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ONSOZ

Kaynagini hadis ve siinnetten alan tasavvuf ilmi Peygamberimiz (sallalahu aleyhi
vesellem)’in déneminden itibaren varolagelmistir. islam cografyasmimn kisa siirede
genislemesiyle ilk mutasavviflarin ortaya ¢iktigini ve tasavvuf alaninda sistemli bir
kurumsallagsmanin bagladigini sdyleyebiliriz. Mutasavviflar, irsad faaliyetleriyle Allah’a
ulastiran en kisa yollardan biri kabul edilen tasavvufu yaymaya calisarak toplumda
manevi niifuz kazanmaya calismiglardir. Bu mutasavviflar araciligiyla diinyanin farkli
kesimlerinde ¢esitli isimlerle anilan, silsileleri Hz.Peygamber (sallalahu aleyhi
vesellem)’den sonra Hz. Ebubekir ve Hz. Ali’yle baslatilan tarikatlar kisa siirede Islam
diinyasina yayilmistir. Siiphesiz bu durum, toplumun tasavvufa olan ihtiyacini ve ilgisini

yansitmaktadir.

Nitekim Hiilagi’nun Bagdat’1 istilasindan sonra, bircok mutasavvif da Anadolu’ya
yerleserek bu cografyada tekkeler insa edip etraftan gelen veya orada yetisen dervislerle
kuvvetli bir tasavvuf agi olusturmustur. Boylece Osmanli doneminde Anadolu bir
tasavvuf merkezi haline gelmistir. Bu cografyada yetisen 6nemli sahsiyetlerinden birisi
de asirlarca ilim ve irfan ehli insanlar yetistiren Arvasi ailesine mensup XIX. y.y Anadolu
seyhi Seyyid Sibgatullah Arvasi’dir. Arvasi, Naksbendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun
kurucusu olan Mevlana Halid-i Bagdadi’nin (6. 1826) halifesi Seyyid Taha Hakkari’nin
en gozde halifesidir. Zira Halidilik, bolgeye Taha Hakkari’yle gelmis, Seyyid Sibgatullah
Arvasi’yle yayginlik kazanmigstir. Arvasi seyhinin emriyle Bitlis civarinda irsad
faaliyetine baglamis ve bir¢ok insan kendisine intisap etmis, 6nemli halifeler yetistirerek
giinlimiiz Tiirkiyesinde var olan bir¢ok naksi silsilesinin devamini saglamistir. Ayrica
miintesipleri nazarinda gavslik makaminda goriilen Arvasi, bolgede ‘Gavs, Gavs’iil-

Azam ve Gavs-1 Hizani” lakaplariyla meshur olmustur.

Manevi mirasi giiniimiize tagiyan tasavvufu anlayabilmek i¢in stifilerin hayatlarinin tespit
edilmesi, eserlerinin ve goriislerinin incelenmesi gerekmektedir. Bu nedenle bu ¢alisma
onemli mutasavviflardan olan Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin hayati, tasavvufl sahsiyeti
ve Naksi-Halidi gelenegi etrafinda sekillenen tasavvufi goriiglerini konu almaktadir.
Calismamiz ii¢ boliimden olugsmaktadir. Birinci bdliimde Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin

yasadig1 donemin siyasi, sosyal ve tasavvufi donemi, ikinci boliimde Arvasi’nin hayati,



tasavvufi sahsiyeti ve Minah eseri incelenmistir. Ugiincii béliimde ise Seyyid Sibgatullah

Arvas?’nin tasavvufi goriisleri ele alinmstir.

Calismam siiresince fikir veren tez damigmanim Biisra CAKMAKTAS’a, degerli
fikirleriyle tezime yon veren Bedriye REIS’e ve lisanstan beri kendisinden ¢okga istifade
ettigim kiymetli hocam Sezai KUCUK’e miitesekkirim. Ayrica hayatim boyunca ilim
yolunda desteklerini ve dualarini esirgemeyip yasamimin her doneminde bana duyduklari
giiven i¢in degerli anneme ve babama en derin duygularimla tesekkiir ederim. Son olarak
varligiyla bana gii¢ veren ogluma ve bu siirecte bana anlayis goésteren babasina

stikranlarimi sunuyorum.

Yakut HASIMI

ISTANBUL, 2020
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GIRIS
Arastirmanin Konusu
Anadolu cografyasma hakim olan tarikatlar sebebiyle bu bélgede pek ¢ok mutasavvif
yetismistir. XIX. y.y’da Anadolu’da hizla yayilan Naksibendi-Halidi tarikatinin 6nemli
bir halkasini olusturan mutasavviflardan biri de Seyyid Sibgatullah Arvasi’dir.
Peygamberimiz (s.a.v.)’in neslinden olan Seyyid Sibgatullah Arvasi, Kadiri seyhleri
olarak bilinen Arvasi ailesinden Naksibendilige gecen ilk sahsiyettir. Boylece Arvasi ile

birlikte Naksibendilik sadece aile igerisinde degil bolgede de yayginlik kazanmuistir.

“Seyyid Sibgatullah Arvasi ve Tasavvufi Goriigleri” adli bu c¢alismamiz adindan da
anlasilacagi tizere temelde iki ana hususu igermektedir. Bunlardan birincisi; Sibgatullah
Arvasi’nin hayati ve sahsiyeti, ikincisi ise; onun tasavvufl goriisleridir Giris kisminda;
aragtirmanin konusu, amaci, yontemi ve Onemi anlatilacaktir. |. Bolimde; Seyyid
Sibgatullah Arvasi’nin yasadig1 asrin siyasi, sosyal ve tasavvufi durumu ele alinacaktir.
Il. Boliimde; Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin hayati, sahsiyeti ve ona ait bilinen Minah
adli eseri hakkinda bilgiler verilecektir. I1l. Boliimde ise; Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin

tasavvufl goriisleri agiklanacaktir.
Arastirmanin Onemi

Osmanli Devleti’nin son asrinda yasayan Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin mensubu
oldugu Naksi Halidi tarikatinin etkisi glinlimiizde de devam etmektedir. Bu miinasebetle
tilkemizde hala aktif bir sekilde faaliyetlerine devam eden bu tarikatin Dogu ve
Giineydogu Anadolu temsilcilerinden biri olan Arvasi’yi incelemenin tarikat yapisini
anlamak acisindan olduk¢a miithimdir. Zira Arvasi, tasavvufi tecriibelerini Minah adli
eserinde farkli bir islipla takdim etmistir. Dolayisiyla tasavvufi goriislerinin ele
alinmasi, hem manevi tecriibenin mahiyetinin tahlili, hem de tasavvuf konularinin

degerlendirilmesi agisindan olduk¢a 6nem tasimaktadir.

Arastirmanin Amaci

XIX. y.y Osmanli mutasavviflarindan olan Sibgatullah Arvasi hakkinda kapsamli
akademik diizeyde yapilmis calisma bulunmamaktadir. Ancak Mehmet Saki Cakir
tarafindan “Seyyid Sibgatullah Arvési’'nin Minah Isimli Eseri (Tahkik ve Inceleme)” adli



bir ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismada Saki, Minah’in tahkikinin yani sira ihlasla ilgili
iki minhanin degerlendirmesini yaptiktan sonra Arvasi’nin kullandigi meteforlar
tizerinde durmustur. Ayrica Biilent Akot’un “Seyyid Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870)
ve Bazi Tasavvufl Kavramlara Yaklasimi” adli bir makalesi vardir. Bu ¢alismada Akot,
Arvas?’nin seyr u siilik ve salik, miirsid, miirid, rabita ve fena kavramlarina yaklagimini
ele almigtir. Bu ¢alismalarin yani sira Arvasi’nin hayatini ele alan birka¢ makale ve

sempozyum bildirisi yayimlanmastir.

Bu arastirmada Sibgatullah Arvasi’nin yasadigi donemim siyasi, sosyal ve tasavvufl
durumu, hayati, tasavvufi sahsiyeti ve gorisleri ele alinarak Arvasi’nin tasavvufl
goriislerinin gilin yliziine ¢ikarilmasi amaclanmistir. Boylece bu calismada Arvasi’nin
tasavvufl meselelere getirdigi yorumlarin yani sira bu meselelere getirmis oldugu farkli

aciklamalar iizerinde durulacaktir.

Arastirmanin Yontemi

“Seyyid Sibgatullah Arvasi ve Tasavvufi Goriisleri” adli bu ¢alismada Naksibendiligin
Halidi kolundan devam eden mevcut bir¢ok silsilede yer alan Seyyid Sibgatullah Arvasi
ve onun tasavvufl diisiinceye etkileri baglaminda Arvasi’nin hayati, tasavvufi sahsiyeti
ve tasavvuf anlayisi degerlendirilecektir. Calismamizda yer alan bilgiler, literatiir
taramasi ve bazi sahislarla yapilan miilakatlar sonucunda elde edilmistir. Arvasi’nin
hayatina ve tasavvufi goriislerine iliskin elde edecegimiz bilgiler, oncelikle tasavvufi
hayatin ilmihali niteli§inde olan, seyr u siilik adabi ve tasavvufun temel ilkeleri
acisindan 6nemli bir kaynak kabul edilen Minah adli eserle Abdurrahman-1 Tahi’nin (6.
1831/1886) Mektubat-r Tdhi ve Isaretler adli eserlerinden alinacaktir. Ayrica
Abdurrahman-1 Tahi’nin oglu Seyh Muhammed Diyauddin Norsini (6. 1342/1924)
tarafindan yazilan Risaletii Hazreti es-Seyh Muhammed Diyauddin fi Tercemeti Abdihi
adl1 eserle Seyh Asim Ohini tarafindan kaleme alinan Birketii’| Kelimat bagvuracagimiz
onemli kaynaklar olacaktir. Bununla beraber Abdurrahman-i1 Téahi’nin halifesi Seyh
Fethullah Verkanisi’nin (6. 1316/1899), Seyh Muhammed Sami Erzincani’ye (0.
1330/1912) yolladigi mektuplardan olusan Addb-u Tarikati n-Naksibendiyye adli risale
de Arvasi’nin tasavvuf anlayisini ve tarikat adabin1 anlamada basvuracagimiz 6nemli
diger bir kaynak olacaktir. Bu eserlerin yani sira Arvasi’nin torunlarindan Seyyid Hasan

Arvasi ve Nurullah Subasi ile yaptigimiz miilakat sonucunda baz bilgilere ulastik.



BIiRINCi BOLUM: SEYYIiD SIBGATULLAH ARVASI’NIN
YASADIGI DONEMIN SiYAS{, SOSYAL ve TASAVVUFi DURUMU

Seyyid Sibgatullah Arvasi XIX. y.y Osmanli Devleti’'nde yasayan Naksi-Halid1 seyhidir.
Bu asirda Anadolu’daki tasavvufl ve dini hayatla beraber Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin
tasavvufi diisiince yapismin daha iyi anlasilabilmesi igin, donemin siyasi, sosyal ve
tasavvufi durumunun bilinmesi 6nemlidir. Zira bu donemdeki gelismeler kisileri ve o
toplumun yapisini daha iyi anlamamizi saglar. Bundan dolay1 XIX. y.y’in siyasi, dini ve

tasavvufi durumlarina kisaca deginmeyi gerekli goriiyoruz.

1.1. Dénemin Siyasi Durumu

Bir beylikten imparatorluga dontisen Osmanli, diinyanin genis bir cografyasinda alt1 asir
hiikkiim siirmiis bir cihan devletidir. Hi¢ kuskusuz hakimiyeti bu kadar uzun siiren bir
devletin kurulusundan ¢okiisiine kadar her asirda farkli gelisme gostermesi kaginilmaz
olur. Nitekim XIII. y.y’da kurulan Osmanli, XVI. asirda devletin yiikselisinin zirveye
ulastig1 bir ¢ag1 yasarken XVII. y.y’da ise yiikselisin sona erdigi, duraklama doneminin
basladigr bir donemi yasamistir. Bu asirdan itibaren imparatorluk giderek Bati’nin
gerisinde kalmis, bu durumda Bati’nin 6nce askeri daha sonra diger alanlardaki tistiinligi
kabul edilmistir. XIX. Y.y’da ise Osmanli Devleti’nin giicii giderek zayiflamis ve devlet
yikilma siirecine girmistir. Kisaca bu asir devletin pargalanma dénemini yasadigi ve pek

cok alanda bat1 ustlii 1slahatlarin meydana geldigi bir donemdir.

Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin yasadigi bu asirda imparatorlugun basinda IV. Mustafa
(1807-1808), Il. Mahmud (1808-1839), Abdiilmecid (1839-1861), Abdiilaziz (1861-
1876), 1. Abdiilhamid (1876-1909) padisah olarak bulunmustur.

Bu asrin baglarinda Osmanli imparatorlugu, ardr ardina kesilmeyen gaileler, ¢ogunlukla
parcalanmalarla sonuglanan biiyiik buhranlar nedeniyle her taraftan dagilmaya dogru
gitmistir. Imparatorlugu on yil kan ve ates icinde birakan ve ilk bagimsiz Balkan

devletinin kurulmasi ile sonuglanan “Rum Fetreti’ni” (1821-1839) takip etmis ve Osmanl



Devleti agir tehlikelere goglis gerdikten sonra Avrupa’nin vesayetini kabul etmek

siretiyle bir derece istikrar kazanmustir.*

XIX. Y.y’da devlet, kurulusundan itibaren iktisadi, igtimai, idari, askeri, tedrisi, imari,
sinai gibi pek ¢ok alanda en uzun asrmi yasamustir.? Yenigeri isyanlar: sonucunda
Yenigeri Ocaginin kaldirilmasi, merkezi idareyi zaafa ugratan zorba idareciler ve
ayanlarin te’dibi, Balkanlar’da Sirp ve Yunan milliyet¢i ayaklanmalari neticesinde
Yunanistan’mn bagimsizhigin1 kazanmasi, Iran ve Rus savaslari, Fransizlarin Cezayir’i
isgali, Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin isyani, bu asrin déoneme yon veren baglica
olaylaridir. Biitiin bunlarin yani sira devletin ve toplumun yeniden yapilanmasiyla ilgili
olduk¢a Onemli bir zorunluluk sayilan koklii degisimlerin yasanmasi bu dénemin en
onemli gelismeleri sayilmistir.® Ayrica II. Mahmud’un tahta ¢ikmasiyla XIX. y.y’in en
biiyiik sadrazamlarindan biri kabul edilen Alemdar Mustafa Pasa’nin Sadrazamliga
getirilmesi bu yiizyilda olduk¢a 6nemli bir yer isgal ederek Osmanli tarihinde goriilmemis

bazi 6nemli olaylarin yasanmasina sebep olmustur.*

Osmanli Devleti’nin ¢okiisiiniin ve dagilisinin esas nedeni olarak goriilen Yenigerilerin
ortadan kaldirilmas1 ve yerine yeni bir ordunun kurulmasi gerektigi 6ngdriisii bu asrin
basinda ortaya ¢ikmis ancak Yenigeriler’in baskini sebebiyle ger¢eklesmemesi devlette
bir takim ayaklanmalarin ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durumu firsat bilen Fransiz
Imparatoru ve Rus Cari bir anlasma sonucu Osmanli topraklaria saldirmalarma ragmen
devlet bu yenilgiden kisa bir siire icinde kurtulmustur.® Disiplini bozulan Yenigeri
Ocagr’na Sultan II. Mahmud tarafindan diizenlemeler getirilmek istenmis ancak
Yenigerilerin baskaldirmasi nedeniyle Yenigeri Ocagi tamamen ortadan kaldirilmistir. Bu
olay tarihte Vak’a-y1 Hayriyye 1241/1826 olarak anilmistir.® Nitekim Yenigerilerin
kapatilmas1 Osmanli Imparatorlugunda bir devri kapatip yeni ve cagdas bir dénem

baslatmistir.” 1l. Mahmud bu ordunun yerine “Asdkir-i Mansire-i Muhammediyye”

! Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye: Osmanli Imparatoriugu Uzerine Arastirmalar: Ayanlar, Tanzimat,
Mesrutiyet, C.4,Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2016, s.13.

2 Hiir Mahmut Yiicer, 19. y.y Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 53-54.

3 Kemal Beydilli, “I.Mahmud”, DI4, TDV, C.XXVII, Ankara 2003, s. 352.

4 Detayli bilgi i¢in bkz. Mehmed Alaaddin Yalginkaya- ibrahim Yilmazgelik, Yeniden Yapilanma, Tarih
El Kitabi1: Selguklular’dan Bugiine, (edt. Ahmet Nezihi Turan), Grafiker Yay., Ankara 2004, s. 451.

5 Mehmet Maksudoglu, Osmanli Tarihi, Bogazigi Yayinlari, Istanbul 1999, s. 261-262.

® Maksudoglu, a.g.e., S. 264-265.

" Yalginkaya- Ozgelik, a.g.m., s. 465.



adinda yeni bir ocak kurmustur.® Ancak Yeniceri ocaginin kaldirilmasi gibi bir olaydan
sonra yok edilen kurumlarin yerine hemen yenilerinin getirilememesi, zaten uzun siireden
beri diisiiste olan devletin hizla siikiit etmesine sebep olmustur. Padisah, devleti yeni
bastan tanzim edip 1slah ¢alismalarina girismesine ragmen etrafinda bu icraat1 yiirlitecek

bir ekibe sahip olamadig i¢in icraatlarinda basarili olamamustir.’

Abdiilmecid donemi ise iki problemle bas etmek zorunda kalan bir donem olmustur.
Bunlardan biri Muhammed Ali ile devam eden savas, digeri de Osmanli’ya yenilik
getirmek adma kararlastirilmis tanzimattir.'® Ancak idari yapidaki bozukluk, Tanzimata
kars1 duyulan tepki, milliyet fikrinin yayilmasi ve yabanci devletlerin tahriki sebebiyle
Arnavutluk, Girit, Bulgaristan, Suriye ve Liibnan’da isyan ¢ikmistir.** Ardindan giindeme
gelen “mukaddes makamlar meselesi” de Rusya ve Osmanli’y1 savasa siiriiklemistir.
Fransa Kudiis’te bulunan Katolikler’i, Rusya da Ortodokslar’1 himaye etmek iddiasiyla
harekete gecmistir. Ancak Rusya’nin Osmanli’ya verdigi iltimatomla Ortodokslarin
Osmanli himayesinde genis haklara sahip olmasi ve bu haklarin kendisine verilmesi
teklifini devletin reddetmesi {izerine Rusya, Eflak-Bogdan’1 isgal etmistir. Osmanli ise,
Rusya’ya kars1 harekete gecerek savas agmistir. Kaynaklara “Kirim Harbi” adiyla gegen
bu savas 30 Mart 1856 tarihinde imzalanan Paris Muahedesi’yle son bulmustur.!? Bu
savasla Osmanli Devleti ilk defa disaridan borg alarak devletin daha sonra alt1 defa daha
bor¢ almasina sebep olmustur. Bu durum ise hem devletin hem de padisahin felaketi
olmustur.’®* Ayrica yeni padisahin tecriibe ve kabiliyeti imparatorlugun sorunlarin

¢dzmek igin yeterli olmamugtir.4

Abdiilmecid’den sonra yerine gegerek Tanzimat doneminin ikinci padisah1 kabul edilen
Abdiilaziz, tanzimat donemi reformlarini uygulamaya ¢alisan yenilik¢i bir padisah
olmustur.’® Ancak Abdiilaziz’in tahta ¢iktig1 giinlerde devletin, maddi sikintilar sebebiyle
zor bir siire¢ icersinde olmasi, Karadag isyaninin savasa doniismesine zemin

hazirlamistir. Bunun i¢in sultan, hiikiimetten 6nce bu konuyu ele almalarini isteyerek bir

8 Yalginkaya- Ozgelik, a.g.m., . 466.

9 Nuri Unlii, Zslam Tarihi, IFAV, Istanbul 1994, s. 55.

10 Enver Ziya Karal, Osmanl: Tarihi, C.5, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1961, s. 169.
1 Unlii, a.g.e., S. 65.

12 Kiigiik, a.g.m., s. 260.

13 Unli, a.g.e., S. 84.

4 Karal, a.g.e., s. 169.

5 Yalcinkaya - Yilmazcelik, a.g.m., s. 487.



takim diizenlemeler yaptirmistir. Bu donemde karsilasilan ikinci 6nemli problem ise, dis
giiclerin miidahalelerine sebebiyet veren Eflak, Moldovya, Sirbistan, Girit, Bulgar gibi
olaylar ve i¢ ayaklanmalar olmustur. Devleti yipratan bu ayaklanmalar alinan bir takim
onlemlerle bastirilmistir.!® Madddi buhranlara ragmen bu dénemde Abdiilaziz, bir ilki
gerceklestirerek Avrupa seyahatine cikan ilk halife olmustur. Sultan Abdiilaziz’in bu
seyehati iliskilerin gelismesinde ©nemli faydalar saglamasina ragmen!’ Eflak ve
Bogdan’in Romanya Prensligine gegmesi (1861), devletin Sirbistan ve Karadag’dan geri
adim atmasi (1862), Islahat Ferman1 (1875), Yemen, Girit ve Bulgar Isyan1 (1873/1876)
gibi problemler devlet erkani arasindaki anlasmazligi daha fazla arttirmistir. Bu sebeple
idareye gelen Sadreddin Miitercim Riisdii Pasa, meclis-i Viikela azas1 Mithat ve serasker
Hiiseyin Avni Pasa tarafindan Sultan Abdiilaziz intihar siisii verilerek ortadan
kaldirilmistir.® On bes yil siiren Sultan Abdiilaziz dénemi devletlerle barisin devam ettigi
ancak bazi eyaletlerde ayaklanmalar ve isyanlarin oldugu aymi zamanda hiirriyet,
mesrutiyet Ve 1slahat hareketlerinin birgok kurumda hakim olmasina ragmen bu

hareketlere biiyiik devletlerin miidahele ettigi bir dénem olmustur.*®

V. Murad’in doksan giinii kapsayan saltanat donemi ise yasadigi ruhsal problemlerden
dolay1 tahtta bulunmasinin uygun olmadig: fetvasi verilerek 31 Agustos 1876°da tahttan
indirilmistir. Bunun iizerine ayn1 giin II. Abdiilhamid?®® mesruti bir idare kurma sozii
vererek tahta ¢ikmistir.?? Nitekim Il. Abdiilhamid tahta gectikten sonra verdigi sozii
tutarak Osmanlinin ilk anayasasi kabul edilen Kanln-i Esasad’yi ilan ederek Mithat

2 Kisa siire igerisinde olusturularak Istanbul

Pasa’yr sadrazam tayin etmistir.?
Konferansi’nin toplandig: giin duyrulan bu anayasa ile dis devletlerin taleplerinin 6niine
gecilmek hedeflenmistir. Ancak dis gilicler bu anayasay1 ciddiye almayarak, daha evvel
Rus el¢iliginde olusturduklar 6nerileri Osmanli’ya sunmuglardir. Devletin bagimsizligini

sarsacak nitelikte zorlu sartlar igeren bu oneriler 1. Abdiilhamid’in talimatiyla 18 Ocak

16 Bkz. Maksudoglu, a.g.e., s. 273-278.

17 Cevdet Kiigiik, “Abdiilaziz”, DI4, TDV, C.1, Istanbul 1988, s. 179-185

18 Yiicer, a.g.e., S. 58.

19 Karal, a.g.e., C.7, s. 340.

20 11, Abdiilhamit dénemi igin bkz; Sultan Abdiilhamit, Siyasi Hatiratim, Dergah Yayinlar1, Istanbul 1984;
Kemal Beydilli, “Doksanii¢ Bozgunu: Dagilan Imparatorluk ve II.Abdiilhamit”, Osmanh Tarihi, (edt.
Ekmeleddin Thsanoglu), Feza Gazetecilik, Istanbul 1999, C.II.

2l Karel, a.g.e., C.7, s. 366.

22 Maksudoglu, a.g.e., S. 285.



1877 tarihinde Meclis-i Umtmi’de goriisiilerek oy birligiyle red edilmistir.?® Aym
zamanda bu donem devletin en buhranli giinleri olmustur. Nitekim Bosna Hersek ve
Bulgar ayaklanmalar1 hem Sirbistan ve Karadag isyanlarinin eklenmesi hem de maddi
imkansizliklarin yasanmasi1 sebebiyle etkisiz hale getirilememistir. Ancak daha sonra
Sirplar’la olan miicadele Osmanli’nin 6nemli zaferler elde etmesini saglamistir. Fakat
Rusya’nin savasi durdurma ¢agrist nedeniyle Sirbistan’la ii¢ aylik baris imzalanmasina
karsin Ingiltere, Istanbul’da yapilacak olan bir konferansta “Sark Meselesini” giindeme
getirmistir.?* Batili Devletler konferansta kabul edilmeyen taleplerini daha sonra Londra
Konferansi’'nda sunmalarma ragmen bu talepler kabul gérmemistir. Bunun {iizerine
Rusyayla beraber Sirplar, Bulgarlar, Romenler ve Karadaglilar Osmanli’ya saldirmistir.
Ayni y1l Bosna-Hersek’te Osmanli yonetimine karsi bir ayaklanma olmus, Ruslarin
miidahalesiyle Balkan Harbi baglamistir. Devlet mali ve askeri yonden kotii durumda
oldugu ic¢in Sultan II. Abdiilhamid Paris antlagsmasini imzalamig olan devletlerden
Osmanl biitlinliiglinii koruma adina vermis olduklar1 s6zii yerine getirmelerini istemesine
ragmen Batili devletler bu konuda hicbir faaliyet géstermemislerdir. Dolayisiyla devlet,
Karadeniz’de tam bir hakimiyet saglayip Istanbul’a kadar ilerleyen Rus ordusuyla 3 Mart
1878’de ciddi hiikiimler iceren Ayestafanos antlasmasini imzalamak zorunda kalmistir.2®
Tarihe 93 harbi olarak gegen bu savas Osmanli Rus miinasebetlerinde bir doniim noktasi
olmustur.?® Antlasma sonucu Osmanlilar Bulgaristan, Sirbistan, Romanya ve Karadag’m
bagimsizligina miisade etmek zorunda kalmistir. Ruslarin bu kazancindan dolay1 Avrupa
giicleri rahatsiz olmuslardir.?” Bunun iizerine Berlin’de toplanma karari alan batili
devletler yeni bir uzlasmaya varmislardir. Ancak konferansta Ingiltere’nin s6z verdigi
destegi gostermemesi, Osmanli Devleti’nin haketmedigi bir davranisa maruz kalmasina,
13 Temmuz 1878 tarihinde imzalanan Berlin Antlasmasi’yla daha fazla toprak
kaybetmesine ve Rusya’ya kars1 yiiklii bir savas tazminatt 6demesine sebep olmustur.
Ayrica Ingiltere’nin  Kibris’t  almasi, Ingiltere’nin destegiyle Bosna-Hersek’in
hakimiyeti’nin Avusturya’ya birakilmasi oteki devletlerin bu husustaki etkilerini

artttrmistir. Daha sonra 1881°de Tunus Fransa’nin, 1882’de Misir ve Siiveys Kanali

2 Kiigiik, a.g.m. s. 221.

24 Cevdet Kiigiik, “II. Abdiilhamid”, DI4, TDV, C.1, Istanbul 1988, s. 220.

% Maksudoglu, a.g.e., s. 286-287.

2% Karel, a.g.e., C.8, s. 66.

27 Ira Marvin Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, (trc. 1. Safa Ustiin), MUIF Yaymlari,
Istanbul 1996, s. 61.



Ingiltere’nin, 1885°te Dogu Rumeli eyaleti de Bulgarlar’in hakimiyetine gecmistir.?®
Ayrica Osmanli-Yunan savast sonrast Girit Yunanllar’a, Kibris Ingilizler’e
birakilmistir.?® Boylece Ingiltere, Osmanli Deletinin toprak biitiinliigiinii koruma
politikasin1 terk ederek, Avrupadaki giic dengesini korumak gayesiyle, Osmanli’y1
parcalama politikasini benimsemis, bundan sonra Sark Meselesi, daha ¢ok Osmanl
Devleti’ni parcalama diisiincesiyle ele alinmaya baslanmustir.®® II. Abdiilhamid, devletin
bu duruma diismesini yanlis politikalarin uygulanmasina baglamistir. Dis politikada
karsilasilan zorluklar, 6zellikle dis giiglerin devletin i¢ islerine karisarak bazi problemler
yasatmast, II. Abdiilhamid’i ciddi bir diizen olusturmaya itmistir. Kuskusuz i¢ politikada
meydana gelen sorunlar ¢oziilmeden, pargalanmakta olan bir devletin gesitli siyasi
faaliyetleri ve menfaat gruplar1 kontrol altina alinmadan devleti yonetmenin imkansiz
oldugu bilinmektedir. Bu nedenle sultan, devlet yonetimini Y1ldiz Sarayi’nda kisa zaman
igerisinde toplayarak gii¢lii bir hafiye teskilati kurmus, Avrupa’daki boliicii yaymn
faaliyetlerini kontrol altina almistir. II. Abdiilhamid ekonomik alanda 6nemli adimlar
atarak evvelki padisahlardan kalan dis borglari silmeyi hedeflemesine ragmen Duy(n-u
Umlmiyye’nin kurulmas: dnceki borglara yenilerini ekledigi i¢in uygulanan ekonomik
programlar borglarin silinmesine yetmemistir.3* Ayn1 zamanda Istanbul, Bagdat, Basra
demiryolu ihalesininin Almanlar’a verilmesi sebebiyle®? bu demiryolunda yatirim
yapmak isteyen Batili Devletlere karst Almanlar’in agirliklarini hissettirmeleri biiyiik
giicler arasindaki rekabeti arttirmistir.3® Abdiilhamid ise 13 Subat 1878 de savas kararini
aldiran anayasanin kendisine vermis oldugu hakka dayanarak Meclis-i Meb’{isan’1
siiresiz olarak tatil etmesine ragmen anayasa ve mesrutiyetten vazgectigine dair higbir
aciklamada bulunmayip resmi devlet salndmelerinde bunlarin varligindan sik sik
bahsettirmistir. Boylece on ay yirmi bes giin devam eden ilk meclis deneyiminin ardindan
mesrutl devlet, sekli olarak kullanildig1 halde devlet idaresi yavas yavas II.
Abdiilhamid’in elinde toplanmustir.3* Meclis-i Meb‘Gisan’mn ara vermesinin ardindan bir

yoniiyle yiiriirliigii etkisiz hale getirilen Kanfin-i Esasi Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin de

3 Kiigiik, a.g.m., s. 220.
2 Maksudoglu, a.g.e., s. 293.
%0 Lapidus, a.g.e., s. 61.
31 Kiigiik, a.g.m., s. 221.
32 Maksudoglu, a.g.e., s. 294.
33 Lapidus, a.g.e., s. 61.
% Kiiciik, a.g.m., s. 216-224.



baskisiyla otuz yildan sonra II. Mesrutiyet’in 24 Temmuz 1908’de ilan edilmesinden
sonra tekrar yiiriirliige girmistir. 1an1 takip eden yillarda ise Kantin-i Esasi yedi defa
degisiklige ugramistir.®® Ancak 13 Nisan 1909’da (Rumi 31 Mart) ittihat ve Terakki’ye
kars1 ¢ikan ve Mesrutiyet yonetimine bir tepki olan, tarihte ‘31 Mart Vakasi® olarak
bilinen ayaklanmanin ardindan II. Abdiilhamid Han, bu ayaklanmadan sorumlu tutularak
tahttan indirilmistir.3® Béylece énemli olaylarin yasandig1 II. Abdiilhamid dénemi sona
ermistir. Ancak Avrupa devletlerinin ve Rusya’nin Osmanli tebaasi {izerindeki yikici
propagandalarina ragmen Sultan II. Abdiilhamid, uzun yillar devleti bir arada tutmay1
basarmis, 30 yil boyunca bir denge siyaseti izlemistir. Bu donem kimi ¢evrelerce istibdat

donemi olarak da adlandirilmistir.®’

Sonug olarak XIX. y.y’da Osmanlilar merkez devletin giiclinii yenileyerek, eyaletler
tizerindeki denetimlerini pekistirmisler, modern diinyada kendilerini etkili kilacaklari
beklentisiyle ekonomik, sosyal ve kiiltiirel reformlar yapmislardir. Ancak hayatta
kalabilmek i¢in devlet Avrupali gii¢ dengesine bagimli hale gelen Osmanlilar, devlet ve
toplumu yenilemek icin miicadele etmelerine ragmen imparatorluk yavas yavas
pargalanmistir.® Ayrica XIX. y.y’1 diger asirlardan ayiran en temel unsurlardan biri, bu
degisimin ve reformun gerekliliginin ya da bu sekilde algilanmasi ve degisime ayak

uyduracak bir devlet ve toplum dizaynetmek i¢in caba harcanmasidir.®

1.2.  Doénemin Sosyal Durumu

XVIL y.y’a kadar ilim ve teknolojide ileri seviyede olan Osmanli Devleti, bu yiizyilin
sonlarina dogru bazi problemler yasamistir. Osmanli Devleti’nin XVIII. y.y’da baslayan
1slahat ¢aligmalari, III. Selim devrinde meydana gelen ayaklanmalarla biiyiik 6l¢iide
sekteye ugrasa da, XIX. y.y’dan onceki devirlerden farkli ve daha etkili olarak devam
etmistir. Bu yiizden 1slahat hareketlerinin genel karakteri, devletin bozuklugunun sadece
askeri kurumlarda olmadigi ve biitiin devlet teskilatinda diizenlemeler yapmak

gerektiginin anlasilmasi; hatta bu diizenlemelerin Avrupa devletlerinden alinan 6rneklerle

3% Mehmet Akif Aydin, “Kanun-i Esasi”, DIA, C.XXIV, TDV, istanbul 2001, s. 328-330.

% Maksudogluy, a.g.e., s. 298-299.

37 Ortayl, a.g.e., S. 264.

%8 Ira Marvin Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, (ter. Yasin Aktay Mevliide Ayyildizoglu-Aktay), iletisim
Yaynlari, istanbul 2010, s. 65.

39 Zekeriya Isik, Seyhler ve Sahlar, Cizgi Kitabevi, Konya 2015, s. 127.



yapilmasi gerektigine inanilmasi seklindedir.*’ Béylece Osmanliin bu olumsuz siirece
girmesinden sonra iilkede degisimlerin goriilmesi kacinilmaz olmustur. Zira Osmanlida
Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin etkileri XIX. y.y’dan sonra hayatin hemen her sathasinda
kendisini gostermistir. Ancak Osmanli toplumu yenilikleri kabul edecek bir yapiya sahip
olmasina ragmen, 1slahatlarin temel ilkeler igermemesinin yani sira ordunun basarisiz bir
performans sergilemesi i¢ huzursuzluga sebep olmustur. Aslinda III. Selim’den itibaren
reformist olan padisahlar, sistemi degistirmek gibi bir amag tasimayip mevcut gelenegi
giiclendirmeyi hedeflemislerdir.** Ancak III. Selim’den itibaren yenilik taraftar1 olan

yoneticilerin faaliyetleri genel anlamda yetersiz kalmigtir.*?

Zira XIX. y.y diinyada teknik, cografi ve fikri a¢idan hizli degisimlerin yasandigi bir
donem olmustur. Batili devletler i¢in ilerleme ve yiikselme anlamina gelen bu yenilikler
Osmanli’nin par¢alanma habercisi olmustur.*® Boylece XIX. y.y’da olduk¢a zor durumda
kalan Osmanli Imparatorlugu, yiiziinii Bati’ya g¢evirerek bu durumdan kurtulmay:
hedeflemistir. Bu anlamda Il. Mahmud, yabanci dil 6grenecek geng diplomatlarin, sivil
memurlari yetistirilmesine bilyiik 6nem vermistir.** Boylece devletin yurt disinda olan
resmi yazigsmalarini yiriitecek yabanci dil bilen memurlar yetistirmek amaciyla 1833
yilinda Babiali’de Terciime odasini agmistir.*® Dolayisiyla bu asirdaki reformistlerin
¢ogunun Bati’y1 oldukga iyi bilen kimseler olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu sahsiyetlerin
bliyiikelciliklerde ve Terciime Odasi’nda vazifelendirilmis olmalari, zihin diinyalarina
etki etmistir. Nitekim bu donemde uygulanan yenilikler, yukaridan asagiya dogru
gerceklestirilerek egitim, saglik, vergi, askerlik, biirokrasi ve giindelik yasamin
diizenlenmesine varincaya dek toplumun biitiin kesimini etkileyen bir 6zellige sahip

olmustur.*®

Aslinda Osmanli Imparatorlugunun degisime ugradigi bu asirda, Osmanli toplumu en

sancili, en hareketli, en yorucu ve en uzun asrim1 yagamistir. Zira gelecek donemde

40 Veli Sirin, Siyasi ve Kiiltiirel Osmanli Tarihi, Marifet Yayinlar, Istanbul 1996, s. 213,

41 Abdullah Saydam, “Yenilesme Déneminde Osmanli Toplumu”, Genel Tiirk Tarihi, C.7, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara 2002, s. 531.

42 Mustafa Karabulut, “Osmanli Imparatorlugunda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, Mecmua Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, S:2, 2016, s. 51.

* Yiicer, a.g.e., S. 59.

4 Lewis, a.g.e., s. 125.

4 Ortayly, a.g.e., S. 26.

4 Saydam, a.g.m., s. 553. Ayrica bkz. Lewis, a.g.e., s. 124.
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yasanilacak en Onemli hadiseler ve kurulacak miiesseseler bu yiizyilin tarihini
olusturmustur. Boylece XIX. y.y’da Osmanli Devleti her alanda degisen hayat tarzini
bilinglice “Islahat Devri, Tanzimat Devri, Usll-i Cedid” olarak isimlendirmistir. Zira
kurumlardaki degisimler, toplumun dokusunu etki altina alarak hukuk ve egitim basta
olmak tizere her alanda eski ve yeninin birlikte yasandigi kiiltiirel dualizm asrini

" Dolayisiyla XIX. y.y, Tanzimat Fermam, Islahat Fermani, I

olusturmustur.*
Mesrutiyet’in ilan1 ve ilk anayasanin yiiriirliige girmesiyle birlikte biiyiik reformlarin
hayata ge¢irilmesi sonucu yeniliklerin ¢ok yogun yasandigi bir donem olmustur. Bu
reformlarin halk tarafindan benimsenmesi ve gelenegin kirilmasi amaciyla egitim
alaninda pek ¢ok adim atilmistir. Bu adimlarin yani sira gelenegi temsil eden klasik
kurumlar da varliklarii devam ettirmistir.*® Ote yandan III. Selim’den itibaren, Tanzimat
ve yenilesme donemi siiresince tarikat seyhlerinin, yani sira ulema da genel anlamda
devleti destekleyerek reformlardan yana bir tavir sergileyip Yenigerilerle miicadele
etmistir. Bilhassa idari ve askeri alanlardaki modernlesme konularinda Seyhiilislam
Abdulvehhab (1821-1822), Mehmed Tahir (1825-1828), Mustafa Asim Efendi (1818-
1819, 1823-1825, 1833-1846), Kazasker Velizade Mehmed Emin, Tatarcik Abdullah
Efendi (1211/1797), Mehmed Es’ad ve Mustafa Behget gibi medrese erbabi destek olarak

Avrupa ile Osmanli arasinda biirokratlik vazifesi gérmiislerdir. Bu anlamda reformlarin

en etkin planlayicisi olmuslardir. 4

Devletler i¢in yerine getirilmesi zar(ri bir durum olan merkezi yonetimin {istiin
otoritesinin saglanmasi hususu, i¢ politikada diizeni bozacak ydneticilerin ortadan
kaldirilmasin1 gerekli Mahmud, 6nceki dénemlerin aksine Osmanli topraklari tizerinde
merkezi otoritenin agirligini hissettirmeyi basarmistir. Batili tarzda modern bir devlet
yapisint meydana getirmek amaciyla girisilen 1slahatlarin doniim noktasini, yeniligin
karsisindaki en biiyilk engel olan Yenigeri Ocagi’min ortadan kaldirilmasi
olusturmustur.®® Yenigeriler’in ortadan kaldirilmasindan oliimiine kadar gegen siire
zarfinda II. Mahmud 6nemli reformlar uygulamistir. Bu programla, sonralar1 XIX. y.y’in

hatta kismen XXI. y.y’in Tiirk reformcularinin takip edecegi yolun hattini ¢izmistir. Zira

4 Ortayh, a.g.e., s. 17-27.

%8 Fatih Oztop - Cengiz Poyraz, “19. Yiizyilda Yabancilarin Géziiyle Osmanh Egitimi”, Egitim ve Ogretim
Aragtirmalar: Dergisi, C.2, S:1, 2013, s. 315.

4 Yiicer, a.g.e., S. 62.

50 Beydilli, a.g.m., s. 354.
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reformlarin her biri alaninda yeni bir diizen meydana getirmek i¢in 6nce mevcut olani
ortadan kaldirmistir.>! Dolayisiyla devletin ¢abasi, 6nde olan Avrupa’yr sadece sdzde,
hatta icerideki gayrimiislim unsurlardan iktisaden kalkinmasi pahasina taklitten ibaret
olmustur. Elbette bu taklit sonucunda meydana gelen gegici ¢6ziimler igislerinde yasanan
problemler konusunda yetersiz kalmistir.>?> Bununla birlikte II. Mahmud’un birgok

reformu Muhammed Ali Pasa’nin uyguladigi adimlari izlemistir.>

Dolayistyla bu asir uygulanan reformlar sebebiyle olduk¢a dnemlidir. Zira Abdiilmecid,
ilan edilen fermanlara baglh kalip farkli unsurlar esitlik prensibi etrafinda toplayarak
Osmanlicilik diislincesi altinda bir araya getirmeye ¢alismistir. Ancak toplumun 6zellikle
gayri miislim kesiminde baslayan ulusalci diisiincelerin Islahat Fermani’nin getirdigi
ayricaliklarla desteklenmesi, pek cok hakka kavusan azinliklarin Batili devletler
tarafindan korunma altina alinmasi, bu birligin olusmasini engellemistir.>* “Tanzimat-1
Hayriyye” olarak da anilan bu ferman haklar, mal, askerlik, egitim ve edebiyat gibi pek
cok alani kapsamistir.®® Zira Tanzimat sirf Avrupa’yr oyalamak icin basvurulmus bir
tedbir degildir. Isyan eden genis kitlelerini tatmin maksadiyla ortaya atilmis ve bati

tarafindan da desteklenmistir.>®

Il. Mahmud, kendi topraklar iginde yasayan halki dil, din ve ik farki gézetmeden
kucaklayarak devlete isindirilmasini 6zellikle Ruslar’in Edirne’ye, Misir kuvvetlerinin
Kiitahya’ya kadar ulastiklari son savaglarin neticesinde ciddi bir zartret olarak
gormiistiir.>” Ayrica II. Mahmud Avrupa disinda kalan farkli bir medeniyet ve kiiltiir
diinyasina ait olan uluslar gibi reformlarin ilk izlenimde genis halk kitleleri tizerinde
psikolojik etki saglayan sekli tedbirlere basvurmustur. Zira kendisinin kilik kiyafete
getirdigi diizenlemeler bu baglamdadir.®® Neticede kiyafet degisikligi bu dénemde
yapilarak fes, ceket ve pantolon resmi kiyafet kabul edilmis ve geleneksel kiyafetlerden

vazgecilmistir.>® Padisah da buna bizzat onciiliik etmistir. Ayrica devlet dairelerine

51 Lewis, a.g.e., s. 112.

%2 Yiicer, a.g.e., S. 59-60.

%3 Lewis, a.g.e., s. 117.

5 Kiiciik, “Abdiilaziz”, 5.259-263.

% Bkz. Karal, a.g.e., s. 170-185.

% Unlii, a.g.e., S. 59.

57 Beydilli, a.g.m., s. 356.

58 Beydilli, a.g.m., s. 354-355; Lewis, a.g.e., s. 140-141.
5 Beydilli, a.g.m., s.
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padisahin resimleri asilmig, Sultan II. Mahmut vilayetlere geziye ¢ikip halk arasina

katilmigtir.®

Osmanli Devleti ilk defa 1 Kasim 1831 yilinda “Takvim’i Vekayi” isminde resmi bir
gazete ¢ikarmaya baslamistir. Bu gazete, devletin kanunlar1 ve uygulamalar1 hakkinda
halki bilgilendirmeyi amaglamistir. Ancak bu gazetenin devletin gizliliklerini ifsa
etmemesi i¢in gerekli onlemler alinmistir. Bununla beraber gazetenin Fransizca versiyonu
“Moniteur Ottoman”, devletin goriislerini Avripa’ya duyurmada 6nemli bir rol
oynamistir.? Abdiilmecid devrinde ise 1840 yilinda ilk 6zel gazete ¢ikmaya baslamus,
Ingiliz asilli W. Churchill’in ¢ikardigi Ceride-i Havadis’e devlet tarafindan destek

saglanmistir.5?

Ancak iktisadi anlamda kayda deger bir diizen konulamamaistir. Bu siralarda tilke Avrupa
mallariyla dolmustur. Hatta yeni kurulan ordunun kiyafetleri i¢in gerekli kumasg
Avusturya ve Fransa’dan gelmistir. 1838 yilinda yapilan Balta Limani Ticaret Anlagsmasi
ile Ingilizlere ¢ok genis imtiyazlar taninmis, bu imtiyazlar iilke iktisadi yapisinda énemli

yaralar agmustir.®?

Tanzimat doneminde eyaletler sancaklara, sancaklar kazalara, kazalar ise nahiyelere ve
onlar da kdylere boliinmiistiir. Eyalet yonetimi ise valilere birakilmis, her valinin yanina
bolge kuvvetlerine komuta edecek bir komutan ve mali isleri yliriitecek bir defterdar tayin
edilmistir. Valinin bagkanlig1 altinda sancaklarda meclisler kurularak bu vergiler valiler
veya onlarin  gorevlendirdikleri miiltezimler tarafindan  degil, Istanbul’dan

gorevlendirilen sivil tahsildarlar tarafindan toplanmistir.®*

Yine bu donemde 1839 Tanzimat Fermani ile toprakta 6zel miilkiyet resmilestirilmis,
tarim gelistirilmek istenmistir. 1858 yilinda ¢ikarilan “Arazi Kanunnamesi” ile biitiin
iilke topraklar1 yeniden diizenlenmistir. Tarimin gelistirilmesi i¢in Sultan Abdiilaziz
doneminde Mithat Pasa’nin onderliginde Ziraat Bankas1 ve Emniyet Sandig1 kurularak
kendi kurumlari koyliiniin ayagina kadar gétiiriilmeye ¢alisilmistir. Pamuk, ipek ve zeytin

ireticilerini koruyan bazi kararlar alinmistir. 1863’de acilan sergide tarim firiinleri ve

®0 Sirin, a.g.e., 5. 214.

61 Karabulut, a.g.m., s. 52.

% Kiiciik, “Abdiilmecid”, . 262.
83 Sirin, a.g.e., s. 215-216.

8 Sirin, a.g.e., S. 283
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aletleri sergilenmistir.%®

Ayrica bu donemde niifus sayimi ve milk yazimi
gerceklestirilmis®®, timar sistemi kaldirilmis, basta valiler olmak iizere devlet memurlar

maasa baglanmistir.®’

XIX. Y.y’1n ikinci yarisinda ve Sultan Abdiilhamid doneminde haberlesme ve ulagimda
onemli gelismeler yasanmustir. Telgraf ve demiryollar1 genisletilmesi tarimin gelismesine
de yardimc1 olmustur. Ancak diger taraftan devam eden i¢ karisikliklar ve dis saldirilar,
Ozellikle Rumeli bolgesinde, genel diizeni ortadan kaldirdigir i¢in topraklarin da
kullanilmast giderek zorlagmistir. Bunun sonucunda Rumeli’den Anadolu’ya biiyiik

gocler meydana gelmistir.%®

Tanzimat Fermani ilan edilmeden 6nce Avrupa -bilhassa Fransiz- modasi, Istanbul’daki
yasam tarzinin her alanina girerek Bati taklidi bir yasama sebep olmustur. Boylece bu
asrin sonlarinda gittikge artan yanlis Batililasma veya Bati’y1 yanlis anlama, dejenere
kisileri ortaya ¢ikarmustir. Daha ¢ok Istanbul hayatinda var olan bu kisiler, romanlarin da
konusu haline gelmistir. Yazarlar bu noktada en ¢ok kahramanlarin kendi kiiltiirlerine

yabancilasarak kimliklerini kaybetmelerini ve taklitci olmalarini elestirmislerdir.®®

Bu asir uygulanan reformlar sebebiyle olduk¢a 6nemlidir. Zira Abdiilmecid, ilan edilen
fermanlara bagli kalip farkli unsurlar esitlik prensibi etrafinda toplayarak Osmanlicilik
diisiincesi altinda bir araya getirmeye calismistir. Ancak toplumun 6zellikle gayri miislim
kesiminde baglayan ulusalci diisiincelerin Islahat Fermani’nin getirdigi ayricaliklarla
desteklenmesi, pek ¢ok hakka kavusan azinliklarin Batili devletler tarafindan korunma
alta alinmasi, bu birligin olusmasini engellemistir.”® “Tanzimat-1 Hayriyye” olarak da
anilan bu ferman haklar, mal, askerlik, egitim ve edebiyat gibi pek ¢cok alan1 kapsamugtir.”*
Zira Tanzimat sirf Avrupa’y1 oyalamak i¢in bagvurulmus bir tedbir degildir. Isyan eden
genis kitlelerini tatmin maksadiyla ortaya atilmis ve bat tarafindan da desteklenmistir.”?

Dolayisiyla Osmanli Devleti’nin XIX. y.y’daki reformlarin igerigi nemlidir. Sekle 6nem

8 Sirin, a.g.e., s. 283.

% Beydilli, a.g.m., s. 354.

®7 Sirin, a.g.e., S. 283.

® Sirin, a.g.e., S. 283.

8 Karabulut, a.g.e., s. 53-54.

70 Kiiciik, “Abdiilaziz”, 5.259-263.
"l Bkz. Karal, a.g.e., s. 170-185.
2Unli, a.g.e., S. 59.
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veren Bat1 sempatizanlarina ragmen devlete fayda saglayacak gelismelerin alinmasi igin
gayret sarfeden kisiler de olmustur. Abdiilmecid, 1845’te yaptigi konugmasinda egitimin
amaglarini, halkin cahilligini yok edecek din ve diinya i¢in ihtiyag¢ olan ilimleri ve faydali
bilimleri yayginlastirmak oldugunu agiklamistir. Daha 6nce 1838’de din 6gretimi 6ne
cikmazken sonradan maarif ile din 6gretiminin beraber anildig1 goriilmistiir. II. Mahmut
doneminden beri egitimde yapilan degisimler, medresenin etkisinden kurtulamadigi igin

modern egitimin verilmesini geciktirmistir.”

XVIL Y.y’in sonlarinda artan degisim ihtiyaci, bilgi ve teknolojide Avrupa’nin 6rnek
alinmasin1 zorunlu hale getirmistir. Getirilecek yeniliklerde egitim ve 6gretime 6ncelik
verilmesi kararlagtirillmigtir. Boylece Bati tarzda egitim veren kurumlarin agilmasi,
medreselerin daha modern egitim yapmasi gerektigi diisiincesini gerekli kilmistir.”* Bu
alandaki problemleri bertaraf etmek icin bu donemde yenilik faaliyetleri artmis, klasik
egitim kurumlarmin yerine gegecek farkli bir grup olusturulmustur.” Ayrica ilk defa
kadin 6gretmen de toplum igerisinde yerini almistir.’® Yine bu dénemde askeri reformlar
hayatin her alanina yayilarak modern askeri egitim i¢in doga bilimleri, tip ve matematik
gibi dallar Tiirkiye’nin kiiltiir ve egitim ortamina yerlesmis, bilim terclimeleri

Tiirkgelestirilmistir.”’
1.3. Donemin Tasavvufi Durumu

XIX. y.y Osmanli Devleti, kendisini tarih sahnesine ¢ikaran maddi ve manevi
unsurlarindan uzaklasmis, siyasi, askeri, iktisadi, ilmi, hukuki ve ictimai sistemleri
intizaml seyrini kaybederek, i¢ ¢alkantilar ve dis miidaheleler sebebiyle devletin temel
unsurlar1 arasinda dengenin bozuldugu bir konumda olmustur.”® Kuskusuz XIX. y.y
Osmanli doneminin karigik siyasi ortaminda tasavvuf da nasibini almis, bu donemde
tizerinde durulmasi gereken birgok olay ve gelisme yasanmistir. Asrin basindan itibaren
hizla Tanzimat’a dogru siirliklenen devlet, kendisini gézden gec¢irmeye ve kagaklari

bulmaya calismis, devlet ¢arkinin daha sihhatli ¢aligmasi igin neler yapilmasi gerektigi

8 Karabulut, a.g.m., s. 54.

4 Karabulut, a.g.m., s. 54-55.

> Karabulut, a.g.m., s. 55.

® Ortayl, a.g.e., S. 26.

7 Ortayly, a.g.e., S. 26.

"8 {rfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet ve Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Ankara, t.y, s. 118.
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noktasinda kafa yormaya baslamistir.”® Bunun neticesinde II. Mahmud déneminde tekke
ve tarikatlarin i¢ yapilanma ve yonetim tarzina ilk defa miidahale edilerek, o giine kadarki
iktisadi ve idari 6zerklik kontrol altina alinmustir. 1881 tarihli ferman®® tekkelerin
yonetimini bir “merkez tekke’ye baglamis, tekke seyhliklerine atama yapilirken
Seyhiilislam’in goriisiiniin alinmasin1 emretmistir. Tekke vakiflart da Evkaf-u Humayun

Nezareti’nin denetimine alinmustir.®

Ancak saray bu fermanla tarikatlarin bazi
geleneklerine miidahale etmisse de tekke mensuplarinin yetkilerinin bir kismina
dokunmamistir. Ancak tekkelerin idarelerini bir yoniiyle Seyhiilislamliga, iktisadi

kaynaklar1 demek olan vakiflarini da ilgili bakanliga baglamigtir.8?

Tanzimattan sonra devletin maddi durumunun bozulmasi neticesinde tekke vakiflarina
miidahaleler gittikge artmis, neticede tasavvuf ve tarikatlar igin 1866’da Meclis-i Mesdyih
adinda Seyhiilislamliga bagli bir kurum olusturulmustur. Bu kurum, artan tekkelerle
beraber herhangi bir merkeze bagli kalmadan faaliyet gosteren mutasavviflar1 kontrol
altinda tutmak veya kayit altina almak amaciyla kurulmustur.8® Nitekim II. Mahmud ile
beraber baslayan tanzim ve 1slah ¢aligmalarinin tabi bir neticesi sonunda ortaya ¢ikan bu
meclis, Osmanli hakimiyetindeki biitiin tarikat ve tekkelerin denetim ve yOnetimini
listlenerek tasavvufi diisiincenin gelismesi ve yayilmasi igin gereken énlemleri almgtir.34
Ancak bu miiesseselerin kurulmasiyla 6nemli bir gelenek yikilmis, vakiflarin kontrolii
Evkaf Nezareti’ne, tarikat erbabinin isleri de Meclis-i Mesayih’e baglanarak c¢ift bagl bir
idare tarzi gelistirilmistir.®® Ayn1 zamanda tekkeler ve tekkeliler Seyhiilislamlarin ve
miiftiilerin emir ve insiyatiflerine birakilmistir. Boylece tekkeler, bir devlet dairesi haline
gelen Meclis-i Megdyih ile biitiin imtiyaz ve haklarin1 kaybetmistir.3® Ancak bu kurumun
calisma performansindan devlet istifade edememis lakin kurumun yapisi, vizyon ve
misyonu g6z Oniine alindiginda siyasi iradenin genel politik ¢izgisini ortaya koymada

onemli bir yere sahip olmustur.®’

™ Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 86.

8 Ferman kararlari igin bkz. Mustafa Kara, Metinlerle Osmanli’da Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yaymcilik,
Istanbul 2004, s. 276.

8l Kara, a.g.e., s. 86.

82 Kara, Osmanlilar’da Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 276.

8 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, s. 310.

8 Kara, Osmanlilar’da Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 287.

8 Yiicer, a.g.e., s. 857.

8 Kara, a.g.e., s. 289.

87 Zekeriya Isik, Devlet ve Tarikat, Cizgi Kitabevi, Konya 2016, s. 208.
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Bu asrin en 6nemli tasavvufi olay: ise siiphesiz 1826 Vak’ay-1 Hayriyye ile birlikte
Bektasi® tekkelerinin kapatilma kararidir. Bu kararla biiyiik arazi ve mal varligma sahip
olan basta Hac1 Bektas Hankah’1 olmak iizere Antalya Abdal Musa Zaviyesi ve Istanbul
Bektasi tekkeleri kapatilmistir. Bu binalarin bir kismi, mektep ve medreselere tahsis
edilirken, bir kismi1 da diger tarikat erbabinin hizmetine verilmistir. Devlet tarafindan el
konulan mallar ise kamulastirilmis, miintesipleri idam ve siirgiin gibi ¢esitli cezalara
carptirilmistir.2% Dolayisiyla askeri ve siyasi onemini yitirerek Siilige kayan Bektasilikten
sonra toplumda, ehl-i siinnet tarikat anlayisina sahip olan Naksibendilik etkinken saray
ricali ile elit kesim arasinda Mevlevilik hakim olmustur. Dolayistyla son asrin yoneticileri
Naksibendi veya Mevlevi tarikatina mensup olmustur.®® Kisaca devlet, Bektasiligi
dontistermekte kullandigr en ilging yollardan biri olarak “Tarikata karst tarikat”
politikasini izlemistir. Yani devlet Bektasilige karsi Stinni tarikatlari, ozellikle de
tasavvufi yol ve erkdm1 ulemanin izledigi medrese c¢izgisine daha yakin olan
Naksbendiligi ve Mevleviligi benimsemistir. Nitekim Merkez Haci Bektasi Veli
Hankah’t da dahil bir¢ok tekkeye basta Naksbendi olmak iizere Siinni seyhler
atanmistir.>? Bektasilerin karsilastiklart bu baski ve déniistiirme politikalarma karsi
tepkime yollari, genel olarak gizlenme, itiraz ve baska yollara tevessiil etme seklinde
olmustur. Ancak kimi Bektasiler de her zaman ve her yerde gizlenmeyip 6zelliklede

tasrada yer yer faaliyetlerini siirdiirerek propagandalarda bulunmuslardir.

Ayrica II. Mahmud, Yenigeri ve Bektasiligin lagv edilmesiyle beraber sosyal hayattaki
diizenlemeleri 1252/1836 tarihli fermanla saglanmistir. Bektasilligin kaldirilmasindan
yaklagik on sene sonra saray, biitiin tasavvuf ve tarikat mensuplarinin bu fermana
uymasini istemistir.® II. Mahmud’un bu tavr1 Bektasilikle beraber devletin biitiin tarikat
ehline karsi daha dikkatli ve mesafeli bakmaya basladiginin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. II. Mahmud’un bu tavrina ragmen tekkelilerle olan bagi tamamen
kopmamustir. Hatta kendisi devrin meshur seyhleriyle ozellikle de Yenikap:

Mevlevihanesi seyhiyle ayri bir dostluk kurarak zaman zaman sema meclislerini de takip

8 Bektasilikle ilgili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik ”, DI4, TDV, C.V, Istanbul 1992, s. 373-
379.

% Yiicer, a.g.e., . 69.

% Giindiiz, a.g.e., S. 144.

1 Isik, Seyhler ve Sahlar, s. 208.

2 Isik, a.g.e., S. 213-214.

% Detayh bilgi igin bkz. Kara, a.g.e., s. 278-279.
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etmistir.®* Ancak bu durum Abdiilmecit’in tahta c¢ikip Tanzimat fermaninin ilan

edilmesine kadar stirmiistiir.

Bu asrin ikinci geyregi baslarken Bektasiyyenin yerini Naksbendiyyenin Halidiyye kolu
almistir. Ancak ilk zamanlarda Istanbul’daki Halidi seyhleri Bektasi nefyinden bir yil
sonra II. Mahmud tarafindan bir gecede kayik ile Kartal’a oradan Sivas’a
siiriilmiislerdir.*® Padisahin o zamana gore oldukga ileri ve cesur sayilan adimlarinin
oniinde Halidiler gibi seriata oldukca bagli bir tarikatin muhalefetinin 6niine gegerek
muhtemel Halidi-Bektasi miicadelesini yatistirmak veya o donemde Halidiler arasinda
olan i¢ ¢ekismeleri durdurmak amaglanmis olabilir.%® Kaynaklarda Halidiler’in haksiz
suglamalara maruz kalarak ozellikle Halet Efendi’nin garazina ugramalar1 tizerine Il.
Mahmud’un emriyle bu durumu arastirmak iizere iki kisinin Bagdat’a gonderildigi,
yapilan arastirma sonucunda iddialarin dogru olmadigi, hatta giden miifettislerin de
Halid-i Bagdadi’ye intisap ettigi belirtilmistir.%” Boylece tarikatin yayilmasinin oniindeki
engel kalkmis olup Halidilik Tanzimat sonrasi Osmanli diinyasinin en yaygin

tarikatlarindan biri olmustur.

Ayrica aragtirmacilara gore devletin yiktirmadigi Bektasi tekkelerinin Naksbendilere
verilmesi de bu tarikatin hizli yayilmasiin bir sebebi olmustur.®® Bununla beraber kimi
arastirmacilara gére 1820°de Halidiyye nin Istanbul’da basarili olmasinin nedenlerinden
biri de, Yunan Isyani’nin toprak kaybiyla neticelenmesi sonucunda olusan umutsuzluk ve
yeistir. Zira karamsarligi, gii¢lii birer vaiz olan Halidi seyhleri izale ederek bunalan halka
umut ve moral saglamiglardir. Diger bir neden de devletten ve otoriteden tamamen
bagimsiz hareket etmeleri, bu anlamda herhangi bir ¢ekincelerinin bulunmamasi olarak
zikredilmistir.%® Zira Halidilik, dogus yeri olan Bagdat’tan halka halka yayilarak énce
Giineydogu Anadolu, Dogu Anadolu ve Karadeniz’e oradan da Istanbul’a ulasip
yerlesmistir.}®® Mevlana Halid kendisinin gidemedigi Istanbul’a &zenle se¢mis

halifelerini uymalar1 igin 6zel bir sartname hazirlayarak gondermistir. Bununla beraber

% Kara, a.g.e., s. 279.

% Yiicer, a.g.e., . 69.

% Giindiiz, a.g.e., s. 151-152,

% Yiicer, a.g.e., S. 324.

%8 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi, s. 87.
% Yiicer, a.g.e., S. 323.

10 vijcer, a.g.e., s. 70.
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halifelerine devlete kars1 mesafeli durmalarin1 emretmis, devletten maas almaktan, devlet
kapisindan bir takim taleplerde bulunmaktan da sakindirmustir.}® Nitekim Mevlana
Halid, halifeleri Halidiligi iyi anlatamaz ve temsil edemezlerse devlet ricalinin tepkisini
cekeceklerini, Osmanli cografyasinda birgok kapmnin kendilerine kapanacaginin
farkindaydi. Buna ragmen gonderilen ilk halife Seyh Salih’in zikir ve hatme-i hacegan
sirasinda kapilar1 kapatma uygulamas: ve tarikattan olmayanlarm iceri alinmamasi®
tarikata karsi tepkilere sebep olmustur. Ancak bu olumsuzlugu bertaraf etmek igin
Istanbul’a gonderilen Abdulvehhab es-Susi’nin de bir zaman sonra kendi basina buyruk
etmeye baslamasi, Mevlana Halid’in Istanbul ile alakali beklentilerini olumsuz etkilemis
ve tarikatin bdliinmesine sebep olacak bu davranisindan 6tiirii kendisini tarikattan tard
ederek cezalandirmistir. 1% Nihayet Abdulvehhab es-Susi’den sonra Istanbul’a génderilen
Muhammed el-Firaki’nin ¢abalar1 sonucunda Halidilik bolgede karsilik bulmustur. Oyle
ki Abdiilmecit Han, kendi hesabindan Halid-i Bagdadi’ye bir tiirbe de insa ettirmistir.1%
Ancak Halidilik, baz1 devlet adamlarinin temkinli davranmasina karsin ilmiye sinifi
arasinda ciddi bir alt yapt olusmus ve tarikatin yayilmasi i¢in uygun firsatlar
dogmustur.1% Giircii Necib Pasa, Musa Safveti Pasa ve Seyhiilislam Mekkizade Mustafa
Asim Efendi gibi iist diizey zevatin Halidilige verdikleri destek tarikatin Istanbul’da
taninmasinda ve iyi bir ¢evre edinmesinde etkili olmustur. Halidilik 1820’lerden itibaren
bir daha ¢ikmamak iizere Istanbul’u mekéan tutmus, Halidi halifeleri 6nemli sahsiyetler
yetistirerek ilmi, siyasi ve tasavvufi alanlarda hizmetlerini yiiriitmiislerdir.2% Bununla
beraber Istanbul Bab-1 Ali dergahinda yapmus oldugu faaliyetleriyle dikkat ceken bir isim
de Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi olmustur. Nitekim Gilimiishanevi, Bagdadi’nin
gelenegini takip ederek cesitli bolgelere yiiziin lizerinde gonderdigi halifeleriyle tarikatin

yayilmasina ¢ok biiyiik katki saglamugtir.2%’

101 Is1k, Sahlar ve Seyhler, s. 238.

102 By uygulamann tarikat adab ve erkanin zahiri perspektiften degerlendirerek anlagilamamasi noktasinda
yasanabilecek bir takim tepkileri 6nlemek amaciyla yapildigi tahmin edilmektedir. Bkz. Zekeriya Isik,
a.g.e., s. 240.

103 Abdiilcebbar Kavak, Meviana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, Nizamiye Akademi, Istanbul 2016, s.
219.

104 Memis, a.g.e., S. 212.

105 Kavak, a.g.e., s. 219.

106 Kavak, a.g.e., s. 219-220.

107 Is1k, a.g.e., s. 223.
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Halidiligin Anadolu ve tarikatin ulastig1 diger bolgelerdeki etkisi ise manevi niifuzu
degisik bir goriinim arz edip uzun vadeli olmustur. Nitekim Mevland Halid’in
Anadolu’ya gonderdigi halifeler vasitasiyla Naksbendiyye tarikatina mensup bazi
seyhler, inabelerini Halidiyye tarikatiyla yenileyerek irsdd mesreplerine farklilik
getirmislerdir. Bu yiizden bazi Naksi tekkelerinde Halidi seyhlerinin irsat hizmetlerini
yerine getirmislerdir.1®® Nitekim Muhammed el-Mehdi Dagistani ve Seyh Ismail Sirvani
ile tarikat Kafkasya ve Kazan bolgelerinde yaygmlik kazanmistir. Konya ve ig
Anadolu’da ise Seyh Muhammed el-Kudsi araciligiyla yayilmistir. Dogu ve Giineydogu
Anadolu’da ise Abdullah el-Hakkari, Taha Hakkari, Halid el-Cezeri gibi seyhler
vasitastyla etkili olmustur.!% Taha Hakkari’nin etkinlik alan1 sadece Dogu Anadolu ile
sinirl kalmayarak Misir, Iran ve Kafkasya’ya kadar uzanmstir. Nitekim onun iran Sah’1
ile olan iligkileri de Osmanli adina kayda deger faydalar getirmistir.}*% Ayrica daha ¢ok
Bitlis ¢evresi ve Norsin’de faaliyet gosteren Halidilik, bolgede Sibgatullah Arvasi’nin
etkisiyle Kadirilik’ten Halidilige donen Abdurrahman-1 Tahi ile hizla gelismistir. Daha
sonra Norsin’e yerlesen Tahi, burasini tarikat merkezi haline getirerek kendisinden sonra
sirastyla halifesi Seyh Fethullah Verkanisi ve “Hazret” lakabiyla taninan oglu Molla
Muhammed Diyauddin Norsini bu faaliyetleri siirdirmiistiir. Bu dénemde Norsin’in
onemi daha da artmistir. Bedilizzaman Said Nursi (6. 1960), Ahmed Haznevi (6. 1949),
Sefik Arvasi (6. 1970) Seyyid Nur Muhammed Hafid Arvasi ve Seyh Alaeddin Ohini gibi
onemli sahsiyetlerin Norsin’de Ogrenim gormeleri buranin Onemini daha fazla
arttirmustir.*** Nitekim Halidiyye miintesiplerinin bu kadar ¢ogalmasimin bir nedeni de
tarikatlarin girmedigi Gilineydogu sehirleri ve Karadeniz sahili boyunca din adami
sifatiyla gorev iistlenmeleridir.}'? Ayrica Halidi seyhleri bu bdlgelerde bulunan dagmik
kiirt agiretlerinin 1slahi, zapt u rapt altina alinmasi gibi hususlarda stratijik roller
oynamuglardir. Nitekim devlet, bolgede Kiirt asiretleri ile gayri Miislim teba arasinda

yasanan gerginlikleri sonlandirmak, yer yer taskinliklari goriilen s6z konusu asiretleri

198 Giindiiz, a.g.c., S. 246.

199 Giindiiz, a.g.e., S. 246-247.

110 Yiicer, a.g.e., S. 328.

1 Sijleyman Uludag, “Halidiyye”, DI4, TDV, C.XV, Istanbul 1997, s. 298.
12 Yiicer, a.g.e., S. 74.
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otorite altina almak i¢in bolgede derin saygi ve niifuz sahibi olan bu seyhlerden

yararlanmugtir. 113

Osmanli Devleti’'nde Halidlyye’ nin zuhiru, 1slahat ve tanzimat hareketlerinin yapildig:
bir devre rastlamaktadir. Halidiler, Istanbul’da etkinlik gostermeleri nedeniyle bu
hareketlere Kkars1 ilgisiz kalmamamuslardir. Zira Halidiler, devlet ve siyaset adamlariyla
siki iligkiler kurarak yonetim iizerinde etkili olmaya ¢aligmiglardir. Genel olarak Jon
Tiirkler’e kars1 II. Abdiilhamid’i desteklemislerdir. Erbilli Esad Efendi bu hususta farkli
bir yol takip ettigi icin Erbil’e stirlilmiistiir. Ancak 1908’de II. Mesrutiyet’in ilani iizerine
Istanbul’a dénerek Kantin-1 Esasi hareketini destekleyen “Tasavvuf” dergisinde yazilar

yazmig, Cem‘iyyet-i Stifiyye’nin ikinci bagkan1 olmustur.**

Naksbendiler, XIX. y.y sOmiirgeci saldirilar1 altinda giderek isgale ugrayan ezilip,
asagilanan Miisliimanlara Islam’m son kalesi olarak gordiikleri Osmanli halifesi etrafinda
timmet bilinci ile toplanmalarini tavsiye etmeleri hem Miisliiman toplum hem de Osmanl
Devleti agisindan icinde bulunduklari biiyiik sorunlara 6nemli ¢ozlimler getirmistir.
Dolayistyla Mevlana Halid’in ilmen yeterliligi olan bir alim, tasavvufu ise kendisini
cevresine karst duyarli olmak icin atesleyici bir unsur olarak algilayan bir anlayisa sahip
oldugunu sodyleyebiliriz. Nitekim bu durum hem kendisine hem de miiridlerine aktivist

bir hiiviyet kazandirmigtir 1%

Naksbendiler, sadece imanin temel ilkelerine doniilmesini degil ayni zamanda
Miisliimanlarin tekamiil edebilmesi i¢in Hz. peygamber’in diinyevi meselelere yaklagim
tarzinin ve ¢aligma yoOntemlerinin iyi anlasilmasi ve zamana uyarlanmasi gerektigini
savumuglardir. Zira Mevlana Halid’in kiitiiphanesinin Safii ve Hanefi fikhmna ait
kitaplarla dolu olmas1 bunun agik bir tezahiirtidiir. Dolayisiyla Halidi 6greti medrese ve
ilim 6grenme ile seyr u siilik anlayisim1 6zdeslestirmeyi hedeflemistir.*® Naksbendi
mesayihinin bu ilmi (medrese-tekke 6zdesligi) aktivist tutumu, devlet ve toplumun her
tiirli problemine kars1 duyarli ve politik bir igsellesme ve katihm yaratmistir.*'’ Bu

nedenle XIX. y.y, medrese ve tekke iliskileri agisindan olduk¢a uyumlu ve sakin bir devre

18 Is1k, a.g.e., S. 234.
114 Uludag, a.g.m., s. 299.
115 Is1k, a.g.e., S. 224.
16 51k, a.g.e., S. 223-224.
U7 Is1k, a.g.e., S. 228.
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olmustur. Genel olarak biitiin tarikat miintesipleri, medre egitimine ragbet ederek ser’i
ilimleri tahsil etmislerdir.}'® Bu dénemde Halidilik ile ulemanin bir yerde bulustuklar:
devletin goziinde Naksbendi mesayih ile ulema arasinda bir fark goriilmedigi
soylenebilir.'*® Dolayisiyla bu asir Islam Kiiltiir tarihi boyunca itikadi tartismalarmn, ameli
kargasanin en aza indigi bir devir olmustur. Arastirmacilara gore kayda deger biiyiik bir
tartisma ve olay yasanmamustir. Bektasi tekkelerinin kapatilmasi, idam ve siirgiinler

meselesi ise ulemanin baskisi ile degil, tamamen siyasi olaylarin bir sonucudur.?°

Bu asirda faaliyet gosteren tarikatlar ise sunlardir: Halveti tarikati ve alt kolu olan
Cemalilik, Ahmedilik, Ruisenilik, Semsilik; Kadiri tarikati ve alt kolu Rumilik,
Miistakilik, Resmilik, Esrefilik, Halisilik, Enverilik; Naksbendi tarikati ve alt kolu
Hacegani-Miiceddidi, Halidilik; Rifai tarikat1 ve Sayyadilik, Marifilik; Mevlevi tarikati,
Bektasi tarikati, Celveti tarikati, Sadi tarikati, Bayrami tarikat1 ve alt kolu Himmetilik,
Melamilik, Bedevi tarikati, Sazili tarikat1.'?! Evvelki asirlarda Anadolu topraklarinda
bulunan Semerkandiyye, Kiibreviyye, Zeyniyye tarikatlarinin bu asirda herhangi bir
faaliyetine rastklanmamustir. Bayramiyye miintesipleri ise iyice azalmistir.'?? Rumeli’de
yayginlasan bu ylizyila 6zgii bir tarikat da Naksbendiyye ve Halvetiyyeden feyz alan
Muhammed Nuru’l-Arabi’nin kurdugu iciincii devre Melamiligidir. Bu donemde
Melamilik hem biirokrasi katmanlar1 hem de ulema arasinda kendisine genis bir yer

bulmustur.?3

Diger asirlarda oldugu gibi bu asirda da Mevlevilik, tesis ettigi tarikat anlayisi
cercevesinde “devlet tarikat1” olma 6zelligini korumustur. Nitekim Konya Mevlevihanesi
ve merkez dergah seyhi Hact Mehmed Celebi, II1. Selim’in tesis etmeye calistig1 Nizam-
1 Cedid’e baz1 menfaatlerinin elinden alinmasi sonucunu getirdigi i¢in kars1 ¢ikmasina
ragmen, padisahin Mevlevi olmast ve Galata Mevlevihanesi postnisini Seyh Galib’in
padisahla sagladig1r yakinlik, Mevleviligin bu asirda etkin bir tarikat halini almasim

saglamis ve padisahin maddi ve manevi destegiyle olusan bu etkinligin tesiri, XIX. y.y

118 Yiicer, a.g.e., S. 89.

119 Is1k, a.g.e., S. 230.

120 yiicer, a.g.e., S. 89.

121 Bkz. Yiicer, a.g.e., S. 125- 601.

122 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 311.
123 Kara, a.g.e., s. 307.
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boyunca devam etmistir.?* Nitekim Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirilmasiyla beraber
Mevleviler devlet yaninda yer almis, orduda Bektasiligin ytliklendigi gérevi Mevlevilerin
yerine getirilmesinin diisliniilmesi, bu tarikata ve mensuplarina karsi ilginin devamini
temin etmistir. Zira bu donemde Mevlevilige karsi ilginin artmasinda misiki ve siirin
etkisi de olmustur.’®® Ancak II. Abdiilhamid déneminde padisahin kuskucu tavriyla
beraber Mevlevilerin siyasi anlamda padisaha karsi bir takim faaliyetlerin iginde
bulunmalar1 bazi takibatlara ugramalarma sebep olmustur. Oyleki bu dénemde 6zellikle
Konya ve Istanbul dergahar1 ve mensuplar siirekli takibat altinda tutulmus, dergahlarda
yapilan biitiin faaliyetler denetim altina alinmaya calisilmigtir. Bunun sonucunda
siyasetten uzak duran Mevleviler gozetilmis ve dergahlarinin onarilmasi gibi bazi
isteklerine de cevap verilmistir.'?® Ancak bu dénemde Istanbul’da yasayan biiyiik Naksi
seyhleri ayn1 zamanda Mesnevihandir. Murad Buhari (1192/1778), Hoca Hiisameddin
(1770/1864), Feyzullah Efendi, Mustafa Said, Mustafa Vahyi, Hoca Selim bunlarin en
meshurlaridir.'?” Ayrica bu donemin en &nemli hususiyetlerinden biri, Mevleviler
arasinda Onceden beri Orneklerine rastlanan mesthatin babadan ogula ge¢mesi
geleneginin bu asirda gelenek haline doniismesidir. Bu durum bir siire sonra ¢ocuk yasta
seyh olma sonucunu dogurmustur. Bunun neticesinde ise vekil seyhlik uygulamasi
giindeme gelmis ve pek ¢ok dergah vekil seyhler tarafindan yonetilmistir. Bu durum ise
baz1 problemlere yol agmustir.}?® Ayrica devletin icinde bulundugu maddi ve iktisadi
sorunlar, Mevlevihaneleri de etkileyerek dergah gelirlerinin azalmasina ve bu gelirlerle
geginen seyh ailelerini zor duruma diismesine sebep olmustur. Bununla beraber dergéhlar,
tamir edilemedigi i¢in 1925°de tekkelerin kapatilmasinin ardindan harabe halini
almistir.?® Ayrica bugiinkii anlamiyla bir Mesnevi Enstitiisii olan Daru’l-Mesnevi ilk
defa 1844 yilinda agilmistir. Zira Daru’l-Mesneviler, Mevlevihanelerin haricinde etkinlik
gotererek herhangi bir tarikata intisap etsin veya etmesin herkesi kabul etmistir.!*

Aslinda Mevlevihaneler’de bir Mevlana durumundadir. Ancak Darii’l Mesneviler daha

124 Sezai Kiiciik, Mevleviligin Son Yiizyili, Simurg, Istanbul 20003, s. 437.
125 Kiigiik, a.g.e., S. 438.

126 Kiiciik, a.g.e., S. 439.

127 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastrmalari, s. 225.

128 Kiiciik, a.g.e., S. 440.

129 Kiiciik, a.g.e., S. 441.

130 yijcer, a.g.e., S. 92.
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genis bir kitleye hitap ederek degisik meslekteki insanlara Mevlevi ve tasavvufl kiiltiirii

verirken ayn1 zamanda Farscanin 6gretimini de temin etmistir.'3!

Asrim son ceyreginde tahta c¢ikan II. Abdiilhamid kendi politikasmnin Islam diinyasinda
tutunmasi icin dervislerle sicak iliskiler kurmustur.*®? Ancak tarikatlar: bu ortak hedefe

yoneltmenin tasavvuf ehli arasindaki birlige hizmet ettigi diisiiniilebilir.*3®

Bu asrin sonlarina dogru seyhlerin birden fazla tarikattan icazetli olmalari
yayginlasmistir.”** Bazen manevi kemalden, bazen tekkenin ikinci banisinden 6nceki
vakfiyeye uyma zorunlulugundan, bazen de teberriiken oldugu anlasilan bu durum

beraberligin tescillenmesi anlamini tasimaktadir.13

Yine bu donemde biitiin padigahlar ve nazirlar asitanelere ve sevdigi dergahara yardim
etmis, onem verdikleri mesayihin zikir halkalarina katilip sohbetlerini dinlemislerdir.
Ancak padisahlar bircok tarikata baglandiklar1 halde ihtiyati elden birakmamas,
sikayetlere gore gerekli/gereksiz siirgiin mekanizmasini isletmislerdir. Bununla beraber
Bektasi-Yeniceri iligkisi istisna edilecek olursa devlet, miicerred herhangi bir tarikat veya
tekkenin aleyhinde bulunmamias, bir kurumu hedef almamis, idarecileri hayra ve dogruya

tesvik ederek topluma menevi destek ve motive saglamigtir.1%

Her asirda oldugu gibi dénemin ulasim sartlarina bakmadan seyehati siinnet ve hayat
bilen mutasavviflar, gerek kendisine miirsid bulmak gerekse tarikat nesri ve halife
yetistirmek gayesiyle bu asirda ¢ok ¢esitli ve uzak beldelere seyehat etmislerdir.’*” Ayrica
bu asir tasavvuf tarihinde Mehmed Nuri Semseddin (6. 1280/1863), Mehmed Murad
Efendi (1192/1778), Haririzade Kemalettin Efendi (6. 1850/1882), Gazzizade Abdiillatif
Efendi (6. 1776/1832), Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (6. 1813/1893) gibi 6nemli
sifiler yetismistir.”®® Ayrica Anadolu cografyasinda énemli merkezler olan Nehri,

Norsin, Ohin, Arvas gibi ilim ve irfan merkezlerinde de toplumu yonlendiren sahsiyetler

181 Kara, a.g.e., s. 87.

132 Bkz. Kara, a.g.e., s. 87.

133 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 295.
13 Yiicer, a.g.e., S. 857.

1% Kara, a.g.e., s. 311.

136 Yiicer, a.g.e., S. 857.

137 Yiicer, a.g.e., S. .95.

138 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 310.
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yetismistir. Bu 6nde gelen insanlar, halki aydinlatma ve onlar1 egitmek icin sadece kendi

yasadiklar1 bolgelerle smirli kalmamislardir.3®

Arastirmacilara gore bu asir Konyal1 Ali Behget (6. 1727/1822), Hoca Hiisameddin (0.
1770/1864), Osman Selahaddin Dede (6. 1820/1887) gibi eser te’lif etmek yerine 6grenci
yetistirmeyi Onceleyen mutasavviflarin gogunlukta oldugu, hemen hemen biitiin tasavvuf
erbabinin siir yazdigi bir donem olmustur. Ayrica onceki asirlarda oldugu gibi bu asirda
da Muhyiddin Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana Celaleddin Rimi’nin (6. 672/1273)
diistinceleri ragbet gorerek Omriinii Fiisus, Futuhat ve Mesnevi okutmaya adayan tistadlar
cikmustir. Nitekim bu eserleri okutmak i¢in 6zel mekanlar insa edilmekle beraber kimi
camilerde Mesnevi okutmak iizere Mesnevihanlik kadrosu ihdas edilmis, sadece
Mevlevilerle sinirli kalmayarak Naksi, Sa’di, Kadiriler’den de Mesnevihanlar yetigmistir.
Zira egitimin her seklinden istifade eden stfiler, Mesnevi’nin yani sira Kadi Beydavi,
Bursevi gibi miifessirlerin eserlerini de okutmus, Delail-i Hayrat, Sifa-i Serif, Ihyau

Ulimi’d-din gibi dua, ahlak ve mev’iza eserlerinden icazetnameler vermislerdir.4°

Tekkeler tarihi agisindan bu donemin en biiylik 6zelligi ve ayirict karakteri mesihat
icerikli mescit ve cAmi oraninda ciddi bir fazlalasmanin goriilmesidir. Tlk etapta Naksi-
Halidi seyhlerin ragbet ettigi camiler, tekke ve tevhidhane vazifesi gorerek, giinliik evrad-
u ezkar, haftalik hatm-1 haceganlar ve tevhid hatmelerinin icra edildigi mekanlar
olmustur. Ancak daha sonra bu uygulama resmilestiginden 6tiirii derununa mesihat ihdas
edilmistir. Bu yap1 arastirmacilar i¢in tekke tarihi arastirmalarini ve postnisin tespitini
zorlastirsa da halkla i¢ ice olmasi, ek insa ve tamir masrafi gerektirmemesi olumlu

etkenlerdir.24

Yine bu asirda bulunan seyhlerin tamamina yakin kismi donemin geregi olan egitim
sisteminden gegmeleriyle beraber iglerinde az da olsa iimmi seyhlere rastlanmistir. Hatta
birgogunun ilmiye payesinin zirvesi olan Rumeli Kazaskerligine ¢iktig1 bilinmektedir.

Ozellikle Ussakiyye ve hizla yayilan Halidiyye seyhlerinin birgogu miiderris, kad1, miiftii

139 Ali Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, Nubihar, Istanbul 2015, s. 111.
140 Kara, a.g.e., s. 310; Yiicer, a.g.e., S. 856.
141 Yiicer, a.g.e., S. 78.
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gibi resmi vazifelerde bulunarak Anadolu’nun pek c¢ok bdlgesinde ilmi faaliyetleri

yiiriitmiislerdir. 42

Bu asirda, Saziliyye, Bedeviyye, Sentisiyye ve Destlikiye gibi Kuzey Afrika merkezli
tarikatlarin Istanbul’da yeni tekkeleri agilarak tezhib, hat, dini masiki gibi alanlarda
sosyal yasama renklilik getirmesine sebep olmuslardir. Genel anlamda her tarikata intisap
eden sifi, edebiyat ve siirle mesgul olup divan olusturmustur. Hatta bazi aragtirmacilara
gore Mevleviler, Mevlevi Edebiyati’'n1 Divan Edebiyati i¢inde mustakil olarak
olusturmustur. Ayrica bu devirde Osmanli Musikisi, bestekar, neyzen ve icracilarin etkisi
ve sayis1 sebebiyle Mevlevi Musikisi anlaminda kullanilmistir. Ayrica hattat, ebrucu,
aharc1 ve el sanatkarlarinin tamamma yakin kismi da tekke kiiltiiriinde yetismistir.4®
Boylece diger asirlarda oldugu gibi bu donemde de siir ve musiki basta olmak iizere giizel

sanatlarin hamisi ve tesvikgisi yine tekkeler ve dergahlar oldugunu sdyleyebiliriz.}4

Yine bu donemde sufilerin dergi ¢ikarmalari, cemiyet kurmalart bir yeniliktir. Bu tip
faaliyetlerle tekke mensuplari seslerini daha genis kitlelere duyurmak i¢in imkanlar elde
etmistir.'*> Ayrica tasavvuf tarih agisindan 6nemli sayabilecek bir durum da konuyla ilgili

eserlerin yazilmasi ve basilmasidir.14°

Yasanan tiim bu gelismelere ragmen Islam diinyasindan ¢ikarak basta Hicaz olmak iizere
Arapca konusulan bolgelerde yayilan Selefi hareketler, bu donemde tarikat ve tekkeleri

sorgulamaya baglamistir.!4’

Seyyid Sibgatullah Arvasi, Osmanli Imparatorlugu’nun “hasta adam” diye

nitelendirildigi bu asirda yagamistir.

142 Kara, a.g.e., s. 311; Yiicer, a.g.¢., . 857.
143 Kara, a.g.e., s. 309; Yiicer, a.g.c., s. 67.
144 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi, s. 232.

145 Kara, a.g.e., s. 234.

146 Eserler i¢in bkz. Kara, a.g.e., s. 234-235.
147 Yiicer, a.g.e., s. 90.
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IKiNCi BOLUM: SEYYIiD SIBGATULLAH ARVASI’NIN HAYATI,
TASAVVUFIi SAHSIYETi VE MINAH ADLI ESERi

2.1. Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin Hayati

2.1.1.Dogumu

Seyyid Sibgatullah Arvasi, 1194/1780? yilinda'*® Van’in Miikiis (Bahgesaray) ilcesi
Arvas (Doganyayla) koyiinde dogmustur.}*® ‘Gavs, Gavsu’l-Azam ve Gavs-1 Hizani’

lakaplariyla meshurdur. **°

2.1.2.Soyu ve Ailesi

Seyyid ve ulema bir aileden gelen Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah adli eserinde

nesebini soyle agiklamistir:

“Ben Mevldnd Lutfullah’in ogluyum. O Mevidnd Abdurrahman’in oglu, o Mevldnd
Abdullah’in oglu, o Mevidna Muhammed’in oglu, o Mevland Muhammed’in oglu, o Seyh
Ibrahim’in oglu, o Mevldnd Cemaleddin’in oglu, o Mevlind Seyh Ibrahim’in oglu, o
Mevlana Cemaleddin’in ogludur. Mevilana Cemaleddin ise Molla Muhammed Arvdsi

unvant ile meshur olan Molla Muhammed Kebir’in ogludur.”**

Halid-i Oreki, son zattan hareketle seyhinin soyu ile ilgili sunlar1 sdylemistir: “Mevidnd
Cemaleddin de Molla Muhammed Kutub olarak meshur olan Biiyiik Mevidnd Muhammed

Arvasi’nin, o da Mevlana Seyh Kasim Bagdadi el-Hiiseyni’nin ogludur.”*>

Arvasi’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ulasan aile seceresi asagidaki sekildedir:

1. Hz Al
2. Hz. imam Hiiseyin

3. Imam Ali Zeynel Abidin

A A3 A Ay

148 Genel olarak kaynaklarda Arvasi’nin dogum tarihinin bilinmedigi belirtilmistir. Ancak Arvasi’nin 90
yasinin lstiinde vefat ettigi, bu sebeple yash seyh anlamina gelen “gavs-1 kal” lakabiyla anildig1 bilgisine
Arvas?’nin torunlarindan Seyyid Asik Cemal’in oglu Nurullah Subasi’yla yaptigimiz goriisme sonucunda
ulastik.

149 M. Sefik Korkusuz, “Nehri’den Hazne 'ye Mesayihi Naksibendi, Kilim Matbaacilik, Istanbul 2010, s. 41.
150 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, (der. Halid-i Oreki, ¢ev. Siraceddin Onliier), Semerkand Yaynlari,
Istanbul, 2014, s. 19.

151 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 36.

152 Seyh Asim Ohini, Birketu ’I-Kelimat, (¢ev. Kadri Yildirim), Avesta Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 32.
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35. Kasim el-Bagdadil®
36. Muhammed

37. Ibrahim

38. Cemaleddin

39. Ibrahim

40. Muhammed®®*
41. Muhammed

42. Muhammed

43. Abdullah

44, Abdurrahman

45. Litfullah

46. Seyyid Sibgatullah

Asirlarca alim ve arif kimseler yetistiren, peygamber neslinden olan Arvasi ailesinin®®®

Bagdat’tan go¢ etmesiyle ilgili bilgiler, iizerinde Abdulkadir Geylani’nin (6. 561/1165-
66) miihrii bulunan Seyahatname, Icazetnime, Secere ve bazi vasiyetleri igeren el
yazmasi kaynakta Hac1 Kasim Bagdadi’nin dilinden anlatilmaktadir. Nitekim kaynaga
gore Haci Kasim el-Bagdadi Tatarlarin Bagdat’1 istilas1 sonucu Abdulkadir Geylani’nin
torunu olan seyhi Abdiirrezzak Efendi’den®® (6. 633/1236) sehri terk etmek icin izin
almistir. Seyhinin emriyle h. 14 Rebiulahir 696 (10 Ocak 1297) yilinda on bes aile olarak
Bagdat’tan ayrilan Bagdadi once Musil’a gelerek ti¢ y1l burada ikamet etmistir. Daha
sonra sirastyla Mardin, Diyarbakir, Hazro’da birkag y1l ikamet ettikten sonra Sirvan’in
Pay koyline gitmistir. Eserde Bagdadi, ailesinin bir kismin1 Sirvan’a biraktigindan ve bu
seyahati sirasinda bir¢cok yonetici, alim, salih ve veli kisilerle tanisip dostluk kurdugundan

bahsetmistir. Ayn1 zamanda irsad faaliyetinde bulunan Bagdadi, bu siire zarfinda bir¢ok

153 Buraya kadar olan silsile kisisel kiitiiphanemizde bulunan Haci K4sim Bagdadi’nin seyahatnamesi
olarak bilinen 1371 tarihli Arap¢a yazma niishadan alinmistir. bkz. Hac1 Kasim Bagdadis, Seyahdtndme,
s. 3-4.

154 Secerenin gegtigi kaynaklarda 35-40. isimler arasinda bazi farklilik vardir. Farkliliklar i¢in bkz. Seyyid
Sibgatullah Arvasi, Minah, (der. Halid Oreki), (el-Kelimatii’l-Kudsiyye li’s-Sadat’in-Naksibendiyye
Icinde), y.y, 1979, s. 1-2; Muhammed Diyauddin Norsini, Risaletii Hazreti es-Seyh Muhammed Diyauddin
Fi Tercemeti Abaihi, (el-Kelimatii’l-Kudsiyye li’s-Sadat’in-Naksibendiyye igerisinde), hazirlayan: Ahmed
Hilmi Kugi, y.y., 1979, s. 301; Ohini, a.g.e., S. 32.

1%5 Ailenin genis tarihgesi igin bkz. Maliki Ejder Arvas, Seyyid Haci Kdasim el-Bagdadi Nesep ve Nesli, Alka
Matbaacilik, y.y. t.y.

1% Hayat1 hk. Bkz., Abdurrezzak el-Geylani, es-Seyh Abdiilkadir el-Cilani el-Imam ez-Zahid el-Kudve,
Daru’l-Kalem, Dimask, 1994, s. 277-279.
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kisiye hilafet verdigini kaldigi yerlerde iiniiniin hizla yayildigini, civar yerlerden
kendisini ziyarete gelenlerin oldugunu ifade etmistir. Ziyarete gelenler arasinda Serafettin
Seref b. Isa adinda bir beyin oldugunu ve bu beyin bir tekke, mescit ve medrese insa
ederek buralar1 kendisine vakfetttigini ancak oliimiinden sonra bu vakiflarin, tamir
edilerek vakfin sartlarinin yerine getirilmesini, elde edilen gelirlerin ailelerine, fakirlere,
derviglere ve gecen yolculara sarfedilmesi sartin1 kostugunu anlatmistir. Haci Kasim
Bagdadi, burada 27 sene boyunca riyazet ve irsatla mesgul oldugunu, daha sonra
ogullariyla beraber hac farizasini yerine getirmek i¢cin Mekke’ya ardindan irsat vazifesini
devam ettirmek i¢in Sam’a gittiginden bahsetmistir. Bir miiddet burada kaldiktan sonra
Misir’a yerlestigini, biiyiik oglu Muhammed’in (Kutub) Ezher’de ilim tahsili yaptigini,
hatta Misirlilar’in kendisine “Huccetu ’l-Islam ve Kutubu z-zaman”, oglu Muhammed’e
de “asrimin yeganesi, zamanin bir tanesi” dediklerini belirtmistir. Bagdadi, daha sonra
oglunun egitimini tamamlayarak Bursa’ya gittiklerini, burada Orhan Gazi’yle goriisiip
sultanin iltifatlarina mazhar olduklarini belirtmistir. Saltanatin bekasi i¢in dua ederek
Orhan Gazi’ye Bagdat’tan intikal ettigini bunun i¢in de ailesi, miiridleri ve talebeleri i¢in
hayirlar istedigini sdylemesi {izerine sultanin, bulundugu bolgenin kendilerine vakf
edildigini iceren bir ferman yazdirdigini ifade etmistir. Altt ay Bursa’da kalan Bagdadi
ve ogullarinin daha sonra Urfa’ya gegtikleri, Muhammed’in burada ii¢ sene kalip ilimle
mesgul olduktan sonra ailesinin yanina geri dondiigii anlatilmistir. Ayrica, onun yedi sene
riyazetle mesgul oldugu, bu siirede Hizirla goriiserek irsada basladigi da belirtilmistir.
Daha sonra Muhammed Kutub’un Hakkari dolaylarina giderek Abbasi ailesine mensup
Ibrahim Han’in kiz1 ile evlendigi, ardindan ailesini yanina alarak Van’in giineyinde
bulunan Miikiis (Bahgesaray) Kazasi’na yerlesip, mensup olduklar1 Kadiri yoluna ait bir
tekke, bir medrese ve bir cami yaptirdigi aktariimistir.*> Muhammed Kutub, bu yeni

kurulan kdye Arvas!®®

adin1 vermistir. O zamandan sonra Arvas koyii ilim ve irfan
merkezi haline gelmis ve birgok insan Arvas koyiindeki medreseden ilmi ve tasavvufi
egitimi bir arada almigtir. Ayrica Muhammed Kutub, buraya ti¢ bin kadar el yazmasi eser
bulunan bir kiitiiphane de yaptirmistir. Bu kiitliphanede bulunan eserlerin bir kismu,

miielliflerin orjinal yazmalarindan olusmaktadir. Birgok ilim ve bilimden eser bulunan bu

157 Bagdadi, a.g.e., s. 5-22.

1%8 "Cibal-i rasiyattan" alindigina delalet eden bu isim, Arapga'dir. Cibal, cebel (dag) kelimesinin cem'i’dir.
Rasiy, yal¢in demektir. Arvas, ism-i tafdil olup, daha yalgin manasina gelmektedir. Buraya ilk yerlesen
Seyyid Muhammed Kutub'dan itibaren XX. ylizyila kadar bu kdyden yetisen din ve tasavvuf adamlarina
"Arvas yada Arvasi Seyyidleri" ismi verilmistir. ibrahim Arvas, Tarihi Hakikatler, yy.y, t.y, y.y, s. 149.
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kiitiiphane, birinci diinya savas1 esnasinda Ruslar tarafindan yakilmistir.?>® Seyyid Molla
Muhammed’in yerlestigi bu bolge Iran’a yakin bir yer olmasi ve birgok inanci
barindirmasi acisindan oldukca dnemlidir. Nitekim bu aile, Osmanli Devleti ile iran
arasinda sinir tegkil eden bolgenin istikrarini saglayarak sia diisiincesinin Anadolu’ya

gecmesini engellemistir. 1%

Bu aktarilanlardan anlasilacag iizere Bagdadi ve ailesi gitmis olduklari her yerde ilmi ve

tasavvufi etkinliklerini koruyarak toplum i¢inde 6nemli bir yer almislardir.

Kaynaklarda Arvasi’nin biiyiiklerinin bulundugu mekanda oyun aleti ve ¢alginin
olmadigi, bununla beraber ¢algi aletleri bulunan bir kimsenin de oradan
geemedigi, cogunun ata binmedigi, sakallarini tiras etmedigi, giizel elbise giymedigi,
sigara igmedigi, hatta meclislerinde sigara i¢ene izin vermedigi, yerlerinin cami, medrese
ya da tekkeler oldugu belirtilmistir. Ayrica Arvasi Seyyidlerinin tiirbelerinin beyaz tas
anlamma gelen “Kil’i-Sipi” adiyla meshur olup, herkes tarafindan ziyaret edilerek

himmet istendigi anlatilmistir. 1%

Yine kaynaklar Seyyid Taha’nin, Arvasi’nin dedesi Seyyid Abdurrahman’i, “Arvas
Kutbu Nikndm %% diyerek methettigini’®® ve onu zamanm kutbu olarak gordiigiinii
belirtmistir.®* Ayrica Seyyid Taha’nin, Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin aile igerisindeki
mertebesine isaret ederek soyle dedigi kaydedilmistir: “Arvdsiler’in biiyiikleri kiyamete
kadar eviiyaullahin i¢inden eksik olmayacaktir. Nitekim simdiye kadar hep evliyaullahtan
olmuslardir. Ancak Molla Sibgatullah gibisi simdiye kadar gelmemistir, simdiden sonra
da gelmeyecektir.”'®® Zira Seyyid Tah4, bu soziiyle bu seckin aile igerisinde Arvasi’nin

en yliksek makama ulastigini agik bir sekilde ifade etmistir.

19 Arvas, a.g.e., s. 148.

160 Alikilig, Diindar, Arvas ve Arvdsilerin Van Gélii Havzasindaki Etkinlikleri, Van Go6li Havzasi
Sempozyumu, (04-07 Eyliil 2006-Bitlis Kiiltiir Merkezi), 2007, s. 258.

161 Norsini, a.g.e., . 301.

162 Nikunam kelimesi Farsga olup, giizel isimli anlamina gelmektedir. Bkz. Mehmet Kanar, Kanar Biiyiik
Farsca-Tiirkce Sézliik, Say Yaymlari, Istanbul 2016, s.1515.

163 Ohini, a.g.e., S. 33,

164 Abdurrahman-1 Tahi, Mektubat-: Seyda-i Téhi, (ter. Ahmet Sahin), Semerkand Yaynlari, istanbul 2013,
s. 179.

165 T4hi, a.g.e., S. 51.
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Kaynaklarda Arvasi’nin aile hayatiyla ilgili ¢cok genis bilgi bulunmamakla beraber elde
ettigimiz bazi bilgileri aktaracagiz. Alim ve zahid olduklari belirtilen Arvasi’nin 10

kardesinin isimleri kaynaklarda su sekilde gegmektedir:

Molla Resil, Molla Abdulgani, Molla Cemaleddin, Molla Abdulmelik, Molla
Abdulkahhar, Molla Abdulgaffar%®, Molla Muhammed, Molla Abid, Molla Nurullah,
Molla Mevlana. Bu kardeslerden Abdulgaffar, Muhammed ve Abid’in Kadiri
seyhlerinden oldugu belirtilmistir.!®” Ayrica kaynaklarda Arvasi’nin sekiz oglu ve ii¢
kizinin gectigini tespit ettik. Detayli sekilde bilgi paylagilmayan evlatlar1 hakkinda su

bilgilere yer verilmistir.

Seyh Bahauddin, Arvasi’den sonra yerine gecerek irsad vazifesini devam ettirmistir.1%8
Arvasi, onu vefat etmeden evvel halifesi Abdurrahman-1 Tahi’ye emanet etmistir.®

Arvasi’nin halifeleri kisminda gerekli bilgileri sunacagiz.

Seyh Celaleddin, Arvasi’nin en biiyiik ogludur. Seyh Bahauddin’in vefatinin ardindan
postnisin olmustur. Seyh Celaleddin, Halid-i Oreki’nin yaninda manevi egitimini
tamamlayarak hilafet almistir.’® Abdurrahman-1 Tahi, Seyh Celaleddin’in hilafetinin
sadatlara soruldugunu, onlarm da bunu uygun gérerek Seyh Celaleddin’in bu ise ehil
olduguna hiikmettiklerini ifade etmistir. Yine Tahi’nin belirttigine gore Seyh
Celaleddin’in halifeligi istihare ve istisare edildikten sonra kendisinde var olan muhabbet,
hiisniizan ve ihlas sebebiyle verilmsitir.!”* Ayrica kaynaklarda Seyh Celaleddin’in seriat:
tatbik etmede ¢cok gayretli ve tekkenin islerini evirip ¢cevirmede ¢ok cesur oldugu, halkin
goziindeki bunca azamet ve saygimligina ragmen gecimini temin etmek i¢in katirlarin

arkasindan yayan yiiriidiigii ve kendi isini kendi gordiigii anlatilmaktadir.!"?

Seyh Celaleddin’in, Arvasiyle beraber sik sik Nehri ziyaretinde bulundugu ve Seyyid
Taha’nin iltifatlarma mazhar oldugu nakledilmistir.!™ Seyyid Sibgatullah Arvasi,

166 1923 Rus harbinde savasa katilarak sehid oldugu rivayet edilmistir. Bkz. Ohini, a.g.e., S. 86.

167 Norsini, a.g.e., s. 301.

168 Abdurrahman-1 Tahi, saretler, (ter. Selahaddin Kinaci), Seytac, Istanbul 2006, s. 29.

189 Ohini, a.g.e., S. 53.

170 Ohini, a.g.e., S. 53.

11 Tahi, a.g.e., S. 61.

172 Norsini, a.g.e., s. 302; Ohini, a.g.e., S. 53.

173 Rivayete gore Seyyid Taha bir ziyaretinde onun hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Her toplulugun bir agast
vardwr, Celdleddin de bizim agamizdir.”Ayrica degirmen insa edildigi bir ziyareti esnasinda Seyh
Celaleddin kimsenin kaldiramadigi su mahzenini tek basina kaldirmistir. Bunun {izerine Seyyid Taha ona;
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oglunun sert yapisini miirsidine anlattiginda Seyyid Taha kedisine; “Biitiin ogullarin
senin olsun, Celdleddin benim olsun” diyerek onu kendine evlat kabul ettigini
bildirmistir.}’* Hatta kaynaklarda bu 6zelliginden dolayr Seyyid Taha’nin Seyh
Celaleddin’e “Her toplulugun bir agasi vardiwr; sen de bizim agamizsin.” dedigi,
Arvasi’nin de bunu 6rnek alarak kendisine “aga” diye hitap nettigi bilgisi mevcuttur.!”™
Nitekim Abdurrahman-1 Tahi’nin halifesi Seyh Fetullah Verkanisi (6. 1317/1899) onun
icin; “Bu diinyada reis ve riitbesi herkesten iistiin oldugu gibi ahirette de oyledir.”

demistir.1"®

Cok cesur ve comert!’” olan Seyh Celaleddin, 1293 harbinde Ruslara kars1 miiridlerine
komutanlik yaparak savasa katilmistir.}’® Ruslara kars1 6rnegi daha dnce goriilmemis bir
kahramanlik sergiledigi'”® ve diismani bozguna ugrattig: rivayet edilmektedir.’®® Bu
savasta dlismana karst cesurca micadele ettiginden bu toplum tarafindan pek
sevilmemektedir.!8 Rivayete gore Seyh Celaleddin Dogu Beyazit Savasinda zafer elde
ettikten sonra Van’a déonmiis, ancak 0 donemin din ve vatan hainleri, kendisinde var olan

hasletlerini gekemediklerinden dolay1 kahve icine zehir koyup kendisine i¢irmislerdir. Bu

“Sen de benim yiikiimsiin kiyamet giiniinde seni de ben tasiyacagim.” demistir. Bir baska seferinde de
Seyyid Taha’nin dergahinin kilerinde biiyiik bir yilan ¢ikmis, odaya kimse girmeye cesaret edemezken
Seyh Celaleddin’in yilan1 61diirmesi {izerine Seyyid Téha da ayni ifadeleri sdylemistir. Bkz. Norsini, a.g.e.,
S. 302; Ohini, a.g.e., S. 34-36.

17 Norsini, a.g.e., s. 302; Ohini, a.g.e., s. 35.

17 Norsini, a.g.e., s. 302; Ohini, a.g.e., S. 54.

176 Ohint, a.g.e., S. 54.

177 Rivayete gore h.1290 yilinin baslarinda iginde Seyh Celaleddin, Abdurrahman-1 Tahi ve miiridlerinin de
oldugu kalabalik bir cemaat hacca gitmek istemis. Yola ¢ikip Karadeniz Limanina vardiktan sonra oradan
Istanbul’a gitmisler. istanbul’da iki ay kadar kaldiklar1 siire zarfinda 60 dinara hepsine yetecek biiyiik bir
ev kiralamiglar. Seyh Celdleddin bu evin kirasimi kendisi 6demek istemis ancak Fetullah Verkéanisi buna
itiraz ederek orada bulunan herkesin kendi aralarinda paylastirildiginda kisi bagina az bir miktar diisecegini
aksi halde Seyh Celdleddin’in bu biiylik meblagi tek basina 6demesine gonliiniin razi olamayacagini
belirtmistir. Ancak Seyh Celaleddin bu hayr1 kendisinin yapmak istedigini soyleyerek o meblagi 6demistir.
Ohini, a.g.e., s. 77-78.

178 Ohini, a.g.e., S. 54, 86.

1% Gayda tekkesinin parastyla savasta kullanilmasi igin fran’dan 3 top satin aldig1 rivayet edilmistir.

180 Bkz. Ohini, a.g.e., s. 86.

181 Ermeni yazar1 Raffi, 1878 yilinda yayinladig: Jalaleddin adli romaninda (Ingilizce geviri igin bkz. Hagob
Melik Hagobian Raffi, Jalaleddin, Taderaon Press, London 2006) Seyh Celaleddin’i konu edinerek ¢esitli
ithamlarla onu kotiilemektedir. Bkz. Mehmet Saki Cakir, Seyyid Tahd Hakkdri ve Nehri Dergdhi, Nizamiye
Akademi, Istanbul 2017, s.122.
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zehir yolda etkisini gostermeye baslamig, heniiz Gayda’ya ulasmadan 1878 yilinda vefat

etmistir.®2 Seyh Celaleddin’in soyu halen devam etmektedir.'8

Seyyid Nur Muhammed, kiigiik yasta zahiri ve manevi terbiyesini 6grenmesi i¢in Arvasi
tarafindan halifesi Molla Abdurrahman-1 Mecziib’a teslim edilmistir.'®* Daha sonra
seyhinden aldigi hilafetle Seyh Celaleddin’den sonra Gayda’da irsat faaliyetlerini
yiiriitmiistiir.!® Ayrica ilim ve irsat vazifesiyle mesgul olan Seyyid Nur Muhammed
birgok talebe yetistirmistir. Talebeleri arasina katilan Said-i Nursi, Seyyid Nur
Muhammed’in yaninda bir miiddet medrese tahsili aldigini, o siralarda talebeler arasinda
cikan bir tartismada seyh efendinin kendisine “Sen benim talebemsin, kimse sana
ilisemez” deyip korumas1 altma aldigim belirtmistir.'®® Ayrica Bediuzzaman, “Naksi
tistadim” diyerek Risale-i Nur Kiilliyatindaki bazi eserlerinde Seyyid Nur Muhammed’e

atiflarda bulunmustur.*8’

Kaynaklarin aktardigina gore Seyyid Nur Muhammed, hi¢ kimseyi kendine 6zel bir
yakinlikta gérmez, biitiin insanlar1 esit goriirdii. Vefat edene kadar insanlari irsat etmek

icin calistig1 belirtilmigtir. 1%

Seyyid Hamza, Abdurrahman-1 Mecziib’dan hilafet almistir. Babasina uymada tam bir
ihlas sahibi oldugu aktarilmistir.’®® Arvasi’nin evlatlarina ait olan tekkenin bulundugu

Cemihani®®® kdyiinde irsat faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Soyu halen devam etmektedir.!

Seyh Hasan, Abdurrahman-1 Tahi’nin halifesi Fethullah Verkanisi’nden hilafet alarak
irsdd vazifesini Seyyid Nur Muhammed’den sonra Gayda’da devam ettirmistir.
Kaynaklar melamilerden olan Seyh Hasan’in, yakasi acik, elbisesi yerde siiriinerek

gezdigini ancak onu gorenlerin kendisini akilli delilerden biri oldugunu anladiklarinm

182 Seyh Celaleddin’in siirekli olarak yaninda panzehir tasidifi ancak o sirada kendisinde bulunmadigi
rivayet edilmistir. Zehir kisa siirede etkisini gosterdigi sirada kendisine Bitlis’ten panzehir getirilmis ama
fayda vermemistir. Bu bilgiye Arvasi’nin torunlarindan Seyyid Hasan Arvasi ile yapilan miilakat
sonucunda ulastik.

18 Ohini, a.g.e., S. 54.

184 Tahi, a.g.e., S. 29.

185 Norsini, a.g.e., s. 302; Ohini, a.g.e., S. 55.

186 Bediiuzzaman Said Nursi, Tdrih¢e-i Hayat, Envar Nesriyat, Istanbul 2018, s. 32.

187 Bediuzzaman Said Nursi, Barla Lahikast, Envar Nesriyat, Istanbul 2018, s. 276.

188 Norsini, a.g.€., s. 302; Ohini, a.g.e., S. 56.

189 Norsini, a.g.e., s. 302; Ohini, a.g.e., S. 55.

190 Bitlis’in Tatvan ilgesine bagli Yorgalar mezras.

191 Ohini, a.g.e., S. 55.
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belirtmistir.!®? Bir¢ok kez cinlere tevecciihte bulundugu, kabirleri kesf ehlinden oldugu

da rivayet edilmistir. Seyyid Hasan’1n soyu halen devam etmektedir.%

Ayrica kaynaklarda Arvasi’nin Seyyid Burhaneddin!®*, Seyyid Bahri, Sultan Veled,
Seyyid Umri!® adinda ¢ocuklart oldugu ve bunlarm kiiciik yaslarda vefat ettigi
belirtilmektedir.’®® Arvasi’nin kizlariyla ilgili yeterli bilgi mevcut olmamasia ragmen

ulasabildigimiz bazi bilgileri burada vermek istiyoruz:

Seyyide Kudretullah, Arvasi’nin kardesinin torunu, Seyyid Abdulgaffar ile evlenmistir.
Abide ve zahide bir hanim olan Seyyide Kudretullah’m, soyundan alim ve salih evlatlar
yetistigi aktarilmistir. Soyundan gelen Seyyid Mikail iran bolgesinde, Seyyid Nur
Muhammed Hafid Arvasi (6. 1957) ve Seyyid Halis Arvasi (6. 1995) Van bolgesinde irsat

faaliyetlerinde bulunmustur.*®’

Seyyide Saide, Arvasi’nin halifesi Seyh Abdurrahman-1 Meczib ile evlenmistir.!®® Saliha
ve zahide bir hanim olan Seyyide Saide’nin iki ¢ocugu oldugu ancak ikisinin de kii¢iik
yaslarda vefat ettiginden dolay1 bu aileden nesil gelmedigi, kendisinin de Sirvan’a bagl

Salanzuh kdyiinde vefat ettigi rivayet edilmistir.?%®

Seyyide Akife ile ilgili bilgi kaynaklarda mevcut degildir. Ancak kendisiyle ilgili bir

kissa mevcuttur.2%

192 Norsini, a.g.e. s. 302; Ohini, a.g.e., . 56

1% Ohini, a.g.e., s. 58-59.

194 Seyyid Burhaneddin ile ilgili sadece Arvasi’nin kiiciik yasta egitimini tamamlamasi ve manevi
terbiyesini almasi i¢in Seyyid Nur Muhammed ile birlikte onu halifesi Molla Abdurrahman-1 Mecziib’a
teslim ettigi bilgisi vardir. Bkz. Tahi, a.g.e., s. 29; Akyiiz, a.g.e., S. 139.

195 Arvasi’nin hayatim anlatan kaynaklarda Arvasi’nin bu ¢ocugunun ismi zikredilmemistir. Ancak M.
Sefik Korkusuz bu bilgiyi nerden aldigimi agiklamadan onu kiigiik yasta vefat eden ¢ocuklari arasinda
zikretmistir. Bkz. Korkusuz, a.g.e., s. 56.

19 Norsini, a.g.e., s. 302.

197 Ohin, a.g.e., 5. 144.

1% Korkusuz, a.g.e., s. 57.

199 Korkusuz, a.g.e., s. 60-61.

200 Kissa Minah’in giris boliimiinde sdyle aktarilmustir: “Seyyid Sibgatullah Arvasi, seriatin hududuna ¢ok
dikkat ederdi. Bir seferinde Akife adli kiziAziz adinda tekke hizmetgisi ile konusarak giilimsemis, Aziz de
sefkatle elini basina vurmus. Ertesi gece Gavs (k.s) olay1 6grenince zahiren ¢ok sinirlenerek yedi sefer
kizini ¢agirtarak tovbe ettirdi. O da yemin edip bir daha yabanci kimselerle konugmayacagina séz verdi.
Yine haber gonderip yanina getirerek tovbe ettirdi. Bu durum tekrar tekrar devam etti. Ta ki artik ayaklarina
basacak takati kalmadi. Yerde siiriinerek yanina getirildi. Kiz1 6ziir dileyerek; bilirsiniz ki kalbimde higbir
stiphe yoktur. Gavs (k.s) yemin ederek; “Vallahi kalbinin saglam oldugunu bilirim. Ama seriatin hududunu
muhafaza etmek ¢ok miihimdir.” Nitekim Abdurrahman-1 Téhi bu hadiseye sahit oldugunu, kizin ve
hizmetginin de kotii niyetten beri olduklarina sahitlik ettigini agiklamistir.” Bkz: Seyyid Sibgatullah Arvasi,
Minah, (terc. Yahya Pakis), Menzil Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 22.
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2.1.3.Egitim Hayati

Seyyid Sibgatullah Arvasi, aile yapisindan da anlasilacagi iizere zahiri ilimlerle
tasavvufun i¢ i¢e bulundugu bir aile ortaminda biiylimistiir. Cok zeki olan Seyyid
Sibgatullah, babas1 Molla Lutfullah’mn da tesvikiyle?® ilk egitimini Arvas’in genis ilmi
ortami i¢inde?®? almistir. Molla Abdurranman Mellekendi?®® (6. 1289/1872-73) ve aile
icerisindeki hocalardan?* kelam, tefsir, hadis, fikih gibi zahirf ilimleri (1245/1829) yilina
kadar ilim tahsil ederek?®® zamanin fen bilimlerinde de miitehassis olmustur.?%® Rivayete

gdre Arvasi Cizre’de bulunan Basret (inceler) kdyiinde de bir dénem egitim almigtir.2%’

2.1.4.Vefat1

Abdurrahman-1 Tahi’nin aktardigina gore Seyyid Sibgatullah Arvasi, vefatini isaret
yoluyla etrafindakilere sdyle bildirmistir: “Oliimiim sonbaharin nihdyetine dogru
olacak.”®® “Cuma giinii 6liim icin giizel bir giindiir. Fakat Peygamberimiz sallallahu
aleyhi ve sellem pazartesi giinii, seyhim Seyyid Tahd da cumartesi giinii vefat ettiler.”
‘Cumartesi giinlii” soziinii birkag kere tekrar etmistir. Buna binaen etrafindakiler
Arvasi’nin de cumartesi giinii vefat edecegini tahmin etmistir.””?%® Nitekim Arvasi’nin
vefati, belirttigi sekilde olmustur. Ramazan ayinin ilk cumartesi giinii zeval vaktinden

sonra 1287/1870%° yilinda 90 yasinda Bitlis’in Hizan ilgesinin Gayda koyiinde vefat
etmistir.?!! Tiirbesi Gayda kdyiindedir.

Abdurrahman-1 Tahi’nin aktardigina gore Arvasi vefatindan kisa bir siire 6nce riiyasinda

bir parga sabunun kendisine verildigini gérmiistiir. Bunun {izerine Abdurrahman-i

201 Akyiiz, a.g.e., s. 132,

202 Korkusuz, a.g.e., s. 43.

203 Bu zatin daha sonra Arvasi’nin miiridleri arasma girdigi belirtilmistir. Detayh bilgi igin bkz. Cakir,
a.g.e.,s. 116.

204 Korkusuz, a.g.e., s. 43.

258eyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 11; Necmeddin b. Muhammed Naksibendi, Al Silsile, haz. Tbrahim
Tozlu, Semerkand Yaynlari, istanbul 2014, s. 353.

206 Korkusuz, a.g.e., s. 43.

27 Cakur, a.g.e., s. 117.

208 Tahi, Isaretler, S. 23.

209 Tahi, a.g.e., S. 27.

210 Vefat tarihi baz1 kaynaklarda 1287-1876 olarak gegmektedir. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s.
29, Tahi, Isaretler, s. 32.

211 Ohini, a.g.e., S. 59.

36



Meczib bu riiyayr Oliimiiniin yaklastiginin isareti olarak yorumlamistir. Nitekim

Mecziib’un bu tabiri dogru ¢ikmus, riiyadan kisa bir siire sonra Arvasi vefat etmistir. 212

Isaret adl1 eserde Arvasi’nin vefatina yakin dénemlerde sohbet zamani disindaki biitiin
vakitlerini murakabe haliyle ge¢irdigi, kendisini ziyarete gelenlere hastaliginin
siddetinden hi¢ bahsetmedigi, iyi olduguna dair sozler soyledigi, hastalig1 boyunca hig
uyumadigi, sadece kibleye dogru oturdugu, 6liim hastaligi esnasinda birkag inilti disinda
hi¢ inlemedigi belirtilmistir. Asirt hasasiyete sahip olan Arvasi’nin, bu iniltilerin ser’1
olarak insana zarar verip vermedigine dair fetva aldig1 belirtilmistir.?*® Yine ayn1 eserde
vefatindan Once kendisinin yasam ve Oliim arasinda tercih yapmasi istendigi, ancak
ruhunun 6liimi tercih ettigini, halifesi Abdurrahman-1 Tahi’nin ise kendisine birgok
insanin kendisi sayesinde hidayete erdigini, bundan dolay1 6liimii tercih etmesinin sanina
yakismadigini dile getirmesi lizerine Arvasi’nin de O6lmeyi dilemedigini sOyledigi

belirtilmistir.?**

Arvasi, vefatindan birkag¢ giin 6nce oglu Bahaaddin’in tevecciih yapmasini emretmis,
ogluna kendisinden sonra yerine gecerek posta oturmasini sdylemistir. Ayrica oglunun,
seriate muhalefet etmekten, bid’atler islemekten, tarikatta ruhsatlarla amel etmeyecegine
dair tovbe ve biat etmesi i¢cin Abdurrahman-1 Tah1’yi kendisine gondermistir. Sohrete
istekli olmama, seriate ve tarikatta seyhine muhalefet etmeme sartlarin1 da yerine
getirmesini emretmistir. Daha sonra silsile-i sadattan ve Peygamberimiz (s.a.v.)’den

istimdat isteyerek bu emrin Seyh Bahaddin’e verilmesine isaret etmistir.?'®
Vefatina yakin meydana gelen birkag menkibeyi burada zikretmek istiyoruz.

Abdurrahman-1 Tahi’nin anlattigina gére Seyyid Sibgatullah’in dliimiine yakin bir giin
Molla Abdullah Ispahart, Molla Abdussamed Kerkari ve Molla Abdulhamid kendisini
ziyarete geldiklerinde onlara dort defa meyve ikram ettikten sonra sunlart sdylemistir:

“Sah-1 Naksbend vefatindan once son hastahig sirasinda kendisini ziyarete gelenlere®'®

212 T3hi, a.g.e., S. 23.
213 Tahi, a.g.e., S. 28
214 Tahi, a.g.e., S. 24.
215 Tahi, a.g.e., S. 29.
218 By kissa Minah’da su sekilde yer almaktadir. Arvasi, velilerin, sdzlerini okuyan veya bizzat onlardan
duyan kimse, duydugu s6ziin manasini mutlak zahiri ve genel olarak anlamamasi gerektigini belirtmis
ancak biiyiiklerin zahirinde seriat ve tarikata muhalif gibi goriilen faillerini, seyhi emretmedik¢e miiridin
taklid etmemesi gerektigini ifade etmistir. Ancak inkar etmeyip seyhinin kendisine emretmesi taktirde taklir
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dort defa meyve ikram etmistir. Daha sonra onlara ¢ok yiyip ¢cok amel etmelerini tavsiye

etmigstir.” %’

Abdurrahman-1 Tahi’nin anlattigina goére Arvasi’'nin hastaligt sirasinda Molla
Muhammed Melakendi, Siileyman Efendi, Seyh Abdurrahim ve Molla Abdurrahman
Melekendi kendisini ziyarete geldiklerinde Arvasi’yi yatagi iizerinde sol tarafa yaslanmis
vaziyette bulmuslar. O sirada Arvasi misafirlere oturmalarini emretmis, fakat kendisi
gozlerini hi¢ agmamis ve onlarla konusmamistir. Ziyaretciler Arvasi’nin durumunun ¢ok
agir oldugunu diisiiniip kisa bir silire sonra yanindan ayrilmiglar. Bir siire sonra aksam
namazi esnasinda kenddine gelen Arvasi, etrafindaki miiridlerine sunlar1 sdylemistir:
“Ziyaretgiler, belkide agir hasta oldugumu zannettikleri icin onlarla konusmadigimi
sandilar. Oysa onlar ile konugamayisimin sebebi murakabe halinde olusumdu, hastaligim

degildi. "

Isaretler adli eserde belirtildigine gore Seyyid Sibgatullah Arvasi, diinyadan
hoslanmadigini, Allah’u Teéala nin kendisine cennet ve diinya nimetlerini sevimli gosterse

dahi higbirinin hosuna gitmeyecegini ve maksudunun Allah oldugunu ifade etmistir.?!°

Rivayete gore Arvasi, 6liimiinden ii¢ giin 6nce; “Amel ediniz.” diye emretmis, miiridleri
kendisine amel etmekle kastinin ne oldugunu sorunca Arvasi, amelden maksadin rabita

oldugunu ifade etmistir.??°

Abdurrahaman Tahi’nin anlattigina gore Arvasi vefatindan sonra arkasindan kimsenin

aglamamasini emretmistir. Nitekim ruhunu teslim etmeden 6nce neredeyse kendilerini

edebilecegini siikitu tercih ederek seyhinin hududunu ¢izdigi cadde iizerinde yiiriimesi gerektigini
belirterek sunlar1 sdylemistir. “Doyuncaya kadar yemek asr-1 saadet doneminde olmadigindan bid’attir.
Ancak bu durum kamil evliyaya zarar vermez.” Daha sonra su menkibeyi 6rnek vermistir: “Alaaddin Attar
Sah-1 Naksibend’i vefatindan 6nce hasta iken ziyareti esnasinda Sah-1 Naksibend evin késesinde bulunan
sofradan yemek yemesini emretmis, Alaaddin-i Attar biraz yedikten sonra kalkmak isteyince Sah-1
Naksibend (k.S. ) onun a¢ oldugunu fark ederek tekrar tekrar yemesini emretmis. Bu durum ii¢ kez
tekrarlamuis, ii¢iincii seferden sonra kendisine sunlar1 soylemistir: “Ya Alaaddin ¢ok ye, ¢cok ¢alis” devamla
“Alaaddin kamillerdendi.” demistir. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 138.

217 Tahi, a.g.e., S. 24.

218 Salih Ugan, Néksibendi Seyhlerinin Mukaddes Sozleri, Akpinar Yaymevi, istanbul 1983, s. 127-128.
219 Tahi, a.g.e., 5. 27

220 Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi nin Kiilliyat:, Damra Yaynlari, Istanbul
ty., s. 185.
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parcgalayacak durumda olan miiridler, o 6ldiikten sonra miiridlerin kalbinde sasirtict bir

rahatlik meydana gelerek hi¢ kimse aglamamus, herkes biiyiik bir sabir gostermistir.??!

Halid-i Oreki’nin Arvasi’nin vefatindan sonra kaleme aldig1 ayrica su an mezar tasinda

bulunan kasidesini burada aktarmak istiyoruz:

o VLS Gl s s W o
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“Onu ovmede peygamberlik disinda insani meziyetleri
Hakkinda soyle, korkma, fetva aldim ben ilm-i melekten

Eger tiirbeyi ziyaret edenlerin oniindeki perde kalksaydi

Kiyamete kadar meleklerin izdihamini gérmiis olacakt.”**?

2.2. Arvasi’nin Tasavvufi Sahsiyeti

Bir stfinin hayati ele alimirken onun farkli yonlerini incelemek, o zatin daha iyi
anlasilmasini saglamasi agisindan 6nemlidir. Bu boliimde Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin
tasavvufi ve ilmi sahsiyeti ele alinarak onun daha yakindan taninmasi hedeflenmistir.
XIX. y.y’da yasamis dnemli mutasavviflardan olan Seyyid Sibgatullah Arvasi, tasavvuf
ve ilimle i¢ ige yasamis bir aile ortaminda yetigsmistir. Bu durum kisiliginde ve hayatinin

her safhasinda tasavvufi sahsiyete sahip olmasina sebep olmustur.

Seyyid Sibgatullah Arvasi, tarikata intisap eden kiginin adablar hususunda, tarikatin

kurucusuna ve onun izini takip eden halifelere tabi olmasi gerektigini belirtmis, bu

221 Ugan, a.g.e., S. 133.
222 Ohini, a.g.e., s. 302.
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konuda fikhi bir mezhebi taklit eden mukallidin, tabi oldugu mezhebin imamina uyarak
amel etmesiyle ayni durum oldugunu ifade etmistir.??® Ciinkii mukallid, mezhebini
birakarak naslardan hiikiim ¢ikarma yoluna gidemeyecegi gibi miirid de tarikat adablari

konusunda seyhine uymasi gerekmektedir.

Kaynaklarda belirtildigine gore Seyyid Sibgatullah, miiridlerinin kalbinden gegen, onlari
utandiracak, mahcup edecek kotii diisiincelere isaret ederken, onlar meclisten ayrilincaya
dek kalplerine perde ¢eker, sayet kisinin utang duymayacag bir diisiince ise bunu hemen
bildirirdi.??* Yine Arvasi’nin, miiridin maslahatim1, miiridin kendisine veya baskasina

zarar vermedikge tercih ettigine isaret edilmistir.??®

Arvasi, seyhi Seyyid Taha’nin miiridlerine “Resahat” adli kitapta, Hace Ubeydullah
Ahrar’dan nakledilen yliz yirmi hikmeti ¢ok okumalarini tavsiye ederek Naksibendi
tarikatinin bu hikmetlerde anlatilandan ibaret oldugunu belirtmistir. Zira Arvasi de

seyhinin bu tavsiyesini miiridlerine emretmistir.??®

Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah da kendi tasavvufi hayati i¢in sunlari sGylemistir: “Ben
gergekten bey letdifin hepsinde de fena mertebesine ulastim. Bes letdifte fena makdmina
ulasan veliler pek azdir.”??" Arvasi bu soziiyle tasavvufta ulastigi makamlar agik bir
sekilde belirtmistir. Yine ifadesine gore kendisi, tarikat-1 Naksibendiyye’de mutlak fena
ve hakke’l-yakin makamina ulasmistir. Zira Naksibendi tarikatinda sadece Sah-1
Naksibend (6. 791/1389), Abdiilhalik Guediivani (6. 575/1179), Alaeddin Attar (0.
802/1400) ve Imam Rabbani’nin (6. 1034/1624) bu derecelere ulastigini ifade etmistir.?%3
Ayrica seyhi Seyyid Taha ise; “Fena makdmindan beka makdamina déndiin” diyerek
Arvasi’nin bulundugu ulvi makdma isaret etmistir.??® Halifesi Abdurranman-1 Tahi ve
Halid-i Oreki ise onun zamanin gavsi ve Kutubu olduguna inanmus, bunu ispat etmek icin
cesitli deliller ileri siirmiislerdir.?3® Abdurrahman-1 Tahi’nin rivayetine gore Cenab-1 Hak

Seyyid Sibgatullah’a manevi bir ilhamla “sen biitiin misal dlemindeki evliyalarin aslan,

223 Arvasi, el-Minah, s. 56. Ayrica bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 211.

224 Arvasi, a.g.e, s. 240.

225 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 215-216.

226 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 191.

227 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 301.

228 Tahi, a.g.e., S. 42.

229 Tahi, Mektubat, s. 157.

230 Deliller icin bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 233-234; Ohini, a.g.e., S. 36-37.
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halk dlemindeki evliyalarin ise hocasisin” demistir. Zira Tahi’ye gore o, tasarrufu
sayesinde miisahede tecellileriyle kalpleri nurlandiran, taklitgilerin stiphelerini gidererek
onlar1 ilme’l - yakinden ayne’l - yakine ulastiran ve gozle olmasa da goniille Allah’1
miisahade ettiren gavstir.?>! Bundan dolay1 Tahi, Arvasi’nin miinkirlerini terk etmenin
gerekli oldugunu ifade etmistir.?®? Yine Tahi’nin belirttigine gdre Arvasi, keramet eseri

233 ile her cuma iki sefer toplanirdi. Onlar hizmet ile mesgulken, o

hacca gider, abdallar1
da onlarin yiiklerini ve hastaliklarini tistlenirdi. Hatta Tahi, kendisi ve diger abdallarin
onun emriyle uzak yerlere gittiklerinde ayaklarinin taglara carptigini, dondiiklerinde ise
onun ayagmdan da kan aktigim gordiiklerini aktarmgtir.?®* Halid-i Oreki’ye gore ise
Arvasi, kalpleri halden hale dondiiren “mukallib” ismine mazhar bir miirsiddir. Ayrica
Oreki onu kisi ile kalbi arasina girebilme sifatina sahip olmasindan 6tiirii, kamil ve parlak

bir aynaya, kisiyi yiikksek mertebelere ulastirmasindan dolayr ise bir merdivene

benzetmistir.*

Arvas?’nin, ylice bir ahlaki sahsiyete sahiptir. Kaynaklarin belirttigine gore haksizliga
kars1 tepki gosterirdi. Seyhlik iddiasinda bulunan bir kimsenin, bir bagkasinin malina el
koydugunu duydugunda ofkelenerek sunlart sdyledigi aktarilmistir: “Bakiniz, su
birbiriyle asla bagdasmayan hatta birbiriyle celisen su iki iddiaya bakiniz! Hem seyhlik
iddiasinda bulunuyor hem de dine muhalefet ederek insanlarin koydugu kurallarin ardina
sigimyor.” %% Yine Arvasi’nin, diinya meselelerini konusmaktan hoslanmadig

belirtilmistir. Bir giin bir miktar siir etinin “Ispahart’'a®’

mi1 gonderelim burada mi
kalsin” diye sorulmasi lizerine su cevabi verdigi nakledilmistir: “Siz bana boyle seyler
sormaywn, zira ben diinyayr ve icindekileri sevmiyorum. Insana sevmedigi bir sey
hakkinda soru sorulmaz.”?® Ayrica kaynaklarda, Arvasi’nin yanls gordiigii bir seyin
daha sonra dogrulugunu kesfettiginde susup, sakinlestigi ifade edilmistir.?®® Yine

kaynaklarda, Arvasi’nin sahsina karsi ¢ikanlara ¢ok merhametli ve kibar davrandigi,

231 Tahi, Mektubat, s. 136.

232 T4hi, a.g.e., S. 63.

23 Diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve ricalii’l-gayb diye adlandirilan evliya
ziimresi iginde yer alan sifi veya erenler. Detayl bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Abdal ”, Di4, TDV,
C.1, Istanbul 1988, s. 59-61.

234 Tahi, Isaretler, s. 40.

2% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 240.

23 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 110.

237 Gayda yakinlarinda bir kdy.

2% Tahi, a.g.e., s. 27.

239 Tahi, a.g.e., s. 27.
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kotiilik yapanlara iyilikle karsilik verdigi belirtilmistir. Bununla beraber Allah’u
Teala’nin mahlukatina karsi ¢cok merhametli olduguna, silay-1 rahim yaptigina, dostlari

vefat ettiginde ¢cocuklarini kollayip gozettigine dikkat ¢ekilmistir.?*°

Abdurrahman-1 Tahi’nin bildirdigine gére Arvasi, ser’i konularda ¢ok hassas olup
kendisine iddia edilen ve seriatle bagdagsmayan bir meselede ¢ok hiddetlenerek Allah’in
gazabinin kendi adina yalan sdyleyenin iizerine olmasini sdylemistir.?*! Ser’i hiikiim
noktasinda ise acik ve net ifadelerin kullanilmasi gerektigini vurgulamustir.?*? Seriatin
hem zahiri ve hem de batini kisminin oldugunu belirten Arvasi, seriatle amel eden, kisinin
fena mertebesine ulasan bir miirsidin sohbetinde bulunmayip, terbiyesinden gecmeden

seriatin esasin1 yakalayamayacagini vurgulamistir.?4®

Arvasiyle ilgili bilgiler 15181nda Arvasi’nin, fikhi hiikiimler konusunda zamanin 6nde
gelen alimlerinden fetvalara miiracaat ettigini, ser’i hiikiimlere muhalefet etmekten
titizlikle sakindigini gormekteyiz. Nitekim zahir ulemanin igtihatlarinin fena mertebesine
ulagmis seyhlerin igtihatlarindan daha 6ncelikli olmasinin nedenini “Alim kendisi fasik ve
gtinahkar bile olsa sozii ve i¢tihadi ilme dayanirken, seyhin sozii ise hdle dayanmasindan

dolay: alimin sézii daha hayirli ve mesnedlidir. ” seklinde izah etmistir.?*

Kaynaklarda ayrica Arvasi’nin siinnete ittiba konusunda oldukca hassasiyet gosterdigi
belirtilmistir. Nitekim camiye miiridlerin sol ayakla girdiklerini gordiigiinde asil miiridin
camiye sag ayakla giren oldugunu belirterek, sag ayakla camiye giren miiride iltifat edip
sadece onunla sohbet ettigi anlatilmistir.?*® Ayrica bir seferinde goraplarin1 dnce sol
ayagindan baslayarak giyen bir miiridini siddetle azarladig1, Islamiyet’in emirlerinden

haberdar olup olmadigini sordugu rivayet edilmistir.24®

2.2.1 Miirsidleri

Kiigiik yaslarda ilim tahsiline baslayan Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin medrese egitiminin

yani sira tasavvufi hayatinda ders aldig1 miirsidlerinin hayatina 6nemli katkilar1 olmugtur.

240 Akyiiz, a.g.e., S. 135.

241 Tahi, a.g.e., S. 49.

242 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 219.
243 Tahi, Isaretler, S. 46.

244 Tahi, a.g.e., S. 46.

245 Tahi, a.g.e., S. 44.

246 Akyiiz, a.g.e., S. 135.
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IIk olarak ailesinin temsil ettigi KAdiriyye tarikatindan hilafet alan Arvasi, daha sonra
tasavvufi hayatinda birgok miirsidin terbiyesi altina girmistir. Kaynaklarda belirtildigine
gore Arvasi, Seyyid Taha’ya intisap etmeden once Seyyid Taha onun hakkinda “Bu
emaneti tasiyacak odur” diyerek en kisa slirede tarikata girmesini emretmis ve tasavvufi
terbiyesini, halifesi Muhammed Naksibendi ile Muhyiddin Sahrani’ye havale etmistir.?*’
Seyyid Taha’nin emrine uyan Arvasi, ilim tahsilinin ardindan 1245/1829 yilinda Van’da
ikamet eden Seyh Muhyiddin Sahrani’nin manevi terbiyesi altina girmistir.?*® Bunun
lizerine onda vukif-i kalbi®®® hasil olmustur.?®® Ancak seyhi ona “Artik bir miirsidi
kamilin terbiyesi altina girme zamanin geldi” dedigi halde Arvasi, seyhinin vefatina
kadar onun hizmetinde bulunmustur.?®* Bu sirada ilmi, kalbi ve kabir dlemine yonelik
kesiflerin hasil oldugu nakledilmektedir. Ayrica seyhinin ona “Sen duasiyla belalardan
muhafaza olunan affedilmis kisilerdensin”,?®? “Artik sen 6lmiis velilerden istifade edecek
makdma ulastin.”?> dedigi belirtilmistir. Seyhinin vefatindan sonra Seyh Halid Cezeri’ye
(6. 1254/1839) giderek onun irsad ve terbiyesiyle yiiksek makamlar astigi ifade
edilmistir.?>* Nitekim ziihd ve riyazet yolunda siiliik ettigi siralarda bircok kisi kendisine
“Sen takva ehli ve tasavvufi ozelliklere sahip bir ailedensin. Herkes sizin evinize ziyarete
gelmek isterken sen baskalarinin kapisina neden gidiyorsun?” diye sorduklarinda onlara
su cevabi vermistir: “Kisinin kabinda bir sey olmayinca, bunu doldurmak i¢in zahmetlere
katlanmasi1 gerekir. 72 Ayrica Seyh Halid’in, Arvasi’yi irsatla gorevlendirmesine
ragmen kendisini bu emanete layik gérmedigi i¢in bu gorevi yiiklenmedigi de rivayet
edilmistir. Abdurrahman-1 Tahi, o donemde Arvasi’nin ins ve cinnin ameline esit olan
Hak cezbesine, istigrak, tecelli-i berk-i zati, fenafillah ve bekabillah makamlarina

ulastigim ve kendi nefsinden vazgegme halinin onda hasil oldugunu ifade etmistir.?%

247 Tahi, a.g.e., S. 156.

248 Norsini, a.g.e., s. 303.

249 Kalbin Hakk’m huzurunda hazir bulunmasi, kalbinde Hak’tan baska kimsenin bulunmayacag sekilde o
makamin geregi ile kiyam etmek. Bkz. Seccadi Seyyid Cafer, Tasavvuf ve Irfan Sézliigii, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, s. 513-514.

20 T3hi, a.g.e., s. 156.

%1 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 19; Naksibendi, a.g.e., s. 354.

252 T3hi, a.g.e., S. 156.

253 Norsini, a.g.e., s. 303.

254 Ali Yurtgezen, Hacegan Sultanlari, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2013, s. 172.

258eyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 232; Naksibendi, a.g.e., s. 354.

256 Tahi, Mektubat, s. 156-157.
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Halid-i Cezeri’nin vefat etmesi iizerine halifesi®®” Seyh Salih Sipki’ye®® (6. 1268/1852)
intisap eden Arvasi’nin, bu zatin yaninda ne kadar siire kaldigi bilinmemektedir. Sonralari

ise bir siire Seyh Musa Bitlisi ve Seyh Abdulkadir Bitlisi’nin hizmetinde bulunmustur.?*°

260 ondan da istifade

Ayrica Seyyid Sibgatullah’in, bu zaman zarfinda Hizir ile tanisip
ettigi nakledilmistir.?®! Bu dénemde Seyyid T4ha’nin miiritleriyle de arkadashik yapan
Arvas?’ye Seyyid Taha, miiridi Horoslu Molla Murad araciligiyla “Biya be asiyane hod:
Artik kendi evine donme zamanin gelmedi mi?” %% diye haber géndermis, bunun iizerine
Arvasi Nehri’ye giderek 1256/1853 yilinda Seyyid Taha’ya intisap etmistir. Zira Seyyid
Sibgatullah Arvasi ailesi i¢cinde Kadirilik’ten Naksilige gecen ilk kisidir. Nitekim onun
bu intisab1, Arvasi ailesinin Kadirilikten Naksilige ge¢mesine de vesile olmustur. Seyyid
Sibgatullah, seyhinin yaninda kirk giin kalarak seyr u siilikunu tamamlamis ve bir ay
daha yaninda kalip sohbetinde bulunmustur.’®® Daha sonra Seyyid Taha’nin Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve biiyiikk zatlardan isaret alarak ona hilafet verdigi belirtilmistir.
Seyyid Taha Arvasi’ye hilafet verdigi zaman, “O ’'na ni¢in halifelik verdin?” diye soran
Kose halife?®* diye meshur olan halifesi Molla Taha’ya® (1292/1875) “Onun benim
iznimle halife oldugunu zannetme. O daha bize gelmeden dnce, evindeyken bile seyhti.”
266 diyerek Arvasi’nin ¢ok kisa siire icerisinde hilafet almaya ehil oldugunu belirtmistir.
Seyhi vefat etmeden kisa bir vakit evvel Arvasi’nin artik mistakil olarak irsada
baslayabilecegini bildirmesine ragmen, kendisini bu ise ehil gormeyerek Seyyid Taha’nin

vefatindan birkag¢ yil sonra irsddda bulunmustur. Ancak daha evvel hilafet aldigi

257 Ohini, a.g.e., s. 74.

2% Muhammed Diyauddin Norsini, Arvasi’nin Seyh Salih ile beraber Kolat’a gittigini, orada bulunan
ahalinin Seyh Salih’e intisap ettigini, ardindan Arvasi’nin emriyle Seyh Salih’in evinin Kolat’a tagindigini
bildirmistir. Daha sonra Arvasi’nin Seyyid Taha’ya intisap etmek i¢in Nehri’ye gittigini soylemistir. Bkz.
Norsini, a.g.e., S. 303.

259 Norsini, a.g.e., S. 303.

260 Nitekim Abdurrahman-1 Tahi Arvasi’nin Hizirla goriismesi hakkinda “Sézlerinden Hizir’la arkadaslik
ettigi kokusunu alirdim.” demistir. Bkz. Norsini, a.g.e., S. 303.

261 Tahi, a.g.e., S. 137; Norsini, a.g.e., s. 303.

262 Abdurrahman-1 Tahi’nin bildirdigine gére Seyyid Taha, birini yollayarak “Cocugun terbiyesi babann
tizerinedir.” deyip onu ¢agirtmustir. Bkz: Tahi, Mektubat, s. 157.

263 Tahi, a.g.e., s. 157.

264 Arvasi, Minah’da ona atifta bulunarak soyle sdylemistir. “Seyhimizin Kose Halife lakabiyla meshur
halifelerinden Molla Taha yemin ederek sunlari sdylemistir: “Iki yer hari¢ seyhimizin kéyii olna Nehri nin
her tarafimin, hatta agaglarin ve taslarin bile nura biiriinmiis oldugunu gérdiim.” Sanirim bu yerlerden biri
Yahudi mahallesi, digeri ise emirin kalesi idi.” Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 227-228.

285 Seyyid Taha’nin, Taha isminde iki halifesi vardir. Bazi kaynaklar Kose Halifeyle Molla Taha’yi
kastettigini sylerken bazi kaynaklar da Taha Hariri’yi (1292/1875) kastettigini sdylemektedir. Ancak Seyh
Asim Ohini bununla Molla Taha’y1 kastettigini soylemistir. Detayh bilgi igin bkz. Ohini, a.g.e., s. 31;
Korkusuz, a.g.e., s. 39.

266 Tahi, a.g.e., s. 179.
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donemden itibaren seyhi adina irsad faaliyetlerinde bulunmustur.?®” Ayrica kaynaklarda,
Arvasi’nin seyhinin vefatindan birkag sene sonra daha irsad etmekten kagindigi, daha
sonra bunun kendisine vacib-i aymn olduguna kanaat getirip korku ve timit i¢inde irsada
basladig zikredilmistir.?%® Nitekim Seyyid Taha, Arvasi’ye irsad izni verdikten sonra ona
daglar ve kayaliklar arasinda kus ugmaz, kervan gegmez bir kdyli mesken edinmesini
emretmis, Arvasi de bu emre uyarak seyhinin igaret ettigi 6zelliklere sahip bir yer bulmak
i¢in koyleri dolastig1 ifade edilmistir. Sonunda bu 6zellikleri tasiyan Gayda’nin Kulat
(Gokay) koytinii bularak orada imamlik gorevini yaptig1, kisa bir siire sonra da Arvas’da
bulunan evini tagiyarak buraya yerlestigi, kendisine, ilk olarak koy halki ardindan adini
duyan biiyiik alim ve erdemli zatlarmn intisap ettigi belirtilmistir.?®® Ayrica bu siire
zarfinda ilminde mabhir olan alimlerle kesif, gaybet ve miisahedelerinde ehil olanlarin
onun gavs oldugunu kabul ettikleri,?’® sohbetinde 400 alim erkek ve siiha kadinm bir

araya geldigi de aktarilmustir.?’t

Kaynaklar, Arvasi’nin Kulat’ta bir miiddet kaldiktan Gayda’ya gegerek burada bir mescit
ve dergah yaptirip irsat faaliyetlerine devam ettigini aktarmistir. Ancak Arvasi, irsad
etmeye kendisini layik gormedigini belirterek Minah’da sunlari soylemistir: “Miirsidimin
emri ve zaruret olmasaydi, nefsimin kusurlarini bildigimden dolay: tarikat iizerine
konusmaya da baskalarim irsida da cesaret edemezdim.”?> Ancak Seyyid Taha onun
hakkinda sunlar1 soylemistir: “Esraf kabilesinin seyhleri hari¢ Sibgatullah gibisi ne
simdiye kadar geldi ne de bundan sonra gelecektir.”?"

Kaynaklarin belirttigine gore Arvasi, seyhi vefat edene kadar yilda iki defa
miintesipleriyle beraber Nehri’ye ziyarete gitmistir.2’* Seyhinin vefatindan sonra bir siire

daha kardesi Seyh Salih’in?”® (6. 1864) de ziyaretinde bulunmustur.?’®

%7 Cakir, a.g.e., s. 119.

268 Tahi, a.g.e., S. 158.

269 Ohini, a.g.e., S. 41-42.

270 Tahi, Mektubat, s. 158.

271 Ohini, a.g.e., S. 33.

212 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e.,

213 Tahi, a.g.e., s. 179.

274 Ohini, a.g.e., S. 33.

215 Arvasi, Minah’da Seyh Salih’e atifta bulunarak sunlar1 sdylemistir. “Seyhim Seyyid Taha’nin vefatindan
sonra postuna oturan kardesi Seyh Salih sohbetlerinde soyle derdi: “Diri kedi élmiis aslandan iyidir.”
Bunun akabinde riiyalarimda seyhimi gordiim. Bana “Salih benim olii oldugumu zannediyor, oysa ben 6lii
degilim.” demistir.” Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 228-229.

276 Norsini, a.g.e., s. 303; Ohini, a.g.e., s. 33.
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Arvast’nin tasavvufi hayatin1 aktardiktan sonra c¢alismanin hacmini g6z Oniinde
bulundurarak bu siirecte intisap ettigi mirsidlerinin hayatindan kisaca soyle

bahsedecegiz:

2.2.1.1. Seyh Muhyiddin Suhri/Sahrani?’’

Abdullah-1 Dehlevi’nin (6. 1240/1824) halifelerinden Dervis Muhammed’in (6.
1260/1844-45) Van’daki halifesidir.2’® Bu zita seyhi Seyyid Taha’nin yonlendirmesiyle

baglanan Arvasi, vefatina kadar onun hizmetinde kalmistir.2"

2.2.1.2. Seyh Halid-i Cezeri (6. 1255/1839)

Mevlana Halid’in son halifelerinden bir tanesidir. Halid-i Cezeri, Cizre’nin kokli
ailelerinden birine mensup olup, medrese tahsilini memleketindeki Kirmizi1 Medrese’de
tamamlamigtir. Daha sonra Mevlanad Halid-i Bagdadi’nin yaninda manevi egitimine
baslayan Seyh Halid-i Cezeri, Cizre’de baglattig1 irsat vazifesini tamamladiktan sonra
Gabar Dagr’min batisindaki Basret (Inceler) kdyiine yerlesmistir, Orada bir mescid,

medrese ve dergah kurarak ilmi ve tasavvufi hizmetlerini bir arada yiiriitmiistiir.2%

Seyyid Sibgatullah Arvasi, Seyh Halid Cezeri’nin yaninda dort yil kalarak manevi
terbiyesini tamamlamustir.?®® Kendisi, Minah adli eserinde onun elinden tarikata
girdigini,?®? kalplerin kesfi haline ulastigim anlatmaktadir. Ancak daha sonra medresede
bazi miinkir talebelerle miinazarada bulundugundan 6tiirii kendisinden bu halin kalktigin1

belirtmektedir.283

217 Arvasi, Minah adli eserinde “sohbet seyhim” dedigi Seyh Muhyiddin Suhri’nin bazi sbzlerini
nakletmistir: “Omiirler, alimip verilen nefesler adedincedir. Dolayisiyla nefesleri tutmak, 6mriin uzamasina
sebeptir.” Arvasi, bu sz lizerine nefesini tutmaya basladigini ancak seyhinin daha sonra kendisine nefesleri
tutmaktan maksadin kamil miirsidlerin sohbeti oldugunu, ger¢cek anlamda nefesleri tutmanin ise sohbetin
kemaline engel oldugunu ifade etmistir. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 177.

278 Norsini, a.g.e., . 303.

219 Arvasi, Cizre’de seyhinin sohbetine katildi siralarda orada medfun bulunan ve halk arasinda
“Muhammed’ul Gavs” diye meshur olan bir zatin tiirbesini siirekli ziyarete gittigini ancak bir ziyareti
sirasinda orada kendisine bazi hallerin varit oldugunu daha sonra seyhinin kendisine nereye gittigini
sordugunu, kendisinin de o zati ziyarete gittigini sdylediginde miirsidinin: “Artik sen ben de fayda
goremezsin.” dedigini aktarmistir. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 232.

280 fbrahim Baz, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri ve Basret Dergahi,
Tasavvuf, S. 32, 2013, s. 140.

281 [brahim Baz, Sirnak Bolgesindeki Naksi Seyh Aileleri ve idil’de Yasayan Mutasavviflar, Uluslararast
Gegmisten Giiniimiize Idil Sempozyumu Bildirimi, (12-13 Mart Sirnak), C.1, 2011, s. 350.

282 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 232.

283 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 211.
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2.2.1.3. Seyh Salih Sipki (6. 1268/1852)

Bitlis’in Sipki kdyiinden olan, bélgede “Ustad-1 Azam” diye sohret bulan Molla Resul
Sipki’nin?* (6. 1244/1829) yegenidir. Egitimini, Botan bolgesinin iinlii medreselerinden

285 aldiktan sonra ilmi ve tasavvufi terbiyesini Seyh Halid-

biri olan Tanzeh Medresesi’nde
i Cezeri’nin yaninda tamamlamistir. Daha sonra seyhinden icazet alarak halife olan Seyh
Salih?® geyhinin vefitindan sonra Basret Dergdhi’'nin postnisini olarak irsadda
bulunmustur. Ayni1 zamanda seyhinin damadi olan Seyh Salih 1852 yilinda Basret’te vefat

etmistir. Mezar1 hocasinin yaninda Basret kdyiindedir.8’

2.2.1.4. Seyh Musa Bitlisi*®

Nuriyye tarikatinin biiyiik halifelerinden olup seyhi, halk arasinda ‘Ahlathi Ciplak
Seyh’?® diye bilinen Seyh Meczib’dur.?®® Arvasi, Minah adli eserinde seyhi Seyyid

Taha’y1 gérmeseydi, bu zata intisap edecegini belirtmistir.?%

2.2.1.5. Seyh Abdulkadir Bitlisi

Bitlis’e bagli Lerd (Kayalibag) kdyiindendir. Mevlana Halid’in halifesi olan Seyh
Abdulkadir, daha sonra Mevlana Halid tarafindan o bolgenin ileri gelenlerinden hediye

almasini yasaklamis oldugu halde buna uymamasi sebebiyle tard edilmistir.2%2

2.2.1.6. Seyyid Taha Hakkari (6. 1269/1853)

284 Yakin Dogunun biiyiik dlimlerinden olup, Mevlana Halid’den ilmi ve tasavvufi icazet almistir. Ayni

zamanda geometri ve usturlab gibi spesifik ilimlerde de iistiin bir dereceye sahiptir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Ohini, a.g.e., S. 267-270.

285 Siirt’in Eruh ilgesine bagl bir kdy.

286 Norsini, a.g.e., S. 304; Tenik, a.g.e., s. 113.

%7 Baz, a.g.m., s. 145.

28 Arvasi, Minah’ta seyhini sik sik ziyarette bulundugunu, bir seferinde ziyarete gittiginde seyhinin
bahgesindeki zararl otlar1 ayiklayip agaglarin dibini ¢capaladigini, kendisini gordiigiinde ise soyle dedigini
nakletmistir: “Kiyamet giiniinde insani pisman ve mahcup etmeyen gafletin bir kismi da rahmettir.” Seyyid
Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 226

289 Arvasi, Seyh Musa’nin onun igin; “O, her ne kadar zahiri itibariyle dine karsi kayitsiz goriiniiyorsa da,
i¢ dlemi mamur ve kamildir.” dedigini aktarmistir. BKz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 227.

20 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 227.

21 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 226

292 Rivayete gore Abdurrahman-1 Tahi’nin oglu Muhammed Diyauddin (8. 1342/1923) Lerd kdyiindeki
tiirbesini ziyaret etmis, kabrinde feyiz oldugunu belirterek onun tarikattan stireten tard edildigini
belirtmistir. Ohini, a.g.e., S. 106-107.
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Peygamberimiz (sallalahu aleyhi ve sellem)’in neslinden olup, Abdulkadir Geylani’nin
onbirinci torunudur. Hakkari’nin Semdinli ilgesinde dogmus ancak dogum tarihi
bilinmemektedir.?®® Kiigiik yaslarda ilim tahsiline baslayan Seyyid Taha, amcasi
Abdurrahman-1 Semdini (6. 1235/1819-20) vesilesiyle o sirada Bagdat’ta bulunan
Mevlana Halid’e (6. 1342/1923) intisap etmistir. Ondan hilafet alip Berdesor’da?® irsat
vazifesini yapmustir.’®® Ancak amcasmin vefatindan sonra Semdinli’nin Nehri
kasabasinda kurdugu medresede irsida devam etmistir.?®® Boylece birgok halife
yetistirerek Halidiligin Anadolu’da yayilmasina vesile olmustur.?®’ Arvasi de onun

yaninda manev1 terbiyesini tamamlayarak irsat vazifesini yerine getirmistir.

Abdurrahman-1 Téhi’nin bildirdigine gore Arvasi’nin Seyyid Téha’ya olan muhabbeti
cok fazla idi. Bundan dolay1r Arvasi, Nehri’de “Seyyid Tahd nin mahbibu” olarak
cagirilird1.?®® Seyyid Taha da Arvasi’ye ¢ok 6nem vererek ona soyle derdi: “Herkesi
swrtimda tasirim ama seni basimin tistiinde tasirim.” , “Senle ben bir boyundurugun iki
okiizii gibiyiz.”Ayrica isaret ve orta parmaklarini isaret ederek “Senle ben bu iki parmak
gibiyiz.”?*® dedigi belirtilmistir. Bu sdzler Arvasi’nin Taha Nehri nezdindeki degerini
ifade etmektedir. Bununla beraber Seyyid Taha, Arvasi’yi kendi aile fertlerinden ayri

tutmadigini kendisine her firsatta dile getirmistir.>

Ayrica Seyyid Téaha, kendisini onun yikamasini, namazini kildirmasini ve defnetmesini
emretmigtir. Biitiin elbiselerinin ve sergilerinin hatta tekkesinin, ¢orabinin, yastiginin ve

atinin eyerinin, altina serilen yiin serginin bile ona verilmesini vasiyet etmistir.%!

Taha Nehri, 43 yil siiren irsadin ardindan (6. 1269/1853) Nehri’de vefat etmistir.3%

Kendisinden sonra kardesi Seyh Salih irsadi1 devam ettirmigtir.3%

293 Necati Akyiiz, Sadat-1 Kiram Alemi, Kahraman Ofset, y.y ,t.y, s. 118.

2% Berdesor; Mergever, Tergever ve Semdinli beldeleri ve Urumiye sehriyle ¢evrili bir kdydiir.
295 Abdulcebbar Kavak, Seyyid Téhd Hakkari, DIB Yayinlari, Ankara, 2017, s. 27.

29 7eki Tan, “Taha Hakkari”, DI4, TDV, C.EK-II, Istanbul 2016, s. 577.

297 Cakur, a.g.e., s. 35, Tenik, a.g.e., s. 116.

298 Tah1, Mektubat, s. 157.

29 Tahi, a.g.e., s. 179.

30 Seyyid Tah4, kizina “Sibgatullah Arvdsi bizdendir.” diyerek onu aileden biri gibi gérdiigiinii belirtmistir.
Bkz.Tahi, a.g.e., . 51.

%01 T3hi, a.g.e., s. 158.

302 Akyiiz, a.g.e., S. 118

308 Cakir, a.g.e., S. 41.
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Taha Hakkari'nin sohreti Van ve Hakkari gevresinde oldugu gibi, Iran, Misir ve
Kafkasya’ya kadar yayilmistir. Ayn1 zamanda iran Sah yonetimiyle olan sicak iliskileri

Osmanliya da biiyiik faydalar saglamistir.3%4

2.2.2. Tarikati

Seyyid Sibgatullah Arvasi, Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna mensuptur. Daha
evvel Kadiri olarak bilinen bir aileye mensupken daha sonra seyhi Seyyid Téha’ya intisap
etmesiyle Naksibendi olmustur. Hatta Anadolu’da Naksiligin yayilmasinda 6nemli bir rol
oynamistir. Bu sebeple Naksibendiyye’nin dogusu ve gelismesi hakkinda kisaca bilgi

vermek faydal1 olacaktir.

Allah’a vuslata ermek isteyen kimselere has adet, hal ve davranis seklinde tarif edilen
tarikat, tasavvuf ehlince saliki hakikate gotiiren yol olarak tamimlanmistir.’®® Tarih
boyunca seriata ger¢ek anlamda ittiba eden ¢ogu siinni, birgok tarikat ortaya ¢ikmistir. Bu
tarikatlardan bir tanesi de Islam cografyasinda Kadiriyyeden sonra en yaygm olan

Naksibendiliktir.3%

I[slam cografyasinda en yaygin ve etkili tarikatlardan®®’ biri olan Naksibendiyye
tarikatinin kurucusu, Bahaeddin Naksbend’dir (6. 791/1389). Kaynaklar Hz. Peygamber
(sallalahu aleyhi ve sellem)’den sonra Naksibendi silsilesinin ilk halkasinin Ebubekir es-
Siddik ile basladigini, tarikatin Bayezid-1 Bistami zamanina kadar tarikat-1 bekriyye,
sonrasinda ise Beyazid’in bir lakabi olan Tayfur’a nisbetle Tayfuriyye olarak, Yusuf el-
Hemedani’den Hace Bahdeddin Naksibend zamanina kadar olan devreye Hacegan
tarikat1 ve ondan sonraki dénemden itibaren de “Naksibendiyye3%® ismiyle amldigim

soylerler.® Nitekim Hacegan tarikatinin kurucusu kabul edilen Yusuf el-Hemedani’nin

halife olarak tayin ettigi dort kisiden birisi olan ve Sersilsile-i Hdcegdn®'® “hocalarin ilk

304 Tenik, a.g.e., s. 120.

305 Resat Ongéren, “Baslica Tarikatlar”, Tasavvuf El Kitabi, Ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yayinlar1, Ankara,
2012, s. 253.

396 Hamit Algar, Naksibendilik, Insan Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 231.

37 Ongoren, a.g.e., S. 264,

308 Tarikat ismini Bahaeddin Naksibend’in “Kalbe Allah’in ismini nakseden” anlamma gelen Naksbend
lakabindan hareketle almistir. Algar, a.g.e., S. 22.

309 Algar, a.g.e., s. 14-22.

310 Bu ismi almasmin sebebi Hizir’dan 6grendigi hafi zikir ustliinii benimsemesinden kaynaklanmaktadir.
Detayl bilgi icin bkz. Hamid Algar, “Abdiilhalik Gucdiivani”, DI4, TDV, C.XIV, Istanbul 1996, s. 169-
171
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halkas1” lakabiyla anilan Abdiilhalik-1 Gucdiivani (6. 615/1218) oldugu kabul edilir. Zira
Gucdiivani, Naksibendi ustliine hafi zikirle beraber Naksibend’in daha sonra {i¢ prensip
ekledigi el-kelimat-: kudsiyye olarak bilinen sekiz prensip de eklemistir.>'* Bununla
beraber tarikat geleneginde Gucdiivani, Bahaeddin Naksibend’in Uveysi yoluyla miirsidi
kabul edilmektedir.3!2 Béylece dnceleri Hacegan olarak anilan bu tasavvufi olusum daha

sonra “Naksibendiyye” ismiyle gii¢lii bir tarikat haline gelmistir.

Tarikat, ¢cok sayida miiridi olan Bahdeddin Naksibend’in vefatindan sonra 6ne ¢ikan
halifeleri Alaeddin Attar (6. 802/1400), Muhammed Parsa (6. 822/1420) ve Ya‘k{b-i
Cerhi®®® (6. 851/1447) araciligiyla tarikat onemli olgiide yayilmis®® ve ozellikle
Yeseviyye tarikatinin oldugu bolgelerde bu tarikata intisab eden miiridlerin sayis1 oldukca

artmigtir, 31°

Naksibendiyye tarikatinin en 6nemli safthalarindan biri XVII. ylizyllda Ahmediyye diye
de adlandirilan, kurucusu imam-1 Rabbani Ahmed-i Sirhindi (6. 1035/1626) olan
Miiceddidiyye kolunun ortaya ¢ikmasidir. Miiceddidiyye, Naksibendiligi Hindistan’1n en
etkin tarikatlarindan biri yaparak, Hint alt kitasi, Orta Asya ve Anadolu’dan sonra
tarikatin ticlincii biiyiik merkezi haline gelmistir. Nitekim Hindistan ve diger bolgelerde

hizla yayilan Miiceddidiyye birkac nesil sonra tarikatin en faal kolu olmustur.3!°

Imam-1 Rabbani (8. 1035/1626) tarafindan tesis edilen Miiceddidiyye kolunun Hindistan
yoresinden Batiya dogru yayilmis olmasi Bagdadi'nin faaliyeti icin bir zemin
hazirlamistir. Ubeydullah Ahrar vasitasi ile de tarikat genis bir muhite yayilmistir. Ahrar,
Naksbendiligi sadece tiim i¢ Asya bolgesinde hakim bir tarikat haline getirmekle
kalmayarak Iran, Hicaz ve Anadolu olmak iizere Bati'ya dogru yaymistir. Bu yayilma
Naksbendiligi Osmanli Devleti, Tiirkistan, Hindistan gibi 6nemli bdlgelerin kiiltiirel

yapisinin ortak unsuru haline getirmistir.3’

311 Algar, a.g.e., s. 18.

312 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DI4, TDV, C.XXXII, istanbul 2006, s. 335-342.

313 Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik isimli eserinde Ya‘k(ib-i Cerhi’nin
yerine Zahid Bedahgl ismini verir. Detayh bilgi i¢in bkz. Memis Abdurrahman, Halid-i Bagdadi ve
Anadolu’da Halidilik, Kitabevi, Istanbul 2000, s. 206.

314 Algar, a.g.e., s. 23.

315 Memis, a.g.e., . 206

316 Algar, a.g.m., s. 338.

$1"Memis, a.g.e., S. 210.
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Halid-1 Bagdadi’ye (1242/1827) nispet edilen ve Naksbendiligin bir kolu olan Halidilik
ise, Ortadogu ve Osmanl1 topraklarinda hizla yayilan bir tarikat olmustur. Haklarindaki
biitiin kogusturma ve ta’kibatlara ragmen Halidiler, Istanbul’da ve 6zellikle de Dogu
Anadolu illerindeki Safiiler arasinda siir’atle yayilmis ve tutunmustur.®!® Bagdadi’nin
Anadoluya gonderdigi halifeler vasitasiyla Naksibendiyye tarikatina mensub bazi
seyhler, inabelerini Halidiyye tarikatiyla yenilemislerdir.!® Halidiligin Anadoluda
yaygin olmasi ise Taha Hakkari, Seyyid Sibgatullah Arvasi ve Abdurrahman-1 Tahi

araciligryla olmustur.3?°

Naksibendiyye’de tasavvufl egitimin 6nde gelen ve miiridin uymasini gerektiren esaslar
Naksibendi literatiiriinde “kelimdt-1 kudsiyye” olarak bilinir.%?! ilk sekizinin Abdulhalik

Gucdiivani tarafindan konuldugu kabul edilen on bir esas sunlardir:

“Her nefes aligveriste bilingli olmak (hlis der-dem), yiiriirken 6ne bakmak (nazar ber-
kadem), kotii huylardan iyi huylara dogru yolculuk (sefer der-vatan), toplum icinde
yalniz, halk i¢inde Hak ile olmak (halvet der-enciimen), Allah’1 zikretmek (yadkerd),
nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinde nefesi salarken, “Ilahi ente maksadi ve
rizake matlibi” demek (bazgest), kalbi diinyevi diisiincelerden korumak (nigahdast),
Allah’t daima hatirlamak (yaddast), i¢ginde bulunulan halin bilincinde olmak (vukif-1
zamani), zikri belli sayiya ridyet ederek icra etmek (vukiif-1 adedi), zikir esnasinda kalbe
tevecciih edip zikrin manasinin bilincinde olmak (vukif-1 kalb1).” Son {i¢ esasin ne zaman
kelimat-1 kudsiyyeye eklendigi ise mechtldur. Ancak XIX. y.y ve sonrasinda telif edilen
bazi kaynaklar bu ii¢ ilkenin Bahdeddin Naksibend tarafindan konuldugunu belirtmistir.

Ancak daha sonra bu bilgi diger eserlere de gegmistir.3??

Naksibendi tarikatinin biiyiikleri bu yolu, sahih hadisler ve takva yoluyla hakikatin
“Allah’1 bilmek ve O’na kulluk etmek’ olduguna isaret etmesi ve kalbin zahiri azalarinin

amellere uymasinin zor olmasindan dolayi, kendi yollarinin sahabilerin yoluna uygun bir

318 Hasan Kiiciik, Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler
Uzerindeki Miisbet Tesirleri, TURDAV, Istanbul 1976, s.97.

319 Memis, a.g.e., S. 210

320 Siileyman Uludag, “Halidiyye”, DIA, TDV, C.XV, Istanbul 1997, s. 298.

321 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, DI4, TDV, C.XXXII, Istanbul 2006, S. 342.

322 Tosun, a.g.m. s. 323.
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sekilde kalbi temizlemek ve Peygamber efendimizin emrettigi seyleri yapmak {izerine

kurmuslardir.323

Arvasi, Naksibendi tarikatinin diger tarikatlara nazaran kolay olduguna dikkat ¢ekerek
sunlar1 soylemistir: “Naksibendi tarikati, bazi yiiklere ve zorunluluklara (az yemek, az
uyumak, ¢ileye ¢ekilmek...) yer vermemektedir. Zira Naksibendi miiridi yer, iger, uyur.
Naksibendi tarikati, bid’atlart ve hilaf-1 mesruyu (dine aykiri seyleri) kabul etmemesi
yoniiyle de diger tarikatlardan daha zordur.”®?* Arvasi, Minah adli eserinde bir donem
kendisinden ders aldigi Seyh Musa’nin kendisine hangi tarikata bagli oldugunu
sordugunu, kendisinin de Naksibendi oldugunu sdylemesi {lizerine “Naksibendi,
Naksibendi, Naksibendi, Dertli, dertli, dertli... ... ” beyitlerini okuyarak bu yolun
zorluklarla dolu oldugunu ifade ettigini anlatmistir. Ancak Arvasi, hocasinin bu sézlerinin
karsisina gikacag iic imtihan ve engele isaret ettigini, biiyiiklerin s6zlerinin hep hikmetli

oldugunu dile getirmistir.3%°

Ayrica Arvasi, bu zamanda Naksibendi tarikatinin disinda baska bir tarikattan istifade
edebilmenin zor oldugunu vurgulamustir. Nitekim kesif ehli bir velinin “7arikatlardan en
son kalacak olani Naksibendi tarikati, mezheplerden en son kalacak olant ise Imam Azam
Ebu Hanefi 'nin mezhebidir” sdziinii teyit ederek Hace Ubeydullah Ahrar’in bu husustaki
sOziinll aktarmistir: “Biiyiiklerin himmet ve bereketiyle, bu Naksi silsilesi kiyamete kadar

varligini devam ettirecektir.””%

Naksibendi tarikatinin adab ve erkanina ¢ok 6nem veren Seyyid Sibgatullah Arvasi, bu
yolun biiyiiklerinin koyduklari usiil ve edeplerin disina ¢ikilmamasi gerektigini belirterek
Abdurrahman-1 Tahi’ye sunlar1 soylemistir: “Biiyiiklerin yolunu degistirme. Ben bu yolu
tistadvmin bana emrettigi gibi hi¢ degistirmedim. O da iistadindan aldigi gibi hi¢

degistirmedi.”%%’

2.2.3. Halifeleri

323 Tahi, Mektubat, s. 73.

324 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 230.
325 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 227.
3% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 62.
327 Akyiiz, a.g.e., S. 138.
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Seyyid Sibgatullah Arvasi, miirsidi Seyyid Taha nin emriyle irsad gorevine baglamis, 13
y1l boyunca yiiriittiigli hizmette bir¢ok miirid ve halife yetistirmistir. Gayda’da miirid
yetistirdigi siralarda ayni zamanda irsat maksadiyla ¢esitli bolgelere seyahatlerde
bulunmustur. Kisa siirede miintesipleri artan Arvasi’nin meclisinde 400°e yakin alim ve
saliha kadinin bulundugu rivayet edilmistir.3?® Yine rivayete gére yaninda birgok kisi
yiiksek velayet derecesine ulasmistir.®?® Ancak Arvasi, Muhammedi mesrebli
oldugundan dolay: kendisinden sonra sadece dért halife birakmistir.>% Nitekim kendisi
en meshur {ii¢ halifesi hakkindaki diisiincesini soyle dile getirmistir: “Molla
Abdurrahman-i  Meczitb, sdfi tasdikler sahibi, Molla Halid, ikinci Halid,>®*
Abdurrahman-i Téhi ise sohbet piridir.”*3? Dort halifesi sunlardir:

2.2.3.1. Seyyid Bahaeddin Hizani (6. 1286/1870)

Seyyid Bahaeddin Hizani Arvasi’nin oglu olup kendisinden sonra Gayda’da hilafet
gorevini devam ettirmistir.*® Kaynaklarda Arvasi’nin vefat etmeden evvel hilafeti
Abdurrahman-1 Tahi’ye birakmak istedigi ancak Tahi’nin 6ziir dileyerek bu gorevin Seyh
Bahaeddin’e verilmesinin daha uygun oldugunu sdyledigi aktarilmistir.3** Bunun iizerine
Arvas’nin, sOhrete istekli olmamasi, seriate ve tarikatta seyhine muhalefet etmemesi

sartiyla bu tarikatin postnisinligini Seyh Bahaeddin’e birakt1g1 ifade edilmisgtir.3%

Yine kaynaklar, biitiin insanlarla muhabbet etmeyi ¢ok seven®*® biri olarak bilinen Seyh
Bahéeddin’in, kalbinde tutusan muhabbet askindan dolay: oturarak sohbet edemedigini,
sohbetlerini dolasarak yaptigini nakletmistir.3®” Ayrica sohbetlerinde sadatlarin 6zellikle

Arvasi’nin menkibelerini aktarmistir.33 Irsad hizmetlerini en iyi sekilde yerine getiren

328 Ohini, a.g.e., s. 33.

329 Korkusuz, a.g.e., s. 57.

330 Arvasi’nin kemale ermis pek ¢ok miiridi bulunmasina ragmen Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in
kendisinden sonra dort halifesi olmasi sebebiyle miiridlerinden sadece dort kisiye hilafet vermistir. Bu
bilgiyi Seyyid Hasan Arvasi’den aldik.

331 {1ki Mevlana Halid.

332 Ohini, a.g.e., S. 52.

333 Tahi, Isaretler, 28.

334 Ohini, a.g.e., S. 53.

335 Tahi, a.g.e., S. 29.

3% Bir giin Seyh Celaleddin, hasat icin getirdigi iscileri Seyh Bahaeddin’e teslim edip baska isler i¢in
gittikten sonra geri dondiigiinde biitlin islerin hala onun etrafinda oldugu ve onlarla hararetli bir sohbete
daldigin1 goriir. Bunun iizerine O’na “Sen diinya iglerini yiiriitmeye yaramiyorsun, insanlar1 da bu islerden
alikoyuyorsun diyerek, is¢ilerin arasindan ¢ikarir.” Bkz: Ohini, a.g.e., S. 54.

337 Norsini, a.g.e., s. 302; Ohini, a.g.e., S. 54.

3% Norsini, a.g.e., s. 302.
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Seyh Bahaeddin, irsad vazifesini yerine getirdikten iki ay sonra vefat ederek babasinin

yanina defnedilmistir.3%°

2.2.3.2. Mevlana Halid-i Oreki®® (6. 1877-78)

Mevlana Halid-i Oreki’nin ilimde zamanmin safisi konumunda oldugu belirtilmistir.3**

Arvasi’nin kendisine “Seyda*? diye hitap ettigi Oreki’nin Arvasi’ye intisabi
kaynaklarda su sekilde gegmektedir: “Diyarbakir’da Mesihat makadminin temsilcisi Sark
Vilayetleri Miifettisi olan Oreki, intisap etmeden evvel Arvasi’nin adm Bitlis teftisi
sirasinda duymus, kendisini merak ederek ziyaret etmek istemistir. Ancak Oreki bu
ziyaretinde daha ¢ok Arvasi’yi bir sinava tabi tutmayi amacladigindan dolay1 herkesin
kolaylikla cevaplayamayacagi fikhi ve tasavvufi 17 soru hazirlayarak gitmistir. Nihayet
Arvas?’nin koyiine yaklastiklarinda bazi kisiler oun geldigini Arvasi’ye haber vererek
korktuklarint belirtirler. Haberi alan Arvasi, yanindakilere “Molla Halid biiyiik bir
alimdir, ilmine hiirmeten gidip karsilayin.” diyerek bazi miiridlerini géndermis, kendisi
de ¢adirin kapisina ¢ikip beklemistir. Daha sonra sohbet meclisinde Arvasi keramet eseri
o daha sormaya baslamadan sorularin hepsine cevap vermistir.®*® Bu durumdan ¢ok
etkilenen Oreki, gorevini birakarak Arvasi’nin yetistirdigi talebeler arasina girmistir.
Daha sonra kendisinden hilafet alip irsat vazifesini devam ettirmistir.”®** Yine
kaynaklarda Oreki’nin fikih, hadis, tefsir gibi ser’i ilimlerde Ibn Hacer ve Seyyid Serif

Ciircani’nin ilmine sahib oldugu vurgulanmistir.>*® Ayrica kaynaklar Oreki’nin ilmi

339 Ohini, a.g.e., S. 55.

340 Oreki kelimesi, bazi eserlerde Oleki diye gecse de ash Oreki’dir. Orek, Sirvan’mn kdylerinden bir kdydiir.
Mevlana Halid, kendi el yazist ile bir dgrencisine gonderdigi icazetnamede Oreki kelimesini kullanmistir.
Bkz. Korkusuz, a.g.e., s. 57.

%41 Ohini, a.g.e., S. 42.

342 Dogu medreselerinde kullamlan hoca anlamini tagiyan bir tabir.

343 Kaynaklar Arvasi’nin sorulara cevap vermesi ve intisabini sdyle aktarir. Arvasi, Oreki daha konusmaya
baslamadan “Bir zamanlar memleketin birinde alimin biri bir miirsidi imtihan etmek maksadiyla kendisini
ziyarete gider.” der ve biraz durunca araya baska sohbetler girer. Bu arada Seyh Halid, i¢inden soracak
sorulart sormak i¢in firsat kollar, o anda oturanlardan biri Arvasi’ye “Efendim, o alimin hikayesinin devami
ne oldu?” diye sorunca Arvasi; “O dlim soyle bir soru sorar ve karsihginda su cevabi alir.” diyerek Seyh
Halid’in hazirladig1 sorularin cevabini verince Seyh Halid bir nara atip bayilir. Bir miiddet sonra ayilinca
da edeple kalkip “Efendim, Vallahi o dalim bendim ve miirsid de sizdiniz, ben sizi aynen o sorularla imtihana
gelmistim, liitfen beni affedin ve elinizi uzatin tévbe edeyim.” diyerek Arvasi’ye intisap eder. Bkz.
Korkusuz, a.g.e., s. 63.

344 Naksibendi, a.g.e., s. 358-360, Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 31-32.

35 Arvas’i Halid Oreki’ye ilminin ne kadar oldugunu sormus, Oreki’de “Seyyid Serif Ciircan’i ve Sa’diid-
din Taftazani kadar ilmi seviyeye sahibim.” demistir. Bu cevabi duyan etrafindaki arkadaslari, boyle bir
cevabin biraz iddiali oldugunu varsayarak kendisine bunu sdylediklerinde o: “Insanin seyhi bir soru
sordugunda talebeye yakisan, yalan atmayip oldugu gibi sdylemesidir. Ben de dyle yaptim. Ancak soruyu
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seviyesi i¢in sunlar1 sdyledigini kaydetmistir: “Diinya tizerinde hi¢ ilim kalmasa ben yine
de temel islami ilimleri bildigimden ashni ikame edebilirim.”**® Ancak Oreki’nin
Arvasi’ye baglanmasi kendi ¢evresinde elestirilmis, bu kadar ilim sahibi iken ona neden
baglandig ile ilgili soruya soyle dedigi aktarilmistir: “Hristiyan papazin ortak oldugu
ilmi ne yapayim.”**" Aslinda bu durum Oreki’nin ilimde ne kadar iddial1 ve derin biri
oldugunu ancak onun bu ilmine giivenmeyip Arvasi’nin terbiyesi altina girme ihtiyaci

hisssettigini gostermektedir.

Oreki’nin dogum ve vefat tarihi kayda alinmamis, ancak Doksan ii¢ harbinde (1877-1878)

Osmanli Rus savasinda sehit edildigi rivayet edilmistir.3*®

2.2.3.3. Molla Abdurrahman-1 Mecziib

Molla Abdurrahman-1 Mecziib’un asil adi Abdurrahim olmasina ragmen seyhi ve
yanindakilerce Abdurrahman diye ¢agrilmistir.*® Abdurrahman-1 Buhti-Buhtani olarak
da zikredilen®*° Molla Abdurrahman-1 Mecziib, Pervari ilgesinin Beruk kdyiiniin
seyyidlerinden olup aile seceresinde Seyyid Sibgatullah Arvasi’yle Haci Kasim
Bagdadi’de birlesmistir.>** Molla Halid-i Oreki’nin yaninda ilm1 icazetini tamamladiktan
sonra hocasiyla beraber Seyyid Sibgatullah’a intisab etmistir. Kaynaklar onun cezbe
halini ¢ok fazla yasadig1 i¢in kendisine Abdurrahman-1 Mecziib dendigini nakletmistir.>>2
Ayrica Arvasi, Molla Abdurrahman’ ilim tahsili ve tasavvufi amelini tamamlayip hilafet
aldiktan sonra kiz1 Saide ile evlendirmistir. Seyhinin vefatindan sonra Sirvan®? bolgesine

gidip irsad faaliyetlerinde bulundugu aktarilmistir.>** Ancak Mecziib’un vefat tarihi ve

yeri bilinmemektedir.3%®

siz sorsaydiniz; “Ben ancak nahv ilminin sonlarina kadar gelebilmisim, derdim.” cevabini vererek miiridin
seyhine kars1 her zaman dogruyu séylemesi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Korkusuz, a.g.e., S. 63
346 Naksibendi, a.g.e., S. 358.

347 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 33.

38 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 31.

349 Korkusuz, a.g.e., s. 59.

30 Cakur, a.g.e., s. 121.

%1 Korkusuz, a.g.e., s. 59.

32 Ohini, a.g.e., S. 52.

33 Siirt’e bagl bir ilge.

354 Tahi, a.g.e., S. 61.

3% Korkusuz, a.g.e., s. 60-61.
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2.2.3.4. Seyh Abdurrahman-1 Tahi (6. 1303/1886)

Siirt’in Sirvan ilgesinde 1247/1831-32 yilinda diinyaya gelmistir. Kaynaklar, dogarken
gbébeginin o zamanin adeti geregi Yusuf ve Ziileyha hakkinda yazilan bir ask kitab1
lizerine kesilerek Allah’a asik bir zat olmasi arzu edildigini,*® babas1 Molla Mahmud’un,
kemalat ve olgunluklar sahibi, siinneti seniyyeye ittiba eden salih bir zat olmasindan
dolay1 ailesinin bulundugu evin “sofi evi” olarak meshur oldugunu aktarmistir.>®’ Yine
kaynaklara gore ilk tahsiline babasinin yaninda baslayan Téahi, daha sonra Hizan’in Tag
kdyiine gidip tahsiline burada devam etmis®*®, dénemin meshur alimlerinden zahiri ve
batini dersler almistir. Gen¢ yasinda miiderris olan Tahi babasina vakfedilmis olan

Ispahart kdyiindeki medresede 6grenci yetistirmistir. 3>

Seyda lakabiyla3®®

meshur olan Seyh Abdurrahman-1 Téhi, kiiciik yaslarda tasavvufa ilgi
duymaya baglamis, bir¢ok kadirl ve naksi seyhlerinin hizmetinde bulunmustur. Tah1’nin
Arvas?’ye intisabini kaynaklar soyle zikretmektedir: Tahi, o donemin gavsi olarak kabul
edilen Kadiri seyhi Seyyid Nureddin Birifkani’nin (6. 1268/1851) halifesi Abdiilbari
Cercagi’nin halifesi oldugu siralarda Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin miiridlerinden
Siileyman Erbusi araciligiyla Kulat’a giderek®! kendisini ziyaret etmistir. Bu ziyareti
esnasinda Sibgatullah Arvasi’yi ilk defa aksam namazinin ardindan miiridleriyle beraber

camide rabita halinde gérmiis, o an orada bulunan herkesi arsin etrafinda saf tutmus

meleklere benzeterek®? “dillerin ifade edemeyecegi ve kulaklarin duyamayacagi acayip

3% Tahi, a.g.e., S. 8.

7 Akyiiz, a.g.e., S. 141.

3% Tahi, a.g.e., 8-9.

39 Tenik, a.g.e., s. 125.

360 Tahi, en biiyiik halifesi Seyh Fethullah’in dedelerinin bulundugu Verkénis kdyiine giderek, onlarm
tiirbelerini ziyaret eder. Uzun bir murakabe halinde olan Tahi, kendisine kabirdeki zatin “seyda” diye hitap
ettigini duyar. Bu durumu halifesine anlatip sebebini sorar. Seyh Fethullah da batini ilimlerde tistad olacag:
gibi zahiri ilimlerde de iistad yani bagvuru kaynagi olacaginin miijdesini verir. Bu olaydan sonra halife ve
miiridleri kendisine seyda diye hitap ederler. Bkz: Ohini, a.g.e., S. 61-62.

361 Kulat’a gitmesi kaynaklarda iki sekilde gecmektedir. Birincisi; Tahi, Arvasi’yi iyi tantrmamakla birlikte
¢ogu zaman aleyhinde konusurdu. Arvasi’nin miiritlerinden Siileyman Erbusi arasira Kulat’a seyhini
ziyarete giderdi. Tahi, bir giin kendisine alayli bir sekilde “Kulat’taki sofiler nasildir?” diye sordu. O’da
“Eger sen Hizan’1n Kindik koyii nehrini ge¢seydin bdyle demezdin” diye cevap verir. Téhi bu s6zden ¢ok
etkilenir ve Arvasi’yi ziyarete gitmeye karar verir. Ohini, a.g.e., s. 44-45, Akyiiz, a.g.e., s. 143. Ikinci
rivayet ise; Téhi’nin Arvasi hakkindaki sohreti duymasi ve merak etmesidir. Ciinkii Arvasi herkes
tarafindan gavs diye anilmaktadir. Kendi kendine acaba zamanin gavsi olabilir mi? diye diisiiniir ve
Arvas?’yi ziyaret etmeye niyetlenir. Bunun iizerine Arvasi bir miiridini Nursin’e gitmesi ve Abdurrahman-
1 Tahi’yi Kulat’a davet etmesi igin Tahi’ye gonderir. Bu davetten memnun kalan Tahi Kulat’a ziyarete
gider. Naksibendi, a.g.e., s. 375.

32 Korkusuz, a.g.e., s. 77
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haller duydum ve gérdiim %% demistir. O andan itibaren Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin
tasarrufu altina girmistir. Zira kendisi, 0 giin tasavvufi terbiye i¢inde ulasilacak daha nice
manevi sirlar oldugunu ve Cenab-1 Hakka ulasmada pek ¢ok eksiginin oldugunu farkina
varmustir.3%4 Bu sirada hilafet aldigi Kadiri seyhi, Seyh Abdiilbari Cer¢ahi’den Arvasi’nin
hizmetinde bulunmak i¢in izin istediginde seyhi Abdulkadir-i Geylani ve kendi seyhi
Nureddin Birifkani’yi inkar etmemek kaydiyla izin vermistir. Tahi, dokuz y1l Arvasi’nin
hizmetinde bulunarak manevi egitimini tamamlamistir. Ancak seyhinin emriyle bu siire
igerisinde iki y1l kadilik gorevi yapmis daha sonra seyhinin emriyle bu gorevi birakarak
tekrar hizmetine devam etmistir.>®® Kaynaklarda kadilik yapmasindaki hikmetin diinya
azizligini gordiikten sonra zillete maruz kaldiginda halinin nasil olacagini imtihan etmek,
seyhinin ona firak acisin1 yasatarak Ozlem ve talebini fazlalagtirmak oldugu
belirtilmistir.*®® Abdurrahman-1 Tahi, hikmete dayali bu gérevini yaptiktan sonra tekrar
Arvasi’nin yanina donerek irsad i¢in gorevlendirilinceye kadar araliksiz tam dokuz yil
onun hizmetinde bulunmustur. Kimi zaman seyhinin odasina karsi duran bir tasin tizerine
oturarak soguk, sicak, yagmur demeden siirekli olarak orada bekledigi kaynaklar

tarafindan aktarilmistir.%®’

Seyhinin vefatininin ardindan, kisa bir siire Gayda’da bulunan dergahmn seyhligini
tistlenen Tahi, daha sonra Arvasi’nin oglu Seyh Celaleddin’e bu dergahi birakarak oradan
ayrilmigtir. Tahi, bu siire zarfinda basta Tag koyli olmak tlizere degisik bolgelerde irsad
hizmetleriyle mesgul olduktan sonra kalan dmriinii gegirecegi Norsin’e giderek pek ¢ok
biiyiik alim ve sfinin yetisecegi Norsin dergihini ve medresesini kurmustur.®®® Seyh
Abdurrahman-1 Tahi, on yili olmak Norsin’de iizere on sekiz yil irsat hizmetini
siirdiirmiistiir. Bu siire zarfinda on dokuz halife*®® ve bir¢ok miirit yetistirmistir.3’° Bu

vesileyle Halidilik Anadolunun ¢esitli bolgerinde yayginlik kazanmistir.

363 T4ahi, a.g.e., s. 13.

364 Naksibendi, a.g.e., s. 378.

35 Akyiiz, a.g.e., s. 144.

%6 Tahi, a.g.e., s. 14.

37 Naksibendi, a.g.e., s. 381.

%8 {brahim Baz, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 Tagi, Tasavvuf
Dergisi, 2014, Temmuz-Aralik, S. 34, s. 80

369 Halifeleri igin bkz: Tahi, Isaretler, s.

370 Tahi, a.g.e., s. 17.
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Halifesi Seyh Ibrahim Cokresi, Tahi’nin sohbetlerini [sdretler®’* adim1 verdigi bir kitapta
derlemistir. Ona ait mektuplar®’? da halifesi Seyh Abdulkahhar-i Zokaydi tarafindan
Mektubat-: 7Tdhi adli eserde bir araya getirilmistir. Terclime edilerek basilan olan bu
eserde toplam 77 mektup bulunmaktadir. Daha ¢ok tistad1 Seyyid Sibgatullah Arvasi’den
alintilar yapan Tahi’nin eserleri, Halidiligin esaslar1 etrafinda sekillenen Arvasi’nin

tasavvufl diisiince yapisini bize aktarmada 6nemli bir kaynak kabul edilmistir.

2.2.4. Tarikat Silsilesi

Tasavvufi terbiyede bir rehbere ihtiya¢g duyuldugu igin bir seyhe intisap etmek
gerekmektedir. Her tarikat seyhinin ise, manevi bir silsileye sahip olmasi lazim gelir.
Silsile, Hz. Peygamberle baslayarak bir tarikatta bulunan seyhlerin birbirine hilafet
verdikleri isimleri ihtiva eden listeye denir.®”® Zira Hz. Peygamber’den, Hz. Ebf Bekir ve
Hz. Ali vasitastyla giinlimiize kadar ulagan iki ayr silsile bulunmaktadir. Arvasi’nin

Naksi-Halid1 tarikat silsilesi asagida belirtilen sekildedir:

Hz. Muhammed Mustafa (sallahu aleyhi vesellem)
Hz. Ebu Bekir-i Siddik (radiyallahu anh)
Hz. Selman-1 Farisi (radiyallahu anh)
Hz. Ebu Bekir’in torunu Kasim b. Muhammed (radiyallahu anh)
Imam Cafer-i Sadik (radiyallahu anh)
Bayezid-i Bistami (kuddise sirruhu)
Ebu’l-Hasan Harakani (kuddise sirruhu)
Ebu Ali Farmedi (kuddise sirruhu)
Hace Yusuf-i Hemedani (kuddise sirruhu)
. Hace Abdiilhalik-1 Gucdiivani (kuddise sirruhu)
. Hace Arif-i Rivegeri (kuddise sirruhu)

© o N o g Bk~ w D PE

e
N P O

. Haice Mahmud Inciri Fagnevi (kuddise sirruhu)

=
w

. Hace Ali Ramiteni (kuddise sirruhu)

[N
s

. Muhammed Baba Semmasi (kuddise sirruhu)

15. Seyyid Emir Kiilal (kuddise sirruhu)

371 Bu eser terciime edilerek yaymlanmistir. Abdurrahman-1 Tahi, Zsaretler, Sey-Tac, istanbul 2013.

372 Bu eser terciime edilerek yaymlanmustir. Abdurrahman-1 Tahi, Mektubat-: Seyda-i Tdhi, Semerkand,
Istanbul 2013.

373 Necdet Tosun, “Silsile”, DI4, TDV, C.XXXVII, Istanbul 2009, s. 206.

58



16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.

Muhammed Bahaeddin Sah-1 Naksibend (kuddise sirruhu)
Hace Alaeddin Attar (kuddise sirruhu)

Hace Yakub-i Cerhi (kuddise sirruhu)

Hace Ubeydullah Ahrar (kuddise sirruhu)

Hace Muhammed Zahid (kuddise sirruhu)

Dervis Muhammed Semerkandi (kuddise sirruhu)

Hace Muhammed Emekeneki (kuddise sirruhu)

Hace Muhammed Bakibillah (kuddise sirruhu)

Ahmed-i Faruki Imam-1 Rabbani (kuddise sirruhu)

Hace Muhammed Masum (kuddise sirruhu)

Hace Muhammed Seyfeddin (kuddise sirruhu)
Muhammed Nur Bedauni (kuddise sirruhu)

Mirza Mahzar Can-1 Canan (kuddise sirruhu)

Seyyid Abdullah-1 Dihlevi (kuddise sirruhu)

Mevlana Halid-i Bagdadi (kuddise sirruhu)

Seyh Seyyid Taha Hakkari (kuddise sirruhu)

Gavs-1 Hizan Seyyid Sibgatullah Arvasi (kuddise sirruhu)®’#

2.3. Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin Minah Adh Eseri

Kaynagini, Kur’an ve siinnetten alan tasavvufi inang ve yasam, stfilerin kdleme aldiklar
teliflerle belli bir derinlik kazanarak bu baglamda sistematize edilmistir.>”® Bundan dolay1
tasavvuf erbabi kendi diinyalarini tanitmak amaciyla kaleme alinan bu eserler,
kendilerinden sonraki nesillere kaynaklik ederek tasavvufun anlasilmasinda 6nemli bir
rol oynamistir. Ancak her tasavvuf erbabi tarafindan eserler kdleme alinmamis, kimi

zaman ders halkasinda bulunan miiridler tarafindan seyhin sohbeti derlenerek kitap haline

getirilmistir.

Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin de kendisinin kaleme aldigi bir eseri yoktur. Ancak s6z ve
sohbetleri halifesi Halid-i Oreki (6. 1877-78)‘nin Kalemiyle “Minah” adli eserde

aktarilmistir. Eserin icerigi Arvasiye ait olsa bile uslup Oreki’ye aittir. Arapga olarak

374 Ugan, a.g.e., s. 589-591.

375 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 54.
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yazilan bu eser orjinalligini koruyarak gilinlimiize kadar ulasmistir. Bu bolimde

Arvasi’nin tasavvufi diigiincesini yansitan bu eser hakkinda gerekli bilgiler verilecektir.

2.3.1. Eserin Icerigi

“Vergiler, bagislar, hediyeler” anlamina gelen Minah, Arvasi’nin sézlerinin her birinin
ilahi bir bagis olarak goériilmesi sebebiyle Halid-i Oreki tarafindan bu isimle anilmustir.
Zira Halid-i Oreki esere “el-Minahu I-Kudsiyye” adin1 verdigini ifade etmistir.3’® Eserin
dili Arapga’dir. Oreki, eserine herhangi bir mukaddime yazmadan, kisa bir salavat ve
duayla giris yapmustir. Eserde yer alan sohbetler, Oreki’nin her birine minha adini verdigi
311 tane madde seklinde ele alinarak birbirinden ayrilmistir. Bu agidan Minah eseri belli
bir tasnif ¢ergevesinde ele alinmamustir. Oreki, ilk minhada seyhinin nesebine dair bilgiler
vermistir.’’ Son minha da ise Arvasi’nin ilmin kayda gecirilmesiyle ilgili gdriislerini
aktarmustir.3’® Eserin yazilis sebebine isaret eden bu minha konunun &nemine dikkat
cekmek icin yazilmis olabilir. Geri kalan minhalarda ise bazen bir konu birka¢ minhada
art arda®’®, bazen de aralikli olarak zikredilmistir.*®® Bazi minhalar kisa,*® bazilari ise
uzun agiklamalardan olusmustur.®®? Oreki eseri telif ederken minhalarin ve iceriklerinin
Arvasi’ye aidiyetini dogru bir bigimde aktarmaya calismistir. Bu baglamda Oreki
minhalardaki aktarimi yaparken, genellikle Arvasi’nin gézlemledigi davraniglarini ya da
sozlerini Kimi zaman agzindan ¢iktig1 gibi, kimi zaman ise “tavsiye ederdi, emrederdi”

seklinde aktarmistir. Bazen de Arvasi’nin s6zlerini giivenirliginden emin oldugu kisilerin

376 Arvasi, el-Minah, s. 9.

877 Molla Diyaeddin Tagskesani, babasi ve seyhi Ahmet Taskesani’nin bu minha i¢in sunlar1 sdyledigini
aktarmigtir. “Bu minhadan gaye, her Miisliimanin, Peygamberinin nesebini ve bagli bulundugumezhep
imaminin nesebini 6grenmesinin gerekli oldugu gibi, miirid de miimkiin mertebe seyhinin nesebini
ogrenmelidir. Miiridin miirsidinin nesebini 6grenmesi ise iki yoniiyle 6nemlidir. Birincisi, onun yiice
nesebini &grenmekle berekete nail olur. Ozellikle nesebinin icinde salih kimselerin olmasi, oldukca
énemlidir. Ikincisi de, miiridin miirsidinin nesebini 6grenmesi onun kemalatinin artmasina vesiledir. Ciinkii
muhabbet, ancak sevenin sevdigini, imkan elverdigi miiddetce biitiin yonleriyle tanimasiyla miimkiindiir.”
Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 36.

378 Arvasi bu minhada sunlan sdylemektedir: “Akli basinda olan biri, kalbine dogan marifetleri, firsati
ganimet bilerek onunla ilgili vazifeleri yapmakta acele etmelidir. Ozellikle yeni ve giizel bir bilgi
edindiginde ve kayda gecirmeye deger, faydasi umumi ve ifsa edilmesinde sakinca yoksa ondan gelen
Sfaydanmin tamama ermesi igin o bilgileri kaydetmelidir. Onu tekrar hatirlarim diye aldanmasin veya
dileyince kalbime gelir diye nefSine giivenmesin.” BKkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s.243.

379 Eserde rabitayla ilgili minhalar 11-17 arasinda art arda zikredilmistir. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi,
a.g.e., s. 44-47.

380 Eserde bid’at konusu farkli minhalarda islenmistir. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., S. 47,59, 62.
31 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 47.

382 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 183-189.
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yemin ederek soylediklerini aktarmustir. 8 Oreki, bu sekilde aktardiklarinin giivenirligini
izhar etmeye calismistir. Ayrica Oreki, seyhinin sozlerini naklederken bazi yerleri
anladig1 sekliyle agiklamus,®®* bazi yerlerde ise naklettigi sdzden birsey anlamadigim
ifade etmistir.3® Kimi yerlerde ise konuyla alakali tafsilatli bilgiyi Lem alar®® adl
eserinde zikredecegini belirtmistir.®” Bu bakimdan eserde bazi yerler kapali kalmistir.
Bazi minhalarda ayet ve hadislerin isari yorumlar1 yapilmis, bazen de arapga, farsca

beyitlerle®®

minhalar agiklanmistir. Eserde kissalar da yer almistir. Kimi zaman
kissalarin gectigi bu eserlerin isimleri zikredilmis,®°® kimi zamanda eser ismi
zikredilmeden sadece kissalara yer verilmistir.3% Sahabe®! ve tabiinlerden®®? &rnekler
bulunan eserde yaklasik olarak 58 Sifi zikredilmistir. Elli dort minhada ise 6zellikle

Seyyid T4h4’ya atifta bulunulmustur.3%

Eserin dslibu dikkate alindiginda bu esere benzer baska tasavvufi eserler, tasavvuf
klasikleri arasinda yerini almistir. Bu eserlerin 6zelligi, igeriginin belli bir planda
olusturulmayip sirali bigimde, sohbet veya sozlerin derlenmesinden ibarettir.3** ibn
Ataullah el-iskenderi’nin (6. 709/1309) el-Hikemii’l-Atdiyye’sinde de sozlerin her biri
“hikem” diye birbirinden ayrilmigtir. Ayrica Mevlana Ali b. Hiiseyin es-Safi (0.
939/1532) Resahat adli eserinde gegen hikmetli sozler “rasha” basgligiyla ayri ayri
yazilmigtir. Minah da boyle bir usliibla kdleme alinmig, her sohbet “minha” basligiyla
birbirinden ayrilmistir. Usllp olarak benzer 6zellik tasiyan bu eserde mutasavviflarin
manevi kesif ve miisahedelerinin mecaz, kinaye, mesel ve tesbih gibi sanatlarla aktarimini
gormekteyiz. Bu sirli ve rumuzlu ifadeler elbette okuyanin anlam ve kabiliyetine gore

anlam kazanmakta oldugunu; fakat bu taifeye karsi olup inkar edenlerde ise baz1 siipheler

383 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 230.

384 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 178, 197.

38 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 172-173.

%86 Oreki’nin zaman zaman minhalarin daha genis agiklamasini yapmak igin isaret ettigi Lemalar adli esere
ulagtlamamustir. Nitekim Oreki’nin boyle bir eser kdleme almay diisiindiigii ancak bunu yazamadigi tahmin
edilmektedir.

387 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 239.

388 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 188.

389 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 107.

390 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 102.

%1 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 79, 139, 149.

392 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 234.

393 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 150.

394 Mehmet Saki Cakir, Seyyid Sibgatullah Arvdsi nin Minah Isimli Eseri (Tahkik ve Inceleme), Hasimi
Yaymevi, Istanbul 2019, s. 18.
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olusturdugunu soyleyebiliriz. Aslinda bu eser, tasavvufi hayatin esaslarini, edeplerini,
Olgiilerini ve temel ahlak ilkelerini yagsanmig 6rneklerle tasavvuf erbabinin nasihatlerini
birlestirmistir. Kisaca bu eserin tasavvufi terbiyenin ilmihali niteliginde oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ayrica Minah ’ta tasavvufi hayatin temel ilkelerine, terimlerin agiklamasina ve miirsid-
miirid iligkisine temelde yer verilmistir. Tasavvuf kavramlarindan ibadet, adap, takva,
vera, tOvbe, murakabe, istikamet gibi konular Arvasi’nin yasamindan kesitlerle
aktarilmistir. Seyr u siilik asamasinda seyh-miirid iligkisi, intisab, sohbet, nefsin afetleri,
cezbe, ask, muhabbet, ve kesf gibi konular ise &rneklerle izah edilmistir. Ozellikle,
sohbetin 6nemi ve adabi, nefis ve terbiye metodu, rabita; cesitleri ve 6nemi, miinkir ve
zararlari, letaif ve terbiyesi, ihlas, muhabbet, teslimiyet ve hizmet konularina daha genis
yer verilmistir. Tasavvufi adabin 6n plana ¢iktig1 eserde miiridin bu yolda dikkat edecegi
hususlar aktarilmistir. Bu anlamda Minah hem Arvasi’nin déneminde yasayan halife ve
miiridleri tarafindan hem de sonraki donemlerdeki takipgilerinin tasavvuf anlayisini

etkilemesi agisindan dnemli eserler arasinda yerini almistir.

Arvasi, eserde yer yer alintt yaptigi kitaplarin isimlerini zikrederek onlardan delil
getirmistir. Bazen de eser ismi zikretmeden sadece alint1 yaptig1 sahsin adin1 vermekle

yetinmistir. Minah da alint1 yaptig1 kitap isimleri su sekilde gecmektedir:

Nefahat’iil Uns min Hadarat 'ul-Kuds, Abdurrahman-1 Cami.3%°

Divan, Abdurrahman-1 Cam3.%%
Mecazii’l-Agsikin 2397

Mektubat, imam Rabbani®®

Futuhat 'ul-Mekkiyye, ibn’iil-Arabi3®®
Ruhu’l Beyan, Ismail Hakk1 Bursevi*®

Resahat, Hace Ubeydullah Ahrar®!

N o a k~ w nh e

3% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 40, 52, 58, 77, 106, 190.
3% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 103, 148.

%7 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 73.

3% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 125, 128, 129, 131

39 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 107

400 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 178

401 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 191.
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Abdurrahma-1 Tahi’nin halifesi Fetullah Verkanisi’nin oglu Seyh Muhammed
Alaeddin’in Minah hakkinda yazdig takriz soyledir:

N IR EN U N e e
Aailly acysy Ll 6lye s anley ABY) BB AL g
ST G Ol e signy 5 st oIS an

Sadl Lol £ 03l a3 SN Bty LIS

Ao ke oSl wdly Ty el Bl L~

“Parlak zekalr sanli zat n zihni ¢ok iyi tasti
Yiice Allah in da teyit ettigi bir fetih yapti

Halid dir o, insanlari agmistir hem ilmiyle

Hem yiice irfani, hem de ver’a ve ziihdiiyle
Miiceddid tarikat binasini tahkim edenden

Yani seyhinin bazi sozleri ve isaretlerinden

Bir kitap derledi; asti tiim kitaplar: giizel tarziyla
Ve sapasaglam dogru yola irsad etmesi yaniyla
Giimiis kagitlara yakut kdlemlerle yazilsa deger

Ustiine altin harflerle yazilsa kitap bunu hak eder.”*%

2.3.2. Eserin Nesir ve Terciimesi

402 Ohini, a.g.e., s. 303.
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Arvasi’nin s6z ve sohbetleri, zamaninin Safi’si kabul edilen, zahiri ve batini ilimleri
birlestiren halifesi Halid-i Oreki tarafindan nesredilmistir. Oreki, “el-Minahu’l-

Kudsiyye” diye isimlendirdigi bu eseri yazmaya baslamasini soyle ifade etmistir:

“Bu fakir Gavs in mukaddes sozlerini kdleme almakta ge¢ kaldigindan otiirii ger¢ekten
biiyiik  bir iiziintii duyuyordum. Bu iiziintiimiin iigtincii giintinde Gavs, sohbet

meclislerinde su beyti okudu:

AL O}ﬁ-b aSHL gé‘l'@"‘

“Bu mesnevi (yazilmakta) bir miiddet gecikti.

Ancak kanin siite doniismesi icin bir miiddet beklemek gerekliydi.”**®

Aslinda Arvasi’nin teselli mahiyetinde Oreki’ye sdyledigi bu beyit eserin vaktinde

yazildigina igaret etmistir.

Eserin yazildig1 niishalarda eserin telif edilmesine dair bir tarih kaydi bulunmamaktadir.
Bu nedenle eserin hangi tarihte yazildigi bilinmemektedir. Ancak Arvasi’nin vefat tarihi
ve eserin irsadin sonraki déonemlerinde yazilmasi bilgileri goz oniine alindiginda eserin,

1860’11 yillarda telif edildigi tahmin edilmektedir.4%*

Arapca kaleme alinan, bir¢gok yazma niishasi bulunan bu eser, ilk defa 1982°de Yahya
PAKIS’in terciimesiyle Istanbul’da Er-Tu Matbaasi’nda basilmistir. Eserin giris kisminda
PAKIS, Seyyid Sibgatullah Arvasi'nin hayatiyla ilgili olduk¢a &nemli bilgileri
paylagmistir. Eser daha sonra c¢esitli yaymevleri tarafindan tekrar basilmistir. Son olarak
eser, 2014 yilinda Siraceddin ONLUER ve Hiiseyin OKUR "un terciimeleriyle Semerkand
Yaymlar: tarafindan sekizinci baskis1 ¢ikmistir. Ayrica 1979 yilinda ilmi bir heyet
tarafindan el yazisiyla yazilmis ve on risaleden olusan “el-Kelimat iil-Kudsiyye adli
eserin baginda Minah bulunmaktadir. Diger risalelerde ise Arvasi’ye siksik atifta

bulunulmustur. Daha sonra bu eser Salih UCAN tarafindan terciime edilerek Akpinar

403 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 56.
404 Cakir, a.g.e., S. 51.
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Yayinevi baskisindan “Naksibendi Seyhlerinin Mukaddes Sozleri” adiyla ¢ikmustir.
Abdurrahman-1 Tahi’nin halifelerinden Seyh Ahmet Taskesani’nin oglu ile beraber
yaptiklar1 Minah sohbetinden notlarin1 Molla Diyaeddin “Atiyyeler” baslig1 altinda bir
hasiye yazmistir. Bu atiyyeler Minah 'ta dipnot olarak yer almistir.

2.3.3. Eserde Gecen Ayet ve Hadisler

Din adma sdylemde bulunan her sahis ve gruplar kendi goriislerini temellendirmek
amaciyla Kur’an-1 Kerim’den delil getirerek temel kaynaklarinin ayet ve hadis oldugunu
dile getirirler. Tasavvuf ilmi gerek kaynagmi Kur’an ve siinnetten almasi gerekse
tefsirdeki rivayet ve dirayet usiliine ek olarak gelistirip kullandig1 isari metod agisindan,
tefsir ilmiyle oldukc¢a baglantilidir. Siiphesiz bu metodun, bazi1 miitesabih ayetlerin daha
iyi anlasilmasina yardimei oldugunu sdyleyebiliriz.*®® Bundan dolay: tasavvufi eserlerde
Kur’an’1n isari yorumuna sikg¢a rastlamaktayiz. Birgok mutasavvif gibi Arvasi de zaman
zaman ayetlere isari anlam vererek sohbetlerini ayetlerle desteklemistir. Asagida konuyla

alakal ilgili 6rnekler verilmistir.

Seyyid Sibgatullah Arvasi, sadece manevi intisabin 6nem tasidigini belirterek sunlari
sOylemistir: “Birine mensup olmaktan maksat, ona manen intisap edip yolunda gitmektir.
Yoksa sadece sekli olarak intisap etmek gercek intisap olmaz” Bu soziine su ayeti delil
getirmistir: “Muhakkak ki soyu kesik olan, sana bugzedendir.”*%® Arvasi, bu baglamda
hakkinda ayeti kerime inen kisinin, gocuklari olmasma ragmen onlarin babalarinin
yolundan gitmeyerek Islamiyetle sereflendiklerini, dolayistyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

yolundan gittikleri icin onun manevi evladi kabul edildiklerini ifade etmistir.**’

Ayrica Arvasi, intisabin 6ziiniin mana baghlig1 oldugunu belirterek Hak Teala’nin bu
biiyiik nimeti de Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi vessellem) verdigini “(Resuliim)!
Kuskusuz biz sana kevseri verdik.”**® ayetini delil gdstermistir. Ona gore Ayette gecen

“kevser”, cokluk igindeki vahdeti miisahede etmek anlamina gelip bunu “manevi

405 Yilmaz, a.g.e., S. 60.

406 Kevser, 108/3.

407 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 88.
408 Kevser, 108/1.
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evlatlar” olarak tevil etmistir. Bu baglamda Hak Teala’nin “Resuliim! Biz sana irsdd

makdami olan suhiidu verdik” dedigini sdylemistir.**°

Arvasi bir bagka sohbetinde ise sunlar1 soylemistir:

“Kamil bir salik, Rabbine dua ve tazarru ederek daha fazlasini elde edebilir. O sebeple
salik i¢in en miinasip olan, Allah Tedld’dan derecesinin yiikselmesini ve ihsanini
fazlalastirmasim dilemesidir. Nitekim Cenab-1 Hak da Peygamberine, daha da fazlasini
ogretmek iizere; “De ki: Ey Rabbim! IImimi arttir.”*ayetini indirmistir. Yoksa fazlasini

istemekten murat, kiginin belli bir mertebeyi yahut bilinen bir sahsin makamini istemesi

demek degildir.*'!

Seyyid Sibgatullah Arvasi, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “Hud siiresi

»412 seklinde soylemesinin nedenini, Hz. Peygamber’e istikamet iizeri

beni ihtiyarlatti
olmasinin emredilmesi oldugunu agiklamistir. Zira istikamet {izere olmanin 6nemine
isaret etmek i¢in bu strede Allah’u Teala kendisine, “Emrolundugun gibi dosdogru
ol. "3 ayetiyle emirde bulunmustur. Ancak Rasilullah (s.a.v.) Yasin stresinin “Yasin,
Hikmet dolu Kur’an hakki icin. Sen siiphesiz peygamberlerdensin. Dosdogru bir yol

99414

tizerindesin. ayetlerinin nazil olmasiyla rahatlamistir. Cilinkii Cenab-1 Hak yiice

Peygamber’ine istikamet {izere oldugunu bildirmistir.*'°

Kur’an-1 Kerim’den sonra hadis ikinci temel kaynak sayilmistir. Bu yiizden Islam alimleri
ayet ve hadislere basvurarak temel bilgilerine dayanak sunmuslardir. Mutasavviflar ise,
asil gayelerinin Hz. Peygamber’e benzemek, yani ona uymak oldugunu
vurgulamislardir.*!® Bundan dolayr tasavvufi yasamin esast olan Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in manevi ve ziihdi yasantisiyla bu baglamdaki hadisleri, tasavvuf ile hadis ilmini
birbirine yaklastirmistir. Tasavvufun bir ilim olarak ortaya cikisindan Once gerek

muhaddisler gerekse mutasavviflar tarafindan telif edilen ‘Kitabu ’z-ziihdler’, hadis

409 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 89

410 T3ha, 20/114.

41 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 146.

412 Tirmizi, Tefsir, 56; el-Miistedrek, 2/343; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibra, 1/435; Ebu Nuaym, Hilyetii’l
Evliya, 4/350.

413 Hud, 11/112.

414 Yasin, 36/1-4.

415 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 41.

418 Hiilya Kii¢iik, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, s. 53.
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iImiyle tasavvuf ilmi arasinda bir koprii gorevi gormiistiir. Bu itibarle hadisle tasavvufun
yakin akrabaligi vardir. Ayrica hadislerin isari bir usliipla serh edilmesi hadis ve
tasavvufun birbiriyle miinasebetini ortaya koymaktadir.**” Dolayisiyla birgok mutasavvif
sohbetinde hadislerden biiylik 6l¢iide yararlanmistir. Bu mutasavviflar gibi Seyyid
Sibgatullah Arvasi de sohbetlerini ayet ve hadisle temellendirmis, Minah da yer yer
hadisler zikredip hadislerin isari yorumunu yapmistir. Abdurrahman-1 Tahi’nin
bildirdigine gore Arvasi, Bacuri’nin hadis rivayetine ¢ok deger verirdi.**® Arvasi’nin

zikrettigi hadislerin bir kismi1 asagidaki sekildedir:

Seyyid Sibgatullah Arvasi, “Insanlarin en hayirhsi, insanlara en faydal olandir”**°

hadisini su sekilde agiklamistir:

“Burada kastedilen mana “U) g3 insanlarin haywlisidir” anlaminda olup “obwiy) w3
en haywl insan” manasinda degildir. Aksi halde ariflerden olmadigi halde faydali olan
kimsenin arif kimseden daha hayirli olmasi gerekir. Boyle olmakla beraber arif Kimsenin
de muhakkak faydast vardir.”*?°

Arvasi, bazi1 sohbet seyhlerinin, cehri zikir yapanlarin zikrin hakiki manasini ve yerini

anlamadiklarini belirterek sesli zikrin gerekgesini soyle agiklamigtir:

“Hace Azizan Ali Ramiteni’nin de (0. 715/1315) ifade ettigi gibi, cehri zikrin delili su
meshur hadis-i seriftir: “Kimin en son sozii, “La ilahe illallah” olursa cennete girer.””*?
Bu sebeple miirid, aldigi her nefesi, son nefesi olarak kabul eder ve bundan sonrasina da
goziinii dikmez. O hdlde cehri zikrin gerekgesi, cehri zikir yapanin aldigi her nefesi son

nefes sayarak zikrin zevkine varmasidir.”*%?

Seyyid Sibgatullah, “Misvakla kilinan iki rekat namaz misvaksiz kilinan yetmis rekat
namazdan daha haywlidir™*® hadisini seyhi Seyyid Taha’nin manevi bir isaretle sdyle

mana verdigini nakletmistir: *** “Senin disindakileri (acziyeti, kullugu) tefekkiir ederek

47 Yilmaz, a.g.e., S. 60-61.

418 Tahi, a.g.e., S. 44.

419 Ebu Ya’la el Miisned, 6-65; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 8-191; Beyhaki, Suabii’l-iman, nr.7658;
Suyuti, Camiiu’s-Sagir, nr. 404, Acluni, Kesf’iil-Hafa, nr.1252.

420 Ucan, a.g.c., s. 34.

42! Ebu Davud, Cenaiz, 15; Tirmizi, Cenaiz, 7.

422 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 182-183.

423 Siiyuti, el-Camiu ’s-Sagir, nr. 4466; Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, nr. 338.

424 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 237.
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kilinan iki rekat namaz, senin huzurundaymis gibi diisiiniilerek kilinan yetmis rekat
namazdan daha hayirhdir.”*?® Hadisteki “&) s« kelimesindeki & harfini iistiinlii okuyup
muhatap zamiri yapmis ve “Is” kelimesini de istisna edati olarak okumustur. Yine
Arvasi, “Vatan sevgisi imandandir.”*?® hadisinde gegen ‘vatan’ kavramini “Gercek
vatan, insanin bedeninde bulunan bes letadifin dlemi emirdeki yerleridir.” seklinde izah
etmistir.*?’ Bir baska yerde ise Arvasi sunlar1 sdylemistir: “Sadece farz ibadetleri yerine
getirip bid atlardan sakinan kimse, bir¢ok ibadeti Yaptig1 halde pek ¢ok hal ve makiama
ulagmasina ragmen bir tek bid’at isleyen kimseden ¢ok daha faziletlidir.” Sozlerine
devam Arvasi bu goriisiine, bir bedevinin Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e;
‘Bu anlattiklarinin ne fazlasini ne de eksigini yaparim.’ demesi {izerine Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in ‘eger dogru séyliiyorsa kurtulmustur*?® hadisini delil

getirmistir.4%°

425 Oreki’nin belirttigine gdre Arvasi, seyhinin bu yorumunu aktardiktan sonra kendisine hadisin lafzinda
bu isarete yer olup olmadigini sormus, Oreki’de bilmedigini sdylemistir. Ancak Oreki daha sonra kalbine,
isarette bahsedilen <! muhatap zamiriyle Allah’u Te4ld’ya isaret edildigi diisiincesinin geldigini séylemistir.
Oreki’ye gére mana su sekildedir. “Namaz kilanin; efendisinden kagmis, sonra yakalanarak yaratan
Rabb’inin huzuruna getirilmis, yalvarip yakaran ve namaz kilan kisilerin miisahedelerine gore farkliliklar
arzeden daha pek ¢ok hali diigiinen, su alemde kendisinin bir kdle, yardima muhtag, nimet verilenlerden
mi, yoksa gazaba ugrayanlardan mi ya da sapitanlardan mi diye tefekkiir ederek ve bununu gibi namazin
fiill ve kavli isaretlerini diisiinerek kildig: iki rekat namaz, huzur halinde oldugunu tefekkiir ederek kilinan
yetmis rekat namazdan daha hayirlidir. Sebebi ise; birincisinde olmast gerektigi gibi namaz tahakkuk
etmistir, ikincisi ise 6yledir.” Arvasi’nin vefatindan sonra Oreki, bu diisiincesini bir dostuyla miizakere
ettigini o kisinin de kendisinin anladig1 anlama muvafakat ederek Arvasi’den dinledigi bir sdzle diisiincesini
teyit ettigini belirtmistir. Nitekim Arvasi sunlar1 sdylemistir: “Namazda tarikat ehli olarak huzuru elde
etmek kolaydir, ancak ser’an huzur duymak zordur.” Ancak Oreki bir miiddet sonra kalbine baska bir
mananin geldigini bundan dolay1 ilk diisiincesine kalbinin tatmin olmadigini belirtmistir. Ona gore
isaretteki < zamiri namaz kilan kisiyi kastetmektedir. Buna gore mana soyle olmaktadir: “Namazda
bulunmadigr halde iki rekat kadar zaman huzur halinde bulunmak, huzurda bulunmadig: halde kildig:
yetmis rekat namazdan daha hayirhdir.” Oreki birinci manamin niikteleler igermesine ragmen ikinci
manayla kalbinin mutmain oldugunu belirtmistir. bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 238-239.

426 Acluni, Kesy“il-Hafa, nr. 1100.

427 Arvasi, a.g.e. s. 131,

428 Hadisin tam metni sdyledir: “Hz. Peygamber (sallalahu aleyhi vesellem)'e Necid ahélisinden bir adam
geldi. Saglart karigikti. Kulagimiza sesinin muriltist geliyordu, ancak ne dedigini anlayamiyorduk. Hz.
Peygamber (aleyhissalatu vesselam)'e iyice yaklasinca gordiik ki, Islam'dan soruyormus. Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam): "Gece ve giindiizde bes vakit namaz" demisti ki adam tekrar sordu: "Bu bes
disinda bir borcum var mi1?" Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): "Hayir ancak istersen nafile kilarsimn."
dedi. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): "Ramazan orucu da var." deyince adam: "Bunun disinda
orug var mi?" diye sordu. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): "Hayir! Ancak dilersen néfile tutarsin.”
dedi. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) ona zekati hatirlatti. Adam: "Zekat disinda borcum var mi?"
dedi. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): "Hayir, ama nafile verirsen o bagka!" dedi. Adam geri dondii
ve giderayak: "Bunlara ildve yapmayacagim gibi noksan da tutmayacagim." dedi. Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) da: "Soziinde durursa kurtulusa ermistir." buyurdu. Veya "Soziinde durursa
cennetliktir." buyurdu. Buhari, iman 34; Miislim, Iman 8, (11); Nesai, Siyam, 1, (4, 120); Ebu Davud, Salat
1, (391); Muvatta, Kasru's-Salat fi's-Sefer 94, (1, 175)].

429 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 59.
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UCUNCU BOLUM: SEYYID SIBGATULLAH ARVASI’NIiN
TASAVVUFI GORUSLERI

Her tasavvuf ehli intisap ettigi tarikatin ustl ve erkanina dikkat etmistir. Bununla beraber
bu usil ve erkan yontemini, safhalarini ifade edebilmek i¢in bazi eserler telif ederek
mevcut kavramlara yeni anlamlar yiiklemis, yeni bir soluk getirmeye c¢alismislardir.
Tasavvufl goriislerini agiklamaya calistigimiz Seyyid Sibgatullah Arvasi de yetistigi
ortamdan ve ailesinden gelen derin tasavvufi birikimini sohbetleriyle ortaya koymaya
koymustur. Bu boliimde Arvasi’nin en ¢ok iizerinde durdugu konular dogrultusunda
tasavvufi goriislerine dair bir igerik sunacagiz. Arvasi’nin tasavvufi goriislerini; tarikat
meseleleri, tasavvufi ahlakla ilgili gorisleri, tasavvufi haller ve makamlar ile irfani

tasavvuf anlayis1 basliklar1 baglaminda ele alacagiz.

3.1. Tarikat Meseleleri ile ilgili Goriisleri

Her tarikatin kendine has bir takim esaslar1 ve ilkeleri vardir. Miiridlerin bu anlayis
dogrultusunda amel etmeleri istenmistir. Nitekim Naksbendiyye tarikatinda da bazi
esaslar daha ¢ok 6n planda tutulmustur. Bu baglamda Naksi-Halidi seyhi Seyyid
Sibgatullah Arvasi mensubu oldugu tarikatin usil ve erkanina oldukca 6nem vermis,
miiridlerine de bu esaslar1 uygulamay1 emretmistir. Bu boliimde tarikat meselelerini genel
ve Ozel meseleler diye ikiye ayirarak Arvasi’nin iizerinde durdugu konulara temas

edecegiz.
3.1.1.Seyr u Siilik Kavramlar

3.1.1.1. Seyr u Siilak

Liigatte seyr, “yiiriiyiis, ilerleyis”,** siilik de “bir yola girmek, bir yol tutmak»!
manasindadir. Tasavvuf 1stilahatinda ise seyr, cehaletten ilme, kotii ve ¢irkin huylardan
giizel ahlaka, kendi vuciidundan Hakk’a dogru hareket,**? siilik da, bir seyhe baglanan
kisinin, belli bir metotla, Allah’a dogru yaptig1 yolculuga denir.**® Seyr ve siiliik

birbirinin ayrilmaz pargasi sayilir. Tasavvuf yolunda seyr i¢in siilikun gerekliligi, namaz

430 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, Tdk, Ankara 1998, s. 1956.

43! Tiirk Dil Kurumu, s. 2049.

42 Yilmaz, a.g.e., . 183

433 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto, Ankara 2014, s. 448.
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icin abdestin gerekliligi gibidir. Zira abdesti olmayan bir kisinin namazinin gegersiz

434 “B

olmasi gibi, siiliku olmayanin da seyri gecersiz sayilmistir. ir seyhin nezaretinde,

Allah’a ulasmak icin ¢ikilan manevi ve rithi yolculuk %

anlamini tagiyan seyr u siilik
ise tasavvufi prensiplerin yerine getirilmesi neticesinde meydana gelen manevi
yiikselmedir.**® Seyr u siiliikkun amaci, miiridin diinyevi arzu ve isteklerini yok ederek tam
anlamiyla kendisini ilahi iradenin hakimiyetine birakmasi, bu slretle diger insanlara
rehberlik yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine yiikselmesidir.**” Insanin,
Allah yolunda siilik etmesi ve makamlarda yavas yavas ilerlemesi, varligin en asagi
mertebesinden en yiikksek mertebesine seyretmesi, yer ve sivi varlik derecesinin
evvelinden, havail ve nari varligin sonuna kadar terakki etmesi gerekir. Oradan da niirani
varliklarin derecelerine seyretmeye baslar.**® Bunu yapan kimse igin “sair, sdlik,**®

misafir ve ehl-i siilik” gibi isimler kullanilir.*4

Miiridin, mirsidine intisap etmesinden sonra baslayan ilk safha olan seyr u siilikiin
nefisteki baglangici, tévbenin ardindan kalbin uyaniklik (yakaza) halinde olmasi, sonu ise
Hakk’a vuslatin (fenafillih) ardindan Hak ile baki olmasidir (bekabillih).**! Siilik igin;
“nefsi terbiye ederek saliki nefsi emareden nefsi kamileye yiikseltmek” ve “ruhu tasfiye
etmek” seklinde iki yol tespit edilmis, bunlar ise seyhin saliki irsad etmesi igin lizumlu

olan bir vasita olarak goriilmiistiir.*4?

Seyyid Sibgatullah Arvasi’ye gore seyr u siilikun amact Allah ile kul arasinda var olan
perdelerin kaldirilmasidir. Arvasi perdelerle ilgili tafsilat vermeden kul ile Allah Teala
arasinda altis1 zulmani, altis1 nurani olmak iizere on iki perde oldugunu dile getirmistir.
Ona gore bu perdelerin tamami ortadan kaldirilip yok edilmeden vuslata erisilmez. Bu

sebepten Otliri  kdmil bir miirsidin  terbiyesi altina girmenin zorunlulugunu

434 Yilmaz, a.g.e., . 183

435 Cebeciogluy, a.g.e., S. 433.

438 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV, Istanbul 2008, s. 317.

437 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalcl, Istanbul 2012, s. 316.

438 Mehmet Seyid Gegit, Molla Sadrd 'nin Kur’an Yorumu, Endiiliis Yaymlari, Istanbul 2019, s. 386

439 Salik, salik-i meczib ve slik-i gayr-1 meczib diye ikiye ayrilir. Salik-i mecziib; gece giindiiz seyhinin
emrettigi yolda yiiriiyen, seyhin muhabbet ve terbiyesi, onu Allah’a yonlendirirken bu durum ona vakif
oluncaya kadar devam eder. Cezbe ve muhabbet vesilesiyle bu hali giin gegtikce yiikselir. Salik-i gayri
meczib ise; seyr-u siilik ettigi halde Allah’a yonlendigine vakif degildir. Buna ya sekeratta ya kabirde ya
da daha sonra vakif olabilir.**®

40 Halid el-Bagdadi, , Halidiyye Risalesi, (¢ev. Suat Demirtas), Semerkand, istanbul 2011, s. 123.

441 GSiileyman Uludag, “Siilik”, DI4, TDV, C.XXXVIII, istanbul 2010, s. 127.

442 Braydn, a.g.e., s. 320.
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savunmustur.**® Baska bir minhada Arvasi, salik i¢in perdenin ne oldugunu Sah-1

Naksibend’in;

CnSi i P ol ) sodig) i & Gl

“Bu yolun yolcularinin Allah’tan baskasina baglanmalari, onlar i¢in biiyiik bir perdedir.”
sOziinii “bu yolun yolcusu olmayan birine kalbi baglamak, miinasebet kurmak salik igin

biiyiik bir perdedir.” manasina gelecek sekilde agiklamigtir.*#4

Ayrica seyr u siilikun ikinci ve manevi dogum oldugunu sdyleyen Arvasi, bu siiregte
salikin terbiye ve gézetim siirecinin uzun siirmesini, kemalatinin da o derece yiiksek
olmasia baglamistir. Boylece miirid, saglam bir istikamet ehli olur. Cocugun siitten
kesilmesi gibi bu siireg, cabuk ve kisa olursa, kat ettigi mesafe de kisa olur. Arvasi, uzun
sohbet ve mesakkatli riyazet olmaksizin, miirsidlerin nazariyla kisa siirede kemale eren

kisilerden geriye bir eser kalmadig1 gibi, silsilelerinin de kesildigini sdyler.**°

Arvasi, seyr u siilik yapmak isteyenlerin seher vaktinin 6neminden dolay1r o vakitte
uyumamalar1 gerektigini belirtmistir.**® Ciinkii salike emredilen sey, Allah’1 talep etmesi
ve hayatint O’na sarf etmesidir. Zira Allah’a ulagsmay1 istemek, 0 yoldaki biitiin

giigliiklere katlanma ve O’nun igin iiziilme gayesini tasimaktadir.**’

Seyyid Sibgatullah Arvasi, salikin zahiri ve batini ilimleri sirayla tahsil etmesi gerektigini
belirterek “hem zahiri hem de batini ilimlerde ayn1 anda kemale ermek olduk¢a zordur”
demistir. Dolayisiyla siiliik yapma ve tarikattan istifade etme yetenegi olup ayn1 zamanda
zahiri ilimlerle mesgul olan bir talibin kendine yetecek kadar bir bilgiyi elde ettikten sonra
seyhinin isaretiyle zahirl ilmi birakip tamamiyla batini ilme yonelmesini ve seyhinden
istifade etmeye ¢aligmasi gerektigini belirtmistir. Ancak Arvasi’nin “ilim talebelerinin
stfilerin sohbet halkalarina gelmeleri gerekmez. Ciinkii onlarin sohbete katilmalari

gevseyip ilimden sogumalarina neden olur” sdzii, Oreki’ye gore siilik yapmaya yetenegi

43 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 190.

444 Ancak Oreki’nin belirttigine gore bu sdzii irsadla gorevli seyhler igin sdylemistir. Zira miirsidin, saliki
yetistirmek i¢in ona yonelmesi, kalbini ona baglamasi perde olmayip bu durum onun i¢in emredilmis bir
gorevdir. BKz.Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 167.

45 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 43.

446 Tahi, [saretler, s. 138

447 Muhammed Ziyauddin, Mektubat-: Hazret, (haz. Selahattin Kinac1), SEY-TAC Yayimnlari, istanbul
2003, s. 34,36.
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olmayan ve zahiri ilimlerle mesgul olanlarm ilmi birakip sohbet meclislerine
katilmamalar1 hususundadir.**® Ayrica Arvasi, seyr u siiliik esnasinda salikin, zahird ilimle
elde ettigi kesfin, seyr u siilikunu geciktirdigini ve onu mesgul ettigini ayn1 zamanda
manevi kesifle ugrasmanin da ona engel oldugunu belirtmistir. Ona gore bu tiir kesif, bir
imtihan ve fitne sebebi olabilir. Kesif tiirii seylere meyleden salik onlarla kalarak terakki
edemez.**® Bununla beraber Arvasi salikin yiikselmesi icin gayret gdstermesi gerektigini
belirterek miiridlere himmetlerini yiiksek tutmalarini emretmis, hangi makamda olursa
olsun kendilerini hep ayni derecede tutmalarini uygun goérmemistir. Boyle bir tutumun

miirld i¢in biiyiik bir afet olacagini ifade ederek sunlar1 sdylemektedir:

“Tarikatin sadece cevizleri ve kuru iiziimleriyle yetinmeyiniz, bunlarla oyalanip
durmaymniz. Ciinkii seyr u siiluke kabiliyetli olan sdliklerin geri kalmasinin sebebi,

bunlarla oyalanmasidir.”*>°

Arvasi’nin seyr u siilik anlayisina gore miirid, daima yliksek derecelere ulasmak igin
gayret gostermesi gerekmektedir. Ayrica kamil bir salik, Rabbine dua ve tazarru ile daha
fazlasini elde edebilir. O sebeple salikin Allah Teald’dan derecesinin ylikselmesini ve
thsanim1  fazlalagtirmasin1  dilemesi lazim gelmektedir. Nitekim Allah Teéla
Peygamber’ine (S.a.v.) daha fazlasini istemeyi ogretmek iizere; “De ki: Ey Rabbim!

1451 a

Imimi arttir yetini indirmistir. Y oksa istemekten maksadin belli bir mertebeyi yahut

bilinen bir sahsin makamini istemek olmadigim belirtmistir.*5?

Ayrica Seyyid Sibgatullah Arvasi, salikin seyri siilik esnasinda meydana gelen takinti ve
stiphelerinin ancak miirsidinin vasitasiyla ¢oziilebilecegini, salikin kemal mertebesine
ulastiginda bu gibi meselelerin ¢oziimiinde miirside ihtiyacin kalmayacagini, bunlarin
¢Oziimiinde ise Allah’in yardimini alacagini veya Allah Teala’nin bu salike, sorunlarini

cozecek bir sebep gonderecegini sdyler. Ancak sélikin kemal mertebesine erip miirside

48 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 117-118.

49 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 191-192.

450 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 143-144.

451 Taha 20/114

452 Arvasi bu hususta iilii’l-azm derecesinde olan peygamberlerin makamim isteyen ve ardindan bir takim
imtihanlarla miiptela olan Davud (a.s)’un kissasini anlatarak kendisiyle ilgili olarak su hadiseyi anlatmistir:
“Bir zaman tabiinin biiyiiklerinden Veysel Karani’nin kabrini ziyarete gitmistim. Orada Allah Tedld dan,
Veysel’e (r.a) verdigi feyiz ve nisbet kadar bana da vermesi igin dua ve niyazda bulundum sonrasinda ise

oylesine biiyiik imtihanlara tabi tutuldum ki neredeyse oliiyordum.” Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., S.
146-147.
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ihtiya¢ duymasa bile rabita ederek onun yardimini alabilecegini, bu durumun ise, salikin

miirsidinin mertebesini geginceye kadar devam edecegini belirtir.*>®

Arvasi’ye gore seyhin miiridine zahiri liituflar1 ve stireten yaptig1 iltifatlar: miiridi mesgul
edecegi gibi onun seyri siilikunu da geciktirir. Seyhi Seyyid Taha’nmin bir miiddet

kendisine kars1 tutumunu soyle aktarmistir:

“Seyhim, miiridligimin bir doneminde bana hig iltifat etmedigi gibi yiiziime bile bakmaz
ve benimle hi¢ konusmazdi. Hatta benim iginde bulundugum hatme ve tevecciihe bile

katilmazd.”***

Arvasi, tarikat yolunda siilik yapmanin zorlugunu, ayni zamanda nisbetin énemini ve
biiyiikliigiinii agiklamak icin Mevlana Cellaleddin Rumi’yi (v.672/1273) 6rnek vererek

sunlar soylemektedir:

“Mevilana c¢ocukluk yasinda veldayet-i sugra makdmina ulasmistir. Yashihiginda ise
velayeti kiibraya ulasmig, ancak genglik zamaminda bu biiyiik veldyet nisbetini elde
edebilmenin daha kolay oldugunu anlamis ve bunu genc¢lik zamanlarinda elde
edemedigine iiziiliip elindekini hice sayarak asagidaki beyti okumustur: “Adamin birinin

esegi vardi ancak palan: yoktu, Daha sonra palan: oldu ama esegini kurt kapti."*>®

Arvasi, Naksibendi Tarikatinda seyretmenin zor, menzil olan hakiki matlubun da uzak
oldugunu bundan dolay1 salikin seyh olmadan seyr edemeyecegini savunur.  Gergek
vusul salikin adaba riayeti ile birlikte, miirsidin salike ihsan etmesi ve iltifat gostermesi

ile olur. Miirsidin tenezziilen gosterdigi bu iltifat1 da salik, dili ile ister.*>®

3.1.1.2. Miirsid ve Miirid

457 i458”

“Dogru yolu gosteren, uyaran, irsdd eden™’, gafletten uyandiran tarikat pir

anlaminda kullanilan miirsid, tasavvufta genellikle seyh kavramiyla es anlamli olarak

453 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 95.

454 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 67.

4% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 142.

4% Biilent Akot, “Seyyid Sibgatullah Arvasi (O. 1287/1870) ve Baz1 Tasavvufi Kavramlara Yaklagimi”,
EKEV Akademi Dergisi, 2014, C. XVIII, S.58, s. 251-264.

47 Cebeciogluy, a.g.e., s. 350.

48 Eraydin, a.g.e., . 116.
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kullanilir.*®® Mutasavviflara gore miirsid, bir tarikatin miintesibi olduktan sonra seyr u
stilikunu tamamlayip seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde ulvi makamlara ulasan
kimsedir.*® Seyh dergahta, okuldaki hocanin vazifesini yiiklenen kisiye benzer. Zira
O0grenmek i¢in i¢in bir 6greticiye ihtiyac hissedildigi gibi, terbiye i¢in de bir miirside

ihtiya¢ duyulmustur.*®*

“Irade ve talep eden” anlamina gelen miirid ise; tasavvufi bir terim olarak tarikata giren
ve seyhe baglanarak*®? Allah’a ulasmak isteyen, Cenab-1 Hakk’mn ahlakina biiriinmek
isteyen kisiye denir.*®® Miirid; miirid ve murad olmak iizere iki kisma ayrilir. Miirid; basta
Cenab-1 Hakk’1n daha sonra seyhinin rizasini kazanmak igin tiim imkanlarimi kullanarak
gayesine ulasan kimsedir. Murad ise; miirid gibi irade-i ciiziyyesi ile ¢alisip ¢abalamamis
ya da hi¢ denecek kadar az galisip Allah Teala’nin emriyle miirsidinin nazarina mazhar
olarak cezbeye diisen kimsedir. Bu cezbeye de muhabbet denir.*®* Her ne kadar miirid,
talep ve irade eden anlaminda olsa da tasavvufta higbir sey irade etmeyen higbir sey talep
etmeyendir.*® Ciinkii o, siirli iradesini, kiilli iradeye teslim eden kimsedir. Bunun i¢in
miiridin 6nce niyetini dogru yapip hizmet etmeyi gaye edinmesi gerekmektedir.*®® Seyh
ise, miiridlerini asil amaca ulastiran kisidir. Cenab-1 Hakk’a vuslat, O’na teslim olarak
rizasin1 kazanmak oldugundan dolay1 miirsid, miintesiplerini bu amaca ulastiran bir
sebeptir.*s” Ayrica miirsid, ihlas ve samimi bir niyetle kendisine intisap edenleri gaflet
uykusundan uyandirarak onlar zikirle mesgul etmesi gerekmektedir.*®® Bu anlamda

miirid de, miirsidini nefs ve seytandan gelen vesveselelere kars1 kalkan yapmalidir.*®°

Seyh- miirid miinasebeti, baba evlad iliskisi sicakligindadir. Miirsid, miiridlerinin biitiin

vasiflarini ve kabiliyetlerini dikkate alarak, hepsine rehberlik yapar.*’® Arvasi’ye gore,

49 Yilmaz, a.g.e., s. 184.

460 Resat Ongoren, “Seyh”, DI4, TDV, C.XXXIX, Istanbul 2010, s. 50.

4! Eraydim, a.g.e., . 116.

42 Uludag, a.g.e., S. 263.

463 Cebcioglu, a.g.e., s. 350.

464 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., 2005, s. 40.

45 Mustafa Kara, Tasavvuf Kiiltiirii, Anadolu Yayinlari, Ankara 2019, s. 56.

466 Tahi, [saretler, . 123.

47 Eraydin, a.g.e., s. 317.

468 Esad Sahib, Bugyetii’l Vacib, s. 82-84.

469 Miiridin miirsidine kars1 soyle diisiinmesi gerekir. “Miirid, kendisinde bir sey olmadigindan dolay1
miirsid eli tuttugunu, o ele yapigsmasi gerektigini, sayet kendisinde bir sey olsaydi babasinin evinde kalmasi
gerektigini, bir varlig1 olmadig1 i¢in miirsidinin gdlgesine siginmay1 kabul ettigine inanir.” Tahi, Isaretler,
s. 123.

470 Yilmaz, a.g.e., . 184.

74



bir babanin evladini sevdigi ve her konuda kendisinden iistiin ve yiice olmasini arzuladig
gibi, manevi baba konumunda olan miirsid de manevi evlatlarinin kendisinden {istiin
olmalarin1 arzular.*’* Arvasi, bir miirsidin biitiin yonleriyle miiridinden iistiin olmasmin
lizumlu olmadigimi savunmustur. Bu konuda Hz. Siileyman ve karmnca kissasmi*’?
zikrederek maksadin hasil olmasinin onemine dikkat ¢ekmistir. Zira asil amag hasil
olunca miirsidin bir karinca bile olmasi 6nemli degildir. Nitekim Mevlana Halid-i

Bagdadi miiridlerine;

“Benim Seyyid Abdullah ve Seyyid Taha dan daha iistiin oldugumu zannetmeyiniz. Ben
ve onlarin iliskisi bir sehzade egitmeninin sehzadelere karsi durumu gibidir. Sehzade
egitmeni her ne kadar onlari egitip terbiye ediyorsa da, sehzadeler egitimlerini

tamamladiklarinda ondan daha iistiin olurlar.”*"™

Miirsidin miiride faydasi karsilikli bir yardimlasmanin neticesidir.*’* Arvasi’ye gore ise;
seyh ile miirid arasindaki manevi bag miiridin istemesiyle meydana gelmektedir. Sayet
miirsidin dilemesiyle gerceklesseydi Hz. Peygamber’in amcast Ebu Talib ve

benzerlerinin iman etmis olmas1 gerekecekti.*”®

Yine Arvasi’ye gore Allah’a giden yolu bulmak isteyen bir talibin intisap edecegi miirsid,
hem zahiren hem de manen kemal sifatlarina sahip, manevi doktor olmaya ehil ve mahir
biri olmasi gerekmektedir. Ayrica bu manevi doktor, insanlar1 hidayete gotiirecek yolu

aym sekilde onlarin hidayeti i¢in gerekli olacak tiim seyleri iyi bilmelidir.*"

Miirsidin her hareketi seriata uygun olmasi gerekmektedir. Bununla beraber tarikatin

adabini, usGliini, zikirlerini bilen ve miiridine seyr u siilik yaptirabilecek ve makamlari

471 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 88.

472 Bu kissa Minahda soyle gegmektedir: “Siileyman (a.s.) babasmin yerine halife segilmezden énce Beni
Israil alimleri biiyiik kardesini halife segmek istediler. Ancak alimler, her iki kardes arasinda halifenin
kim olacagini belirlemek iizere onlar1 imtihan etmeye karar verdiler. Bunun i¢in her birine beser soru
sordular ve bunlara cevap verecek olanin halife olacagini ilan ettiler. Siileyman (a.s)’1n kardesinin cevap
veremedigi sorulara, tebesstiim ederek cevap veriyordu. Siileyman’in kendisine sorular sorulurken
giilmesini alimler tavsiye etmeyip durumu babasina anlattilar. Babas1 Siileyman (a.s.)’1 ¢cagirip biiyiiklerin
huzurunda giilmesini sordu.

Siileyman (a.s.) “Onlar bana sorular1 sorduk¢a Allah’in yardimiyla bir karinca bana cevaplari soyliiyordu.
Onun i¢in tebesstim ettim.” dedi.” Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 90-91.

473 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 90-92.
474 Eraydin, a.g.e., s. 117.

475 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 75.

476 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 90.
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gecirebilecek yetenegi olmalidir. Ayrica miirsid, biitiin kotii huylardan bid’atlardan ve
ruhsatlardan kag¢inan, nefsini ve kalbini kontrol altina alabilen, Peygamberimizle manevi
baglanti kurabilen, Allah’a ulasarak fani olan ve tarikattan mutlaka icazet alan kisi olmasi
gerekir.#”" Ayrica Hz. Peygambar’e ulasan kesintisiz bir silsileye sahip olmasi
gerekmektedir.*’® Arvasi de ser’i amel olmadan seyhligin kesinlikle olamayacagini
belirtmistir. Ancak bazi seyhlerin ilm-i lediin ile seyhlik mertebesine ulagabildiklerini
“Ben bu ilmi, niibiivvetten yirmi sene dnce dgrendim.” sdzleriyle teyit etmistir. Ancak bu
konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Seyh Bereket ve onun gibi olanlar1 6rnek gostererek

onlarin iimm{ olmalarryla birlikte seyh olduklarini ifade etmistir.*"®

Miiridin ise, ubudiyyet vasfina ulagsmis olmasi gerekmektedir. Miiridden maksat Allah’in
emirlerine boyun egmek, ubudiyetten maksad ise Allah’1n hiikiimlerine razi1 olmaktir.*%
Mutasavviflara gore Allah’1 talep ederek miirside gelen miirid, miirside geldikten sonra

Allah’1 talep eden miiridden daha iistiindiir.*8*

Arvasi’ye gore seyhine “neden, ni¢in?”” diyen bir miirid iflah olmaz. Ancak miiridlerinden
birinin seyhin bilinmeyen, siipheli karsilanan héallerinden soru sormanin bir sakincas1 olup
olmadigin1 sormasi tizerine Arvasi bu tiir sorularin 6zellikle de siiphe igeren sorularin
miiride zarar verdigine isaret etmistir.*®2 Abdurrahman-1 Tahi ise, seyhine itiraz*® eden
stfinin tstiine feyz kapilarinin kapandigini belirterek miiridin miirsidini kontrol edip ona
itiraz etme hakkinin olmadigimi dile getirmistir.*® Miiridin en biiyilk gaye ve
maksatlarindan biri de miirsidin iltifatina mazhar olmasidir. Ciinkii iltifat kalp tilkesinin

fethinden 6nceki adimdir.*8®

Arvasi’ye gore miirid seyhini tedrici olarak yavas yavas tamimaktadir.*® Bu nedenle

miirid, seyhinin hallerinden birinin seriata muhalif oldugunu gordiigiinde seyhine

477 Fethullah Verkanisi, Adab-: Fethullah, Menzil Yaymevi, Istanbul 2001, s. 116.

478 Y1lmaz, a.g.e., . 184.

479 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 56-57.

480 Tahi, Isaretler, s. 141.

481 Tahi, a.g.e., s. 104.

482 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 73-74.

483 Miirid, miirsidine asla itiraz etmeyerek, miirsidin anlagilmayan s6z ve davramiglarmi miicmel ve
miitasabih olarak kabul edip, kendisine havale edilmesi gerektigini ve bilyiiklerin esiklerinin dogru olmayan
kotiiliiklerden uzak olduguna inanmas gerekmektedir. Bununla ilgili kissa igin bkz: Tahi, [saretler, s. 75-
76.

484 Tahi, a.g.e., S. 72.

485 Tahi, a.g.e., S. 85.

486 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 80.
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uymayip seriate gore amel etmesi gerekmektedir. Ancak seyhinin bu halini de inkar
etmemesi gerektigine dikkat cekmistir.*®” Arvasi, baz1 tasavvuf biiyiiklerinin ilk bakista
seriata muhalifmis gibi goriinen menkibelerinden 6rnek vererek onlara ihlasla baglh
miiridlerinin bu hususta onlar1 taklit etmedigini, ancak onlarin hallerini de inkar

etmediklerini agiklamigtir.*%8

Arvasi, miiridin miirsidinden korkmasi gerektigini belirterek seyhi Seyyid Tahd’nin
kendisine sOyle buyurdugunu nakletmistir: “A¢ aslanin pencesine diismiis bir tavsanin
korkmasi gibi benden kork! Nitekim ben de seyhim Mevlind Halid-i Bagdadi’den dyle
korkardim.” Bunun iizerine Halid-i Oreki kendisine asir1 korkunun muhabbeti engelleyip
engellemeyecegini sormasi iizerine Imam Rabbani’nin (6. 1034/1624) seyhi Hace

Muhammed Bakibillah’in (6. 1014/1605) bu diisiinceyi savundugunu belirtmistir.48°

Ciinkii korku ve raca (iimit), nefsin simarikligimi engelleyen iki yulardir.*%

Miiridin  seyhinin sozlii tebliglerini beklemeden devamli sdrette isaretlerini
gbzetlemesinin ve bunlardan pay cikarip geregince amel etmesinin zaruri oldugunu
sOyleyen Arvasi, sozlii emirleri bir yaray1 daglamak gibi tedavinin son merhalesi ve ayni
zamanda miirsidin miiride olan ikazinin bir alameti olarak gérmiistiir. Kendisine seyhi
Seyyid Taha’nin bu konuda insanlara oncelikle isaretle emir vermesi gerektigini sayet
isaretlerden anlamazlarsa agik bir sekilde sozlii emretmesi gerektigini bu durumda fayda
vermezse o kimselerden yiiz ¢evirmesi gerektigini sdylemistir. Bu durumda o kimseden
Hz. Peygamber’e varincaya kadar silsiledeki biitiin sadatlarin yliz ¢evirdigini

belirtmistir.*%

Seyr u siilik etmek isteyen bir kimsenin dncelikli olarak kamil bir miirside baglanmasi
ve nakis seyhten de uzaklasmasi gerektigini vurgulayan Arvasi, bu hususa soyle dikkat

cekmistir:

“Kamil olmayan miirsid, tarikata yeni giren kimsenin kabiliyetini koreltir ve sevkini de

oldiiriir. Sevk ise, ancak kendisinden bulundugu durumdan daha yiiksek ve yiice hallere

487 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., 79.

488 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 80.

489 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 83-84.

49 Epu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, fhya 'u Ulum ’id-Din, (ter. Sitki
Giille), C.IV, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2012, s. 314.

491 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 89.
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vakif olmakla geligir. Kamil olmayan seyh, tarikata yeni giren kimselere bu yiice halleri

gostermeye gii¢ yetiremez.”*%

Arvasi, Seyhi Seyyid Tahd’ya bazi seyhlerin “kuddise swrruhu” bazilari igin de
“rahmetullahi aleyh” ile anildiklarinin sebebini sordugunu ve seyhinin sdyle cevap
verdigini ifade etmistir: “Takdis ile anilan kimseler, tamamen nefislerinden kurtulan,
rahmet ile anilanlar ise kendilerinde nefislerinden bir parca kalmis, nefislerinden
tamamen armamamis kimselerdir.” Ancak Arvasi irsad yapabilmek icin nefsten
tamamiyla kurtulusa ermenin sart olmadigini, rahmetle anilan nice seyhlerin irsad
ettiklerini ve istikamet iizere insanlara faydali olduklarini belirtmistir.**®> Ayrica Arvasi,
miirsidin miridine etkisini, tohumu topraga ekmeye benzeterek kamil olsun veya olmasin
her miirsidin, miiridin kabiliyet topragina bir tohum ektigini ifade etmistir. Sayet daha
evvel miridin topragma kamil olmayan bir seyh tarafindan tohum atildiysa, kamil

miirsidin bu tohumu kurutmadikea kendi tohumunu ekemeyecegini belirtmistir.*%

Yine Arvasi, miiridin hayirli bir is yapiyor olsa dahi seyhinin s6z ve emirlerinin higbirine
muhalefet etmemesi gerektigine isaret ederek bu itaatin siirekli olmasi1 gerektigini
belirtmistir. Ayrica kendisinin iki husus hari¢ seyhi Seyyid Taha nin emirlerine muhalefet
etmediginden bahsetmektedir.*®® Bu durum miiridin tereddiit etmeden seyhinin emrini
yerine getirmesi gerektigini agiklarken bazi durumlarda miirsidin emrinden farkli hareket
edilebilecegini gostermektedir. Ancak bu muhalefet usl ve itikatta olmayip sekli

usallerle ilgilidir.

3.1.1.3. Hilafet

4% anlamina gelen halife kelimesi

“Bir kimsenin makamina gecen, ona vekil olan kimse
biri siyaset, digeri tasavvuf olmak tizere iki terim anlamina sahiptir. Bir kimsenin bir

bagkasimin yerini tutmasina ise hilafet, halife tayin etme isine de istihlaf veya tahlif

492 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 135-136.

493 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 53

49 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 177.

4% Seyhe muhalefet etme konusunda Seyyid Taha nin sdyle anlattigini nakletmektedir: “Mevlana Halid’e
misafirlik miiddeti hari¢ hi¢bir konuda muhélefet etmedim. Seyhim, dergdha gelen miiritlere ii¢ giin
boyunca ikramda bulundugu halde ben siire tayin etmeksizin miiridler dergdhimda kaldiklar1 miiddetce
onlara bulunurdum.” Ayrica Arvasi de seyhinin sal kullanma emrine uymadigimni belirtmistir. Bkz. Seyyid
Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 168-169.

4% Ankaravi, a.g.e., s. 41.
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denir.®" Hilafet, hilafet-i kiibra ve hilafet-i sugra seklinde ikiye ayrilir. Hilafet-i kiibra,
maddi alemin reisligi, hilafet-i sugra manevi alemin reisligi i¢in kullanilir.**® Tarikatlarin
genelinde seyhlik makami hilafet olarak isimlendirilmektedir. Tasavvufta seyh,
miridlerin yetiskinleri arasinda, kendisi gibi miirsid-i kdmil olmaya ve dervis
yetistirmeye manevi yetenek kazananlara, 6zel metotlarla halifelik denilen bir emanet
verir. Bu bakimdan halife, miirsidin naibi olur. Bu baglamda halifelik, tasavvufta bir

kisinin varacagi son nokta olarak goriilmiistiir.*%°

Miirsid, hilafetname ile siilikiinii tamamlayan salikin irsad ehliyetine sahip oldugunu
bildirir. Uzak yerlerde olan saliklere halife olduklar1, bir mektupla veya s6zlii bir beyanla
duyrulur. Béylece halife, seyhi adina miiridlerin manevi terbiyesiyle mesgul olur.>®
Arvasi’ye gore halkin halifelerden istifade edebilmesi i¢in halifenin merci makaminda
bulunmas1 gerekmektedir. Istigrak makdminda bulunanlar ise baskalarma fayda
veremezler. Yani bir baskasmi terbiye edecek duruma ulasmamislardir.’? Bununla
beraber Arvasi, halifelik makaminda bulunan bir kimsenin kendini halife gérmesi halinde
terakki edemeyecegini, kendini halife gérmeyip ayiplarini gérmesi hélinde terakkinin

hasil olacagini belirtmistir.>%

Halidilik’te hilafet i¢in seyr u siilik yeterli gelmemektedir. Bununla beraber salik,
medrese egitiminin yani sira zahiri ilimlerde s6z sahibi olmasi gerekmektedir. Hilafet igin
ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) ve kendisinden 6nceki sadatlar isaret vermelidir.>® Bu
baglamda kaynaklarda Seyyid Taha’nm, Arvasi’ye,**

Bahaeddin’e,>® Abdurrahman-1 Tahi’nin de Seyh Celaleddin’e halifelik vermesi istihare

Arvas’nin  oglu Seyh

sonucu Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sadatlarin isaretiyle gergeklestigi belirtilmistir. 5

Halife olan miirid, miirsidinin izni ile miistakil irsad vazifesini yerine getirebilir. Bu

nedenle Mevlana Halid seyhi Abdullah ed-Dehlevi hayatta iken birgok halife

497 Sileyman Uludag, “Halife”, DI4, TDV, C.XV, Istanbul 1997, s. 299.
498 Cebecioglu, a.g.e., s. 217.

499 Cebeciogluy, a.g.e., s. 190.

50 Uludag, a.g.m., s. 300.

%1 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 64.

502 Tahi, Isaretler, s. 144.

03 Cakur, a.g.e., s. 218.

504 Tah1, Mektubat, s. 156.

505 Taht, a.g.e., s. 29.

506 Tahi, Mektubat, s. 61.
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yetistirmistir. Ancak arastirmacilara gore Nehri kolunda seyh hayatta iken halifenin
miistakil irsddda bulunduguna dair net bir bilgi yoktur.>®” Miistakil irsad izni olmayan
halife vekil gibi seyhi adina irsad faaliyetlerinde bulunur. Ancak kimi zaman halife irsad
faaliyetlerinde bulunmadan hizmet etmeye devam etmektedir.>%® Seyh vefat ettikten sonra
mutlak hilafet alanlarmiistakil irsadda bulunabilirken, kayith hilafet alanlar yine seyhin
son talimatina gore hareket ederler. Nitekim Seyyid Taha’dan sonra bazi halifeler
miistakil irsadda bulunurken diger bazis1 da Seyh Salih’e tabi olmustur. Bununla birlikte
biitiin halifeler Seyh Salih’i ziyaret etmistir.’®® Seyyid Sibgatullah Arvasi ise Seyyid
Taha’nin yaninda kirk giin siiren siilikun ardindan seyhinin kendisine miistakil irsada
baglamasini emretmesine ragmen seyhi hayatta iken miirsidi adina irsad vazifesinde
bulunmustur. Arvasi, seyhinin vefatindan birkag sene sonra miistakil irsad vazifesine

baslamustir.>°

Tasavvufta halifeligin hakiki, manevi ve sekli olmak {izere ii¢ ¢esidi vardir. Sekli hilafet,
bir mirsidin, bir miiridini tekkenin ve orada bulunanlarin idare etmesi igin
gorevlendirmesine denir. Bu kisinin seriatin emirlerini, tarikat hiikiimlerini, hakikat
sirlarini  yeteri kadar bilmesine gerek yoktur. Ancak idarecilige ehil olmasi
gerekmektedir. Manevi hilafet, miiridin stlikunu tamamladiktan sonra kendisine
seyhinin irsad izni vermesine denir. Hakiki hilafet ise Cenab-1 Hakk’1n bir kimseye irsad
izni vermesine denir. Miirsid-i kdmilin terbiyesi altinda olan biri bazen hilafetin bu {i¢
sekline birden sahip olabilirken, sekli hilafete sahip biri ise halife oldugu halde hilafetin

mana ve hakikatinden nasibini alamaz.®

Arvasi ise, halife segmenin {i¢ mertebesi oldugunu soyleyerek onlar1 soyle agiklamistir:

1. Tsari Halifelik; Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sadatlarin isaret vermesiyle alinan ve

halifeligin en yiiksek derecesi kabul edilen halifeliktir.

2. Ibari Halifelik; Miirsidin hilafet verecegi k Kimseye, vazifesini sifahi olarak

bildirmesiyle alinan ve halifeligin orta derecesi kabul edilen halifeliktir.

07 Cakar, a.g.e., S. 218.

%8 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 105.
509 Cakur, a.g.e., 5.218-219.

510 Tahi, Mektubat, s. 158.

511 Ankaravi, a.g.e., s. 50
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3. Kitabi Halifelik; Miirsidin, hilafet verecegi kimseye, vazifesini yazili olarak

vermesiyle alinan ve halifeligin en alt derecesi kabul edilen halifeliktir.>?

Arvasi’ye gore bazen salike, Allah tarafindan irsad izni verilmektedir. Ancak seyhi bu
konuda ona bir isaret vermedigi i¢in insanlarin ondan faydalanabildigini, sohbetinin
gontillerde tesirli olabildigini zikretmesine ragmen Arvasi, o kisinin irsad makaminda
olup olmadigina ve miirid edinip edinmeyecegine dair agik bir ifade kullanmamigtir.>*3
Ancak halifelik, bazi tasavvuf literatiiriinde nakisa ve tamme diye ikiye ayrilir.
Mutasavviflara gore hilafet-i tamme sahipleri, seyh olabilirlerken, hilafet-i nakisa
sahipleri sadece miiridlerin derslerini takip etme ve siilikunu tamamlatma gibi islerle

gorevlendirilirler. Bu sebeple seyhlik mertebesine yiikselemezler. Ancak hilafet-i

tammeye ulasabildikleri vakit seyh olabilirler.>!4

Seyyid Sibgatullah Arvasi, hilafet-i nakisa sahiperi igin bid’atlardan sakindiklar
miiddetce insanlara faydali olabileceklerini ifade etmistir. Ancak Arvasi, bu halifelerin
faydali olmalarini, bagli bulunduklar1 silsiledeki seyhlerin, velilerin himmet ve
tasarruflart sebebine baglamistir. Bid’at isledikleri zaman ise, silsiledeki tiim seyhlerin
onlardan himmet ve tasarruflarimi kestiklerinden dolay1 nefisleriyle bagbasa kalarak
insanlara faydali olamayacaklarini belirtmistir.>*> Ayrica Arvasi, bu kimselerin seyhleri
hayatta iken insanlara faydali olabildiklerini ancak bu halifelerin seyhleri vefat etmeden
kendilerini kemale erdirmeleri gerektigini aksi halde islerinin ¢ok zor ve tehlikeli
oldugunu da beyan etmistir.>!® Bununla beraber Seyyid Sibgatullah Arvasi, heniiz kemale
ermemis dolayisiyla kemale erdirme derecesine yiikselememis bazi saliklerin, miirsidleri

tarafindan halife olarak gérevlendirilmelerinin bir takim sebeplerini sdyle agiklamistir:

“Bazi saliklerin kemdle ermeleri ve kemdla erdirme derecesine ulasmalari, megrepleri
uyarmnca, halifelik verilmesine ve ondan nisbet alacaklara sohbet etmesine baglidir. Bu
durumdaki halifeler bir miiskiille karsilasinca seyhlerine basvururlar. Bu miiskiiller

)

bazen de rabita yoluyla ¢oziilebilir.’

512 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 175.

513 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., 5. 213-214.
514 Cebecioglu, a.g.e., s. 190.

515 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 60.

516 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 61.
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Ayrica bu hususa seyhin halifeyi keméle erdirecek vaktinin olmamasini gerekce
gostermistir. Bu sebeple seyh onu halifelikle gorevlendirir ancak ayn1 zamanda kendisini
kemale erdirecek bir zat1 gostererek onun sohbetlerine katilmasini tavsiye eder. Buna
Sah-1 Naksibend’in 6mriiniin sonlarma dogru Yakup Cerhi’yi halife tayin edip Alaeddin
Attar’mn sohbetlerine katilmasini tavsiye etmesini drnek olarak vermistir.>!” Bu durum bir
tarikattan halifelik alan bir salikin diger tarikatlardan da halifelik alabileceginin bir

gostergesidir.
3.1.1.4. Rabita

Sozliikte “ “iki seyi birbirine baglayan ip, aldka, bag ve miinasebet” anlamlaria gelen
rabita kelimesi, tasavvufi bir terim olarak “miiridin, kamil bir seyhe gonliinii baglamasi,
onun siiret ve siretini hayal etmesi” anlamindadir.>!® Tasavvuf tarihinde ilk olarak seyhi
sevmek, kalbi ona baglamak, bu sayede ondan feyz almak ve davranislarini taklit etmek
gibi uygulamalar vardi. Ancak zamanla bu uygulamalar geliserek seyhin stretini
diisiinmek seklini almistir.>'® Bu nedenle tasavvufta istenilen kamil insani yetistirmek icin

miiridlerin gonliine kamil bir model, rabita araciligryla konulmustur.>?

Daha ¢ok Naksibendi tarikatina has bir 6zellik olarak dikkat ¢eken rabita, ismen olmasa
bile mana olarak bir¢ok tarikatta mevcuttur.®* Ancak rabitanin esasini kabul etmeyenler,
ya rabitanin ne oldugunu anlamayanlar yahut tarikatlarin mana ve mefhumunu
anlamayanlard1r.522 Ciinkii esas olarak tasavvufta rabitanin amaci, huzur rabitas1 olup
miiride devamli ilahi huzurda bulundugu duygusunu vermektir. Cenab-1 Hakk miisahhasa
bir varlik olmadig1 i¢in kulun bu diisiincesini kolaylastiracak bir objeye ihtiyag¢ vardir. Bu
da Allah’in en miikemmel tecellilerinin mazhari olan insan-1 kimil siretindeki miirsiddir.
Salik once bu insan-1 kamile, ardindan Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e,
onun ardindan Allah’a kalbini rabt ederek kalbi huzura ermeli ve fenafillaha

ulasmalidir 5%

517 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 206-207.

518 Necdet Tosun, “Rabita”, DI4, TDV, C.XXXIV, Istanbul 2007, s. 378-379

519 Necdet Tosun, Dervis Keskiilii, Erkam Yayinlari, Istanbul 2016, s. 181.

520 Yilmaz, a.g.e., S. 328.

521 Cebecioglu, a.g.e., S. 391.

522 Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife, Biiyiik Dogu Yayinlari, (Sad. Necip Fazil Kisakiirek), Istanbul
2018, s. 15.

523 Y1lmaz, a.g.e., s. 328-329.
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Bu baglamda sufiler rabitayla kalbi diinyevi diisiincelerden temizleyip korumayi,
miirsidin rihaniyetinden feyiz almay1 ve onun araciligiyla Allah’t hatirlamayi, gryabinda
miirsidle manevi muhabbet ve birliktelik kurmay1 hedeflerler. insan1 bu hedeflere ancak
muhabbet ulastirir. Zira tasavvufi anlayisa gore miirid, miirsidinin davraniglarini kendi
hayatina gecirebilmek ve onun manevi halini kendi {izerine yansitabilmek i¢in miirsidine
kars1t muhabbet duymalidir. Ciinkii sevgi ve iilfet, miirsidle miirid arasinda araci vazifesi
goriir. Nitekim bu muhabbetin derecesi nisbetinde miiride seyhinden manevi hal sirdyet

eder.%?

Bundan dolay1 Naksibendi biiyiikleri “Sadiklarla beraber olunuz’°?® ayetinde emredilen
beraberligi iki sekilde tefsir ederek birinci beraberlige “cismani beraberlik” deyip
sohbete, ikinci beraberlige ise “manevi beraberlik” deyip rabitaya isaret ettigini
aciklamislardir.>?® Zira Naksibendiyye’de dnemli bir esas olan rabita, Arvasi’ye gore ise
giizel bir terbiye metodudur. Arvasi, Abdulhalik-i Giicdiivani’nin "2 2 (is2" “Hugs Der
Dem”™?’ séziindeki huzurun, huzuru saglayan ve huzura gétiiren bir rabita gesidi
oldugunu sdylemistir.>?® Ayrica Arvasi, seyhi Seyyid Taha’nin salikin miirsidinden vakia

529

ve rabita®” araciligiyla ulastigi nisbet ve feyzin, ondan s6zlii olarak ulasacag feyizlerden

daha kuvvetli oldugunu belirtmistir.>*° Dolayisiyla Arvasi miiridlerine “Rabitaya devam

ediniz, sakin ihmal etmeyiniz” 531

cagrisinda bulunarak siirekli rabitali olmalarini tavsiye
etmistir. Ayrica Arvasi rabitayi her tiirlii durumda yapilmasini gerekli gérerek namazdaki
gafleti bertaraf etmek ve kalbe gelen vesveselerden kurtulmak icin de rabita®?
yapilmasini emretmistir. Ayn1 zamanda miiridin, kendi seyhinden farkli bagka seyhlerin

sohbetlerinde bulunduklari1 sirada yahut velilerin kabirlerini ziyaret ederken devamli

524 Tosun, a.g.m., s. 379.

525 Tevbe 9/119.

526 Tahi, Mektubat, s. 73.

527 Naksibendiyyenin esaslarindan biri olup su manaya gelmektedir: Alinan her nefeste huzuru korumak,
Allah’tan gafil olarak tek bir nefes bile almamak. Bkz: Yilmaz, a.g.e., s. 258.

528 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 218.

529 vakia: Salikin mana aleminde gordiigii seylerdir. Bir cesit riiyaya benzeyip ondan farkli olan bir
durumdur. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 205.

30Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 205. Arvasi de bu konuda miiridin, miirsidine rabita ederek elde
edecegi feyiz ve bereketin, konusarak elde edeceginden daha fazla oldugunu belirtmektedir. Bkz: Seyyid
Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 46.

%31 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 47.

532 Bu rabitamin sekli sdyledir: “Namaz kilacak kisi, namaza baslamadan énce miirsidini adeta biitiin
bedenini kaplayan bir elbise gibi viicudunu kapladiginm diisiiniir. Ya da miirid, miirsidini baginin iizerinde
duruyormus gibi tasavvur eder.” Bkz: Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 44.
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sirette miiridin kendi seyhini rabita etmesini gerekli gdrmiistiir.>>®* Bununla beraber
miiridin sohbet disindaki biitiin hallerinde rabitali olmasini, sohbet esnasinda ise vukuf-u
kalbiyi emreden Arvasi,>®* hayali rabitay1®*® suri rabitaya®® tercih etmistir. Rabitadan

elde edilecek menfaatin ise bu tiir rabitada oldugunu ifade etmistir.>*’

Arvasi, rabitanin ¢ok farkli faydalar1 olduguna dikkat ¢ekerek rabitanin miiride sagladig
faydalardan birinin de mecazi aski gidermek oldugunu belirtmistir. Zira mecazi agka
tutulup da ondan kurtulmak isteyen miiridlere seyhi Seyyid Taha’nin rabita yapmalarini

emrettigini aktarmigtir.>®

Rabitasiz fena makamina ulagilamayacagini da dile getiren Arvasi’ye gore; “Rabita
olmadan fenafi’s-seyh olmaz, fenafi’s-seyh olmadan fenafi’r-rasul olmaz, fenafi ’r-rasul
olmadan fenafillaha ulasilamaz. Fenafillaha ulasmadan da vusiil olmaz.”®*® Rabitanin
tesirinin ise miiridin miirsidinin makamini gegtigi zaman kesildigini belirterek miiridin
her ne kadar makam olarak seyhini gegse bile vefa geregi 6liimiine kadar elde ettigi feyiz

ve bereketin miirsidinin vasitasiyla geldigine inanmasi gerektigini savunmustur.>*°

Rabitanin hayatta olan seyhe yapilmasi gerektigini savunan Arvasi, bazi seyhlerin
miiridlerine vefat etmis seyhlerini rabita yapmalarini emretmelerini elestirmis, halk
aleminde olan birinin berzah aleminde olan birini rabita ederek nasil menfaat gérecegini
sorgulamistir.>*! Hatta kendisinin bir miiddet seyhinin emriyle onun seyhini rabita ettigini
fakat fayda gérmedigini belirtmistir.>*> Bunun iizerine sohbetinde bulunan miiridlerinden
biri, berzah alemindeki seyhin, sehadet aleminde olan bir miiride faydasinin olmasi
halinde herkesin Hz. Peygamber (sallalahu aleyhi ve sellem)’e rabita etmesinin gerekli

oldugunu belirtip O’nun Ravza-i Mutahhara’da diri ve biitlin mahlukatin miirsidi

533 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 94. Ayrica bagka seyhlerin sohbetinde miiridin kendi seyhini rabita
etmesi i¢in bkz: Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 202.

534 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 52.

535 Miirid, her yerde seyhini yanindayms gibi farzetmesi, onun himmetini daima iizerinde hissetmesi. Bkz:
Tahi, Isaretler, s. 55

53 Miiridin, seyhinin sdretini diisiinmesi. Bkz: Tahi, a.g.e., s. 55

537 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 68.

538 Arvasi, konuyla ilgili su kissay1 anlatmistir: “Seyhimiz Seyyid Taha’nin miiridlerinden biri mecazi aska
tutuldugunu ancak bu durumundan sikayetci oldugunu sdyledi. Bunun iizerine Seyhim Seyyid Taha, ona
su tavsiyede bulundu: “Seyhini gégsiinde bil ve o sekilde rabitan1 yap. Ciinkii rabitay1 bu sekilde yapmak,
kalpteki beseri aski giderir.” Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 172.

539 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 68.

%40 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 95.

%41 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 68.

542 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 200-201.
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oldugundan rabitaya daha layik oldugunu belirten goriisiinii tasdik etmistir.>*> Bundan
dolay1 rabita edilecek seyhin, siirekli manevi uyaniklik i¢inde olan seyh oldugunu
vurgulamaktadir.>** Ancak Seyyid Taha, rabitasi faydali olacak birini gordiigii zaman
miiridin onu rabita yapmasini emretmesine ragmen Arvasi bu konuda seyhinden farkli
diisiinerek kendi seyhinden baskasinin rabita edilemeyecegini savunmaktadir.>*® Ancak
miiridin rabitasinin kuvvetli olmasi durumunda seyhi vefat ettikten sonra baska bir
miirside baglanmanin gerekli olmadigini savunmustur. Ancak miirid, seyhi hayatta iken
saglam bir rabita tutturmamissa seyhinin vefatindan sonra baska bir seyhe intisap
etmesinin kagmilmaz oldugunu dile getirmistir.>*® Bu konuda Abdurrahman-1 Tahi
Arvast’nin; “Nispet kuvvetlidir, hayatta iken fayda verdigi gibi 6liivken de fayda verir.
Hatta oliimde daha fazla fayda verir.” sozinli naklederek Seyyid Taha’'nin “Kili¢

kimindan ¢ikmadik¢a kesmez.” sdziine delil getirdigini ifade etmistir.>*’

Rabitasi faydali olan ve miiridlerini rabita ile yetistiren seyhin, miiridlerini vird ile
yetistiren seyhten daha ¢ok tercih edilmesi gerektigine isaret eden Arvasi, virdle terbiye
eden seyhlerin miiridlerinin tarikattan ayrilma ihtimallerinin oldugunu ancak miiridlerini
rabita ile yetistiren seyhlerin miiridlerinin ihlasli kaldiklar1 siirece tarikkattan
ayrilmayacaklarini belirtmistir. >*® Ayrica seyhi Seyyid Taha’nin zikirsiz kurulan
rabitanin kisiyi hedefine ulagtirmasinin miimkiin olacagini ancak rabitasiz yapilan zikrin

549

hedefe ulastirmasinin®* miimkiin olamayacagin1 savundugunu belirten Arvasi, bununla

n550 551

beraber zikri sultanini vuslata nadiren de olsa ulastiracagini dile getirmistir.

Abdurrahman-1 Tahi’nin bildirdigine gore Seyyid Sibgatullah Arvasi, Hace Ubeydullah
Ahrar’in rabita tarifini soyle aciklamistir: “Miirid iki kasi arasinda hayali bir goz ile
miirsidinin almnin ortasina bakar. Bu rabitaya devam edilince fena hdsil olur.” Ancak

Arvasi, bir miiridin rabitada seyhini gérememesi halinde kisinin devamli sirette rabita

543 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 68.

54 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 201.

545 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 206.

%6 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 46.

547 Tahi, Mektubat, s. 38.

58 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 207.

549 Abdurrahman-1 Téhi, rabitanin nurunu giinesin 1g1g1na, zikrin nurunu ise lambamn 151Z1na benzetir.
Rabata ile gelen fenanin daimi, zikir ile hasil olan fenanin bazen zail olabildigini sdyler. Rabitanin asla
terkedilemeyecegini belirtir. Tahi, /saretler, s. 55.

5%0 Biitiin letaiflere hakim olan bir zikir tiirii.

551 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 45-46.
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yapmasini emretmistir. Ona gore bu durumda yapilan rabitanin gayesi ise nefsi
oldiirmektir. Ayrica Arvasi, bas tizerinde yapilan rabitanin seyhe karsi hiirmeti arttirdigini
da ifade etmistir.>®? Bununla beraber rabitanin manevi hale gelmedigi siirece rabitanin
kendisinin de faydasinin da ortaya ¢ikamayacagini belirterek rabita yapilacak seyhin seyr

u siilikunu tamamlamis ve mercii haline ermis olmasi gerektigini belirtmistir.>>3

3.1.1.5. Zikir

Sozlikkte “bir seyi anmak, hatirlamak™ anlamindaki zikir kelimesi 1stilahta “Allah’
anmak ve unutmamak siretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilir.>>*
Allah’a yaklagsmak i¢in belli miktarda ¢ekilen ve belli zaman diliminde icra edilen ibadet,
dua ve zikre de vird denir.>>® Mutasavviflar, Kur’an ve siinnet 1s131nda zikri, tarikatlarin
“iissii’l-esas1” saymglardir.>*® Bundan dolay1 zikir, kulu gafletten koruyan manevi bir
zith olarak goriilmiistiir.>®” Nitekim Sah-1 Naksibend, “Zikir telkini, bir kimsenin eline
cakmak tasi vermek gibidir. Bundan sonra iyi bir netice olusmasi i¢in amel etmek miiride
kalmistir > seklinde soyleyerek miiridin zikre gereken hassasiyeti vermesi gerektigini
belirtmistir. Tasavvuf ehline gore, zikrin gayesi tevhid olup Cenab-1 Hakk’1in birligini dile
getirmektir. Hatta miirid, tesbih tanelerinin eksik ya da fazla oldugunu diisiinmeksizin
vird niyetiyle zikrini yerine getirmesi gerekmektedir. Bu anlamda zikir, kalbin rabita
kurmasina yardimci olmaktadir.*® Gergek zikir, riihi, kalbi, nefsani ve bedeni amellerin

en tstiiniidiir.>®°

Zikir, cehri®® ve hafi®®? olmak iizere iki sekilde yapilir. Silsileleri Hz. Ali (r.a.)
vasitastyla, Rasulullah (s.a.v.)’a ulasanlar cehri zikri, Hz. Ebubekir (r.a.) vasitasiyla
ulasanlar ise, hafi zikri benimsemistir.®®> Bazilarina gore cehri zikir, hafi zikirden

faziletliyken bazilarina gore de hafi zikir, cehri zikirden daha faziletlidir. Kisinin hakikati

552 T3hi, Isaretler, s. 53-54.

553 T4hi, a.g.e., S. 56.

554 Resat Ongoren, “Zikir”, DI4, TDV, C.XXXXIV, Istanbul 2013, s. 409.
555 Mustafa Kara, “Evrad”, DI4, TDV, C.XI, Istanbul 1995, s. 533.

%% Yilmaz, a.g.e., S. 163.

%7 Eraydm, a.g.e., 5. 126.

58 Necdet Tosun, Hoca Bahaeddin Naksibend, Erkam Yayinlari, Istanbul 2016, s. 35.
59 Tahi, a.g.e., S. 62-63.

%60 Gegit, a.g.e., s. 391.

%1 Dil ile sesli olarak gekilen zikir. Cebecioglu, a.g.e., S. 547.

%2 Kalp diliyle ¢ekilen zikir.

563 Braydin, a.g.e., S. 129.
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seriatine goredir.>®* Her iki sekilde ¢ekilen zikirde en 6nmeli husus ihlastir. Yerine gore
sesli veya sessiz olarak Allah Teala’y1 zikreden kisinin, kalb huzurunu muhafaza ederek
virdini siirdiirmesi sonucu ihsan gerceklesir ve zikreden kimse Allah Teéla’yla beraber
olma serefine vasil olur.%®® Ancak, miirid tarafindan yapilan zikrin beklenen yiikselmeyi

temin edebilmesi i¢in miirsidin telkini sarttir.%%®

“Dikkat edin! Kalpler ancak Allah’t zikretmekle mutmain olur.”®" ayetini esas alan
Naksibendi biiyiikleri kalp zikrini diger zikirlere tercih etmislerdir.>®® Ciinkii kalp, kendisi
insan bedeni ile kusatilmis goriildigi halde kainatin birgok sirrini ve gizli tarafini
kusatacak bir genislige sahiptir.>®® Tarikate hafi zikir uygulamasini ilk olarak Abdulhalik
Gucdiivani’nin getirdigi kabul edilmistir. Gucdiivani’den sonra bazi halifeler cehri zikre
donmiisseler de Bahaeddin Naksbend, tekrar hafi zikrini esas almistir.°’® Bu durum
Naksibendiyye’nin on bir esasi1 arasinda “Yad Kerd” olarak zikredilir. Bu esas dilin kalble
beraber zikrini ihtiva etmektedir.>’* Bu zikirden maksat, kalbin daimi olarak, Cenab-1
Hakk’dan muhabbet ve ta’zim sifatiyla haberdar olmasidir.’”2 Bununla beraber virdleri,
terk etmenin benlik duygusundan ileri geldigi savunulmustur.’”® Miiridin virdlerini
sOylerken uymasi gereken adab ise sOyledir: Miirid rabita halinde yiiziinii bir duvara
cevirir, bu duvarin yakinina oturduktan sonra yliiziinii bir elbise parcasi ile orterek zikrini

cekmesi gerekmektedir.>"*

Naksibendilikte onemli bir esas olan hafi zikir konusunda Arvasi ise sunlari
sOylemektedir: “Naksibendi tarikatinda, baskasinin duyacagi kadar cehri zikir yoktur.
Ancak 6lmek iizere olana verilen telkin ve bes vakit namazin ardindan on defa getirilen

kelime-i tevhid miistesnadir.”®"™ Kendisi Naksibendi tarikatina intisap etmis birinin, tek

%4 Ahmed Bican Yazicioglu, Envarii’l-Asikin: Asiklarin Nurlari, (sad. HMahmud Serdaroglu - A.Liitfi
Aydm), Celik Yayinevi, t.y., s. 420.

565 Braydin, a.g.e., S. 129

56 Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Cami 'ul Usil: Veliler ve Tarikatlarda Usil, Pamuk Yayinlari, Istanbul
1987, s.

567 Ra’d, 13/28.

568 Tahi, Mektubat, s. 73.

59 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur dn-1 Kerim’in Meali Alisi ve Tefsiri, C.5, Ipek Yaymevi, Istanbul t.y., s. 278
570 Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 301-302.

1 Yilmaz, a.g.e., S. 259.

S2Abdulhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, (sad.necip Fazil Kisakiirek), Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul
2016, s. 98.

573 Tahi, Isaretler, s. 127.

54 Ucan, a.g.e., s. 207.

575 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 73.
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bir kelimeyle dahi cehri zikir yaptigini gordiigiinde onu siddetle uyarmis ve bundan “Kisik
bir sesle seslen, Zira dost sana yakindir.” musralariyla sakindirmistir. Bu yolun
bliyiiklerinin, kendi meclislerinde tek bir kelimeyle de olsa cehri zikir yapani
meclislerinden kovduklarini belirtmistir.>’® Ayrica seyhi Seyyid Taha’nin bazi
halifelerini cehri zikirle mesgul olduklarindan dolay: tarikattan ¢ikmis olduklarina
hiikmettigini aktarmistir. Bu durumda sadece cehri zikri terketmeleriyle tekrar tarikata

donemeyeceklerini, bunun igin tarikat tazelemeleri gerektigini belirtmistir.>’’

“La ilahe illallah” kelime-i tevhidinde “Illa” kelimesiyle Allah’dan gayr1 hersey nefy
olup Allah’in varligi ispat edildigi i¢in bu zikir “nefy-ii isbat zikri” olarak
isimlendirilmistir.>’® Nefy-u isbat zikrine “Allah’tan baska mevcut yoktur.” manasi
diistiniilerek devam edilmesi, kiginin suhiid makami oldugu zannettigi seylerin perde
oldugunu bilmesine, bu perdelerin kaldirilarak miiridi Allah’in rizasina gotiirmesine
vesile olmaktadir.’’”® Arvasi nefy-u ispat zikrine devam edip onu g¢ogaltan kisinin
sohbetinin insanlara biiyiik tesir ve faydalar saglayacagini belirtmistir.°® Nitekim Hace
Alaaddin Attar ve bazilar1 yeni tarikata girenlere vesvese, kuruntu ve gafleti yok etmek
amaciyla nefy-u isbat zikrini, lafza-i celal zikri gibi vermislerdir. Burada kastedilen mana
masivayl yok etmesi sebebiyle “La maksude illallah”tir. Ancak Seyyid Sibgatullah
Arvasi kalbin temizlenmesi i¢in ilk olarak nefy-u isbat zikrini; daha sonra kalbin

toparlanmast i¢in de lafza-i celal ve latifeler zikrini vermisgtir.%%!

Héace Ubeydullah ise bu zikir hakkinda sunlar1 séylemektedir:

“Bazi biiyiikler kelime-i tevhid zikrine zikr-i am (genel zikir), lafzdarullah zikrine zikr-i has
(ozel zikir), hu zikrine ise hass 'ul-has (6zelin 6zeli) demigledir. Ancak “la ilahe allalah™
zikrine havasu’l-havas zikvi demek miimkiindiir. Zira Hak Tedld’min tecellilerinin
nihdyeti olmaywp tekrar tasavvuru da olamaz. Her anda bir sifati nefyedip bir baska sifati

ispat eyler. Bundan dolay: sonsuza kadar nefy-ii ispattan kurtulus yoktur.”>®?

576 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 81-82.

577 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 82.

578 Tahi, Isaretler, s. 183.

579 Tahi, Mektubat, s. 186.

%0 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 204.

%81 Verkanisi, a.g.e., S. 64-65.

582 Mevlana Ali b. Hiiseyin es-Safi, Resahat: Hayat Pinarindan Can Damlalari, Semerkand, Istanbul 2014,
S. 454,
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Ayrica Arvasi, Yesevi derviglerinin uyguladiklar1 toplu bir zikir us@lii olan zikr-i
minsariden de bahsetmektedir. Bu zikrin ilerleyen asamalarinda kelimeler (esma)
kaybolup sadece bogazdan testere sesini andiran bir hirilt1 gibi ¢iktig1 igin “testere zikri”
ya da “zikri erre” olarak da isimlendirilmistir.>®® Arvasi, bu zikrin Naksibendi taifesine
ilk girenlerin bir kisminda goriilmesini Sah-1 Naksibend’in, minsari zikrini yapan bazi
Tiirk seyhleriyle olan arkadasligini sebep olarak gdstermistir. Bu zikrin seyhin talimi ve
tercihiyle mi, yoksa miiridde hasila gelen bir vecd ve cezbe haliyle mi ortaya ¢ikmasiyla

ilgili soru iizerine sunlar1 soylemistir:

“Tiirk Seyhleri, bu zikri miiridlerine telkin ederlerdi. Hatta zikrin bu c¢esidi onlarin
tarikatimin geregi idi. Bizim taritkatimiza yeni giren bazi kisilerde bu zikrin goriilmesi ise,
ellerinde olmayarak zikir hdlinin onlara galip gelmesidir. Ancak seyh bu hususta tercih

ve tasarruf sahibidir, dilerse onlara bu zikri talim edebilir. ”*

Tarikatta icra edilen her tiirlii zikir, miirsidin talimiyle yerine getirilmelidir. Bunun igin
kendi bagina miiridin seyhinin izni olmadan herhangi bir zikri vird edinip ¢ekmesi dogru
degildir.

3.1.1.6. Tevecciih

Sozlikte “yonelme, 6z, alaka” anlaminda olan tevecciih, tasavvuf terimi olarak ise

7585 anlaminda

“miirsidin Allah’a, sdlikin seyhine yonelmesi, Kalbini ona baglamasi
kullanilir. Bu durum, miiridin ruhunda filizlenmeye neden olacak manevi bir asilama
olayidir. Yani miridin riihi kabiliyet kapasitesinin arttirilmasidir. Salik bu sekilde
seyhinin manevi sifatlarini yiiklenir.%®® Ayrica bu durum miirsidin, miiridin hasta kalbine
yonelmesi, onu tedavi ederek iyilestirmesidir. Kisaca bunun manevi bir ameliyat

oldugunu sdyleyebiliriz.>®’

583 Necdet Tosun, Dervis Keskiilii, Erkam Yaynlari, Istanbul 2016, s. 165.
%4 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 178-179.

%5 Uludag, a.g.e., s. 356.

586 Cebecioglu, a.g.e., S. 493-494.

57 Hasimi, a.g.e., S. 123.
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Naksbendi kaynaklarda tevecciih, Cenab-1 Hakk’a kalben tevecciih, kalbe Allah lafziyla
tevecciih, miiridin miirsidine tevecciihii ve miirsidin miiridine tevecciihii olmak tizere dort

farkli sekilde gegmektedir.>®®

Burada ele alinan tevecciih, seyhin miiridine belli bir metot gerg¢evesinde tevecciih
etmesidir. Arvasi, son devir mesayihin yaptiklar1 tevecciihiin tarikatta bidat olmadigini,
onceki miirsidlerin boyle bir tevecciihii yaptiklarini ifade ederek bu anlamda ortaya atilan
siipheleri gidermeye caligmigtir. Ayrica bu donemde yapilan tevecciihiin, onceki
donemlerde yapilanin hikmetini degistirmeyecek sekilde bazi tasarruflarda bulunmanin
ve ismini degistirmenin herhangi bir zararinin olmayacagini ifade etmistir. Bu baglamda
Arvasi, tevecciihiin 6nceki miirsidler arasinda bilinen nazar-1 iltifat etmenin bir sekli
oldugunu soylemistir. Dolayisiyla seyhlerin, miiridlerini birer birer karsilarina alarak
yaptiklari igin cemaati bir araya toplamaya ihtiyag¢ hissetmediklerini belirtmistir. Ancak
bu zamanda yapilan tevecciihiin, miiritlere birer birer nazar etme olmadigini, umami bir
nazar oldugunu aciklamistir. Boylece bu zamanda yapilan tevecciihiin gecmiste yapilanin
hakikatini degistirmedigini de belirtmistir. Arvasi “Bu tevecciihii boyle yapmam bana
kat’i olarak emredildi.” diyerek tevecciihii bu sekilde yapmakla gorevlendirildigine isaret

etmistir.>®°

Nitekim Seyyid Taha, tevecciihe olduk¢a 6nem vermis, miiridlere yapacagi tevecciihiin
saat ve ginilinii kendisi belirleyerek tevecciihii ya bizzat kendisi yapmis, ya da bir
halifesine yaptirmistir. Naksibendi tarikatina gore miiridin tevecciihe girebilmesi igin
gusiil abdesti almis, tarikata girmek i¢in sart kosulan adaplari yerine getirmis olmasi
gerekmektedir. Ancak Naksi tarikatina mensup olup tovbe igin gusiil emretmeyen
seyhlerin miiridleri tevecciihe girebilir.>® Kaynaklarda tevecciihiin adabi ise su sekilde
gecmektedir: Tevecciih yapilacagi giiniin sabahindan itibaren miirid yeme igme
yapmamalidir. Miirid sira halinde, sirt sirta vererek®®!, aks-1 teverriik®® ile diizgiin bir
sekilde oturmali, miirsidini hastalarin miiracaat edip tesirli ilaglar aldigi Hz. Isa gibi
distinmelidir. Ayn1 zamanda miirid, caresi bulunmayan manevi bir hastaliga

yakalandigimi1 diigiinerek bunun i¢in 0 mecliste bulunmasi gerektigine inanmalidir.

588 Detayli bilgi i¢in bkz. Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 312-314.

%89 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 166.

590 Tahi, Isaretler, s. 67.

591 Muhammed Saki Hasimi, Arifler Yolunun Edepleri, Semerkand, Istanbul 2013, s. 123.
592 Namazda oturusun tersi oturus.
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Bununla beraber tesirli ilaglarin kokusunun burnuna gelmesiyle tedavi olmayi imit
etmelidir.®®® Tevecciih icra edilirken seyh igeri girdikten sonra kimsenin konusmamasi
gerekmektedir. Miirsid bile liizum ettigi 6l¢iide konusabilir.>* Bu adaba olduk¢a 6nem
veren Arvasi, ayrica miiridlerin gozlerini agmamalarini kati stirette emretmistir. Zaman
zaman baz kisilere iki defa tevecciih yaptirmistir.>®® Tarikat adabima gore miirid, kendi
seyhinden baska seyhlerin tevecciihiinden istifade edemez.>% Bu baglamda Arvasi, miirid
olmayan1 tevecciihe almamustir.>®” Tevecciih esnasinda miirid, insani kalbin yeri olan
hayvani kalbe yonelerek hakikatte kalbinin saydam, saglam, parlak ve nur oldugunu,
ancak giinahlar ve vesveseler sebebiyle insani kalbinin karardigini, tedavisinin ise sadece
miirsidinin yapabilecegini diistinmelidir. Ayrica miirsidinin elinin ve nefesinin, oliileri
dirilten ve gozleri acan Isa (a.s)’1n nefesi ve eli gibi, bakislar1 ve tedavisinin ise Lokman
Hekim’in tabibligi gibi oldugunu hayal etmelidir. Bu inangla tevecciihe oturan miirid,
tistadinin kalbini tedavi etmesini tevecciihte bulunan diger miiridleri vesile kilarak yardim
istemelidir. Ustadinin sesini duydugu zaman sevinerek {imit ve korku arasinda bir
duyguyla yardim talep etmeyi arttirmalidir. Ayrica kendi nefsini orada bulunan herkesten
daha asagi gorerek timit, haz, muhabbet ve korku hallerini de arttirmalidir. Tevecciih
sirast kendine geldiginde ise, seyhi nefes verdik¢e feyz almak icin o nefesini igine
cekmeli, seyhi nefesini icine ¢ektiginde ise kalbindeki pasi ve karanligi yok ettigine
inanarak kendi de kalbindeki pasi ve karanligi disar1 atmak i¢in nefesini saga ve sola
dogru bosaltmalidir. Seyhinin nefes alip vermesi boyunca onun yardimi ve feyziyle
kalbindeki yaralarin kapandigin1 ve kalbinin beyazlastigin1 diisiiniirek seyhinden bunu
fazlalastirmasini istemelidir. Bu durumun tevecciihiin sonuna kadar devam etmesi
gerekmektedir.”®® Ayrica tevecciihe giren kimsenin, nefsini tevecciih eden herkesten
hatta biitiin esyalardan daha asag1 gdrmesi gerekmektedir.>®® Ayrica Abdurrahman-i
Tah1’nin bildirdigine gore Arvasi, tevecciihe girmeden 6nce miiridlerin sevkleri artmasi

icin onlara kasideler dinletmisgtir.6%

593 Tahi, Isaretler, S. 65.

%% Tahi, a.g.e., S. 68.

5% Tahi, a.g.e., s. 92.

%% Tahi, a.g.e., S. 67.

97 Tahi, a.g.e., s. 92.

5% Verkanisi, a.g.e., s. 30-34.

59 Selahaddin Kinaci, Mektubat-1 Hazret, SEY-TAC, Istanbul 2003, s. 49.
600 T4hi, a.g.e., S. 136.
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Tasavvuf ehlinin tevecciihe ¢ok énem verdigini belirten Arvasi, tevecciihle miirsidden
gelen nur vesilesiyle miiridin kalbindeki zulmetin kalpten ¢ikarildigini ancak miiridin
bunun tesirini uzun zaman ya da hi¢bir zaman hissetmeyecegini agiklamistir. Ayrica
avam i¢in tevecciihiin sohbetten daha faydali oldugunu bu vesileyle onlarin kalplerindeki
kot diisiince ve vesveselerin kayboldugunu da agiklamistir. Arvasi bazen de bu
tevecciihii mesrebi uygun olan havas miiridleri i¢in tercih etmistir.®%! Tevecciihiin tarikata
yeni basglayanlar, seyr u siilikunu yarilayanlar ve seyr u siilikiinii tamamlayanlar i¢in ayr1
ayr1 yapilis sekilleri vardir.®%? Bu ii¢ tevecciih ¢esidinde ortaya ¢ikan hadiseleri miirid,
seyhinden baska kimseyle paylagsmamasi gerekir. Ciinkii bu hallerde miiride fena-fi’r-

rasul makaminin verildigine isaret vardir.®%®

Naksibendilikte muhabbet rabitasinin farkli bir ¢esidi kabul edilen tevecciihte miirid,
miirsidinin rihaniyetine muhabbet yoluyla tevecciih ederek istigrak haline gectiginden
dolay1 beseri ve bedeni varligini hissetmez. Boylece seyhin ruhaniyeti miiridin batininda
faaliyete gecerek onun beseri Ozelliklerini yok eder. Bu durumda miirid, tedricen
miirsidinin ruhani vasiflarina biiriniir. Daha sonra seyhinin sdretini hayal edip ona
tevecciih ederek, biitiin rihi ve hissi kuvvetleriyle kalbine, sonra kalbin hakikatine

tevecciih eder.8%*

Abdurrahman-1 Téahi’nin anlattigina gore tevecciihte Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin
miiridlerinin rabitasi su sekildedir: “ Seyhden giines 1siklart gibi 1siklar ¢ikarak saliki
sararak kalbe girer. Hayvani kalp olan bu kalpde hayvani hisler vardir. Ancak basi, et
parcasindan ibaret olan kalbin igerisinde vuctidun her tarafini kaplayan ntrani bir kalp

daha vardir. Ancak bu nur seyhin vesilesi ve himmetiyle idrak edilebilir.”5%

3.1.1.7. Hizmet

k”606

“Karsilik beklemeden yardimci olma anlamindaki hizmet tasavvuf kiiltiirlinde

“Allah yolunda akli, ilim, mal, beden ve canla halka fayda vermek, ihtiya¢ sahiplerinin

801 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 166-167.

692 Detaylr bilgi igin Bkz: Detayli bilgi igcin Bkz: Mehmet Nuri Semseddin Naksibendi, Mifiahii’I-Kulub:
Kalplerin Anahtari, (haz: Muhammed Safi, Mahmud Sipahi, Bedir Yayinlari, Istanbul 2001, s. 30-33.

603 Naksibendi, a.g.e., s. 33.

804 Uludag, a.g.e., s. 356.

605 T4hi, a.g.e., S. 68.

606 Tosun, Dervis Keskiilii, s. 51.
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ihtiyacimt gidermek, darda kalana el uzdtmak, baskasumin yiikiinii ¢ekmek ve herkese

1607

rahmet olmaktir. seklinde tanimlanmistir. Bu acidan tasavvufta hizmetin Onemi

bilyiiktir.

Naksibendiyye’de tasavvufi egitim ustllerinden biri olarak ciddi bir konuma sahip olan
hizmetin bazi durumlarda ibadetten daha faziletli oldugu belirtilmistir.®%® Nitekim ilgili
kaynaklarda hizmetin dort sekli vardir. Bunlar; miiridlerin halka, hayvanlara, seyhine ve

seyhin miiridlerine hizmetidir.%®

Tasavvufta tarikata yeni intisab etmis, heniiz ilmin lezzetini tatmamis, nefsini terbiye
etmemis salikin durumu, hizmet olarak degerlendirilmistir.*® Ciinkii tasavvufun esasinda
miirside kars1 saygili olmak ve ihvana hizmet etmek vardir. Bu nedenle intisap etmek

isteyen ve sohbet meclislerine yeni katilanlarin ise hizmetle baslamalar1 gerekmektedir.®!

Tasavvufta hizmet adabi, salikin ¢ok hizmet ettigi halde yaptig1 hizmeti birsey olarak

gérmemesi seklindedir. Ciinkii hizmetteki edep, hizmetin kendisinden daha degerlidir.®*2

Dolayistyla biitiin ilahi emirler, ibadetler, hayir ve hizmetler edebi dgrenmek icindir.523
Bunun i¢in miirid hizmet ederken goénliinii korumali, ihlasla i¢ine hangi hizmet cesidi
geliyorsa ona ters hareket etmeden sabirla hizmet etmeli, hizmet sirasinda olusan
eziyetlere gonill rizastyla katlanip kendini kusurlu gérmeli, hizmet ettiklerinin goniillerini

ise hos goriip onlardan 6ziir dilemeli, hizmetini arttirmak i¢in gerekirse canini bile

vermelidir.51

Nitekim tasavvufi terbiyede ehemmiyeti biiyiik olan hizmet, goniilleri tevazu, mahviyet,
mahlukata sefkat ve merhamet duygulariyla tezyin etmenin en etkin yolu olarak
gOriilmiistiir. Bu bakimdan tiim mutasavviflar, miiridlerinin terbiyesi i¢in hizmeti 6nemli

bir ilerleme vasitasi gorerek “Hizmet eden, himmete nail olur.” demislerdir.®®® Sah-1

607 Hasimi, a.g.e., S. 195.

898 Detayh bilgi igin bkz., Muhammed b. Tahir Ibn Kayserani el-Makdisi, Safvetii 't-Tasavvuf: Tasavvufun
Ozii, (¢ev. Cevat Ergin), Ilk Harf Yaymevi, Istanbul 2015, s. 249.

609 Tosun, a.g.e., s. 51.

610 Cebecioglu, a.g.e., S. 218.

611 Ramazan Muslu, Seyr-u Siiliik Pratikleri, Tasavvuf El Kitab1, (Edt. Kadir Ozkose), Grafiker Yayinlari,
Ankara 2015, s. 364.

812 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 116.

613 Hasimi, a.g.e., S. 196.

614 Kuseyri, a.g.e., s. 743.

615 Osman Nuri Topbas, Hak Dostlarindan Hikmetler: Sah-i Naksibend, Kampanya Kitaplari, Istanbul
2016, s. 67-68.

93



Naksibend de bu baglamda sunlar1 soylemistir: “Hdalvet kapisini kapat, hizmet kapisini
a¢! Seyhlik kapisini kapat, dostluk kapisini a¢! Uzlet kapisini kapat, sohbet kapisini
ac!®® Ayrica kendisi mahlukita hizmete ¢ok onem vermis, miiridlik doneminde
seyhinin tavsiyesiyle bircok hizmette bulunmustur.®*” Nitekim diger seyhler gibi Arvasi

de seyhinin degirmen insaat1 hizmettinde bulundugunu belirtmistir.5!8

Miiridin, miirside kars1 yaptig1 hizmetinin, Peygamber’e ((s.a.v.)) ve Allah’u Teala’ya
dondigiine kesin olarak inanmasi ve bu hizmetin Cenab-1 Hakk’1n kendisine ihsan ettigi
bir nimet olarak telakki etmesi gerekmektedir.%?® Ayni zamanda hizmetin Hak katinda
makbul olmasi merhamet, ihlas ve digergamlik dolu bir kalple yapilmasi ve Allah
rizasmin aranmasi sartma baglanmistir.° Yani hizmette, higbir diinyevi amag
beklemeksizin ihlash yapilarak sadece ahiret kazanci hedeflenmelidir. Bununla beraber
hizmetteki en biliyiik gayenin kisinin nefsini 1slah etmesi amacini tasimasi
gerekmektedir.%?! Ciinkii kimi zaman hizmet etmek nefse agir gelmektedir. Dolayisiyla

kisi bu vesileyle nefsinin hakimiyetini kirabilir.

Arvasi sevap yoOniiyle hizmete denk gelebilecek hig¢bir amelin olmadigini belirterek bu

konuda sunlar1 soylemistir:

“Ehlullah megsrepleri c¢esitli ve mertebeleri farkli olmasina ragmen hepsi, (fend
makdaminda olduklarindan) suurlar: halkin seviyesinde degilse de, halka fayda ve hizmet
etmede gayret icindedirler. Onlarin her biri, yiice Mevla'min kendilerine takdir ettigi
miktarca hizmet etmeye ¢alismislardwr. Hatta onlarin pek ¢cogu serefli nefislerini ve aziz
vakitlerini, imkdnlari nisbetinde hizmete adamiglardir. Bunlar: yaparken de, hizmetle
hizmet edilen kisi veya yer arasinda bir ayrim gozetmemigsler, hatta onlar, hayvanlar

arasinda dahi ayrim yapmadan hizmette bulunmuslardir.”%?

616 Tosun, Bahaeddin Naksibend, s. 39.

617 Bkz. Tosun, a.g.e., s. 42-43.

618 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 150.
819 Bagdadi, Halidiyye Risalesi, s. 74.

620 Topbas, Tasavvuf, s. 266.

621 Hasimi, a.g.e., S. 222.

622Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 101.
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Nitekim bu baglamda Ubeydullah Ahrar da (6. 895/1490) hizmetle ilgili goriisiinii; “Ben
bu yoldaki kemalati tasavvuf kitaplarindan okuyarak degil, halka, seyhlere, tekkelere

1623

hizmet ederek buldum seklinde ifade ederek bu gergegi ikrar etmistir.

Yine Arvasi, hizmetten hasil olan nisbetin, diger vazifeleri yaparak kazanilan nisbetten

daha faziletli olacagini belirterek bu duruma su misali vermistir:

"Nasil ki arpayla beslenen bir hayvanin gelismesi ve biiyiimesi, kendisine verilen arpa
kesilse daha bir miiddet devam ediyorsa, ayni sekilde hizmetle elde edilen nisbet de
hizmetin kesilmesi durumunda bir miiddet devam eder. Ancak bahar otlariyla beslenen
bir hayvan, kendisine verilen bu otlarin tiikenmesiyle semizligini ve olgunlugunu nasil ki
hemen kaybediyorsa, ayni sekilde hizmet disinda kazanilan nisbet de nefsin ufak tefek

kusurlariyla hemen kaybolur gider."%?*

Nitekim Isaretler’de nisbetin, hizmete gére oldugu, hizmette var olan ilahi rahmetin
baska bir seyde olmadigi, Naksibendi tarikatinda ise rahmet sebebi sayilacak pek¢ok amel
ve hizmetin var oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla ibadet amaciyla eve kapanarak halka
hizmet etmekten kaginan bir insanin birgok hayirdan geri kalacagi, dolayisiyla can ve mal
ile Allah yolunda miicadele etmesi ve caba gostermesi gerektigi vurgulanmistir. Ayrica
hedefe ulasmay1 arzulayan salik, arzu edilen hedefin kendisine gelebilecegine inanmasi
gerekmektedir. Aksi halde talibin matluba gitmesine gerek yoktur. Matlubun istenildigi
anda gelmesi de onun ne derece faziletli biri oldugunun géstergesi sayilmaktadir.t?®
Arvasi ise miiridin kendisini Hakk yolda hizmete vererek O’na gerektigi gibi ibadet
yapmay1 ve masivadan sir evi olan kalbi temizlemeyi hedeflemesinin yaninda, miiridin
dille istemesinin®?® onu gayeye ulastiracagim ifade etmistir.?’ Ancak Arvasi, insanlara

hizmet etmenin ¢ok ylice ve serefli bir is olmasina ragmen, miiridlerin nazarinda vakar

ve heybeti kaybedecek hizmetlerin, miistakil irsad gorevi ile bagdagmayacagini, zira

623 Mehmet Ildirar, Tasavvuf ve Tévbe, Semerkand, Istanbul 2009, s. 168.

624Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 50-51.

625 Tahi, Isaretler, s. 188.

626 Arvasi, konuyla ilgili sunlari sdylemistir: “Bir zaman, akrabalarimizdan bazilariyla seyhimizin
degirmeninin insaatinda hizmet ediyorduk. Bir ara arkadaslarimizdan birine, seyhimizin kulagina ilismesi
i¢in su beyti okumustum: “Gozlerimin dikildigi eyvan enin esigindir. Kerem eyle de asag1 buyur; zira hane
senindir.” Seyhimiz bu beyti duyar duymaz yanimiza gikageldi.” Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s.
150.

627 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 150.
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irsadla gorevlendirilmis olan bir miirsidin vakar ve heybetini korumas1 gerektigine dikkat

cekmistir.%
3.1.1.8. Sohbet

Liigatte “kisa bir siire de olsa birlikte olmak” anlamina gelen sohbet kelimesi,
“arkadashk edip tinsiyet kurmak, bedenle ya da goniille uzun siire beraberlik hali, dini

629 oibi manalarda kullunilirken tasavvufta,

veya diinyevi konularin konusuldugu toplanti
“seyh yahut biiyiik dlimler ile beraber olup onlardan manevi anlamda feyizlenmek,

onlarin ilimlerinden ve edeplerinden istifade etmek” anlamimdadir.5%

Sohbet kavrami tasavvufta gesitli tasniflere tabi tutulmustur. Sufiler, tasavvufi sohbeti,
kisiler acisindan iige ayirmustir. ilki, kendisinden iistiin olanla sohbet etmektir. Eger bir
kimse kendisinden daha olgun bir seyhle sohbet ediyorsa, ona hizmet ediyor, hizmetinde
bulunuyor demektir. ikincisi, kendisinden daha asag1 derecede olan birisi ile sohbet
etmektir. Bu da sefkat ve rahmet duygularindan dolay: yapilir. Ciinkii kendisinden asag1
olan biri ile sohbet, sadece onun gonliinii almak ve ona merhamet duymaktan dolayi
yapilir. Ugiinciisii ise, kendisine denk biri ile yapilan sohbettir. Bu da dostluk, arkadaslik
ve sevgiden 6tiirii yapilan sohbettir.%3! Siifiler igerik agisindan sohbeti ise cismani, ruhani
ve ilahl sohbet olmak {izere ii¢ kategoriye ayirmistir. Cismani sohbet; miiridin seyhiyle
tilfet edip sozlerinden faydalanmak, rithani sohbet; vefat etmis ya da uzakta olan biiyiik
evliyanin riihaniyetiyle beraber olarak manen onlardan istifade etmek, ilahi sohbet ise;
aracisiz bir sekilde Allah Teala’m terbiyesine ulasmaktir.%®? Tasavvufta siiliik ehlinin
cogunlugu cismani sohbette bulunur. Ciinkii sohbette teblig, sifahi egitim ve irsadla

beraber manevi yansima ve hal egitimi vardir.5%®

628Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 104-105.

629 Siileyman Uludag, “Sohbet”, DI4, TDV, C.XXXVII, Istanbul 2009, s. 350.

830 Mahmud Esad Erkaya, Kur’dn Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, Otto, Ankara 2017, s. 119.

831 Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 551.

632 Rifat Okudan, “Sohbet”, Tasavvuf El Kitabi, (Editor. Kadir Ozkése), Grafiker Yayinlari, Ankara 2015,
s. 420.

63 Yilmaz, a.g.e., S. 189.
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Abdurrahman-1 Tahi’nin belirttigine gore; Arvasi’de ii¢ tiirli sohbet goriilmektedir:
Birincisi; higbir diinya ehlinin konusmadig1 sohbet, ikincisi; halkin ihtiyaclarini i¢ine alan

sohbet, iigiinciisii ise; yalnizca kendilerine mahsus olup mizah iislubuyla olan sohbettir.5**

Tasavvufta sohbetin dayanagi ayet ve hadislerdir. Nitekim Naksibendi biiyiiklerinden
Ubeydullah Ahrar “Sadiklaria beraber olun.®® ayetinde emredilen beraberligi cismani
birliktelik olan sohbet ve manevi birliktelik olan rabita olmak iizere iki sekilde tefsir
etmistir.?®® Ciinkii salih kimselerle birlikte olup sohbetlerine katilmak, insanin batini
gdziinii actig1 gibi basiretini de kuvvetlendirir.®*” Dolayisiyla tasavvufta dnemli bir esas
olan sohbet, miiridin manevi mertebelere erdiren bir vesiledir. Ciinkii sohbette, seyhte
bulunan istidatlarmn miiride gegmesi s6z konusudur.® Ayrica sohbet, muhabbet
cezbesinin hasil olmasina vesile olmaktadir.?®® Bunlara ek olarak sohbet; insanda ilim ve
tecriibeyi arttirirken insan1 zahiren ve batinen de kuvvetlendirir.®* Bundan dolay:

mutasavviflar sohbeti cok dnemli bir esas saymustir.

Halidiyyenin iizerinde 6nemle durdugu sohbet, genis manada miitaala edilmis ve samimi
bir niyetle sohbete girildigi zaman hayirlar1 elde etmede bir vasita goriilmiistiir.>** Bu
nedenle Halidi kaynaklarinda sohbet genellikle “Allah’a ulastiran en kolay ve en etkili

yol” olarak tanimlanmaktadir.

Ancak sohbet bazen sadatlarin yolunu hatirlatmasi yoniiyle rabitayla bazen seleften
bahsetmekle, bazen tarikat ve adabindan bahsetmekle; cogu zamanda istimdat, feyiz
isteme ve ihtiyag halini koruyarak miirsidden bahsetmekle olur.5%? Biitiin bunlarin
yaninda sohbet, kimi zaman siikiitla olur. Siik{it eden seyhin huzurunda bile bulunmak bir
tiir sohbet kabul edilir. Ciinkii tasavvufta beden ve hal dilinin s6z dilinden daha etkili

oldugu say1lir.54® Zira Seyyid Sibgatullah Arvasi, bazen sohbeti siikiita tercih ederek soyle

634 Tahi, [saretler, s. 73.

635 Tevbe, 119

636 Tahi, Mektubat, s. 73.

637 Sihabuddin Siihreverdi, Avarif’iil-Maarif: Ger¢ek Tasavvuf, (cev. Dilaver Selvi), Semerkand, Istanbul
2010, s. 549.

638 Cebecioglu, a.g.e., S. 441.
639 Tahi, a.g.e., s. 137.

640 Siihreverdi, a.g.e., s. 549.
641 Memis, a.g.e., S. 277.

642 Tahi, Mektubat, s. 24.

643 Okudan, a.g.e., s. 421.
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soylemektedir: “Siikitumuzdan faydalanamayan kelamimizdan da faydalanamaz. %

Bundan dolay1r Abdurrahman-1 Téhi, Arvasi’nin bu adetinden dolay1 miiridlerine her giin
evine gelmelerini, gozleri kapal1 bir sekilde siiklit sohbeti yapmalarini tavsiye etmistir.
Ayrica Mevlana Halid de ikindi vaktinden aksama kadar siikit etmeyi adet haline

getirmigtir.%4°

Bu anlamda Naksibendiyye’'nin temel ilkeleri arasinda zikredilen sohbet, halvetin

karsilig1 olarak goriilmiig®*®

ve halvetten daha faziletli oldugu savunulmustur. Bir dlgii
olarak, Veysel Karani’nin uzleti tercih edip Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) ile
sohbet serefine nail olamadigi, béylece sohbet kemalatindan bir sey elde edemediginden
dolay1 kendisinin sahabeden degil tabiinden oldugu belirtilmistir.4’ Nitekim Seyyid

Sibgatullah Arvasi bu baglamda sunlari sdylemistir:

“Cilehanede kirk giin kalip ¢ile ¢eken bir miirid, bazi makam veya hallere ulasabilir.
Ancak Naksibendi yolundaki bir salikin sohbet yoluyla elde ettigi manevi feyiz ve bereket

apayri bir seydir. Sohbet onu daha olgun bir hdle getirerek kemdle erdirir. ”®*

Ayrica Arvasi miiridin miilkiyetine gegen terbiye meyvesinin, miiridin sohbet yoluyla
elde ettigini, bunun disinda miiridin bagka yollarla elde edecegi faydalarin ise, gegici olup
miirid i¢in miilk olmayacagini belirtmistir.®*® Arvasi, bununla sohbetin miirid iizerindeki

etkisine dikkat ¢cekmistir.

Sohbete katilanlarla sohbet yapan seyhin uymasi gereken bazi sartlar bulunmaktadir. Zira
sohbetler usiliine uygun gerceklestirildigi zaman bereketli ve feyizli olmaktadir. Ciinkii
sohbetten maksat adap ile edeplenmektir.®*® Nitekim Arvasi, sohbet esnasinda miiridin
bu adablara ridyet etmesi ve adabin 6grenilmesi i¢in miiridlerin kendi aralarinda sohbet

etmesi gerektigini belirtmistir. Ona gore miiridlerin kendi aralarinda sohbet etmeleri,

644 Bu s6z birgok mutasavvif tarafindan dile getirilmistir.

645 Tahi, Isaretler, s. 175.

646 Sah-1 Naksibend bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Esas itibariyle bizim tarikatimiz sohbettir. Halvette
sohret, sohrette ise afet vardw. Kisi sohbete devam ederek hakiki imana ulasir.” Bkz. Molla Cami,
Nefahat iil-iins,

847 mam Rabbani, a.g.e., s. 689.

648 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 63

649 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 64.

650 Tahi, Mektubat, s. 212.
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miirsidin sohbetinde bulunma adabim1 6gretir.?®t Ayrica Arvasi sohbet meclisinde
bulunan miiridleri, birbirlerinin arkasinda oturmayip, halkaya girmeleri husunda
defalarca ikaz etmistir. Bu sekilde arka arkaya oturanlar1 *’Ya halkaya gir ya da disar

¢ik" seklinde uyarmus, hatta onlar1 meclisten disar1 ¢ikarmustir.5%?

Nitekim Abdurrahman-1 Tahi, Arvasi’nin bu emrine uyduklarini, bununla beraber
sohbetin sonunda gdzlerini kapatip bir siire yapilan rabita yaptiklarini, ardindan Halid-i

Oreki’nin bu sohbeti tekrar anlatarak miitaala ettiklerini anlatmistir.%®3

Arvasi sohbet adab1 geregi gozlerin kapali tutulmasinin faziletli oldugunu agiklamis ve
“Dogan kusu bile gozlerini kapamadan avina saldirmaz” sdziinii nakletmistir.®* Aym
zamanda miiridin sohbet disindaki biitiin hallerde rabitali olmasini tavsiye eden Arvasi,
miiridin sohbet esnasinda kalbin uyanik olmasim (vukuf-i kalbi)®*® ve kalbe gelen
vesveseleri engellemesini siddetle emretmistir. Zira miirid, boyle yapmadig: takdirde,
seyhin gonliinii dagitacagi gibi onun gayb aleminden gelen seyleri isitmesine de mani
olacagimi belirtmistir. Bu durumun sohbet meclisinde bulunan insanlara da haksizlik

olacagimi ifade etmistir.%%

Naksibendi sadatlarina gore; insan1 fend mertebesine ve Allah’a ulastiran yollardan biri
de, ilahi cezbeyle beraber seyr u siilikunu yapmis, kdmil ve hakiki bir miirsidin
sohbetinde bulunmaktir.®*” Arvasi de bu baglamda hayatta alinip verilen nefeslerin en
degerlisini, kdmil bir miirsidin sohbetinde tiiketilen nefesler oldugunu belirtmistir. O’na
gore miirsid-1 kdmilin sohbetlerinde tliketilmeyen bir hayat, Allah’a ulastirmaya engel
oldugu icin hakki verilmis bir hayat degildir.® Dolayisiyla bir miiridin, miirsidinin
sohbetine tam bir ihlasla katilmasi gerekmektedir. Bu durumda, miirid seyhini fena
derecesine ulastigina inanmakla beraber sohbette bulunan saliklerin hepsini de yiiksek

makamda kendisini ise aciz goriip, sohbet esnasinda himmet ve feyiz istemelidir. Sohbet

651 Adaba riayet konusunda gok hassas olan Arvasi bu adaplara ridyet etmeyen miiridlerin zarar gérecegini
belirtmigtir. Hatta bir giin miiridlerine kirtlmis ve sohbet meclisine gelmemisti. Gelmeyisinin gerekgesini
de, "Onlar sohbet adabini bilmiyorlar, bunun i¢in de zarar goriiyorlar" seklinde agiklamustir. bkz: Seyyid
Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 230.

852 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 105.

653 Tahi, Isaretler, s. 179.

8% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 96.

8% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 52, 63.

8% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., 122-123.

657 Hani, a.g.e., S. 178.

6% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 177.
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meclisi dagildiktan sonra ise sélik, evinde dahi miirsidinin sohbetteki anin1 yahut sohbet

mekanini rabita ederek feyiz almalidir.®°

Abdurrahman-1 Tahi de, miiridin kendisinin kemalat sahibi olmadigini, nefsinin kusur ve
ayiplarini farkina varip Cenab-1 Hakk’1n kemal sifatlarin1 bilmesi gerektigini belirtmistir.
Ona gore bir insan benlik ve varlik duygusundan ancak bu sekilde kurtulabilir.®%® Zira
sohbet zaman1 geldiginde nefsini herkesten asagi gorerek orada bulunanlarin golgesi
altinda sohbete girmek istedigini, bdylece ihlas sahibi olarak sohbete katilanlarin himmet

ve duast ile Allah Tela’nin rahmetini talep ettigini belirtmistir.®%!

Arvasi sohbetin ihtiva ettigi fayda ve hikmetler sebebiyle meleklerin sohbet meclislerine
lezzet almak icin tesrif ettiklerini, bu nedenle sohbet eden seyhe “piri mugan”®? dendigini
aktarmistir.%%® Nitekim Ubeydullah Ahrar da sohbetin 6nemine isaret ederek sunlar
sOylemektedir: “Sohbette ne gérevli meleklerin ne de habis nefsin vakif olmadig hayirlar
vardir.” ®* Ayrica Arvasi, sohbetin silikin diinyayla alakasini kestigini, bu sebeple kisiyi

gercek imana ulastirdigimi belirtmistir. Sah-1 Naksibendi®®® sahabelerden bazilarinin,

666
"Gelin bir saat iman edelim"®®’ soziindeki “iman” kelimesini, imanin kuvvetlenmesine
sebep olan “sohbet” olarak tefsir etmistir.%®® Arvasi bu sozii, "Gelin bir saat sohbet edelim
de imamimiz kuvvetlensin." Seklinde tevil etmistir. Abdurrahman-1 Tahi de buradan

hareketle sohbetin amellerin bas1 oldugunu belirtmistir.%®® Ayrica imam-1 Rabbani’nin (5.

659 Tahi, [saretler, 5. 164-165.

660 T4ahi, a.g.e., s. 170-171.

861 T4hi, bu duruma Halid-i Oreki’den dinledigi bir kissadan 6rnek vererek su sekilde agiklamistir: “Hz.
Musa zamaninda bir Kipti ile Israilli dosttu. Fakat Kipti su igmek istediginde suyun kana doniismesinden
dolay1 Israilliden su istemis ancak yine su kana doniisiince Israilli arkadasina iman edip kurtulusa ermesini
istemistir. Fakat Kipti kendisinin ¢ok giinahkar ve agzinin ¢ok bozuk oldugunu bunun i¢in duasinin kabul
olamayacagini kendi adina onun dua etmesini istemesi iizerine Israilli onun icin dua etmistir. Bu olaydan
sonra Kipti hidayete ermis ve bu durum diizelmistir. Bkz. Tahi, a.g.e., s,171.

662 Meyhaneci anlamina gelen bu kelime, tasavvuf dilinde, ask sarabim dagitan, Allah sevgisini insanlara
Ogretmeye ¢alisan kamil miirsid i¢in kullanilan bir tabirdir.

663 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 182.

664 Tahi, a.g.e., s. 20.

665 Sah-1 Naksibend sunlar1 sdylemektedir: “..... Haywr ve bereket cemiyettedir. Cemiyetle yapilan sohbet
ise benligi ortadan kaldwir. O yiice zatlarin, ‘Geliniz bir saat iman edelim.’ sozii buna isaret edip bu
tarikatin taliplerinden bir cemaat, bir araya toplanip sohbet ederlerse, ilahi rahmet ve bereket onlarn
tizerine iner. Sohbete devam ise hakiki imana ulagmaya vesile olur.” Bkz. Cami, Molla, Nefahatii’l-iins,
2/536.

666 Muaz b. Cebel.

667 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, (¢ev.: Mehmed Sofuoglu), Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 1987, C.1, s. 163.

668 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 181.

889 T4ahi, Mektubat, s. 20.
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1034/1624) “Sohbeti hichir seye denk tutma.” sodziiyle, Muhammed Parsa’nin (6.
822/1420) da “Sohbete olan hirsiniz farzlara olan hirsiniz gibi olsun. Farzlar seriatin
geregi oldugu gibi, sohbet de tasavvufun geregidir. Hatta seriatta farzlarin kazasi vardur;

670

fakat tasavvufta sohbetin kazasi yoktur.” sOzlinii zikrederek sohbetin Onemini

vurgulamaistir.

Nitekim Abdurrahman-1 Tahi, Arvasi’yi sohbetin piri diye tanimlayarak, onunla sohbet
etmenin kalpte Allah’tan gayrisini sildigini ifade etmistir.®”* Bu hususa isaret ederek

halifelerine su tavsiyede bulunmustur:

“Kardeslerle sohbet edeceginiz zaman, sohbete Gavs til-Azam ’tn ismini zikrederek, onun
151k sagan kemdldtindan, giines gibi olan ve emredilen adabindan emrederek baslayin.
Sesinizi yiikselterek tekrar onun ismini anin ve ona muvafik bazi edepleri anlatin. Bu
sohbetleriniz ve onun hizmetine gidisleriniz ihlasla ve sadece Allah’in rizasini

kazanmakla olsun.... %"

Arvasi, miiridin kendi seyhinin sohbetinden baska, kamil bir veliyle karsilastiginda onun
sohbetine katilmasi ve istifade etmesi gerektigini savunmaktadir. Ancak Arvasi, sohbet
esnasinda kendi seyhini rabita etmesi, sohbet esnasinda gelen feyiz ve bereketin seyhine
yaptig1 rabita sebebiyle indigini bilmesi gerektigine isaret etmistir.®”® Ayrica miiridin
kendi seyhinden baska, kamil veya ekmel miirsidlerin sohbetine katilmasi, kendi seyhine
karst muhabbeti, kiilliyen kesilmedigi takdirde fayda verecegini, ancak baskasini sevecek
kadar bir meylin olmasinin ona zarar vermeyecegini belirtmistir. Yine Arvasi miiridde,
seyhine olan muhabbetin tamamen ortadan kalktigi taktirde bu sohbetten istifade
etmesinin miimkiin olmayacagini, sadece katildigi bu sohbetin, tanisma ve

bereketlenmeden Steye gegemeyecegini belirtmistir.®”*

670 Tahi, a.g.e., s. 20.

671 Tahi, a.g.e., s. 137.

672 Tahi, a.g.e., s. 214.

673 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 202.

674 Nitekim Arvasi kendisiyle ilgili su kissayr anlatmigtir: "Seyhim Seyyid Taha'y1 ziyarete (Hakkari'ye)
giderken Van'a ugramigtim. Oranin ahalisi, Mevlana Halid-i Bagdadi'nin halifelerinden birini kastederek,’
Falanca seyh beldemize geldi...' dediler. Seyhim Seyyid Taha da bu zat1 methettigi ve kamil biri oldugunu
soyledigi halde ben onun ziyaretine gitmedim. Hakkari'ye, seyhimin yanina varip bu durumu kendisine
anlattignmda bana,

- Onu neden ziyaret etmedin, dedi. Ben de,

- Sizden sonra bir baskasinin yanina gitmem dedim. Bunun iizerine seyhim bana,
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Sohbette icerik cok oOnemlidir. Bunu dikkate alan Arvasi, sohbetlerinde ayet ve
hadislerden yararlanarak ilgili konularda sahabe ve tabiinin hayatlarindan 6rnekler
vermistir.®”® Ayrica seyhi Seyyid Taha’dan nakiller yapan Arvasi, mesayihin hayatlarmin
okunup miitaala edilmesi ve yasantilarnin tatbik edilmesi gerektigini belirtmistir.5”®
Zaman zaman alint1 yaptig1 kitaplara atifta bulunmustur. Bu kitaplarin basinda imam
Rabbani’nin (6. 1034/1389) Mektubat 1, Mola Cami’nin (8. 898/1492) Nefahatii’I-Uns ii
ve Mevlana es-Safi’nin Resahat’t gelmektedir. Ayrica Seyyid Taha’nin miiridlerine,
Hace Ubeydullah Ahrar’dan (6. 895/1490) nakledilen yiizyirmi hikmeti ¢cok okumalarini

emrettigini, kendisinin de bu emre uyarak bunu miiridlerine tavsiye ettigini ifade

etmistir.%”” Ayrica sohbetini farsca ve arapca beyitlerle de siislemistir.®’®

Ancak Arvasi sohbet meclislerinde vaaz vermenin ve kissa anlatmanin irsad vazifesiyle

ortiismeyecegini su sekilde ifade etmistir:

“Guintimiiz halifelerinin, meclislerini vaaz ve hikaye tiirii seylerle siislemeleri, onlarda
seyhligin sermayesi olan bdtini kuvvet ve nisbet gibi seylerin yoklugundan ileri
gelmektedir. Onlarin bu yaptiklar: silsiledeki mesayihlerin hi¢birinde gériilmemistir.
Zira tarikatimizin kurucusu Sah-1 Naksibend soyle soylemistir: "Tarikatimiz sohbetten
ibarettir.”” ®'° Nitekim Abdurranman-i Tahi de vaaz ile sohbet arasinda c¢ok fark
oldugunu dile getirerek sohbetin cezbe ve muhabbet ile hasil oldugunu, vaazin ise bdyle
olmadigini, sohbete istirak edenlere feyz ve nisbetin geldigini, vaaz da ise gelmedigini

belirtmistir.%8°

Arkadaslik anlaminda kullanilan sohbet, 8 Arvasiye gore arkadaslarin huy, ahlak gibi
durumlarda birbirlerine benzemelerini kaginilmaz kilan bir haldir. Kisi bu benzerlikleri
kabul etmeyip kagmnsa dahi bu benzerliklerin izleri birbirlerinde bulunur.%®? Arvasi

bundan dolay1 arkadasin iyi secilmesi gerektigini, bu konuda prensiplerin sadatlar

- Keske kendisiyle tamigmak ve nasil biri oldugunu ogrenmek igin gitseydin, dedi.” Seyyid
Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 202-203.

875 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 140.

676 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 151.

877 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 191.

678 Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 103, 111, 189.

679 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 197-198

680 Tahi, Isaretler, s. 59.

881 Detayl bilgi i¢in bkz, Siihreverdi, a.g.e., s. 541-572.

882 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 178.
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tarafindan konuldugunu su sozleriyle ac¢iklamustir: “Biiyiiklerimiz, kimlerle sohbet

edecegimize varana kadar bu yolun isaret taglarini dikmigslerdir. "%

Yine Arvasi, seyhi Seyyid Taha'dan naklederek Bahaéddin Naksibend’in (6. 791/1388),
"Hakk"t arayanlarin bir araya gelip sohbet etmeleri, ancak birbirlerinde fani olmalart
sartiyla faydalr olur" s6ziinde gecen fani olmaktan maksadin, Hak taliplerinin birbirlerine
dua ve niyaz etmeleri olarak tefsir ettigini agiklamistir.®* Ayrica miirid sohbet ederken
onlarla hizmet sart1 ile beraber olmali, onlar1 kendi nefsine tercih etmeli, fiitiivvet ehli ve

hosgoriilii olmalidir.®®® Nitekim miiridlerin birbirleriyle sohbet etmesi kisinin irfanini

tazeler ve arttirir.8®8

3.1.1.9. Letaif

687 25688

Sozliikkte “manasi hos soz,°°" ince, yumusak, saka anlamlarina gelen latife kelimesi,

tasavvufta “son derece ince bir mana ifade eden, kelimelerle agik¢a anlatilamayan, isaret

689

voluyla ehline soylenilebilen, tadilarak ve yasanarak ogrenilen bilgiler®™”, anlayis

giiciinde parildayan ve ibarenin aktaramadigi her ¢esit ince anlam ve isdret®®, halin

%91 anlaminda kullanilmistir. Ebu Said

inceliklerinden olmak tizere kalbe gelen bir isare
fbn’ul Arabi latifeyi, “Allah’in, katindan sana bagisladig bir Lituftur. Onunla sen,
Allah’in anlamani istedigi seyi anlarsin.” diye agiklar.%%? Sifiler, insan1 insan yapan ve
onun hakikatini olusturan rlthani cevheri“/atife-i rabbdniyye” veya “rith-i menfiih”, bu
ilahi latifenin nefse en yakin mertebesine de “latife-i insaniyye” diye isimlendirmislerdir.

Latife-i insaniyye “kalb, nefs-i ndtika, hakikat-i insan” ad1 verilmistir.5%

Imam-1 Rabbani, Naksibendi eserlerde iizerinde durulmayan letdif-i hamseyi, tarikatin

seyr u siilik metodu olarak temellendirerek dnemli bir esas olmasini saglamistir.5%

683 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 63.

884 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 112.

885 Geylani, Tasavvufun Esaslart, s. 55.

686 Utku, a.g.e., s. 139.

887 Cebecioglu, a.g.e., S. 305.

688 Uludag, a.g.e., s. 227

689 Osman Tiirer, “Latife”, DI4, TDV, C. XXVII, Ankara 2003, s. 110

69 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, (cev. Ekrem Demirli), iz Yayinlari, Istanbul 2004, s. 474
891 Ali b. Osman Ciillabi Hucvird, Kesfu'I-Mahcub: Hakikat Bilgisi, (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay.,
Istanbul 2010. a.g.e., S. 442.

892 Cebecioglu, a.g.e., S. 305.

89 Tiirer, “Latife”, s. 110.

694 Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DI4, TDV, C.XXVII, Ankara 2003 s. 143.
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Mutasavviflara gore Allah Tealad (c.c) insan1 on maddeden yaratmistir. Bunlardan besi
alem-i halktan®®® olup anasir-1 erbaa denilen; toprak, ates, su, hava ve hepsinin hakimi
olan nefistir. Kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa olan diger bes unsurun viictttaki yerleri sdyledir:
Kalp, sol gdgsiin dort parmak altinda; ruh, sag gégsiin dort parmak altinda; sir, sol gégsiin
iki parmak iistiinde, ahfa, bogaz cukurunun iki parmak kadar altindadir. Alem-i emirde®%
bulunan bu latifelerin hakimi, lideri ise ruhtur.%®” Allah Teala (c.c) kalp icin zat1 tecelli ve
huzuru, ruh icin zAt1 sevgi ve cezbeyi, sir igin zat1 vahdeti®®, hafa icin istigraki®®, ahfa
700 701

i¢cin izmihlali™ yaratmistir.

Mutasavviflar, biitiin insanlarda fitraten var olan bu ilahi latifelerin islevlerini yerine
getirebilmesi i¢in seyr u siiliku gerekli gormislerdir. Stfiler bu egitimi gérmeyenlerin
nefs-i hayvaninin hakimiyeti altina girdigini, maddi isteklerinin esiri olduklarin1 ve
manevi olarak terakki edemeyeceklerini bildirmislerdir.”%? Ciinkii bunlar lem-i emirden
madde alemine gectikten sonra, insan bedenine konulduklarinda nefis onlarin nurlarini
karartarak feyz alma kapilarini kapatmis, kemalat ve yeteneklerini de eksiltmistir.”% Bu
durum ise kalbin zati sevgisi ve huzuru; diinya sevgisi, huzuru ve olaylarina, ruhun zati
sevgisi; dlinya sevgisi ve nefsin hirslarina, sirrin vahdeti; nefsin kendini tek varlik olarak
gérmesine, hafanin istigraki; diinyanin hazlarina dalmaya, ahfanin izmihlali ise diinya
hirsina dalmaya ve diinya ugruna kendini yok etme durumuna déniisiir.”** Bu durum
nefsin isteklerinin hakimiyetini gostermektedir. Ancak bir miirsid-i kamil, latifelerin
tizerindeki kotii etkiyi kaldirarak latifelerin asil makamlarina donmesini saglayip ilk

kemallerine kavusturur.’® Ayrica latifeler, miirsid rabitasi, zikrullah ve ilahi cezbe

69 Madde alemi arsin altinda hava kiiresine kadar olup bes duyu ile anlagilabilir. Verkanisi, a.g.e., s. 49.
6% Emir 4lemi arsin iistiinde olup goriintii ve madde olmaksizin Allah Tedld’nm emriyle yaratilmustir.
Verkanisi, a.g.e., S. 48.

697 Tahi, Isaretler, s. 109-110.

69 Vadetten maksat, kisinin Allah Teala’y1 deniz, bu Alemi de denize miistagrak olmus gibi diisiinmeksizin,
bu dlemden maksadinin Allah oldugunu anlamaktir. Tahi, Mektubat, s. 235.

699 stigraktan maksat, duygu ve diisiinceyle anlasilabilen tiim varliklar1, dagilmaksizin Allah Te4la’nin zati
tecellisine batmis olarak; O’nun yiice zatinin ise biitiin yaratilan1 kusatmis olarak gérmek ve anlamak olup
kisinin asirt miisahade ve bu alemden kopmasi sebebiyle bu dlemi ve kendisini yiice Allah’in zatinda
kaybolmus gibi diistinmesidir. Bkz. Tahi, a.g.e., s. 235; Verkanisi, a.g.e., S. 51.

% jzmihlalden maksat, tim esyanin Allah Teala’nin ilahi varhiginda dagilmis ve yok olmus gorerek,
kendisinin ve bu dlemin Allah Teala nin zatinin denizinde kayboldugunu ve suyun siitte aktig1 gibi Allah’in
zatinda aktigini diisiinmesidir. Bkz: Tahi, a.g.e., S. 235; Verkanisi, a.g.e., S. 51.

01 Verkanisi, a.g.e., s. 50.

92 Tiirer, “Latife”, s. 110.

%8 Verkanisi, a.g.e., s. 50.

704 Verkanisi, a.g.e., s. 52.

% Verkanisi, a.g.e., S. 55.

104



vasitasiyla da kemale kavusur.’®® Latifeler makam ve kemallerine vardiklar1 zaman
fonksiyonlar1 yerine gelmis olur. Bu latifeler, imam Rabbani’ye gére nurdan meydana
gelmistir. Bu letiflerin var oldugunu kesif ehli de dile getirmistir. Bu nedenle latifeler asil

mekanlarina dondiiklerinde yerleri bos olarak goziikmektedir.’®

Letaiflerin farkli farkli cevherler mi yoksa tek bir cevher olup idrakte kigsinin mertebesinin
degigmesiyle letaiflerin isimlerinin de degismesiyle mi olacagi sorusu iizerine Arvasi
sunlar1 sdylemektedir: “Letaifler bash bagma, ayr1 ayr1 cevherlerdir.”’®® Ayrica kimi
zaman salikin letaifleri alem-i halktan alem-i emre yiikseldigi halde saligin bunu
hissedemeyecegini belirtmistir.”®® Letaiflerin, bazen alem-i halktan alem-i emre
seyrederken birbiriyle i¢ ice, adeta bir siitun seklinde yekpare olarak yiikseldigi zaman
halka tesirinin daha fazla oldugunu, bundan dolay1 “Letaifler zat olarak birdir” sdziiniin
kullanildigin1 agiklamistir. Ancak bazen de letdiflerin, tek bir parga halinde degil de
birbirinin ardinca yiikseldigini, bunun digerine nazaren daha az faydali oldugunu
aciklamistir.”*® Bununla beraber bu yiikselis esnasinda letiflerin bedenden ilisiklerini
tamamen kesmeyecegini de aktarmustir.’! Letaifler, alem-i halktan alem-i emre
yiikselmeye bagladig1 zaman, tecellilerin ve feyizlerin salikin iizerine inmeye basladigini
ve bu durumda suurlu salikin, kendisinden bir sey yiikseldigini ve iizerine bir sisin
indigini farkettigini aciklamistir.”> Aym1 zamanda Arvasi, letaiflerin nurani mahiyete
sahip olmasindan dolayi, salikin bu nur sayesinde hayirli amellerini gorebilecegini,
onlarin dlem-1 emre yiikselmis oldugunun belirtisinin ise salikin yapmis oldugu amelleri

dnemsememesine baglamaktadir.’*3

Arvasi, salikin letaiflere ylikseldikten sonra riicu etmesine iliskin su agiklamalarda
bulunmustur: “Bu rucudan maksat, onu letdiflerin en iist zirvesine ulasip burada elde
ettigi suurdan donmesi, yani bu suuru tamamen yok etmesi ve onun yok olmasi demek
degildir. Bilakis bu doniisten maksat, letdiflerin en zirve noktasinda elde ettigi suuru

muhafaza ederek, halk aleminin suuruna donmektir. Iste bu hal salikin, siilikun evvelinde

706 Tah1, Mektubat, s. 236.

97 Verkanisi, a.g.e., S. 49.

%8 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 55
%9 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 70.
10 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 70.
"1 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 71.
12 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 71.
13 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 70.
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halktan ayrilip, melekit aleminin suurunu elde ettikten sonra siilikunun sonunda tekrar

onlarla beraber olmasidir.”’1*

3.1.1.10. Nefs/ Nefis

Sozliikte “can, benlik, ruh; asagi duygular, azamet, goriis, i§kence”715 anlaminda olan
nefs, birbirine zit manalarda kullanilmaktadir. Bazilarina gére ruh; bazilarina gore ise
miiriivvet ve adamlik; bir gruba gore de cesed ve beden; baska bir taifeye gore de kan

manasina  gelmektedir.”'®

Stfilere gore ise nefis, bu manalardan hicbirinde
kastedilmemistir. Onlara gore nefs “kulun kétii huylari ve ¢irkin vasiflarinin mahalli olan
cismi latife” anlamma gelmektedir.”” Bu baglamda stfiler, nefs kelimesiyle bir seyin
varligi ya da vazolunmus cismi olmadigini, kulun koti vasiflari ile yerilen fiilleri ve
ahlak1 oldugunu belirtmislerdir. "*® Ayrica iki kasin arasinda yer alan, diger latifelerle
birlikte tizerinde zikir ¢ekilen ve alem-i emirden olan manevi sifat da “nefs” olarak

isimlendirilmistir. Ayrica insan ruhu olan manevi cevhere de “nefs-i natika” denir.”*®

Cesitli ayet ve hadislerde nefsin bazi 6zellikleri anlatilir. Ancak bu vasiflar nefsin ne
oldugunu acikca ifade etmese de bazi isaretler icermesi agisindan énemlidir. Kotiiligiin
emredicisi manasina geldigi gibi, Cenab-1 Hakk’in insana iifledigi rahmani rith ve ilahi
ben olarak da anlasilmistir.”?® Nefsin, reddedilen ahlak ve kulun kendi iradesiyle
kazandig1 giinahlarla isyanlar seklinde iki illetli 6zelligi vardir. Aslinda insanin kétii olan
bu huylar: tedavi edilerek siirekli miicahede ile diizeltilmesi miimkiindiir.”?! Bu baglamda
kendisinde nefsani ahlak zahir olmayan kimseye ise “bila-nefs” denir. Boyle bir kisinin

nefsi yok gibidir.”?

Nefis, mutasavviflara gore seytanin hazinesidir, onun istirahat yeridir. Nefsin, hak bir

davast olmadig1 icin helak etme yolunda kosup durmaktadir.””® Bu nedenle serrin

14 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 97.

15 Cebecioglu, a.g.e., S. 363

16 Hucvuri, a..g.e., s. 259.

7 Uludag, a.g.e., . 274.

718 Seyyid Muhammed Maruf el-Hiiseyni, Irsad il Miistersidin, Netform Matbaacilik, Kayseri, t.y., s. 303.
9 Muhammed Saki Hasimi, Arifler Yolunun Edepleri, Semerkand, Istanbul 2013, s. 126.

720 Siileyman Uludag, “Nefis”, DI4, TDV, C.XXXI|, istanbul 2006, s. 526.

2L gl-Hiiseyni, a.g.e., 5. 296.

722 Ehu Nasr Serrac Tusi, el-Liima: Islam Tasavvufu, (haz. Hasan Kamil Y1lmaz), Erkam Yayinlari, Istanbul
2012, s. 422.

23 Abdulkadir Geylani, Adabu’l Miiridin: Tasavvufun Esaslari, Bahar Yaymlari, Istanbul t.y., s.
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kaynagi, kotiiliiglin temeli olarak goriilmiistiir. Nefse muhalefet etmenin ise biitiin
ibadetlerin bas1 ve tiim miicahedelerin kemali oldugu sdylenmistir.”?* Yine sifiler nefsi,
kisinin kendisine en ¢ok zarar1 dokunan varlik olarak gormiislerdir. Bu sebeple tasavvufta
miiridin, nefsini kusurlu ve yok saymasi onemli bir prensiptir. Zira Arvasi, bir nefis
terbiyesi metodu olarak miiridin kendisini tavus kusu gibi gdormesi, renklerinin
cesitliligine ve kanatlarmin giizelligine bakmayip stirekli olarak siyah bacaklarina
bakarak bundan mahcubiyet duymasi gerektigini belirtmektedir. Daimi strette miiridin
bu hal iizere olmas1 gerektirmektedir. Ciinkii bu giizellikler, Allah’in ona verdigi ihsan
ve nimetler olup kisinin kendi eseri degildir. Bununla beraber bu giizelliklere bakmak,
kisinin kendisini begenip gururlanmasina sebep olmaktadir.”® Arvasi, istikametin ancak
biitiin hallerde nefsi oldukga kusurlu, ayipli ve tohmet altinda gérmekle saglanabilecegini
aktarmustir.”® Nitekim Seyyid Taha Hakkari, Arvasi’nin siirekli olarak nefsini kiifrii

kesin olan birinden dahi asag1 gdrmesi gerektigini emretmistir.’?’

Arvasi, nefsin kemal mertebesine ulastiginda hayir islemeye istiyak duydugunu ve
sahibine hayr1 emrettigini, bu durumun ancak nefsin bedende kalmasiyla miimkiin

olabilecegine dikkat ¢ekerek nefsin Sliimiini soyle agiklamistir:

“Nefisle miicadele ve onu oldiirmek demek, onun teslim olmasi, Rabbinin emirlerine itaat
etmesi ve kotii sifatlarimin iyilerle degismesi demektir. Aksine bazlarvuini iddia ettigi gibi,

nefsi oldiirmekten maksadin onu kékten yok edip ortadan kaldirmak degildir.”’?

Nefs ile ruhun farkli veya ayni seyler olup olmadig tartigma konusudur. Gazzali’ye gore
akil, nefis, ruh ve kalp birbirinden farkli anlamlar tasimaktadir. Ancak ilahi ve rabbani
latifeyi agiklama konusunda bu dort kavram es anlamlidir.”?® Gériiniis itibariyle nefis ile
ruhun latif cisimlerden olusu, fark edilmelerine engel olmayip aynen melekler ve
seytanlarin letafet sifatinda ortak olmasi gibidir. Bu nedenle oviilen vasiflarin yeri kalp

ve ruh, yerilen sifatlarin yeri de nefistir.’%

24 Hucviri, a.g.e., s. 260.

25 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 39.
26 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 40.
27 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 42.
28 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 69.
2 Uludag, a.g.m., s. 529-531.

730 el-Hiiseyni, a.g.e., S. 297.
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Arvasi, nefsin hakimiyetini ve letaifler arasindaki miinasebeti soyle izah etmistir:

“Letdifler, dlem-i emre yiikselmeden once yaratilis itibariyle riyaset ve liderlik arzusunda
olan nefsin emrinde ona ser yolunda hizmet etmektedirler. Ancak letdifler, alem-i emre
ulastiklarinda nefis hizmetcisiz kendi basina kalwr. Bu durum nefsin tabiatina aykirt
oldugu i¢in daha fazla sabredemeyerek letdifflerin ardindan onlarin makimmna ¢ikar.
Burada da alem-i halkta oldugu gibi letdiflerin reisi olur, fakat bu sefer onlara iyiligi
emreder.”™! Bununla beraber arif olan kimselerde dahi nefsin sifatlarmin tamamen yok
olup gitmeyecegini belirten Arvasi, nefsin kokiiniin ve damarlarinin kiside kaldigini
ancak bunlarin oldukga zayifladigini ve dagildigini sdyler. Bu durumun sonucunda nefsin
miicadele edemeyerck tesirlerini ariflerin tizerinde gosteremez hale geldigini ifade

etmistir.”?

Ayrica miiridin, nefsini kusurlu gérme halini, devamli huzur halinde olmasina tercih eden
Arvasi, nefsini muhtag ve eksik goren kimseye, ilahi feyiz ve tecellilerin, kendini huzur
hilinde gorenden daha fazla geldigini belirterek biiyiiklerden birinin"® su soziinii
nakletmektmistir: “Ben ancak tecellilerin gelmesiyle noksanlarima vakif olabildim. ">
Bu durum bazi hallere sahip olmadan dolay1 gurulanma ve kibirlenmeyi tamamen ortadan

kaldirmaya delalet eder.
3.1.2. Diger Baz1 Kavramlar

3.1.2.1. Bid’at

Liigatte “icat etmek, ornegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek” anlamlarina
gelen bid‘at, “daha Once benzeri bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan (muhdes) sey”
anlamina gelir.”® Dini literatiirde bid’at, “Seriatin aslini bozup onu baska bir temele
oturtmak” demektir. Baska bir ifadeyle, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dgrettigi Islam’in
yerine kafamiza gore bir Islam anlayis1 gelistirip sonra da bunu Islam olarak

adlandirmaktir. Bu agidan bakildiginda, bid’at siinnetin karsit1 olarak kullanilmaktadir.”3®

81 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 69.

732 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 192.

733 Bu soziin kime ait oldugunu tespit edemedik.

3 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 204-205.

35 Rahmi Yaran, “Bid’at”, DI4, TDV, C.VI, Istanbul 1992, s. 129.

3 Murteza Bedir, Siinnet: Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaji, ISAM Yayinlari, Istanbul 2008, s. 95.
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Tasavvufta ise bid’at, intisap edilen tarikatin esaslarina ters diisecek yeniliklerin
getirilmesi olarak tanimlanmaktadir.”®” Orjinalligi ve saflig1 dejenere ettigi icin seriat ve
tasavvufda hos goriilmeyip’3® bid’at islemek her iki durumda da yasaklanmistir. Bu
baglamda Arvasi miirid i¢in tarikatta ve dinde olmak iizere iki ¢esit bid’atten bahsetmistir.
Ancak tarikatta yapacagi bir bid’atin miirid i¢in zarar bakimindan daha tehlikeli
"9oldugunu dile getirmistir.”*® Miiridin bid’atlar1 ve dine aykir1 olan seyleri eger alimse
ilimle, alim degilse kalbine danisarak veya ona muhalefette nefsini zorlayarak

sakinmasini1 emretmistir.”** Ayrica miiridin bid’at ve ruhsatlar1 terketmesi igin gerekirse

ruhunu bile feda etmesi gerekmektedir.”*?

Naksibendilerin en 6nemli O6zelligi seriatin kurallarindan taviz vermemeleri, dine
sonradan sokulmus hurafe ve bid’atlardan kaginmalaridir. Bu yoniiyle Naksibendilik
muhtelif bid’atlardan ve Batinilik ile HurGfilik gibi ekollerin tesirinden biiyiik 6l¢iide
korunabilmistir.*® Arvasi de Naksibendi tarikatinin diger tarikatlardan iistiin olmasimin
sebebini bid’atlerden korunmus olmasina baglayarak bir¢ok tarikatin yok olmasinin
sebebini ise iclerine yerlestirilen bid’atler oldugunu soylemistir. Bir tarikatin revagta
olmasini ve insanlarin ondan istifade edebilmesinin ise ancak o tarikatin istikamet tizere
olmasma ve bid’atlerden uzak durmasina baglamistir.”** Abdurrahman-1 Tahi ise bu
tarfkatin, seriatin aynisi, ne eksigi ne de fazlasi oldugunu sdylemistir.’*® Ayrica bid’atlarin
kisiye bir faydas: olmadigin dile getiren Arvasi, hepsinin karanlik ve kétiiliik oldugunu
belirtmistir. Ancak kimi zaman bid’at isleyen kisinin, ulastigi makami veya giizel hali,
isledigi bid’attan bildigini oysaki elde ettigi makadm veya halin, onun iglemis oldugu,

ancak gafil kaldig1 bir amelinden kaynaklandigimi da dile getirmistir.’®

87 Cakir, a.g.e., s. 194.

738 Cebecioglu, a.g.e., S. 80.

73 Tarikat, ihsan makadmina ulasmay1 hedefleyen bir terbiye metodu oldugu icin dinin esasini teskil eder.
Bazen seriatten olmayip seriatten sayilip islenen davranislar siirekli yapilirsa kisiyi glinaha ardindan helake
gotiiriir. Tarikat ise bu noktada kigiye miidahale ederek bid’atin dniine geger. Dolayisiyla bu noktadan,
ihsan makaminda bulunan, diger insanlara 6rnek teskil eden bir kimsenin, bu tiir igler islemesi, gerek
kendisi gerekse toplum agisindan zarar noktasinda en tehlikeli olandir.

0 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 47.

™1 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 230.

™2 Tahi, Isaretler, s. 132.

3 Tosun, a.g.e., s. 42.

44 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 61-62.

™5 Tahi, a.g.e., s. 132.

746 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 61.

109



Tarikat, nefsi istikamet iizere tutmak i¢in konulan seriattan daha incedir. Bundan dolay1
miiridin tarikattan istifade etmesi i¢in bid’atlar1 ve ruhsatlar1 terk etmesi, seyhinin
sozlerine muhalefet olmadig1 siirece bu konuda seriata gore amel etmesi, muhalif

durumlarda ise seyhinin s6ziine uymasi gerekmektedir.’*’

Siinnet en genel anlamiyla Hz. Peygamber’in anladig1 anlamda Islam’1 temsil ederken
bid’at ise buna aykir1 olan seydir.”*® Arvasi, bid’atlar karsisinda siinnet-i seniyye ile amel
etmeyi geceleyin, kendiliginden 151k sagip etrafi aydinlatan inciye benzeterek gegmiste
yagayan insanlarin ¢ok amel ve ¢abalarla ulastigi makamlara simdiki zamandaki birinin
daha ¢abuk gayretle ulasabilecegini dile getirmistir.”*® Bu sebeple Arvasi, kisinin kendini
bid’atlardan muhafaza etmesi ve silinnet-i seniyyeye sarilmasi gerektigini vurgulamaistir.
Ayrica bid’at isleyen miiridin ayn: zamanda kemale ermemis nakis biri olmasi halinde,
seyhlerin manevi feyiz ve bereketlerinden bir sey elde edemeyecegini belirten Arvasi, 0
kisinin nefsiyle bas basa kaldigma dikkat ¢ekmistir.”® Ancak giyim kusam konusunda
bid’atin s6z konusu olmadigini belirterek bid’atin sadece taat ve ibadetlerde olabilecegini

aciklamistir.”?

Arvasi bid’at isleyenlerle miinkirlerin ayni oranda tarikata zarar verdiklerini dile getirerek
miridlerini onlarla bie arada bulundurmaktan sakindirmistir. Kendisi de tarikata ilk
girdigi zamanlarda miinkir birinin evinde kaldigini, orada gormiis oldugu zararin aynisini
itikafta cehri zikir ¢eken birinden de gérdiigiinii belirtmistir.”>?> Dolayisiyla miiridin,

miinkir ve bid’at¢ilerden uzak kalmasi gerektigini savunmustur.

Tarikattaki bid’at, intisab edilen tarikatin temel prensiplerine karsi bir harekette
bulunmakla olustuguna gore bagka bir tarikatta olup Nakksibendiyye tarikatinda olmayan
ustller bid’at sayilmaktadir. Bu ustllerin Sah-1 Naksibend tarafindan bid’atlerden ve
ruhsatlardan korunarak Naksibendi tarikatinin esaslarini olusturdugunu dile getiren
Arvasi, ondan sonra gelen halifelerin bazi yenilikler getirdigini, bunlarmn bid’at
sayllmayip fikhi mezheplerde olan yeni hiikiimler gibi oldugunu séylemistir. Ayrica bu

halifelerin tarikatin ustllerine eklemeler yapmalari igin, bu hususta izin verilmis

™7 Tahi, Isaretler, s. 145.

748 Bedir, a.g.e., s. 96.

9 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 61.
™0 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 121.
81 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 128.
52 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 75.
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kimselerin olmalar1 ve bununla beraber yedi kereye kadar istihare yapmis olmalari
gerekir.” Ancak velilerin sozlerini kitaptan okuyan veya onlardan sifahen bir takim
sozler isiten miiridin, bunlar1 yorumlayip taklit etmemesi gerekir. Ancak seyhinin
kendisine emrettiklerini yerine getirmesi gerekmektedir.”** Dolayisiyla Seyyid Taha,
farkli iki tarikatin gorevlerini ayni anda yapmanin dogru olamayacagini belirterek
miiridin bagli oldugu tarikat terbiyesini bitirip, baska bir tarikate intisap edecekse, bu

yolun en basindan baslamasi ve boyle devam etmesi gerektigini belirtmistir.”>

3.1.2.2. Minkir

Tarikat1 kabul etmeyip seyhi inkar eden kimselere genel olarak miinkir denir. Arvasi,
haset ve cehaletten Gtiirii miinkirlik yapmak olmak iizere iki ¢esit miinkirin oldugunu ve
zarar verme agisindan hasetten otiirii miinkirlik yapanin daha ¢ok zarari oldugunu
belirtmistir.”® Bu yolun biiyiikleri miiridlerine bu tiir kimselerden uzak durmalarini
emretmistir. Nitekim Mevlana Halid miiridlerine tarikati kabul etmeyen kimselerden uzak
durmalarini emrederek miinkirlerle goriismenin kalp kasveti ve gafletini olusturacagini
belirtmistir.”®’ Seyyid Taha, miiridlerine miinkirden bir aslandan kagarcasina kagmak

gerektigini emrederek sunlari sdylemektedir:

“Miinkirin bir lokmasini yemek, kalbin kirk giin manevi gidasint almasina mani olur.
Kalbi 6ldiiriir, zikir yapamaz hale getirir. Sdayet bu miinkirler Peygamber efendimiz
((s.a.v.)) zamamnda yasamis olsalardi, ona da iman etmezlerdi.”’™® Aslinda bu goriis

miinkirin miirid i¢in ne kadar tehlikeli oldugunu gostermektedir.

Arvasi, tasavvufa girmeye sevki olanlarin, miinkirlerin keméalatina itibar etmeyip onlarin
kiskirtmalar1 sebebiyle tarikattan uzak kalmamalar1 gerektigini, aksi halde oziirlerinin
kabul olmayacagmi belirtmistir.”®® Ayrica miiridin miinkirle beraber olmasi halinde
tarikatta zarar gorecegini belirtmis, bu tarikatta istifade edebilmenin temelini, kim olursa

olsun her tiirlii miinkirden uzak durmak ve iliskiyi kesmekten gectigini dile getirmistir.”®

3 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 165.

4 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 138.

5 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 218.

6 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 211.

757 Esad Sahib, Mektubat-1 Meviana Halid, SEY-TAC, Istanbul 2000, s. 184.
8 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 113.

9 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 157-158.

760 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 114.
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Bununla beraber miinkirin biitiin hallerde miiride zarar verdigini dile getiren Arvasi,
sohbete katilmalar1 héalinde bile miiridlerin sohbetten faydalanmalarina engel olacagini
soylemistir.’® Ancak miinkirlik yapanmn sahsindan degil, miinkirlik vasfindan nefret
edilmesi gerektigini belirtmistir.”®? Miinkirlerin sozlerini dinlememek ve onlardan ders
okumamanin gerektigini su beyitlerle dile getirmistir: “Kulaklarina pamuk tikayanlarin

ve gonlii kor olanlarin sézlerinden ge¢.”®

Arvasi, miiridin kendisinde bulunan hal ve sifatlardan 6tiiri gururlanip, kalbinin tasfiye
oldugunu diistinmemesi, miinkirlerle oturup kalkmanin kendisine zarar verecegini
diistinmesi gerekir. Ciinkii miinkir, miiride zarar verir. Ancak bu zararin geldigini,
tarikattan gercek manada istifade edenler hissetmektedir. Miiridin ise bu durumu
hissetmemesi ger¢ek anlamda tarikattan istifade etmemesine baglanmaktadir.”®* Ayrica

Arvasi’ye gdre miiridin, miinkirlerle oturup kalkmasi nisbetin kesilmesine sebep olur.”®

Miirsid-i kamil Hak Teala’nin yeryiiziindeki halifesi oldugunu sdyleyen Arvasi, bu
sebeple miirsidin miirld iizerindeki hakkinin biitiin haklarin 6niine gectigini
belirtmektedir. Bundan dolayr miirid, miirsidini inkar eden herkesle ilisigini kesmek
zorundadir. Bu durumu sahabeyi 6rnek gostererek Hz. Peygamber igin, onu inkar eden
herkesle iliskilerini kestiklerini anlatmaktadir.’®® Arvasi, miirside gergek bagliligin ise,
miiridin iradesini seyhinin iradesine tabi etmesiyle miimkiin olacagini belirtmistir. Bu
nedenle miiridin muhabbet ve nefret durumlarinda iradesini istisnasiz seyhinin iradesine
baglamas: gerekmektedir. Aksi takdirde seyhinin hakkim1 eda edemeyecegini

vurgulangtir.”®’

Miirid i¢in tehlike olarak goriilen miinkirlerin varligini, tarikatin istikamet {izere

olmasinin delili olarak goren Arvasi, miinkirlerin tarikatin devamina vesile olduklarini da

761 Biiyiik veli Ubeydullah Ahrar, bu hususta dostlarina sdyle nasihat etmistir: “Agyar ve biganelerle
beraber olmak, kalbe gevseklik, ruha daginiklik verir. Hace Ahmed Yesevi’ye bir gevseklik gelir. Der ki;
“Bu sohbette bir bigane vardir. Bizim goniil huzurumuz onun yiiziinden zarar gérmektedir.” Ortalig
arastirirlar ve ayakkabilikta bir gomlek oldugunu goriirler. Onu disar1 atinca Ahmed Yesevi’nin cem’iyyet
ve safalari tekrar yerine gelir, sikintidan kurtulur.” Bkz: es-Safi, a.g.e., s. 470.

2 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 77.

83 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 122.

84 Arvasi, tarikata intisap edisinin ilk yillarinda bir sufi kardesiyle beraber miinkir birinin evine misafir
olmuslardi. Bunun {izerine Arvasi miiritlik nisbetinin birka¢ giin lizerinden kalktigin1 miisahede etmis,
ancak yanindaki sufi ise higbir sey hissetmemistir. Bkz: Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 114-115.

% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 115-116.

766 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 76.

767 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 77.
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belirtmektedir. Miirsidin ise miinkirlerden fayda gordiigiinii belirterek sunlari
sOylemektedir: “Ariflerin baginin bas c¢esmesi miinkirlerdir. Bu nedenle, seyhlerin

’

miinkirlerden gordiigii fayda, miiritlerden elde etmis olduklari faydalardan daha ¢oktur’
Ona gore miirsid, nefsine onlarin goziiyle bakarak nefsini kendi goziinden diisiiriir.’®®
Bundan dolay1 Mevlana Halid-i Bagdadi, Abdullah es-Semdini i¢in; “Ne giizel bir seyhtir,

» 199 seklinde sdyleyerek miinkirlerin

ancak onun tek kusuru hi¢ miinkirinin olmayisidir
velilere faydasi oldugunu dile getirmistir. Ayrica Arvasi, inkarcilarin bu taifeye faydali
olduklarini, inkarlar1 sebebiyle velilerin kemalatlarin1 kuvveden fiile ¢ikardiklarini, bu
sebeple gergek veli ile sadece kuru iddia sahiplerinin ayirt edildigini belirtmistir.”"
Dolayisiyla miiridlerinin miinkirlere kars1 beddua etme isteklerini kabul etmeyip, “Her
Muhammedi’ye bir Ebu Cehil lazimdir.” diyerek onlarin faydali olduklarini

belirtmistir.”"*

Miiridi inkarin miirsidi inkar etmek oldugunu sdyleyen Arvasi, agacin dalini inkar edenin
kokiinii de inkar etmis sayildigmi belirtmistir.”’? Arvasi, zahiri alimlerin tarikat1 ve
miirsidleri inkar etmeleri, toplumun hem kendilerinden hem de telif ettikleri eserlerden
istifade etmelerini engelledigini savunmustur. Onlarin bu durumdan 6tiirii sikintiya ve
zillete dustiiklerini de belirterek bu halin Cenab-1 Hakk’in taktir ettigi zamana kadar
kendilerinden sonra gelecek olan nesillerine dahi sirayet edecegine dikkat cekmistir.”’3
Ayrica tarikat biiyiiklerinin bazi miinkirlerden yiiz ¢evirdigi vakit, o miinkirlerin dininin
de zarar gorecegini belirtmistir. Nitekim Abdurrahman Tahi, Seyyid Sibgatullah

Arvasi’ye miinkirlik yapanlarin gogunun dinlerinde de zarar gordiiklerini aktarmustir.”’

78 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 152.

78 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 153.

0 Arvasi, miinkirlerin velilerin kemalatim ortaya ¢ikardigina dair su kissay1 anlatmigtir: “Ciineyd-i
Bagdadi zamaninda bir grup vell miinkirler tarafindan zamanin halifesine sikayet edilmislerdi. Sikayet
neticesinde bu veliler idama mahkim edilmislerdi. Bunlarin cezalarinin infazi esnasinda her bir veli,
arkadasini kendi nefsine tercih ederek (isar) once kendi boynunun vurulmasini istemisti.” Sayet 0
miinkirlerin inkar ve sikdyetleri olmasaydi onlarin bu kemalatlarinin ortaya ¢ikmayacagimi bildirmistir.
Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 156.

"1 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 161.

12 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 153.

7 Arvasi bu duruma su 6rnegi vermistir: Bir ¢ok ilim dalinda zamanin mercii sayilan bir ilim adami vardh.
Biitiin ilimlerde de eser kdleme almis olmasina ragmen Mevlana Halid-i Bagdadi’yi inkar etmekteydi. Bu
miinkirliginden dolay1 hi¢ kimse onun kitaplarindan faydalanmadig1 gibi onun eserlerinde de haberdar
olmadi. Bu kisi ikamet ettigi bolgenin en saygini olmasina ragmen 6mriiniin sonlaria dogru ¢esitli bela ve
musibetlere miiptela olmus ve bu durum onun evlatlarina kadar sirdyet etmisti. Seyyid Sibgatullah Arvasi,
a.g.e., s. 154.

74 Tahi, Isaretler, s. 142.
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Ancak Arvasi, miinkirin her tiirlii zararina ragmen onlarin sahte irsadlik iddiasinda
bulunan kimselerden daha iistiin olduklarini belirtmistir. Ona gére miinkirin hatasini
farkedip dogru yola donmesi ihtimali var iken, iddia sahibi sahte seyhin bu iddiasindan
vazgecmesi miimkiin degildir. Bunun i¢in iddianin, biitiin faydalar1 yok eden bir perde

oldugunu dile getirmistir.”"
3.2. Tasavvufi Ahlakla ilgili Goriisleri

Tasavvufi diistincenin ahlaki boyutu, kalbin kotii huylardan arinip giizel vasiflarla
bezenmesidir. Kur'an ve siinnetin gosterdigi yolda ruhu saflastirmak i¢in sufiler bazi
esaslar ortaya koymuslardir. Bu boliimde Arvasi’nin tasavvufi ahlakla ilgili goriisleri

acgiklanacaktir.

3.2.1. Teslimiyet

Tasavvuf kaynaklarinda Cenab-1 Hakk’a tevekkiil etme ve giiven duymayi ifade eden
teslimiyet’’®, sozliikte “teslim olmatk, boyun egmek” anlamimdadir. Ciircani’nin (0.
392/1001-1002) tanimina gore; “Allah’in emirlerini kabul etmek, yasakladigi seylere
itirazi terk etmek veya kazay: riza ile karsilamaktir.”’"" Teslimiyet aym1 zamanda insanin
basina gelen musibetler sebebiyle madden ve manen degismeyerek sebat gosterme hali

oldugundan dolay, sikd ve tevekkiilden’’® daha miikemmel bir hal olan yakin ehlinin

halidir.”"®

Halidi geleneginde miiridin intisap sonrasinda, kendi iradesinden siyrilarak miirsidinin
iradesine teslim olmasi gerekmektedir. Bu durum miiridin, tam bir teslimiyet iginde,
kendi arzu ve isteklerini miirsidinin arzu ve isteginde yok etmesi anlamina gelmektedir.

Bunun neticesinde miirid, fena fillah makamina vasil olur.’&

75 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 192.

778 Cebecioglu, a.g.e., S. 491.

777 es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifat, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 57.

78 Bazi mutasavviflar tevekkiilii ii¢ derecede ele almistir: ilk derece tevekkiil, orta derece teslimiyet, son
derece tevfizdir. Tevekkiil derecesinde olanlar Allah’in vaadine giivenir, teslim sahipleri Allahin kendisini
bilmesini yeterli goriir, tefviz ehli ise Allah’in hiikiimlerine riza gosterir. Bkz. Seyyid Abdulhakim Arvasi,
Tasavvuf Bahgeleri, s. 73; Erkaya, Tasavvuf Kavramlari, s. 319.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 354

780 es-Safi, a.g.e., s. 512.
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Nitekim Naksibendi tarikatinin temel esaslarindan biri olan teslimiyet Hacegan usuliine
gdre miirid miirsidinin &niinde 6lii yikayicisinin elinde oldugu gibi olmalidir.”® Ayrica
miirid, intisap ettigi seyhine dili ve kalbiyle, i¢i ve disiyla teslim olmus bir sekilde
kendisine ittiba etmelidir. Seyhinin tavsiye, tercih ve emirlerinin onun i¢in en hayirh ve
uygun olduguna inanarak onlar1 goéniil hosluguyla yerine getirmesi gerekmektedir. Ancak
bu taktirde miirsidinden fayda gérmesi miimkiin olur.”® Ayrica miiridin miirsidinden
feyiz alabilmesi igin onun hakkinda hiisn-ii zan etmesi, onu Allah’in dostu ve
Peygamber’in varisi olarak goriip teslim olmasi1 gerekmektedir.’®® Zira tasavvuf ehli, bir
miiridin diinyadaki en biiyiik nimetinin seyhine olan teslimiyeti oldugunu belirtmistir.”84
Ancak teslimiyet i¢in miiridin “ben teslimim” demesi yeterli olmayip s6zii ve 6ziinde bir
olmas1 gerekmektedir.’® Mesela miirsid, seref ve ilim sahibi bir miiridi, diinya haysiyetini
kiracak zor bir seyle miikellef kilsa bile miirid buna itiraz etmekten kagimmalidir.’8®
Miiridin miirsidinden fayda gorebilmesi i¢in kendisinin manevi bir hastaligi oldugunu
kabul edip onu manen tedavi edecek olan miirsidine giivenerek talim ettiklerini aynen
uygulamasi1 gerekmektedir.”®’ Doalyisiyla miiridin tasarrufta, feyzden istifade etmesi
teslimiyet sartina baglanmustir.”® Bir seyhe gercek anlamda intisap etmenin en biiyiik
gostergesinin miiridin tercihlerini miirsidinin tercihlerine birakmasi oldugunu sdyleyen
Arvasi, miiridin muhabbet ve nefrette de iradesini istisnasiz seyhinin iradesine baglamasi
gerektigine dikkat ¢ekmistir.’®® Ona gore miirsidin emrine uymak, teslimiyetin tam
oldugunun bir gostergesidir. Yine Arvasi’ye gore tarikatin temellerinden olan teslimiyet
ancak ihlas ve muhubbetle olusur. Bu {i¢ haslete sahip olan bir kimse seriatin kurallarina

simsiki sarildig: taktirde tarikatta ilerlemis olur.”®® Ayrica, Arvasi ihlasin en giizelini

teslimiyet olarak nitelemektedir.”®*

781 Tahi, Mektubat, s. 106.

782 Hasimi, a.g.e., S. 37.

8 Mustafa Utku, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf Ahlaki ve Adabi, Uludag Yaymlari, Istanbul 2005,
s. 119.

84 Tahi, Isaretler, s. 83.

8 Tahi, a.g.e., s. 85.

78 [brahim Fasih Haydari, Mecdii’t Talid: Biiyiik Dogus, (trc. Eser Sazak), Semerkand, Istanbul 2011, s.
74.
87 Hagimi, a.g.e., S. 38

8 Tahi, a.g.e., s. 85.

8 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 77.
0 T4hi, Mektubat, s. 49.

1 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 200.
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Abdurrahman-1 Tahi ise tarikatin iki tiirlii oldugunu belirtmistir. Birincisinin miirside
intisap ettikten sonra miiridin evine ¢ekilip islamin prensiplerine uymaya g¢alismasi,
ikincisinin ise tarikat dervisligidir. Bunun tek kaidesinin ise teslimiyet oldugunu
vurgulamistir.”®? Bu durumu bir yoniiyle diinyevi ve uhrevi konular1 kalpten ¢ikarmak
olarak degerlendirmistir. Ayrica o da tasavvuf ehli gibi teslimiyetin olusabilmesi i¢in
muhabbeti sart kogsmaktadir. Ona gore bir miiridde muhabbetin tedrici olarak dogmasi

teslimiyetin de o oranda dogmasina sebep olmaktadir. '%®

Teslimiyetle ilgili bu aktarilanlar g6z oniine alindiginda aslinda miirside teslim olmanin
akli bir kenara atmak olmadigi, sadece dogruyu tercih etme, hak yoldaki rehbere tabi
olma, miirside soru sorarak onu imtihan etmeme hali’% V¢ doktora giivenme durumu’®®
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii tam anlamiyla bir seyhe teslim olmak, hakikatte Allah
ve Rasil’tine teslim olmak igindir. Bu teslimiyet manevi terbiye sonucu, muhabbetullah
ve marifetullaha ermek gayesini tasimaktadir.”®® Dolayisiyla bu amaca ulasmak icin

miiridin miirsidine kars1 teslimiyet gostermesi gerekmektedir.

3.2.2. Ask ve Muhabbet

Sevgi ve dostlugun katiksiz olanina “mahabbe” denilir.”®’ Sevginin ilahi, rahani ve tabii
sevgi olmak tizere ii¢ tiirii vardir. Allah’in insanlara, insanlarin Allah’a duydugu sevgi
ilahi sevgi; seven kiginin sevdigini hosnut ve razi etmesi rithani sevgi; sevenin arzularini

biitiiniiyle tatmin etmesi ise tabii sevgi olarak isimlendirilir.”®®

Allah sevgisini ifade eden muhabbet ise, tasavvufta askin temeli olarak goriiliir.
Muhabbet, ariflerin makamlarinin en Ustiinii, ihlas sahibi kimselere Allah’in tercihi ve
faziletin son mertebesidir.”®® Tasavvufta manevi hal olarak ele alinan muhabbetin, avam,

havas ve ariflere ait ii¢ ¢esidinden s6z edilir.8%° Nitekim Gazzali’ye gére muhabbet en

792 Tahi, fmretler, s. 175.

793 Tahi, Mektubat, s. 85.

7% Utku, a.g.e., s. 125.

% Hagimi, a.g.e., S. 39.

7% Hagimi, a.g.e., S. 39.

97 Kuseyri, a.g.e., s. 590.

% Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibn Arabi, [lahi Ask, (¢ev.Mahmut Kanik), insan Yay.,
Istanbul 1992, s. 43.

9 Ebu Talib Mekki, Kutii’l-Kulub: Kalplerin Azigi, (terc. Yakup Cigek, Dilaver Selvi), Semerkand,
Istanbul 2003, s. 448.

800 Sijleyman Uludag, “Muhabbet”, DI4, TDV, C.XXX, Istanbul 2005, s. 386-388.
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yiiksek makam ve degerdir. Kisi bu makama yiikseldikten sonra, her makam muhabbetin
eserlerinden ve onun tabilerinden olur. Bunlar sevk, riza, tins vb. makamlardir.
Muhabbetten evvelki her makam da muhabbetin mukaddimelerinden bir mukaddimedir.

Bunlar da tevbe, sabir, ziihd vb. makamlardir.2

Herevi (6. 401/1011) ise muhabbeti, “kalbin, her birinde miistakil olarak vermek veya

7802 seklinde tarif eder.

vermemek konusunda himmet ile iinsiyet arasinda kalmasidir.
Ciineyd ise, “Ben onu sevince géren gozii, isiten kulag, tutan eli olurum 8° hadisinin
tefsiri mahiyetinde “sevenin sifatlarinin yerine sevilenin sifatlarinin ge¢mesi” seklinde

tanimlar.8%

II/VIIL yiizyilin sonlarma dogru stfiler, Allah’la kul iliskisi ve ahirete dair konularda
timit ve sevgiyi on planda tutan ayet ve hadislere dikkat ¢ekmislerdir. Bu durum daha
sonra sevginin, tasavvufun en 6nemli esas1 haline gelmesine sebep olmustur. Boylece
kulun Cenab-1 Hakk’a yonelisinde sevgi, ibadetin &niine gecmistir.8®® Bu baglamda
stufiler muhabbeti farkli farkli tarif etmislerdir: Ebu Abdullah Kuresi muhabbeti
“Muhabbetin o6zii, insanin kendisine hi¢bir sey birakmayacak sekilde biitiin varligini
sevgiliye hibe etmesidir” seklinde tanimlarken Ebu Said Arabi ise “Muhabbet sevgiliyi

herseye tercih etmektir.” demistir.8%

Muhabbetin ii¢ derecesi vardir: Birincisi, vesveseleri ortadan kaldiran, hizmet etmeyi
sevdiren, musibetler karsisinda teselli veren muhabbettir. Boyle bir muhabbet, minneti
gormekten dogar, siinnete tabi olmakla sabitlesir ve kulun muhta¢ olusuna icabet
etmesiyle biiyiir. Tkincisi, Hakk’1 bagkasina tercih etmeye sevk eden, dili onu anmaktan

birakmayan, kalbi O’nun suhiduna baglayan muhabbettir. Bu muhabbet, sifatlar

801 Gazzali, a.g.e., C.4, 5.533-534.

802 Hacé Abdullah el-Ensari el-Herevi, Menazilii’s-Sdirin: Tasavvufia Yiiz Basamak, (ter. Abdurrezzak
Tek), Emin Yayinlari, Bursa 2008, s.120.

803 Kutsi hadisin tam metni su sekildedir: “Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan
ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim (ayni veya kifaye)
seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu
bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozi, tuttugu eli, yliriidiig ayag: (aklettigi kalbi,
konustugu dili) olurum. Benden bir ey isteyince onu veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme
alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde, mii'min kulumun ruhunu kabzetmedeki tereddiidiim kadar hig
tereddiite diigmedim: O 6liimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem.” Buhari, Rikak, 38.

804 Ebu Nasr Tusi Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, (gev. H. Kdmil Yilmaz), Erkam Yayinlari, Istanbul
2012, s. 58.

805 Uludag, a.g.m., 386-388.

806 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1995, s. 112.
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gormekten, ayetlere bakmaktan ve makamlarda gezinmekten oraya ¢ikar. Ugiiciisii ise,
kapip gotiiren, kelimelere dokiilemeyen, isaretlerin inceldigi ve vasiflarla nihayetine
ulasilamayan bir muhabbettir. Bdyle bir muhabbet bu durumun kutbudur. Onun
disindakiler dillerin ifade edebildigi, insanlarin iddia ettigi ve akillarin gerekli gordiigi

sevgilerdir.8

Halidi geleneginde ise enbiya ve evliya dan feyz almak, talibde bulunan ihlas, edeb ve
muhabbetle dogru orantilidir. Zira muhabbet, miiridin i¢ diinyasindan, miiridin derununa
akan manevi bir nehir gibidir. Bu nehrin genisligi ve ¢oklugu miiridde bulunan hasletlerin
azlik ve ¢okluguna baghdir. Bu sevgi, siilikta kemalin ilk makami olan “fendfi’s-seyh”
in ilk ve en esash sartidir.8% Bundan dolay1 bir seyhi, iman ve marifet elde etmek gibi

maksatlarla sevmek gereklidir.8%°

Arvasi ise muhabbet kavraminit muhabbetullah ve seyh-miirid iligkisi agisindan ele
almistir. Allah sevgisine Allah korkusu baglaminda yaklasarak, mehafetullahin kalp
hastaliklarinin tamamini yok ederken, muhabbetullahin bununla birlikte kiifrii de silip
attigin1 soyler. Yine muhabbet ehli ile korku ehli arasindaki farka deginerek Allah’tan
korkan kisiye feyiz ve bereketin verilecegini, muhabbet ehlinin ise feyiz ve bereketi

kendisinin ¢ekip alacagini ifade eder.5°

Ayrica Arvasi, hem seyhin miiridine olan muhabbetinin hem de miiridin seyhine olan
muhabbetinin menfaati celbedecegini belirterek muhabbetin miknatis gibi oldugunu
soyler. Bu nedenle muhabbetin, sevgilide olan manevi fuyuzati elde edecegini, sevgilinin
stretini sevene giydirebilecegini hatta sevgilinin kabriyle birlikte mezar tagini dahi kendi
kabrinin yanina getirebilecegi seklindeki tesirlerine deginir. Ayrica muhabbet ehlinin
miiridlerin  diger miiritlere gelen fuylzatimuhabbetleri sayesinde kendilerine
cekebileceklerini sdyler.8!! Yine muhabbet ehlini 6verek onlarin cezbe ehliyle ayni

mertebede olduklarini, sevgili i¢in duyulan kiskanglik ve 6fkenin dahi muhabbetten

807 Herevi, a.g.e., s. 120-121.

808 Abdurrahman Memis, Abdurrahman-: Halidi Bagdadi ve Halidilik, Kitabevi, Istanbul 2000, s. 255.
809 Gegit, a.g.e., s. 405.

810 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 100.

811 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 98-99.
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kaynaklandigimi belirtir. 82 Abdurrahman-1 Tahi’nin belirttigine gore®™® Seyyid
Sibgatullah Arvasi’nin mesrebi sevgi ve muhabbet iizerine kurulu olup mesrebinde

korkuya yer yoktur.84

Asirt derecede sevgi anlamina gelen ask ise, Islami literatiirde, ilahi aski ifade etmek
tizere genellikle “hakiki ask”, beseri ask icin de “mecazi agk” seklinde iki farkli anlamda
kullanilmistir 8% Bu tabir ilk defa II/VIIL asirda Cenab-1 Hakk’mn sevgisini anlatmak
tizere kullanilmaya baslanmigtir. Baz1 sfiler birtakim ayet ve hadisleri yorumlayarak aski
dini bir terim olarak kullanmayi miibah gérmiislerdir. Hucviri (6. 465/1072?) bu
baglamda muteahhirinin, Allah sevgisinin muhabbet terimiyle ifade edilmesi gerektigini,
ask kelimesinin kullanilmasmin caiz olmadig1 gériisiinde olduklarmi belirtir. 8¢ Bu
baglamda aski ilk kez muhabetten ayri bir manada yorumlayan sifi ise Ahmed el-Gazzali
(6. 520/1126) olmustur.?!” Allah’a akilla varilamayacagi, O’na ulasmanin ancak sevgiyle
miimkiin oldugunu savunan sifiler, askla manevi mira¢ yapilabilecegini sdylerek buna

“mirac-1 agk” adin1 vermislerdir.?®

Arvasi mecazi ask ve ilahi ask iliskisine isaretle mecazi askin kisinin kalbindeki diinya
sevgisini silecegini, bu sevginin bir daha kalbe girmeyecegini ifade eder. Ayrica mecazi
askin hakikate ulastiran bir koprii mesabesinde oldugunu, saligin bazen sirf mecazi ask
vasitasiyla hedefe varabilecegine isaret eder. Bununla beraber kisinin seyhini, gogsiinde

bilerek bu sekilde rabita yapmasinin mecazi aski giderecegini belirtir.8°

3.2.3. istikamet

Sozliikte “dogru, diizgiin, dengeli, sabit ve kararli olma” gibi anlamlara gelen kavm

kokiinden masdar olan istikamet; “dini ve ahlaki hiikiimlere uygun bir hayat siirme, her

tiirlii aswiliktan sakinma, Allah’a itaat edip Hz. Muhammed’in siinnetine uyma,®?°

812 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 95.

813 Abdurrahman-1 Tahi korku hélinde iken muhabbetli duruma gore rabitasinin daha zayif oldugunu,
sebebini ise Arvasi’nin mesrebine bagli oldugunu dile getirmektedir. Tahi, Isaretler, s. 163

814 Tahi, a.g.e., s. 163.

815 Yilmaz, a.g.e., S. 168.

816 Muhabbet ve sevgi sifat seviyesindedir, onun i¢in Allah hakinda caizdir. Ask, zat seviyesinde oldugu
i¢in caiz degildir. Detayl bilgi i¢in bkz. Hiicviri, a.g.e., s. 450.

817 Yilmaz, a.g.e., . 170; Kara, Tasavvuf Kiiltiirii, S72.

818 Yilmaz, a.g.e., S. 172.

819 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 172-173.

820 Sijleyman Uludag — Mustafa Cagrici, “Istikamet”, DI4, TDV, C.XXIII, Istanbul, 2001, s. 348.
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821> anlamina gelmektedir. Tasavvuf ve ahlakla

devamli dogru yolda olmaya itina etme
ilgili kaynaklar ise istikameti; “insanin biitiin yiikiimliiliiklerine ridyet etmesi, yeme, icme,
giyinme ve her tiirlii dini-diinyevi konularda orta yolu tutmasi, gorevlerini yaparak
gtinahlardan uzak durmasi, dinin ve aklin irsddiyla ubudiyet yolunda ilerlemesi” olarak
tanimlamistir.822 Bir rivayette Bayezid-i Bistimi bu baglamda “bir adam suyun iizerine
seccade serse, gokyiiziine bagdas kurup otursa, emir ve nehiy c¢izgisindeki tavrin
gormedik¢e ona aldanmayin” diyerek tasavvufta aslolanin istikamet olduguna isaret
etmistir.2?® Ciinkii istikamet, amel ve niyette yiice Allah’in ¢izdigi yolda gitmektir.8?*
Bununla beraber istikamet sahibi olmanin ii¢ yolu vardir: Birincisi; biitiin ibadetleri
zikirle takviye etmek, ikincisi; her iste ve her durumda duay: terketmemek, ii¢linciisii;

miirside uymak ve dogru diiriist hareket etmeye gayret etmektir.82

Tasavvuf ehline gore seriate tabi olup Allah’u Teala ve dostlarinin muhabbetinde
istikamet iizere olan kimseler maksada ulagmaktadir.®?® Ancak istikamet sahibi olmak,
miiridin bulundugu konuma gore farklilik gostermektedir. Manevi terbiyenin basinda
olan kimselerin istikamet sahibi oldugunun alameti, muamele ve ibadetlerine bir
gevseklik karigtirmamasi, ortasinda olan kimsenin alameti, bulundugu makamlarda bir
duraksama yasamamasi ve hallerini giizel gérmesine ragmen oldugu hélde kalmasi,
sonunda olan kimsenin alameti ise Hakk’it miisahedesine perde olacak bir seye

takilmamasidir.8%’

Arvasi ise Naksibendi tarikatinin, nefsin kusurlarini bilmek olduguna®?® isaret ederek
dinde istikamet {lizere olmanin ancak biitiin hallerde nefsini gayet kusurlu, ayipli ve
tohmet altinda goérmekle miimkiin oldugunu, istikamet hali ile biiylik giinahlarin
kesinlikle bir arada olamayacagini belirtmistir.®?® Ayrica Arvasi konuyla alakali olarak

istikamet ehline deginmis, istikamet sahiplerinde cezbe, kesif, istigrak gibi hallerin

821 Seyyid Abdulhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, s. T6.

822 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 194.

823 Bkz: Serrac, a.g.e., s. 316-319.

824 Hasimi, a.g.e., . 231.

825 Giimiishanevi, a.g.e., s. 121-122,

826 Tahi, Mektubat, s. 25

827 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (ter. Dilaver Selvi), Semarkand, istanbul 2005, s. 412.
828 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 190.

829 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 40.
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goriilmeyisinin onlar i¢in bir eksiklik olmadigini, onlarin gercek degerinin kiyamette

ortaya ¢ikacagini sdylemistir.3%°

Aym zamanda seriate mutabik olmakla istikametin gerceklesecegini belirten Arvasi,3

tarikatin insanlar arasinda dolastigini, seriata bagli olsun ya da olmasin herkesin kalbine
girdigini ancak bir miiddet sonra seriate bagli olanda kalici olurken, seriata bagli olmayan
kisinin kalbinden ¢iktigim belirtmistir.8%? Ciinkii seriat, nefsin dogru yolda olmasmm
saglamak i¢in vaz edilmistir. tarikat ise seriatten daha ince bir ¢izgide olup bid’at-1 hasene

ve ruhsatlari terk etmek anlamina gelmektedir.®%3

3.2.4. ihlas

Sozliikte “Bir seyi, icine karigmis ve degerini diistirmiis olan baska seylerden temizleyip
arindirmak, saflastirmak” manasinda olan ihlas, 1stilahi acidan “ibadet ve iyilikleri
riyadan ve diinyevi duygulardan armmdirarak sadece Allah i¢in yapmak” anlamina
gelmektedir.2®* Bunun icin kul, itadtiyle sadece Allah-u Teila’ya yaklasmay: istemeli,
O’nun disinda herhangi bir seye ulasmak gibi bir hedefi olmamalidir.?*® Bunun icin
tasavvuf ehli konuyla ilgili sdyle demistir: “Omriinde bir an katiksiz, bir sekilde Allah
icin amel eden kurtulusa ermistir.” Bunun nedeni ihlasin ¢ok ender elde edilen bir olgu
olmasi ve kalbin saibelerden temizlenmesinin giigliigiidiir. Zira ihlas 6zellikle abidlerden
giiclii olanlarm makamidir.8%® Dolayisiyla ihlas, ameli saf ve katisiksiz olarak, yalmzca
Allah’a yaklagma arzusuyla yapmaktir.3%” Bu nedenle ihlasa devam eden kiside melamet
nesesi®® zuhur eder.8% Nitekim kisinin kendini halkin izzetinden, hiirmetinden ve

sOhretinden vazgecirip horlanmaya ve algakgoniilliilige birakmadan ihlasin elde

830Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 96.

81 Tahi, [saretler, s. 43.

832 Tahi, a.g.e., s. 121.

83 Tahi, a.g.e., s. 145.

834 Siileyman Ates, “Ihlas”, DI4, TDV, C.XXI, Istanbul 2001, s. 535.

835 Kuseyri, a.g.e., s. 415.

8% Ebu Abdullah Haris b. Esed el-Basri Muhasibi, er-Riaye li Hukukillah: Kalb Hayati, (haz. Abdulhakim
Yiice), Istk Yayinlari, istanbul 2012, s. 156.

837 Gazali, a.g.e. C.4, s. 765.

838 Melamet; Thlasin manasina ridyet ve sidkin esasini muhafaza etmek, Allah tarafindan sevilmek, Allah’1
sevmek, O’nun yolunda nefisle miicahede etmek ve bu miicahede sirasinda kendisini kinayanlarin
kinamasindan korkmamak anlamina gelmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Molla Cami, a.g.e., S. 71-77; Nihat
Azamat, Melamet, DIA, C.29, TDV, Ankara 2004, s. 24-25.

839 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Stfi Kitap, Istanbul, 2012, s. 38.
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edilemeyecegi belirtilmistir.2*° Zira kul, Allah’la olan iliskisinde insanlar1 gdziinden silip
atmay1, baskasinin Gvmesini arzulamadan veya kinamasindan korkmadan, sadece
Allah’m verecegi sevabi hedeflemelidir.®*! Ciinkii ibadetlerin ruhu olan niyet ancak
ihlasla gerceklesir.?4? Bu baglamda Ibn Ataullah Iskenderi (6. 709/1309) sunlar
sOylemektedir: “Ameller bir takim cansiz siretlerdir. Ruhlart ise, i¢lerinde bulunan ihlas

suridr. 8

Ayn1 zamanda ihlas, miiridin miirsidine kars1 Cenab-1 Hakk i¢in muhabbet duymasi ve
ona kars1 edepli olmasi1 anlamini tasimaktadir.3* Bu baglamda ihlasin en alt mertebesi;
kisinin, listadin kapis1 haricindeki vuslat yollariin kapali ve iistadinin kendisini Allah’a
ulastirmaya muktedir oldugunu bilmesidir.#*® Ayn1 zamanda diinya kutup ve evliyalarla
dolu olsa bile hidayetin yalnizca miirsidin elinde olduguna inanmasidir.84® ilk zamanlarda
miiridin miirsidine kars1 ihlasli olmasi giictiir. Ancak miiridde miirsidin emrettiklerini
uygulama; yasakladiklariindan kaginma hallerinin husile gelmesi igin miiridin, seyhine

teslim olmas1 gerekmektedir.®4’

Arvasi ise miirid-miirsid iliskisi baglaminda ihlasa deginmis ve miiridin seyhine olan itaat
ve baghligim tam ve kesin olmas1 gerektigini ifade etmistir. Ihlasin en giizeli ise kisinin

88 seyhinin emir ve isteklerine teslimiyet gdstermesidir.8*® Ona gore

istek ve rizasiyla
hakiki ihlas; kisinin mirsidinin her s6z, fiil ve hareketinin Cenab-1 Hakk’in rizasi
dogrultusunda olduguna yakinen inanmasidir.®*® Oyle ki bu durum nassin zahirine aykir

goriinse, o durumu anlamasa dahi miiridin kalbinden inkar diistincesi gegmemeli, kalben

840 Esrefoglu RUmi, Miizekki'n Niifiis: Nefisleri Temizleyen, (haz. Ahmet KAsim Fidan), Semerkdnd,
Istanbul, 2010, s. 382.

81 Haris b. Esed Muhasibi, Tevbenin Ilk Adimi, (ter. Muhammed Coskun), ilk Harf Yaymevi, Istanbul
2012, s. 87.

842 Sahib, a.g.e., s. 178.

83 Ibn Ataullah el-iskenderi, Tasavvufi Hikmetler: Hikem’iil Ataiyye el-Muhkem fi serhi’l Hikem, (serh:
Kastamonulu Balliklizade Ahmet Mahir), Kurtuba Kitap, Istanbul 2011, s. 27.

844 Hasimi, a.g.e., S. 36.

845 Tahi, Mektubat, s. 102.

86 Tahi, a.g.e., s. 106.

847 Unal Tuygun, Muhammed Sami-i Erzincani Hayati ve Sohbetleri, UmranYaynlari, Istanbul 1997, s.
129.

848 Arvasi, miiridin miirsidine kars: ihlas1 konusunda Seyyid Taha’min iki 4lim miiridi arasinda gegen su
konusmay1 aktarmustir: “Miiritlerden biri digerine, sdyet seyhin sana o an i¢in “Namazi terket.” diye bir
emir verse ne yapardin diye sormasi iizerine su cevabi vermistir. Kerhen de olsa emrini yerine getirirdim.
Soruyu soran dlim ise, “Hayir, ben isteyerek ve seyhimin bu emrini yerine getirirdim.” demigtir.” Seyyid
Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 200.

849 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 200.

80 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 65-67.
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de olsa agiklama beklemeden seyhini tasdik etmelidir.2®! Bu nedenle Arvasi, ihlasin en
giizelini teslimiyet olarak nitelemektedir.®>? Yine Arvasi, ihlas sahibi miiritlerin seyhin
sOzlii emirlerini beklemeden isaretlerinden pay ¢ikarmalar1 gerektigini, kendisinin de
Seyhi Seyyid Taha’dan aldigi talimatla ihlas sahibi miiritlerine boyle davrandigini

sOylemistir.8>3

Minahi derleyen Halid-i Oreki ise Arvasi’nin kendisine ihlasi nasil tanimladigimni sormasi

tizerine sunlar1 sdylemektedir:

“Bana gore ihlas, miiridin tam bir imanla, miirsidinin her soziiniin, halinin, hareketinin
ve sikununun Allah-u Tedla’nin emir ve rizast dogrultusunda olduguna inanmasidur.
Nitekim bir kudsi hadiste®®* de buna isaret edilmektedir.” Arvasi Oreki’nin ihlast

tanimlamasini giizel bularak gercek ihlasin bu olduguna isaret etmistir.3%°

Ancak miiridin kalbinde beliren kusku ve havatir duygulari ihlasin azalmasina sebebiyet
verdigi taktirde miirid, bu duygu ve diisiinceleri kalpten atmali ya da baska bir miirsidi
kamil bulup ona intisap etmelidir.2%® Bu yoniiyle ihlas miiridlerde olmasi gereken bir

hususiyettir.

3.3. Tasavvufi Haller ve Makamlarla Ilgili Goriisleri

Liigatte “degisme, doniisme, durum ve tavir” gibi anlamlara gelen hal kelimesi, tasavvufi

kaynaklarda “Allah tarafindan miiridinn génliine intikal eden duygu, bu duygunun beden

»857

ve ruha yansimast seklinde tanimlanmistir. Bu baglamda hal; bir kasit, ¢caba ve amel

olmaksizin Hak tan kalbe gelen bir his, heyecan ve manadir.®® Bu durum Allah’in kulun

81Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 198.

82 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 200

83 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 89.

854 Bu kudsi hadis soyledir: "Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulumu
bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim (ayni veya kifaye) seyleri eda
etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim
mi artik ben onun isittigi kulagi, gérdigii gozii, tuttugu eli, yliridiigi ayag: (aklettigi kalbi, konustugu dili)
olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum.
Ben yapacagim bir seyde, mi'min kulumun ruhunu kabzetmedeki tereddiidiim kadar hi¢ tereddiite
diismedim: O 6liimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem.” Bkz. Buhari, Rikak, 38.

85 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 66-67.

856 Tahi, Isaretler, s. 74.

857 Mehmet Demirci, “Hal”, DI4, TDV, C.XV, Istanbul 1997, s. 216-218.

8% Kuseyri, a.g.e., s. 183.
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kalbine olan liituf ve fazlindan ibaret olup®® zikrin safiyeti seviyesinde kalplere

860 “Mertebe, ayak iistii durulacak mekan, mevki ve ikametgdh,” gibi anlamlarda

yerlesir.
kullanilan makam ise tasavvufta ahldk esaslartyla siilikiin derecelerini, velilerin
kabirlerini veya sembolik tiirbelerini ifade etmektedir.®5! Bu baglamda makam, kulun
calisip ¢abalayarak, pesine diisiip ugrasara, birgok sikinti ¢ekerek elde ettigi edep ve
ahlaklardir. Buna gore, herkesin makami, calisarak ulastig1 yer ve terbiyesiyle mesgul
oldugu haldir.8% Boylece makamin derecesi, kulun kazanci miktarica olusmaktadir. Kul

bir makamin hakkini veremedigi siirece diger makama gecemez.2%

Arvasi, Minah adli eserinde bir¢ok hal ve makdmdan bahsetmistir. Eserin tislibu dikkate
alindiginda ilgili konularin bir arada verilmeyip farki minhalarda agiklandig:
goriilmektedir. Nitekim Arvasi’ye gore bir miirild herhangi bir hile veya makama
ulastiginda, bunu seyhinin mali ve kendisine verilmis bir emaneti olarak gdrmesi
gerekmektedir. Miirid kendisine verilenlerin her an elinden kayip gidecegi korkusuyla
boyle giizelliklere sahip olmanin sebeplerini gozetme hususunda gayret etmesi
gerekmektedir. Bu konuda iizerinde durulmasi gereken en miithim husus ise, miiridin
kendisine verilen hal ve makami emanet bilip, miirsidine intisap ettigi ilk glinlerde ona
muhtag oldugu duygusunu tasimaya devam etmesidir.2* Yine Arvasi miirsidin miiridin
hallerinden haberdar oldugunu belirterek soyle sdylemistir: “Hdlden hdle gegislerinde,
seyhinin senden gafil oldugunu ve seni ihmal ettigini zannetme! Zira bu haller, kalbin

renkten renge biiriinmesidir. "%

Arvasi, salikin kimi zaman ulastigi makami bilemeyecegini belirtmistir. Ancak kimi
zamanda letaiflerin alem-i halktan alem-i emre yiikselmeye basladiginda, ilahi tecelli ve
feyizlerin salikin tizerine indigini, suurlu miiridi bedeninden ¢ikarak kendisini sis gibi bir

seyin kapladigini hissettigini ifade etmistir.8%® Bununla beraber Arvasi, derecesi diisiik bir

89 Kuseyri, a.g.e., s. 182; Hucvird, a.g.e., s. 244.

80 Serrac, a.g.e., s. 41.

81 Siileyman Uludag, “Makam”, DI4, TDV, C.XXVII, Ankara 2003, s. 409.
82 Kuseyri, a.g.e., s. 182.

83 Hucviri, a.g.e., S. 244.

84GSeyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 136-137

865 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 201.

86 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 70.
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makamin hakkini vererek onu yasamanin, daha {stteki bir makdma gecip onun hakkini

verememekten daha iyi oldugunu da vurgulamustir.8’

Ayrica Arvasi, velilerin eserlerini miitaala etmenin, miiridlere faydali olduguna isaret
ederek, bu eserler sayesinde, kendilerinin i¢inde bulunduklart makamlarin 6tesinde ¢ok
daha giizel ve yiiksek makamlarin oldugunu farkina varacaklarini, bdylece istiyak ve

muhabbetle bu dereceleri elde etmeye yoneleceklerini agiklamistir.%%8

Tasavvufta makamlarin baslangici insandir. Seyr u urlici Allah katina yiikselmek
anlaminda kullanilirken,  seyr-uniiz@li yiikselisten sonra insana doniis ve algalis
anlaminda kullanilir. Bu seyirler iki asamada gergeklesir. Seyr-uuricide ilk asama seyr
ilallah, sonraki agama ise seyr fillahtir. Seyr u niiztlinin ilk asamasi seyr anillah billah,
sonraki asamasi ise seyr fil esyadir. Seyr ilallah da seyr u enfiisi ve seyr u afaki olmak
tizere iki asamadan olusur. Seyr ilallah ve seyr fillah velilik makamina ulagsmak igindir.
Seyr anillah billah ve seyr fil esya ise irsad makamin elde etmek ve halki Hakk’a davet

icindir.®®°

Seyir makamlar1 konusunda Arvasi ise sunlar1 sdylemistir:

“Seyr-uuriici yaparken letdifleri dlem-i halktan tamamen kesilmeyip Mecziib-i®"°

871 qvam igin, seyr-unuzuli yapan temkin sahibi meczuptan daha faydalidr.

miitemekkin
Zira halk, seyr-uuriici yaparken letdiflerini dlemi halktan koparmayan Mecziiba daha ¢ok
meyleder ve onu daha ¢ok tanir. Nitekim avam, seyri uriici yaparken letdiflerini dlem-i

halktan ayirmayan Meczib-u miitemekkin ile daha ¢ok icli dishdir.8"

Hal ve makam konusu altinda kabz bast, sekr sahv, cezbe, feyz nisbet ve fena beka

kavramlariyla ilgili Arvasi’nin goriisleri ele alinacaktir.

87 Arvasi konuyla alakali sunlar1 sdylemektedir: “Misal dleminde, bu taifeden iki kisi gordiim; meyve veren
agag seklindeydiler. Biri, uzun oldugu halde meyveleri olgun degildi. Digeri ise kisa ancak meyveleri
olgundu. Gordiigiim bu durumu Seyyid Taha’ya anlattigimda; “Kisa ancak meyveleri olgun olan, uzun
fakat meyveleri olgunlasmamis olandan haywrhdir.” dedi.” Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 203-204.
88 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 131.

869 Necdet, Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, Insan Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 64-69.

870 Hakk’1n kendisine segtigi ve iinsiyet mertebesine ayirdigi kimse. Kagani, a.g.e., s. 485.

871 nsan mertebesinden baslayarak insanin asagidan cikip geldigi noktaya dénmesi. Uludag, Tasavvuf
Terimleri, s. 316.

872 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 54.
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3.3.1. Kabz-Bast

Sozlikkte “bir seyi avucun timiiyle almak, elde etmek, kosmatk, olmek,B® tutmak,
daraltmak, baski yapmak” anlaminda kullanilan kabz kelimesi, tasavvufi anlam olarak
“miiridin bir anda gonliinde meydana gelen ruhsal huzursuzluk sebebiyle hissettigi
tutukluk ve durgunluk hali” seklinde ifade edilir.8’* Bast ise sozliikte “bir seyi yaymak,
genisletmek, dagitmak ve bagista bulunmak” anlaminda kullanilirken tasavvufi istilahta
“zihni aciklik, kalbi rica, niyaz ve yalvarma hali®" ferahlik, rahatlik®"® anlamlarina
gelmektedir. Kabzin varligi, nefsin sifatinin ortaya ¢ikip ona galip gelmesi, bastin ortaya

¢tkmasi da; kalbin sifatinin zuhur edip kalbe galip gelmesinden dolay1 olmaktadir.®”’

Bu baglamda mutasavviflar, kabz ve bastin, havf ve reca gibi oldugunu ama havf ve
recanin avam ve havasa ait oldugunu, kabz ve bastin ise 6zellikle makam sahipleri i¢in
oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla kabz ve bastin ariflere, havf ve recanin ise tasavvufa
yeni girmis miiridler i¢in oldugunu belirtmislerdir.8’® Abdurrahman-1 Tahi de miiridin
tarikata girdigi ilk yillarda havf ve recayi, sonralari ise kabz ve basti beraber yasadigini

ifade etmistir.2"

Yine kabz ve bast mutasavviflara gore; insanin havf ve reca halini yasadiktan sonra
karsilasacag iki haldir.88 Havf, gonliin arzuladigi ve meylettigi bir seyin, elden ¢ikmasi
endisesinden veya kalbin iirkiip c¢ekindigi, istemedigi bir isin olacagi diislincesinden
kaynaklanir. Reca ise, arzu edilen bir seyin olmasini dilemekten ya da sakinilan, nefret
edilen bir seyin yok olmasini, ortadan kalkmasini beklemekten kaynaklanir.28t Bununla
beraber havf ve recd gelecek bir seyden dolayr olurken, kabz ve bast salikin iginde
bulundugu vakitte gergeklesen bir durumdan meydana gelir.8%? Ancak diger manevi haller

gibi kabz ve bast halleri de gelip gegicidir.%

873 Ragip, el-IsfeHani, el-Miifiredat, (ter.Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira Yayinlari, Istanbul 2012,
s. 819.

874 Siileyman, Uludag, “Kabz”, DIA, TDV, C.XXIV, Istanbul 2001, s. 44.
875 Cerrahoglu, a.g.e., S. 69.

876 Uludag, a.g.e., s. 45.

877 Siihreverdi, a.g.e., s. 670.

878 Bkz.: Kuseyri, a.g.e., S. 186.

879 Tahi, Isaretler, s. 79.

80 Kuseyri, a.g.e., s. 186.

81 Seyyid Abdulhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, s. 37.

82 Kuseyri, a.g.e., s. 186.

883 Uludag, a.g.m., s. 45.

126



Cezay1 gerektiren manevi bir durumun kalpte belirmesiyle olusan kabz tasavvufta orta
hallerden biri olarak kabul edilir. 88* Bast ise miikafat beklentisiyle salikin gonliinde
olusan ferahliktir.38° Nitekim stfilere gore alemde Allah Teala’nin tecellisi kimi zaman
kabz kimi zamanda bast olarak tezahiir eder. Bu durum, o ami1 yasayan kimselerin
duygularinin birbirine uymayarak bazen ibadetlerinde sikilirken, bazen de kus kadar hafif
hissetmektedirler. Bu durumun giderilmesi i¢in miirid 6zel bir ¢aba gostermeksizin
goziinii nihai amaca dikmeli,®® bilinmeyen sebebin vakti gecinceye kadar teslimiyet
gostermesi gerekmektedir. Kuseyri, bu beklemenin sebebini, “Ciinkii o hali kalpten yok
etmek i¢in kendisini zorlarsa yahut kendi iradesiyle onu vaktinden 6nce gidermeye
calisirsa, kabz halini daha da fazlalastirir.” diyerek agiklamistir.88” Nitekim Seyyid Taha
kabzin iki sekilde oldugunu belirterek sunlar1 sdylemistir: “Kabz iki ¢esittir: Birincisi
seytandan olup kisiyi amel islemekten alikoyar. Ikincisi ise rahmani olup amele mani
olmaz.”8® Abdurrahman-1 Tahi Miiridin iizerinde boyle haller bulundugu zaman dikkatli
olmasi, bu duygulari seyhinden baska kimseyle paylasmamasi gerektigine dikkat
cekmistir.28

Kabz, Cenab-1 Hakk’in kulu kivama erdirmesi, yeme-igme ve konusma gibi bazi
mubahlardan alikoymasi hali olarak ifade edilir. Bast ise kula bu fiillerle mesguliyeti geri
vermesi ve onlart bu konuda ¢ekip ¢evirmesidir. Ayrica kabz, marifetten bagka bir fazli
olmayan arifin hali, bast ise Hakk’in genislik verdigi, halkin kendisinin edebiyle

edeblenmesi i¢in korumasi altina aldig arifin sifat1 olarak goriilmiistiir.8%

Kabz ve bast hallerinin siddet ve niteligi varidin siddet ve niteligine baglidir. Nitekim
varid kuvvetli oldugu taktirde miiridi kendinden gegirir. Bir uyar1 veya kinamaya isaret
eden varid, kalpte mutlaka bir kabz hali, ilah1 yakinliga ve lutfa yonelmeye isaret eden

varid ise, bast halini dogurur. Ancak salikin yasadig1 kabz haliyle bast hali ise ayni

84 Kilig, Tasavvuf, s. 41.

85 Yilmaz, Tasavvuf, s. 211.
86 Kilig, a.g.e., s. 41.

87 Kuseyri, a.g.e., 5. 188.
88 Tahi, Isaretler, s. 107.
89 Tahi, a.g.e., s. 79.

890 Serrac, a.g.e., s. 403.
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nishette olur.8! Bu haller, kulun zorlamasi olmadan Allah’u Teala tarafindan verildigi

icin {istiinliik bakimindan genellikle denk goriilmiistiir.2%2

Kabz konusuna farkli bir acgidan yaklasan Arvasi’ye gore miirldin kabz halinde
bulunmasindaki en biiyiik maksadin bir seyhin, miiridinin kusur ve ayiplarina isaret
ederek, onun eksiklerini giderip kendisine yaklastirmaktir.8% Ona gére miirid, miirsidinin
kendisine kusur ve ayiplarini bildirmesinden 6tiirii, bu nimete siikran duymali, seyhine
siginmali ve kalbinde seyhine karst olusan kotii diislinceleri defetmek igin gayret
sarfetmelidir. Ancak Arvasi miiridin, seyhine karsi nankor diistinceleri kalbine aksetmesi

durumunda, bunun onun igin ebedi bir hiisran ve bedbahtlik olacagna isaret etmistir.3%4

3.3.2. Sekr-Sahv

Sozlikkte “sarhosluk” 8 kendini kaybetme, durguniasmak,®® manasina gelen sekr,
tasavvufi bir terim olarak “seyr u siiliik esnasinda gelen varidin (feyz) etkisiyle salikin
kendinden gecmesini” ifade eden, “Idrak etmek,®" uyamiklik” anlamma gelen sahv ise
tasavvufi bir terimi olarak, “cezbe, ask ve vecdle miiridin kendinden gectikten sonra
ayilarak suur ve his dlemine geémesini” ifade eder.8%® Sahv hali sekrin gegmesinden
sonra yasandigi i¢in sahv ve sekr kavramlari bir arada zikredilmistir. Nitekim sahv hali,
sekr haline gore olugsmaktadir. Bunun i¢in “Kimin sekri Hakk ile olursa, onun sahvi Hak

ile olur.” % denmistir.

Sekr, bir yoniiyle gaybet héalinden fazla ve kuvvetli olurken, bazen de ¢ok kuvvetli olup
gaybet halini gecer. Bu nedenle sekr sahibi, sekri kuvvetli oldugu zaman, gaybet haline
diisen kimseden daha siddetle kendisini kaybeder. Ancak ¢ogu zaman gaybet sahibi, sekr
halinden daha miikemmel olarak gaybet halini yasar. Ancak bu durum sekr sahibi tam

olarak sekre diismeyip kendi istegiyle sekre ulasmaya ¢alistig1 zaman olur.%%

81 Uludag, a.g.m., 45.

892 Yilmaz, a.g.e., s. 211.

893 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 129.

8% Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 129.

895 Kara, Tasavvuf Tarihi, s. 166.

8% Cebecigolu, a.g.e., s. 310.

897 Kara, a.g.e, s. 166.

8% Abdullah Kartal, “Sekr”, DI4, TDV, C.XXXVI, Istanbul 2009, s. 334-335.
89 Kuseyri, a.g.e., s. 207.

%0 Kuseyri, a.g.e., s. 206-207.
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Vecd ehline has olan®? sekr ve sahvin hangisinin {istiin oldugu stfilerce tartisilmistir.
Coskun bir tasavvuf anlayisini benimseyen sifiler sekri, temkinli bir tasavvuf anlayisini
benimseyen sifiler de sahvi tercih etmislerdir.**? Ancak sifilerin cogunlugu sahv halinin
sekr halinden daha miitkemmel oldugunu savunmustur. Zira sekr sahibi bir insan bilmeden
kétii bir duruma diisebilir ve i¢ine diistiigiinii de farketmeyebilir.®®® Bu konuda Arvasi
velilerin bazen i¢ dleme verdikleri 6nem kadar olmasa dahi zahire énem verdiklerini
belirtmistir. Ancak bu durumun sahv halinde oldugunu, sekr halinde kesinlikle zahire

onem vermediklerine isaret etmistir.%%

Miirid, sekr halini yasarken ilahi ask sarabini igerek sarhos oldugundan dolay1 seriate
mubhalif baz1 s6z ve fiiller ¢ikabilir. Ancak bunlara kesinlikle itibar etmemesi gerekir.
Nitekim Arvasi de, sekr ehlinin sozlerine itibar edilemeyecegini belirtmistir. Ancak
velilerden kétiiliiglin sadir olamayacagi goriisiinii benimseyen Arvasi’ye gore velayet
makamina erdigi kesinlik kazanan bir kimsenin hi¢bir hareketi kinanmaz. Onlardan
miinker gibi gorlinen bazi davranislar sadir olsa da, bunlarin neticesinin marufa
dondigiinii, ancak insanlarin imtihani i¢in bunun hakikatinin gizli oldugunu dile
getirmistir. Yine Arvasi’ye gore, velilerin, zahiren miinker goziiken fiilleri yapmalariin
nedenlerinden biri de velinin manevi sarhoslugundan kaynaklaniyor olmasidir. Bu
konuda su aciklamay1 yapmastir: “Nasil ki normal igki i¢ilip zahiri sarhoslugun meydana
gelmesi bazi hiikiimlerin degigmesine tesir ediyorsa, ayni sekilde manen sarhos olmak da

bu hiikiimlerin degismesine tesir eder. %%

Ancak sekr sahibi baz1 velilerden miiridlerin istifade edebilecegine isaret etmis, buna
misal olarak Ibn Arabi’yi gostermistir.%% Ayrica Alaeddin Attar’in devamli sahv halinde,
Alaeddin Guedevani’nin ise mahv®’ halinde oldugunu ancak sahv halinin daha iistiin ve
daha kamil bir mertebe oldugunu vurgulamistir.’® Bununla beraber tarikatta her cesid

miiridin olabilecegini su beyitle sdylemistir: “Tarikat ehli rengarenktir, Seyirleriyle

%1 Cebecioglu, a.g.e., S. 310.

%2 Kara, a.g.e., s. 167.

%3 Muhammed b. ibrahim Kelabazi, et-Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, (haz.Siileyman Uludag),
Dergah Yayinlari, istanbul 1979, s. 174.

%4 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 125.

%5 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 161-163.

%6 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 65.

%7 K endinden gegma hali. Detayl bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, “Mahv ve Isbat”, Di4, TDV, C.XXVII,
Ankara 2003.

98 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 130.
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makamlari degisiktir. Bazilari celdl, bazilari da cemal; baslari mey (ask sarabi) kasesinin

icindedir. %%

3.3.3. Cezbe

Sozliikte “cekmek” anlamina gelen cezbe, tasavvufta “Hakk’in kulu kendine ¢cekmesi ve

’

dniden yiice huzuruna yiikseltmesi” anlamindadir. Cezbe, kulun ¢alisma ve gayreti
olmadan Cenab-1 Hakk’in sevdiklerinin kalbinden engelleri kaldirmasi ve yakin nuruyla
onu aniden manevi mertebelere yiikseltmesidir.*? Kul, cezbe sayesinde ihtiya¢ duydugu
her seyi caba gdstermeden ve herhangi bir zorluk yasamadan Cenab-1 Hakk’1in kendisine
ihsan etmesiyle siiliik derecelerini asarak Allah’a yaklasir.*** Bu durum kesbi degil vehbi
bir mahiyette gerceklesir. Ancak cezbe hali salikin mizaci ile alakali olup®'? kimi zaman

gecici kimi zaman kalic1 olmaktadir.9®

Allah Tedla’nin sevdigini kendine dogru g¢ekmesi cezbe, bununla kulun Allah’a
yonelmesi asktir.”!* Bu cekimin sonucunda, kulun diinyaya olan muhabbeti de ilahi
muhabbete yonelerek ask mertebesine erisir. Boylesi bir mertebeye ulasan saliklerin
cogunlugu, gittikleri yerde kalarak sahv haline donmezler. S6zii edilen ask mertebesinde

sabit kalip o hal iizere hayat siiren bu kisilere meczup denir.®%®

Cezbenin muhabbetten ve varliktan siyrilma seklinde iki yolu vardir. Kisinin kendi
benliginden siyrilmasi bu yollarin en gii¢liisiidiir. Bu nedenle miirid, baz1 tehlikelerden
korunur..®'® Imam-1 Rabbani de cezbe seklini, siilikunu tamamlayanlara ve siiliikk
gormeyenlere gore ikiye ayirmustir. Stilik gormeyenlerin cezbesi ruh, nefsin tesiri altinda
oldugu i¢in kalbidir, ruhi degildir. Bu gibi kimseler Hakk’1 miisahede etmezler. Ancak
ruhlar aleminin miisahedesini Hakk’in miisahedesi zannederler. Seyr u siiltklerini
tamamlayarak ruhlarini nefislerinin tesirinden kurtaranlarin cezbesi ruhidir. Bu salikler

Allah’t miisahede ederler. Dolayisiyla siilik gorerek kemal mertebesine ulaganlarda

99 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 242.

910 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, TDV, C.VII, Istanbul 1993, s. 504.

911 K 4sani, a.g.e., S. 185.

%12 Giimiighanevi, a.g.e., s. 137.

%13 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 89.

%14 Yilmaz, a.g.m., s. 504.

915 Nurullah Koltas, Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkam Olarak Cezbe, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi, (Bilimsel Birikim), 2017, C.XVII, S:1, s. 126.

916 Tahi, Isaretler, s. 94.
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vahdet-i Vuctida dair sdzler zuhur etmez. Imam-1 Rabbani’ye gére cezbe ehli, siiliiklerini
tamamladiktan sonra daha evvel kendilerinin sdyledikleri vahdet-i VuctGda dair
sozlerinden tovbe etmislerdir.®'’ Arvasi ise temkin halinde olan bir velinin, cezbe haline
diistiiginde onu taklit etmenin zindiklik oldugunu belirtmis, bazi tasavvuf biiytiklerinin,
ilk bakista seriate muhalifmis gibi goriinen menkibelerinden 6rnek vererek onlara ihlasla
bagli olan miiridlerinin bu hususta onlari taklit etmedigini, ancak onlarin hallerini de inkar

etmediklerini ifade etmistir.%*8

Ayrica Sah-1 Naksibendi, hakkin cezbelerinden olan bir cezbenin, insan ve cinlerin
ameline denk®® olacagini belirtmistir.®?° Mutasavviflara gore bu cezbe sayesinde sevgi,
irfan ve sohbetle goniil Allah’1 gériir ki bu durum herseye bedeldir.®?! Cenab-1 Hakk’m
sevdigine bir litfu olan cezbe, istikamet ve ibadet istegine vesile olarak kisiyi musibet ve
belalara kars1 sabretme giicii verir.%?2 Aym zamanda cezbe, bir manaya gore tasfiye ve

tezkiye olmakla birlikte®?® Allah’tan korkmanin alameti olarak goriilmiistiir.%%

Tarikatlarda amel ve siilik cezbeyle beraber gerceklesir. Siiliiksiiz cezbe kabul edilmez.
Ancak bazen cezbe siiliikun éncesinde olabildigi gibi siiliiktan sonra da gerceklesebilir.®?
Cezbe siiliktan 6nce gergeklesirse siilikten gegmeyenlerin cezbesi gii¢lii dahi olsa vecd
halinde bulunduklari i¢in kalp makamini asarak Cenab-1 Hakk’a vuslata eremez,
dolayisiyla irsad ehliyetine sahip olamazlar. Ciinkii siiliik yapmak, irsaidda bulunmaya
vesildir. Nitekim Abdurrahman-1 Tahi halki irsad etmenin kalbin cezbesine bagl
oldugunu séyler. Bununla beraber cezbenin pek ¢ok ¢esidiyle rabitaya sebep oldugunu da

belirtir.%26

Seyyid Sibgatullah Arvasi ise hi¢gbir amelin cezbenin derecesine ulasamayacagini, kisiyi

Allah’a yaklastirma ve sevap kazandirma cihetiyle de cezbenin yerini tutamayacagini

%17 Y1lmaz, a.g.m., s. 504.

%18 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 80.

%19 Bu 56z bir cok mutasavvif tarafindan dile getirilmistir. Bkz. Molla Cami, a.g.e., S. 156.
920 T3hi, Mektubat, s. 31.

921 Molla Cami, a.g.e., s. 165.

922 Yilmaz, a.g.m., s. 504.

928 Ahmed Faruki Serhendi imam Rabbani, Mektubat-: Rabbani, (cev. Abdulkadir Cicek), Celik Yaynevi,
Istanbul 2011, s. 63.

924 Esad Sahib, a.g.e., s. 367.

95 Koltas, a.g.m., S. 127.

926 Tahi, Mektubat, s. 24.
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ifade ederek Allah yolunda savasan kisinin amelinin, sonunda sehadet olsun ya da

olmasin cezbeyi igeren ve gerektiren bir ibadet oldugunu ifade etmistir.%?’

Ayrica Arvasi, cezbenin mecazi aski Onledigini, bundan dolayr Naksi yoluna ilk
girenlerde kendilerini kaplayan cezbe halinin, onlarin biitiinliyle Allah’tan baska seylere
meyletmelerine engel oldugunu belirtmistir.%?® Ancak Arvasi’ye gore tarikata ilk giren
kisinin nafile ibadetlerle mesgul olmasi, onun cezbe haline ulagmasina engel
olmaktadir.®?® Bununla beraber Arvasi, muhabbet ehli ile cezbe ehlinin ayn1 mertebede

olduklarini belirtmisgtir.%%

Cezbenin bu anlaminin yani sira “Sohbet, zikir ve sema meclislerinde kalbinde meydana
gelen variddta dayanamayarak kendinden gecen, gayri ihtiyari sigrayip ndra atan
kimselerin davramglarina” da cezbe denmistir.*®! Bu baglamda Arvasi, tarikata ilk defa
intisap eden salikin, gaflet halinden huzur haline gegmesi sebebiyle nara attigini
belirtmistir. Ayrica bu halin seyhlerinin tasarrufu olduguna isaret etmistir. Bu durumda
miiridin devamli gaflet veya devamli huzur halinde bulundugu taktirde nara atmayacagini
“Yas bir odun atese atildiginda ses ¢ikararak yanmaya baslar. Artik kuruduktan sonra
ise sessiz sessiz yanmaya devam eder. %% seklinde sdyleyerek belirtmistir. Mutavassit
(orta halli) miiridlerin naras: ise, kendilerine gelen feyiz ve tecellilerin®?® kalplerine
sigmamasindan ileri gelmis olur ki bu durum feyiz ve tecellilerin kalpten biiytik

olmasindan kaynaklanmaktadir.

3.3.4. Feyz-Nisbet

“Fazla suyun yatagindan tagmasi, bir haberin sayi olmasi, bir sirrin ifsa edilmesi” %*

gibi anlamlara gelen feyz, tasavvufi bir terim olarak “Sdlikin ¢alismasi ve ¢abasi soz

konusu olmaksizin Allah tarafindan onun kalbine herhangi bir hususun verilmesi”

35

anlamini tasir.®® Bununla beraber miiridi kusatan manevi hal anlaminda da

927 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 176.

928 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 176.

929 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 177.

930 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 95.

%1 Yilmaz, a.g.m., s. 540.

932 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 179-180.

933 Hakk’in varhigmmn cesitli mertebelerde zuhur etmesi, salikin kesf yoluyla bu zuhuru idrak etmesi.
Ayrintil bilgi igin bkz. Semih Ceyhan, “Tecelli”, DI4, TDV, C.40, Istanbul 2011.

934 Seleuk Eraydin, “Feyiz”, DI4, TDV, C.12, istanbul 1995, s. 513.

9% Uludag, a.g.e., s. 137.
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kullanilmistir.%% Bir baska tanima gore ise “Alemin Allah’tan, derece derece fakat
devamli bir surette inis tarzi ile ve baska bir mevcudu meydana getirmek ozelligine sahip

olarak tekamiilii ve bunun ilahi nazar altinda devami” seklindedir.

Sufilere gore Allah Teala’dan gelen feyz, akl-1 evvel denilen Hz. Peygamber vesilesiyle
velilere, velilerden de insanlara ulastig1 igin saliklerin feyz kaynag kamil seyhlerdir.®®’
Nitekim Abdurahman-1 Tahi Naksibendi sadatlarinin nisbetini, kisin en soguk
vakitlerinde yagarak yeryiiziinii saran karlara benzetmistir.%®® tarikatta biiyiik seyhlerin
kabirlerini ziyaret edenlerin feyz alacaklarini ancak bu feyzin, o seyhin vasiflarini bilme

ol¢iisiinde oldugu belirtilmistir.%%

“Jlgi, bag” anlammna gelen nisbet ise tasavvufta, “Miirsid ile sdlik arasindaki
muhabbetten meydana gelen bag” anlaminda kullanilmistir. Ancak stfiyenin bir kismi
nisbeti, “insanin ihtimam:” olarak gérmiislerdir.**° Bununla beraber nisbet, Allah ile olan
iliski anlaminda da kullanilir.*** Ayrica “Sdlikin taninmasini saglayan bir hal” olarak da

acgiklanmustir.

Mutasavviflara gore nisbet iki tiirliidiir: 1. Haz nisbeti, 2. Hak nisbeti. Halk kaybolunca
Hak nisbeti, Hak kaybolunca halk nisbeti ortaya cikar.%4?

Nisbet; zamana, mekana ve oradakilerin durumuna goére farklilik gosterir. Her vaktin
feyiz ve bereketi birbirinden farkli oldugu i¢in salikin muhtelif vakitler gézetlemesi
gerekmektedir. Beldelerin nisbeti halki arasinda miirid bulunmayan ya da halkinin

hepsinin miinkir olmas1 durumuna gére birbirinden farklilik gosterir.%*

Nisbeti, miiridle miirsid arasindaki bag kapsaminda ele alan Arvasi, nisbetin biitiin
yonlerden gelmesini, tek yonden gelmesinden fayda yoniiyle daha iyi oldugunu belirterek

bu durumda seytanin miidahale edecegi bir yolun kalmayacagini dile getirmistir. Ancak

96 Yilmaz, a.g.e., S. 224.

%7 Eraydm, a.g.m., s. 514.

938 Tahi, Isaretler, s. 81.

939 Molla Cami, a.g.e., s. 542.

%40 Kimin ihtimami diinyaya olursa, nisbesi diinyaya; ihtimami ahirete olanin nisbeti de ahirete olur. Bkz.
Cebecioglu, a.g.e., s. 483.

%1 Bir insanin ihtimami diinyaya ve ahirete degil, sadece Allah’a olursa, o zaman onun nisbesi Allah olur.
Diinya ahiret, bela veya ibtila, onu mesgul edemez. Allah’a kullugu, 6lii yikayicisinin elindeki 6lii gibidir.
Bkz. Cebecigolu, a.g.e., s. 483.

%2 Uludag, a.g.e., S. 373.

%3 Tahi, a.g.e., s. 125.
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nisbet biitlin yonlerden gelmedigi zaman, arka taraftan geleni digerlerine terih etmistir.
Ayrica hizmetten hasil olan nisbetin, diger vazifeleri yaparak kazanilan nisbetten daha

fazla olacagimi da vurgulamistir.%*

Arvasi, kutub olan seyhin miiridlerine vermis oldugu manevi nisbet ve fiiyuzati n, miridin
miilkiyetine gectigini, kutub olmayan miirsidin vermis oldugu maneviyatin ise birer
halden ibaret oldugunu belirterek bunlarin miiridin gayretiyle miilkiyetlerine
gecirebilecegini ifade etmistir.®*® Ancak miirid i¢in az lakin saf nisbete sahip olan bir
seyhin, nisbeti ¢ok lakin bulanik olan seyhten daha faydali olacagina dikkat cekmistir.%4®
Aym zamanda sevk esasli bir nisbet Otiiri miridin nefsini terbiyelendirmis
sayillamayacagini belirtmistir.?’ Arvasi’ye gore sevk dolayisiyla meydana gelen nisbet,
salik icin miilk sayilmaz. Ayrica riiya yoluyla gelen nisbete de itibar edilmeyecegini

belirtmistir.%®

Arvasi, seyhi Seyyid Taha’dan su nakilde bulunmustur: “Miiridin seyhinden rabita ve
vakid yoluyla elde edecegi feyiz ve nisbet, ondan sifahen alacagi feyizlerden daha kuvvetli

olur. "%

Salik nisbetin kendisine gegmesini istedigi vakit kendi halinden, nisbet alacagi seyhin
héline biirlinmesi gerekmektedir. Bunun igin salik her zaman ve mekanda kendi

nisbetinden siyrilmasi1 gerekmektedir.

3.3.5. Fena- Beka

k%% anlamindaki fena, “var olmak, siirekli olmak, sabit

“Yok olmak, hic olmak, silinme
kalmak®! anlaminda gelen beka kelimesiyle beraber gegmistir. Tasavvufta ise fena ve

beka kelimeleri farkl iki anlamda kullanilmistir. {1k manasi ahlaki diizlemde olup salikin

%4 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 50.

%5 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 122.

%6 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 204.

947 Tahi, [saretler, s. 81.

%8 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 205

%49 Sohbet meclisinde bulunanlardan biri, miiridin vakia ve rabita ile elde edecegi faydalarin seyhten mi
yoksa seytandan m1 geldigini nasil ayirabilecegini sormasi iizerine $oyle cevap vermistir: gelen bu seylerin
dini ya da tarikattaki durumuna gore bir 6lgme yaparak, onun rahmani mi seytani mi oldugunu bilebilir.
Bazen de bu gelen seylerin ti¢ defa tekrar etmesiyle anlayabilir. Ayrica, nisbetin biitiin yonlerden gelmesiyle
de onun rahmani oldugu anlasilabilir. Zira nisbet, her yonden geldigi taktirde, seytanin bir miidahalesi
olamaz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 205

90 Kasant, a.g.e., s. 442.

%1 Kasani, a.g.e., s. 112.
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her tiirlii kotii vasiflariin diigmesi fena olarak tanimlanirken beka, sélikin iyi vasiflarinin
canlanmasi seklinde kullanilmistir. 2 Diger anlami ise kulun diinyevi islerle ilgili biitiin
alakasmi keserek yalnizca Hakk Teala’yla ilgilenmesidir.®®® Bu baglamda fena,
“Nesnelerin, Cenab-1 Hakk disindaki herseyin sdlikin nazarinda yok olmas: ve kulun

kendi fiillerini gérmemesi”®* anlamina gelirken beka da, “Kulun kendinde var olandan

gecerek Allah’a ait olanla kaliciliga ermesi”®® anlamia gelmektedir. Sah-1 Naksibendi
fenayi, tabi ve ziilmani, ruhani ve ndrani varliklardan yok olmak seklinde iki kategoride

ele almigtir.%®

Fena halindeyken kalp hi¢ yokmus gibi yerini terkeder. Yok duruma gelen kalbe kars1
ilmi taalluk ve iltica harekete gecerek kalbi yokluktan ¢ikarir.*®’ Bu durumda kisi
tamamen Hakk ile oldugundan, harigteki seylerin farklarini temyiz edemez. Sonunda
Cenab-1 Hakk’la ¢ok fazla mesgul oldugundan benlik suurunu kaybetmesi sonucu suurun

yerini Cenab-1 Hakk alir.®%®

Tasavuftaki tevhid anlayisi cesitleri g6z 6niinde bulunduruldugunda iic tiirlii fenaddan s6z

edilebilir:

1. Fena fi’l-kustd: Taleblerde fendya ulagsmak anlamina gelip kisinin sahsi iradesinin

yerine ilahi iradeyi koymasidir.

2. Fena fi’g-suhtid: Suhudda fenaya ulagsmak anlamina gelip salikin Cenab-1 Hakk disinda

bir sey miisahede etmemesidir.

3. Fena fi’l-Vucid: Varlikta fenaya ulagsmak anlamina gelip salikin biitiin seylerde Allah’1

gorme ve bilmesidir ki bu hale zevkle ulagilir.%%

%2 Kuseyri, a.g.e., s. 200; Seyyid Abdulhakim Arvasi, a.g.e., s. 44.

%3 Erkaya, a.g.e., s. 279.

%4 Resat, Ongoren, “Ilk Tasavvuf Silsileleri”, Tasavvuf El Kitabi, (edt. Kadir Ozkése), Grafiker Yay.,
Ankara 2015, s. 162.

95 Mustafa Kara, “Fena”, DI4, TDV, C.12, istanbul 1995, s. 333-335.

96 Hani, a.g.e., s. 280.

%7 Giimiighanevi, a.g.e., s. 279.

98 Yilmaz, a.g.e., S. 215.

99 Cebecioglu, a.g.e., S. 162-163.
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Rabitay1 fend makamlarina ulasmada bir ara¢ goren Arvasi, “Rabita olmadan fenad fi’s-

h960 1961

olmaz. Fend fi’s-seyh olmadan fend fi’r-resul** olmaz. Fend fi'r-resul olmadan

Sey
da fena fillaha®? ulagilamaz. Fend fillaha ulasmadan vusil olmaz.””®%® demistir. Nitekim
Abdurrahman-1 Tahi de manevi vuslatin ancak miiridin, seyhini mutlak fanilik makamina
ulagsmis kabul etmesiyle ger¢eklesecegini, ona vasil olmanin ise fend makamina ermekle

miimkiin olacagini belirtmistir.”**

Arvasi, fend makamina ulagsmanin belirtisini ise soyle agiklamistir: “Letdifler nurani
mahiyete sahip olduklarindan, bu nur sayesinde salik haywl amellerini gorebilir.
Letaiflerin dlemi emre yiikselmis oldugunun belirtisi ise sdlikin yapmis oldugu hayirli

amelleri gormezlikten gelip énemsememesidir. %

Her fena merhalesinin, salikin oniinde yeni bir ufuk oldugunu séyleyen Arvasi, bu
ufuklarin derecesinin, ulastigi ve kazandigi fena derecesine bagli olarak boyut
kazandigin1 belirtmistir. Arvasi’ye gore her yeni fend ufkunun agilisinda fena
merhalelerine yeni bir fena sozii eklenir. Bdylece ilk merhalele fena, ikinci merhale fena-
i fena®®®, iiciincii merhale ise fena-i fena-i fena diye isimlendirilir. Boylelikle her fena
merhalesi bir sonraki merhalenin golgesi ve kabugu durumunda olup yiprandikca en
distaki ¢ikarilarak bir sonraki giyilmektedir. Arvasi bu durumu temmuzi denilen hayvanin
durumuna benzetir ki, bu hayvan bir siire yasadiktan sonra {izerindeki kabuk diiser ve
yerine yenisi gelir. Bu durum, hayvan yasadig1 miiddet¢e devam eder. Ancak Arvasi’ye
gore salik kimi zaman bu arka arkaya kabuk degistirmeyi hayalinde gorebilir. Bu durumu,
yikilan evinin yerine yenisini yapmis ya da eskimis elbisesinin yerine yenisini giymis
yahut degisik renkte elbiseler giyinmis olarak da hayal edebilir. Kimi zaman ise, salik bu
merhaleleri pes pese hizla asabilir. Ancak saliklerin ¢ogu bu merhalelerin birinde

duraklayarak hedefe vardiklarini sanir. Oysa bu merhale asil merhale olmayip sadece bir

90 Seyhte fani olma. Miiridin isteklerini, seyhinin arzu ve iradesinde yok etmesi, kendi istek ve arzularinimn
yerine seyhinin istek ve iradesini koymasina denir. Uludag, a.g.c., . 134.

%1 Salikin Hz. Peygamber’e duydugu ask ve muhabbetin etkisiyle onda fani olmasina denir. Uludag, a.g.e.,
s. 134.

%2 Miiridin, zat ve sifatmn, Allah’m zat ve sifatinda fani olmasima denir. Cebecioglu, a.g.e., s. 162.

%3 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 68.

94 Tahi, Isaretler, s. 97.

%5 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 70.

96 Arvasi’nin belirttigine gére fena-i fend makamu, suursuzluk hali degildir. Zira suursuzluk, sekr halinde
ortaya ¢ikar. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 72.

136



golgeden ibarettir. Ciinkii ulastigi bu merhaleden sonra, ulasilmasi gereken asli bircok

merhale vardir.%’

Yine Arvasi’ye gore muteber olan fend makami, salikte devamli kalandir. Simsek gibi
gelip gecici olan fena ise muteber olmayip tarikata yeni giren kiside, hatta avamda bile

goriilebilir.%%®

Arvasi, halkin ancak mercii makdminda bulunan bir veliden istifade edebilecegini,
istigrak®®® makaminda bulunan velilerin baskalarina faydali olamayacagini belirtmistir.
Buradaki istifadeden maksadin terbiye cihetiyle oldugunu; yani bu halde olan velinin bir
baskasini terbiye edemeyecegini ancak bereket ve belalarm defi gibi birgok konuda
insanlara faydali olabilecegini hatta bu durumun miiridlerde bile gézlemlendigini dile
getirmistir. Bununla beraber istigrak makdminda bulunan bir salikin bu manevi
durumunu, mercti makaminda bulunan sélikin daha kdmil olmasina ragmen o makamda
olan kimseyle degistirmek istemedigini belirtmistir. Ancak mercii makdminda bulunan

970

bir salikin namaz esnasinda ve 6lim aninda®” istigrak halinde bulunabilecegini de

belirtmisgtir.%"*

Arvasi, riicidan maksadin, onun letdiflerin en {ist derecesine ulasip burada elde ettigi
suurdan donmesi, yani bu suuru tamamen kaybetmesi ve onun yok olmasi anlamina
gelmedigini, bilakis bu doniisten maksadin, letdiflerin en zirve noktasinda elde ettigi
suuru muhafaza ederek, halk aleminin suuruna dénmek oldugunu belirtmistir. Nitekim
bu hal salikin, siilikun evvelinde halktan ayrilip, melekit aleminin suurunu elde ettikten
sonra stilikunun sonunda tekrar onlarla beraber olmasidir. Bu suur hali kimi zaman
temkin sahibi olmayan®’ letiflerden donmekte olan mercii makdminda olan salikte
kaybolabilir. Salikin bu suuru elde edebilmesi igin bagkasinin yardimina ihtiyaci vardir.

Ancak letdiflerden donerken temkin sahibi olan silik siirekli suurunu muhafaza eder. O,

%7 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 72.

%8 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 71.

%9 Salikin ilahi sevginin istilas1 altinda kendisi ve maddi dlem hakkinda higbir duygu, alg1 ve bilince sahip
olmamasi. Bkz. Semih Ceyhan, “Vecd”, DIA, TDV, C.42, Istanbul 2012, s. 583-584.

90 Merci makdminda olan sélikten, Alemi melekQtta gormiis oldugu lezzetler kesilir. Ancak namaz
esnasinda ve 6liim aninda istigrak haline dondiigiinde bu lezzetleri tam bir sekilde yeniden tatmaya baslar.
Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 120.

71 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 64-65

972 Telvin ile birlikte kullanilan temkin, istikamet iizere karar kilma, inis ve ¢ikislardan kurtulma makanmudar.
Ayrmtil1 bilgi igin bkz. Semih Ceyhan, “Telvin”, DIA, TDV, C.40, Istanbul 2011, s. 409-410.

137



bu sebeple kimseye muhtag¢ olmaz. Bununla beraber baskalarina da yardime1 olur. Arvasi’
ye gore temkin sahibi olmayan mercti halindeki salik, manevi ask sarabini harabat
seyhinden alip kendi kiipline doldurarak miiridlerine dagittig1 i¢in stfiler boyle bir salike

“seyh-i harabat” veya “han sahibi” demektedirler.®”

Mercti makaminda olan bir salikin taninip bilinmesinin zor oldugunu dile getiren Arvasi,
ilk anlarda 0 makamda bulunanlarda sevkin kayboldugunu hatta bu durumun kimi zaman
kendilerinden nisbet ve feyzin kesildigi zannina sebep oldugunu ancak daha sonra
kendilerindeki hale vakif olduklarina isaret etmistir.*”* Ona gore “Riicii hdlinde, dlem-i
emirden dlem-i halka donen ve sevki sénmiis bir sdlik, peygamberlerin kabirlerini ziyaret
ederek kaybetmis oldugu sevke tekrar kavusabilir.”®" Ayrica bu makamda olan birinin
Kimi zaman manevi sarhosluk hélini yasadigini sdylemesi {izerine bir miiridinin, “Tam
anlamiyla mercii halini yasayip manevi sarhosluk durumunu yasamayan kisinin Hz.

Peygamber (sallalahu aleyhi ve sellem) dir.” soziinii tasdik emistir.%"®

Ayrica istigrak ve riicu hallerindeki muhabbetin birbirinden farkli oldugunu dile getiren
Imam Rabbani’nin; “Istigrak hdlinde bulunan bir salikte Allah sevgisi Rasulullah (s.a.v.)
sevgisinden daha agwr basarken riicu halinde olan sdlikte ise Hz. Peygamber (S.a.V.)
sevgisi Allah sevgisinden daha agir basar.” sdziinii muhabbetullahin agir basmasi, riicu
halindeki velinin emrolundugu irsdd vazifesinden geri birakan unsur olmamasi,
Rasulullah (s.a.v.) muhabbetinin ise irsad yapmaya engel olmamasi seklinde

aciklamistir. %"’

3.4. Irfani Tasavvufla Ilgili Gériisleri

Sufilerin vehbi boyutta kalbi ve vicdani yolla yahut marifet ve bilgi yoluyla elde ettikleri
bilgilerin irfani tasavvuf olarak nitelendirildigi bu béliimde Arvasi’nin bazi kavramlara

yaklagimini ele alacagiz.

%73 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 97-98.
974 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 80-81.
%5 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 136.

976 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 82-83.
97 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 193-194.
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3.4.1. Keramet - Kesf

“Kerem, ihsan, Litif” gibi manalar tagtyan keramet, tasavvufi bir terim olarak “siifilerin

978 anlamina gelmektedir.

hayatlarinda meydana gelen harikulade olay ve davranmslar
Bazilari, Allah'in evliyaya olan her tiirlii ikramina harikuladelik vasfin1 6ne siirmeksizin
keramet ismini vermektedirler.®”® Olagan iistii halin peygamberlerden sudur etmesine

mucize, salih amel sahibi olmayan birinden gériilmesine ise istidrac denir.%°

Tasarrufun bir ¢esidi olan keramet tasavvuf ehline gore Allah Tedla’nin marifet ve takva
neticesinde veli kullarma bir ikrami olarak goriilmiistiir.®®" Aym zamanda keramet,
velinin sadik ve samimi olusunun alameti olup®®? zikre devam etmesi ve zikirle mesgul
olmasi neticesinde meydana gelmektedir. Nitekim bunlarin verilmesinde kalbin itmi’nana
ermesi ve ilahi iinsiyete alismasi ya da imtihan ve ibtila gibi hikmetler vardir.%
Dolayistyla kendisinden keramet zuhur eden bir veli ilahi bir liituf olmasina ragmen, bu
halin mekr, ibtila ve istidrac olmasindan korkar. Bir taraftan Allah’in lutfuna nail olmanin
siikrlinli eda ederken, diger taraftan bunun sorumlulugundan ve getirecegi neticelerden
endise duyar. Bu sebeple de kendisinden zuhur eden hali agiga ¢ikarmaz.%* Zaten ilahi
sirlart  agyara  sOylememek ve  kerametleri halktan  gizlemek evliyanin
prensiplerindendir.®® Nitekim Arvasi de kaplerinde olan bitenlerden haberdar olan

salihlerin, kendilerine izin verilmedigi silirece, bildiklerini ve gordiiklerini

anlatamayacagini belirtmistir.%8

Kevni ve hakiki olmak iizere iki ¢esit kerametten séz edilir. Suri, maddi de denilen kevni
keramet; su istiinde yiiriimek, havada u¢gmak, bir anda uzak bir yere ulasmak gibi duyu
organlartyla algilanabilir olagan iistii davranislardir.®” Bunu ancak avam tabakasi

hissetmektedir.?® Ilmi, manevi keramet de denilen hakiki keramet ise, ilim, ahlak, ibadet,

978 Kara, Tasavvuf Tarihi, s. 156.

979 M. Sait Simsek, “Keramet”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1990, S: 3, s. 105-116.
%0Ahmet Ogke, “Nazari Tasavvufun Temelleri”, Tasavvuf El Kitabi, (Editor: Kadir Ozkose), Grafiker
Yay., Ankara,2012, s. 441.

91 Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, Erkam Yayinlari, Istanbul 2002, s. 372.

%2 Hucviri, a.g.e., S. 281.

%3 Hani, a.g.e., s. 239.

%4 Siileyman Uludag, “Keramet”, DI4, TDV, C.XXV, Ankara 2002. s. 265.

%5 fbrahim Hakki Erzurumlu, Marifetname, (sad. Cafer Durmus, Kerim Kara), C.3, Erkam Yaynlari,
Istanbul 2011, s. 204.

%6 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 81.

%7 Ogke, a.g.m., S. 442.

%8 Hani, a.g.e., 239.
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marifet ve takvada mesafe katedip manevi anlamda ilerleyerek, “Emrolundugun gibi tam

1/7%% ayetinden hisse alabilmektir. Asil keramet olan manevi

bir istikamet iizere o
kerameti ise ancak Allah’in havas kullar1 anlamaktadir.®®® Bunun icin kerametlerin en
bliyiik ve en ulu olan1 halvette ve celvette ibadetlerden zevk almak olup Allah’la olan
nefeslere ridyet etmek, her nefes alista onun hukukunu gézetmektir.®! Zira Arvasi,
“Gergek manada seyhini tanityan bir miiridin goziinde onun biitiin halleri keramet

olur.”%%? diyerek miiridin, miirsidini ger¢ek manada tanimasi neticesinde onun hallerini

anlayabilecegine isaret etmistir

Keramet, iradenin zuhurundan 6nce murada erismektir. Bu baglamda sifiler, kerameti
“umulandan fazla vermek” olarak tanimlarlar.’®® Ancak tasavvufta amacin keramete
ulagmak olmadig1, gayenin istikamet oldugu belirtilmistir. Nitekim Bahaeddin Naksibend
keramete dnem vermemis ve onu gizlemeye ¢alismis, kendisinden keramet gostermesi
istendiginde ise: “Bizim kerametimiz agiktir. Zira bunca giinahla yeryiiziinde
yiiriiyebiliyoruz.” cevabim vermistir.*** Nitekim hatir1 seytan®® keramet arzusunda olur.
Kisi ihlas sahibi oluncaya kadar bu durum devam eder. ihlas makamina ulasinca, bu hal

ondan ayrilir ve artik o sahsa tamah etmez.%%

Abdurrahman-1 Tahi, baz1 biiyiik velilerin kendilerinden sonra devam eden kerametleri
oldugunu,®® bu kerametleri Allah’in muhabbetiyle kalplerin nurlanmasi ve herkesin
mertebesine gore marifetullahi elde etmesi olarak tanimlamigtir. Ancak Naksibendiler, bu
kerametlerinin ortaya ¢ikmasi i¢in {i¢ sart ileri stirmiistiir: Birincisi; miiridin ruhsat ve
bid’atlara bulagsmadan fikih¢ilarin ¢ikardigr hiikiimlere gore amel etmesi, ikincisi;

herhangi bir eksiklik veya fazlalik yapmadan emredildigi sekilde Naksibendi tarikatinin

99 Topbas, a.g.e., S. 373.

90 Hani, a.g.e., s. 240.

%1 Molla Cami, a.g.e., s. 145.

%92 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s.

93 Serrac, a.g.e., S. 265.

9% Tosun, Bahaeddin Naks:bend, s. 40.

995 Salikin kalbine seytandan gelen hitaplar, sesler anlaminda kullanilir. Bkz. Siileyman Uludag, “Havatir”,
DIA, TDV, C.XVI, Istanbul 1997, s. 526.

9% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (Cev. Mustafa Kara), Dergah Yaynlari, Istanbul 2018, s. 109.

97 Rifailer’e atesin ve yilanlarin zarar vermemesi, Zinnfrilerin cocuklar: suyun iistiinde tasimast,
Geylani’nin ve diger evliyanin kerametleri gibi. Bkz. Tahi, Mektubat, s. 44.
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kurallarma gore amel etmesi, ti¢linciisii ise; nefsini gormeksizin ve nefsinde bir varlik

hissetmeksizin seyhinde fani olmasidir.%%

Arvasi Minah adli eserinde kerameti tayy-i mekan®® bast-1 zaman kavramlan

baglaminda ele almistir. Tayy-i mekanin aksam ile yatsi vakitleri arasinda gergeklestigini,
bast-1 zamanin ise Allah’u Tedla’nin izniyle bazi evliyalarin kerametleri arasinda
goriildiigiinii belirtmistir.’°° Ayni zamanda bast-1 zaman igerisinde islenen amelin
miikafati ile normal zamanlarda islenen amelin mikafatinin ayni oldugunu
vurgulamigtir.1% Ayrica bast-1 zaman hadisesinin aklm idrakinin disinda kaldigmi ancak
bu meselelerde akla danisilamayacagini, Allah’u Teala’nin buna muktedir oldugunun

bilinmesi gerektigini sdylemistir.*%%?

Arvas?’nin halifelerinin yaptig1 agiklamalara bakilirsa Arvasi de asil kerametin istikamet
lizere yasamak oldugunu savunmustur. Nitekim bu baglamda en iistiin kerametin

istikamet ve cezbe oldugunu sdylemistir. 1003

Sozliikkte “perdeyi ve ortiiyii kaldirmak, kapali olan bir seyi a¢iga ¢itkarmak, var olan
fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek” gibi manalara gelen kesf kelimesi
ise, bir tasavvuf terimi olarak “akiin ve duyularin yetersiz kaldigi ilahiyydt konularinda

» 1004 anlamma gelmektedir. Ayrica sifiler kesfi, hem

dogrudan bilgi edinme yolu
“gaybiyydttan olan bazi seylerin bilinmesi”, hem de “Allah’in tecellilerinin miisahede
edilmesi” anlaminda kullanmuslardir.’°® Ancak tasavvuf ehli kesf durumunu kisinin
Allah ile iligkisine baglayarak bu konudaki hassasiyeti soyle ifade etmistir: “Kendisiyle
Allah arasindaki islerde takva ve murakabe ile amel etmeyen kigi kesf ve miisahadeye

ulasamaz.”1°%

9% Tahi, a.g.e., s. 44.

99 Sozliikte “diiriip biikmek; mesafe katetmek, gecip gitmek” anlamlarindaki tay (tayy) kelimesi tasavvufta
uzak bir yere bir anda gitmek, an iginde ¢ok uzun bir zaman yasamak, ayni anda birden fazla yerde
bulunmak gibi olagan tistii durumlari belirtmek i¢in kullanilir. Kavramin mekanla iligkisi “tayy-i mekan,
bast-1 mekan”, zamanla iliskisi “tayy-i zaman, nesr-i zaman, bast-1 zaman” seklinde ifade edilir. Detayli
bilgi i¢in bkz. Nedim Tan, “Tayy”, DIA, TDV, C.EK-II, istanbul 2016.

1000 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 106.

1001 Seyyid Sibgatullah Arvasi,s. 107.

1002 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 109.

1003 Tahi, [saretler, s. 124.

1004 Sijleyman Uludag, “Kesf”, Di4, TDV, C.XXV, Ankara 2002, s. 265-268.

1005 Uludag, a.g.m., s. 265.

1006 Serrac, a.g.e., s. 406.
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Zira kesfler bazen sirra, bazen ruha, bazen kalbe, bazen nefse, bazen cesede iner. Bunlar

insan latifesinin mizag¢ ve mesrebine gore saf ya da bulanik olur.1%%

Nitekim Imam-1 Rabbani, kesf halinin daha ziyade siiliik esnasinda ortaya ¢iktigin, seyr
u siilik tamamlaninca bu halin de son buldugunu, zahiri hususlarda kesflerin varligi ve

ademiyeti arasinda bir farkin olmadigimidile getirmistir.*%%

Tasavvufi anlayista arife arastirma ve diisiinme yoluyla olmaksizin rabbani ilimler verilir.
Kesf ilimleri ile zahiri ilimler arasindaki fark, kesf ilimleri, diisiince vasita olmaksizin
gelir. Zahiri ilimler ise ancak konusmaya ve diisiinmeye dayanir.’°®® Bu baglamda kesf,
stri ve manevi olmak iizere iki kisma ayrilir. Srf olan kesf'%, bes duyu organimizla

1011 ‘manevi kesfise Allah’in hakim ve alim sifatlarinin

farkina varabildigimiz manalarken
tecelli etmesiyle olusan, miicerred hakikatler ve gayba dair manalardir.l%%? Nitekim
Arvasi de, kesfi str ve ilmi diye ikiye ayirmis, ilmi kesfin, tipki stri kesif gibi salike
engel olup onu yolundan alikoydugunu belirtmistir.1%® Aym zamanda kesfe mesafeli
yaklagan Arvasi, kesif tiirii seylerle mesgul olmamak gerektigini belirterek asilla golge
arasindaki farki kesfedemeyen salikin, selamete daha yakin oldugunu, kesfin bir fitne ve
imtihan sebebi olabilecegini, kesif tiirii seylere meyleden saligin, onlarla kalip, terakki

edemeyecegini ifade etmistir.10%4

3.4.2. Tecelli

951015

Sozliikte “belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek; belirti, goriintii manalarina gelen

tecelli tasavvufi literatiirde iki anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, kudret-i ilahiye
eserlerinin esya da gdriinmesi, ikincisi ise sifinin kalbine gaybdan gelen nurlardir.10®

Ayn1 zamanda tecelli, beseriyet perdelerinin kalkmasi hali olup Allah’in zatinin

1007 Ali, Naml1, Abdulvehhab Sarani: Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, IFAV, Istanbul 2015, s. 365.
1008 Uludag, a.g.m., s. 265.

1009 Namly, a.g.e., S. 365.

1010 Kesfi stiride gercekler, rihi duyulara semboller seklinde belirir. Meseld Hz. Peygamber (s.a.v.) bazi
miikasefelerinde ilim ve marifet edinmeyi siit igmek seklinde algiliyordu. Bkz. Gegit, a.g.e., s. 385.

1011 By tiir kesfe 6rnek sunlar verilmektedir: Hz. Peygamber’in sallalahu aleyhi vesellem zil sesi seklinde
gelen vahyi dinleyerek almasidir. Yine Hz. Yakub’un, Hz. Yusuf'un kokusunu uzak mesafelerden
hissetmesi. Detayl bilgi i¢in bkz. Ismail Ankaravi, Minhacu’l-Fukara: Fakirlerin Yolu, (haz. Sadettin
Ekici), Insan Yaynlari, Istanbul 1996, s. 337.

1012 Ankaravi, a.g.e., s. 337-338.

1013 Ugan, a.g.c., S. 88

1014 Seyyid Sibgatullah Arvasi, s. 192-193.

1015 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DI4, TDV, C.XXXX, Istanbul 2011, s. 241-243.

1016 Y1ilmaz, a.g.e., S. 224.
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televviinii (degisik sekiller arzedisi) demek degildir.'%'” Yani tecelli, kalpleriyle Hakk’1
miisahadeye ehil olan tevecciih sahiplerinin kalpleri {izerine, tevecciihiin hiikmii ve geregi

olarak Hakk’mn nurlarmin etki etmesidir.1918

Tecellinin ne sekilde hasil oldugunu yalnizca Cenab-1 Hakk bilmektedir. Alem, tecellinin
vukuu aninda hadis ve mevcid, ondan sonra aslina donerek fanidir. Fakat bu tecelliler o
kadar siiratli ve daimidir ki iki tecelli arasinda higbir fasila hissedilmez. Durum boyle
devam ettiginden biz mevcudat1 siirekli saniriz. Tecellide alem-i gaybdan alem-i suhtida,

karanliktan aydinliga ¢ikis s6z konusudur. 19

Bir tasavvuf terimi olarak tecelliyi ilk yorumlayan sifi, Riyah b. Amr el-Kaysi (6.
180/796) dir. Zira o tecelliyi “cennette Hakk in kullarina kendini géstermesi” seklinde
tanimlarken, Sehl et-Tiisteri ise, Cenab-1 Hakk’m bazen fiilleri,'%° bazen sifatlari,'%?
bazen de zat'%% ile zuhfiru seklinde daha genis bir manaya gelecek sekilde

tanimalmigtir.1023

Zatin tecellisi; miikasefe olup diinyada kalbin kesif makamina ulasmasi ve kalp goziiniin
acilmasi anlamma gelir. Abdullah b. Omer’in: “Su yerde, yani tavaf esnasinda Allah’t
goriir gibi olurduk” demesi ve Rasulullah’in -sallalahau aleyhi ve sellem- “Rabbine O 'nu
gortiyormus gibi ibadet et.” buyurmasi buna ornek teskil etmektedir. Zatinin sifatinin
tecellisi; nur mahalli olup Allah’in kudretinin kula tecelli etmesidir ki kul O’ndan
baskasindan korkmaz. Zatinin hiikkmiiniin tecellisi ise ahirette olur. Nitekim o giin

insanlarin bir kism1 cennette, bir kismi da cehennemde olacaktir.19%*

Tecelliden sonra meydana gelen istitar hali, araya bir perde girdigi i¢in esyay1 géormemek
manasina gelmektedir.2%% Yani; beseri kisiligin, kisi ile gayb1 miisahede arasinda bir

engel olmasidir.29%® Boylece stifilerden isin basinda olanlar bir perdelenme hali yasayarak

1017 Siihreverdi, a.g.e., s. 681.

1018 Hucvuri, a.g.e., s. 445.

1019 Y1lmaz, Hasan Kamil, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, Erkam Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 229.
1020 Hakk’1n biitiin esyaya ve sebeplere yayilan ve etkisi varliklarda ortaya ¢ikan “birlik” 6zelligindeki fiili
yoniinden farkl sGretler aynasinda tecelli etmesi. Bkz. Késani, a.g.e., s. 123.

1021 Kuvvet ve sifatlart Hakk’a izafe edip yaratiklardan soyutlanmak. Bkz. Kagani, a.g.e., 124.
1022 1]k tecelli olup ilahi zatin, zatina tecellisidir. Bkz. Kasani, a.g.e., s. 120.

1023 Siihreverdi, a.g.e., s. 654.

1024 K elabazi, a.g.e., s. 181.

1025 Kelabazi, a.g.e., s. 182

1026 Siihreverdi, a.g.e., 654.

143



o haldeki miisahedeyle kalirken, havas daima ilahi tecelliler i¢inde husl sifatiyla

yasamaktadir. Havas, bu tecelliler karsisinda sekr ve sahv halleri arasinda bulunur.%?

Arvasi’ye gore tecelli, kudreti ilahiye eserlerinin esya da goriinmesidir. Tecellinin zat ve
sifat seklinde olusacagini belirten Arvasi, tecelli-i berki (simsek tecellisi)!%?® halinden
onceki biitiin tecellilerin, Cenab-1 Hakk'in sifatlarmin tecellisi; tecelli-i berkinin ise

Cenab-1 Hakk'm zat1 nin tecellisinin habercisi oldugunu ifade etmistir. 102°

3.4.3. Veli- Velayet

951030

Sozliikte “yardim eden, koruyan, seven; yardim edilen, korunan, sevilen anlamlarina

gelen veli, hem ismi fail hem de ismi mef’ul olarak kullanilmaktadir.2%! Tasavvufi bir
terim olarak “Hakk in kendisini ve duyularin siirekli korudugu,'°*? kendisini isyan haline
diisiirmedigi, onu taatlerde muvaffak edecek ozel yardimini hi¢ kesmedigi kimsedir. %
Ayni zamanda mii’'min kullarina yardim eden, onlar1 koruyan, islerini géren, onlarin
yakini ve dostu anlamindaki veli, Allah’in isimlerinden biri olup Allah’in korudugu ve
yardimda bulundugu kimseler olarak miiminler de Allah’a ibadet ederek O’nun
dostlugunu kazanarak velisi konumuna yiikselmektedirler.1%** Onlar seyirlerinde sidk ile
taatleri yerine getirirken onlarin zorluklarina kars1 sabra vefa gosterdigi gibi bulundugu
makamin sartlarin bagh kalan ve ayn1 zamanda mertebelerinde sabiy olan kisileridir. 0%

Nitekim bu seckin kullar, diger insanlar icinden se¢ilip hayirlarda yaristiklart igin,

Kur’an%® onlar1 “sabikun” sifatiyla tanitmaktadir. 1%’

1027 Kuseyri, a.g.e., s. 211-212,

1028 7at tecellisi olan bu tecelli bir nefesten fazla siirmedigi i¢in simsege benzetilmistir. KAsani, a.g.e., s.
127.

1029 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 71.

1030 Eby’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzur el-Ensari, Lisan 'ul —Arab, (nsr. Emin Muhammed
Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi), Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997, C.15, s. 400-
401.

1031 {sfehani, a.g.e., S. 1181.

1032 K asant, a.g.e., s. 590.

1033 Kugeyri, a.g.e., . 647.

1034 Sijleyman Uludag, “Veli”, DIA, C.43, TDV, istanbul 2013, s. 25-28.

1035 Hakim Tirmizi, Hatmu 'I-Evliya: Veliligin Sonu Velayet ve Niibiivvet Tartismast, (haz. Salih Cift), insan
Yaynlari, istanbul 2006, s. 85.

1036 Fatir, 35/32; Enam, 6/90.

1937 Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, Semerkand, Istanbul 2007, s. 134.
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Veliler masum olmayip mahfuzdurlar. Yani Hak onlar1 glinaha diigmekten degilse bile,
diistiikleri giinahta 1srar etmekten korumaktadir.2%%® Allah-u Teala nefslerine kars1 onlara
yardimi lizerine almis, onlar da diinya hayatinda iken O’nun hukukunun gergeklesmesine
yardim etmislerdir. Sonra Allah, onlarin kendisine ulasmalarini ve huzurundaki yerde
drumalarin1 Ustlenmigtir. Onlar da halki O’na daveti ve O’nu Gvmeyi {izerine
almislardir.2%%° Bununla beraber veliler de cesitli tabakalara ayrilmustir: Birinci tabaka;
himmetleri yiiksek, kalpleri Allah’dan baskasinda soyutlanmis, masivaya karsi olan arzu
ve ilgileri koparilmig, manevi hallerinin ilerlemesine engel olacak biitiin kayitlardan
kurtulmus olanlardur. ikinci tabaka; yiiksek mertebeye sahip istikamet ehli olduklari halde
avamdan biri olarak goriinenlerdir. Zahirl halleri avama; batini halleri de se¢kin kullara
layik sekilde meydana gelir. Ugiincii tabaka ise; kalpleri Allah’in zatiyla mesgul oldugu
halde goniilleri kendilerine bile gizli kalmis olanlardir. Velayetin en yliksek derecesidir
ki bu kisim velilere “evliyA-y1 miistehlikin” denir.}%4° Sonug olarak Allah’in kulunu dost
edinmesi, onun iizerinde esmastyla tecelli etmesi seklinde olur. Bu tecelli; hal, ilim, zevk,
vb. sekillerde olur.2%! Ayrica velayette kademi olan her veli nakil ve anlama yoluyla

degil, kesften ve zevken lediinni ilimleri bilmektedir.%4?

Velileri diger insanlardan ayiran bir takim hususiyetler vardir. Onlar1 soyle siralayabiliriz:
1. Diinya ehli insanlar diinyanin siisiine ve zahir kismina baktiklar1 halde veliler, diinyanin
batinina ve ahirine (sonucuna) bakarlar. 2. Diinya ehli diinyanin hal-i hazirina ehemmiyet
verdikleri halde veliler diinyanin sonundaki héle itina ve thtimam gosterirler. 3. Veliler,
kalbin 6liimiine sebebiyet veren nefs-i emmareyi diinyanin gayr-1 mesru miistehiyatindan
men etmek stretiyle kahreder, oldiiriirler. 4. Veliler, diinya daki riitbe ve mansiba
aldanmaz. 5. Veliler, diinya da korktuklarindan emin, umduklarina nail degillerdir.%4
Bundan dolay1 velilerin ruhlarinin, mukarreb melekler mertebesinde olacagi

sdylenmistir. 1044

1038 Uludag, a.g.e., s. 379.

103 Tirmizi, a.g.e., 5.86-87.

1040 Seyyid Abdulhakim Arvasi, Tasavvuf, s. 110-113.

1041 Ggke, a.g.m., s. 438.

1042 Namly, a.g.e., . 365.

1043 Mehmet Sefik Arvasi, Peygamber Eendimizden Hutbeler ve Sohbetler, Erkam Yayinlari, istanbul 1982,
s. 125-127.

1044 Gegit, a.g.e., s. 454.
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Abdurrahman-1 Tahi ise velilerin kisimlar1 hakkinda su bilgileri vermistir: “Peygamberin
ihtiyart vardir, fakat velinin ihtiyari yoktur. Veli ya ilim velisidir ya veliyyii’l-ayn, ya da
veliyyii’lI-Hakk dir. Veliyyii’l-aynin ihtiyar: yoktur. Bu Allah’in iradesine tabi olmustur.
Onun tercih ettigi sey Allah’in razi oldugu seydir. Veliyyii’l-Hak ise ilim ve cehaleti
kendisinde birlestirendir. Kendi iradesini unutup, ilahi iradeye tabi olmustur. Bunlar iki
seyden birini tercih etmek durumunda olduklarinda ilimlerine dayanarak Allah’in raz
oldugunu tercih etmektedirler. Buna gore hakke’l yakin makdmindaki bir veli ile ilme’l
yvakin makdmindaki bir veli arasindaki fark birincisinin ilminin Allah’tan geldigini,

ikincisinin ise ilminin kendisinden geldigini bilmesidir.”*°%

Velayet ise kulun, kendi nefsinden fani olup, Hakk’la kaim olmasi1 anlaminda olup%4

1047 1049

velinin sifatidir. Velayet-i amme!®’, velayet-i hassa'®®, velayet-i enbiyal®* olmak iizere

li¢ tiirlii velayet vardir.1%° Baska bir tasnife gore ise dort tiirlii velayet vardir. Bunlar;
lahuti velayet olan velayet-i uzma, ceberuti velayet olan velayet-i kiibra, melekuti velayet
olan velayet-i vusta ve nasuti velayet olan velayet-i sugradir. Velayet-i uzma Hz.
Peyagambere aittir. Kiibra, diger peygamberlere, vusta evliyaya, sugra ise ariflere ve

miiminlere aittir.19!

Arvasi ise velayeti; velayet-i kiibra ve velayet-i sugra olarak ele almaktadir. Ona gore

Mevlana Celaleddin gibi daha kiiciik yasta velilikle sereflenip velayet-1 sugra makdminda

1052

bulunanlar hakikati Muhammediyye’ye ™ ugramadan Allah’a vasil olurlarken; velayet-

i kiibra makaminda bulunanlar ise hakikati Muhammediyye berzahina ugramadan hedefe

varmanin mutlak strette miimkiin olamayacagim dile getirmistir.0%3

1045 Tahi, bu duruma su rnegi vermistir: Azrail, Musa’ya (a.s) Cenab-1 Allah’in celal sifatim1 takiarak
gelip onu yasayip yasamama hususunda serbest biraktiginda Musa (a.s) yasamayi tercih etmistir. Ona gore
Allah-u Teala peygamberlerinin ruhlarini celal sifatiyla alinmasina miisaade etmez. Daha sonra Azrail
cemal sifatiyla gelip 6liim ile yagsam arasinda serbest biraktiginda bu sefer Musa(a.s) 6liimii tercih etmistir.
Bkz. Tahi, [saretler, s. 103.

1046 Ankaravi, a.g.e., S. 321.

1047 Umumi velayet; bu anlamda biitiin miiminler Allah’in velileri, dostlaridir. Uludag, a.g.e., s. 378.

1048 (zel velayet; bu anlamda yalnizca Allah’in segkin kullar1 Allah’n velileri dostlaridir. Uludag, a.g.e., S.
379.

1049 peygamberlerin velayetidir. Ciinkii her peygamber Allah’in velisidir. Ogke, a.g.m., s. 444,

1050 Ramazan Muslu, “Seyr-u Siilik Terimleri”, Tasavvuf El Kitabi, (Edt. Kadir Ozkose), Grafiker
Yayinlari, Ankara 2012, s. 335.

1051 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, (cev: Hakki Uygur), Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 509.
1052 Mutlak viicGdun ilk tenezziil mertebesi. Detayli bilgi igin bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-1
Muhammediyye”, DIA, TDV, C.XV, Istanbul 1997.

1053 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 143.
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Arvasi, bir¢cok sohbetinde, civar beldelerde, kendi zamaninda veya daha dnce yasamis,
velayetleri veya kemalatlar1 hakkinda ihtilaf edilmis veyahut velilikleri gizli kalmus,
taninmamis sahsiyetlerin menkibelerinin, unutulmamasi ve halkin boyle zatlar hakkinda
kotli diisiincelerden sakinmasi i¢in miiridlerine bunlart aktarmistir.®* Bu durum
miiridlerde veliler hakkinda hiisn-ii zan sahibi olmaya vesile olmaktadir. Ayrica velilerin

bulunduklar1 mekanlar1 aydinlattiklarina dikkat cekmistir.1%

Seyyid Taha, Arvasi’ye gonderdigi bir mektubunda ihlas ve muhabbet sahibi bir kisinin,
seriatin emir ve hiikiimleriyle amel etmesi sebebiyle veli olduguna isaret etmistir. Isterse
bu zatta hi¢ bir hal vuku bulmasm.'®® Ancak fend mertebesine ulasmis bir seyhin
sohbetinde, terbiyesinde bulunmadan seriatin 0Oziine vakif olmanin miimkiin
olmayacagini da belirtmistir.2%” Dolayisiyla bir kisi bir seyhe intisab ederek, ihlas ve

muhabbeti esas alip seri hiikiimler dairesinde kaldiginda veli mertebesinde sayilir.
Ayrica Arvasi veliler arasindaki iliskiyi sOyle agiklamistir:

“Kimi zaman evliyalardan fazileti daha diisiik olan, fazileti yiiksek olanit tanmir, ancak
fazileti yiiksek olan seyh, fazileti diisiik olani tanmimayabilir. Bunun sebebi ise fazileti
diigiik olamin fazileti yiiksek olandan istifade edici olmasi, faziletlinin ise ona muhtag

)

olmamasidir.’

Bu sdzlerine Hizir ile bir velinin kissasimi delil gostermistir.2%® Ancak kimi zamanda
fazileti diisiik olan seyhin, fazileti yliksek olan seyhi tanimayacagini belirterek bu duruma
Abdurrahman-1 Tafuci’nin (6. 550/1115) Abdulkadir Geylani’yi (6. 561/1165-66)

tanimamasini ornek gostermistir.

Arvasi, kalp ehli velilerin birbirlerine satagmalari ve birbirlerini inkar etmelerinin, gergek
manada bir inkar olmayip benimsemis olduklari yolu ve mesleklerini takviye etmek igin
yapilan bir gayretten ibaret oldugunu belirterek miiridin bu tiir hadiselerden otiirti diger

veliye dtke nazariyla bakmamasi gerektigine isaret etmistir.'%%

1054 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 168.

1055 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 228.

1056 Tahi, [saretler, . 132.

1057 T4hi, a.g.e., S. 46.

10%8 By kissada Hizir derece bakimindan kendisinden daha diisiik olan veliyi tantyamamus, ancak veli onu
tanimistir. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 57.

1058 Miiridin bu duruma kars1 nasil hareket etmesi gerktigini soyle agiklamaktadir:
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Yine Arvasi bir kiginin, batininin zahirinden daha hayirli olmadik¢a velayet makamina
ulasamayacagini belirtmistir. Ayrica marifetin velayetin 6zelliklerinden biri oldugunu
dile getirerek vicdani bir zevk oldugundan o6tiirii sadece kitabi ibareleri okumakla buna
ulagsmanin miimkiin olmayacagini vurgulumistir. Ancak kitabi ibarelerden elde edilen
marifetin, kisi icin manevi lezzet elbisesinin bir melekesi haline gelmis olsa bile, elbisenin
istline siiriilen bir kokunun bedendeki kotii kokuyu giderememesi gibi veldyet

makaminin gerceklesmesine fayda vermedigini dile getirmistir. %

Veliligin mertebelerinden sayilan kutub%?! kelimesi ise sozliikte “degirmenin mili, eksen
demiri, eksen; kuzey yarim kiirede bulunan bir yildiz, bir toplulugun yoneticisi” gibi
anlamlara gelir. Tasavvufta ise “veliler ziimresinin bagkani, diinyanin ve dlemin manevi
yoneticisi olduguna inanilan en biiyiik vell” manasinda kullanilmis, onun bulundugu
makama da Kutubiyyet denilmistir.l%? Ayrica her zaman alemde Allah’in bakisinin
yoneldigi tek kisi olarak da tanmimlanmistir.2%® Kutbiyetin iki yonii vardir. Biri; kutb-u
irsadidir ki bunlar mesayihten olan zatlardir. Her asirda bunlardan bir¢ok kisi olabilir.

Digeri ise kutb-u vuctiddur ki her asirda bunlardan bir tane olur.%%*

Arvasi’ye gore, zamanin kutbu olan velinin dualari, miibrem!°® olan kazalar disindaki
kaza-i muallak'®® gibi biitiin hadiseler i¢in makbuldiir. Ancak kendisinde bulunan

kutbiyet makaminin ogluna verilmesi icin dua etmesi makbul olmaz.*%%’

Arvasi, kutub derecesine ulagmis bir miirsidin, miiridlerine verecegi her tasarrufun,
miiridlerin 6zel miilkii oldugunu ancak kutubluk mertebesine ulasmamis seyhlerin
miiridlerine verecegi nisbetlerin ise sadece gecici bir hal oldugunu ifade etmistir. Zira bu

héllerin miiridin gayretleri sonucu kendi miilkiyetlerine gegirebileceklerini de

“Veliler arasinda var olan satasma, miiridin kendi zamaninda degil de ge¢mis zamanlarda olmus ise, miirid
hi¢bir sekilde itiraz etmemesi gerekmektedir. Sayet bu satasma ve inkdr miiridin kendi zamaninda meydana
gelmisse, seyhine olan baglhiligin bir ifadesi olarak ona karsi gelmeli ve iligkisini kesmelidir. Ancak bunu
yaparken onun veliligini de inkdr etmek ve eziyet vermek derecesine varmamalidir. Seyyid Sibgatullah
Arvasi, a.g.e., s. 77-78.

1060 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 125.

1061 Detaylr bilgi icin bkz. Siileyman Ates, “Kutub”, DI4, TDV, C.XXVI, Ankara 2002.

1062 Ates, a.g.m., S. 498-499,

1063 K Asant, a.g.e., S. 456.

1064 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, Insan Yayimnlari, Istanbul 2011, s. 896.

1085 Herhangi bir sart ve sebebe bagl kalmayan, hiikkmii degismeyen kazadir. Bkz, Yusuf Sevki Yavuz,
“Kader”, DI4, TDV, C.XXIV, Istanbul 2001, s. 58-63.

1066 Herhangi bir sarta ve sebebe bagh kilman hiikmii degisebilen kazadur.

1067 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 86.
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belirtmistir.'®® Bununla beraber, miiridlere verilen bu nisbet ve fiiyuzat tiirii seylerin
tesirinin o anda ortaya cikmasa da daha sonra mutlaka kendisini gosterecegini

belirtmisgtir.%6°

3.4.4. Himmet

Sozliikte “meyil, arzu, istek, azim” gibi anlamlara gelen himmet, tasavvufta “kendini veya
baskasini kemdale ulastirmak icin kalbin biitiin ruhani giiciiyle Cendb-1 Hakk’a

1071 seklinde tarif

yonelmesit®’®, tevecciihii, tasarrufu ve olaganiistii isleri basarma giicii
edilmistir. Ayrica kalbin arzulardan arindirilmasi, miiridin ilk dogrulugu veya ilhamin
duruluguyla birlikte himmetin birlestirilmesi,}°’? diisiincenin toplanmasi, arzu edilen

seyin azim ve istekle talep edilmesi?’® anlaminda da kullanilir.

Himmetin ilk inceligi, kalbin finlye ragbet etmenin bayagiligindan korunmasi, ikinci
inceligi, hastaliklart umursamaya, amele giivenmeye tenezziil etmemesi, tiglincii inceligi

ise zat gibi, sifatlarla bezenmesidir.1%*

Himmet, Allah’in icabeti sonucu vuku bulur, tesiri ise Allah tarafindan olur, kulun
buradaki rolii ise duaci olarak vasita olmasidir.1” Nitekim en ileri ve keskin himmetlerin
bile kaderlerin etrafin1 ¢evreleyen surlar1 delemeyecegi belirtilmistir.2%’® Dolayisiyla
tasavvuf biiytikleri himmeti, kaza-i muallak olan hususlarda kullanmislardir. Zaten kaza-
1 milbremin degisme ihtimali yoktur. Nitekim bu hususta Mevlana Halid sdyle
soylemistir:  “Istenilen seyin kaza-i muallak oldugu ortaya ¢tkmadan himmet

kullanilmaz. %77

Seyyid Sibgatullah Arvasi Hz Ali’nin tasavvuf biiyiiklerine himmet ettigini belirterek bu

konuda sunlar1 soylemektedir:

1068 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 122.

1069 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 87.

1070 Mehmet Demirci, “Himmet”, DI4, TDV, C.XVIII, Istanbul 1998, s. 56-57.

1071 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa Akademi, Bursa 2016, s. 220.
1072 K asani, s. 568.

1073 Esad Sahib, a.g.e., s. 284.

1074 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kdlem Yayincilik, Istanbul, 2006, s. 377.
107 Uludag, Tasavvuf Sozligii, s. 217

1076 g|-iskenderi, a.g.e., S. 17.

1077 Esad Sahib, a.g.e., s. 127.
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"Allah dostlart olan veliler, Hz. Ali'den[radiyallahu anh] istifade ettikleri kadar baska
hi¢bir sahabiden istifade etmemislerdir. Ciinkii veliler, Hz. Ali'nin[radiyallahu anh] bu
taifeye medet ettigi kadar hi¢chir sahabiden medet gérmediklerini miisahede etmislerdir.
Sdyet onlar kendi kesif ve kerametleriyle bas basa birakilsalardi, Hz. Ali'yi[radiyallahu
anh] diger Hulafa-y1 Rasidin'e tercih ederlerdi. Ancak sahabenin ve birinci asrin velileri,
Hulefa-yi Rasidin'in sirasimi, Hz.Ebubekir, Hz.Omer, Hz. Osman, Hz.Ali [raduyallahu

anh] seklinde tertip ettiklerinden onlarda fazilet sirasin bu sekilde kabul etmislerdir.""

Yine Arvasi; kamil velilerin ruhlarinin medet ve himmetlerinin sadece kendi silsilelerinde
bulunanlara mahsus olmadigini, miintesipler bid'at islemedikleri siirece biitiin silsilelerine
esit sekilde himmet ve tasarrufta bulunduklarini belirtmistir. Ancak bid'at isledigi
takdirde, kendi silsilelerindekilerden himmetlerini kestikleri gibi diger silsilerde
bulunanlardan da kestiklerini, boylece medet ve himmet isteyenler, kendi nefisleriyle
basbasa kaldiklarin1 ifade etmistir. Ayrica Arvasi, Abdulkadir Geylani’nin konumuna
deginmis ve seyhi Seyyid Taha’dan Naksibendi silsilesindeki biitlin seyhlerin medet ve
himmetinin, onun bu silsileye yaptig1 medet ve himmet kadar olamayacagini, onun

velilerin Kutubu oldugunu nakletmistir.1%®

Arvasi, Abdiilaziz Magribi'nin, “Alem-i bekdya irtihdl etmig veliler, nerede ve kim olursa
olsun, yasayanlara himmet ve tasarrufta bulunamazlar. Bu velilerden yardim diliyenlerin
elde ettikleri medet ve fiiyuzat benzeri nisbetler ise ancak zamanin yasayan gavsinin, vefat
etmis olana hiirmet ve saygisindan veyahut da yardim dileyen miiridin vefat etmig olan
veliye karsi itikadinin bozulmamasi i¢in yasayan gavs tarafindan verilmistir.” soziyle
ilgili sunlar1 sdylemistir: “Vefat etmis veliler, yasayan velilerin vasitas: olmaksizin medet
ve himmette bulunurlar.” Boylece Arvasi, vefat etmis velilerin yasayan veliler vasitasi
olmaksizin medet ve hizmette bulunduklarini ifade etmistir. Yine Arvasi, himmetin
miiridlerde de bulundugunu, himmet etme derecesine vasil olan miiridlere seyh

tarafindan, kendisinin belirledigi bir izin verildigini belirtmistir.18

Ayrica Arvasi, havasin ve avamin himmetlerinin mense’, tesir ve gaye yonlerinden farkl

farkli olduguna isaret ederek sunlar1 sdylemektedir:

1078 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 120.
107 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 121.
1080 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 121.
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“Havasin himmetinin mensei nisbettir. Yani sadatlardan aldig1 feyiz ve bereket
vesilesiyledir. Avamin himmetinin kaynag ise, dua ve amel gibi ibadetlerinin
vesileleridir. Himmetlerinin tesiri ise; havasin himmetinin tesiri hi¢ gecikmeksizin
kendini gosterir. Avamin himmeti ise boyle degildir, gecikebilir. Havasin himmetinin
maksadi, her ne kadar insanlar tarafindan bilinmese de, dini bir gerekge dolayisiyladir.
Bir velinin zdhiren kendi nefsi icin intikam almasi gibi... Fakat isin hakikatine
bakildiginda, bu intikamin velinin kendi nefsi icin olmadigi, belki de umumi veya ozel bir

maslahat(yarar) icin oldugu gériilecektir.”1%8!

3.4.5. Vahdet-i Suhiid - Vahdet-i Vucid

d1982 sailikin her seyi

“Miisdhede edilenin, gormenin birligi ” anlamina gelen vahdet-i suhQi
Allah’in tecellileri ve Hak olarak gormesi, O’ndan bagkasini gormemesi, miisahede
edilenle hazir olma hali” olarak tanimlanir. “Allahtan baska miisahede edilen bir sey

yoktur, gériilen her sey O dur.” esasina dayanan bir tevhid anlayigidir. 1083

“Bir/tek bilmek, Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna ermek” anlaminda
olan vahdet-i vucud ise, “Sadece Allah vardir; O ’nun disinda bir varlik yoktur.” temeline
dayali bir tevhid anlayisidir. Bu anlayisi tasiyan salik hakiki varligin tek oldugunu, bunun
da Allah Teala’nin varligi oldugunu, Cenab-1 Hakk’in tecellilerinin disinda higbir seyin
gergek bir varlik olmadigina inanir. Bu durumda olan salik, istidlalle degil miisahede

yoluyla bu bilgiye ulagir.1084

Imam Rabbani’nin (6.1034/1625) vahdet-i vucidu elestirip vahdet-i suhfidu
savunmasindan sonra bu anlayis tasavvuf cevrelerinde 6zellikle de Naksibendiyye’de
taraftar bulmustur. Nitekim vahdet-i vucid diisiincesine gore alem, Allah’in isim ve
sifatlarinin golgesidir, ancak bu golge asildan farkli degildir. Iimam1 Rabbani’ye gore ise

alem golgedir; ancak bu golge asildan farklidir. Birseyin golgesi, onun asl olamaz. Alem

1081 Avamin himmetinin menseini, tesirinin ge¢ goriilmesini ve gayesinin diinyevi olusun, sadece bir
hazineyi elde edebilmek arzusuyla on y1l boyunca ibadet eden ve nihayet bu hazineye kavusan bir adamin
kissasini anlatarak agiklamustir. Bkz: Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 158-159

1082 yarlik mertebelerinin bu konular1 hakkinda detayl bilgi igin bkz. Sadreddin Muhammed b. ishak b.
Muhammed Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari: en-Nusus fi Tahkiki Tavri’l-Mahsus, (gev.
Ekrem Demirli), iz Yayincilik, Istanbul 2002.

1083 Ahmet Ogke, “Varlik Meselesi ”, Tasavvuf EI Kitab, (edt. Kadir Ozkdse), Grafiker Yayinlari, Ankara
2015, s. 482.

1084 Bgke, a.g.m., s. 469.
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gdlge olmakla beraber, gercek bir varligi bulunmaktadir.!® Zira vahdet-i vuctidda
Hakk’1n tecellisini miisahede eden, diger varliklar1 gormese de, yok olduklarinmi iddia
etmez.1%¢ imam Rabbani’ye gore vahdet-i suhid da ayn1 vahdet-i vucid gibi asilmasi
gereken bir mertebedir. Bu ikisinden daha iistlin olan mertebe, “yilice Allah ile alemi ayr1

ayr1 gérmek” anlamindaki Abdiyet'®®’” mertebesidir.

Muhyiddin Ibn Arabi en ulvi makamlara ulasanlara atif yaparken “ehlii 'I-kesf ve I-Vuciid "
tabirini kullanir. Bununla “Hakikati kesf yoluyla bulan veya beserilikten soyutlanarak
bekd makdmina ulasanlarr” Kastetmektedir.1%88 Vahdet-i vucid kavramini Ibn Arabi hig
kullanmamistir. Bununla birlikte Ibn Arabi vahdet-i vuciid ve vahdet-i suhid ayrimina
gitmemistir.1%® Vahdet-i vucid, konusu itibariyle ilk devirlerden beri bilinmesine ragmen
kavram olarak ibn Arabi’den sonra ortaya ¢ikmustir.}%®® Bu kavrama en yakin anlamu ilk
kez kullanan ise Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve talebesi Saidiiddin el-Firgani’dir (6.
699/1300).19 fmam-1 Rabbani ise tevhidi, vucidi ve suhiidi olmak iizere iki kisma
ayirmustir. Ona gore; “Ilme’l-yakin” kabilinden olan vucidi tevhid, bir mevcut bilmektir.

“Ayne’l-yakin” kabilinden olan suhfidi tevhid ise, bir miisahede etmektir,0%?

Tevhid ve vahdet diisiincesi Islam’in esaslarindan sayilmaktadir. Dolayisiyla tiim zahird
alimler gibi mutasavviflar da ilk andan itibaren beri fikir ve fiillerini vahdet ve tevhid
esasina gore ayarlamiglardir. Tasavvufa gore tevhidin zirvesi vahdet-i Vucaddur. Zira
vahdet-i vucid, “Gergek varlik birdir, o da Hakkin varligidir,” demektir. Geriye
kalanlarin vuctdu ise O’nun vuctiduna nazaran yok hitkkmiindedir. Ciinkii herseyin varligi
O’nun varligia baglanmistir. Ciinkii bu dlemdeki hersey O’nun mazhari; yani zuhur
mahalidir. Dolayisiyla varliklarin mevcudiyetii, golgenin mevcudiyeti nisbetindedir.
Esya olmazsa golge olamayacagi gibi, O’nun varligi olmadan egyanin varligi olamaz.

O’nun vucidu yaninda esyanin varligi yok hiikkmiindedir.0%3

1085 Ggke, a.g.m., 5.486.

1086 Y1lmaz, Tasavvufi Hayat, 5.277.

1087 Hakka’l yakin mertebesi olan bu mertebe, tipki giindiiz gokyiiziinde yildizlar1 giinesten ayr1 olarak
apacik gorebilmek gibi, hem Allah’in varligin1 ve hem de onunla beraber diger varliklar1 gdrebilme
makandir. Bkz. Ogke, a.g.m., s.487.

1088 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Vucid”, Di4, TDV, C.XXXXII, Istanbul 2012, s. 431.

1089 K4l1¢, Tasavvuf, s. 106.

1090 y1lmaz, Tasavvufi Hayat, s. 261.

1091 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 328.

1092 Braydim, Tasavvuf, s. 210.

109 Yilmaz, a.g.e., S. 261- 262.
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Birgok ayeti kerime!®®* Hakk’in zatinin her durumda bizzat mevcut oldugunu ve bizatihi
kaim olduguna isaret etmektedir. Ciinkii O, kendi vuctidunda hig birseye muhtag¢ olmayip
hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam gibi vuctida ait sifatlarla sifatlanmistir. Yani

vuciid sadece Allah’m zatina ve ehadiyetine aittir.10%°

Nitekim salik, mecazi viicuttan siyrilip, beseriyet sifatlarindan kurtulduktan sonra ilahi
sifatlara biirindiigiinde hakkani viicutla mevcut olur. Zira mesayih-i kiram vucadu, bir
seyin hakikatine erigmis olmak, bir seyinhakikatine zafer bulmak seklinde tarif

etmislerdir,10%

Tahi’nin belirttigine gore, kalbin asil makamma ulagsmasinin alameti, huzur ve bu
huzurdan olusan suhid, sirrin asil makdmina ulasmasinin alameti ise biitiin ¢esitleriyle
vahdettir.2%” Yine ona gore suhid makamina muhabbet, cezbe, vukuf-i kalbi ve rabitaya

devam ederek ve vahdet-i vucidu murakabe ederek ¢ikilir.10%

Arvasi, intisabin 0ziiniin mana baglilig1 oldugunu belirterek Hak Tedld’nin bu biiyiik
nimeti Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi vessellem) verdigini “(Resuliim)! Kuskusuz biz
sana kevseri verdik.”19% ayetini delil gdstermistir. Ona gére Ayette gegen “kevser”, cokluk
icindeki vahdeti miisahede etmek anlamina gelip bunu “manevi evlatlar” olarak tevil
etmistir. Bu baglamda Hak Teala’ nin “Resuliim! Biz sana irsad makami olan suhiidu

verdik” dedigini soylemistir.11%

Arvasi, vahdet-i viictidu ise gegilmesi gereken bir hal seklinde goriip konuyla ilgili su

aciklamay1 yapmistir:

"Bu yolumuz da vahdet-i vucid makdmimin miisahedesi, ugranilmasi gereken bir
konaktir. Her sdlik bu konaga mutlaka ugrar. Kimi de bu konakta bir siire kalip terakki

eder, yiikselir. Ancak salik buradaki bekleyisinde fayda gorebilecegi gibi gormeyebilir

109 Rahman, 55/29, Talak, 65/12, Hadid, 57/24.

1095 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Stfi Kitap, Istanbul 2009, s. 200.
109% Ankaravi, a.g.e., S. 357.

1097 Tahi, Mektubat, s. 237.

109 T3hi, a.g.e., S. 125.

1099 Kevser, 108/1.

1100 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 89
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de. Kimileri de bir veya birkag giin bu konakta kaldiktan sonra bu konaktan ayrilir.

Bazilart da bu konaga ugradigi hdlde haberi olmadan gecip gider."'***

Konuyla alakali Arvasi, Seyyid Taha’nin halifesi Siileyman Beradusti’yi ¢ok dvmesine
ragmen insanlarin ondan istifade edememesini, onun vahdet-i vuctid makaminda devaml

yiikseliste oldugu ihtimaline baglamistir.%?

Vahdet-i vucid nazariyesine ornek teskil edebilecek kissa Minah’ta soyle gegmektedir:
“Ebu Bekir-1 Vasiti (6. 320/932), Nisabur’a gittigi zaman Ebu Osman Hiri’nin (0.
298/910) miiridlerine, “Seyhiniz size neyi emrediyor?” diye sormus; onlar da, “Bize her
durumda kusurlarimizi goriip nefsimizi itham etmeyi emrediyor.” deyince Vasiti sdyle
sOylemistir: “O size sadece Mecusilerin anlayisina benzer bir anlayisi emrediyor. Ciinkii
bu sekilde nefsin kusurlarint gormek, hdlis tevhide zit olan iki seyi gormektir. Seyhiniz
size, yaptiginiz amelde kaybolmayi ve sadece onu yaratip iizerinizde icra edeni gormeyi
emretseydi ya.”''% Arvasi ise bu husustaki goriisiinii soyle agiklamistir: “Bizim
tarikatimiz kusurlari gérmekten ibarettir.” Buna delil olarak Sah-1 Naksibend’in “Bu
tarikatta oldugunu iddia eden kimse, nefsini Frenk kafirlerinden daha kotii bilmesi
gerekir.”!1% soziinii aktararak Vasiti'nin soziiniin Vucid nazariyesine daha yakin
oldugunu belirtmistir. Zira bu anlayisin, salikin kalbine Allah’tan gayr1 higbir seyi

getirmedigi bazi vakitlere hamledilebilecegini de aktarmistir.!1%

1101 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 71.

1102 Arvasi Beradusti’nin memleketinin Seyyid Taha’nmn memleketine yakin olmasi ihtimalinden de
bahsetmistir. Bkz. Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 241.

1103 By kissa Kuseyri’nin er-Risale’sinde makamlar boliimiinde ge¢mektedir. Kuseyri bu sozii soyle
yorumlamustir: “Vasiti, bu soziiyle, onlar1 yaptiklart ameli begenme durumundan korumak istemistir.
Yoksa bu sozle, onlar1 taatte kusur islemeye yoneltmek yahut herhangi bir edebi ihlal etmenin caiz
oldugunu sdylemek istememistir.” Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 96.

1104 Kinact, a.g.e., s. 91.

1105 Seyyid Sibgatullah Arvasi, a.g.e., s. 191-192.
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SONUC

Osmanli Imparatorlugunun kurulmasindan bu yana tarikatlar ve tekkeler, devlet ve
toplum iizerinde 6nemli rol oynamislardir. XIX. y.y’in hizla yayilan tarikati ise
Naksbendiligin Halidi kolu olmustur. Mevlana Halid’in Anadolu’ya gonderdigi halifeler
araciligiyla hizla yayilmaya baslayan Halidilik, kisa siire igerisinde Osmanli

topraklarinda son asrin en 6nemli tarikati haline gelmistir.

Seyyid Sibgatullah Arvasi, Osmanli Devleti’nin son asrinda yasamis bir Naksi-Halidi
seyhidir. Zamanin 6nde gelen seyyid ve ulema bir aileye mensup olan Arvasi, kiigiik
yaglardan itibaren ilim tahsili yapmis, tasavvufi terbiyesini ise birgok miirsidin
nezaretinde tamamlamistir. Miirsidlerinin kendisine verdikleri irsad gorevinin yerine
yanlarinda kalip onlara hizmet etmeyi tercih eden Arvasi, son olarak Seyyid Taha
Hakkari’nin davetiyle Nehri’ye giderek kendisine intisap ettikten kisa bir siire sonra
seyhinden hilafet alarak irsad vazifesine baslamistir. Zira bu gorevi zaruret oldugu igin
kabul ettigini belirtmistir. Miirid ve seyhi arasinda muhabbete dayali bir iligskinin
zaruretini belirten Arvasi, seyhi Seyyid Taha ile olan iliskisi miirsid-miirid muhabbetinin
en giizel 6rnegi olmustur. Seyhinin vefatindan sonra miistakil irsad gérevini devam ettiren
Seyyid Sibgatullah Arvasi vefatina kadar araliksiz olarak yaptigi irsad faaliyeti
sonucunda i¢lerinde donemin ileri gelen bir¢ok aliminde bulundugu pek ¢ok miirid ve
halife yetistirmistir. Bdylece “Gavs, Gavs-1 Hizani, Gavs-1 Azam” lakaplariyla meshur
olmustur. Ayrica Arvasi, yurittigi irsad faaliyeti sonucunda Dogu ve Giineydogu
Anadolu halkinin, Kadiriyye tarikatindan Halidiyye tarikatina geg¢mesinde etkili
olmustur. Zira bolgede Halidilik, Sibgatullah Arvasi’ye intisap etmesi sonucu
Kadirilik’ten Halidilige donen Abdurrahman-1 Tahi ile hizla gelismistir. Bir siire sonra
Norsin’e yerlesen Tahi, buray: tarikatin 6nemli bir merkezine ¢evirerek Naksi-Halidi

anlayisin yayilmasinda etkin bir rol oynamaigtir.

Kendisinin telif ettigi bir eseri bulunmayan Arvasi’nin bazi sohbetleri halifesi Halid-i
Oreki tarafindan derlenmistir. Minah adini tasiyan bu eserde mutasavviflarin manevi
kesif ve miisahedelerinin mecaz, kinaye, mesel ve tesbih gibi sanatlarla aktarimi dikkat
¢ekmektedir. Bu sirli ve rumuzlu ifadeler okuyanin bilgi ve kabiliyetine gore anlam
kazanirken bu taifeye kars1 olan kimselerde ise bazi siipheler olusturmaktadir. Aslinda bu

eser, tasavvufl hayatin esaslarini, edeplerini, dl¢iilerini ve temel ahlak ilkelerini yasanmis
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orneklerle tasavvuf erbabinin nasihatlerini bir takim benzetmelerle birlestirmistir. Kisaca
bu eserin tasavvufl terbiyenin ilmihali niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica eser
incelendiginde derin tasavvufi ve fikhi mevzularin islendigi goriilmektedir. Bunun yani1
sira sohbetin konusu ve sohbet meclisinde sorulan sorular Arvasi ile birlikte

miintesiplerinin de ilmi seviyelerinin yiiksek oldugunu gostermektedir.

Arvasi’nin tasavvufi goriiglerininin ¢ogunu Minah ve halifesi Abdurrahman-1 Tahi’e ait
olan Mektubat ve Isaretler adli eserlerden dgrenmekteyiz. Arvasi bu goriisleri ifade
ederken bir¢ok ayet ve hadis-i serife, ayrica kendi doneminden Once ve ¢agdasi olan
bir¢ok stfinin kissalarina, onlarin tasavvufl goriislerine, sair stifilerin kasidelerine atifta

bulunmustur.

Arvas?’nin tasavvufi goriisleri Halidi tasavvuf anlayisinin bir tezahiiriidiir. Nitekim
Naksi-Halid1 6gretilere siki bir sekilde bagli kalan Arvasi, bazi tasavvufi kavramlara yeni
yorumlar getirmistir. Ancak tarikat kurallarinin kesinlikle degistirelemeyecegini, irsadla
vazifeli kisinin tarikati seyhinden nasil almigsa o sekilde muhafaza etmesi gerektigini
savunmustur. Seyr u siilika baslamak isteyen bir kimsenin bir tarikata intisap etmesi
gerektigini belirten Arvasi, miiridin miirsidi hakkinda en ufak bir siiphe duymadan tam
bir teslimiyet, muhabbet ve ihlasla ona baglanmasimni Naksbendi tarikatinin esaslari
arasinda zikretmistir. Bu esaslarin gerceklesmesi i¢in rabita (miiridin seyhiyle manen
beraber olmasi) ve sohbeti (miiridin seyhiyle zahiren beraber olmasi) miiridin en 6nemli
vazifesi olarak gormiistiir. Ayrica rabitanin O6nemli bir terbiye metodu oldugunu
sOyleyerek, rabitasiz hedefe ulasmanin zor olacagini belirtmistir. Bununla beraber
rabitanin yalniz kisinin kendi miirsidine yapilmasi gerektigini vurgulayarak Mevlana
Halid-i Bagdadi’nin ustliini uygulamistir. Naksibendiligin esaslari arasinda zikredilen
“Hus der-dem” soziindeki huzurun, “huzuru saglayan ve huzura gotiiren bir rabita gesidi”

oldugunu dile getirerek rabitanin 6nemini birkez daha agik¢a ortaya koymustur.

Arvasi, mirsidin herbir soziiniin, emir olarak telakki edilmesinin ve muhalefet etmeden
yerine getirilmesinin zaruri oldugunu vurgulamigtir. Ancak Arvasi’nin, seyhi Seyyid
Taha’dan bazi noktalarda farkli diistindiigiinii gormekteyiz. Zira bu fikir ayriligiin fikhi

mezheplerde de var olan ictihadi bir durumdan kaynaklandigini séyleyebiliriz.
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Arvasi, “Tarikatimiz nefsin kusurlarini gérmekten ibarettir.” seklinde soyleyerek kiginin
nefsini gayet kusurlu ve hakir gérmesi gerektigini, nefse iyi sifatlar yiiklendigi zaman
tarikattan kesinlikle istifade edilemeyecegini vurgulamistir. Bununla beraber Arvasi,
muhabbet eksenli bir tasavvuf anlayisin1 benimseyerek, muhabbeti bu yolun olmazsa
olmazi olarak nitelendirmistir. Ayrica muhabbeti, ¢esitli tésirlerinden hareketle miknatisa
benzeterek menfati cezbettigini, kalp hastaliklartyla birlikte kiifrii de yok ettigini ifade

etmistir.

Arvasi’nin seriat hiikimlerini aynen uygulama konusundaki hassasiyeti, Naksbendi
diistincesinin temel ilkelerinden biridir. Bu nedenle seriat hiikiimlerine siki bir sekilde
bagli kalan Arvasi, ihtiyag duydugu durumlarda alimlerin fetvasina bagvurmustur.
Bid’atlardan uzak kalmayi, ruhsatlardan kag¢inmayi, slinneti seniyyeye ittiba etmeyi,
tasavvufi adab ve erkana bagli kalmay1, miinkirlerle bir arada bulunmamay1 tasavvufun
temel esaslar1 olarak saymistir. Ayrica ilme hizmet etmeyi 6nemli bir esas telakki ederek

bu yolda hizmete denk gelebilecek higbir amelin olmadigini belirtmistir.

Tekke ve medrese etrafinda sekillenen Halidilik’de, ilim ve tasavvuf bir arada telakki
edilmistir. Ancak Arvasi, hem zahiri hem de batini ilimlerde ayni anda kemale ermenin
oldukg¢a zor oldugunu ifade ederek her iki ilimde kemale erenlerle silsilelerin bittigini ve
tarikatin boyleleriyle yeni isimler aldigin1 belirtmistir. Ancak kimi zaman timm1 seyhlerin
bunlardan daha iistiin olduguna dikkat ¢ekmistir. Yine Arvasi, ilim talebelerinin belli bir
seviyeye gelmeden Once ilimden sogumamalari i¢in sohbet meclislerine katilmamalarini

tavsiye etmistir.

Kesf ve kerameti miirsidligin bir geregi veya tamamlayicisi olarak gérmeyen Arvasi,
istikamet lizere olmanin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Nitekim ona gore kesf tiirii seylerle
ugragsmak, miiridin seyr u siilikunu geciktirdigi gibi, salikin bunlara meyletmesi

durumunda terakki edemeyecegini ifade etmistir.

Son olarak diyebiliriz ki, tasavvufi goriisleri Naksbendi-Halidi gelenegi etrafinda
sekillenen Seyyid Sibgatullah Arvasi, biraktigi eseri ve yetistirdigi halifeleri 6zellikle de
Abdurrahman-1 Tahi vasitasiyla vefatindan Sonra da etkisini siirdiirmiistiir. Zira ylrtttigi
irsad faaliyeti sonucunda dogu ve giineydogu Anadolu boélgelerinde Naksibendilik
yayginlik kazanmistir.
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