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ONUR SOZU
Do¢. Dr. Mustafa BOZKURT danismanliginda hazirladigim “SEYYID SERIF
CURCANI’DE INSAN FIiILLERI” baslikli bu tez ¢alismasinin bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve ¢alismay1 hazirlarken
yararlandigim biitlin kaynaklar1 kaynakcada uygun bigimde gosterdigimi belirtir, bunu

onurum ile tasdik ederim.

SEZEN ATLI
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ONSOZ

[lim iizerine inga edilen Islam uygarliginin olusmasinda etkili olan fikri calismalar pek
cok alanda kendini gostermistir. Islam bilginleri her dsnemde ilmi ¢alismalar1 nemsemis ve
bu calismalara farkli boyutlar kazandirmuslardir. Islam kiiltiiriiniin fikri agidan zenginliklerini
giin yliziine ¢ikarmak miisliiman toplumlarin kadim kiiltiiriine olan saygisinin ve bagliliginin
gostergesidir. Miisliiman bilginlerin 6zgiin diisiincelerini topluma kazandirma adina yapilan
her ¢alisma degerlidir. Kiilli ilim olarak nitelendirilen kelam ilminin tesekkiiliinde rolii olan
fikri akimlarin Islam medeniyetinin insasinda etkisi giiniimiiz diinyasinda da hissedilmekte
ve etkisi slirmektedir. Bu baglamda bu ¢alismada hedeflenen ge¢misten giliniimiize etkisi
devam eden kelam diisiince akimlarindan biri olan Eg'arilik mezhebinin temsilcilerinden
Ciircani’nin, insan fiillerine iliskin diisiincelerini inceleyerek Islam diisiince diinyasina katk1
saglamaktir. Kelam ilminde en dinamik yapiya sahip olan insan fiilleri konusunda pek ¢ok
calisma yapilmus ve literatiire kazandirilmistir. Bu calismada Islam diinyasinda ilimde hiiccet
olarak kabul edilen, yasadigi donemin énemli bilgini sayilan Seyyid Serif Ciircani’de insan

fiilleri konusu ele alinmustir.

Bu ¢aligma ii¢ boliimde incelenmistir. Birinci boliimde insan fiillerinde bilginin yeri ve
onemi hadis ve kadim bilginin fiiller lizerindeki etkisi yoniiyle irdelenmistir. Hadis bilginin
fiillerin saglamlig1 ve ahlaki nitelik kazanmasindaki etkisi ele almmustir. Il1ahi bilginin
zorunlu fiilleri ve insanin iradeli fiillerini belirlemedeki rolii incelenmis ve Ciircani’nin

mevzuya bakis acis1 degerlendirilmistir.

Ikinci boliimde insan fiillerinde irade, kudret ve tevlidin rolii baghig1 kapsaminda hem
hadis irade ve kudretin hem de kadim irade ve kudretin fiil ile iliskisi incelenmistir. Insanin
fiillerine yonelik tartismalarin temelini olusturan irade ve kudret kavramlar1 baglaminda ileri
stiriilen tartigmalar ele alinarak Ciircani’nin goriisleri ortaya konulmustur. Mu’tezile’nin

tevlid teorisi ve Ciircani’nin bu teoriye iliskin elestirileri ele alinmistir.

Ugiincii boliimde ise fiillerin ahlaki degeri kapsaminda degerlerin kaynagi ve mahiyeti
arastiritlmig olup Ciircani’nin hiisiin ve kubuh anlayisi fiiller ile iliskisi yoniiyle ele alinmig

ve degerlendirilmistir.



Bu caligmami ortaya koymamda bastan beri beni yonlendiren, cesaretlendiren,
destegini esirgemeyen, tezime biiylik katkilar sunan danigmanin Dog¢. Dr. Mustafa
BOZKURT’a minnettarim. Calismama ¢ok kiymetli fikir ve 6nerileriyle yon ve destek veren
Prof. Dr. Hulusi ARSLAN’a, objektif ve elestirel bakis acisiyla ¢alismanin 6zgiinlik
kazanmasina yon veren Dog. Dr. Aykut KUCUKPARMAK ’a siikranlarimi borg bilirim.
Calisma siirecinde bana sabreden ve varliiyla {imidimi yenileyen oglum Kerem ATLI’ya
siikranlarim1 sunuyorum. Bu c¢alismami caliskanligi kendisinden 6grendigim, bugiinlere

gelmemde biiyiik emegi olan babam Siddik ERGUN’e ithaf ediyorum.

SEZEN ATLI
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OZET

Islam inancinda insanin eylemlerinden sorumlu oldugu gercegi insanin ontolojik olarak
akil sahibi, iradeli diisiinme yetisine sahip bir varlik olmasiyla ilgilidir. Insanin eylemlerini
gergeklestirirken kendisinde bulunan iradesini ve kudretini kullanma konusunda ne gibi
sinirliliklara sahip oldugu Allah ve insan ekseninde degerlendirilmistir. Allah’1 diger
yaratilmiglara benzetmeme titizligi ilahi niteliklerin merkeze alinarak insanin eylemlerindeki
rolii tartisilmistir. frade, kudret, kesb vd. kavramlar etrafinda sekillenen insan fiillerine ait
tartismalar Ozgiirliik¢li, cebri ve daha 1limli denilebilecek yaklasim tarzlarini ortaya
cikarmigtir. Clircani genel anlamda Es arilik mezhebinin temel goriislerini benimseyen bir
diisiince yapisina sahip olmakla beraber Esariligin hatali, eksik, zayif olarak gordigii goriis
ve delilleri de diizeltmekten ve kendine 06zgii zihin yapistyla farkli agilardan
degerlendirmekten kaginmamaistir. Bu ¢alismada Ciircani’nin insan fiilleri konusundaki cebri
tutumu ortaya konulmustur. Insanin fiillerinde agik¢a cebr altinda oldugunu cesurca dile
getirmekten kaginmadigi, insanda hadis bilgi, hadis irade ve hadis kudretin bulundugunu ama
bunlarin temelde ilahi irade ve kudrete dayandigim belirtmistir. insandaki zorunlu bilginin
tamamen insanin iradesi disinda meydana geldigini ama nazari bilginin insanin nazarina
bagl olarak ilahi irade ve kudretin adeten insanin zihninde o bilgiyi meydana getirmesiyle
gerceklestigini ve beseri bilginin insanin eylemleri iizerinde herhangi bir etkiye sahip
olmadigmni zira bilginin kendisinde bu &6zelligin bulunmadigini kabul etmistir. Insanda
ithtiyarin bulundugunu ama insanin bu ihtiyarinin da ilahi iradeye dayandigini dolayisiyla
iradeli fiillerini ilahi iradenin dilemesi ile gergeklestirdigini sdylemistir. Ayni sekilde insanda
hadis kudretin bulundugunu ama bu kudretin mahiyet itibariyla tesir etme sartini1 tasimadigini
dolayisiyla insanin fiillerinde bu kudretin etkisiz oldugunu hadis kudretin fiil ile iliskisinin
yalnizca fiile kesb yoluyla taalluk etmesi seklinde oldugunu benimsemistir. Tevlid
konusunda insanin miivelled fiillerinin de tipki diger fiiller gibi Allah tarafindan meydana
getirildigini insanin bu dolayl fiiller iizerinde bir etkisinin olmadigini benimsemistir. Hiistin
ve kubuh konusunda ise 6vgii ve yergi iceren fiillerin degerini belirleyenin ve fiillerin degeri

hakkinda hiikiim verenin seriat oldugunu kabul etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Insan fiilleri, Kesb, Irade, Ciircani,
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ABSTRACT
In Islamic faith, the fact that man is responsible for his actions is related to the fact that
man is an ontologically rational being capable of volitional thinking. What kind of limitations
man has in using his will and power while performing his actions has been evaluated on the
axis of God and man. The meticulousness of not comparing God to other creatures and the
role of human beings in human actions have been discussed by focusing on divine qualities.
Discussions on human actions, which are shaped around will, power, kesb and other

concepts, have revealed libertarian,malgebra and more moderate approaches.

Although Jurjani generally had a mindset that adopted the basic views of the Ashari
sect, he did not refrain from correcting the views and evidences that he saw as flawed,
incomplete, and weak and evaluating them from different viewpoints with his unique
mindset. In this study, the coercive attitude of the Jurjani towards human actions was
revealed. He stated that man is clearly under coercion in his actions, and that there is hadith
knowledge, hadith will and hadith power in man, but these are basically based on divine will
and power. He accepted that the necessary knowledge in man occurs completely outside the
will of man, but that theoretical knowledge is realized by divine will and power that creates
that knowledge in the mind of man, depending on the evil eye of man. Also that human
knowledge does not have any effect on the actions of man because knowledge itself does not
have this feature. He said that there is a will in man, but this will of man is also based on the
divine will, so he performs his volitional actions with the will of the divine will. In the same
way, he has adopted that there is hadith power of man, but this power doesn’t have the
condition of influencing in terms of its nature, therefore this power is ineffective in the
actions of man. The relationship of hadith power with the act is only in the form of
subordination to the act through kesb. On the subject of tawlid, he has adopted that the
muvelled acts of man are brought about by God, just like other acts, and that man has no
influence on these indirect acts. On the subject of husn and qubh, he accepted that it is the

sharia that determines the value of acts of praise and satire and judges the value of the deeds.

Keywords: Kalam, Human Acts, Kesb, Will, Jurjant.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Insan fiilleri mevzusu Islam diisiincesinde Allah ve insan iliskisi acisindan ele alman
ve 1lzerinde c¢ok¢a tartigmanin yapildigi, farkli yorumlarin dile getirildigi miithim
konulardandir. Insan irade sahibi bir varlik olarak fiillerinde segme 6zgiirliigiine sahip olup
yaptiklarindan 6tiirii sorumlu tutulmustur. insanin iradesini kullanirken bagimsiz olarak mi
yoksa Allah’in iradesine bagli olarak mi sarf ettigi tarihi siire¢ i¢erisinde hep sorgulanmustir.
Kelam ilminde insan fiilleri konusu kaza ve kader, halku’l-efali’l-ibad basliklar1 altinda ele
alinarak fiil, irade, kudret, kesb, tevlid ve hiisiin kubuh kavramlar1 etrafinda tartisilmistir.
Kelam bilginlerinin kendi donemlerinde bu konuyu farkli yaklasimlar ile giindeme getirmesi

konuyu daha da 6nemli kilmastir.

Calismanin konusu Seyyid Serif Ciircani’de (740-1340/816-1413) insan fiilleridir.
Ciircani, Razi ile baslayan ve sonrasinda da devam eden tartisma gelenegini yasadigi
donemde zirveye c¢ikaran isimlerden olmakla beraber, klasik eserlerin tahkik edildigi
yorumlama geleneginin ana mihverini olusturan gii¢lii yorumculardandir. Ayrica yontemsel
olarak biitiinleyici bir tutum sergilemesi, kelam ve felsefe gibi ilmi disiplinleri ortak paydada
bulusturmasi onun 6zgiinliigiinii yansitmaktadir. Bu baglamda Ciircani’nin felsefi kelam
gelenegini devam ettiren diislince yapisinda olarak kendine has fikirleriyle yasadigi doneme
damgasini vurmasi, yazdigi eserler ile kelama katkilar sunmasi, onu kelam ilminde 6nemli
kilmistir. Fikirlerinin kitleleri arkasinda siiriiklemesi, eserlerinin medreselerde okutulmasi ve
medreselerin onun eserleriyle adlandirilmasi ilim diinyasindaki izlerini yansitmaktadir. Bu
baglamda fikirlerinin ilmi literatiirde yer edinmesinin kiymete deger goriilmesi ve gelecege
151k olmasi amaci bu c¢alismanin se¢ilmesinde etkili olmustur. Ciircani’nin felsefi kelam
yaklasimi yani biitiinleyici tutumu insan fiilleri konusundaki fikirlerine nasil yansimistir? Bu
konuda kendinden Oncekilerden farkli olarak konuyu nasil ele almistir ve 6zellikle genel
Es’arilik tavrin otesinde cebr olgusuna farkli bir boyut kazandirmis midir? gibi sorularin
cevabini alma meraki bizi bu ¢alismaya yonlendirmistir. Ciircani temelde Eg’arilik ¢izgisini

takip eden bir bilgin olmakla beraber elestirel, yapici, derleyici bir tutumda olmasi



mezhebinin ileri siirdiigl delillerdeki eksikligi, zayi1flig1, yanligligi tespit etmesine ve bunlara
aciklik getirerek daha saglam temele dayandirmasina katki saglamistir. Diisiince ekollerinin
gorislerindeki tutarsizhigi ve ¢eliskileri dogru tespit etmesi ve onlara yonelik elestirilerini
kendi goriislerinin tutarlili§i kapsaminda sunmaya dikkat etmesi onun Ozgiinliigiinii,
kavramlara iligkin titiz tutumu konuya hakimiyetindeki ustaligini yansitmaktadir.
Ciircani’nin genel olarak bu tavri sergilemesi onun ilminin enginligine, kavrayislarinin
derinligine, kavramlara iliskin titizligine, anlatimlarinin inceligine, ifadelerinin giiciine,
farkindaliginin yiiksekligine isaret etmektedir. Alandaki ¢alismalar incelendiginde bir¢ok
farkli alimin bu konudaki ¢alismalarina rastlanilmis olmasina ragmen Ciircani’nin zikredilen

bu yonleri bu konunun ele alinmasinda 6nciiliik eden ana unsurlardan biri olmustur.

2. Arastirmanin Kapsami ve Amaci

Tez calismamiz Seyyid Serif CiircAni’de insan Fiilleri bashigi kapsaminda yalnizca
Ciircani’nin insan fiillerine iliskin konular icermektedir. Konuya dair kavramlar, yapilan
tartigmalar, ileri siiriilen deliller, Ciircani’nin konuyla baglantili olarak isledigi basliklar
calismanin muhtevasini sekillendirmistir. Calismanin konusu kelam ilmi agisindan ilahiyat
boliimiinde tartisilan bir mevzu olmasina ragmen g¢alismamiz yalnizca bu alanla sinirh
kalmamistir. Baz1 konular —nefsani nitelikler olarak degerlendirilen irade ve kudret- varlik
alaninda da incelendigi icin kapsami bu baglamda genislemistir. Ciircani’'nin felsefe ve
kelam1 sentezleyen konumda olmasinin bunda etkisi bulunmaktadir. Calismamizin kapsami
Ciircani’nin insan fiilleriyle iligkili olarak eserlerinde ele aldigi her tirli bilgiyi
kapsamaktadir. Kelamcilarin konuyla ilgili goriisleri ve ileri siirdiikleri delil, gerekge ve
itirazlar1 da ¢alismada gerekli goriildiigii alana dahil edilmistir. Ciircani’nin konuya dair
tartismalarinda genellikle Mu'tezile’nin delillerini ¢iirlitmeye yonelik delil ve elestirileri yer
almistir. Bu baglamda Ciircani’nin goriisleri aslinda Mu'tezile’ye yonelik elestirilerinde
kendini gostermektedir. Caligmanin genelinde Mu'tezile eksenli bir goriiniimiin varligi,
Ciircani’nin bu metodundan kaynaklanmaktadir. Bu ¢alismanin amaci Ciircani’nin insan
fiilleriyle ilgili kiymetli goriiglerinin ortaya konularak kelam literatiiriine katki saglamakla
birlikte Ciircani’nin anlagilmasi zor igeriklere sahip metinlerinin incelenerek konuya daha

derli toplu bir sekilde ve anlasilmasi kolay olacak bicimde derlemektir. Bdylece Islam



diisiincesinin fikri zenginliklerine katkida bulunan Ciircani’nin de insanin fiillerine iliskin

goriislerinin referansa deger goriilmesini saglamaktir.

3. Arastirmanin Yontemi

Calisma teorik cercevede gelistirilmis nitel bir c¢aligmadir. Nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman inceleme metodu kullanilmistir. Bu baglamda calismanin ana
kaynagi olan Serhu’l-Mevdkif ve Ciircani’nin diger eserleri Risdle fi tahkiki’l-gaye,
Hagsiyetii’t-Tecrid, Hagsiye ald Metaliii’l-enzar serhi Tavalii’l-envar, Serhu Hikmeti’l-ayn,
Serhu Hidayeti’l-Hikme, Hasiye ala Levami ‘i’l-Esrar fi Serhi Metali‘i’l-Envar, Hasiye ald
Tahriri’l-Kava ‘idi’l-Mantikiyye fi Serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye incelenmistir. Calismada
ayrica Ozgiin fikirlerin gelistirilebilmesi amaciyla igerik analizi tekniginden yararlanilmistir.
Calismamizin konusuna iligkin yapilan literatlir ¢aligmalarindan veriler alinarak igerik
zenginlestirilmistir. Bu baglamda calismada oncelikle insan fiillerine yonelik tartigmalarin
ortaya ¢ikisi ve gelisimi daha sonra da konunun kavramsal boyutu ele alinmistir. Fiil, irade,
kudret-istitaat, hiisiin-kubuh, kesb ve tevlid kavramlarinin liigat ve terim manalarinin
zikredilmesinden sonra bu kavramlar baglaminda kelam ekollerinin diisiincelerine yer
verilmistir. Kavramlara iliskin agiklamalar birbirine bagli oldugundan kavram basliginda
yalmizca kavram hakkindaki yorumlarin islenmesine Ozen gosterilmistir. Cebriyye,
Kaderiyye, Mu'tezile, Es arlyye ve Matliridlyye mezheplerinin goriisleri kapsaminda genel
anlamda konu iglenmistir. Mezheplerin goriislerine yer verirken mezheplerin goriislerini
temsil eden isimlerin eserlerinden yararlanilmasina 6zen gosterilmistir. Clircani’nin konuya
dair goriisleri i¢in Serhu’l-Mevdkif eseri baz alinarak goriisleri ortaya konmaya ¢aligilmistir.
Dolayisiyla ¢alismanin yontemsel olarak sekillenmesinde etkili olan Ciircani’nin Serh 'ul-
Mevdkif’ta konuyu ele aldig1 tarzin oldugu sdylenebilir. Ciircani’nin goriisleri Mutezile’nin
savunmalarina yonelik itirazlarda kendini gostermistir. Bu nedenle Mu'tezile’nin delil ve

itirazlarindan bagimsiz olarak Ciircani’nin fikirlerini ortaya koymak noksan olur.

4. Arastirmamin Kaynaklarn
Calismada ilk olarak ana kaynaklara basvurulmustur. Kelam ilminin bas taci

konumunda olan klasik eserler temel kaynaklar1 olusturmustur. Bunlarin basinda Es ari’nin



“Makalatu’l-Islamiyyin”i, Matiitidi’nin “Kitdbu t-Tevhid’i, Sehristani’nin “el-Milel ve’n-
Nihal”i, Ciircani’nin  “Serhu’l-Mevdkif1, Teftazani’nin  “Serhu’l-Akaid™i, Kadi
Abdulcebbar’in  “Serhu’l-Usilii’l-Hamse’’si, gelmektedir. Ayni zamanda Nesefi’nin
“Tabswratii’l Edille”, Ebt Hanife’nin “Fikhu’l-Ekber” eserlerine de basvurulmustur.
Kavramlarin tanimlari i¢in bagvurulan baslica eserler ise Ciircani’nin “7Ta 'rifat”, Ragib el-

Isfahani’nin “Miifiedat” adli eserleridir. Bunun disinda konuyu ele alan farkli yazarlarin

eserlerine de bagvurulmustur.

Calismanin konusu olan Seyyid Serif Ciircani’de insan fiilleri i¢in ana kaynak olarak
Ciircani’nin “Serhu’l-Mevdakif” adli eserine bagvurulmustur. Nitekim bu, Ciircani’nin kelama
dair goriislerini ele aldigi en hacimli eseridir. Ciircani’nin “Kitabu’t-Tarifdt” eseri
calismamizda sikca kullandigimiz bir eser olup kavramlarin liigavi manalarina dair veriler
konusunda temel kaynak olmustur. “Hasiyetii ’t-Tecrid” eserinde yapilan incelemeler sonucu
ilahlyat alanindaki konulara yonelik hasiye notlarinin pek bulunmadigi tespit edilmistir.
Yalniz gerekli alanlara yonelik ma’limatlardan faydalanilmistir. Miellifin “Risdle fi beydni
ef’ali’l-ibad”, “Risdle fi beyani efali’l-ilahiye” ve“Risdle fi tahkiki’l-gaye” gibi farkli
isimlendirmeler ile kayitlara gegen farkli niishalar1 bulunan eseri de basvurulan eserler
arasindadir. Bu eserin niishalar karsilastirilmis olup hepsinin igerik acisindan ayni oldugu
tespit edilmistir. Eser hacimsel olarak birka¢ varaktan olusmaktadir. Eserin ¢evirisini Prof.
Dr. Omer Tiirker yapmis olup heniiz yaymlanmamistir. Calismamizda hocamizin
terclimesinden istifade edilmistir. Ciircani’nin Hasiye ald Metaliii’l-enzdar serhi Tavalii’l-
envar adli eserinde konumuzla ilgili boliimlere yonelik yapilan hasiyeler incelenmis olup bu
kisimlar tezin gerekli yerlerine eklenmistir. Yalniz bu eserde de kapsamli ve igerik
bakimindan genis bir verinin olmadig1 gorilmiistir. “Serhu Hikmeti’l-ayn” ve “Serhu
Hidayeti’l-Hikme " lizerine yapmis oldugu hasiyelerine de ulasilmis olup gerekli incelemeler
yapilmistir. Bunlarin disinda ¢alismanin konusuyla ilgili gerekli kitap, dergi, makale vd.

kaynaklardan da veriler elde edilerek calisma seklini almistir.

5. Ciircani’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi
Hicri sekizinci asrin ikinci yarist ile dokuzuncu asrin baglarinda yagsamis olan Ciircani

hicri (740-816) senesinde Iran’mn Asterabad bolgesinin Ciircan civarindaki Takii nahiyesinde



diinyaya geldi.! Asil ad1 Ali b. Muhammed olup tam ismi Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
es-Serif ez-Zeyn Ebu’l-Hasen el-Hiiseyni el-Ciircani el-Hanefi’dir. Hem anne hem de baba
tarafindan peygamber soyuna mensub oldugu i¢in es-Seyyid es-Serif linvaniyla sohret
olmustur. Dogdugu yere bagl olarak da Ciircani nisbesiyle anilmaktadir. Kii¢iik yasta ilim
O0grenmeye baslayan Ciircani ilk tahsilini Ciircan’da yapmstir. Yirmi yasina kadar daha ¢ok
sarf, nahiv ve belagat alaninda tahsilini ger¢eklestirmistir. Daha sonra tahsilini tamamlamak
icin Herat’a gitmistir. Kutbiiddin er-Razi et-Tahtani’nin (6. 766/1365) Serhu’s-Semsiye ve
Serhu’l-Metali eserlerini bizzat ondan okumak i¢in yanina gitmistir. Kutbiiddin er-Razi,
Ciircani’nin  istiin  kabiliyetini  goriince ihtiyarligindan dolayr onu daha fazla
okutamayacagini bildirerek ona, {inlii Misir alimi Miibareksah el-Mantiki’nin (6. 784/1382)
yanina gitmesini tavsiye etti. Miibareksah o donemlerde Misir’da akli ilimlerde 6nde gelen
ilim adamlarindan biri olmakla beraber Kutbiiddin er-Razi’nin de talebesiydi. Razi, talebesi
Miibareksah’a mektup yazarak Clircani’ye okutmasini istedigi eserleri bildirmistir. Yaklagik
on y1l Misir’da kalan Ciircani, akli ilimleri Miibareksah’tan, nakli ilimleri ise Ekmeliiddin el-
Baberti’den (8. 786/1384) okumustur.? Ciircani, Siraz’a geri dénerek uzun siire burada ilimle
mesgul oldu. Bir yandan miiderrislik yapti bir yandan da eserler telif etti. Timur’un (0.
807/1405) Siraz’1 ele gegirmesiyle birlikte Ciircani’ye Semerkand yolu goriindii. Timur,
Ciircani’ye hiirmet ederek onu koruma altina ald1 ve onu Maveratinnehir’e davet etti. Ciircani
bu daveti geri ¢evirmedi. Timur, ilim adamlarina ayr1 bir hiirmet gostermekteydi yalniz
peygamber soyundan gelenleri ayri tutuyordu. Ciircani’nin peygamber soyundan olmasi
Timur yaninda iistiin konuma sahip olmasini saglamistir. Timur, pek ¢ok Islam alimini
Maveraiinnehir’de bir araya getirmistir.> Ciircani, Semerkand’da on sekiz sene kaldi.
Timur’un 6liimii tizerine Ciircani, Siraz’a geri dondii. Semerkand’da kaldig: siire icerisinde

pek cok ilim talebesi yetistirdi ve pek cok eser telif etti. Ayrica tasavvufa da ilgi gostermis

! Sadreddin Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 02 Ocak 2021)

2 Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni ve Arap Dilindeki Yeri (Istanbul: Fatih Yayinevi, 1984), 83; Omer
Tiirker, “Kelam ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda Seyyid Serif Ciircani”, Islam Diisiincesinde
Siireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ciircani Ornegi, ed. M.Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015),
11-12.

3 [samiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi Taskopriiliizade, es-Sakd ‘iku 'n-Nu’'mdniyye fi ulemdi’d-Devletil-
Osmaniyye, gev. Muhammed Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari,
2019), 87-88.



ve Naksibendiyye tarikatina katilarak Hace Aladeddin Attar’dan (6. 802/1400) tasavvuf
dersleri almistir.* Ciircani, (816-1413) senesinde Siraz’da vefat etti. Atik Camii civarindaki
Vakib Mezarligi’na defnedildi.’

Ciircani’nin yasadig1 donemde Islam diinyasinda pek ¢ok diisiiniir arasinda Ciircani
on siralarda yer almistir. Ibn Haldtin (5. 808/1406), Teftazani (5. 792/1390) ve Semseddin
el-Fenari (6. 834/1431) gibi alimler ile ayn1 donemi paylagmistir.® Ciircani, kelam, mantik,
felsefe, arap dili ve edebiyati, fikih ve fikih usulii, tefsir, hadis gibi ilimlerde iistad idi.” O,
geng yasta sdhreti yakalamis, yazdigi eserler Islam diinyasinda dzellikle iran ve Anadolu’da

8 Vefatindan sonra da uzun seneler boyunca etkisini siirdiirmiistiir.’

ses getirmistir.
Ciircani’den sonra gelenler onun sozlerini hiiccet kabul etmislerdir. Talebeleri tarafindan
kendisine {istadu’l beser ve’l-aklu’l hadi asar iinvan1 verilmistir.!® Ciircani ¢agdas: olan
Teftazani ile Semerkand’da oldugu donemlerde pek ¢ok konuda ilmi miinazaralarda
Islam diinyasinda ilimde hiiccet kabul edildiginden medreselerde bunlardan ders okuyanlar
iftihar etmislerdir. Anadolu’da icazetname zincirine bu iki 4lim de eklenmistir.!! Ciircani ve
Teftazani arasindaki goriis ayriliklart ilim adamlarimin boliinmesine yani Ciircani ve
Teftazani taraftar1 olarak ayrilmalarina neden olmustur. Ayrica bu iki alim arasinda tartigilan
konular asirlarca baska ilim adamlar1 tarafindan da tartistlmistir.'?

Ciircani Osmanlt’nin ilim ve diisiince diinyasinda etkili olan 6nemli 4limlerden biri

olarak Osmanl1 padisahlarinin sevgisini ve saygisin1 kazanmistir. Kiymetli eserleri Osmanl

4 Muhammed Ali Koca, “Seyyid Serif el-Ciircani: Hayat1, Entellektiiel Iliskileri ve Eserleri”, Hdsiyetii t-
Tecrid (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2020), 1/59.

S Glimiis, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, 83.

¢ Miikrimin Halil Yinang, Makaleler- Icazetnameler ve Seyyid Serif Ciircdni (Ali b. Muhammed b. Ali), haz.
Fahameddin Basar, Ilyas Gokhan, Omer Hakan Ozalp (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2017), 809-826.

7 Muhammed Abdulhay Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed Bedreddin
Ebu’l-Firas en-Na’sani (Misir: Matbaatu Daru’s-Sadde, 1324), 125; Muhammed b. Ali b. Muhammed b.
Abdillah Sevkani, el-Bedrii’t-Tali (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.) 1/488-490.

8 Sevkani, el-Bedrii 't-Tdli, 1/488.

° Giimiis, “Ciircani”.

1 Giimiis, Seyyid Serif Ciircdni ve Arap Dilindeki Yeri, 92-93; Omer Tiirker, “Seyyid Serif el-Ciircani”,
Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. Ismail Caliskan (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 993.
""'Yinang, Makaleler- Icdzetndameler, 809-826.

12 Mustakim Arici, “Bir Otorite Olarak Seyyid Serif Ciircani ve Osmanli Ilim Hayatindaki Yeri”, Islam
Diisiincesinde Siireklilik ve Degisim Seyyid Serif Ciircani Ornegi, ed. M.Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 61-80; Giimiis, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, 107.



medredeselerinde okutulmus hatta Ciircani’nin bazi eserlerine nispet edilen medreseler
kurulmus ve bu medreselerin egitim miifredatinda Ciircani’nin eserleri okutulmustur.
Osmanli doneminde yetisen pek ¢ok alimin Ciircani’nin talebesi ve takipgisi oldugu
bilinmektedir.'

Ciircani, felsefi kelam gelenegini devam ettiren ve bu gelenegin Onemli
temsilcilerinden etkilenen bir alim olarak en hacimli eseri olan Serh 'ul-Mevdkif1 da felsefi
kelam gelenegi ¢izgisinde ele almistir. Serh ve hasiye yonteminin yaygin oldugu dénemde
yasayan Ciircani, eserlerini genellikle serh ve hasiye niteliginde yazmasina ragmen eserleri

temel metinler olarak kabul goriilmiis ve bu eserlerin iizerine hasiyeler yazilmustir.'*

6. insan Fiillerine Dair Tartismalarin Tarihi Arka Plam

Kader meselesi kapsaminda tartisilan insan fiillerinin tarihsel arka planini ve itikadi bir
problem olarak gelisimini bu boliimde incelemeyi uygun gordiik. Zira hicri birinci asrin
ortalarindan itibaren Islam diisiince diinyasinda tartisilmaya baslanilan konunun hicri
sekizinci asrin sonlari ve dokuzuncu asrin baglarina gelindiginde Ciircani tarafindan ele
almisindaki durumu ve tartismalarin o dénemlerdeki boyutu, varsa degisim ve yenilikleri
anlamak acisindan 6nemli goriinmektedir. Bu baglamda insan fiillerine yonelik tartismalarin
tarihsel siire¢ igerisinde ne tiir fikri agsamalardan gectigini de gormek miimkiin olacaktir.
Kur’an’1n indigi toplumun kader algisindan yola ¢ikarsak o toplumun benimsedigi inang ve
yasam tarzinin onlardaki kader anlayisinin bir yansimasi oldugu sdylenebilir. Kur’an
ayetlerinin de bildirdigi iizere o toplumda var olan putperestlik'> ve dehr inanc1'®, falciligin
olmasi1'’, miisriklerin ve miinafiklarm Allah’in yazgisina yonelik gesitli ifadeleri'® bunlar
kaderci olarak nitelendirilen “her seyin dnceden yazildigi1” cebri inancinin alametleri olarak

gosterilebilir.'”

13 Aric1, “Bir Otorite Olarak Seyyid Serif Ciircani ve Osmanli Ilim Hayatindaki Yeri”, Islam Diisiincesinde
Siireklilik ve Degisim Seyyid Serif Ciircani Ornegi, 63.

14 Giimiis, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, 108.

15 ez-Ziimer 39/3.

16 e]-Casiye 45/24.

I7 el-Maide 5/3.

18 Al-i Imran 3/154, 156; Yasin 36/47; el-En’am 6/148; en-Nahl 16/35.

19 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Milel ve Nihal (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2011), 435-449; Hulusi Arslan, Mu tezile’de Iyilik ve Kétiiliik (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2021), 20.



Bu konu peygamber ve sahabiler arasinda gecen diyaloglarda da kendini gostermistir.
Peygamberden rivayet edilen bir hadiste “Sizden hi¢ kimse ve mahlikattan hi¢bir nefis
yoktur ki onun cennetteki ve cehennemdeki yeri takdir ve tayin edilmemis olsun. Onun saki
ve said oldugu tespit edilmemis olsun” buyurmustur. Bu soze karsilik sahabiler: “Oyle ise ya
Resulallah! Ameli ve ibadeti birakip Allah’in takdirine itimat edemez miyiz? diye sordular.
Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Saddet ehline, saddet sahiplerinin (hayir) ameli
kolaylastirilir. Saki olanlara da eskiya ziimresinin (ser) isleri kolaylastirilir.” buyurduktan
sonra ardindan Leyl suresinde gegen “Her kim verir ve sakinirsa ve en giizeli tasdik ederse,

20 ayetini okumustur.’! Peygamber ve sahabiler

biz onu en kolay olana kolayca iletiriz
arasinda gecen bu ve benzeri konusmalar®* sahabilerin insan fiilleriyle ilgili sorgulamalarinin
oldugunu gostermektedir. Dort halife donemi igerisinde kader konusu pratik diizlemde
hayatin igerisinde bizzat yasanilan olaylar iizerinden giindeme gelmistir. Hz. Omer’in (6.
73/693) veba hastaligi nedeniyle Sam’a girmemesi iizerine kendisine sorulan “Allah’in
kaderinden mi kagiyorsun” sorusuna “Allah’in kaderinden yine O’nun kaderine kagiyorum”
seklinde cevap vermesi de kader hakkindaki konusmalara &rnektir.”> Hz. Osman’n (0.
35/656) ise kendi siyasi iktidarinin Allah tarafindan verildigine yonelik ifadeleri kullanarak
tahtin1 saglam kilma ve devamliligini siirdiirme cabasinin olmasi kader meselesindeki
diisiince yapisin1 yansitmaktadir. >* Hz. Osman’a yonelik suikast girisimleri ve nihayetinde
sehit edilmesi daha sonra toplumdaki siyasi ve fikri ayrismalarin meydana gelmesine zemin
hazirlamistir. Hz. Ali (6. 40/661) doneminde Miisliimanlarin Hz. Osman ve Hz. Ali
taraftarlar1 olarak gruplara ayrigmasi gerginligi tirmandirmis ve Miisliimanlar arasinda
savaglarin meydana gelmesine yol agmistir. Savas pek ¢cok sahabenin 6lmesiyle sonuglanmis

ve Miisliimanlar arasinda biiylik giinah isleyenin ahiretteki durumuna yonelik itikadi

20 el-Leyl, 92/5-7.

2! Ebli Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, trc. Ishak Emin Aktepe, (Istanbul: Polen
Yaynlari, 2009), 6/175-186.

22 Ebii Is4 Muhammed b. 1sa b. Sevde Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ibrahim Atve Ivaz (Istanbul: Cagr1
Yaynlari, 1992), "Kader"1, "Tip" 21, 4/399-443; Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen-i Ibn-
Moce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), "Tip" 1, 2/1137.

23 Ebfi Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, Kitdbii 't-Tabakdti’l-Kebir, cev. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2014), 3/307-314.

2 1bn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, 3/70-78; Arslan, Mu tezile de Lyilik ve Kotiiliik, 23.



tartismalar da giindeme gelmistir. Bu konu dogrudan kader meselesiyle iliskili olmasa da

Hariciler kader baglaminda da degerlendirmislerdir.?

Kader meselesine yoOnelik tartismalarin Emeviler doneminde yogun olarak ortaya
ciktig1 sOylenebilir. Nitekim Emeviler doneminde idareciler siyasi giicii elde tutmak
amaciyla halk arasinda cebr anlayisini yayarak yaptiklari haksiz uygulamalar1 Allah’a nispet
etmislerdir.?® Insanlarin yapip ettiklerinde mecbur oldugu, iradesinin ve giiciiniin olmadigi,
olumlu olumsuz tiim fiillerin Allah tarafindan belirlendigi iddiasina sigmmuslardir.?” Hicri
birinci asirda ortaya ¢ikan bu cebri goriis siyasi politikanin da bir propagandasi haline
gelmistir. Bu goriis donemin dnde gelen alimleri tarafindan reddedilmistir. Hasan-1 Basrd,
Ma’bed el-Ciiheni, Vehb b. Miinebbih, Amr b. Dinar, Mekhil es-Sami, Gaylan ed-Dimagki
gibi alimler ileri siiriilen bu goriisli reddetmisler ve Allah’a izafe edilen bu tiir fiillerin kabul
edilemeyecegini savunmuslardir.”® Hasan-1 Basri’ye gore, Allah insanlara fiillerini meydana
getirme giicli ve iradesi vermistir. Bu baglamda da insanin yaptigi fiillere, amellere karsilik
olarak miikafat ve ceza verecegini belirtmistir.”® Buna karsilik cebri anlayisin ilk
savunucular1 olarak Muhammed b. Hanefiyye’nin torunlarindan Hasan b. Ali ve taraftarlari
ise insanin 1yi ve koti fiillerinin kader plan1 dahilinde oldugunu ve insanin fiillerinde hiir

degil mecbur oldugunu éne siirmiislerdir.*

Islam diinyasinda kader baglamindaki tartismalar politik argiimanlar kapsaminda ilk
olarak Emeviler doneminde baslamistir. Yasanan toplumsal olaylar ve sorunlar insan fiilleri
konusundaki goriislerin sekillenmesinde etkili olmustur ve zamanla konunun itikadi alanda
ele alinip tartisiimasina zemin hazirlamigtir. Insanm fiillerinde 6zgiir mii yoksa mecbur mu
oldugu hususunda miisliimanlar arasinda ihtilaf yasanmistir. Bir taraftan insanin kendi fiilleri

tizerinde etkisinin olmadigini, bir yandan da insanin fiillerinde tamamen bagimsiz oldugunu

2 Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 60-70; H.Tbrahim Bulut, Islam
Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 147- vd.

26 Musa H. Bagc, Insanin Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009), 147.

27 W Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1998), 98.

28 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigsim 27 Aralik 2020).

2 Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri’'nin Kader Risalesi ve Serhi, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013), 147;
Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, 121-122.

30 Yazicioglu, “Fiil”.



ileri siiren ug fikirler ortaya ¢ikmistir. Kelam mezheplerinin kader baglaminda tartisilan insan
fiillerine yonelik goriisleri ¢alismamizin zemini agisindan 6nemli olup Ciircani’nin de bu
gorlsler kapsaminda fikirleri, elestirileri ve savunmalar1 isleneceginden mezheplerin

konuyla ilgili diisiincelerine deginmekte fayda vardir.

Kelam ilminde cebriyeci goriisiin ilk temsilcisi Cehm b. Safvan (6.128/745) olarak
bilinmektedir. Ilk donemlerdeki eserlerde cebriyye diye bir mezhepten séz edilmemekle
birliktte cebri diislinceden bahsedilmistir. Yani cebri goriisii Cehm disinda savunan kimseler
de bulunmaktaydi ama daha sonraki donemlerde cebri goriis bir mezhep olarak
tanimlanmustir.®! Cehm’e gére insana ait iyi ve kotii olan tiim fiillerin faili Allah’tir. insani
yaratan Allah oldugu gibi onun fiillerini yaratan da O’dur. Dolayistyla insanin kendi fiillerini
gerceklestirmede herhangi bir giicii ve etkisi bulunmamaktadir.*> Cehm b. Safvan bu
konunun tohumlarini kelam ilmine ilk atan kisi olarak kabul edilirken bunun daha sistemli
ve giiclii savunucusu aslinda Cehm’in kendisinden etkilendigi Ca’d b. Dirhem (6.118/736)
olmustur. Bu iki isim cebriyye ekoliiniin 6nemli temsilcileri olarak goriilmiistiir. Onlara gore
insan bir seyi yapmaya muktedir olmayip kendi fiillerinde hiir degil mecburdur. Allah’in
insanda yarattig1 fiiller tipki cansiz varliklarda oldugu gibi mecaz olarak insana nispet
edilmektedir. Giines dogdu ve batti, tag yuvarlandi, hava bulutlandi1 6rneklerinde oldugu gibi

insann fiilleri de mecazi anlamda ona nispet edilir. *

Cebriyye ekolii goriislerine delil olarak Kur’an’dan bazi ayetler getirmislerdir.
Ornegin; “Onlart siz oldiirmediniz fakat Allah ldiirmiistiir, attigin zaman da sen atmadin
fakat Allah atmigtir>* ayetinde onlara gore insana izafe edilen fiillerin gergek failinin Allah

oldugu ifade edilmistir. Yine cebri goriise gore fiiller seydir, seyleri yaratan da Allah’tir.

2935

Kur’an’da “O her seyin yaraticisidir ayeti Allah’in her seyin yaraticis1 oldugunu

136

bildirdigine gore “Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmigtir ”°° ayeti de kullara ait olan

31 Osman Demir, Kelamda Nedensellik, (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2015), 218.

32 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. E.Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 2014),
128.

33 Sehristani, Milel ve Nihal, 85-86.

34 el-Enfal, 8/17.

35 el-En’am, 6/102.

36 es-Saffat, 37/96.
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fiillerin de Allah tarafindan yaratildigini bildirmektedir.?” Cebriyye araz ve cisimler
tizerinden de delil getirmeye calismistir. Onlara gore cisimleri ve arazlart yaratan Allah olup,
O’ndan bagka kimsenin bunlar1 yaratmaya giicli yetmez. Fiillerin ve hareketlerin yaraticisi
Allah’tir. Insanin fiilleri de Allah’in isi ve yapmasi dahilinde olup insan fail konumundadir.
Yalniz insanin buradaki failligi insanin tahrikiyle agacin hareket etmesi gibidir. Bu baglamda
Allah’m fiili ve insanin fiili bagkadir ve insanlarin hareketleri Allah’m fiilleridir.’® Mu tezile
cebre inananlar1 miicbire olarak nitelemekte olup bu gruba hiir iradeyi reddeden Es arileri de
dahil etmektedir.*® Aslinda Mu'tezile bu konuda kismen hakli sayilabilir. Es ariler de insanin
fiillerinde tam anlamiyla hiir olmadigini iradesinin ve kudretinin Allah’in irade ve kudretine
dayandigin1 insanin sadece kesbeden konumda oldugunu savunmaktadir. Ciircani de
cebriyye ile aralarindaki farkin insanda kudretin var oldugunu kabul etmeleri oldugunu
sOylemistir. Nitekim ileride daha detayli olarak ele alacagimiz kudret fiil iligkisi bahsinde de
gorecegimiz lizere Cilircani’nin sdylemlerinin bunu destekledigini yani kismi cebri anlayist

tasidigini sdyleyebiliriz.

Cebri anlayisini savunan bilginler 6ne siirdiikleri diislinceleriyle insan1 diger varliklarla
esit duruma getirmislerdir. Insanin en 6nemli 6zelligi olan akil ve irade sahibi bir varlik
olarak mahlikat igerisinde serefli bir varlik olmasimm gormezden gelerek insani kulluk
makamindan uzak tutumuslardir. Nitekim insan1 diger mahlikattan ayiran onun kulluk ile
gorevlendirilmesidir. Bu da insanin sorumluluk sahibi bir varlik oldugunu gosterir. Ayrica
Kur’an ayetlerinden kendi goriislerini temellendirmek igin bazi ayetleri delil olarak
gosterirken Ote yandan insanin iradesiyle yaptigi fiilleri anlatan, insanin sorumlulugunu ifade

eden ayetleri de goz ardi etmislerdir.

Insanin iradesini yok sayan bu cebri goriise karsin insana tam 6zgiirliik veren goriisler
ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Kaderiyye ve Mu'tezile’nin insan fiilleri konusundaki goriisleri
cebri anlayisa bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]) ve Gaylan

ed-Dimagki (6.120/738) insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu, insanin kendi hiir iradesiyle

37 {rfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 27 Aralik 2020).

38 Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, ev. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan
Yaynlari, 2017), 155; Selim Ozarslan, Pezdevi nin Kelami Gériigleri (Ankara: DIB Yaynlari, 2013), 16.
3% Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, gev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/44.
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fiillerini belirledigini ileri siiren ilk temsilciler olmuslardir.*® Onlara gére 6nceden Allah
tarafindan belirlenen bir kader olmayip insanin tiim fiilleri onun iradesi ve kudretiyle
gerceklesmektedir. Allah insanin fiillerini takdir etmedigi gibi iradesinin insan fiilleri
iizerinde de herhangi bir etkisi yoktur. Insan kendi iradesiyle yapip ettigi fiillere yonelir ve
kudretiyle o fiili meydana getirir. Allah’in iradesinin insan fiilleri {izerinde etkisi olmadigi
gibi kudretinin de etkisi yoktur.*! Bu baglamda Allah insan fiillerini énceden degil bu fiiller
meydana geldikten sonra bilir.*? Kaderiyye ilk donemlerde gesitli gruplara verilen miisterek
bir isim olup aslinda bu isim sadece insanin fiilini 6n plana ¢ikaranlara degil ayn1 zamanda

kaderi reddedenlere de isnat edilmistir.*’

Cebriyye ekolii goriislerine Kur’an’dan ayetleri delil getirdigi gibi Kaderiyye de
Kur’an ayetlerinden delil getirmislerdir. Ornegin; “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne

2244

miibarektir ™" ayetinde ‘“yaratanlarin en giizeli” ifadesinin yer almasi Allah’tan bagka

yaraticilarin  da  oldugunu gostermektedir. Bir digeri “Yalan uyduruyorsunuz

45 ayetidir. Bu ayette insanlarm yalani yarattig1 bildirilmistir. Yalan ¢irkin

(varatiyorsunuz)
olan bir istir ve Allah ¢irkin olan bir seyi yaratmaz. Ciinkii O, yaratanlarin en giizelidir. Cirkin
olan fiiller Allah’a nispet edilemez. Dolayisiyla cirkin fiillerin yaraticis insanin kendisidir.*®
Kaderiyye’nin delil olarak getirdigi ayetler ayn1 zamanda Mu'tezile nin de goriislerine destek
olarak One siirdiigii ayetler olup insanin fiilerinin faili oldugu ve Allah’in kabih olani

islemeyecegi goriisleri Ciircni tarafindan itiraz edilmis ve konuya dair savunmalari

calismanin gerekli boliimlerinde zikredilmistir.

Kaderiyye’nin cebri gorlise bir tepki olarak ortaya ¢ikisi goz oOniine alindiginda

donemin dini, siyasi, fikri ve kiiltiirel yapist bakimindan hakli bir savunma oldugu

40 Abdunnasir Siit, Islam Diisiincesinde Ilk Muhalifler (Ma bed el-Ciiheni ve Gayldn ed-Dimeski) (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2014), 103.

4 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev. Omer Aydim (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2016), 168.

42 Abdiilhamid Irfan, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M.Sait Yeprem, (Istanbul: Marifet
Yaynlari, 1994), 289.

# H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, gev. Kastm Turhan, (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2001), 474;
Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 106-111.

# el-Mii’min{n, 23/14.

4 el-Ankebut, 29/17.

4 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 156; Hamdi Giindogar, Fahrettin er-Razi’de Insan Fiilleri (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2010), 33.
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sOylenebilir. Bununla birlikte Cebriyye’nin insan iradesini fiillerinde yok saymasi ne kadar
problemli bir bakis acist ise, Kaderiyye’nin de Allah’in ilim, irade ve kudretini insan
fiillerinde yok saymasi o derece problemli bir bakis acisidir denilebilir. Allah’in, insanin
yapip ettiklerini sonradan bildigi konusu onun ilmini sinirlandirmak demektir. Allah’1n bunu
onceden bilmesi insanin fiillerini yerine getirme hususundaki sorumluluguna engel teskil
etmez. Yine Allah’in iradesinin yok sayilmasi da insanin fiilleri {izerinde higbir etkisi
olmadigini gosterir. Bu durum da Allah’in insanin hayatina dahil olmadigina gotiiriir ki bu

da bir¢ok agidan sorun dogurabilir.

Kur’an’a biitiinsel baglamda degil de pargact bir yontem ile yaklasim tarzi vasat
olmayan, u¢ noktalarda bulunan fikirlere zemin hazirlamistir. Cebri ve kaderi yaklasimlarin
kendi fikirlerine delil olarak getirdigi birbiriyle c¢elisik gibi goriinen ayetler, tefsir ilminin
ustsii ¢ercevesinde degerlendirilmeli, ayetin niizul anlami, baglami ve hz. Peygamberin
ayetlerle ilgili hadsileri etrafinda biitiinciil bir sekilde yorumlanmalidir. Nitekim Kur’an
ayetlerinin dogruluk ve adalet bakimindan tam, higbir ihtilaf icermedigi, muhkem kilindig1
ve ayetlerinin apagik oldugu belirtilirken, yorumlarin bu nitelikler ¢ergevesinde yapilmasi

Kur’an’1n ruhuna daha uygundur.

Kaderiyye’nin insanin fiilleriyle ilgili bu goriislerinden en ¢ok etkilenen ekol Mu'tezile
olmustur.*’ Nitekim benzer gériisleri savunduklari i¢in Mu'tezile mezhebi i¢in Kaderiyye de
denilmistir.*® Mutezile’ye gore insan fiilinin failidir. Mu'tezile imamlarinin ¢ogu insanin
gercek anlamda fail oldugunu kabul ederken yalnizca Ebu’l Abbas Abdullah b. Muhammed
en-Nasi (6.293/906) insanin gercekten fail degil mecdzi anlamda fail oldugunu ileri
siirmiistiir. Ona gore gergek fail Allah’tir.*® Mutezile mezhebinde insan fiilleri konusunda
her ne kadar farkli goriisler olsa da insanlarin fiillerinin yaraticis1 oldugu konusunda goriis
birligi icindedirler.’® Irade hiirriyeti konusunda onlarin hepsine gore insan kesin hiirriyet

sahibidir. Ciibbail disinda biitlin Mu'tezililer iradenin beynin ilk ilkesi oldugunu kabul

47 1lhami Giiler, Allah in Ahlékiligi Sorunu (Ehl-i Siinnetin Allah Tasavvuruna Ahldki A¢idan Elestirel Bir
Yaklagim), (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 85.

48 Sehristani, Milel ve Nihal, 57-58.

# Giindogar, Fahrettin er-Razi’de Insan Fiilleri, 35.

OEbii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu 'l Mevikif, gev. Omer Tiirker
(fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 3/244.
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etmislerdir.’! Insan hiir iradeye sahip olup kendisine Allah tarafindan verilen hadis kudret ile
fiillerini gerceklestirir. Sahip oldugu bu kudreti istedigi yonde kullanir. Bir seyi yapip
yapmama konusunda her iki kosulda da fiili meydana getirebilir.’> insandan hem iyi hem de
kot fiiller sadir olabilmektedir ve koti fiillerin Allah’in yaratmasi ile meydana geldigi
diisiincesi kabul edilemezdir.>® Ilk Mu'tezililer insana fiillerinin yaraticis1 yerine micidi ve
faili ifadelerini kullanmislardir. Sonraki Mu'tezililer ise agik bir sekilde insanlari fiillerinin
halik1 oldugunu sdylemislerdir. Insanin halik oldugunu ilk kez Ebu Ali el-Ciibbai’nin
(6.303/916) kullandig1 ileri siirtilmiistiir. Ciiveyni’ye (6. 478/1085) gore miitekaddimun

Mu'tezilileri seleften ¢ekindikleri i¢in halik kelimesini insana nispet etmemislerdir.>*

fbn Hazm (6. 456/1064) Mu'tezile’nin insanin fiillerinde fail olusu fikrinin ¢ok agir
elestiriler almasina binaen insana fiil nispet etmenin onun Allah ile benzedigini
gostermedigini ve insani ilah kilmadigini belirtmistir. Ona gore insandan ve Allah’tan sadir
olan filler arasinda fark vardir. Allah insanin fiillerinin yaraticisidir. O’nun fiillerinin bir illeti
olmay1p insanm fiillerinin ise bir illeti vardir ve fiilleri O yarattig1 icin vardir.>> Aslinda
Kur’an’da insana nispeten insanin yaraticiligia ydnelik ayetlerin var oldugu bilinmektedir.>
Yalniz bu yaratmanin Allah’mn yaratmastyla ayni olmadigi kesindir. Zira O yoktan var eden”’,
orneksiz ve benzersiz yaratan®® olup biz insanlarin yaratmasi ancak var olan bir seyleri bir
araya getirmekten ibaret olan icadlar, insalar ve yapmalar niteliginde olabilir. insana nispeten
yaratmanin gectigi ayetlerde de putlarin insanlar tarafindan yaratilmasi ve Hz. Isa’nm
camurdan bir kus yapmas1 da var olan malzemelerin bir araya getirilerek sekil verilmesinden
ibaret olup buradaki yapmanin insan i¢in sirli boyutta meydana getirme oldugunu

sOyleyebiliriz.

51 Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri (istanbul: M.U. IFAV Yayinlar1, 2003), 81-82.
52 Ebu’l-Hasan el-Es ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtildfii'I-musallin, gev. Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019) 334 vd.

33 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii 't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, ¢ev. Osman Demir (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2015), 32.

> imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsdd, ¢ev. A.Biilent Baloglu-Sabri Y1lmaz-Mehmet {lhan-Faruk
Sancar (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 159.

55 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Fasl fi’I-milel ve’l-ehva’ ve 'n-nihal, ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 2/304.

56 e]-Mii’'mindn, 23/14; el-Ankebut, 29/17; Al-i imran 3/49.

37 el-Hasr 59/24.

8 el-Bakara 2/217.
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Mu'tezile’nin insan fiilleri konusunda ileri silirdiigii bu goriisler ve ileride de
deginilecek delil ve savunmalar1 ¢alismamiz agisindan Ciircani’nin goriislerini anlamaya
zemin olusturmak i¢indir. Ciircani’nin bir Es ari kelamcis1 olmasi hasebiyle Es arilerin ve
buna karsilik Mu"tezile’nin insan fiilleriyle ilgili goriislerini ¢alismanin akis1 boyunca ayni

ifadeleri tekrar etmekten kaginmak acgisindan bu boliimde kisaca vermek uygun olacaktir.

Mu'tezile’nin hiir iradeye dayali insan fiilleri konusundaki goriislerine karsilik olarak
Es'arlyye ve Matiiridiyye mezhepleri farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Ozellikle kesb
kavramui {izerinden insan fiillerini hem Allah’a hem de insana nispet etmislerdir. Es arilere
gore insan fiillerinde fail olmamakla beraber fiillerinin meydana gelmesinde de bir kudreti
bulunmamaktadir. insan fiilleri Allah tarafindan yaratilmis olup, insan Allah tarafindan
kendisinde yaratilan kudret sayesinde fiilini meydana getirmektedir. Iste bu fiil Allah’m
yaratmasi olurken insanin da kesbi olmus olur. Yine Es arilere gore bu kesbin yaraticis1 da

Allah’tir.>® Insan muhtar suretinde muztardir, muztar suretinde muhtardir.°

Matiiridiyye mezhebine gore ise insan ciiz’i iradeye sahip bir varliktir. Insan yapacag
fiilleri azim ile isterken Allah da bu fiilleri insan i¢in yaratir. Matiiridi, (6. 333/944) fiilleri
hakiki manada hem Allah’a hem de insana nispet eder. Matiiridi’ye gore insanin fiillerinde
hem idrak ettigi hem de idrak edemedigi haller bulunur. Bu fiiller birinci acidan kullara ait
olmayip ikinci agidan kullara aittir. Kullara ait olmayan ag¢idan durum sdyledir ki, bir fiil
meydana ¢ikmadan Once zihinde planlanir ve bu fiil ortaya ¢ikacagi zaman c¢evre, mekan ve
fiili belirleyen diger boyutlar fiili gerceklestirmede etkilidir. Insan isledigi bu fiili tekrar
islemek isterse onu gergeklestirmek i¢in ayni imkanlar1 bulamaz. Kullara ait olan durum ise
kullarin yasaklanan ve emredilen davranislara yonelik harekete gegmesi ve gegmemesidir.
Bu halde kullara ait olan fiiller zikredilen birinci ac¢idan kullarin kendilerine ait olmayip

ikinci agidan ise kendilerine aittir.°!

% Bs'ani, el-Liima 'fi’r’-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, trc. Kilig Aslan Mavil - Hikmet Yaglh Mavil (Istanbul:
iz yayincilik, 2017), 93-94.

% Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefatihu’l-Gayb, gev. Suat
Yildirim, Liitfullah Cebeci vd. (Istanbul: Huzur Yayinevi, ts.), 1/84.

'Eb Manstir el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: isam Yayinlari, 2020). 445-446;
Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti, (Ankara: Otto Yaynlari, 2017) 35-41.
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Matiiridi’ye gore kudret fiilden once ve fiil ile beraber olmak iizere ikiye ayrilir.
Birincisi fiilden 6nce olan sebeplerin saglamligi ve aletlerin saglam olmasidir. Bu fiilden
oncedir.%? Buna en giizel 6rnek, Kur'an'in hac ile ilgili ayetidir. “Hac bilinen aylardir. Kim o
aylarda hacca baslarsa artik ona hacda cinsel iliski, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur.
Siz ne hayrwr yaparsaniz Allah onu bilir. Azik toplayin. Kuskusuz, azigin en hayirlisi takvadir.
Ey akil sahipleri, bana kars: gelmekten sakimin.”® Bu ayette azik kelimesi araglarin ve
sebeplerin saglamligini gosterir bu da fiilden 6nce olan kudrete isarettir. Ikinci kisim fiil ile
beraber olan ise fiil i¢in bir araz olup fiil i¢in bir illet olup Allah tarafindan yaratilir ve insan
bunun ile ihtiyari fiillerini yapar.®* Matiiridilere gre insan ger¢ek manada fiillerinin failidir.
Allah ise bu fiillerin yaraticisidir. Matiiridilere gore insanin fiillerinin meydana gelmesindeki
sebep insanin kendisidir. Bu yiizden insan fiillerinin failidir. Insanin fiilleri Allah'a nispet
edildiginde ise Allah bu fiillerin yaraticisidir. Imam Matiiridi’ye gore bu fiillerin Allah
tarafindan yaratilmig olmasi insanin 6zgiir olmasina mani bir durum degildir. Fiiller Allah
tarafindan yaratilmis olup insan bu fiilleri kesbetmektedir ve bu kesbinde insan 6zgiirdiir.
Matiiridi’ye gore insanin fiilleri yaratma bakimindan Allah'a, kesb yoniinden ise insana

aittir.®

Matiiridi bu fikirleriyle Cebriyye, Es'arl ve Mu'tezile’ye gore orta bir yol tutmustur
denilebilir.®® Matiiridi fiili Allah ile kul arasinda paylastirarak Allah’a olan nispetini yaratma,
kula olan nispetini ise kesb olarak ifade etmistir. Iimam Matiiridi, Mutezile nin insanin kendi
fiillerinde hiir oldugu konusundaki tefviz goriisiinde cebriye telakkisi yanlisindan destek
aldigin1 soyler. Yani ona gore Mu'tezile insanin fiillerinde hiir oldugu goriisiiyle insan
iradesini yok sayan cebri goriise karsi ¢ikmistir.®” Es'ari kelamcilar1 arasinda Matiiridilere
yakin goriis benimseyenler de olmustur. Mesela Fahreddin Razi insan fiilleri konusundaki

sOylem ve ifadelerinde yer yer Matiiridilere yaklasmistir ama nihai anlamda Eg ari

62 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 495.

63 el-Bakara, 2/197.

64 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 499-500.

65 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 439.

% Kemal Isik, Matiiridi 'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet
Yaynlari, 1980), 91-92.

7 Matiirldi, Kitabii 't-Tevhid, 441.
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cizgisinden kopmamustir.®® Bunu ifade etmemizin sebebi Ciircani’nin Razi sonrasi kelam
teknigini takip eden ve O’nun goriislerinden faydalanan bir alim olmas1 hasebiyle onun da
gorlslerinde Matiiridi diisiince yapisinin etkilerinin olup olmadigimi tespit etmek ve
Ciircani’ye 0zgii fikirleri ortaya koymaktir. Bu nedenle ehl-i stinnet kelam ekollerinden olan

Matiiridilerin goriislerine de yer vermek gerekli durumdadir.

Sonug olarak insanin fiillerine yonelik tartismalarin tarihi seyrine baktigimizda pek ¢ok
faktoriin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Insanin ontolojik agidan sorgulayan,
diisiinen yapisinin olmasi, toplumdaki siyasi ve sosyal nedenlerin yol agtig1 sorunlar, dini
metinlerin fikirlere kaynaklik etmesi agisindan farkli yorumlanmasi gibi etkenler sosyal,
siyasi ve itikadi alanda tartigmalarin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine yol agmustir. itikadi
gruplar arasinda meselenin teorik boyutu genislemis ve sistemli bir sekilde tartismalar
giindeme gelmeye devam etmistir. Mezheplerin kendi goriislerini gii¢lii kilmak i¢in irettigi
fikirler pek ¢ok kavram fiizerinden konunun acikliga kavusturulmasini ve kavramlar
kapsaminda yeni teorilerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Insan fiilleri tartismalarmin
sekillenmesinde etkili olan temel kavramlar1 izah etmek calismamiz agisindan uygun

olacaktir.

7. Kavramsal Cerceve

Kavramlar, diisiincelerin olugsmasinda hammaddeler gibidir. Kavramlar sayesinde
soyut fikirler somut climlelere doniiserek giin yiiziine ¢ikarlar. Her konunun kendine 6zgii
kavramsal boyutu vardir. insamin fiillerine dair tartismalar da belli kavramlar etrafinda
sekillenmistir. Konunun anlasilmasinda énemli bir yere sahip olan kavramlarin hem liigat
hem de terim anlamlarina ¢alismamizin giris boliimiinde yer vermeye calisacagiz. Insan
fiillerine iliskin tartismalar ¢ergevesinde fiil, amel, kesb, irade, kudret, tevlid ve hiisiin-kubuh
kavramlarina yer verdik. Bu kavramlari, Ciircani’nin goriisleri kapsaminda agiklamaya

gayret gosterecegiz.

6.1. Fiil Kavrami

% Hamdi Giindogar, Fahrettin er-Razi’de Insan Fiilleri, 38 vd.
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Kelam ilminde kader problemiyle ilgili olarak ele alinan ve insan fiilleri baslig1 altinda
incelenen fiil kavrami sozliikte islemek, yapmak anlamia gelir. Terim olarak miimkiin
olanin imkan alanindan ¢ikarilip var kilinmasi demektir.%® Fiil kavrami ayni zamanda
miiessirden meydana gelen etki olmakla beraber fiil kavraminin kapsam alanina giizel uygun
veya mitkemmel bir sekilde yapilan ve yapilmayan, bir bilgiyle olan veya olmayan, bir kasitla
olan veya olmayan, insandan, hayvandan ve cansiz varliklardan ortaya ¢ikanlarin tiimii
girer.” Ciircani fiili, miiessirde tesir etmesi sebebiyle olusan durum olarak tarif etmistir.”!
Kur’an-1 Kerim’de fiil kavrami yiizii askin ayette Allah’a, meleklere, cinlere ve insanlara
nispet edilmistir.”? Fiil kavramina iliskin verilen bu tanimlar konumuz olan insan fiillerinin
bilgi, irade ve kudret baglaminda isleyisinde kendini gostermektedir. Allah’a ve insana ait
fiiller islam bilginleri tarafindan degerlendirilirken hem Kur’an’daki kullanimlar1 hem de
ligavi ve terim anlamlar1 g6z Onilinde tutulmustur. Bu nedenle fiil ve amel kavramina

deginmekte fayda vardir.

Liigatte is, fiil, calisma, caba’® gibi anlamlara gelen amel kelimesi ise, canlilardan
kasitl olarak bir ama¢ dogrultusunda ortaya ¢ikan fiil olarak tarif edilmistir. Amel kelimesi
bu baglamda fiil kelimesinden daha 6zel bir anlama sahiptir. Nitekim fiil bilgisiz, kasitsiz,
amagsiz yapilan isleri de i¢ine alir. Fiil daha genel olup amel kelimesi daha dar kapsamlidir
denilebilir.”* Dini literatiirde emir, nehiy ve tavsiyelere konu olan amel kelimesi nihayetinde
ceza ve miikafat bulunan tutum ve davranislar1 da ifade eden anlam kazanmistir. Aym
zamanda pek ¢ok ayet ve hadiste s6z ve inang olarak da yer alan amel kelimesi yaygin olarak
tutum ve davraniglar i¢in kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de gegen bazi ayetler bunu

gostermektedir. Fatir suresi 35/10. ayette ve Fussilet suresi 41/33. ayette s6z ve amel bir

% Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Ankara: Isam Yayinlari, 2015), "Fiil", 96-97;
Yazicioglu, “Fiil”.

70 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar:
Sozligii, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), "Feale",1148.

" Ciircani, Arapca-Tiirkge Terimler Sézligii Kitdbii 't-Ta ‘rifét, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari,
1997), “Fi’l”, 172.

2Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-elfdzi’l-Kur an-i Kerim (Kahire: Matbaa Daru’l-
Kutub, ts.), "feale", 523-524.

73 Ebii’l-Fazl Camaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enasri Ibn Manziir, Lisdnu I-Arab (Beyrut:
Darii’l Kiitiibii’l iImiyye, 2009), "amel", 567-570; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, "amel", 29.
74 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, “Amel”, 1051
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arada kullanilir. Pek ¢ok ayette ise iman ve amel beraber kullanilmistir.”> Yine Kur'an-1
Kerim'de amel kelimesi iyi amel ( amel-i salih)’® ve kétii amel (amel-i gayr-i salih)’’ seklinde
de gegmektedir. Allah insanlari, diledikleri sekilde amel etmekte serbest blrakt1g1n1,78 her
nefsin yaptig1 iyi ve kotii amelin karsiligini alacagimi’® ayetlerde bildirmistir.®® Kur'an'da
300'den fazla yerde gecen amel kelimesi®! yaratilmislara nispet edilirken amelden daha genel
anlamda olan fiil kelimesi ise Allah'a insanlara cinlere meleklere de nispet edilerek
kullanilmistir. Fiil kelimesi Kur'an'da hep fiil olarak kullanilirken sadece bir ayette®? isim

formatinda kullanilmstir.®?

Eylem teorisinde insanin fiili i¢in ayn1 kavramlar kullanilmaz. insanin bilingli olarak
yapip ettikleri i¢in eylem ifadesi kullanilirken insanin hapsirmasi, esnemesi, uyumast gibi
bilince bagli olmadan gergeklesen fiiller yapmak olarak ifade edilir.3* Bu teoride her bedensel
hareket eylem degildir. Zihinsel hareketler ise edim olarak kabul edilmektedir. Davranis
kavrami ise amagli amagsiz hareketlerin hepsini icermektedir. Bu baglamda eylem onu
eyleyenin 6zgiir iradesine dayali olarak gerceklesen bedensel olarak disa vurulan iyi veya
kotii olarak degerlendirilir. Bu nedenle eyleyenin sorumlu oldugu etkinliklerdir.%
Gilinltimiizde eylem konusuyla ilgili yapilan ¢aligmalarda eylem kavraminin karsilig1 olarak
amel kelimesinin kullanildig1 sdylenebilir. Islam kelaminda amel kavramina olan ilgi pek

azdir. Daha ¢ok fiil kavrami iizerinden sdylemler yapilmistir.3

Fiil ve amel kelimeleri farkliliklar barindirmakla beraber ayn1 anlamlari tagimalarindan
otiirii glinliik konusmalarda birbiriyle 6zdes olarak kullamlmistir. insan fiillerine dair yapilan

tartismalarda da bu ayrim pek kendini gostermemistir. Belki de fiil kelimesi daha kapsaml

75 el-Hud, 11/7; el-Kehf,18/7; el-Yunus 10/14-61; el-Miilk, 67/2; et-Tevbe, 9/94-10; el-Yasin, 36/54; el-
Zilzal, 99/7-8; en-Nur, 24/38-40; es-Sebe, 34/37-38; el-Mii’min, 40/40; el-Maide, 5/90; el-Kasas, 28/15; en-
Nisa, 4/17-18.

76 e]-Fatir, 35/10.

77 el-Hud, 11/46.

78 el-Fussilet, 41/40.

7 Ali imran, 3/30.

80 Siileyman Uludag, “Amel”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 27 Agustos 2022).

81 Abdulbaki, el-Mucemii’l-Miifehres li-elfazi’l-Kur an-i Kerim , "aml", 483-488.

82 el-Enbiya, 21/73.

8 Yazicioglu, “Fiil”.

$ Yunus Cengiz, Mu tezile de Eylem Teorisi (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 56.

8 Cengiz, Mu tezile 'de Eylem Teorisi, 59-62.

86 Cengiz, Mu tezile 'de Eylem Teorisi, 68-70.
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oldugundan ve insanin tiim eylemlerini kusattigindan daha ¢ok tercih edilmistir. insan fiilleri
icin bu ayrimin yapilmamasi pek sorun olmasa da Allah’in fiilleri i¢in bu ayrimin yapilmasi
gerekir. Nitekim Kur’an’in miibin ayetlerinde Allah’a nispetle fiil kelimesinin gegtigini ama
amel kelimesinin ge¢medigini dgrenmekteyiz.’” Diger kelamcilar gibi Ciircani de konuyu
Allah’1n fiilleri ¢atist altinda islemistir. Nitekim onun diisiince diinyasinda, meydana gelen
tim olaylar ve eylemler Allah’in irade ve kudretiyle gerceklestiginden insan fiilleri de

Allah’1n fiilleri kapsaminda oldugundan, Allah’imn fiilleri baslig1 altinda konuyu islemistir.%®

Kelamcilar fiil kavrami i¢in farkli tanimlar kullanmislardir. Mutezile’ye gore fiil,
kudret sahibi kisiden meydana gelen sey olup her fiilin bir faili bulunur. Fail yaptig1 fiilin
aslin1 bilmese bile o fiil mevcuttur.® Ehl-i siinnet ise fiilin sey olup Allah tarafindan

yaratildigini sdylemistir.*°

Amiri’ye (6. 381/992) gére fiil vacip ve miimteni degildir. Vacip olsaydi bir faile
ihtiyag duymazdi. Miimteni olsaydi meydana gelmezdi. Bu da onun miimkiin oldugunu
gosterir. Ona gore fiil bir seyin imkandan viicuba, yokluktan varliga ¢ikmasidir. Ona gore
fiilin mahiyeti bilindikten sonra failin varlik bakimindan fiilden 6nce olmas1 gerektigi ve
fiilin ise bir faile ihtiya¢ duydugu da bilinmis olur.”’ Amiri’ye gore, Allah'n fiilleri
ibdai fiillerdendir. Bir seyi yoktan yaratmak demektir. Diger biitlin fiillerin varligi buna
baglidir. Bu ibdai fiiller sadece Tanr1’ya 6zgiidiir. Fiiller ikiye ayrilir; irddi ve zar(ri fiiller.
Iradi fiilleri de ikiye ayrilir. Sevki ve fikri fiiller. Sevkai fiiller biitiin canlilarm ortak oldugu
fiiller iken fikri fiiller ise sadece insana &zgii olan fiillerdir. Insana ait olan gergek fiiller
diisiinceye dayanan irade ile meydana gelen fikri fiillerdir. Insan, fikri fiillerinin failidir.
Insana “nigin” sorusu yoneltildiginde “ciinkii” ile cevabi almabilir. “Ne i¢in” ile yoneltilen

sorular insanin iradeli fiillerinin oldugunu gosterir. “Clinkii” lafzi inanacak sebepleri

87 Erkan Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 95.

8 Bkz. Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/244.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/44.

90 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 158.

1 Ebii’l-Hasan el-Amiri, Inkdzu 'I-beser mine I-cebri ve 'l-kader, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: M.U. IFAV
Yayinlari, 2003), 190-194.
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gosterebilir bir sebebin olmast o fiili islemeye ulagacag bir gayesinin oldugunu gosterir bu

da insanin kendi fillerini zorlamis olmadiginin delilidir.*?

Es'arl kelamcilarindan Sehristani (6. 548/1153) fiili genel ve 0Ozel olarak ikiye
ayrrmustir. imkan halinde olan fiilin fail tarafindan yaratilmas1 genel olup buna fiilin icad,
ibdasi denir. Fiilin var olmasi i¢in Miicid’e ihtiya¢ duymasi ise 6zel anlamda olup bu fiile ise

kesb ve fiil denir. Bu tipki yazma i¢in yazana duyulan ihtiyag gibidir.”?

Gazzali ise (6. 505/1111) insan fiillerini {ice ayirmaktadir. Tabii, iradi ve ihtiyari fiil.
Tabii fiile bir kimsenin suyun iizerine birakilmasiyla suda meydana gelen yarilmay1 6rnek
verir. Iradi fiile ise bir kimsenin nefes almasin1 6rnek verir. Yalniz bu iki drnegi de birbiri ile
iligkilendirir. Ona gore nefes alma tabii olan bir fiil olup bogazin hareketinin irade ile nefes
almaya nispeti gibi oldugunu sdyler. Ugiinciisii ise ihtiyari fiil olup yazma eylemi buna érnek
verilebilir. Gazzali’ye gore bu ii¢ fiil tiirii de zorlama (cebr) ve zorunluluk (1ztirar) agisindan
aymdir. Ona gdre insan iradesiyle se¢im yapmaya mecburdur. Insanm irade sahibi bir varlik

olmas1 iradeye mahal olmas1 demektir.”*

Kelamcilarin fiile iliskin tanimlarinda fiilin fail ile iligkisinin ka¢inilmaz oldugu
soylenebilir. Yalniz fiilin faili konusunda fikir ayriliklar1 olmustur. Insan fiilleri mevzusunda
da zaten insanin kendi fiillerinin faili olup olmadig: tartisilmistir. Cebriyye insam fiillerinde
gercek fail olarak kabul etmezken, Mu’tezile ise insani fiillerinin gergek faili olarak kabul
etmistir.”® Es’ariler ise insan fiillerinin gercek failinin Allah oldugunu insanin fiillerinde
ancak kasib konumunda olabilecegini kabul etmistir.”® Mu’tezile ve Es’ariler fail olmay:
fiillerin yaraticis1 olmakla ayn1 anlamda kabul ettiklerinden Mu’tezile insani fiillerinin faili
(yaraticis1) olarak, Esg’ariler ise yegane yaraticinin sadece Allah oldugu anlayisindan

hareketle insan fiillerinin yaraticisi ve faili olarak Allah’1 kabul etmislerdir. Matiiridiler fiili

92 Amiri, Inkdzu’l-beser mine’l-cebri ve’l-kader, 192-195; Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri,
168.

93 Sehristani, Nihdyetii I-ikddm fi ilmi’l-kelam (Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l Ilmiyye, 2004), 341-344.

% Ebli Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii 'I-Feldsife, gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 128-144.Binyamin Abrahamov, “Gazali’nin Nedensellik
Teorisi”, Gazali ve Nedensellik, ed. Yasar Tiirkben (Ankara: Elis Yaymlari, 2012), 19-21; Kwame Gyekye,
“Gazali: Fiil Ustiine”, Gazali ve Nedensellik, ed. Yasar Tiirkben (Ankara: Elis Yayinlar1, 2012), 63.

95 Sehristani, Milel ve Nihal, 85-86; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 128; Ciiveyni, Irsdd, 59; Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/44 vd.

% Es’ari, el-Liima, 88-89; Teftazani, Serhu’l Akdid, 205-208.
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hem insana hem Allah’a nispet ederek yaratma bakimindan fiillerin faili olarak Allah’1, kesb
eden yoniiyle ise fiili yapan failin insan oldugunu kabul ederek insanin da ger¢ek manada
fiillerinin faili oldugunu kabul etmislerdir.”” Ciircani de insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini, gercek failin Allah oldugunu, insanin ise fiilini yalnizca kesbettigini kabul
etmistir. Fail olmanin 6zelligini faillikte ve tesir etmede miistakil olmasiyla agiklamis ve
miiessir olan filin ise yalnizca Allah oldugunu vurgulamistir.”® Ciircani de fail ve yaratici
olmay1 ayni gordiiglinden tiim fiillerin ve insan fiillerinin hakiki anlamda hem faili hem
yaraticis1 olarak Allah’1 kabul etmektedir.”” Insan iradesinin ve kudretinin insanin fiillerini

gerceklestirmedeki rolii ve etkisi irade fiil ve kudret fiil iligkisinde detaylandirilacaktir.
6.2. Kesb Kavrami

Kesb kavram liigatte “kazanmak, elde etmek” anlamina gelirken isim olarak “maddi
ve manevi olarak elde edilen, kazanilan sey” demektir.'® Ciircani’ye gore kesb, fayda elde
etmeye ve zarari savmaya yarayan fiildir. Allah i¢in fayda ve zarar durumlar1 s6z konusu
olmayacagindan bu kelime Allah icin kullanilmaz.!®' Ragib el-isfAhani’ye gére, insana
faydali olan ve insana haz veren bir seyi istemesi anlamma gelir.!”? Kelam ilminde kesb
kavrami genellikle “kulda bulunan hadis kudretin etkisiyle ortaya ¢ikan sey” diye tarif
edilir.'® Teftazani’ye (6. 792/1390) gore kesb, insanin iradesini ve kudretini bir isi yapmaya

sarf etmesidir.'%*

Kur’an-1 Kerim’de kesb kavrami kesb kokiinden tiireyen kelimelerle birlikte 68 yerde
gecmektedir.'% Bu ayetlerin genelinde insanin kazandig1 iyi amellerin onun lehine oldugu,

kotii fiillerin de aleyhine oldugu vurgulanmustir. insanmn yaptig1 tiim fiillerin karsiliginda

o7 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 445-446.

98 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1/844.

9 Ciircani, Serhu’l Mevikif, 3/244 vd.

100 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisu’l-Muhit (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), "kisb", 1/641-642; Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, TDV Islam
Ansiklopedisi, (Erigsim 30 Aralik 2020)

101 Ciircani, Ta rifdt, “kesb”, 188.

102 Ragib el-Isfahani, Miifredat, "ksb", 1275-1277.

193 Ciircani, Serhu’l Mevikf, 2/472; Yavuz, “Kesb”.

104 Sa*diiddin Mes‘aid b. Omer et-Teftazani, Serhu 'l Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp (istanbul: M. U. IFAV
Yayinlari, 2018), 213.

105 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-elfdzi’I-Kur’an-i Kerim, "kesb", 604.
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ahirette ceza ve miikafat gorecegi bildirilmistir.!% Insan fiilleri igin kesb, fiil ve amel

kelimelerinin ayn1 anlamda kullanildig1 sdylenebilir.!??

Insan fiilleri kapsaminda kullanilan kavramlardan biri olan kesb kavramini kullanan
ilk kisi Ebi Hanife’dir (6. 150/767). Ona gore kulun kendi kudretini ve iradesini fiil i¢in sarf
etmesi kesbtir. Bunun sonrasinda Allah’in kulun yoneldigi bu fiili icad etmesi ise halktir.
Allah Halik, kul ise kasibtir.!%® Eba Hanife’nin akaid eserlerinde bu konuya bu agidan temas
etmesi sonraki kelamcilar tarafindan tizerinde durulan bir konu olmustur. Yine kesb
kavramini terim olarak ilk olarak Dirar bin Amr’in kullandig1 da séylenmistir. Ona gore

insanlarin fiilleri Allah'in yaratmasi ve kullarin da kesbidir.'”

Kelam ilminde kesb kavrami daha ¢ok ehl-i siinnet ekolleri tarafindan benimsenmistir.
Es’ariler insan fiillerinin ilahi kudret tarafindan yaratildigini insanin hadis kudretiyle ise kesb
edildigini kabul etmislerdir. insanin fiillerinde ger¢ek failin Allah oldugunu, insanin ise
mecazen fail oldugunu ileri stirerek insanin yalnizca fiillerinde gercek anlamda kesbeden
oldugunu ve bu kesbin de Allah tarafindan meydana geldigini benimseyerek ilahi kudreti
insan fiillerinde asil etken olarak gérmiislerdir.!'® Matiiridiler kesb kavramini, insani irade
ve kudretiyle ger¢ek anlamda fail olarak kesb eden anlaminda kullanmislardir. Onlar insan
fiillerini yaratma agisindan Allah’a, kesb eden agisindan ise kula nispet ederek hem Allah’in
gercek anlamda fail oldugunu hem de kulun kendi fiillerini gerceklestirmede gercek fail
oldugunu kabul etmislerdir.'!! Kesb teorisi Mu'tezile ve baz1 Sia alimleri tarafindan tenkid
edilmistir.'"> Mu'tezile’ye gére kesb kavrami liigat anlaminin &tesinde herhangi bir anlam
ifade etmemektedir. Kesb fayda saglayan ya da zarar1 gideren bir fiilin sonucu olup fiili yapan
hem fail hem de kasibtir. Dolayisiyla Eg’arilerin kesb kelimesine terim anlam yiiklemesini

tutarli gérmemislerdir.!’® Mu’tezile’nin kesbi sadece liigavi manada smirli tutmasi

196 yavuz, “Kesb”.

7 Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, 95.

1% Nu’man b. Sabit Ebu Hanife, el-Fikhu'I-Ekber, ¢ev. Hiisamettin Vanlioglu, Abdullah Higdénmez vd.
(istanbul: Muallim Nesriyat, 2017), 34.

19 Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, 88.

10 Es*ard, el-Liima, 85-96; Teftazani, Serhu’l Akdid, 205-221.

1 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 444-447.

12 Yavuz, “Kesb”.

113 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiil, 2/106.
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Es’arilerin insan fiilleri konusunda kesb teorisini One siirerek cebri tutumun yumusatilmasi

yoluna gidilmesine kars1 elestirel bir tutum olarak degerlendirilebilir.

Kesb kavramina iligskin liigavi manalar1 ve insan fiilleri baglaminda ortaya ¢ikan bir
anlayis oldugunu bu boliimde zikrettik. Calismanin diger boliimlerinde veriler kapsaminda
kesb anlayisina detaylica deginecegiz. Nitekim Ciircani, bir Es'arl kelamcis1 olarak kesb
anlayisinti benimsemis ve konuyla ilgili goriislerini kudret fiil iliskisi ¢ergevesinde
aciklamistir. Kesb kavrami konumuz agisindan 6nemli bir yere sahip olup insanin fiillerinde

tamamen hiir ve cebr altinda olmadiginin Es’ariler tarafindan bir agiklamasidir.
6.3. Irade Kavrami

frade kelimesi sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelir. Terim olarak ise, “nefsin
yapilmasi gereken ise yonelmesi” veya “bir canliy1 farkli mahiyetlerdeki fiillerin dogmasini
saglayacak duruma getiren sifattir” ya da ‘“fayda saglayacagina inanilan bir seye
yonelimdir.”!'* Irade, sehvetten, arzudan, ihtiyactan, emelden umuttan veya beklentiden
miirekkep bir kuvvettir. Irade kavrami bazen fiile yonelme siirecinin baslangic bazen de bitis
noktasini ifade eder. Baslangic kisminda isi yapmay1 arzulamaktir, bitis noktasinda ise isin
yapilip yapilmamasi konusunda hiikmetmektir. Irade kavrami bu baglamda terim olarak
yalmzca ikinci anlamda (hiikkmetme) Allah i¢in kullanilir.''> GazzAli’ye gore irade bir seyi
benzerinden ayirt etme 6zelligi tastyan niteliktir.!'®

Irade kavrami Kur’an’da 139 yerde ge¢mekte!!’

olup bu ayetlerde hem Allah’a hem de
insana nispet edilmistir. Bu ayetlerin dnemli bir kisminda ilahi iradenin mutlak, 6zgiir ve
oniine gegilemez oldugu, dolayistyla kulun iradesini sinirladigs,!'® hayir veya ser olarak olup
biten her seyin Allah’in iradesi dogrultusunda gerceklestigi'!” fakat O nun iradesinin mutlaka
amacli, anlamli, hikmetli ve adil oldugu, kullar1 i¢in asla zulmii, kotiiliigii ve mesakkati

murad etmedigi '*° bildirilmektedir. Insanin iradesinden s6z eden ayetlerin bir kism1 onun

14 Ciircani, Ta rifat, “irade” 16.

115 Ragib el-isfahani, Miifredat, “rvd”, 657.

116 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 99.
17 Abdulbaki, el-Mu 'cemii’I-Miifehres li-elfézi’l-Kur’an-i Kerim, "rvd", 326-328.

118 e]-Bakara 2/253; er-Ra‘d 13/11; el-Ahzab 33/17

119 e]-En‘am 6/125; el-Isra 17/16; el-Cin 72/10

120 o]-Bakara 2/26, 185; Al-i Imréan 3/108; el-Mii’'min 40/31
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pratik hayatina dair siradan istemelerini ifade etmektedir. Ahlaki muhtevali ayetlerde insanin
iradesinde serbest oldugu belirtilmekte,'?! bundan dolay1 onun iyi seyleri istemesinden de
kotii seyleri istemesinden de sdz edilmekte,'?? fakat insan iradesinin Allah’in sonsuz
derecede Ozgiir iradesi tarafindan sinirlandirildig: ve insanin Allah izin verdigi 6lglide 6zgiir
oldugu bildirilmektedir. Insan biitiin eylemlerinde iradesini “Allah’1 isteme” veya “Allah’in

r1izasmi isteme” seklinde tayin etmelidir.!?}

Islam kaynaklarinda irade kavramina yakin anlamda kullanilan baz1 kelimeler vardir.
Ornegin; ihtiyar, mesiet, sevk, sehvet, kasd, azim. Bu kelimeler arasinda anlam farklar1 olup
iradeyle iliskisinin oldugu ama iradeyle ayni olmadigi noktasinda ileride goriilecegi tizere
Ciircani’nin ifadelerinde yerini almistir. frade harekete gegme giicii ve yetenegi anlaminda
olup fiilin meydana gelmesinde belirleyicidir. Irade kisiyi fiile yonlendirirken fiil de iradeye
bagl olarak meydana gelmektedir. Fiilin gerceklesme siirecinde irade fiille beraberdir. Irade
fiilden 6nce gelir ve fiille beraberdir. Bu anlamda irade sadece psikolojik bir fonksiyon ya da
meleke olmayip ayni zamanda bilingli bir se¢gme giiclidiir. Bundan 6tiirii de kisiyi yaptigi

davranislardan dolay1 sorumlu hale getiren ahlaki bir ilkedir.!**

Ciircani iradeyi nefsani niteliklerin {iglincii tiirii olarak ele almis ve Mu'tezile’nin
iradeye dair goriisleri iizerinden iradenin ne oldugu ya da ne olmadigina delil getirmistir.
Mu'tezile kelamcilarindan bazilari, iradenin menfaat inanci veya zanni oldugunu
sdylemistir.!*> Bu baglamda kudret fiilin iki tarafina esit olup bu taraflar hakkinda menfaat
inanci1 ya da zann1 meydana geldiginde kudret sahibi kimse i¢in bu taraflardan biri digerine
baskin gelir ve o kimsenin kudreti o seyde gosterir. Baz1 Mu'tezile kelamcilar ise iradenin
saik denilen sey oldugunu diger Mu'tezile kelamcilarinin dedigi gibi menfaat inanci ya da
zann1 olmadigini ileri siirerek iradenin menfaat inancini ve zannini izleyen meyil oldugunu

sOylemislerdir. Bu goriisii savunanlar iradenin inan¢ ve zan kabilinden olmadiginmi dile

121 Al-i imran 3/145; el-isra 17/18-19; el-Ahzab 33/28-29

122 e]-Enfal 8/62, 71; Ytsuf 12/25; el-Hac 22/25

123 or-Rim 30/38-39; el-Ahzab 33/29; el-insan 76/9

124 Ebll Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, [hyd-u Uliim 'id-Din, gev. Ali Arslan (istanbul: Merve
Yayinlari, 2014), 4/19; Mustafa Cagric1, Hayati Hokelekli, “irade”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erigim 28
Aralik 2020).

125 Teftazani, Makdsidu’'l-Kelam fi ‘Akdidi’l-Islam, ¢ev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), 316..

25



getirmistir. Zira onlara gore insan fiilinde bir menfaat kazanimi ya da zararin giderilmesi
inanc1 olustuktan sonra bu inanci takip eden bir meyil bulunur. Bu meyil ise kazanilacak
menfaat veya giderilecek zararin bilgisinden baskadir. Fiili gergeklestirmeye kudreti olan
kimse aslinda kudret sahibi oldugu fiilde faydanin olduguna inanir ve oldugunu zanneder.

Fakat onda meyil meydana gelmedikge kisi fiili irade etmez.'?°

Mu'tezile bu tanimlarimin hem sahidde hem gaipte gegerli oldugunu sdylemistir.
Sahidde saik, faydanin hangi fiilde fazla oldugunu bilmek, inanmak ve zannetmek iken gaipte
ise, sadece faydanin hangi fiilde fazla oldugunu bilmektir. Buna delil ise iradenin kesin olarak
miiridin fiili olmasidir. Failin ise fiilin bilincinde olmasi gerekir. Bizim bilincinde oldugumuz

ise sadece saik veya engele (sarif) baskin sikten ibarettir.!?’

Es'arilere gore irade gii¢ yetirilen seyin iki tarafindan birinin gergeklestirilmesine
yonelik bir sifattir. Bu sifat meyilden farkli olup meyil veya menfaat inanci sartina da bagl
degildir.'”® Es'ariler meyli reddetmez. Ama onlara gére meyil Mu'tezile’nin bazilarmin
dedigi gibi irade degildir. Ayrica meyilin duyulur diinyada meydana gelisini kabul ederler.

Goriinmeyen gayb alemine yonelik meydana gelmesi gerekli degildir.'*

Ciircani Mu'tezile kelamcilarimin 6ne siirdiigli goriislere karsin iradenin mutlak
anlamda menfaat inanc1 ve zanni olmadigini, iradenin bir kimsenin kendisi ya da baskasi i¢in
istedigi menfaat inancit oldugunu sOylemistir. Yalniz ona gore bu menfaat inanci ig¢in
yorgunluk, kars1 durma gibi herhangi bir engel bulunmamalidir. Ciircani’ye goére meyil ise
bu fiile tam anlamiyla gii¢ yetiremeyen kiside meydana gelir. Tam bir kudret ile bu fiile gii¢
yetiren kimseye ise bilgi ve inang yeterlidir. Buna 6rnek olarak Ciircani, sevki gostermistir.
Kisi sevdigi seye ulasmamis ise ulagsmak i¢in o kiside bir sevk vardir ama ulagsmis kimsede o

seye bir sevk yoktur.'3

Ciircani’ye gore, irade menfaat inanci ve onu izleyen meyil olmayip bu ikisi ile

sartlanmig da degildir. Dolayisiyla irade Mu"tezile’nin dedigi gibi bu ikisi ile agiklanamaz.

126 Ciircani, Serhu’I-Mevdkaf, 2/436.
127 Teftazani, Makdsidu’I-Keldm, 543.
128 Teftazani, Makdsidu’I-Keldam, 316.
129 Ciircani, Serhu’I-Mevdkaf, 2/456.
130 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/456.
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Ciinkii irade bunlar da olmadan vardir. Buna dair deliller ise sdyledir; Ornegin, bir kimse
yirtict bir hayvandan kacip kendini kurtarmak icin karsisinda beliren esit iki yoldan birini
herhangi bir saik olmadan iradesiyle tercih eder. Bu tercihinde ise herhangi bir menfaat ya
da meyil bulunmaz. Sadece ikisinden birini secer. Ciircani burada kisinin yapmayi
yapmamaya tercih eden bir miireccihin oldugunu kabul eder ama menfaat inanc1 ve meyile
dayal1 fiili yapmaya yonelten saikin olmadigini savunur. Kabul ettigi miireccih ise sadece o
anki psikolojik duruma bagl bilingli olmayan bir tercihtir. O anki korkudan dolay1 aklina
hangi yolu se¢mesi gerektigi gelmez. Sadece kacip kurtulmay diisiiniir ve birini tercih eder.
Bunun gibi susayan birine iki bardak su ya da acikan birinin 6niine iki tane ¢orek konulsa ve
bunlar esit sartlar1 tasiyorsa o kimse hangisini segcecegine dair bir saik olmadan ikisinden
birini secer. Bu ornekler iradenin menfaat inanci ve zanni olmadigin1 gosterdigi gibi onu

izleyen meyilin de olmadigim gostermektedir.!>!

Mu'tezile getirilen bu Orneklere itiraz ederek bir kimsenin esit sartlara sahip
seceneklere kendi se¢imiyle birini digerine tercih edemeyecegini, tercih etmesi i¢in segecegi

taraf icin bir miireccihin olmasi gerektigini iddia etmistir.'3

Ciircani Mu'tezile’nin bu iddialarma verdigi orneklerdeki zorunlulukla cevap
vermistir. Ona gore (verilen ornekte) kisinin yaptig1 tercihlerde herhangi bir miireccih ve
saikin olmadig1 zorunlu olarak bilinmektedir. Yine Ciircani "yapmak, yapmamaktan {istiin
oldugu i¢in iki tarafin esit olmadig1" seklinde gelen bir itiraza karsi iki yoldan birini tercih
etmek digerini terk etmek oldugundan iki yol i¢in de gegerli bir durum olup bu ikisinin de
esit oldugunu gostermektedir. Bu da fiilin herhangi bir sdik olmadan tercih edildigini gosterir

demistir.'3?

Mu'tezile verilen Ornekler iizerinden esitligin varsayiminin onun gerceklesmesini
gerekli kilmayacagii soyleyerek esitligin varsayildigi durumlarda kisinin inancina bagh
olarak miireccihin bulunmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Clircani de bu esitlik durumlarinin

varsayimi izerinden yirtict hayvandan kagan kisinin tabiatinin sol yolu tercih ettigini, bunun

131 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/460.
132 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/14-16.
133 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/460.
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nedeninin ise giiciin sagda daha fazla olmasina dayandirmistir. Kendisine esit sartlarda iki
kadeh ve iki ¢érek sunulan kisinin de sagina yakin olami tercih edecegini sdylemistir.!**
Burada varsayimma dayali verilen 6rnek iizerinden Mu’tezile’nin insanin her eyleminde
bilingli bir tercih yaptigini ve bu tercihlerine yon verenin ise fayda inanci ve buna bagli olarak
eyleme yonelik meyilin oldugu goriilmektedir. Duruma insan fiilleri agisidan bakildiginda
Mu’tezili diislincede insanin eylemlerini 6zgiir iradesiyle yaptigi anlayisina uygun bir
savunma oldugu goriilmektedir. Diger yandan Ciircani’nin verilen 6rnek iizerinden insanin
igerisinde bulundugu durumdan kaynakli bilingli bir tercih yapmadigi ve onu bu tercihe
yonlendirecek herhangi bir nedenin olmadigimi goz oniinde bulundurmasi sadece verilen
ornek acisindan isabetli bir cevap oldugunu gérmekteyiz. Nitekim insanin diisiinmeye ya da
herhangi bir faydayr hesaplamayacak durumda olacagi haller olabilir ve insan boyle
durumlarda ilk aklina geleni secgebilir. Verilen Ornekte de yirtici hayvandan kagma
durumunda da boyledir. Kisi o an sadece kacip kurtulmak ister burada segecegi yol o an
bilingli bir tercih durumuna dayali degildir. Insanin igerisinde bulundugu psikoloik durumun
g6z Oniinde bulundurularak iradenin eylemlere yon vermesi bu acidan tutarli olabilir. Bu
durum insanin fiillerinde cebr altinda olduguna bagli gerceklesen olay olmayip cebri savunan

Ciircani’nin goriislerine uygun olsa da bu 6rnekte cebre dair vurgunun olmadig agiktir.

Ciircani, Imam Es'ari ve ashabinin irade konusundaki baz1 ifadelerine katilmamakta ve
onlarin ileri siirdiigii delillere cevap vermektedir. Es'ari ve ashabi bir seyi irade etmenin onun
ziddin1 istememek oldugunu sdylemistir. Onlara gore bu isteksizlik olmasaydi bunun ya misli
ya z1dd1 ya da farklis1 olurdu ki, bunlarin olmasi1 durumunda da iki miitemasil ve iki zit bir
araya gelemezdi. Ama seyin farklis1 hem onunla hem de ziddi ile bir araya gelebilir. Mesela
karalik ve ondan farkli olan hareket. Bu hareket hem karalik hem aklikla bir araya gelebilir.'*
Ciircani bu noktada Es'ari’nin ve ashabinin bu sdylemlerine katilmamaktadir. Ona gore seyin
farklisi, zidd1 ile bir araya gelemez. Ciinkii ikisi birbirini gerektirebilir. Gerektirenin
gerekenin ziddi ile bir araya gelmesi imkansiz oldugu i¢in seyin farklisinin ziddiyla bir araya
gelmesi imkansizdir. Ciircani’ye gore tek bir sey iki farkliya zit olabilir ama yine de farklh

olanin zidd1 ile bir araya gelmesi miimkiin degildir. Buna uykuyu 6rnek verir. Uyku, bilgi ve

134 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/462.
135 Teftazani, Makasidu’I-Kelam, 316.

28



kudretin ziddidir. Burada tek bir sey (uyku) iki farklya (bilgi ve kudret) zittir. ikisi bir araya
gelemez. Yani uyku halinde olan birinde bilgi ve kudret bulunmaz. Ciircani’ye gore bir seyi
irade etmek onun ziddin1 istememenin kendisi degildir. Ona gore bir seyi irade etmek onunla
ziddim istememeyi gerekli kiliyorsa bu ziddinin farkina varilmasina dayalidir. Yani ziddi
istememenin sart1 onun farkina varmaktir. Ama bazen sey irade edildiginde ziddinin farkina
varilmayabilir. Boyle bir durumda da sey akla gelebilir ve irade ona taalluk edebilir. Seye
iliskin irade bu durumda zi1dd1 istememekten ayrilabilir ve irade, zidd1 istememenin aynisi
olamaz. '3® Burada Ciircani, Es’arilerin iradenin bir seyin ziddin1 istememek olduguna dair
goriiglerini oturtmaya calistigi delillerin gegersizligini verdigi Orneklerle ve yaptig
aciklamalarla Eg’arllerin gozden kagirdig1 noktalara temas ederek eksiklikleri tamamlayarak
daha detayli bir delillendirme ile mezhebinin iradeye dair bu sdylemlerini diizeltmistir.

Ciircani’nin konuyu detayl incelemeler ile daha saglam zemine dayandirdig1 s6ylenebilir.

Ciircani arzu etmenin ve iradenin birbirinden farkli olusunu da izah etmistir.
Ciircani’nin ifadelerine gegmeden Once arzunun ne olduguna iligkin tanimlar zikretmekte
fayda vardir. Arzu, gercek veya diisiinsel bir amaca yonelim olup herhangi bir seyi elde etme
istegidir. Arzudaki yonelim hem bilingli hem de kendiliginden bir yonelim olabilir. Arzu
egilimlerden beslenir. Bu nedenle cogu zaman istemle karistirilir ve bu nedenle 6zgiirliikle
celisen bir giic olarak diisiiniiliir.'*” Arzu smirsiz olan ile ilgili iken irade ise var olan
imkanlarla sinirli olani ifade eden bir kavramdir. Insan hosuna gidenleri arzu ederken hosuna

giden ve gitmeyen seyleri ise irade edebilir.!*

Ciircani iradenin arzulamaktan farkli oldugunu agiklamistir. Ona gore irade ve arzu
birbirinden bagimsiz olarak var olup bazen tek birseyde bir arada bulunabilirler. Insan bazen
arzulamadig1 halde bazi seyleri yapabilir. Mesela, hastaligi i¢in ilag i¢er. Bu ilaci arzu etmese
bile igmek ister. Bazen de tam tersi arzuladigi halde bir sey istemeyebilir. Mesela hos bir
yemegi arzulayabilir ama yemegin onu 6ldiirecegini bildiginde onu yemek istemez. Bu

ornekler arzu ve iradenin farkli olduguna bir delildir.'¥

136 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/466.

137 Afsar Timugin, Felsefe Sézligii (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2004), 30.
138 Cengiz, Mu'tezile 'de Eylem Teorisi, 319-320.

139 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/464.
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Ciircani irade ve arzu arasindaki farki iradenin bazen kendisine taalluk etmesi, arzunun
ise kendisine degil hazlara taalluk etmesi olarak agiklayan Ici'nin, bu tamimdaki farkini
sorunlu bulmustur. Ciircani’ye gore “iradenin kendisine taalluk etmesi” ifadesi Mu tezile’nin
irade tanimina uygundur. Yani “irade menfaat inanci veya onu izleyen meyildir” tarifine
uygun olarak iradenin kendisine taalluku miimkiin olmaktadir. Oysa Ici'nin tercih ettigi
tanim, Es'arilerin kabul ettigi irade tarifine gore iradenin kendisine taalluku miimkiin
degildir. Es arilere gore irade, gii¢c yetirilen seyin iki tarafindan birinin gergeklesmesini
belirleyen sifattir.'* Ciircani’ye gore irademiz bizim kudretimiz dahilinde olmadig1 igin bu
miimkiin degildir. irademizin bizde meydana gelmesi icin baska bir iradeye ihtiyac olurdu ve
bu sonsuza dek teselsiil ederdi. Yalniz bu irade Allah'in bizi iradeye kudretli kilmasi
seklindeki bir varsayim ile aciklanirsa burada durum degisir. Kulun kudretinden olan irade
kul tarafindan baska bir irade ile irade edilir. Bu Es'arilerin goriisiidiir. Burada Eg’arilerin
insanin kudretinin ve iradesinin ilahi kudret ve iradeye dayandigi ilkesi yatmaktadir.
Mu'tezile’den Ebt Ali Ciibbai ise, irade sayesinde fiili yapanin o iradeyi bagka irade ile
yapmis olmasimnin imkansiz oldugunu ileri siirmiistiir.'*! Mu’tezile goriisiinde de insanin
fiillerini insanin kendisinde bulunan irade ve kudret sayesinde yaptig1 ve bu irade ve kudretin

fiili yapan faile, insana dayandig goriilmektedir.

Ciircani'ye gore irade arzudan farkli oldugu gibi temenni etmekten de farklidir. Ciinkii
temenninin zati imkansiz olup ge¢mise taalluk edebilir. Ciircdni’ye goére Mutezile nin
bahsettigi meyil iradeden ¢ok temenniyi ifade etmektedir. Temenni irade olmadigi gibi

iradenin bir tiirii de degildir.'*?

[radenin arzudan farkl1 olusu kelime kokii itibariyle de kendini gdstermektedir. Insanin
bir seyi arzu ve irade etmesinin deneyimlerimizden yola ¢ikarsak birbirinden ayr1 durumlar
oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Arzu etme hali i¢sel bir durum olup bilkuvve halindedir.

[rade etme ise daha cok bilfiil durumu kapsar denilebilir. Nitekim CiircAni’nin ifade ettigi

140 Teftazani, Makdsidu’I-Keldm, 316.
141 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/464.
192 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/464.
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lizere insan bir seyi ¢cok arzulayip onu yapmayabilir ya da birseyi arzulamadigi halde onu

yapabilir. Irade etme hali bir seyi yapma ya da yapmama seklinde olur.'*3

Kavramsal g¢er¢eve kapsaminda irade kavraminin tanimina deginerek bu boliimde
liigavi baglaminin digina pek ¢ikmamaya 6zen gosterdik. Zira irade kavrami ¢alismamizin
en temel boyutunu olusturmaktadir. insanin fiillerindeki roliiniin tartisiimasi onun irade
sahibi bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir. Insanin sahip oldugu bu iradenin yine
insanin fiilleriyle, kudretiyle iligkisi nedir? Kadim ve hadis irade arasindaki fark nedir ve
bunlarin insan fiilleri iizerindeki rolii ve etkisi nedir? Bu sorularin cevabin ikinci boliimde
insanin fiillerinde irade, kudret ve tevlidin rolii baslig1 altinda inceleyecegiz. Bu nedenle bu

boliimde iradenin sadece kavramsal boyutuna deginmeyi yeterli gordiik.
6.4. Kudret Kavrami

Kudret sozliikte “bir ise gili¢ yetirme” anlaminda olup istitaat, takat, viis‘ gibi
kelimelerle belli bir anlam ortakligma sahiptir.'** Kudret, canlinin irade ile yapmaya ve
yapmamaya muktedir oldugu nitelik olup irade kuvvetine etki yapan bir niteliktir.!*> Yine
kudret, kendisi sayesinde insanin herhangi bir seyle ilgili bir fiili yapmaya gii¢ yetirecegi
heyetin adi olarak tanimlanmistir.'*® Kelam ilminde istitdat terimiyle daha ¢ok, bir fiilin
islenmesini saglayan araglara sahip kimsenin o fiili ger¢eklestirmeye yonelik gili¢ ve iradesi
kastedilirken,'*” fikihta kudret terimi, “bir fiilin islenmesini saglayacak maddi ve bedeni
vasitalarin bulunmas1” anlaminda kullanilir. Bu anlamiyla kudret istitaatin 6n sart1 ve birinci

kademesi konumundadir.'*®

Ciircani kudret kavramini hem fikhi a¢idan hem de kelami agidan ayr1 ayri ele alarak
incelemektedir. Fikih ilmi agisindan Ciircani kudret kavramini kudret-i miimekkine ve

kudret-i miiyessire olmak iizere iki boliimde incelemistir. Ona gore, kudret-i miimekkine

3 Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, 102.

144 Asim Efendi, Kdmiisu'I-Mubhit, "kadr", 3/2269-2270; Ali Bardakoglu, “Kudret”, TDV Islam Ansiklopedisi,
(Erigim: 16 Kasim 2022).

145 Ciircani, Ta rifat, “kudret”, 178.

146 Ragib el-isfahani, Miifieddt, “kudret”, 1181.

147 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 495.

148 Alaeddin Eb0 Bekir b. Mesid el-Kasani, Beddi ‘u-sandi ‘ fi tertibi’s-serdi ‘, thk. Muhammed Halebi,
(Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2000), 2/121; Ciiveyni, Kitabii t-telhis fi usiili'I-fikh, Daru’l-besairi’l-Islamiyye, ts,
2/218; Bardakoglu, “kudret”.
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emrolunan kimsenin, bedeni veya mali olsun, kendisine gerekli olan seyi yerine getirmeye,
onunla muktedir oldugu en az kuvvetten ibarettir. En az kuvvetten kasit araclarin ve
sebeplerin selameti, organlarin sihhati ve engellerin bulunmamasidir. Bu ¢esit kudret, gii¢
yetmeyen seyi tekliften sakinarak, her emrin hilkkmiinde sarttir. Kudret-i miiyessire ise, yerine
getirmede kolaylig1 gerektiren seydir. Kuvvette, kudret-i miimekkineden bir derece fazladir.
Ciinkii kudret-i miiyessire ile imkadndan sonra kolaylik sabit olur. Oysa birincisi bdyle
olmayip onunla sadece imkan sabit olur. Bu kudret, bedeni degil de mali vacibatta sart
kilinmistir. Ciinkii bunlarin edasi, nefse, bedeni olanlardan daha gii¢ gelir. Ornegin namaz
vakti girdiginde namazi yerine getirebilecek kadar saglikli olan kimsede kudret-i miimekkine
bulundugu i¢in bu kimse daha sonra sagligini1 kaybetse bile namazin borcu onun iizerinden
diismez. Hac, kurban gibi ibadetler kudret-i1 miimekkineye; zekat, dsiir gibi mali ibadetler ise

kudret-i miiyessireye dayandirilir.'#

Ciircani hiikkiim agisindan iki kudret arasindaki farkin kudret-i miimekkinenin, teklifin
aslinin kendisine dayandigi halis bir sart oldugunu ve vacibin aslinin bekasi i¢in onun
devaminin sart kilinmadigini sdylemistir. Kudret-i miiyessirenin ise, halis bir sart olmadigin1
bu nedenle teklifin ona dayanmadigini ifade etmistir. Kudret-i miiyessirenin devami,
viicibun bekas1 i¢in sarttir. Bundan dolay1 Ciircani’ye gore, nisabin helak olmasiyla zekat,
¢ikan triinlin helak olmasiyla da osiir diiser. Ona gore Safii (6. 204/820) bu konuda baska
gorliste olup bir kimse, zekata giicii yeterde, eda etmezse, ona ddetilir. Yine ¢ikan iirliniin

helak olmastyla da &siir sakit olmaz ve ddetilir.'>

Ciircani, kudret-i miiyessirenin Ehl-1 Siinnet ve Eg arilere gore fiile bitisik konumda
oldugunu belirtmistir. Bu ifadesi kudret-i miiyessirenin insan fiillerinin meydana gelmesi
esnasinda hadis kudretin fiille beraber oldugu goriislerine gotiirmektedir. Ciircani’ye gore

kudret-1 miiyessire iki zamanda devam etmeyen fiille baslayip fiille biten bir arazdir. Eger o,

149 Ciircani, Ta rifat, “kudret” 178; Bkz. Abdurrahim Kozali, “Islam Hukukunda Yiikiimliiliigiin Sart: Olarak
“Gig Yetirme (Kudret)” Sorununa Ehl-i Stinnet Usilciilerinin Yaklasimlar1”, Ul UIFD, 15/1, (2006) 247-265;
Bardakoglu, “Kudret”.

130 Ciircant, Ta rifdt, “kudret” 178.
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devam eden bir sey olsaydi, elbette kudretin yoklugu halinde fiil bulunurdu. Bu ise

muhaldir. ™!

Ciircani’nin fikih terimi olarak kudret kavramini imkanlarin varlig1 agisindan izah
etmesi - kudret-i miimekkinenin tanimi - Matiiridi alimlerinin, bazi Mu tezile alimlerinin ve
Fahreddin Raz1’nin (6. 606/1210) de tercih ettigi insan fiilleri kapsaminda insanda 6nceden
bulunan kudret olarak tarif edilmesi onunda bunu kabul ettigi anlamini tagimamaktadir.
Ciircani sadece fikhi hiikiimler agisindan bunu kabul etmektedir. Yoksa insanda bulunan
hadis kudretin oncesinin bulunmadigini 1srarla vurgulamakta ve kudretin viicidi bir sifat
oldugunu fiil ile birlikte meydana geldigini belirtmektedir. Mu'tezile’den Bisr b. Mu’temir
(6. 210/825) ve Razi’nin “biinyenin afetlerden salim olmas1” seklinde tanimladiklar1 hadis

kudretin ademi 6zellikte oldugunu sdylemistir.!>2

Ciircani’ye gore kelam ilmi agisindan kudret, nefsani niteliklerden olup ancak irade
dogrultusunda etki eden bir sifattir. iradesiz gerceklesen tesir ve tesir etmeyen seyler ise bu
tarife dahil degildir. Kudrete dair yapilan bir diger tarife gore ise, kudret ¢esitli fiillerin yakin
ilkesi olan miiessir faildir. Bu tanimda ilkenin yakin olarak belirtilmesi hayvani ve bitkisel
nefisler gibi alete ihtiya¢ duyarak etki eden uzak ilkeden kaginmak icindir. Ciircani, bu tarifi
sorunlu gormiistiir. Ona gore bitki ve hayvan nefisleri fiillerde miiessir olmayip fiillerde
miiessir olan tabiatlar ve nitelikler ise yapilan tarifteki ilke fail oldugunda ilke kelimesi bitki
ve hayvan nefislerini disarida birakir. Sayet miiessir fail bitki ve hayvanlarin nefisleri olup
tabiatlar ve nitelikler de bu nefislerin aletleri ise yakin kelimesi ile bu nefisler disarida
kalmaz. Nitekim yakin fail alet kullanmaya ihtiya¢ duyabilir.'>* Ornegin kulak olmadan nefs
isitemez. Burada kulak bir arag¢ iken isitme eylemini gerceklestiren nefstir. Ciircani’nin bu
yorumlari filozoflarin kuvve teorisiyle ortiismektedir. Filozoflara gore kuvveler aletler

konumunda olup aslinda ger¢ek miiessir fail nefstir. Kuvveler kendi baslarina var olan seyler

151 Ciircani, Ta 'rifdt, "kudret" 178.
152 Ciircani, Serhu’I-Mevdkaf, 2/478.
153 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaif, 2/1470.
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olmayip kendilerini idrak eden ve biitiinleyen 6zneye bagl olarak islevsel olduklarindan

kuvvelerin nefsle irtibat1 kesildiginde miiessir olmalarimnin anlami bulunmaz.'>*

Yukarida kudretin genel anlamdaki tarifi iki sekilde verilmistir. Yalniz Ciircani, hadis
kudretin bu iki agiklamaya girmedigini zira hadis kudretin herhangi bir fiilde miiessir
olmadigini ve higbir eserin de ilkesi olmadigini sdylemistir. Ona gore hadis kudretin fiille
iligkisi vardir ama bu iliski onun fiilden miiessir ya da fiilin ilkesi olmasiyla degildir. Bu
iliski ancak kesbtir.!>> Hadis kudret ve insan fiillerine iliskin detaylar ileride isleneceginden

burada kavramsal boyutunu izah etmekle iktifa edilebilir.

Kelam ilminde kudret ve istitaat kelimeleri insan fiilleri bahsinde 0&zdes
kullanildigindan istitaat kelimesini de ele almak konunun islenisi agisindan bize faydali

olacaktir.

Istitaat liigatte “boyun egmek, itaat etmek” anlamina gelen tav'a kokiinden tiiremis
olup “gii¢ yetirmek” demektir.!>® Ciircani’ye gore, tam kudrettir ki bu bulundugunda fiilin
meydana gelmesi gerekir ve bu ancak fiil ile beraber olur. Kelamcilara gore ise canlinin bir
isi yapmaya veya terk etmeye kendisiyle gii¢ yetirdigi bir niteliktir.'>” Ragib el-isfahani’ye
gore, kendi aracilifiyla bir fiili yerine getirmenin kolay ya da miimkiin duruma gelecek bir
seyin var olmasi demektir. Insanin istediklerinin arasindan bir fiili gerceklestirmesini
miimkiin kilan anlamlarin adidir. Bu anlamlar ise su dort seyden olusmaktadir: a) Faile
mahsus bir biinye b) fiili tasarlayabilme c) etkili olabilecek madde (enerji) d) fiili
gerceklestirecek bir alet. Bu dordiinden birinden mahrum olan kisi mutlak manada acizdir.

[stitdatin z1dd1 acizliktir.'>®

Istitaat kavrami kader meselesi baglaminda insan fiillerine iliskin yapilan tartismalarda

ortaya ¢ikmis ve kelam literatiiriinde iki anlamda kullanilmistir. Birincisi fiilin istemesini

154 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifi Metafizik, gev. Ekrem Demirli — Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2017),
152-166; Omer Tiirker, Ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdni, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), 47-
62; Tiirker, “Tabiat, Nefs, Kuvve ve Kudret iliskisi: Felsefi Nefs Teorisinin Kelam Gelenegindeki Karsilig:
Uzerine Bir Inceleme”, MUIFD, 65 (2023), 6-7.

155 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/470-472; Ciircani, Hdsiyetii 't-Tecrid, ed. Esref Altas -M.Ali Koca (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2020), 3/338-340.

156 Asim Efendi, Kdmiisu’'l-Muhit, "istitaat", 4/3441.

157 Ciircani, Ta rifdt, “istitdat”,18.

158 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, “tv'a”, 941.
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saglayan vasitalardir. Kisinin bir fiili ger¢eklestirmesi i¢in bu vasitalara sahip olmasi gerekir.
Insanin dini emirlere uymasim gerekli kilan sart da bu vasitalara sahip olmasidir. Ikincisi
fiilin gerceklestirilmesini saglayan giictiir. Fiilin islenmesi i¢in gerekli sartlara sahip olunsa
da fiil i¢in bu gii¢ bulunmazsa fiilin islenmesi imkansizdir. Fiilin asil illeti veya asil sarti
giictiir.!® Istitadt kavraminin tanimlar1 aslinda onun insanin hadis kudretini ifade ettigini

sOyleyebiliriz. Kudretle iligkili bir diger kavram acizlik olup Ciircani’nin de bu kavrama dair

aciklamalar1 insan fiilleri agisindan 6nemli yere sahiptir.

Acizlik, kudretin zitt1 olup fikihta bedeni veya mali yetersizlik nedeniyle kiginin dini,
hukuki yiikiimliiliikleri yapacak gii¢, yetenek ve donanimdan mahrum olmasidir.'®® Fikihta
teklifin sart1 kudret olup Kur’an ayetlerinde Allah’in kimseyi giicliniin yetmeyecegi sey ile

sorumlu olmadig: vurgulanir. !

Ciircani'ye gore acizlik kudrete zit bir araz olup bu araz mevcuttur. Buna en agik delil
ise fel¢li olan kimse ve fiili yapmaya engellenen kimse arasindaki farktir. Felcli olan kimsede
acizlik viictidi bir sifat olarak bulunmakta iken engellenen kimse de bu sifat bulunmaz.
Acizlik kudretin yoklugu olmayip kudrete zit olan mevcut bir arazdir. Yalniz Eb(i Hasim el-
Ciibbai acizligi, kudretin yoklugu olarak gormiistiir. Ona gore acizlik mevcut bir araz
olmayip felgli olan hastada kudret yoktur ama engellenen kimse de kudret vardir.'%? Acizlik
ve kudret arasindaki iliski konusunda Es'ariler arasinda da ihtilaf bulunmaktadir. Razi,
acizligin viicidi bir sifat olduguna dair delilin olmadigini belirtmistir. Mu'tezile’nin “acizlik
kudretin yoklugudur” seklindeki taniminin zayif oldugunu sdyleyerek her iki goriisiin de
ihtimal dahilinde oldugunu belirtmistir.!> Nasiruddin et- Thsi’ye (6. 672/1274) gore ise
kudret viiciidi bir sifat olmaya daha layiktir. Kudret uzuvlarin saglam olusu ise acizlik ise
uzuvlara ilisen afet olur. Saglamlik demek afetin olmamasi demek oldugu icin kudretin

viiclidi olmasi daha layiktir. Acizlikten kasit, titreme hareketi ile ihtiyari hareketi birbirinden

159 Yavuz, “Istitaat”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 29 Aralik 2020)

160 Bardakoglu, “kudret”.

161 e]-Bakara 2/286.

162 Teftazani, Makdsidu’l-Keldm, 322; Es'ari, Makalat, 352.

163 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Me ‘limii Usiili’d-Din, cev. Muhammet
Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2019), 162.
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ayiran sey ise bu takdirde acizlik viicidi olur. Thsi’ye gore Esarilerin acizlik i¢in viicidi bir

sifattir demeleri bu anlamda ele aldiklar1 igin olabilir.'®*

Ciircani, imam Es'ari'nin acizlik ile ilgili goriislerini zayif gdrmiistiir. Es ari bir
gorisiinde -ki bu goriisii daha dogru goriilmiistiir- acizligin tipki kudret gibi var olana taalluk
ettigini soylemistir. Bundan kasit felgli hastanin var olan oturmadan aciz oldugudur. Yoksa
yok olan kalkmadan degildir. Bu nedenle kudret icin gecerli olan acizlik i¢in de gecerlidir.
Acizlik de kudret gibi iki zitta taalluk etmez ve kendinden 6nceki seyi 6ncelemez. Onun bir
diger goriisii de acizligin yok olana taalluk etmesidir. Yani birinci goriislin tam tersi. Buna
gore felgli hasta ayaga kalkmaktan acizdir. Bu da acizligin iki zittan birinin taallukunu
miimkiin kilar. Yalniz burada acizlik kudret gibi var olana taalluk etmediginden aralarinda
fark vardir. Acizlik iki zitta taalluk edebilir ve kendisinden 6nceki seyi 6nceleyebilir ama bu
kudret igin gegerli degildir.'®> Ciircani’ye gore Es’ari bu goriislerini acizlik kavraminin iki
manasina binaen sdylemis olabilir. Acizligin birinci manasi kudretin olmamasi iken ikinci
manasi ise (titreyen kimse agisindan) kudret olmadan pesisira fiili getiren viicudi bir sifattir.
Bu tanim kapsaminda fel¢li hastanin birinci anlamda kalkmaktan aciz oldugu ikinci anlamda
ise oturmaktan aciz oldugudur.'%® Daha acik hale getirmek gerekirse bu ifadeleri yani felcli
hastada zaten kudret viicdi bir sifat olarak bulunmaktadir ki bu nedenle ayaga kalkma
kudreti yoktur. Yine felgli hasta zaten oturur konumdadir ayaga kalkamiyor tekrar
oturmaktan acizdir. Yani oturma fiilinin ardindan tekrar bir oturma eylemini
gerceklestimekten de acizdir. Ciircani, acizlige dair bu agiklamalariyla Es’ari’nin zayif olarak

goriilen goriislerini daha kuvvetli kilmaya ¢aligmistir.

Ciircani kudretin ahlak ve mizag ile iligskisine de deginmistir. Ahlak, bir insanin
yaratilis1 geregi meydana getirdigi davranisi dile getiren Arapca hulk sézcligiiniin ¢oguludur.
Huy, seciye, karakter, miza¢ kavramlar1 da ahlak kavramimin kapsaminda olan

kavramlardir.'” Huy, fiilin nefisten herhangi bir fikir ve diisiinmeye ihtiyag olmaksizin kolay

164 Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteehhirin mine’l-ulema. (Kahire : Mektebetii’1-Kiilliyati’l-
Ezheriyye), 107.

165 Ciircani, Serhu’I-Mevdkaf, 2/506.

166 Ciircani, Serhu ’I-Mevakaf, 2/506.

167 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, ts.), "ahlak" 8; Topaloglu - Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, "ahlak", 20.
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bir sekilde ortaya c¢ikmasini saglayan melekedir.!®® Ahlak bir tamimda bir donemde
benimsenen davranig kurallarinin biitlinii ve eylemleri i¢in genel kurallar belirleyen bilgi
alan1 olarak ifade edilmistir.'® Ahlak insann fiilleri ve karakter yapisiyla beraber degerleri

ve davranislar1 diizenleyen genel kurallarla ilgilidir.!”®

Ciircani’ye gore huy/hulk yani ahlak ve kudret birbirinden farklidir. Ahlakin fiil ile
birlikte bulunmasi zorunlu olmayip ahlakta fiillerin gergeklesmesinde bir 6n diisiinme
yoktur. Ahlak iki zidda ya da fiilin iki tarafindan birine taalluku olabilir. Nitekim ahlak i¢in
fiilin iki tarafina nispetin esit olmasi diistiniillemez. Oysa kudretin fiilin iki tarafina nispetinin

esit olmas1 durumunda kudretin fiille birlikte olmas1 zorunlu olur.!”!

Mizag kelimesi sozliikte bir seyi diger bir sey ile karistirmak anlamina gelir. M-z-¢
fiilinden tiireyen bir isimdir. Karistm anlamina gelmektedir.!’”> Mizag, etkilesime giren
birimlerin nitelik olarak degisime ugradigi kavramdir.!”® Mizag, bir arada bulunan unsurlarda
yer alan birbirine zit niteliklerin karsilikli etkilesiminden ortaya ¢ikan bir keyfiyettir.
Keyfiyyeti ortaya ¢ikaran “karsilikli etkilesim” durumuna ise imtizag denir.'”* Bir diger tarife

gdre mizag, insandaki ahlakin karisma orantisindan meydana gelen yaratilis halidir.!”>

Mizag, kisiligin temelini olusturan hem biyolojik hem ruhsal etkenler olup bir bireyin
kisiliginin temel nitelikleridir. Insamin kisilik yapisim belirleyen pek ¢ok faktor
bulunmaktadir. Bu faktérlerin basinda insanda biyolojik kaynakli olanlar1 genellikle mizaci

olusturur. Mizacin bu nedenle daha ¢ok kalitimsal etkenlere bagl oldugu diisiiniiliir.!”®

Ciircani’ye gore mizag ve kudret birbirinin aynis1 olmayip birbirinden farklidir. Kudret
mizaca tabi olan bir nitelik iken miza¢ ise dokunma duyusuyla algilanan niteliklerin

cinsindendir. Miza¢ bazi durumlarda kudret ile celisebilir. Mesela yorgunluk ve bitkinlik

198 Gazzali, Iktisad, 81; Ciircani, Serhu’I-Mevékif, 2/532.

19 Timucin, Felsefe Sozliigii, "ahlak", 10.

170 [brahim Sezgiil, “Ahlak Deger iliskisi ve Ahlaki Degerlerin Neligi Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 14/45
(2010), 86.

171 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/534.

172 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, "m-z-c" 428.

173 [brahim Aksu, “Ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, Islam Diisiincesinde Miza¢ Teorileri, ed.
M.Zahit Tiryaki-Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 128.

174 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/100.

I75 Ciircani, Ta rifat, "mizag", 209.

176 Timugin, Felsefe Sozligii, 36.
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hisseden kimse yorgunluguna ragmen fiillerini yapar ama bu esnada kudret ve mizag ¢ekisir.
Birbirinin aynist olsaydi ¢ekismezlerdi bu c¢ekisme durumu da onlarin farkli oldugunu

gosterir.!”’

Kudret kavrami da tipki irade kavrami gibi ¢alismamiz agisindan 6nemli bir yere
sahiptir. Bu bolimde kudretin tanimi1 ve kelam ilminde kudret ile esdeger anlamda kabul
edilen istitaat kavramina iligkin tanim ve tarifleri, kudretin ziddi1 olan acizlik ve ahlak ve
mizag ile iliskisini zikrettik. 11ahi kudretin insan fiillerine etkisi nedir? Hadis kudretin ne
oldugu, ispat1 ve insanin fiilleriyle iliskisi nedir? sorularinin cevabini bulmaya yonelik

anlatimlarimiz ikinci boliimde kudret fiil iligskisinde ele alinacaktir.
6.5. Tevlid Kavrami

Liigatte “dogurmak” manasindaki vilad kokiinden tiireyen tevlid kelimesi “meydana
getirmek, bir seyi baska bir seyde elde etmek” manasina gelir.!”® Ragib el-Isfehani’ye gore
tevlid, herhangi bir sebeple bir nesnenin bir nesneden meydana gelmesi, varlik
kazanmasidir.!” Ciircani ise tevlidi, fiilin failinden diger bir fiilin araciligiyla meydana
gelmesi olarak tanimlamistir. Elin hareketi ile anahtarin hareket etmesi gibi.!%" Kelam terimi
olarak kulun ihtiyari fiillerinin Allah’in miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis ¢ercevesinde
meydana gelmesidir. Buna bagli olarak bu yolla meydana gelen sebep ve bu sebepten

sonucun dogmasina tevelliid denir.'®!

Tevlid, insan fiillerine iligkin kelam mezhepleri tarafindan tartisilan bir konu olmustur.
Mu’tezile irade sahibi olan insanin kudret mahallinde dogrudan gerceklestirdigi ve kudret
mabhallinin disinda da dolayli olarak etkiledigi fiillerinden sorumlu oldugunu temellendirmek
amactyla tevlid diisiincesini savunmustur. Segme hiirriyetine sahip olan insanin iradesiyle
gerceklestirdigi fiillerin gercek faili oldugunu, ilahi iradenin ve kudretin insanin iradeli

fiilleri iizerinde herhangi bir etkisinin olmadigini ileri slirmiistiir. Mu’tezile bilginleri

'77 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/525-526.

178 Asim Efendi, Kdamiisu 'I-Muhit, "tevlid" 2/1642; Osman Demir, “Tevlid”, TDV Islam Ansiklopedisi,
(Erisim 01 Ocak 2021).

179 Ragib el-isfahani, Miifredat, "v1d", 1589.

180 Ciircani, Ta rifdt, “tevlid”, 67.

181 Teftazani, Serhu’l Akdid, 222; Demir, “Tevlid”.
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arasinda, miitevellid fiillerin faili konusunda farkli goriisler mevcut olup fail olarak Allah’1,
insan;, hem Allah’t hem insani, cisimlerin tabiatini benimseyenler olmustur.'®? Insan
fiillerinde ve alemin isleyisinde nedenselligi kabul etmeyen ehl-i slinnet kelamcilari
tarafindan bu teori ¢esitli acilardan elestirilmistir.'8> Miitevellid fiillerin sebep sonug
iligskisine bagl olarak tevlid yoluyla meydana geldigini savunan Mu’tezile’ye karsin ehl-i
siinnet, miitevellid fiillerin insanin fiile yOnelmesinin ardindan Allah’in adeten onu
yaratmastyla ger¢eklestigini ileri siirmiistiir. Onlara gore insanin dogrudan ve dolayli olarak
gerceklestirdigi fiiller ilahi irade ve kudret tarafindan yaratilmistir. Hadis kudret yalnizca
kendi kudret mahalli i¢inde etkiye sahip olup kudret mahallinin disindaki alanlarda etkisi
yoktur.'®* Ciircani’nin de, Mu'tezile nin tevlid teorisine ydnelik elestirileri olmustur. O da
tevlide kars1 adet teorisini benimsemistir. Mu’tezile nin kendi temel ilkeleriyle bagdasmayan
sOylemlerini tespit etmis, kendi aralarindaki ihtilafli goriislerin varligini teorinin
tutarsizligina gerekce gdstermistir.!®> Tevlid teorisini ve CiircAni’nin elestirilerini ikinci
boliimde tevlid fiil iliskisi baslig1 altinda detayli olarak ele alacagimiz i¢in burada kavramsal

boyutunu islemekle sinirli birakiyoruz.
6.6. Hiistin ve Kubuh Kavrami

Hiisiin (hiisn) masdar olarak “giizel olmak™ isim olarak ise “giizellik, ragbet edilen,
sevilen sey” anlaminda kullanilir.'®® Ragib el-Isfehani hiisiin kelimesini “mutluluk veren,
istenen, begenilen her sey” olarak tanimladiktan sonra {i¢ kisma ayrildigini ifade eder. Bir
seye akil, heva ve duyu acisindan giizellik degeri yiiklenebilir. Yani bir seyin bu ii¢ a¢idan
begenilebilir oldugunu ifade etmistir. Hiisiin kelimesinin halk dilinde goze hitap eden
giizellik i¢in kullanildigini, Kur’an ayetlerinde ise hiisiin kelimesinin genellikle kalp goziiniin
giizel kabul ettigi seyleri ifade ettigini belirtir. Glinliik dilde hiisiin kelimesi estetik anlamda
kullanilirken Kur’an dilinde ise ahlak terimi olarak kullanilmistir. Hasenin zidd1 olan kabih

kelimesi ise goziin begenmedigi, kisinin yliz ¢evirdigi maddi seyler ve insani rahatsiz eden

182 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/142-146; Es’arl, Makadldt, 554-562.

183 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018),
215.

184 Teftazani, Serhu 'l Akdid, 22-223; Ciiveyni, Irsad, 191-194.

185 Ciircani, Serhu’l Mevikif, 3/266-284.

186 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, "hsn-kbh", 138-142, 653-654.
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davranig ve fiiller anlamina gelir. Hasenin zidd1 olan seyyie ise kabih ile benzer anlam ifade

eden bir kelime olup insanlar arasindaki iliskilerin ahlaki degerini belirtmek i¢in kullanilir.'8’

Giizel ve ¢irkin ifadeleri daha ¢ok estetik degerler icin kullanilirken, Islami ilimler
acisindan hiisiin ve kubuh daha cok iyilik ve kotiiliik anlamlariyla fiillerin ahlaki ve dini
degerlerini belirtmek igin kullanilir.'®® Ciircani’ye gore giizel ve iyi olus anlamina gelen hiisn
kelimesi kelam 1stilahinda bir fiilin insan tabiatina uygun olmasi, onun i¢in milkemmellik
degeri tagimasi ve dvgiiyle anilmasina ve ddiillendirilmesine yardimci olmasi hiisiin degerini

tasir. Kubuh kelimesi ise bunlara aykir1 olan 6zellikleri tasir.!%”

Kelamcilar hiisiin kubuh meselesini fiillerin ahlaki degerlerinin kaynagi ve ne ile
bilindigi yoniiyle tartismislardir. Fiillerin iyi ve kotii olarak nitelendirilmesinin fiilin zatindan
m1 yoksa zatin disinda bir etkenden mi kaynaklandigi ve degerlerin akillla m1 yoksa vahiyle
mi bilindigi konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Kelamecilarin mevzuya bakis acist
insan fiilleri konusundaki temel goriisleriyle oOrtiismektedir. Hiisiin ve kubuha dair
kelamcilarin ve Ciircani’nin goriislerini fiillerin ahlaki degeri kapsaminda {igiincii boliimde
ele alacagiz. Bu nedenle burada kisaca kavramlarin manalarim1 vermeyi yeterli gordiik.
Ciircani, fiillerin gilizellik ve cirkinlik degeri {iizerinden insanin fiillerinin yaraticisi
olmadigint delillendirme yoluna gitmistir. Calismamizda hiisiin kubuh meselesini ele
almamizdaki temel etken insan fiilleri kapsaminda tartisilan bir konu olmasi ve Ciircani’nin

de bu baglamda konuyu islemesidir.

187 Ragib el-Isfahani, Miifredadt, “hsn, kbh, sv’e”, 398,779,1169.

188 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, "hiisiin-kubuh", 136; Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV
Islam Ansiklopedisi, (Erisim; 16 Eyliil 2022)

189 Ciircani, Ta rifdt, “hsn-kbh”, 93, 177.
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I. BOLUM

INSAN FIILLERINDE BIiLGININ YERI VE ONEMI
Bu boliimde asil hedeflenen ezeli olarak kabul edilen ilahi bilginin insan fiilleri
tizerinde nasil bir etkiye sahip oldugunu ve iradeli bir varlik olan insanin ezeli bilgi karsisinda
fiillerinde 6zgiir mii yoksa mecbur mu oldugunu incelemektir. Calismamizin merkezinde yer
alan Ciircani’nin hem hadis hem de kadim bilgiye dair diisiincelerini ortaya koyarak ilahi

ilmin ezeliliginin insan fiilleriyle iliskisini agiklamaktir.

Bilginin tanimina dair kelam ve felsefede pek cok tanim yapilmis olup tizerinde ittifak
edilen bir tamm yoktur. Islam alimleri yaptiklari tanim ve tariflerde mensubu olduklari
mezhebin yaklasimina uygun ifadeler ortaya koymuslardir. Pek cok Mu'tezile alimi “bilginin
bir seye oldugu gibi inanmak” oldugunu sdylemistir.!”® Bu séylemleri ile inang ve bilgiyi
aynilestirmislerdir. Mu'tezili kelamc1 Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) mezhep alimlerinin
bilgiye dair yaptig1 bu tanimi eksik ve yetersiz gorerek bilginin tarifini “bir seye inanan
kimsenin o seye inanmaya devam ettigi siirece nefsinin kendisiyle tatmin oldugu siikiina
erdigi itikattir” seklinde yapmistir. Ona gore ilim kendisiyle benzer manalara gelen
kavramlardan bu dzelligiyle ayrilmaktadir.'! Es’arilere gore “bilgi ma’limun oldugu gibi
aciklanmas1” ve “bilginin kendisinde bulundugu kisiyi alim kilan sifat” olarak
tanimlanmustir.'®> Bir Es'ari kelamcis1 olan Ciircani, bilgiyi “ger¢ege uygun olan kesin
inanctir” seklinde tanimlamigtir. Ciircani bilgiyle ilgili pek ¢ok tanimi 7a rifdt eserinde
vermistir.'”> Aym zamanda Serhu’l-Mevdkif adli eserinde de bilgiye dair yapilan tiim
tanimlar1 vermis ve bu tanimlardaki eksik ve hatali sOylemleri dile getirmis ve

elestirmistir.'**

190 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi 't-tevhid ve'l- ‘adl (en-Nazar vel'-Medrif), thk. Tbrahim Medkir,
Taha Hiiseyin (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1962), 12/13.

191 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvdbi 't-tevhid ve’l- ‘adl, 12/23; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse,
1/76.

192 Ciiveyni, Irsad, 30; Mehmet Dag, “Es ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi 4
(1980), 99; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 30.

193 Ciircani, Ta rifat, "ilim", 156.

194 Bkz.Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/156-176.
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Ciircani’nin kendisi imam Matiiridi’nin ilim tarifini benimsemektedir. Matiiridilere
gore “bilgi, bulundugu kiside soylenilebilen ve diisiiniilebilen her seyi acik hale getiren
sifattir.”!®> Yapilan bu tarifi yeterli goriip sdylenilen en giizel tanim olarak gérmektedir.
Bilgi bulundugu kiside mezkirun tecellisini saglayan sifattir. Ona gore burada zikredilen
mezkir ifadesi diisiinceye konu olan her seyi kapsamaktadir. Buradaki her sey ile var-yok,
miimkiin- imkansiz olanlar ve basit-bilesik, tikel-tiimel olan her sey kastedilmektedir. Yine
bu tanim icerisinde yer alan tecelli ifadesi acilma olup zan ve cehl-i miirekkeb!®® ile taklit
edenin dogru inanci bu tanimin disinda olup taklit etme agilmanin ziddina “kalbe diigiim
atmak” demektir. Bu nedenle tecelli ifadesi bunu icermez.!®” Ciircani bu tarifi daha kusatici

anlama sahip olarak gordiiglinden tercih etmistir.

Kelamcilar bilginin  tanim1  konusunda farkli tanimlar yapmislardir. Hem
miitekaddimun hem miiteahhirun kelamcilar1 bilgiye dair yapilan tanimlar1 Allah’1n bilgisini
de kapsayip kapsamadigi ya da mantik ilminin kurallarina uygun olup olmadig1 yoniiyle
elestirmislerdir. Miiteahhirun kelamcilar1 bilginin tanimini yaparken felsefe ve mantigin
etkisiyle birlikte tanimlar1 bu alanlara ait kavramlarla ve mantigin kurallarina uygunlugu
acisindan yapmaya calismuslardir.'”® Bazi kelamcilar yaptiklar: bilgi tanimlarinin yalnizca
insan bilgisine ait olduklarmi1 Allah’1n bilgisini kapsamadigin1 belirtmislerdir.'”. Ibn Hazm
(6. 456/1064) ve Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi bazi alimler bu ayirimin yapilmasi gerektigini
kelamcilarm bundan &tiirii ikilem ve geliskiden kurtulmadigini ifade ederler.?”® Ibni Riisd’e
gore kelamcilarin i14h1 bilgi konusundaki geligki ve ikilemlerinden kurtulmalarinin yolu ilahi
kadim bilgiyi tek tiir bilgi olarak kabul etmeleridir. Allah'in ilmi zamana bagli olmay1p ezelde

bildigi esyanin hangi zamanda olacagmni tek tiir bilgi olarak bilmesidir.?"!

195 Hanifi Ozcan, Mdturidi’de Bilgi Problemi (Istanbul: M.U. IFAV Yaynlari, 2012), 45.

196 Cehl-i miirekkeb, vAki’a uygun olmayan kesin inang veya bilmedigini de bilmemek suretiyle olan iki kat
bilmemezliktir. Bilginin z1dd1 olup ikisi bir mahalde bir araya gelmesi miimkiin olmayan iki viiclidi anlamdir.
Ciircani, Ta rifat, "cehl", 78; Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 2/402.

197 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 1/176.

198 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rézi’de Bilgi Teorisi (Ankara: Akgag Yaynlari, 2016), 239.

199 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya: TDV Yayinlari, 2018), 43.

200 tbn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve l-ehva’ ve n-nihal, 2/80-85; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed Ibn Riisd, “Faslu’l-Makal”, Felsefe Din [liskileri, ed. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yaynlari, 1985), 123-124.

201 fbn Riisd, "Faslu'l-Makal ", 124-134.
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Beseri ve ilahi ilmi herhangi bir ayrima tabi tutmadan genel bilgi tanimlariin yapilmis
olmast ontolojik agidan birbirinden farkli olan zorunlu ve miimkiin varligin bilgisinin ayn
mahiyette oldugu kanisina gotiirtir. Kelamcilar bilginin mahiyeti ve imkani1 konusunda ilahi
ve begeri ayrimi1 yapmadan genel bilgi tanimlar1 yapmis olsalar da bilginin tiirleri kisminda
ilahi ve beseri bilgiyi géz 6nilinde bulundurarak ayrima tabi tutmuslardir. Dolayisiyla bilginin
tanimimda da bdyle bir ayrim yapilabilir. Eger bu ayrim yapilirsa o zaman bilgi
tanimlarindaki ilahi bilgiyi veya beseri bilgiyi kapsayip kapsamadigi gibi endiseler de

bertaraf edilmis olur.?

1.1. Beseri/Hadis Bilginin Fiiller Uzerindeki Etkisi

Kelamecilar bilgiyi kadim ve hadis bilgi olmak iizere ikiye ayirmislardir.?*® Kadim bilgi
ile Allah’in ilmini, hadis bilgi ile insana ait bilgiyi kastetmislerdir. Hadis “sonradan olma”
anlamma gelen bu kelimenin kullanilmasi insanin sonradan yaratilmis, sonlu ve smirl bir
varlik oldugunu ifade eder. Insan yaratilmis canlilar icerisinde akil ve irade sahibi
oldugundan hadis bilgi ile onun bilgisi vurgulanmistir. insan bilgisi nesneye bagli olup suje
ve obje iliskisine bagl olarak ortaya ¢ikar.?** Insanin bir seye dair bilgisi ancak o seyin var
olmastyla birlikte baglar. Bir sey var olduktan sonra ona dair bilgiye insan sonrasinda sahip
olur. Yani o seyin varlig1 insana onun hakkinda bilgi verir.??> Bu ifadeler bize insanin
epistemolojik yapisinin ontolojisine dayanan yapisia uygunlugunu gostermektedir. Insanin
bilgisi sonradan kazanilan, sinirli ve sonlu olan, ezeli olmayan, zamana ve mekéana, araclara

ihtiya¢ duyan, degisebilen, yenilenebilen, artan ve eksilen bir bilgidir.

Kelamcilar hadis bilgiyi zorunlu (zar(iri) ve iktisabi (kesbi) bilgi olarak ayirmiglardir.
Insana ait zorunlu bilgi insanin herhangi bir gayret ve ¢abasi olmadan insanda kendiliginden
meydana ¢ikan bilgi tliriidiir. Duyu organlarmin insana verdigi bilgiler genellikle zorunlu

olarak goriilmiistiir. Zorunlu bilgiler hem tasavvur hem de tasdik seklinde aklin kendiliginden

202 Bozkurt, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi, 239.

203Teftazani, Makdsidu’'l-Kelam, 310; Temel Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, Kelam, ed. Saban Ali
Diizgiin(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 306.

204 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir [1ahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2012), 142.

205 Metin Ozdemir, Allah ' Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (Istanbul: 1z Yaymncilik, 2003), 121.
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ulastig1 bilgilerdir.2% Ciircani’ye gore bilginin tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilmasinin
amaci bunlara ulastiran yollarin ayr1 oldugunu ortaya koymaktir. Tasavvur, genel anlamda
hiikiim bitistirilmemis olan, tasdik ise bizzat hiikmiin kendisidir. Ayrica tasdik, hiikmiin
unsurlar1 olan, hakkinda hiikiim verilen ve kendisiyle hiikiim verilen arasindaki hilkmi nispet
acisindan tasavvur grubuna aittir.2” Ciircani bilgiyi yalin tasavvur ve beraberinde hiikiim
bulunan tasavvur olan tasdiki ayirarak aslinda burada tasdiki, hiikiim ile beraber bulunan
tasavvurdan ibaret kilinan, hilkmii ise etki kategorisine koyarak imkan dahilinde oldugunu
diistinmektedir. Yalniz her ne kadar bu miimkiin olsa da ona gore bu goriis, ilisenin sifatini
ilisene vermek oldugu icin pek de incelikli olmayabilir.??® Tasavvur ve tasdik olarak ikiye
ayrilan bilginin her iki kismi1 da ya zorunlu ya da nazaridir. Yalniz biitiin tasdik ve tasavvurlar
zorunlu da degildir, nazari ve kesbi de degildir. Zorunlu olmadig bilinendir. Tiim tasdik ve
tasavvurlarin nazarl veya kesbi olma durumu ise hem kisir déngiiye sebep olur hem de
O0grenmeyi giiclestirir. Bilgi tabiati geregi zorunlu ya da nazari durumdadir. Bilginin
tikellerinden biri nazar ile meydana geldiginde bilginin tabiati da nazarla meydana gelir.
Nazarsiz meydana geldiginde ise nazarsiz meydana gelir. Bu nedenle bilginin tabiati zorunlu
fertlerde zorunlulukla, nazari fertlerde nazarilikle nitelenmektedir.?*” Ciircani’ye gore burada

zorunluluk ve nazarilikle kastedilen sey aslinda miistagnilik ve muhtagliliktir.?!0

Iktisabi bilgi olarak kabul edilen istidlal, nazar gibi kavramlarla ifade edilen bilgi tiirii

ise, zorunlu bilgiye dayanarak baska bilgiye ulagsmaktir.?!!

Kesbi bilgilerin dayanagi olan
zorunlu bilgiler vicdaniyyat, hissiyat ve bedihiyyat olmak {izere ii¢ kisma ayrilir.
Vicdaniyyata ait bilgiler insanlar arasinda ortak olmadigindan ve kesin olarak
bilinemediginden delil olamaz. Hissiyyata ait duyulardan gelen bilgiler tecriibeye, sezgiye,
tevatiire dair bilgilere dayandigindan bu alandaki bilgilerde ortaklik saglandiginda ancak

delil olabilir. Bedihi bilgiler zatt mutlak anlamda delil olup evveliyyat hiikmiindeki

206 Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 1/68; Abdullatif el-Harputi, Keldm Ilmine Girig (Istanbul: Celik Yaymevi,
2016), 23.

207 Ciircani, Hdsiye ald Levdmi ‘i l-esrar fi serhi Metali ‘i ’I-envdr (Istanbul: Hact Muharrem Efendi Matbaast,
1303), 32.

208 Ciircani, Hdgiye ald Tahriri’l-kava ‘idi’l-mantikiyye,. (Kahire: Mustafa el-Babi Matbaasi, 1938), 86-87.
209 Ciircani, Hdgiye ald Levami ‘i’l-esrar fi serhi Metdli i’l-envar, 35; Clircani, Serhu’I-Mevdikif, 1/184-188.
210 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 1/530.

2 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, 315.
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bilgilerdir.?'? CiircAni’ye gore nazari bilgi, nazara ve kesbe dayali bilgidir. Zorunlu bilgi ise,
nazara ve kesbe dayanmayan bilgidir.?'*> Nazar, bilinenlerden bilinmeyenlere ulasmak olup
buradaki bilinenden kasit, rastgele her bilinen olmayip ilke olarak belirlenen ve ulasilmak
istenen sey arasinda bir miinasebetin olmasidir. Sadece miinasebetin olmasi da yeterli
olmayip tertip ve tertip nedeniyle onlara ilisen bir heyetin de bulunmasidir. Nazar i¢in bunlar
gereklidir. Talep edilene yonelmek igin tertip gereklidir. Zihnin istenilen bilgiye ulagsmasi
icin matlubun disindaki seylerde zihni arindirmak ve bdylece ulasilmak istenene
yogunlasmak gerekir. Tertip edilen bilinenler ve suretleri olup bilinenler diisiiniildiiglinde
ulasilmak istenen seye dair gerekli bilinenler zihinde tertip ile meydana gelir.?!* Ciircani’ye
gore nazar yapmanin ilk sarti hayat sahibi olmaktir. Nazar eden kisinin akil sahibi olmasi
gerekir. Nazar idraki gerektirir. Ona zit olan durumlarda uyku, 6liim, gaflet gibi idraki
engelleyen durumlar nazar1 da engeller. Nazar1 engelleyen bir diger durum ise matluba
yonelik zit yonde bir kesinleme ile 6n yargiya sahip olmak ve matlubu, matlub olarak
bilmektir. Nitekim matlub i¢in bilginin olmamasi sarti vardir. Yalniz zan bulunulabilir.
Nazarin bir diger sart1 da delilde gerceklesmesidir. Siiphe ve kuskuda olan nazar gecerli
degildir. Ciircani’ye gore gerekli sarti tasiyan nazar, kesin bilgiye ulastirir ama bilgiyi

gerektirme durumunda akli bir zorunluluk bulunmamaktadir.?!3

Insan kudretinin, bilginin meydana gelmesindeki etkisi konusunda Ciircani, kudretin
herhangi bir etkisinin olmadigini ileri stirmiistiir. Bu baglamda zar(ri bilginin, kulun kudreti
dahilinde olmayan hadis bilgi oldugunu, kesbi bilginin ise, hadis kudretin kesb yoluyla
taalluk etmesi ve nazarin ardindan adet yoluyla meydana gelen hadis bilgi oldugunu kabul
etmistir. Hadis kudretin gercek anlamda tesirinin s6z konusu olamayacagini, ancak kesb
yoluyla taalluk edebilecegini belirtmistir.?!® Bilginin, her ne kadar insanda bulunan hadis
kudret ile meydana geldigi ifadeleri sdylense de aslinda hadis kudretin insan fiillerinde etkisi

olmadig gibi insanin elde ettigi bilgide de bu kudretin etkisinin olmadigi zira biitlin bunlarin

212 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 1/214.

213 Ciircani, Ta 'rifdt, "bedihi, nazari" 48-238.

214 Ciircani, Serhu 'l-Mevakif, 1/288-290; Tiirker, “Seyyid Serif Ciircani Diisiincesi”, Serhu l-Mevdkif, ed.
Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 1/38-39.

215 Ciircani, Serhu 'l-Mevdkif, 1/334-336.

216 Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, 1/188.
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Allah’m kudretiyle meydana geldigi Es'ari bilginleri tarafindan savunulmaktadir. Ciircani
nazarin adet yoluyla bilgiyi gerektirdigini savunarak mensubu oldugu Es arilik mezhebinin
benimsedigi adet teorisine bagli kalmistir. Bu nedenle ona gore nazar ile kazanilan bilgi
insanin kudretiyle degil ilahi kudret ile meydana gelmektedir.?!” Es ariler insanda meydana
gelen kesbi bilgilerin miimkiin oldugunu ve tim miimkiinlerin miiessire ihtiya¢ duydugunu
bu miiessirin de Allah oldugu goriisiine dayanarak kesbi bilgilerin ilahi kudret tarafindan
meydana geldigini sdylemislerdir.?'® Mu'tezile ise nazari bilginin tevlid yoluyla kuldan
meydana geldigini savunarak nazari bilgilerin kulun kudretiyle insana ait fiil olarak
gerceklestigini  sOylemistir.>!® Kelamcilarin bu yaklagimlari insanm beseri bilginin
olusmasindaki roliiniin, insanin fiillerindeki roliiyle es deger konumda oldugunu bizlere
gostermektedir. Mezheplerin insan fiilerine yonelik fikirleri bilgi konusundaki goriislerini de

etkilemistir.
1.1.1. Bilginin Fiillerin Saglam/Muhkem Olmasina Etkisi

Bilginin insanin fiillerini saglam kilmasi iizerinde herhangi bir etkisinin olup olmadig1
kelamecilar arasinda bilginin tanimlar1 kapsaminda ve Allah’in alimligini anlamaya yonelik
kiyaslamalar {izerinden ¢esitli soylemler ile gerceklesmistir. Bilen olma agisindan Allah ve
insan arasinda keyfiyet agisindan ontolojiye dayali bir farklilik vardir. Allah’in ilmi ezeli
olup her seyi kusatir. Allah cehalet ve unutma gibi durumlardan miinezzeh olup O’nun
ilminde yenilenme ve defisme yoktur. Insanin bir seyi bilmesi ya da bilmemesi imkan
dahilinde olup zorunlu degildir. Yine her insanin bilgisi ayn1 olmayip her insan ayni seyleri
bilmeyebilir.>*® Kelamcilar Allah’in ilminin var olduguna delil olarak O’nun fiillerinin
muhkem oldugunu, tiim kusurlardan miinezzeh olup hikmet ve maslahat barindirdigini, fiili
saglam olan her failin bilen oldugunu kabul etmislerdir. Fiili saglam olan her failin bilen

oldugu 6nermesine dayanarak da bu durumun zorunlu oldugunu da ifade etmislerdir. Tipki

27 Ciircani, Serhu 'l-Mevdkif, 1/328-334.

218 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/328; Teftazani, Makdsidu’l-Keldm, 108.

219 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usili’I-Hamse,1/186; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/330.

220 Hulusi Arslan, “Mutezili Diisiincede i1ahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, Dini
Arastirmalar Dergisi 6/16 (2003), 59-60.
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giizel, egrisiz, diiz yazi ile pek ¢ok giizel anlamlar iceren yaziy1 géren kimsenin, yaziyi

yazanin bilen oldugunu zorunlu olarak bilmesi gibi.?!

Mu’tezile Allah’1n fiillerinin daima muhkem olup diizenli, saglam, hikmeti barindiran,
maslahat iceren fiiller oldugunu insana ait fiillerin ise bu Ozellikleri her zaman
barindirmayacagini sdylemistir. Onlara gore Allah’in canlilar1 yaratmasi, mevsimlerin
olusumu ve doniisiimii, semavi cisimlerin yoriingelerinde seyretmesi gibi evren ve
igcerisindeki bu isleyisler Allah’in fiillerinin muhkemligini gosteren isaretlerdir. Bununla
beraber ilahi fiillerde muhkem olmadig1 goriilen ya da bilinen fiiller de olabilir. Bu tiir fiiller
aslinda ilk yaratilisinda diizenli olup daha sonrasinda bu fiillerde diizensizlik ve bozulmalar
meydana gelmis olabilir. Mu'tezile diizensiz ya da mefsedet olarak goriinen fiillerin muhkem
olmasa da aslinda hikmetli olan fiiller oldugunu kabul etmistir. O’nun hikmetli fiilleri O’nun
ilmine delalet eder. Yine Mu tezile, muhkem olmayan fiiillerin 4lim olandan ¢iktig1 gibi alim
olmayandan da meydana gelebilecegine dayanarak Allah’tan sadir olan muhkem olmayan
fiillerin O’nun alim olmadigina delalet etmeyecegini aksine O’nun kadir olusuna delalet

edecegini savunmustur.?*

Mu'tezile insanin muhkem fiillerinin insana bagli oldugunu ve insandan ¢iktigini,
insanin bu fiillerinin faili oldugunu savunmustur. Onlara gore insanda bulunan muhkem
fiiller insanin bilgi diizeyinde ondan meydana gelir. insanin tiim fiilleri muhkem olmayabilir
ve muhkem olan her fiil herkesten ¢ikmayabilir. Yani bir muhkem fiil bazilarinda ¢ikarken
bazilarinda meydana gelmeyebilir. Mutezile insanin kendi fiillerinin faili oldugu tezinden
hareketle muhkem fiillerin meydana gelmesinde de insanin rolii oldugunu kabul etmektedir.
Onlara gore bu fiiller insandan degil de Allah tarafindan meydana gelseydi o halde cahil
kimseden de saglam ve muhkem fiil meydana gelebilirdi.’** Bu takdirde bilen ve bilmeyen
arasinda bir fark olmazdi ve muhkem fiil bilen olmaya delalet etmezdi. Mu'tezile’ nin biitiin
bu ifadeleri kapsaminda insanin hadis bilgisinin muhkem fiillerin meydana gelmesinde

etkisinin oldugu sdylenebilir. insanin bilen olmas1 ondan saglam fiiller ¢ikmasina bir sebep

22 Ciircani, Serhu’l Mevaikif, 3/108; Teftazani, Makdsidu'I-Kelam, 538; Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usiil,
1/252.

222 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 1/256.

223 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiil, 1/252-260; Arslan, “Mutezili Diisiincede 11ahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve
Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, 60.
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iken her bilenden de muhkem fiilin ¢tkmayacag da bilinen bir seydir. Insan unutan, kendisine

cehalet ariz olan bir varliktir.

Ciircani Allah’1n fiillerinin muhkem olusu ile kastedilenin, aslinda evren ve igerisinde
olanlarin muhtesem nizama sahip olmasi, var olan diizen karsisinda insanin hayrete diismesi,
akillarin biitin bu diizen ve isleyisteki maslahat ve menfaatlerin miikemmelligine
ulagsamamasi oldugunu sdyleyerek bu durumun kesinlikle yapanin bilgisine delalet ettigini
vurgulamistir.  Allah’in muhkem olmayan bazi fiillerinin de oldugunu —alemdeki basit ve
bilesiklerin mefsedet ve kusur icerdigini- gz 6niinde bulundurarak bilgiye delalette aranan
sartin tim kusurlardan armmishk ve tim mikemmellikleri kapsamasi olmadigimn
belirtmistir.??* CiircAni burada muhkem olmayan bazi ilahi fillerin de alimlige delalet
edebilirligine isaret etmistir. Es arilerin Allah’1n tiim fiillerinin aynlar1 (kendileri) nedeniyle
hikmetli oldugu goriisii, muhkem olan ve olmayan tiim fiilleri kapsayici nitelikte olup bu
bakimdan Allah’in bize muhkem goriinmeyen fiilleri de mahiyet itibariyle giizel
olmaktadir.>® Yine CiircAni bazi canlilarda goriilen muntazam ve miikemmel fiillerin
meydana gelmesinin onlarda o fiile iliskin bilginin oldugunu gostermedigi gibi onlardaki bu
durumun ancak Allah’in onlardan ¢ikan fiile yonelik bilgiyi yaratmasi ya da o fiile iliskin
olan seyi ardisik durumlarda ilham etmesiyle olacagini sdylemistir.2® Burada Es arilerin tiim
fiillerin yaraticisi olarak Allah’1 kabul etmeleri temel goriisii yansimistir. Tiim varliklardan
meydana gelen fiiller Allah’in iradesi sonucu yaratmasiyla oldugu icin canli ve cansiz
varliklardan meydana gelen muntazam fiiller de bu fiillerin olugsmasinda gerekli olan bilgiyi

onlarda var etmek de Allah’a dayanmaktadir.

Bilginin fiillerin muhkem olusuna etkisiyle ilgili ifadeler bilginin tanim1 kapsamindaki
degerlendirmelerle bazi Es ari alimlerinin Mu'tezile’nin insanin fiillerinin yaraticist oldugu
ve tevelllid yoluyla gerceklesen fiillerin de faili oldugu goriislerine karsin yapilan savunma

igerikli sdylemlerde kendini gostermektedir.??’

224 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/108.

225 Omer Tiirker, “I1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklasim ve Katkis1”, Islam
Aragtirmalart Dergisi 17 (2007), 7-8.

226 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/110.

227 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 30.
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Es ariler arasinda Ibn Firek’in yaptig1 tanima yonelik elestiriler olmustur. Ibn Farek
bilgiyi, “bilgiye sahip olan kisiden saglam ve kusursuz eylemin miimkiin oldugu sey” olarak
tarif etmistir.??® Ciiveyni’ye gore her bilgi miikkemmel bir fiilin meydana gelmesini saglamaz.
Mesela kadim olan Allah’1, diger varliklar1 ve imkansiz olan seyleri bilmekle nitelendirilen
kimseden kusursuz fiilin ¢iktig1 sdylenemez. Bu 6rneklerde verilen kimsenin tanimi igin
ancak saglam ve kusursuz bir fiili bilmektir denilebilir.??* Bagdadi bu tanimin Kaderiler’in
“saglam ve miikemmel fiillerden ¢ogunun tevelliid yoluyla bu fiiller hakkinda bilgisi

olmayandan ¢ikt1g1” goriisiinii iptal etmek amaciyla sdylendigini belirtmistir.?*

Ciircani’ye gore Ibn Fiirek buradaki tanimda kendi basina miimkiin olmayi kastetmisse
bu yanligtir. Ama eger miimkiin olmay1 degil de miimkiin olmaya katkisinin bulundugunu
kastetmigse yaptig1 tanima kudret girmekte olup bu tam da Es arilerin yaptig: bilgi tanimidir
ki onlara gore kulun fiili kendisi tarafindan yaratilmadigi i¢in bilginin, saglam fiilinin
miimkiin oluguna katkis1 yoktur. Bu tanima Mu'tezile gibi -kul fiillerinin yaraticisidir- fikrini
savunanlara kars1 itiraz edilmistir. Fiil ya da saglamlig1 bilgi ile miimkiin olan seyler bilginin
taalluk ettigi seyler degildir.*! Zikredilen bu gériisler bize Es arilerin diisiincesi agisindan
hadis bilginin insanin muhkem olan fiilleri lizerinde etkisinin olmadigini1 gostermektedir.
Insandan muhkem fiiller sadir olabilir ama insan ziten bu fiillerini sadece kesb eden

konumda oldugu i¢in insanin elde ettigi hadis bilgi de Allah tarafindan ona verilmektedir.

Bilginin insanin saglam fiiller meydana getirmesine yonelik bu agiklamalardan sonra
hadis bilginin insan fiillerinin ahlaki nitelik kazanmasina etkisinin olup olmadig1 basligina

gegebiliriz.
1.1.2. Bilginin Fiillerin Ahliki Nitelik Kazanmasina Etkisi

Insanin diger varliklardan farkli olarak bilgiyi elde etmesi, iiretmesi, ¢ogaltmasi,
kullanmasi onun bu bilgisini eylemlerine de yansitmasiyla deger kazanmaktadir. Islam dini,

bilgiye deger vermis ve insanlar1 ilim 6grenmeye ve dgretmeye tesvik etmistir.*> Bunun

228 Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 3/166.

229 Ciiveynt, Irsdd, 31; Dag, “Es ari Kelaminda Bilgi Problemi”, 100.
230 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 169-171.

21 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 1/166-168.

232 Taha 2/114, Ali Imran 3/113.
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temel amaci hi¢ siiphesiz bilgiyle donatilmig bir zihin ingasiyla daha erdemli davranislar
sergileyen insanlarin var kilinmasidir.>* Bilgiye dayali bir inang tahkiki iman1 meydana
getirebilecegi gibi bilgiye dayali bir ahlak da fiilleri gergeklestirirken neyin iyi ve koti
oldugunu bilmede ve ona gore se¢im yapmada etkilidir. Kur’an ayetlerinde bilmenin ziddi
olan cehaletten kaynakli yanlis inan¢ ve davranislarin oldugu da vurgulanmaktadir.** Bu
durum bilginin her zaman dogru davranisi gerektirdigi anlamina gelmez. Zira bu bilginin
yasam boyutunda kullanim alaniyla ilgilidir. Bu baglamda bir fiilin ahlaki ac¢idan iyi ya da

kotii olarak nitelendirilmesi o fiile iligkin bilgiye dayali bir belirlemedir.

Kelam ilminde Allah’in fiilleri ve insan fiilleri ahlaki agidan da farkli nitelendirilir.
Insana ait fiillerin hem iyi hem de kotii olmas1 konusunda genellikle kelamcilar arasinda
ittifak vardir. Yalmiz Allah’in fiillerinin kabihi igerip igermedigi hususunda ihtilaflar
yasanmustir.>* Mu'tezile adalet ilkesine dayanarak ilahi fiillerin iyi oldugunu herhangi bir
kotii fiillin Allah’a nispet edilemeyecegini savunmustur. Kotii fiil islemeye iten sebebin
cehalet ve ihtiya¢ oldugunu bu durumlarin ise Allah’tan uzak oldugunu, Allah’in alim
oldugunu ve higbir seye muhta¢ olmadigmi belirtmistir>*® Ehl-i siinnet ise tiim fiillerin
Allah’1n dilemesi ve yaratmasiyla ger¢eklestigini dolayisiyla tiim varliklardan ve insanlardan

meydana gelen iyi ve kotii fiillerin yegane yaraticisinin Allah oldugunu kabul etmistir.?’

Ciircani’ye gore hadis bilginin fiillerin meydana gelmesi tizerinde herhangi bir etkisi
yoktur. Nazari ve zorunlu bilgiler insanda Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Haliyle
fillerin ahlaki deger kazanmasinda bilginin bir etkisinden s6z etmek miimkiin degildir.
Fiillerin iyi ve kotli oldugu Allah tarafindan belirlenip bildirildiginden beseri bilginin fiili
belirlemede de fiili gerceklestirmede de bir etkisi bulunmamaktadir.?*® Zira ona gore insan
fiillerin degerine iliskin bilgiye ilahi bildirim ile sahip olmaktadir. Fiillerin ahlaki degeri
acisindan konumuna ilerde deginilecek olup insanin bilgisizliginden kaynaklanan sorunlari

incelemeye gegebiliriz.

233 e]-Bakara 2/31, er-Rum 30/22, ez-Ziimer 39/9.

234 en-Nisa 4/17, el-En’am 6/54, el-Hucurat 49/6.

235 Bg’ari, Makalat, 296-300.

236 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/10-15.

237 Teftazani, Serhu’l Akdid, 209-214; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 79-93.
238 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/280-334, 3/312.
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1.1.3. Bilgi Eksikliginin Neden Oldugu Kusurlar

Insan dogarken higbir bilgiye sahip olmadan diinyaya gelir. Insanin bilgili olmas1 igin
ona akil, diisiinme yetisi, duyu organlar1 haliyle insana bilgi kaynag1 olacak cesitli araglar
verilmistir.?*° Insan kenidisine verilen bu araglar1 kullanarak bilgiyle donaniml1 hale gelir ve
davraniglarin1 gercgeklestirir. Dogru ve yanlis bilginin insanin hayatina etkisi kaginilmazdir.
Insan bilgisi dogrultusunda eylemlerini hayata gegirir. insanm fiillerinden sorumlu oldugu
dolayisiyla yanlis bilgiyle hareket etmemesi gerektigi, bilgisizligin insan1 yanlis diisiince ve
eylemlere sevk edecegi de ilahi mesajda vurgulanmistir.>*® Bilgi eksikliginin yanlis inang

tasavvuruna, yanlis sdylem ve fiillere sebebiyet verecegi de agikca belirtilmistir.>*!

Bilgili bir insandan nasilki saglam fiiller ¢ikabiliyorsa bilgisiz bir insandan da hatali
eylemler ¢ikabilir. Ornegin; bir iste ehil olan kimse sahip oldugu mesleginde ne kadar bilgili
olursa o isi yiirlitmesi o derece saglam ve ustaca olur. Ama meslegiyle ilgili gerekli ve ihtiyag
duyulan bilgilerden yoksun olan kimse meslegini icra ederken nasil yapacagi konusunda
bilgisizlikten kaynakli sikintilar ve sorunlar yasayabilir. Dolayisiyla hangi alanda olursa
olsun insanin bilgiden yoksunlugu bir noksanliktir, bu durum onun hayatin1 miigkil hale

sokar.

Bilgisizlik terminolojide cehl kelimesiyle ifade edilir.>**> Bilginin zidd: olarak bilinen
cehaleti Ciircani, basit ve miirekkeb olarak ikiye ayirir ve bilginin zidd1 olarak miirekkeb
cehaleti goriir. Miirekkeb cehalet, vaki’a uygun olmayan kesin inang veya bilmedigini de
bilmemek suretiyle olan iki kat bilmemezliktir. Bilginin zidd1 olup ikisi bir mahalde bir araya
gelmesi miimkiin olmayan iki viicGdi anlamdir.?** Basit cehalet ise, bilginin zidd1 olmayip
bilginin mukabilidir. Mukabilinden kasti aralarinda yokluk ve meleke mukabilinin olmasidir.
Basit cehalet bilende bilginin bulunmamasidir. Ona gore basit cehalet sehiv, gaflet ve ziihul

kavramlarina yakin anlam tagir. Bir kimsenin bilgiyi koruyamamasi sehiv olan basit bir

239 en-Nahl 16/78

240 e]-fsra 17/36; el-Bakara 2/78; Ali Imran 3/66; el-Hac 22/8; Lokman 31/6; el-En’am 6/140; en-Nisa 4/17.
241 e]- Bakara 2/139; el- A’raf 7/138; en-Neml 27/55;

242 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, "Cehl", 59.

283 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/402.
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cehalettir. Gaflet, tasavvurun olmamasidir. Ziihul ise hayret ve dehsetten Otiirii tasavvurun

sabit kalmamasidir. Bilgiden sonra gelen basit cehalet ise unutmadir.?**

Ciircani’nin cehalet kavramina iliskin bu tanimlar1 genel ¢ergevede bilgisizligin teorik
acidan durumlarmi gostermekle beraber miikellefin sorumlulugu agisindan basit cehaletin
yer edindigi sartlarda kisinin sorumlu olmayacagi ama bilginin zi1dd1 olan cehl-i miirekkebin
sorumluluk gerektirdigi sonucuna gotiirmektedir. Ciircani bilgi ve bilgisizlige dair
aciklamalarini genellikle teorik ¢er¢evede yapmistir. Yani pratik diizlemde insanin hayatina
etkisine ve yon vermesine dair durumlar agisindan detayli ve kapsamli degerlendirmesini
yapmadig gorilmiistiir. Fillerin ahlaki degeri yoniiyle bilgisizligin fiillere etkisine ise kisaca

sOyle deginebiliriz.

Mu'tezile’de insanlarin kotii fiile yonelmesindeki ana faktorler bilgisizlik ve ihtiyagtir.
Insanlarin yanlisi, kétiiyii segmeleri ya o fiile duyduklari ihtiyactan 6tiiriidiir ya da o fiilin
kotii olduguna dair bilgisizliklerindendir.?* Insanin hasen olmayan bu fiillere yonelik cehalet
ve ihtiyag durumu Allah i¢in s6z konusu olamaz. Allah kabih olan fiili islemekten
miinezzehtir. Mu'tezile bu goriisleriyle insandaki bilgi eksikliginin onu yanlis davraniglara

yonelttigini benimsemistir.>*®

Es ariler ve onlarla ayn1 goriiste olan Ciircani agisindan ise, insan fiillerinin meydana
gelmesinde bilginin bir etkisi bulunmamaktadir. Tiim fiiller ilahi irade ve kudret tarafindan
insanda yaratilmaktadir. Iyi ya da kétii fiillerin meydana gelisinde insanin herhangi bir etkisi
bulunmamaktadir. Insanlarin dogru ve yanlis olan fiili tercih etmesi dogrulugun ve yalanin
maslahata uygunluk ve aykirilik agisindan insanlarin nefsinde karar kilinmis olmasiyla
ilgilidir. Insanlar bilgisizlik ve ihtiyacindan dolay1 degil maslahata aykirilik yoniiyle kotii
fiili tercih eder. Zira dogru-yanls, giizel-cirkin, 1yi-kotli durumlar fiillerin zati 6zelligi
degildir.**” Eg arilerin genel kabuliine gére de insanin iyi ve kétii tiim fiilleri iizerinde etkisi

bulunmayip insan fiillere sevk eden 6gelerin, insan zihnine yerlesmesi sonucu insan fiillerini

24 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/404.

245 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Teviid min kitabi’l-Mugni, 28.
246 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/10 vd.

247 Ciircand, Serhu’l Mevdkif, 3/330-332.

52



gerceklestirir. Insanin zihnine dogan diisiinceler iizerinde de etkisi bulunmamaktadir.?*®

Ciircani, dogru ve yanlis olan fiillerin akli agidan tasidig1 anlamlar bakimindan sartlari esit
oldugu varsayildiginda maslahata uygunluk ve aykirihik agisindan insanin o fiile
yonelebilecegini sdylemistir. Yoksa fiillerin sevap ve cezayla sonuglanacagini bilmesi
acisindan ayni durumun gecerli olmadigini dile getirmistir. Yani sevap alacagini bilirse
dogruyu secer, ceza alacagini bilirse yanlistan sakinir. Dolayisiyla insanlarin eylemlerini
gerceklestirmesine yon veren ser'i olarak yasaklanan ve emredilen fiillerin sevap ve ceza ile
sonuglanmasidir ve insanlarin zihninde maslahata uygunluk ve aykirilik agisindan

dogrulugun ve yalanin yer edinmesidir.2*

1.2. 114hi/Kadim Bilginin Fiiller Uzerindeki Etkisi

Kelamcilara gore “kadim” lafzi icerik agisindan bir varligin isbati ve ondan 6nce gelen
yoklugun reddini barindirir. Kadim ifadesi kadim varliin zatina eklenen bir 6zellik degildir.
Kadimi, varliginin evveli olmayan, hadisi ise evveli olan varlik olarak tanimlamaktadirlar.
Ayrica kadimin bir fiile dayandirilmasmi imkansiz gérmektedirler.”>® Ciircini’ye gore
kadim, varlig1 baskasindan olmayan mevciida denir. Bu, zat ile kadimdir. Varligindan 6nce
yokluk gegmemis olan mevciida da kadim denir. Ama bu, zaman ile kadimdir. Zat ile kadimin
karsit1 zat ile muhtag olandir. Zat ile muhdes olan, varlig1 baskasindan olandir. Zaman ile
kadimin ziddi ise zaman ile muhta¢ olandir ki bu, varligindan once zamansal yokluk
gecendir. Her zat ile kadim, zaman ile kadim iken her zaman ile kadim, zat ile kadim degildir.
Zat ile kadim, zaman ile kadimden daha 6zeldir. Zat ile hadis olan da, zaman ile hadis olandan
daha geneldir. Mutlak olarak bir seyden daha genel olanin zidd1 da daha 6zel olanin ziddindan
daha &zeldir.”®' Ezel kavrami kidem kelimesi ile es anlamda olup “baslangici olmama”

anlamina gelir.?>? Ciircani’nin taniminda ezel, varligin hem ebed hem de gecmis ydniinden

248 Razi, el-Metalibii’l-aliyye mine’l-ilmi’l-ildhi. thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut : Darii’1-Kitabi’l-Arabi,
1987), 1/161-162; ilyas Celebi, “Klasik Bir kelam Problemi: Hiisiin- Kubuh”, MUIFD 16-17 (1999 1998), 12.
2% Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 330-332.

20 Gazzali, Iktisdd, 46; Ciiveyni, Irsdd, 37; Razi, el-Muhassal, ¢ev. Esref Altas (istanbul: Klasik Yayinlari,
2019), 73.

21 Ciircani, Ta rifat, "Kadim", 178; Ciircani, Serhu 'I-Mevdkif, 1/102.

22 A .Saim Kilavuz, “Ezel”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim: 22 Eyliil 2023)
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sonsuz olan tiim zamanlarda devamliligini ifade eden kavramdir. Ezeli ise, yokluk ile

oncelenmeyen sey anlamindadir.3

Kadim lafzina yonelik verilen tanimlamalar Allah’in zat ve sifatlariin kadimligini
anlamaya yoneliktir. Islam bilginleri tarafindan ilahi sifatlardan olan ilim, irade, kudret
sifatlari1 merkeze alinarak insanin fiillerindeki etkisi ve fiillerle iliskisi anlagilmaya
calisilmigtir. Bu sifatlarin kadimligi g6z oOniinde bulundurularak delillendirmeler ve
gerekgeler ileri siiriilmiistiir. Allah’in zatinin kadimligi konusunda Islam diisiiniirleri arasinda
goriis birligi olmakla beraber sifatlarinin kadimligi konusunda bilginler arasinda farkl
fikirler mevcut olmustur. Kadim bilgi, kadim irade ve kadim kudret ifadeleri kapsaminda bu
goriiglere deginilecektir. Bunlardan ilki ise kadim irade ve kudretten daha genel olan kadim

bilgi konusudur.

[1ahi bilgi meselesi Islam diisiincesinde farkli agilardan tartisilmistir. Bu konu ilahi
ilmin gelecegi bilip bilmedigi, tikelleri kapsayip kapsamadigi, ma’lima tabi olup olmadigi,
ilahi iradeyle olan iligkisinin durumu ve ezeli bilginin insanin hiir iradesiyle celisip

celismedigi noktasinda ele alinmigtir.>*

Kelamcilarin ilah1 ilmi anlamak i¢in bagvurduklari ilk ve ana kaynak Kur’an-1 Kerim
olmustur. Allah’in ilmini bizzat O’nun kendini insanlara tanitmasi ve ilminin nasilligina
gotiirecek bilgiler vermesi lizerinden anlamaya c¢alismiglardir. Allah’in ilmi 6zellikle 1lahi
sifatlar baglaminda zat-sifat iliskisi hususunda ele alinmustir. 114h1 ilmin beseri ilimden farkli
oldugunun bilinciyle konuya hassas tutumlar sergilenmistir. Allah’in zatinda, isimlerinde,
sifatlarinda ve fiillerinde insana ve diger higbir yaratilmisa benzemedigi ilke edinilerek

gorisler beyan edilmistir.

Es'arilere gore Allah’in ilim sifati zati sifatlardan olup ezelidir. Onun ilmi hadis

olmayip her seyi kusaticidir. Kiilli ve ciiz’1 olsun her seyi bilendir. O’nun ilmi zamana bagl

253 Ciircani, Ta 'rifat, "Ezel", 17; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/102.
2% Giindogar, “Kur’an’da i1ahi Bilgi”, SUIFD, 5/10 (2014), 8.
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olmayip varlik ve olaylarin degismesiyle degismez ve yenilenmez.?>> Allah kiilli ve ciiz’i

olan her seyi bilendir. Yine Allah’in her seyi bilmesi O’nun Hayy (diri) olmasimdandir.?%®

Mu'tezile’ye gore Allah lizatihi olarak ezelde alim olup sonradan alim olmus degildir.
O tiim bilinebilenleri bilinmesi miimkiin olan sekilde bilendir. O’nun ilmi cehalet ve unutma
gibi durumlardan miinezzehtir.>>’ Allah’1 tek kadim varlik olarak kabul eden Mu’tezile,
Allah’in disinda kadim varliklarin da olacagi gerekcesiyle ilahi sifatlar1 zattan ayri

gormemislerdir.?>® Bu nedenle Allah’in zatiyla alim oldugunu kabul etmislerdir.

Matiiridilere gore Allah insanlarin 6zgiir iradeleriyle sectikleri seyleri ezeli ve zamanla
sinirlt olmayan ilmiyle bilir ve bu ilme gore diler. Her sey O’nun ilmi ve iradesiyle
gerceklesir. Allah’in ilmi kulun se¢imine bagli olup O’nun kulun tercihini bilmesi kulun
fiillerinin gerceklesmesinde zorlayici degildir.”® Allah’m ilmi zamana ve mekana bagh
olmadigindan zaman ve mekanda var olan degismeler O’nun bilgisinde degismeye etki
etmez.”®” Allah yerde ve gokte olan her seyi gizli ve agik olan goriinen ve goriinmeyen her
seyi ezeli bilgisiyle bilir. O’nun ilmi her seyin zatin1 da sifatin1 da miimkiin olani da olmayani

da parca ve biitiinleri de kapsar.?¢!

Islam filozoflarina gére Allah’in bilgisi tek ve bdliinmez olup nesnelerin degismesiyle
degismez. Allah zatim bilir ve zatin bilmekle alemi bilir. O’nun bilgisi varligin var olma
sebebidir. O’nun bilgisi insan bilgisinden farklidir. Herhangi bir etki ya da sonug degildir.?®
Ibn Sina (6. 428/1037)’ya gére Allah ciiz’i olan seyleri kiilli olarak bilir. O’nun ilmi
sebeplerin bilgisi olup sebeplerin sonucunu da kapsar.’®* Filozoflar tanrmin zatmnin

degismeyecegi ilkesinden hareketle onun bilgisinin de degismeyen nitelikte tek bilgi

oldugunu kabul etmislerdir. Ilahi bilginin degismez nitelikte oldugu konusunda ehl-i siinnet

255 Bs'ard, el-Liima, 48-52.

256 Razd, Me ‘alimii Usiili’d-Din, 98-100.

257 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, 1/258-260.

258 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 1/210.

29 M.Saim Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (Istanbul: M.U. IFAV Yayinlar1, 1997), 318-322.
260 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 76.

261 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali el-Kari, fmam-1 Azam Fikhi Ekber Serhi, gev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul:
Hisar Yayinevi, 2014), 49.

22Aydin, Din Felsefesi, 143. Hayrani Altintas, /bn Sind Metafizigi (Ankara: Elis Yaymlari, 2008), 77-77.
263 {bn Sina, Kitdabu s-Sifd, lldhiyat Metafizik II, gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaylari, 2014), 2/342-352.
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ile ayn1 goriiste olan Ibn Sina, ehl-i siinnetin “ilim, malima tabidir” anlayisini tersine
cevirerek maliimun ilme tabi oldugunu sdylemistir. [lmin, maliima tabi olmasinin, maliimun
degismesiyle ilahi ilmin de degisecegi anlamina gelecegi ve bunun tanrinin degismez

niteligine uygun olmadig: diisiincesiyle kabul etmemistir.?%*

Ciircani’ye gore Allah’in ilmi, Allah'in zatinda bulunan ve hadis ilme benzemeyen bir
ilim olup zarGri ve istidlali bir bilgi degildir.?6> Allah’in ilmi kudretten daha kapsaml1 olup
biitiin mefthumlar1 kapsamaktadir. Ilim sifati miimkiin, zorunlu, imkansiz olan her seyi
kusatir. Allah ilmiyle esyay1 zat ve methumlariyla beraber biitiiniiyle bilir. Allah’in biitiin
zaman ve mekanlara nispeti esittir. O’nun zat ve sifatlar1 zamansal degildir. Bu nedenle
zamana dair ge¢cmis, simdi, gelecek ifadeleriyle nitelenemez. Mevcut olan her sey ezeli
ilminde gerceklesen kendi vaktinde Allah tarafindan bilinmektedir. Allah’in ilminde olmus,
olan, olacak diye bir sey olmayip her sey kendi vaktinde O’nun ilminde oluyor durumdadir.
Allah tiim tikelleri bilir. Tikellere ait olan bilgisi tipki tiimellerde oldugu gibi sabit, siirekli

ve degismezdir.?6°

Bu aciklamalar g6z 6niinde bulunduruldugunda Allah’in ilmi i¢in sunlar sdylenebilir.
Allah’1n ilmi ezeli olup Allah, gayb ve sehadet aleminde olmus, olan, olacak her seyi tam ve
kiilli olarak bilmektedir. Allah’in bilgisi zamana bagli olmayip tiim zamanlar1 kusaticidir ve
ilminde bir degisiklik s6z konusu olamaz. O’nun ilmi herseyi kusatmis olup higbir sey bilgisi
disinda kalmaz ve bilgisi olmadan ger¢eklesmez. Allah’in ilmi sonsuzdur, fani olan insanin

bilgisi ise sonludur.?®’

Insan smirli bir varlik oldugundan onun anlama ve kavrayislari da smirli durumdadr.
[14hi ilmin keyfiyetini kavrama cabalar1 gegmisten giiniimiize dek siirmiis ve halen devam
etmektedir. Insan siirli akliyla ontolojik agidan sonradan yaratilmis olanlarin higbirine
benzemeyen, siirsiz ve sonsuz olan ilmiyle her seyi kusatan ilahini isim ve sifatlariyla

tanimaya calisirken, bunlarin mahiyetini bilmeye yonelik ¢aba igerisinde bulunmaktadir.

264 {bn Sina, er-Risdletii’l-arsiyye, Risaleler i¢inde, gev. Alparslan Agikgeng-Hayri Kirbasoglu (Ankara:

Kitabiyat, 2004), 51-53.

265 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 1/180.

266 Ciircani, Serhu’l Mevaikaf, 3/115-126.

267 imam el-Kurtubi - Ibn Kesir vd, el-Esmdii’l-Hiisnd, gev. M.Ali Kara vd (Istanbul: Polen Yayinlari, 2007),
142-247-500; Mustafa Islamoglu, Kur’an’a Gére Esmad-i Hiisnd (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011), 768.
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Oysa simirsiz olanin sinirlt akla sigdirilmasi elbette miimkiin degildir. Yaratilmig miimkiin
varliklar zamana ve mekana ihtiya¢ duyarlar. Varlik ve olaylar zaman igerisinde belli bir
siire¢ dahilinde meydana gelmektedir. Gergeklesen olay ve fiillerin bir kismi dogrudan
Allah’in iradesine ve kudretine bagli gergeklesen zorunlu fiiller iken bir kismui ise iradeli
varliklara ait fiillerdir. Bu nedenle ilahi ilmin insanin davraniglari iizerindeki etkisini
anlamaya c¢aligmak insanin eylemlerinde hiir ya da cebr altinda olduguna dair tartismalara

aciklik getirebilme hususunda gerekli goriilmektedir.
1.2.1. I1ahi Bilginin Zorunlu Fiiller Uzerindeki Etkisi

Insan bu evrende tek basina var olan bir varlik olmayip semavat ve arzda canli, cansiz
pek ¢ok varlik bulunmaktadir.?®® Mukim oldugu arzin halifesi olan insan hem kendi cinsine
hem de arzda yasayan diger varliklara karsi sorumluluk tasimaktadir.?® Yeryiiziindeki diger
varliklar ise insana fayda saglamak amaciyla insanin hizmetine verilmistir.’’® Canlilar
fiillerini i¢giidiileri yoluyla meydana getirirler ve yonelimleri de i¢giidiileri sayesindedir. Bu
baglamda alemde bulunan iradesiz varliklarin fiilleri ihtiyari degil zorunlu olmaktadir.?”!
Insan ise irade sahibi olup bu iradesiyle hareketlerine yon verir ve tercihte bulunur. Bununla
beraber Es arilerin deyimiyle insanda meydana gelen fiillerde de zorunlu ve iktisabi olmasi

272

acisindan ayirim s6z konusudur.”’~ Mu'tezile’nin tabiriyle insanin gili¢ yetirebildigi ve

273 11ahi ilmin zorunlu fiiller {izerindeki etkisiyle, ilahi

yetiremedigi fiiller bulunmaktadir.
irade ve kudretin tesiriyle zorunlu olarak meydana gelen hem evrendeki varlik ve olaylara

iliskin durumlardan hem de insanin zorunlu fiillerinden bahsedilmektedir.

[1ahi ilmin varlik ile iliskisi kader kavrami gergevesinde sekillenmistir. Allah’in gayb
ve sehadet alemini, bunlar arasindaki ve igindeki tiim herseyi bildigi, ilminin her seyi

kusattig1, insanin agikga isledigi ve kalplerinde gizlediklerine vakif olmasi gibi pek ¢ok

268 es-Stira 42/29.

269 el-En’am 6/165; el-Bakara 2/30; el-A’raf 7/69, 74; Fatir 35/39; Sad 38/26.
270 brahim 14/32; Casiye 45/12-13.

2\ Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, 87.

22 Bs'ard, el-Liima, 88-92.

273 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’lI-Hamse, 1/148-150.
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ayetler O’nun ilmine vurgu yapmaktadir.2’* Allah’in her seyi kitab-1 miibinde*”> kayit altina
almasina yonelik ayetlerin varlig1 da ilahi ilmin kaza ve kader kavramlartyla iligkili olarak

gorilmistiir.

Kaza ve kader liigavi olarak farkli anlamlara gelen?’® ve Kur’an ayetlerinde de hem
farkli hem de birbirinin yerine kullanilan kavramlar olup Islam diisiiniirleri tarafindan bu
baglamda farkli tammlanmistir.?”’ Genel kabul edilen gériise gore kader, Allah’m ezeli
ilmiyle biitiin varlik ve olaylar1 bilmesi ve belirlemesi iken, kaza ise Allah’1in bunlara iligkin

28 Es'ariler iki kavrami tam tersine cevirerek anlam

planim1  gerceklestirmesidir.
yiikklemislerdir. Kazanin Allah’in ilmindeki ezeli hiikmii oldugunu, kaderin ise hiikmiine
uygun tiim varlik ve olaylari kudretiyle yaratmas: seklinde tanimlamislardir.?”” Bu
tanimlamalara insan dahil tiim nesne, varlik ve olaylar girmektedir. Eg arflerin taniminda
ilahi ilmin hem varlik agisindan iradesiz varliklarin zorunlu fiilleri hem de insanin hem
zorunlu hem de iradeli fiillerini kapsadig1 soylenebilir. Bu da Es'ari diisiincede her seyin
Allah’in ezeli ilmine gore belirlendigi ve bu ilme uygun sekilde degismeyecek nitelikte
gerceklestigini gostermektedir. Ciircani de bu konuda tipki mezhebi gibi diisiinmekte olup

tarafindan meydana gelmektedir. Ayn1 sekilde ihtiyar sahibi olan insanin 1ztirari ve ihtiyari

tiim fiilleri de bu sekilde Allah tarafindan meydana getirilmektedir.?%

Mu'tezile insana ait sorumluluk doguran eylemlerin kaza ve kaderin genel anlamina
dahil olmadigini, kaza ve kaderin insan fiillerine ait hiikiimlerin aciklanmasi ve haber

verilmesi oldugunu ifade etmistir.?®!

Mu'tezile insanin irade, gii¢, kasd, arzu ve bilgi,
unutkanlik ve bilgisizlik dahil bu durumlara gore ortaya cikan tiim fiillerin insana ait

oldugunu bu durumlar kapsaminda olmayan baz: fiillerin de Allah’n fiilleri oldugunu kabul

274 e]-Bakara 2/77; et-Tevbe 9/78; en-Nahl 16/19, 23; el-Hucurat 49/16, 18; et-Talak 65/12; el-A‘raf 7/44-51;
Fatir 35/33-37; Sad 38/62-64

275 Hid 11/6; Sebe’ 34/3; el-Hadid 57/22

276 Ragib el-Isfahani, Miifredat, "Kaza", 1214-1216, "Kader", 1181-1186.

277 Osman Karadeniz, “Kader Konusunda Bazi1 Yanlis Anlamalar”, DEUIF Dergisi 7 (1992), 195.

28 Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim: 05 Ocak 2024)

2% Ciircani, Ta ‘rifdt, "Kader", 178.

280 Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 3/254.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/718-722.
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etmistir. Renkler, cisimler, kokular, sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk gibi fiillerin insanin
giicii dahilinde olmayan fiiller olarak degerlendirmistirr.?%? Evren ve igerisinde yaratilan her
varlik ve olayin ilahi ilim tarafindan belirlendigi ve ilahi irade ve kudret ile gergeklestigini
kabul eden Mu'tezile insanin fiillerini bundan ayr1 tutmustur. Bu takdirde insanin giiciiniin

yetmedigi fiiller zorunlu olup bunlarda insanin herhangi bir etkisi bulunmamaktadir.

Kur’an ayetlerinde kader kelimesi “6l¢ii, miktar, gli¢” anlaminda varliga iliskin her
seyin belli bir 6l¢ii, denge ve planla yaratildig1?®* anlaminda da kullanilirken, onunla esdeger
manaya sahip olan takdir kavramui ise, varlik ve olaylarin amacina uygun sekilde yaratilmasi,
belli yasalara bagl olarak igleyislerini siirdliirmeleri ve biitiin bunlarin Allah’in varliklar i¢in
uygun zaman ve durumda tayin etmesi anlamina gelmektedir.?®* Tabiatm isleyisi Allah’n
ilmiyle belirledigi maddi kanunlar ile gerceklesmektedir. Her varlik bagli oldugu yasaya gore
varligin1 devam ettirmektedir. 11ah1 ilmin zorunlu ya da iradesiz diyebilecegimiz olaylar ve
fiillere yonelik etkisi her bilginin Allah’mn ezeli ilminde bilinmesi ve Allah’in iradesiyle
kendilerine tahsis edilen vakitte meydana gelmesi seklinde belirtebiliriz.?®> Kelamcilarin
tabii fiillere iliskin ortak fikirde olduklarini yalmiz insanin iradeli eylemleri konusunda

ayrildiklarini sdyleyebiliriz.
1.2.2. i1ahi Bilginin iradeli Fiiller ve Sorumluluk Uzerindeki Etkisi

Insanin dogrudan ve dolayli olarak gerceklestirdigi iradeli fiillere ait bilgi ve esyanin
yaratiligina dair bilgiyi bir tutmak ikisini ayn1 gérmek miimkiin degildir. Esyanin varliga
¢ikmasi ilahi iradenin onu dogrudan imkan halinden fiiliyata gegirmesiyle olurken, insana ait
fiillerin ortaya ¢ikis1 zamana bagh siire¢ icerisinde Ozgiir iradeleriyle yapmis olduklar
tercihlere bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki durumun mahiyetleri ve oluslari tek tiirden
fiil olarak kabul edilemezdir. Aksi takdirde 6zgiirliik ve zorunluluk da ayni anlam tasimis

olurlar.?86

282 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usiili’I-Hamse, 1/148-150.

283 el-Ahzab 33/38; er-Ra‘d 13/8; el-Hicr 15/21; el-Kamer 54/49.

284 el-A‘1a 87/2-3; Yhnus 10/5; el-En‘am 6/96; Fussilet 41/10, 12; el-Furkan 25/2; el-Miizzemmil 73/20; el-
Vakia 56/60.

285 el-En’am 6/59.

286 Ozdemir, Allah i Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, 56.
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Islam alimleri Allah'in ilminin her seyi kusattigina dayanarak Allah'n insanin hiir
iradesiyle gerceklesen fiilleri de ezeli olarak bildigini aksi takdirde ona cehaletin isnad
edilecegini ve Allah'in ilmine smir konulacagini ifade etmislerdir.?®’ Insan fiillerinin ezeli
olan ilahi bilgi tarafindan ezelde bilinmesinin ve belirlenmesinin bir¢ok agidan problem
doguracag1 gerekgesiyle bu hususa itirazlar edilmistir. Eger Allah insanlarin nasil
davranacaklarini, hangi fiilleri isleyeceklerini ezelde belirlemisse, o takdirde insanlara
peygamber gondererek insanlari uyarmasi, onlara mesajlarini agiklamasi anlam ve énemini
yitirecektir. Yine Allah'in kimin mii’min kimin kafir olacagim1 ezelde belirlemis olmasi
insanin kendi iradesiyle bunun 6tesinde farkli bir sekilde davranmasinin miimkiin olmadigin
gosterir. Islam diisiincesinde bu tiir itirazlara cevap olarak farkli agiklamalar getirilmistir.
Islam alimleri 6zellikle kaza ve kader kavramlar1 kapsamindaki tanimlar ile durumu izah
etmeye calismislardir. Allah'in tiim olaylar1 ezeli ilminde hiikiimleriyle degil de vasiflariyla
yazdigini ifade etmislerdir. Tiim varlik ve olaylarin meydana gelecek zamanda nasil olmasi
gerektigi degil, nasil olacag: seklinde Tanr1 tarafindan kayit altina alindig1 sdylenmistir.?®
Genel anlamda ortak sdylem olarak insanlarin cebir altinda olmadigi, ilahi bilginin ve
iradenin insanin tiim yasami boyunca yapip etmelerini icermesine ragmen onu cebir altinda

tutmadig1 seklinde olsa da, savunulan anlayislarda cebrin kapisi aralanmistir.

Es'ari diisiincede var olan her sey Allah’in miilkii olup Allah miilkiinde diledigi gibi
tasarruf eder. Allah’in diledigi olur, dilemedigi ise olmaz diisturu kulun iradeli eylemlerini
de kapsamakta olup kuldan Allah’in dilemedigi hi¢bir eylemin meydana gelmedigini
gosterir. Insan ancak Allah tarafindan kendisi igin takdir edileni yapabilir ve insandan
onun takdir etmedigi, onun dilemedigi bir seyin ¢ikmasi ise imkansizdir. Kafir olan kimsede
iman fiilinin meydana gelmesi imkansizdir. Allah kafirin iman etmeyecegini bildigi halde o
kiside iman fiilinin meydana gelmesi Allah'in ilminin cehalete doniismesi anlamina gelir ki

.....

hiikiimleri belirlenmistir. Dolayisiyla var olacak her seyin bu hiilkme uygun bir sekilde

287 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osméan el-Hayyat, Kitdbii I-Intisdr ve'r red ald Ibni’r-
Ravendi el-Miilhid, gev. Metin Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2018), 184; Es'ari, el-Ibane, gev.
Aktif Ajans (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2019), 11; Es'ar, el-Liima, 48.

288 Ebu Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 34.

289 Teftazani, Serhu’l Akdid, 205, 215.
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meydana gelmesi gerekir.””® Bu anlayislari, kaza ve kader kavramlarina -kabul edilen genel
goriisiin tersine- yiikledikleri anlama dayalidir. Kazay1 Allah’in ezeldeki hiikmii, kaderi ise
herseyin bu hiikkme uygun yaratmasi olarak kabul etmeleri, insan iradesinin sinirlandirildigini
yansitmaktadir. Matiiridi kaderi, esyanin ezeli ilimde oldugu gibi bulundugu hal {izere tayin
ve tespit edilmesi, agiklamasi olarak tanimlarken kazay1 ise, esyanin kadere uygun bigimde,

P! Her seyin hikmetli olarak

olmasi1 gerektigi gibi yaratilmas:t olarak tanimlamistir.
yaratildigin1 savunan Matiiridi anlayisin esyanin takdir edilmesini de hikmete dayandirmasi
insanin ciiz’i iradesine ve sorumluluguna alan agmaktadir.?*> Mu’tezile de kazay, bir seyi
haber vermek, tamamlamak, bildirmek anlaminda kaderi ise, agiklamak seklinde tarif
etmistir. Bu baglamda Kur’an ayetlerinde gecen kaza ve kader kavramlarinin insan fiilleri
icin yaratma anlaminda olmadigini belirterek insanin 6zgiir iradesiyle yaptigi fiillerin ezelde
takdir edilmedigini kabul etmislerdir.?* Kelamcilar, ilahi ilmin ezeli, degismeyen, her seyi
kusatan nitelikte oldugunu ve ezeli ilmin insanin sorumlulugunu engellemedigi konusunda

farkli sdylemlerle de olsa uzlasmigslardir.?**

Ciircani’ye gore kaza tiim varliklarin Levh-1 Mahfuz’da topluca var olmasi iken kader
ise tiim sartlar olustuktan sonra var olanlarin a’yanda ayr1 ayr1 var olmasidir.?®> Kader ilahi
iradenin seylere 0zel vakitleri i¢inde taalluk etmesidir ve a’yanin her halinin, durumunun
belirli zaman ve sebebe bagli olmasidir. Yine kader, miimkiinlerin yokluktan varliga kazaya
uygun tarzda ¢ikmasidir. Kaza ezelde olan, kader ise ebedde (liyezalde) olandir.?*®
Ciircani’nin bu tanimlar1 insanin fiilleri de dahil her seyin Allah’in kazasi1 ve kaderi ile
gerceklestigini gostermektedir. Herseyin ezelde hiikmen var olmasi (kaza) ve bu hiikkme

uygun olarak daha sonra meydana gelmesi (kader) Es’ari anlayista oldugu gibi insanin iradeli

eylemlerinin cebr altinda oldugunu gosterir.

20 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 134; Es'ari, el-Ibane, 115-118, 159-160; Esari, el- Liimd, 95-97.
21 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 583-586.

292 Karadeniz, “Kader Konusunda Baz1 Yanlis Anlamalar”, 9.

293 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usili’l-Hamse, 2/720.

294 Metin Ozdemir, “Ilahi Bilgi Teorileri”, Islam Diisiincesinde Teoriler- Metafizik, ed. Omer Tiirker
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/1036.

295 Ciircani, Ta ‘rifat, "Kudret", 178.

2% Ciircani, Ta rifat, "Kader", 179.
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Ciircani insanin fiillerinde cebr altinda oldugunu kabul etmekle beraber bu durumun
insanin sorumlulugu agisindan bir sorun olmadigini zira insanin kesbinden dolay1 sorumlu
oldugunu benimsemistir. Insanin bilgisi, iradesi ve kudreti kisacas1 Allah’in mahliku olan
insanin her seyi ilahi olana dayandirilir. Tanr1 merkezli bu yaklasimin temel sebebi ilahi bir
siirlandirmanin yolunu kapatmak ve kadim ve hadis olanin ayirimint belirtmektir. Her
hadisin ontolojik zorunluluk acisindan bir kadimde son bulmasi gerektigi ilkesi temeline
oturtulmustur. Ciircani agisindan ilahi ilmin insanin eylemlerini ezelde bilmesi ve hiikmiiniin
verilmesi insanin sorumlulugu ag¢isindan sorun teskil etmemektedir. Ciinkii ona gore,
insandan ancak Allah’in varligini bildigi fiiller zorunlu olarak ¢ikarken olmayacagini bildigi
fiillerin ¢ikmas1 ise imkansizdir. Insan igin zorunluluk ve imkansizligin disinda baska bir yol
olmadigindan bu durumda insanin ihtiyarindan da s6z edilmez. Zaten insanin ihtiyar1 da ilahi
iradeye dayaldir.?’ Ciircani diisiincesinde bilgi, irade ve kudret gibi fiilin meydana
gelmesinde etkiye sahip bir sifat degildir.>*® ilahi ilim acisindan diisiiniildiigiinde Allah’n
ezelde insanin fiillerini yalnizca bilmesi onlarin meydana gelmesinde etkili olmamaktadir.
[lahi iradenin dilemesi ve kudretin tesiri ile ancak her sey gergeklesebilir. Varlik ve olaylarin
ezeli ilahi bilgide oldugundan farkl: bir sekilde ger¢eklesmesi Allah i¢in cehalet ve noksanlik
olur. Bu temel argiimanlar baglaminda Es’arilerin ve Ciircani’nin ilahi iradeye bagli bir kaza-
kader anlayisini savunmalari anlasilir olmaktadir. Insan fiillerinin ezeli ilimde bilinmesi ve
belirlenmesinin yol agacagi birtakim problemleri ileri slirenlerin itirazlarina karsilik olarak
Ciircani diislincesinde, insana ihtiyari fiillerinden otiirii verilen sevap ve cezanin diger
adetseller (adet yoluyla yaratilanlar) gibi meydana gelmesi, insanlara peygamberlerin
gonderilmesi, insanlarin sorumlu tutulmasi ve edeplendirilmesi insanlari, fiili yapmaya sevk
eden saikler olarak goriilmiistiir. Insanin fiile bu saikler ile ydnelmesinin ardindan adeten fiil
meydana gelir.”®® Yoksa insanm kendi iradesiyle ve kudretiyle fiiller meydana gelmez.
Ciircani’nin bu sdylemleri insan fiillerinin ezelde Allah tarafindan bilinmesinin insanin

sorumluluguna engel olmadigina yonelik agiklamalardir.

27 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/260.
28 Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 1/166-168.
29 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/260.
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Es’arilerin ve Ciircani’nin kaza ve kader kavramlarina iligkin genel kabul edilen
tanimlarin aksine kazayr kader, kaderi de kaza olarak tanimlamalari, ilahi iradeyi ve ilmi
Onceleme amaci tastyor olsa gerektir. Burada vurgulamak istedigimiz kazay ilahi iradenin
ezelde var olanlara dair hiikmiiniin verilmesi ve kaderi ise bu hilkme uygun tarzda varliklarin
meydana gelmesi olarak tanimlamalarinin ilahi iradenin ezelde insan fiilleri de dahil her
seyin hiikmiiniin verildiginin sdylenmesidir. Geriye hiikiim verilenlerin ilahi irade ve kudret
tarafindan belirlenen vakitlerde meydana gelmesi kalir ki bu da onlarin kader anlayisidir. Bu
da insanin fiillerinde cebr altinda olmasiyla oOrtiismektedir. Bu baglamda Ciircani

diistincesinde ilahi ilmin ezeliliginin insan fiilleri izerindeki etkisi cebri gostermektedir.

Genel anlamda yapilan agiklamalart géz oniinde bulundurdugumuzda ilahi ilmin ve
ilah1 iradenin birbirinden ayirt edilerek konuya yaklasilmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Bu
uyumu kapsaminda birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilebilir. Allah’in ezeli ilmiyle
miimkiin ve muhal olan her seyi bilmesi, bildigi her seyin meydana gelecegi, yaratilacagi
anlamma gelmez. Allah yaratilan miimkiinleri de bilir, yaratilmayan miimkiinleri de bilir,
ilahi iradeyle meydana gelme zorunlulugunun sdylenmesidir. Oysa bdyle bir zorunluluk
ilmini sinirlandirmak olabilir. Zira sadece irade edilenlerle sinirli bir ilme sahip olan ilah

tasavvuruna gotiirebilir. “Allah diledigini yaratandir*3%

ayeti yaratmayi dilemediklerinin de
bilgisine sahip oldugunu gosterir. iradenin tercih etme ve tahsis etme dzelligi bizlere Allah’in
bilgisine sahip oldugu miimkiinler arasinda bir tercihte bulundugunu ve miimkiinlerin irade

ettikleriyle siirli olmadigina gotiiriir.

[1ahi ilmin tartismalardaki rolii genellikle Allah’mn ilminin ezeli olmas1 degil de,
zamana bagli gerceklesen insan fiilleriyle birlikte ilahi ilmin de degisip deSismeyecegi
olmustur.®®" Ezeli olan ilahi ilmin, bilginin degismesiyle birlikte herhangi bir degismeye
ugrayip ugramayacagi konusu asil tartisilan boliim olmustur. Allah’in ilminde herhangi bir

degismenin olmayacag1 konusunda hem fikir olan Islam diisiiniirleri, bilginin degismesiyle

300 e]-Kasas 28/68; Buruc 85/16.
301 Teftazani, Makdsidu’l-Keldm, 540; Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/122.
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zattaki degisimin de olacagini, bunun Allah’in ilmi i¢in de s6z konusu olup olmayacagina
yonelik farkli tutumlar sergilemislerdir. Mutezile ve filozoflar ilim sifatini, Allah’1n zatina
ait gordiikleri icin bilgideki degisikligin zattaki degisikligi de gerektirecegini
diistinmislerdir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin ¢ogu ilim sifatinin zat ile iligkisi konusunda
filozoflardan ve Mu'tezile’den ayr1 diigiinseler de onlar da bilgideki degisikligin zattaki
degisikligi gerektirecegini kabul etmislerdir. Yalniz onlar Allah’in ilminin degismez nitelikte
oldugunu kabul ettiklerinden bu duruma farkli agidan yaklasarak bilgide bulunan bazi
degisim durumlarinin, bilginin degistigi anlamina gelmeyecegini ileri siirmiislerdir. Ozellikle
miiteahhir kelamcilar1 filozoflarin savundugu “ma’limun degismesi, ilmin de degismesini

gerektirir?%?

ifadelerine karsilik bilgide degisenin izafet oldugunu, bilginin kendisinde
herhangi bir degisme olmadigini sdylemislerdir. Bu konuda zata ait tek bir bilginin oldugu,
bu bilginin ayn1 zamanda birseyin olacagina, olduguna ve olduktan sonraki durumuna dair
bilgi oldugu ileri siiriilmiistiir. Glinesin tutulacagi, tutulmasi ve tutulduktan sonraki durumu
buna drnek verilmistir.*®* Bu baglamda degisen bilgideki durumlar farkli olabilir ama bilgi
aym kalir. Boylece zattaki bilgi de tek olur ve bu tek bilgi farkli durumlardaki degisen

izafetleri de kapsar.**

Bilgideki degisimin izafetlerde gerceklestigini kabul eden Ciircani’ye gore de bilgi
tektir. Dolayisiyla bilginin zatinda ¢ogalma olmaz ancak bilginin bilinenlerine bagli olarak
taalluklar1 ¢cogalabilir. Yani bilginin bilinenlere izafeti ve taalluku ¢ogalabilir ama bilginin
zat1 gogalmaz. izafet ve taalluklar dista var olmayan itibari seylerdir.>® Ciircani’ye gore ilahi
ilimde herhangi bir degigsme olmaz. Degisim ma’liimun izafetlerindedir. Ma'liim, yokluktan
varliga gegtiginde ilahi ilimde herhangi bir degisme olmaz. Allah’in bir seyin var olduguna
ve var olacagma dair bilgisi aynidir.>°® Zira bilgi salt izafet ya da izafet sahibi gercek bir
sifattir. Bilginin salt izafet olmasinda bilginin kendisi, izafet sahibi hakiki bir nitelik olmasina
gore ise sadece izafetleri degisir. Lakin her iki durumda da mevcut olan bir sifatta herhangi

bir degisim olmaz. Ciinkii degisim itibari bir mefhumdur ve bu durum imkan dahilindedir.

02 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 276 vd.

393 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 276-278.

304 Mustafa Bozkurt, “Zat-Sifat iliskisi Baglaminda 11ahi Bilgi”, Hikmet Yurdu 7/13 (2014), 135-136.
395 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/120.

396 Ciircani, Serhu’l Mevaikif, 3/122-124.
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Filozoflar Allah’in sekillenmis tikellerin bilgisini bilmedigini zira bunlarin cisimsel
vasitalarla idrak edilebilecigini sdylemislerdir. Ciircani’ye gore onlarin dedigi durum bilgi,
suretin hustlii oldugunda cisimsel araglara ihtiya¢ duyabilir. Yoksa salt izafet ya da izafet

sahibi hakiki bir sifat oldugunda alete gerek yoktur.>"’

Kelamcilarin ve onlar gibi diisiinen Ciircani’nin bir ¢ikis yolu olarak sunduklari
bilginin hakikatinde bulunan izafet durumu varligin bilgiden 6nce meydana gelmesi gibi bir
probleme kap1 acar. Insan bilgisi i¢in herhangi bir sorun teskil etmese de ilahi ilim i¢in
sorunludur. Bdyle bir durum da Allah’in bilgisinin varliktan sonra meydana gelmesi
demektir. Dolayisiyla Allah’in ilminin ezeliligi, kusaticiligi ve herseye samil olmasiyla

bagdastirilamaz. Allah bilmeden yaratmaz ve her yarattigini bilerek yaratandir.%

Ciircani’ye gore insanin bilgisi 6zel zamanda meydana gelir ve insan i¢in bu zamanda
gerceklesen olaylar simdi, gegmis ve gelecek olur. Oysa Allah’in bilgisi asla zamana mahsus
olmayip onun i¢in simdi, gecmis ve gelecek methumlar1 yoktur. Bu durumlar zamana ilisen
sifatlardir. Allah’in bilgisi ezeli olup zamana tabi degildir. Zaman hadis olan seyleri ihata
eder. O’nun ilmi var olmak i¢in zamana ihtiya¢ duymaz ve zamanin par¢asinda da bulunmaz.
Allah tikel hadiselerin hepsini ve onlarin meydana geldigi zamanlar1 bilir ama bu ilahi bilgi
onlarin bir bolimiinliin simdi, bir boliimiiniin ge¢miste, bir kisminin da gelecekte
gerceklesmesi bakimindan degildir. Tam tersine Allah onlar1 zamanlari altina girmekten
miinezzeh olarak ezelden ebede kadar devam eden bir bilgiyle bilir. Yani Allah zamandan ve
mekandan miinezzeh olup tiim zaman ve mekanlara nispeti esit oldugundan O’na kiyasla
mekanlar arasinda yakin, uzak, orta durumlari zamansal ifadeler acisindan simdi, ge¢mis,
gelecek nitelemeleri s6z konusu olamaz. Tiim var olanlar, mevcutlar ezelden ebede her biri
kendi vakitlerinde Allah tarafindan bilinir ve O’nun nezdinde oluyor durumdadirlar. Allah
tikellerin hem hususiyetlerini hem hiikiimlerini bilir ama bu bilmesi zamanin i¢ niteligi
(gecmis, gelecek, simdi) acisindan bu zamanlara girmesi bakimindan degildir. Tikellere ait

bdyle bir bilgi ancak tiimellerde oldugu gibi sabit, degismez ve siirekli olur.>*

307 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/122.
308 Bozkurt, “Zat-Sifat {liskisi Baglaminda i1ahi Bilgi”, 135-136.
399 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/124.
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Bu baglamda Ciircani’nin diisiinceleri kapsaminda sunlar sdylenebilir. Allah’in ilmi
zaman Ustii olup tiim zamanlar1 kapsayicidir. O’nun i¢in 6ncelik ve sonralik ifadeleri yoktur.
Gegmis, gelecek, simdi gibi zaman kategorileri Allah’1 kusatamaz. O’nun ilmi tiim zamanlar1
kusatir mahiyettedir. O’nun ilmi béliinemez ve degismez ve daimi ozelliktedir. Insanlar
eylemlerini fiillerini sonlu ve sinirli olan bir zaman diliminde gergeklestirirken bu durum
ilahi ilim tarafindan sonsuz ve bdliinemeyen bir diizlemde (ezelde) bilinmektedir. Bu
durumda ilahi ilmin mahiyetinde bir degisikligin olmas1 s6z konusu olamaz. Allah her seyi
degismeyen, daimi ilmiyle bilmektedir. Hadis zaman dilimlerinde her sey nasil
ilmin insan fiillerini ezelden ebede degismeyen ilmiyle bildigini goriiyoruz. Yalniz ilahi

ilmin ezelde insan fiillerini belirledigine dair soylemler ile iliskilendirilmemistir.

Burada su hususu netlestirmek gerekir. insan fiilleri hadis olup sonradan meydana
gelmektedir. Allah’1n bilgisi ise hadis degildir. Zira hadislik zamanla muallel bir durumdur.
Zaman Allah’1 thata etmedigi i¢in Allah’1n bilgisi hadis degildir. Allah’in, hadislerin bilgisini
bilmesi konusunda ise sunu belirtmek gerekir. Allah’in bilmesi ge¢mis, simdi ve gelecek
seklinde hadis ozellikler tasimaz. Allah katinda tiim alem ezelde bilinmektedir. O nedenle
hadis varliklarin zamana tabi olarak oncelikleri ve sonraliklari sadece alem i¢indir. Allah igin
boyle bir durum s6z konusu degildir. O nedenle zaman olarak insanin hangi dénemde
yasamis olmasit Onemli degildir. Allah biitiin bunlar1 zamandan bagimsiz ezeli olarak
bilmektedir. Dolayisiyla Allah’in bu ezeli bilgisi insanlarin yapip etmelerini dogrudan
belirlememektedir. insan hiir iradesiyle diledigini yapar fakat ne dilerse dilesin evvel ve

ahirin kendisinde diiriildiigii Allah tarafindan bu bilinmektedir.

Meseleye insan Ozgiirliigii agisindan bakarak ilahi bilgideki degismezligin insan
fiillerini cebir altina aldig1 sOylenemez. Zamana tabi bir ilah anlayisini1 benimsedigimizde ve
bu bilmenin 6nceden oldugunu sdyledigimiz takdirde bu durumun insanin 6zgiirligiini
etkiledigi sdylenebilir. Fakat ezeli bilgide oncelik ve sonralik olmaz. Hangi zaman diliminde

yapilirsa yapilsin bu eylem Allah agisindan ezelde olan bir bilgidir. Yani ilk insan Hz.

319 Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”, Insan Iradesi ve Kudret-i llahiyye Baglaminda
Kader Mes elesi, ed. llyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 55-56.
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Adem’in yaptiklarini, son peygamber Hz. Muhammed’in yaptiklarini, su anda bizim
yaptiklarimizi ve bizden yillar sonra gelecek insanlarin yapacaklarini Allah zamana tabi
olmadan ezelde bildiginden Allah’in bu bilgisi, insanlarin yapip etmelerine dogrudan tesir
etmez. Zira kim ne yaparsa Allah’m ezeldeki bilgisi o sekildedir. Insan iradesi ile fiillerini
ozgiirce tercih eder ve yapar. Iste bu eylem bize gore sanki onceden biliniyormus gibi
algilanabilir. Burada ilahi bilgi i¢in 6nceden ifadesi kullanilamaz. Buna da ezeli bilgi denilir
ki, zamandan miinezzehtir. Dolayisiyla ilahi bilgi kimseyi cebr altina almaz. Eger boyle

olmus olsa o zaman sorumlulugu ve insanin 6zgiirliigiinli izah edemeyiz.

Bu hususu sOyle de ifade edebiliriz: Biz ne yaparsak kendi 6zgiir irademizle bunu
yapariz. Bize gore eylemlerimiz zamana tabi oldugundan 6ncelik ve sonralik gibi hususlarla
ifade edilebilir. Allah ise zaman kendisine ilismeyen ve zamanin da yaraticist olandir.
Dolayisiyla zaman igerisinde vuku bulacak tiim iradeli ve iradesiz eylemleri Allah 6ncelik
ve sonralik nitelemesi olmaksizin bilir. Mesela Allah insanin gelecekte ne yapacagini biliyor
mu? diye sordugumuzda, evet biliyor cevabini aliriz. Fakat bu bilme 6nceden veya sonradan
olarak Allah i¢in nitelendirilemez. Allah zamandan bagimsiz olarak ezelde bilmektedir.
Dolayisiyla bu bilme insanin yapip etmelerindeki 6zgiirliigiinii etkilemez. Zira insan Allah’in
ezeli olan bilgisini bilmez ve insan sadece kendi iradesiyle diledigi fiili yapar. Nihai olarak
denilebilir ki; Allah’in insanin iradeli fiillerini ezeli olarak biliyor olmasinin insanin

fiillerinde cebir altinda olduguna bir gerekge olarak gosterilemez.

Insan, iradesiyle meydana getirdigi fiillerden 6tiirii sorumlu bir varlik olup onun tiim
fiillerinden hesaba ¢ekilecegi naslarda haber verilmistir. Ezeli bilginin zamana tabi olmayis1
insanin fiillerini Ozgiirce yapmasma engel olmadigi gibi insanin sorumlulugunu da
etkilememektedir. Insanin kendi iradeli fiillerini kendi diledigi sekilde 6zgiirce yapti§1 pratik
hayatta edinilen tecriibelerle bilinmektedir. Ornegin: Insanlar sabah uyandiginda kendi istek
ve arzular1 dogrultusunda hareket etmektedir. Hi¢ kimse ilahi bilgi veya ilahi irade soyle
davranmamizi istiyor demez. Hatta bu durum akla bile gelmez. Insan giicii dahilindeki tiim
fiillerini Ozgilirce yapabilmektedir. Ancak bu 0Ozgiir fiillerini yaparken Allah’in tesril
iradesinin kapsamindaki emir ve nehiyler fiillerinin sekillenmesinde tabiiki etkili olmaktadir.

Inanan kimselerin Allah’in iradesinin salih amelleri emrettigi, kotii ve ser amelleri de
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nehyettigini biliyor olmast insanlar1 o fiilleri yapmaya ve terk etmeye mecbur
birakmamaktadir. Insan her tiirlii bilgiye sahip oldugu halde kendi iradesi ile emirleri
yapmayip nehiyleri yapabilmektedir. Bu da insanin kendi fiillerinde 6zgiir oldugunu ve

yaptiklarindan sorumlu oldugunu gosterir.

Ezeli bilginin 6ncelik ifade etmedigine dayanarak ilahi ilmin dnceden bilmesine dayali
yukaridaki itirazlara ezeli bilginin 6nceden olan bilgi olmadigini, bu nedenle dnceden
belirlemis olmasimin da buna bagl olarak reddedilecegini sdyleriz. Insan agisindan dncelik
gibi goriinebilir fakat Allah i¢cin O6nce, sonra ve an hepsi birdir. Dolayisiyla ilahi bilgi
insanlarin 6zgiir iradeleriyle yaptiklari seyleri ihata etmektedir. Yani ezeli bilgi i¢in “6nceden
biliyor” ifadesini kullanmak oncelik kelimesinin bizim i¢in bir zaman tanimi oldugu ile
ilgilidir. Yoksa ezeli bilgi dnceden bilen anlaminda degil de ezeli olarak bilen anlamindadir.
Bu baglamda Allah’in bizim yapip ettiklerimizi ezeli ilminde bildigini ama belirlemedigini

sOyleyebiliriz. Ezeli ilminde bilmesi sorumlulugumuzu etkilemez.

Allah’m ilmi de diger sifatlar1 gibi ezeli olup O’nun ilminin ezeli olmasi insanin
fiillerinde hiir iradesiyle gerceklestirmesine engel bir durum degildir. Allah insanin zamana
bagli gerceklesen iradeli fiillerini ezeli ilminde belirlemis degildir. Bu kapsamda insanin
eylemlerinden sorumlu oldugu gergegi goz oniinde bulundurularak Islam alimleri tarafindan
Allah’in simdi, gegmis ve gelecekte gerceklesecek seyleri ezeli ilminde gerceklesmis bir
hiikiim olarak degil de tasviri olarak bulundugu belirtilmistir.>'" Tlahi ilmin gelecegi

13

bilmemesi miimkiin degildir. Lokman suresinin 34. ayetinde “...hi¢ kimse yarin ne
kazanacagin, elde edecegini bilemez, hi¢ kimse nerede olecegini bilemez ama Allah her seyi
bilir her seyden haberdardir” ifadeleri ilahi ilmin bizim i¢in gelecek zaman igerisinde
gerceklesecek olan eylemlerden de haberdar oldugunu bildirmektedir. Ezeli olarak
nitelendirilen ilmin tiim zamanlar1 kusattig1 anlami igerir. Islam alimleri Allah’mn gelecegi
bilmedigini ona nispet etmekten sakinmiglardir. Allah’in bilmesi daimi degismeyen bir

bilmedir. Allah hadis varliklara iliskin olaylar1 daimi bir simdide béliinmeyen ve degismeyen

ilmiyle bilmektedir.’!?

31 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 27.
312 Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”, 56.
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II. BOLUM
INSAN FIiILLERINDE iRADE KUDRET VE TEVLIDIN ROLU

2.1. irade Fiil iliskisi

Insan1 diger varliklardan ayiran en onemli 6zelligi akil ve irade sahibi bir varlik
olmasidir. Insan iradesiyle segme hiirriyetine sahip bir konumda olup fiillerine iradesiyle yon
verir. Bu konumda olmasi onu fiillerinden, yapip ettiklerinden sorumlu kilar. Insanlara
hidayet rehberi olarak gonderilen ve insani iradeli bir varlik oldugu i¢in muhatap goéren
Kur’an ayetlerinde insanin iradesinin oldugu, tercihlerini bu iradeyle yapma 6zgiirliigline
sahip oldugu vurgulanmistir.’'® Yine insamin yapip ettiklerinden sorumlu oldugu, bunun
sonucunda sevap ve ceza ile karsilasacagi da beyan edilmistir.'* Iradenin fiil ile iliskisi fiili
tercih etme hakkinin insana ait olmasi ve insanin yapip ettiklerinden sorumlu olmasi yoniiyle
tartigilmigtir. Kadim ve hadis iradenin ihtiyar sahibi insanin fiilleri {izerindeki roliiniin ne
oldugu konusunda yapilan tartismalari ve Ciircani’nin insanin hadis iradesini fiillerinde nasil

konumlandirdigini bu béliimde agiklamaya ¢alisacagiz.
2.1.1. Kadim Iradenin Fiillere Etkisi

Irade sifati Allah’in siibuti sifatlarindan olup O’nun emirlerinde, hiikiimlerinde,
fiillerinde, bir seyi yapip yapmama ve dileyip dilememe konusunda hiir oldugunu anlatir.'
Irade sifatiyla iliskili olan pek ¢ok kelime ve kavram olmakla beraber mesiet kelimesi irade
sifatiyla es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in pek cok
ayetinde irade ve mesiet kokiinden tiireyen fiiller O’nun diledigini yapan oldugunu
anlatmaktadir.’!® Islam alimleri Allah’in dileyen ve diledigini yapan oldugu konusunda
hemfikirdirler.?!” Yalniz bu irade sifatinin anlami, zatiyla iliskisi ve kadim ya da hadis olusu

konusunda farkl goriisler ileri siirmiislerdir.®!®

313 eg-Sems, 91/7-10; el- Insan 76/2-4.

314 en-Nisa 4/123; el-En’am 6/160; el-Yunus 10/27; el-ibrahim 14/51.

315 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari: Esmdii’l-Hiisnd (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 185.
316 Yayuz, "Irade", TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim: 12 Aralik 2023).

317 Teftazani, Makdsidu’I-Keldm, 542.

318 Yavuz, "frade".
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Allah’m iradesini anlamaya yonelik kelamcilar genel anlamda O’nun iradesinde hiir
oldugunu, herhangi bir zorlama ve isteksizligin olmadigini, cebr altinda olmadan diledigini
yapan konumda oldugunu,®' irade ettiklerini yaptigini, iradesinin varligin mevciida ¢tkmasi
icin hem tahsis edici hem de miireccih konumunda oldugunu,*® O’nun iradesinin
yaratilmislarin iradesine benzemedigini belirtmislerdir. irade sifatimin zat ile iliskisine ve

kadim ve hadis olusuna dair goriisleri de ayrica tartisma alani olmustur.

Es arilere gore Allah’in iradesi zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Allah’in iradesi O’nun
ihtiyar1 ve mesietidir. Allah olacagini bildigi seyi irade etmis, olmayacagini bildigi seyi ise
irade etmemistir. Bir diger ifadeyle O’nun diledigi olur dilemedigi olmaz.**! irade, hadis
varliklarin tiimiiyle ilintili olan bir sifattir. Hadis olan her varlik Allah’in kudreti ile
yaratilmig olup bu kudretin tasarrufta bulunabilmesi i¢in irade sifatina ihtiya¢ vardir. Bundan
dolay1 kudret ile meydana gelen her hadis ayni zamanda irade sifatinin tecellisidir.’?
Es ari’ye gore Allah iradenin ziddiyla nitelenemez. iradenin ziddiyla nitelenmesi onun da
kadimligini gerektirir. Kadim olanin hudiisu imkansiz oldugu gibi kadimin yoklugu da
imkansiz olur. Yoklugu imkansiz olduguna gore yaraticinin bir seyi fiilen kastedip irade
etmemesi gerekir. Bu ise fasit olup Allah’in daima irade sahibi oldugunu gdosterir. Es'ari’ye
gore Allah’mn iradesi kadim ve baki olup araz degildir. insanin iradesi muhdestir. Muhdes
irade baki olmayan bir araz olup nefsiyle kaim degildir.>**

Filozoflara gore Allah'in iradesi varliga iliskin bilgisinden ibaret olup buna inayet
denir. Miikemmel olan nizamm nasil oldugunu bilmesi onun iradesini gosterir.’**

Mu'tezile’ye gore Allah'in iradesi zatinda fiili sifatlardan olup bir mahalde olmaksizin

hadistir. Allah sonradan olma bir irade ile diler.*> Allah hadis bir irade ile miirid olup hem

319 Eb(i Muhammed Nruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Kifdye fi I-hiddye, gev. Ramazan
Biger (Ankara: Berikan Yaymevi, 2019), 125-126; Ebii’l-Muin Meymidn b. Muhammed b. Muhammed b.
Mu‘temid en-Nesefi, Tabswratii’l Edille fi usiili ‘d-din, ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 1993),
1/491; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 378, 389.

320RAZI, Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, gev. Ulvi Murat Kilavuz-Serkan Cetin (istanbul: Litera Yayincilik,
2018), 106-108; Rézi, Me ‘limii Usili'd-Din, 106; Ciiveyni, frsad, 91.

321 Bs’ard, el-Liima, 65-76; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 134.

22 Gazzali, fktisad, 100; Razi, Me ‘Glimii Usili'd-Din, 106.

32 Bs’ard, el-Liima,58; Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidldl (Ankara: Fecr Yaymlari,
2012), 271.

24 fbon Sind, Kitdbu's-Sifd, llahivat Metafizik I1, 2/536-537.

325 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/256.
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kendi fiillerini hem de insan fiillerini ve biitiin fiilleri irade eder. Yalniz Allah kullara yonelik
emir niteliginde olan fiillerini diler. Nehyettiklerini irade etmez ve Allah'mn iradesi bir
mahalde meydana gelmez. Bir mahalde meydana gelmesi halinde Allah'in iradesi hadiselere

mekan olur.3%6

Mu'tezile’nin iradenin hadis oldugu fikrine karsilik Es'ariler bir takim deliller
getirmislerdir. Birincisi, her hadisin var olmas1 bir iradenin taallukuna baglidir. Eger Allah'mn
iradesi muhdes ise o takdirde onun iradesi de baska bir iradeye ihtiya¢ duyar. Bu da teselsiile
yol agar. ikincisi, irade sifat1 kendi basina kaim olan bir sifat degildir. Onu tahsis eden bir
iradenin olmas1 gerekir. Ciinkii irade biitiin varliklara ayni sekilde nispet eder. Iradenin
mabhalsiz olmasi olumsuz bir methum olup tahsis edilen olmasi uygun olmaz. Ayni sekilde

hadis olan bir sifatin Allah'in zatryla kaim olmast ise imkansiz olan bir seydir.3?’

Bazi Mu'tezile alimleri daha once irade kavrami kapsaminda ifade ettigimiz gibi
iradenin fiile sevk eden (sdik) fayda inanci ve onu izleyen meyil oldugunu soylemislerdir.
Allah'in iradesini de fiildeki faydaya iligkin bilgi olarak izah etmislerdir. Onlara gére Allah’in
iradesi gaipte fiillerin faydasina iliskin bilgisidir. Allah’in fiillere yonelik iradesi dai iken
keraheti ise fiillere yonelik engelleyici (sarif) olmasidir®®® Akil sahiplerini fiillere
yonlendiren sey zanni ve inancidir. Zan ve inang¢ Allah i¢in s6z konusu olamayacagindan
Allah’mn iradesi faydaya iliskin bilgisidir demislerdir.**® Allah bir fiili hikmet agisindan
meydana gelmesini gerekli goriiyorsa o fiili yaratmay: diler. Fiilin ¢irkin oldugunu bildigi
zaman onu yaratmaz. Mu'tezile’nin bu irade tarifi onlarin Allah’in kabih olani irade

etmeyecegi, yarattig1 her seyin hasen olmas: gerektigi anlayisina gotiirmiistiir.>*

El-Kabi’ye (6. 319/931) gore Allah'in iradesi kendi fiili i¢cin maslahati bilmesi iken

baskasinin fiili i¢in de o fiili emretmesidir. Hiiseyin en-Neccér'a (6. 230/845) gore Allah'in

326 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/224; Serafeddin Gélciik, Bakillani ve Insanmn Fiilleri
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 68-74.

327 Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-Envar min Metali i’l-Enzdr, 94; Razi, Kitdbii'l-Erbain fi usili’d-din, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986), 205-210.

328 Teftazani, Makdsidu’I-Kelam, 316, 543.

329 Hulusi Arslan, “irade Teorileri”, Islam Diisiincesinde Teoriler-Metafizik, haz. Omer Tiirker (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021), 2/1063.

3% Hikmet Yagl Mavil, “Kelam Ilminde ilahi Irade Tartismalar1”, Diyanet Ilmi Dergi 57/1 (2021), 6.
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iradesi ademi olup onun yanilgrya diisen olmamasidir.¥! Esariler ve Basra Mu'tezilesine
gore ise irade tipki bilgi ve kudret gibi bir sifattir. Irade sifati iki makdurdan birinin
gerceklesecegini belirler. ki ziddin kudrete nispeti esit olup kudretle iki ziddin da
gerceklesmesi miimkiindiir ve bu iki ziddin her birinin belirli vakitlere nispeti de esit olup
gerceklestigi vakitte gerceklesmesi miimkiin oldugu gibi ondan Once ve sonra da
gerceklesmesi miimkiindiir. O halde ziddin1 degil de onun ger¢eklesmesini ve diger
vakitlerde degil gerceklesecegi belli vakitte meydana gelmesini belirleyen ve bunu zorunlu
kilan bir tahsis edici vardir ki bu da iradedir. Bu tahsis edici kudret olmaz. Ciinkii kudretin
iki z1dda nispeti esittir. Bu bilgi de olmaz. Ciinkii bilgi gerceklesmeye tabidir. iradenin kudret
gibi iki zidda nispeti esit degildir. irade zat: nedeniyle iki ziddan birine ve onun belirli bir
vakitte gergeklesmesine taalluk eden bir sifattir. Ici bu istidlale soyle bir itirazin
gelebilecegini ifade etmistir. "Eger irade iki ziddan birine belirli bir vakitte zat1 nedeniyle
taalluk ederse bir tarafin gergeklesmesi zorunlu, diger taraf imkansiz olur ki o takdirde
ihtiyarin olumsuzlanmasi ve zorunlu kilmanin kabul edilmesi gerekir." ici boyle bir itiraza
"seyin ihtiyarla zorunlu olmasi, yani ihtiyara dayali zorunluluk ihtiyarla ¢celismez" diye cevap
vermistir. Oysa Ciircani, Ici'nin buradaki soziiniin irade i¢in degil kudret icin gegerli

oldugunu sdylemistir.>3?

Ciircani’ye gore iki iradeden biri irade edenin zatina gerekmezse o zaman irade eden
birinci iradeyi irade etmeli. Diger tarafi irade edemez. Bu durumda fiilin yapilmasinin ve
yapilmamasinin miimkiin olusu anlaminda kudret yok demektir. Zatina gerekmedigi takdirde
iradenin hem yenilenmesi hem hudiisu miimkiin olur. iki zittan birini irade etmek digerini
irade etmekten baska olmayip irade bazen ona bazen buna taalluk ediyorsa zat1 nedeniyle
ikisinden birine taalluk ettiginde digerine taalluku diisiiniilemez. Bu durumda zorunlu kilma
ortaya cikar. Ici'nin soyledigi s6z ancak dilerse yapar dilemezse yapmaz anlaminda kudret
icin gecerlidir. Ciircani bu sdylemleriyle irade ve kudret ayrimina dikkatleri ¢ekmistir.

Ciircani’ye gore Allah'in iradesi kadim olup hadis degildir. Hadis olsaydi baska iradeye

331 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/224; Es ari, Makalat, 710-712.
332 Ciircand, Serhu’l Mevdékif, 3/138.
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muhtag olurdu. Boylece teselsiil gerekli olurdu. Oysa hadis muhtara dayalidir. Muhtar da

onun zatidir.>33

Ciibbailer ve onlar1 takip eden Mu'tezile’ye gore ise irade, Allah'in zatiyla degil kendi
basina kaim olan bir hadistir.*** Ciircani’ye gére Mu'tezile nin bu goriisii filozoflarin "feyze
hazirlikli olan sey var oldugunda feyiz meydana gelir" sozleri ile benzesmektedir. Ama
Mu'tezile aslinda hadisi kendi vaktine tahsis eden seyin (iradenin) o vakitte meydana gelen
bir sey olmasi1 gerektigini anlamistir. Zira hudiisa gelecegi vakitte degil de ondan once
meydana gelmesi durumunda miireccihsiz tercih gerekirdi. Mu"tezile’ye gore hadisleri tahsis
eden sey Allah'm iradesi oldugundan onun iradesi de hadistir. Dolayisiyla hadis, Allah'in
zatiyla kaim olamayacagindan iradenin kendi basina kaim olan bir sifat oldugunu kabul
etmislerdir.’*® Ciircani burada Mu’tezile’nin irade sifatim hadis olarak gormelerinin
filozoflarin goriislerinden etkilenerek ortaya attiklarini ama filozoflardan farkli olarak
iradenin hadisleri vakitlerine tahsis kilma 6zelligine dayanarak, bunun farkinda olarak kendi
basina kaim bir sifat olarak gordiiklerinin altin1 ¢izmektedir.

Ciircani’ye gore, ehl-i hakkin¥®

genel kabul ettigi goriis, Allah’in olan her seyi irade
etmesi, olmayan seyleri ise irade etmemesidir. Allah'in biitiin olanlar1 irade etmesi konusunda
ehl-i hak hemfikir iken ayrintida ihtilaf etmistir. Olanlarin ayrintili olarak Allah'a
dayandirilmasini uygun gérmemislerdir. Mesela kiifiir veya fasikligin Allah'in iradesiyle
gerceklestigi denilemez. Zira bunu soylemek kiifrii vehmettirir. Baz1 alimler emri, irade
olarak diisiindiigiinden Allah'in kiifrii ve fasikligi emrettidi diisiincesi vehmedilir
gerekcesiyle uygun goérmemislerdir. Bu nedenle anlam karmasasi yasanacagi zaman
duraksamak ve Allah'in bildirimine bakmak gerekir demislerdir. Yalniz bu konuda yani
olanlarin ayrintili olarak Allah’a dayandirilmasinda bir bildirim s6z konusu degildir. Bu

nedenle icma ve nassa uygun olan sdylem, Allah'in her seyin yaraticisi oldugunu séylemektir.

Yoksa ayrintili olarak Allah pisliklerin, maymunlarin, domuzlarin yaraticisidir demek dogru

333 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/139.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usiili’I-Hamse, 2/224; Es'arl, Makdldat, 282.

335 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/140.

33 Hakka uyanlar, dogru yolda bulunanlar, demektir. Bkz. Ciircani, "Ehl-i Hak", 45. Kelamda, "Ehl-i Hak"
terimi ile genellikle Ehl-i Siinnet, yani: Selefiyye, Es'arlyye ve Matiiridiyye kasdedilir. Salih Sabri Yavuz,
“Ehl-i Hak”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 28 Kasim 2024).
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olmaz.**” Bunlarin hepsini Allah yaratmis olmakla birlikte vehmettirdikleri agisindan
ayrintili olarak ifade etmek dogru degildir. Ehl-i hakkin bu séylemleri Mu’tezile’nin irade
anlayisina kap1 aralamama c¢abasidir. Mu'tezile’ye gore Allah emirleri irade eder, kiifiirleri
irade etmez. Allah kendi fiillerinin tamamin1 irade eder ama kullarin fiilleri agisindan emri
irade eder, kiifrii etmez.*® Dolayisiyla var olanlar igerisinde sadece iyi ve giizel olanlarm
Allah tarafindan irade edildigini Mu’tezile savunurken, ehl-i hak ise iyi ve kotii olan her ne

var ise var olan her seyin ilahi iradenin muradi oldugunu savunmustur.

Ciircani de ehl-i hakkin goriisiine tabi olup ona gore Allah'in biitiin olanlar1 irade
ettigine dair gerekgeler vardir. Allah her seyin yaraticist olup biitiin hadisleri yaratandir.
Biitiin miimkiinler Allah'in makduru olup miimkiinlerin kendi vakitlerinde gerceklesmesi
tahsis ediciyi gerektirir ki bu ise iradedir. Allah olanlar1 irade eder, olmayanlar1 ise irade
etmez. Allah kafirin iman etmeyecegini bildiginden onu irade etmez. Allah'in onu irade
etmesi sonucu o sey meydana gelseydi bilginin cehalete doniismesi gerekirdi.
Gergeklesmediginde de Allah'in iradesinin aciz ve yetersiz olmasi gerekirdi. Allah iman
etmeyecegini bilir. Kafirin iman etmesi imkansiz olan bir durumdur. Allah'in imkéansiz olarak
bildigi bir seyi iradesiyle tercih etmesinin bir anlami yoktur.*** Ciircani’nin, Allah’m
iradesinin biitlin olanlar1 irade ettigine dair agiklamalar1 kabih olanin da ilahi iradeyle
meydana geldigi anlayisina dayalidir. Allah’in ¢irkin olanlar1 da irade ettigini ama
cirkinliginden Gtiirii bunu emretmedigi anlayisina binanen burada ilahi iradenin 1y1 ve kotii

olan her seyi irade edecegini, onun iradesinin sinirlandirilamayacagina vurgu yapilmustir.

Ciircani, Mu'tezile’nin Allah'm kiifiir ve isyan1 irade etmedigine dair ileri siirdiigii
gerekcelerin bulundugunu sdyleyerek bu gerekcekleri ve onlara yonelik itirazlarini soyle dile
getirmistir. Birinci gerekge, Allah kafirin kiifriinii irade edip iman1 emretmis olsaydi, irade
ettiginin tam tersini emrettiginden onun i¢in sefihlik s6z konusu olurdu ki o bundan
miinezzehtir.3*® Ciircani’ye gore boyle bir durumda sefihligin olabilecegi kabul edilemez.

Nitekim verilen emrin amac1 sadece emredileni gerceklestirmek olmalidir. Ornegin; kralin

337 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 136.

338 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/248 vd.
339 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/296.

340 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/170.
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kolesini ssnamak i¢in yapmasini istemedigi bir fiili emretmesi bdyledir. irade edilmeyen bir
fiili emretmek sefihlik olmaz.>*!

Ikinci gerekge, kiifiir Allah'n muradi olsaydi o halde kiifiir etmek onun muradina
uygun olurdu ve kiifiir, ddiillendirilen bir itaat olurdu. Oysa bu zorunlu olarak yanligtir.>#?
Ciircani’ye gore emir ve irade birbirinden farkl olup itaat etme emre uygunluktur. Irade gizli,
emir ise agiktir. Emre itaat etmek iradeye itaat etmek demek degildir.>*? Es arilerin irade
anlayisinda Allah 1yi-kotii her seyi irade eden ama 1yiligi emredip kotiiliikkten nehyedendir.
Bu baglamda Allah iyi olan1 emrettiginden buna itaat etme emre uygun olandir yoksa iradeye
uygun olan degildir.>** Ciircani burada irade ve emir arasindaki farka vurgu yaparak
mezhebiyle uyumlu bir tutum sergilemistir. Zira irade ve emrin ayn1 kabul edilmesi ilahi
iradeyi sadece emredilen seylerle smirlandirmaktir. Iradenin gizli emrin ise agik olmasi
seklindeki ifadeleri de irade ve emrin anlasilmas1 agisindan yapilan giizel tariftir. Bu tarife
Hz. ibrahim’in oglunu kurban etme olay1,**> Allah’in insanin yaratilisina yonelik meleklerle
olan diyalogu®* 6rnek verilebilir. Burada Mu’tezile nin kiifriin ilahi iradenin muradi olmas1
ifadeleri Ciircani diitincesinde kiifriin faili olmas1 acgisindan yani onu meydana getirmesi
acisindan Allah’1n iradesiyle gerceklestigi anlamindadir. Yoksa Allah’in muradi olarak kiifrii
dilemesi ve iradesiyle var etmesi degildir. Yani insanin kiifrii tercihe yonelmesiyle beraber
Allah’in kulda kiifiir eylemini var etmesiyledir. Bu ac¢idan kul zaten kiifrii sadece kesb

edendir.

Ugiincii gerekge, kazaya riza gostermek vaciptir. Allah'in muradi ile gergeklesen onun
kazastyladir. Kiifiir onun muradiysa onun kazasiyla gerceklesir demektir. O halde kiifre riza
gostermek vacip olur. Oysa kiifre riza gostermek de kiifiir oldugundan bu yanlistir.3*
Ciircani’ye gore kazaya riza vaciptir. Yoksa kazaya konu olan seye riza géstermek vacip

degildir. Kiifiir kazaya konu olan sey olup Allah'in kiifrii var etmesi agisindan Allah kiifriin

341 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/298.

342 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/254.

33 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/300.

34 Beyzavi, Tavadli ‘u’l-Envdr min Metdli i’l-Enzadr, 590-592; Razi, Me ‘Glimii Usili'd-Din, 174; Gélciik,
Bakalldni ve Insamn Fiilleri, 88.

345 es-Saffat 37/102-107.

346 e]-Bakara 2/30.

347 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/720.
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failidir. O’nun fail olusu kiifriin Allah'a nispet yoniini gdsterir. Bir de kula nispeti vardir ki
kulun kiifre mahal olmasina bakar. Kiifre yonelik yadsima kula nispeti a¢isindan kulun kiifre
mahal olmasindandir. Kiifre riza kiifriin faili olan Allah'tan ¢ikmas1 yoniiyle ona razi olmanin
zorunlulugu vardir. Ama kiifriin bagka bir seyin sifat1 olarak gerceklesmesi agisindan o seye

raz1 olmay1 gerekli kilmaz.3*

Dordiincii gerekge, Mu'tezile’ye gore Allah'in iradesinin gergeklesmemesi imkansiz
kabul edildiginden, Allah'in kiifrii irade etmesiyle birlikte iman1 emretmesi, insanin gii¢
yetiremedigi seyle sorumlu tutmasina yol agardi ki o takdirde iman etmekle emredilen
kimsenin iman etmesi imkansiz olurdu.’*® CiircAni’ye gore burada sorumlu tutmanin
imkansiz oldugu durum bir seyin kendinde imkéansiz olmasi ve normal sartlarda insanin
gerceklestiremeyecegi, onun kesb eden kudretine taalluk etmeyen seydir. Yani kafirin iman
etmesi bilfiil olarak onun kudreti dahilinde degilse de kendinde kudret dahilinde olup kesb
eden kudret normal sartlarda ona taalluk edebilir durumdadir. Kafirin iman etmeye kudretinin

olmamasi onun sorumlu tutulmasina engel degildir. >

Mu’tezile’nin 6ne siirdiigii tiim bu gerekgelere verilen cevaplar Ciircani’nin savundugu
irade anlayisiyla tutarli olup bu anlamda aciklamalar1 gegerli kabul edilebilir. Ilahi iradeyi
emir olarak goren ve Allah’in yalnizca 1yi olani irade ettigini, kotii olani irade etmedigini
savunan Mu’tezili teze kars1 1yi- kotii her seyin ilahi irade tarafindan irade edildigini, iradenin
ve emrin farkli oldugunu savunan Eg’ari antitezinin Ciircani tarafindan izahi her detay goz
ontinde bulundurularak yapildigi sdylenebilir. Akli agidan ileri siiriilen gerekgeler ve deliller
ile beraber nakli delillerin ve gerekgelerin de ileri siiriilerek irade konusundaki tartigsmalarin

boyutu genislemistir. Bu baglamda nakli delillerin de zikredilmesi elzem goriilmiistiir.

Mu'tezilenin konuyla ilgili delil olarak getirdigi baz1 ayetler ise sunlardir: “Miisrikier
diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, ne biz ortak kogardik ne de atalarimiz ve hi¢bir seyi de

haram kilmazdik...”*' Mutezile’ye gére bu ayette miisrikler kendi inkar ve isyanlarm

348 Ciircani, Serhu’l Mevakaf, 3/300-302.

349 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/164.
330 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/302.

31 el-En’am 6/148.
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Allah'n iradesine dayandirmistir.>? Ciircani’ye gore miisrikler, bu ciimleleri peygamberle
alay edip onun davetine uymamak icin sdylemistir. Yoksa Allah'in iradesine dayandirmak
icin degildir. Ona gore miisrikler aslinda hak olan bir s6z soylediler. Ama gayeleri batil
oldugundan Allah onlarin yalan sdylediklerini degil yalanladiklarini belirtmektedir.>>?

Ikinci ayet Mu'tezile’ye gére Allah Kur'an'da "Biitiin bunlarin kétiiliigii Rabbinin

katinda hos karsilanmaz.">*

ayeti ile masiyetin, kotli olanin Allah katinda hos olmadigini
belirtmistir. Hos olmayan seyler Allah'in irade ettigi olamaz.?>> Ciircani’ye gdre bu ayette
“Allah'in katinda hos karsilanmaz” s6zii mecazi anlam olarak onun yasaklandigin
kastetmistir. Yine Allah maslahata uygun olmadigindan otiirli insanlarin yasam dongiisii
acisindan hos karsilanmadigim belirtmistir.>>

Mu'tezile nin ileri siirdiigii bir diger ayet ise "Allah kullara zulmetmeyi istemez.">’

ayetidir. Oysa insanlarin eliyle yapilan pek ¢cok zuliim bulunmaktadir. Ortada zuliim var ise
bu, zulmiin Allah'm muradi olmadigini gosterir.™® Ciircani’ye gore bu ayette Allah'n
kullarina zuliim yapmadig ifade edilir. Yoksa kullarin birbirlerine kars1 yaptiklart zulmii
kastetmemektedir. Insanlar arasinda zuliim vardir ve bu Allah'in istegi ve muradidir. Allah'in
kullara zulmii ise hem yoktur hem onun muradi da degildir. Ciircani’ye gére Allah miilkiinde
diledigi sekilde tasarruf etme hakkina sahiptir, O’nun tasarrufu hangi yonde olursa olsun
zuliim degil adalet ve hak olur.>>® Zira Es’arilik diisiincesinde ilahi fiiller aynlar1 nedeniyle
kendiliginde hikmetli ve adaletlidir. Bu nedenle Allah’in fiilleri mahiyet itibariyle olumlu

nitelik tagimaktadir.

Mu'tezileye gore "Allah fesadi sevmez."® ayeti de su agidan delildir. Fesat ve
bozgunculuk var olan bir seydir. “Allah fesadi sevmez” derken buradaki sevgi Allah'in bu

fiili sevmemesi onun iradesini gosterir. Fesat Allah'in sevmedigi bir fiil ise Allah'in muradi

352 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, 2/282-284.
353 Ciircani, Serhu’l Mevikif, 3/302-304.

354 fsra 17/38.

355 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/256.

3% Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/304.

357 el-Mii’min 40/31.

358 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/254.

3% Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 3/304.

360 ¢]-Bakara 2/205.
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da olamaz.*! Ciircani’ye gore sevgi dzel bir iradedir. Sevginin ardindan bir sorumluluk
gelmez. Burada olumsuzlama 6zel irade oldugundan bu 6zel iradenin olumsuzlanmasi genel
iradenin de ayn1 sekilde olumsuzlanmasini gerekli kilmaz.*%?

11363

Mu'tezile "Allah kullarin kiifriine razi olmaz. ayetini de tipki sevginin irade olusu

aciklamasinda oldugu gibi, rizanin da Allah'in iradesiyle oldugunu vurgulamistir.’¢*
Ciircani'ye gore riza iradeden farkli olup itiraz1 terk etmektir. Allah kiifrii irade etmis ama
ayni zamanda ona itiraz etmistir. Kul, Allah'in itiraz ettigi kiifrii terk ettiginde Allah'in
rizasma teslim olur.>%> Zikredilen tiim ayetlerde CiircAni’nin dayandig1 esas var olanlarin
ilahi irade tarafindan meydana getirilmesi agisindan Allah’1n irade ettikleridir. Zuliim, fesad,
kiifiir gibi var olan durumlar zaten irade edilerek meydana gelmistir. Kabih olmalar: ilahi

iradenin onlar1 meydana getirmesine engel degidir.

Mu'tezile’nin ve Ciircani’nin verilen ayetlere yonelik sdylemleri, mezhepsel fikirlerin
temellendirilmesinin 6n planda oldugunu ve hepsinin ayetleri kendi diisiince sistemlerine
gore yorumlamaya calistigini géstermektedir. Mu"tezile Allah’a kabih olani nispet etmekten
kaginirken ilahi iradeyi siirlandirmigtir. Ciircani ise ilahi iradeyi sinirlandirmama adina iyi
ve kotii olan her eylemi ve olay1 Allah’in iradesine dayandirmistir. Bize gore irade konusunda
gozden kacirilan bir nokta bulunmaktadir. Allah’in iradesinin ve 1izninin ayri
degerlendirilmesi gerektigini diistinmekteyiz. Zira Kur’an ayetlerinde Allah’in iznini
vurgulayan ayetlerin varligi bu agidan bize bir seyler 6gretmektedir. Allah’in iradesini
simnirlandirmadan ve ona kabihligi nispet etmeden iradesinin tecellisini ag¢iklamak
mimkiindiir. Allah’in  izni terkibi ayetlerde farkli konular1 ihtiva etmektedir.

Peygamberlik,**® mucize,*®’ zarar — musibet - 6liim,*® karanliklardan aydinliga ¢ikarma,®

361 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/254.

362 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/304.

363 ez-Ziimer 39/7.

364 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usili’l-Hamse, 2/252.

365 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/306.

3% ¢]- Bakara 2/97; en-Nisa 4/64; Ahzab 33/46; es-Stira 42/51.

367 er-Rad 13/38; Ibrahim 14/11; el-Mii’min 40/78.

368 e]-Bakara 2/102, Ali Imran 3/166, 145; Miicadele 58/10; et-Tegabiin 64/11.
309 e]-Bakara 2/213; Tbrahim 14/1; el-Maide 5/16.
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sefaat,>’® iman etme,’’! ahiret>’? ve diger baz1 konularda’”?

varlik ve olaylarin, hiikiimlerin
gerceklesmesinin ilahi izin dahilinde oldugu belirtilmektedir. Ayetlerde farkli konularda ilahi
izne tabi olarak gergeklesen durumlara Orneklerin verilmesi, genel anlamda varligin ve
olaylarin isleyisinde, ¢esitli konularda verilen hiikiimlerde, kullarin baglarina gelen musibet
ve zararlarda, 6liimiin ger¢eklesmesinde, iman etmede, insanlarin dogru yolu bulmasinda hep
ilahi iradenin bu durumlara izin vermesiyle meydana geldigini gostermektedir.’’* Allah’in
iznine tabi gerceklesen durumlarin birebir ilahi iradenin onlar1 murad edip etmeyecegi
yoniiyle ayrigmaktadir. Zira ayetlerde onun izniyle insanlara yonelik musibetlerin ve zararl
durumlarin da meydana geldigi gegmektedir. Bu yoniiyle Allah’in insanlar i¢in olumsuz
durumlar irade etmesinde birebir onu diledigi anlamda degil de, kullarin imtihan1 geregi
onlar1 sinamak i¢in ve bazen de onlar i¢cin maslahata daha uygun olani bildigi i¢in bu olumsuz
durumlarin gergeklesmesine izin vermesiyle iradesini gosterdigi seklindedir. Ayrica
mucizenin gerceklesmesi, gogli diismekten korumasi, topraktan bitkilerin yetismesi gibi
insanin irade ve kudreti kapsaminda olmayan olaylarin, dogrudan ilahi irade tarafindan
gerceklestigi  belirtilmektedir. Bu baglamda ilahi iradenin tekvinl yonii karsimiza
cikmaktadir. Tekvini irade Allah’in hayir ve ser olan razi oldugu ve olmadigi seyleri
yaratmasina iligkin iradesi olup, kesin ve mutlak olan ve zorunlu kilan iradesi demektir. Bir
de tesril irade vardir ki o da ilahi rizay1 kazanmaya yonelik sadece hayr1 kapsayan konulardan
helal ve haram kilma iradesi olup insana sorumluluk yiikleyen iradedir.’”®> Insanin iman
etmesine ve kiifre girmesine yonelik olarak ilahi iradenin (tesril irade) hiikmiiniin kullarin
iradeleriyle sectikleri yén dogrultusunda izin vermesi gerceklesmektedir.’’® Allah’m

buradaki izninin yani insanin iman etmesine izni, Allah’in bu durumu kullar1 icin
Y )

370 ¢]-Bakara 2/255.

371 Yunus 10/100.

372 ¢]-Hd 11/105; el-Bakara 2/221; ibrahim 14/23.

373 E]-Bakara 2/249, 251; Ali imran 3/49, 152; el-Maide 5/110; el-Hac 22/65; el-Enfal 8/66; el-A’raf 7/58; es-
Sebe 34/12; el-Fatir 35/32; el-Hasir 59/5; el-Kadir 97/4.

374 Bkz. Ayse Betiil Orug, “Kur’an’da Sinirlayict Bir Kayit Ifadesi: Allah’in izni”, Marife Dergisi 22/1
(2022), 168-189.

375 A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 127.

376 fsra 17/15, 16; er-Ra’d 13/11; Fussilet 41/46; es-Sems 91/7-10.
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kolaylagtirmasi ve miimkiin hale getirmesi seklinde oldugunu sdyleyen diisiiniirler

olmustur.>”’

Sonug olarak Ciircani agisindan kadim olarak kabul edilen ilahi iradenin gerceklesen
iradeli ve iradesiz tiim eylemlerin, olaylarin meydana gelisinde dogrudan etkisi
bulunmaktadir. Var olan her sey ilahi iradenin dilemesiyle ger¢eklesmistir. Kadim irade
sinirlandirilamaz. lyi ve kétii olan her sey ilahi irade tarafindan irade edilir ama Allah ¢irkin
olani, kotii olan1 emretmez. Allah’n fiilleri irade etmesi, fiillerin faili olmasi yani onlari
yaratmasi, fiillerin meydana gelmesi bakimindandir. Nitekim onun diledigi olur dilemedigi
ise olmaz. Bu nedenle ilahi iradenin fiili emretmesi ve irade etmesi birbirinden farklidir.

Allah 1yi ve kotii olan tiim fiilleri irade ederken iyileri emreder, kotii olanlar1 nehyeder.
2.1.2. Hadis Iradenin Fiillere Etkisi

Hadis irade ile kastedilen insanin sahip oldugu iradedir. Bu iradenin insanin
eylemlerine yon verme konusunda nasil bir role sahip oldugu tartisilmistir. Insanin iradeli bir
varlik oldugu inkar edilemez bir gercektir. Kadim irade karsisinda insan iradesinin hangi
konumda oldugu kelamcilar arasinda tartisilmistir. Insanimn fiillerinde mecbur mu oldugu

yoksa 6zglir mii oldugu konusunda farkli anlayislar benimsenmistir.

Cebri anlayis insanin iradesini yok sayarak insan fiillerinin tamamen Allah’in iradesi
ve kudretiyle gerceklestigini ve insanin kendi fiilleri iizerinde degil etkisinin olmasini
tamamen iradesinin olmadigini savunmustur.’’® Buna karsin kelamcilar arasinda Kaderiyye
ve Mu'tezile gibi insanin iradesinin var oldugunu ve fiillerini kendi hiir iradesiyle
gerceklestirdigini savunan anlayislar da olmustur.®” Insanin hadis bir iradeye sahip oldugunu
ama bu iradesinin fiilleri iizerinde bir etkiye sahip olmadigini, insanin fiillerinin Allah’in
iradesi ile gerceklestigini savunan anlayis da Es arilere aittir.*®" Insanm ciiz’i bir iradesinin

oldugunu ve se¢me hiirriyetine sahip olup fiillerinin ise Allah tarafindan yaratildigim

377 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka 'iki
gavamidy’t-tenzil ve "uyiini’l-ekavil fi vuciihi’t-te 'vil, gev. Harun Unal (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 4/122.
378 Bs'ari, Makaldt, 404.

379 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 168; Nesefi, Bahrii’l-Kelam, cev. Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek
Yayincilik, 2019), 62-63.

30 Es'ard, el-Ibdne, 81-89; Ciircani, Serhu’l Mevaikif, 3/252.
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savunan Mattridiler ise hem insana hem de Allah’a dayanan bir irade anlayis1 benimsemistir.
Onlara gore insanin iradesinde hiir oldugunun delili insanin kendisinin hiir oldugunun
suuruna sahip olmasidir. Insanin dogru ve yanlisi, iyi ve kétilyii ayirt etmesi iradesiyle

olmaktadir.3®!

Ciircani’ye gore, kulun ihtiyar1 hadis olup kulun fiilleri kendi ihtiyariyla ondan ¢ikmaz.
Onun ihtiyar1 baskasina dayanir bu nedenle de fiillerinde miistakil degildir. Allah'in iradesi
kadim olup zatina dayalidir. Onun iradesi ile gerceklesen fiilin zorunlu olmasi onun o fiile
kadirliginde miistakil olmasi ile ¢elismez. Bu deliller ihtiyari fiilde miireccihin zorunlu
oldugunu ve fiilin onunla birlikte zorunlu oldugunu savunan Mu'tezile ve digerleri igindir.
Ciircani’ye gore fiilin miireccihsiz ve saiksiz olmast o fiilin rastgele miiessirsiz
gerceklesmesini gerektirmediginden ihtiyar makdurun iki tarafindan birine taalluku tercih

edebilir.’®?

Mu'tezile’den Ebi'l Hiiseyin el-Basri ve takipgileri kulun kendi fiilini var ettigi
konusunda zorunluluk iddia etmiglerdir. Onlara gore kulun kendi fiilini var ettigini bilmek
zorunlu olup istidlale ihtiya¢ yoktur. Onlara gore ihtiyar sahibi ve titreyen kimsenin hareketi
yine minareye kendi ihtiyariyla ¢ikan ve minareden diisen kimsenin hareketi arasindaki fark
kendiliginden bilinmektedir. Ihtiyar sahibi olan kimsenin hareketi ve minareyi kendi
ihtiyariyla ¢ikan kimsenin hareketleri kulun saiklerine ve ihtiyarma dayanir ki bunlar
olmasaydi bu fiiller kuldan c¢ikmazdi. Titreyen kimse ve minareden diisen kimsenin

durumunda ise kulun ne iradesinin ne de saiklerinin higbir etkisi yoktur.?%3

Ciircani’ye gore insanin ihtiyar1 ve gayri ihtiyari fiilleri arasindaki fark zorunludur.
Yalniz Mu'tezile nin dedigi gibi fiillerin ortaya ¢ikis1 kudretin tesirine baglh degildir. Ihtiyar
sahibi olan ve minareye ihtiyari ile ¢ikan kimsenin fiilinde kudret, ihtiyara eklenmis olup
kudretin varligina doniiktiir. Titreyen kimsenin ve minareden diisen kimsenin durumu ise
kudretin yokluguna doniiktiir. Oysa ihtiyari fiilin kudret ve saiklerle ya da varlik ve yoklukla
devretmesi bu dongiiyili zorunlu kilmadig: gibi bu dongii tesadiifi de olabilir. Siibutu kabul

381 Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imdam Matiiridi, 289-290.
382 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/252.
383 Ciircand, Serhu’l Mevdkif, 3/252.
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edildiginde ise dongiiniin zorunlu olmasi1 nedenselligi gerekli kilmaz yani iki seyden biri
oldugunda digerinin olagelmesi birincinin ikinciye neden olmasini gerekli kilmaz.
Nedensellik kabul edildiginde miistakil olarak neden olmas1 gerekmez. Zira birinci, miistakil

olan nedenin son pargas1 olabilir.**

Ciircani insanin ihtiyari ve gayri ihtiyari fiillerinin bilinmesinin zorunlu oldugu
konusunda aslinda Mu'tezile ile ayn1 diistinmektedir. Onun itiraz ettigi nokta Mu"tezile’nin
ihtiyari fiillerin meydana gelmesinde kudretin roliiniin olmasina yoneliktir. Nitekim
Ciircani’ye gore ihtiyar sahibi kimsenin fiilinde kudret, ihtiyara eklenmis olarak vardir yoksa
fiillin meydana gelmesinde tesiri yoktur. Gayri ihtiyari fiile sahip kimsede ise zaten kudret
bulunmamaktadir. Mu'tezile’ye gore ise gayri ihtiyari fiile sahip kimsede kudret var olup

sadece tesir etmemektedir.

Hadis iradenin irade edilen seyi zorunlu kilmayacagi konusunda da goriis birligi vardir.
Yalniz baz1 Mu'tezile alimleri hadis iradede yapma kast1 bulunmasi durumunda irade edilen
seyin zorunlu olmasini miimkiin gérmiislerdir. **° Buradaki yapma kastindan maksat insanmn
fiillini meydana getirmesi sirasinda insanda bulunan seydir. Bu yapma kastinin azmetme ile
karistirilmamasi gerekir. irade azmetmek oldugunda irade edilen seyi zorunlu kilmaz ¢iinkii
azmetmek bir sey hakkindaki kararliliktir, fiili 6nceler ama gerektirmez. Clircani’ye gore
hadis iradeye dair bu goriisii savunanlar iki iradenin var oldugunu diisiinmiiglerdir. Birincisi
fiili zamanla onceleyen irade olup azmetmektir. Digeri ise kasittir ki bu kasit fiil ile beraber
bulunan iradedir. Birincisi degil ama ikincisinin fiili zorunlu kilmasim1 miimkiin
gdrmiislerdir.*® Ciircani bu konuda genel kabule tabidir. Yani hadis iradenin irade edilen
seyi zorunlu kilmayacag goriisiindedir. Bazi Mu’tezile alimlerinin farkli goriiste olmalarinin
hangi gerekgeye dayandigini agiklamasi Ciircani’nin hem kendi goriisiinlin tutarliligini
korumaya yonelik hem de Mu’tezile’nin tezinin yanlishigini ortaya koymaya dontik bir tutum

olarak degerlendirilebilir.

384 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/254.
385 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/64 vd.
386 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/458.
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Mu'tezile’nin geneline gore kulun kendi fiillerinin yaraticisi olduguna dair deliller
kulun sorumlu tutulmasma yoneliktir. Mu'tezile’ye gore kul kendi ihtiyariyla fiilini
gerceklestirmektedir. Aksi takdirde kul emir ve yasaklarla sorumlu olmazdi ve kulun
fiillerinde fail olmamas1 durumunda kula bir seyleri yap ya da yapma demek dogru olmazdi.
Ayrica kisiyi edeplendirmeye yonelik seriatin getirdigi te’dip de anlamsiz olurdu. Kulun fiili
kula dayanmadiginda 6vgii ve yergi, sevap ve ceza ortadan kalkardi. Peygamber gondermek

de faydasiz olurdu.®’

Ciircani’ye gére Mutezile’nin bahsettigi 6vgii ve yergi fail olmak bakimindan degil
mahal olmak bakimindandir. Giizellik ve ¢irkinlik gibi 6vgii ve yergiye konu olan seylerin
kulda bulunmasi kulun onda miiessir olmasindan degil, kulun onlara mahal olmasindandir.
Kullarin ihtiyari fiillerine karsilik verilen sevap ve ceza ise diger adetseller gibi olup kulu
sorumlu tutma, edeplendirme, peygamber gonderme gibi durumlar kulu fiili tercihe sevk
eden ancak saikler olabilirler. Allah kulun bu saiklerinin hemen ardindan adeten fiili yaratir.
Fiil seriata uygun ise itaat olur. Uygun degilse isyan olur boylece fiil sevap ve azap igin
alamet olur. Yoksa azap ve sevaba sebep olmaz. Ciircani, Mu"tezile’nin ileri slirdiigii bu
iddialarin sadece kulun fiillerinde bagimsiz olmadigini sdyleyenleri (kendilerini) degil kulun
fiillerinde fail oldugunu savunanlar1 da yani Mu tezile’yi de bazi agilardan ilgilendirdigini
sdyleyerek bunlari gerekgeler halinde zikretmistir.®® Bu gerekgeler Mu’tezili savunmaya
kars1 kendi goriislerinin hakliligini ortaya koymaya yonelik olup Ciircani, mezhebi tarafindan
da ileri stirtilen bu gerekgeleri saglam zemine oturtmak i¢in eksik ve zayif kisimlara gerekli

acgiklamalar ile miidahale etmistir.

Birinci gerekge, kullarin fiilleri igerisinde Allah'in varligimi bildigi fiillerin kuldan
¢ikmasi zorunlu iken olmayacagini bildigi seylerin kuldan sadir olmasi ise imkansizdir. Her
iki durumda da bilgi cehalete doniisebilir. Oysa kulun fiili imkansiz ve zorunlunun diginda
kalamaz. Zorunlu ve imkansizin {izerinde kudret bulunmadigindan da bu ihtiyar1 da iptal
eder. Bu takdirde edeplendirme, sorumlu tutma gibi durumlar da batil olur. Fahreddin

Razi’ye gore bu delil ¢ok gii¢lii olup kimse bu delile kars1 bir sey s0yleyemez. Yalniz Hisam

387 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usil, 2/60; Golciik, Bikillani ve Insanin Fiilleri, 68,98,167, vd.
388 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/260.
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b. Hakem’in (6. 179/795) Allah’in olmadan 6nce seyleri bilmedigi goriisii istisnadir.’®’

Hisam b. Hakem Allah’in mahiyet ve hakikatleri ezelde bildigini, kullar1 ve fiillerini ise
meydana geldikten sonra bildigini ve degisen tikellerle birlikte ilahi ilminde degisebilecegini
iddia etmistir.’*® Yani Allah kullarm fiillerini énceden bilmiyorsa fiillerin kuldan ¢ikmasi
zorunlu ve imkansiz olmaz. Ciircani, Razi tarafindan istisna olarak goriilen Hisam’in
ifadesine su agidan itiraz etmistir. Bilgi bilinene tabi olup ikisi birbiriyle ortiisiir ve burada
esas olan bilinendir. Ornegin; Zeyd’in yarin kalkacagini bilmek ancak Zeyd kendinde yarmn
kalkacagi durumda gergeklesir ki bunun tersi olmaz. Bilginin fiilin zorunlulugunda,
imkansizliginda, kudret ve ihtiyarin olumsuzlanmasinda higbir katkis1 yoktur. Aksi halde
Allah fiillerini hem varlik hem yokluk bakimindan bildiginden onun faili muhtar olmamasi

gerekir.®!

Ikinci gerekge, Allah’m, kullarin fiilleri arasinda varhigmi diledigi fiil kesinlikle
gerceklesir. Yoklugunu diledigi ise kesinlikle gerceklesmez. Bunun anlami her iki durumda
da kulun fiilleri lizerinde asla kudret olmadigidir. Ciircani’ye gore bu gerekce yiice yaratict
ile nakz edilir.**> Yani kulun fiillerinde hadis kudret bulunmasa da Allah’mn kudretinin tesiri
vardir. Bu nedenle gerek¢ede ifade edilen durumlarda bahsedilen kudretin yoklugu hadis
kudret i¢in olabilir. Kulun fiilleri ilahi irade tarafindan irade edilince ancak ilahi kudretin
tesiriyle ¢ikar. Mu'tezile’ye gore zikredilen bu durum kulun fiilleri i¢in degil Allah'in kendi
fiillleri i¢in gecerlidir. Zira kulun fillerini kul, kendi ihtiyariyla seger ve kudretiyle

gerceklestirir.*?

Ucgiincii gerekce, yapma ve yapmama konusunda sdikin fiile nispeti esit olursa fiil
imkansiz olur. Ciinkii baskinlik, esitlikle ¢elisen bir durumdur. Iki taraftan birinin baskin
¢ikmast halinde baskin ¢ikan taraf zorunlu, diger taraf imkansiz olur. Boyle bir durumda da
kulun fiilleri lizerinde herhangi bir kudreti bulunmaz. Béylece kulun miikellef tutulmas: da
iptal olur. Ciircani’ye gore bu gerek¢enin ¢oziimii sudur: Kudret ve saikin toplamu ile fiilin

zorunlu olusu fiilin makdur oldugunu ortaya koyan bir durumdur. Yoksa fiili makdurluktan

389 Razi, el-Muhassal, 154-155.
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cikarmaz. Saikin yoklugundan dolayi fiilin imkansiz olusu da fiilin makdurlugunu gosterir.
Onu makdurluktan ¢ikarmaz. Kulun kadir olusundan kasit, saik araciligiyla kulda kesin irade
meydana geldiginde engellerin de ortadan kalkmasi ile fiile tesir etmesidir.*** Burada sunu
belirtmek gerekir. Ciircani her ne kadar burada zikredilen gerek¢eye binaen kulun kadirligini
bu sekilde acgiklasa da ileride de incelenecegi lizere goriilecektir ki aslinda Ciircani kulun
fiillerini Allah’in makduru olarak gérmekte ve insandaki hadis kudretin fiiller {izerinde
herhangi bir tesirinin olmadigini, makdurlarin ildhi kudretin miiessirligi ile meydana
geldigini, hadis kudretin fiille iliskisinin kesb yoluyla fiille taalluk oldugunu
vurgulamaktadir. Bu agiklamayr yapmamizin sebebi Ciircani’nin hadis kudret igin tesir

kelimesinin kullanmaktan ka¢indigi onun yerine taalluk kelimesini tercih etmesindendir.

Dordiincii gerekge, Allah Ebi Leheb'in iman etmeyecegini Kur'an'da haber vermistir.
Ama Ebi Leheb'e siirekli iman etmesi emredilmistir. Oysa onun iman etmesi Allah'in onun
iman etmeyecegi haberini vermesinden dolay1 imkansizdir. Iman peygamberin getirdiklerini
tasdiktir. EbG Leheb'in iman etmeyecegi haberi de peygamberin getirdiklerindendir. Eb
Leheb'in iman etmesi demek, iman etmedigine iman etmesi ve tasdiklemedigini tasdik etmesi
olur. O peygamberin getirdiklerini tasdik etmedigini tasdik ettigini de vicdani olarak bilir.
Ebl Leheb'in bu durumda hem tekzib hem tasdik bir araya gelmektedir. Bu nedenle Ebii
Leheb'in bu sekilde iman1 imkansizdir. Sorumlu tutulan sey imkansiz oldugunda sorumlu

tutmanin da anlami kalmaz.>*>

Ciircani’ye gore peygamberin mutlak olarak getirdiklerine degil getirdiklerini
bildiklerine iman etmek zorunludur. Ebli Leheb'in iman etmeyecegi haberi Ebu Leheb
tarafindan peygamberin getirdigini bildigi haberden degildir. Bu nedenle EbG Leheb'in bunu
tasdik etmesini de gerektirmez. Peygamberin getirdigi her sey hak olup iman ise icmali
tasdiktir ve Ebu Leheb i¢in bu ¢esit icmali tasdik imkansiz durumda degildir. Tafsili tasdik

acisindan ise Ebu Leheb’in haberin varligini bilme sart1 vardir ki bu durum ise iki celisigi

39 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/262.
395 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/262.
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(tekzib ve tasdik) bir araya getirmeyi gerektirir. Boyle bir durumda ise tekzib degil tasdik

imkansiz olur.3%°

Besinci gerekge, kul Allah't bilmekle yiikiimliidiir. Yikiimliiliik ya Allah’1 bilen ya da
bilmeyen kimse i¢indir. Allah’1 bilen kimse i¢inse hasilin tahsili olur ki bu da imkansizdir.
Kulu sorumlu tutmanin bir faydasi olmaz. Yiikiimliiliik bilginin olmadig1 durumda meydana
gelirse, kulun hem kendisini yiikiimlii tutan Rabbini hem de kulu yiikiimlii tutabilmesi i¢in
sahip olmasi gereken ilahi sifatlarin1 da (bilgi, irade, kudret) bilmesi gerekir ki yoksa
yikiimlii tutulan gafil olur. Gafil olan1 ise yiikiimli tutmak, imkansiz ile yiikiimli

(13

tutmaktir.>*’ fleri siiriilen bu gerekcenin ikinci ©nciiline CiircAni “gafil tasavvur
edemeyendir, yoksa tasdik edemeyen degildir” seklinde cevap vermistir. Teklifin sarti
anlamak ve tasavvur etmek iken bilmek ya da tasdik etmek teklifin sart1 degildir. Bu nedenle
ikinci Onciildeki gafilin miikellef tutulmasi gegerlidir. Ona gore yiikiimlii tutmak Allah’1 ve
onun (ilim, irade, kudret) gibi sifatlarini bilen kisinin yiikiimliliigi bilmenin kendilerini
bilmeye dayanmadigi ilahi sifatlardan zati olanlari baska cihetlerden bilmesi i¢indir. Bu
cevabr anlamak i¢in gafilin miikellefiyetle iliskisini agiklamakta fayda vardir. Ciircani
acisindan teklif ile yiikiimlii olmayan gafil kimse, hitab1 anlamayan (deli ya da ¢ocuk gibi),
kendisine peygamberin davetinin ulasmadigr ve hitabi1 anlama kapasitesine sahip olup
kendisine miikellef oldugu sdylenilmeyen kimsedir. Zira bu gafil kimse uyarilma yoluyla
olusan teklif tasavvurundan yoksun kimselerdir. Hitab1 anlayacak durumda olan ve miikellef
olduguna dair bilginin kendisine ulastig1 halde miikellef oldugunu bilmeyen kimseler, teklifi
tasdik edemeyenlerdir yoksa tasavvur edemeyenler degildirler. Dolayisiyla bu kimseler
teklifle yiikiimliidiirler. Bulunduklar1 durum onlar: yiikiimlii tutmaya engel teskil etmez.>®
Ciircani’nin kavramlara iligkin titizligi engin ilminin derinligi burada gafil kavramindaki
aciklamalarinda kendini bir kez daha gostermistir. Bilginin kisimlarindan olan tasavvur ve
tasdik agisindan gafil kavramina iliskin tanimlamalar1 ile gafilin iki gruba ayrildigi ve

bunlardan tasavvur edenlerin miikellef olmadigi tasdik edenlerin ise miikellef oldugu

3% Ciircani, Serhu’l Mevdikaf, 3/262.
397 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/264.
38 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1/210, 340, 366.
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seklindeki farki dile getirerek yilikiimli olan gafilin bilgiden tamamen yoksun olmadigina

isaret etmigtir.

Ciircani, Mu'tezile’nin kulun fiillerinde 6zgiir olduguna delil olarak getirdigi ayetleri
gruplandirmistir. Ona gore Mu'tezile, delil getirdigi ayetlerin zahiri manasina dayanarak

insanin fiillerini var ettigini savunmaktadir. Zikredilen ayetlere bazi dérnekler sunlardir:

1. Fiilin kula nispet edildigi ayetler vardir. Mesela “yaziklar olsun kitabt elleriyle

2399

vazanlara™", “Bir topluluk kendilerindekini degistirmedik¢e Allah o topluluga bahsettigi

400

bir nimeti degistirmez ayetleri insanlarin fiillerinde miiessir oldugunu yansitmaktadir.

2. Ovgii ve yergi ile vaat ve tehdit igeren ayetler vardir. Mesela “Cok vefali Ibrahim™**!,

99402

“Nasil oluyor da Allah’1 inkar ediyorsunuz ayetleri ovgli ve yergiyi ifade etmektedir.

“Kim bir iyilik yaparsa ona o iyiligin on kati verilir*°3, “Kim Allah’a ve elcisine isyan ederse

22404 405

cehennem atesine ducar olur™™" ayetleri ise vaat ve tehdit icermektedir.

3. Allah’in fiillerinin, kulun fiilinin nitelendigi tutarsiz, celiskili ve c¢irkin olan
fiillerden miinezzeh oldugunu ifade eden ayetler vardir. Ornegin; “Rahman 'in yaratmasinda
herhangi bir tutarsizlik géremezsin™*%, “Eger (Kur’'an) Allah’tan baskasinin sézii olsayd

onda bircok celiski bulurdunuz™*"?, “Allah her seyi en giizel sekilde yaratti”*°%, “Onlara biz

29409

zulmetmedik fakat bizzat kendileri zulmettiler”*””, gibi ayetler ¢irkin olarak nitelenen bu tiir

durumlardan Allah’in miinezzeh oldugunu gostermektedir.*!°

399 el-Bakara, 2/79.

400 e]-Enfal, 8/53.

401 en-Necm 53/37.

402 ¢]-Bakara 2/28.

403 e]-En’am 6/160.

404 ¢]-Cin 72/23.

405 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,2/100-102.
406 e]-Miilk 67/3.

407 en-Nisa 4/82.

408 e5-Secde 32/7.

409 en-Nahl 16/118.

410 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,2/92-98.
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4. Kullarin fiillerinin kendi isteklerine bagli oldugunu ifade eden ayetler vardir.

99411

Mesela, “Dileyen iman etsin dileyen inkar etsin”""" gibi ayetler kulun kendi iradesiyle se¢im

yapma hakkina sahip oldugunu gdstermektedir.*
5. Yardim istemenin emredildigi ayetler vardir. Buna 6rnek olarak “yalniz senden

9413 99414

vardim dileriz”*"> ve “yardim dileyin ayetleri verilebilir. Mu'tezile, Allah’in kulda var

ettigi durumlar i¢in yardim dilemenin bir anlam1 olmadigina aksine yardim dilemenin kulun
Rabbinden gelen yardimla var ettigi hususlar oldugunu savunmus ve bu ayetleri delil

getirmistir.

6. Peygamberlerin kendi giinahlarini itiraf etmeleridir. Hz. Adem’in “biz nefsimize

k”415 29416

Zulmetti ayeti ve Hz. Yunus’un “seni tenzih ederim ben zulmedenlerden oldum™*'® ayeti

buna 6rnektir.*!”

7. Kafirlerin ve fasiklarin ahirette karsilastigi hiisrandan o6tiirii diinyaya donme

talepleriyle ilgili ayetler vardir. Bunlara 6rnek olarak “beni tekrar déndiiriin belki salih amel

29418

islerim ayeti ve “Keske bir kez daha diinyaya gitme firsatim olsaydi da iyilerden

2419

olsaydim™*"” ayetidir.

Ciircani’ye gore, Mu'tezile’nin delil olarak getirdigi ayetler, yiikledigi anlamlar
dikkate alindiginda Kur’an’da biitiin fiillerin Allah’in kazasi, kaderi ve yaratmasiyla
gerceklestigini ifade eden ayetlerle ¢elismektedir. Bu tiir ayetlerden bazilar1 sdyledir: “Allah

sizi ve yaptiklarinizi yaratt”*?°, “Allah her seyin yaraticisidir.””**' Kullarn fiilleri de sey

995422

oldugundan onlarin da yaraticist Allah’tir. “Allah diledigini yapandir’*==, “onunla pek

cogunu saptirir, pek cogunu da hidayete erdirir*®, “Allah onlarin kalplerini

411 e]-Kehf 18/29.

412 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,2/104.
413 e]-Fatiha 1/4.

414 e]-Bakara 2/45.

415 el-A’raf 7/23.

416 ¢]-Enbiya 21/87.

417 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/600.
418 e]-Mii’mindn 23/99-100.

419 e7-Ziimer 39/58.

420 es-Saffat 37/96.

41 ez-Ziimer 39/62.

422 e]-Buruc 85/16.

423 e]-Bakara 2/26.
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424 oibi ayetler Mu'tezile nin zahiri manasia dayanarak yorumladigi ayetler

miihtirlemistir
ile celismektedir. Ciircani’ye gore bu ayetler hakiki manalarina yorulurlar ki nitekim bunlarin
zahiri manalar1 da bdyledir. Ayetlerin zahiri ¢elistigi vakit kesinlik aranan konularda bu

ayetler delil olarak kabul edilmez o vakit baska akli delillere basvurmak gerekir.**’

Ciircani’nin konuyla ilgili bu sdylemleri nakli delillerin kendileriyle istidlal edilen
matluplara dair kesin bilgiyi verip vermedigi tartismalarina binaendir. Ciircani Eg’arilerin
cogunun ve Mu'tezile’nin nakli delillerin kesinlik vermedigi, kesinligin ancak vaz’i ve
iradeyi bilmeye dayali oldugu konusunda hemfikir olduklarmi séylemistir. Onlarin bu
konudaki agiklamalarini sdyle zikretmistir. Kesin bilgi verme durumu Hz. Peygamberden
aktarilan lafizlarin 6zel manalar karsisina konuldugunu bilme (vaz’1 bilme) ve o manalarin
Hz. Muhammed (a.s) tarafindan kastedildigini bilmeye (iradeyi bilme) dayalidir. Sonra vaz’1
ve iradeyi bilmenin ardindan nakli delilin delalet ettigi seyin celisigine delalet eden akli
muarizin olmadigi bilinmelidir. Zira akli muariz varsa o nakli delilin kendi anlamindan bagka
bir anlama yorumlanmasi suretiyle kesin olarak nakli delilin Oniine alinir. “Rahman arsa
istiva etmistir (oturmustur)” ayeti bu duruma 6rnek olup bu ayet oturmaya delalet eder. Oysa
Allah icin oturma eylemi imkansizliga delalet eden akli delil olup bu durum bu nakli delilin
akll muarizidir. Bu nedenle bu ayetteki oturma, hiikiimran olma anlamina yorumlanir veya
arsa oturma miilkten kinaye yapilarak akli muariz nakli delilin 6niine alinir. Nakli delilin
kesinlik bildirmesinde akli muarizin olmadigi bilgisi zorunlu olup bu akli muérizin olmamasi
ise kesin degildir. Bu baglamda nakli delillerin medlillerine delaleti zanni seye dayanmakta
olup delaleti de zanni olur. Deléleti zanni olduguna gore medlillerine dair kesin bilgi

vermezler.*%°

Ciircani’ye gore ise, ser 1 meselelerde nakli deliller bazen kendisinden aktarilan seyde
goriilen karinelerle ya da bize tevatiiren aktarilan miitevatir isaretlerde kesinlik bildirirler. Bu
karineler ihitimallerin bulunmadigina delalet eder. Es’arilerin ve Mu'tezile’'nin vaz’1 ve
iradeyi bilmeye dayandirilan kesinlik durumuna ise farkli agiklamalar getirmistir. Ona gore

Hz. Peygamber zamaninda kullanilan ve bizlerin de yaygin olarak kullandigimiz lafizlar (yer,

424 el-Bakara 2/7.
425 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 3/266.
426 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 1/440-444.
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g0k gibi) ve gegmis, simdi, emir gibi zaman kipleri o zaman ve simdi de ayni anlami
icermektedir. Bu konuda siiphe uyandirmak gereksizdir. Ona gore bu lafizlara hem goriilen
hem de tevatiiren aktarilan karineler eklendiginde vaz’in ve iradenin bilgisi gergeklesir ve
ithitimaller ortadan kalkar. Akli muarizin olmamasi durumu ise konusanin dogrulugundan
bilinir. Zira anlam belirginlestik¢e ve konusan kisinin kast1 oldugunda eger orada akli bir

muariz bulunuyorsa konusan kisinin yalan sdyledigini gosterir.

Ciircani akli meselelerde ise nakli delillerin kesinlik bildirmesinin sorunlu oldugunu
dile getirmistir. Ciinkii nakli delillerin kesinlik bildirmesi su iki seye dayalidir. Birincisi
sadece nakli delillerle onlarda yapilan nazar ve sdyleyenin dogruluguyla akli muarizin
olmadiginin kesinlenip kesinlenmeyecegidir. Ikincisi goriilen ya da bize tevatiiren nakledilen
karinenin akll muarizin olmadigini kesinlemekte katkisinin olup olmadigidir. Bu iki durum
ise iki tarafindan birinin kesinlenmesi miimkiin olmayan seylerdendir.**’ Nakli delillerin akli
ve ser'1 meselelerde kesinlik bildirip bildirmeyecegine dair zikredilen bu veriler 1s181nda, akli
bir mesele olan insanin fiillerinde insanin iradesinin roliine yonelik delil olarak getirilen nakli
delillerin, zahiri manalarinin ¢elistigi yoniindeki ifadelerin yerini ya akli delile birakmak ya
da hem hakiki hem de zahiri mananin ayni olduguna hiikkmetmenin Ciircani tarafindan ileri
striildigii soylenebilir. Ciircani, Mu’tezile’nin delil olarak getirdigi ayetler hakkinda
yaptiklar1 yorumlari/nazar1 kesinlik agisindan yanlis olarak gordiigiindendir ki onlarin

yorumlarinin ayetlerin zahiriyle gelistigini iddia etmekte ve itiraz etmektedir.

Ciircani kendisinin ve ashabinin goriislerine delil olarak getirdigi ayetlerin hem zahiri
hem de hakiki manalarinin ayni oldugunu ileri siirerek aslinda kendi goriislerinin daha
isabetli oldugu izlemini vermeye calismistir. Kendi goriislerine delil olmasi agisindan
ayetleri goriislerine uygun bi¢imde yorumlamalarini hakiki anlami olarak degerlendirip
ayetlerin zahiri anlamlarmin da bu yonde oldugunu ifade etmistir. Zahiri anlamlarin kendi
yorumlarma ters diigsmesi gibi bir durumda ise o ayetleri delil kabul etmeyerek kendi
fikirlerinden taviz vermeyip farkli delillere bagvurmayi tercih etmislerdir. Bu durum mezhep
taassubunun ne denli 6n planda tutuldugunu ve kendi mezhebinin en dogru goriislere sahip

oldugu fikrine ne denli bagli oldugunu da gostermektedir. Sadece Es arilerde degil diger

427 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/444-446.
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mezheplerde de bu durum s6z konusudur. Ciircani, Mu'tezile’nin getirdigi ayetler i¢in zahiri
manalarina dayandiklarini bu nedenle ayetlerin hakiki anlamlarina yorumlanmasi gerektigini
ileri siirerken, farkli konularda ise Mu'tezile’nin yaptig1 yorumlar1 da hakiki yorumlar olarak
degerlendirmemektedir. Mu tezile’nin savundugu goriisleri kabul etmeme ya da elestirme
pahasina da olsa delil olarak getirilen Kur’an ayetlerinin gérmezden gelindigi izlenimi
mevcuttur. Mu'tezile’nin delil olarak getirdigi ayetler insanin yaptiklarindan sorumlu ve

fiilleri tizerinde etkili oldugunu agik olarak bildirmektedir.

Kur’an’1n ayetleri miibin, miibeyyin, mufassal, muhkem niteliklere sahip iken ayetlerin
birbiriyle ¢elistigini ifade etmek Allah’in kelaminin kusurlu oldugunu sdylemektir. Zahiri ve
hakiki mananin birbiriyle ¢elismesi Kur’an ayetlerinin degil biz kullarin yaptig1 yorumlarin
hatali, eksik ya da kusurlu oldugunu gdsterir. Zahiri anlam iizerinden hakiki anlama yol
bulunur. Hem Mu'tezile’nin hem de Esarilerin delil olarak getirdigi ayetler birbirinden
bagimsiz olarak degil hepsi goz oniinde bulundurularak Kur’an’in biitiinligii ¢cergevesinde
ele alinmali ve goriisler onun {izerine bina edilmelidir. Zikredilen ayetlerde hem Allah’in
iradesi ve kudreti hem de kulun iradesi ve kudreti s6z konusudur. Insanin eylemlerini
kendisine Allah tarafindan verilen irade ve kudret ile yaptigini, bunu yaparken segme hakkina
sahip oldugunu bu nedenle eylemlerinden 6tiirti sorumlu oldugunu ve biitiin meydana gelen
filllerin Allah’in ilmi ve izni ile gergeklestigini Kur’an ayetlerinde bariz bir sekilde
gormekteyiz. Insanm smurlt bir varlik olusu, onun sahip oldugu niteliklerin de sinirli
oldugunu gésterir. insanin fiillerinde sorumluluk sahibi olusu degerlendirilirken bu siirlilik

g6z onilinde bulundurulmalidir.

2.2. Kudret Fiil Tliskisi

Insanin fiillerini segerken iradeye ihtiyaci oldugu gibi hig siiphesiz fiillerini meydana
getirirken de kudrete ihtiyac1 vardir. Var olan her eylemin bir gii¢ ve kuvvet ile gerceklestigi
asikardir. Insanin da eylemlerini gergeklestirirken bir kuvvete sahip oldugu Zarfri olarak
bilinmektedir. Fakat insanda bulunan bu kuvvetin onun fiilinden 6nce mi yoksa onun fiiliyle

beraber mi oldugu konusunda kelam ekolleri farkli goriisleri benimsemislerdir.
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Cebriyye’ye gore insanm fiilini islemeye kudreti yoktur. Insan fiillerinde hiir olmadig:
gibi fiilini gerceklestirmek i¢in kudrete de sahip degildir. Diger varliklarda oldugu gibi Allah
insanda da fiilleri yaratir.*?® Cebriyye’ye gore kulun istitiati olmayip isyan ve kiifiirde
mecburdur. Fiiller zorunlu oldugundan ceza ve miikafat da zorunlu olmus olur. Zorunluluk

sabit olunca teklif de zorunlu olmus olur.*?

Kudret konusunda Mu'tezile arasinda goriis birligi yoktur. Bazilarina goére kudret
insanin 0ziline ait olup ona dogustan verilmistir ve bu siireklidir. Bazilarina gore ise kudret
insandan ayr1 olup iki vakitte devam etmez, fiilden 6ncedir ve fiili gerektirici de degildir.**
Mu'tezile’ye gore irade ise, fiili gerektirici olup fiilden 6nce veya fiille beraber de olabilir.
Kudretin bir fiili segme kuvveti i¢in mi yoksa irade edilen seyi yapmak icin gerekli olan o

fiziki kuvvet mi olup olmadig1 konusu ¢ok acik degildir.*’!

Mu'tezile’ye gére, insan irade sahibi bir varliktir. Insanda 6nceden bulunan bir gii¢
bulunmaktadir.**? Insan kendi fiillerini bu gii¢ ile kendisi yaratir. Mu'tezile’ye gore insanin
hayir ve ser olan biitiin fiilleri kendi yaratmasryla meydana gelir.*** insanin fiillerinde yaratici
olmasi insanin ayn1 zamanda sorumlulugunu ifade eder. Yine Mu'tezile’ye gore insan hayat
sahibi ve giicii olan bir varliktir. Fiillerini yapma kudretine sahiptir. Boyle olmaz ise insan
aciz bir varlik olur. Aciz olan kisiden de fiillerin meydana gelmesi s6z konusu olamaz. Bunlar
da gosteriyor ki insan kudret sahibidir ve fiillerini kendi yaratir.*** Yine onlara gore insan
fiilleri insanda bulunan kasd ve istekle meydana gelir. Eger insanin yaptig fiiller insana ait
olmaz ise o takdirde fiillerin insanla alakas1 olmazdi. Boyle bir durumda insanin fiilleri kasdi
ve istegiyle gerceklesir s6zii de mantiksiz olurdu.**> Mu'tezile nin konuya bir diger yaklagimi
insanin yaptiklarindan otiirii sorumlu bir varlik olmasidir. Allah insanlar1 yaptiklarindan

sorumlu tutmustur. Insanin fiillerinin yaraticis1 olmamasi halinde sorumlu tutulmasi dogru

428 Kari, Imam-1 Azam Fikhi Ekber Serhi, 115.

429 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 60.

430 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,2/156; Es’arl, Makaldt, 334-336.

41 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, 70.

432 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 2/146.

433 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 62-63.

434 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 2/166.

435 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi 't-tevhid ve'l- ‘adl (el-Mahliik), thk. Tevfik et-Tavil- Said Zayid
(Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1963), 8/6.
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olmazdi. Yine insan fiilleri karsiliginda sevap ve giinah kazanmaktadir.**® Yine peygamberin
gonderilerek insanlara iyiligi emretmesi, onlar1 kotiilikten nehyetmesi tiim bunlar insanin
fiillerinde kudret sahibi olduguna delildir. Ayrica insanin yaptiklarindan otiiri

vasiflandiriimas1 da bunu gdstermektedir.**’

Es'ar’ye gore insanin kendisinden olmayan bir giicii vardir ve bu gii¢ ile isleri
yapabilir. Insanin kuvvet sahibi olmasi kendi zatindan degildir. Ona gore eger insandaki bu
gii¢ zatindan olsaydi ondan ayr1 olmasaydi insan daimi kudret sahibi bir varlik olurdu. Oysa
insan bazen gii¢ sahibidir bazen degildir. Tipki insanda bulunan diger baz1 durumlar gibi
insan bazen bilgili bazen bilgisiz olabilir. Es'ari’ye gore insan zat1 disinda bir kuvvet ile gii¢
yetirebilir.**® Yine Es'ari’ye gore istitdat insanda fiilden 6nce bulunmaz. Ona gére istitaat
fiille beraberdir. Istitdatin fiille beraber ortaya ¢ikmasi onun fiil i¢in oldugunu gosterir.
IstitAat insana ne icin verilirse onun icin gegerlidir, zidd1 igin gecerli degildir.**® Ona gore
insandaki kudret siirekli degildir. Siirekli olsaydi ya kendi zatindan dolay1 ya da kendisiyle
kaim bulunan bir beka araziyla baki olurdu. Oysa her iki durumda yanlis ve gegersizdir. Yine
Es ari’ye gore, tek bir kudret iki irade, iki hareket ve iki sey iizerinde etkili olamaz.*** Ciinkii

kudret fiilden 6nce degil fiil ile beraberdir.**!

Imam Es'ari istitdati hayat ile iliskilendirerek ele alir. Ona gore istitiatin dayanag
hayattir ve hayat yoksa kudret de yoktur. Kudret yoksa kesb de yoktur. Kudret, hayat var
oldugu stirece devamli degildir. Kudretin varligi sadece kudretin hudiisuna miinhasirdir. Eger
devamli olursa sifatin sifatla, ardzin arazla siirekli kalmas1 durumu ortaya ¢ikar ki bu durum

da fasittir.**?

Imam Matiiridi’ye gore istitaat iki tiirliidiir. Birincisi sebeplerin saglamlig: ve aletlerin

sthhatidir. Bu fiilden 6nce olup Allah’in nimetidir. Bu saglam bir bedene, yapiya sahip olmak

436 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiil, 2/146 vd.

437 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve'l- ‘adl, 8/192.

48 Egard, el-Liima, 107-108.

439 Es*ari, el-Liima, 109; Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, 289.

40 Eg’ard, el-Liima, 109-110.

441 Ciircani, Hasiye ald Metaliii’l-enzdr serhi Tavalii’l-envdr (Istanbul: Dersaadet:Sirket-i Ilmiyye, 1305),
390; Aydin, Ebu’l-Hasen el-Eg ari’de Nazar ve Istidlal, 289.

2 Es'ar, el-Liima, 111; Aydin, Ebu’I-Hasen el-Eg ari’de Nazar ve Istidlal, 285-286.
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demektir.*** Istitdatin fiilden dnce gelmesi durumuna verilecek en giizel 6rnek Kur’an-1
Kerim’deki hac ayetleridir. “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar
iizerindeki bir hakkidir "*** ayetinde hac yapmaya giicii yetenler ifadesi istitaatin fiilden 6nce
olduguna isaret eder.**> Matiiridi’ye gore ikinci istitdat tiiriinde istitdat fiil i¢in arazdir ve
Allah tarafindan yaratilir. insan bununla ihtiyari fiilleri yapar. Bu da fiil igin bir illettir.**®
Matiiridilere gore fiilin olusmasini saglayan imkan ve sartlarin bulunmasi sonucu meydana
gelen gii¢ yetirme (istitdat) insana aittir. Yaratmay1 meydana getiren kudret ise Allah’a aittir.
Yani fiilin yokluktan varliga ¢ikan yaratic1 kudret fiille beraber fiilin gergeklestigi an Allah

tarafindan yaratilmaktadir.*4’

Imam Matiiridi’nin fiilden énce ve fiille birlikte bulunan kudret tanimina benzer
sekilde iImam Razi ve baz1 Mu'tezile alimleri de fiilden 6nce bulunan kudret icin “biinyenin
afetlerden salim olmas1” seklinde tanim yapmislardir. Clircani bunu kabul etmeyip bu sekilde
tamimladiklar1 hadis kudretin ademi 6zellikte oldugunu sdylemistir.**® Bu tutumu kudretin

viicdi bir sifat oldugu ve ancak fiil ile birlikte oldugu fikrine dayanmaktadir.

Ciircani  Serhu’l-Mevalkif isimli eserinde kullarin fiilleri kapsaminda kudret fiil
iligkisini kelamcilarin 6ne siirdiigli goriisleri zikrederek dogru olarak gordiigli goriisiin
tizerine delillendirmeler yaparak ele almistir. Ciircani konunun basinda ilk olarak Es ari’nin
goriislerini aktarmaktadir. Imam Es'ari insanmn fiillerinde insanin kudretinin etkisinin
olmadigint ve kullarin fiillerinin Allah’in kulda yarattigi bir kudret ve ihtiyar ile
gerceklestigini savunmaktadir. Ona gore Allah adetini bu sekilde icra eder ve Allah, orada
bir engel olmadig siirece kulun kudreti dahilindeki fiilleri kudret ve ihtiyarla beraber var
eder. Boylece kulun fiili Allah tarafindan ibda ve ihdas olarak yaratilir ve kul tarafindan da
kesb edilir. Kulun kesbinden kasit ise onun fiile mahal olmaktan baska fiilin varliginda hi¢bir

tesiri ve katkis1 bulunmaksizin fiilin onun kudreti ve iradesiyle birlikte olmasidir.**

43 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 410-411.

444 Alj mran, 3/97.

5 Yavuz, “Istitdat”; Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 303-304.

46 Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 300-307; Giindogar, Fahrettin er-Razi’de Insan Fiilleri, 55.
7 Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti, 80-100.

48 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 2/478

49 Ciircanti, Serhu’I-Mevdkif, 3/244.
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Ciircani daha sonra kelamcilardan bir grubun kullarin fiillerinin iki kudretle meydana
geldigini ileri slirerek onlarin bu konuda ihtilafa diistiigiinii belirtmistir. Bu diisiincede olan
isimlerden biri Eb ishak el-Isferayini’dir (6. 418/1027). Ona gore iki kudretin ayn fiile
taalluk etmesi suretiyle fiiller iki kudretin toplamiyla gergeklesir ve iki miiessir bir fiilde
birlesir. Fiil, kulun hadis kudreti ve Allah'in kadim kudretiyle meydana gelir. Bu iki kudret
aym seye taalluk ettigi zaman taalluk edilen sey kudret ile meydana gelir. Insanin fiilleri
Allah'n yardimi ile gergeklesmis gibi olur. Bu ise kesbtir.**? Bir diger isim Bakillani’dir (6.
403/1013). Ona gore Allah’in kudreti fiilin aslina, kulun kudreti ise fiilin sifatina taalluk eder.
Fiilin sifat1 derken burada isyan ve itaat gibi Allah’in nitelenemeyecegi vasiflar

kastedilmigtir.*!

Kelamcilardan bir diger gruba gore ise fiiller, Allah’in kulda yarattigi kudret ile
gerceklesir. Bu kudret sartlarin olugsmasi ve engellerin kalkmasiyla beraber oldugundan
kullarin fiilleri zorunluluk ve aksinin imkansiz olusuyla gergeklesir. Bu goriiste olanlar
filozoflar ve Ciiveyni’dir (6. 478/1085).%? Ciircani tiim bu goriisleri zikrettikten sonra dogru
olan goriislin Allah’1n kulda yarattig1 kudret ile fiillerin gerceklestigini kabul etmek oldugunu
sOylemistir. Yani Ciiveyni ve filozoflarin goriislerini diger goriislere gore daha isabetli
gormiistiir. Bu tercih kelamc1 gruplarin yaptigi tanimlar arasindan secilmistir. Y oksa Ciircani
zaten Es ari’nin goriislerini benimsemektedir. Insana dair fiillerin insanin kudretiyle degil de

Allah’1n kudretiyle gerceklestigine dair gerekcelerini s6yle aciklamistir.

Ciircani’ye gore kulun ihtiyari fiilleri Allah'in kudretiyle gerceklesir. Kulun fiilleri
miimkiin fiillerdendir. Allah'in kudreti biitiin miimkiinleri kusattigindan kulun fiilleri de buna
dahildir. Kulun fiilleri kulun kudretiyle degil Allah'm kudretiyle gerceklesen makdurlardir.
Makdurlar Allah'in kudretiyle gerceklesir ki onun kudretiyle gerceklesen baska kudretle
gerceklesmez. Iki miiessir kudret tek bir makdurda bir araya gelemeyeceginden bir makdurda

hem kulun hem Allah'in kudretinin tesiri imkansizdir.*?

450 Razi, el-Muhassal, 171.

1 Ciircani, Serhu’l-Mevaékif, 3/244; Beyzavi, Tavali ‘u’l-Envar min Metdli i’l-Enzar, 206-210.
42 Bkz. Ciiveyni, Irsad, 160 vd.

453 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/246.
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Ciircani yalmizca Allah’mn kudretini miiessir olarak gérmektedir. Insanda bulunan hadis
kudrette tesir etme Ozelliginin bulunmadigimi iddia etmektedir. Bu nedenle ozellikle iki
miiessir kudret ifadesini vurgulamaktadir. Insanm fiilleri Allah’in makdurudur. Hem
Allah’1n kudretinin hem de insanin hadis kudretinin fiillerde tesir etmesi s6z konusu degildir.
Ancak Allah’in miiessir kudreti insanin fiiline tesir eder insanda bulunan hadis kudret ise
fiile kesb yoluyla taalluk eder. Ciircani tesir yerine taalluk kelimesini kullanmay1 daha dogru
bulur. Buradaki taalluk izafet ve nispet seklindedir.** Hadis kudretin fiil ile iliskisi

boliimiinde bu agiklamalar detaylandirilacaktir.

Kulun, fiillerini ihtiyariyla ve kendi basina var etmediginin bir delili sudur ki; kulun
fiilleri onun ihtiyar1 ve kudreti ile var olsaydi fiillerindeki tiim ayrintilart bilmesi gerekirdi.
Bu ise yanhstir. Ciinkii fiillin fazla ve eksik olarak farkli sekillerde gerceklesmesi
miimkiindiir. Miimkiin dahilinde olan fazla ve eksik fiillerin degil de belirli olan bu fiilin
gerceklesmesi ona yonelik bir kasit ve ihtiyardan dolayidir. Oysa kasit ve ihtiyar onu bilmeye
baglidir. Kulun fiillerindeki ayrintilar kul tarafindan kast edilmeli ve bilinmelidir. Mesela
parmaklarini hareket ettiren kimse parmaklarinin parcalarini da hareket ettirmektedir ama bu
pargalarin farkinda degildir. Kulun, parmaklarin hareketini bildigi ya da onu amagladigi

soylenemez. +>°

Ciircani bu agiklamalariyla Mu'tezile nin insan fiillerinin failidir/yaraticisidir sézlerine
cevap vermistir. Insanin fiillerinde yaratict olmasi igin yaraticinin 6zelliklerinden olan her
seyi bilen konumunda olmasi gerektigiyle kiyaslamistir. Allah her seyi yaratandir ve yarattigi
her seyi ilmiyle kusatandir. Bu noktada fiili yaratanin da yarattigi fiili tiim yoniiyle bilmelidir.
Ciircani bu sdylemleri ile Allah ve kul arasinda kiyaslama yaparak kulun fiillerinde fail
olmadigint savunmugstur. Mu’tezile ve Es ariler faili ve yaraticityr ayni1 kabul etmislerdir.
Yani fiili yapan faili ve yaratan1 ayn1 kabul edip bu ikisi arasinda fark gozetmemislerdir. Bu
nedenle Mu’tezile i¢in insanin fiillerini yaratan da yapan da insan iken Esariler icin fiili

yaratan da yapan da Allah’tir.**® Ciircani’ye gore fail, faillikte ve tesirde miistakil olandur.

454 Ciircant, Serhu’I-Mevalkaf, 2/380; 3/246.
455 Ciircanti, Serhu’l Mevdikf, 3/246.
46 Bs’ard, el-Liima, 88-89; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/56 vd.
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Bu durum ancak miiessir olan fail i¢in gegerlidir ki O da Allah’dir.*” Matdridiler ise
yaratanin ve failin ayr1 oldugunu benimseyerek fiilleri yaratanin Allah oldugunu fakat

yapanin (fail) insan oldugunu kabul etmislerdir.*>

Kulun fiilini kendi ihtiyar ve kudretiyle yapmadigina dair bir diger delil de sudur: Kul
fiillerine kadir olsayd: fiili yapmaya ve terk etmeye de gii¢ yetirebilmeliydi. Ayrica fiili
yapma ve terk etme hem miimkiin hem de esittir. Bu durumda fiili yapmay1 tercih etmesi bir
tercih ediciye (miireccihe) dayanmalidir. Yoksa fiili yapmasi ihtiyari degil gelisigiizel olur.
Fiili yapmas1 miireccihe dayanir. Fiili yapma ve terk etme miimkiin olup tiim miimkiinler
bir sebebe muhtactir. Tiim miimkiinler varliga ¢ikmak i¢in onlari tercih eden bir miireccihe
dayanirlar. Dayanmamalar1 halinde bu iki miimkiinden birinin yani yapma ve terk etmenin
bir sebebe muhta¢ olmamasi1 da gerekirdi. O halde buradaki miireccihin teselsiile yol
acmamasi i¢in kulun ihtiyariyla, kuldan kaynaklanan bir sey olmamasi gerekir. Yine
varsayilan miireccihin tam miireccih olmasi gerekir. Yani tam miireccihten kasit, tercih
edenin irade ettigi seyin gerceklesmemesi imkansizdir. Bu nedenle kulun fiili, miireccih
varken kuldan zorunlu olarak ¢ikar. Fiil kuldan zorunlu olarak ¢ikmadig: takdirde fiilin
onunla birlikte bazen olmasi bazen olmamasi miimkiin olur. Miireccih bu her iki durumda da
vardir. Fiilin bazen olup bazen olmamasi durumunda fiilin iki vaktin birinde olmas1 durumu
ortaya ¢ikar ki bu da miireccihi gerektirir. Bu miireccih de tam miireccih olmaz. Ciircani’ye
gore kuldan kaynaklanmayan bir miireccihle fiilin kuldan zorunlu olarak ¢ikmasi kulun fiilini
kendi irade ve kudretiyle yaptigini degil tam tersi zorunlu ve kagimilmaz bir fiil oldugunu

gosterir.*

Bu delil, Allah'in kadiri muhtar olusu ile celistigi ve aym sekilde Allah'a da
uygulanabilecegi diisiincesi ile elestirilmistir. Ciircani ise bu elestiriye Allah'in ve kulun
kudretinin birbirinden farkli oldugunu kulun kudretinin ve iradesinin hadis, Allah'in
iradesinin ise kadim oldugu gerekgesiyle cevap vermistir. Kulun irade ve ihtiyar1 olmadan

Allah'in kulda yarattig1 bir iradeye dayanmaya muhtactir. Boylece kuldan ¢iktig1 varsayilan

457 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2015, 1/844.
438 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 436-445; Arslan -Bozkurt, Sistematik Keldm, 239-251.
439 Ciircani, Serhu’l Mevdlaf, 3/248.
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iradelerde teselsiil giderilebilir. Oysa Allah'in iradesi kadim olup baska bir iradeye ihtiyag

duymaz.*°

Fahreddin Razi elestiriye verilen bu cevabi reddetmistir. Ona gore fiilin yapilmamasi
durumu kadim irade ile birlikte miimkiin degil ise o takdirde faili zorunlu olup kendisi muhtar
degildir. Kadim irade ile birlikte miimkiin ise o zaman fiilin yapilmasi ya bir miireccihe
dayanir ya da dayanmaz. Miireccihe dayanmamasi durumunda fiili yapma tesadiifi yani
sebepsiz gerceklesmis demektir. Bir miireccihe dayanmasi durumunda ise fail miireccih ile
birlikte zorunlu olur. Delil de ortaklik oldugu halde medliilde olan farklilik delilin yanlis
oldugunun delilidir.*' Razi'nin zikredilen bu reddini ici ve Ciircani sorunlu gérmiistiir. Zira
onlara gore hadis fiile iliskin kadim miireccih bagka bir miireccihe ihtiyag duymaz. Kul bir
fiili yapmaya ve yapmamaya gii¢ yetirebilirse ve bu miireccihe dayaniyorsa teselsiile yol
acmamasi i¢in bu miireccihin kuldan kaynakli olmamasi gerekir. Kuldan kaynaklandiginda
hadis olur ve bagka bir miireccihe dayanir. Kuldan kaynaklanmadiginda ise teselsiil olmaz ve
kadim miireccihte son bulur. Fiil de bu kadim miireccihle zorunlu olur. Boylece kul fiilini
tek basina yapmamis olur. Allah ise fiilde miistakildir onun fiili belirli vakitte hadis fiili
ezelde taalluk eden kadim miireccihe muhtag olup bu kadim miireccih baska miireccihe

ihtiya¢ duymaz.*

Ciircani insanin hem kudretinin hem de iradesinin Allah tarafindan kulda yaratildiginm
ve Allah’a dayandigim1 dolayisiyla insanin iradesinin ve kudretinin fiillerin meydana
gelmesinde herhangi bir tesirinin olmadigin1 vurgulamaktadir. Tiim agiklamalar meydana
gelen her eylemin miiessiri olarak ilahi kudreti gostermektedir. Kudret sifatinda herhangi bir
ortakliga mahal vermemek adina iradeli bir varlik olan insanin fiillerinde cebr altinda

oldugunu gosteren ifadeler ile gerekgelendirilmistir.
2.2.1. i1ahi Kudretin Fiillerdeki Tesiri

Allah’1n kudret sifat1 Islam alimlerine gore siibiti sifatlarindan olup diger sifatlar1 gibi

ezeli ve ebedi niteliktedir.*®> Kur’an’in pek ¢ok ayetinde Allah’in kudreti vurgulanmis olup

460 Ciircani, Serhu’l Mevaikif, 3/248.

461 Razi, el-Muhassal, 171.

462 Ciircant, Serhu’l Mevakif, 3/252-254.

463 Teftazani, Serhu’l Akdid, 172; Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 32.
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baz1 yerlerde kudreti kadir, kadir, muktedir isimleriyle bazi yerlerde fiil olarak ve takdir
sigastyla anlatilmistir. Allah’in herseye giicii yeten, her seyi 6l¢iilii ve planli yaratan anlamina

gelen kudret sifatryla Allah’in irade ettikleri mevcuda gikar.*6*

Kelam ilminde O’nun kadir olusuna dair herhangi bir fikir ayriligi bulunmasa da
kudretin mana itibariyle O’na hangi kelimelerle izafe edilmesi konusunda Mu'tezile
bilginleri farkli goriise sahip olmustur. Diger sifatlarda oldugu gibi kudret sifatinin da O’nun
zatinin aynisi oldugunu, O’na kadir denilebilecegini ama kudret sahibidir ifadesinin
kullanilamayacagin1 sdylemislerdir.*®> 11ahi sifatlar kapsaminda kudret sifatiyla ilgili bu tiir
farkli goriisler olsa da asil kudret sifatinin yogunluklu olarak ilahi fiiller konusunda
tartisildig1 soylenebilir. Allah’in kudretinin herseye giicii yeten konumunda oldugu genel
kabulii ile O’nun insanmn kot fiillerine giicii yetmedigini dile getiren ¢esitli anlayislar
olmustur. Bu tiir tartismalar Allah’1in kudret sifatina bir sinirlandirma getirmekten kaginan ve
O’nun adaletinin gerekliligi olarak O’nun kudretini sinirlandiran tenzih odakli yaklagimlar

arasinda meydana gelmistir.

Ciircani’ye gore Allah'in sifatlar1 onun zatinin hakikatleridir. Allah seylerin ona
goriinmesi ve inkisafi i¢in kendisiyle kaim olan bir sifata ihtiya¢ duymaz. Ciinkii biitiin seyler
ona zatindan dolayr agilmistir ama insanin zati seylerin insana acgilmasi i¢in yeterli
olmadigindan insanla kaim olan sifatlara ihtiya¢ duyar. Bu hem bilgi hem kudret hem de
diger sifatlar i¢in gegerlidir. Allah'in zati kudretin hakikatidir. Onun zati kendiliginden
miiessirdir. Yoksa biz insanlarinki gibi insanin kendisine zait bir sifatla miiessir degildir.
Dolayisiyla Allah'in zat1 ve sifatlar1 hakikat agisindan bir olup itibari methumlari agisindan
baskadir.**® Allah tiim miimkiinlere kadirdir. Onun bu kadirligi ihtira ya da insa yoluyla olup
bir 6rnegi esas almaksizindir. Kudreti gerektiren onun zati1 olup makdurlarin ortak 6zelligi
olan imkandan dolayr makdurlugu miimkiindiir. Bu nedenle onun kudreti tiim makdurlar

kusaticidir.*’

464 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, “kudret”, 1181.

465 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 1/244-252; Bs ari, Makdldt, 280.
466 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 3/80.

467 Ciircani, Serhu’l-Mevdékif, 1/102.
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Ciircani’ye gore Allah''n zati geregi zatina zait kemal sifatlar1 ile yetkinlesmesi
miimkiindiir. Baskasindan bir kemal sifat1 alarak yetkinlesmesi ise imkansizdir. Ciircani’ye
gore Allah'm kudret sifat1 ve dahi diger biitiin sifatlar1 kadimdir, tektir ve sonsuzdur. Kudret
kadim olmasaydi hadis olurdu. Bu durumda da Allah'in zatiyla hadis kaim olurdu ve hadis
olan kudret bagka bir kudrete dayanirdr ki bu da sonsuza dek teselsiilii gerektirirdi. Kudret
tek degil de pek ¢ok olsaydi birden fazla kadim kudret olurdu ve kudretle ya da zorunlu
kilmayla zata dayanirdi. Oysa kadim olan kudrete dayanmadigi gibi zorunlu kilan birden
yalnizca bir sey ¢iktig1 i¢in zorunlu kilmayla da zata dayanmaz. Allah'im kudreti ayni
zamanda sonsuzdur. Hem zat hem de taalluk bakimindan sonsuzdur. Nitekim sonluluk
nicelige ait ozelliktir. Oysa kudret zati bakimmdan nitelik kategorisindendir. Kudret zat
bakimindan sonlulugun nefyi anlaminda sonsuz iken, taalluk bakimindan ise sonsuzlugun

ispat1 anlaminda sonsuzdur.*6®

Mu'tezile sifatlarin zata zait oldugunu reddetmis ve s0yle demistir. Duyulur dlemde
var olan kudretler cisimleri yaratmaya elverisli degildirler. Bu noktada bu kudretler ortaktir.
Ortak o6zellikler ortak nedenlere baglanir. Duyulur alemdeki kudretler arasindaki ortaklik ise
kudrettir. O halde Allah'm bir kudreti var ise o da cisimleri yaratmaya elverigli degildir.
Ciinkii elverisli olmamanin ortak nedeni kudrettir ve kudret onda da vardir.*®® Ciircani’ye
gore hadis kudretlerin elverissizligine neden olan bir sifattan ortak olmasi miimkiin olup bu
ortak sifat kadim kudrette bulunmayan bir sifattir. Kadim kudrette bu ortak sifatin olmayisi
hiikmii kadim kudrete tagimayacaktir. Yine Ciircani “farkli illetlerle ta’lil etmenin miimkiin
oldugu” ilkesi iizerinden Mu'tezile’ye onlarin savundugu ilkeden yola ¢ikarak 6rnek vermis
ve cevaplandirmistir. Ciircani ¢irkinligin tek bir hiikiim olmasina ragmen bazen zuliim bazen
cehalet gibi olmasinin malulii olarak saydiklarin1 Mu'tezile’ye hatirlatmis ve onlarin ilkesi
ile cevap vermistir.*’" Mu'tezile duyulur alemdeki kudretlerin birbirlerinden farkli oldugunu
gaipteki kudretin de tipk1 duyulur alemdeki kudretler gibi olmas1 halinde onun da benzerleri
gibi cisimleri yaratmaya elverigli olmadigini, yani gaipteki kudretin duyulur alemdeki

kudretlerden farkliligi, duyulur alemdeki kudretlerin birbirlerinden farkliliklarindan c¢ok

468 Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 3/96.
469 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/184.
470 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/98.
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olmadigint gosterdigini sdylemistir. Ciircani bu itiraza kudretin hadis kudretlerden
farkliligini, hadis kudretlerin de birbirlerinden farkliliginin ise daha siddetli oldugunu bu

nedenle kadim kudretin cisimleri yaratmaya elverisli oldugunu sdylemistir.*’!

Burada tartismanin odak noktas1 Mu’tezile’nin kudret sifatin1 Allah’in zatinin aynisi
olarak gormesine dayali olarak zatina zait bir sifat olmasi halinde insanda ve diger varliklarda
bulunan kudret ile ortak olacagi kiyaslamasi {iizerinden, ilahi kudret acisindan sorun
olabilecek durumlarin ortaya ¢ikmasidir. Ciircani de onlarin goriislerinin tutarsizligini diger
konular hakkinda verdikleri 6rnekler ilizerinden gostermistir. Kadim ve hadis kudretin

farkliligin1 vurgulamistir.

Ciircani'ye gore Allah'in kudretinin tiim miimkiinleri kusattiginin delili sudur: Allah'in
tiim sifatlarinin onun zatina dayanmasi zorunludur. Kudreti gerektiren sey zattir. Makduru
miimkiin kilan imkén olup zat degildir. Cilinkii zati zorunluluk ve zati imkansizlik makdur
olmay1 imkansizlastirir. Kudreti gerektiren sey zat olup zatin tim miimkiinlere nispeti esittir.
Allah'in kudretinin miimkiinlerin bir kismini1 kusattig1 sabit oldugundan hepsini de kusattigi
sabit olur. Bu goriisiin dayanagi ise sudur: Ehl-i hak ma’diimun bir sey olmadigini, onun saf
olumsuzluk oldugunu ve ma’diimda 6zellestirme ve ayristirma gibi durumlarin olmadigini
savunmustur. Mu"tezile’nin aksine zatin ma’diima nispeti herhangi bir sekilde farklilagsmaz.
Ayni sekilde filozoflarin aksine ma’diimun maddesi de sureti de yoktur. Boyle olmadigi
takdirde Mu tezile’nin dedigi gibi ma’diimun bir kismi1 makdur olur bir kismi1 olmaz. Onlarin
kendi kurallarina gore sabit ve ayrismis durumda olan baz1 ma’diimlarin kudretin taallukuna
engel olmas1 miimkiindiir. Filozoflarin ilkesine gore ise madde bir kistm miimkiinlerin
hudiisuna hazir degilken, bazilarina ise hazir olmasi imkan dahilindedir. Her ikisine gore de
zatin miimkiinlere olan nispeti esit durumda degildir.*’> Ciircani, Allah’in kudretinin tiim
miimkiinlere nispetinin esit oldugunu dolayisiyla tim miimkiinleri kusattigini, her
miimkiiniin O’nun kudreti kapsaminda makduru olduguna dair savunmasini Mu'tezile ve

filozoflarin kudretin miimkiinlere nispetinin esit olmadig1 goriislerinin zayiflig1 {izerinden

471 Ciircani, Serhu’l Mevakif, 3/98.
472 Ciircani, Serhu’l Mevakif, 3/100, 1/544-566.
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iddiasinin giigliiliiglinii anlatmistir. Allah’in kudreti onun biitiin fiillerine samil olup iyi ve

kotii olarak tanimlanan tiim fiiller O’nun kudretiyle meydana gelmektedir.

Diialistler Allah'm koétiiliige kadir olmadigini, kadir olmasi halinde hem iyi hem kétii
Tanr1 olacagim iddia etmislerdir.*”® Ciircani’ye gore diialistlerin bu goriisiiniin cevabi sudur
ki, Allah iyilik ve kotiiliikkleri yaratmaya kadirdir. Fakat Allah'a nisbeten Allah kottidiir
denilemez. Allah'a kotii denilmesi onun dogasinda kotiiligiin baskin geldigi anlamim
tagiyabilir. Bu nedenle denilmez. Mesela “Allah maymun ve domuzlarin yaraticisidir”
denilmez. “O her seyin yaraticisidir” denmesi daha uygundur. Seriat bize Rabbimizi
tanitirken O’nun isimlerinde kotii olduguna dair bir bildirim bulunmamaktadir.*’*
Mu'tezile’den Nazzam da Allah'in koétii fiile kadir olmadigini, kotii olanin kotiiliigi bildigi
halde onu yapmanin sefihlik, bilmeden yapmas1 halinde cahillik olacagini, bunun da Allah
icin sdylenilemeyecegini ileri siirmiistiir.*”> Ciircani’ye gére Allah Malikii’l-Miilk olup
miilkiinde istedigi gibi tasarruf yapabilir. O, kotli olan1 yapmaya kadir olup kétiiliigi ¢irkin
oldugu icin yapmayandir. O’nun fiili yapmamasi kadir olmadig1 anlamia gelmez.*’® Ebii'l
Kasim el-Belhi (6. 319/931) ise Allah'in kulun fiili gibisine kadir olmadigini ¢linkii kulun
fiilinde bir maslahat, bir mefsedet ya da bu ikisini igeren sefihlik bulundugunu ve Allah’in

bu tiir durumlardan miinezzeh oldugunu sdylemektedir.*’”

Ciircani’ye gore kulun fiillerindeki bu tiir durumlar (maslahat, mefsedet) fiile ilisen
itibarlar olup kulun kast1 ve saikleri ile gergeklesir. Oysa Allah bu itibarlardan miinezzehtir.
Allah'tan biitiin bu fiillerin -kulun fiiline benzer fiillerin- miinezzeh olarak ¢ikmasi imkan
dahilindedir. Arazlarda farklilik olusur. Bu ise mahiyetteki ortakliga aykiri bir durum
degildir. *’® Allah'm fiillerinde garaz (maksat) bulunmadigindan onun fiillerinde maslahat ya
da mefsedet oldugu sdylenemez. Garazin olmamasi onun fiillerinin abes oldugu anlamina da

gelmez. Zira abes olma 6zelligi bir garazi izleyen fiil yapmanin 6zelligine sahip kimsenin

473 Sehristani, Milel ve Nihal, 223-230; Es ari, Makaldt, 678.
474 Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 3/104.

475 Sehristani, Milel ve Nihal, 63.

476 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/106.

477 Sehristani, Milel ve Nihal, 77-78; Es ari, Makaldt, 294-296.
478 Ciircani, Serhu’l Mevakif, 3/107.

102



fiilinde ortaya ¢ikar. Oysa Allah bundan miinezzeh oldugundan onun fiilinden ¢ikmaz. 47
Ciircani, Allah’m fiillerinin zaten aynlar itibariyle hikmetli oldugunu maslahat tasidigini
ama bu durumun kullarin faydasina yonelik bir garazdan dolay1 olmadigin1 savundugundan

bu ifadeler ile itirazlara cevap vermistir.

Sonug¢ olarak Ciircani’nin diisiince sisteminde Allah’in kudreti her seye samil
oldugundan tiim miimkiinler O’nun kudretiyle meydana gelmektedir. Iyi ve kétii ayirmm
yapilmaksizin O, her fiile kadirdir. O’nun kudreti zatindan olup kadimdir ve tektir. Insanin
fiillerinde tek miiessir Allah’tir. Insanmn hadis kudretinin miiessir olmayisina dayali bu

ifadelerimizin detayina gecebiliriz.
2.2.2. Hadis Kudretin Ispat1 ve Fiille Tliskisi

Hadis kudretten kasit insanda bulunan gii¢ olup insan fiillerini kendisinde bulunan bu
gii¢ ile yapmaktadir. Insanda kudretin var oldugu apagik bilinmektedir. insan hadis bir varlik
oldugu i¢in sahip oldugu sifatlar1 da hadistir. Bu ifadeyle yaratilmig bir varlik olan insanda
bulunan kudret sifatinin Allah’in sifatindan farkli oldugu belirtilir. Allah’in kudreti, kadim
olup her seye samildir. Insan smirli ve sonlu bir kudrete sahip olup kudreti giiciiniin
yettikleriyle sinirlidir. Bu kudret kendisine sinirsiz ve sonsuz kudret sahibi Allah tarafindan

verilmistir.

Kelamcilar insanda bulunan kudretin insanin fiilleri iizerinde etkisinin olup olmadigini,
bu kudretin nasil bir isleve sahip oldugunu anlamaya caligmislardir. Cebriyye insanda
herhangi bir kudret sifatinin olmadigini iddia ederken, Mu'tezile ise insanin fiillerini, fiilden
once insanda zaten var olan kudret ile yaptigini savunmustur.*3® Es arfler insanda kudretin
var oldugunu ve bu kudretin fiilden 6nce degil fiil ile beraber oldugunu savunmuslardir.*®!
Matiiridiler ise insanin hem fiilden 6nce hem de fiil ile beraber kudrete sahip oldugunu

sdylemislerdir.*$>

419 Bkz. Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/107, 350-358; Ciircani, Risdle fi tahkiki’l-gdye, ¢ev. Omer Tiirker
(Servili: Siileymaniye Kiitliphanesi, Yayinlanmamis 209, 113b).

480 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, 2/146 vd; Sehristani, Milel ve Nihal,85.

81 Bs’ar, el-Liima, 107-125; Teftazani, Serhu’l Akdid, 215-221.

482 Matiirldi, Kitdbii 't-Tevhid, 495-503.
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Ciircani’ye gore hadis bir varlik olan insandaki kudret de hadis olup bu kudret vicdan
ile bilinir. Buna en acik 6rnek ise, istegiyle yukari ¢ikan ile yiliksekten diisen kimse arasindaki
farktir. Yine istemsiz gerceklesen titreme hareketi ve ihtiyari olarak yapilan hareket
arasindaki fark da zorunludur. Ciircani’ye gore fiili yapmaya engellenen ve aciz olan kimsede
fiili gerceklestirecek kudret bulunmaz. Bu nedenle engellenen ve aciz olan kimselerin iginde
bulunduklart durum giderildigi zaman fiili yapabilirler. Onlarin fiili ger¢eklestirmesi o fiile
kadir olduklar1 anlamina gelmez. Dolayisiyla hadis kudreti ispat i¢in fiilin gergeklesmesi
yeterli degildir ve onunla sinirli da degildir. Ciircani’ye gore hadis kudretin kimsede
bulundugunu bilmek i¢in o kimsenin saglikli oldugunu bilmek yeterli degildir. Kisinin
saglikli olmas1 onun kudretli oldugunu gostermez. Nitekim saglig1 yerinde olan kiside uyku
ve acizlik durumlar goériildiiglinde bunlar kudretin zitlar1 oldugundan bu durumlarda kudret

bulunmaz.*®3

Ciircani hadis kudret i¢in tesir kelimesini kullanmamaktadir. Ona goére hadis kudrette
tesir etme Ozelligi yoktur onun fiille iligkisi kesb yoluyladir ama buradaki kesb ancak fiile
taalluk ile olur tesir ile olmaz. Imam Es'ari’nin de hadis kudretin fiilde miiessirligini (tesir
etmesini) kabul etmedigini belirtmistir.*** Bu nedenle Ciircani, hadis kudretin fiiller iizerinde
herhangi bir tesirinin bulunmadigin1 vurgulamaktadir. Ona gore buna dair deliller vardir.
Allah tiim mimkiinleri yaratandir ve biitlin miimkiinlere kadirdir. Miimkiinler Allah'in
eseridir ve onun kudretiyle meydana gelmistir. Insanin fiilleri de miimkiinlerden olup
Allah'in kudreti ile gergeklesir. Kulun kudreti hadis kudret olup hadis kudret fiillerde miiessir
degildir. Eger insanlarin fiilleri Allah'mm kudretiyle degil de insanlarin kendi kudretiyle
gerceklesseydi o halde Allah kulun yapabilecegi bir fiili dilediginde, kul da o fiilin ziddini
yapmay dilerse, bu durumda ya her iki irade de gergeklesecek ya ikisi de ger¢eklesmeyecek
ya da o iki iradeden biri acizdir. Allah'in ve kulun iradesinin gerceklesmesi durumunda zit
olan iki sey bir araya gelecektir. Ikisinin de iradesi gergeklesmediginde ise ikisinin ayn1 anda

birden gerceklesmesi gerekir ki o da imkansizdir. Ciinkii birinin iradesinin engeli demek

483 Ciircani, Serhu’l-Mevalkf, 2/480.
484 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 2/502.
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digerinin iradesinin gerg¢eklesmesi demektir. iki iradenin tesir ettigi seye gii¢ yetirememesi

ve aciz kalmasi da imkansizdir.*®?

ici, Allah'm kudretinin kulun kudretine nispeten tam ve daha kapsamli olduguna
dayanarak Allah'n iradesinin kulun iradesine nazaran gerceklestigini kabul etmenin bu
konuda dogru tercih olmadigini dile getirmistir. Ciinkii Allah'in kudretinin daha kapsamli ve
genel olusunun anlami bu makdurdan baskasina taalluk etmesidir yoksa belirli olan bu
makdur i¢in herhangi bir etkiye sahip degildir. Bu nedenle belirli bir makdura taallukta
Allah'in ve kulun kudreti esit olur.*®® Tiim bu sdylenilenler kulun hadis kudretinin miiessir
olusunun varsayimi tizerine soylenmistir. Ciircani, Ici'nin "iki kadirin belirli bir makdura
tesirde esit oldugu" fikrine karst Allah'm kudreti ve kulun kudretinin giicliilik ve zayiflik
acisindan birbirinden farkli olabilecegini bu nedenle iki kudretin belirli bir makdura taalluk
ettiginde bu iki kudretin esit olmasini gerekli kilmadigini sdylemistir. Clinkii her iki kudret
de taalluk ettigi makdura gii¢ yetirir. Bu noktada ortaktirlar. Ama iki kadirden birinin
digerinden daha kadir olmas1 miimkiin dahilindedir.**” Ciircani’nin bu sdylemlerinin yalnizca
hadis kudretin tesirinin oldugu varsayildiginda olabilecegini belirtir. Yoksa zaten hadis
kudretin tesirini kabul etmedikleri i¢in ilahi kudretin tek basina fiilde miiessirligini

aciklamistir.

Ciircani'ye gore hadis kudretin tesirde etkisinin olmamasi kulun kudretinin olmadigi
anlamima gelmez. Tesir, kudretin gereklerinden olup bazen kudrette olmayabilir. Hadis
kudrette de tesir yoktur ama kudret vardir. Aslinda Ciircani bu agiklamalar ile Cebriyye’nin
kulun kudretini ve iradesini yok saymasina cevap vermis ve Cebriyye ile ayrildiklari noktanin
bu oldugunu belirtmistir. Cebriyye’ye gore kulun kudreti ve iradesi yoktur. Oysa kulun
kudret ve iradesinin oldugu bedihidir. Buna 6rnek ise kendi istegiyle yliksek bir yere ¢ikan
ile yukaridan diisen kimse arasindaki farktir. Istegi ile yukari ¢ikamin ihtiyar1 varken
yukaridan diisenin ihtiyar1 yoktur. Ciircani bu 6rnek ile aslinda kulun kendi fiillerinde tesiri
oldugunu kabul etmiyor. Ona gore yukariya ¢ikan kimsenin yilikselmesini var eden bir sifat

vardir. Bu sifat ile yukariya ¢ikmaktadir ve bu sifatin miiessir oldugu yalnizca vehmedilir.

485 Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, 2/474.
486 Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, 2/474, 3/106-107.
47 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 2/1474.
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Iste buna kudret ve ihtiyar denir. Yukaridan diisen kimsenin diismesinde ise bu sifat yoktur.
Burada Ciircani insanda agik¢a bulunan bir sifat oldugunu bu sifatin da kudret oldugunu
sOylemistir. Kudretin mahiyet ya da hakikati miiessir bir sifat degildir. Clinkii tesir, kudrette
bazen bulunur bazen bulunmaz. Eger tesir kudretin mahiyetinde ya da hakikatinde olsaydi
stirekli olarak tesir etmesi gerekirdi. Oysa hadis kudrette tesir yoktur. Bu da tesirin sadece

kudretin gereklerinden oldugunu gosterir.*

Ciircani insanda kudret ve ihtiyar bulundugunu kabul eder. Cebriyye'nin asiri
gorlslerinden ayrildiklarini da belirtmektedir. Aslinda Ciircani kulda agik¢a bulunan sifata
kudret denilebilecegini soylemektedir. Birebir o sifat kudrettir dememektedir. Ona gore lafzi
olarak biz o sifatin kudret oldugunu soOyleyebiliriz. Bunda sakinca yoktur. Nitekim
Ciircani’ye gére Cehm bin Safvan insanda agik¢a bulunan bu sifat1 kabul edip tesir etmedigi
icin bu sifatin kudret olmadigin1 sdylerse buradaki tartisma yalnizca o sifat icin kudret
lafzinin sdylenip sdylenmeyecegi olur. Ciircani insandaki hadis kudretin etkisiz, pasif

oldugunu, higbir fiilde tesirinin olmadigini kabul etmektedir.**

Ciircani iki kadirin bir makdura tesiri konusunda Mu'tezile ve ashabi1 Es'arilerin
goriislerini zikrederek agiklamistir. Mutezile’nin bu konudaki goriislerine agiklik getirerek
itiraz etmistir. Bu konuda biitiin Mu'tezile alimleri ayn1 goriiste degildir. Ciircani’ye gore
Ebi'l Hiiseyin el-Basri'nin iki kadirin bir makdura tesirinin mutlak olarak miimkiin oldugu
goriisii sorunludur. Ciircani buradaki mutlakligin biitiinii kapsadigini yani hem iki kadirin
miiessir veya kesb eden olmasi ya da birinin miiessir birinin kesb eden olmasi seklinde
oldugunu belirtmistir. Bu mutlakligin ig¢ine kesb eden kudret de girdigi i¢in Mu"tezile’nin
benimsemedigi bir diislince sorunuyla karsi karsiya kalir. Ciircani yine buradaki mutlaklik
ifadesinin yaratan, yaratilan ve iki yaratilmisa nispet edilebilir oldugunu belirterek bu
durumun ancak miireccihsiz tercih halinde iki kadirden birinin irade etmesiyle olacagim
sOylemistir. Bu takdirde ise yaratan, yaratilandan daha kadirdir. Digeri ise iki yaratilmis kadir

arasinda olabilir. Bu durumda ise biri digerinden daha kadirdir seklinde aciklamistir.**® Bu

488 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 2/475-476.
49 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 2/476.
490 Ciircani, Serhu’l-Mevdékif, 2/476.
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ifadeler bize Ciircani’nin mutlaklik kelimesinin kullanildig1 esnada dogurabilecegi sorunlari

gosterdigini ve yine Mu’tezile acisindan ¢eliskiler ifade edecegini bildirmektedir.

Es ariler ise iki kadirin bir makdura tesir etmesini mutlak olarak degil de, yaratici bir
kadir ile kesb eden bir kadir arasinda miimkiin goérmiistiir. Allah'in kudreti her seyi
kusatandir. Bu nedenle Allah'in makdura tesiri olur. Insanin kudreti ise makdurunda miiessir
olmayip ancak kesb yoluyla makdura taalluk eder. Bu nedenle de kulun makduru kesb ile
olur. Es ariler bir makdurun iki miiessir kudret arasinda ve iki kesb eden kudret arasinda
bulunmasini imkansiz gérmiislerdir. Ancak birinin miiessir digerinin kesb eden kudret olmasi
halinde miimkiin olabilir. Ciinkii kesb, Allah'in hadis olan kudrete taalluk eden bir fiili
yaratmasidir. Hadis kudret kendi mahallinin disindaki bir fiile taalluk edemez. Ornegin;
Zeyd, Amr'n fiiline gii¢ yetiremez. Her birinin fiilinin mahalli baskadir. iki kesb eden kudret
bir fiilde birlesemez.**' Ciircani iki kadirin bir makdura tesirini ancak miiessir bir kadirin
makdura tesir etmesiyle ve kesb eden kadirin de makdura taalluk etmesiyle miimkiin
gormektedir. Ciircani tesir kelimesini ikisi i¢in kullanmaktan ka¢inmistir ve buna dikkatleri
cekmigtir. Kesb eden kadirin tesir etme durumunun olmayacagini kabul etmektedir. Onun

fiille iliskisinin ancak taalluk olabilecegini belirtir.

Es arilere gore hadis kudret fiille beraber olup fiilin ortaya ¢ikmasiyla var olur ve bu
durumda fiile taalluk eder. Hadis kudretin fiilden 6nce var olmasi miimkiin degildir ki fiilden
once fiile taalluk etsin. Miimkiin olmas: halinde fiilin meydana geldigi durumdan 6nceki
durumda oldugu var sayildiginda fiilden 6nceki durum ayni olmayip aksine o fiilin oldugu
durumdur. Bu ise imkansiz olan bir ¢eliskidir. Burada iki ¢elisigin —6nce gelen ve once
gelmeyenin- bir arada bulunmasi s6z konusudur. Fiilden 6nce gelenin fiille birlikte olusu
once gelen ve once gelmeyenin bir arada olmasini gerektireceginden fiilin kendisinden 6nce
olmast imkénsizlig1 gerektirir. Bu ise miimkiin olmayip imkénsiz1 gerektirir. Fiilin
kendisinden 6nce miimkiin olmamasi onun kendisinden 6nce makduru olamayacagini
gosterir. Fiilden dnce onun yapacagi kudret de var degildir. Kudretin fiilden sonra olmasi ise

zaten diisiiniilemez.*"?

1 Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, 2/478.
492 Teftazani, Makdsidu’l-Keldm, 320; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 2/482.
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Ciircani, Eg arilerin "fiilin fiilden 6nce meydana gelisi imkansizdir" delilinin sorunlu
oldugunu belirterek buna agiklik getirmistir. Fiilin fiilden 6nce olmasi sartiyla bir zamanda
meydana gelisi o zamanin fiille birlikte olmasini1 gerektirdigi gibi fiilin varligi ve yoklugunu
da bir arada olmasini gerektirir. Buradaki zamanin fiilden 6nce olmasi veya 6nce olmamasi
degildir. Bahsedilen imkansizlik yalnizca o zaman da varligin sonucu olmadigindan fiilin o
zamanda imkansizlig1 gerekmez. Nitekim imkansizlik fiilin varliginin yan1 sira zamanin fiili
onceleyerek onun yoklugu ile beraber oldugu farz edildiginde gerekir. Burada ise imkansiz
olacak olan fiil degildir. Toplam imkansizdir. Ciinkii fiil kendinde miimkiin olandir. Bu
nedenle onun zatindan kaynakli bir imkansizlik s6z konusu olamaz ama baskasindan
kaynaklanan bir imkansizlik ile nitelenebilir ki bu imkansizlik ise kudretin fiile taalluku ile

celismez.*?

Ciircani Eg arilerin 6ne siirdiigii bu delilin tagidigi anlamlar bakimindan incelemesini
yaparak neden imkansiz olmadigina agiklama getirmistir. Ona gore "fiilin fiilden Once
meydana gelmesi imkansizdir" soziiyle farkli bir anlam daha kastedilir. Fiilin zatinin var
olmadig1 zamandaki varligidir. Bu fiilin varliginin ve yoklugunun o zaman da beraber olmasi
demek degildir. Fiilin o zamanda gergeklestiginin varsayilmasi ve o zamanin fiilin
yoklugundan yoksun kalmasiyladir. Bu durum imkansiz olmayip imkansizi gerektirmez. Bu
ifadelerin anlasilmasi i¢in su 6rnek verilebilir. Zeyd'in ayn1 anda hem ayakta hem de oturuyor
olmas1 imkansizdir. Burada imkansiz olan Zeyd'in oturmasi degildir. Yani oturmanin
kendisinde degildir. Burada imkansiz olan hem oturmanin hem de kalkmanin bir araya
gelmesidir. Zeyd, ayakta oldugu zaman igerisinde oturabilir de. Bu imkansiz degildir. Burada

ayakta olma hali yok olup yerine oturma hali gelebilir. Bu imkansiz degildir.***

Ciircani'nin kudretin fiilden 6nce oldugunu savunan Mu'tezile’nin getirdigi delillere
itiraz1 olmustur. Mu'tezile kudretin fiilden once olup fiile taallukunun var etme demek
oldugunu, bu nedenle var etmenin varliktan 6nce olmasinin zorunlu oldugunu ileri siirmiistir.
Bunun nedeni ise ziten var olanin var edilmesinin imkansiz olusudur.*®> Ciircani’ye gore

Mutezile’nin bu delili hadis kudretin miiessir olusunu kabul etmeye dayali oldugundan bu

493 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/484.
494 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/484.
495 Egarl, Makaldt, 338.
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reddedilir. Yani hadis kudrette zaten fiili var etme etkisi/tesiri bulunmadigindan bunu
reddetmektedir. Ciircani bunu kabul etme durumunda ise var olanin var edilmesinin, onu
zamaninda var eden o varlik ile var etmenin imkansiz degil miimkiin oldugunu séylemistir.
Ona gore imkansiz olan, o varlik ile var olan seyin var edilmesi degil baska varlik ile var
edilmesidir. Burada tesir etme zaman agisindan eserin meydana gelmesi ile birlikte olup zat
bakimindan eserin meydana gelmesini Onceleyebilir. Yalniz bu 6ncelik ardisikligi ifade eden
bir edat kullanmak ile miimkiin olabilir.**® Ciircani hadis kudretin fiille birlikte olusuna delil
getirmek i¢in smirlar1 zorlamistir. Burayr bir 6rnekle daha anlasilir kilmaya calisirsak
ornegin, bir kalemin var edilmesi onu zamaninda var eden kalemin meydana geldigi
varlik/malzeme ile miimkiin olur ve bu varlik bir var edene dayandirilir yani onun var
etmesinin bir sonucudur. Dolayisiyla burada imkansiz olan kalemin baska bir varlik ile
meydana gelmesidir. Boylece zat itibariyle dncelenebilir ama tesir etme zaman agisindan
fiille birlikte olur. Tabi tim bu sdylemler Ciircani acisindan hadis kudrette tesir etme

0zelliginin oldugu kabul edildiginde gegerli olabilir bir durumdur.

Mu'tezile’nin hadis kudretin fiilden 6nce olduguna dair ileri slirdiigii bir diger delil ise
sudur: Onlara gore kudretin fiile taalluku fiilin meydana geldigi esnada yani fiil ile birlikte
olmast miimkiin olsayd: fiil ile varlig1 gerceklesen sey varligini siirdiirdiigii esnada da
kudretin taalluk etmesi gerekirdi. Ciinkii kudret ayn1 seye taalluk etmektedir. Art arda gelen
vakitlerin bu tiir hiikiimlerde etkisi yoktur.*’ Ciircani bu delile sdyle cevap vermistir.
Kudretin varligin siirdiiren seye taalluk etmesi kabul edilir. Ciinkii onun varligimi devam
ettirmesi kudretin ona taalluku nedeniyledir. Ayrica siirekli olarak varligin stirdiiren ve hadis
olani ayirt ettigimiz zaman hadis olanin yani yoktan var olan seyin var olmast i¢in bir
gerektirene ihtiyac vardir. Yoksa varligini siirdiiren seyin buna ihtiyaci yoktur. Ciinkii o zaten
meydana geldigi sirada mevcut olup kudretin ona taalluk etmemesi durumunda da varligini
devam ettirebilir. Bu miimkiindiir. Oysa hadis olan yokluktan sonra var oldugu i¢in kudretin

taalluk etmemesi halinde yoklugu devam edecektir.**® Bu aciklamalarin 6tesinde Ciircani,

496 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 2/486.
Y7 Eg'arl, Makaldt, 338.
498 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/488.
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Mu'tezile’nin goriisleri ile onlarin delillerini nakz etmeye calisir. Basvurulan bu yollardan
biri Mu'tezile’ye gore bilgi ve bilen olma halinin fiilin kusursuz ve miikemmel olmasinda
miiessirligidir. Onlara gore bilgi ve bilen olma hali fiilin meydana gelmesi sirasinda sart olup
fiilin stirekliliginde sart degildir. Yani bu baglamda kudretin de fiilin siirekliliginde bu
takdirde sart: aranmamalidir. Ikincisi Mu'tezile’ye gore fail, fiilin meydana geldigi esnada
fail olarak nitelenmede miiessirdir. Yoksa fiilin siirekli olusunda fail olarak miiessir degildir.
Ucgiinciisii ise onlar iradeyi mevcudun meydana gelisinde esligini zorunlu gériirler. Yoksa
siirekliliginde zorunlu gérmezler iradedeki bu durum kudret icinde aynidir.**® Ciircani’nin
bu agiklamalariyla Mu’tezile’nin bilgi, irade ve kudrete dair kendi diislinceleriyle ¢elistigini
belirtmesi delillere itiraz agisindan giiglii olabilir ama burada bilgi ve iradenin fiille iliskisinin
kudret iligkisiyle ayni olarak degerlendirilmesi agisindan kabul edilemeyebilirdir. Burada
kudretin fiille iligkisi tartisilmaktadir. Bir de Ciircani agisindan bakildiginda bilginin, fiilin
meydana gelmesinde herhangi bir etkisinin olmadigini kabul etmektedir. Bu agidan bilginin
fiillin meydana gelmesinde taalluku s6z konusu olamaz ve devaminda da olamaz. O halde

onun ileri stirdligli goriis onun da bilgi anlayisiyla da ¢elisebilir durumdadir.

Mu'tezile’nin ileri slirdiigii bir diger delil ise soyledir: Kudret fiilden 6nce degil de fiil
ile birlikte var olursa o takdirde Allah'in kudreti hadis, makduru da kadim olur. Ciinkii kudret
ve makdur beraber olurlarsa Allah'in kudretinin taalluk ettigi makdurun hadis olmasi
nedeniyle onun kudretinin de hadis olmasi gerekir ya da onun kudretinin kadim olmasi
taalluk ettigi makdurun da kadimligini gerektirir. Oysa icmaen Allah'in kudretinin ezeli
oldugu ve ezelden makdurlarina taalluk ettigi bilinmektedir. Bu nedenle kudretin makdura

taalluku makdur ile birlikte degil makdurdan 6nce oldugu siibut bulmustur.>®

Ciircani’ye gore kadim ve hadis kudret mahiyet bakimindan birbirinden farklidir.
Kadim kudret fiili Onceleyebilir ama onun fiili Oncelemesi hadis kudretin de fiili
oncelemesinin miimkiin olusunu gerektirmez. Yine Ciircani, kadim kudretin ezelde fiile
taalluku icin manevi olarak taalluk ettigi ifadesini kullanir. Ona gore bu manevi taalluk

makdurun varlig1 i¢in yeterli degildir. Bu nedenle kadim kudretin ezelde fiile taalluk

49 Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, 2/488.
90 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/488.
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etmesiyle o fiil varlik kazanmaz. Fiilin meydana geldigi sirada bir bagka taalluk daha vardir
ki bu taalluk ile fiilin varlig1 zorunlu olur. Kadim kudretin manevi olan taalluk ile kadimligi
onun tesir ettigi makdurlarinda kadimligini gerekli kilmaz. Ciircani bu agiklamalar ile
Allah'in  kudretinin makdurlarina taalluk etmesinin iki defa oldugunu ima etmistir.
Makdurlarin kadim olmayisina yol bulmak i¢in manevi taalluk kavramini ortaya atmistir. Bir
fiilin varlik kazanmasi i¢in kadim kudretin 1) ezelde taalluk etmesi 2) fiil meydana geldigi
esnada taalluk etmesi gerekir. Allah'in kudreti i¢in yapilan bu agiklamalar onun kudretinin
fiilde ilk defada yeterli etki etmedigi problemini dogurmaktadir. Nitekim Ciircani manevi
taalluk olarak adlandirdig1 ezeldeki taalluku yeterli olmayan taalluk olarak nitelendirmistir.
Bu Allah'in ezelde makdura kudret ile taallukunun o makdurun var olmasi i¢in yeterli
gelmedigi anlamma gelir.>*! Ote yandan hadis kudret agisindan manevi taallukun ise cins, tiir
ve smiflar seviyesindeki makdurlara yonelik oldugunu bu anlamda da hadis kudretin

kadimden farkinin manevi taallukun belirli fiillere ydnelik olmadig: sdylenebilir.%

Mu'tezile’ye gore kudretin fiil ile birlikte olmasi durumunda ortaya ¢ikan bir diger
sorun da kafirin kiifiir esnasinda iman ile sorumlu olmasidir. Ciinkii iman, sorumlu tutulan
kisinin kudreti dahilinde degildir. Kafirin makduru olmadigi iman ile sorumlu tutulmasi
miimkiin ise onun kudretinde bulunmayan cevher ve arazi yaratmakla da yiikiimlii tutulmasi
miimkiin olur.’® Ciircani’ye gére imanin varligi kafirin kudreti dahilinde degilse de imanin
terki onun kudreti dahilindedir. Teklifin sart1 seyin makdur olmasidir ki iman bu sarti
tasimaktadir. Her ne kadar iman kafirin kudreti dahilinde olmasa da kiifiir esnasinda onu terk
etmesi kudreti dahilindedir. Bu agidan sorumlu tutulmasi miimkiindiir. Ancak cevher ve
arazin meydana gelmesinde yapma ve terk etme, kafirin kudreti dahilinde degildir. Bu

nedenle miikellef tutulmasi miimkiin degildir.>**

Fiili yapmaya engellenen kimsenin engellendigi esnada fiile kadir olup olmadigi
konusunda Es ariler ve Mu'tezile farkli diistinmiistiir. Es arilere gore kadir degildir. Ciinkii

fiil olmayinca fiile etki eden bir kudret de olmaz. Ama Mu'tezile kadir oldugunu kabul ederek

SO1 Ciircani, Serhu’I-Mevdkaf, 2/490.

502 Tiirker, “Tabiat, Nefs, Kuvve ve Kudret iliskisi: Felsefi Nefs Teorisinin Kelam Gelenegindeki Karsilig1
Uzerine Bir Inceleme”, 14.

303 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/164-172.

304 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/490-492.
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acizlik ve engellenme durumlarinin farkli oldugunu agiklamistir. Onlara gore acizlik kudrete,
engellenme ise makdura zittir. Onlara gore felgli ve bagli olan hasta arasindaki fark zaten
aciktir. Felgli hasta hareket etmeye kadir olmayip baglanmis kisi hareket etmeye kadirdir.
Bagli kimse baglanmadan 6nce de baglandiktan sonra da harekete kadirdir. Cilinkii onun zat1
ya da sifat1 degisiklige ugramamistir ve kudretin zitt1 da onda bulunmaz.>* Ciircani’ye gore
felcli kimse ve bagli olan kimse arasinda fark bulunmamaktadir. Sadece bagh kisi serbest
birakildiginda Allah'in yaratma fiili devam etmekte felgli olanda ise devam etmemektedir.
Yine Ciircani bagli olan kimsenin sifatinin degistigini bunun ise Allah'in onda kudret
yaratmamasiyla serbest birakildiginda ise kudreti yaratmasi ile oldugunu sOylemistir.
Ciircani bagh kimsede kudretin bulunmamasi i¢in Allah'in onda kudreti yaratmamasini
yeterli gérmiistiir. Bunun igin illa kudretin ziddmin olmas1 gerekmez.’% Mu’tezile fiilden
once kudretin bulunduguna dayanarak fiili yapmaya engellenen kimsede aslinda kudretin
bulundugunu savunmustur. Es’ariler ve Ciircani’de kudretin fiille beraber oldugu goriisiine
dayanarak engellenen kimsede fiil olmadig1 i¢in kudretin de olmadigini ileri siirmiistiir. Daha
once acizlik ve kudret iligskisinde de bu Ornek iizerinden felcli hastada kudretin ziddi1 olan
acizligin viicudi bir sifat olarak var oldugu ama engellenen kisi de bu sifatin yani acizligin
olmadig1 yoniindeki Ciircani’nin ifadelerine deginmistik. Burada da tutumunun ayni oldugu
bagli olan kimsenin serbest birakildiginda onda kudretin ancak fiille beraber ilahi kudret

tarafindan meydana gelecegi vurgulanmaktadir.

Es'arilere gore kudret fiille birlikte oldugu i¢in bir kudret zit, miitemasil ve farkli olan
iki makdura mutlak olarak taalluk etmez. Ayni sekilde ayni anda ve pes pese olarak da taalluk
etmez. Bir kudret yalnizca bir makdura taalluk eder.’®” Mutezile nin geneline gére ise kulun
kudreti yalnizca zitlarina degil biitiin makdurlarina taalluk eder. Ama Mu tezile kudretin iki
zidda taallukunu zorunlu goérmiistiir. Cilinkii onlara gore kudretin anlami makdur olan fiilin
iki tarafina da gii¢ yetirmektir. Fiili terk etmeye giicii bulunmayan kimse mecbur durumda
olur ve bu durumdan dolay: fiile kadir olmaz. Kulun miikellef olmas1 fiiline kadir

olmastyladir.  Fiillerin sonrasindaki sevap, ceza da onun kudretiyle bunu

505 Hayyat, Intisar, 147.
3% Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 2/496.
07 Bs’ard, el-Liima, 109-110; Teftazani, Serhu’l Akdid, 215-221.
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gerceklestirmesindedir.® Ciircani’ye gére Mu'tezile’nin fiili terk etmeye giicii yetmeyen
kimsenin mecburiyeti ile kastedilen onun fiile kadir olmayisi1 ise bu kabul edilemezdir. Ama
kastedilen kudretin belirli seyden baska bir makdurunun olmayisi ise bu kabul edilebilir. Zira
bir kimsenin makdurundan ayrilmasma imkan yoktur. Dolayisiyla buradaki mecburluk
ayrilmanin imkansizlig1 anlaminda ise bu kudret ile ¢elismez.’” Ciircani agisindan kulun
cebr altinda olmas1 demek kulun terke gii¢ yetiremiyor olmasidir. Yani kul fiili yapmaya gii¢
yetiriyorsa yapmanin ziddi olan terk etmeye gii¢ yetiremez ¢iinkii kudret iki zidda taalluk
etmez. Hadis kudret fiille beraber oldugu ve tek bir fiile taalluk ettigi i¢in kudretin taalluk
etttigi makdurundan ayrilmasi imkansizdir. Bu goriise binaen Mu’tezile’nin delilini
elestirmistir. Mu’tezile’de ise kudret iki zidda taalluk edebilir. Insanin 6zgiirliigii ancak bu

sekilde olur. Eger gii¢ yetiremezse zaten mecburdur.

Netice olarak Ciircani insanda hadis kudretin bulundugunu ve bu kudretin fiille beraber
ilahi kudret tarafindan yaratildigini, hadis kudretin insanin kendi fiillerini meydana getirme
konusunda herhangi bir tesirinin olmadigini, kudretin fiil ile iliskisinin sadece hadis kudrete
kesb yoluyla taalluk oldugunu savunmaktadir. Iki miiessir kadirin bir makdura tesirinin
olmayacagini kabul etmektedir. Zira yalnizca ilahi kudret miiessirlik 6zelligine sahiptir ama
bu iki kadirden biri kesbeden olursa sorun olmayacaktir. Kesb eden kadirin de fiile etkisi
taalluk iledir yoksa tesir ile degildir. Ciircani higbir sekilde hadis kudretin fiiller {izerinde
tesirini kabul etmemektedir. Bu da kulun kendi ihtiyari fiilleri iizerinde herhangi bir etkisinin
olmadigini insanin kendisinde yaratilan kudret ile sadece kesb eden konumda oldugunu fiil
ile iligkisinin kesb ile oldugunu vurgulamaktadir. Bu agiklamalari insanin fiillerinde

Ozglrliigiiniin olmadiginm gosterir.

308 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/156 vd.
309 Ciircani, Serhu’l-Mevdékif, 2/500.
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2.3. Tevlid Fiil Iliskisi

Insanin iradeli bir varlik olarak eylemlerini istek ve iradesi dogrultusunda
gerceklestirmesi onu yaptiklarindan sorumlu kilmaktadir. Kelam ilminde insanin
sorumlulugunu temellendirmek amaciyla insanin dogrudan ve dolayli olarak meydana
getirdigi tim eylemlerinin insana ait oldugunu savunan Mu’tezile mezhebi tevlid
diisiincesiyle insanin sorumluluk alanini genisletmistir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 kainatta
meydana gelen her seyin ilahi irade ve kudret tarafindan meydana getirildigini savunmus ve
insan fiillerinde de ilahi irade ve kudretin etkisini kabul etmistir. Mu'tezile’nin tevlid
teorisini haliyle elestirmislerdir.’' Onlara gore bu teori ile Mu'tezile alemdeki cansiz
varliklara fiilleri gergeklestirme giicli vererek alemdeki isleyisin sebep sonu¢ dahilinde
zorunlu olarak meydana geldigini kabul etmistir. Boylece alemin cansiz bir failden meydana
gelmesini miimkiin gérmiislerdir. Tevlid teorisi Es arilerin alem anlayisina ters diismektedir.
Es'arilere gore tiim fiillerin yaraticis1 dogrudan Allah’tir. Hadis kudret ancak kendi alani

icinde etkili olabilir durumdadir. Bunun disindaki tiim etkiler Allah’a aittir.>!!
2.3.1. Mu tezile’de Tevlid Teorisi

Kelam ilminde tevlid teorisini goriislerinde delil olarak kullanan mezhep Mu'tezile
olmustur. Mu'tezile’ye gore, fiil dogrudan (miibasir) ve dolayli (miitevellid) olarak ikiye
ayrilir. Miubasir fiil kulun kudreti dahilinde olan ve kul tarafindan baglatilan fiildir.
Miitevellid fiil ise bir veya birden fazla vasita ile meydana gelen fiildir. Ornegin; bir
kimsenin bir tag1 atmasi1 ve bu tasi1 atmasi sonucu bu tasin bagka birine isabet ederek o kisinin
6liimiine yol agmasinda, tasin atilmasi iradeli fail tarafindan meydana geldigi i¢in vasitasiz
fiildir. Tasin bagka birine isabeti sonucu ortaya ¢ikan 6liim ise vasitaya bagl olan fiildir.
Tasimn hareket ederek sonug dogurmasi tevlid, bu fiilin sonucu ise miitevellidtir.’'> Mu tezile
mezhebinde bu teori insan fiilleri konusunda insanin sorumululugunu temellendirmek

bakimindan ileri siiriilmiistiir.’'

310 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 173.

S Teftazani, Makdsidu’I-Keldm, 588.

312 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiil, 2/44-46.
313 Demir, Kelamda Nedensellik, 25.
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[lk defa Bisr b. Mu’temir (6. 210/825) tarafindan ortaya atilan®'* tevlid fikri
Mu'tezile’'nin ¢ogu tarafindan benimsenmistir. Tevelliidiin tanimi, faili, hangi fiilleri
kapsadig1 konusunda farkli goriisler mevcuttur.’'> Mu'tezile alimlerinin ¢ogunluguna gore
miitevellid fiillerin faili, o fiilleri baslatan kisidir ve sorumluluk da bu kisiye aittir.>'®
Mu'tezile’de tevlidin failinin insan oldugunu savunan goriis agirlikli oldugu gibi failinin
Allah oldugunu, cisim oldugunu ve failinin olmadigimi ifade edenler de olmustur. Ayni
sekilde tevlid yoluyla meydana gelen fiilleri boliimlere ayirarak agiklayanlar ve bu kisimlar

tizerinde farkl: failin etkisini kabul eden kimseler de olmustur.’!”

Bisr b. Mu’temir, insanin sebep oldugu her sonucun bizzat insandan kaynaklanan fiiller
oldugunu ve insanin kendi iizerinde miitevellid olan ve olmayan bir fiil meydana getirebilir
durumda oldugunu ileri siirmiistiir. Miitevellid fillerde insandan meydana gelen sebebe yani
iradeye vurgu yapmustir.’'® Ayrica insanin birseyler yedikten sonra agzinda olusan tadin,
vurma eyleminden sonra ortaya ¢ikan acinin, diisme sonucu elin ¢atlamasi ya da sonrasinda
iyilesmesi gibi insanin idrakine dayali tiim fiillerin insana ait oldugunu sdylemistir. Insanin
kendisinin sebep oldugu tiim eylemler ister insanin bizzat kendisinde isterse bagkasinda

meydana gelsin fark etmez hepsinin faili insandir.>'

Ebu’l Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) ise insanin fiilinden dogan her seyin onun
keyfiyetini bilmek kaydiyla insana ait oldugunu ve insanin fiilinden dolay1 baska birinde
meydana gelen bilgi ve idraklerin ise Allah'a ait oldugunu benimsemistir.’*’ Zira ona gore
insan bu fillerin keyfiyetini bilmemektedir. insan keyfiyetini bilmedigi fiillerin sebebi
degildir ve bunlardan sorumlu da degildir. Bisr b. Mu’temir tiim fiilleri insana izafe etmis,
el-Allaf ve takipgileri ise hepsini degil bazilarini Allah'a izafe etmistir. Ikisi de insanin iradesi

ve fiili arasinda nedensellik iliskisi oldugunu benimsemistir.>?!

514 Sehristani, Milel ve Nihal, 70-71. Sehristani, Bisr'in bu diisiincelerini tabiatgilardan aldigini sdyler.
515 Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu’tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin
Elestirisi”, MUIFD 36/1 (2009), 66.

16 Bsarl, Makalat, 554-556.

517 Demir, Kelamda Nedensellik, 242.

318 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Teviid min kitdbi’l-Mugni, 18.

19 Bs'arl, Makdlat, 554.; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 115.

320 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdabii't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 19.

321 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 19; Es’ari, Makdldt, 556.
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Cahiz’a (6. 255/869) gore insanin iradesinin disinda kendi tercihiyle herhangi bir fiil
meydana gelmez. iradeden sonra meydana gelen tiim fiiller insanin tabiat1 geregi insana aittir.
Cahiz bu konuyu tabiat teorisi ile agiklamistir. Dirar b. Amr ve Hafs el-Ferd’e gore ise insanin
vazgecmesinin mimkiin oldugu durumlarda irade sonucu meydana gelen fiilden dogan her
fiil insana aittir. >>? Insanin iradesiyle vazge¢me imkanina sahip olmadig fiilleri ise insana
ait degildir. Dirar’a gore insan kendi disinda fiil meydana getirebilir. Insanin fiilinden baska
bir cisimde olusan fiiller insana nispetle kesb olur. Allah'a nispetle ise yaratma olur. Buna
hareketle siikin 6rnekleri verilebilir. Dirar tevlid nazariyesine bu sekilde kesb kavramini
koymustur ve bir fiilde iki failin etkisi olabilecegini de kabul etmistir. Yine ona gore tevlid
yoluyla meydana gelen fiiller ancak insanin iradesi ve kudreti kapsaminda olursa insana ait

olur.>?3

Nazzam’a (6. 231/845) gore ise Allah’in esyayr yaratmasimnin bir geregi olarak
miitevellid fiilleri de Allah yaratir.>* Muammer'e gore ise insanin fiilinden tevlid eden fiiller
insana da Allah'a da ait olmayip fiilin kendi aracilig1 ile meydana geldigi aletlere yani cisme
aittir. Ona gore insanin irade disinda bir fiili yoktur. Allah'in arazlar iizerine bir fiili, kudreti
yoktur. Tevlid yoluyla meydana gelen arazlar fiiller tabiat1 geregi cismin fiilleridirler. Ok
atma fiilinde okun gitmesi okun hedefe ulagmasi ve yaralamasi bunlar hepsi oka ait olan bir
fiildir.>* Aslinda Muammer ve Nazzim miitevellid olan fiillerin cisimde olan bir tabiatta
meydana gelmesi noktasinda ayni fikirdedirler. Yalniz Nazzdm bu tabiatin o cisme Allah
tarafindan verildigini kabul ederken Muammer ise tamamen cismin tabiatinin bagimsiz

olarak kendi basia fiil yapabilecegini kabul etmistir.%°

Kadi Abdulcebbar’a gore, engeller ortadan kalktigi zaman dogrudan ya da dolaylh
fiiller arasinda fark yoktur. insanin iradesiyle se¢gme 6zgiirliigii bulunan her fiil insana aittir

ve insan fiilinden sorumludur.’?’ Tipki miibasir fiilde oldugu gibi miitevellid fiil de insanin

322 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 17-20.

323 Bs'ari, Makalat, 406-556; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 173.

24 Eg'ard, Makalat, 558; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 171.

525 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi: Kitdbii't-Tevlid min kitdbi’l-Mugni, 18; Pezdevi, Ehl-i Siinnet
Akadidi, 173-175.

326 Sehristani, Milel ve Nihal, 63-67.

527 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/44-142-146; Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insanin
Fiilleri Problemi”, CUIF Dergisi 8/2 (2004), 216-217.
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fiilidir. Fiiller tevlid agisindan tige ayirilir. Yalnizca miitevellid olarak gerceklesenler mesela
ses ve aci gibi. Dogrudan ve dolayli olarak gerceklesenler, ani bir sebep vasitasiyla meydana
gelenler vardir. Bu tiire de bilgi ve itimat girebilir. Bir digeri ise sadece dogrudan
gerceklesenler vardir ki buna da irade, diistinme, zan gibi durumlar girebilir. Ona gore kuldan
zorunluluk yoluyla tevelliid eden fiiller kesinlikle kulun fiili olmaz. Ciinkii kul bu tiirden

fiillere kadir degildir.>?®

Kulun dogrudan yani miibasir olan fiilleri onun giidiilerine uygun gerceklestigi i¢in ona
aittir, yani faile aittir ve onun tarafindan meydana getirilir. Dogrudan fiil hakkinda bu
zorunludur. Tipki bunun gibi sebebe bagli olan miivelled fiiller de ayn1 sekilde failin yani
kulun giidiilerine gore gerceklesir. Bu bakimdan dogrudan fiil gibidir. Dogrudan fiil failin
fiili oldugu gibi sebebe bagli olan fiil de tipki failin fiili gibidir. Ciinkii iki failden tek bir fiil
meydana gelmez bu nedenle sebebe bagli olan miivelled fiillerin de bir baskasina ait

olmamasi gerekir.’*

Ona gore cisimlerin sahip oldugu dogal egilimler vardir ve bu dogal egilimler
araciligiyla aslinda insanlar bu fiilleri yaparlar. Bu nedenle de onlar o insanlarin fiili olur.
Ornegin; bir tasin havaya atilmasi o tasin havadaki gidisi onun dogal egilimine gore
gerceklesir ya da bir okun firlatilmasi onun havadaki hareketi ondaki o dogal egilime bagl
olarak degisir. O geri doner ve yere diiser. Okun havadaki hareketi onu firlatan kisinin giiciine
gore degisebilir. Havaya attigimizda sert bir cisme carparak yere diisen agir bir cismi
diistindiigiimiizde geri donmesi atan kisiden kaynaklanir. Bunun gibi tiim bu hareketler
insandan kaynaklanan fiiller olmasaydi o halde meydana gelen fiillerde giiclere gore
degismezdi. Aslinda bunlar miitevellid olan fiillerin insanlarin fiilleri oldugunu gosteren

delillerdir.>3°

Kadi Abdiilcebbar’a gore miitevellid fiil bagka bir fiilin etkisinden meydana geldigi
icin yani bagka bir fiilin etkisinin sonucu oldugundan bu fiildeki insanin sorumlulugu onun

niyetine ve kastina baghidir. Yani miitevellid fiil insan tarafindan kastedilmis ise o halde

528 Demir, Kelamda Nedensellik, 247.
329 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdabii't-Tevlid min kitdbi’l-Mugni, 53.
330 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii't-Tevilid min kitdbi’l-Mugni, 71.
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sorumluluk gerekir ama kastedilmemis ise her ne kadar biz onu miitevellit olarak
isimlendirsek de fil agisindan sorumluluk gerektirmez.3*! Fail dogrudan yaptig1 her fiil ile
hak ettigi sonucu sebep ile yaptigi fiil ile de hak eder ikisi arasinda ayrim yoktur. Yanlislikla
bilmeden yapilan fiil ne iyi ne de kotii olur. Bu nedenle fail bu fiilinden 6tiirii 6vgiiyii ya da

yergiyi hak etmez.3*?

Wolfson, Mu'tezile’nin aslinda insanin bu tiir fillerin faili olmadig1 diisiincesinde
olduklarin1 ama buna ragmen insanin fail olmasi gerektigini gostermeye calistiklarini

soylemistir.>*?

Mu'tezile bu teori ile insan fiilinin dolayl olarak ortaya ¢ikan sonuglarinin sorumluluk
acisindan kime ait oldugu konusuna ¢oziim getirmeyi amaglamigtir. Onlara gore, insan
gerceklestirecegi fiiliyle arasindaki araci segmekte dzgiirdiir. Insan ve bu arac arasinda
zorunlu bir iligski yoktur. Ancak insan fiilini sectikten sonra tevlid yoluyla olusan fiil
zorunludur. Mu'tezile burada sebep sonug arasindaki illiyet bagina ve alemdeki sabit
kanunlarin varligina dikkat cekmistir. Tas 6rneginde oldugu gibi tagi atmay1 ve yol acacagi
fiili segmekte insan 6zgiirdiir ama tabiattaki kanunlar geregince doguracag: fiilden otiirii de
insan sorumludur. Insan bdylece sebebi meydana getirerek sonucu ortaya ¢ikarmistir ve

ovgiiyii ve yergiyi de bdylece hak etmistir.”*
2.3.2. Ciircani’nin Tevlide Yonelik Elestirileri

Ciircani’ye gore Mu tezile’nin tevlid goriisiinii iddia etmesi kulun fiilinin hemen
ardindan gelen fiillerin kuldan kasith olarak ¢ikmadigi bu nedenle kulun bu fiillerde
dogrudan etkisinin olmamasma dayanmaktadir. Tevlid bir fiilin féiline baska bir fiili
olumlamaktir. Elin hareketiyle anahtarin hareket etmesi buna ornektir. Bu 6rnekte fail ister
anahtarin hareketini kast etsin ister kast etmesin farketmez elin hareketi failine anahtarin

hareketini olumlar.’3’

31 Demir, Kelamda Nedensellik, 247.

332 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi: Kitabii't-Tevlid min kitdbi’l-Mugni, 91.

333 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 500.

53 Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu’tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin
Elestirisi”, 80-82.

335 Ciircani, Serhu 'l Mevdkif, 3/1266; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 171.

118



Mu'tezile’nin tevlid diislincesinin imkansizligin1 gostermek i¢in Eg'ariler deliller
getirmistir. Miimkiin olan her sey Allah'a dayanir ilkesi onlar i¢in tevlidi ¢iiriiten en giivenilir
delildir. Insanin hem dogrudan hem dolayl fiilleri miimkiinlerden olup tiim miimkiinler
Allah’a dayanmaktadir. Bu ilke hem kulun dogrudan fiilleri i¢in hem de dolayl: fiilleri i¢in
gecerlidir. Tevlidin gerceklesmesi icin iki bagimsiz kadirin tek bir makdurda birlesmesi ya
da miireccihsiz tercih gerekir. Buna su ornek verilebilir. Iki kAdirin avucuna bir cisim
koyuldugunda biri ¢ektiginde digeri de o cismi ¢ekenin yoniine dogru ittiginde bu cismin
hareketi sahis bakimindan bir oldugu halde “bu cismin hareketi elin hareketinden dogmustur”
denilirse o takdirde hareket hem ¢ekme hem itme ile gergeklesmistir. Ya da sadece biriyle
gerceklesmistir. Ikisi tarafindan gerceklesirse iki kadirin bir makdura tesir etmesi gerekir ki
bu imkansizdir. Sadece biriyle gerceklesmis ise bu da keyfi bir hiikiim olup yanlistir.33
Es’ariler bu 6rnekle miivelled fiillerin de makdurlardan olup iki kadirin tek makdura tesirinin
olmayacagi anlayisina dayali bir savunmayla tevlidi gecersiz kilmaya ¢alismuslardir. iki

kadirin bir makdura tesiri ve taalluku farkina hadis kudret boliimiinde deginmistik.

Mu'tezile alimlerinin bazilar1 miivelled fiillerin kula ait olmasimi zorunlu olarak
gormiislerdir.>*” Bu zorunlulugu savunanlara gore bir tasi, kast1 veya iradesi ile bir yone
itmek isteyen kimse tasi ittiginde tas onun iradesine gore o yone itilir. Tagin itilmesi onu
itenin fiilidir. Oysa tizerinde ittifak edilen goriis boyle degildir. Tasin itilmesi onu iten kisinin
dogrudan fiili olmayip onun dogrudan fiili olan itme araciligiyladir ve ondan dogmustur.
Tipki1 nazari bilginin nazar edenin kendisinden degil nazardan meydana gelmesi gibi.’*®
Zorunlulugu savunanlarin bir diger delili ise miivelled fiillerin kullarin kudretine bagli olarak
farklilik gosterdigini sdylemeleridir. Tipki gii¢clii ve zayif olan kisilerin aym agirhig
kaldiramadig gibi. Eger miivelled fiiller Allah'in kudretiyle meydana gelseydi zayif olan

birinin daga dayanmasi sonucu dagin hareket etmesi, gii¢lii olan birinin dayanmasi ile hardal

tanesinin hareket etmemesi gerekirdi. Bu durum miivelled fiillerin dogrudan olmasa da bagka

336 Ciircani, Serhu’l Mevdikf, 3/268.

53 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 23.

338 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii't-Tevlid min kitdbi’l-Mugni, 71; Ciircani, Serhu’l Mevdkaf,
3/270.
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fiiller aracihigiyla hadis kudrete dayandigini gosterir.™*® Ciircani zorunluluk iddiasinda
bulunanlarin bu delillerinde zorunluluk bulunmadigini belirtmistir. Ona gore adet yoluyla
yaratma sayesinde kasit ve iradeye bagli olarak itilmenin var olmasi miimkiin olup
kudretlerin farkliligina bagh olarak farklilk gdstermesi de tipki bunun gibidir.>*° Yani
Ciircani buradaki delillerin gegerliligini tevlid agisindan degil de adet teorisiyle olabilecegini
belirtmistir. Miivelled fiillerin de ilahi kudret tarafindan dogrudan fiilin hemen ardindan adet
yoluyla meydana getirildigini nihai olarak bu fiillerde de insan kudretinin bir etkisinin

olmadigini savunmustur.

Tevlidi savunan Mu'tezile’ye gore miivelled fiiller de tipki dogrudan fiiller gibi
emredilip yasaklanmistir. Emir ve yasaklara tabi olmasi miivelled fiillerin kul tarafindan
yapildigin1 gosterir. Ornegin; savaslarda agirliklarin tasinmasi, dini hiikiimleri bilmek gibi
durumlar vacip ve mendup olarak emredilmistir. Bunlar dolayli olarak kulun kudretinden
¢ikmaktadir. Tevlide getirilen bir diger delil ise 6vgi ve yergidir. Miivelled fiillerde 6vgii ve
yergiye uygun olarak sevap ve azabin hikkmii verilir. Bu ise bu fiillerin kula ait oldugunu
gosterir. Bir diger delil ise miivelled fiillerin Allah'a degil kullara nispet edilmesidir. Giinliik
ifadelerimizde “falan agir tasid1”, “Zeyd’i dovdii” gibi ciimleler kurariz. Bunlar hakikat

olarak kulun fiilinin oldugunu gésterir.>*!

Ciircani’ye gore bu tiir fiillere iliskin emir ve yasaklar o fillere yonelik saiklerin
olmasindandir. Allah bu miivelled fiilleri, bu saiklerin ardindan yapar. Ovgii ve yergi ise
kulun o fiilin faili olmasindan degil o fiile mahal olmasindandir. Fiilin ardindan gelen sevap
ve azap ise adetsellerin art arda gelmesi gibidir. Bu tiir fiillerin ifadelerimizde kula nispeten
sOylenmesi ise Orfi olup zahire dayalidir. Bizim s6ziimiiz ise hakikat agisindan gergeklesen
fill hakkindadir. Ciircni’ye gore miivelled olduguna hiikmedilen fiiller kulun kudreti
dahilinde olmay1p ondan dogmaz. Allah dogrudan fiilin ardindan adeti tizere miivelled fiilleri
yaratir. Allah'in &det {izere icra etmesi emir, yasak, 6vgii ve yergi gibi durumlarin kula nispeti

icin yeterlidir. Ciircani, zikredilen bu agiklamalarin tevlidin temelini ciirlitmeye yettigini

53 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Teviid min kitabi’l-Mugni, 28; Ciircani, Serhu’'l Mevdékif,
3/270.

340 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/270-274.

341 Ciircani, Serhu’l Mevdlaf, 3/1270.
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belirtmistir.>*> Ciircani ziten kulu fiilinin faili olarak gdrmediginden miivelled fiiller
konusunda da kulun bu fiillere ancak mahal olabilecegini ama dogrudan fiillerin en azindan
kulun kudreti dahilinde oldugunu ama miivelled fiillerin kudret kapsaminda olmadigin1 ve
bu bakimdan kulun miivelled fiillerinin faili olamayacagini, bu tir fiillerden sorumlu
olmasimin nedeninin ise insanin sadece bu fiillere yonelik saikler ile fiile yonelmesinden
kaynakli oldugunu kabul etmektedir. Tevlide yonelik tiim bu elestiriler ayn1 zamanda
Ciircani’nin insan fiillerinde nedenselligi gegersiz kabul etmesi ve sebep ve sonug¢ arasinda
zorunlulugu reddetmesiyle iligkilidir. Ciircani, Mu'tezile’nin tevlide dair ileri siirdiigii

birbiriyle ¢elisen bazi uzantilarina da deginmistir.

Birinci uzanti; Mutezile’ye gore hadis kudrete bagli olan sebepten dolay1 ortaya ¢ikan
sebeplerin araciligi olmadan dogrudan hadis kudretle gerceklesmesi imkansizdir.>*? Yoksa
dogrudan ve miitevellid fiiller ayn1 mahalde bir araya gelir. Dogrudan ve dolayl olan fiile
ayni kudret tesir ettiginden ikisinin de ayni mahalde varlig1 miimkiin olur. Oysa dolayl1 ve
dogrudan fiil misil olup ikisinin bir araya gelmesi imkansizdir>** Ciircani’ye gore
Mu'tezile’nin tevlid hakkindaki bu uzantisi onlarin goriisleri ile ¢elismektedir. Mu tezile iki
mislin ayn1 mahalde bir araya gelebilecegini miimkiin gérmesine ragmen bu uzantida ikisinin
bir araya gelmesinin imkansiz oldugunu sOylemistir. Ciircani’ye gore tevlid yoluyla
gerceklesen sey dogrudan gerceklesenin imkan dahilinde olmas1 mutlak anlamda ikisinin bir
araya gelmesini gerekli kilmaz. Kudret tevlid yoluyla gerceklesen seyin aynisinda sebebin
yoklugu sart1 ile dogrudan tesir edebilir ama tevelliid yoluyla gerceklesmesinde sebebin
varlig1 sarttir. Bu nedenle iki mislin bir araya gelmesi gerekli olmayip iki mislin sartinin da
bir araya gelmesi imkansizdir. Bir bagka ihtimalde su olabilir. Kudretin tevelliid ile
gerceklesen seydeki tesiri aynisinda olup baskasinda degildir. Iki tesir tek bir sey de bir araya

gelmez. Bu nedenle dogrudan ve dolayli olan fiiller birbirine bedel olur.>*’

342 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/274.

543 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Teviid min kitabi’l-Mugni, 187.

>4 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 151-155; Ciircani, Serhu’l
Mevakif, 3/1274.

345 Ciircani, Serhu’l Mevakif, 3/274.
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Ikinci uzant1; Mu'tezile nin bir kismi tevelliid eden fiilin Allah'a nispet edilmesini men
ederken bir kismi ise nispetini miimkiin gérmiistiir.>*® Ebi Hasim goriislerinde bu ikisine de
muvafakat etmistir. Allah’a nispeti men eden Mu'tezile, Allah'in tiim fiillerinin dogrudan
oldugunu herhangi bir sebebe ihtiyag olmadan makdura tesir ettigi diisiincesine sahip
oldugundan Allah'a nispetini men etmesi bu diisiinceleri ile ¢elismektedir. Ebu Hasim’in bu
grupla ayn1 goriiste oldugunu gosteren “insanlarin miivelled olan sebeplere muhtag duymasi
gibi Allah da fiillerinde sebebe muhta¢ olurdu ki o fiilini sebeb dogurmus olurdu”
ifadeleridir.’*’ Ciircani’ye gére burada Allah i¢in muhtagliligin sdéz konusu olmasindaki
temel goriis miivelled fiilin ger¢ceklesmesinin sebebe dayandirilmasidir. Oysa miitevellid olan
fiil kuldan gergeklesirse bu sebebe dayali olarak degil fiilin kuldan ¢ikist dogrudan olabilir.
Dolayistyla muhtaclik Allah’a degil miitevellid fiile doniiktiir.*® Tevelliid eden fiilin Allah'a
nispetini miimkiin géren bazi Mu'tezililer ile de ortak fikri savunan Ebli Hasim riizgarin
hareketiyle agaclardaki dallarin, yapraklarin hareket etmesinin tevlid yoluyla Allah'in fiili
oldugunu sodylemistir. Ona gore riizgarin hareketi Allah'in dogrudan fiili iken yapraklarin
hareketi ise tevlid yoluyla Allah'm fiilidir. Ciircani’ye gore tiim fiiller Allah’in kudretiyle
olup ardisik fiiller adetin gergeklesmesiyledir. Bir fiilin ardindan diger fiilin gelmesi o fiilin
sonucu oldugunu gerekli kilmaz.’*® Bu uzantinin cevabinda da yine Ciircani’nin ilahi fiillerde
illiyetin olmadigina dair titiz tutumuna rastlamaktayiz. Tim fiillerin ilahi kudrete

dayandigin1 sebebe bagh gerceklesen fiiller olmadiginin vurgulamstir.

Ugiincii uzanti; Mu'tezile’ye gore nazari bilgi dogrudan nazar ile dogar ama nazarm
hatirlanmasi esnasinda meydana gelen bilgi dogrudan nazardan dogmaz. Bu bilgi, kudret ile
elde edilen bilgi olur. Nazarin hatirlanmasi zorunludur. Allah’1n fiili oldugunda kulun bunda
tesiri/etkisi yoktur. Allah’in kudreti dahilindedir. Allah’a dair bilgi nazarin hatirlanmasiyla
direk dogrudan nazarla gerceklesseydi o takdirde Allah’a dair bilgi de Allah’in fiilinden
olurdu ve zorunlu olurdu. Bu durumda Allah’in, kulu Allah’1 bilmekle sorumlu tutmasi

miimkiin olmaz ve Allah’1 bilmek /marifetullah emredilen bir sey olmazdi. Bu ise yanlistir.

546 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Teviid min kitabi’l-Mugni, 125.

547 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Teviid min kitdbi’l-Mugni, 125, 159-164.
348 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/276.

349 Ciircani, Serhu’l Mevdlaf, 3/1276.
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Nazarin hatirlanmasi esnasinda bilgi nazardan dogmus olsaydi bu bilgiye siiphe iligseydi yine

de o bilgi olurdu.>*°

Ciircani’ye gore tiim fiiller Allah’in yaratmasiyla gerceklesir. Mu tezile’nin dedikleri
ise kulun kudretine dayali kul tarafindan yaratilan seylerle sorumlu tutulabilecegine dayali
sOylemlerdir. Ciircani kulun fiillerinde kulun kudretinin tesirini kabul etmedigi i¢in nazarin
bu durumu i¢in kudrete dayali olmasin1 da kabul etmemektedir. Yine ona gore nazarin
hatirlanmastyla beraber siiphenin ona iligebilecegi kabul edilmez. Kabul edildigi farz edilse
bile nazarin hatirlanmasi esnasinda stiphe ilisebilir ve bu bilginin dogmasini engeller. Siiphe
yok iken nazar, bilgiyi dogurabilir ama siiphe var iken bilginin dogurmasini engeller.
Ciircani’ye gore bu sdylemlerine karsi soyle denirse “Stiphe insana ait bir fiil olup hatirlama
ise Allah’in fiilidir. Kulun fiili Allah’1n fiilini islevsiz hale getirmis olur ki bu yanlstir.”
Bizde deriz ki; siddetli bir riizgarin etkisiyle hareket eden seyin yine bu riizgardan
kaynaklanan hareketi kuvvetli ellerin engellemesi konusunda ayni durumla karsilagiriz. Yani
o seyin hareketi Allah’a ait bir fiil ya da onun fiili olan riizgarin hareketinden dogan bir fiil

olmus olsun fark etmez.>!

Dordiincili uzanti: Mu'tezile’ye gore sesler cisimlerin birbirine siirtiinmesi ya da bir
kisminin digerinin {izerine itilmesi sonucu meydana gelir. Insana ait fiillerden meydana gelen
acilar da boyledir. Bunlar tevlid ile meydana gelir. Seslerin olusumunda sebeplerin olmasi
insanlarin fiillerinden meydana gelen acilarin da sebeplere dayanmasi bu fiillerinin dogrudan
degil sebeplere bagh olarak gergeklestigini gosterir.”>? Ciircani’ye gore, zikredilen sebepler
bunlarin meydana gelmesinde dogrudan kudretle gerceklesmesinin ancak sartlari
olabilirler.’> Sebepleri kabul etmeyen Ciircani’nin zikredilen durumlar sart olarak kabul
etmesi ¢ok da tatmin edici bir se¢im degil diyebiliriz. Her seyin ilahi kudret tarafindan

dogrudan meydana gelmesi i¢in sebeplerin de yok sayilmasi goriisiinii tutarli kilma ¢abasidir.

530 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitabii't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 167-169; Ciircani, Serhu’l
Mevakif, 3/1278.

331 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/279.

352 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii 't-Tevlid min kitabi’I-Mugni, 169-170, 184-186.

333 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/280.
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Yoksa insanin bedeninin bir bolgesini kesmesi ve buna bagli olarak act duymasi ¢ok agik bir

sekilde sebebe bagli olarak gergeklestigini gosterir.

Besinci uzanti: Tevlidi savunanlar miivellid sebebi iki boliime ayirmiglardir. Birincisi
tevlidin hudusun baslangicinda oldugunu ikincisi ise, hem hudusunda hem de devaminda
oldugunu sdylemislerdir. Tevlidi, hudusun baslangicinda olmasina dogay1 korumak ve aciy1
doguran kirilganlik &rnegi verilir. Ikinci tevlide ise yani hem hudusun baslangicinda hem
devaminda olan miivelled sebebe ise asagi dogru zorunlu itimadi 6rnek verilebilir. Engel

bulunmazsa hem hudus hem de devaminda asag1 dogru hareket dogar. >

Ciircani bu uzantiya Amidi’nin cevabiyla karsilik vermistir. Amidi’ye gore komsuluk
ve kirillganlik 6rnekleri hudusun basinda oldugu gibi devaminda da ayni sekildedir. Tevlide
engel bir durum olmadiginda verilen 6rneklerdeki durumlar hudusun devaminda dogmazsa
esnasinda da dogmaz. Ya da hudusun devaminda dogarsa esnasinda da dogarlar. Hudusu
baslangicina ait 6zellik ve geregi tevlid igin sart kossalardi tiim miivellid sebeplerde

stirdiirtirlerdi. Ama Mutezile bunu benimsemedi.’>?

Altinct uzanti: Mu'tezile’nin tevlid konusunda ihtilaf ettigi bir husus, yaralamanin
ardindan gelen 6liimiin nasillig1 hakkindadir. Yaralanan kisinin 6liimii onun ¢ektigi acilardan
kaynaklanmistir diisiincesini bir kisstm Mu'tezile kabul etmis bir kism1 reddetmistir. Kabul
edenlerin getirdigi deliller sikintili olup reddedenlerin ise kendi esaslar1 sikintilidir.
Ciircani’ye gore iimmet insani 6ldiirenin Allah oldugu konusunda icma etmistir ve Kur’an
ayetlerinin de buna delalet ettigi sabittir.>>® Insanm &liimiine hiikkmedenin Allah oldugu
konusu tartisilmazdir ama burada sunu da belirtmek gerekir. Insanin Sliimiine sebep olan
nedenler vardir ve bunlar gozardi edilemez. Yaralanan biri yaralama sonucunda 6lebilir ama
Mu’tezileden bazilarmin dedigi gibi cektigi acidan kaynakli olmayabilir. Zira yaralama
sonucunda ¢ekilen acilar iyilesme sonucunda gecebilir. Burada tutarli olan tutum bizce

sebeplerin varligini inkar etmeden mevzuya agiklik getirmektir.

33 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/280.
335 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/280.
336 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/280.
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Yedinci uzanti: Mu'tezile nin tevlid konusunda ihtilaf ettigi bir husus da kulun vurma
gibi fiillerinde meydana gelen renkler ve tatlar konusundadir. Renklerin ve tatlarin insanin
fiillerinden mi dogdugu konusunda ihtilaf yasanmistir. Bir grup Mu tezile kulun fiilinden
kaynaklandigin1 kabul etmis bir kismi ise kulun fiillerinden kaynaklanmadigini, kulun
giiciiniin dahilinde olmadigini, kuldan kaynaklanmasi halinde tiim cisimlerde meydana
gelmesi gerektigini ileri stirmistiir. Cisimlerin miitecanis olan cevheri fertlerden meydana
gelen miitemasiller oldugunu sdylemislerdir.”>’ Ciircani’ye gore cisimlerin miitemasil
oldugunu kabul etmeleri hasebiyle Mu tezile’den renk ve tatlarin kuldan kaynaklanmadigini
savunanlara kars1 soyle denilebilir: Kula ait bazi fiillerden dogan renk ve tatlarin meydana
geldigi cisimde hudusa gelmesinin sart1 olan arazlarin cisimlerdeki farkliligina dayanabilir.
Renk ve tatlardan biri kulun fiili ile baska bir cisme taalluk etse dahi sartt meydana

38 (Ciircani burada Mu’tezile’nin  kulun fiilinden

gelmeyince cisimde var olmaz.
kaynaklanmadigi goriisiinii cisimlerin birbirine benzer nitelikte olmasina baglamasinin
yanlig oldugunu agiklamistir. Ona gore cisimlerdeki arazlarin farkliligindan 6tiiri kulun fiili
sonucu renk ve tatlarin olusabilece§ini ve bunun tiim cisimlerde farkli olabilecegini
belirtmistir. Tim cisimlerde renk ve tatlarin meydana gelmesinin sart1 arazlarin cisimlerdeki
farkliligina bagl oldugundan bu sart olmayana kadar diger cisimlerde de olmaz. Ciircani
acisindan zaten renkler ve tatlar hepsi Allah’in fiilleri sonucu meydana gelmektedir.

Buradaki sdylemleriyle aslinda Mu’tezile’nin tutarsizligini ortaya koyarak insanin kudreti

dahilinde olmayan miivelled fiillerde kulun etkisinin olmadigini ortaya koymustur.

Sekizinci uzanti: Mu'tezile’ nin ihtilaf ettigi bir diger husus dovme ve kesme fiiliyle
beraber baskasi lizerine i'timattan (dayanma, egilim) kaynakli olusan acinin durumu ile
ilgilidir. Mu'tezile’nin geneline gore aci i’timattan kaynaklanir.>® Ebu Hasim’e gore ise aci
kirilganliktan kaynaklanir. Bunun sebebi ise act duygusunun i’timat miktarinca degil

kirilganlik miktarmca olmasidir.>® Ciircani’ye gore, Amidi’nin de dedigi gibi aci

357 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi: Kitdabii't-Tevlid min kitdabi’l-Mugni, 18; Es’ari, Makalat, 554.
338 Ciircani, Serhu’l Mevdikaf, 3/282.

5% P’timad, nedenselligi kabul eden Mu’tezile nin hareket kurami iginde benimsedigi gériis olup hareketin
ilkesi olarak goriilmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Clircani, Serhu 'l Mevdkif, 2/234-280; Dag, “Kelam ve
Islam Felsefesinde Hareket Kurami”, A UIFD, 24 (1990), 220-248.

360 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi:Kitdbii 't-Tevlid min kitabi’l-Mugni, 72-76, 213-220.
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kirilganliktan degil tek bir i’timattan kaynaklanir. Yani giigliilik, zayiflik, azlik ve ¢okluk
durumlar agisindan degisik olan kirilganligin farklilig: tek i’timattan kaynaklanir. Degisik
acinin tek kirilganliktan kaynaklanmasi gibi.’®! Bu sdylemler Ciircani ve Es’arilerin
Mu’tezile’nin kabul ettigi haliyle i’timadi hareketin ilkesi olarak kabul ettiklerine dayali1 bir
aciklama degildir. Mu’tezile mezhebi tevlide delil olarak i’timattan dogan durumlar ile
sebebliligi ispat etmeye c¢alismislardir. Yalniz bu konuda da aralarinda goriis ayriligi
oldugunu Ciircani dile getirmis ve Ebli Hagsim’in aciy1 kirilganligin dogurdugu durumlarin
kabul edilemezligini aciklamistir. Es’arl kelamcilar1 yalnizca i’timadi kabul ederler ama
hareketin ilkesi olarak kabul etmezler. Kabul etmeleri halinde nedensellige kap1 agmis olurlar

ki bu da onlarin temel diislincesine aykiridir.

Dokuzuncu uzanti: Acinin herhangi bir kirilganlik olmadan Allah’tan kaynaklanabilir
oldugu ya da olmadigi konusunda ihtilaf olmustur. Allah’in fiillerinde miitevellidi imkéan
dahilinde gérmeyenler Allah’tan kaynaklanan acinin hem kirilganlik hem de onu dogurmasi
nedeniyle degildir demiglerdir. Allah’mn fiillerinde tevlidi imkan dahilinde gorenler ise
Allah’tan gelen acinmn kirilganliktan meydana gelebilecegini sdylemistir.’®> Ciircani bu
uzantinin ikinci uzantiya dayandigin1 ve onun alt basligi olabilecek yeni uzantiya kapi

acabilecegini ve buna da gerek olmadigini zikretmistir.

Tevlide yonelik tim sOylemler agisindan genel bir cerceve ¢izildiginde Ciircani’nin
insanin dogrudan meydana gelen fiillerinin bile Allah’in yaratmasiyla gerceklestigini kabul
etmesi insandan bir sebeb araciligiyla ¢ikan miivelled fiillerin hayli hayli Allah tarafindan
meydana geldigini savundugunun temelidir. insanin hadis kudretinin mahallinde olan fiiller
dogrudan kuldan c¢ikarken yani kesb yoluyla kula taalluk ederken, miivelled fiiller hadis
kudretin mahalli disinda kalmakta dolayisiyla burada insanin bu fiillere yonelik herhangi bir
etkisinin oldugu s6z konusu olamaz. Miivelled fiiller kulun kasti ve iradesiyle ortaya
¢ikmayan fiiller oldugundan dogrudan kulun etkisiyle ortaya ¢ikmaz. Allah dogrudan fiilin
ardindan adeti tizere miivelled olan fiilleri yaratir. Miimkiin olan her sey zorunlu varlik olan

Allah’a dayanir. Miivelled fiiller de miimkiinlerden olup O’nun yaratmasiyla meydana gelir.

361 Ciircani, Serhu’l Mevdikif, 3/284.
362 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/284.
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Ciircani’nin tevlidi savunan Mu’tezile’nin goriislerindeki tutarsizliklar1 ortaya
koymas1 aslinda Mu’tezile’nin savundugu teorinin ¢ok giiclii arglimanlar iizerine bina
edilmedigini, delillendirmelerinde gézden kacgirilan noktalarin oldugunu gostermektedir. Bu
durumun aslinda temel goriisiin disina ¢ikmama c¢abasina bagli ortaya ¢iktig1 aciktir. Tiim
cabalar mezheplerin kendi goriislerinin dogrulugunu ispatlamaya dayalidir. Celiski ve
tutarsizliklara diismemek i¢in yeri geldiginde bazi Slgiitlerin kabulii ya da siikGit etmek
gerekli olabilir. ilahi kudreti smirlandiran Mu’tezile ve insan kudretini smirlandiran
Es’arilerin tutumlarimi yeri geldiginde yumusatmasi ve Allah’in ve insanin ontolojik
farkliliklar1 géz oniinde bulundurularak fiillerdeki roliiniin belirlenmesi gerekir. Insan
fiillerinin de sebep sonu¢ dongiisiinde gerceklestigi ve insanlarin yaptiklar fiillerin
dogurdugu sonuglarin da insana sorumluluk yiikledigini ve insanlarin bunlardanda da
sorumlu oldugunu gozden kagirmamak gerekir. Fiilleri yaratan ve fiilleri yapan fail olarak

ayirim yapmadigimiz zaman ug noktalardaki fikirlere kap1 acilmaktadir.
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III. BOLUM

FIILLERIN AHLAKI DEGERI

Insan yaratihs ozelligi itibariyle kendisine, dogaya, insanlara ve Rabbine karsi
sorumluluk tasiyan bir varliktir.’®* Yaptig1 her eylem bir sonu¢ dogurmakta olup bu sonuglar
ya bireyin kendisini, ya dogal ¢evreyi ya da diger insanlar1 etkilemektedir.’** Bu durum insan
fiillerinin ahlaki agidan iyi ve kotii, giizel ve cirkin olarak nitelenmesini saglar. insan iyi ve
kotli davranig sergileme potansiyeline sahip bir varlik olarak iradesini diledigi yonde
kullanma hakkma sahiptir.’®> Insanin bu davramslarina yon veren en etkili faktdr fiillerin
sonucunda sevap ve ceza, ovgii ve yerginin olmasidir.’*® Insanin sahip oldugu inang sistemi
onun yasaminda dnemli bir yere sahiptir. Yiice bir yaraticinin varligini kabul eden ve onun
gonderdigi ilkelere baglh kalan insanlar i¢in her eylemin sonucunda sevabin ve cezanin,
dvgiiniin ve yerginin olmasi o fiilin ahlaki degerini belirlemede 6l¢ii olabilmektedir. Insan
fiilleri baglaminda tartigilan kistm tam da bu noktadadir. Insana ait fiillerin ahlaki degerini
belirlemede etkili olanin akil m1 yoksa vahiy mi oldugu konusunda farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu boliimde fiillerin ahlaki degeri kapsaminda hem kelamcilarin konuyla ilgili
goriisleri hem de Ciircani’nin insan fiillerine yonelik fikirlerini anlama ag¢isindan onun hiisiin
ve kubuh kavramlarina iligkin tanimlamalarini, Mu'tezile’nin konuyla ilgili delillerine
yonelik itirazlarmi, Eg'arilerin getirdigi delillerin zayifligina iliskin ifadelerini ve
Mu'tezile’nin Allah’a vacip olarak gordiigii seylere elestirilerini bu bashk kapsaminda

incelemeye ¢alisacagiz.

3.1. Hiisiin ve Kubuh’un Anlanm

Ciircani’ye gore giizellik ve ¢irkinligin ii¢ anlami bulunmaktadir. Birincisi, giizellik
yetkinlik sifat1 olup cirkinlik ise eksiklik sifatidir. Mesela bilgi, sahibini yetkin kilan {istiin
bir durumdur. Bu nedenle bilgi glizeldir. Cehalet ise cahil kimse i¢in bir eksiklik olup diistik

bir durumdur. ikinci anlamu ise, giizelligin amaca uygun olmas: ¢irkin olanin ise amaca aykir1

363 el-Bakara 2/30; el-Ahzab 33/72; ez-Zariyat 51/56.
364 el-Hucurat 49/10,13; er-Rum 30/41.

365 es-Sems 91/7-9.

566 ¢]-Bakara 2/112,195,286; Isra 17/7; el-Kasas 28/84.
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olmasidir. Bir amaca uygun veya aykirt olmayan fiil ise ne giizel ne de ¢irkindir. Ayn
zamanda giizellik maslahat iceren, ¢irkinlik ise mefsedet igerendir. Bu yoniiyle ise gilizellik
ve cirkinlik itibari bir anlama sahiptir. Glizellik ve ¢irkinligin ti¢lincii anlami kullarin fiilleri
ile ilgili olup tartisma konusudur. Ciircani’ye gore iigiincii anlam1 6vgii ve sevabin, yergi ve
cezanin fiile pesinen veya sonra taalluk etmesi anlamindadir. Bir fiile 6vgii pesinen, sevap
sonra taalluk ediyorsa o fiil giizeldir. Yergi pesinen ceza sonra taalluk ediyorsa o fiil
cirkindir. Kullarin fiilleri i¢in durum boyleyken Allah'in fiilleri i¢in sadece dvgii ve yergiyle
sinirlt kalmir. Ciircani’ye gore biitiin fiiller esit olup sari’in emretmesi ve yasaklamasi ile
ovgil ve yergi, sevap ve ceza Ozelliklerini kazanmistir. Bir fiilin kendinde bu 6zellikler

bulunmaz. Dolayistyla bu anlamda fiiller akli degil ser'idir.%®’

Hiistin kubuh konusu genel anlamda 6vgii ve yergiye, sevap ve cezaya konu olan fiiller
baglaminda bu kavramlarin iiglincli anlami1 kapsaminda tartisilmistir. Yalniz bu iicilincii
anlamda tartisilmasi diger anlamlarin gézden kagirildigi anlamina gelmemektedir. Zira hiistin
ve kubuh konusunda goriis ayriliginin bulundugu kisim genelde bu iigiincii anlamina yani
ovgiiye ve yergiye konu olan anlamina binaendir. Yoksa ilerde de konuyu islerken aslinda
hiisiin ve kubhun akli olarak goriilen diger anlamlarina da ¢okca deginildigi bu anlamlara

dayal1 delillendirmelerin ve savunmalarin yapildig1 goriilecektir.

3.2. Ahléaki Degerlerin Kaynagi ve Bilinmesi

Bu konudaki temel problem ahlaki degerlerin ontolojik agidan iyi ve kotii olarak
niteledirilmesinde etkili olan faktdriin, fiilin bizzat zatindan m1 yoksa zatin disindaki harici
bir etkenden mi kaynaklandig1 iken epistemolojik agidan ise degerlerin ne ile bilindigidir.
Kelam ekolleri arasinda bu konuda farkli tutumlar sergilenmistir. Degerlerin ontolojik
kaynagi olarak fiilin zatim1 kabul edenler epistemolojik kaynak olarak akli oncelerken,

degerlerin kaynagi olarak fiilin haricinde etkeni kabul edenler ise vahyi 6ncelemislerdir.

Insan fiillerinde ilahi irade ve kudreti merkeze alan Es’ari doktrini fiillerin ahlaki
nitelik kazanmasinda da Allah’1n etkisini yansitmistir. Eg’arilere gore degerler fiillerin zatina

ait bir nitelik olmayip bir fiilin iyi ve kotii nitelik kazanmas1 ancak seriatin onu emredip

367 Ciircani, Serhu’l Mevdlaf, 3/312; Ciircani, Ta 'rifdt, "Hasen", 86-87.
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nehyetmesiyle olur. % Fiillerin ahlaki degerini tespit ve tayin eden, belirleyen din olup bir
fiil Allah tarafindan emredildigi i¢in iyi, yasaklandigi i¢in kotiidiir. Bir insanin dini
sorumlulugu ancak ilahi emirler ile olur yoksa bir kimsenin akl ile iyi ve kotiiyii bilip ona
gore davranmasi onu dinen sorumlu kilmaz. Es’ariler din gonderilmeden insanlarin dini
miikellefiyetlerinin olmadigmi kabul ederler.’®® Bununla beraber aklen Allah’1 bilmenin
miimkiin oldugunu, ser’an ise vacip oldugunu savunurlar. Ahlaki hiikiimlerin bilinmesi
konusunda ise aklin roliiniin bulunmadigini sdylemislerdir.’”® Boylece ahlaki degerlerin hem
ontolojik hem de epistemolojik kaynag: olarak dini kabul etmislerdir. Insanin karsiliginda
sevap ve ceza alacag fiillerin hitkmii hakkinda insan aklin1 devre dis1 birakmislardir. Eg’ari
kelamcilarin geneli degerlerin fiilin zatindan degil, zatin digindan Allah tarafindan
belirlendigi ve degerlerin ancak ser'i olarak bilinebilecegi konusunda ayni goriisii

benimsemektedir.>’!

Ciircani’de bu konuda dinin bildiriminden once fiillerin iyi ve koti oldugunun
bilinmeyecegini, degerlerin fiillerin zAtina ait bir nitelik olmadigmi savunmaktadir.’’?
Ciircani’ye gore ¢irkin, kabih olan ser'an yasaklanan, giizel olan ise ser’an yasaklanmayan
seydir. Bir seyin giizel ve ¢irkin olduguna dair hiikiim veren akil degil seriattir. Seriat seyin
cirkin ve giizel oldugunu hem tespit eder hem de agiklar. Akil seriat bildirmeden once ortaya
cikan fiilin giizel ya da ¢irkin oldugunu bilmez. Sari” isterse gilizel olani ¢irkin, ¢irkin olani
giizel yapabilir. Seriatin hiikkmii hangi yonde ise dyledir.’”* Ciircani fiillerin ahlaki degeri
hakkinda hiikiim verme, tespit etme, agiklama gibi durumlarda insan aklinin herhangi bir
islevinin ve sorumlulugunun olmadigini, tiim durumlarin ilahi vahyin etkisiyle olustugunu
savunmustur. Bu ifadeler ilahi irade ve kudreti tenzih etme ve sinirlandirmaktan kaginma
amac1 tasimaktadir. Insanm fiillerinde ihtiyar ve kudretinin etkisinin olmamasina dayali bu

anlayisi fiillerin degeri konusunda da kendisini gostermistir.

%8 Teftazani, Makdsidu’l-Keldm, 592; Beyzavi, Tavali ‘u’l-Envar min Metdli i’l-Enzadr, 212.
59 Ciiveynt, Irsdd, 27.

370 Razd, el-Muhassal, 38-41.

ST Ciiveynt, Irsdd, 214; Teftazani, Makdsidu 'I-Kelam, 592; RAZi, el-Muhassal, 180-181.

372 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/310 vd.

573 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/314.
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Es'ari’ye gore iyilikler de kotiiliikler de Allah tarafindan yaratilir ama Allah
kotiiliikleri kendisi i¢in degil baskasi i¢in kotiiliikk olarak yaratmistir. Bu nedenle Egari’ye
gore kotiiliiklerin Allah tarafindan yaratilmasi bir zuliim degildir. Fiillerin Allah’a nispetle
bir degeri olmayip fiiller insanlara nispetle deger kazanir. Bu ise ancak Allah’in insanlara
emretmesi yahut yasaklamasi seklinde olur. 3* Baz1 Es'ari alimleri ise iyi ve kétii olarak
nitelendirilen bazi fiiller hakkinda insanlarin ortak diisliinceye sahip olmasini toplumda
verilen egitim ve dgretime baglamaktadirlar.>’> Ayrica bunun kaynaginin ise o toplumdaki
dini diizenlemeler oldugunu sdylemislerdir.’’® Es’arilere gore fiillerdeki degerlerin zati degil

de itibari oldugunun bazi gerekgeleri vardir.

1. Insanlarmn iyi ve kotii olan fiilleri itibari oldugu igin kisilerin anlayisina, nispetine
gore degisebilir durumdadir. Nitekim bir fiil bir kimsenin maksat ve yapisina uygun oldugu
zaman onun i¢in iyi bir fiil olurken bir baskasi i¢in kotii olabilir.

2. Fiiller degerlerin zatindan olsaydi o halde farkli sekillerde algilanmamalari
gerekirdi. Mesela yalan sOylemek kabih olan bir eylemdir ama bazi durumlarda hasen
olabilmektedir. Ornegin, bir kisiyi 6liimden kurtarmak maksadiyla yalan sdylemek.

3. Insanin iradesi mahliik olup iradesinden sadir olan fiiller ihtiyari degil genel olarak

1ztiraridir. Bu nedenle fiillerinde hiisiin ve kubuh aramak anlamsizdir.>”’

Ahlaki degerlerin itibariligini savunan bu anlayisin degerlerin kisiye, zamana ve amaca
gore degisebilir oldugunu ve degerlere yonelik algilamalardaki farkliligi savunmalari iyi ve
kotii olarak belirlenen fiillerin subjektif bir yapiya sahip oldugu anlamima gelmektedir. Insan
iradesinden meydana gelen fiillerin ihtiyari olmamas1 fiillerdeki degerlerin de insan
tarafindan belirlenmedigine ve ihtiyari olmayan fiilde insanin roliiniin olmadigina dolayisiyla
tim fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 temel goriisiine dayanmaktadir. Tiim ahlaki
degerlerin Allah tarafindan bildirilmesiyle bilinebilir olmasi, her seyin tamamen mutlak irade
ve kudrete baglanmasi ayn1 zamanda degerleri Allah’in bildirdikleriyle sinirlandirmaktir. Bu

takdirde fiiller sadece Allah tarafindan bildirilenlerle sinirlidir ki bu durumda vahyin degerini

74 Bs'ari, el-Liima, 93-94, 128-129.

575 Gazzali, el-Miistesfa min [Imi’l-usiil (Misir: Daru’s Sadr, 1324), 1/57.

576 Goleiik, Bakillani ve Insanin Fiilleri, 270-274.

577 Amidi, el-Thkdm fi Usiili’l-Ahkam (Beyrut: Dar’u Ibn Hazm, 2008), 79; Gazzali, el-Miistesfi min Ilmi’l-
usul, 1/57-58.
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bildirmedigi fiiller dista kalir. O zaman da sadece vahyin kapsama alanina giren fiillerden
sorumlu olmamiz gerekir. Dista kalanlar konusunda herhangi bir sevap ya da ceza

olmamalidir.

Mu’tezile kelamcilar1 ahlaki degerlerin kaynagi konusunda farkli goriislere sahip
olmuslardir. Mu'tezile alimlerinin bazilarina gore degerler fiillerin zatina bazilarina gore ise
sifatma ait hallerdir.’’® Bazilarina gore fiillerin iyi ve kotii olmalarini gerekli kilan yonler
(viicuh) vardir. Bu yonler var oldugu zaman fiilin iyi ve kotii olmasi da zorunludur. Bu yonler
fiilin ya bizzat kendisinde bulunur ya da bagka seye nispetinden kaynaklidir. Yoksa Allah’in

emir ve nehyinden ya da fiilin disindaki bir etkenden kaynakli degildir.>”®

Mu’tezile’nin geneli hiisiin ve kubuhun akil ile bilinecegini benimsemislerdir.’%°
Mu'tezile kelamcilar1 insanlarin sorumlulugunu gecerli kilan bilgilerin akli oldugunu
savunmuglardir. Onlara gore insan akil sahibi olarak iyi ve kdtiiyii ayirdetme kabiliyetine
sahiptir. Sonraki Mu’tezili kelamcilar ise konuya daha dengeli tarzda yaklagsmaya
calismislardir. Kadi Abdiilcebbar’a gore tiim fiiller akil yiiriitiilerek elde edilemeyebilir. Bazi
fiillerin iy1 ya da kotii oldugunu bilmek i¢in akil yeterli olmayabilir. Vahye ve peygambere
ithtiya¢ duyulan durumlar vardir. Bir fiilin 1yi ya da kotii olduguna hilkkmetmek i¢in fiilin
baglam ve sonuglar1 da onemlidir. Dolayisiyla ser'i ve akli olarak bilinen konularin farkl
oldugu sdylenebilir.”®! Ornegin Allah’in varligi, birligi, adalet-zuliim, iyilik ve kétiiliik,
siikiir ve nankérliik bunlar akil ile bilinebilen durumlardir. Ibadetlerin sekilleri, bireysel ve
toplumsal alanda hukuki iligkilerin kurallar1 gibi konular ise ancak vahiy ile bilinebilir.
Insanlarin sorumlu yani miikellef olmas1 agisindan insan, akil yiiriitme sonucu edindikleri
bilgilerden dolayr sorumludur. Bunun igin peygamberlerin teblig sart:1 yoktur.>%?
Mutezile’ye gore akil ve din fiillere deger yliklemez onlarda olan bu nitelikleri agiga cikarir.

Bu nedenle akla dayali ortaya ¢ikan bilgiler kesindir.’®* Kadi Abdulcebbar estetik hiikiimlerin

378 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/22-27; Es ari, Makaldt, 492.

379 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/22-27.

>80 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 60-64; Sehristani, Milel ve Nihal, 86.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiil, 2/424.

382 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l- ‘adl (es-Seriyydt), thk. Taha Hiiseyin (Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1963), 17/101.

583 Goleuk, Bakilldni ve Insamin Fiilleri, 263-264.
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ve dini ahlaki hiikiimlerin birbirinden farkli oldugunu sdyler. Ona gore estetik hiikiimler
subjektif, dini ahlaki hiikiimler ise objektiftir. Ona gore dini ve ahlaki hiikiimler hakkinda
farkli anlayiglarin olmasi bunlarin izafiligini degil bilgi eksikliginden kaynaklandigin

gosterir.”%

Mu’tezile insanin sorumlulugunu akil sahibi olmasina bagh kilarak, dinin
bildiriminden 6nce de insanin akliyla iyi ve kotii olarak bildigi fiillerden sorumlu oldugunu
buna bagli olarak degerlerin vahiyden 6nce de akilla bilinebilecegini savunmustur. Ayrica
vahye de rol vererek bazi fiillerin ve durumlarin vahyin agiklamasiyla bilinecegini de kabul
ederek vahyi tamamen devre dis1 birakmamais, vahyin ve aklin bibirini tamamlayan iki olgu
oldugunu yansitmiglardir. Akilc1 yonleriyle 6n plana ¢ikan Mu’tezile’nin, hiisiin kubuh

konusunda akli esas alsalar da vahyi reddetmedikleri agiktir.

Matiiridiler de degerlerin fiillerin zatina ait 6zellikler oldugunu kabul etmislerdir.
Onlara gore degerlerin kisilere ve sartlara gore degisiklik gostermesi delillerden yoksun
itibari ve istisnai bir durumdur. Onlara gére Allah bir fiili iyi oldugu i¢in emrederken kotii
oldugu icin de nehyeder.’®> Matiiridilere gdre Allah tarafindan iyi olarak emredilecek fiilin
oncesinde o fiilde emredilmeye uygun olan maslahat vardir. Ayn1 sekilde kotii olarak
nehyedilen fiilin dncesinde o fiilde nehyedilmeye uyan mefsedet vardir. Dolayisiyla hiisiin
ve kubuh olan fiillerde emredilmeye ve nehyedilmeye uygun olma durumlari vardir.>%
Matiiridilere gore hiisiin ve kubuh kismen akli, kismen ser’idir. Onlara gore bu degerler aklen
idrak edilebilirlerse de fiillerin 1yilik ve kotiiliik yoniinii tamamen kavrayamaz. Bunlar bazi
sartlara baglhdir. Baz1 sartlarda kisilere gore iyilik ve kétiiliik degisebilir. Insanmn bilgisi
arttikca hiistin ve kubuha dair isabetli kararlar olmasi1 daha miimkiindiir. Aklin bu alandaki
kapsami smirli durumdadir. Bu nedenle vahye ihtiya¢ duydugu alanlar vardir. Aklin

sinirlarmin Stesinde olan bilgiler vahiyle gelir.”®” Nesefi’ye gore insan akliyla iyi ve kotii

5% Hulusi Arslan, “Ahlaki Degerlerin Nesnelligi ve Oznelligi Agisindan Mu'tezile ve Es arilik”, Hikmet
Yurdu 9/17 (2016), 2-6.

585 {smail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Kelam, ed. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 72.

386 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 430-436; Celebi, “Klasik Bir kelam Problemi: Hiisiin- Kubuh”, 83.

87 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid,60-64,434-435. Ramazan Altintas, “Hiisiin ve Kubuh”, Kelam, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2013), 455.
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olan1 idrak ediyor olsa da iyiligin emredilmesini kotiiliigiin nehyedilmesini vahiy ile

bilebilir.®

Matiiridilerin fiillerin ahlaki degerlere iliskin bu sdylemleri yine onlarin orta yolu segen
uzlagtirmaci bir tavir sergiledigini gostermektedir. Hem akla hem de vahye rol vermeleri
insan aklini ve 11dh1 vahyi insanin deger yiiklii eylemlerinde belirleyici konumda oturtmustur.
Insanin hem akil sahibi hem de sinirl bir varlik olusunu gdz éniinde bulundurarak vahye
ihtiya¢ duyan bir varlik oldugunu da vurgulamiglardir. Degerlerin epistemolojik kaynaginin
akil oldugunu ve degerlerin fiillerin zati nitelikleri olduguna yonelik ifadeleri onlarin konuya

objektif bir yaklasim sergiledigini gostermektedir.

Degerlerin  bilgisinin  akliligini savunanlarin ileri siirdiigi baz1 gerekgeler
bulunmaktadir. Ornegin; vahiyle bildirilen dinin gelmedigi zamanlarda iyi ve kétii fiillerin
arasinda bir fark olmamis olurdu. Deger acisindan bu fiillerin bir farki kalmazdi. Varlik
itibariyle birbirine zit olan iki fiilden birinin farz digerinin haram olmasi1 anlamsiz olurdu.
Yine degerlerin kaynagi akli olmadigir sdylendiginde miikellef tutulan insanin ahirette
karsilik gérmesi saglam zemine oturtulmamis olurdu. Bunun nedeni dinin emrettigi ve
yasakladigi fiillerin mahiyet agisindan iyi ve koétii ile iliskili oldugundan bunu inkar etmek
olur. Ayrica Eg arilerin toplumda egitim almayan insanlarin hem dini hem ahlaki hiikiimlerin
1yl ya da kotii olarak kavramalarina dair s6ylemleri ise hiistin ve kubuhun ser'i degil akli
oldugunu gosterir.’® Yani toplumdaki insanlar egitim almamuslarsa da akillariyla fiillerin iyi

ya da kotii oldugunu bilebilir.

Degerlerin akliligini savunanlarin gerekgeleri géz oniinde bulunduruldugunda ser'i
oldugunu savunanlara nazaran daha tutarli durmaktadir. Insanin akilli bir varlik olusundan
otlirii sorumlu bir varlik olmasinin bilinciyle hem sonraki Mu’tezile bilginlerinin hem de
Matiiridilerin hem akla hem vahye vurgu yapmalar: fiillerin ahlaki degeri konusunda insan

fitratina daha uygun agiklamalardir.

388 Nesefi, Tabswratii’l Edille fi usiili’d-din, 1/457-458.
389 Celebi, “Klasik Bir keldm Problemi: Hiisiin- Kubuh”, 67-71.
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3.3. Mu tezile’ye Yoneltilen Elestiriler Acisindan Hiisiin ve Kubuh Savunmasi

Ciircani hiisiin ve kubuh konusunu genellikle Mu'tezile’nin benimsedigi goriislere
cevap vererek ve onlarin delillerine itiraz ederek gerekgeleriyle savunmustur. Bu baglamda
fikirlerinin Mu'tezile’ye yonelttigi elestiriler iizerinden daha anlasilir hale geldigini
diistinmekteyiz. Ciircani’nin konuyu isleyis tarzi1 onun goriislerini ortaya koyma agisindan
onemli mahiyettedir. Bu nedenle Ciircani’nin Serhu’l-Mevakif’ta konuyu ele aldig: sekilde

burada islemeyi uygun gordiik.

Ciircani, ilk donem Mu'tezile alimlerinin fiillerin gilizel ve ¢irkin olusunun fiillerin
zatlari nedeniyle oldugunu, bunlardan sonraki Mu'tezili bir grubun ise giizellik ve ¢irkinligin
fiilin zat1 nedeniyle degil onlar1 gerektiren bir sifat nedeniyle oldugunu ileri siirdiiklerini
belirtmistir. Eb0’l Hiiseyin el-Basri’nin ise bu sifatin sadece ¢irkinde olmasi gerektigini
clinkii giizelin boyle bir sifata ihtiyacinin olmadigini, giizel i¢in giizeli ¢irkinlestirecek bir
sifatin olmamasiin yeterli oldugunu, Ebl Ali el-Ciibbai’nin ise sifatlar1 reddederek
fiillerdeki giizellik ve ¢irkinligin fiillerdeki itibari yonler ve bu itibarlara gore degisen izafi
sifatlar nedeniyle oldugunu kabul ettiklerini sdylemistir. Bir yetimi edeplendirmek amaciyla
ona tokat atmak Ciibbai’nin savundugu aciklamaya 6rnektir. Hiiseyin el-Basri ¢irkinin, ¢irkin
olan fiile ve fiilin durumunu bilmeye gii¢ yetiren kisinin yapmayacagi sey olarak tarif
etmistir. Bu tarif, Mu'tezile igerisinde yapilan en giizel tarif olarak goriilmiistiir.>°
Ciircani’ye gore bu tanimdaki gii¢ yetme ifadesi aciz ve baski altinda olan kisinin fiilini dahil
etmemek ig¢indir. Nitekim bu durumda olanlarin fiilleri giizel ya da g¢irkin olarak
nitelendirilmez. Tanimdaki fiilin durumunu bilme ifadesi ise peygamberin davetinin
ulagsmadigi ve bu davetin gelisine yakin zamanda yasayan kimselerin islemis oldugu
haramlari, yasaklar1 dahil etmemek i¢in olup yine bilme ifadesi ile akli deliller ile Allah't
bilmeye gii¢ yetirebilen dagda yasayan kimsenin inkarini dahil etmek i¢indir. Tanimda gegen
gii¢ yetirenin yapmayacagi sey ifadesi ise, akil sahiplerinin bu ¢irkin fiili yapmaya tesebbiis
etmesinin onun akil sahibi olusuyla értiismemesindendir.>®! Ciircani’nin ¢irkin fiile iliskin

Mu’tezile alimleri tarafindan yapilan tanimlar arasinda en giizel tarifi dile getirmesi tipki

0 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/314.
91 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/314.
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bilgi tarifleri icerisinde en giizel tarifin Imam Matiiridi’nin yaptig: tarif olarak gérmesindeki
gerekgeyle ayn1 oldugunu diisiinmekteyiz. Ikisini de giizel olarak gérmesindeki temel etken
tariflerin daha kapsayici olmasiyla ilgilidir. Bu tutum bize Ciircani’nin diger mezheplere

kars1 durusunu da gostermektedir.

Ciircani’ye gore giizellik ve cirkinlik hakkindaki hiikiim akli degildir. Ciinkii kul
fiillerinde hiir olmay1p cebr altindadir. Ciircani’ye gore Es ariler ve Mu'tezile arasinda su
konuda goriis birligi vardir. Es ariler kulun fiillerinde hiir olmadigina dayanarak giizellik ve
cirkinligin akli olmadigini savunur. Mu'tezile ise ihtiyari olmayan fiillerde giizellik ve
cirkinlik sifatlarinin olmadigini savunur. Ciinkii ¢irkinlik ve giizellik ihtiyari fiillere ait olan
sifatlardir. Bu, kulun fiillerinde cebr altinda olmasina dayali bir goriis birligidir. Yani
Mu'tezile’ye gére kul zaten hiir degilse ihtiyari fiili yoktur. Ihtiyar1 olmayan fiillerde bu

sifatlar bulunmaz. >°2

Ciircani’ye gore kulun cebr altinda oldugunun beyani kulun terke gii¢ yetiremiyor
olmasidir. Kulun gii¢ yetirememesi fiilin zorunlu, terkin ise imkansiz oldugunu gosterir. Kul
fiili terk etmeye gii¢ yetirebiliyor ve herhangi bir miireccih olmadan kul kendi fiilini var
edebiliyorsa, kulun fiilinin var olmasini yokluguna tercih eden bir sebep yok ise o fiil tesadiifi
olarak bir sebep olmadan gerceklesmis olur. Bu durumda da kulun fiili ihtiyari olmaz. Ciinkii
thtiyari fiil onu tercih eden kesin bir iradeyi gerektirir. Kulun fiilinin kul tarafindan var
edilmesi bir miireccihe dayaniyorsa bu miireccihin teselsiile yol agmamast i¢in kuldan
kaynaklanmamas1 gerekir. Yine fiilin ortaya ¢ikis1 miireccih nezdinde zorunlu olur. Yoksa
fiili yapmak ve yapmamak miimkiin olur. Miimkiin olan ise bagka miireccihe ihtiya¢ duyar.
Miimkiin muhtag¢ olmadig: takdirde fiilin bazen ¢ikmasi bazen ¢ikmamasi tesadiifi olur. Bu
nedenle terkin imkansizligi, fiilin tesadiifi ve zorunlu olusu gibi durumlar kulun fiillerinde

hiir degil cebr altinda oldugunu gosterir.>*

Ciircani kulun cebr altinda olduguna dair bu ifadelere karsi edilebilecek itirazlar1 da

g6z oniinde bulundurmus ve degerlendirmistir. Bu itirazlar su dort durum iizerinedir:

92 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/316.
393 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/316.
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Birincisi, kulun cebr altinda olduguna dair getirilen delillerin ayni zamanda
zorunluluga karsi da getirilmis oldugunun séylenmesidir. Buna cevaben Ciircani, zorunlu
olanin kudretin ve ihtiyarin varhigi oldugunu yoksa fiilin onun kudret ve ihtiyariyla
gerceklesmesi olmadigini soyleyerek bu durumda zorunlulukla ¢elismenin de olmadigim
savunmustur. Yani insanda bulunan kudret ve iradenin zorunlu olarak var oldugunu ama
bunlarin fiillere etkisinin zorunlu olmadigini izah etmistir. Ciinkii diisiince diinyasinda

insanin kudreti ve iradesi fiilleri iizerinde etkiye sahip degildir.>**

Ikincisi ise, bu delillerin Allah'in kudretiyle ¢elismesi durumunun ortaya ¢ikmasidir.
Ciinkii kul i¢in ileri siiriilen 6nciillerin aynis1 Allah'in kudretine de uygulanmaktadir. Ciircani
ise burada bahsedilen insan fiilleri i¢in One siiriilen onciillerin Allah i¢in de gegerli oldugunu
kabul etmemistir. Allah'in her seye giiciliniin yettigini ve ayni sekilde terk etmeye de giicliniin
yettigini, O’nun fiillerinin kadim bir miireccihe dayandigindan baska miireccihe ihtiyag
duymadigint ama kulun fiillerinin dayandigi miireccihin hadis olmasindan Otiirii baska
miireccihe ihtiya¢ duydugunu sdylemistir. Ona gore Allah'in fail olusunun miireccihi kadim
olup bu miireccih onun iradesi ve kudretidir. Allah'in zatina dayali olan bu irade ve kudret
ise hususi bir vakitte fiile taalluk eder.’®> Kadim miireccih ile beraber zorunlu olan fiilde
thtiyar olmayip fiili zorunlu kilan miireccih Allah'in kendi zatina dayali olan iradesidir. Fakat
kulun iradesi bagkasina dayalidir. Bagkasina dayal1 olarak zorunlu kilinmasi durumunda da
cebr olur. Kul kendi fiilinde miiessir olmadigindan miiessiri onun disinda baska biri

oldugundan kul cebr altinda demektir.>%

Uciinciisii ise, bu delillerin giizellik ve ¢irkinligin ser'i oldugu goriisii ile ¢elismesidir.
Ciinkii ser'i olmasi kulun sorumlulugunu gosterir ama kul cebr altinda ise bu sorumlulugu
yok demektir. Ciircani ser'i vacipte failin kudretinin tesirinin zorunlu olmadigini fiilin
normal sartlarda kudret dahilindeki fiillerden olmasinin zorunlu oldugu ifadelerini ileri

stirmiistiir. Yani fiilin hem kudret hem de ihtiyar ile beraber olmasi1 gerekir. Bu ise akli

% Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/318.
395 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/318.
39 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/320.
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vacipte kudretin tesirinin bulunmas1 gerektigi i¢in akli vacip i¢in gegerli degildir. Dolayisiyla

ser'i olan ile nakz edilemez.>’

Dordiinciisii ise, kulun fiillerinin dayandigi miireccihin kulun fiilini zorunlu kilan bir
saiki olup bunun ihtiyara aykiri degil tam tersine ihtiyar tespit ettiginin séylenmesidir.
Ciircani’ye gore kulun cebr altinda olduguna dair deliller ile kastedilmek istenen herhangi
bir saik ve saik iizerine kurulan fiili zorunlu kilan ihtiyar olmaksizin, kulun kendi fiilini var
etmede miistakil olmamasidir. Buradaki sdik ve onun iizerine kurulan sey de Allah'in
yaratmasiyla meydana gelir. Kulun fiillerinde bagimsiz olmayisini gosteren bu deliller
giizellik ve cirkinlige akli olarak hiikmedilemeyecegini gosterir.’*® Zikredilen bu itirazlar ve
Ciircani’nin bunlara karsilik verdigi cevaplar Ciircani’nin cebri goriisiinii agik acik beyan
etmesidir. Hiisiin ve kubuh kavramlarinin évgiiye ve yergiye konu olan anlami kapsaminda
fiillerdeki degerin ser'i oldugu savunmasinin kulun fiillerinde cebr altinda oldugu goriisiiyle

ortismektedir.

Ciircani giizellik ve ¢irkinligin zati oldugunun ya da zat1 geregi bir sifat nedeniyle
oldugunu sdyleyen Mu'tezile ehline su sekilde cevap verilecegini sdyler. Mesela, yalan
sOylemek ¢irkindir. Eger yalanin ¢irkin olusu onlarin dedigi gibi zati olsaydi o halde zattan
hi¢ ayrilmazdi. Oysa onun zati oldugu diisiincesi yanligtir. Ciinkii yalan s6ylemek bazi
durumlarda giizel olup yapilmadiginda zemmi dahi gerektirebilir. Mesela peygamberi bir
zalimden korumak i¢in sdylenilen yalan hem giizel hem de zorunlu olmaktadir. Ya da bir
kimseyi 6liimden kurtarmak i¢in de yalan sdylemek giizel olur.>*® Ciircani’nin bu sdylemleri
tamamen mezhebinin goriislerini igermektedir. Fiillerdeki degerlerin fiillerin zatindan ve zat1
geregi bir sifat nedeniyle olmadigini degerlerin kaynaginin ser'i oldugunu savunanlarla ayni

gerekceleri benimsemektedir.

Ciircani’ye gore bunun lizerine s0yle denemez. Burada giizel ve zorunlu olan sey
oldiirtilmek istenen kimseyi kurtarmak ya da peygamberi zuliimden korumaktir. Korumak ve

kurtarmak yalansiz da gerceklesebilir. S6zlii ifade ederken haber vermek amaci tasimayan

97 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/320-322.
%8 Ciircani, Serhu’l Mevaikf, 3/322.
399 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/322.
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bir tarzda sdylemek tariz veya tevriye®” yaparak baska anlami kastederek sdylemek de
miimkiin olabilir ki boyle durumlarda kisi yalan sdylemis olmaz. Tariz manalarinda yalandan
kacis olup def etmek icin yalan kaginilmazdir. Dolayisiyla yalan sdylemek giizel degil
cirkindir.

Yine Ciircani’ye gore bazen soru soran kisi ¢ok sikistirdigi i¢in tariz ve haber vermeyi
kastetmeme durumu bile miimkiin olmayabilir. Dolayisiyla boyle durumlarda kesin anlamda
s0zl sdyleyen kisi haber verme amaci tasimadigi ya da verdigi haberdeki kastin neligine dair
kesin sonuca ulagilamaz. Boyle soylenen soézlerde yalan olmaz. Nitekim sOylenen her sozii
dogru hale getirecek eksikligin ve fazlaligin olmasi miimkiindiir. Burada da yalan giizel olup
dogru cirkindir. Zalimin zulmiine yardim dogrudur. O halde dogrunun giizelligi de zati
degildir. Tipk1 bunun gibi tiim fiillerde bdyledir.*°! Ciircant, fiillerdeki degerlerin onlarin ne
zatinda, ne zatta bulunan bir sifat nedeniyle ne de itibari yonlerde oldugunu vurgulamaktadir.
Fiillerin iyi ve kotii olarak nitelenmesi din tarafindan onlar hakkindaki hiikmiin tespit ve
tayininden sonra olur. Bu nedenle fiiller ilahi irade tarafindan emredilince iyi yasaklaninca
kotii olur. Boyle vasiflanan fiiller kisilere, sartlara gore degisebilen izafi seylerdir.*> Bu
baglamda insanin fiillerinde cebr altinda oldugu diisiincesiyle fiillerin seriat tarafindan hiisiin
kubuh olarak vasiflanmasi paralellik gostermektedir. Insan fiillerinin yaraticis1 Allah oldugu

gibi insanin fiillerinin 1y1 ve kotii oldugunu belirleyen de O’dur.

Sonra Ciircani, Mu'tezile’nin bu konudaki hakiki ve ilzami delillerini acgiklamaya

gecer. Bu hakiki deliller sunlardir:

1. Mu'tezile, biitiin insanlarin seriati kabul edenlerin ve etmeyenlerin adaletin
dogrulugunu ve giizelligini, zulmiin ve haksiz yere cana kiymanin ise cirkinligini

kesinledigini, tiim milletlerin bu konuda icma ettigini sdylemistir.

690 Ta’riz, dokunakli, kinayeli s6z sdylemektir. Tevriye, bir kimsenin sdyledigi sézde zahirinin tersini
kastetmesidir. Bkz.Ciircani, Ta rifét, "Tevriye", 68; Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Liigati (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), "et-ta'rid", "et-tevriye", 2/2475; Asim Efendi,
Kamiisu’l-Muhit, "tevriye", "tarid", 6/6031-3/3022.

601 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/324.

602 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/310-318; Celebi, “Klasik Bir kelam Problemi: Hiisiin- Kubuh”, 12.
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Ciircani’ye gore bu durum giizellik ve c¢irkinligin uygunluk ve aykirilik, yetkinlik ve
eksiklik sifatlar1 anlamindadir. Bu anlamlar zaten aklidir. Bu konuda bir tartisma yoktur.
Tartisilan konuda (6vgiiye ve yergiye konu olmasi anlaminda) ise kabul edilemez.®®
Ciircani’nin bu itiraza hiisiin ve kubuhun akla uygun manalar kapsaminda oldugunu
sOylemesi pek tatmin edici degildir. Zira seriat adaleti emredip zulmii yasaklamis, haksiz
yere cana kiymanin haram oldugunu bildirmistir. Bu durumlar diinyanin her yerinde ayni
sekilde (kotii olarak) kabul edilmektedir. Ciircani goriisiinden taviz vermemistir. Oysa burada

bu zikredilen adalet zuliim gibi degerlerin hem akli hem de ser’i olarak degerinin aynilig1

sOylenebilirdir.

2. Mu'tezile’ye gore bir amaci gerceklestirme hedefinde olan kimse i¢in dogruluk ve
yalan esit durumda ise o kimse kesinlikle dogrulugu tercih eder. Bunun sebebi dogrulugun
onun aklinda yer etmis olmasidir. Yine biri 6lmek iizere olan birini gorse hicbir tesekkiir,

cikar diisiinmeden onu 6liimden kurtarmak igin ¢abalar.®%

Ciircani’ye gore dogruluk maslahata uygun, yalan ise aykiridir. Bu durumlar kisinin
nefsinde karar kilmigtir. Dogrulugun ve esitligin esit durumda oldugunu varsaymak onun
gerceklesmesi gerektigi anlamina gelmez. Dogruluk zatindan 6tiirii giizel oldugu i¢in degil
maslahata uygun oldugu icin tercih edilir. Birini 6liimden kurtarma 6rneginde ise Ciircani
bunun insanin hem cinsine kars1 duydugu merhametten geldigini ve onun durumuna yonelik
yasadig1 empati duygusundan geldigini sdyler. O an kendini onun yerinde diisiiniir ve onu
kurtarmaya meyleder.®* Fiillerdeki degerlerin maslahata uygun ve aykiri olmasi Ciircani
acisindan zaten itibari niteliktedir bundan 6tiirii kisi tercihte bulunur yoksa fiilin zatina ait bir

nitelik oldugundan degildir.

Bu iki delil Ciircani’ye gére Mu'tezile tarafindan ileri siiriilen iki hakiki delildir. Bir

de iki ilzami delil vardir. Onlar ise soyledir:

1. Eger Es arilerin dedigi gibi ¢irkin olan seyler seriat tarafindan belirlendiyse ve

Allah'in fiilleri i¢in ¢irkindir denilemez ise o takdirde Allah'in yalan sOylemesi de giizel

603 Ciircani, Serhu’l Mevdkaf, 3/330.
604 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-Usiili’l-Hamse, 2/14; Ciiveyni, Irsdd, 217.
605 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/330.
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olurdu. Bdyle bir durumda ise dinlerin ve peygamberlerin gonderilmesi gecersiz olurdu. Zira
Allah peygamberlerini mucize ile desteklemek isterken yalanci olabilir. Bu durumda da
yalanci ve ger¢ek peygamberi ayirmak imkansiz olurdu. Ser'i hiikiimler boyle bir durumda
sabit olmaz ve peygamber gondermenin de faydasi olmazdi. Ayni sekilde yalanci peygamber

olan birinin elinde Allah'n mucize yaratmasi giizel olurdu.

Ciircani'ye gore yalanin akli acgidan c¢irkin olmasi Allah'in yalan sdylemesinin
imkansizlig1 i¢in gerekce degildir. Baska gerekceler olabilir. Peygamberlik iddiasinda
bulunan kimsenin elinde mucizenin gerceklesmesi ise yalanin imkansizligindan degildir
adetseldir. Elinde mucize gerceklesen kimsenin yalan sdylemesi miimkiin dahilinde olup

mucize gergeklestigi igin dogrulugu kesindir.®%

2. Eger Egarilerin dedigi gibi giizellik ve ¢irkinlik seriatin bildirmesiyle ise o takdirde
dini hiikiimlerin maslahat ve mefsedetlerin ta’lili imkéansiz olurdu. Oysa dini hiikiimlerin
maslahat ve mefsedetler ile ta’lili (illetlendirilmesi) konusunda icma vardir. Ta’lilin imkansiz

olmasi ile beraber kiyas kapis1 kapanir ve pek ¢ok olay hiikiimsiiz kalabilir.

Ciircani’ye gore maslahat ve mefsedet amaca uygunluk ve aykirilik olup uygunluk ve
aykirilik aklidir. Oysa burada aklin maslahat ve mefsedete ulasmasi amaglanmamistir.
Allah'in hiikiimlerinde kullarin maslahatlarini temin etmesi mefsedeti gidermesi kullar1 i¢in
bir liituftur. Allah'n fazlidir. Oysa Mu'tezile’ye gdre bu kullar1 igin Allah'a vaciptir.®?
Ciircani stirekli cevaplarinda tartismanin hiistin ve kubuhun {i¢iincii anlam1 (6vgii ve yergi
iceren) kapsaminda oldugunu vurgulayarak amaca uygunluk ve aykirilik anlaminda olan
mananin zaten akli oldugunu bu nedenle tartismaya bu acidan deliller sunmanin tartigilan
boyutun disinda oldugu izlenimini vermistir. Oysa hem Mu’tezile’nin ileri stirdiigii
gerekceler hem de Ciircani’nin verdigi cevaplar bize hiisiin ve kubuhun farkli boyutlarda
anlamlar tasisa da aslinda tamamen birbirinden bagimsiz olmayacagini gostermektedir.
Ciircani her ne kadar hiisiin ve kubuh tartigmalarin1 6vgili ve yergiye konu olan anlama

indirgemeye caligsa da bunun keskin bir sekilde ayirmak miimkiin goriinmemektedir. Vahiy

kapis1 son peygamberle kapanmis olup Miisliimanlar sonraki donemlerde farkli durumlar igin

606 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/332.
807 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/334.
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farkl1 hiikiimler ortaya koyma yoluna gitmislerdir. Zaman igerisinde toplumlarin
gelismesiyle beraber pek ¢ok alanda yenilikler yasanmistir. Toplumun ihtiya¢ duydugu
alanlarda yeni dini hiikiimler ortaya koymak i¢in kiyas yontemi ve ¢esitli ilkeler baglaminda
hiikiimler ortaya atilmistr. Eger seriat tarafindan tiim degerlerin belirlendigi kabul edilirse bu
tir durumlarda seriatin bildirimi olmayacaktir. Mu’tezile’nin ileri siirdiigli hakli bir itiraz
olup her seyin seriatle bilinmesi sonradan hiikiim verilmesi gereken her eylemin de vahiy
tarafindan emredilip yasaklanmasi gerekir. Ciircani’nin buradaki tutumu yeterli ve tatmin

edici olmamaktadir.

Ciircani’ye gore bir seyin giizel ya da ¢irkin olduguna hiikkmedenin akil degil seriat
oldugu yukarida verilen cevaplar ile sabit olmustur. Seriatten once fiillere ait olan bes hiikiim
ve bunlara mensup olan higbir hiikiim yok demektir. Ciircani burada fiillere yonelik tasniflere
deginmistir.°® Mu'tezile akilla bilinen idrak edilen giizellik ve ¢irkinlik yoniiyle fiilleri bes
boliime ayirmistir. Vacip, haram, mendup, mekruh, miibah. Yapilmas: mefsedet iceren fiil
haram, terki mefsedeti kusatan fiil vacip, yapilmas: maslahati kapsiyorsa mendup, terki
maslahati kusatiyorsa mekruhtur, yapilmast ve terki bir mefsedet veya maslahati

kusatmiyorsa miibahtr.®%

Mu'tezile zarlri olmayan fiiller arasinda akilla bilinenleri bu bes gruba ayirmistir.
Giizellik ve ¢irkinligi akilla bilinmeyen fiiller hakkinda ise seriatten Once bunlara dair
ayrintili olarak tek tek hiikiim verilemez. Nitekim bu tir fiillerde hiikmii verecek yon
bilinmedigi i¢in hiikiim verilmez. Bunlar hakkinda icmal olarak hiikiim verilecek.
Yasaklama, miibahlik ve duraksama hiikiimleri verilir. Bu bahsedilen yasaklamanin delili
baskasinin miilkiinde onun izni olmadan tasarruf etmektir. Bu da haramdir ve bu duyulur
diinyadaki durumudur. Ciircani’ye gore duyulur diinyada ve gayb arasinda fark olup bu
diinyadakinin miilkiinde tasarrufun haramligi seriatten alinmistir. Miibahligin delili ise
Mu'tezile’ye gore iki olup birincisi o miilkiin sahibine zarar vermeyen bir tasarruf
oldugundan mubahtir. Mesela baska birinin duvarinda gélgelenmek onun aynasina bakmak.

Ciircani’ye gore asil olan seriatle sabit olmustur. Aklin onun hakkinda hiikiim vermesi

608 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/334.
609 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usili’l-Hamse, 2/48-50.
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yalnizca dogaya uyumluluk ve amaca uygunluk anlamindadir. Yoksa akil tartigilan anlamda
as1l hakkinda hiikiim vermez.%'® Ciircani fiillere yonelik hiikiimlerin (vacip, haram vd.)
seriatten once bilinmedigi konusunda aslinda haklidir. Yani buradaki haklilik bu hiikiim
ifadelerinin seriatin emredip yasaklamasiyla bizim onlar1 bilmemizdir. Yoksa seriat bir fiilin
haram oldugunu bildirmeseydi biz o fiilin aslinda aklen zaten kotii/cirkin fiil oldugunu
sOylerdik ama haramdir ifadesini kullanmazdik. Bu ifadeleri seriatle biliriz. Ama bir fiilin iyi
ya da kotli oldugunu akil zaten seriat bildirmeden 6nce de bilebilir ki Ciircani bu alan1 amaca
uygunluk ve aykirilik anlam tagimasi baglaminda olarak kabul ettiginden bunun aklen
seriatten once bu sekilde bilinebilir oldugunu sdylemektedir. Yoksa akil ile iyi ve kotii olarak
hakkinda hiikiim verilen fiillerin 6vgii ve yergiye konu olan anlamda akil ile hiikiim
verilemeyecegi isin i¢ine Ovgl ve yergi sevap ve ceza girdiginde seriat ile ancak bilinebilir
ve hiikmii verilir seklinde keskin ayirim yapmaktadir. Biz de diyoruz ki vahiy zaten akli
mubhattap alir ve akil ile uzlast halindedir. Dolayisiyla aklin uygun ve aykir1 gordiikleriyle

seriatin ovdigil ve yerdigi fiiller birbirinden farkli olamazlar ve ayrilamazlar.

Mu'tezile’nin miibahliga dair getirdigi bir diger delil ise, Allah'in insan1 ve insan i¢in
faydalanabilecegi her seyi yaratmasidir. Bunun hikmeti kulun faydalanmasini yani
faydalanmanin miibahligin1 gerekli kilar. Yoksa onu yaratmasi abes olurdu. Dolayisiyla akil
acisindan bunun haram oldugu anlasilamaz. Bir kimse susuzlugu gidermek i¢in denizden bir
avug su i¢se ve akil bu kimsenin durumu i¢in Kerim olan Rabbin onu o sudan engelleyecegine
ya da onu helak edecegine akil hiikmedemez. Ciircani’ye gore Allah bu kimseyi belki de arzu
ve sehvetini dizginlemesi ya da o susuzluga karsi sabretmesi i¢in yaratmistir. Bunun
karsiliginda onu 6diillendirecekse bu biiyiik bir menfaattir kul i¢in. Ya da bizim bilmedigimiz

baska amaclar i¢in de yaratmis olabilir.

Mu'tezile’nin ileri siirdiigii bir diger hiikiim ¢esidi duraksamadir. Duraksama bazen
hiikmiin olmamasi bazen de bilginin olmamasi seklinde agiklanir. Duraksama hiikmiin
olmamast ise bu durumda miibah olur ve bu yasaklanmayandir. Bilginin olmamasi

durumunda ise ya bir mahzur ya da miibahlik vardir ama bizler onu bilmiyoruzdur. Ciircani

810 Ciircant, Serhu 'l Mevdékaf, 3/334-336.
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ikinci agiklamanin birinci agiklamaya gore daha uygun oldugu belirtmistir. Ona gore ikinci

aciklamadaki bilginin yoklugu deliller catistig1 icin degil deliller olmadigi igindir.5!!

Ciircani hiisiin ve kubuh igerikli fiillere dair hiikmiin seriat gelmeden once akil
tarafindan fiilin hitkkmiiniin ne oldugunu bilinmedigini tiim bunlarin seriat ile belirlendigini
savunmustur. One siirdiigii tiim delilleri ve tiim sodylemleri, ifadeleri kendi goriislerinin

tutarliligini ve gegerliligini korumaya yoneliktir.

3.4. Mu tezile’nin “Viiciib Alellah” Goriisiine Elestirileri

Allah'in kabih olan1 islemeyecegi kelamcilar tarafindan icma ile sabittir. Esarilere gore
higbir sey Allah'a vacip olmayip onun fiilleri igin ¢irkinlik s6z konusu olamaz.5!?
Mu'tezile’ye gore ise Allah cirkin fiili yapmaz ve Allah'a kullar1 i¢in iyi olam1 yapmak

vaciptir.5!?

Mu'tezile aklin giizel ve ¢irkin olarak hiikiim verdigi bazi fiillerin Allah i¢in ¢irkin ve
bazilarinin ise ona vacip oldugunu sdylemistir.®!* Ciircani’ye gore Allah hakim olup diledigi
hiikmii verendir, diledigini yapandir, higbir sey ona zorunlu degildir ve ondan zorunlu olarak
cikmaz. O’nun fiilleri ¢irkin olmaz.%!®> Ciircani, Mutezile’nin bu diisiincelerini hiisiin-kubuh
meselesi ile baglantili oldugunu diisiinerek bu baglamda ele almistir ve Mu'tezile’nin Allah

icin vacip gordiigi seylerin bir kismin zikrederek deliller getirmistir.

Mu'tezile’nin Allah'a vacip kildig1 seylerden biri lituftur. Onlara gore lituf kulu hem
itaate yaklagtiran hem de isyandan uzaklastiran fiil olup bunun en giizel 6rnegi peygamberleri
goéndermesidir. Insanlar peygamberler sayesinde itaate yaklagirlar isyandan uzaklagirlar.®'
Ciircani’ye gore bu delil pek ¢ok agidan ciiriitiilebilir. Onlarin getirdigi peygamberlerin
gonderilmesi 6rnegi ilizerinden gidilecekse o takdirde her asirda ve her bolgede insanlar

katiiliikten alikoyan onlara 1yiligi emreden peygamberler gonderilseydi ve onunla beraber o

811 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/336.

o2 Ciiveynti, Irsdd, 213-240; RAZi, el-Muhassal, 181-182.

613 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/28-44; Ciircani, Serhu’l Mevakif, 3/337.

614 Kadi Abdulcebbar el-Mugni fi ebvadbi t-tevhid ve’l- ‘adl (el-Aslah, Istihkdku'z-Zemm, et-Tevbe), thk.
Mustafa es-Sika (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1965), 14/53-54; Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-
Usili’l-Hamse, 2/10 vd.

815 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/338.

616 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/354.
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bolgenin miictehitleri, hakimleri, muttaki duruma gelseydi iste o zaman bu liituf olurdu ki
Mu'tezile bunun vacipligini diistinmez. Oysa peygamberlerin emr-i bi’l ma’ruf nehy-i a’nil
miinker faaliyetine ragmen toplumdaki bu insanlarin boyle olmadigi bilinir. Bu da litfun
Allah'a vacip olmadigini gésterir.’’” Yani Ciircani burada verdigi cevapla Allah’a vacip
olarak goriilen litfun icerigini genisletmis sadece peygamber géndermenin degil bununla
beraber her donemde gonderilmesi gerektigini insanlarin hidayete ermesinin de Allah’a vacip
olmas1 gerektigini sdyleyerek Allah i¢in vacipligin s6z konusu olmadigini vurgulamstir.
Peygamber gondermek Allah’in insanlara liitfu ve ihsani olabilir ama bunun Allah’a vacipligi

kabul edilemezdir. Ciircani’nin de buradaki vaciplige karsi tutumu hakli bir tutumdur.

Mu'tezile’'nin Allah igin vacip olarak gordiigii bir diger sey ise, Allah’in itaat eden
kullara bu itaatlerinin karsiliginda sevap vermesidir. Allah'in kula sevab1 vermemesi kabih
olup bu Allah i¢in s6z konusu degildir. Allah'in sevabi vermemesi, onu terk etmesi imkansiz
oldugu i¢in de Allah'a vaciptir. Itaat karsiliginda sevap verilmezse itaat etmenin bir gayesi
olmamis olur ki gayesiz amagsiz olan da abestir. Bu ise hikmetli olan Allah i¢in ¢irkin olur.
Allah"in fiillerinin gayeli olmast ise onun kendisine doniik degil kullara yonelik bir gaye olur.
Zira Allah kendisine yonelik gayesinin olmasindan miinezzehtir. Kula doniik gayede ise bu
amagc kul i¢in ya dilinya ya da ahiret hayat1 i¢in olur. Diinya hayat1 gecici oldugundan kul
acisindan nasipsiz zor bir durum olur. Ahiret hayati i¢in ise ya kula zarar ya da fayda vermek
icindir. Zarar olmayacagi icma ile yanlis bir durumdur. O halde fayda i¢indir ki zaten olmasi

gereken budur. Faydanin kula ulastirilmasi gayenin bosa ¢itkmamasi igin vaciptir.®!

Ciircani’ye gore kuldan istenen taat kula Oncesinde verilen nimetlere nazaran az
konumdadir. Allah'in kullarina verdigi nimetler ¢cok fazla ve biiyiik iken kulun taati bunun
yaninda pek degersizdir. Ayrica kulun itaatle yiikiimlii tutulmasi konusunda Ciircani,
buradaki yiikiimliiliigiin bir amaca dayanmasi gerekmedigini savunur.®'® Burada yine ilahi
iradenin smirlandirilamayacagi temel ilkesine dayali bir savunma bulunmaktadir. Allah
dilerse kula sevap verir dilemezse vermez. Bu onun i¢in vacip degildir ve yine Allah’1n fiilleri

herhangi bir maksada yonelik olarak gerceklesmez. Bu tutum Ciircani’nin kendi diisiince

817 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/338.
618 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/356 vd; Esari, Makdldt, 360-362.
819 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/338.
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sistemi agisindan tutarli olabilir. Ama ilahi iradenin zorunluluga dayali bir vaciplik s6z
konusu olmadan Allah’in fillerinin kuldan isteklerinin kula doniik nice hikmet ve faydalar
icerdigini ve bunun Allah’in ilahligina, iradesine ters diisen bir durum olmadigini sdylemek

yanlis olmasa gerektir.

Mu'tezile’ye gore Allah'a vacip olan bir diger sey ise isyan1 cezalandirmasidir. Isyan
edeni cezalandirmazsa itaat eden ve isyan eden ayni1 durumda olur ki boyle bir durumda isyan
edenlerin sayisi artabilir. Ceza olmadigi i¢in isyana tesvik sayilabilir. Ayn1 zamanda isyan

edenlerin isyanina izin vermektir. Bu nedenle isyankar1 cezalandirmamasi ¢irkindir.%2°

Ciircani’ye gore isyankar kisinin hakki cezadir ama Allah dilerse onun cezasin
vermeyebilir. Bu da onun kuluna verecegi liituftur. Onu cezalandirmasi itaat ve isyan eden
arasinda esitlik oldugu anlamina gelmez. Zira itaat eden kisi ddiillendiriliyor.
Cezalandirilmamasi isyana tesvik etmez. Ciinkii burada cezalandirma zanni daha baskin bir
durumdur cezalandirmamaya goére. Mu'tezile’'nin dedigi tesvik etme isyana izin verme tam

tersi cezalandirmama baskin oldugunda gecerlidir. %!

Mu'tezile’nin Allah'a vacip kildig1 bir diger husus kul icin diinyada en iyi olam
yaratmasidir.®*? Ciircani’ye gore hem diinyada hem ahirette cezasini geken fakir kafir igin en
1yl durum onun yaratilmamis olmasidir. Oysa o yaratilmistir. O halde onun i¢in en iyi olan
durum var edilmemistir. Bu 6rnek aslahin Allah i¢in vacip olmadigini gosterir. Ciircani buna

ayrica Es ari ve Ciibbai arasinda gegen ii¢ kardes meselesini de drnek verir. %3

Mu'tezile’nin Allah'a vacip kildigi bir diger husus acilara karsi bedel vermesidir.
Onlara gore eger kula verilen aci, elem onun isledigi giinah hata yiiziinden ise bu bedeli
vermek vacip degildir. Ama Allah'in kula verdigi elem ve acilar ona karsiliksiz verilmigse o
takdirde Allah kullara bedel vermek zorundadir. Eger kulun ¢ektigi aci bir baskasi tarafindan
yani bagka bir kuldan kaynaklaniyorsa o halde Allah bu kisinin iyiliklerini alip ac1 ¢ekene

620 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usiili’I-Hamse, 2/532-540.

621 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/340.

622 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, ed. Omer es-Seyyid Azmi (Kahire, 1965), 22, 243-244; Ciiveyni,
Irsad, 235.

623 Bkz.Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/340.
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vermeli ya da aciya sebep olani engellemeli ya da aciya denk gelecek seyler aci ¢gekene onun

bedelini vermeli.®?*

Ciircani'ye gore Mu'tezile mezhebi bu konuda kendi arasinda pek c¢ok ihtilaf
yasamistir. Bu ihtilaflar1 bu iddialarmin gegersiz olduguna taniktir ve yeterlidir.®> Viicib
alellah ile ilgili Mu’tezile’nin goriisleri ve Ciircani’nin itirazlar1 géz dniinde bulunduruldugu
zaman sdyle bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Mu’tezile ileri siirdiigii pek ¢ok gerek¢esinde
hakl1 olmakla beraber bunun Allah’a vacip olmasina dayandirmasi onlar1 haksiz bir duruma
sokmaktadir. Ilahi adalete uygunluk acisindan bu yaklasimi benimsemislerdir. Oysa Allah
icin zorunlulugun olmasi1 onun ulthiyetine aykiridir. Bu baglamda ilahi irade, ilahi adalet ve
ulthiyete dair tiim nitelikler bakimindan sdylemlerin gelistirilmesi gerekir. Allah’mn her
eyleminin  hikmetli oldugu ve tiim hiikiimlerinde adaletli oldugu iradesinin
sinirlandirilmayacagi ancak bu siirlandirilmama halinin onun ilkesiz, keyfine gore ilahi
adalet ile ortiismeyen bir hal olmadig1 da bilinmelidir. Ciircani Allah’a vacip sdylemlerini
kabul etmemekte hakli bir tutumdadir. Yalniz onun da gerekgelerinin dengeli bir tutum

olmadigini belirtmek gerekir.

Hiislin kubuh ve viiclib alellah kapsaminda tartigilan bir diger mevzu teklif-i ma-1a
yutak konusudur. Teklif ve kudret iliskisi kapsaminda Mu'tezile Allah'in kulu gii¢
yetiremeyecegi seyle yiikiimlii tutmayacagini, bunun aklen ¢irkin oldugunu sdéylemistir. Zira
Mu'tezile’ye gore insan fiillerini kudreti ve iradesiyle gergeklestirir ve insan fiillerinin
failidir. insanin sorumlulugu acisindan insanin miistakil olarak fiillerinde etkiye sahip olmasi
gerekir. Insanin yapip ettiklerinden &tiirii ceza ve miikafat almasi ancak insanin fail olmasiyla
olur. Aksi takdirde kullara sorumluluk yiikleyip onlar1 cezalandirmak ilahi adalet agisindan
sorunludur.®? Ciircani ve mezhebine gore ise gii¢ yetirilmeyen seyle sorumlu tutmak aklen
caiz olup higbir sey Allah i¢in vacip degildir. Allah diledigini yapar, diledigine hiikkmeder.
Es’ari diisincede insanin fiilleri zaten ilahi kudret tarafindan meydana gelmektedir. Teklif
anlayislar1 da insanda bulununan kudretin ancak fiilin gergeklestigi esnada fiil ile beraber

bulunabildigi ve kudretin yalnizca bir fiil i¢in gegerli oldugu goriisii iizerine kuruludur. Fiili

624 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/325-328.
625 Bkz. Ciircani, Serhu’l Mevalkif, 3/342-346.
626 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usili’l-Hamse, 2/338-352.
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yapmaya gili¢c yetirenin zitt1 olan terketmeye giic yetirememesi kudretin bu durumunun
izahidir.>” Bu bakimdan CiircAni gii¢ yetirilemeyen seylerin mertebe agisindan farklilik
gosterdigini soylemistir. Bu mertebelerin en asagisi ise Allah'in ger¢eklesmeyecegini bilmesi
ve irade etmesi ya da olmayacagini haber vermesi sebebiyle fiilin imkansiz olmasidir. Bu tiir
fiillere hadis kudret taalluk etmez. Ciinkii hadis kudret fiil ile beraberdir, fiilden 6nce degildir
ve hadis kudret iki zitta taalluk etmez. Bir kudret iki zitta var olduklar1 sirada basli basina
taalluk edebilir. Bununla miikellef tutmak caiz olur. Buna en gilizel 6rnek ise isyan eden
kimsenin yani kafir ya da fasik iken o kimseyi imanla glinahlar1 terk etmekle miikellef tutmak

verilebilir.%?8

Mertebelerin en iistiinii ise bizzat mefhumu sebebiyle imkansiz olmasidir. iki zittin bir
araya gelmesi gibi hakikatlerin doniistiiriilmesi ve kadimin yok edilmesi gibi burada sz
konusu olan imkansizlik ile kisiyi miikellef tutma imkansizi tasavvur etmeye dayali bir uzanti

olup bu konuda farkli gériisler ileri siiriilmiistiir.6*

Gli¢ yetirilmeyen seyin orta mertebesi ise hadis kudretin adeten ona taalluk
etmemesidir. Buna 6rnek olarak cevherlerin yaratilmasi gibi methumu itibariyle hadis
kudretin taallukunun imkénsiz oldugu ve dagi kaldirma ve goge u¢mak gibi methumu
itibariyle miimkiin olan ama hadis kudretin tiir ve simif olarak taalluk etmedigi durumlar
verilebilir. Cilircani’ye gore Allah kulu gii¢ yetirmedigi sey ile miikellef tutabilir diye
savundugumuz goriis aslinda bu mertebededir yani kulun adeten gii¢ yetirilmeyen seyle
yiikiimlii tutulmas1 miimkiindiir. Kaldi1 ki Kur'an'da “Allah hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde bir

7630 ayeti de zaten kul igin bdyle bir teklifin gerceklesmedigini gosterir.5!

sey yiiklemez
Ciircani’nin mertebeler ile bu konuya agiklik getirmesi Eg’arilerin “kulun gii¢ yetirmedigi
seyle yikiimli tutulmasinin aklen miimkiin oldugu” goriislerinin dayanagini gostermesi
acisindan yerinde olmustur. Yine ilahi iradenin diledigini yapan olmasina dayali olarak

yiikiimlii tutma konusunda onun iradesine sinir konulamayacagi tezi savunulmustur.

627 Ciircani, Serhu’l Mevaikif, 3/346; Teftazani, Makdsidu’I-Kelam, 598; Razi, Me ‘alimii Usiili’d-Din, 164
628 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/346.

629 Zikredilen goriisler igin bkz. Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/348.

630 e]-Bakara, 2/286.

831 Ciircani, Serhu’l Mevékif, 3/348.
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3.5. Es arilerin Delillerine Yonelik Elestirileri
Ciircani, Eg arilerin hiisiin ve kubuh konusunda getirdigi akli delillerin bir kismini
zayif ve yetersiz gormiis ve bu delillerin hangi agidan yetersiz oldugunu delillerini ele alarak

aciklamistir. Es arilerin Ciircani tarafindan zikredilen delilleri sunlardir:

1. Bir kimse "yarin yalan soyleyecegim" desin. O kisi bu sdziinii yerine getirdigi i¢in
ya da iyi bir fiil i¢in yalan sdylediginde yalan giizel durumda olur ki boyle bir durumda yalan
fiili zati nedeniyle ¢irkin olmamis olur. Tam tersine yarin oldugunda yalan sdyleyen kisi
sOzlnii tutmadiginda ve olumsuz bir durum i¢in yalan sdylediginde bu fiil ¢irkindir. Yalam
terk etmesi bu defa gilizel konumda olur. Oysa bu kisinin yalani terk etmesi diinkii séziiniin
yalanin1 gerektirir. Cirkini gerektiren de ¢irkin olur. Bu durumda yalani terk etmek hem giizel
hem ¢irkin olur. Bu da yanlistir. Yalanin ¢irkinligi zatindan degildir. Ciinkii ¢irkin olan

giizele doniisebilir.

Ciircani’ye gore ise ¢irkini gerektiren ¢irkin degildir. Zat1 nedeniyle giizel olan bir fiil
bazen ¢irkini gerektirebilir. Bu imkansiz degildir. Bir s6z dogru olarak sdylendiginde bir sey
oldugu gibi haber vermek ac¢isindan giizel olurken diin sdylendiginde yalan oldugu igin
cirkini gerektirmesi bakimindan ¢irkin olur ki bu deliller vecihler nazariyesini kabul eden

Ciibbailer igin bir delil olmaz.53?

2. Birileri "Zeyd evdedir" dediginde ve Zeyd evde olmazsa bu kimsenin sdyledigi
s0z Zeyd evde olmadig1 zaman zat1 itibar1 ile yalan s6z oldugu i¢in ¢irkindir. Zeyd’in evde
olmamasiyla beraber de zatindan &tiirii ¢irkindir. Bu ikisinden bagka ii¢lincii bir hal
bulunmayip ikisi de yanligtir. Cilinkii Zeyd evde olsa da bu soziin ¢irkinligini gerektirir.
Zeyd'in evde olmamasiyla birlikte zati nedeniyle ¢irkin olmast durumu da yanlhistir. Ciinkii

yoklugu, varligin illetinin bir pargasi olmasini gerektirir.

Ciircani’ye gore onun ¢irkinligi Zeyd'in evde olmamasi sartina bagl olabilir. Bu sart

ise ademi olabilir. Ciinkii bu imkansiz degildir.

3. Yalan soziin ¢irkinligi yalanin her bir harfi ile kaimse her harf yalan olur ki nitekim

yalanin nihai sonucu ¢irkinlik ile nitelenmistir. Béyle bir durumda o yalan s6z, haber olup

632 Ciircani, Serhu’l Mevdlaf, 3/324.
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yalan ise haberin sifatidir. Oysa bu yanlistir. Zira yalan séziiniin her bir harfinde ¢irkin olmast
onun toplamiyla kaimse toplamin bir varligi yoktur. Ciinkii her bir harf sonraki harfin
meydana geldigi sirada yok olur. Boylece harfler sirayla varlik kazanir. Yani toplamin bir

varlig1 yoktur ki ¢irkinlik sifat1 ile nitelensin.®*?

Ciircani’ye gore ¢irkinlik yalanin nefsi sifatlarindan olup manevi sifatlarindan degildir.
Bu nedenle kendisinin illeti olacak bir sifati gerektirmez. Cirkinligin zati olmasindan &tiirii
varliginin dista olmasi gerekmez ki onun adem1 olan bir durumun sifati olarak gerceklesmesi
imkansiz olsun. Zira bir seyin zat1 o seyden ayrilmasi miimkiin olmayan itibari bir sifatla

nitelenebilir.%3*

4. Fiilin ¢irkin olusu zatin ne kendisi ne de parcasi degildir. Ciinkii zat onsuz da
diisiintilebilir. Cirkinlik fiilin zatina ilave bir durum olup mevcuttur. Yok ile kaim olan ¢irkin
yok ile kaim olmayanin ¢elisigidir. Bu nedenle ¢irkinlik barindiran anlam fiilden ibaret olan

anlam ile kaim olur.

Ciircani’ye gore yok ile kaim olan ¢irkinligin celisigi mevcut olmak zorunda degil. Iki
celisigin kalkmasi varlik acisindan imkén dahilinde olup dogruluk da imkansizdir. Araz, araz
ile kaim olabilir. Bu imkansiz degildir. Bunun delili de yoktur. Es arilerin getirdigi bu delil
yani ¢irkinligin mevcut bir durum olduguna dair bu delil imkan ve hudus hakkinda gecerli

olup imkan ve hudus itibaridirler.%

5. Cirkin olan fiilin illeti fiillden 6nce meydana geldigi i¢in kisi onu yapmamalidir.
Cirkin fiilin illeti viicudi sifat olup ademi degildir. Eger ¢irkinlik zati olsaydi o takdirde
illetinden 6nce gelmesi gerekirdi ve fiilin ¢irkinligi fiilden 6nce meydana gelmis olurdu. illeti

ise ya fiilin zat1 ya da sifatidir. Halbu ki higbiri fiillden 6nce meydana gelmemistir.

Ciircani’ye gore, ¢irkinligin ve illetinin fiilden 6nce meydana gelmesi s6z konusu
olamaz. Tam tersine fiil gerceklestiginde akil onun ¢irkinlik ve ¢irkinligi gerektiren illet ile
nitelendigine hiikmeder. Bu hiikmiin verilmesi ise fiilin yapilmasina, fiile tesebbiis

edilmesine engel bir durumdur. Yoksa fiilin ¢irkinlik ve ¢irkinlik gerektiren seylerle

633 Ciircani, Serhu’l Mevdkif, 3/326.
634 Ciircani, Serhu’l Mevdkf, 3/328.
635 Ciircani, Serhu’l Mevakif, 3/328.
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nitelenmesine degil. Mu'tezililere gore zatlar subiti sifatlar ile nitelenebilir. Nitekim onceki
Mu'tezile alimleri zatlarin ezelde hem karar kildigima hem de sabit olduguna

hiikmetmislerdir.®

Ciircani, mezhebinin Mutezile’ye karsi sundugu delillerin zayif yonlerini tespit ederek
neden zayif oldugunu ve Mu'tezile i¢in neden delil olamayacagini izah etmistir. Burada sunu
gormekteyiz. Ciircani hiisin ve kubuh konusunda da temelde Es'ariligin goriislerini
benimsemektedir. Savundugu fikirlerin saglam zemine oturtulmasi i¢in yanlis, zayif, eksik
olarak gordiigii soylem ve delilleri diizeltmeye gayret etmistir. Tutarsiz ve geligkili ifadeleri
ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Bu tutumu ¢alismanin bagindan sonuna kadar her béliimiinde

kendini gostermistir.

636 Ciircani, Serhu’l Mevdlaf, 3/330.
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SONUC

Kelam ilmi ge¢misten giiniimiize fikri agidan ¢esitli degisimler yasamis olsa da her
donemde insan fiilleri konusu ele alinmistir. Hicri ikinci asirdan sekizinci asra kadar gecen
donemlerde kader kapsaminda tartisilan insan fiilleri konusunda genel olarak cebri,
Ozgiirliik¢li ve uzlastirmaci yaklasimlara paralel olarak gelisen siireglerde delillendirme
yontemlerinde naklin yaninda akli delillerin ve felsefi terimlerinde etkisiyle tez ve antitezler
ortaya atilmistir. Felsefe ve kelamin sentezlendigi donemin etkisi sonraki diisiince gelenegini
de etkilemis olup kelam diisiiniirleri bu sisteme baglh kalarak fikri gelisimlerini devam
ettirmislerdir. Ciircani’de bu halkanin bir parcasi olarak serh ve hasiye geleneginin 6nemli
temsilcilerinden olup goriislerini temellendirirken felsefi-kelam sistemini kendi diisiince
diinyasinda harmanlayarak kendine 6zgli sOylemleri gelistirmistir. Tim bunlar1 yaparken
mezhebine bagl kalmayi siirdiirmiis ve mezhebinin goriislerini giiclii kilma acisindan zaman
zaman yanlis, eksik ve kusurlu gordiigii kisimlar1 diizeltme yoluna girdigi goriilmiistiir. Bu
calismada Ciircani’nin insan fiillerine yonelik goriisleri tartigmanin temelini olusturan bilgi,
irade ve kudret merkezli ele alinmistir. Kadim ve hadis varlik agisindan bu sifatlarin insan
fiillerindeki rolii incelenmistir. Bu kapsamda Ciircani’nin insan fiilleri konusunda cebri
(cebr-1 mutavassit) bir tutum sergiledigi tespit edilmistir. Tiim agiklama ve sdylemlerinin bu

goriisii desteklemeye ve savunmaya yonelik oldugu goriilmiistiir.

Bilgi konusunda Ciircani genel olarak bilgiyi gercege uygun olan kesin insang olarak
tanimlasa da yapilan tiim bilgi tarifleri igerisinde en giizel tarifin Matiridilerin “bilgi,
bulundugu kiside sdylenilebilen ve diisiiniilebilen her seyi acik hale getiren sifattir” oldugunu
belirterek bu tanimin her seyi kusatan bir anlam igerdigini vurgulamistir. Bilginin suje ve
obje arasindaki izafet oldugunu, hadis bilginin birden fazla seye icmali olarak taalluk
edebilecegini yoksa tafsili olarak taalluk etmesinin ancak belirli durumlarda gerceklesebilir
oldugunu sdyleyerek insan bilgisinin sinirli yapiya sahip olduguna isaret etmistir. Beseri
bilginin insanin fillerinin meydana gelmesinde herhangi bir etkisinin bulunmadigini, Allah’1n
meydana gelen fiilleri ve bu fiillerin olugsmas1 i¢in gerekli olan bilgileri de var ettigini,
insanda bilginin olusmasin1 Allah’in onda bu bilgiyi var etmesiyle olabilecegini kabul
etmistir. Yine insan fiillerinin ilahi kudret tarafindan ilahi bilgiye uygun bir sekilde meydana

geldigini, insanda muhkem olan fiillerin meydana gelebilecegini ama nihai olarak insanin
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yalnizca kesb eden konumda oldugunu fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kabul
etmistir. Ciircani fiil ya da muhkemligi bilgi ile miimkiin olan seylerin bilginin taalluk ettigi
seyler olmadigimmi bu baglamda bilginin fiillerin ahlaki agidan iyi ve kotii olarak
nitelendirilmesinde herhangi bir etkisinin bulunmadigini savunmustur. Bu goriisiiniin
temelinde fiillerin ahlaki degerlerinin kaynag1 olarak Allah’1 kabul etmesi yatmaktadir. 11ahi
bildirim ile insan fiillerin iyi ve kotii degerde oldugunu bildiginden insan bilgi sahibi bir

varlik olsa da bu bilginin fiile deger vermede etkisi bulunmamaktadir.

Mu'tezile’nin insanin kotii fiillere yonelmesindeki temel iki etken olarak bilgisizlik ve
cehaleti kabul etmesine karsilik Ciircani insanin dogru ve yanlig olan fiillere yonelmesinin
maslahata uygunluk ve aykirilik agisindan insanin nefsinde karar kilinmasina baglamistir.
Ona gore yanlis olan davranisin se¢ilmesi maslahata aykir1 olusuyla ilgili olup degerlerin akli
manasima dayanmaktadir. Hadis bilgi ve insan fiilleri iliskisi kapsaminda Ciircani’nin
bilginin insan eylemlerinin meydana gelmesinde herhangi bir etkiye sahip olmadigi goriisiinii

savundugu agiktir.

Kadim bilgi konusunda ise Ciircani, Allah’in ilminin ezeli oldugunu ve tim
mefhumlar kusattigini kabul etmistir. ilahi ilmin tiim zamanlari ihata ettigini, ilahi ilim icin
geemis, gelecek mefthumlarinin s6z konusu olmadiginmi belirterek Allah’in zamana bagh
degisen tikelleri de degismeyen ilmiyle ezelde bildigini sdylemistir. Bilgideki degisimin
zattaki degisimi de gerektirecegi dnermesine ¢oziim olarak degisimin bilginin zatinda degil
izafetlerde oldugunu, bilginin bilinenlere yonelik izafetin ve taallukun ¢ogalabilecegini ama
bilginin tek oldugunu ve bilginin zatinn ¢ogalmadigini savunmustur. ilahi ilmin zamana
baglh degisen tim durumlart nasil gerceklesiyorsa ezeli olarak o sekilde bildigini bu
baglamda ilminin ayni kaldigini, degismedigini kabul etmistir. Ciircani’nin degisimin
izafetlerde oldugu goriisiinii benimsemesi aslinda bilginin degismedigini gosteren bir ¢ikis
yolu degildir. Ciinkii biz mantiken biliriz ki her durum aslinda farkli bir bilgidir. Bu da
bilginin aslinda degiskenligini gosterir. Bu degiskenlik durumu zamana bagh gerceklesen
eylemlerde ortaya ¢ikmaktadir. Burada da beseri bilgi i¢in baz alinan ilkenin, ilahi bilgi i¢in
de kullanilmast sorunu karsimiza ¢ikmaktadir. Oysa Allah’in ilminde degismenin

olmayacag: ilkesinin sabit kilinmasi1 oncelikli olmalidir. Yoksa bilgideki degisimin zattaki
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degisimi de gerekli kilacag ilkesi 6ne alindiginda ilahi ilim i¢in ¢ikmaza gotiiren sdylemlere
yonlendirmektedir. Ciircani’de Allah’in her seyi ezeli ilminde degismeyen bilgisiyle tiim
durumlar1 nasil gerceklesiyorsa kendi vaktinde o sekilde bildigini kabul etmesi bizce isabetli
bir sonug¢ olup bunu izafetlerin ¢ogalmasiyla agiklamasi ve ona dayandirmasi pek de tutarh
degildir. Allah’in hem bilgisi hem de o bilgiye bagl izafetlerinin olmasi ilahi ilmin
niteliginde bdliinmeye kap1 acar. Oysa Ciircani, bilginin tek oldugunu da vurgulamaktadir.
Bilgi tek ama izafetleri ¢ok olabilir anlayis1 temelde her izafetin farkl bir bilgi olmas1 demek

olacagindan bilginin aslinda ¢ogaldigini1 gosterir.

Ciircani, ilahi fiillerin muhkem olup Allah’in alimligine delalet ettigini ve O’nun
ilminin insan fiilleri de dahil her seyi kusattigini, bu baglamda meydana gelen fiillerin ilahi
ilme uygun olmas1 gerektigini savunmustur. ilahi ilmin zorunlu ve iradeli fiiller {izerinde
ayni etkiye sahip oldugunu zorunlu ve iradeli tiim fiillerin 1lahi irade ve kudret tarafindan
yaratildigini kabul etmistir. Ciircani agisindan Allah’in insanin eylemlerini ezelde bilmesi ve
belirlemesi insanin sorumlulugu agisindan sorun teskil etmemektedir. Ciinkii insandan ancak
Allah’1n varhigini bildigi fiiller zorunlu olarak ¢ikarken olmayacagini bildigi fiillerin ¢ikmasi
ise imkéansizdir. ilahi ilmin insanm fiillerini ezeli olarak bilmesinin insanin sorumlulugu ve
Ozgiirliigii acisindan bir problem olmadig kabul edilebilir bir durumdur. Yalniz insanin
eylemlerinin ezeli ilahi ilimde hiikmiiniin belirlenmesi yani Ciircani’nin kaza ve kader
anlayis1 kapsaminda olaya bakildiginda kaderin kazaya uygun bir sekilde meydana gelmesi
gerektigi anlayist insan fiillerinin Allah tarafindan ezelde hiilkmiiniin verildigi yani nasil
olmas1 gerektigi seklinde belirlendigi anlami tasimaktadir. insana dzgiirliik alan1 tanimayan

bu anlayisin Ciircani’nin cebr telakkisiyle de uyumlulugu s6z konusudur.

Ciircani diistincesinde ilahi iradenin insan fiillerinin meydana gelmesinde dogrudan
rolii bulunmaktadir. Kadim olan ilahi irade tiim miimkiinleri kendi vakitlerinde var olmalarini
tahsis eden iradedir. Insanin fiilleri de miimkiinlerden olup her miimkiiniin bir sebebe ihtiyaci
vardir. Miimkiin olanin varliga ¢ikmasi i¢in onun varligim1 yokluguna tercih eden bir
miireccihe ihtiyact vardir. Bu miireccih kulun kendi hadis iradesi olursa teselsiile yol
acacagindan kadim olan bir miireccih tarafindan tercih edilmeli. Bu durum da insanin

iradesinin kendi fiillerini var etmek i¢in tercih etme hakkinin olmadigini ihtiyarinin Allah’in
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iradesine dayandigini gostermektedir. Yani insanin fiillerini se¢mede iradesinin dogrudan
etkisi bulunmay1p kul bu agidan miistakil olarak etkili olmamaktadir. insan tiim eylemlerini

ilahi iradenin dilemesiyle ger¢eklestirmektedir.

Kudret konusunda da Ciircani, ilahi kudretin kadim oldugunu ve tiim miimkiinlerin
Allah’m makduru oldugunu bu baglamda insanin fiillerinin de miimkiinler kategorisine dahil
olarak Allah’in kudretinin taalluk ettigi makdurlar oldugunu kabul etmistir. Ilahi kudretin her
seyl kusattigini, insanin iyi ve kot tiim fiillerini yaratmaya kadir oldugunu bu bakimdan
Allah’1n ¢irkin/kétii olan fiili ¢irkinliginden dolay1 yapmadigini savunmustur. insanda varlig
inkar edilemeyecek sekilde acik olan hadis bir kudretin var oldugunu ancak bu kudretin fiille
beraber tek bir fiil i¢in var oldugunu ve kudretin fiilden dnce bulunmadigini vurgulamistir.
Insanin fiilleri iizerinde miistakil olarak herhangi bir etkisinin olmadigini, tiim fiillerin ilahi
kudret tarafindan meydana geldigini ve insanin sadece fiile kesbiyle mahal konumunda
oldugunu savunarak insanin fiillerinde cebr altinda oldugunu kabul etmistir. Ciircani,
Cebriyye’den ayrildiklari noktanin kudretin varligini kabul etmek oldugunu sdylemistir.
Insanda bulunan hadis kudretin tesir etme 6zelliginin olmadigim fiil ile iliskisinin ancak kesb
yoniiyle oldugunu agiklayarak hadis kudret icin tesir kelimesinin degil taalluk kelimesinin
kullanilmasini daha dogru bulmakta ve bunu tercih etmektedir. Zira ona gore tesir kudretin
gereklerinden olup kudretin mahiyetinde bulunmadigindan hadis kudrette tesir etme 6zelligi
bazen bulunur bazen bulunmaz. Mahiyetine ait bir 6zellik olmus olsayd: siirekli kudrette
bulunurdu. Kudret yalnizca bir makdura taalluk edebilir ve bir kudret zit, miitemasil, farkl
olan makdura ayni anda taalluk etmez. iki kadirin bir makdura tesiri konusunda Ciircani,
miiessir kadirin fiile tesirini, kesb eden kadirin ise fiile ancak taalluk edebilecegini belirterek
tesir ve taalluk kelimesinin ayrimina dikkatleri ¢ekmistir. Ona gore kesbeden kadirin tesir
etmesi degil ancak taalluku s6z konusu olabilir. iki kadirin bir makdura etkisinin ancak bu
sekilde olabilecegini kabul etmistir. Kudrete iligkin tiim bu sdylemler baglaminda
Ciircani’nin insanin kudretinin fiilleri iizerinde etkisinin olmadigimi kabul ederek cebri
yaklasimi benimsedigi tespit edilmistir. Goriislerini temellendirmek i¢in hem akli hem de
nakli delillere basvurmustur. Hem irade hem de kudret konusunda kelamcilarin “her hadisin
bir muhdise dayandig1 ve her miimkiiniin bir sebebe dayandigr” ilkesine bagh sdylemleri

karsimiza ¢ikmaktadir. Ciircani’de ayni sekilde delillendirme ydnteminde bu ilkeleri
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kullanmistir. insanin iradeli eylemlerini de diger varlik ve olaylar gibi kabul edip ayni teknigi
kullanarak goriislerini temellendirmesi insanin 6zgiirligii ve sorumlulugu agisindan cebre

gotiiren ifadeleri ortaya ¢ikarmustir.

Ciircani, Mutezile’nin tevlid teorisini elestirmis ve miivelled olan fiillerin de dogrudan
ilahi kudret tarafindan meydana getirildigini, bu tiir fiillerin Allah’in adeti geregi hemen
fiillerin ardindan yaratildigin1 savunmustur. Ona gore miivelled fiiller de miimkiinlerdendir
ve Allah’a dayanir. Bu tiir fiiller kulun kasti ve iradesiyle ger¢eklesmedigi i¢in kulun
etkisinden s6z edilemez. Tevlid konusunda mezhebi Es arilerin goriisiine bagl kalmis ve

diisiincelerini pek ¢ok akli delil ile giiclendirmeye ¢alismistir.

Ciircani hiisiin ve kubuh konusunda da mezhebiyle ayn1 goriistedir. Bir seyin giizel ve
cirkin olduguna dair hiikkmiin seriat tarafindan belirlendigini kabul etmistir. Fiillerin ahlaki
degeri hakkinda hiikiim verme, tespit etme, agiklama gibi durumlarda insan aklinin herhangi
bir islevinin ve sorumlulugunun olmadigini, tiim durumlarin ilah1 vahyin etkisiyle oldugunu
savunmustur. Bu diislincesini kulun cebr altinda olusuyla agiklamistir. Kul cebr altinda
oldugu i¢in fiillerin hasen ya da kabih olusu hakkindaki hiikmii de akli degil ser'idir. Fiillere
ait degerlerin fiilin zatina ait bir 6zellik olmadigini bunlarin itibari oldugunu kisiye, zamana
ve duruma gore degisebilir nitelik tasidigini savunarak fiillerin ahlaki degerlerinin subjektif
bir yapiya sahip oldugunu da kabul etmistir. Hiisiin kubuh konusunda da Ciircani’nin insanin
fiillerinde hiir olmadig1 anlayisina dayali bir savunma s6z konusudur. Buna binaen denilebilir
ki Ciircani’nin insan fiillerine iligkin goriisleri ve konuyla baglantili diger meselelerdeki

tutumu birbiriyle uyum halindedir.

Ciircani Allah’a hicbir seyin vacip olmadigini, Allah’in her seye diledigi gibi
hiikmettigini, iradesinin sinirlandirilamayacagini ve miilkiinde diledigi gibi tasarruf ettigini
kabul etmektedir. Teklif konusunda Ciircani de Eg ariler gibi kulun gii¢ yetiremeyecegi seyle
yikiimli tutulabilecegini aklen miimkiin gdérmiistiir. Ona gore boyle bir teklif kula
verilmemistir zaten. il1ahi iradenin diledigi gibi tasarrufu agisindan bunun miimkiinliigiinii

caiz gormiistir.

Ciircani’nin insan fiillerine iligkin cebri bir tutum benimsemesi insanin eylemlerinde

dzgiir olup olmadig1 sorusuna olumlu bir cevap igermemektedir. Insanin irade ve kudretinin
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etkisi olmadan ilahi irade ve kudretin etkisiyle meydana gelen fiillerini sadece kesbeden
konumda olmasi insanin yaratilis itibariyle iradeli ve sorumlu bir varlik olmasiyla
ortiismemektedir. Kulun cebr altinda oldugunu agikc¢a beyan etmesi Ciircani’nin net olarak
cebri goriislinii ortaya koymasinda etkili olmustur. Bu durum bizlere Es’ari gelenegini devam
ettiren Clircani’nin de mezhebinin ¢izgisini takip ettigini insanin sorumlulugu ve 6zgiirligi
acisindan yeni bir sey soylemedigini gostermektedir. Ciircani tarafindan ileri siiriilen tim
deliller ise yeni bir pencere agma hedefinde degil de pencereden siiziilen havanin deliklerini
kapatarak pencereyi daha da saglamlastirmak ve hava almasimmi engelleme amaci

tagimaktadir.

Arza halife kilinan insana iradeli bir varlik olmasi1 hasebiyle gorev ve sorumluluklar
verilmistir. Insan1 yaratan Allah ona yolunu gdstermis ve insana tercih etme hakki tanimustir.
Bu durum insanin fiillerinde iradesini ve kudretini kullanma yetkisine sahip oldugunu
gosterir. Insanin yapip ettiklerinden sorumlu olmast, ahirette yaptiklarmin karsiligimi almasi
insann fiillerinin fili olmas1 sonucunda ancak gerceklesebilir. Insanin cebr altinda olmasi
ilahi adalet, hikmet ve merhamet agisindan sorunlu olup insanin fiillerinde 6zgiir oldugu akli

ve nakli agidan da reddedilemez.
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