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OZET

Hizla globallesen diinyamizda devletlerin kendi kiiltiir ve
inanglarina yakin devletlerle diyaloga girmekte oldugu, ideolojik
kamplasma ve ayrismalarin yerini yavas yavas ortak kiiltiir ve ge-
leneklerden beslenen birlikteliklerin aldigi, hem reel agidan hem de
teorik temellendirmeler agisindan miisahede edilen bir durumdur.

Biz bu ¢alismamizda "Iﬁedeniyet" olgusunun toplum ve dev-
letler iizerinde nasil etkili oldu§unun ve medeniyetin diinyanin ge-
leceginde ne gibi bir rol iistlenebileceginin degerlendirmesini
diislincesinin eksenine koymus bir diigiiniir olan Sezai Karakog¢'u in-
celemeye caligtik. Bunu yaparken salt onun medeniyet yaklagimin
vermekten ziyade, medeniyete cesitli yaklasimlar, medeniyet tarihi
ile ilgili farkli yorumlar ve medeniyet olgusunun dzellikle de Bat1 uy-
garliginin Osmanli Devleti ve devaminda da Modern Tiirkiye'nin
olusumundaki fonksiyonlarini kargilastirmali ve c¢oziimleyici bir
yontemle gostermeyi amagladik.

Bu tez galigmasi {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
Sezai Karakog'un hayat hikayesiyle sanat1 ve kisiligi ele alinmustir.

Ikinci boliimde Karakog'un sdyleminde ekollesen "Dirilig"
diisiincesi ve bu diisiincenin ana hatlarin1 olusturan; din, Islam, me-
tafizik, toplum, devlet, millet, Dogu ve Bat1 gibi kavram ve kurumlara
yaklagimlar incelenmistir.

Uciincii boliime ise, medeniyet ve modernlesmenin bir so-
runsal olarak ele alinmasinin tarihi, dini ve sosyolojik nedenlerini de
iceren, Bati ve Islam (6zellikle de Osmanli Devleti) uygarligi
arasindaki iligkiye yer verilerek baslanmis, Toynbee,Fourier, Speng-
ler, Guenon, Ahmet Cevdet Pasa, Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp gibi
Dogulu ve Batili diisiiniirlerin medeniyete iligkin yaklagimlar: ortaya
konulmustur.



4

Kiiltiir ve Medeniyet dualizminin arka planinda yatan zihinsel
yaklagimin tartisilmasiyla devam ettigimiz bu bdliimde, Sezai Ka-
rako¢'un medeniyet tezi ve bu tezin temellendigi ogeler diger
diisiiniirlerin yaklasimlariyla karsilagtirilarak ele alinmistir. Daha
sonra Fukuyama'min "Tarihin Sonu" ve Huntington'un "Medeniyetler
Catigmas1" makalelerinin irdelendigi bu boliim, Karakog¢'un zikredilen
makalelerle ilintisi ve Genel olarak Islam medeniyetinin 6zel olarak
da Osmanli'nin irdelendigi "medeniyetimizin biiyiik krizi" adli genis
incelemesiyle son bulmustur.

Sonug olarak, toplumsal olaylar1 ve olgular1 anlama ve
aciklamada temel cerceve olarak gordiigii "Medeniyet"i hem kav-
ramsal hem de tarihi-sosyolojik cepheleriyle ele alan Sezai Ka-
rako¢'un, olduk¢a hacim tutan bu goriiglerinin irdelenmesinin,
diisiince hayatimiza katkida bulunacagi umulmaktadir.
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ABSTRACT

In our world which rapidly turns into a global form, it is a ab-
served position, both in the sense of reality and teoric foundations,
that the countries are approaching to dialogue in between those who
are near to their cutture and believes, and that the ideologic op-
positions and seperations are slowly being replaced by alliances which
are supported by common culture and traditions.

In this study we tried to investigate, Sezai Karakog, an in-
tellectual who has formed his axis of thought on how the foat of ci-
vilization is effective on the society and countries, and also on the eva-
luation of what a role civilization will play on the worlds future.
While doing this, instead of giving a pure Sezai Karakog¢ and his ci-
vilization approach, we tried and aimed to show, with a comparative
and analyzer method; various approaches to civilization, different
comments about the history of civilization and the function of the ci-
vilization fact and especially the Western Civilization on Ottoman
Empire and next on the formation of modern Turkey.

This thesis study consists. of three parts. In the first part life
story, art and personolity of Sezai Karakog is considered.

In the second part the "Revival" idea which has been scholled
by Sezai Karakog's pronunciation and the approaches such as religion,
Islam, metaphysics, society, state, people, West and East, which form
the basic features of this idea are investigated.

The third part, has been begun by giving place to the relation
between West and Islam (expecially Ottoman Empire) civilizations
which includes also the historical, religions and sociologic reasons of
handling problematical civilaziton and modernization and the app-
roaches of western and Eastern. Intellectuals, such as Fourier, Speng-
ler, Guenon, Ahmet Cevdet Pasa, Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp, re-
lated on civilization is studied.
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In this part where we continued with discussion on mental app-
roach which lies an back-ground of Culture and civilization dualism,
Sezai Karakog's civilization thesis and the companents founded by this
thesis are considered by companisan with the approaches of other in-
tellectuals After that Fukuyama's "The End of History” and Hun-
tington's "The Clash of Civilizations" articles are investigatet in this
part and it is ended by relation of Karakog to these articles and his
wide study of him named "The Great crisis of our Civilaziton" Where
generally Islam Civilization and more commonly Ottomen is in-
vestigated.

As a result it's expected that considering Sezai Karakog's
comprehensive thoughts who has taken Civilization both conceptual
and socio-historical sides to consider and who has seen civilization as
a basic frame in understanding and expressing public events and facts,
will serve too much to our idea life.
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ONSOZ

Bu tez caligmasi, Tiirkiye'deki cagdag Islami diisiincede Sezai
Karakog¢'un Dirilig diisiincesinin yeri ve bu diisiincenin onemle vur-
guladig1 medeniyet anlayisinin; yerli ve yabanci diigiiniirlerin ¢esitli
medeniyet yaklasimlarin da géz oniinde bulundurularak incelenmesi
amaciyla hazirlanmusgtir.

Bati Medeniyetinin diinya sahnesine cikip bagat bir giig
oldugu son iki yiizy1illik siirecte, medeniyet olgusu, ozellikle Bati uy-
garlig1 diginda kalan toplumlarda, hem teorik hem de pratik agidan
Onemli bir problematik olarak goriilmigtiir. Bu fenomenin genelde
Islam medeniyetine 6zel olarakda Osmanli devletine olan etkilerinin
ontolojik ve epistemolojik baglamda irdelenmesinin, halen tilkemizde
devam eden medeniyet eksenli tartigmalara katkida bulunacagi
diisliniilmiigtiir. Bu agidan son yillarda Bati diigiiniirleri tarafindan
da sik sik dile getirilen, tarihin Batmuin {istiinltigiiyle sona erdigi /
erecegi ve yerkiiremizdeki catigma alanlarinin sorumlusunun me-
deniyetler oldugu iddialarinin da degerlendirildigi bu c¢aligmada, tiim
bu goriislerin Sezai Karakog¢ diisiincesinde nasil temellendirildigini
ortaya koymaya gayret ettik.

Sezai Karakog, tarihi olgu ve olaylar1 de§erlendirmede temel
perspektif olarak ele aldii medeniyet teziyle, Tiirkiye'nin yakin
donemlerde gecirdigi cok onemli kiiltiirel kimlik degisimine ve onun
dogal bir sonucu olarak goriilen medeniyet tartismalarina katkida bu-
lunacak bir diigiiniir olarak goriilmektedir.

Bu diislince adaminin sdyleminin, konuyla ilgili yaklasimlara
miitevazi bir katkida bulunmasi umuduyla hazirladigim c¢alismam
sirasinda yardimlarini esirgemeyen, tez damigmanim Sayin Dog. Dr.
Miimtaz'er TURKONE'ye siikranlarimi sunmayi bir borg bilirim.

Ankara, 1996 Muhittin BILGE



GIRIS

Ronesans ve Reformla birlikte yeni' bir paradigmanin siirecini
baslatan Bati; Aydinlanma, Fransa Ihtilali ve Sanayi inkilabiyla bir-
likte modern zamanlara damgasmi vuracak bir olusumu
gerceklestirmis, teknolojik, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal alanlarin
yaninda, insann varligi algilama seklinde de etkili olarak basat bir
gli¢ haline gelmistir.

Sosyal bilimcilerin modernlik (modernite) diye adlandirdigi
Bati'min bu son ikiyiizyillik serliveninin siyasal, bilimsel ve kiiltiirel
neticeleri, Bat1 digt toplumlar tarafindan da yine Bati'nin maddi ve
manevi dayatmalariyla taklit edilmeye calistlmigtir. Bati uygarlik
alan1 diginda kalan Ozellikle de iigiincii diinya iilkeleri tarafindan
gerceklestirilmeye calisilan bu batililagma hareketi "modernlesme”,
bunun ideolojisi de "modernizm" olarak adlandirilmaktadir.

Toplumlarin tarihi ve kiiltlirel tecriibeleri, konjonktiirel du-
rumlariyla, Bati'nin o toplumlart etkileme giicti, modernlesmenin her
toplum igin farkli bir sekilde seyretmesine neden olmustur.

Genel olarak Islam diinyas: 6zel olarak da Osmanli Devleti'nde
diisiinsel yapiy1 kokiinden etkileyen "Aydinlanma" gibi bir degisim
yaganmadig1 gibi dogal olarak, bu degisimin izdiistimii seklinde ortaya
¢ikan ve toplumsal yap1 iizerinde koklii siyasal ve bilimsel olusumlar
gerceklestiren bir "sanayi inkilabi"da soz konusu olmamigtir. Ama
yukarida da belirttigimiz gibi Bat1 diinyasindaki bu gelismeler belki
de en ¢ok Osmanli'y1 etkilemis, insanligin ulastif1 en son merhale
gibi goriilen ve dayatilan Bati medeniyeti, Osmanli devlet ricali ve
miitefexéderi tarafindan da yakindan izlenmeye baglanmustir.

Bati karsisinda, Bati'min c¢ok cepheli ve c¢ok stratejili
saldirilari karsisinda, kendi ic bunalimlarinin da etkisiyle, Islam me-
deniyetinin son biiylik agilimi olarak gorebilecegimiz Osmanli Dev-
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leti'nde meydana gelmeye baslayan ¢oziilme, devlet ricalini careler
aramaya, ¢Okiisin durdurulmas: icin bir dizi tedbirlere bagvurmaya
sevketmisgtir.

Onceleri askeri ve idari yapmmn diizeltilmesine yonelik
baslatilan girisimler, giderek padisahin da konumunu igine alarak
tlim siyasi, idari ve sosyal kurumlarin degistirilmesi gerektigini vur-
gulayan bir siyasi elit ve aydin hareketine doniigmiigtiir. Mesrutiyet,
tanzimat ve daha sonra modern Tiirkiye'nin kurulmasmdaki
batililasma hamleleri "medeniyet" ve "kiiltiir" kavramlariyla ilgili
tartigmalart da hep beraberinde tagimig ve bu zemin artan bir
yogunlukla giiniimiize kadar gelmistir.

Yiizyilimizin son demlerinde Sovyetler Birligi ve Dogu Avru-
pa'da meydana gelen degisimler tim diinyaya, tarihin ve ideolojinin,
Bati Uygarligimin nihai istlinligiiyle sona erdigini (erecegini) ses-
lendiren popiilist ve akademik sdylemleri de beraberinde getirmistir.

Zaten aktiiel boyutuyla tiim diinyaya kendini kabul ettirmig
gibi goriinen Batili degerlerin Oviilmesine, simdi felsefi arka planlarla
beslenen diisiince yazilar1 da eklenmis, tiim diinya her koldan bir
kusatma altina alinmistir. Artik yeni bir sistem arayisini bos bir
caba olarak goren bu yazilardan en {inliisiiniin Fukuyama tarafindan
"Tarthin sonu" basligiyla kaleme alinan makale oldugu soylenebilir.
Fukuyama tam da "tarih sona erdi", "liberal demokrasi diinyadaki tiim
carpikliklari sona erdirecek tek sistemdir” derken, yerkiiremizde cesitli
catigma alanlar1 baggdstermis ve bu ¢atismalarin mucidi olan Bat1'y:
sorumluluktan kurtarmak icin imdada bagka bir siyasalbilimci, bagka
bir makaleyle yetismisgtir: Huntington ve "Medeniyetler ¢catigmas1”

Huntington meslektasi gibi tarihin ve ideolojilerin sona
erdigini diislinmemekte ve fakat yeni bir safhaya girdigini diisiindiigii
diinya siyasetinde meydana gelen, gelecek catismalarin suglusunun
ise bagka bir adreste aranmasini tavsiye etmektedir ki, bu adres "me-
dentyetler"dir. Ona gore suclu Bat1 degil diinya siyasetine egemen
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olan / olacak medeniyetler catismasidir. Ve bu gatigmay: koriikleyen
de Bati'dan c¢ok diger medeniyetlerdir. Huntington da Fukuyama'nin
felsefeye bagvurdugu gibi tezini cazip hale getirmek i¢in medeniyet
tarihi yorumlarina bagvurmakta ve bunlari secgici bir tavirla kul-
lanmaktadir. Dolayisiyla vurgu, catigma alanlarina yapilmakta, hem
tarihi-sosyolojik hem de diislince anlaminda reel bir somutluk olarak
goriilebilecek medeniyetler arast kaynagma ve hosgorii ortamlar1 yok
sayilmakta, boOylece bagka medeniyetlerin hakim oldugu
donemlerdeki insanhifi gonendiren uygulamalar1 gormezden ge-
linmektedir.

Ulkemizin 6nde gelen sair ve diisiiniirlerinden Sezai Karakog,
1960 Nisaninda ¢ikardig: ilk Dirilis dergisinden bugiine kadar hem
siirleri hem de diisiinceleriyle 6zellikle Islamci aydinlar iizerinde
oldukga etkili olmug; miisliiman insanin kisiligi, eylemi, sanat ve
fikir istikameti lizerine yazdiklariyla "Dirilis ekolii" diye adlandirilan
bir akimin dogmasina yol agmustir.

Sanattan siyasete, sosyolojiden tarihe, tasavvuftan ekonomiye
kadar oldukca genis bir yelpazede eserler kaleme alan Sezai Karakoc,
toplumsal olgu ve olaylar1 anlama ve aciklamada td basindan bu yana
temel gergeve olarak "medeniyet"i almistir. Medeniyeti hem epis-
temolojik, hem de tarihi-sosyolojik boyutlariyla ele alan Karakog; me-
deniyet tarihi, kiiltiir ve medeniyet iligkisi, medeniyetler ¢atigmasi ve
uzlagmasi ile ilgili yazd1klar1y1a oldukca Ozgiin diisiinceler ortaya
koymustur. Maalesef genis bir kitleye ulagamadif1l igin yeterince
tartigmaya agilamayan bu fikirler, Huntington'un teziyle yeniden si-
yasalbilimcilerin ilgisi haline gelen "medeniyet" vakiasina oldukca
kapsamli bir bakis1 haiz dzellikler tagimaktadir.

Biz bu calismamizda Karakog¢'un medeniyet yaklagimini
biitin  boyutlariyla sergilemeye calisirken, c¢oOziimleyici ve
karsilastirmali bir yontem izleyecegiz. Ilk once Sezai Karakog'un
"Dirilig" diye adlandirdig: syleminin ana hatlarini ortaya koyacagiz.
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Bunu yaparken Kkarsilagtirmali ve c¢oziimleyici bir metod uy-
gulamayacagiz; clinkii Dirilié sOylemini inceleme sebebimiz
Karao¢'un medeniyet hakkindaki diiglincelerinin  daha iyi
anlagilmasina yoneliktir. Bu nedenle metodumuzu medeniyet
boliimiinden itibaren uygulayacagiz. Daha sonra medeniyet ve
kiiltiiriin, hem kavramsal hem de tarihi-sosyolojik boyutlarini yerli ve
yabanc diisiiniirlerin fikirlerine de yer vermek suretiyle ele alacagiz.
Kiiltiir ve medeniyet kutuplastirmacilifinin zihinsel ve tarihsel arka
planini da sorgulayacagimiz ¢alisgmamizda, Karako¢'un yazdiklariyla
diger diisiiniirlerin goriisleri arésmda karsilastirmalarda bulunarak
kogutluk ve zitliklar1 sergilemeye calisacagiz.

Tarihi olgu ve olaylarin agiklanmasinda temel cerceve olarak
ele aldigi medeniyeti temellendirmede, oldukg¢a yetkin bir zihinsel
caba ortaya koyan Karakog'un, bu c¢abasina dikkat edilmesinin,
diisiince diinyamiza katkida bulupacagina inantyoruz.



I. BOLUM

SEZAI KARAKOC

1.1. SEZAI KARAKOC'UN HAYAT HIKAYESI

Sezai Karakog, Dirilis dergisinin son doneminde kaleme
aldig1 "Hatiralar"ina sdyle girig yapar:

"Insanin kendini anlatmasi, sehirleri anlatmak, toplumu an-
latmak ¢af1 anlatmak demek. Yasanan cafi anlatmak demek. Nice
gecmis zaman insanlarinin hatiralarnt ya da hayatlarm yansitan ki-
tapta belki de calakalem gecilen birkag satirin, o giiniin toplumunu an-
latmak acisindan ne denli onem tagidigina hep sahit olmuguzdur”.®

Sezai Karakog, 1933 y11'1 Mayis ayinda Diyarbakir'in Ergani
ilgesinde diinyaya gelmigtir. Babasimin Muhammed Sezai olarak
koydugu ismi, daha sonra niifus kaydina agabeyinin ismi olan,
Ahmet'i alarak Ahmet Sezai olarak gecer. Agabeyinin ismi ise Meh-
met Sefik olarak kaydedilir. Babast Yasin Bey, Annesi ise Emine
Hanim'dir. Babasi ticaretle ugragmaktadir.

Bir-iki yagindayken Ergani'den Maden'e taginirlar. Cocukluk do-
neminden hatirladigi ilk seylerin Maden'den bagladigimi soyler.®
1934'te geldikleri Maden'den, 1937'de tekrar Ergani'ye geri donerler.
1939 yilinda ise Piran'a taginirlar; 1940 yazinda ise yine Ergani'ye
donerler. 1944 yilinda Ergani'deki ilkokulu bitirir. Ergani'de ortaokul
ve lise yoktur. Bundan dolay1 parasiz yatilt sinavini kazandigi Marag
Ortaokuluna devam eder ve 1947 yilinda mezun olur. Daha sonra yine
parasiz yatili olarak devam ettifi Gaziantep Lisesi'ni 1950 yilinda bi-
tirir. 1947 yilinda lise birinci smifta iken kiiclik agabeyinin 6lmesi

(1)  KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Dirilis Dergisi, S. 1, 25 Temmuz 1988, s.12. Ka-
rakog'un haftalik Dirilig dergisinin 1. sayisinda bagladig1 ve 133 sayi siiren hatiralan,
Dirilig, 133. say1 ile yaymnina ara verdigi icin yarmm kalmugtur.

(2) KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Dirilis Dergisi, S. 20, 5 Aralik 1988, 5.7
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kendi ifadesiyle "stirekli bir hiizniin yiiregine konuk olmasina sebep
olur"®

Ilkokul besinci sinifta iken Latin alfabesi ile ¢ikmig bir kiraat
kitabindan 15 giinde kendi kendine Kur'an okumayi &grenen Ka-
rakog¢'un okumaya olan bu ilgisi ortaokul ve lisede de artan bir has-
sasiyetle devam eder. Ortaokulda Mehmet Akif, Ziya Paga, Namik
Kemal, Biiyiikk Dogu dergileri ve Islamiyetle ilgili eserlerle hagir
nesir olan Karakog, lise birinci siniftan itibaren Bati edebiyatina da
agilir. Shakespeare'in biitiin piyesleri, Duhamel'in baz1 eserleri, Andre
Gide'in "Diinya Nimetleri" lise 1. stifta iken okulun kiitiiphanesinden
alip okudugu eserler arasindadir.

Lise ikinci smiftayken okulda cikan bir duvar gazetesinde
yazilar yazmaya baglar. Agabeyinin 6liimiiniin verdigi hiiziinle i¢ten
ice bir siir olusumunu da yasayan Karakog, lise 3. sinifta Mehmet
Leventoglu imzasiyla Biyiik Dogu dergisine bir siir gonderir ve
yayinlanir. Boylece ilk siiri de lise sonda yayinlanmig olur.

Lise bitince babasiyla, Ankara'da bir y1l dnce agilan Ilahiyat
Fakiiltesi'nde okumasini kararlagtirirlar. Ancak maddi imkanlar1 yok-
tur. Babas1 efer ilahiyatta okuma konusunda bir burs saglayamazsa o
zaman kirk kisiyi burslu okutan Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nin
stnavina girmesini soyler. O Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nin Felsefe Boliimiine yazilmay: istemektedir. Ciinki
Istanbul'u sevmekte ve ¢ok sevdigi Necip Fazil Kisakiirek'in Bilyiik
Dogu hareketinin yakininda bulunmay1 arzulamaktadir.

Tim bunlar konusulduktan sonra Isanbula gider, orada kirk
giin kalir; bu arada diger okullarda okumasinin maddi agidan
miimkiin olmadigint anlayarak , Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nin
Istanbul'da da yapilan sinavina girer ve 13. olarak kazanir.

SBF'yi kazaninca Istanbul'dan Ankara'ya gider ve 1950'nin
Kasim ayinda fakiilteye baglar. Bu arada kendi kendine sdyle bir
karar alir: Ilahiyat ve Felsefe Fakiilteleri'nde okuyamadigi, bursu se-
bebiyle SBF'yi tercih etmek zorunda kaldigi icin SBF'de simifi

(3) KARAKOG, Sezai: "Hatiralar", "Dirilis Dergisi", S. 34, 13 Mart 1989, 5.7
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gececek kadar ders calisacak, tiim agirlifini sosyolojiye verecektir.®

1952 yilinda 19 yagsinda ve Milkiye ikinci sinifta iken
oldukc¢a ses getirecek Monna Rosa adli siir tizerinde ¢alisir. Kendi
ifadesiyle cagdas bir Leyla ile Mecnun denemesi olan bu dort
boliimliik siirin son boliimiinii 1952'yi 53'e baglayan gece tamamlar.
Bu swralar Milli Kiitliphane ve Fransiz Kiiltiir Dernegi'nin
kiitiiphanesinde kitap okumaya da devam etmektedir. 1953-54 kg1 bir
dergi c¢ikarma fikri zihnini mesgul etmektedir; ama bunu
gerceklestirecek maddi giici yoktur. Bu sirada onun bu niyetini
Ogrenen taninmug bir tiiccardan dergi ¢ikarmasi i¢in kendisine maddi
yardim edebilecegini bildiren bir mektup alir, fakat boyle bir yardimla
cikaracagi dergide ozgilir hareket edemeyecegini diisiinerek kabul
etmez. Daha sonra ayni tiiccarla tavsiyesi lizerine, okul arkadag1 olan
Mehmet Sevket Eygi iligki kurar ve dergiyi ¢ikarmaya karar verir.
Yeni Ay isimli bu dergi ¢iktip1 siralarda Tunus Istiklal Savagi
siirmektedir. Karako¢'un derginin orta sayfalarinda o giinlerde aktiiel
olan Tunus ve Cezayir Istiklal savaglar1 igin yazdigi "Bir Milletin
Basiibadelmevti" adli yazisi yayinlanir. Karako¢ daha sonra bir sis-
tem haline getirécegi "Dirilig" sOylemi i¢in, hatiralarinda sunlar:
sOylemektedir:

"Iste dirilig fikri bende o yillardan itibaren olugsmaya basladi.
Bir yanda iilkemizde Isldmu Ozleyen aydinlar iizerinde biiyiik bir
baskinin bulunmasindan dogan umutsuzluk, ote taraftan Tunus ve
Cezayirin bagimsizlik savaglarinda Fransizlarin yaptift zulim ve
katliamlar, h cektigi cile, bende, ancak metafizikten politikaya
kadar genis kapsamli dirilis attdiminin bir ¢ikig, bir kurtulug yolu
bulmaya imkan verecegi diigtincesini dofurmugtu"®)

Dergi ideolojik igerikli oldugu i¢in toplatilir kaygisiyla Meh-
met Sevki Eygi tarafindan ilk once savciliga bir niisha gotiiriiliir;
saveinin: "deli misiniz? derhal derginiz toplatilir ve siz de igeri gi-

(4 KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Dirilis Dergisi", S. 42, 5 May1s 1989, 5.7
(5) KARAKOC, Sezai: "Hatiralar”, Dirilis Dergisi, S. 56, 11 Agustos 1989, s.11
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rersiniz"sozii lizerine savcinn gonderdigi iki polis esliginde biitiin
dergiler imha edilir; boylece ilk dergi macerasi da sona erer.

Siyasal son smifta iken bir takim nedenlerden dolay1 Haziran
bitirme imtihanlarinin sadece ikisine girer; digerlerini beklemeden Er-
gani'ye doner. Eyliil ay1 biitiinleme sinavlarinda ise vergi dersinden
gecer not alamadigini 6grenince kalan iki dersin sinavina da girmez;
boylece son sinifi ikinci defa okumak zorunda kalir. Siyasal son sinifi
ikince kez okudugu 1955 yilinda "Siir Sanat1" adli dergiyi ¢ikarir. Bu
arada arkadaglariyla birlikte, sik stk Ankara'ya gelen Necip Fazil zi-
yaret etmektedir. Siir Sanati biiyiik ilgi gbrmesine ragmen, mali im-
kansizlik nedeniyle iki say1 ¢ikar ve kapanir.

1955 yilinin yazinda okulun Mali Sube boliimiinden mezun
olur. Burslu okudugu i¢in Maliye Bakanlii'nda ¢aligmaya basglar.
Ayni1 yil Maliye miifettis muavinligi sinavini kazanir ve 1956
yilbasindan on bes giin énce Ankara'dan yeni tayin yeri Istanbul'a
gelir. 1956 yilinda ailesini de yanmna almugtir ve Fatih'te otur-
maktadir. 1957 yili baharinda annesini kaybeder. Bu onda &liim
temasinin On plana ¢ikmasina siir ve yazilarinin metafizik bir havaya
biiriinmesine neden olur.

Isi geregi cesitli turnelere ¢ikar; Anadolu'nun bir gok yerini
dolasir. 1960 yilinin Nisan ayinda masrafini maasindan karsiladig
ayhik "Dirilig" dergisini ¢ikartir. Boyle bir dergiyi neden ¢ikarma ih-
tiyaci duydugunu soyle anlatir: -

"Yeni bir nesil gelmisti. Ortam otuz yil dncesine gore ¢ok
degismisti. Diisiiniiste bir tazelenme ve yenilenmeye ihtiyac vardi.
Bir siiredir daldifim metafizik ‘diisiinceler de kendini ifade i¢in beni
zorluyordu. Bu fevkaldde sartlar i¢inde dogdu dirilis. Ilk anda ismi
yadirgandi. Hortlama gibi dehset duyanlar oluyordu ismi duyunca.
Ya da sanki amentiide bir unsur olarak diigiiniilebilir gibi geliyordu
onlara. Mecazi anlamda, tarthi anlamda dirilisi diiiinemiyorlardi,
"Basubadelmevt"in kargtlig1 olarak "dirilig"i bulmustum, "0liimden
sonra dirilme" anlamna. Tabii ki sadece metafizik anlamda degil, ta-
rihi-sosyolojik anlamda da kullanyordum.©

(6) KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Dirilis Dergisi, S. 84, 23 Subat 1990, 5.11



Dirilis iki say1 ¢iktiktan sonra kapanir. Bu kapanista ihtilal
donemi hassasiyetinin énemli etkisi vardir.

Sezai Karakog¢ aymi yil askere gider. Ankara'da Yedek Subay
okulunda bagladig1 askerliini Agn Karakose'de kita hizmetiyle ta-
mamlar. 1961'de askerlik doniisii tekrar memurluga dénme karar1 alir
ve 1962'de Istanbul'da yeniden memuriyete baslar. Bu sirada haftalik
olarak yaymlanan Yeni Istiklal dergisinde yazilar1 da yayinlanmak-
tadir.

1963 yilinda babasini kaybeder. 1965 Haziran ayinda yazma
caligmalarina engel olarak gordiigii isinden istifa eder. 1966 yili
Martinda Dirilis'1 aylik diislince ve edebiyat dergisi olarak yeniden
cikartir. Mart 1967'de maddi sebeplerden dolay: dergiyi kapatmak zo-
runda kalir. Dergi Islimi aligilmug sekilde ele aligin digina ¢ikarak
yeni bir diislince yolu ve tarzi olarak oldukga ses getirir.

Dergi kapandiktan sonra dergideki seri makaleleri toplayip bir
yaymevine kitap olarak basmay: teklif eder. "Islamin Dirilisi" ve
"Islam Toplumunun Ekonomik Struktiirii" boylece basilir. 1967
Mayis-Haziran aylarinda aksam {istleri Yenikapi'ya iner. Deniz
kenarindaki kahvelerde "Hizirla Kirk Saat" adli siir kitabimi yazar.
Kitap o yaz basilir. Daha sonra Necip Fazil'in isrartyla, yeniden
cikmaya baglayan Biiyiikk Dogu dergisinde yazilar yazar ve bunlar
"Kiyamet Agis1" adi altinda toplayarak bastirir. Bu arada "Islamin
Dirilisi" adli eseri 63. maddeden dolay:1 toplatilir ve mahkemeye
cagrilir. Istanbul 4. Agir Ceza Mahkemesi'nin ilk celsesinde biiyiik bir
genclik toplulugu durugmayi izler. Ardindan, dergi ve gazetelerdeki
yazilarinin toplandigi "Islam-Farklar-Diriligin Cevresinde” adli ki-
taplarinin biraraya getirilmesinden olusan "Yazilar" adli kitabindan
dolay1 dava agilir ve kitap toplatilir. Daha sonra Necip Fazil Bey'in
istegiyle Sabah gazetesinde siitun baglif1 altinda giinliik yazilar yaz-
maya baglar; sonra bu yazilart da "Siitun" adli kitapta toplar. Sabah
gazetesinden 1969'da ayrildiktan sonra "Magara ve Isik" adli eserini
teskil eden "Hz. Yusufun Diisli ve Dag Cagrisi" adli yazilarin
yazar. Buhar aymnda da "Giil Mustusu" adli uzun siirine baglar; sonra
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bu iki eserini kitaplagtirir.

1969 yilinda Dirilis'h iclincii kez aylik olarak cikarmaya
baglar. Dergi 16 say1 ¢iktiktan sonra 1971 Ocak aymnda kapanir. 1971
yilinda sik sik Ankara'ya gidip gelir ve tekrar Ankara'da memuriyete
baglar. Ankara'da ikinci memuriyet hayatinda yazdigi siirleri "Za-
mana Adanmig Sozler" adli kitabinda toplar. Bu arada mahkemeleri
Istanbul'da devam etmektedir. Mahkemeler devam ederken basinda da
kitap ve davalar hakkinda yazilar ¢ikmaktadir. O siralar Adalet Partisi
Genel Bagkan Yardimcis: ve Trabzon milletvekili olan Prof. Osman
Turan yeni Istanbul gazetesindeki "Bilmez Kigiler" bagli1 altindaki
bas yazisinda "Islamin Dirilisi" adli eserin yeni diisiinceler ge-
tirdigini, ilmi ve fikri degerleriyle yeni bir ¢18ir actifin1 yazar.®

Sezai Karako¢ bir yandan memuriyete devam ederken Obiir
yandan da mahkemeyle mesgul olmaktadir. Daha &nce Islam'in Di-
rilisi ve Yazilar adli eserlere verilen beraat karar1 12 Mart'tan sonra
Yargitay tarafindan bozulur. Sonunda Islamin Dirilisi davasindan bir
yil, bir ay, on giin mahkumiyet, bir y1l da siirgiin cezas1 alir; 1971
affina kadar siiren bu mahkemeler, afla birlikte sona erer. 1973
secimlerinden sonra memuriyetten istifa ederek Istanbul'a déner. Eyliil
1974'te Dirilis dergisini tekrar ¢ikartir. Dergi 18 say1 g¢ikar ve
kapanir. Bu tarihten sonra Dirilis ¢esitli zamanlarda degisik pe-
riyotlarla aralikli olarak ¢ikmaya devam eder. Bir ara 7 Ocak 1983 -
17 Haziran 1983 tarihleri arasinda giinlik gazete olarak 161 say:
yayinlanir. En son donemi ise 23 Temmuz 1988 - 5 Subat 1992 ta-
rihleri arasinda 133 haftalik sayinin yaymlandigi donemdir.

Dirilis dergilerinde yayinlanan yazilarini olusturdugu 41 ki-
taplik bir kiilliyata sahip olan Sezai Karakog¢'un son donemdeki 133
sayilik Dirilig'te yayinlanan, bazilart dizi seklindeki yazilarinin bir
cogu heniiz kitaplastirilmamagtir.

Cikardig1 Dirilis dergileri ve yayinladig: kitaplarla Islami ke-
simde bir déneme damgasin1 vuran, gerek sanat, edebiyat ve gerekse

(1 KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Dirilig Dergisi, S. 113-114, 15-28 Eyliil 1990, 5.26
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diislince yaniyla kendisinden sonra gelenler iizerinde de yogun etkisi
goriilen Sezai Karakog, Islam medeniyetinin dirilisi i¢in 6ngordiigii
coziimlerin teorik plandan reel plana ¢ikmasi icin, bir parti kurmanin
zorunlu oldugunu diisiinmiis, boylece mevcut Islamci partilerdeki
tutum ve programlari da tasvip etmedigini gosteren bir yaklasim ser-
gilemistir. '

Karakog, toplum hakkindaki diislincelerinin hep teoride kal-
mamasi i¢in boyle bir girisimin bir zaruret ve gorev oldugunu ifade
ederek, 26 Mart 1990 giinii Icigleri Bakanligina yapilan bagvuru ile
resmen kurulan "Dirilig Partisi"nin, kurucu genel bagkani olarak aktif
politikaya atilmigtir. Sanat ve Fikir adamlifindan siyasi eyleme
gecme siirecinin nasil olduguyla ilgili bir soruya Karako¢"un cevabi
su sekilde olur:

"Kisilik bir biitiindiir; bunlar ayr1 siirecler degil, aym kisiligin
cesitli sartlarda ve cesitli gorevlerde aldigi tavirlardir. Hele bizim

diinyaya geldifimiz ¢agda, sanate1 kisilifini dolaysiz toplum gorevi
kisiliginden ayirmak miimkiin degildir."®

Roportajin devaminda eyleminin yeni olmadigini, Aysberg
gibi su altinda olusan 30 yillik diisiinsel bir arka planinin oldugunu
da belirten Karakoc¢'un bir parti lideri olarak tutumu da oldukga farkl
bir 6zellik arzetmektedir. O parti kurmadan Onceki medya karsisinda
gosterdigi miistagni ve On plana ¢ikmama tavrini, parti kurduktan
sonra da siirdiirmeye devam etmektedir. Bu tutumunun parti olgusu ile
bagdagmayan bir davramg oldugu, parti faaliyetlerinin mutlaka rek-
lam ve propagandaya dayanmas: gerektigi gibi diisiincelere de Dirilig
Partisi'nin her seyiyle diger partilerden farkli oldugu, olmasi gerektigi
argiimanlariyla karst c¢ikmaktadir. Gazete ve televizyonlarda
goriinmek yerine Istanbul ve Ankara'daki Parti merkezlerinde pe-
riyodik olarak gerceklestirdigi sohbetleri tercih eden Karakog¢'un parti
kurmasi, kendi kulvarindaki diger partiler tarafindan da hos
karsilanmamug, zaten reklamdan uzak olan tavrindan dolayi genig bir

(8) Zaman Gazetesi, 12 Ocak 1992
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okuyucu kitlesine ulagamayan Karakog, partizan zihniyetten dolayi
ayni diigiinceye sahip insanlar tarafindan da -Ozellikle Dirilis Par-

tisi'nin kurulmasindan sonra-gormezlikten gelinerek adeta yok
sayllmaya mahkum edilmistir.

Dirilis Partisi, yeterli sayida il ve ilcede Orgiitlenme
saglayamadig1 i¢in, kuruldufundan bu yana hicbir segime
katilamamus ve halen sohbetlerle, bazen de Sezai Karakog'un baz: il-
lerde gerceklestirdigi acik hava konugmalari ile faaliyetlerini
stirdiirmektedir.

1.2. SANATI VE KISILIGI

Sezai Karakog¢'un diiglince yanini sanatindan ayirarak in-
celemek pek miimkiin degildir. Ciinkii onun siirinde diisiincesinin
izdiigiimleri, diigiince yazilarinda da sairane bir {islubun yansimalari
stk goriilen bir durumdur. O, siirde ve diisiincede birbirinden
ayrilmaz bir 6devin sorumlulugunu gdyle anlatir:

"Sanat tutumum, genel diinya gorlisiimiin bir boliimiinden
bagka bir sey defildir. Onu bir sesin, yeni bir sesin sirtina
yiiklemekten ibarettir. Benim siirim, agk, hiirrilzet, yasayis ve olim
gibi varolmanmn dinamitlendigi noktalardaki trajik espiriyi, irrasyonala
ve absiirde bulanmig (MUTLAK), zaptetmektir".®

Sezai Karakog¢'un ilk siirlerini yaymlamaya bagladigi 1950
sonrasi donem, Orhan Veli ve arkadaglarinin siir anlayisinin egemen
oldugu bir dénemdir. 1950'i yillarin sonuna dogru, "Tkinci Yeni" ola-
rak adlandirilacak, dilin imkanmin alabildigince kullanildig1, zengin
imgelemelerle kurulan, ¢arpici imajlara sahip bir giir akiminin ortaya
ciktigi goriiliir. Bagini, Sezai Karakog ve onun Miilkiye'den smif ve
sira arkadagt Cemal Siireya ile Turgut Uyar, Edip Cansever, Ilhan

©9) KARAKOC, Sezai:"Edebiyat Yazlar: II, Istanbul, 1988, 5.36
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Berk gibi sairlerin ¢ektigi bu yeni akim, etkisini, o giinden bugiine
stirdlirecek bir siir agilimina yol agmustir.

Sezai Karako¢ baglangicta dilin imkanlarimi  kullanma
acisindan Ikinci Yeni icerisinde degerlendirilebilse de kiiltiire, me-
deniyete ve inanca farkli yaklagimlari ile onlardan ayrilmus, islam
diistincesinden besledigi 6z ve o giine kadar hig bir Islamci sairin kul-
lanmadig1 orjinal bir form ve iislupla yepyeni bir siir kurarak, ken-
dinden sonra gelen kugaklar tizerinde bir etki sahas1 olusturmustur. O
kendisiyle Ikinci Yeni arasindaki ilginin, aym donemde siir yazmasi
ve bicim bakimindan bazi ortak yanlara sahip olmaktan ibaret
oldugunu sdyler.d® Ona gore:

"Sair, sadece felakete ugramis ulusu igin agit yakan, aglayan
biri degildir, onu ayaga kaldirmak i¢in bagin yiikselten, toplum min-
berine ¢ikan kahramandir da, umutlandirandir, mustular sagandir”, 1)

Sair milletinin kalbidir; atan nabzi, ¢arpan yiiregidir." (2

O sairlerin hep yiice olani ararken o yiicelife uygun bir
ahlakin pesinde olmalar: gerektifini de soyler. Estetik damgali ve
miihiirlii bir ahlakin...(9

Onun saire yiikledigi iglevle yazara ve aydina yiikledigi islev
arasinda bir paralellik oldugu goriiliir. Ona gore yazar; birka¢ bin
metre derinlerde komiir ¢ikaran, denizin dibinde siinger arayan, ben-
dini yikmis suya karsi ¢ikan insan gibidir. Gorevi de ¢agin hay-
siyetini kurtarmaktan bagka bir sey degildir. O kalemi ele almanin
kolay, fakat onun dagdan agirligini tagtmanin zor oldugunu soyler.
Bunun i¢in de kalem, g¢afin sahibidir diyerek, yazarin g¢aginin
lizerinde diisiinme ve diisiindiirme zorunlulugunu vurgular. (4)

(10) KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Din"li,s Dergisi, S. 73, 8 Aralik 1989, 5.8
(11) KARAKOC, Sezai: Edebiyat Yazlan I, a.ge.s.46

(12) KARAKOC, a.g.e., 1988, 5.47

(13) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 5.45

(14) KARAKOC, Sezai: Siitun, Istanbul, 1989, 5. 26-27
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Siir yazmanin yani sira siir iizerine de yogun diisiinceler
icinde oldugu goriilen Karakog'a gore siir; hakikatin, yiiziilebilecek
bir derisi degil, ¢ikarildiginda insan hakikatinin hayattan yoksun ka-

lacag: kalbidir. $iir hakikatin doga ve tarih icinde atan nabzi, ¢arpan
yliregidir. 45 |

Sezai Karakog'un gerek siir, hikaye ve piyeslerinde gerekse de
diisiince yazilarinda zengin bir bilgi dagarcigina sahip oldugu
goriiliir. Onun bu 6zelligini sair Cemal Siireya soyle anlatir:

"Bulgucu adam, belki de {ilkemizde tek bulgucu (...)

Tiirkiye'de sagin, ozellikle de mukaddesatgi kesimin iginde
yalniz. Bir basina, hi¢ bir ortaklifa girmez. Disarida ve yukardadir.
Diisiincesini de ofkesini de hemen ortaya koyar. (...) Yasama ko-
numu olarak tek ve benzersiz.

Disariya karst bagnaz degil. Her seyi tartigabilirsiniz. Kim-
seyi kiigiik diigtirmez (...) . Oyle bir miisliiman ki Marx da bilir, Ni-
etzsche de bilir, Rimbaud da bilir. Salvador Dali de sever. Nazim da
okur. Sikigmis ve sakistiriimig deha".(6)

Hatiralarindan  0grendigimize gore daha cocuklugunda
baslayan bir yalnizli1 vardir Sezai Karako¢'un; oyun oynamay: pek
sevmez; oyunlara da pek katilmaz; diger ¢ocuklar gibi oyuna dalip
evine ge¢ kalmaz. Okul yillarinda da aym sikilganliginin siirdiigii
soylenebilir. Gosterisi ve sovu sevimeyen bir mizaga sahiptir. Bu
miza¢ onun en belirgin dzelliklerinden biri olmaya bugiin de devam
etmektedir. Bunun icindir ki Sezai Karako¢ bugiine kadar (Parti ku-
rulduktan sonra yapilan iki roportaj hari¢) hicbir dergi ve gazetenin
roportaj teklifini kabul etmemistir. Kendisiyle sadece bir roportaj
yapilmig, o da 1964'de Kilis'te yayinlanan bir tagra gazetesinde
(Kent) cikmugstir. Sezai Karakoc'un bu tavrinin nedenlerini mizag
hakkinda kaleme aldig1 bir yazida gormek miimkiindiir:

(15) KARAKOC, Sezai: Edebiyat Yazlan I, age.,s. 18

(16) SUREYA, Cemal: 99 Yiiz, Naklen, "Izdiisiimler", 2000'e Dogru Dergisi, 11 Aralik
1988,
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"Mizag insanin damgasini vurur davranglara, Kisilik dam-
gasindaki niianslart belirler. (...) zenginlik kazandirir tavir aliglara. (...)
Ama mizag, tek bagina egemen oldugu zaman, yani ona oluga
bagimli bir ton, bir fon olmaktan ¢iktif1 vakit, artik bagka bir olugun,
bozulug olgusunun mayast olur. Gﬁilendiren, dayanikli kilan bir
l(ﬁckl ollmak yerine, ciiriiten, saptiran, kabalagtiran, yoksullagtiran bir

oku olur.

Bedenden, fizikten gelen mizag cogkulart denetlemelidir.
Miimkiindir ki bu cogkunluk hakikati golgeleyen bir sapisin
baglangici olsun (...} Mizact yok etmek olagan degildir kuskusuz.
Ama onu da miiminlestirmek, miimin kilmak firsatina sahiptir ru-
humuz. Biitiin yeteneklerimiz "gibi mizacimizi da egitmeliyiz. (...)
Bize kisiligin kapilarin1 da bu egitim agacaktir,"(?

Iste bu mizacindan dolaiy1 Sezai Karakog hep miitevazi bir
yasamu tercih etmis, kariyer sahibi olmasina ragmen hep maddi
sikintilar icerisinde yagamistir. Kendisinin haberi olmadan hakkinda
yapilan bir takim girisimlere de sicak bakmamus, insanlara minnet
duymayacagi bir sessizli§i tercih etmistir. Gazateci yazar Omer
Oztiirkmen, 15 Eylil 1975 tarihli "Ortadogu" gazetesinde "Cum-
hurbagkanina Acik Mektup" baghigiyla hakkinda bir yazi nesreder.
Bu bagyazinin gayesi Sezai Karako¢'u zamanin Cumhurbagkani
Fahri Korutiirk'e tanitmak; Cankaya kogkiinde bir kiiltiir miigavirligi
kurulacak olursa (ki Oztiirkmene gore boyle bir miisavirlik ge-
reklidir), Karakoc'un bu goreve getirilmesi i¢in bir nevi kamuoyu
olusturmaktir. Oztiirkmen bu ilging yazisinda Karakog'u su ifadelerle
anlatir:

"Bir Sezai Karakog vardir Sayin Cumhurbagkanim. ... Kendi
halinde, alcak goniillii bir insandir Sezai Karakog ama alelade bir
insan degil. Milletlerin tarihinde ancak besyiiz yilda, bin yilda bir
tesadiif edilen ve bu mesut tesadiifle o milletlerin kiiltiir ve sosyal ha-
yatlarinda biiyiik degisikliklere sebep olan bir sanat ve fikir adamudir
0.

Karakog, bizim sanat ve diigiince hayatimizda Mevlana ve
Yunus'tan beri esine ve benzerine rastlayamadifumiz bir sair, bir
miitefekkirdir. O yalniz Tiirkiyemiz i¢in degil, diinya edebiyatinda ve
cagdas diisiince alaminde daha gimdiden bag koseyi alacak

(17) KARAKOC, Sezai: Dirilis Mugtusu, Istanbul 1980, s.41
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insaniisti bir kamiliyet ve sahsiyettir (..) O, bizim diinyaya
tanitacagumiz ve iftihar edecegimiz biiyiik bir dehadir.

"Sezai , bati diisince ve sanat hayatinda biiyik tesirler
birakan ve hil4 agilamayan bir Heideger, bir Schapenhauver, bir Rim-
baud bir T.S. Eliot'u ¢ok ¢ok gerilerde birakmug, onlar fersah fersah
asmug bir fikir ve sanat mucizemizdir.

Iste boylesine bir deger, bir degil bin Nobelle hakkim ve-
remeyece%imiz bu bilyiik insan, su anda Cagaloglunda 8 met-
rekarelik bir odada ve ondan ¢ok daha genis olmayan bir evde Tiirk
toplumuna yeni sanat esetleri kazandirmanin sancist ¢ekiyor.”

Biiyiik bir kismun1 alintiladigimiz bu yazi Karakog'u hi¢ de
hosnut etmemigtir. Ciinkii diinya nimetleri onun i¢in pek anlam ifade
etmemektedir. Bir de kendisiyle ilgili yogun duygusallik ifadeleri
tagiyan ovgili yazilar1 oldum olas: hi¢ sevmemigtir. Omer
Oztiirkmen'in bu yazisma da gosterdigi tepkiyi hatiralarindan
Ogreniyoruz:

"O arkadag, bana Cumhurbagkanindan benim namima
boyle bir talepte bulunacagin soyleseydi, elbette asla razi olmazdim.
Biitiin hayat: boyunca miistagni davranmis benim gibi biri igin boyle
bir talep alcaklik olurdu. Bir dava adami igin bunlar ziildiir. Ben, dava
adamu, ney1 var, neyi yok, davast ugruna sarfeder ve hi¢ kimseden bir
%ey beklemez, inancindayken benim adima bir talepte bulunmak,

eni tanimayanlar1 yaniltmaz miyd1?" (8)

(18) KARAKOC, Sezai: "Hatiralar", Dirilis Dergisi, S. 127-128, 20 Agustos 1991, 5.21
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IL. BOLUM

DIRILIS DUSUNCESINININ ANA HATLARI

Sanattan siyasete, sinemadan ekonomiye, tarihten felsefeye, ta-
savvufa, mimariden musikiye, sosyoloji ve psikolojiye kadar genis bir
yelpazeyi igeren "Dirilis Tezi"nde, bazi1 temel kavramlara ozellikle
vurgulamalarda bulunuldugu, bu kavramlarin degisik acilardan gesitli
tamimlarinin ve agiklamalarmin yapildig: goriiliir. Bu kavramlarin in-
celenmesi "Dirilis Tezi" ve onun ozellikle vurguladigi "Medeniyet"
olgusunu agiklamada bize kolaylik saglayacaktir.

2.1. DIRILIS

Sezai Karakog'a gore Dirilig, bir yagama tarzi davasidir; kis
ortasinda bahar hazirlifina, mitkemmel ve ebedi olana bir ¢agridir.
Somutluk davasi olan bu yasam davasi, a¢ kalan bir insanin karnini
doyurma sorunu kadar somut ve zorunluluga sahip olmadik¢a da,
basaril1 olup agilimini yapmis sayilamaz. Soyutla baglar; ama orada
donup kalmayarak, soyut ve somutun birlesimi olan bir senteze
ulagir. Bundan dolay: da ¢ogulcudur. Teori ve pratiginde tam bir net-
lik ve uyum vardir. ® ’

Dirilis; bozulmus, sapmis, ezilmis, bogulmus ve bu hastalikli
haliyle tabiatin ve zaruretlerin kolesi haline getirilmis tarihi ve me-
tafizik vaziyet alist yeni bir mayalanmayla saglikli bir yapiya
doniistiirme girigimidir.®

(1)  KARAKOC, Sezai: Dirilis Mugtusu, ag.e.,s.21
(2) KARAKOC, Sezai: Giindéniimi, Istanbul, 1985, 5.23
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Ona gore Dirilis "uyanis" ve "yeniden dogus" terimleri ile

ifade edilebilecek bir kavramdan daha 6te bir anlam tasimaktadir. Bu
farklilik sadece bir dil mesafesi veya isimlendirme farkliligi degildir.
O, "uyams"in, bireyin icinde bulundugu durumu fark etmeye
baglamasi1 ve kendi halini sezigi olarak tanimlar. Zihni bir
aydinlanmanin bu uyanis1 saglayabilecegini sdyleyen Karakog, bu
uyamsin kendi bagina kurtulusu getiremeyecegini 6ne siirer. Uyanus,
kurtulugunun gerekli sartlarindandi; ama yeterli degildir. Uyanis, di-
rilisin bir mustusudur; Dirilis ise, uyanigla kurtulus arasindaki iler-
leme ve olugma vetiresidir. Yeniden dogus ise ona gore, ROnesans
anlaminda kullanilmaktadir. O, yeniden dogusa O0rnek olarak Avrupa
Ronesanst alinmast durumunda ilkin zihni ve entellektiiel anlamda bir
uyanisla, bir aydinlanmanin bagladiginin goriilecegi diisiincesinde-
dir. Ona gore, Ronesans, eski bir medeniyetin karanlikta kalmig
cizgilerini yoklaya yoklaya, onu yeni bir yorumla yeni bir olusa
gotiirme faaliyetleri biitiiniidiir. Yani Rénesans ayni medeniyetin
kendi i¢inde olusan bir degisimdir. Bu a¢idan Tanzimat'in Ronesans
diye degerlendirilmesi yanlis bir yorumlamadir. Ciinkii burada kendi
kiiltiir ve medeniyetinden hiz alma durumu degil tam tersine onu ter-
kedip, bagka bir kiiltiire adapte olma yoniinde bir degisim
sozkonusudur. Bu sebeple dirilis ve yeniden dogus kavramlar: bir-
birine yakin gibi dursalar da ayn1 kavramlar olarak diigliniilemezler.
Yeniden dogus, bir medeniyetin, bagka hi¢cbir medeniyet ve unsurun
asimile edici etkisi araya girmeden, kendi kendine sénme durumunda,
yeniden bir hamle ve kendini tazeleme igidir. Dirilis ise, bir me-
deniyetin, bagka bir medeniyetin eritici etkisiyle asimile edilecek bir
duruma gelmisken, tekrar ayaga kalkip, kurtulusa ermesi demektir.
Birinde bir duraklama ve yeniden hiz kazanma hali, digerinde ise bir
varolus s6zkonusudur. Bu baglamada Dirilig bir ronesans: ve uyanist
da icinde bulundurmaktadir.® Bu sebeple o, Dirilig'in sadece
gecmisin tekrart degil yeni bir olusum oldugunu soyler. Fakat bu
koksiiz ve temelsiz ge¢misle ilintisi olmayan anlamda degil, eskimez

(3) KARAKOC, Sezai: Siitun, Istanbul, 1989, 5.452, 453
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bir yeniligi icinde barmndiran bir olusumdur.® O, bundan dolayi, Di-
rilig'in yeni kavramlar getirmeyi dogrudan dogruya amag¢ edin-
medigini sOyler. Dirilis bundan daha ¢ok, kavramlara yeni bir bakis1
one almaktadir. Onlarin gercegini arama kaygisi, tabiidir ki Dirilisi,
kavramlarin yeni bir yorumuna ve yeni anlam tanimlamalarina
gotiirecektir. Fakat Dirilis, asil kavramlarin oziine ulasilarak ye-
nilenmesini ve tazelenmesini, yeni kavramlarin gelisi ve getirilisi gibi
gormektedir.® Diriligin bir ruh oldugunu sdyleyen Sezai Karakog'a
gore, sartlar ne kadar agir olursa olsun onlar1 zorlayarak toplumlar:
ayaga kaldiracak olan da Dirilis Ruhu'dur. Ve aslolan da ruh oldugu
icin ruhun diigmanlari ne denli giiclii olursa olsunlar, bu savas ruh
cephesinde asla yitirilmeyecektir. Ciinkii ruh agkla, Tanr1 askiyla di-
ridir. Tanr1 agki onun varolus sebebidir ve Tanri1'dan aldig: giigler de
higbir zaman yenilmeyecektir.® Ona gore Allah sevgisi insan ma-
neviyati1 ve giiciiniin esasidir. O olmadan ruhun saglikli bir yapiya
ulagmas1 miimkiin degildir. Biitlin sevgiler, Allah sevgisini aramanin
provasidir. Birbirinden kopuk tiim varolus ve hareketleri tesbih ta-
neleri gibi anlam ipine dizen kimyamn Tanri sevgisi oldugunu
soyleyen Karakog'a gore; |
"Tanri sevgisi bakiri altin yapan simyadir. Bakir ruhlari altin
ruhlar haline getiren simya. Tanri sevgisi ne ¢ok pencereli, ne ¢ok
1g1kls 11ahi bir yapidir ki, bir yandan ar1 duru, tertemiz bir metafizige,

Allah'm birlifine acilirken, Gte taraftan ahlékin en yiicesine, estetigin
en kalici olanina ardina kadar agilir”.™

2.1.1. DIRILIS INSANI VE EYLEMI

Gozledigim insan: Dirilig insan1 diyen Sezai Karakog'a gore bu
insan, bir fantezi, bir liks, ya da bir hayal olmayip insanlig1
rotasindan ¢iktig1 yoriingeye oturtacak bir hakikat eridir:®

4) KARAKOC, Sezai: insanligin Diriligi, Istanbul, 1987, 5.126

(5): KARAKOC, Sezai: Giindoniimii, a.ge.s.36,37

(6) KARAKOC, Sezai: Cag ve [lham II, Istanbul, 1986, 5.107, 108

(I KARAKOC, Sezai: "Allah Sevgisi", Dirilis Dergisi, S. 63, 29 Eyliil 1989, 5.2
®) KARAKOC, Sezai: Giin Saati, Istanbul, 1986, 5.92
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"0, somut ve dinamik bir metafizikle, soyuta agik, suplesli bir
fizi§i teoride ve pratikte dengeleyen, bozulmus olan bu dengeyi ye-
niden kuracak olan yeni insanlifin yeni prototipidir”. ©)

Karako¢, onun gelmesinin tarihi oldugu kadar fizik Otesi
acisindan da bir zaruret oldugunu soyler:

"Ciinkii o gelmedigi takdirde, gelecek olap, alt-insandir,
insan-digidir. Beklenen, insan-iisti degil, insandir. Insamin ve in-
sanhifin kendi idealari bir ¢ile yiiksek firninda anttif1 anm insan.
Yeni insan ve eski insan."(0

Dirilis insaninin 6zgiirliigiiniin diger ozgiirliiklerdeki yaniltici
ve kaynagini kendinde bulup kaybeden durumlardan farkli bir 6ze
sahip oldugunu syleyen Karakocg'a gore:

"Kendinde baglayip, kendinde biten kendinde dogup ken-
dinde batan zgiirlik, fizigin ve icgiidii zaruretlerinin 6ziiyle dolu ola-
rak, gercekte, tutsakliktan bagka bir sey degildir. Oysa, Tanr1 oniinde,
Tanri'dan alinan goérevie gelen Ozgiirlik, mutlak Ozgiirliikten oz
almig, hamuruna maya katmig gercek 6zgiirliiktiir.

Ozgiirliik dirilis insam icin, bir sorumluluktur. Sorumluluk da
ozgiirliik.

Dirilis insani, ancak Tanri'ya kargt sorumlu bilir kendini.
Bagkalarina karst olan sorumluluklari, ancak bu sorumluluktan,
dogarlarsa, baglayici olabilirler onun i¢in.

Ozgiirliiksiiz sorumluluk doguran her ideolojiden nefret eder.
Tipk: sorumsuzluk doguran dzgirliikten nefret ettigi gibi.

Kigileri, esyay1, diigiinceleri putlagtirmanin  amansiz
dilgmanidir. Herkesin hakkinm bittigi yerde onun hakki baglayabilir
ancak. Ondan da vazgecerse, artik erdemli bir dirilis er1 olmaya
baglamig demektir 0".4D

Iste, bu "Dirilis Insani"na yeni bir sosyal doku olusturma
umudunu baglar Karakog. Islam uygarliginin yiicelik ideasini yeniden
diriltecek olan bu dirilis insaninin diigiinceleri diger diisiincelerden
ayrildig1 gibi, eylemi de ayrilik arzetmektedir. Karakog¢'a gore dirilis

©9) KARAKOC, Sezai: Insanhigin Dirilisi, age.,s.134
(10) KARAKOC, Sezai: Giin Saati, a.ge.,s.93
(11) KARAKOC, Sezai: Insanhifin Dirilisi; ag.e., s.135
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eylemi, Kkigiligin diga vurugu, kimlifin belirlenisi ve varolus
{izerindeki 1srardir. Tek tek durmadan bilinglenerek cogalacaktir di-
rilis insant. Yalmz bagina olmak onu asla yildirmayacak, gergek
artisin yollarim ararken nicelik degil niteligin iizerinde duracaktir. Bu
nitelik, nicel bir cogalmayla diinyay: kaplasa da, dirilis eyleminde en
ufak bir gevsemeye sebep olmayacaktir. Dirilis eylemi, pasif degil,
sakindir. Samata ve patirtilar, onun ruhuna en uzak davraniglardir. Bu
eylem, eldeki mesaleyi, en elverigsiz sartlarda bile sondiirmeden
yiiksekte tutma girigimidir. Ve bu yontemde asla gerilemeden yavas
ama giivenli bir ilerleyis s6z konusudur. (2

Dirilis eyleminin siirekli' bir boykotla bilinmezlige mahkum
edilecedi iizerinde duran Sezai Karakoc, bu boykotun dirilis insanini
umutsuzluga diisirmemesi gerektigini soyler:

“Bugiin i¢in gercegin diismanlar1 veya hirsizlar kazanmig
gibi goriinseler de, gelecek, hatta yakin gelecek, onlart yalanlayacak
ve gercek zaferin ne tarafta oldugunu onlara gosterecektir."(13)

Dirilis insan1 ve Dirilig eyleminin sonucunda olusacak Dirilis
toplumunun, Dirilis sitesinin en gli¢lii yanini olusturacagini sdyleyen
Karakog, duvarlart ve maddi yanlart saglam ama toplumu ve bireyi
ciirlimiis olan bir sitenin uzun Omiirlii olamayacagini, ancak ruhga
saglikli bireylerin olusturdugu bir toplumun dinamizminin boyle bir
siteyl ayakta tutabilecegini sOyleyerek Dirilis insanina gorevini bir
kez daha hatirlatur:

"Dirilis Toplumunun yesisin sen. O toplum simdilik hi¢
ortalikta %ﬁzﬁkmese ve senden bagka o toplumun {iyesi olmaya aday
tek kigi olmasa da. Degil mi ki sen varsin, o toplum vardir. Bir tohum
halinde bir potansiyel halinde de olsa Dirilis Toplumu vardir.

Topraga diistin, ana rahmine diistin bir kere. Dodus
kacimlmazdir, Olii dogmamak igin ¢evrendeki bogucu bungunluga
diren. Bu direnis, bir giin dirilisinden nasibini alacak olumluluk bi-
lincine erecektir.

(12) KARAKOC, Sezai: Dirilis Mugtusu, a.ge.,s.7,8
(13) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 59



22

Miihletini iy1 kullan. Olimiin aralifindan verilen miihleti.
Kendini miihletsiz birakirsan, yani miihletini egyanin g¢ekimine
kaptirip elden kagtrirsan, yagamin ve varolugun, anlamin: yitirir. Ve
o vakit, 6liim smavinda kurumus bir ¢ar gibt devrilirsin.

Oysa, asil varolus, o sinavdan sonra yasam deneylerinin top-
lam armaganina kavugacagin giinii, bugiinden, cinl¢iplak ve yoksul
bir kl{l%& saatine cevirmeye goniiliin razt olacak mi, ya da nasil
raz1 olacak?

Burdaki isini unutma; isin, ¢liimden sonraki o biiyiik sélen
geometrisinden bir golge diisiirebilmek buraya. Dirilig Toplumu,
boyle bir simetri mustusudur. Kendini bu mustuya adadign clgiide
sen sensin. Yoksa bagkasiu kendinde konuk etme mutsuzluguna
mahkum olacaksin Omiir boyu. Oysa sen bu diinyada tutsakligim
deil, ozgiirliigiini belgelemek i¢in bulunmaktasn”,d4)

2.1.2. DIRILIS DUSUNCESINDE METAFIZIK ANLAYIS

Latince "metaphysika" olarak adlandirilan metafizigin sekilsel
anlami, Aristoteles'in Ogrencilerinin, onun Oliimiinden sonra ki-
taplarim1 dizerken, "ilk felsefe" adini verdigi ve varhigm ilk ne-
denlerini inceledigi kitaplarini; "Ikinci felsefe" adini verdigi, doga
hakkindaki diislincelerini kapsayan kitaplarindan sonraya koy-
malarindan kaynaklanmustir. "Varlifin ilk ilkeleri"ne ayrilmis olan
bu kitaplar genel anlamda doganin 6tesinde ya da iistiinde bulunan bir
varlik olarak Tanri'y1 ele alir. Ilk felsefeye tahsis edilmis olan bu ki-
taplarin, her seyin ilk prensiplerini ve doganin otesinde olani arag-
tirdiklar1 olgusu, "metafizik" terimiyle ilgili olarak sonradan farkl: eti-
molojik yorumlarin olusmasina yol a¢mugtir.d® Duyusal olanin
listiinde ve Otesinde olam irdeleyen, varliklari veya fenomenleri bize
goriindiikleri sekilde degil de, 6zleriyle arastirmay: konu edinen me-
tafizigin ileri silirdiikleri, kuskusuz, tarih boyunca bir ¢ok tartigma-
lara neden olmustur. Kant, Comte gibi diisliniirlerin metafizige olan
itirazlarin1 metafizikg¢iler metafizigi elestirenlerin de yine metafiziksel

(14) KARAKOC, Sezai: Makamda, Istanbul, 1985, 5.14, 15

(15) AJDUKIEWICZ, Kazimierz: (Cev: Ahmet CEVIZCI) Temel Kavramlar ve Ku-
ramlar Glindogan Yayinlari, Ankara, 1994, 5.76-77
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bir yaklasimda bulunduklarini soOyleyerek cevaplandirmuglardir.
Olaylarin sadece fizik diizene ve matematik terimlerle agiklanabilecek
formiillere indirgenemeyecegini dile getiren metafizik¢iler, insanun,
varligi bir problem olarak goriip, varolusunun sirrini arastirmaci
ozelligini kaybetmedigi siirece metafizigin, bir bilme etkinligi olarak
varligini ve dnemini koruyacagini ileri siirmiiglerdir.(6

Aristo'dan bu yana degisik yorumlarla dile getirilen metafizik
Sezai Karakog'ta da 6nemli bir yer tutar. Onda metafizigin hem on-
tolojik hem de epistemolojik olarak ele alindigi ve olaylarn
aciklamada reel hayatla dengeli bir platforma oturtuldugu goriiliir.
Hayatin, 6liimiin ve biitlin degisikliklerin fizik anlami oldugu gibi bir
de metafizik anlarm ve amaci oldugunu sOyleyen Sezai Karakog,?
miisbet bilimlerin sarlatanlarinin bulundugu gibi, metafizigin de sah-
tesinin, sapmig ve bozulmusunun olabilecegini anlatir. Ona gore me-
tafizi§i ve fizigi kendi alanlarindaki islevlerini goz Oniinde bu-
lundurarak kullanmak gerekir. Bu alanlarin farkli olusu, iki alemin de
farkli oldugunu gostermez, aksine iki alem arasinda giiclii bir iligki ve
aligveris vardir:(8)

"Bizim metafizi§imiz, Tanri ve ahiret inanglanyla sah
damarmda giiriil giiriil canlt bir kan akan bir metafiziktir: Islam uy-
garliginin temel ilkesi olan mutlaklk aleminin bu diinya pen-
ceresinden goriilen manzarastdir. Bu diinya, aslinda o diinya metnine
bir ¢tkma, bir dipnotudur."{9)

Karakoc, metafizigi keyfi.olarak degil, bir temele dayali sistem
olarak gorme egilimindedir. Bu sistem ve temellerin tarih aynasinda,
din ¢ercevesinde goriildiigiinii ve dinlerin birbirleriyle karsilagtirilip
ayiklanmas: halinde de fslam'm biitiin gerceklifi ve aydinligiyla or-
taya ¢ikacagii dile getirerek, metafizigin, akil, akildan once ilham ve

(16) BOLAY, S. Hayri: Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara 1987, 5.174

(17) KARAKOC, Sezai; "Tann Diizeni ve Metafizik I", Dirilis Dergisi 5.6, 29 A§ustos
1988, 5.2

(18) KARAKOC, Sezai: "Tanr1 Diizeni ve Metafizik II" Dirilis Dergisi, S. 7, 5 Eyliil 1989,
s.2

(19) KARAKOC, Sezai, Edebiyat Yazilar: I, Istanbul 1988, 5.6
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ilhamdan once de vahiyle aydmfanacak bir konu oldugunu sdyler@ ve
fizik ile metafizik arasindaki iliskiye parmak basar:

"Nasil kainatta Allah'in  koydugu diizen ve kanun
degismiyorsa, fizik i¢in boyle bir kural varsa, onun maneviyattaki
karsilig1 olan metafizigin degismez olusum kurallart vardir.

Kainati ve fizi§i agmak, yine Allah'in kudreti dahilindedir.
1(Metaﬁzik, ancak O'ndan gelen bir mesajla muhtevasim saglamlikla
azanr”, @1)

Karako¢ bu mesajin kaynagini da vahiy ve Islam dininde
goriir. Islam insaninin, bu metafizik ile fizik diinya arasinda kurulacak
iligkiyi bir denge igerisinde algilamasi gerektiini ozellikle vur-
gulayan Karakog'a gore, metafizige dalip fizigi, fizige de dalip me-
tafizigi kaybetmemek gerekir. O bu kaygisini soyle dile getirir:

"Metafizik konulara dalip giincel konularii ihmal eden bir
topluluga, Ulu Peygamber: "gecmis kavimler ve milletler bu tip
tartismalar yiiziinden mahvolup gittiler" derken bu %ergegi be-
lirtiyordu. Tarih, uygarlik ve bilyiik devlet batislarinda bu gercegin
somut drneklerini vermistir bize.

Bir bagka anlatimla, gaibe inanmak, hazirt inkar demek ol-
mamalidir. Tersi de dogru, fizigi kaybedecek kadar metafizige dal-
miak, son ugcta, insana metafizi§i de kaybettirir, Metafizi§1 yadsiyacak,
yitirecek kadar fizie dalmak, hatta daha ileri giderek, fizigi metafizik
gibi alarak yiiceltmek, sonugta fizii de kaybettirir insana.

Antikite, fizigi, fizifin sembolizasyonu ile iginden vurulmusg
bir metafizife veya makro alem mitolojisini metafizik gibi alma
yanilgisina kurban etti. Ronesans sonrasi Bat1 uygarlif1 ise metafizigi
fizige, Dogu'da ise mistik baglant: fizigi zincire vurdu. Bu, asiriya
gidigler veya yaklagim ¢izgisine varamayslar, insan i¢in gerekli re-
alite ve mistiklik; fizik ve metafizik dengesini sarsty, yikt1. Oysa fizikde
Tanri'mn verisidir, metafizik de. Bu ilahi bafis ve verileri iyi
degerlendirmek borcundadir insan. Ve bu deferlendiristen dogacak
dengeyi yitirmeme cabastint siirdiirme onun en bilyiik geregidir".@

(20) KARAKOC, Sezai: a.g.m., 5.2
(21) KARAKOC, Sezai: a.g.m., 5.2
(22) KARAKOC, Sezai: Insanhigin Diriligi, age,s. 133,134
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Boyle bir anlayisin metafizik bir miza¢g ve gerilimle ta-
mamlanacagini vurgulayan Karakog, bu miza¢ ve gerilimin birbirine
bagli olmakla birlikte bir noktadan sonra ayrldigini, metafizik
mizagin bir dinginlige ve statiklife de tekabiil edebilecegine karsilik
metafizik gerilimin, ruhu statik bir yorumlayistan dinamik bir tavir
alisa, aktif bir kavrayis, kucaklayis ve de§istirme arzusuna
gotiirecek bir hal oldugunu soyler.?3

Goriildiigii gibi Sezai Karakoc¢ bozulmamig metafizigin muh-
teva ve dinamizminin vahye bagli oldugunu sdylemekte ve bu
cercevede sonradan miisliman olan Fransiz diisliniir Rene Gu-
enon'dan ayrilmaktadir. Guenon'a gore metafizik "Dolayli veya do-
laysiz her seyin zaruri olarak bagimli oldugu kiilli ilkelerin bil-
gisidir".® Fakat bu kiilli ilkeler hakkinda net bir tanimlama
getirmeyen Guenon'un "din'"i, bu ilkelerden ayri tutarak, metafizigin
din olmadan da olabilecegini, dinden beslenmeyen bir metafizigin,
Batililar gibi bir dinleri olmayan Dogu toplumlarina yetebilecegini ve
bu baglamda metafizigin dinden daha deruni bir boyuta sahip olup,
dinin metafizigin yerini tutamayacagin ileri slirmesi,® Sezai Ka-
rakog'la arasindaki din ve metafizik yaklasim farklilifini agik¢a or-
taya koymaktadir. Guenon'un, dini metafizigin hususi bir bigimi ola-
rak gorme egilimine karsilik, Karakog¢'ta metafizik, anlamini,
dogrulugunu ve ilkelerini vahiyde ve dinde bulan bir anlayis du-
rumundadir.

2.1.3. DIRILIS DUSUNCESINDE TARIHI YAKLASIM

Ingiliz tarih¢i ve diigiiniir Edward Carr'a gore: "Tarih,
tarihginin de iginde bulundugu, hi¢ durmadan hareket eden bir

(23) KARAKOC, Sezai: Cag ve ilham I, Istanbul, 1987, 5.90

(24) GUENON, Rene: (Cev: Fahrettin ARSLAN), Dogu ve Bati, Afag Yayincilik,
Istanbul, 1991, 5.49

(25) GUENNON, Rene: a.g.e., s.124
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siirectir. Gegmisle gelecek arasinda bir soylesi, bir diyalogtur".26

Carr, tarihte i¢ice gegmis olgular ve yorumlar: vurgulayarak,
Housman'in "Olgusal dogruluk bir odevdir, erdem degil" soziinii
hatirlatir ve "Tarih yorum demektir"”, der.@?

Sezai Karakoc'ta da tarih hem felsefi agidan hem de vakia ve
yorum agisindan ¢nemli bir yer tutar. Ona gore: "Tarih bir seremoni
aract defil, bir ¢ikis noktas: fideligidir. Ego sisirici degil, erdem
Ogreticisidir".@) Tarih duygusu ve duyarliliginin toplum ve milletler
icin varoluglarini idrak etme ve cizgilerini belirlemede Gnemli bir
etken oldugunu goren Karakoc, tarihteki tekerriir ile tabiattaki tekerriir
arasinda da bir karsilagtirmada bulunur. Ona gore, tabiattaki tekerriir
diizenli ve goze batic1 oldugu i¢in, insanlar ona kars1 daha dikkatli bir
sekilde onlemlerini almak imkanina sahiptirler. Oysa tarih salt bir te-
kerriirden ibaret degildir ve tarihteki tekrarlar daha komplike ve yeni
unsurlarla yiiklii olarak kimi zaman da ansizin geliverirler. Ve iste bu-
rada ortaya saglam bir yorum anlayiginin gerekliligi ¢ikar. Sezai Ka-
rako¢ karsilagilan olaylarin, detaylarindan soyulup aslina irca edi-
lemedigi zaman, daha Onceki benzerleriyle karsilastirilamayacagi
diisiincesini sOyle dile getirir:

"Tarihi olaylari, hele daha vakti gelmeden anlamak, siradan

bir i§ defildir. Hatta bu sadece bir bilim ve uzmanlik isi de deg 1ld1r

Hayat i¢inde tarihte yogrulmus olmak, tarih sezgisine sahip o

toplumun gelecegiyle ta yiirekten ﬂ%ﬂenmek ve gergekleri gozard1 et-

memek gibi distiin nitelikler isteyen bir kadronun, adeta yorumlama ve
amaglama dehasina sahip olmasi gerekir".29)

Ona gore, tarihi, agir1 §ékilde egosantrisizmine alet eden ve
bundan dolay: da kanlt {itopyalar pesinde kosan kisi ve toplumlar,

(26) CARR, H. Edward: (Cev: Misket Gizem GURTURK), Tarih Nedir Ilet1§1m
Yaynlari, Istanbul, 1991, 5,146

(27) CARR, H. Edward: a.g.e., 5.30
(28) KARAKOC, Sezai: Cag ve llham I, age., s.136
(29) KARAKOC, Sezai: Giin Saati, a.ge., s.48
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kendilerine ve ‘insanhga zarar vermigler, bundan sonra da vermeye
devam edeceklerdir. Onun bu konudaki yaklagimi sdyledir:

"Bir toplumun, biitin manevi ve medeni varlifiyla kendi
benlifini insanlik biitiinii icinde idrak etmesi bagka, karanlik tarih
¢aglarini bahane ederek, onu tekerriir edecek bir tabiat olayr gibi
diisiinme yamlgisina ve ¢lgmbgina kapilarak birtakim trajik ma-
ceralara kalkigmalar bagkadir. Biri, tarihi mevsim mevsim izlemekse,
obiirli tarihi kara ki yapmak demektir. Birincisi ak tarihse,
obiirlindeki kara tarihtir".9)

Sezai Karakoc tarih ile ideal arasindaki baglantiya da dikkati
cekerek, tarihin ideal oldugu haller bulundugu gibi, idealin de ta-
rihinin, daha dogrusu ana kaynagimi tarihten alacagi hallerin ola-
bilecegini soyler. Bu, idealin, ¢ogu zaman tarihi, gerek icerigi, gerekse
de konumu ve amaci acisindan degerlendirip hesaba katacagini ileri
siiren bir yaklasimdir:

"Tarihle ideal arasinda iligkiler vardir. Ve bu siireklidir. Cok
boyutludur. Taribgi ekoller, cogu kez agirilifa gidip, tarihi som ve saf
olarak, ideal yapmak istemislerdir.

Bir de buna karsit olanlar vardir ki, bunlar ideali ya som bir
mantik ve akil sistemine baglamak, ya da tarihten tam siyrrmak, ta-
rihin iz ve etkilerini icinden cekmek istemiglerdir. Bu da bagka bir
agiriliktir" 61 ‘

Karako¢ tam bu ifrat ve tefrit asamasinda "din"in tarih ile
iligkisine deginir ve onun gercek dengeyi kurdugunu, tarihi kendi
icerisinde yeterince, gerekince ve olmadiginda bir bosluk kalmasi du-
rumunda barindirdigini syler.G2

Sezai Karakog, "Diriligin Cevresinde" adli kitapta yer alan
"{slam ve Tarih" adli yazisinda, dinlerin tarihe bakig1 ve tarihte olan
iliskilerini inceleyerek, diger dinler ile Islam arasindaki yaklagim

(30) KARAKOC, Sezai: Giin Saati, age., 5.58
(31) KARAKOC, Sezai: age.,s.59
(32) KARAKOC, Sezai: a.g.e., .97
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farkini ortaya koymaya calisir.

Sezai Karakog, dinlere bir bakis atildipinda, Islam kadar ta-
rihle, vakayla (fait) mahrem bir iligki kurabilmis bagka bir dinin bu-
lunamayacagini ileri siirer. Ona gore Budizm, dinlerin felsefi bir pers-
pektifi seklinde, mefhum ve tarih halinde bir dindir. O, musirlilarin
esareti altinda inleyen yahudilerin, kurtulusu dinden beklemelerini,
"siyasi tarihle dinin ilk alakasi" olarak degerlendirir. Ancak bu kur-
tulusun gerceklesmesinden sonra Yahudilik dini, rki-itikadi bir
hiiviyete biiriindiigiinden, tarihle, vakayla fiili bir baglantt kurmussa
da, itikadi bir illiyet kuramamus, tarih, dini yatagindan ¢ikarmig, ama
ona kiilt katamamustir. Boylece Musevilikte tarih, inanca bir 6z olarak
girememis, onu sadece disardan kusatan bir cergeve olarak
kalmigtir.

Hristiyanlik icinse tarih, sadece bir yildan, Hz. Isa'min
dogumundan ibarettir. Hristiyanlik, zamani, sosyal ve tarihi bir ka-
tegori, insani bir kategori olarak idrak edememistir. Onun i¢in zaman
Hristiyanlikta tarihi degil natureldir. Yani bu din, zamanin egya
yoniinii gbrmiis, cercevesini tesbit etmis, en ozel vasfinin, siyasi - ta-
rihi vasfinin katina ¢ikamamugtir. Allah, tarihin bir noktasinda, Hz.
Isa seklinde goriinmiistiir; inancindan dolayi, tarih bu dine, bir nokta
olarak girebilmistir. Sezai Karakog tarihin Hristiyanlikta, Hz. Isa'nin
hayat1 ile sinirli kalmasini soyle agiklar:

"Hz. Isa'dan 6nce, tarihin var, fakat kendisinin yok oldugunu
bilen Hristiyanlik, kendisinin tarih boyunca var oldugunu iddia ve izah
edemedigi igin, kendisi gibi geregi soylemek durumunda olan veya
olmast gereken bir teorinin tarihin buyuk bir parcasinda bulunmamast
da tuha% kagacagindan, tarihi, Hz. Isa'nin hayati disinda gérmezlikten
gelmis, bir nevi 1nkar etrm§t1r" 33)

Bu yaklasimin sonucu olarak da, insanin hayat: ve tarihi olay-
lar, bir sizofrenin ruhu ve kafas1 gibi ikiye boliinmiigtiir: Dini kisim,
dini olmayan kisim.

(33) KARAKOG, Sezai: Diriligin Cevresinde, Istanbul, 1988, 5.100
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Netice olarak, Hristiyanlilk ve Yahudilik tarih ve olay
karsisinda yenik diigmiis, tarihin onlan deistirmesine ve ken-
dilerine ¢izdigi gergeveye razi olarak, meydani ona terk etmislerdir.

Sezai Karakog'a gore, Budizm, Yahudilik ve Hristiyanlifin ha-
berli olmadigi, dinin 6ziinde bulunan, tarihi hesaba katma ve tarihin
aktifligini unutmama durumu yalmiz Islim'da goriilmektedir. Yalniz
Islamdadir ki, tarih, dini bir "6dev" sahibi olmugtur. O, Islam'in
zamani gorev sahibi bir héle getirdigini soyle anlatir:

"Islamiyete "vakit dini" dense yeridir. Obiir dinler tarihi
siriiklemiglerdir, tarihi yiiriitememiglerdir. Tarihi yiiriiten tek din
Islamdur. Isldm kendini nasil insana teklif etmisse, onun sahsinda bir
kere de tarihe teklif etmistir. Namazin vakitlenmesi, giin suurunu;
Cuma, hafta suurunu; orug, ay suurunu; bayram, yil suurunu; hac
Omir guurunu getirmigtir. Daha ileri bir adim atilarak, pratigin iginde
tarthe bir yer birakilmustir. Zaman oldukga, vakit geldikce gelip dol-
duracaktir. Din, tarthe bir pencere agmugtr. Cuma namazinda
"hutbe”, siyasi ve tarihi oluglar1 dinin i¢ine katar; yani, din bir bakima
da tarih boyunca uzayan bir serittir. Obiir dinler, tarihi birer enstantene
olduklart halde, Islam, bir "periyot, bir vetiredir. Hac, keza
misliimanlarin toplu ve tarihi ictimai davraniglarin dine katan bir ha-
rekettir; yani Islam, ilk defa olarak tarihe kiilt eklemis, tarihin kafasm
sartlandirmis (zamani miisliimanlastirmig) bir evrensel harekettir.
Obiir dinlere gore tarih bir egyadir, bir objedir. Islima gore, tarih
mikellef, tarth muhataptlr. Velisi insan olan ¢ocuktur tarih. Isldma
gore tarih tipki insandir”®4)

Karakog, tarihi ve kendisini Hz. Adem'le baglatan Islam'in, Hz.
Ibrahim'in hareketini bir durak, Hz. Musa'min hareketini bir durak,
Hazreti Isa'nin hareketini bagka bir durak olarak gordiigiinii soyleye-
rek, Hz. Adem'le baslayip, Hz. Peygamber'le tekamiiliinii son ucuna
getiren Islam'in, bugiin esir durumda oldugu tespitinde de bulunur.

"Hristiyanlik, tarihi yiiriten despot giiclerin kanun ve emir-
lerine oy veren ve oy verdigi icin kendisine bir takim haklar taninan bir
vatandag durumundadir. Islam ise bu giiclerin yaptifini, tarihin
(gi_idi§ir)1i begenmeyen bir harp tutsagi durumundadir, bir (hors la loi)

ir. (...

(34 KARAKOC, Sezai: Dirilisin Cevresinde, ag.e., .98
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Islam, insanlik igin, nihai inkilaba gebedir. Tarih bitmemigtir
ve miimkiindiir ki, Islam (belki ilkin Afrikada), tarthten biat is-
teyecektir".(%)

Gortildiigii gibi Karakog, tarihin bitmedigini soyleyerek, "me-
deniyet" boliimiinde daha detayli ele alacagimiz Fukuyama'nin iinlii
"tarihin sonu"G6 tezinde ileri siirdiigii insanlifin tarih boyu siiren
arayisinin Bati liberal demokrasisiyle son buldugu ve tarihin, bati
medeniyetinin iistiinliigiiyle kapandig: diisiincesini, ondan yirmi yil
once kaleme aldigi bu yazisinda adeta sezgilemis ve sOzkonusu
yaklagimin yanlighgin, tarihin Islam icin bitmedigini ortaya koy-
maya caligmistir.

2.1.4. DIRILIS DUSUNCESINDE DINI YAKLASIM

Sezai Karakocg'un, diisiince yapisini olusturmaya caligirken
"din"i temel referans olarak aldig1 goriiliir. Bunu yaparken de, "din"in,
insanlik icin ne kadar onemli oldugunu ve "Allah indinde din
Islamdir" hadisi dogrultusunda, tarihi ve sosyolojik tesbit agisindan
[slam'in disindakilerin "din" olmadiklari veya olamadiklar1 ya da din
olmaktan ¢iktiklarin1 gdstermeye calisir.

2.1.4.1. Din ve Islam

"Din"i; dar anlamda sadece inang sistemi olarak degil, insan ve
toplumun biitiin hayat fenomenlerini, insana verilmis Ozgiirlik
sinirlarin1 da zedelemeden diizenleyen ve yoneten ilahi bir diizen ola-
rak goren Sezai Karakog, Islam dininin baglica 6zelliklerinin, ezelf ve
ebedi tek bir Yaraticiya, Yaraticinin insan igin tertip ettigi "mutlak bir
diizen"e ve bigimlerin son geklini aldig1, biitiin hesaplarin goriildiigi

(35) KARAKOC, Sezal: a.g.e.,s.101

(36) FUKUYAMA, Francis: (Cev: Yusﬁf KAPLAN) Tarihin Sonu mu?, Rey Yaymncilik,
Kayseri 1993
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ebedi bir gelecek ve Ote diinyaya inanma ve bu inanglara gore yasama
oldugunu soyler." Karakoc'a gore:

"Biitiin bu ve buna bagl ozellikleriyle, Islam, o, biitiiniinde
ahlaki, ictimai, siyasi hatta iktisadi sistemler bulundurdugu halde, bu
sistemlerden birine irca miimkiin degildir. Isldma, onun bir ahlak: var
diye sadece ahlak deyip gegilemez. Onun bir devlet diisiincesi ve tek-
lift var diye, bir devlet doktrinidir denip gegilemez (...) Bu nevi ad-
landirmalar, bir kismini igine alsa bile bir kismum diginda birakir.
Bunun i¢indir ki, Islam vak'asi, bu vak'alardan ayri, bu vak'alarn da
cevresinde toplayan, bunlan da mutlaklastiran ve gergek yerine otur-
tan, "sui generis” bir vak'adir. Buna ayrt bir isim vermek gerekir vak'a
ad olarak ki o da dindir. O halde, tarihgi ve sosyologlarin, Allah'n
koydugu, mutlak Olgiiye uygun olarak, Islamu bir din saymalar
dogrudur. Onlar bu noktada aldanmamuglardir. Fakat onlarin al-
dandif1 nokta bundan sonra baglar. Onlar Islama din demekle ye-
tinmemigler, din olmayan, belki dine benzeyen, siiphesiz insan ru-
hundaki dine mahsus yeri haksiz olarak zapt ve gasp etmis bir takim
batil inanis sistemlerine din adin1 vermiglerdir. Igte yanildiklari nokta
buradadir”.G8)

Karakog, bundan sonra dinlerin tahliline gecerek, Islam ile
diger dinler arasindaki farki ortaya koymaya calisir.

Ona gore, tarihci ve sosyologlarin din adim verdigi Yahudilik
ve Hristiyanlik ilk bakista "din"in tarifine en ¢ok yaklasanlardir.
Bunun sebebi de, bunlarin, gercek din olan Islam'in ilk sekillerinin
bozulmus, safligin1 kaybetmis ve aslindan kopmus durumlar: ol-
malaridir. Yani onlar ¢ikiglarinda "din"dirler; fakat tarih kosullarinda
"din"liklerini kaybetmislerdir. Yahudilik, bir millet iitopyas: ve siyasi
bir ideal soOylemi haline gelmis, Hristiyanlik da dinin temel
ozelliklerini iglevsiz, bir siis bigiminde biinyesinde tasiyan bir ahlak
sistemi olmustur. Oteki diinya inanci tamamen kaybolmus Ya-
hudilikte din, sadece bu diinyada yahudilerin, obiir insanlara
hitkkmetmesini saglayacak siyasi bir ideal olmustur. Hristiyanlik da
baglangictaki hakiki dinin "giinah" duygusundan kurtulamayan in-

(37) KARAKOC, Sezai: Islam, age., s.7
(38) KARAKOC, Sezai:a.ge.,s8,9
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sanlara psikolojik rahatsizliklarim1 giderici bir ahlak ve ruhi tatmin
mekanizmast durumundadir. Hristiyanlikta alt yapida hep bir me-
kanizmanin tekrar edildigi goriiliir. Baba mahkum eder, ogul kurtarir;
Kutsal kitap mahkum eder, papaz kurtarir, affeder. Yani din, bir
pargas: insan1 mahkum edici, Obiir pargas1 kurtarici, iki parcalt psi-
kolojik bir "med ve cezir" hadisesinden ibarettir. Boylece Hris-
tiyanligin Tann hakkindaki fikrinin olumsuz oldugu goriiliir; ¢iinki
gercek bir yaraticida bulunmas: gereken ilk dzellik, eserine koydugu
iyiligin kotiiliige baskin ve bagat olma 6zelligi, Hristiyanliin Tanr1
anlayisinda yoktur. Onun anlayigina gore Tanri insani, bastan suclu
yaratmugtir; yani bagat 6zellik kotiiliiktiir. 69

Karakog'a gore, eski Yunan dini yani ¢ok tanricilik da din
adin1 almaya layik degildir; ¢linkii Yunan dini, din olmaktan ¢ok bir
mitolojidir.

"Yunan tanrilari, insan ruhunda ve mubayyilesindeki, tabiat

giiclerinin siirekli etkilerinin ilkin soyutlagtinlmis, sonra da konk-
relestirilmis iz diigtimleridir, gblgeleri ve hayalleridir."@0

Karako¢ Yunan mitolojisinin din gibi tabiat iistli bir karakter
tasimadigini, tabiatin, sembolik ve deger hiikiimlerine baglanmus
siirrealist bir yorumundan bagka bir sey olmadigini soyler. Ona gore
bu realiteiistiidiir ama tabiat iistii degildir; bu 6zelligiyle de bir din ol-
maktan ¢ok; ilkel bir evren anlayist ve ilkel bir ilim teorileri
biitintidiir. @)

Sezai Karakog, Cin ve Hint tanrilarinin da yine insanla tabiatin
savasindan dogan "savag Ociilerinden" ibaret oldugunu soyler. Ona
gére Cin ve Hint tanrilar, Yunan tanrilarinin bir arabidir, Ikisinin de
tanrilarinin kaynagi tabiattir; aralarindaki fark da birinin Obiiriine

(39) KARAKOC, Sezai: a.g..,s.8, 10
(40) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.10
(41) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.10
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gore daha karamsar, Obiirliniin de berikine gore daha "optimist" bir
ruhla "diig" sistemini kurmasidir. onun yaklasmasina gore:

"Yunan tanrilar (+) olarak kabul edilirse, Hint ve Cin tanrilari
(-) tanrilardir. Bu simetrik sisteminin tam orta noktasi, yani (0) noktasi,
tanrisiz din olan, saadetin nirvanaya yani sifira ulagmakta oldugunu
iddia eden Budizmdir. Nitekim, Dogu tanrilart hi¢ iyilik yapmaz, tu-
tumlart hep menfidir. Dogulunun yapti§1 sadece, bu tanrilarin
serlerinden  korunmak, felaketlerine carpilmamak icin, onlara
yatigtirict sunuglarda bulunmaktir”.@2)

Karakog, Dogu ve Yunan tanrdarini boyle tasvirledikten sonra,
Hristiyanlik ile Dogu dinleri arasinda bir eylem benzerligini vur-
gulayarak, nasil ki Hristiyanlik Tanridan ve dinden bir kagis, bir kur-
tulmaya caligma ama bir tiirlii kurtulamama ise, Dogu dinleri (Ta-
oizm, Brahmanizm, Konfii¢yiis dinleri) de, aslinda tabiattan bir kacis,
bir kurtulma cabasi ve fakat bir tiirlii kurtulamama olayidir, der.®
Ona gore Yunan Politeizmi insanin tabiata med ve cezri, Dogu po-
liteizmi ise, sadece cezridir. Hrfstiyanhk da, insanin din kargisindaki
ebedi cezrinden bagka bir sey degildir diyen Karakog, bu inaniglarin
hi¢ birisine "mutlak gercekler sistemi" olan dinin adinin verilmesinin
uygun diismeyecegini sdyler.®)

Sezai Karakog, "gercek din"in Islam oldugunu dile getirdikten

sonra; Islam ve miisliiman iizerinde durarak, bu konuda olduk¢a genis
bir manifesto olusturan diisiinceler sergiler.

2.1.4.2. Islam ve Miisliiman

Sezai Karakog yazilarinda sik sik miisliiman bir insanin nasil
olmasi gerektigini, miisliman aydmin tavrini, Muhyiddini Arabi,
Mevlana, Imam-1 Rabbani ve Imam-1 Gazali'ye de referanslarda bu-
lunarak gostermeye ¢aligir. O'na gore miisliiman:

(42) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.11
(43) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.11
(44) KARAKOC, Sezai; a.g.e.,s.11
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"Viicudunda bir kiyamet tagtyan, Gtenin sarsintisim duy-
mamis kigilere bir kiyamet agilayan ve onlari en siddetli bir
kiyametle sarsan bir kiyamet adamidir".@5)

O, Kur'an'im kiyameti sik sik anmasinin miislimanda, diger
dinlerdeki kiyamet anlayisindan daha farkli bir suur olusturdugunu
ve diger dinlerde kiyametin kainatin sonuna dair bir bilgi olmaktan
oteye gitmezken Islam'da kiyamet inanci ve duygusunun hayatin i¢ine
girdigini soyler. Bu suurla donanmis miisliiman, her saat, yaraticisi-
nin kargisina ¢ikacakmiscasina, bir hazirlik i¢indedir.#) Sezai Ka-
rakog Islam insamim1 sadece bu y®niiyle ele almaz. Ona gore
miisliiman, derin ve koklii metafizigiyle bir sahsiyet oldugu kadar,
tarih bilinci ve toplum dokusuna yaklasimiyla da sosyal bir insan pro-
totipidir.4? Islam dininin, bir aydinlar dini oldugunu sdyleyen Sezai
Karakog'a gore, bilmek, miisliimanin birinci ddevidir. Bilmekten kork-
mamali, tembelligin telkin edecegi her tiirlii cehalet saplantisindan
kurtulmak icin, "oku" diye baglayan Kur'an'dan baglayarak biitiin
Islam klasiklerini okumalidir. Ikinci devi Doguyu bilmek ve
oziimsemek olan miisliimanin, tglincii o0devi de Batiyr biitiin
degerleriyle arastirmak ve tamimak olmalidir.®®) Islam insaninin bir
cagri, Islam tarihinin de bir ¢agrinmn tarihi oldugunu soyleyen Sezai
Karakog,® yiizlerce yildir bu suuru yitirerek, tarihten ¢ikma teh-
likesiyle kars1 kargiya gelen miisliiman: yeniden ¢agirir:

"Miisliiman, tekrar ayagim Arz'a bas, tekrar Arz'a bas. Clinkii

Arz, her zamandan daha ¢ok bugiin sana muhtagtir. Sen ayagim bu
Kagh diinyanin bagrindan cektiginden beri, o, titreyigler, sarsintilar,
orku ve heyheyler icinde, tekrar ayagini bas ki, diinyanin kalbi, bu
diizensiz carpmtisti durdursun. Sen Arz'n kalbisin. Sen gidersen

(45) KARAKOC, Sezai: Kiyamet Agisy, Istanbul, 1986, 5.8

(46) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.9

(47) KARAKOC, Sezai, Dirilis Neslinin Amentiisi, Istanbul, 1986, 5.33
(48) KARAKOC, Sezai: Siitun, age.,s.399

(49) KARAKOC, Sezai: Dirilis Neslinin Amentiisi, a.g.e., $.33
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Arz, durmus bir saate ve kalbe dénecektir".G0)

2.1.5. DIRILIS DUSUNCESINDE DOGU, BATI VE ISLAM

Diisiiniir Rasim Ozdenéren'e gore, Dogu medeniyeti, birgok
miitefekkir tarafindan, Islam medeniyetinden farkli goriilmemistir.
Dogu medeniyeti denilirken, birgok yazar, Cin, Hint ve Islam me-
deniyetlerinin tiimiinii birden kastetmistir. Ilk kez Sezai Karakog Bati
medeniyetini tam teknik anlamda, hem cografi, hem kavramsal ka-
tegorik bir anlamda kullanmigtir. Onun Dogu medeniyeti derken ka-
tegorik olarak kastettigi sey, Cin ve Hint medeniyetidir. Islam me-
deniyetini ise, ayrica Islam Medeniyeti olarak zikretmigtir. Bu
farklilig1 bize gosteren ilk defa Sezai Karakog¢'un mukayeseli yazilari
olmustur.®D

Gergekten de Sezai Karakog'un eserlerinde Dogu-Bat1 ve Islam
kargilagtirmalar1 ve tahlilleri olduk¢a hacimli bir yer tutar. Biz bu-
rada, yazarin bu yaklagimlarini biitiin ayrintilariyla sergilemekten zi-
yade, ¢aligmamizin ileriki safhalarina faydali olacag: diisiincesiyle,
onun, kavramlara yiikledigi anlamlara igaret etmekle yetinecegiz.

Sezai Karakog, tarihe aklin iki biiyiik prensibi olan dzdeslik ve
celismezlik agilarindan bakildifinda, diinya kitalar: arasinda bir is
boliimiiniin bulundugu gérﬁgﬁndedir. Ona gore; Dogu, yani Asya (en
saf haliyle Cin ve Hint) aklin 6zdeslik prensibi etrafinda toplanmus,
celismezlik ilkesini latan bir halde, suf 0zdeslik prensibinin ayar-
layicist olarak kullanmaktadir. Bat1 yani Avrupa ise, celismezlik il-
kesini esas almug. 6zdesligi bir degisimin nirengi noktasi olarak kul-
lanmigtir, Bu yiizden de Dogu'da idealin eskide oldugu eskiye
yaklasildig1 olglide gergeklestigi diigiincesi hakimdir. Dogu'da "ata-

(50) KARAKOC, Sezai: Kiyamet Agisi, a.g.e.,5.42
(51) OZDENOREN, Rasim: Yedi Iklim Dergisi, S. 44, 45 Kasim-Aralik 1993, s.70
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lar" vardir; ogulun tek isi atalara uymasi, onlar1 kendi sahsinda
gerceklestirmeye calismasidir. Karakog bunu soyle anlatir:

"Din, Atalar Dinidir. Atalar ilahlagtirihir. (Konfiigyiis ahlaki).
En biiyiik fazilet, hichir sey yapmamak, wu-wei'dir. (Teoizm Prensi-
bi). Hayatin sonu ve ideal noktasi, ulagiimasi dgereken son nokta, Nirva-
na, yani yokolus, hiclesme, yani sifirdir (Budizmin temels). Hi¢ degis-
memek, statik durum: Dogulunun yiizyillarca calismast bunun igin-
dir. Bat1 ise, bunun aksine yenicidir, hakikat gegmigte degil gelecek-
tedir (A. Gide ve R. M. Rilke) Hakikat yoktur, yapilir (W. James).
Dogu mutlaker oldugu halde Bati rélativisttir. Bu yiizdendir ki, din
mutlak bir sistem oldugu i¢in, Bati, dinini bile Dogudan almugtir".62

Sezai Karakog, bu sebepten dolayr Bati'min, esyadaki
rolativiteleri tesbit demek olan miisbet bilimlerde ve onun sonucu olan
teknikte asamalar kaydettigini belirtir. Ona gore tarih, Batiya gore,
inkilaplarin (revoliisyonlarin) tarihidir. Dogu i¢in ise, gercek ve
deger, hi¢ defismeyen bir Olgiiye sahiptir; yani bir olus veya varlik,
Doguda, degismedigi ol¢iide deger kazanirken, Bati'da degistikce ve
degistigi Olciide degerli, giizel ve 1yidir.(?)

Sezai Karakog, Islam, bu anlamda ne Dogulu, ne de Batili ola-
rak goriilebilir der. Islam'in, onlarin diginda ve iistiinde, kendi bagina
var olan, suigeneris, akln iki prensibini de yapilant ve siddetleri
olgiisiinde ¢aligtiran, temelinde "6zdeslik" prensibini bulundururken,
celismezligi de yapisal bir prensip olarak koruyan, mutlakgilik ve
rolativizmin sulh noktalarimi yakalamus, gecmisle gelecek arasina
soylu bir koprii kurmusg bir din ve diinya goriisii oldugunu sdyleyen
Karakoc'a gore:

, "Dogu bir akil miyoplugu, Batt bir akil hipermetroplugu iken

[slAm, sihhatli bir akli kucaklar, Bu yiizden, dogru gérmek igin,

Dogunun, bir Batt gozliigii, Batinin da bir Dogu gozliigii takmast ge-

rektifi halde, Islimin ve miislimanlarin ne Dogu ve ne Bati

gozligiine ihtiyact vardir. Islam, hakikat: ¢iplak gormek demektir.

ngcil o0zdeslik ve Bati celigmezlik demekken, Islam gercek ve tam
Idur.

(52) KARAKOC, Sezai: Islam, a.ge., s.93
(53) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 5.94
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Dogu sadece anatomi ve Bati sadece fizyoloji iken, Islam

canl viicuttur. Dier bir deyisle, Dogu natiir-mort, Bati non-figuratif,
Islam portre'dir".4

Karakog, bu nedenlerden dolayr Islam'in sif Dogulu ve sif
Batili veya ikisinin uyusmas: sayilamayacag diisiincesindedir.
Islam'in bir ortalama degil, "orta" oldugu goriisiinii ileri siiren Ka-
rakog, biitlin yonlerin, orta i¢in oldugunu belirtir. Sag ortaya gore sag,
sol ortaya sol ortaya gore soldur. Dogu ona gére Dogu, Bat1 ona gore
Bati'dir. Bu nedenle de Sezai Karakog'a gore, Bat: fikir adamlarinin
en biiyiik yanilgisi, Islami, herhangi bir Dogu sistemi sanmalarindan
kaynaklanir.®s)

2.1.6. DIRILIS DUSUNCESINDE TOPLUM VE MILLET

Sezai Karakoc "Islam Medeniyeti"ni olusturacak siiregte,
Islam insamindan Islam toplumuna, Islam toplumundan Islam mil-
letine ve devletine, Islam devletinden nihayet islam medeniyetine
kadar genis bir etik, epistemolojik ve ontolojik yaklagim tablosu or-
taya koyar. Insanin toplumsuz yagsayamadig realitesinden yola ¢ikan
Karakog, anne siitiinden beslenen bir ¢ocugun bu siitteki bir has-
taliktan ya da eksiklikten etkilehdigi gibi, kiginin de toplum yapisin-
daki bir sagliksizlik ve noksanliktan etkilenecegini vurgular. Insanlik
tarihinin bilinen ¢aglarindan bu yana toplum iizerine diisiinme ve top-
lumu ilerletme c¢abalarina da deginen Karakog, bu caligmalar so-
nucunda ortaya c¢ikan birtakim yeni toplum modellerinin uy-
gulanmasinin o toplumun ruh ve madde sartlarina uygun olmamasi
durumunda felaketine neden olacagim diisiiniir. Bir modelin bagka

(54) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.94
(55) KARAKOC, Sezai: a.g.e., .95
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bir toplum tarafindan taklit edilebilecegi diisiincesinin daha da biiyiik
bir paradoks oldugu anlayisinda olan Sezai Karakog'a gore:

"Taklit, kendi zamani yitirmek, bagkasiun zamanindan
Klararlanabilecegini sanmak yanilgisidir. Taklit, ansizin olmak ve ¢ok
sa siirmek sartiyla kacinilmaz olabilir. Ama, siirekli olarak bir top-
lumu yagatan ilke olmast miimkiin degildir. Toplumu ayakta tutacak
olan, kristallesmis tecriibe ve yofunlasmig, adeta hikmet hazinesi
haline gelmis bilgi birikiminin, dzgiin bir repertuar olmak zorunlulugu
vardir. Bagkasmnin hayat tecriibesinden yararlanmak miimkiindiir,
fakat taklit, hayat! yiiriitmeye yeterli bir gli¢ saglamaz insana. Hayat,
son derece sert gartlarla dogrudan dogruya karsilagmak ve adeta on-
larla bofaz b%gaza gelmek suretiyle yiiriitebilecek bir reel programdir.
Hayatmn taklidi hayat olamaz. Hayatin taklidi yeni hayatlara degil,
daha ¢ok ¢liime gétiiren delik degik bir yoldur".66)

Boyle bir taklidin miislimanlar1 son iki yiiz yildir ¢ok aci
sonuclara gotiirdiiglinii ve tarihle olan iligkilerini kestigini sOyleyen
Karakog, Islam toplumu ile diger toplumlar arasinda da karsilagtir-
malarda bulunur.

2.1.7. ISLAMIN TOPLUM ANLAYISI

Insanlara, farkli modellerin esintisine kapilip sagliksiz toplum
denemeleriyle felaketlerini hazirlamamalan icin, ilahi kattan, vahiy
yoluyla, peygamberler aracilifiyla ideal toplum modellerinin bil-
dirildigini dile getiren Karako¢, bu modellerin ashinda ilk peygam-
berden, son peygambere kadar ayn1 ve tek bir model oldugunu soyler.
Yani 6z aymidir. Fakat giderek daha gelismis, yozlasan taraflar
dokiilmiis, alttan filizler vermis, genglesip yenilenmistir. Sonunda bu
model, en son ve en miikemmel seklini almustir ki bu da "Islam Top-
lumu"dur. Karakog boyle ideal ve belirlenmig bir modelin statikligi ve

(56) KARAKOC, Sezai: "Toplum V", Dirilis Dergisi, S.23, 26 Aralik 1988, 5.5
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yeniliklere acik olmayacag: itirazi ihtimalini de diislinmiis olacak ki,
diigiintirlerin ve bilim adamlarmin toplum {izerine diislinceler ve
Oneriler getirmesi yolunun bu modelin gelisiyle tikanmamus
oldugunu soyler.6? O, bu modelin, diigiiniir ve bilim adamlarinin
Ozgiirce ortaya koyacaklar: fikirlerin, insanlar ve toplumu firtinada bir
harman misali savurmasint ¢nlemek icin, adeta bir temel sinr be-
lirledigini, geriye insanlifin acilimi icin genis bir alan biraktiini
ileri siirerek sdyle der:

“Ille de u¢ ve asirt modelleri arama ziippeligini segecekler
hari¢, bilge ve diigiiniirler ¢caligmalarini bu simirlar iginde yaptikca
topluma yararli olmuglar, diga tastikca da toplumlart maceralara
stiriiklemigler, onlarm bagrinda onarilmaz yaralar agmiglardir. Nasil
insanda tansiyonun bir alt ve iist smir1 varsa toplumda da oluglarin
kiimelendi§i ve odaklandifi olumlu muhtevamn da bir tabani ve
tavan1 vardir ki o ilahi toplum modeli, vahgin geygambere ¢izdigi
tablo, bize, lizerine diigiinme 6zgiirliigii ile beraber bunun ideal bir
ornegi olarak bagislanmigtir".G8)

Goriildiigii gibi Karakog¢'un "model" anlayisi, bir "sablon"dan,
kat1 bir ¢erceveden daha cok, "ilke" niteligi agir basan, "6z" iizerinde
vurguda bulunan bir anlayistir. Onun bu yaklagimi "model" baglikli
yazida daha ayrintili bir gekilde goriiliir; Ona gore:

"Peygamber sitesi ebedi modeldir. Ama degisik zamanlarda
ve mekanlarda, iklimler ve ¢aglarda, iilkeler ve sartlarda ister istemez
model, bagka bir gbriiniim altinda ortaya ¢ikacaktir, Buna razi olmaz
da, goriintigiin en ayrintih durumuna kadar tip1 tipina gegmisi can-
landirmaya kalkisirsamz, asil amaci kavramuyorsunuz, bizzat sis-
temin ruhunda mevcut olan ilahi rahmeti gdrmilyorsunuz demek ola-
caktir. Insan, zamana bagislanmig genislik ve kimildama
ozgiirligiinden, kaskat1 kesilip kalmama kimyasmdan habersiz olmali
ki, sistemin i¢indeki, kendi kendini ebedi olarak tazeleme mucizesini
bir bid'at ya da yad sistemden etkilenig sansin.

~ Her yiizyilda bir yenileyecinin gelecegi miijdesi, bu model
stilizasyonuna, yeni bir {islup sergilemesine izin ve igarettir”.%

(57) KARAKOC, Sezai: "Toplum", Dirilis Dergisi, S. 19, 28 Kasim 1988, s.4
(88) KARAKOC, Sezai: a.g.m.,s.13
(59) KARAKOC, Sezai: "Model", Dirilis Dergisi, S. 119-120, 31 Ekim 1990, 5.2
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Sezai Karakog, Islam toplumundaki "model" tipinin, yeni
acilimlara imkan taniyan bir 6zii i¢inde barmdirdigini ve vazgecilmez
olanin gsekil degil, bu 6z oldugunu belirttikten sonra bu toplumun
tamimlanmasina gecer. Ona gore, Islam, tek kisiye seslenmekle ye-
tinmemis, toplum olarak da varlifimi siirdiirmesinin Onemini vur-
gulayarak, kigi-toplum ve devlet iligkisini diizenleyecek ilkeler
koymustur. Ona gore Islam, once kisiyi, onunla birlikte toplumu
maddi ve manevi bir saglik i¢inde tutmaya dnem vererek, birgok buy-
ruk, armagan ve cezalarla bunu saglamay: hedeflemistir. Buyruklar ve
yasaklar zorlamayla degil, bireyin benimsemesiyle yerine getirildigi
icin de adeta dogal bir Islam toplumunun dogmasina sebep olur.)
Islam insaninin siirekli bir 6te diinya agistyla ritm halinde oldugunu
sik sik vurgulayan Karakog, Islam toplumunun da bu ahiret suuruyla
iligkisine deginerek sunlart sdyler:

"Islam Toplumunun temel ozelligi, hi¢ kuskusuz ahiret
inancinin guur altindan suurun en st tabakasina kadar insan psi-
kolojisini kaplamig olmasi gercegidir". 6D

Bu sebepten dolay1 Islam toplumu insaninin, maddeci degil,
ruhgu oldugu fikrinde olan Karakog, bu toplumla diger toplumlar
arasinda mukayeselerde bulunur.

Ona gore Grek toplumu, tabiati, Roma ise, tarihi putlagtir-
mugtir. Hareketli ve bulugcu Grekler, tabiat-mitoloji sentezini tarih
gibi yorumlama yanilgisina diigmiigler bu yiizden de agirligini tarihe
vererek, imparatorluk idealiyle biiyiik bir ordu kurmasm bagaran
Roma'ya yenik diismiislerdir. Roma, ise yogun tarih anlayisini
inancin iizerine c¢ikartarak, imparatora tanriik izafe edecek kadar
gurur sapkinligina diistiigli icin, biitiin sasasina ragmen, inancindan
bagka kuvveti ve fisiltisindan bagka silahi olmayan hristiyanlik

(60) KARAKOC, Sezai: "Toplum III", Dirilig Dergisi, S. 21, 12 Aralik 1988, 5.4
(61) KARAKOC, Sezai: "Toplum IV", Dirilis Dergisi, S. 22, 19 Aralik 1988, 5.3
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kargisinda aciz kalmugtir.©2

Tarihi bir erdem Ogreticisi goriip, tarihi olaylar1 anlamak i¢in
biiylik bir dikkat ve suura sahip olmanin, toplumlarin gelecegindeki
onemine dikkati c¢eken Karakog, tarihi mevsim mevsim izlemek
diiglincesinin bir izdiigiimii olarak da diinden bugiine tabloya bakisin1
sOyle devam ettirir."

"Yeni caglarda da Bati, Roma'dan kalan mirasla, tarih
oviincii, soyluluk gururu ile Diinyay: zaptetmek i¢in harekete gegti.
Nietszche uyarmist: oysa Avrupa'yl, ama iistiinde giines batmayan
imparatorlufun sahibi olmakla diinyalara sigmayan Ingilizler, {istiin
ik ideolojisi ile ayaga kalkan Almanlar, Roma'y1 diriltmek iddiasiyla
ortaya ¢ikan Italyanlar bir kez daha diinyayr ve Avrupa'y: atese ver-
diler. Filazofun agir1 tarth diigmanlifim ve arkaik grek coskunluguna
cagrisi, diyanizos diriltmeciligini ¢ilgintikla damgalayip tarihi
imanin ve metafizi§in yerine koyma, daha biyik bir deliligin, cthan
harplerinin patlak vermesine sebep oldu"”.©3)

Toplumlarin hatiralarini tarihin olusturdugu ve ¢ag ile tarihini
uyusturamayan, tarih altinda ezilen veya tarihi inkar eden toplumlarin
uzun soluklu olamayacagindan hareket eden Sezai Karakog, bu kez
tesbitlerini Hristiyanlik toplumti icin yapar. Ona gore Hristiyanligin
saglikli bir toplum olusturamamasinin arka planinda onun, zaman
icinde Hz. Isa'y1 dinin 6zii haline getirerek, tabiati sembolik ifadelerde
bir tarih vakasina, onu da inancla ozdeslestirmeye varan tutumu
yatar. Bu anlayis devlet ve toplum hayatim1 bilylik olgiide Hris-
tiyanlifin disina ¢ikartarak, dinin bir nevi kisi ahlaki olarak kal-
masina yol agmugtir. Tabiatt yok sayis ya da tabiati adeta putlag-
tirma, tarihi inkar veya tarih saplantilari, Bati medeniyeti top-
lumlarinin tarihle ve tabiatla hi¢cbir zaman uyum saglayamamalarina
neden olmustur.®) Sezai Karako¢ Bat1 toplumlarini degerlendirirken,
Islamdan ayr bir kategori olarak ele aldig1 Dogu toplumlariu da ir-
deleyerek su saptamalar1 yapar:

(62) KARAKOC, Sezai: "Toplum V", Dirilis Dergisi, S.23, 26 Aralik 1988, 5.4
(63) KARAKOC, Sezai: a.g.m., 5.4
(64) KARAKOC, Sezai; a.g.m., 5.5
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"Dogu diisiincesi topluma 4 en eski ¢aglardan beri farkli bir
takim agtlardan bakmustir. Evrensel uyumla insan arasinda bir iligki
kuran eski Cin diigiincesi, ister istemez uygarhig1 bir nevi baba uy-
garlif1, atalar tres1, insanum en biiyiik 6devini de atalarina uyma ola-
rak tesbit etmistir. Hint mistik bir bigakla, agilmast gii¢ toplum kat-
larma bélﬁnmﬁftﬁr. Maisir ve Iran toylumlan kudret ve faydanin din
ve oterite aracilifiyla toplumun ayrimus katlarina yayildig: donmus
toplumlar olmak ozelligini ¢aglar boyunca kaybetmiyorlardi. Me-
zopotamya halklarmin {istiine ise adeta bir gok geometrisi diigmiis ve
onlart bir takim bdlmelerine ayirmugti”.©

Her toplumda insanligin baglangicindan bu yana ismi bilinen
ya da bilinmeyen Peygamberler ve onlara inanan insanlarin, bu tiirlii
yanlis inanglardan veya yetersiz evren anlayislarindan dogan top-
lumlara kritik bakiglarini yonelttiklerini belirten Karakog'a gore
Allah'in vahyi veya ilhami ile bu insanlar, toplumdaki katilasmayi ve
bolmeleri yikarak, Allah'in oniinde iistiinlesme bakimindan yarigma
esitlifini ve ozgiirliigiinii getirmislerdir. O, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim,
Hz. Musa, Hz. Isa ve nihayet Hz. Muhammed'in gergek toplumlarin
kurucusu olduklarini belirtir. Tabiats, tarihi ve mucizeyi (mitolojiyi)
yerli yerinde ve olumlu bir plana oturtan Islam toplumunun bazi
ozelliklerinin diger toplumlarla benzerlik tagimasinin
kacinilmazligina da deginen Karakog, bu ortak ozelliklerin yanina,
miisliiman, toplumu daha gii¢clendiren ve soluklandiric1 ozellikler ka-
tarken, Obiir toplumlar bu 6zellikleri sifira indiren ozellikler eklerler,
der. (6

Sezai Karakog, Islam toplumu ile diger toplumlar arasindaki,
dini, tarihi ve sosyolojik farkliliklar1 ortaya koyduktan sonra Islam
medeniyetinin en onemli yapitaglarindan birisi olarak gordiigii millet
kavramina dikkati ceker.

(65) KARAKOC, Sezai: Cag ve llham I, a.ge.,5.54
(66) KARAKOC, Sezai: "Toplum III", Dirilis Dergisi, S.21, 12 Aralik 1988, 5.5
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2.1.8. ISLAMIN MILLET GORUSU

Millet kavrami, Arapga  "mille" kelimesinden tiiretilmigtir.
Mille, "bir s0z" manasina gelmektedir. Dolayisiyla "millet" belirli bir
sozii ya da vahiy kitabin1 kabul eden bir insan toplulugu demektir.®
Millet kavrami sozliikklerde din, seriat, tarikat gibi anlamlarda kul-
lanilmaktadir. Osmanli Tiirkgesinin en Onemli sozliigli olan Kamus-1
Tiirki, "din" ve "millet" kavramlarini ayni anlamda kullanir. Millet
kavrami Kur'an'da daha ¢ok "din" anlamunda kullanilmaktadir. Bu
kavram hakiki ya da gercek din (Bakara: 125, 135) anlaminda oldugu
gibi; Yahudi ve Hristiyanlarin dini (Bakara: 120) manasina da gel-
mektedir. Kadmus-1 Tiirki'ye gore "millet", bir "din"e bagl ¢esitli 1rk
ve dile mensup topluluklarin ortak adidir; Islam milleti gibi. Ummet
kavramdir. Tiirk immeti gibi. Kdmus-1 Tiirki'nin yazar1 Semseddin
Sami, "Islam milletleri” (milel-i Islamiye) yerine "Islam milleti" (mil-
let-i Islamiye); "Islam timmeti" yerine ise "Islam Ummetleri" (Umem-
i Islamiye) denilmesinin daha dogru olacagim soyler.®®

19. yiizyila kadar hi¢ bir irki, etnik grubu ya da ayni dili kul-
lanan bir toplulugu tanimlamak i¢in kullanilmayan, "millet" kavramu,
batililagma hareketleri ile beraber, bu yiizyildan itibaren anlam
degisikliine ugramistir. Millet terimi "immet"”, immet terimi ise
"millet” yerine kullaniimaya baglanmistir. Sezai Karakog¢ millet kav-
raminin Bati dillerinde gergek karsiliginin olmadigini ve Bati me-
deniyetinin bugiin bile millet kavramini heniiz anlayamamus
oldugunu one siirerek diinya tarihinde ilk defa millet kavramuni ve
goriisiinii getirerek, tam anlamiyla bir milletin dogusunu saglayanin
Kur'an ve Islam oldugunu soyler. Ona gére Bat: literatiiriinde millet
kelimesi yerine kullanilan "nation" sozii, daha ¢ok kan, dil, cografya

(67) LEWIS, Bernard: (Cev: Fatih TASAR), Islamun Siyasi Dili, Rey Yaymcilik, Kayseri,
1992, 5.62

(68) SEMSEDDIN, Sami, Kdmus-1 Tiirki, Istanbul 1992, 5.1400
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gercegi gibi milletin maddi boyutunu olusturan tabii dzelliklerinden
birinin veya birkaginin meydana getirdigi orgliyii temel alir. Bu da
gerek teorik, gerekse de pratik anlamda Bati medeniyeti'nin "millet"
kavramini gercegiyle anlayamadiginin bir gostergesidir.®) Karakog
[slamin "millet" anlayist ile karsilastirildiginda tam bir primitiflik
icinde gordiigii Batinin "millet" anlayisinin, onlarin medeniyet buh-
ran1 gecirmelerinin de en biiyiik nedeni oldugundan hareketle, Batinin
elinde bulunan teknolojik giiciin Islam toplulugunun elinde bulunmasi
durumunda insanliga aci, savas ve mutsuzluk yerine, huzur ve erdemi
getirecegini one siirer. O, bu iddiasin1 temellendirmek igin Islam'in in-
sanlar1 icigce dairelerden ibaret gordiigiinii dile getirerek s0yle devam
eder:

"Birinci ve en biiyiik daire, insanlik dairesidir. Insanlar, bir tek
asildan gelmiglerdir ve aralarindaki dil ve, gelenek farklari, suf, bir
varlik cesitliliginden ileri gelmektedir. (...). Insanlarm birbirlerine gére
bu farkliikta bulunmalari, insan olmalart bakimindan esit olmalarina
engel degildir. Nitekim, Islam teklifine muhatap olmak bakimndan,
hicbir 1k, hicbir renk, hi¢ bir insan 6biiriinden ayr tutulmamustur. (...)
Insanlarin, Hz. Adem'in soyundan gelmelerinin Kur'an'da anlatiimasi,
sadece bir mit olsun diye degildir. Biitiin insanlarin din kargisinda
ayni sorumluluk ve aym katilma 6devinde bulunmalarini gelistirmek
icindir".70)

ikinci dairenin "millet daireleri" oldugunu sdyleyen Karakog,
bunun da Islam ve kiifiir milleti diye ikiye ayrilan iki milletten
olustugunu belirtir. Ona gore bu anlayis, ik, kan, renk, dil ve gelenek
farkliliklarini inkar etmek degil, milletin olugmasinda esas faktoriin
inanma ve bu inanigi, suur, irade ve egyaya igleme Ozelliklerini
tasima oldugunu vurgulamaktir. Karakog, buradan Islam milleti ve
immetinin Ozelliklerine gegerek sunlar1 sdyler:

"{slam milleti, ilk insandan baglayarak, bugiine kadar,
Allah'm varlik ve birlifine inanan, Peygamberleri ve kutsal kitaplari
tantyan, kendi donemlerindeki Peygamberlerin getirdikleri vahiy
gerceklerini benimseyerek onlarm istedifi bir diizeni gerceklestiren

(69) KARAKOC, Sezai: Dirilisin Cevresinde, a.ge., s.102
(70) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.103
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biitiin insanlarin meydana getirdigi biiylik inanmuglar toplulugudur.

()

Millet, Islém toplumunun objektif adi oldugu halde, "timmet"
subjektif adidir. Yanhs anlagilmamak igin, buradaki subjektif ke-
limesini gercek ve terim anlaminda kullandifimuzi belirtelim, yoksa
keyfi anlamina gelen subjektiflik sézkonusu degildir. Millet Islam top-
lulugunu meydana getiren kisilerin genel 6zelliginden hareket edilerek
vanimis bir kavramdir. Ummetse bu biiyiik tarihi toplulugun, kro-
nolojik bir sira takip eden bdlimlerine de denk diigen, topluluk
baglarina, Peygamberlere izafe edilmesinden dogan bir kavramdur.
Hz. Musa'nin (immeti, Hz. Isa immeti, Hz. Peygamberin immeti
gibi. Demek ki, iimmet ve millet kelimeleri, baz: diistiniirlerin sandi1
ve 1srar ettikleri gibi ayn topluluklarm adi degil, aym: toplulugun bir-
birinden ayrilmaz, bir1 Obiiriinii biitiinleyen, biri miimin ve inang,
obiirii peygamber ve tarih agisindan bakan iki adidir".()

Sezai Karakog, "millet" kelimesiyle yetinilmeyip buna "{immet"
kavraminin da eklenmesindeki sebebin, milletin olusumunda inancin
tek basina yeterli olmamasi, peygamberlerin 6rneklik etmelerinin de
gerekmis olmasinda yattiini belirtip, aralarindaki bu yakinlik ve
dayanismay: tespit ettikten sonra, Islam milletinin 6zelliklerini ele
alir. Ona gore, Islamin sadece bir inang sistemi olmayip bir hukuk ve
devlet diizeni de getirmis olmasi Islam toplulugunu tam bir millet ha-
line getirmektedir. Hristiyanhkt;a ise din ile devletin ayr1 olusu bir
millet tesekkiiliine izin vermemektedir. Islamin millet goriisiiniin acik
bir millet goriisli oldugunu dile getiren Karakog¢, Yahudilikteki kapali
millet anlayisinin bu goriisle b'agda§mayacag1m soyler. Islam mil-
letine katilmak i¢in her hangi bir irka mensup olmak degil, insan
olmak yeterlidir. Boylece difer millet telakkilerinin negatiflifine
kars1 Islamin pozitif bir millet anlayisina sahip oldugunu sdyleyen
Karakog'a gore, Islam; bu ozelligiyle, insanlig1 tek bir millet yapmak
istemekte ve milletlik vasfini kaybettirmeyecek bir 6lgiide kapisini
biitiin insanlara agik tutmaktadir.?

(71) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.104
(72) KARAKOC, Sezai: Dirilisin Cevresinde, a.ge.,s.107
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2.2. DEVLET
2.2.1. BIR KAVRAM OLARAK DEVLET

Devlet, Arapca kokenli bir terim olup, elden ele gecen iktidar,
saltanat anlamina gelen "devl" kokiinden tiiretilmistir. Orgiitlenmis
bir toplum olan devlet, yonetimin kurumsallagmasi sonucu ortaya
cikmugtir. Bati'da 16. yiizyila kadar devlet deyimi kullanilmamugtir.
Eski Yunan'da, devlet yerine "polis”, Roma'da "civitas" veya 're-
puclica" deyimleri kullanilmugtir. Devletin karsligi olan "stato" ancak
15. yiizyilda ortaya ¢ikmig, soyut anlamda devlet deyimini ilk kul-
lanan ise, 16. yiizyilda Machiavelli olmustur. Ondan daha dnce ise
14. yy.da Tunuslu Ibn-i Haldun devletin gelisimiyle ilgili gbzlem ve
diisiincelerini meghur "Mukaddime" adl1 eserinde dile getirmigtir.

Devletin soyut olarak tanimlanmas: diisiince tarihi boyunca
cesitli farkliliklar gostermis, net bir tanimlama yerine, yazarlar, dev-
letin 6gelerinden birine agirlik vererek tarif yolunu se¢mislerdir. Dev-
letin gesitli tanimlamalarina bakildiginda genel olarak iki egilimin or-
taya ciktigi goriiliir. Bunlardan biri devleti bir "toplum" olarak ele
alan, digeri devlete "iktidar" acisindan bakan goriistiir. Aslinda bunlar
birbirinin karsisinda degil birbirini tamamlayan goriislerdir. Bu iki
goriis beraber olarak ele alindiginda, devletin varhik sartlarinin li¢
noktada toplanabilecegi iizerinde siyasetbilimciler ittifak etmislerdir.
Bunlar; iilke, insan toplulugu ve egemenliktir. Prof. Miinci Kapani,
devletin bu unsurlarini birbirine baglayarak soyle bir formiile va-
rabiliriz, der: '

"Devlet, belli bir iilke iizerinde yerlesmis, zorlayict yetkiye
sahip bir istiin iktidar tarafindan ydnetilen bir msan toplulufunun
meydana getirdigi siyasal bir kurulugtur”.(4)

(13) GOZUBUYUK, A. Seref: Anayasa Hukuky, Ankara 1991, 5.10
(74) KAPANI Miinci: Politika Bilimine Giris, Ankara 1989, 5.35
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Ali Fuat Baggil ise devleti sdyle tanimlar:

“Devlet, ferdin hiirriyet ve saadetini gasbeden igtimai bir ta-
hakkiim vasitas1 de§il, bilakis ferdin saadetini temin ve himaye eden
bir tegkilattir".()

Diigiince tarihi boyunca devletin amacimn "etik" ve birligi
saglamaya yonelik oldugunu savunan goriisten; yonetimin ayr1, ahlakin
ayri oldugunu ileri siiren goriise kadar, degisik fikirlerin ortaya ko-
nuldugu goriiliir. Devletin kokeni ile ilgili ileri siiriilen diistinceler de
bu farkliliklarin alt yapisini olusturuyor goriinmektedir.

2.2.2. DEVLETIN KOKENI ILE ILGILI GORUSLER
2.2.2.1. Olgu Kuramlari

Devleti bir olgu olarak goren bu kuramlarn "biyolojik" ve "top-
lumsal" olgu kuramlar: olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.?® Tem-
silcisini Platon'da bulan biyolojik olgu kuramina gore devlet, tek
insanin bir mikro organizma olmasina karsilik bir makro or-
ganizmadir. Insanla devlet biilyiik Sl¢iide birbirine benzer. Devletteki
sosyal siniflar, insanda bulunan bir takim yetilerin kargiligidir.
Ornegin ig¢i sinifi insandaki beslenme giidiistine, koruyucular sinifi
irade yetisine, yoneticiler smifi akil yetisine karsiliktir. Bu agidan
devlet biiyiik ¢apta bir insan, insan ise kiiciik capta bir devlettir.(™

Toplumsal kuram ise devletin kokenini toplumun yapisinda
arar. Bu kuram igerisinde onemli bir yer tutan marksizme gore devlet,
ekonomik ¢ikarlar catisma halinde bulunan toplumsal kiimelerin be-
lirmesiyle meydana gelmistir. Devlet, stmifl1 toplumlarda iiretim giic

(75) BASGIL, A. Fuat: Esas Tegkilat Hukuku I, Istanbul, 1960, 5.182
(76) GOZUBUYUK, A. Seref: age., s.1?
(77) SARICA, Murat: Siyasi Diigiince Tarihi, Istanbul, 1987. s18



48
ve araclarina sahip olan ziimrenin, diger zlimreleri ezmek i¢in kul-

landig1 bir aragtir. Sinifli toplumlarin ortadan kalkmasiyla devlete de
gerek kalmayacaktir.()

2.2.2.2. Irade Kuramlar

Devleti insan iradesinin {irlinii olarak goren bu kuramlar
"aile", "kuvvet" ve "sOzlesme" kuramlar olmak iizere siniflandirmak
miimkiindiir. Aile kuramina gore devlet, ailenin ¢cogalmasindan mey-
dana gelmigtir.

Kuvvet kuramini ise ilk defa sofistler ortaya atmuslardir. So-
fistlerin 6nde gelen diisiiniirlerinden Protagoras ve Antiphon'un sa-
vunduklar1 s6zlesme kuramuna kars: yine sofist filozoflardan Kal-
likles ve Thrasymachos kuvvet kuramimt ileri siirerek, devletin,
giiclillerin  zayiflan  ezmeleri amaciyla insanlar tarafindan
olusturuldugunu sdylemiglerdir. Protagoras ve Antiphon ise sdzlesme
kuramiyla, insanlarin 6teki canlilar arasinda en ¢ok birlikte topluluk
hayat1 yagsamaya ihtiya¢ duyan varliklar oldugunu sdyleyerek, bunun
saglanmasi amaciyla sozlesmeyle devleti olusturduklarimi ileri
siirmiislerdir.? Bu sozlesme teorisi, daha sonra bir takim diisiiniirler
tarafindan gelistrilerek cesitli varsayasyonlarla ortaya konulmustur.

"Homo homini lupus"”, "Insan insanin kurdudur" diyen Hob-
bes'a gore, siirekli birbirleriyle savag durumunda olan insanlar, bun-
dan kurtulmanin yolunu, emniyet ve baris igerisinde yagsamanin araci
olarak devleti olusturmakta gormiislerdir. Hobbes'a gore devlet top-
lumsal anlagmayla meydana gelmigtir.80

Locke ise toplumsal sozlesmeyi tarif ederken, insanlarin,
dogustan sahip olduklar1 ozgiirliiklerden ancak devletin getirecegi
yiikiimliiliikklere katilmakla fedakarlik edebileceklerini belirterek,
ozgiir iradeyle gerceklestirilen boyle bir sdzlesmenin devleti mey-

(78) GOZUBUYUK, A. Seref: a.ge., s.12
(79) SARICA, Murat: a.g.., s.15
(80) SARICA, Murat: a.g.e., 5.63
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dana getirdigini sOyler.®D
Roussea'ya gore ise insar}lar toplum halinde yasamaya karar
verdikleri zaman, biitlin haklari ile birlikte toplum icerisine girmis
olurlar. Insanlar, iradelerini birlestirerek, kendilerini biitiin hak ve yet-
kileri ile birlikte topluma devretmiglerdir. Burada, insanlarin hak-

larindan vazgecmeleri soz konusu degildir; haklariyla beraber top-
lumun iiyeleri olmusglardir.

Insanlarin  haklarimt  kaybetmeden topluma girmeleriyle
gerceklestirdikleri bu {istii kapali (zimni) anlasma, toplumsal
anlasmadir.®2

Sezai Karakog'a gore devlet, her seyden Once reel bir sey
degil, bir diislincedir. Devlet sosyo-biyolojik, ya da sosyo-ekonomik
bir vak'a olmadan once, sosyo-kiiltiirel bir vak'adir.®3 Sezai Karakog,
devlette, reellikten ¢ok diislinceye Oncelik vererek, devlet idesinin
giicli nisbetinde fiziki gercekligini yansitacagin: ileri siirmiistiir. O
Once realitesi olusup sonra ona diisiince ve ideal aranan devletlerin
tarih boyunca Orneklerine rastlansa da bunlarmn ciliz devletler
oldugunu soylemektedir.

2.3. DIN VE DEVLET

Tarith boyunca "din"in, kiiltiir, toplum, devlet ve ileride
ayrintili bir sekilde ele alacagimiz medeniyetle ¢ok yakin iligkide
oldugu ve bu olgular iizerinde biiyiik bir etkisinin oldugu goriiliir.
Dinin gerek eski toplum ve devletlerde gerekse giliniimiiz dev-
letlerindeki etkisinin gozardi edilemeyen bir realite olarak goriilmesi
diisiince adamlarini bu konu {izerinde yogunlasarak fikir iiretmeye
gotlirmiistiir. Ayni1 iligkinin Sezai Karakog tarafindan da hacimli bir
sekilde ele alindig1 goriiliir. O, devletin diger dinler ve Islam dini ile

81) GOZUBUYUK, A. Seref: age., s.13
(82) KAPANI, Miinci: a.g.e.,s.71
(83) KARAKOC, Sezai: Cag ve [lham IIl, Istanbul, 1986, 5.129
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olan miinasebetleri hakkinda saptamalarda bulunurken, ideal olanin da
Olgiilerini gostermeye ¢alisir. Ona gore, din ve devlet iligkisinin iyi
incelenmesi gilinlimiiz icin oldugu kadar gelecekte de insanlara 11k
tutacak yararli bir caligmadir. Btgﬁn kisi 6zgiirliigline en fazla 6nem
veren iilke oldugu iddiasindaki Amerika'dan, Ingiltereye, Fransa'dan,
Almanya'ya kadar "din"in az ya da cok ama mutlaka toplum
tizerindeki etkisinin hissedildigine dikkati c¢eken Karakoc¢'a gore,
din'in Ortadogu ve Asya-Afrika iilkeleri iizerindeki etkisi zaten, basit
bir etkilesimden ¢ok, o toplum ve devletlerin temel ilkelerinin dinden
kaynaklanmasi seklinde goriinmektedir.®9

Serif Mardin, Hz. Muhammed'in etrafinda toplanan Islam
{immetinin, Hristiyan cemaatlerinin aksine siyasefi"ikincil" bir faaliyet
alam1 olarak degerlendirip siyaset alanina sirt ¢evirmedigini soyler.
Ona gore, peygamberin otoritesi dini konulara degindigi kadar siyasi
konulara da deginmektedir. Peygamberin fonksiyonu dini oldugu
kadar siyasi idi ve yerine gege;cek olanlar onun yalniz dini roliinii
degil, siyasi roliinii de tevariis etmek durumundaydilar.®

Karako¢ da Hristiyanligin "suigeneris" bir hukuk ve siyasi bir
hayat {iretememesine, sadece bireysel bir olgu olarak kalmasina
karsin Islamin, kisi i¢in oldugu kadar, toplum iginde bir hukuk ve ka-
ideler diizeni getirdigini vurgular. Bu diizenin gerceklesmesinde ve
tek kisinin mutlulugundan, toplumun erdemli ve huzurlu bir yapiya
kavusturulmasina kadar genis bir yelpazede devletin payinin en bi-
reyci akim ve diigiinceler tarafindan bile inkar edilemez biiyiikliikte
oldugu diistincesinden hareket eden Karakog'a gore Islam, devleti
kendi mensuplarmin c¢ikar ve egemenligi icin bir arag olarak
gormemis, biitiin insanligi Islamin yliceligini gdrmesi ve onunla
gOnenmesi i¢in bir doniisiim mekanizmasi saymugtir.®6

(8%) KARAKOC, Sezai: "Devlet IT", Dirilis Dergisi, . 11, 3 Ekim 1988, 5.3
(85) MARDIN, Serif: Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, Istanbul 1992, s.24
(86) KARAKOC, Sezai: Cag ve llham 111, a.g.e.,s.130
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Islam Uygarliginin sadece bir devlet diisiincesi getirmekle kal-

may1p, bir devlet teorisi elestirisi getirdigini de sOyleyen Karakog'a
gore:

"Bugiin demokrasi ya da halk demokrasisi denen, kapitalist
ve komiinist sistemlerdeki devletin toplumu, eski Yunandaki site dev-
letlerdir ki, prototipleri Atina ve Isparta Site-devletleridir. Bugiinkii ka-
Iyzitalist batt devletleri, Atina sitesinin gelismis bir sekline, fagist ve

omiinist devletler de Isparta sitesine indirgenebilir. Elbet cagimiza
has birtakim degisimler ve gdzden gegirmeler séz konusudur. Ama
temelde, tohum aymidir. Eflatunun devlet diisiincesi, ana kaynaktir.
Fagizm eski Roma'y1 diriltme riiyast. Komiinizm, Asya yigin giiciine
uyarlanmig, yani steplegtirilmig bir Isparta ve Iran satraplifi
birlesiminin modern kiligy..."®7

Eski Yunanda gerek teorik gerekse de pratik acgidan temel
6genin maddi basar1 oldugunu sdyleyen Karakog, Islamda ise, insan
hayatinin ve onu kollayan devlet idealinin temelinin, maddi basar1
olmayip, Allah'n rizasi1 ve bunu saglayacak olan, takva, erdem,
dogruluk gibi hasletler ve bunlarin dayandig: insanin fizikotesi ve ahi-
ret inanc1 oldugu diisiincesindedir.®® Islamda "iyi"nin yerine getiril-
mesi ve "kotli" niin 6nlenmesinin miisliimanlarin {izerine bor¢ olma-
sindan dolay1 ve bunun da zorlayict bir giicle miimkiin olacagindan
hareketle, devletin zaruriligine deginen Karakog, bu devletin, Allah't
hi¢ unutmayan, en ufak bir kimildanigta bile O'nun razilifini ve
buyrugunu yerine getirmeyi amag edinmig bir devlet oldugunu soyler.

Boyle bir devletin, Allah adina keyfi bir yonetimle, totaliter bir
sekilde idare edilemeycegini ozellikle vurgulayan Sezai Karakog
Islam'in mutlak iktidarlig1 kabul etmedigini belirterek sdyle der:

"Islam, mutlak hiikiimdarlif1 kabul etmez. Devletin baginda
olan kisi, ister segimle, ister babadan ofula gecmek suretiyle, yani
wsiyetle orada olsun, hareketlerinde Islam diizeninin kurallariyla
baglidir. Islamn idare ve siyaset hukukunda "huru¢ alessultan” de-
nilen bir hak vardir. Sultan, hiikiimdar, islamm kurallarnm uy-
gulamazsa ona kargt bagkaldirt hakki dogar. Islamin bu sahadaki bil-
ginlerine gore".89)

(87) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.129, 130
(88) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.130
(89) KARAKOC, Sezai: "Devlet 11", Dirilis Dergisi, S. 15, 31 Ekim 1988, s.4
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Islam devletindeki temel ilkelere de deginen Karakog, islamin
devlet anlayiginda biitiin gorevlerin birer "emanet” oldugunu be-
lirterek, Kur'anin "Emanetleri ehline veriniz" buyrugunu hatirlatir.
Islam'in yonetim ilkelerinden birisinin de "danigma" (sura prensibi)
soyleyen Karako¢, Hz. Muhammed'in verilen kararlar1 genellikle sa-
habe ile birlikte aldigini belirterek, yoneticinin, igler: kendisiyle be-
raber calisan kisilere, genel olarak da bilen kisilere bagvurarak
yiiriitmesi gerektigini sdyler. Bir diger ilke olan "adalet" iistiinde de
onemle duran Karakog, zulmiin, Islam'm reddettigi ve lanetledigi en
biiyiik kotiiliik olduguna isaret ederek, devlet gdrevinin bu agidan ¢ok
biiyiik bir sorumluluk yiiklenmek oldugunu belirtir.®® Ekonomi, sos-
yal devlet gibi ilkelerde de olduk¢a genis diisiinceler ortaya koyan
Sezai Karakog¢ Islam Devleti'nde asil dnemli olanin bigim degil &z
oldugunu vurgulayarak sunlar1 sdyler:

"Islam, devlet yﬁnetinﬁnde, zamanla gelip gidecek bigimleri

ayrntil olarak tesbit etmemis, kisinin, toplumun ve devletin hangi

temel ilkelere ve kurallara uymasi gerektifini diizenlemistir. Muhteva,

sekillerden tnce gelmektedir. Araci amag yapmiyor Islam. Araglarda

biraz “daha sartlara gore ayarlama -elastikiyeti bulunuyor me-
deniyetimizde".®D

Sezai Karako¢ bu temel ilkelere degindikten sonra giinlimiiziin
en popiiler sistemi olarak goriilen demokrasiyle, Islami yonetim
arasinda karsilagtirmalarda bulunur.

Demokrasinin ana miiessesi olan parlamentarizmin, Islamin
"sura" miiessesenin Batida tekniklesmis bir benzeri oldugunu ileri
stiren Karakog¢ bu benzeyise karsilik aralarinda bir ¢cok onemli fark
tesbit eder.

Ona gore demokraside halk idaresi baglangic olarak, sebep
olarak vardir, Islam'daysa sonug olarak.

(90) KARAKOC, Sezai: a.g.m., s.14
(91) KARAKOC, Sezai: "Devlet IV", Dirilis Dergisi, S.12, 10 Ekim 1988, 5.4
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Demokraside bir "aleladeler hakimiyeti"ne diistilmesi cok
muhtemeldir. Oysa Islam, ruhi degerleriyle seckin ve erdemli kisilerin
devletteki etkinligini artiran bir "biat" miiessesine sahiptir.

Karako¢ onemli ve biitiin 6biir farklar da i¢inde barindiran ve
yansitan bir fark olarak diisiindiigii "bagkaldirma hakk:" ile ilgili ola-
rak da sunlar1 soyler: |

"Batida bagkaldirma hakk: sadece hiirriyet i¢in ve itaatten
koparilan pargalar halinde ve o da ancak Fransiz lhtilali'nden bu yana
miiphem, 1stismari miimkiin, subjektif ve ancak bagariyla sonuglan-
difinda megrulagan bir hakken, yani, batt amme hukuku diliyle fiili
durumun normatif degeri iken, islamda ayklanma, ik islam hukukcu-
lan tarafindan tesbit edilmig 'huru¢ alessultan” adiyla hiikiimlere
baglanmug agik, secik, objektif, bastan megru, itaat adina (hikmede-
nin uymast gerekirken uymadig1 prensipler adina) kullanilan bir ha-
kikatta hukuktur. Yani, batida s6z gotiiriir bir bagkaldirma hakki, 1s-
lamdaysa net bir bagkaldirma hukuku vardir".62)

Karakog, hiirriyetle itaatin altin tertibi olarak gordiigl
Islam'daki siyasi yapilanmanm, devleti ve toplumu Dogu'nun mutlak
ve mistik itaatinin dogurdugu statiklife ve Bati'min siirekli
baskaldirma ruhunun getirdigi kargasa ve karamsarlifa karsin, er-
demli ve huzurlu bir yapilanmaya kavusturdugu goriisiindedir.®

(92) KARAKOC, Sezai: Farklar, Istzmbul, 1986, 5.61
(93) KARAKOC, Sezai: Dirilig Neslinin Amentiisi, a.g.e., .47
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III. BOLUM

MEDENIYET

3.1. MEDENIYET VE MODERNLESME: Bir Siirecin Anatomisi
3.1.1. ISLAM DUNYASINDA MODERNITE ETKILERI

Modernlesme, Bati sosyalbilimcileri tarafindan, kendi uy-
garlik cevreleri diginda kalan iilkelerin, toplumsal degismelerini
aciklamada kullanulan bir kavramdir.® Bati'nin Ronesans ve Reform,
devaminda da Aydinlanma ile yasadigi siirecin bir "modernlesme”
olmadigini modernlesmenin, tamamen Batilt olmayan toplumlarin
Bati'y1 6rnek almakla agiklanabilecek bir kavram oldugunu, Miimtaz'er
Tiirkone su soziiyle 6zl bir sekilde ifade eder.

"Modernlesme, Batt dist toplumlarin, kendilerine ait ol-
mayan bir tarihi yagamaya baglamalardir”.@

Ronesans ve Reformla yeni bir gelisme siirecini baglatan Bati,
Aydinlanma, Fransa Ihtilali ve nihayet Sanayi Inkilabiyla birlikte
diinyanin merkezine oturmus, teknolojik, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal
alanlarla birlikte, insanin varlig1 kavrama bicimini de degistirmeye
yonelik soylemiyle Bati digindaki toplumlar etkisi altina sokacak bir
olusumu gerceklestirmistir. Insan aklin1 &n plana gikaran 18. Asir
Aydinlanma diiglincesi, bilim ve teknolojideki basdondiiriicii gelig-

(1) KARATEPE, Siikrii: Darbeler, Anayasalar ve Modernlesme, Naklen
LERNER, Daniel: The Passing of The Traditional Society, p.44

(2) TURKONE, Miimtaz'er: “Modernlesme ve Islamlagma", Bilgi ve Hikmet Dergisi,
5.1, Ki5 1993, 5.73 J
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meler, insanin dogayla olan iligkisini bir miicadele olarak gdrme ve
bunda da insanoglunun galip ¢iktig1 (¢ikmaya devam edecegi) anlayisi,
Batil1 diigiincenin "ilerleme" olgusuyla tanimladig1 bir durum olarak
karsimiza c¢ikar. Bu anlayisa g6re insanlik siirekli iyiye ve gilizele
dogru ilerleyecek, bu ilerlemeyi saglayan bilim, kainat hakkinda tiim
bilinmeyenleri bugiin olmasa bile yarin mutlaka agiklayacaktir. A.
Comte'un sdyleminde klasiklesen bu pozitivist anlayisin dogurdugu
fikir atmosferi icinde "din"in sahasi gittikce daraltilarak, insan akli ile
bilim, dinin yerine oturtulmus, biitiin dinlerin modas1 ge¢mis bir kav-
rayls modeli olarak tarihe gomiilecegi anlayisi egemen olmustur.
Bati'daki modernlik (modernite) olarak tanimlanabilecek bu vakianin
kuskusuz tiim toplumlarda aymi bicimde etkili oldugu sOylenemez.
Miimtaz'er TiirkOne'ye gore;
"Toplumlarin tarihi tecriibeleri, Bati'dan gelen etkilerin ka-
nallari, giicii; siyasi cografyalart bu maceray: her toplum icin farkli
hale getirmigtir. Islam toplumlariun modernlegmesi, diger top-
lumlarin modernlesmesine gore birbirine benzerlik gosterir, ama hig
bir zaman 6zdes degildir. Bugiin yasayan farkl: Islamu kiiltiirler, farkh

karakter ve yapiar bilyiik Olcide modernlesme siireclerindeki
farkliligm dirtintidiir.

Tirk Modernlegmesi adim  verebilecegimiz, bizim
yagadifimiz modernlesme siirecini, difer miisliiman toplumlardan
ayiran temel fark, hic bir yerde benzeri goriilmedigi sekilde, bizde mo-
dernlesmenin hayati bir mesele haline gelmesidir.®

Genelde Islam diinyasinda 6zelde de Osmanlida "Aydinlanma”
gibi bir diigiinsel degisim yasanmadigi gibi, toplumsal yapiy
kokiinden etkileyen bir sanayilesme hamlesi de goriilmez. Fakat bu
degismeleri yagayan Bat'nm cok yonlii cephelerden yoOnelttigi
saldirilar sonucu Islam diinyas: hizla somiirgelesir. Kiigiik dev-
letcikler, ©zellikle 19. asnn  ikinci yarisindan  itibaren
bagimsizliklarini kaybederler, Askeri ve siyasi alandaki gerileme,
Miisliimanlar {izerinde degisik .psikolojilere ve giiven duygularinin

(3) TURKONE, Miimtaz'er: a.g.m., 5.73
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zedelenmesine yol agar.@

Bat1 kargisinda diiglilen bu zayif durum, Osmanli devlet ri-
calini bir dizi tedbirler almaya yoneltmis, ¢cokiisiin durdurulmas: igin
careler aranmaya baglanmugtir. Eksikligi ilk donce askeri ve idari alan-
lardaki yetersizlife baglayan Osmanli'da, III. Selim zamaninda,
1789'dan 1808'e kadar stiren koklii bir idari, mali ve askeri degigiklik
yapildig: goriiliir. Daha once II. Osman ve III. Ahmed doénemlerinde
asker ve ulemanin tepki gdstermesinden dolay: bagarisizliga ugrayan
yenilik tegebbiislerinin gerceklesmemesinin altinda yatan nedenin,
yapilacak iglerle ilgili olarak gerek iilkede gerekse de Bati'da in-
celeme yapilmamas: oldugunu diistinen III. Selim, bunun igin bir yan-
dan iilkede, inceleme ve aragtirmalar yaptirirken, Obiir yandan da
donemin {inlii bilginlerinden Ebubekir Ragip Efendi'yi Batidaki
gelismeleri yerinde goriip incelemesi icin Viyana'ya elgi olarak
gondermigtir. Sekiz ay Viyana'da kalan Ragip Efendi, Avusturya'nin
siyasi ve idari yapisim1 inceleyerek, -bunlarla ilgili diigiince
gozlemlerini padigaha bir rapor halinde sunmugtur.®

Devlet adamlarinin III. Selim'e sunduklar1 goriigler arasinda
farkliliklar olmakla birlikte, yeniliklerin Oncelikle askeri alanda
yapilmasina agirlik verildigi goriiliir.® Bunun sonucu olarak da Batili
anlamda ilk diizenli ordu olan Nizam-1 Cedit kuruldu. Ardindan gelen
yeniceri ayaklanmast vs. gibi tarihi olaylara de§inmenin konumuz
disinda oldugunu belirterek su saptamay: yapmanin gerekli oldugunu
belirtelim. Devlet adamlar: icin Batiilasma toplumun pratik ih-

4) TURKONE, Miimtaz'er: Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogugu, Istanbul, 1991,
548

(5) KARATEPE, Siikrii: Darbeler, An@yasalar ve Modernlesme, Naklen UNAT, F.
Resit: Osmanl: Sefirleri ve Sefaretnameleri, Ankara, 1968, 5.154-161

(6) Miimtazeer Tiirkone, Askeri alandaki maglubiyetlerin sebebinin, askeri teknoloji
alanindaki gerilikten degil, askeri eitim, disiplin ve yeni savag taktikleri alanina da-
yandigini sSyleyerek, “diizenli bir askeri birlik" meselesinin Osmanli'daki genis et-
kisini vurgular. Bakiniz, "Modernlesme ve Islamlagma", Bilgi ve Hikmet Dergisi, S.
1, Kis 1993,5.74



57

tiyaclarmni kargilamaya yonelik zorunlu nedenlerin dogurdugu bir
durum oldugundan pek de hayranbikla karsilanmamugstir. Dahasi
donemin aydinlar sinifini olusturan ulemanin yenilesme gibi bir
kaygisi olmadigindan, felsefe, tarih, edebiyat, bilim ve sanat dal-
larinda herhangi bir yenilesme ¢abas1 da gereksiz goriilmiistiir. Ama
tiim bunlara ragmen yapilan askeri ve idari reformlarla Bati'ya agilan
kapidan diisiince ve kiiltiir degerleri de topluma girmis, Bati'yla te-
masa gegen yonetici ve aydmn kesimlerin deger yargilari, zevkleri, es-
tetik anlayislari, diinya goriisleri ve yasama bicimleri de de§ismeye
baslamusgtir.

II. Mahmut doneminde, devletin i¢cinde bulundugu bunalimdan
cikabilmesinin yolunun Avrupa'yt Ornek almasi oldugu diisiincesi
daha da yaygin hale gelmistir. Yenigeri ocaginin kaldirilmasi, mer-
kezi otoriteninin giiclendirilmesi, askeri, dini ve ilmi gruplarin devlet
yonetimindeki giiciiniin zayiflatilmas1 ve halkin giyimini diizenleyen,
memurlar ve askerler icin fes giymeyi zorunlu tutmak gibi re-
formlardan sonra Osmanli'min Bati'nin kiiltiir ve degerleriyle yakin
temasinin daha da arttig1 goriiliir. III. Selim'in baglattig1 yeniliklerin
II. Mahmut tarafindan daha kat: bir sekilde yiiriitiilmesiyle iilkenin
kapilar1 Bati'ya daha fazla ag1lnh§ olur. Artik bu kapidan yukarida da
degindigimiz gibi sadece askeri ve idari alandaki kurum ve
diisiinceler girmemis, Ozellikle Avrupa'da koklii degisikliklere yol
agmig Fransa Ihtilalinin fikirleri askeri okul &grencilerine Fransiz
Ogretmenler tarafindan Ogretilmeye baglanmugtir. Ayrica Bati
tilkelerine gonderilen dgrenciler, diplomatlar, bati bagkentlerindeki
temsilciliklerde gorevli gen¢ memurlar ve aydinlarin faaliyetleri de
Batil1 diigiincenin taninmasini saglamigtir.®

Tanzimat Ferman1 (1839) ile daha genis ve kapsamli bir hale
biirtinen degisimin iki temel politikadan hareketle uygulamaya ko-
nuldugu goriiliir. Birincisi, devleti iceride giiclendirmek icin askeri,

(7) LEWIS, Bernard: (Cev: Metin Kiratli) Modern Tiirkivenin Dogusu, TTK Yayini,
Ankara, 1984, 5.57-60
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idari, siyasi, hukuki, mali, iktisadi ve egitimle ilgili sahalarda reform
programlart uygulamak; ikincisi de Kuzey'den gelen ve Osmanli Dev-
leti'nin artik tek bagna énléyemedigi tehdide karst1 Avrupanin
yardimini elde etmek. Avrupa'dan boyle bir talebin doguracag: bir de
kefaret vardir ki bu da Bati'ya Osmanli'nin i¢islerine miidahele etme
hakkin1 vermek seklinde ifade edilebilir. Bunun sonucu olarak da Os-
manli tebasinin Hristiyan halklarinin hamisi durumuna gegctigi ve Os-
manlt hiikiimetine miidahelelerin siklagtigt goriilmektedir.® Bu
miidahele hakkinin kiiltiirel dayatmalar: getirecegi (getirdigi) de
kaginilmaz bir olgu olarak karsimizda durmaktadir.

Diigiince, dil ve sanat alaninda oldukca yogun bir Bati et-
kisinin yasandigi bu donemde Tanzimatcilarin amaglarinin Osmanli
toplumunu neye mal. olursa olsun Avrupa medeniyeti seviyesine
¢tkarmak oldugu goriilmektedir.® Ahmet Hamdi Tanpinar bu durumu
"Tanzimat devrinin ilk ideolojisi medeniyetgiliktir."® diye degerlen-
dirir.

Yukarida kisaca Ozetlemeye calistifimiz, genelde Islam
diinyasinin, 6zelde Osmanli'nin, ama sonu¢ olarak miisliimanlarin
Bati'nmin yiikseligini goriip, bu giiclin arkasinda yatan unsurlan
arastirma zaruretini hissetmeleriyle birlikte Islam tarihinde yeni bir
dénem ve tartigmanin bagladigi goriilir. Bunu iki tavir olarak
gérmek miimkiindiir. Ilki; miisliman kalarak Bati'y1 giiclii yapan tek-
nolojik, bilimsel unsurlar1 onlardan iktibas etmek, yani medeniyetin
maddi unsurlarin1 alip, manevi unsurlarini muhafaza etmek; ikincisi
ise; bir biitiin olarak Bati medeniyetini benimseyip ona y&nelmektir.
Miimtaz'er Tiirkone bu durumla ilgili olarak 1872 tarihli bir Osmanl1
gazetesinden su climleleri aktarir:

®) TURKONE, Miimtaz'er: Siyasi Ideoloji Olarak Islameiligin Dogusu, a.g.e.,s.52
©) TURKONE, Miimtazer: a.g.€., 5.52
(10) TANPINAR, A. Hamdi: 19uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul, 1988, 5.152
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"Osmanllar ilerlemeli ve Avrupa seviyesine mutlaka
cikmalidir. Ancak bu hangi esesa gore yapilacaktir. Birinci yol ‘Bir
Avrupa Devleti' olmak, ikincisi de 'Avrupa'da bir Osmanlt Devleti' ol-
maktir. Bunlardan ilki ‘Osmanli Devletinin hangi sifatta olursa olsun
ileri gitmest', diferi ise mutlaka Islamiyet sifatiyla terakki etme po-
litikalaridar". (D)

Ondokuzuncu yiizyilda, askeri ve idari yapinin reforme edil-
mesi amacina yonelik devlet tarafindan baglatilan bu modernlesme
girigsimleri, giderek padisahin konumu da olmak iizere tlim siyasi,
idari ve sosyal kurumlarin degistirilmesi istegini dile getiren siyasi
elit ve aydin hareketine doniigmiistiir. 1876'da Mesrutiyetin ilan1 ile,
ilk yazili anayasinin yiiriirliige konulmasi, Tanzimat ve daha sonra
modern Tiirkiye'nin kurulmasindaki Batililagma hareketlerinin, be-
raberinde hep "Medeniyet ve Kiiltiir" tartigmalarim1 giderek artan bir
cesitlilikte tasimaya devam ettigi goriiliir. Biz, bu tartismalar1 ortaya
koymadan once, "medeniyet" tartismalarinin arka planinda yatan zi-
hinsel ve toplumsal gerceklifi vurgulamaya calistik. Bunun ileriki
kistmlar i¢in aydinlatici bir yaklagim olacag: diisiincesindeyiz.

3.2. KULTUR VE MEDENIYET

3.2.1. Kiiltir Kavrami

Medeniyet kelimesinin cografyadan cografyaya, diisiinceden
diisiinceye gecerken ¢ogu zaman kiiltiir kavramiyla beraber anildigt
goriiliir. Kimi zaman kiiltlir ile 6zdes, kimi zaman aralarinda yogun
bir iligki, kimi zaman da kesin bir farklilik oldugu miilahazalariyla
ele alimir. Bu yaklasimlarin sergilenmesinden Once genel olarak
kiiltiiriin ele alinmasinda fayda olacag: diigiincesindeyiz.

(11) TURKONE, Miimtazeer: a.g.e., Naklen, Basiret, "Muvazene-i Efkar-1 Atika ve Ce-
dide", 3. R. Ahir 1289 (11 Haziran 1872)
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Kiiltiir antropolojideki anlamiyla Almancadan bati dillerine
gecmistir. Kelimeyi ilk kullanan Klemn'dir (1843). Unlii Ingiliz ant-
roplogu Taylor da kelimeyi ondan iktibas etmistir (1871). Kelime
Tiirk¢e'ye Fransizca'dan alinmugtir. Kiiltiir, Fransizca sozliiklerde en
dar anlamda: "Uygun temrinlerle bazi beden ve zihin melekelerinin
gelistirilmesi", genel olarak ve giindelik dilde ise, "1) okumus ve bu
sayede zevkini, elestiri yetenegini, muhakemesini gelistirmis insanin
ozelligi, 2) Bu 6zelligi saglayan egitim;" olarak tarif edilir. Ingilizler
ve Fransizlar kiiltiirii medeniyetle es anlamli kullanirlar; Almanlarda
ise kiiltiirden kastedilen maddi medeniyettir.02 Fakat zamanla kav-
ramin yazardan yazara, cografyadan cografyaya c¢esitli anlamlarda
kullanildig1 goriiliir. M. Duverger, Taylor'un iinli ve bugiin bile
gegerli oldugunu diigiindiigii kiiltiir tanimini sOyle nakleder:

"Etnografyadaki en genis anlaminda kiiltiir ya da uygarlik,

v

insanm, bir toplum iiyesi olarak edindiig bilgi, inang, sanat, hukuk,
ahlak, tore ve tiim diger yetenek ve aligkanliklart iceren karmagtk bir
biitlindir".0%

Kiiltiir ve medeniyeti esanlamda kullanan Taylor ile kosutluk
icinde oldugu goriilen Duverger, kiiltiiri olusturan ogelerin bir-
birlerine, bir toplamanin sayilar1 gibi eklemlendigini, diizenlenmis ve
sistemli olduklarin1 sodyler. O kiiltiire ya da medeniyete maddi ve
diistinsel tekniklerin dahil oldugunu, boylece maddi ve diisiinsel tek-
niklerin yol agabildigi davramis modellerinin de gz Oniinde bu-
lundurulmasi gerektigini sOyleyerek, maddi kiiltiir-manevi kiiltiir
ayirimunin ¢ok somut ve birbirinden bagimsiz birer olgu olmadifi
yoniinde bir egilim sergiler. On;a gore, global toplumlarla gruplar ve
kiiltiirle de alt kiiltiirler arasindaki ayirim, aym kumagin onii ve
arkasi gibidir. Ayn1 gercegin, iki farkli yoniinii dile getirirler. (4

(12) MERIC, Cemil: Umrandan Uygari, Istanbul, 1979, 5351

(13) DUVERGER, Maurice: (Cev: Sirin TEKELI) Sivaset Sosyolojisi. Varltk Yaymlari,
Istanbul, 1995, .74

(14) DUVERGER, Maurice: a.g.e., 5.85-86
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Geertz'e gore kiiltiir, toplumsal iligkileri besleyen "sembol ve
anlam" sistemidir. Kiiltiiriin insanin yasantisini yorumladigi ve dav-
raniglarini yonlendiren anlam diizeyi, toplumun da "gercekten va-
rolan toplumsal iligkiler ag1" oldugunu sdyler. Geertz, kiiltiiriin top-
lumsal gercegin modeli degil, toplumsal gercek igin bir model
oldugunu dile getirir. Geertz, kiiltiirel olgularin deger yargilarina da-
yandigim belirten Weber'le ayn1 diiglinceyi paylasarak, insanin bi-
yolojiye indirgenemeyecegini, toplumsal ve Kkiiltiirel konumundan
bagimsiz insanin "niirolojik bir y1gin" oldugunu sdyler.as

Serif Mardin'e gore kiiltiir, toplum i¢indeki anlamli semboller
biitiintidiir. Mardin, bu biitiinliigiin, dgelerin toplamindan bagka, on-
larda olmayan niteliklerle ortaya ¢ikan bir dizge oldugunu soyler.(6)

Miimtaz Turhan ise, "Kiiltlir Degismeleri" adli eserinde,
kiiltiiriin olugsumu ve kiiltiire farkli yaklagimlarla ilgili oldukc¢a genig
bir tablo ortaya koyduktan sonra kiiltiirii goyle tarif eder:

"Kiiltiir, bir cemiyetin sahip Oldu%(lll maddi ve manevi kiy-
metlerden tegekkiil eden Gyle bir biitiindiir ki, cemiyet i¢inde meveut

her nevi bilgyi, alakalari, itiyatlart, kiymet dlciilerini, umumi goriis ve

zihniyet ile her nevi davranig sekillerini igine alir, Biitiin bunlar bir-

likte, o cemiyet mensuplariin ekserisinde miigterek olan ve onu dier
cemiyetlerden ayirt eden hususi bir hayat tarz: temin eder”.d?

3.2.2. Kavram Olarak Medeniyet

Kavramlarin ortaya ciktiklarinda tagidiklar: anlam ve igerikle-
rin zamanla birtakim degisme ve kaymalara ugramasi oldukga sik
goriilen bir durumdur. Bat1 dillerinde "medeniyet"i ifade eden kelime

(15) SUNAR, Ilkay: Diigiin ve Toplum, Ankara, 1986, s.37-40
(16) MARDIN, Serif: fdeoloji, Istanbul, 1993, 5.101
(17) TURHAN, Miimtaz: Kiiltiir Degismeleri, Istanbul 1994, 5.45
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olan "civilisation" ilk defa Fransizca'da, XVIII. yiizyil ortalarinda
(1756) goriiliir Ingilizce'de ise ilk defa 1770lerde “civilization"
biciminde kullanimistir. Kavramun ilk kullanildig1 yillardaki anlamu,
"edep-erkan, 6grenme, zariflenme" gibi ozellikleri i¢eriyordu. Zaman-
la bu kavramin giiclenmesi ve gerek Fransa, gerekse de Ingiltere'de
bugiinkii anladigimiz manada "medeniyet" karsilig1 olarak kullanil-
mast XIX. yiizyillarin baglarinda gerceklesmis ve sonraki yillarda
Avrupa iilkeleri ve Amerika'ya kademe kademe yayilmugtir.ds)

Cemil Meric'in ifadesiyle, "muhtevasi ¢agdan caga, iilkeden
iilkeye, yazardan yazara degigen",d9 “civilisation" kelimesini "si-
vilizasyon" olarak Tiirkce'de ilk kullanan Mustafa Resit Paga'dir.
Mustafa Resgit Paga, Paristen yolladig1 resmi yazilarda (1834) Tiirkce
karsiligini bulamadig: bu kelimeyi "terbiye-1 nés ve icrdy-1 nizamat"

olarak tarif eder.0

" Tiirkge'de "Medeniyet" kelimesini muhtemelen ilk kullanan
Sadik Rifat Paga'dir (1838).

Arapca olan bu kelimenin tiiredigi m.d.n kokiinden bazi ke-
limeler daha eski tarihlerde de kullanilmus olmakla birlikte me-
deniyetin kullanilmasi bu tarihten sonradir.

Medeniyet kelimesi dejha kesin bir sekilde Bianchi'nin
Fransizca-Tiirk¢e Sozliigii'niin 1943 baskisinda goriiliir. O, Arap harf-
leriyle "medeniyet” diye yazdigi bu kelimeyi Latin harfleriyle "mo-
doniiet" bigiminde belirtmigtir. Latince "civitas" yani "sehre ait" gibi,
sehir anlamindaki "medine"yi hatirlatan "medeniyet" kelimesi ¢abuk
tutunarak 1845'lerden sonra yayg1n1a§rru§, 1850'lerde sozliiklere gi-
rerek, 1860'lardan sonra "sivilizésyon" kelimesinin yerini almigtir.@

(18) BAYKARA, Tuncer: Osmanlilarda Medeniyet Kavram ve Ondokuzuncu Yiizyila
Dair Aragtirmalar, 1zmir, 1982,s.1,2

(19) MERIC, Cemil: a.ge., 5.93
(20) MERIC, Cemil: a.g.e., $.95
(21) BAYKARA, Tuncer, a.g.e., 31,32



63

3.3. MEDENIYETE CESITLI YAKLASIMLAR

Civilisation yani medeniyet salt bir kavram olmanin otesinde,
Bati'min diinya sahnesine gik1p, biiylik teknolojik atilimlari
gerceklestirmesiyle birlikte, yine Bat1 tarafindan son ikiylizyildir tiim
diinyaya Bati'nin {istlinliigiinii vurgulayan bir sdylem igerisinde su-
nulmus adeta dayatilmigtir. Zamanla Bati'nin bu korosuna 6zellikle
liciincii diinya iilkeleri aydin ve siyasi elitlerinden de eslik edenler
¢ikmug ve medeniyet tartigmalari bazen yiiksek dozlara ulagan bir
yogunluk gostererek problematik olmaya devam etmigstir. Biz bu
tartismalara gecmeden evvel, hem Bati'li ve Dogu'lu bazi diisiince
adamlarinin medeniyete yaklagimlarini sergileyip hem de bu
tartismalarinin odak noktasini olugturan "Kiiltiir ve Medeniyet" ku-
tuplagtirmaciligini da inceleyerek, konuyu degisik agilardan ele al-
maya calisacagiz. |

3.3.1. Batih Aydinlar Acisindan Medeniyet

Unlii Ingiliz taribgi A. Toynbee'ye gore medeniyet yaratici bir
azinlikla ¢ok sert olmayan bir cografyanin eseridir. Cevre her giin bu
yaratici azinlifa yeni sorular sorar. Yaratici azinlik bu muammalari
¢ozebildigi siirece medeniyet yasamuni siirdiirlir. Bu sonu gelmeyen
bir diyalogdur. Sartlar degistikce yeni cevap gereksinimleri ortaya
cikar. Medeniyetin omriinii tayin eden sey ise bu cevaplardaki isabet
veya isabetsizliktir. Toynbee'ye gore bir medeniyet, ne yeni llkeler
fethetmekle, ne de teknolojik zaferlerle gelisir. Medeniyetin biiylimesi
demek kendi kendini tayin etme (self-Determination), kendi kendini
bicimlendirme (self-Articulation) imkanlarnin gittikce artmast ve
toplum degerlerinin manevilesmesi demektir. Biiyliyen bir me-
deniyetle bu karizmatik azinlik, cevrenin meydan okuyusuna verdigi
her cevapla kendini tazeler. Toplum farklilagmaktan biitiinliige,
biitiinliikten farklilismaya gecer.
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Toynbee'ye gore medeniyetlerin ¢okiisii azinlifin yaratici
giicii kaybolunca baglar. Artik karizmasi kaybolmaya baglayan
azinlik ¢cevrenin sorularina cevap veremez, kalabalifa yol gosteremez
hale gelmistir. Bunun sonucu olarak da toplum bdéliiniir ve medeniyet
iistesinden gelemedigi bir tehditle karsilagarak yikilir.@2)

Goriildiigii gibi medeniyetler: dogar, biiyiir, gelisir ve oliir; di-
yerek "organizmaci yaklasim" olarak bilinen bir anlayigla ele alan
Toynbee'ye gore insanlik tarihi yirmi medeniyet gormiistiir ve bun-
lardan Bati Medeniyeti haric digerleri ya Olmiis ya da can
cekismektedir.@d Toynbee Islam uygarlifinin son agilimi olan Os-
manlu Uygarlifini da bu yirmi uygarliktan biri olarak gérmekte ve bu
uygarligin biitiin agilimini yapmadan, dig etkilerle durduruldugunu
soyleyerek sOyle devam etmektedir:

"Panislamizm uykudadir. Ne var ki, Batihilagsmus diinyanin
proleter kalabalif1 Bat: somiirgecilifine karg: ayaklanip anti-Batici
bir hareket olugturursa, uyuyan devin uyanabilecegini hesaba katmak
zorundayiz. Bu cagriun, Islam'm mulitan ruhunu- kis uykusuna
yatmug gibi goriiniyorsa da- uyandirip zafer dolu bir ¢aga yoneltme
de, hesap edemedigimiz etkinlikleri olabilir. Gegmiste Islam, Dogulu
bir toplumu Bati saldirisina kars: ¢ok giizel ayaklandirmusti. Pey-
gamber'in ilk takipeileri zamaninda Isldm, Suriye ve Misir'1 bin yildir
ellerinde tutan Helen egemenliginden kurtarmusti. Zengi, Salahaddin
Eyyubf ve Memlikler zamamnda Islam, Hagli seferlerine ve Mogol
istilasina kargt durdu. Eger insanhfin bugiinki durumu bir "irk
savagi'na yol agacaksa, Islam, tarihi gbrevini yapmak iizere bir kere
daha ¢agriimalidir. Dileyelim ki bdyle bir savag ¢ikmaz".@)

Toynbee bir taraftan diinyanin Batitlilagmasi kagcinilmazdir, Bati
medeniyeti biitiin diinyaya yayilan tek medeniyettir derken,® yukari-
da goriildiigii gibi bir taraftan da Bati'ya "uyuyan devi uyandirmaym"
mesajimi vermektedir; zira Toynbee'nin Bati medeniyetinin gelecegi
. ile ilgili oldukca ciddi endigeleri vardir. O bunlar1 soyle dile getirir:

(22) MERIC, Cemil: a.ge., s.121, 122

(23) TOYNBEE, Amold: (Cev: Ufuk UYAN) Medeniyet Yargilaniyor, Agag Yayinlari,
Istanbul, 1991, 5.25

(24) TOYNBEE, Amold: a.g.e.,s.187
(25) TOYNBEE, Amold: a.g.e., s.93
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"Avrupalilar dinyanin Batililagtirilmasim ve gdzleriyle bu
hareketin gittikce hiz kazandiim gbrdﬁkge heyecanla: "Eger biitiin
diinya Avrupahlagyorsa, Avrupa diinyadaki Ustiinliigiinii kaybetse
ne farkeder?" diye bagirabilir.

Eger bu heyecan bir siire Avrupalilarin aklmi meggul ederse,
goriilecektir ki yermi giiphelere birakacaktir. Bati kiiltirtinin Av-
rupa'dan diinyaya yayilis1 nicel olarak biiyiik olabilir, fakat nitel olarak
nastldir acaba? Eger su anda Bati medeniyeti hayattan silinirse, Bati
medeniyetinin gotiiriildiigli yerlerde Avrupalt 6z yasamaya devam
edebilecek mi? Efer Avrupa biitiiniiyle yok edilirse, Bati medeniyeti
hayatini siirdiirebilecek mi? Eger Avrupa bugiin iizerinde bulundugu
iistinliik tahtindan indirilirse ki bu onun kaderi gibi gdzikiiyor-
(jln‘;emesine ragmen Bati medeniyeti yozlasmadan kurtulabilecek
mi?".26) :

Toynbee'yi boyle diisiinmeye iten neden sadece Islam degil,
Hindistan, Uzakdogu ve Afrika ile birlikte, ikinci diinya savasindan
sonra yildizi parlayan ve onun Avrupa Medeniyeti disinda gorme
egiliminde oldugu A.B.D. dir de ayni zamanda.

Medeniyetlerin ¢okiis ve yeni bir medeniyeti dogurus
anlarinda dinin oldukg¢a dnemli bir yer tuttugu diislincesini tagiyan ve
Bat1 medeniyetinin olusumunda Hristiyanligin fonksiyonuna da dik-
kati cekmis olan Toynbee'nin, Birinci diinya savasindan sonra Bati
medeniyetiyle ilgili kaygilarini Cemil Meri¢ s0yle degerlendirir:

"Avrupa medeniyeti de 6lim dogegindedir, ama bu Oliime
bir tiirlii katlanamaz yazarin gonlii. Icinden bir ses, "Tanr1 bilyiiktiir"
diye haykurir. "Avrupa'ya aciyacak, onu mahvolmaktan kurtaracaktir”,
(...) ve Hristiyanlar1 duaya ¢agirir.

Evet kendini kainatin mihveri sanan Avrupa'yt bu gurur ve
gaflet uykusundan 1914 bopazlagmast uyandirir. Harabeler
karsisinda dehgete kapilir Avrupali. Igine ilk defa olarak bir korku
diiger: Ben de mi yok olacagim?"@"

(26) TOYNBEE, Arnold: a.g.e., s.98-99
(27) MERIC, Cemil: a.g.e., 5.123(28)
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Rene Guenon, i¢inde bulundugumuz donemi medeniyet devri
olarak adlandirmay: ve medeniyeti modern ¢ag ile karigtirmamuzi,
bugiin artik unutulmus bulunan biiylik bir iitopyaciya, Fourier'e
bor¢lu oldugumuzu belirterek soyle der:

"Medeniyet, Avrupali milletlerin XIX. yiizyilda ulagtifs
gelisme ve yetkinlesme demekmis... Hi¢ kimsenin tarif ede-
memesine rafmen herkese bilinen bu kelime hem maddi ilerlemeyi
hem de ahlaki ilerlemiyi kapstyormus: birt Obiirtine dayali, biri
Obiiriine bagli, bir birinden ayrilmaz iki kavram medeniyet demek,
kisacasi, Avrupa demekmis: medeniyet, Avrupanin kendi kendine
verdigi bir berat imig" @8

Fourier Avrupa'nin kendi kendine verdigi bu beraattan pek
hosnut olmadigini Medeniyete olumsuz yaklagimiyla gosterir. Ona
gore:

"Medeniyet iki siitun {izerinde yiikselir. Siingii ve aglik, Do-
landiricilarla namussuzlarin gonliine gore bir diizen, Hakim-1 mutlak:

Para. Salnameleri kanla yazili medeniyetin, miinasebetleri yalan

izerine milesses: Yalan, kin ve kalleglik. Medeni insan, igtimai bir
yilandir, nezaket ve terbiye icabt yalanct olmak zorunda."@)

Fourier'nin medeniyete bu olumsuz yaklasimi, medeniyet ve
kiiltiir arasindaki iligki hakkinda oldukc¢a onemli fikirler ileri siiren,
organizmaci medeniyet anlayisina sahip Spengler'de ise daha degisik
bir sekilde ortaya konulur. Spengler'e gore kiiltiir, her medeniyetin
baslangici, yaratici heyecanidir. Ona gore bir degil bir ¢ok kiiltiir
vardir ve her kiiltiir de tektir ve kendi dilini konusur; bu bagkalarinin
anlayamacag1 bir dildir. Hicbir kiltiirin biitiiniiyle iktibas edi-
lemeycegini soyleyen Spengler, bir kiiltiiriin unsurlarmin bagka bir
kiiltiire ancak malzeme olabilecegini ifade eder. Yasayan her kiiltiiriin
yabanci kiiltiirlere kapali oldugundan hareketle sunlar1 sdyler:

(28) GUENON, Rene: Dogu ve Bati, a.g.e., s. 23, Naklen: Medeniyetlerin Gelecegi, Revue
Universelle, 1 Mart 1922, 5.586-587

(29) MERIC, Cemil: Umrandan Uygarliza, age.s93
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"Her kiiltiir ferdin gecirdigi merhalelerden gecer: Cocukluk,
genclik, olgunluk ve ihtiyarhk. Amacma ulagtiktan, ideasiu
gerceklestirdikten sonra katilagwr, yaratict giicini kaybeder, me-
deniyet olur.

Her kiiltiiriin kendine gore bir medeniyeti vardir. Kiiltiiriin
kacimilmaz akibetidir medeniyet. Olmakta olanm, olmus hale gel-
mesidir. Serpilisten sonraki katilagma, hayatt kovalayan 6liim"®0

Goriildiigii gibi  medeniyeti, kiiltiirtin ~ 0liimii  olarak
degerlendiren Spengler, bu ikisi arasinda bir ayrigtirmaya gitmekte ve
tercihini kiiltiirden yana koymaktadir.

Bati'nin yeni diinya goriisii ve ileri teknolojik atidimlarin sahibi
olarak diinya sahnesinde etkisini gosterdigi zamandan bu yana, karsi-
sindaki medeniyetlere mensup olan aydinlarin yaklasimlar: da gesitli
bicimlerde tezahiir etmistir. Bu aydinlarin, Osmanli'nin son dénemi
ve modern Tiirkiye'nin dogusunda ortaya koyduklar1 cesitli me-
deniyet kavramlastirmalarinin ele alinmasi, "medeniyet" konusuna
getirilen farkli perspektifleri tanimamizi saglayacaktir.

3.3.2. Osmanh Devleti Acisindan Bati Medeniyeti ve
Aydinlarin Durumu

XIX. asir Osmanli devletinin buhranli bir ¢agidir. Devletin te-
mellerini olusturan ana kurumlar yozlagsmis veya defismigtir. Av-
rupa medeniyetinin zirvede oldugu bu dénemde emperyalizm, maddi
cikarlarinin kendisini ula§t1rd1§1 her yere biricik ve en biiyiik me-
deniyet oldugu telkinini de yaminda gotiirmiistiir. Bat1 medeniyetinin
tistiinliigii inanc1 Osmanli devletinde de yayginlasmaya baslamis ve
devlet adamlar1 arasinda oldukga taraftar toplamustir.

Osmanli devlet adami ve tarihcisi Ahmet Cevdet Paga, Bati
medeniyetine karst asir1 bir hayranlik duymamakta, Bati'daki bu
gelismelere bir ilim ve devlet adami tecessiisii igerisinde

(30) MERIC, Cemil: a.g.e., .120
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sogukkanlilikla bakmaktadir. O, Bati medeniyetinin tarih boyunca
sahneye c¢ikan biiylilk medeniyetlerden sadece bir tanesi oldugu
diisiincesindedir. Ve bunu da eski medeniyetinin mirasina kondugu
icin gerceklestirebilmistir.

Tanzimat devri diigliniirleri icin Avrupalilagsmak olan me-
deniyet anlayisindan, Cevdet Pasa, medeniyeti, ulasilmas1 gereken
bir ideal degil, bir toplumsal olgu olarak gormesiyle ayrilmaktadir.G

Ahmet Cevdet Paga'da Medeniyet kavraminin iki farkli an-
lamda kullanildig: goriiliir;

1) "Medeniyet toplumlarin zaman i¢indeki gelismelerinde
ulagtiklart sosyal bir merhale, biitiin toplumlarin idrak ettikleri veya
edecekleri bir durakdur. Belirtileri: Is boliimi, niifusun gehirlerde top-
lanmast vs. Sartt: Devlet. Diigman korkusundan bu sayede kurtulan
insanlar, begeri ihtiyaglarin gldenp insani ozelhklenm gelistirmeye
koyulurlar

2) Belli iklimlerde, mesut tesadiiflerin bir araya gelmesi ile or-
taya ¢ikan ve tarthe damgasint vuran medeniyetler.©2

Ahmet Cevdet Paganin birinci tanimda Tunuslu iinli tarihgi
Ibn-i Haldun'un organizmaci devlet ve tarih teorisine bagli bir
anlayista oldugu goriiliir. Ibn-i Haldun, devletin sahis gibi canli bir
organizma oldugunu sdylemekte ve dogar, geligir, geriler ve 0liir, de-
mektedir.3 |

Cevdet Pasa da:

"Nasil bir insan gerek viicudca ve gerek halce bir zaman
gelisir ve ondan sonra da gerilirse, her devlet de bu minval lizere kah
kuvvet bulur ve kah zaafa du§er" der.G9

(31) YAZAN, Umit Meric: Cevdet Paga'nin Toplum ve Devlet Goriisii, Istanbul 1992,
s.44

(32) YAZAN, Umit Merig: a.g.e., s.45
(33) ULUDAG, Siileyman: /bn-i Haldun, Ankara 1993, 5.113
(34) YAZAN, Umit Meric: a.g.e., .44
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Cevdet Pasa, ikinci anlayisint medeniyetlerin maddi sartlarini
inceleyerek agiklar. Medeniyeti hicbir iilkenin tekelinde gormeyen
Cevdet Paga'ya gore; medeniyetin dogmasi i¢in toplumun bir topraga
yerlesmis olmast sarttir. Medeniyetlerin gelismesinin biitlin ik-
limlerde miimkiin olamayacagini1 sdyleyen Cevdet Pasa, bu gelisme-
nin daha eski medeniyetlerin mirasina konmakla gerceklesebilecegini
belirtir.G9

Cevdet Pasa da Toynbee gibi yeryiiziinde belli medeniyetler
olduguna ve bunlarin Omiirlerinin bir siire sonra bitecegine inan-
maktadir. Yalniz bu Spengler gibi karamsar bir "son" diisiincesi
degildir. Ona gore "medeniyetler 6lmektedir ama medeniyet hep iler-
lemektedir"@6)

Ahmet Cevdet Pasa bir medeniyetin sosyal, siyasi ve iktisadi
yapist ile bagka bir medeniyetinki arasinda fark oldugunu belirtmis,
bir medeniyetin bagka bir medeniyete doniismesinin imkansizligini
vurgulayarak, doneminde ve daha sonra dile getirilecek Batt me-
deniyetini ithal etme fikrinin karsit1 bir tutum sergilemistir.

Rene Guenon; medeniyeti meydana getiren degisik cinsteki
6gelerin karmagik toplaminin dogru olarak tarif edilmesinin oldukca
zor oldugu diisiincesindedir. Guenon, medeniyetle siki bir ortaklik
icinde goriilen "ilerleme" fikrine karsi ¢ikar. Ona gore, asil, "me-
deniyetler" varsa, ayni sekilde bunlarin herbirinin gelisme siirecinde
veya bu gelismenin uzun yada kisa siireli bazi donemlerinde, biitiin
tizerinden degil de su veya bu alanda bir "ilerlemeler" vardir. Bir me-
deniyet belli bir yonde ilerlerken, bagka birisi gerileyebilmektedir;
bazen bu iki durum ayni anda, degisik alanlarda da meydana ge-
lebilmektir. "llerleme"denilen sey izafidir ve mutlak olarak bir
gercege tekabiil etmez. Guenon'un medeniyetlerin her zaman eski me-

(35) YAZAN, Umit Merig: a.g.¢., 5.60
(36) YAZAN, Umit Merig: a.g.e., 5.60
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deniyetlerin mirasina konmadig1 diistincesiyle de Cevdet Paga'dan
ayrildig1 goriiliir.®?

Guenon'a gore Bati medeniyeti gergek bir anomali olarak yer
alir tarihte... O, Bati'y1 taniyabildi§imiz medeniyetler arasinda ta-
mamen maddi yonde gelismis tek medeniyet olarak goriir. Bu maddi
gelisme ona gbre zihni bir gerilemeyi de beraberinde getirmistir.
Bundan dolayidir ki batililar, saf zihnin ne oldugunu bilmezler; hatta
boyle bir seyin mevcudiyetine bile ihtimal vermez olmuslardir. Biitiin
Dogu medeniyetlerinin, igindé bulunduklar1 biiyiik farkliliklara
ragmen, hepsinin de temelde "an'anevi" bir Ozellik tasidigini
sOyleyen Guenon, an'anenin oldugu her yerde ilkeler olacagimi vur-
gulayarak, Bat1 medeniyetinin bir ilkesizlik sancist gekmekte ve bu
sanciyl her sahada duymakta oldugunu soylemektedir. Bati'da ge-
leneklerin oldugu donemde ‘Dogu-Bati ihtilafinin bu boyutta
olmadigmi hatirlatan Guenon, tekrar an'aneye donmedigi takdirde
bugiinkii sekliyle Bat1 medeniyetinin ¢okmesinin mukadder olacag:
hiikmiinii koymaktadir.©8)

3.3.3. Medeniyet Ithalinin Miimkiinliigii ve Aydimnlardan
Oneriler

Yeni tanidiklari bir diinyanin ihtigamiyla degisik duygular
icerisine giren Tanzimat ve daha sonraki donemin siyasi elit ve
aydinlar1 bu degisik duygularin dile getirildigi farkli ¢oziim Onerileri
{iretirler. Bu ¢oziim Onerilerinden, Ziya Gokalp'in medeniyet ve hars
tefriki oldukga orijinaldir. Medeniyete milli bir alan agmak isteyen,
Bati'nmin kotii yonlerini degil, teknolojisini ve kesiflerini iktibas et-
meyi hedefleyen bu goriis, maziyi ayiklayarak koruma ve yeniyi
secerek alma gibi bir ¢oziimiin teorik plani olarak kiiltiir ve medeniyet
dilemmasini da biinyesinde tasimaktadir.

(37) GUENON, Rene: a.ge., 5.26-27
(38) GUENON, Rene: a.g.e., 5.140-144
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Ziya Gokalp'e gore insan toplumlarmin tiim bireylerini bir-
birine baglayan, yeni kisiler arasindaki uyumu saglayan kurumlar

"hars (kiiltiir) kurumlar1"dir. Bunlar o cemiyetin "hars"mi1 (kiiltiir)
olusturur.

Bir cemiyetin {ist tabakasini, bagka cemiyetlerin {ist ta-
bakalarina baglayan kurumlar ise "medeni kurumlar"dir. Ayni cinsten
boyle kurumlarin tamami "medéniyet" (uygarlik) adi verilen biitiinii
meydana getirir.9

Tiirkler i¢in hem bir Tiirk-Islam kiiltiiriinii amaclamayi, hem
de c¢agdas Bati medeniyetinin akli, bilimi ve teknolojisiyle do-
nanmay1 miimkiin goren Ziya Gokalp, kiiltiir ile medeniyet arasinda
hem birlesme hem de ayrilik noktalari oldugunu soyler. Aralarindaki
birlesme noktasi, ikisinin de biitiin toplumsal hayatlari, yani din,
ahlak, hukuk, akil, estetik, iktisat, dil ve teknikle ilgili yasayislar
icine almasidir. Bu toplumsal hayatin biitlintine kiiltiir ad:1 verildigi
gibi, medeniyet de denilir; ikisinin arasidaki benzerlik noktas: da
budur. Ayrildig1 temel nokta ise, kiiltlir milli oldugu halde medeniyet
milletlerarasidir. Kiiltiir, yalmz bir milletin din, ahlak, hukuk, dil,
akil, estetik, ekonomi ve teknikle ilgili yasayiglarinin uyumlu bir
biitiiniidiir. Medeniyet ise, ayni geligsmiglik diizeyine sahip bircok
milletin toplumsal hayatlarinin ortak bir biitiiniidiir. Ornek olarak Av-
rupa ve Amerika uygarlifi cevresinde ortak bir Bati medeniyeti
oldugunu soyleyen Gokalp, bu medeniyetin i¢inde birbirinden
bagimsiz olarak bir Ingiliz kiiltiirii, bir Fransiz kiiltiirii, bir Alman
kiiltiiriiniin varligina isaret eder.40

Ziya Gokalp'in kiiltiir ve medeniyet dualizmi hem kavramsal,
hem de medeniyetin ithalini miimkiin gostermeye calisan bir
seylestirmeyi (reification) iginde barindirmaktadir.

Nurettin Topgu'da ise kiiltiir ve medeniyet, ayr1 olarak tarif
edilmekle beraber birbirlerinden ayridmaz bir biitin oldugu

(39) GOKALP, Ziya: Hars ve Medeniyet, Istanbul, 1995, .11
(40) GOKALP, Ziya: a.g.e.,s.18-19
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diigtincesinin hakim oldugu goriiliir. O kiiltiirii ahlak, medeniyeti ise
teknoloji olarak gdrmekle birlikte, Gokalp'in modernlesmeci yaklagi-
munu elegtirerek, onu "sosyolojik bir hataya" diismekle sug¢lar ve ilim-
le ahlakin ayni paradigmanin iiriinii oldugunu su sekilde dile getirir:

"Biz Bati'mn iki yiiziinii tersinden grdiik: Ilmini ve ahlakimn.
Batililagmak isterken onun ilmini alip, ahlakim almamaya karar ver-
dik. Ilimle ahlékin aym koklerden ¢iktifim bilemedik". @D

Bati'nin teknigini alip kiiltiiriinli digarida birakma yanlilarina
karsit olarak, onun herseyini benimsemenin liizumuna deginerek,
Bati medeniyetinin topyekiin ithal edilmesinin Tiirkler i¢in biricik
kurtulus yolu oldugunu one siirenlerden birisi de Ahmet Agaoglu'dur.

Medeniyet "tarz-1 hayattir" diyen Agaoglu, kurtulusumuz icin
Bat1 medeniyetini oldugu gibi kabul edip ona iltihak etmekten bagka
care olmadigin1 sOyler. Yazara gore diinyada i{ic medeniyet vardir:
Garp, Islam ve Budist-Brahman medeniyeti. Islam cemiyetleri birbiri
ardinca giiriiltiilii bir tarzda yikilmaktadir. Budist-Brahman me-
deniyeti de maglup durumdadir. Agaoglu bu sebeple bolinmez ve
parcalanamaz bir biitiin olan Bat1 medeniyetine herseyimizle beraber
katilmamuiz gerektigini soyle temellendirir:

"Bati hayat: biitiiniiyle bizim hayatimizin biitiiniine galebe
¢almugtir. Bundan dolay1 kurtulmak, yasamak, varligimizi devam et-
tirmek istiyorsak, hayatimizin biitiinityle-yalmz elbiselerimiz ve bazt
miiesselerimizle degil-kafamiz, kalbimiz, ﬁérii§ tarzimiz, zih-
niyetimiz ile de ona uymaliy1z. Bunun diginda kurtulug yoktur.“2

Boyle bir durumun gergeklesmesi icin hi¢ bir maninin
olmadig1 goriisiinde olan Agaoglu, "Sahsiyet-i milliye"den ozveride
bulunulmas1 gibi bir seyin sﬁzkonusu olmadigini, bir millette
degismeyen, ebedi bir hususiyet, bir vasif olmadig1 diisiincesiyle te-
mellendirerek soyle der:

(41) TOPCU, Nurettin: Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul, 1970, s.23-27
(42) AGAOGLU, Ahmet:: Ug Medeniyet, [stanbul, 1972, 5.13
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"Tarihinde dinini en az iki kere degistirmeyen hangi millet
vardir? Tiirkler Samanizm ve daha sonra bagka dinlere girdikten
sonra Islamiyet: segmiglerdir”.#3)

Cemil Meri¢, Agaoglu'nun bu fikirlerini "simdi de Hristiyan
olsunlar, degil mi Ahmet Bey" diye degerlendirerek diisman esareti
altinda kaleme alinan bu kitabin diigman medeniyetinin destani
oldugunu sdyler ve sdyle devam eder:

"Galiplerin ¢izmesini yalayan bir "milliyetcilik", Ahmet be
tanimadig1 Osmanl: tarihinin ve oliinceye kadar dgrenemedigi Tiir
edebiyatinin hasm-1 blamanidur”.

, "Ug Medeniyet" serlevhali bu insafsiz ithamnamede Tiirk-
Islam medeniyetine ait her deger kotiilenir."¢4

3.4. KULTUR VE MEDENIYET KUTUPLASTIRMACI-
LIGINA BIR BAKIS

XVIII. yiizyilla birlikte baglayan, giiniimiize kadar siirmiis ve
halen siirmekte olan, Bat1 karsisindaki almamiz gereken tutumu sap-
tamaya dayali toplum projelerinin karsimiza ¢ikardigi, "Tiirk mil-
letinden, Islam iimmetinden ve Bati medeniyetinden olmak", veya
"Batinin teknigini alip, kendi milli-kiiltiirel degerlerimizi muhafaza
etmek" gibi sOylemler, Bati medeniyetini tamamen almak veya ta-
mamen reddetip kendi degerlerimizin igler hale getirilmesine yonelik
taleplerin karsisinda, bir diigiinsel farklilagmayla beraber zihinsel bir
kaymaya da tekabiil eder.

Kiiltir ve medeniyeti, toplumsal gerceklifin birbirinden
bagimsiz iki olgusu gibi ele almaya calisan yaklasim, bunu temellen-
dirirken de "kiiltiir"li, ahlaki degerler, inang, gelenek ve gorenekler,

43) AGAOGLU, Ahmet: age.,s.14
(44) MERIC, Cemil: Bu Ulke, Istanbul, 1992, 5.158
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duygu ve diisiinceler, vb.den olusan "manevi alana" tekabiil eden bir
vakia olarak gormektedir. Ayni goriis acisindan "medeniyet" ise, top-
lumun maddi alaninda kendini gosteren somut yapilanma, yani top-
lumsal gercekligin zaman ve mekan icinde maddesel baglamda ortaya
konulma ve diizenlenme hadisesidir.

Kadir Cangizbay, Kkiiltir ve medeniyetin birbirlerinden
bagimsiz iki ayr kiire tegkil edermis gibi goriinmelerinin, basit bir
alg1 yanilmasindan kaynaklandigini belirterek soyle der:

"Kiiltiir ve medeniyetin gerek birincisinde, gerek ikincisinde
yer alan unsurlann tiimi, ashinda tek ve ayni bir gergekligin, yani top-
lumsal gerceklifin, kendi aralarinda siki stkiya eklemlenmis ve bir-
birlerinden sadece somutluk dereceleri itibariyle farklilagan degisik
vechelerinden bagka bir sey degillerdir".@5)

Cangizbay oldukc¢a yogun bir kavramsal temellendirmeyle ele
aldig1 kiiltiir ve medeniyet kutuplastirmacilifinin altinda yatan temel
yanilginin, "gercekligin duyumsal kategoriler cergevesinde algilan-
masindan"é® kaynaklandigini soyler. Ona gore medeniyet ile kiiltiir
arasindaki zahiri kesikliligi gercekmis gibi kabul eden her tiirlii
diislince "amiyane" bilgi diizeyinde yer alacaktir. Amiyane bilgi ise,
kendi icinde ne iyidir, ne de kotii; ancak "Sokaktaki adamun
aklibagindaligi"na hitap etmesi ve ona denk diismesi agisindan, top-
lumsal-siyasal projelere temel alindig: olgiide, ideolojik manipiilasyon
giicli ¢ok yiiksek olan para sosyolojilerin dogmasina neden olacaktir
ki tam da burada karsimiza insanin gergekligi bizzat kendisinin tanik
oldugu, goziiyle goriip algiladigi bir durum olarak gbrmesi olan po-
zitivist bir paradigma c¢ikmaktadir.@? Bu pozitivist yanilsamaya,
insanin, kendi giindelik yagsantisinda giines ve diinyay1 gozlemesi so-

(45) CANGIZBAY, Kadir: "Kiiltiir-Medeniyet Kutuplagtirmacilifi Ya da Amiyane
Bilgi'nin Bir Tuzag1", Yeni Toplum Dergisi, S.1, Mayis-Haziran 1992, 5.43

(46) CANGIZBAY, Kadir: a.g.m,, s.44
(47) CANGIZBAY, Kadir: a.g.m., s.44
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nucunda, hareket edenin giines, sabit ve diiz duranin ise diinya
oldugunu kabul edecek bir sonuca ulasacagim ornek gdsteren
Cangizbay, diinya'nin diiz degil yuvarlak, hareket edenin de giines
degil diinya oldugunu, dogrudan dogruya kendi duyumlarimizla ve
somut yasantilarimizla degil, 6zel bir 6grenme yasantisi aracilifiyla
daha sonra Ogrenebilecegimizi sOyler. Buradan kendi dogrudan
tecriilbelerimiz ve yasantilarimizin sinirlamasiyla, birbirinden ma-
hiyetge farkli iki ayr1 diinyaymus gibi, maddi unsurlar1 "medeniyet"
manevi unsurlar1 da "kiiltlir" olarak adlandmp,' bicakla keser gibi
ayirmaya kalkigmanin yanlishiina dikkati ¢eken Cangizbay,
yukarida da belirttigimiz gibi bunun gergekligin ampirik kategorilere
hapsedilmesinin sonucu oldugunu sdyler.4®

Goriildiigii gibi algisal kokenli ampirik kavramlarin, aslinda
algi 6znesinden kaynaklanan ampirik cerceveleri, sanki algilanan
gerceklikte de mevcut farkli varlik alanlarina tekabiil ediyorlarmug
gibi gosterdigini vurgulayan Cangizbay, gercekligin elde edilmesinde
algilayan ve algilananin durumunun gozden kagirilmamasina dik-
katleri cekmektedir.“)

Boyle bir aymrimimn Kiiltir ve medeniyeti seylestirecegi
diisiincesiyle Sezai Karakog'la kosutluk icinde goriilen Cangizbay,
kiiltiir ve medeniyet ayiriminin varlik kazanmasiyla, kiiltiiriin kiilt ob-
jesi olarak yiiceltilip, hayattan soyutlastirilarak ¢ikarilacagini, boyle
bir durumun ilk bakigta mananin madde {izerinde belirleyici ve agkin
olmasi izlenimini verse de, aslinda, manevi ile maddi olan arasinda
bir astlik iistliik iligkisi olusturup, ikisinin birbiri ile iligkisi ve birbiri
icindeki devamliligini, imkansiz kilacagin1 sdyler. Bu yaklagim, Ka-
rakog'un kiiltiir ile medeniyeti canli bir organizma gibi, anatomik ve
fizyolojik cephesiyle bir biitiin olarak gérmesiyle® paralellik arzeder;
ancak aralarinda onciiller ve varilmak istenen sonu¢ agisindan biiyiik

(48) CANGIZBAY, Kadir: a.g.m., 5.45
(49) CANGIZBAY, Kadir: a.g.m., 5.46
(50) KARAKOC, Sezai: Dijgiinceler I, a.ge.,s9
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. bir farklilik vardir. Cangizbay kiiltliriin kiiltlestirilmesinin onu giinliik
hayatin digina c¢ikarma tuzagindan bagka bir sey olmadigin
soylerken de, kiiltiiriin maddeye etkide bulunup onunla etkilesirken
biitiinlestigi maddi unsurlardan herhangi birine daha yakin olmasinin
tehlikelerinden s6z ederken de, kiiltiiriin "seylesmekle" oldugunu be-
lirtmekte, bunun sonucunda da insan ¢abasinin ve tarihi sosyolojik et-
kenlerin yok sayilacag: kaygisini dile getirmektedir. Aymi gekilde
kiiltiirden, insan c¢abasindan, inangtan ve tarithsel etkenlerden so-
yutlanarak ozerk bir zatiyetmis gibi ele alinan "medeniyet" olgusunun
da, bu sekilde seylestirilerek, istenen topluma, istendigi zaman ve is-
tendigi 6lciide ithal edilebilecek bir nesne haline doniistiiriildiigiinii
belirterek, bunun, homojen bir medeniyet anlayisina sahip pozitivist
bir tutumun iriinii oldugunu dile getiren Cangizbay'da, asil kaygimnin,
"insan emegi" oldugu goriiliir. O, sonugta, kiiltiiriin kiiltlegtirilmesinin
de medeniyetin ideallestirilmesinin de "seylestirme" oldugu bunun
da insan emegini yadsimak ve hareket alamini daraltmak anlamina
geldigi diislincesindedir.

Sezai Karakog¢ Kkiiltiir 've medeniyetin seylesmesine (re-
ification) kars: ¢ikma hususunda Cangizbayla ayni tavra sahip ol-
makla birlikte, bu geylestirmeye neden olan saikler acisindan ondan
ayrilir. Ona gore medeniyetin ideallestirilmesi onu nesne haline ge-
tirmez. Ciinkii medeniyet, ¢ok cepheli, bin kollu, dalli budakli bir ta-
fihi-sosyolojik olusumdur.6) Bu bakimdan da onu tek bir cephesiyle
ele alip irdelemek, yanlig ve eksik degerlendirmelere yol acar.
Kiiltiiriin ~ kiiltlegtirilmesi, daha dogrusu kiiltiirlin icerisindeki
degismez ilkelerin varlig1 ise Karakoc'a gore onu donuklagtirip, insan
¢abasinin diginda bir yerde tutmasina neden olmaz. Aksine kiiltiiriin
olusumundaki degismez Islami ilkeler, kiiltiire ivme ve dinamizm ka-
zandiracak ilkelerdir. Tanri'nin insanoglunun gelecegini ve azmini
ipotek altina almadigini, O'nun koydugu ilkelerin bir katilagmaya
degil, yeni agilimlara yol acacak ozelliklere sahip oldugunu ozellikle

(51) KARAKOC, Sezai: Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesil, age.,s.152
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vurgulayan Karakoc, insan emeginin ve alinterinin 6nemini de unut-
maz ve "Dirilis yolu, alinteri yoludur" der.? Ona gore hem maddi,
hem de maddenin otesi anlamuinda bu boyledir. Tanr1 bagisinin,
alinterine bagli olmadigini ama alinteri dokmeyen kisinin de onu
ummasinin had bilmemek oldugunu dile getiren Karako¢ manevi ve
maddi kazancin elde edilmesinde "emegin" Onemini vurgularken
"gercek gercegin" elde edilmesinin sadece emege indirgenmesinin de
yanlisligim belirtir. O, bir ilkeden yola ¢ikilmadan, emegi kutsayarak
onu bir nevi "seylestirmenin”, hem tarihi tecriibeler acisindan hem de
diislinsel baglamda kabul edilemez bir yaklasim oldugunu one siirer.

Medeniyetin, lizerinde biitiin renklerin bulundugu giines kursu
gibi oldugundan hareketle, hétorojen bir yapiya sahip oldugunu
hatirlatan Sezai Karakog¢, bu yapimin icerisinde farklilarin yasama
hakkinin bulundugunu ve bunun da medeniyetin temel 6zii du-
rumundaki "vahiy"den kaynaklandigini dile getirir.6» Goriildiigii gibi
Karakog, medeniyetin pozitivist bir dayatma sonucunda bagka bir
insan topluluguna ithal edilemeyecegi, onun olusumunda insan ¢abasi
ve emeginin katkisini dile getirmekle, "ithal edilemez medeniyet”
sOylemi bakimindan Kadir Cangizbay'la kosut, ama bu medeniyetin
olusumunda idealler, ilkeler ve degerleri insan emeginin istiine koy-
masi agisindan da ondan ayr1 diigmektedir.

Bize gore de bir gergeklik, kendi varlifindan bir sey kay-
betmeden, algilayanin durumuna gore izafi olabildigi gibi; yine bir
gerceklik, kendi gercekliginin, algilayan kisinin mekanina gore isim-
lendirilmesiyle de izafi olabilmektedir.

Tipk: renkkorii olan bir insanin goremedigi renkleri yok say-
masinin yanligligl ve/veya bizim bu durumu izah ederken "Renkler
kisiden kigiye degisir" demek yerine "Renkler bazi kisiler tarafindan
farkli algilanir”" dememizin daha dogru olacag: gibi. Zira, burada iza-
filik, "gerceklik" yani "renkler" acisindan degil, algilayan agisindan

(52) KARAKOG, Sezai: Dirilis Mustusu, a.ge.,s48
(53) KARAKOG, Sezai: Fizikitesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi ], age., s.50-51
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sOz konusu edilebilecek bir kavramdair.

Aymni sekilde ay tutulmasini, "diinya"dan izleyen bir insanla,
"ay"dan izleyen bir insamn, -aym gercekligi kendi farkli du-
rumlarindan kaynaklanan bir deferlendirmeyle tanimlayarak iza-
filestirmeleri de miimkiin olabilecektir.

Her iki Ornekte de goriildiigii gibi "gercekligin bilgisi"
algilayan ve algilanmanin durumuna gore bazen kendi gergekliginden
hi¢ bir sey kaybetmeden, bazen de kendi gercekliginin bu izafilik
icerisinde isimlendirilmesiyle degisiklik arz edebilmektedir.

Bu durumu kiiltiir ve medeniyet dilemmasiyla iligkilendirecek
olursak; kiiltiiriin, esasta degerler, inanglar gibi manevi unsurlarin agir
bastig1 bir alan olmakla beraber, bu alanlarla baglantis1 olan, bu alan-
larin izdiislimii olarak somut bir gerceklik halinde ortaya c¢ikan mi-
mari, teknik vs. gibi "maddi kiiltir" diye de tamimlanabilen un-
surlarinin, bir bagka kiiltiir alani digindan "medeniyet" unsurlari
olarak goriilebilecegi (gérﬁldﬁgﬁ) bir vakiadir. Bu durum kiiltiir ve
medeniyetin i¢igelifini gostermesi acisindan da onemlidir.

Yukarida, Batt kar§1smdef Tiirkiye'nin almas1 gereken tutumu,
kendi degerlerine donmek veya topyekiin onun ithal edilmesi seklinde
dile getiren goriiglerin kiiltiir ve medeniyet arasindaki ayirimin ya-
payliginin farkinda olduklarini, bu ayrimu "reel" olarak kabul eden-
lerinse, "Bati'min teknigini alip, kendi kiiltlir ve medeniyetimizi ko-
rumak" gibi bir formiilden yana olduklarini ve bunun felsefi arka pla-
nim1 olugturmaya ¢aligtiklarini dile getirmistik. Bu her li¢ diislince
icin de ortak bir ozellikten bahsedebilir ki o da medeniyete verilen
onem ve onun toplumlarin yagamindaki fonksiyonel yapisidir. Sezai
Karakog'un medeniyet konusundaki sOylemi kendisini Onceleyen
Islamci miitefekkirler ile farkliliklar arz etse de, Islam'in bir me-
deniyeti oldugu ve olmas:t gerektifi acisindan onlarla paralellik
icindedir. Bu baglamda Elmalili M. Hamdi Yazir'dan Bediilizzaman
Said Nursi'ye, Ali Seriati'den Mevdudi'ye, Guenon'a kadar miisliiman
diisincenin kose taslarini olusturmus daha birgok fikir adamunin,
bir Islam medeniyetinin varligindan hareketle, inang ve medeniyet bir-
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likteligini onemle vurgulayan ortak sdylemlerinin yaninda, "Islamci

yazar" olarak taninan baz: isimlerin medeniyet hakkinda olumsuz bir
tavra sahip olduklar1 da goriilmektedir.

Yukarida kastedilen yazarlardan biri olan Ali Bulag: Din,
kiiltir ve medeniyeti ayirarak "medeniyet bu diinyaya aittir" de-
mektedir. Bir miisliimanin medeniyet kurmak i¢in yola ¢ikmayacagini
sOyleyen Ali Bulag, diinyanin din temelinde yeniden kurulmasiyla,
dinin bir medeniyet meydana getirmesini ayirir ve medeniyet gibi
kiiltiirlin de sekiiler oldugunu ileri siirerek, din, kiiltiir ve medeniyet
arasinda kategorik bir siniflandirma da bulunur. Ali Bula¢'n "din"in,
bir medeniyet kurmak seklindeki iddiasini, dolayisiyla da gecmuiste
kurulan tiim "vahiy kaynakli medeniyetler"i olumsuzladig: goriiliir.
O, miisliman medeniyet kurmak icin yola ¢ikmaz, ama onun g¢abasi
sonucunda dogal olarak bir medeniyet ortaya cikar, diyerek tarihi-
sosyolojik agidan ¢ok basit, zihinsel acidan ise bir kirilmanin
ipuclarimi veren geligkili bir yaklagim sergiler.®9

Medeniyete kars1 tavir alan yazarlardan Ismet Ozel'in ise 1976
yilinda kaleme aldiga "Ug Mesele" adli kitabinda "medeniyet"i ele
alirken Fourier ve Spengler'in etkisinde kald1g1 goriiliir.

Fourier'den miilnem "Medenilesmek yetim hakkini gaspa
yonelmektir'®® diyen Ozel, Spenglerin, medeniyetin, kiiltiirin
donmug hali oldugu degerlendirmesine de katilmaktadir.69 Islam'in
medeniyet kurmaya ihtiyaci olmadigin sdyleyerek, Kur'an ve siinnete
uymakla medeniyet kurmak arasinda bir ayirim yapan, hatta ikisinin
z1t seyler oldugunu one siiren Ozel, miisliimanca yasama diizenine
evet deyip medeniyete; adina Islam medeniyeti dense de hayir diyerek

(54) BULAGC, Ali; "Agtk Oturum”, Izlenim Dergisi, S.14, Ekim 1994, 5.10-11
(55) OZEL, Ismet: Ug Mesele, Istanbul 1992, 5.89
(56) OZEL, Ismet: a.g.e., 5.110
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medeniyetf yadstyan ve dislayan bir diisiince yaklagimtsergiler.?

Bizce, yazilarinda pozitivist sdyleme karg1 elestirel bir tutum
icerisinde olduklar goriilen bu yazarlar, kiiltiir ve medeniyeti birbirin-
den ayirmakla, gercekligin amprik kategoriler gergevesinde algilana-
bilecegini ongdren pozitivist bir yanilsamanin icerisine diigmiislerdir.

Bu yazarlarin ileri siirdiikleri goriiglerin hem epistemolojik,
hem de tarihi sosyolojik agidan Sezai Karako¢'un ortaya koydugu re-
torik kargisinda oldukga ciliz kaldig1 goriiliir. Sezai Karakog'a gore
bir inang, bir diiglince, bir diinya goriisii, kitlelerin mali oldugu
zaman, hayatini siirdiirebilmek i¢in, ya bir medeniyet olusturmak, ya da
en azindan bir medeniyetle kaynasmak zorundadir.®® Iman ve Islam'm
medeniyetin kargisinda olgularmis gibi gosterilmesinin yanlisligina
deginerek, inanglarin giiglenmesi ve Islam yasantisinin geri gelmesinin,
medeniyetin her cephede, inang, ahlak, estetik ve bilim yasayisina
kadar biitiin yonleriyle yeniden sahlanmasi suretiyle miimkiin ve uzun
solukla olabilecegini dile getiren Karakoc¢ s0yle devam eder.

"Temel Tez, "medeniyet tezi"dir. Kimse medeniyet tezinin
kargisina bagka tez ¢ikarmasm. Ciinkii sdyledifimiz medeniyet,
zaten Islam ve iman medeniyetidir. Iman ve islam bu medeniyetin
merkezi, ¢ekirdei, tohumudur. Islam medeniyeti, iman ¢ekirdeginin,
gokleri kaﬁ)(layacak dallanma ve budaklanmaya varmig agacidir. Kim
bu agacin kargisina tohumu ¢ikarirsa giiliing olur. Ciinkii: Bu agag, o
tohumun serpilip geligmig halidir. Tohum agact dogurdu, ama agag
da tohumun hayat garantisidir. Binlerce tohum serpecek ve onun

(57) OZEL, Ismet: age., 5.90. Ismet Ozel 1976 yilinda kaleme aldig1 bu kitabinn
onsozinde islami kavramada fic tane safhadan bahseder; Islam'in emir ve nehiylerinin
biitiin zamanlar ve yerlerde gegerli oldugunu bilmek olan "Tecrid" sathasi; Allah'in
hitkmiiniin ytiridiigiini gdrmek olan "Tefrid" sahas1 ve Biitiin zamanlar ve biitiin yer-
lerde yiirtirliikte olan Islam ilkeleriyle; bir an ve bir noktada gerseklesenin ne oldugunu
anlamak olan "Tevhid" safhas1.

Ismet Ozel ayn1 6nstzde bu fikirlerinin "Tecrid" safhasindaki kavrayiginin bir tirini
oldugunu soyleyerek gekincesini koyar. Bununla birlikte Ismet Ozel, bu kitabm
yaziimasinn distiinden 20 yil gecmesine ve bir ¢ok yazisinda Islam medeniyeti, Bat
medeniyeti gibi arglimanlart kullanmasina ra§men, soz konusu diiiincelerinin hala
gecerli olup olmadifint gosteren veya bu konuda yeni bir takim yaklagimlar iceren
agiklayaci bir yaz1 kaleme almamugtir.

(58) KARAKAG, Sezai: Digiinceler I a.ge. 5.18
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gelecegini saglayacaktir, Tohum gelismesin, afa¢ olmasin demek, o
tohumu gliime mahkum etmek demektir. <9

3.5. SEZAI KARAKOC'UN MEDENIYET ANLAYISI

Sezai Karakog, toplumsal olaylari ve degisimleri anlama ve
aciklamada temel gerceve olarak gordiigli "medeniyet"i, hem kav-
ramsal, hemde tarihi-sosyolojik cepheleriyle ele almus, bu konu
hakkinda oldukga fazla hacim tutan goriisler ortaya koymustur. Ona
gore:

"Medeniyet, rubumuzla, aklimizla, kalbimizle, ilgili bir ev-
rensel gerceklesistir, bir tarihi olug ve degisimdir"®0)

Medeniyeti biitiin insanhiga hitap eden bir tarih olgusu olarak
goren Karakog, onun tek kisiye, ya da insanlifa doniik cephesiyle,
insann sadece fiziki ya da fizyolojik ihtiyaclarina cevap veren bir sis-
tem olmadigini, ayni zamanda ’manevi-ahlaki, metafizik ve kiiltiirel
isterlerini de kargilama amacini tagidigini sdyler.6) O bu goriisiiyle
medeniyeti irkla agiklayan, her tiirlii manevi olguyu "kan"a irca eden
irkg1 goriigse de, biitiin ruhi faaliyeti sonug itibariyle maddeye in-
dirgeyen, onun bir yansimast gibi goren, ondan bagimsiz saymayan
"tarihi materyalizm"e de karg1 ¢ikarak, medeniyet olgusunda, ruhi ve
maddi faaliyetlerin tiimiinii gérmenin miimkiin oldugunu dile getirir.
Medeniyeti, bir ideali olan insanlarin biiylik Ozverilerle gercek-
lestirdikleri bir hareket olarak .gormesiyle Ahmet Cevdet Pasa'nin

(59) KARAKOC, Sezai: Fizikiitesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, age., s.72
(60) KARAKOC, Sezai: Insanlign Dirilisi, age., s.9
(61) KARAKOC, Sezai: Diigiinceler I, Istanbul, 1986, 5.7
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"Medeniyet bir ideal degil bir toplumsal olgudur"® goriisiinden ayrilan
Sezai Karakog, Kiiltiir ve Medeniyet ikiligine karsi bir tavir ser-
gileyerek, Ziya Gokalp'in konu hakkindaki dﬁ§ﬁnéelerini de soyle
elestirir:

"Medeniyet insanoglunun, asl amacim gerceklestirmesi
gal1§malmar1ndan, ona varma arayiglarindan, onu bulmugsa kay-
etmeme ¢abasindan, onu siisleyip pislemesinden, o yéndeki duy-
gularint ve diisiincelerini ifade etme istefinden dogan, kaynaklanan
ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eser-
lerinin, reel ve potansiyel giiclerinin timii demektir. Kiiltiir, me-
deniyeti degil, medeniyet kiiltiirti igerir. Bize gore, kiiltiir, medeniyetin
fizyolojisi gibidir. Medeniyetse, sadece anotomi degildir. Canli or-
ganizma gibi, anatomik czg)hesiyle, fizyolojik cephesiyle bir biitiindiir.
Bu noktada, Ziya Gokalp'in medeniyet ve kiiltiir tanimlarindan
ayriiyoruz. O, kiiltiir, milli, medeniyeti milletleraras: kabul ediyor.
Medeniyet ona gére bir grup ulusun ortaya koydugu ortak eserlerdir.
Oysa, bizim goriisiimiize gore, her medeniyete bir de onun kiiltiiri
tekabil eder. Islim medeniyeti diyorsak, bir de Islam kultiirii de-
memiz gerekir. Islam kiiltiir, Islam medeniyetinin bir unsurudur;
belki Obiir bir ¢ok unsurun da kaynag: olan bir unsur. Irklarin gerek
kiiltiire, gerek medeniyete katkisi, mizag katkisidir. Yoksa, tiim
kiiltiiri wklara atfedip, medeniyeti irklararast ortak eserlere in-
dirgemeye imkan yoktur. Bu medeniyet kavramini daraltma, asiri
nesnellestirme, dolayistyla materyalize etmek olur. Medeniyeti, in-
sanligin, fizikdtesi amacina varmast icin kurdugu yasam tarzi ve
gergeklestirdii tiim cevre olarak da tammlayabiliriz. Psiko-somatik
bir gergekligi vardir medeniﬁet olgusunun. Yoksa, olgunun psikolojik
cephesine, kiiltiir, fiziki cephesine de medeniyet demeye imkan yok-
tur. Belki daha dogru bir tanim, medeniyetin igler haline kiiltiir den-
mesi olur. Olusumu bitmis ve tamamlanmig eserler de, heniiz
olugma halinde olanlar da medeniyete dahildir. Medeniyetle kiiltiir o
kadar igicedir ki, cofu kez esanlamda kullaniimaktadir"(©3)

(62) Yazan U. Meric, Cevdet Paga'min Toplum ve Devlet Goriigii, a.g.e., s.44. Cevdet Paga
bu goriigiinii Tanzimat¢tlarin medeniyetgi ideolojilerine karg1 Bati medeniyetinin ithal
edilmemesi, edilemeyecegi gercegini vurgulama amaciyla dile getirmigtir. Oysa Ka-
rakog bir medeniyetin ithal edilemeyecegi konusunda Cevdet Paga'yla ayn goriigleri

' paylagmasina ragmen, bunun "Medeniyet"in bir ideal olarak goriilmesine engel ol-
mayacagi diigiincesiyle ondan aynimaktadir.

(63) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.9-10



83
Goriildiigti gibi Karakog, kiiltlir ile medeniyet arasindaki
ayrimin yapay oldugunu vurgulayarak, bu tiir bir ayrimin medeniyeti
reifike etmek (seylestirme) olacagini dile getirmektedir. Bu baglamda
Karakog¢'un, Spengler'in ileri siirdiigii kiiltliriin donmus seklinin me-
deniyet oldugu savimi da, Nurettin Topgu'nun kiiltiirii ahlak, me-
deniyeti ise teknoloji olarak gdrme egilimine de karsi bir yaklagim
igerisinde oldugu sdylenebilir.

Karakog, medeniyetin "ne oldugu" hakkinda cesitli
yaklagimlar ortaya koyarken "ne olmast gerektigi" konusunu da
"{slam medeniyeti" ¢ercevesi igerisinde ele alir. Ona gére insan ancak
Tanri'yla varolabilir. Bu bakimdan insanin ideali ve gayesi ilahi kay-
naklidir. Bu amag¢ "Tanri'nin istedigi yaratik" olmaktir. Medeniyet de
insanin, bu amacini en iist diizeyde gerceklestirip, siirekli kilmas: fa-
aliyetleriyle, bu faaliyetlerin kurumlagmasi, kalici kilinmasidir. O bu
sebepten medeniyetin en gergek anlaminin ve kaynaginin vahiyde bu-
lundugu goriisiindedir. Bundan dolay: da Obiir medeniyet tiirlerinden
vahiy medeniyeti, hakikat medeniyeti gibi kavramlarla Islam me-
deniyetini ayirmay1 tercih eder. Ona gore Hakikat medeniyetinin
gelisim basamagindaki son ve en {istiin asama olan Islam medeniyeti,
hem manevi ve kiiltiirel, hem de maddi-fiziki agidan medeniyeti,
biitiin boyutlariyla gerceklestirmis, en derin, en yiiksek, en genis kap-
samli medeniyet olmustur. O, Islam medeniyetinin miinhasiran bir
irka mahsus olamayacagini soylerken, ¢esitli irklarin ortak iiriinii ola-
rak, adlandirilmasina karsi da cekincelerini dile getirir. Ona gore,
Islam medeniyetini bir takim ik kiiltiirlerinin ortak eserleri tablosu
gibi gormek hatadir. Irklar bu medeniyete katilmiglar, mizaglariyla da
onun heniiz potansiyel olarak duran giiglerini de harekete
gecirmiglerdir. Yani onun yeni agilimlarinda c¢esitli yonlerini,
isletme ve c¢aligtirmada mizaglarin etkisi olmustur. Arab'in mizaci
bilim ve diiglinceye yatkmhgrlyla medeniyetin bilim ve diisiince
yoniinti gelistirmis, Acem mizaci, sanat ve edebiyat yoniinii, Tiirk
mizaci da yonetim ve Orgiitlenis cephesini agmaya yaramustir. Diger
bazi wrklarin da mizaglari 6lgﬁsﬁnde Islam medeniyetine katkida bu-
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lundugunu dile getiren Karakog, asil katkimin Arap, Acem ve Tiirkler
tarafindan yapildigini vurgular.®) Karakoc Ahmet Agaoglu'nun
yukanida zikrettigimiz Tirkler'in topyekiin Bati medeniyetine girme
fikrine ve zzmnen Tiirkler'e dinini degistirmeyi teklif eden, "Tarihinde
dinini en az iki defa degistirmeyen hangi millet vardir? Tiirkler once
Saman degil miydiler?" yaklasimina, tarihi ve sosyolojik olgulara da-
yanarak kargt ¢ikar. Hicbir millet, hi¢bir halk ve hig¢bir toplumun
kendi medeniyetinden cakip bagka bir medeniyete gecemeyecegini
belirten Karakog, tarih boyunca bu tiir tesebbiiste bulunanlardan
higbirinin 6biir medeniyete adapte olamadigini, kendi kimlik ve me-
- deniyetinden de uzaklasti81 icin ‘eriyip, yokoldugunu; Roma, Filistini

aldig1 zaman oradaki Yahudilerin Romalagsma ve kimliklerini mu-
hafaza etme gibi iki goriise ayrildigini1 ve Romalagmalari sonucunda
da Kudiis'iin yikilmasi ve siiriilmelerine kadar varacak bir iflasa
siiriiklendiklerini 6rnek vererek anlatir. Karakog¢, Ahmet Agaoglu'nun,
Tiirkler'in  bugiin Bati medeniyetine gecmelerinin, gegmiste
miisliiman olarak Islam medeniyetini, tercih etmekle ayni sey olacag1
' goriislintin, son tahlilde Tiirklerin hristiyanlifa ge¢mesi gerektigini |
dile getirecek bir yaklagim: dogfuracagmna dikkatleri ceker. O,
Tiirkler'in Islam'1 segmekle bir medeniyeti birakip bagka bir me-
deniyete gecmedigini, hazir, olusmus bir Islam medeniyetine gir-
meyip, Islam, medeniyetinin olusma safhasinda, Iranlilar'dan hemen
sonra Islam'i segerek, bu medeniyetin kurulmasma katkida bu-
lundugunu soyler. Yani Tiirkler islam dinini segmekle medeniyetin
inang kismuin1 almig fakat hemen arkasindan medeniyeti diger irklarin
da katkisiyla birlikte olusturmustur. Ciinkii, heniiz Islam medeniyeti
biitiiniiyle olusmadan Tiirkler miisliman olmuslardir; diyen Karakog,
ayrica 1400 yillik Islam medeniyetinden bagka bir medeniyete
gecisimizin de, asla Tiirkler'in miisliiman olmalari hadisesine ben-
zemeyecegini, Tiirkler'in Goktiirk doneminde ¢ok az bir bolimiiniin
Budist oldugunu, bunlarin da kisa bir donem sonra miisliiman
oldugunu 6rnek vererek belirtir. )

(64) KARAKOC, Sezai: a.ge.,5.10-15
(65) KARAKOC, Sezai: "Eskigehir Konferansi" Imza Dergisi, S.55, Ekim 1993, 5.6-7
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Bir medeniyetin bagka bir medeniyetten alintilar yapmasinin
miimkiin olabilecegini diisiinen Karakog, bu baglamda Islam me-
deniyetinin son biiyiik acilim1 olarak gordiigii Osmanli icin, eger iddia
edildigi gibi Bizans'tan bir takim alintilar yapmigsa, bunun tarihi-
psikolojik sebebi agiktir, der ve medeniyetler tarihiyle ilgili te-
mellendirmelerde bulunarak bunu agiklamaya ¢aligir. Osmanlinin Bi-
zans'tan alint1 olarak goriilen dzelliklerinin sonugta onun yani Islam'm
kendi mal1 oldugunu, Ortadoguya ait seylerin Bizans'tan sokiiliip tek-
rar bu bolgenin 6z medeniyeti olan Islam medeniyetine baglandigmni,
yani malin gercek sahibine, yuvaya dondiiglinli sdyle izah eder:

"Insanlifin bilinebilen en eski merkezi medeniyeti, bugiin Or-
tadogu dedifimiz diinya pargasinda meydana geldi. Mezopotamya
medeniyetidir bu. Babil medeniyeti diyecegimiz bu medeniyet, Misir
medeniyetinin, o da Yunan medeniyetinin hocast oldu. Yunan me-
deniyet: ise Roma medeniyetinin hocasidir. Bu Medeniyetlerin kalic
mirasi birbirine kalarak en sonda Roma medeniyetinde toplanmustir.
Insanligin medeniyeti olan Babil medeniyetinden gelme ve kalma
nice kurum ve kurulus, ff’eli§tirile geligtirile, bagka katkilarla da zen-
ginlestirile, zenginlestirile Bizans'ta toplandi. Islam Uygarlif1 ise,
Insanlik uygarligmin yeniden dirilisi olarak ortaya ¢iktifindan, birike
birike gelen bu mirasi kendi .orijinal yapisina almigsa, bunu me-
deniyetler tarihinde ilk olan bir vak'a gibi abartanlara sagmamak
miimkiin mii? Islam, zaten ilk insandan itibaren gelen bir inan¢ ve me-
deniyet oldugunu ilan etmemis midir? "Peygamberler arasinda bir
ayinm yoktur" dememis midir? Islam, Hakikat medeniyetidir; ha-
kikatinse, ilk insandan baglayarak ¢ziiyle insanlifa vahyedildigi (Pey-
gamberlere bildirilerek tim insanlara ulagtinldify) esasii getirmis
degil midir [slam?"(©6)

Karako¢ uzunca bir boliimiinii alintiladiimuz yazisinda de-
vamla, eski parlak medeniyet olan Babil'in de varisinin Islam oldugu-
nu soyleyerek, Babil medeniyeti'nin, aslinda Siileyman peygamber
zamaninda en iist diizeye ulagan Beni Israil'e cok sey dgrettigini vur-
gular. Bu medeniyetin ortadan kalkmasiyla, pozitif yanlarinin Obiir
medeniyetlerin icinde yasadifim1 ve "Arzin varisi miisliimanlardir"
telakkisince de Islam medeniyetinin, gerek ondan kalani, gerekse de

(66) KARAKOC, Sezai: Diigiinceler I, a.ge.,s.15



86
diger medeniyetlerde bulunan ve hakikate ters diismeyen, iyi ve giizel
seyleri almasimi bildigini dile getirir. Bunu Hz. Muhammed'in "Ha-
kikat miiminin kaybolmus malidir, nerede bulursa alir" soziiyle te-
mellendiren Karako¢, medeniyetlerin kaynaginin tek bir medeniyet,

ilahi kaynakli, vahiy kaynakli, hakikat medeniyeti, esas kurucularinin
da peygamberler oldugunu dile getirir.

Sezai Karako¢'un "medeniyet'le ilgili ontolojik ve epis-
temolojik agidan ¢ok genis bir alana yayilan fikirler ortaya
koydugunu basta da belirtmistik. Bunlardan biri de onun me-
deniyetlerin olusum ve yayilma alanlariyla ilgili diislinceleridir.

Sezai Karakog, medeniyeti dogan, biiyliyen, gelisip doruk nok-
tasina ulagan, sonra duraklayip gerileyen, batan ve 6len bir organizma
gibi goren anlayisla; medeniyetin bigim degistirerek de olsa yagayan
duygular, diisiinceler zevkler ve tecriibelerle sekil degistirerek,
Olmeden varligini siirdiirdiigiinli savunan goriislerden soz ederek, su
tespitte bulunur: - :

"Gercekte ise, medeniyet vak'asma, hacmi ve etkisiyle
orantili bir geniglikteki perspektiften bakamayis, bu tiir kargit goriis
ve tezlerin dofmasina neden olmaktadir. Bir agidan bakilinca
goriilecektir ki, medeniyetin tegkilat ve kurumlari, zamanla ortadan
kalkabilir, onu temel alarak kurulmug devletler sona erebilir, ama o
medeniyetin ilkeleri, duygu ve diigiincelere getirdigi yenilikler,
katkilar, kolay kolay kaybolmayacaktir. Ote yandan medeniyetin,
yalniz diigiinceler ve birtakim eserlerde siirmesi yeterli olamaz; ku-
rumlarda, tegkilatta ve hatta’ tiim toplumda hem bir ruh, hem
Orgiitleyici gii¢ olarak yagamasi, bu konudaki iki tezi birlestiren or-
talama bir tez olarak savunulabilir,©7)

- Karakog, devam ederek, Islam medeniyetinin de her medeniyet
gibi, bir medeniyet olarak, tarihi ve sosyolojik vakialarin etkisinde
kalmig ve kalabilece§ini ama cevheri itibariyle "mutlak"a dayandi-
gindan, vahiyle gelen dziiniin, her zaman degismeden yasayacagin,
sonmeyen bir ateg gibi, ister kiillerden arimnmug veya ister kiille kapli
olsun, etkisinin kiyamete kadar siirecegini sdyler.

(67) KARAKOC, Sezai: Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Istanbul 1995, 5.143
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Sezai Karako¢ medeniyetlerin yayilma alanlar ile ilgili olarak;
tarihin birinci kuralinin, medeniyetin bir iki yerde dogduktan sonra
geniglemesi kurali oldugunu soyler. Cin veya Mezopotamya'da basla-
mug gibi goriinen medeniyet olgusunun zamanda ¢evrelerini geniglet-
tiginden, Cin'den Hindistan'a daha sonra da Japonya'ya yayildigindan
sozeden Karakog, karanlik devirlere ait bu hiikme tartisma gotiiriir
cekincesini koyarak aym genislemenin Hindistan'dan Cin'e dogru da
olabilecegi tespitinde bulunur. Dogu medeniyetinin ise Mezopotam-
ya'dan Iran'a, Anadolu'ya, Misir'a, Yunanistan'a, daha sonra da Italya'ya
yayildigini kabul etmek miimkiindiir, der.

Tarihin ikinci kuralini ise, yayilmanin sicaktan soguga dogru
oldugu seklinde goren Sezai Karakog, Ortadogu'da beliren medeni-
yetin, Akdeniz'e yayildiktan sonra kuzeye dogru genisledigini soyler.
Avrupa'nin medeniyet ¢evresine girigi, teknifin biraz asama kay-
detmesi sonucunda, Akdeniz'e gére soguk olan bu iilkelerde ikamet et-
menin miimkiin bir hale gelmesiyle gerceklesmistir. Ortadogu'dan,
Maveralinnehir'e, ordan da Kuzeye dogru olmak lizere medeniyet
cizgisinin ilerledigi goriiliir. Avrupa'da da, Rusya'ya ve Iskandinav
‘Bolgesine ve Amerika'ya dogru bir gelisme soz konusu olmustur.

Bakir topraklara dogru:' gitmenin, tarihin tUcilinci kuralim
olusturdugunu sdyleyen Karakog, medeniyetin bir yerde doyma nok-
tasina varmasindan sonra "a¢" alanlara dogru yayilmasinin, onun bu
iceriginden kaynaklandigini b¢1irtir. "Medeniyet bir c¢agridir bir
bakima" diyen Karakog, tarihi-sosyolojik ya da ekonomik sebeplerle
insan Kkitlelerinin gociiniin de, medeniyet gogii, batis ve doguslari
lizerinde etki yapabilecegini ileri siirer.

Sezai Karakog, medeniyet yayilisinda, din faktoriinii de vurgula-
yarak, din yayilmasinin medeniyete, medeniyet yayilmasinin da, dine
yayilma imkani verecek karsilikli etkilesimlerinden soz eder ve budist-
lerin, hristiyanlarin ve miisliimanlarin kendi inanglarim1 yaymak icin
bir siirii zorluklara katlanarak en uzak ve 1ss1z bolgelere kadar gitmeler,
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medéniyet yayilmasi olayini fiilen dogurmus bir vakiadir, der.(®®

Sezai Karakog, devlet ile medeniyetin Ozdeslestirilmesinin
dogru olmadigini belirterek, Toynbee'nin Osmanliyr "Osmanli me-
deniyeti" adiyla anarak baglibagina bir medeniyet saymasinin
yanliglig1 tizerinde durur. Ona gore bir devletin yikilisiyla, bir me-
deniyetin ¢oOkiisiinii, elbet 6zdeslestirmek miimkiin degildir. Dev-
letler batabilir ama medeniyet devam eder. Fakat bazen, devlet, adeta
diinya devleti olmus bir devletse (Osmanli devleti gibi), bir an i¢in
insan onun ¢okiisiiyle medeniyetin ¢okiisiinii 6zdestirebilir; oysa Os-
manli medeniyeti kendi basina bagimsiz bir medeniyet olmayip Islam
medeniyetinin son bilylik agcilimudir. Bu agilimda tabiki devletle me-
deniyet iligkisi oldukca fazladir, ama yine de bu ikisini &zdeslestir-
mek miimkiin degildir. Dolayisiyla Osmanlt devletinin sona er-
mesiyle, medeniyetimizin batig1 izleniminin hakim oldugu psikolojik
durum hald siirmekte ise de, Islam diinyasindaki gesitli olusumlar,
medeniyetin sona ermedigini gostermektedir.©)

3.5, "TARIHIN SONU"NDAN "MEDENIYETLER
CATISMASI"NA ve "MEDENIYETIMIZIN BUYUK
KRIZI"

20. yiizyitlin son demlesinde Sovyetler Birligi ve Dogu Avru-
pa'da meydana gelen geligmeler ‘tiim diinyaya, tarihin, Bati'nin ideoloji
ve degerlerin nihai tistiinliigiiyle son buldugunu (bulacagini) seslendi-
recek popiiler ve akademik sylemleri de beraberinde getirmistir.

Dogu Avrupa ve Sovyetler Birligi halklarinin yeni siyasal
yapilanmalardan sonra Bati'nin teknolojik ve kiiltiirel degerlerine olan
talepleri, Batili bilim adamlart tarafindan "Bati liberalizminin" nihai

(68) KARAKOC, Sezai: a.g..e., 5.136-139
(69) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 5.62-146
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zaferini kanitlayan bir olgu olar@k ele alinip, artik yeni bir ideolojinin

aranmasina gerek kalmadigini :dile getiren teorilerine zemin inga
etmistir.

Bu akademisyenlerden en iinliisiiniin- "Tarihin sonu" baglikl
makalesiyle hareketli bir tartigma ortami meydana getiren Frangis Fu-
kuyama oldugu soylenebilir. Fukuyama "Tarihin sonu" adli tezinde,
insanligin felsefi ve siyasi kurumsallagma anlaminda arayiginin bitmis
oldugunu (olmast gerektigini), Bat1 uygarligmn, tiim diger uygarlik-
lar lizerinde {istiinliik sagladlglm, dolayisiyla da insanliin arayiginin
Bat1 liberal demokrasisi ile nihayete erdigini bu baglamda da "Tarihin
Sonu"nun geldigini vurgular. Sosyalizmin ¢okiisii, Korfez savasinda
Batli devletlerin gdovde gosterisiyle desteklenen kapitalist degerlerin
evrenselligi temas1 bu goriigiin desteklenmesi i¢in kullanilar.

Fukuyama liberal demokrasinin diinyadaki tiim celiski ve
carpikliklar: kaldiracak tek sistem olduguna o kadar ¢ok inanmaktadir
ki bu degerlere kars1 gikanlan iigiitiikliik ve mesihlikle suglayabile-
cek bir ciiret sergileyerek, insan diisiincesinin iizerine ipotek koyan bu
totaliter tutumuyla tam da karsi ciktif1 kurtarict mesih edasina
biirtinebilmektedir. )

Bununla beraber Fukuyama, yine de ihtiyat: tam olarak elden
birakmayarak sdyle demektedir: .

"Tarihin sonuna ulastik mi gercekten? Bagka bir deyisle,
insan yasaminda, modern liberalizm baglaminda ¢dziimiene-
meyece]}x, ve bagka bir alternatif siyasal-ekonomik yapi tarafindan
coziimlenebilecek birtakim temel “geligkiler"in varligmdan soz edi-
lebilir mi?"0D

Fukuyama, liberalizmin ¢ozemeyecegi ve bagka bir sistem
tarafindan ¢oOziimlenebilecek temel celigkiler varsa, bunlar1 ¢ozmek
icin alternatif sistemlerin ortaya ¢ikabilecegini ve ancak bu takdirde

(70) FUKUYAMA, Francis: Tarihin Sonu mu?, age.,s26
(71) FUKUYAMA, Francis: a.ge., .27
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tarihin devam edecegini belirttigi yazisinin devaminda, alternatif ola-
rak gordiigii sistemleri tek tek olumsuzlayip, liberalizm kargisinda ye-

tersiz olduklarini ilan etmekte \;/e zimnen, yine de "Tarih sona erdi”
demektedir.(2

Tarihin Bat medeniyetiﬁin iistiinliigliyle sona erdigini ve bu
medeniyetin son asama oldugunu dile getiren bu diisiince ¢ok
gecmeden hem teorik, hem de pratik anlamda muhalif arglimanlarla
sorgulanmaya baglanmustir.

Ahmet Davutoglu:

"Siyasi karar mekanizmalar1 ile siyaset teorisyenleri arasinda
ilging bir hukukilestirme ve mesrulagtirma iligkisi olagelmistir"®) der.
Davudoglu, ©zellikle siyasi defisimin ve yeni diizen arayiglarinin
arttif1 donemlerde bu iligkinin daha da yayginlik kazandigini belirtir.
Davudoglu'nun belirttigi bu iligkiyi hem "Tarihin Sonu” adli teziyle
Fukuyama'da, hem de "Medeniyetler ¢catigmas1” adl1 caligmayla Hun-
tington'da gormek miimkiindiir. Fukuyama Bati liberal demokrasisinin
getirdigi degerlerin iistiinliigiiyle tarihin sona erdigini ilan ederken,
ABD korfez savagi sonrasinda hiimanist ve mazlumlarin yaninda
oldugunu vurgulayan bir sOylemle yeni diinya diizenini diinyaya
sartlandirma provalart yapiyordu. Artik yeni gatismalar ve Kkriz
bolgelerinden bahsetmek kotiimserlik sayiliyor, yeni diinya diizeninin
tim insanlifa mutluluk getirecegi, politikacilardan entellektiiellere
kadar biiyiik bir yogunluk i¢inde isleniyordu.

Iste tam da bu sirada diinyada yeni kriz bolgeleri baggdster-
meye basliyor, Kafkaslar ve ozellikle de Bosna'da Bati'min de-
netiminde ve onciiliigiinde yapilan soykirim, Bati'nin yagsadig: deger
bunalimuyla, uluslararas: sistemin garpikliini gozler Oniine seriyor-
du. Bati'nin diinyanin gozii oniinde sergiledigi bu ¢ifte standart ve Fu-

(72) FUKUYAMA, Francis: a.g.e., .39, 40, 41,

(73) DAVUDOGLU, Ahmet: "Fukuyzmja‘dgm Huntington'a Bir Bunalmi Ortme Cabast ve
Siyasi Teorinin Pragmatik Kullanimi" [zlenim Dergisi, S.10, Ekim 1993, 5.14
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kuyama'nin teziyle hi¢ de paraléllik arzetmeyen kriz sahnelerinin bir
sekilde ortbas edilmesi gerekiyordu ki burada, Ahmet Davudoglu'nun
yukarida alintiladigimuz soziiniin bir kez daha gergeklestigine gahit
oluyorduk. Soguk savagin bitmésiyle Fukuyama'da ortaya cikan ta-
rihin sonu tezinin, yeni kriz bolgelerinin baggdstermesiyle, cabuk 1id-
diasim1 kaybetmesi, bu krizin sebeplerinin Ortiilmesi i¢in yeni teorik
cerceveler icerip, bu cercevelerden acilimla ilan edilecek yeni
diisman ve suglularin 6ngoriildiigi yeni bir tezi elzem kiliyordu ki bu
tezin ad1 Foreign Affairs dergisinin 1993 yaz sayisinda yayinlanan
"Medeniyetler Catigmas1”, yazan da iinlii sosyalbilimci Samuel P.
Huntington idi.

Huntington'a gore diinya siyaseti yeni bir safhaya girmektedir ve
bu safhada catigmalarin kaynag: ideolojik ve ekonomik olmayacak,
kiiltiirel agirlikli olacaktir. Milli devletler diinyadaki olaylarin yine en
onde aktorleri olacak fakat global politikanin asil miicadeleleri farkl
medeniyetlere mensup grup ve milletler arasinda meydana gelecektir.
Medeniyetler catigmasi diinya siyasetine hakim olacaktir.(™)

Medeniyeti, insanlarin kendilerini diger tiirlerden ayirt eden
yoniinden bagka, onlarin sahip oldugu en iist kiiltiirel gruplasma ve
en genig kiiltiirel kimlik seviyesi olarak tarif eden Huntington'a gore,
medeniyet kimligi gelecekte siirekli artan bir Snem kazanacak ve
diinya biiyiik 6l¢iide, belli baslt yedi veya sekiz medeniyet arasindaki
etkilesimle sekillenecektir. Bunlar, Bati, Konfiigyiis, Japon, Islam,
Hint, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve muhtemelen Afrika medeni-
yetleridir. Gelecegin en 6nemli miicadelelerinin, bu medeniyetlerin birini
digerinden ayiran kiiltiirel fay kuriklari boyunca meydana gelecegini
soyleyen Huntington, bunu alt1 temel nedene dayandirmaktadir.?3

Birincisi, medeniyetler arasindaki farkliliklar sadece gercek
degil esasli farkliliklardir. Medeniyetler birbirlerinden tarih, dil,
kiiltiir, gelenek ve en dnemlisi d¢ din yoluyla farklilagirlar.

(74) HUNTINGTON, S: "Medeniyetler Catigmasi mu", (Cev: Mustafa CALIK, Tiirkiye
Giinliigii Dergisi, S.23, Yaz 1993. 5.34

(75) HUNTINGTON, S: a.gm., 5.14-15
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Ikincisi, diinyanin gittikce kiigiilmesine paralel olarak me-
deniyetler arasi iligkiler artmakta, bu iligkiler ve medeniyetlerin kendi

biinyesindeki miistereklerin yami1 sira, medeniyetler arasindaki
farkliliklar1 da artirarak bir medeniyet suuru olusturmaktadir.

Uciinciisii, diinya gapmdéki sosyal degisim ve ekonomik mo-
dernlesme siireclerinin sarstifi insanlarin yerel kimliklerinin yerini,
dini bilin¢lenme doldurmaktadir.

Dordiinciisii; Bat1 digt toplumlarda, Batili-cogunlukla Ame-
rikan-kiiltlir, tarz ve aligkanliklar, halk kitleleri arasinda yaygin-
lagmasma ragmen, aydinlar ve elitler tarafindan benimsenmemekte
seckinlerin otantik ve mahalli kiiltiire donme ¢abalar1 artmaktadir.

Besincisi, Ekonomik ve siyasi olaylara gore daha az degisme
ozelligi gosteren kiiltiirel unsurlar, bundan dolayi, daha c¢abuk
ayrisma ve ¢atigma alanlarinin dogmasina neden olmaktadir.

Altincisi, din ve kiiltiirel unsurlar1 da i¢inde barindiran eko-
nomik bolgecilik artmaktadir.6)

Huntington goriiniirde Fukuyama'ya zit, onun gibi tarihin so-
nunu Ongoren evrensel bir degerler sisteminden bahsetmemesine
ragmen, yine de onun yarim biraktifi yerden baslayip, Batili
degerlerin yerlesmemesindeki suglularin diger otantik kiiltlirler ve
medeniyetler oldugunu ilan ederek, kendisine bigilen misyonu yerine
getirmeye caligmaktadir. Bati medeniyetinin diinya {izerindeki,
diisiinsel, teknolojik ve sosyal-siyasal etkisini gérmezden gelen Hun-
tington, bunalimin kaynagimi ve catisma alanlarinin mesuliyetini
diger medeniyetlere yiikleyerek, ozellikle de Islam ve devaminda da
Konfiigyanizmi en biiyiik huzursuzluk kaynag: ve sorumlusu gibi tak-
dim etmektedir. Hatta daha da ileri giden Huntington, Cin'in son
donemde Islam diinyas: ile hi¢ de iyi iligkiler icerisinde olmadig1 bi-
linen bir gergek iken, hayali Cin ve Islam birliktelifine deginerek,
Amerika'y1 silahlanmaya hiz vermesi, Islam diinyast ve Cin ile so-

(76) HUNTINGTON, S: a.gm,, s.17-19
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runlar1 olan Hindistan benzeri bolgesel giiclerin, Bati ile igbirliginin
saglanmas: konusunda uyarmakta, ayrica Konfiiciyen ve Islami dev-

letler arasindaki farklilik ve ihtilaflart kullanmay: onererek, Batidaki
gruplar1 desteklemesini 6giitlemektedir.

Gelecekteki catismanin Bat: ile Batilt olmayan medeniyetlerin
arasinda olacagin1 vurguladigi makalesinde, Bati'ya bol bol 6giit ve
taktik veren bir tutum igerisinde gordiigiimiiz Huntington'un, Tiirkiye
ile ilgili soyledikleri de oldukga ilgi ¢ekicidir.

Huntington, Yugoslavya ve Sovyetler Birligi gibi farkli me-
deniyetlere mensup birgok kavmi biinyesinde barindiran {iilkelerin
parcalanmasinin  kagimilmaz oldugunu sdyler ve vasat seviyede
kiiltiirel bir tecaniise sahip olan fakat toplumlarinda hangi medeniyete
mensup olduklart konusunda bélinmiiglik bulunan iilkeleri de
"boliiniik iilkeler" diye tarif eder. Ona gore liderlerinin, Bati'nin iiyesi
yapmay: hedefledikleri fakat tarih, kiiltiir ve gelenek bakimindan
Batili olmayan bu iilkelerin en agikar ve prototip Ornegini Tiirkiye
teskil etmektedir. O, Tiirkiye'nin seckinlerinin Tiirkiye'yi Batili bir
toplum olarak tarif ederken, Batililarin, Tiirkiye'nin dyle oldugunu ka-
bule yanagmadigini sdylemekte, Tiirkiye'nin AT'nin bir iiyesi olama-
yacagmi bunun sebebinin de Turgut Ozal'in belirttigi gibi, Tiirkiye'nin
miisliman, Bati'nin ise Hristiyan olmasindan kaynaklandigini be-
lirtmektedir.(7

Boliiniikk bir iilkenin, medeniyet kimligini yeniden
tanimlamasi, daha dogrusu bir medeniyetten bagka bir medeniyete
gecilebilmesi icin ii¢ sartin oldugunu dile getiren Huntington'a gore,
bunlardan birincisi, medeniyet ithal edecek ya da medeniyete iltihak
edecek iilkenin siyasi ve ekonomik segkinlerinin bu hareket hususunda
taraftar ve hevesli olmalandir. Ikincisi, kamuoyunun bu yeniden
yapilanmaya uygun hareket etmesidir. Uglinciisii ise, talep edilen ko-
numunda bulunan medeniyetin, bu talip olan "muhtedi"yi be-
nimsemeye istekli olmasidir.

(77) HUNTINGTON, S: a.g.m,, 5.31-33
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Huntington Tiirkiye i¢in bu iki sartin biiyiik olgiide

gerceklesmis oldugunu soyleyerek, sorunun Batimin bizi ka-
bullenmesiyle ¢éziimlenecegi gibi bir yaklagim sergilemektedir.08

Huntington medeniyetler aras: ¢atigma alanlarina vurguda bu-
lunurken, bunalimin kaynagini diger medeniyetlere yiiklemek igin,
medeniyetler arasindaki miimkiin olan, uzlasma, miisamaha ve
hosgorii alanlarini yok farzetmektedir.

Huntington'dan ¢ok daha %6nce yaklagik 30 yildir Ortadogu ve
diinyadaki tiim toplumsal gelismelere medeniyet agisindan yaklasan
Sezai Karakog, Cezayir bagimsizlik savagindan Korfez'e, Bal-
kanlar'dan Asya'ya kadar tiim olgu ve olaylart genis bir tarihi-
sosyolojik perspektifle, hep medeniyet ekseninden ele almig, bu ko-
nuda ¢ok dzgiin diisiinceler ortaya koymustur.

Karakog'a gore, medeniyet yayilmalari, medeniyetler arasi bir
diyalogu ve yakinlagsmay: dogurdugu gibi catisma ve c¢elismeyi de
getirebilmekte, fakat Once ¢atigma soz konusu olmakla beraber iligki
uzun vadede bir yakinlagmaya dogru gitmektedir.? Medeniyetler
arasit bir transferin tarihi-sosyoloik a¢idan miimkiin olamayacagi
diislincesiyle Huntington'dan farkli bir yaklagim sergileyen Karakog,
bunalimin kaynaginin, diger medeniyetler degil, aksine diger me-
deniyetler lizerinde bir tahakkiim gerceklestirmis olan Bati Me-
deniyeti oldugunu soylemektedir.

Sezai Karakog¢'a gore, insanlifin karsi karsiya bulundugu
problemin temel nedeni, bugiin, diinya egemenligini ele gecirmis bu-
lunan Bati medeniyetinin dayandig: 6ziin, insanlig1 génendirmede ye-
tersiz olusudur. O, bunalimun baglangici olarak gordiigii Ronesans
hakkinda sunlar soyler:

"Kalbin, yerine oturmamis kalbin ¢ikistyd: Ronesans. Bat
kalbinin, gizli 6¢ §arab1?/1a agzina kadar dolu hale gelmis bir bardag:
andiran Bati kalbinin Islam'a kargt bir ¢ikigyds.®0)

(78) HUNTINGTON, S: a.gm., s.35
(79) KARAKOC, Sezai: Dirilis Dergisi, S.26, 16 Ocak 1989, 5.3
(80) KARAKOC, Sezai: insanhgin Diriligi, age., .21
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Ronesansi, Islam'a karsi, Hristiyanliin, eski Bati medeniye-
tini imdada cagirmast olarak degerlendiren Karakog¢, "Bir agidan
Ronesans, geriye doniis bir irtica idi"®) demektedir. Islam'in bir me-
deniyet olarak her yonden Bati'y1r kiskaca almas: sonucu Bati ru-
hunun, bir ¢are arayarak, hristiyanliga nisbet edip, onun yetersizligini
bagirircasina eskiye, antikiteye doniip giic alma girisimi olarak
Ronesans: gergeklestirdigini One siiren Karakog, hristiyanligin,
Ronesansin aciligiyla belki yok olmaktan kurtuldugunu ama bunu bir
daha kendi basina varolmamak sartiyla gerceklestirdigini sdyler. Ka-
rakog, Ronesansin biitiin insanliga samil, faydali ¢oziimler ge-
tirememesini, ondaki orjinal bir 6z eksikligi ile, Islam yeterli de-
recede degerlendiremeyisine baglamaktadir.®

Bat1 medeniyetinden dnceki her medeniyetin kendinden dnceki
medeniyetlerle anlagma ve kaynasma yoluna giderek onlar1 yok say-
madifin1 belirten Karakog, Ronesansla birlikte Bati'min, kendisine
bircok konuda yol agmis olan Islam medeniyetini biitiin giiciiyle in-
kara, yikmaya ve yok etmeye caligtigini hatirlatir.®3)

Ronesanstan bu yana tek onemli ilerleyisi teknolojik alanda
olan Bati, bu teknoloji ile biitiin diinyay: etkisi altina aldig1 halde, in-
sanlifi mutlu edememis, aksine, insanlifin her gegen giin daha da
fazla mutsuz olmasmna yol agacak ego-santrik tutumunu gittikce
artirmagtir. Kendi uygarlik alani diginda kalan ve kendisine kargi
olan toplumlarin, kendisine yonelik reaksiyonlar: siirekli arttif1 gibi,
kendi kiiltiiriiniin muhkemliginden de emin degildir. Diger ifadeyle:

"Avrupamin en biiyik korkusu kendisindendir. Kendi
kiiltliriiniin karanlik kdselerindendir”.®4)

(81) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.22

(82) KARAKOC, Sezai: a.ge.,s.15

(83) KARAKOC, Sezai: Islamun Diriligi, a.ge.,s.10
(84) KARAKOC, Sezai:Kiyamet Agist, a.ge., s.68
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Avrupa'nin ekzistansiye1' bir buhranin i¢inde bulundugunu

sdyleyen Karakog, Jaspers'in "Arz ayagimuzin altindan kayiyor" der-
ken bu korkuyu anlatmak istedigini belirtir.

Karakog, Avrupa medeniyetinin bir "vahget medeniyeti"
oldugunu ve motorize kuvvetler halinde, niikleer giicle donanmis bir
sekilde dlinyay: tehdit eden bu vahget karsisinda, Oniimiizdeki yiizyil
insaninin en Onemli meselesinin bu vahseti Onlemeye c¢aligmak
olacagini dile getirir.®9

Huntington'un ileri siirdiigli diinyadaki catigma alanlarinin
diger uygarliklardan-ozellikle de Islam" kaynaklandig1 tezine karsi,
Bati'min tarih sahnesine ¢ikti$1 andan itibaren ki baskici, s6miiriicii ve
cifte standartci tavirlarim1 ornek gostererek, bunalimin adresinin Bati
oldugunu isaret ettifini gordiigiimiiz Karakog, Islam medeniyetinin
egemen oldugu donemler ile, Avrupa'nin diinyanin bagat giicii oldugu
son iki yiizyilin, siyasal, ekonomik, kiiltiirel acidan uzunca bir
karsilagtirmasini da yaparak bu goriisiinii teyid ettirir.®6)

Huntington'un "medeniyetler ¢atigmasi” tezini ortaya koyarken
mensubu bulundugu iilkenin ¢ikarlarini korumay: hedefledigi goriilir.
Bunun i¢in de Bat1 dig1 kiiltiir ve medeniyetleri bugiin hi¢ de kargasa
cikaracak bir giice sahip olmadiklari halde, bunalimlarin mucitleri
diye ilan ederek, Bati'nin ©zellikle de ABD'mnin yaptiklarini
mesrulastirmaya ¢aligir ve onu silahlanmaya tegvik eder.

Karakog ise ondan ¢ok daha once ele aldigi medeniyetleraras:
karsilastirmalarda, amacinin, Bati medeniyetini kotiilemek degil, bir
durumun tahlilini yapmak oldugunu sOyler. Bu baglamda Hun-
tington'un Batiya verdigi ogiitlerin daha onceden bir Ongorii olarak
Karakog tarafindan dile getirildigini goriiriiz.

Karakog, kaginilmaz bir diisiisiin sezgisiyle ecel terleri doken
Batimin biitiinlesmesinin, ekonomik ve siyasi entegrasyona giderek

(85) KARAKOC, Sezai: Dirilis Dergisi, S.127-128, 20 Agustos 1991, 5.2

(86) Bu uzunca kargilagtirmalar igin bakinsz. “Islamn Diriligi" ag.e.,s.747, "Islam” a.ge.,
$.93-94; "Cag ve [lham I" a.ge.,s.8-13; "Cag ve llham II" a ge., sb14—51 "Insanhigin
Dirilisi", age., s.7-28; "Sur" a.ge.,s. 36-50 vd.
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tek devlet, tek Avrupa tasari ve girigimlerinin bu korku ve titreyisten
kaynaklandigim soylemektedir. Boyle bir biitiinlegsmeyle de kendisini
bekleyen sonunu Onleyemeyecegini sezgileyen Bati, kendisine karsi
olanlara sert bir tutum sergileyerek, tehdit olarak gordiigii Asya ve Af-
rika iilkelerini silah giicliyle sindirmekten geri durmayacak ve dur-
mamaktadir.®?

Sezai Karakog, medeniyetleri ele alirken Islam medeniyeti ve
onun son biiylik acilimu olarak gordii§ii Osmanli devleti {izerinde
onemle durmus Islam medeniyetinin i¢inde bulundugu durumu biitiin
yonleriyle gozler Oniline sermeye caligmustir. Onun bunu yaparken
objektif bir diisiince adam tavri sergiledigi ve kabahati tiimiiyle
bagkalarinda arama kolaylig1 yerine, ok cepheli tahliller ile konuya
yaklastig1 goriiliir:

"Bir medeniyet, ideast ne kadar giicli ve zamana dayanikli
ise 0 kadar yagar. Medeniyetin temel §geleri ne denli insanligin 6z ih-
tiyacina, temel ruh ihtiyacina cevap vertyorsa o kadar dmrii uzun ola-
caktir.(88)

diyen Sezai Karakog, Islam medeniyetinin son biiyiik varyasyonu olan
Osmanli'min, Toynbee'nin ifadesi ile "durdurulmasi"nin i¢ ve dis ne-
denlerini, son 30 yildir yazdig: ¢esitli yazilarinda irdeledikten sonra,
en son 17 Ekim 1988 - 6 Subat 1989 tarihli, 13-29 sayil1 Dirilis der-
gileri icinde yer alan "Medeniyetimizin Biliylk Krizi" baglig:
altindaki 17 sayilik bir dizi yazida, diger sdylediklerini de igerecek bir
sekilde ¢cok genig bir deéerlendi?meye tabi tutmugtur.®)

Sezai Karakog, Nasil yikildik? Nasil ¢oktiik? Ya da bozuldu
mu yolumuz, medeniyetimiz? Nasil bozuldu bu medeniyet? demenin

bir acidan dogru olsa bile, bagka bir acidan da yanlis oldugunu be-
lirterek goyle devam eder:

(87) KARAKOC, Sezai: Cag ve [lham II, ag.e., S.30-32; Sur, a.ge. 5.125-126
(88) KARAKOC, Sezai: Giin Saati, a.g.e., 5.249

(89) Sezai Karakog'un konu ile ilgili diger degerlendmnelen icin bakimz, "Giin Saati",
a.ge., $.227-250; "Cag ve llham IV" age., $.14-29; "Diigiinceler" a.g.e., s.7-20;
"Islam" a, ge.,s. 88-95.
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"Bozulug' kelimesini kullanma ise, terminolojik bir tehlikeyi
de beraberinde getirmektedir. Ciinkii: Isaret edilmek istenen olgu, ¢ok
daha genel ve objektif bir isimlendirmeyi gerektirmektedir. Bir
degisim soz konusu ise, o degisime sadece psikolojik degisimi de-
yimlendirecek bir ad vermek, onu simrlandirmak olur; tek renge irca
olur ok renkli bir olusu. Kimi zaman tarihi-sosyolojik degisimler o
kadar birikir birikir, ¢ogalir gogalir ki, sonunda bir ¢a§ defisimi oldu
mu, bu defisimi, unsurlarla, noktalarla ve ¢izgilerle anlatmaktan ¢ok,
biitlinciil bir degisim olarak ele almak gerekir. Adeta ¢agin postu-
lalart, aksiyomlar1 defismistir. Adeta temel yeni veriler gelmigtir"©0)

Tiim bunlardan dolayi, gegmis ¢aglarin bugiiniin mantig1, psi-
kolojisi ve felsefesiyle agiklanmasinin bize hakiki bir gegmis zaman
tablosu tasviri veremeyecegini sOyleyen Karako¢, medeniyetimizin
gelecegini garantiye almanin yolunun onun bugiinline ve diiniine,
stirekli dikkat kesilmekten gectigini sdyler. Bu bakis bir kader gibi
goriilen engellerin metafizik bir zorunluluk degil, tarih kaynakl
oldugunun tesbit edilmesini saglayacaktir. Bu tesbitle de giiniin olum-
suzluga endeksli ters dinamigihi karsilayacak, dogru, giiclii, yeni ve
olumlu tarihi dinamikler kesfetmek imkani dogacaktir.6?

Bir devletin yikilisiyla bir medeniyetin ¢okiisiinii 6zdeslestir-
menin miimkiin olmadigim1 vurgulayan Karakog, devletlerin batip
ciktigini ama medeniyetlerin devam ettigini sOyler. Bazen, batan
adeta bir diinya devleti olmus bir devletse (Osmanli devleti gibi), bir
an icin insan onun ¢okiisiinii medeniyetin ¢okiisliyle 6zdeslestirebilir.
Insanlarin biiyiik bir moral y1hlmas1na yol agan bu durum, zamanla,
medeniyetle devletin ¢okiisliniin 6zdeslestirilmesinin dogru olmadig:
fikrinin yerlesmesiyle yerini bir umuda birakiverir.2

Islam medeniyetinin de, her medeniyet gibi, krizlerle sarsilma
kaderini yasayacagini soyleyen Karakog, nasil, bir miimin i¢in, iman
konusunda bile, bir defa miimii; olmakla, siirekli bir miimin olma ga-

90) KARAKOC, Sezai: Fizikitesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, age., .59
(91) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.61
(92) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 5.62-63
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rantisi verilmemigse, hi¢ bir toplum ve hi¢ bir medeniyete (isterse o
medeniyet islam medeniyeti olsun) siirekli olarak ayni durumda kalma
garantisi verilmemistir. Her insan, her toplum, her medeniyet, kendi
inan¢ ve varligini kendisi korumak bu giiveni saglamak icin siirekli
bir teyakkuz ve ¢aligmanin iginde bulunmak zorundadir. "Insan kendi
emegiyle koruyacaktir imanini bile" diyen Karakog, bir toplum ve me-
deniyetin baglangicta sahip oldugu seylerin, bir "veri", "armagan"da
olsa, bir ¢abayla korundugu ol¢iide "kazanilmis degerler” haline ge-
lecegini ve kalic1 olabilecegini anlatir.®3

Mutlak hakikatin sistemi olan "din"in, tarihi-sosyolojik
sartlarda ve ¢evrede yasamak ve gOriinmek gibi bir zarurete tébi tu-
tuldugunu dile getiren Karakog, dinin en uzaga ulasan halesi olarak da
medeniyetin, bu durumdan bagimsiz olamayacagini belirterek soyle
der:

"Ose anﬂc{)ledlr ki, her medeniyetin kaderi olan, tarihi zaruretler,
saglam, dayamkli ve guglu oldufu kadar, nazik, zarif, 1atif ve du-

yarhkh olan Islam medeniyeti icin de soz konusudur soz konusu
olmustur ve hep olacaktir".049

Sezai Karakog, islam medeniyetinin irili- ufakli bir ¢ok
bunalimdan gecerek en biiyiikk bunalim ¢ag1 olan bugiine ulagtifini
soyler.

Islam medeniyetinde ki ilk ciddi sinavin, Hz. Muhammed'in
oliimiiyle verildigini sdyleyen Karako¢, onun oliimiiniin dogurdugu
ufak captaki bunalim, dinden donmeler ve sahte peygamberlerin zu-
hurunun, halife ve sahabelerin gayretiyle, biiyilk bunalimlara yol
agmadan iistesinden gelindigini anlatir.

Ikinci ve daha bilyiik bunalimi, Hz. Osman'in gehadetiyle
baglayip Siffin savagiyla tirmanan siyasi bunalimdir: Devlet bagini
se¢me problemi. O anda diinyada hakim olan babadan ogula ge¢me,

(93) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.64-65;
(94) KARAKOC, Sezai: a.ge., 5.65
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yani hanedan sistemi, nihayet miislimanlar1 da etkilemis, ilk ha-
lifelerin bir nevi segilerek gelmesi yontemini tehdit eder olmustur. Hi-
lafetin, babadan ogula gecme durumunda kimin halife olacagi prob-
lemi, uzun siiren gatigmalardan sonra Emeviler'in hakim olmasiyla
sonuglanmugtir. Bu tarihi-sosyolojik sartlarin, akil ve sevgiye iistiin
gelmesinin bir tezahiiridiir ve uzun vadede, siiligin, varlifim ke-
sinlestirmesi ve siireklendirmesi sonucunu dogurmustur.

Uciincii biiytik bunalim, zihni ve fikri bunalimdir. IslAm me-
deniyeti, hizla geligip diinya capinda bir medeniyet olunca, eski
Yunan felsefesi ile karsi kar§13;a' gelmis ve bu felsefeden etkilenen
bilginler yeni bir felsefe sdylemi olusturmuglardir. Islam uygarlifinin
bu doneminde goriilen entellektiiellerin zihni bunalimi Gazali, Muh-
yiddin-i Arabi gibi bilgin ve sufilerin ¢ikmasiyla giderilmigtir. Bu fel-
sefi tartigmalar, islam entellektiielleri arasinda, genis bir zihinsel
acilima sebep olmus, bilim, felsefe, sanat alaninda zengin bir li-
teratiiriin olusmasini saglamistir.

Islam medeniyetinin bu kez digsaridan saldirilarla biiyiik bir
tehlike yasadigina isaret eden Karakog, Endiiliis'liin parcalanmasinin
ardindan, dogudan Mogollar'in, batidan Haglilar'in saldirisinin Islam
diinyasint derinden sarstifini, ama Misir'da, Hacgli ve Mogol
akinlarinin cografi sartlar nedeniyle basariya ulagamadigini, Ana-
dolu'da ise Mogollar'in byiik bir i¢ defisim gegirerek
miislimanligtigini, Yunus Emre, Mevlana, Haci Bektag, Haci Bay-
ramlarin sokiin edip gelisiyle de bu bunalimin atlatidigini anlatir.®9

Karakog, Islam medeniyetinin son bilyiik agilimi olarak
gordiigii Osmanli devleti'nin son ikiyiiz yilini, en biiyiik kriz donemi
olarak degerlendirir ve etkisini bugiin de siirdiiren bu krizin, dnce
yonetimde, daha sonra aydinlar arasinda, en sonra da halk iginde
Islam medeniyetine karsi duyulan sgiipheler ve tereddiitlerin
dogurdugu bir ruh bunalimunin sonucu oldugunu belirtir.09 Bu

(95) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 5.68-69
(96) KARAKOC, Sezai: a.g.e., s.70-71
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"Biiylik kriz" ruhumuzun en derinden sarsiligt, medeniyetimizin en
temelden sallanigidir; diyen Karakog soyle devam eder:

"Once bunu kabul etmemiz gerekir. Bunu kabul etmedikge,
yapilacak cikiglar hep sathi kalacak ve sonunda akamete
ufrayacaktir. Nitekim, son iki yiiz yillk Islamin yagama
miicadelesine baktifimizda, gérdifimiiz manzara sudur. Herkes
basit bir yorumla, meselenin bir ucundan tutmak istemis ve sonug
alinamayan davramglarla cofu kez hiisrana ugramstir. (...) Sadece
kisi inanc1 ve ameli alaninda kalmak, sadece tarikat faaliyet: yapmak
ve hele hele; su bu gahsin adiyla hareketi sinirlamak, icinde bu-
lundugumuz biiyiik krizin derinlifini, genigliini, bilyiiklugtinii an-
lamamak ve onu ¢ok hafife almaktir".67

Bu krizin sebeplerinin, boyutlarinin, eni, boyu ve derinliginin
genis bir gekilde irdelenip anlagilamadan, atlatilamayacagini israrla
vurgulayan Karakog, konuyla ilgili olarak genis bir analize girer.

Ona gore, "Avrupa ilerledi, biz geriledik; o ylizden me-
deniyetimiz ¢oktii" seklindeki genel kanaat yanlistir. Osmanli devleti
gerilememis, yavas yavas ilerlemigtir ama, Avrupa ozellikle teknik
alanda dev adimlar attif1 igin gorece Osmanli bir gerileme iginde gibi
goriilmiigtiir. Dolayistyla Osmanli hep yavag da olsa belli bir tempo
ile ilerledigi i¢in organizmact medeniyet tezi burada gegerli
olmamugtir. Osmanl: geriledi, Bat1 ilerledi yerine, ikisi de ilerledi ama
biri belli bir alanda daha ¢ok ilerledi demek, daha dogrudur; zira, ge-
riledi denilen dénemde gerek maddi, gerek manevi, cografyadan din
ilimlerine, siirden musikiye kadar, Osmanli, kayda deger geligmeler
gostermis, tiriinler ortaya koymustur.

Karako¢, Bati'nmin maddi planda, teknoloji alaninda yaptig:
attlimlarla, otedenberi kendisine diigman gordiigii Osmanlilarla
arasindaki fark: agtifini, sonunda da, bu gelisimini onun ¢okiigiinii
hazirlama da kullanarak, onu istila ettigini belirtir ve sdyle der:

(97) KARAKOC, Sezai: a.ge., s.74 KURULU

Toe 0 IHsERBGHET i
noHUANTASYOR nERIEZL
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"Osmanl1 Devletinin ¢kiigii, bizim igin Oylesine bir ok
oldu ki, medeniyetimiz ve toplumumuz sona erdi sandik. Batt boyle
ilan etti ve aydinlarimza buna inandirdi. Hala aydinlarimiz bu gokun
etkisinden uyanamamuglardr.

Oysa, olen medeniyet degildi. Toplumumuz da, biyiik
kayiplara ragmen yerinde duruyordu. Fakirlegmistik, bu yiizden me-
deniyetimizin gereklerini belki goriiniir planda yerine getiremiyorduk.
Kendimizi derleyip toparlamamuz gerekti. O zaman her seyin bit-
medifi, yeniden baglayacag1 anlagilacakt:. Fakat, Bati, her bagimizi
dorulttufumuzda, her kendimize gelme girigimimizi sezdiginde,
yeni bir teknik sokla geldi ve biz yine kendimizi kaybettik. Distan
gelen kriz, zamanla ice igledi, ruhumuzu kapladi ve biiyiik bir kriz
oldu, ©8) 3

Karakog¢, Osmanlinin yasadigi biiyiik krizin tek bir nedene in-
dirgenmesine kargidir. O bu krizin ekonomik, psikolojik, cografi, me-
tafizik gibi nedenlere indirgenemeyecegini argiimanlariyla® ortaya
koyduktan sonra, bunlarin hepsinin etkisini-kavrayan ve her birini se-
bepten cok sonu¢mug gibi diisiindiiren biitiinciil bir bakis agisiyla
medeniyet krizine egilmenin, ¢oziim icin gerekli bir metod olacagini
diisiiniir.

Ona gore tiim bu etkenlerin olusturdugu kriz, artik, ne salt si-
yasi, ne de diigiinsel, ekonomik politikalarla atlatilabilecek bir krizdir.
Kelimenin tam anlamiyla metafizik bir ruh bunalimi olan bu kriz,
hem kitleleri, hemde aydinlar etkisi altina almigtir. Karakog, degisik
marazlari biinyesinde barmdiran bu krizden kurtulmanin, ancak, ¢ok
cepheli bir hamle ile gergeklesebilecegini su sekilde dile ge-
tirmektedir:

"Hem kitlelerin, hem aydimlarn yakalandig koklii bir krizdir
bu. Bunu sadece dini 6gretim ve vaazla ya da sadece bilim faaliyetiyle

(98) KARAKOC, Sezai: a.g.e., 5.80
(99) Bu argiimanlar i¢in bakimz; y.a.g.e., s.114-145
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yenmek miimkiin degildir. Yalmzca siyasi ¢ikislarla da varilacak bir
yer yokﬁxr. Nastl kriz ok bagl bir canavar gibi, cok cepheli bir me-
deniyet ve ruh krizi ise, aym gekilde, ¢6ziim de, metafizikten, bi-
limden, sanat ve edebiyattan siyasi ¢oziime kadar tiimiinii kucaklayan
bir dirilis hareketinin ¢ikip gelismesindedir. Merkez noktada inang ve
metafizik ¢oziim, sonra halka halka bilim, zihin faaliyeti, sanat ve ede-

biyat, politika hareketleriyle gelisen onlenmez kurtulug haraketi,
Allah'm izniyle tarihin biiyiik, onlenemez hareketi bu olacaktir”.(100)

(100) KARAKOC, Sezai: a.g.e.,s.115
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SONUC

Ronesans ve Reformla birlikte yeni bir paradigmanin siirecini
baglatan Bati, Aydinlanma, Fransa ihtilali ve nihayet Sanayi
ink11ab1yla birlikte diinyanin merkezine oturmus, siyasal, sosyal, bi-
limsel ve teknolojik alanlarin yaninda, insamin varligi algilama
biciminde de degisikliklere yol agan, bir etki alani meydana ge-
- tirmigtir. Bati'min bir "medeniyet" olarak {istiinlii§iinii ilan etmesi ve
bunu teknolojik bombardimanlarin Onciiliigiinde diger alanlarla bir-
likte Oteki toplumlara dayatmasi son iki yiizyilin gesitli degisim ve
doniigiimlerle tezahiir etmesine yol agmustir. Bu degisim daha
dogrusu "degistirme" baskisi kargisinda dile getirilen degisme ta-
lepleri, bat1 dig1 uygarliklarla birlikte, Islam uygarliginin son biiyiik
acilimi1 olan Osmanl: Devleti'nin de en biiyiik problematigi olmugtur.
Bu problematifin Osmanl: ricali ve miitefekkirlerinde ©nemli
arayiglara yol agtif1 Tanzimat, Mesrutiyet ve nihayetinde modern
Tiirkiye'nin kurulmasiyla gerceklesen Batiilagmay: on planda tutan
sekilleniglerin, hep bir pervane gibi "medeniyet" olgusu etrafinda
dondiigii goriilmiigtiir.

Bat1 medeniyetinin tagidig1 unsurlarin bir onciilliikk ve ardillik
icerisinde ele alinmasi, arzulanan hedefe gore bir degerlendirmeye
tabi tutulup, kiymet hiikiimlerine gore siralandirilmasi, bazen
tartigmanin degigik kavramlar tizerinde siirdiiriilmesine yol agmigtir.
Ama yine de bu kavramlar ve ¢agristirdiklarinin bir "medeniyet"in
iiriinii oldugu gozden kagirilmamug, bunlara yiiklenen anlamlarin me-
deniyet baglaminda ele alinmasinin kaginilmazlig1 dile getirilmigtir.

Bu agidan yasadifimiz ¢agi anlama ve anlamlandirmada "me-
deniyet" olgusunun Onemli bir agiklama modeli olarak kargimzda
durdugu bir vakiadir. "Medeniyet" fenomenin hem reel agidan hem de
teorik temellendirmeler agisindan bir cesitlilige sahip olusu, diinden
bugiine ve yarina uzayacak insanligi gonendirme, onu mutlu etme
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arayiglarina katkida bulunacak bir zenginligi de beraberinde ge-
tirmektedir.

Bu caligmamizda "medeniyet" olgusunun toplum ve devletler
iizerindeki etkisini ve medeniyetin diinyamizin geleceginde oynadig1 /
oynayaca@1 6nemli roliin degerlendirilmesini, diisiincesinin merkezine
koymus bir diigiiniir olan Sezai Karakog¢'u incelemeye calistik.

Sezai Karakoc'u ele aligimizdaki temel neden, onun gerek sair
gerekse diigiiniir tarafi ile {ilkemizde oldukg¢a genis bir etki alani
meydana getirmis olmasidir. Medeniyet iizerine yazdiklariyla dzgiin
bir diigiiniir olarak karsimiza ¢ikan Karakog, "Dirilis Ekolii" diye ad-
landirilan bir akimin dogusunu hazirlamis kendi kusagi ve daha son-
raki miisliiman kesim tarafindan ilgi ile izlenmistir.

Toynbee, tarihe devletten degil de medeniyetten bakmalt;
ciinkii devletler, medeniyetlerin bagrinda yetisip 6len gecici siyasal
fenomenlerdir®, der. Hizla globallesen, adeta biiylik bir koy haline
doniismeye baglayan yerkiiremizde bu soz, tam da bu sirada daha da
genis yorumlar: liizumlu kilmaktadir. Bu anlamda Sezai Karako¢'un
Dirilis diisiincesinin temel perspektifini olusturan medeniyet tezi, bu
acilimi yapmaya calisan, toplumsal olgu ve olaylarin medeniyet
acisindan incelenmesinin Onemine dair 6zgiin arglimanlar iceren bir
nitelige sahiptir. Bu ¢calismada, Karakog¢'un diisiinsel yapisindan dnce
sahsiyetini inga eden faktorlerini hayat hikayesiyle birlikte vermeyi
gerekli gordiik. Daha sonra "medeniyet” olgusunun ancak beraber ele
alindiginda bir biitiin olarak anlamlandirilabilecegi Dirilis diisiincesi
ve bu diisiincenin ana hatlarini gostermeye c¢alistik. Karakog'un "me-
deniyet" anlayigini irdelerken salt onun medeniyet yaklagimini ser-
gilemekten ziyade, Batili ve Dogulu Medeniyet tarihgilerinin me-
deniyete yaklagimlarini, karsilagtirmali ve ¢oziimleyici bir gekilde
ele aldik. Bunun sebebi, medeniyet fenomeninin, 6zellikle de Bat1 me-

(1) TOYNBEE, A: Medeniyet Yargilamyor, age.,s.198
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deniyetinin, Osmanli1 Devleti ve devaminda da Modern Tiirkiyenin
olusumundaki etkisini ve bu etkiye gosterilen reaksiyonlar: irdelerken,

bu medeniyet kavramsallagtirmalarinin bilinmesinin, bize degerlen-
dirmede yardimci olacag: diisiincesidir.

Medeniyete yaklasirken, onun temellendirilmesinde anahtar
bir olgu konumunda olan "kiiltiirii" ve ikisi arasindaki iliskiyi in-
celemek, bilinen bir zorunluluktur. Bu agidan, ¢alismamizda kiiltiir
ve medeniyet ayrigtirmacilifinin arka planinda yatan zihinsel pa-
radigmayi, hem bu iligkiyi anlamada, hem de medeniyet ithalinin
miimkiinliigiinii sorgulamada bize katkida bulunacagi diisiincesiyle
ele aldik. Daha sonra, tarihin, Batili degerler ile bittigini ileri siiren
Fukuyama'nin iinlii "tarihin sonu" makalesiyle, bu makalenin da-
yanaklarinin ¢abuk ortadan kalkmasiyla, onu bir nevi tamamlama
amaciyla ortaya atilan Huntington'un "medeniyetler catigmasi" tezi
incelenmis ve ¢esitli karsilastirmalarda bulunularak, Karakog¢'un ko-
nularla ilgili bu tezleri dnceleyen fikirlerine yer verilmisgtir.

Tiim bu ontolojik ve epistemolojik yaklagimlarin ser-
gilenmesinden sonra genelde Islam medeniyetinin, 6zel olarak da Os-
manli Devleti'nin incelendigi, Karako¢'un; "Medeniyetimizin Biiylik
Krizi" adl1 genig hacimli yaz1 dizisiyle ¢aligma tamamlanmustir.

Sonug olarak toplumsal olgu ve olaylar1 anlama ve agiklamada
temel gergeve olarak "medeniyet"i ele alan Sezai Karako¢ medeniyete
hem kavramsal hem de tarihi-sosyolojik boyutlariyla yaklasirken
oldukga yetkin diigiinceler ortaya koymustur. Biz bu ¢aligmamizda,
yazdiklar1 ve yagsamiyla bu diiglince adaminin portresini ¢izmeye
calistik. Inaniyoruz ki bu portrenin iyi incelenmesi iilkemizde diin
oldugu gibi bugiinde problematik olmaya devam eden medeniyet
tartigsmalarina katkida bulunacaktir.
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