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OZET

Bu ¢alismada dolayli gézlem ve katilimer gozlem teknikleri kullanilarak Sia diisiince
sistemleri sosyolojik olarak incelenmis ve Igdir’da yasayan Sia mezhebine bagli Caferilik ele
alinmustir.

Arastirmamiz dort bolimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde genel cergeve
ortaya konulmus ve arastirmanin amaci, dnemi belirtilmistir. ikinci bolimde Sia mezhebinin
olusum siireci incelemis ve Sia igindeki béliinmeler ele alinmistir. Ugiincii béliimde ise Sia
mezhebi i¢in 6nemli bir yer tutan Kerbela olay1r ve Muharrem Ayi etkinliklerine deginilmistir.
Son bolimde ise Igdir’da yasayan Caferilerin dini yasayis bicimleri ve kiiltiirleri ele
alimmustir.

Anahtar kelimeler: Sia, Caferilik, kiiltiir
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ABSTRACT

Sociological Analysis Of The Sia System Of Thought
-Example of Igdir Caferi-

In this study, Sia thought systems were examined sociologically using indirect
observation and participatory observation techniques and Caferilik associated with the Sia
sect living in Igdir was discussed.

Our research consists of four parts. In the first chapter, the general framework is laid
out and the purpose and importance of the research is stated. In the second chapter, the
formation process of the Sia sect was examined and the divisions within Sia were discussed.
In the third chapter, the events of Kerbela and the month of Muharrem, which occupy an
important place for the Sia sect, are mentioned. In the last chapter, the religious life forms and
cultures of the Caferilik living in Igdir are discussed.

Key words: Sia, Caferilik, culture



BiRiINCi BOLUM
1. GIRIS

“Sia Diisiince Sisteminin Sosyolojik Incelemesi —Igdir Caferileri Ornegi” adli bu
aragtirmanin giris boliimiinde arastirma hakkinda genel bir bilgi verilerek arastirmanin
konusu, amaci, 6nemi, yontemi, siirliliklart ve konuya dair kavramlarin tanimlarina yer

verilmistir.

1.1. Arastirmanin konusu

Insanlik tarihiyle beraber var olan din olgusu, tarihin her evresinde bireyin ve
toplumun iizerinde bir etki giiciine sahip olmustur. Dinin, bireyler iizerinde kaynastirici,
biitiinlestirici gibi olumlu etkilerinin yani sira, biiyiikk savaglar tetikleyen c¢atisma gibi
olumsuz etkileri de tarihin her safhasinda varligini stirdiirmiistiir.

Insanlik tarihiyle beraber var olmaya baslayan din olgusunun toplumlardaki algilay1s
bigcimleri daima farkli olmustur. Genis cografyalara yayilan biiyiik dinler zamanla iginde
bulunduklar1 toplumlarin kiiltiiriine bagh olarak belli kisi veya guruplar etrafinda yeniden
yorumlanmaya baslanmistir. Toplumlarin, dini kendi kiiltiirlerine gore yorumlamasi
sonucunda ise zamanla mezhep kavramini ortaya ¢ikarmustir.

Diinya tizerindeki neredeyse biitiin biiylik dinlerde farkli diisiince ekollerinin ortaya
¢ikmasi sonucu mezheplesme ve cemaatlesme olgusu var olmustur. Ayni zamanda bu farkl
diigiince ekollerinin genellikle o dinin peygamberinin vefatindan sonra ortaya c¢iktigini
soylemek miimkiindiir. Bunun sebebi ise bir dinin peygamberi hayattayken toplum iginde
ortaya cikan anlasmazliklar onun aracilifiyla ¢6ziime kavusturulmaya calisilirdi. Ancak
peygamberlerin 6liimiinden sonra toplum i¢inde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢oziimii i¢in farkli
diisiincelerin olmas1 mezheplesme siirecini baglatmistir.

Diger biiyiik dinlerde oldugu gibi Islam dininde de Hz. Peygamber’in &liimiinden
sonra mezheplesme siirecinin basladigini sdylemek miimkiindiir. Ancak Islami inanca gdre
Hz. Peygamber’in Sliimiiyle beraber vahiy kapisi kapandigi i¢in kimsenin dogrulugunu
tartismaya kapali bir bilgiye sahip oldugunu iddia etme hakki yoktur. Bu sebeple mezhep ve
dinin bir tutulmast dogru degildir. Ayrica bir kisinin dindar olabilmesi i¢in bir mezhebe ait

olmas1 da gerekmemektedir.



Hz. Peygamber’in &liimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet meselesi Islam toplumundaki
ilk ayrilmalarin baslangict sayilmigtir. Hilafetin Hz. Peygamber’in damadi olan Hz. Ali’nin
hakk1 oldugunu savunan gruplar zamanla Sii/Sia olarak adlandirilmis ve Islam’m Ehl-i Siinnet
mezhepleri disindaki en biiylik grubunu olusturmustur.

Baslarda taraftar anlaminda kullanilan Sii/Sia kelimesi 6zellikle Hz. Ali’nin oglu Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da Yezid’in askerleri tarafindan dldiiriilmesinden sonra siyasi bir anlama
biiriinmiis ve Islam toplumu iginde hilafet makamimin Hz. Ali ve onun soyundan gelen Ehl-i
Beyt’in hakki oldugunu savunan gruplarin ortak adi olmustur.

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’in hakkini savunmak i¢in ortaya ¢ikan Sii diisiincesi zamanla
kendi i¢inde farkli firkalara bolinmiistiir. Ancak bu firkalarin ¢ogu insanlar arasinda taraftar
bulmamasi sonucu zamanla yok olmustur. Giiniimiize kadar ulasan Sii firkalar1 ise Zeydiyye,
Ismailiyye ve Imamiyye’dir. Bu arastirmanm alanini ise Sii mezhebine bagli Imamiyye
firkasinin Isnaaseriyye/Caferilik kolu olusturmaktadir. Bu diisiince ekoliiniin Caferilik olarak
isimlendirilmis olmasinin Sebebi ise altinct imam olan Cafer es-Sadik’in bu mezhebe yonelik
fikirleridir.

Imamiyye Sia’sinin itikadi ve fikhi goriislerini Hz. Ali ve onun soyundan gelen
imamlarin olusturmasina ragmen, mezhepgilik akimlar1 daha ¢ok Cafer es-Sadik doneminde
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunun sebebi ise Emevi ve Abbasi yonetimine karsi girigilen
miicadelelerde Sia’nin bliylik zararlar gormesi sonucu Cafer es-Sadik’in yonetime karsi
olusacak isyanlar1 engellemesi ve faaliyetlerine gizliden devam etmesidir. Bu da Sia’nin
dikkatleri iizerine ¢cekmeden zamanla giigclenmesine ve gelismesine zemin saglamustir.

Tirkiye’de Caferi niifusu 1950’lerden 6nce Igdir ve Kars ¢evresinde yogun bir sekilde
yasarken, bu donemdeki ekonomik sebeplerle olusan biiyiik goclerin sonucunda Tiirkiye nin
birgok iline dagilmistir. Giiniimiizde Istanbul, Ankara, Corum, Izmir, Manisa, Kocaeli basta
olmak {izere Caferi niifusu genis bir cografyada yasamaktadir.

Bu calismamizda Igdir’daki Caferilerin dini uygulama bi¢imi ele alinmistir.
Calismamiz dort boliimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde arastirmanin genel
cergevesi ortaya konulmus ve konunun amaci, 6nemi ve kullanilan yontem belirtilmistir.
Ikinci béliimde ise Sia mezhebinin ortaya ¢ikis siireci ve diisiince sistemleri ele alinmis ve Sia
icindeki boliinmeler agiklanmustir.

Aragtirmanin {i¢lincli béliimiinde ise Sia diisiincesinin olugsmasinda biiyiik bir 6neme
sahip olan Kerbela olay1 incelenmis ve Kerbela anisina her yil diizenlenen Muharrem ay1
etkinlikleri ele alinmistir. Son boliimde ise [gdir’daki Caferilerin dini uygulama bigimleri ele

alinmig, Caferilerin Tiirkiye’deki dagilimlari incelenmis ve Igdir Caferileri i¢in 6nemli olan
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Muharrem aymnin 10 giinii olan Asure etkinliklerine yer verilmistir. Arastirmamizin sonug

kisminda ise genel bir degerlendirmede bulunularak arastirma tamamlanmaistir.

1.2. Arastirmanin amaci

Bu aragtirmay1 yapmamizdaki amacimiz; Tiirkiye’de yasayan Ehl-i Siinnet mensuplari
disinda biiyiik bir taraftar grubuna sahip olan Sia mezhebinin Caferilik koluna mensup olan
kisilerin inang sistemlerini sosyolojik olarak incelemektir.

Bunu yaparken ki gayemiz diinya iizerinde Islam ¢atis1 altinda biiyiik bir niifusa sahip
olan Sia mezhebinin nasil ortaya ¢iktigin1 ve diisiince sistemlerinin olugmasinda rol oynayan
etkenleri tarafsiz bir sekilde ortaya koymaktir. Ayni zamanda tilkemizde farkli inang
sistemlerinin bir arada yasadig: il olmas1 bakimindan Igdir’daki Caferilerin inang bi¢imlerini
sosyo-kiiltiirel etkenler baglaminda agikladiktan sonra, onlar igin siyasal ve dini anlamda
biiyiik bir neme sahip olan Muharrem ayinda yapilan dini ritiiellerini objektif bir bicimde ele

almaktir.

1.3. Arastirmanin 6nemi

Islam catis1 altinda farkli mezheplere ev sahipligi yapan Tiirkiye’de dini anlamdaki
akademik calismalar daha ¢ok Ehl-i Siinnet mezhepleri iizerinde olmustur. Tiirkiye’de Sia
mezhebi iizerine yapilan akademik ¢alismalarda ise daha ¢ok Iranli yazarlar tarafindan yazilan
eserlerin terclimesi seklinde olmustur. Tiirk¢e yazilan eserlerde ise Sia mezhebi bir ¢ati olarak
ele alinmig ve Caferi firkas1 goz ardi edilmistir.

Bizim kiigiikliikkten beri Caferi mensuplariin i¢inde bulunmamiz ve onlarin diisiince
bigimleri ile Kkiiltiirlerine hakim olmamiz bu arastirmamizin Caferi diisiince sisteminin
anlasilmasinda 6nemli olacaktir. Ayn1 zamanda bu c¢aligma daha sonraki donemlerde bu konu
hakkinda yapilacak arastirmalara da on kaynak olusturmasi bakimindan bir éneme sahip

olacaktir.

1.4. Arastirmanin yontemi

Sosyoloji biliminde metodoloji konusundaki tartismalar, sosyolojinin bir bilim dali
olarak kabul edilmesinden beri vardir. Sosyolojinin bir alt disiplini olan din sosyolojisinde de

bu sorun halen devam etmektedir. Din sosyolojisinin konularmin genis ve karmasik
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olmasindan 6tiirti farkli metot ve teknikler kullanilmistir. Ancak bilimsel ¢alismalarin basarili
olabilmesi ve giivenilirliginin saglanmasi i¢in kullanilan yontem ve teknikler biiyiik bir 6neme

sahiptir.

1.4.1. Arastirmamn modeli

Bu aragtirmada nitel veri toplama yontemleri kullanilmistir. Bu amagla arastirma konusu
belirlendikten sonra bu konu hakkinda yazilmis kaynaklar okunup degerlendirme yapilmistir.
Ayrica internet ortaminda konu hakkinda yazilmis olan makale ve web sitelerine ait bilgiler
incelenmistir. Elde edilen verilerle beraber Igdir’daki bazi Caferi mensuplariyla yapilan
goriigsmeler karsilagtirilip bu yonde arastirma tamamlanmistir. Ayn1 zamanda Caferiler {izerine
yazilmis énemli bir kaynak olan Ilyas Uziim’iin doktora tezi olan “Inan¢ Esaslar1 Agisindan
Tiirkiye’de Caferilik” adli calismasi incelenmis ve calismanin metot ve tekniklerinden

yararlanilmustir.

1.4.2. Arastirmanin evren ve 6rneklemi

Bir arastirmanin planlamasinda dikkat edilmesi gereken konulardan biriside arastirmanin
evren ve Ornekleminin belirlenmesidir. Evren: bir alan aragtirmasinda arastirma yapilacak
problem alaninin tamamina denilmektedir. Bundan yola ¢ikilarak arastirmanin evrenini
Tiirkiye’de yasayan Caferiler olusturmaktadir.

Bir arastirmanin evrenine tamamina ulagmak miimkiin olmadigindan dolay1 6rneklem
yontemi kullanilmaktadir. Orneklem, evreni olusturan grubu temsil eden daha kiigiik gruplara
denilmektedir. Bu sebeple arasgtirmanin Orneklemini Igdir’da yasayan Caferiler

kapsamaktadir.
1.5. Arastirmanin sinirhklar:
Sia mezhebi genis bir diisiince ekolline sahip oldugu i¢in genis kapsamli olarak

incelenmesi zor olacagindan dolayr bu arastirmamiz Igdir ilindeki Caferiler {izerinde

siirlandirilmastir.



Bu arastirmanin yapildigi dénem iginde diinya genelinde var olan COVID-19 viriisii
nedeniyle Tirkiye’de alinan Onlemler kapsaminda goriisme yapilacak kisi sayist simirlt

tutulmustur.

1.6. Tanimlar

Sia: Arapgada bir kimseyi desteklemek ona tabi olmak anlaminda kullanilan “gya”
kokiinden gelen sia kelimesi ‘taraftar, yardimer® gibi anlamlara gelmektedir (Oz, 2016).
Caferilik: Imamiyye Sia’sina “On Iki Imamcilar” anlaminda Isnaaseriyye (Bulut,

2018), fikhi ve ameli anlaminda ise “Caferiyye” olarak isimlendirilmistir (Oz, 2016).



IKINCi BOLUM

Hidmet ehline sim i zer virmek
Sah-1 miilk-i mecaza adetdiir
Hasil-1 hidmet-i Nebi i Veli
Seref-i riitbe-i sehadetdiir*
FUZULI

2. SIILIGIN OLUSUMU, TARIHSEL SURECI VE DUSUNCE SiSTEMI

2.1. Siiligin tanimi ve dogusu

Sii mezhebini daha iyi anlayabilmek i¢in oncelikle mezhep kavramiyla ne demek
istenildiginin anlasilmas1 gerekmektedir. Bu cercevede bakildigi zaman mezhep kavrami
sozliikte ‘gidecek yer ve yol’ manasina gelirken, terim anlamiyla “Dinin inang esaslarini veya
ameli hiikiimlerini anlama ve yorumlama konusunda kendine 06zgii yaklasimlara sahip
diisiince sistemi; bu yaklasimlar etrafinda meydana gelen ekollesmenin {iriinii olan ilmi ve
fikri birikim” anlamina gelmektedir (TDV, 2021). Diger bir deyisle mezhepler, insanlarin
yasadig1 sosyo-kiiltiirel c¢evrenin etkisiyle dinin ana kaynaklarint yorumlamasi ve
anlamlandirilmas: sonucu ortaya ¢ikan farkli diisiince sistemlerinin zamanla taraftar
kazanmast durumudur.

Mezhepler, siyasi ve toplumsal olaylar neticesinde dinin ana kaynaklar1 disinda
yorumlamasiyla ortaya ¢ikan farkli diigiince ekolleridir. Karizmatik lider olarak gériinen bir
kisiyi odaga almasi neticesinde zamanla sistemlesen yapilar haline gelen mezhepler,
toplumsal yapidaki sorunlara ¢dziim iireten mekanizmalara déniismiislerdir. Ornegin, bir konu
hakkinda “Ehl-i silinnete goére sOyledir” denildiginde burada anlatilmak istenen sey, o
mezhebin anlasilma ve ¢6ziim tliretme tarzidir.

Diinya tizerindeki biitiin biiylik dinlerde farkli diisiince ekollerinin ortaya g¢ikmasi
sonucu mezheplesme ve cemaatlesme olgusu var olmustur. Bu farkli diisiince yapilarinin
genellikle o dinin peygamberinin vefatindan sonra ortaya ¢iktigi gozlenmektedir. Bunun
sebeplerinin basinda ise evrensel dinler genis cografyalarda hakimiyet kurmaya basladigi

zaman i¢inde bulundugu cografyanin kiiltiiriiniin tesiri altina girer ve o kiiltiiriin tesiriyle dini

! “Inang erlerine altinla glimiis vermek, manevi miilkiin sultaninin bir gelenegidir. Peygamber’le Veli’ye
hizmet etmek, sehitlik serefine erismek gibidir.” Fuzuli



yorumlamada farkli diisiince sistemlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Olusan bu
diisince sistemleri ise mezhepler adi altinda toplumdaki sosyo-kiiltiirel degismelere karsi
dinin devamliligini saglamada yardime1 olur (Bozkus, 2002).

Islami inanca gére Hz. Peygamber’in Sliimiiyle beraber vahiy kapisi kapandigi igin
kimsenin dogrulugunu tartismaya kapali bir bilgiye sahip oldugunu iddia etme hakki yoktur.
Bu sebeple mezhep ve dinin bir tutuldugu yaklasimlar dogru degildir. Cilinkii din ilahi bir
kaynaga dayanirken, mezhepler beseri faktorlere dayanmaktadir. Nitekim Onat (2017: 23),
mezhepleri “itikadi ve ameli sahadaki diislince ekolleri” olarak gérmiis ve mezheplerin beseri
faktorler oldugunu vurgulamistir. Ayn1 zamanda Onat Hz. Peygamber’in herhangi bir
mezhebe bagli olmayisini delil gostererek bir dine bagli olmak igin o dindeki bir mezhebi

benimseme sartinin gerekmedigini sOylemektedir.

2.1.1. Siiligin(Sia) tanim

Hz. Peygamber’in Olimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet/imamet meselesi tarih
boyunca Miisliimanlar arasinda 6nemli bir sorun teskil etmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in
vefatiyla beraber Miisliimanlar arasinda devlet baskaninin/halifesinin kim olacagina yonelik
cesitli fikir ayriliklar1 olusmaya baslamis ve bu ayriliklar zamanla siyasi ¢atismalarin odak
noktasina doniismistiir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra olusan bu fikir ayriliklarin1 genel
olarak ti¢ goriis gergevesinde agiklamak miimkiindiir. Birinci goriise gore halife serbest bir
se¢imle belirlenmelidir. Ikinci goriise gore ise yapilacak se¢im Kureysliler arasinda olmasi
gerekir. Son goriise gore ise se¢im Kureys/Hasimiler arasinda olmalidir. Son goriisii
benimseyen kesim halifeligin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan
Sia Mezhebini olusturmustur (Bulut, 2018).

Arapcada bir kimseyi desteklemek ona tabi olmak anlaminda kullanilan “gya”
kokiinden gelen sia kelimesi ‘taraftar, yardimer® gibi anlamlara gelmektedir (Oz, 2016). Terim
olarak i1se “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali’ye ve onun
soyundan gelenlere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen cesitli gruplarin ortak adi”
seklindedir (TDV, 2021).

Figlali (1983: 340) Sia’nin bir firka olarak kullanilmadan 6nce Arap dilinde “taraftar”
anlamiyla sik stk kullanildigini  vurgulamaktadir. Nitekim Hz. Osman ve Hz. Ali
dénemlerinde goriis ayriliklar1 sonucunda olusan topluluklar1 belirlemek igin “Siatu Osman”,

“Siatu Ali”, “Siatu Muaviye” tarzi nitelendirmeler kullanilmistir. Bu kullanimlar mezhep



anlaminda degil, daha c¢ok ‘Ali taraftarlari’ veya ‘Osman taraftarlari’ anlamlarinda
kullanilarak o kisiyi takip eden insanlar1 nitelendirmistir.

Muhammed b. Hasan et-Tusi’ye gore Siilik, Allah’in iradesi ve Hz. Peygamber’in
vasiyetiyle, Hz. Ali’nin Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin halifesi olduguna
Hz. Peygamber’in dliimiinden sonra hilafet makaminin onun soyundan olmasi gerektigine
inanan ve Ehl-i Beyt mektebini takip eden kimselere denilmesi gerektigini séylemektedir. ibn
Ecer, 1983). Biitiin bu ag¢iklamalar dogrultusunda ise Sia’nin temelinde Hz. Ali ve onun

soyundan gelen imamlarin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

2.1.2. Siiligin(Sia) dogusu

I[slam’da 6nemli bir kopma noktas1 olan Sia’min tarih sahnesine mezhep olarak ne
zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmemektedir. Baz1 Sia arastirmacilari Sia’nin Hz.
Peygamber doneminde basladigin1 sodylerken, tarafsiz arastirmacilarin ¢ogu ise Kerbela
olayindan dnce Siilik hareketinden bahsedilemeyecegine yonelik hemfikirlerdir.

Sosyoloji bilimi agisindan toplumdaki sosyal ve siyasi gibi olaylarin tek bir olguya
dayandirilarak agiklanmasi saglikli bir agiklama olmayacagindan dolay:1 Sia’nin olusmasinda
rol oynayan farkli etkenlerin agiklanmasi gerekmektedir. Buna karsilik Sia’nin olusmasinda
Hz. Ali’nin 6nemli bir figiir olduguda bilinmesi gerekmektedir. Nitekim Sezer (2011: 131)
Islamiyet’teki biitiin ayriliklarin kokeninde Hz. Ali’nin kisiliginin ve hikayesinin yer aldigini
vurgulamaktadir.

Bugiine kadar Sia’nin bir mezhep olarak ne zaman ortaya ¢iktigina yonelik ¢esitli fikir
ayriliklar1 vardir, ama genel olarak Sia’nin dogusunu bes baslik altinda incelemek
miimkiindiir.

a-Sia’nin Hz. Peygamber hayattayken ortaya ¢iktig1 goriisii: Bu goriisii benimseyenler
Sia isminin bizzat Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali taraftarlarina verildigini
savunmaktadirlar. Buna delil olarak ise Hz. Peygamber’in Gadir Hum denilen yerde Maide
Siiresi 67. Ayet “Ey Resuliim! Rabbinden Sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan,
O’nun elgiligini aksatmis olursun. (Bu hususta hi¢ kimseden korkma, ¢iinkii) Allah Seni
insanlardan koruyacaktir. Siiphesiz, Allah, kafir olan bir toplulugu hidayete erdirmeyecektir”

ayetinde belirtilen teblig edilmesi gereken olayin Hz. Ali’nin hilafetinin oldugunu savunurlar.



Bu diisiinceyi savunanlara gore ayetten sonra Hz. Peygamber kendisinden sonra imamet
makamini1 Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere ait oldugunu bildirmistir (Figlali, 1993).

b-Sia’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢iktigi gorlisii: Bu gorisi
benimseyenlere gére Hz. Peygamber 6lmeden Once vasiyetini yazmak igin kagit ve kalem
istemistir. Bunun iizerine Hz. Omer, Hz. Peygamber’in hastaliktan dolay1 kendinde
olmadigin1 ve Miisliimanlara Kuran ve siinnetin yetecegini sdyleyerek vasiyete engel oldugu
aktarilir. Bu diisiinceye gore Hz. Peygamber’in vasiyetini yazmasina engel olunmasaydi Hz.
Ali’nin halifeligini belirtecekti (Golpinarli, 2016). Bu sebeple Hz. Peygamber’in 6liimiinden
sonra ortaya ¢ikan hilafet-imamet hakkinin Hz. Ali ve onun soyundan gelen Ehl-i Beyte ait
oldugunu savunan taraftarlara Sia olarak isimlendirilmistir. Genel olarak Hz. Peygamber’in
oliimiinden sonra Sia’nin dogdugu goriisli yazarlar arasinda taraftarlik bulsa da, buradaki
Sia’nin bir mezhep olarak zuhur etmedigi daha cok “Ali Taraftarlig1” anlaminda kullanildig:
goriisii mevcuttur (Ecer, 1983).

c-Sia’nin Hz. Osman doneminde ortaya ¢iktigi goriisii: Hz. Peygamber’in 6liimiinden
sonra Islam Devleti’nin halifesi olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer donemlerinde devlet
gorevlerinin ehli kisilere teslim edilmis olmasi ve toplum igindeki sorunlarin ¢6ziimiinde
adaletli bir sekilde davranilmasi sebebiyle bu iki halife doneminde yeni bir devlet idarecisine
ihtiya¢ duyulmamistir. Fakat Hz. Osman’in kendi doneminde devlet gorevlerine kendi
yakinlart olan Emevileri atamasit ve Emevi idarecilerinin yonettigi yerlerde halka ziilim
etmesine karsi halifenin buna sessiz kalmasi yeni bir devlet bagkaninin olmasi gerektigi
diisiincesinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu donemde Hz. Ali’nin halife olmasi
gerektigini diisiinenlerin Sia olarak isimlendirildigi belirtilir (Oz, 2016).

d-Sia’nin Hz. Osman’in vefatindan sonra ortaya ¢iktigi goriisii: Bazi arastirmacilara
gore Sia’nin temelleri Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra Yahudi asilli Abdullah b. Sebe
tarafindan atilmigtir. Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’nin halife olmasi i¢in c¢alismalar yapmis,
ancak sapkin fikirlerinden dolayr Hz. Ali tarafindan siirgiin edilmistir (Oz, 2016). Ayrica Hz.
Osman’in 6limiinden sonra basa gecen Hz. Ali’nin halifeligini kabul etmeyen Talha bin
Ubeydullah, Ziibeyr bin Avvam ve Hz. Peygamber’in esi Aise bt. Ebu Bekir onderligindeki
ordu ile Hz. Ali taraftarlarinin arasinda gergeklesen ve Miisliimanlar arasinda ilk i¢ savas
olarak kabul edilen Cemel Savasi’nda ve daha sonralari Islam Devleti'nin Suriye valisi
Muaviye bin Ebu Siifyan ile Hz. Ali arasinda gerg¢eklesen Siffin Muharebesi’nde Hz. Ali’yi
destekleyip ve onun oOnderliginde savasanlarin Sia olarak isimlendirildigi bilinmektedir
(Giimiisoglu, 2013).



e-Sia’nin Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinden sonra basladig1 goriisii: Cogu
Islam mezhep arastirmacisi tarafindan kabul goren bu goriise gére bugiinkii kullanma
anlamiyla Sia mezhebinin temelleri Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra onun ve Ehl-i Beyt’in
ugradigr bu katliamin intikamini almak isteyen kisilerin baslattigi isyanlar sonucunda
olusmustur (Oz, 2008).

Mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerinin anlasilabilmesi i¢in birey ve toplum arasindaki
insan unsurunun iyi anlasilmast gerekmektedir. Ciinkii biitiin mezhepler insanoglunun bir
{iriiniidiir. Insan unsuru disinda bir mezhebin anlasilmas1 miimkiin goziikmemektedir. Bu
sebeple Hz. Ali’nin imameti konusunda ortaya ¢ikan fikir ayriliklar1 sonucunda olusan Sia
mezhebinin dogus sebeplerinin anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle Hz. Ali’nin hayatinin ve onun

etrafinda gergeklesen olaylarin iyi incelenmesi gerekmektedir.
2.2. Sia firkalar:

Mezhepler tarihine bakildigi zaman o6zellikle dort biiyiik dindeki mezhepler basta
olmak ftizere biitin mezheplerin kendi iglerinde de ayrilmalarin meydana geldigi
gozlenmektedir. Sia mezhebinde ise ilk ti¢ imam olarak goriilen Hz. Ali ve ogullar1t Hz. Hasan
ile Hz. Hiiseyin donemlerinde boliinmelerin meydana gelmedigi bilinmektedir.

Sia’daki ilk bolinmeler Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinden sonra ortaya
cikmustir. Keysaniyye? olarak adlandirilan bu kisiler Hz. Ali’nin iiciincii oglu Muhammed b.
Hanefiyye’yi imam olarak kabul etmislerdir. Muhammed b. Hanefiyye’yi oliimiine kadar
imam olarak goéren firka mensuplari, onun Sliimiinden sonrada onun &lmedigini ve mehdi
olarak geri doniip hakimiyet kuracag: inancina sahip olmuslardir (Oz, 2016).

Keysanniyye firkasi Sia i¢indeki ilk kopmalardan biri olarak goriilebilir. Ancak diger
Sia firkalarina oranla yeteri kadar taraftar bulmadigi i¢in zamanla ortadan kalkmuistir.

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonraki donemde Miisliimanlar arasinda Ehl-i Beyt
taraftarligin1 dile getiren ve onlarin hakki olan halifeligi savunan gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu
donemde Sia iginde gesitli fikir ayriliklari olusmaya baslamig ve Sia mezhebinden ¢ok sayida
firka meydana gelmistir. Ancak zamanla bu firkalar Sia’nin temel prensipleri i¢inde dislanmig

.....

miimkiindiir. Bunlar; Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye firkalaridir.

’ Bazi kaynaklarda Hz. Osman déneminde ve onun 6liminden sonra Hz. Ali'nin halifeligini savunan
Abdullah b. Sebe’in 6gretisine karsilik olarak, bu firkanin cagdaslari tarafindan zaman zaman Sebeiyye olarak da
adlandirnildigi bildirilmektedir.
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2.2.1. Zeydiyye firkasi

Diinya iizerindeki neredeyse tiim mezhepler i¢inde bulunduklari toplumlardaki siyasi,
kiiltiirel ve ekonomi gibi sebepler neticesinde ortaya ¢ikmis olan inang sistemleridir. Bu
sebeple tarihi siire¢ iginde ortaya ¢ikmis olan mezhepler bulunduklar1 toplumlarin kiiltiirtinii
ve siyasetini de i¢inde barindiran yapilar olmustur.

Daha ¢ok siyasi bir yap1 olarak Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali tarafindan tohumlari
atilan Zeydiyye firkasi i¢cinde bulundugu dénemdeki bir takim siyasi ve Kkiiltiirel etkiler
sebebiyle ortaya ¢ikmis siyasal bir mezhep iken zaman iginde bir inang sistemine doniismiis

ve glinlimiize kadar varligini siirdiirebilmistir.
2.2.1.1. Zeydiyye firkasimin dogusu

Zeydiyye, dordiincii imam olan Zeynii’l-Abidin Ali b. Huseyn’in oglu Zeyd’in
imamligini kabul eden ve onun yolunda gidenlerin olusturdugu firkadir.

Medine’de diinyaya gelen Zeyd b. Ali’nin annesi Sindli® bir cariyedir. Zeyd b. Ali,
ogrenim caginda biiyiik kardesi Muhammed el-Bakir’dan ilmi dersler almis ve basta Kiife
olmak tiizere gevre sehirlere sik sik ziyaretler gergeklestirmis, bu ziyaretlerinde daima
insanlarla ilmi tartigmalara girmis ve kendini gelistirmistir. Ayn1 zamanda tarihi kaynaklarda
Zeyd b. Ali’nin gengliginde Ebu Hanife® ve Vasil b. Ata’nin® gériislerinden etkilendigi yazilir.
Bu sebeple bazi kaynaklarda Zeydiyye firkasinin Hanefi mezhebinin goriislerinden
etkilenerek ortaya ¢iktigi1 aktarilmaktadir (Dogan, 1989).

Zeyd b. Ali, Emevilere karsi isyan etmeden once Kiife’de Hz. Hiiseyin ve
yanindakilerin Kerbela’da sehit edilmesinden dolayr Hz. Ali taraftarlar1 arasinda Emevilere
kars1 bir diismanlik biliylimiis ve isyan firsatlar1 kollanmistir. Bu ortam i¢inde dedesinin
Kerbela’da sehit edilmesinin intikamini almak isteyen Zeyd b. Ali’nin baslattig1 isyan kisa bir
stirede ¢cok sayida taraftar toplamay1 bagsarmistir.

Tarihi kaynaklarda Zeyd b. Ali’nin Emevilere karsi isyan etmesinin sebeplerinin
basinda Zeyt b. Ali ile Hisam b. Abdilmelik arasinda ortaya ¢ikan tartisma ve Zeyt b. Ali’nin
Irak valisi Halid b. Abdillah ile yiizlestirilmek tizere Kufe’ye gonderilmesi olaylar
gosterilmektedir. Bu olaylar sirasinda hakkinin gasp edildigini séyleyen Zeyd b. Ali, Hicri

3Sind, bugtin Pakistan’in glineyinde ve Hint Okyanusu kiyisinda bulunan bir bolge.
*Hanefi mezhebinin imami.
> Mu‘tezile’nin kurucusu olarak bilinen alim.

11



121 yilinda Kufe halkinin destegiyle Emevilere karsi isyan basglatmistir. Bir yil siiren bu isyan
sonucunda yanindakilerin bir kismmin onu terk etmesi sebebiyle Hicri 122 yilinda
Emeviler’le olan savasinda yanindaki az adamla birlikte dldiriilmiistiir (Gokalp, 2007).

Tarihi kaynaklarda savas zamani1 Zeyd b. Ali taraftarlarinin onu terk etmesinin sebebi
olarak kendisine Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkinda ne diisiindiigii sdylendiginde Zeyd b.
Ali’nin “Ben o iki zat hakkinda hayirdan baska bir sey sdylemem. Babamdan onlar hakkinda
sadece hayirlt seyler isittim. Ben sadece dedem Hz. Hiiseyin’i dldiiren Emevilere karsi
harekete gectim” cevabimi vermesi tlizerine bu zatlara lanet getirmesini bekleyen ancak
istedikleri cevabi alamayan ¢ogu taraftari onu terk etmis ve sadece kiiciik bir azinlik yaninda
kalmistir (Glimiisoglu, 2013).

Basarisizlikla sonuglanmis olan Zeyd b. Ali’nin Emevilere karsi olan isyanindan sonra
kurtulan taraftarlar1 oglu Yahya b. Zeyd onderliginde ti¢ yil sonra yeniden isyana kalkilmis
ancak bu isyanda Yahya b. Zeyd’in oldiiriilmesiyle bastirilmistir. Daha sonraki zamanlarda
Zeydiyye taraftarlart Abdullah b. Mu’aviye onderliginde yeniden isyana kalkismis ancak bu
isyanda umuldugu gibi basariyla sonug¢lanmamistir. Bazi kaynaklara da Abdullah b.
Mu’aviye’nin baslattig1 isyanda Zeyd b. Ali’nin imametin Ehl-i Beyt’e ait oldugu goriisiinden
farkli olarak imametin biitiin Hasimogullarinin hakki oldugu goriisii yer almistir. Bu sebeple
bazi arastirmacilar Abdullah b. Mu’aviye’nin taraftarlarini ayr1 bir gurup olarak ele alinmasi

gerektigini belirtirler (Dogan, 1989).

2.2.1.2. Zeydiyye firkasimin diisiince sistemi

Zeydiyye firkasmin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in imamhgm kabul etmesi
bakimindan Sia firkalar1 i¢ginde Ehl-i Siinnete en yakin olarak bilinen firkadir. Bu sebeple bazi
mezhep tarihgileri Zeydiyye firkasin1 Sia diisiincesi disinda tutmaktadir. Aym1 zamanda
Zeydiyye firkasi ile Mu’tezile ve Imamiyye Sia’sinmn goriisleri arasinda da benzerlikler vardir.
Ancak Zeydiyye’nin imamet ve biiyilk giinah isleyenlere karsi olan tutumu sebebiyle
Mu’tezile ve Imamiyye Sia’sindan ayrilmaktadir (Bulut, 2018).

Zeydiyye gore bilgili, yigit, comert olma gibi nitelikler tasiyan ve Hz. Fatma’nin
soyundan gelen her Ehl-i Beyt mensubu kisi imam olabilir (Tabatabai, 2016). Zeydiyye’nin
Hz. Ali’nin soyundan gelenleri degil de Hz. Fatma’nin soyundan gelenleri imam olarak kabul
etmesinin sebebi imametin Hz. Ali’'nin Hz. Fatma’dan olmayan oglu Muhammed b. el-

Hanifiyye gecmesinin oniine ge¢mektir.
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Zeydiyye firkasinin diger Sia firkalarindan ayrildigi konularin basinda imamin imam
olabilmesinin 6n sartlarindan bir tanesinin huru¢ etmesi (isyan etmesi) digerinin ise
imamhigini agik bir sekilde ilan edip insanlar1 kendisine biat etmeye ¢agirmasidir. Zeydiyye
firkasinin diger Sia firkalarindan ayrildig1 baska bir konu ise biiyiik giinahlar isleyenlere karsi
olan tutumlandir. Zeydiyye’ye gore biliyiikk giinah isleyenler tovbe etmedidi siirece
cehennemde kalacaklardir. Baz1 kaynaklarda Zeydiyye’nin biiyiik giinahlara karsi olan bu
tutumun temelinde Zeyd b. Ali’nin Ebu Hanife’nin goriiglerinden etkilenmesinin yer aldigi
aktarilmaktadir (Oz, 2016).

Her mezhepte oldugu gibi Zeydiyye firkasi da kendi iginde farkli kollara boliinmiistiir.
Bu boliinmeler ise genellikle baslangigtaki imamet konusunda olmustur. Mezhep tarihgileri
Zeydiyye’nin kendi iginde onlarca firkaya boliindiigiinii kabul etse de biitiin bu firkalarin
Carudiyye, Betriyye (Salihiyye), Siileymaniyye (Ceririyye) ve Kasimiyye (Hiiseyniyye) nin
temel goriislerinden yola ¢ikarak dogdugunu kabul ederler (Dogan, 1989).

Gliniimiizde hala varligini siirdiiren Zeydiyye firkasinin basta Yemen olmak iizere

Umman ve Suudi Arabistan gibi iilkelerde ¢cok sayida taraftari mevcuttur.

2.2.2. Ismailiyye firkas:

Sia’nin altinct imami olarak kabul edilen Ca’fer es-Sadik’in Oliimiinden sonra
imamligin Musa el Kazim’a gectigini savunanlar On Iki imam Siiligini olustururken,
imametin en biiyiik oglu Ismail’e ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan grup
ise Ismailiyye firkasini olusturmustur.

Ismailiyye firkasina mensup kisilerin farkli kiiltiirler icinde ve farkli kimlikler adi
altinda ortaya ¢ikmis olmasi sebebiyle isimlendirmeleri de farkli olmustur. Baz1 kaynaklarda
Ismailiyye inancina gére goriinen gergegin ardindan gériinmeyen bir gergegin oldugu ve bu
goriinmeyen gergegi ancak imamlarin gorebildiklerine inanmalari sebebiyle “Batiniyye” diye
isimlendirilmis, bazi kaynaklarda ise Ismailiyye firkasinin énemli dahilerinden biri olarak
kabul goriilen Hamdan b. Es’as Karmat’inin diisiinceleri sebebiyle “Karmatiyye” olarak
isimlendirilmistir. Bunun diginda yedi rakamina yiikledikleri kutsallik neticesinde Yediciler
anlamma gelen “Seb’iyye” ismiyle, Ismailiyye firkasinin yayilmas: icin énemli katkilarda
bulunan Hasan Sabbah’a nispeten “Sabbahiyye” ve Ismailiyye firkasina mensup olan kisilerin
Fatimiler adinda bir devlet kurmasi sebebiyle “Fatimiyye” olarak isimlendirilmistir (Bulut,

2018).
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2.2.2.1. Ismailiyye firkasimin dogusu

Sia’nin altinci imami olarak kabul edilen Ca’fer es-Sadik’in Ismail, Abdullah, Musa
ve Muhammed isimli ogullar1 arasinda kendisinden sonra imamlik gdrevini yerine getirecek
kisi olarak en biiyiik oglu Ismail b. Cafer’i belirledigi ve bunu da defalarca dile getirdigi
nakledilmektedir. Ancak Ca’fer es-Sadik bir siire sonra bu diisiincesinden vazgegmis ve
Ismail b. Cafer’in imameti konusunda kars: tavir takinmaya baslamustir. Baz1 kaynaklarda
bunun sebebi olarak Ismail b. Cafer’in ahlak dis1 yasam siirdiirmesi gosterilir. Ancak bunun
dogrulugu tartismaya agik bir konudur (Oz, 2016).

Ca’fer es-Sadik’in Ismail b. Cafer’in imamhigin1 sonradan kabul etmemesi ve bu fikir
degisikligini de “Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir. Biitiin kitaplarin asli onun
yanindadir.” (Ra’d,39) ayetiyle desteklemesi Ismail b. Cafer’in imamligini kabul eden
taraftarlar arasinda hos karsilanmamis ve Ismail b. Cafer’in yedinci imam olmasi1 gerektigi
diistincesi yer edinmeye baglamistir. Ca’fer es- Sadik’in verdigi karardan sonradan donmesi
ise bazi Ismail b. Cafer taraftarlar: arasinda beda® olarak goriinmiistiir (Golpinarli, 2016).

Ismail b. Cafer’in babasindan 6nce 61diigii bilinmektedir. Ancak Ismail’in 6liimiinden
sonra taraftarlarindan bazilar1 onun mehdi oldugunu bu sebeple 6lmedigini ve kiyamet yakin
yeniden ortaya g¢ikacagini distinmiislerdir. Bu goriise karsi ¢ikan Ca’fer es Sadik cenaze
merasiminde Ismail b. Cafer’in yiiziinii devalarca halka gdstermis ve onun dldiigiine dair zabit
tutturmustur.

Ismail b. Cafer’in 6liimiinden sonra bir kisim taraftarlar1 onun dlmedigini ve mehdi
oldugu gorisiinii benimserken, diger bir kisim taraftarlari ise onun 6ldiigiinii ve bu sebeple
imamlik makaminin oglu Muhammed b. Ismail ve soyundan gelenlerin hakki oldugu
goriisiinii benimsemislerdir (Tabatabai, 2016). Ilk goriisii benimseyen kesim sosyo-kiiltiirel
etkenler ve baskilar sonucunda sayilari azalmis ve zamanla yok olmustur. Ikinci goriisii
benimseyen kesim ise varliklarini giiniimiize kadar stirdiirebilmistir.

Ca’fer es- Sadik’m &liimiinden sonra Muhammed b. Ismail Hicaz’dan Irak’a hicret
etmis ve bu hicretle beraber Ismaililer yaklasik yiiz elli yil boyunca faaliyetlerini gizliden
yonettigi bir doneme girmislerdir. Bu dénem iginde Ismailiyye nin 6gretileri dailer’ denilen
kisiler tarafindan gizlice yayilmis ve bu yayilmalar daha ¢cok merkezi otoriteden uzak yerlerde

iktisadi agidan daha zayif, baski altinda tutulan ve Abbasi yonetiminden memnun olmayan

® Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegini ifade eden terim (TDV).
7 “islam diinyasinda ortaya cikan bazi firkalarda mezhebi yayma yetkisi verilen kimse” (TDV).
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kesimler arasinda olmustur. Bu faaliyetler sonucunda ismailliyye firkasi Abbasi iktidarma
kars1 sosyal ve dini bir glic kazanmaya baglamistir.

Hicri iigiincii asrin ortalarina kadar faaliyetlerini gizlice yoneten Ismailliyye firkasi, bu
tarihten itibaren Hamdan Karamat’in goriisleri etrafinda toplanmaya baslamis ve zamanla
daha da gii¢lenen bir firka haline gelmistir (Defteri, 2016). Ismailliyye’nin yan1 sira Karamita
olarak adlandirilacak olan bu firkanin gliclenmesinin sebepleri arasinda Abbasi iktidarindaki
meydana gelen sosyal, siyasal ve ekonomik bunalimlar gésterilebilir. Ornegin, o donemde
Abbasi iktidarina karsi1 baslayan ve yaklasik on bes yil siiren Zenc isyani nedeniyle Abbasiler,
Karamita hareketinin faaliyetleri {lizerinde odaklanamamis ve buda Karamitalar’in
gliclenmesine zemin hazirlamigtir. Bunun disinda Abbasilerin i¢inde bulunduklar1 ekonomik
bunalim ve Karamita diislincesinin genis bir cografyada yayilmasi ve buralarda sayilarinin
hizla artmasi sebebiyle Abbasiler tarafindan bu diisiincenin kontrol altina alinmasini
zorlastirmistir (Avcu, 2010).

Hicri dérdiincii asrin baslarinda daha da giiclenmeye baslayan Ismailiyye firkast,
Ubeydullah el-Mehdi’nin 6nderliginde Fatimiler Devleti’ni kurmustur. Fatimiler doneminde
Ismailiyye firkasinin altin cagini yasadigi ve genis bir cografyaya yayilarak hakimiyet
kurmaya basladig1 bilinmektedir. Bu dénemde Misir, Suriye, Hicaz, Yemen, Kuzey Afrika
gibi topraklar Fatimi Devleti’nin kontrolii altina girmistir.

Fatimi Devleti’nin halifesi olan EI-Mustansir’in 6liimiinden sonra ogullar1 Musta’li ve
Nizari arasinda imamlik kavgas1 ortaya ¢ikmis ve bu kavgalar sonucunda ismailiyye igindeki
en biiyiik boliinme meydana gelmistir. Bu dénemden sonra Ismailiyye firkas1 Mustaliler ve
Nizariyeler olmak tizere iki gruba ayrilmigtir. Mustalilik daha sonra kendi i¢inde Hafizilik ve
Tayyibilik olarak iki kola ayrilmig ama bu iki kolu da zamanla yok olmustur. Nizariyelik ise
daha sonralari Hasan Sabbah onderliginde Alamut kalesinde Nizariyye Devleti adinda bir
devlet kurmustur. Zayiflamaya baslayan Fatimiler Devleti ise Selahaddin Eyyubi tarafindan
1171 yilinda yikilmis ve yerine Eyyubiler Hanedan1 kurulmustur. (Defteri, 2016).

Fatimi Devleti yikildiktan sonra Ismailliyye goriisiinii benimseyenler Hasan Sabbah
gibi biiyiik bir dainin kurdugu Nizariyye Devleti altinda birlesmis ve bagta Selguklu Devleti
olmak {izere donemin pek ¢ok devleti igin bir tehdit unsuru haline gelmistir. Nizari Devleti,
Mogollar tarafindan yikildig:1 tarihe kadar faaliyetlerine fedailer denen kisiler iizerinden
devam ettirmis ve halk arasinda bir korku iklimi yaratmistir (Yilmaz, 2009). Nizariyye
Devleti yikildiktan sonra ise Nizariyye Ismailiyyeleri kiigiik gruplar halinde yayilmaci
politikalarina devam etmis ve giiniimiize kadar gelebilmistir. Giiniimiizde halen Hindistan ve

Dogu Afrika iilkeleri basta olmak iizere birgok iilkede Ismailiyye taraftarlar1 mevcuttur.
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2.2.2.2. Ismailiyye firkasmin diisiince sistemi

Daha sonraki dénemlerde bazi degisikliklere ugramis olsa da ilk Ismailiyye dgretisinin
en temel 6zelligi zahir ve batin arasinda yapmis oldugu ayrimdir. Ismailiyye dgretisine gore
zahir olan yani goriinen her seyin ardindan bir batin yani gériinmeyen bir sey vardir.
Ismailiyye’ye gore batiniyi ancak imamlar ve onlarin yetkili kildig1 kisiler tarafindan
bilinebilir. Sonralar1 Batiniyye olarak adlandirilacak olan bu diisiince sistemine gore
peygamberlerin ve seriatin degismesine ragmen, batinilik degismeyen temel gercektir. Bu
sebeple vahiyle inen ayetlerin anlami disinda bir yorumunun oldugu ve bununda ancak
imamlar tarafindan ortaya ¢ikarilabilecegi goriisii kabul edilmistir (Oz, 2016).

Ismailiyye ogretisinde dnemli olan diger bir anlayis ise devri tarih anlayisidir. Bu
anlayis neticesinde Ismailiyyeliler diinya hayatin1 yedi evreye ayirmiglardir. Buna gore her
devirde bir natik yani peygamber ve onun varisi olan ve ondan sonra gelen alt1 esas yani alti
imam vardir. Alt1 imamdan sonra gelen yedinci imam ise bir natik mertebesine eriserek yeni
bir seriat ve diizen getirir. Diger bir deyisle yedinci imam bilinmeyen batiniyi ortaya ¢ikarir.
Buna gére Adem natik olup esasi Sit’tir. Bu sekilde Nuh natik, esas1 Sam; Ibrahim natik, esas1
Ismail; Musa natik, esas1 Harun; Isa natik, esas1 Sam; Hz. Muhammed natik, esas1 Hz. Ali’dir.
Yedinci natik ise Muhammed b. ismail’dir. Ismailiyye inancina gore her natik bir dnceki
natikin bilgisinin iizerine yeni bilgi koyarak ilerler. Bu sebeple Muhammed b. Ismail biitiin
batin1 hakikatlerini bilen kisi olarak goriiniir (Avcu, 2010).

Ismailiyye diisiincesi bulundugu cografyanin sosya-kiiltiirel etkileri sonucunda zaman
icinde baz1 degismelere maruz kalmistir. Bunun bariz 6rneklerinden birisi ise baslangicta yedi
imam inanc1 benimseyen Ismailiyye mensuplar 6zellikle devlet kurmalariyla beraber imam
sayilarinin ¢ogaltmaya baslamiglardir. Devletlesme siirecinde 6zellikle Fatimi Devleti’nin
kurulmasindan sonra ismailiyyeliler ilk zamanlarda benimsedikleri mehdi anlayisini birakmis
ve yerine devlet basina gegen haneden {iiyesinin oldugu “kaim imamlar” anlayigin

benimsemislerdir (Bulut, 2018).
2.2.3. imamiyye firkasi
Giiniimiizde Sia’nin en biiyiik firkasi olarak kabul gbéren ve peygamberden sonra

imamlik makaminin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan, imam

sayisini on iki olarak kabul edip ve son imam olan Muhammed b. el-Hasan’in 6lmedigini,
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halen gaybette® oldugu inancini benimsemis ve ayni zamanda onun yeniden zuhur edip adaleti
tesis edecegini diisiinenlere Imamiyye Sia’s1 denilmistir.

Imamiyye firkasin1 diger Sia firkalarindan ayiran en temel husus imamiyet anlayisidir.
Imamiyye’ye gore dinin inan¢ esaslarmdan biri imamm vekilligini kabul edip ve ona
inanmaktir. Diger bir deyisle dinin imam sartlarindan birisi olarak “imama inanmay1” da
benimsemislerdir.

Sia’nin temel goriisiinii olusturan Imamiyye firkasin1 tanimlamak igin tarih boyunca
farkli isimlendirmeler kullanilmistir. Ornegin; imameti dinin temel inang esaslarindan
saydiklar1 icin “Imamiyye”, on iki imam inancini benimsemelerinden dolay1 “Isnaaseriyye”,
imam Zeyd b. Ali’yi Emeviler’e karsi olan savasinda terk ettikleri icin “Rafida” ve Sia
imamlarindan olan Cafer es-Sadik’in  ogretilerinden  dolayr  “Caferiyye” olarak
isimlendirilmistir (Bulut, 2018). Bunlarin iginde Caferiyye ismi Imamiyye firkasmin yerine en
¢ok kullanilan isim olmustur.

Giiniimiizde Islam mezhepleri icinde yogun bir taraftara sahip olan Imamiyye firkas:
basta Iran, Irak, Hindistan gibi iilkeler olmak iizere diinyanin pek cok yerinde varligim

surdirmektedir.

2.2.3.1. Imamiyye firkasinin dogusu

Hz. Ali ve ogullar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin donemlerinde Ehl-i Beyt taraftarlar1 olarak
adlandirilan Sia mezhebinde herhangi bir béliinmenin meydana gelmedigi tarihi kaynaklarda
bilinmektedir. Ancak Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinden sonra Ehl-i Beyt
taraftarlar1 arasinda zamanla ciddi boliinmeler meydana gelmistir.

Kerbela olayindan sonra bazi Ehl-i Beyt taraftarlart Hz. Ali’nin diger oglu Muhammed
b. Hanefiyye’yi imam olarak kabul edip Keysaniyye firkasini olugturmuslardir. Digerleri ise
Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’i imam olarak goriirler. Ali b. Zeynelabidin’in vefatindan sonra
ise Ehl-i Beyt taraftarlarin ¢ogunlugu Muhammed Bakir’a biat ederken, buna kars1 gelenlerde
Zeyd b. Ali’nin imamhigini kabul ederler. Bu taraftarlar daha sonralari Sia’nin 6nemli
firkalarindan biri olacak olan Zeydiyye firkasini olusturur.

Imam Muhammed Bakir’m vefatiyla birlikte Ehl-i Beyt taraftarlart onun oglu Cafer
Sadik’1 imam olarak goriirler. Imam Cafer Sadik’in vefatindan sonra ise ¢cogu Ehl-i Beyt

taraftart Musa Kazim’t imam olarak gordiigii bilinmektedir. Ancak Musa Kasim’mn

Ozellikle Isndaseriyye inancinda gorilen, on ikinci imamin 6lmeden insanlar arasindan ayrilip
gizlenmesi manasinda bir terim (TDV).
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imamligina karsi ¢ikan bazi taraftarlar Cafer Sadik’m bilyilk oglu Ismail b. Cafer’in
imamligini kabul etmislerdir. Bunlar daha sonralar1 Sia’nin diger bir 6énemli firkas: olarak
goriinen Ismailiyye firkasini olusturmuslardir. imam Musa Kasim’in §liimiinden sonra ise Sia
icinde ciddi bir bélinmenin meydana gelmedigi bilinmektedir.

Birinci imam Hz. Ali’den on ikinci imam olan Muhammed el-Mehdi’nin gaybetine
kadar gecen désnemde On Iki Imam inancin1 benimseyenler Imamiyye firkasini olusturmustur.
Imamiyye firkasindaki on iki imamin siras1 ise su sekildedir:

1. Alib. Ebu Talip (6. 40/661)
Hasan b. Ali (6. 49/670)
Hiiseyin b. Ali (6. 61/680)
Ali b. el-Hiiseyin Zeynelabidin (6. 94/713)
Muhammed b. Ali (6. 114/733)
Cafer b. Muhammed (Cafer Sadik, 6. 148/765)
Musa b. Cafer (Musa Kasim, 6. 183/799)
Ali Riza b. Musa (6. 203/818)
Muhammed Taki b. Ali (6. 220/835)
. Ali Naki b. Muhammed (6. 254/868)
. Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)
. Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri (d. 255/869).
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Hz. Hiiseyin ve ondan sonra gelenlerin Emeviler’e kars1 giristikleri isyanlarin Sia
mezhebine zarar vermenin yani sira boliinmelere de sebep oldugu bilinmektedir. Bu sebeple
altinct imam olan Cafer es-Sadik doneminde Sia iginde ortaya ¢ikabilecek asir1 unsurlara karsi
temkinli davranilmis ve bu unsurlar kesin olarak yasaklanmistir. Cafer es-Sadik’tan sonra ise
on ikinci imam olan Muhammed el-Mehdi’nin gaybetine kadar gegcen donemde Sia
Imamesinde bu gelenek devam ettirilmistir. Bu sebeple imamiyye Sia’sindaki imamlar
doneminde Emeviler’e ve Abbasiler’e kars1 6nemli bir isyan hareketinin meydana gelmedigi
bilinmektedir (Oz, 2016). Buda siyasi arenada daha ¢ok goziiken hatta devletler kurmus olan
Zeydiyye ve Ismailiyye firkalarinin aksine imamiyye firkasmin pasif bir siyaset izlediginin
gostergesidir.

Imamiyye mensuplar1 arasinda on birinci imam olan Hasan b. Ali el-Askeri’n
vefatindan sonra oglu Muhammed el-Mehdi’nin Samarra’da evlerinin altindaki serdaba®

girerek kayboldugu ve halen yasadigi, kiyamete yakin zamanda yeniden zuhur edip adaleti

’Bazi Ortadogu evlerinin altina yapilan serin oda.
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saglayacagl inanci vardir. Muhammed el-Mehdi’nin ortadan kaybolmasiyla beraber Sia
imamesinde gaybet donemi baslamistir. Gaybet donemi kendi iginde Gaybet-i Sugra (kiiciik
gizlilik) ve Gaybet-i Kiibra (biiyiik gizlilik) olarak ayrilmigtir. Gaybet-i Sugra dénemi olarak
kabul edilen Hicri 260-329 yillar1 arasinda Muhammed ¢l-Mehdi ile Sia toplumu arasinda
irtibati saglayan dort sefir bulunmaktadir. Bu sefirler imamdan aldiklari emirlerle kendi
cemaatleri i¢inde ortaya ¢ikan sorunlari ¢ézmiiglerdir. Birinci sefir Ebu Amr Osman b. Said,
ikinci sefir Ebu Cafer Muhammed b. Osman b. Said, {igiincii sefir Hiiseyin b. Ruh en-
Nevbahti ve dordiincii sefir Ebiil Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri dénemlerinde imam ve
cemaat arasindaki iletisim bu sekilde devam ederken dordiincii sefirin Oliimiinden sonra
Gaybet-i Sugra donemi bitmis ve Gaybet-i Kiibra donemine girilmistir. Gaybet-i Kiibra
donemi Hicri 329°da baglamis ve kiyamete yakin ortaya ¢ikacak olan imam Mehdi’ye kadar
devam edecektir (Bulut, 2004).

Hicri onuncu asra kadar pasif bir siyaset izleyen Imamiyye Sia’s1, bu ddnemde kurulan
Safeviler Devleti’nin Imamiyye Sia’sin1 benimsemesiyle beraber insanlar arasinda yogun bir
sekilde taraftar bulmaya baslamistir. Bugiin bu firka Iran’in resmi mezhebi olarak kabul
gormektedir. Ayrica Iran disinda basta Irak, Hindistan gibi iilkeler olmak iizere genis bir
cografyada yayilmistir. Tirkiye’de ise Igdir ve Kars ¢evresi basta olmak {izere ¢ogu sehirde
taraftarlarinin yasadigi bilinmektedir.

Sia’nim tarih boyunca en biiyiik firkasini olusturan Imamiyye firkasinin dinin temel
prensipleri ve goriisleri Sia mezhebinin temel yapisini olusturdugundan dolay: ayr1 bir baslik
altinda incelenmesi daha dogrudur. Bu sebeple biz burada Sia’nin temel inan¢ esaslarini

aciklarken Imamiyye firkasini temel goriislerini referans alacagiz.

2.3. Sia’nin temel inang esaslari

Imamiyye firkasin1 diger Sia firkalarindan ayiran en énemli husus “imamet” goriisii
olsa da bununla birlikte Sia Imamiyyesi’ni olusturan bes adet dinin temel prensipleri vardir.

Bunlar; tevhid, niibiivvet, adalet, imamet ve mead’tir.

2.3.1. Tevhid

Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin
ve kalp yoluyla kabul etme” (TDV) anlaminda kullamlan tevhid inanci, biitiin Islam

firkalarinin lizerinde 6nemli durdugu bir konu olup Allah’in tek ve esi benzeri olmadigini,
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tiim yetkinliklerin kendisinde toplandigina inanmaktir. Bu anlamda kullanilan “La ilahe
[llallah” ciimlesine ise kelime-i tevhid denilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de tevhid inanci siirekli vurgulanmistir. Ornegin; “Allah'a ibadet edin
ve ona higbir seyi ortak kosmayin...” (Nisa: 4/36), “... Biz her iimmete, yalniz Allah'a kulluk
etmeleri ve taguttan da sakinmalari i¢in Resul gonderdik.” (Nahl: 16/36), “Kim tagutu inkar
edip de Allah'a iman ederse, siiphesiz kopmayan saglam bir kulpa yapismistir.” (Bakara 256),
“..Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin ondan baska tanriniz yoktur...” (A'raf: 7/59)
ayetleriyle Miisliimanlarin tagutu'® reddetmesi ve yalnizca tek bir Tanriya ibadet etmesi
gerektigi sik sik tekrarlanmistir.

Sia alimlerinin Allah’in varligin1 ve esi benzeri olmadigini ispatlamak i¢in ortaya
koyduklar1 deliller diger islam mezhepleriyle aymdir. Sia firkalarindan olan Imamiyye’nin
tevhid inanci ise Mu’tezile ile benzerlik gostermektedir.

Imamiyye’nin tevhid inanci dért ana kisma ayrilir. Bunlar; Allah’in zatinin tek ve
benzersiz oldugunu belirten “tevhid-i zat”, Semi, Basir, Hayy, Kadir gibi sifatlarinin ona has
oldugu inanci olan “tevhid-i sifat”, yaratma, diriltme, rizik verme, bagislama, rahmet etme
fiillerinin Allah’a mahsus oldugu anlaminda “tevhid-i fill” ve ibadetin yalnizca Allah’a
yapilmasi gerektigini belirtin “tevhid-i ibadet” seklindedir (Bulut, 2018).

Sia’nin tevhid inancinda {izerinde durulmasi gereken Onemli bir husus “beda”
terimidir. Beda; Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda zamanla degismelerin meydana
gelebilecegini belirtmektedir. Bu sebeple Allah’in zuhur edecegini belirttigi olaylarin
gerceklesmemesi sonucu Sia arasinda bunu nitelendirmek i¢in beda terimi kullanilmistir.
[lhan (1996, 380) ise bedanin gayba dair haberleri bildigi diisiiniilen imamlarin &nceden
gerceklesecegini bildirdigi olaylarin daha sonra gerceklesmemesi ya da farkli bir sekilde
gerceklesmesi sonucu cemaatlerinin dagilmamasi i¢in kullandiklari bir terim oldugunu soyler.
[lhan, bedanin ne zaman basladigina yénelik soruya ise Ca'fer es-Sadik'in oglu Ismail’in
imametini bildirmesine ragmen Ismail’in ondan &nce Olmesi iizerine imamligi ondan

almasiyla basladigini soyler.

2.3.2. Adalet

Allah’in adil olma sifatinin agiklanmasi noktasinda tiim Islam mezhepleri birbirine

benzer yaklagimlar sergilemislerdir. Bu noktada Sia’nin Allah’in adil olmasma yo6nelik

' Tanri'dan baska bir ibadet odagini ifade eden islami terminoloji
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anlayisi ise Miitezile mezhebiyle paralellik géstermektedir. Ancak Sia mezhebi Miitezile’den
ayr1 olarak peygamberlik ve imamlik hususunda da adil olmay1 temel prensip saymaktadir.

Sia’nin adalet anlayisina gore Allah yalnizca hasen (giizel) olan filleri isler, kabih
(kotii ve ¢irkin) olan higbir fiili islemez ve zulme kadir oldugu halde insanlara zulmetmez
(Necefi, 2005). Bunun en onemli delillerinden birisi olarak da Kur'an-1 Kerim’de gecen
“...Allah kullara zuliim dilemez.” (Mii’min: 31) ayetini gosterirler.

Sia’nin adil anlayisinda Allah akil ve vahiy yolluyla insanlarin iyiligi ve kottligii ayirt
etmesine yardimci olur. Bu sebeple Sia’ya goére insanlarin yaptiklart eylemler kendi
sorumluluklarindadir. Allah’in kulun isledigi iyilige karsi iyilikle karsilik vermesi, kotiiliige
karst ise kulu cezalandirmasi Allah’in adaletinin bir gostergesidir. Kotiiliigi affedip onu
bagislamasi ise comertliginin gostergesidir (Kilavuz, 1988).

Sia mezhebine gore Allah kullarina iyiligi ve kotiiliigli se¢ebilme yetkisini vermistir.
Kul herhangi bir zorlama olmadan kendi hiir iradesiyle karar verme yetkisine sahiptir. Ancak
Sia mezhebi kaza ve kader konusunda bu diisiincenin digina ¢ikmis, kader ve kazanin Allah’in

bir sirr1 oldugunu ve tartisilamayacagini belirtmistir (Ilhan, 1996).

2.3.3. Niibiivvet

Niibiivvet; “Allah ile insanlar arasinda diinya ve ahiretle ilgili ihtiyaclarinin
giderilmesi amaciyla yapilan elgilik gorevi.” (TDV) anlamina gelmektedir. Diger bir deyisle
Allah’in kullarim1 dogru yola iletmek i¢in insanlar arasinda segtigi peygamberlere niibiivvet
denilmistir. Islami a¢idan bu terim 6zellikle Hz. Muhammed (sav) ile kullanilmakla beraber
sayisinin yiiz yirmi dort bin oldugu séylenen peygamberleri nitelendirmek i¢in kullanilmustir.

Imamiyyenin niibiivvet konusundaki diisiinceleri diger Islam mezheplerinin
diisiinceleriyle neredeyse aymidir. imamiyye Sia’smna gore peygamberlik makami Allah
tarafindan kullar1 arasinda segilen bir kisinin Allah’in yasak ettigi seyleri insanlara bildiren,
onlar1 dogru yola iten, diinya ve ahirette zarar1 olacak seyleri gosteren ve insanlara bilgiyi
Ogretme gibi amaglar tagiyan bir makamdir (Necefi, 2005).

Diger Islam mezheplerinde oldugu gibi, Imamiyye Sia’sinda da peygamberlik makami
yiice bir makam olarak gériilmiistiir. Imamiyye’ye gore Allah tarafindan secilen peygamberler
bazi vasiflara sahiptir. Bu vasiflarin basinda ise peygamberlerin giinahtan ve hatadan arinmis
olmasi gelmektedir (Ilhan, 1996). Imamiyye’de niibiivvetten dnce kasti olmamak sartiyla
peygamberlerin kiiglik gilinahlar islemis olabilecegi ve bunun caiz oldugu ancak niibiivvetten

sonra peygamberlerin her tiirlii glinahtan arindirildigin1 ve kendilerinden bdyle bir seyin
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meydana gelmemesi inanci vardir (Oz, 2016). Imamiyye inancina goére peygamberler masum
olmalarmin yani sira cesaretli, siyaseti bilen, tedbirli, sabirl, akilli (fitnet), zeki gibi sifatlara

da sahip olan kisilerdir.

2.3.4. Mead

Mead, terim anlamiyla “doniis, doniis yeri” gibi anlamlarinda kullanilirken, kalem ve
felsefi diistincede ise kiyamet anlaminda kullanilmistir (TDV). Diinya tizerindeki biitiin biiyiik
dinlerde mead inanc1 vardir. Islam dinine inananlara gore Allah kiyamet giiniinde herkesi
diriltecek ve hesap soracaktir. Miislimanlar, “Ey insanlar! Sizin yaratilmaniz ve tekrar
dirilmeniz tek bir nefsin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir. Siiphesiz Allah isitendir,
gorendir.” (Lokman 28) ayetinden de belirtildigi gibi bunun Allah i¢in zor bir sey olmadigini
kiyamet giinii herkesin dirilip yaptiklarinin hesabini verecegi inanci vardir.

Sia imamiyyesi’ndeki mead inanci ise diger Islam mezhepleriyle benzerlik
gostermektedir. Sia’ya gore Allah kiyamet giinii insanlar1 beden ve ruhlariyla yeniden
diriltecektir. Seyh Ebu Cafer, Sia’nin mead inanct hakkinda Hz. Peygamberin “Ey
Abdulmuttalib ogullar1! Dogrusu gozcii kendi halkina yalan sdylemez. Beni hak peygamber
olarak gonderene yemin ederim ki, sizler sanki uyurmus gibi mutlaka 6leceksiniz ve sanki
uyanirmis gibi yeniden diriltileceksiniz. Oliimden sonra cennet ve cehennemden baska da
oturacak bir yer yoktur” dedigini nakleder (akr. el-Kummi, 1978).

Sia'min mead anlayisinin diger Islam mezheplerinden ayrildigi en belirgin kisim
imamete verdikleri 6nemdir. Sia’ya gore oldiikten sonra kabir sorgusunda kisiye “Imamin
kimdir” sorusu sorulacak ve “Imamim Ali’dir” demeyenler cehenneme gidecektir. Sia’nin
imamlara yiikledikleri diger bir kutsiyet ise imamlarinda tipki peygamberler gibi istediklerine

sefaat edebilecegi inancidir (Bulut, 2018).

2.3.5. imamet

Imamet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra din ve diinyevi islerle ilgili olarak bir
kisinin ona vekillik yapmasi durumudur. Bu noktada Ehl-i Stinnet ve Miitezile alimlerinin
cogunlugu devlet bagkaninin segilmesi ve ona tabi olmasi hususunda iimmetin sorumlu
oldugunu savunurken, Sia alimleri buna kars1 ¢gikmaktadir. ismailiyye Sia’sia gore Kur’an ve
Stinnetteki belirtilenlerin iki anlam1 vardir. Birincisi tiim miiminlerin anlayabilecegi sekilde

verilen bilgi, ikincisi ise goriinmeyen batin anlami vardir. Ismailiyye’ye gore batil anlam
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ancak imamlar tarafindan bilinebilir. Imamiyye Sia’s1 ise imamet makamiin Allah tarafindan
tipk1 peygamberlik makami gibi verildigini soyler (ilhan, 1996). Buna gore Allah, Hz.
Peygambere imamlarin kim oldugunu bildirmis oda bunu Hz. Ali’ye nakletmistir.

Sia Imamiyyesi’ne gére imamlik makami Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerden
babadan ogula devredilen bir makamdir. Ancak imametin Hz. Hasan’dan Hz. Hiiseyin’e
gegmesini bir istisna olarak goriinmiistiir.

Imamiyye Sia’sinda imamete biiyiik onem atfedilmis ve dinin temel prensipleri arasina
koyulmustur. Buna gore imama inanmak Allah’a ve Peygamberine inanmakla es tutulmustur.
Imamiyye mensuplari imamlarin tipki peygamberler gibi garp aleminden bilgi aldigini ve
bunu miiminlere ilettigine inanmiglardir.

Sia Imamiyyesi’nin imamm bu konumunun temelinde iki sebep yatmaktadir. Birincisi
onun, Allah tarafindan Peygambere tayin edilmis tek vekil olmasi, ikincisi ise onun kimseden
olmayan sahsi vasiflarla donatilmig olmasidir (Kohlberg, 2000). Imamiyye Sia’smna gore bu
vasiflardan en dnemlisi masumiyet vasfidir. Imamiyye’ye gére hata ve yanilmada, biiyiik-
kiigiik giinahlardan masum olan peygamberler gibi, Allah tarafindan onlara vekil kilinan on
iki imamda tipki onlar gibi masum ve giinahlardan armmustir.

Imamiyye Sia’nda imamet inanci ile ilgili diger dnemli bir hususta imamin bilgisinin
kaynagi ve siniridir. Kohlberg (2000: 235), imamin bilgisinin dort kaynaktan geldigini
belirtir. Bunlar; bir 6nceki imamdan nakil vasitastyla alinan bilgi, veraset yoluyla kazanilan
bilgi, muhteviyat1 sadece imamlarca bilinen kitaplardan kazanilan bilgi ve Allah tarafindan
kendilerine verilen bilgidir. imamlarin bilgiyi direk Allah’tan aldi§ina ydnelik diisiinceler baz1
alimler tarafindan elestirilen bir konu olmustur. Onlara gore bu diisiince sistemi imamlar ile
peygamberleri bir tutmaktadir. Ancak Oz (2016: 115), imamlarm Allah’tan bilgi almasinin
imkansiz olmadigin1 dile getirmektedir. Nitekim Allah, peygamber olmadigi halde Hz.
Musa’nin annesine vahiy etmistir'". Bu nedenle Oz, imamlarm melekleri gormeseler bile
seslerini igitebilecegini veya riiyalarinda onlara dogrunun gosterilebilecegini soyler.

Imamiyye Sia’sma gore imamlar meleklerden daha iistiin dzelliklere sahiptir. Buna da
Kur'an-1 Kerim’de gegen “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis disindakiler
derhal secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu.” (Bakara 34) ayetini delil
gosterirler. Meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi ve Hz. Peygamber’in “Ben, Cebrail, Mikail,

Israfil ve Allah'a yaklastirilmis biitiin meleklerden daha {istiiniim ve ben, insanlarin en

A Ay

" Kasas Siresi 7. Ayet’e belirtilen husus: “M{sa’nin annesine, "Onu emzir, basina bir sey gelmesinden
endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondirecegiz ve onu peygamberlerden
biri yapacagiz” diye vahyettik”.
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hayirlis1 ve Adem ogullarinin efendisiyim.” (akr. el-Kummi, 1978) hadisinde belirtigi gibi 0
yaratilmislarin en iistiinii olmasindan dolayr Imamiyye Sia’sinda Hz. Ali ve onun soyundan
gelenlerde Hz. Peygamber’in vekili olduklart i¢in onlarinda iistiin mertebede oldugu kabul
edilir.

Imamiyye anlayisinda her bir peygamber kendisinden onceki peygamberin bilgisine
sahiptir. Son peygamber olan Hz. Muhammed (sav) ise biitlin peygamberlerin bilgisine
sahiptir. Oda bu bilgilerini Hz. Ali’ye nakletmis, Hz. Ali’de bu bilgilerini kendisinden sonra
gelen imamlara nakletmistir. Bu sebeple bazi Sia alimleri imamlarin ilmi bakimindan Hz.
Muhammed (sav) hari¢ diger tiim peygamberlerden daha iistiin olduguna inanirlar (Kohlberg,
2000).

2.3.6. Inancla ilgili diger konular

Sia Imamiyyesi’nde dinin temel inang esaslariyla dogrudan bir baglantili olmasa da
mezhep mensuplari tarafindan benimsenen ve itikadi konulara eklenmis olan rec’at, beda ve
takiyye konularinda incelenmesi gerekmektedir. Bedayr daha Onceden anlattigimiz igin
burada sadece diger ikisi incelenecektir.

Rec’at: Imamiyye Sia’sina gore kiyamete yakin bir zamanda Gaybet-i Kiibra donemi
sona erecek ve Imam Mehdi diinyaya gelecektir. imam Mehdi’den sonra Hz. Peygamber, Hz.
Ali ve ogullar1 Hz. Hasan ile Hiiseyin’de yeniden dirilecek hatta Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve
digerleri de gelecektir. Imamlar hasimlariyla hesaplastiktan ve tiim gergekler ortaya giktiktan
sonra hepsi kiyamet giinii dirilmek {izere yine olecektir ( Oz, 2016). Bu goriis Imamiyye
Sia’sinin recat inancini olugturmaktadir.

Takiyye: Terim olarak “Kisinin canina veya malina yonelik bir tehlike kargisinda
inancin1 gizleyip gerektiginde aksini sdylemesi” (TDV) anlaminda kullanilan takiyye
kelimesi, ozellikle Imamiyye Sia’nda Cafer es-Sadik déneminden itibaren kullanilmaya
baslanmistir. O donemdeki Sia tizerindeki Emevilerin ve Abbasilerin baskilarina karsi Sia
mensuplar1 arasinda mezheplerini gizleme durumu ortaya ¢ikmis ve bunun gilinah olmadigina

inanilmustir.
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Tablo 1.1. Sia’nin on iki imami
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UCUNCU BOLUM

Girdiin ey ehl-i sitem bir kana kim her katresi
Dasa tamsa ta ebed dasan ¢ikar yakut-i ter

Gonliini dasdan beter dirsem revadiir nise kim
Dasa tesir eyler ol kan gonline kilmaz eser.'?

FUZULI

3. SIILER’DE KERBELA OLAYI ve MUHARREM AYI

3.1. Kerbela olayx

Kerbela Olay1 veya Kerbela Katliami olarak adlandirilan olay, bugiin Irak sinirlari
icinde bulunan Kerbela’da Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin ve beraberindeki Ehl-i
Beyt ailesinin Emevi halifesi 1. Yezid’in ordusu tarafindan sehit edilmesi olayidir. Kerbela
Olayi siyasal ve toplumsal boyutlariyla Islam toplumunda bir déniim noktas1 olmustur. Ayni
zamanda bu olaydan sonra olusan gruplagmalarin temel sebebi olarak Kerbela Katliami
gosterilmektedir. Bu sebeple bu olay islam toplumundaki tiim mezheplerin farkh
yogunluklarda {izerinde durdugu bir konu olmustur.

Kerbela Olay1 Islam toplumunda derin izler biraktigindan dolay1 orada yasananlar her
yil Miislimanlar tarafindan yad edilir. Stinni Misliimanlar arasinda bu olay Muharrem
Ayr’nda mevlit ve Kur-an okutularak yad edilirken, Siiler tarafindan Muharrem Ay1 bir
matem ay1 olarak gorlinlir. Bu ayda Sia mensuplar1 orug¢ tutarak ve aym onuncu giiniinde
Asure matemiyle o giin yasananlar agitlarla yeniden yasatirlar. Nitekim Muharrem Ayi’ndaki
bu ritiielleri ele alan Canetti (2006: 151), Islam’1 savas dzelliklerini gdsteren bir din olarak
goriirken, Sii mezhebinin de bir agit dini oldugunu soyler.

Islam toplumundaki mezhepsel béliinmenin temel sebeplerinden biri olarak goriinen
Kerbela olaymin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle buna sebep olan sosyal, siyasal,
kiiltiirel ve ekonomik gibi etkenlerin incelenmesi gerekmektedir. Bu etkenlerin incelenmesi
icin Oncelikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan hilafet meselesi ele alinmalidir.

Ciinkii hilafet makami1 o donemde olaylarin etrafinda cereyan ettigi bir kilit nokta haline

2 “Ey zalim! Oyle bir kisiyi 8ldiirdiin ki, onun kaninin bir damlasi tasa aksa, yakuta déniisiir de sonsuza
dek canlihgini korur. Sen, tastan daha kati yireklisin; zira o kan, tasi etkiler de, yiiregini etkilemez.” Fuzuli
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gelmistir. Ornegin, ilk halife olan Hz. Ebubekir’i Hz. Ali ve ailesinin ilk baslarda

desteklememesi Islam toplumundaki ilk ¢catismalarin baslangici olarak gériinmektedir.

3.1.1. Hz. Peygamber’den sonra hilafet sorunu

Islam’m ilk donemlerinde Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan sorunlar Hz.
Peygamber’e danisilarak ¢oziime kavusturulurdu. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ortaya ¢ikabilecek sorunlara karsi bir devlet bagkani ihtiyac1 dogmustur. Bu ihtiya¢ sonucunda
hilafet makami ortaya ¢ikmis ve buda Miisliimanlar arasindaki ilk boélinmeler meydana
gelmesine sebep olmustur.

Hz. Peygamber’in 8§ Haziran 632 yilinda vefatiyla beraber Miisliimanlar arasinda
biliylik bir {liziintii bas gostermistir. Rivayetlerde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Omer’in onun 6lmedigini ve yeniden dirilecegini sdyledigi ve bagirip etrafindakileri tehdit
etmeye basladig1 aktarilir. Bunun iizerine Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i sakinlestirmek igin
“Muhammed yalnizca bir elgidir. Ondan once de elgiler gelip gecti. Simdi o Oliir veya
oldiriiliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a asla bir zarar
vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri 6diillendirecektir.” (Al-i Imran 144) ayetini
okudugunu ve bunun iizerine Hz. Omer’in sakinlestigi soylenir. Baz1 mezhep tarihgilerine
gore Hz. Omer 0 giin akli dengesini kaybetmisti. Ancak Golpinarli (2016: 53-54) Hz. Omer’in
Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra orada bulunmayan Hz. Ebubekir gelinceye kadar oradaki
Ensar ve digerlerinin devlet baskanligin1 ele gec¢irmesinler diye bdyle bir tavir sergilemis
olabilecegini sdyler. Buda Hz. Peygamber’in 6limiinden sonra hilafet konusunda Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt taraftarlar;, Ensar taraftarlari ve Hz. Omer ile Hz. Ebubekir ikilisi arasinda bir
cekismenin var oldugunu gostermektedir.

Mezhep tarihgileri agisindan Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber Miislimanlar
arasinda ilk cereyan eden sorun tarihte “Sakife Toplantisi” olarak gegen olaydir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra halifenin kendilerinden olmasini isteyen Ensar taraftarlari,
Saide Ogullar1 golgeliginde toplanirlar. Burada Ensar taraftarlar hilafet makaminda Sa'd b.
Ubade'yi gormek isterler. Ancak toplantidaki bazi kisilerin bunun Kureysliler tarafindan kabul
edilmeyecegini dile getirmesi sonucu digerlerinin “bir halife bizden biride onlardan olsun”
dedigi rivayet edilir. Bu toplantiy1 duyan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer derhal toplanti yerine
giderler. Toplantida s6z alan Hz. Ebubekir hilafet makamimin Hz. Peygamber’in kavminin
hakki oldugunu bu sebeple halifenin Kureysliler’den biri olmas1 gerektigini ve Hz. Omer ile

Ebu Ubeyde’yi aday gosterip oradakilerden istediklerine biat edebileceklerini soyledigi
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rivayet edilir. Bunun iizerine orada bulunanlarin Hz. Ebubekir’e “ancak sana biat ederiz”
dedigini ve ona biat ettikleri aktarilir. Ancak orada bulunan ve aralarinda Abbas b.
Abdiilmuttalib, Fazl b. Abbas, Ziibeyr b. Avvam, Selman el-Farasi, Ebu Zer ve Ammar b.
Yasir gibi isimler Hz. Ebubekir’e biat etmemis ve Hz. Ali’nin halife olarak goérmek
istemislerdir. Ama ertesi giin yapilan umumi bey’at esnasinda Hz. Ebubekir’e biat ettikleri
bilinmektedir (Figlali, 1982). Hz. Ali’nin ise Hz. Fatma’nin 6liimiinden sonra Hz. Ebubekir’e
biat ettigi sdylenir.

Yaklasik iki buguk yil hilafet makaminda oturan Hz. Ebubekir, ¢ok zor sartlarda ve
sikintili giinlerde bu makama gelmistir. Ancak Hz. Ebubekir halifeligi boyunca birlik ve
beraberligi saglamis, Islam devletinin biiyilylip ve genislemesine biiyiik katkilarda
bulunmustur. Ayn1 zamanda ¢ogu sahabenin savaslarda sehit olmas1 sonucu Kuran ayetlerinin
yok olmamasi i¢in dagmik halde bulunan Kur-an Kerim’i kitap haline getirmistir. Halk
tarafindan sevilen bir sahis haline gelen Hz. Ebubekir, kendisinden sonra hilafet konusunda
catismalarin yasanmamasi i¢in Hz. Omer’i halife olarak atamistir. Hz. Omer’in halife olmasi
catigmalara sebep vermese de hilafet makaminda Hz. Ali’yi gérmek isteyenler tarafindan
kirginlikla kargilanmastir.

634 yilinda hilafet makamina gelen Hz. Omer, tipki Hz. Ebubekir gibi fetih
politikalarina devam etmis Iran, Irak, Sam ve Filistin gibi topraklarda biiyiik fetihler
yapmistir. Hz. Omer, hilafeti boyunca Islam toplumunda adaletiyle hiikkmeden bir kisi haline
gelmistir. Yaklasik 10 yil hilafet makaminda kalan Hz. Omer, Iranli bir kole olan Ebu Lii'lii
tarafindan yaralanmis ve 6lmeden once halifelik makamina kimin gelecegini belirlemek igin
sahabeden alt1 kisilik bir heyet olusturmustur. Abdurrahman bin Avfin bagkanligindaki bu
"Intihab Heyeti" (Segici Kurul) de aday olarak gosterilen Hz. Ali ve Hz. Osman arasindan Hz.
Osman’1 se¢mistir (Hizmetli, 1999).

644 yilinda hilafet makamima gelen Hz. Osman, yaklagik on iki yil boyunca bu
makamda kalmustir. Hilafetinin ilk alt1 yilinda tipki kendisinden onceki iki halife gibi diizeni
tertip eden ve fetih hareketlerine davam eden Hz. Osman, Hz. Ali’yi halife olarak gérmek
isteyenler disinda Islam toplumunda sevilen bir sahsiyet olmustur. Ancak Hz. Osman’mn
hilafet meselesi son alti yilinda tartisilan bir konu haline gelmeye baglamistir. Bunun
sebeplerinin basinda Hz. Osman’in bu donemde devletin 6nemli mevkilerine kendi
akrabalarin1 getirmeye baslamasi ve bu akrabalarin yonettikleri yerlerdeki insanlara ziilim
etmis olmalar1 ve onlarin halklarini gasp etmeleri gosterilebilir. Bunun sonucunda haksizliga
kars1 sessiz kalan Hz. Osman’a kars1 olaylar biiylimiis ve 17 Haziran 656 yilinda Misirh bir

grup tarafindan evinde sehit edilmistir (Oz, 2016).
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Ergolen (2018: 13), Hz. Osman’a kars1 girisilen bu silahli saldirinin her ne kadar Misir
merkezli olarak goriinse de muhalefetin asil merkezinin Medine oldugunu soyler. Medine’de
Hz. Osman’a kars: yiiriitiilen bu muhalefetin basinda ise Talha, Ziibeyr, Amr ve Ayse gibi
isimlerin bulundugunu iddia eder. Ancak Ergolen, Hz. Ali’nin bu saldirida dahilinin olup
olmadiginin bilinmedigini ama saldir1 zamani sessiz kalmasi ve agirligini ortaya koymamis
olmasi sebebiyle elestirildigini aktarir.

Hz. Osman’in 6ldiirtilmesinden sonra 656 yilinda Hz. Ali, Medine’de dordiincii halife
olur. Hz. Ali basa gelir gelmez ilk is olarak Hz. Osman’in atadigi valileri gorevden alarak
Islam toplumundaki diizeni yeniden saglamak istemistir. Ancak Hz. Osman’in katillerinin
bulunmasini isteyen bir kisim sahabeler ve Sam valisi Muaviye, Hz. Ali’nin hilafetine karsi
cikmis ve sirastyla Cemel Vakasi ve Siffin Savasi meydana gelmistir.

Ik baslarda Hz. Ali’ye biat eden Ziibeyr bin Avvam ve Talha bin Ubeydullah daha
sonralar1 Mekke’ye giderek Hz. Peygamberin esi Hz. Aise ile birlikte hareket etmis ve Hz.
Osman’im katillerini bulmayan Hz. Ali’ye karsi savas hazirligina girismislerdir. 656 yilinda
Basra yakinlarinda meydana gelen Cemel savasinda Ziibeyr bin Avvam ve Talha bin
Ubeydullah basta olmak iizere ¢ok sayida kisi Olmiistiir. Savas Hz. Ali’nin galibiyetiyle
sonuglanmis ve Hz. Aise, Medine’ye gonderilmistir (Figlali, 1993).

Cemel vakasindan sonra Hz. Ali, Sam valisi Muaviye’ye kendisine biat etmesi i¢in
elgiler gonderir. Ancak Muaviye, Hz. Ali’ye biat etmeyerek ordusunu savasa hazirlar. Bunun
tizerine Hz. Ali ordusuyla Muaviye’nin lizerine yiiriir. Siffin mevkiinde kars1 karsiya gelen
ordular yaklasik 110 giin boyunca siirecek savasa girerler. Hz. Ali savasi kazanmak lizereyken
Muaviye taraftarlart mizraklarin uguna Kur-an Kerim sayfalarini takarak aralarindaki hiikmii
Kuran’in vermesini isterler. Hz. Ali bunun bir savas taktigi oldugunu sOyleyip ordusuna
savagmalarini emretmesine ragmen ordusunun bir kismi Kuran’a karsi savagmayacaklarini
sdyler. Bunun iizerine Hz. Ali hakeme bagvurulmasini kabul eder. Islam tarihine Hakem Olay1
olarak gegen bu olayda Hz. Ali kendisine Ebu Musa el-Es‘ari’yi, Muaviye ise Amr bin As’1
hakem secer. Toplantida Muaviye taraftarlar1 bir oyun sonucunda Muaviye’nin halifeligini
ilan ederler. Ancak bu karart kabul etmeyen Hz. Ali vefatina kadar Muaviye’ye biat
etmemistir (Meddah, 2015).

Hz. Ali daha sonraki donemlerde Muaviye tizerine seferler diizenlemek istemistir.
Ancak Siffin Savasinda Muaviye’nin isteklerini kabul edip hakeme bagvurdugu i¢in Hz.
Ali’yi suglayan ve ondan ayrilan Haricilerle siirekli savas halinde olmasi giiciinii azaltmis ve

savasacak kadar taraftar bulmamasina sebep olmustur.
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Haricilere gore yeryiiziindeki fitne ve fesadin ortadan kalkmasi i¢in Hz. Ali, Muaviye
ve Amr b. el-As’in mutlaka 6ldiiriilmesi gerekiyordu. Hariciler bu hedeflerini gergeklestirmek
i¢in tigline de suikast diizenlemislerdir. Ancak Muaviye ve Amr b. el-As kurtulurken, Hz. Ali
sabah namazi ¢ikisi bir Harici tarafindan aldigi kilig darbesi sonucu iki gilin sonra sehit
olmustur. Hz. Ali’nin vefatindan sonra bazi taraftarlar1 onun oglu Hz. Hasan’a biat etmislerdir

(Erg6len,2018).

3.1.2. Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesi

Hz. Ali’nin vefatindan sonra halifelik makamina gelen Hz. Hasan ve Muaviye
arasinda hilafet konusunda ayriliklar meydana gelmistir. Hz. Hasan’in savasa karst oldugunu
dile getirmesi ve Miisliman kaninin dokiilmesini istememesi sonucunda taraftarlarindan
bazilar1 onu terk etmis ve Muaviye karsisinda zayif duruma diismesine sebep olmustur.

Hz. Hasan, Muaviye karsisinda zafer kazanmasinin imkansizligi ve Miisliman kaninin
dokiilmemesini istemesinden dolayr Muaviye ile anlasma imzalamig ve halifeligi Muaviye’ye
birakip Medine’ye c¢ekilmistir. Bu sirada Muaviye tarafindan para ve oglu Yezid ile
evlendirilme vaadiyle kandirilan esi Cu’de tarafindan zehirletilerek oldiirtilmustiir.

Kaynaklara gore Hz. Hasan ve Muaviye arasinda imzalanan anlagsmanin maddeleri
genel olarak asagidaki bagliklar ad1 altinda toplanabilir:

e Intikam i¢in Iraklilardan hi¢ kimse tutuklanmayacak

e Milliyetine bakilmaksizin herkes giiven i¢inde olacak

e Genel af ilan edilecek

e Ahvaz’m vergisi yillik olarak Ehl-1 Beyt’e verilecek

e Muaviye soyuna gosterilen yakinlik Hagim ogullarina da gosterilecek

e Muaviye’nin 6liimii halinde halifelik Ehl-i Beyt’e devredilecek (Soylemez, 2001).

Hz. Hasan’in bu kararindan sonra kardesi Hz. Hiiseyin ve amcazadesi Abdullah bin
Cafer bu duruma itiraz etmislerdir. Rivayetlere gore bu durum lizerine abisinin yanina ¢ikan
Hz. Hiiseyin, bunu neden yaptigini sordugunda Hz. Hasan’1n ona “Bundan 6nce baban Ali’nin
uzlagmasina sebep olan sey buna da sebep oldu” cevabini verdigi aktarilir (Golpinarli, 2016).
Bunun {iizerine Hz. Hiiseyin kendisinin halife olmasini isteyenlere karsi ¢ikmis ve Muaviye
Olene kadar halifelik iddiasinda bulunmamistir. Ancak Muaviye’'nin haksiz kararlarini da

daima dile getirmistir.
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Muaviye, 6lmeden once yerine oglu Yezid’i veliaht ilan etmistir. Ancak Hz. Hiiseyin,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. ez-Ziibeyr ve Abdurrahman b. Ebi Bekr’i gibi kisiler onun Hz.
Hasan’la yaptig1 anlasmaya uymamakla suglamis ve Yezid’e biat etmeyeceklerini
soylemislerdir. Bunun tizerine Muaviye onlar1 ikna etmeye c¢alissa da bu gabasi bosuna
kalmistir. Muaviye de onlarin zamanla biat edecegini diislinlip olayr zamanin akisina
birakmistir. Muaviye’nin 680 yilindaki 6liimiinden sonra iktidara oglu Yezid geger. Yezid,
basa geldikten sonra Medine valisi Velid b. Utbe’ye bir mektup gonderir ve iktidarligina kars1
tehdit unsuru olarak gordiigii Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. ez-Ziibeyr’in kendisine biat etme
sOzli almasini ister. Mektubu alan Medine valisi, Mervan b. el-Hakem’le birlikte Hz. Hiiseyin
ve Abdullah b. ez-Ziibeyr’i gagirarak sabah Yezid’e biat etmelerini ister. Ancak gece Hz.
Hiiseyin ailesini de yanina alarak Medine’yi terk edip Mekke’ye dogru yola ¢ikar. Ayni
zamanda Abdullah b. ez-Ziibeyr’inde Mekke’ye gittigi ve orada Kabe’ye sigindigi sdylenir
(Demircan, 2017).

Yezd’in halifeligini kabul etmeyen Kiifeliler, Hz. Hiiseyin’in Yezid’e biat etmedigini
ve Mekke’ye dogru yola ¢iktigini duyunca ona biat edeceklerine dair mektuplar gondermeye
bagslarlar. Kiife’deki durumu anlayabilmek i¢in Hz. Hiiseyin amcasinin oglu Miislim b. Akil’i
Kiife’ye yollar. Kiife’ye varan Miislim buradaki halkin Hz. Hiiseyin’e olan destegini goriir ve
Hz. Hiiseyin’e bir mektup yazarak Kiife’de onu sevenlerin oldugunu buraya gelebilecegini
soyler. Ancak durumdan haberdar olan Yezid, Basra valisi Ubeydullah bin Ziyad’
gorevlendirir. Ubeydullah bin Ziyad, Miislim’ii yakalattirarak oldiirtiir. Bu olaylardan haberi
olmayan Hz. Hiseyin, Kiife’ye dogru yola ¢ikar. Hz. Hiseyin yolda Miislim’iin
oldiirtildiigiinii ve Kiife’de yeteri kadar desteginin olmadigimmi Ogrense de kararindan
vazgecmemistir. Kerbela’da konaklayan Hz. Hiiseyin ve yanindakiler Yezid’in adamlari
tarafindan 10 Muharrem giinii 6ldiiriiliir. Sadi Meddah Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilme olayini

“Maktel-i Hiiseyn” adl1 eserinde soyle dile getirir:

Hz. Hiiseyin’in Kife’ye yaklastigim haber alan Ubeydullah bin Ziyad, onun sehre girmesini
engellemek i¢in Hurr bin Yezid komutasindaki orduyu kafileyi muhasara altina alarak su ile
irtibatin1 kesmek iizere gorevlendirdi. Hz. Hiiseyin’i davet edenlerden biri olan Omer bin Sa‘d’1 da
Rey valiligini vererek tarafina ¢ekti ve Hz. Hiiseyin’den Yezid adimna biat almasi i¢in bir orduyla
Kerbela’ya gonderdi. Bu gelismeler iizerine Hz. Hiiseyin anlagma yollarin1 aramaya bagladi.
Kendisini Kufelilerin davet ettigini, miisade etmeleri halinde geri donmek, bir sinirda yerleserek
orada cihat etmek veya Yezid’le bizzat goriismek istedigini bildirdiyse de bu talepleri Simr bin
Ziilcevsen’in de etkisiyle Ubeydullah bin Ziyad tarafindan kabul edilmedi. Hz. Hiiseyin’in yaptig1
konusmalardan etkilenen Hurr, yaptiklarina pisman olarak Hz. Hiiseyin’in tarafina gecti. Hz.
Hiiseyin’in tiim c¢abalarina ragmen diinya menfaatleri icin savasan Yezid’in komutanlar1 insafa
gelmeyince sayica kiyaslanamayacak kadar tezat olusturan iki ordu savasmaya basladi. Bire bir
miicadele seklinde baslayan savasta Hz. Hiiseyin’in haremi diginda yanindaki herkes sirayla sehit
oldu. Tek bagina kalan Hz. Hiiseyin diisman saflari arasina girerek kahramanca savagmaya bagladi.
Susuzluktan ve yorgunluktan iyice bitkin hale diisen Hz. Hiiseyin’in etrafi Simr bin Ziilcevsen’in
emriyle sarildi, aldig1 darbelerle atindan disiiriildii. Kimse dldiirmek istemeyince Sinan bin Enes
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once saglarini daha sonra da miibarek bagini keserek onu sehit etti. (h. 10 Muharrem 61 / m. 10
Ekim 680). Digerleri de cesedini soyup hareminin ¢adirlarina girerek onlar1 yagmaladi. Yezid’in
ordusu sehit olanlarin cesetlerini dylece birakarak Hz. Hiiseyin’in kesilen basi, oglu Zeynelabidin
ve haremindeki hamimlar ile birlikte Yezid’in saraymin bulundugu Sam’a dogru yola c¢ikti
(Meddah, 2015: 22).

Kerbela Olay1, gegmisten giinlimiize hala etkisini koruyan ve Miisliimanlar arasinda
derin bir iiziintiiyle karsilanan bir olay olmustur. Ayn1 zamanda Kerbela Olayz, islam i¢indeki
boliinmelerin ve mezheplesmelerin de temel sebeplerinden birisi olmustur. Sia’nin hareket
noktasinda her ne kadar Hz. Ali yer alsa da Hz. Hiiseyin’in Emeviler’e kars1 giristigi

miicadelesinde sehit olmasi Sia diisiincesinin olugsmasinda biiyiik etkilere sahip olmustur.

3.2. Kerbela sonrasi gelismeler

Hz. Hiiseyin’in 680 yilinda Kerbela’da 6ldiiriillmesinden sonra imamet konusunda Ehl-
i Beyt taraftarlar1 arasinda fikir ayriliklar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Hz. Hiiseyin’den sonra
imamin kim olacagina yonelik Sia taraftarlart ti¢ gruba ayrilmistir. Bunlar; 1- Hz.
Hiiseyin’den sonra Hz. Ali’nin diger oglu Muhammed b. Hanefiyye’nin imametini kabul
edenler. 2- Hz. Hiiseyin’in oglu Ali b. Hiiseyin Zeyne’l-Abidin’i imam olarak kabul edenler.
3- Ehl-i Beyt soyundan kim imamligini ilan ederse imamligin onun hakki oldugunu kabul
edenler (Keskin, 2012). Olusan bu fikir ayriliklar1 sonucunda Sia i¢inde mezheplesme ve
sistemlesme silireci hizlanmig ve aymi zamanda bu gruplar Emeviler’e karsi isyanlarin
baslamasina da zemin hazirlamistir.

Kerbela olayindan sonra Yezid’in artan zulmiine karsi Emevi ydnetimine yonelik
biiyiik bir diismanlik ortaya ¢ikmistir. Bu zaman diliminde Hz. Ali evlatlarinin masumiyetine
inananlar ve onlarin haksiz yere 6ldiiriildiigiinii diisiinenlerin sayist hizla artmaya baslamistir.
Bunun sonucunda Hz. Hiiseyin’in 6ldiriilmesinin intikamin1 almak isteyen taraftarlar Emevi
yonetimine karsi isyanlara girismis ve Emevilerin yikilmasimna sebep olmustur. Kerbela
olayiyla baglantili olarak ortaya ¢ikan bu isyanlar ise Medine Isyani, Mekke Isyani, Tevabun

Hareketi ve Muhtar Ebu Ubeyd es-Sekafi Isyanidir.

3.2.1. Medine isyam (Harre Savasi)

Yezid déneminde Kerbela olayindan sonra Islam tarihi agisindan diger bir 6nemli olay
Medine Isyanidir. Bu isyanin énemi Emevi yonetiminden memnun olmayan kesimler arasinda

baslatilan ilk isyanlardan birisi olmasi ve Kerbela’yla baglantili olarak ortaya ¢ikmasidir.
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Yezid’in, Medine valilerini siirekli degistirmesi ve son olarak is bilmeyen Osman b.
Muhammed’i atamast Medineliler arasinda Emevi yonetimine karsi bir soguklugun
baslamasina sebep olmustur. Bu soguklugun bir isyana doniismesinin dniine ge¢mek isteyen
Yezid, Medine’nin ileri gelenlerinden Ziibeyr b. el-Avvam, Abdullah el-Mahzumi, Abdullah
b. Hanzala gibi kisileri Sam'a ¢agirir. Yezid, kendisine kars1 bir diismanlik olusmamasi i¢in
bu kisilere para ve hediyeler dagitir ve bunlarin sorunlarimni dinleyerek ¢6ziim iiretmeye
caligir. Ancak Medine’ye donen bu sahislar Yezid hakkinda kotii konugmaya baglarlar ve ona
kars1 bir isyan hareketine girerler. Insanlari Emeviler’e karsi isyan etmeye tesvik eden
Abdullah b. Hanzala, Yezid hakkinda Medinelilere “...Bu adam (Yezid) Oyle birisi ki
annelerle, kizlartyla ve kiz kardesleriyle nikahlaniyor, sarap i¢iyor, namazi terk ediyor. Yemin
ederim ki, yanimda benimle birlikte ona kars1 miicadele edecek hi¢ kimse olmasa bile ben
yine ona kars1 savasirim” tarzi konugmalar yaptig1 aktarilir (Kilig, 2000).

683 yilinda Emeviler’e karsi isyana kalkisan Abdullah b. Hanzale ve yanindakilerin
isyan1 kisa bir siirede Yezid tarafindan bastirilmis ve Abdullah b. Hanzale ile sekiz oglunun
yani sira ¢ogu isyanci Oldiiriilmiistiir. Kacanlardan bir kismi ise Mekke’de Abdullah b.
Ziibeyr’in yanina sigmmislardir.

Islam tarihgileri Medine isyanin1 Yezid’in dini degerlere aykir1 yasam tarzina karsi bir
hareket olarak goriirler ve bu hareketi dini temeller baglaminda agiklamaya g¢alisirlar. Kister
(2000: 305-316) ise bu diistinceye karsi ¢ikar. Kister’e gore Medine isyan1 ekonomik sebepler
sonucunda ortaya c¢ikmistir. Kister buna kanit olarak Yezid’in isyan: bastirmak i¢in ortaya
koydugu anlagmada Medinelilere yilda iki defa 6demede bulunacagi ve Medine’deki bugday
fiyatlarinin Suriye’deki bugday fiyatlariyla ayn1 olacagi gibi ekonomiye dayali maddelerin
oldugunu eger isyan Yezid’in kisiligine karsi olmus olsaydi anlasmada bununda belirtilmis
olmasi gerektigini sdyler. Ancak anlagmada Yezid’in sahsi yasamina kars1 herhangi bir madde
bulunmamaktadir. Kister, ayn1 zamanda bu isyanin sebepleri arasinda Mekke’de Emevilere
karst isyan etmeye hazirlanan Abdullah b. Ziibeyr’in tesviklerinin oldugunu da soyler.
Kister’e gore Abdullah b. Ziibeyr, Emevilere kars1 yeteri kadar giicli bulunmadigindan dolay1

Medine’deki isyan1 tesvik ederek Emevi giiclinii bdlmeyi amaglamistir.

3.2.2. Mekke isyani

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 6ldiiriilmesinden sonra Islam toplumunda Emevi
yonetimine karst isyanlarin basladigi goriinmektedir. Bu isyanlar goriinlirde ekonomik,

siyasal, dini, kiiltiirel gibi etkenlere dayansa da aslinda temelde Kerbela’da oldiiriilen Ehl-i
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Beyt ailesinin ugradigi haksizligin intikammmi alma disiincesi yatmaktadir. Emevi
Hanedani’na karsi Abdullah b. Ziibeyr 6nderliginde ortaya ¢ikan ve Emeviler’i biiyiik olcilide
zayiflatan Mekke isyani Islam tarihinde 6nemli bir yer edinmistir.

Abdullah b. Ziibeyr’in annesinin Hz. Ebubekir’in kizi Esma bt. Ebubekir olmasi,
kendisinin Hz. Peygamber doneminde ve sonrasinda bir¢ok savasa katilmis olmasi ve Hz.
Osman’in 6lmeden 6nce onu kendi evine emir olarak tayin etmesi onun halifeligini ilan
etmesinde biiyiik bir dneme sahip olmustur. Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Ali’nin halifeligine kars1
c¢ikmis ve Hz. Aise ile birlikte hareket etmistir. Ancak Cemel Savasi’ndan sonra Hz. Ali’nin
ona karst hosgoriili davranmasi sebebiyle uzunca bir siire siyasetten uzak durmustur.
Yezid’in basa gelmesiyle beraber Abdullah b. Ziibeyr, Yezid’e biat etmeyerek Mekke’ye
siginmis ve burada kendisine biat almaya baslamistir. Daha sonralart Hz. Hiiseyin’in
oldiiriilmesiyle halifelik iddiasinda bulunmus ve Yezid’e karsi isyana girismistir. Bunun
tizerine Yezid tarafindan gorevlendirilen Miislim b. Ukbe emrindeki ordu Abdullah b.
Ziibeyr’in teslim olmasi i¢in Mekke’ye saldirmis ve Kabe’ye zarar vermistir. Yaklasik iki ay
boyunca Mekke kusatmasina dayanan Abdullah b. Ziibeyr, Yezid’in 6lmesi ve kusatmanin
kaldirilmasiyla kismen de olsa bir zafer kazanmustir. Yezid’in yerine gelen oglu IL
Muaviye’nin iki ay sonra 6lmesi ve onunda yerine Mervan b. Hakem’in gelmesi Emevi
Devleti’nde bir yonetim boslugunun olusmasina sebep olmustur. Bu bosluktan yaralanan
Abdullah b. Ziibeyr kisa siirede Basra, Kiife, Medine, Misir, Yemen ve Horasan gibi yerleri
kontrolii altina almay1 basarmistir (Ecer, 1998).

Abdullah b. Ziibeyr halife olduktan sonra Mekke kusatmasinda kendisine yardim eden
Hariciler ve Muhtar Ebu Ubeyd es-Sekafi ile ¢ikar ¢atigmalar1 yiiziinden aralari bozulmustur.
Ug farkli cephede savasmak zorunda kalan Abdullah b. Ziibeyr, Hariciler ile Muhtar Ebu
Ubeyd es-Sekafi’yi yenmistir. Ancak Mervan b. Hakem’in gorevlendirdigi Haccac b. Yusuf
es-Sakafi emrindeki ordunun Mekke’yi uzunca bir siire kusatmasindan sonra giicii iyice
azalan taraftarlarinin onu terk etmesi sebebiyle az kisiyle savasmak zorunda kalmis ve

savagirken oldiirtilmistiir (Y1ildiz, 1988).
3.2.3. Tevvabun hareketi
Kerbela olayindan sonra Emevi Hanedani’na karsi baslatilan Mekke ve Medine

isyanlarinin temelinde Ehl-i Beyt davasi yatsa da ozlerinde daha ¢ok ekonomik ve siyasi

etkenler bulunmaktaydi. Ancak Siileyman b. Surad dnderliginde baslatilan Tevvabun Hareketi
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ve Muhtar Ebu Ubeyd es-Sekafi Isyan1 Sii hareketinin resmi olarak ortaya ¢ikisinda énemli
bir rol oynamugtir.

Siileyman b. Surad, Hz. Peygamber’in yakin dostlarindan birisidir. Peygamber
donemindeki yasami hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber Hz. Ali hilafetinde
Muaviye’ye kars1 girisilen Siffin Savasi’nda 6nemli katkilarda bulundugu bilinmektedir. Hz.
Ali’nin 6liimiinden sonra Hz. Hasan’a biat eden Siileyman b. Surad, Hz. Hasan’in halifeligi
Muaviye’ye birakmasina karsi ¢ikmistir. Ancak Hz. Hasan’in onu dinlememesi sebebiyle bir
sey yapamamistir. Hz. Hasan’in 6liimiinden sonra ¢evresindekilerle beraber Hz. Hiiseyin’e
mektuplar yazan Siilleyman b. Surad, Hz. Hiiseyin’e Kiife’de dostlarinin bulundugunu sayet
Kiife’ye gelirse ona biat edeceklerini sdylemistir. Ancak Kiife’ye dogru yola ¢ikan Hz.
Hiseyin’i Kiife halki Kerbela’da yalniz birakmigs ve onun Yezid ordusu tarafindan
oldiiriilmesine seyirci kalmistir (Cubukcu, 2010).

Kerbela olayindan sonra Siilleyman b. Surad, Hz. Hiiseyin’i Kiife’ye davet eden ancak
ona yardim etmedikleri i¢in pismanlik duyan ve Hz. Hiiseyin’in intikamini almak isteyen
Kiifeliler’in baslattigi Tevvabun Hareketi’nin basma gegmistir. Ancak Tevvabun Hareketi,
Yezid’in izledigi siki politikalar sebebiyle uzunca bir siire faaliyetlerini gizlice yiiriitmistiir.
Yezid’in dliimiinden sonra Mekke’de halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr, Kiife’ye vali
olarak Abdullah b. Yezid el-Hatmi atamasiyla beraber Silleyman b. Surad faaliyetlerini
aciktan yapmaya baglamistir. O donemde Kiife’de bulunan ve Hz. Ali’nin oglu Muhammed b.
Hanefiyye’nin veziri sifatiyla Emeviler’e kars1 Hz. Hiiseyin’in intikamini almak igin taraftar
toplayan Muhtar Ebu Ubeyd es-Sekafi, Tevvabu Hareketi’ne katilmamigtir. Muhtar’a goére
Siileyman b. Surad’in taraftarlari savasmayi bilmedikleri i¢in bu hareket basarisizlikla
sonuclanacaktir (Yigit, 2011).

Kiife valisi, Siileyman b. Surad’a Emevi ordusunun basindaki Ubeydullah b. Ziyad’a
kars1 birlikte savagmayi teklif etmisse de Siileyman b. Surad bu teklifi kabul etmemistir. 685
yilinda yanindaki 4000 kisilik bir orduyla Emevilerin yaklasik 27000 kisilik bir ordusuyla
savasan Siileyman b. Surat bu savasta Olmiistir (Keskin, 2012). Boylece ilk Sii
hareketlerinden olan Tevvabun Hareketi basarisizlikla sonuglanmustir.

Silleyman b. Surad’in, Kiife valisiyle beraber savasmayi reddetmesi, Muhtar Ebu
Ubeyd es-Sekafi’ye destek vermemesi ve az sayida bir orduyla Emeviler’in 27000 kisilik bir
ordusuna kars1 6liime yiiriimesi bu hareketin siyasi bir amag giitmediginin daha ¢ok pismanlik
duyan bir gurubun kendilerinin 6teki diinyada affedilmesi i¢in giristikleri dini igerikli bir
hareket oldugunun gostergesidir. Bu sebeple bu hareket Sia diisiince sisteminin olugsmasinda

onemli bir etkiye sahip olmustur.
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3.2.4. Muhtar Ebu Ubeyd es-Sekafi isyam

622 yilinda dogan Mubhtar es-Sekafi’nin babas1 Hz. Omer déneminde iran seferinde
Islam ordusunun komutanligni yapan sahabe Ebu Ubeyd’ir. Muhtar’in babasinin ve tiim
kardeslerinin Kopri Savagi’nda®® oldiigi bilinmektedir. Uzunca bir siire herhangi bir
faaliyette bulunmayan Muhtar, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da oldiiriilmesinden sonra Emeviler’e
kars1 onun intikamini almak i¢in baslattigi isyanla adin1 duyurmustur (Kurnaz, 2020).

Muhtar’in Kerbela olayindan 6nce Hz. Hiiseyin adina Kiife’de biat alan Miislim b.
Akil’i evinde misafir ettigi bilinmektedir. Miislim b. Akil’in Ubeydullah b. Ziyad tarafindan
oldiriilmesinden sonra Muhtar, Miislim’e yardim ettigi gerekgesiyle hapse atilmistir. Muhtar
hapiste kisa bir siire kaldiktan sonra kiz kardesinin esi Abdullah b. Omer’in ricalar1 {izerine
Kiife’yi terk etmesi sartiyla serbest birakilmistir. Ancak Muhtar hapisten ¢iktiginda Kerbela
olaymin yasanmistir. Bunun tizerine Muhtar’in Kiife’den ayrilirken Hz. Hiiseyin’in intikamini
almak i¢in geri donecegini sdyledigi rivayet edilir (Keskin, 2012).

Mubhtar, Kiife’den ayrildiktan sonra Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye adina
biat almaya baslamistir. Bu arada Mekke’de halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr’in,
Ubeydullah b. Ziyad’1 Kiife’den kovmasi lizerine Muhtar yeniden Kiife’ye gelmistir. Kiife’de
o siralarda Emevi yonetimine karsi baglatilan Tevvabun Hareketi’ni gereksiz bulan Muhtar,
onlar1 savas bilmemekle suglamistir. Ancak Kiifeliler’in Tevvabun Hareketi’ne destek
vermeleri sebebiyle Muhtar yeteri kadar taraftar bulamamistir. Bu sirada Mubhtar, Kiife valisi
tarafindan bozgunculuk yaptig1 iddiastyla yeniden hapse atilmistir (Ergdlen, 2018).

Stileyman b. Surad’in basarisiz olmasi lizerine Muhtar, Tevvabun Hareketi’nde sag
kalanlara mektup yazarak Hz. Hiiseyin’in intikamini alacak kisinin kendisi oldugunu soyler.
Bu arada yeniden enistesi Abdullah b. Omer’in gayretleriyle serbest birakilir. Muhtar, serbest
kaldiktan sonra Muhammed b. Hanefiyye adina biat almaya devam eder. lyice giiglenen
Muhtar, 685 tarihinde Kiife’de isyan baslatmis ve Kiife ile civardaki yerleri kontrolii altina
almay1 bagarmistir. Muhtar, Kiife’nin kontroliinii aldiktan sonra Kerbela’da dahili bulunan
basta Ubeydullah b. Ziyad, Semir b. Zil-Cevsen, Havle b. Yezid, Omer b. Sa’d olmak iizere
bir¢ok kisiyi 6ldiirmiistiir (Demircan, 2017).

Kisa bir siirede Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesinde dahili bulunan ¢ogu kisiyi 6ldiiren
Muhtar, halkin ¢ogunun destegini almayr basarmistir. Bundan haberdar olan Abdullah b.

Zibeyr, Kiife’ye vali olarak atadigi Musab b. Ziibeyr’in emrine Muhtar’in isyanini bastirmak

B 634 yiinda Ebu Ubeyd onderligindeki Misliman Araplar ile Bahman liderligindeki Sasani

imparatorlugu arasinda Kufe'de gerceklesen muharebe. Sasanilerin zaferiyle sonuglanmistir.
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icin bir ordu verir. 686 yilinda kusatma altina alinan Muhtar ancak 4 ay dayanabilmis ve
sonunda oldiiriilmistiir (Keskin, 2012).

Tevvabun Hareketi Hz. Hiiseyin’in intikamini almak isteyen ve halifeligin yeniden
Ehl-i Beyt’e ge¢mesini arzulayanlarin baslattigi bir isyandir. Bu isyanin siyasi icerikli
olmaktan daha c¢ok dini igerikli olmasi sebebiyle buradan herhangi bir firka meydana
gelmemistir. Ancak onlardan geri kalanlarin Muhtar’a destek vererek baslattiklar: ve daha ¢ok
siyasi igerikli bir isyan olan Muhtar Ebu Ubeyd es-Sekafi isyan1 sonucunda Keysaniyye
mezhebi ortaya ¢ikmistir. Keysaniyye mezhebi Sia i¢indeki ilk boliinmelerden birisi olmasi

bakimindan Islam tarihi agisindan ayrica énemlidir.

3.3. Siilerde Muharrem Ay1

Toplumsal bir varlik olan insan tarihsel siire¢ boyunca belliginde bazi giinlere ve
aylara cesitli sosyal, siyasal ve dini sebeplere bagli olarak bir kutsallik atfetmistir. insanlar bu
zaman dilimlerinde gergekten gergeklesmis veya gergeklestigini diistindiigii olaylar1 yad
etmek icin ¢esitli torenler, kutlamalar veya matemler diizenlerler. Bu giinlerde yapilan
eylemlerin toplumsal bir varlik olan insanlar arasindaki etkilesimi ve dayanismay1 arttirict bir
giic olmas1 bakimindan 6nemlidir. Islam toplumunda da Sii ve Siinni inanclar1 arasinda
uygulanmasi bakimindan farkliliklar olmakla birlikte Muharrem Ay1 kutsal olarak
gorunmustiir.

Hicri takvimin ilk ay1 olan Muharrem, anlam olarak “haram” kelimesinden tiiremistir.
“Yapilmas1 din tarafindan yasaklanan fiil” (TDV, 2021) anlamina gelen Muharrem,
Islamiyet’ten &nceki Arap toplumunda kendini savunmanin disinda savasmanin haram
kilindig1 aylardan biri olarak goériinmektedir. Hz. Aise’nin rivayet ettigine goére Hz.
Peygamber hicretten sonra bu ayda orug¢ tutmus ve bu ay i¢in “Allah’in ay1” demistir. Hz.
Aise, Hz. Peygamber’in Kuran’da ramazan aymnin farz kilinmasiyla beraber bu ayda orug
tutmay1 biraktigin1 ancak bu ayda oru¢ tutulmasinda da bir sakinca olmadigini sdyledigi
aktarilir (Efe, 2010).

Muharrem ay1 boyunca gergeklesmis oldugu diisiiniilen 6nemli olaylardan dolay1 bu
ay cogu dinde kutsal bir zaman dilimi olarak gériinmiistiir. Kaynaklara goére Muharrem ayinda
gerceklesen bu olaylardan bazilari sunlardir:

e Hz. Nuh bu ayda tufandan kurtulmustur.

e Hz. Yunus bu ayda baligin karnindan ¢ikmistir.
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e Hz. ibrahim bu ayda ateste yanmamuistr.

e Hz. Eyiip’lin bu ayda hastalig1 iyilesmistir.

e Hz. Isa’nin dogum giinii bu aydir.

e Hz. Yakup’un goézleri bu ayda yeniden acilmistir.

e Hz. Musa, Firavundan kagarken bu ayda Kizil Denizi ikiye ayirmistir.
e Hz. Yusuf bu ayda zindandan kurtulmustur (Beder, t.y).

Ancak bu olaylarin ayni tarihlerde gergeklestigine dair rivayetler bulunmakla beraber
kesin bir kanit yoktur.

Yukardakilerin disinda Hz. Hiiseyin ve ailesinin Muaviye’nin oglu Yezid’in adamlari
tarafindan 10 Muharrem 61/10 Ekim 680’de Kerbela’da 6ldiiriilmesinden sonra bu ay Islam
toplumunda farkl1 bir anlam kazanmaya baglamistir. Kerbela olayindan sonra Siiler i¢in bu ay
Hz. Hiiseyin’in intikamini alma sdziiniin tazelendigi bir matem ay1 olmustur. Bu sebeple
Siiler, Muharrem ay1 boyunca giinahlardan sakinir ve ayin 10’unda agure matemiyle o giin

yasananlar1 yeniden anarlar.
3.3.1. Asure matemi

Muharrem ayinin onuncu giinii olan asure, Arapcada on anlamina gelen “Asur” ya da
“Asura” sozciigiinden tiiremistir (Hangerlioglu, 2000). Tarih boyunca bu giin ¢esitli din ve
mezheplerin kendisine kutsallik atfettigi ve 6nem verdigi bir zaman dilimi olmustur.

Hristiyanlar bu giinii Hz. Isa’nin vaftiz yortusu™ ve Paskalya dncesi oldugu icin gesitli
etkinlikler yaparak kutlarlar (Polat, 2019). Yahudilerin kutsal kitabi Tevrat’ta ise bu giin
“Kipur veya Kefaret giinii” olarak ge¢mektedir. Yahudi inancina gore insanin bir yillik kaderi
o giin son seklini alir. Bu sebeple Yahudiler giinahlarin af olmasi ve pigsmanliklarini dile
getirmek amaciyla Kipur giiniinde 25 saat boyunca orug tutarlar. Tiim Yahudiler igin bu orug
zorunlu oldugundan 25 saat boyunca sadece ibadet yapilir. Bu sebeple her tiirlii eglence
yapma, gazete ¢ikarma, radyo dinleme, cinsel iliskide bulunma, temizlenme, yikanma ve
deriden yapilmis bir seyi giymek yasaktir (Demir, 2016). Arap kiiltiiriinde ise Islam’dan
oncede asure gelenegi vardi. Araplar asure giiniinde temiz elbiseler giyer ve giinii orug tutarak
gecirirlerdi. Ancak Islamiyet’in dogusu ve Allah’m Kuran’da Ramazan orucunu farz

kilmasiyla beraber bu gelenek yavas yavas azalmistir (Mohammadi, 2016).

" Kutsal glin, Hiristiyan bayrami
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Asure geleneginin farkl kiiltiirlerde farkli isimler adi altinda ortaya ¢ikmis olmasi
tarih boyunca birbirleriyle etkilesim iginde bulunan toplumlarin zamanla bagka kiiltiiriin
etkisinde kalarak o kiiltiirlerin ritiiellerini kendi kiiltiirlerinde yasattiginin bir kanitidur.

Asure giiniiniin kutsalligi Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da o6ldiiriilmesinden sonra Islam
toplumundaki Sii ve Stinni arasinda farkli bir boyut kazanmaya baslamistir. Siinniler bu giine
fazla 6nem atfetmemekle beraber bazilart bu giinii orug tutarak ve ibadet ederek gecirirler.
Siiler ise bu giinli Hz. Hiiseyin’in intikaminin alma s6ziiniin yenilendigi bir yas giinii olarak
kabul ederler. Bu giinde Siiler tarafindan ¢esitli ritiieller yapilir. Ornegin; asure giiniinde Siiler
tarafindan Maktel-i Hiiseyin’ler okunur, Kerbela olayinin temsili canlandirilmasi yapilir,
taraftarlar sirtlarina zincirler vurur ve baslarini yararak kan akitma rittielleri gerceklestirirler.

Kerbela olayindan sonra Siiler asure gilinlinii bir matem giinii olarak goérmeye
baslamiglardir. Ancak Kerbela olayimi unutturmak isteyen Emeviler, asureyi tipki Islamiyet
oncesi Arap toplumundaki gibi bir bayram giinii olarak kutlamaya baslamislardir. Biruni,
Emevi toplumundaki asure giinii yapilanlar hakkinda sunu sdylemektedir: “Umeyyeogullar:
Asure giiniinde yeni elbiseler giydiler, siislendiler, stirme ¢ektiler, bayram yaptilar, davet ve
ziyafet verdiler, helva ve tatlilardan tattilar. Bu adet, halk arasinda Emevilerin iktidar
boyunca devam etti. Emeviler’den sonra da varligini siirdiirdii...” (akr. Bas, 2004). Golpimarh
(1977: 38), Emeviler’in bu politikay1 bilingli olarak izledigini sdyler. Emeviler bu sekilde
Kerbela’dan dolay1 kendilerine karsi beslenen 6fkenin azalmasini ve bu olaym unutulmasini
istemislerdir. Ancak bu politika Siiler arasinda asure giiniiniin daha ¢ok benimsenmesine ve
Emeviler’e kars1 daha fazla diismanlik olugmasina sebep olmustur.

Sia’daki bu asure giinii matemleri yukarda bahsettigimiz sekilde Emevi doneminde
baskici politikalarla kontrol altina alinmaya c¢alisilmistir. Emeviler’den sonra Abbasi
déneminde bu politikalarin esnetilmesiyle beraber Asure matemi Islam toplumunda yavas
yavas yer edinmeye baslanmigtir. Abbasilerden sonra Iran’da ve Irak’ta hakimiyet saglayan
Sii kokenli Biiveyhiler doneminde agure giinii kurumsal bir temele oturtulmus ve Kerbela
hadisesi biiyiik torenlerle anilmaya baslanmistir (Polat, 2019). Giiniimiizde Iran basta olmak
iizere bir¢ok ililkede asure giinli ¢esitli ritiiellerle anilmaktadir. Tiirkiye’de ise bu ritiieller

Igdir, Kars, Istanbul Halkal1 gibi yerlerde yapilmaktadir.
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DORDUNCU BOLUM

4. IGDIR’DA SiiLiK (CAFERILIK)

4.1. Caferilik

Giiniimiizde Sia’nin en biiyiik firkas1 olarak kabul goren ve Hz. Peygamberden sonra
imamlik makaminin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan, imam
sayisini on iki olarak kabul edip ve son imam olan Muhammed b. el-Hasan’in 6lmedigini
halen gaybette oldugu inanci benimsemis ve ayni zamanda onun yeniden zuhur edip adaleti
tesis edecegini diisiinenlere Imamiyye Sia’s1 denilmistir.

Imamiyye Sia’s1, “On iki Imamcilar” anlaminda Isnaaseriyye (Bulut, 2018), fikhi ve
ameli anlamda “Caferiyye” (Oz, 2016) olarak tammlamir. Oztiirk’e gore (2017: 12-13)
Imamiyye Sia’smin itikadi ve fikhi goriislerini Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlarimn
olustururken, mezhepgilik akimlarinin Cafer es-Sadik zamaninda ¢ogalmas: ve yayginlagmasi
sebebiyle bu mezhebin “Caferilik” olarak isimlendirildigini sdyler. Ayni1 zamanda Cafer es-
Sadik’in Imamiyye Sia’sindaki konumunu Sia firkalarinin imamet konusunda Zeydiyye
firkasinin digindaki biitiin firkalarinin Cafer es-Sadik’m imamhigini kabul etmesine de
baglanmaktadir.

Hz. Hiiseyin ve ondan sonra gelen imamlarin Emevi yonetimine karsi siirekli isyanlara
kalkigmasi Sia mezhebini biiylik zararlara ugratmis ve mezhep i¢i bdliinmelere sebep
olmustur. Bu sebeple altinci imam olan Cafer es-Sadik doneminde Sia iginde ortaya
cikabilecek asiri unsurlara karsi temkinli davranilmis ve bu unsurlar yasaklanmigtir. Cafer es-
Sadik kendi doneminde yonetimin dikkatini ¢ekmemek amaciyla faaliyetlerine gizliden
devam etme politikas1 yapmistir. Cafer es-Sadik’tan sonra on ikinci imam olan Muhammed
el-Mehdi’nin gaybetine kadar gegen donemde de Sia Imamlar arasinda gizlilik gelenegi ayni
sekilde devam ettirilmistir. Giimiisoglu’na goére (2013: 230) Cafer es-Sadik’in Emevi ve
Abbasi devrinde kendisini ilme vermesi ve siyasetten uzak durarak halifeye karst
ayaklanmamig olmas1 Siilerin biiyiik bir kisminin onu imam olarak kabul etmesini saglamistir.
Buda daha sonralar1 Sia Imamiyye’sinin Cafer es-Sadik’in goriislerini benimsemesi sebebiyle
“Caferilik” olarak isimlendirilmesine saglamistir.

Caferi mensuplar1 bu firkanin tipki diger Islam mezhepleri olan Hanefi, Safii, Maliki,
Hambeli gibi Islami mezhepler tiiriinden bir mezhep olmadigni sdylerler. Caferi

mensuplarma gére mezhep kavrami belli bir birikim ve bilgi sahibi olan kisilerin Islam dini
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tizerinde ortaya koyduklar1 yorumlar ve fetvalar biitiintidiir. Oysaki Caferilere gére imamlar
direk olarak Allah’in emirlerini insanlara iletirler. Nitekim Cafer es-Sadik bu konuda: “Benim
sOziim babamin soziidiir; babamin s6zii ceddimin soziidiir; ceddimin sézii de Hiiseyin’in
sozildiir, Hiiseyin’in s6zii de Hasan’in soziidiir; Hasan’in sozii ise Ali bin Ebu Talib’in
soziidiir; Ali bin Ebu Talib’in s6zii ise, Resulullah’in soziidiir; Resulullah’in s6zii ise Allah’in
sOziidiir” demistir (Caferilik.com, 2021).

Giiniimiizde Sia mezhebi denildiginde genellikle imamiyye yani Caferilik ismi akla
gelmektedir. Bunun sebebi Sia firkalar1 arasinda en ¢ok taraftarlar1 olan ve Sia’nin ana
govdesini olusturan firkanin Caferilik olmasidir. Diger bir deyisle Sia’nin genel tarif edici
ismi itikadi ve kelami olarak Imamiye, fikhi olarak Caferiyye olmustur.

Caferilik bugiin Iran Devleti’nin resmi mezhebi olarak kabul edilmektedir. Bugiin Sii
Mezhebi denildiginde Tiirkiye, Iran, Irak, Azerbaycan, Liibnan, Bahreyn, Suriye, Afganistan,
Arabistan, Pakistan Benglades ve Hindistan gibi genis bir cografyada daha ¢ok Caferilik
firkas1 kastedilmektedir.

4.1.1. Tiirkiye’de Caferilik

Tiirkiye’de Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilen Hanefi, Safii, Maliki, Hambeli
mezhepleri disinda Sia mezhebine bagh kisilerde bulunmaktadir. Bu kisiler Caferi olarak
isimlendirilmektedir.

Tiirkiye’deki Caferilerin niifusu ¢ok olmamakla beraber ayni zamanda bu niifus
homojen bir yapiya da sahip degildir. Uziim (1993: 21-23), Tiirkiye’deki Caferilerin yapisini
tanimlarken bunlart Siinni kokenli olup da sonradan Sii olanlar, Alevi iken sonradan Sii
olanlar ve Azeri Siileri/Caferileri olarak {i¢ grupta tanimlar. Albayrak ise (2008: 113)
Caferileri; Caferi anne-babadan olanlar, 6nceden Alevi iken sonradan Caferi olanlar ve
Stinnilikten Caferilige gecenler olarak tanimlar. Bu iki tanimdan yola ¢ikarak Tiirkiye’deki
Caferi vatandaslarin1 Azeriler ve sonradan Sii inanc1 benimseyen Miiteseyyiler olmak iizere
iki gruba ayrilabilir. Bu iki ana grup ise kendi i¢inde dort farkli kola ayrilmaktadir.

1. Agzeri Caferiler. (Kars ve Igdir Azerileri, Zeynebiye Grubu)
2. Caferilesen Aleviler. (Corum Ehl-i Beyt Vakfi)
3. Caferilesen Safiiler. (Diyarbakir merkezli Kiirt Caferiler, Taha Haber Grubu)
4. Caferilesen Hanefiler. (Herhangi bir grup ya da topluluklar yoktur).
Tiirkiye’deki Caferi mezhebine ait en biiyiik grubu Azeri Caferileri olusturmaktadir.

Cikis noktast Igdir ve Kars olan bu grup 1950’lerdeki goglerle beraber Tiirkiye’nin farkli
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bolgelerine dagilmis ve merkezleri giiniimiizde Istanbul Halkali olmustur. Ancak
Tiirkiye’deki tiim Azerilerin Caferi inancini benimsedigini sdylemekte miimkiin degildir.
Bunun sebebi Siinni inancin1 benimseyen ve Igdir ile Kars gevresinde yasayan Karapapak ve
Terekeme olarak adlandirilan Azeri gruplarinda var olmasidir (Banaz, 2018).

Tirkiye’deki Caferilerin en az grubunu olusturanlar ise Miiteseyyilerdir. En genel
ifadeyle “Sia firkasinin goriislerini benimsemek” anlamina gelen “teseyyu” kelimesinden
gelen Miiteseyyi, sonradan Caferilesenler anlaminda kullanilmaktadir (Asikkutlu, 2011). 1979
yilinda Iran’da gerceklesen Islam Devrimi’'nden sonra Iranlilar mezheplerini yayma
politikalarina girismislerdir. Bu yayma politikalar1 sonucunda bazi ¢evrelerde devrime karsi
bir sempati olusmus ve kismen bir teseyyu dalgalanmasi meydana gelmistir. Tiirkiye’de ise
fran Devrimi’nden sonra bazi gevreler devrime ait eserleri Tiirkceye c¢evirmis ve devrimin
politikasi i¢inde oldugu fark edilmis ve buna karsi olusan sempati zamanla azalmaya
baglamistir. Fakat azda olsa bir kesim Iran Devrimi’nin etkisinde kalip Caferilesmistir (Uziim,
1993). Tiirkiye’de Iran Devrimi’nden etkilenen kesim ise genellikle Aleviler olmustur. Bunun
sebeplerinin basinda Alevilerin Caferiler gibi Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve On Iki Imam sevgisi
tarzindaki ortak degerlere sahip olmasidir.

Tirkiye’de yasayan Caferilerin niifusu tam olarak bilinmemektedir. Bu sebeple
Caferilerin toplam niifus i¢indeki oranlart hakkinda farkli niifus istatistikleri mevcuttur.
Caferiler {izerine kapsamli bir ¢alisma yapan Ilyas Uziim’e (1993: 83) gore Tiirkiye’de 1-1,5
milyon civarida Caferi mensubu vardir. Azeri Caferilerinin énemli merkezi olan Istanbul
Halkali Zeynebiye Cami’sinin resmi internet sitesinde ise bu saymin yaklasik 3 milyon
oldugu belirtilmektedir'®>. Bulut (2018: 167) ise Tiirkiye’deki Caferi niifusunun yarim
milyonun biraz iizerinde oldugunu sdyler. Uziim’{in ¢calismasmin yapildig1 y1l ve o dénemdeki
Tiirkiye niifusu goz Oniine alindiginda Caferilerin suan ki niifusunun 2 milyonun iizerinde
oldugunu tahmin edilebilir. Ancak Diyanet Isleri Baskanligi’nin 2014 yilinda yaptig
“Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasina” gore Caferilerin toplam niifus igindeki orani %l
olarak belirlenmistir (2014: XXIX). Arastirmanim yapildig1 yilda Tiirkiye Istatistik Kurumu
verilerine gore Tiirkiye’nin toplam niifusu 77.695.904 olarak belirtilmistir (Tuik, 2021). Buda
%1 kismmi olusturan Caferilerin toplam niifusunun yaklasik 776.959 oldugu anlamina
gelmektedir. Bu sebeple Tiirkiye’deki toplam Caferi niifusu hakkinda kesin bir istatistik

verilememektedir. Niifus konusundaki bu karmasanin temel sebebi ise Tiirkiye’de niifus

> Detayli bilgi igi bkz. http://www.zeynebiye.com/hakkimizda.php. Erisim: 10.04.2021.
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sayimlarinda insanlarin mezheplerinin kayit altina alinmamis olmasi ve sadece kisinin hangi
dinde oldugunun kaydedilmesi gosterilebilir.

Tiirkiye’deki Caferiler Kevser ve Zeynebiye adi altinda iki grupta temsil edilmektedir.
Kevser grubunu genellikle egitimlerini Iran’da tamamlayan kisiler temsil ederken, Zeynebiye
grubunu ise Istanbul Halkali’da bulunan Caferi mensuplar1 temsil etmektedir (Albayrak,
2008). Istanbul Halkali’da bulunan Zeynebiye Cami’sinin resmi sitesinde Tiirkiye’ deki
Caferilerin liderinin Selahattin Ozgiindiiz oldugu belirtmektedir. Ancak baz1 Caferi
mensuplarinin Selahattin Ozgiindiiz’ii lider olarak kabul etmedikleri bilinmektedir. Onlara
gore Tiirkiye’de Caferi lideri olacak bir vasfa sahip kimse bulunmamaktadir.

Banaz’a gore (2020: 173) Zeynebiye grubu genellikle Azerilerden olusmakta ve
Kevser grubuna oranla Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’yle daha 1limli iligkiler i¢indedir. Banaz
aym zamanda Kevser grubunun Iran’in gériislerini yayan radikal bir grup oldugunu, bu
sebeple Tirkiye’deki miiteseyyi grubunun daha ¢ok Kevser grubunun faaliyet gosterdigi
yerlerde ortaya ¢iktigini soylemektedir.

Tiirkiye’deki Caferilerin 1950 yillara kadar Igdir ve Kars ¢evresinde yasadigi
bilinmektedir (Uziim, 1993). Ancak 1950’lerde baslayan goc hareketleriyle beraber sosyo-
ekonomik sebeplerle Igdir ve Kars bolgelerindeki Caferiler Ankara, Istanbul, Manisa,
Kocaeli, Izmir gibi biiyiik sehirler basta olmak iizere Tiirkiye’nin bircok bélgesine go¢ etmek
zorunda kalmislardir (Gilingér, 2017).

Bugiin hala Igdir ve Kars ¢evresinde Caferi niifusu yogun bir sekilde yasamaktadir. Bu
sebeple arastirmamizin bundan sonraki kisminda Igdir’daki Caferilerin dini inang bigimleri ve

kiiltiirel yasam tarzlar1 incelenecektir.
4.1.2. Igdir’da Caferilik

Igdir, Tiirkiye’nin Dogu Anadolu Bolgesi’nin Erzurum-Kars boliimiinde yer alan ve
Nahcivan, Ermenistan ve Iran olmak iizere 3 iilkeye smir1 olan bir ildir. 2020 TUIK verilerine
gore toplam niifusu 201.314 olan Igdir, 3 Haziran 1992 yilinda il konumuna gelmistir. Bugiin
Igdir ili Aralik, Karakoyunlu ve Tuzluca olmak tizere 3 ilgeden, 7 belediyeden ve toplam 157
kdy yerlesmesinden meydana gelmektedir’®. Aym zamanda il 1500°lii yillarda Sah ismail’in

.....

'® Detayli bilgi iin bkz. http://www.igdir.gov.tr/tarihce. Erisim: 15.04.2021.
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Igdir’da inan¢ bakimindan Sia ve Ehl-i Stinnet mezhepleri bulunurken, bunlarin fikhi
yoniinii temsilen Caferilik, Hanefilik ve Safiilik bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Igdir’daki
mezhep dagilimi ile etnik kimlik arasinda da bir paralellik s6z konusudur. Genel baglamda
Azeri kisim Caferiligi, Kiirt kisim Safiiligi, ekseriyeti memur olan Osmanli olarak tanimlanan
kisim ise Hanefi mezhebini olusturmaktadir. Buda Igdir’in gerek dini inan¢ bakimindan
gerekse kimlik bakimindan heterojen bir yapida oldugunun bir géstermektedir.

Igdir, Tiirkiye’deki Caferi niifusunun en yogun yasadigi sehir olmasi sebebiyle Igdir
Universitesi biinyesinde 2010 yilinda “Caferilik Uygulama ve Arastirma Merkezi (CAMER)”
adiyla kurulmus bir arastirma merkezi bulunmaktadir. Merkezin resmi internet sitesinde
amaglarinin; “Tarih boyunca siiregelen Caferiligin Tiirkiye’deki kiiltiir ve diisiince tarihi
icerisindeki yerini bilgi ve belgelere dayali olarak tespit etmek ve elde edilen bilgi, belge ve
bulgulari arastirmak™!” olarak belirtilmesine ragmen Caferilikle ilgili sitede herhangi bir yayin

veya makalenin bulunmamasi da iizerinde diistiniilmesi gereken bir husustur.

4.1.3. Igdir’daki Caferilerin orf ve adetleri

Orf ve adet ¢ogu zaman birlikte kullamlan iki sosyolojik terimdir. Bir toplumda
yasalarla belirlenmeyen ama halkin kendiliginden uydugu kurallar biitiiniine orf
denilmektedir. Ornegin evlilik icin yapilan diigiin merasimleri bir érftiir. Adet ise bir seyi
eskiden beri goriildiigii sekliyle yapma eylemidir. Ornegin bazi1 yerlerdeki erken evlendirme
gelenegi adettir. Genel anlamda orf ve adetler bir toplumda ge¢misten gilinlimiize toplum
tarafindan ortaya konulan yazili olmayan kanunlar biitiiniidiir. Sosyal bilimlerde bu kanunlar
biitiiniine “norm” adi verilmektedir. Normlar bir toplumdaki insanlarin neyi, ne zaman ve
nasil yapmalar1 gerektigini sOyleyen kurallar biitlintidiir (Yanardag, 2017).

Igdir Caferileri arasinda dogum, siinnet, evlilik, oliim, ©6zel gilinlerde yapilanlar
seklinde gerceklesen orf ve adetler gecmisten giiniimiize etkileri azalmis olmakla birlikte
halen varligini siirdirmektedir. Ancak Igdir’daki Caferilerin 6rf ve adetleri hususunda sunu da
belirtmek gerekir ki bu o6rf ve adetler sadece Caferiler tarafindan yasatilmamaktadir. Ayni
zamanda kiiltiirler arasindaki etkilesimin bir sonucu olarak Igdir’da yasayan Ehl-i Siinnet
mensuplar1 tarafindan da bu gelenekler bazi farkliliklar arz etmekle beraber ¢ogu zaman

uygulanmaktadir.

v Detayli bilgi icin bkz. https://camer.igdir.edu.tr/camer-merkezimiz-genel-bilgiler#. Erisim:

02.05.2021.
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4.1.3.1. Dogum

Diinyada yasamis olan biitiin insan toplumlarinin kendilerine ait gelenek ve
gorenekleri vardir. Bu sebeple insanlar kendi hayatlarini i¢inde bulunduklari toplumlarin
geleneklerine gore sekillendirir. Bu geleneklerden bir tanesi olan dogum merasimleri ise tiim
toplumlarda farklilik géstermekle beraber ¢esitli etkinliklerle kutlanmaktadir.

Igdir’daki Caferilerin dogum oncesi ve dogum sonrast uyduklart bazi 6rf ve adetler
vardir. Ornegin, Igdir’daki Caferilere gore hamile bir kadmin ¢opliik benzeri Kirli yerlerden
gecmesi dogacak ¢ocugun karakterinin sekillenmesinde énemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii
onlara gore insan karakteri anne karninda olugmaya baglar. Eger anne pis yerlerden gecerse
cocugun karakteri ¢irkin ama temiz yerlerde gecerse ¢ocugun karakteri gilizel olacagina
inanirlar.

Caferilerin dogum oncesi inandiklar1 baska bir konuda dogacak g¢ocugun cinsiyetinin
belli seylere bakilarak tahmin edilebilir olmasidir. Ornegin kadnin riiyasinda elma gormesi
kiz doguracagi, altin gérmesi ise erkek doguracagi anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda anne
karnimnin hamilelik sirasinda aldigi sekle gore cocugun cinsiyeti tahmin edilebilir. Ancak
gelisen tibbi cihazlar ve saglik kuruluslarina kolay ulasmayla beraber cocugun cinsiyetinin ilk
aylarda belirlenmesiyle bu inanglar yavas yavas etkisini kaybetmektedir.

Igdir’daki Caferilerin dogum konusundaki diger bir 6nemli gelenekleri ise ad koyma
merasimleridir. Cocuk dogduktan sonra ailenin en biiyligii kulagina ezan ve ismini okur.
Cocuga verilen isimler ise genellikle Ehl-i Beyt ailesine mensup olan kisilerin isimleri olur.
Ornegin erkeklerde daha ¢ok Ali, Hasan, Hiiseyin, Kasim, Cafer, Abbas gibi isimler
kullanilirken kizlarda; Fatma, Zehra, Zeynep, Kiibra gibi isimler tercih edilir. Bunun yaninda
Caferiler Ehl-i Beyt’in hakkin1 gasp ettiklerini diisiindiikleri kisilerin isimlerini ¢ocuklarina
vermezler. Ornegin Caferilerde Ebubekir, Omer, Osman, Ayse, Talha gibi isimler neredeyse
hi¢ bulunmaz.

Caferiler’de dogumdan sonra dikkat edilen bir diger husus ise ¢ocuk dogdugunda 40
giin boyunca disar1 ¢ikartilmamasidir. Eger ¢ocuk zorunlu olarak disar1 ¢ikmasi gerekiyorsa

da yaninda Kuran veya bazi dualarin yazildig: kagitlar bulundurulur.

4.1.3.2. Siinnet ve kirvelik

Islamiyet basta olmak iizere pek ¢ok dinde siinnet olmak sart kosulmustur. Islam

toplumunda ise bu sosyal bir gelenek olarak yillardan beri varligini siirdiirmektedir. Ancak
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stinnet zaman1 dlizenlenen merasimler toplumlarin gelenek ve goreneklerine gore farklilik arz
gostermektedir. 1gdir Caferileri arasinda diizenlenen siinnet merasimleri diger toplumlar ile
benzerlik gosterse de bazi hususlarda farklilik arz etmektedir.

Caferi inancinda bir erkek ¢ocugu i¢in ti¢ 6nemli donem vardir. Bunlar; stinnet olmak,
askerlik yapmak ve evlenmektir. Aslinda bu dénemler sadece Caferi mezhebinde olan seyler
degildir. Ayn1 zamanda Ehl-i Siinnet mezheplerinin ¢ogunlugunda da bu donemler erkek
¢ocugu i¢in 6nemsenen zamanlar olarak goriiniir. Bunun sebeplerinin basinda ise toplumda
var olan ataerkil diizen gelmektedir.

Igdir Caferileri arasinda siinnet torenleri Onemli birer gelenek olarak varligini
stirdiirmektedir. Ailenin tercihi ve ekonomik durumuna bagl olarak bu térenler ¢algili ¢engili
diigiinler seklinde ya da sade mevlit torenleri seklinde gergeklesmektedir.

Caferiler’de silinnet olma torenlerinde Onemsenen en Onemli husus kirveliktir.
Caferiler’de siinnet térenlerinden once aileler kendilerine yakin bulduklari bir kisiyi ¢ocugun
kirvesi yaparlar. Kirve, siinnet olacak cocugun ¢ogu masraflarini kendi cebinden karsilar.
Ancak bu iki aile arasindaki ekonomik duruma gore bazen farklilik gosterebilmektedir.
Siinnetten sonra siinnet olan g¢ocugun ailesi ile Kirvenin ailesi arasinda bir akrabalik bagi
kurulur. Bundan sonraki hayati boyunca kirve o ¢ocugun bir nevi manevi babasi haline gelir.
Bu sebeple kirvenin ¢ocuklariyla siinnet ¢ocugu kardes olarak goriiliir ve aralarinda evlilik

bag1 yasaklanir.

4.1.3.3. Evlilik

Evlilik dis1 iliskilerin 6tekilestirildigi toplumlarda evlilik onemli bir kurum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Igdir’daki Caferiler’de diger toplumlarda oldugu gibi evlilik
kurumuna biiylik 6nem verirler. Caferi toplumunda dinen uygun goriinmeyen evlilik dis1
iligskilerin Oniine gegilebilmek i¢in erkekler ve kadinlar geng yasta evlendirilmeye dikkat
edilirdi. Ancak giiniimiizde Igdir’daki gerek Caferi gerekse Siinni kesimler arasinda
evlendirilme yas1 yiikseltilmis ve evlendirilmede kisinin 6zgiir diisiincesi 6n plana ¢ikmaya
baslamustir.

Igdir’daki Caferiler arasinda evlilikle ilgili dnemli bir husus olan evlenilecek kisinin
kendi mezhebinde olmasi gerektigi diisiincesi, ge¢miste Caferiler tarafindan siddetle
savunulan bir diisliince olmustur. Buna gore bir kisi kendi mezhebi disinda birisiyle evlenirse
bu hem kendisi i¢in hem de atalar1 i¢in biiylik giinah sayilirdi. Ancak bu diisiince yapisinin

etkinligi son yillarda ciddi bir sekilde azalmistir.
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Igdir Caferileri arasinda evlilik dncesi yapilan bazi adetler vardir. Bunlardan en dikkat
cekeni ise “tuzlu kuka” denilen adettir. Bu adete gore evlenmek isteyen bir kisi ¢ok tuzlu bir
ekmegin bir kismini yedikten sonra uyur ve uykusunda susadiginda kendisine su veren kisi
onun kismeti olacagi diisiiniiliir. Bu kisi sabah kalktigi zaman ekmegin geri kalan kismini ise
disarda bir yere birakir ve o ekmegi hangi hayvan yerse o hayvanin huyuyla kendi kismetinin
huyunun ayni olacagm diisiiniir. Ornegin, ekmegi bir kdpek yerse kisinin kismeti kétii huylu
birisi, kus yer ise kismetin iyi huylu olacagna inanilir.

Igdir’daki Caferilerin evlenme geleneklerinde bazi evreler vardir. Oncelikle diigiin,
bayram veya kutlama tarzi yerlerde bir erkek bir kizi1 goriip begendiginde bunu ailesine
sOyler. Aile bunun iizerine hatir1 sayilir bir kisiyi kizin evine el¢i olarak gonderir. Giden bu
el¢i aile babasinin rizasini aldiktan sonra erkek tarafina bunu bildirir. Erkek tarafi hazirligini
yapip birkac giin i¢inde kiz1 istemeye giderler. K1z isteme merasiminden sonra soz kesilir ve
diigiinde verilecek altin veya para miktar1 kararlagtirilir. S6zii kesilen genglerin
goriismelerinin giinah olmamasi i¢in s6zden hemen sonra “kebin” denilen imam nikah1 kiyilir.
Aile arasinda kesilen sézden sonra en geg bir yil iginde tiim masraflar1 erkek ailesi tarafindan
karsilanan nisan merasimi kiz tarafinin evinde yapilir. Nisan merasiminde gelen misafirlere
yemek ve igecekler ikram edilir. Nisan bitiminden hemen sonra diigiin giinii karar1 alinir ve
diigiin i¢in alisverisler yapilir. Bu aligverislerin masrafi ise genellikle erkek ailesi tarafindan
karsilanir. Kiz tarafi sadece kizin ¢eyizini hazirlar. Buda genellikle el 6rmesi seyler ve mutfak
ara¢ gerecleri olur. Daha sonra kararlastirilan tarihte iki giin siiren gorkemli kutlamalarla
diigiin yapilir. Ancak bazi aileler bu kutlamalar yerine sade mevlitte verebilmektedir. Bu
merasimler arasinda eger bayram veya 0zel bir giin olursa erkek tarafi ¢esitli hediyelerle kiz
tarafini ziyaret eder.

Evlilik konusunda Caferi mezhebinde iizerinde durulmasi gereken dnemli hususlardan
birtanesi muta nikahidir. Muta nikahi; “Aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan bir
erkekle bir kadinin, erkegin kadina verecegi bir bedel karsiliginda belirli bir siire kari-koca
hayati yagamalar1 hususunda anlagmalar1” (Dénmez, 2006) anlamina gelmektedir. Bu evlilik
tirti Caferiler arasinda siklikla uygulanmaktadir. Ancak bu tiir evlilikler Igdir Caferileri

arasinda yok denilecek kadar azdir.

4.1.3.4. Oliim

Insanhigin varolusundan beri karsimiza ¢ikan en hakiki sey oliim gercegidir. Bu

sebeple insanlar 6liim gercegi karsisinda belli davranislar sergilemislerdir. Bu sergilenen
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davraniglar ise zamanla bir inan¢ sistemi haline gelmis ve toplumlarda gerek 6liim Oncesi
gerekse Ollim sonrasit bu inanglar bir ritiiel sekline doniismiistiir. Ayn1 zamanda insanlar
oliimiin habercisi oldugunu diisiindiigii baz1 seylere de nem atfeder. Ornegin, bir baykusun
veya bir kuzgunun bir eve dogru 6tmesi o evde bir ugursuzlugun oldugu veya bir 6liiniin
cikacagina inanilir.

Igdir Caferilerinde 6lim aninda kisinin kendisini yalniz hissetmemesi igin ailesi
sirekli yaninda bulunur. Bu sirada Ahund®® tarafindan kisinin basucunda siirekli Kuran
okunur ve kisiye Kelime-i Tevhid tekrarlatilarak onun rahatlatilmasi saglanir.

Caferiler’de 6liim zaman1 ve sonrasinda inanilan bazi adetler vardir. Ornegin, 6liim
aninda kisinin gozii acik ise o kisinin bekledigi insanin gelmeden 6ldiigline inanilir. Ayni
zamanda Oliinlin 6ldiigii zamana ve 6liim sekline bakilarak onun cennette mi cehenneme mi
gittigi tahmin edilir. Ornegin, cuma giinii veya miibarek sayilan bir giinde 6len birisinin iyi
biri oldugu bu sebeple Cennete gidilecegine inanilir.

Igdir’daki Caferilerin 6liim sonrasi uygulanan en 6nemli geleneklerinden bir tanesi
olen insanin yikandiktan sonra kefenlendigi sirada koltuk altlarina kiigiik birer dal pargasi
yerlestirilmesidir. Bunun sebebi ise oliiniin Sirat koprisiinden gecerken o dallara tutundugu
i¢in rahat gegtigi diistintiliir.

Caferiler’de 6len kimsenin mezar1 ise kiginin konumuna ve ekonomik durumuna bagl
olarak degisiklik gosterebilmektedir. Ornegin, kisi seyit soyundansa mezar1 daha gosterisli
yapilir. Oliimden sonra ise 6liiniin 3, 5, 7 ve 40’mda Kuran ve mersiye okutulup dliiniin

arkasindan yemek veya helva dagitilir.

4.1.3.5. Caferilerde 6nemli giinler

Biitlin toplumlarda oldugu gibi Caferi toplumunda da bazi giinler ve aylar diger
zamanlara oranla daha kutsal olarak goriiniir. Caferiler arasinda o tarihlerde eger bir bayram
veya sevindirici bir olaymn yasandigi zaman dilimiyse o giin bir senlik havasinda kutlanilir.
Ama o tarihlerde kotii bir olay yasanmis veya onemli bir kisinin 6liim yil doniimiiyse o giin
Caferiler i¢in bir matem giinii olarak kabul edilir. Bu tarz giinlerde Caferiler giinlerin ¢ogunda
camilerde ibadet eder, mollalarin Kuran okumasini dinler ve siirekli salavat getirirler.
Salavatlar1 ise Siinnilerden farkli olarak “Allahiimme salli ala Muhammed ve Ali

Muhammed” seklinde olur.

'8 “jran ve Tiirkistan’da din alimlerine verilen ve mensei tam olarak bilinmeyen bir sifat.” (TDV).
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Caferiler i¢in kutsal sayilan bu giinlerin tam tarihleri iizerine bazi tartismalar olsa da

bu zaman dilimleri genel anlamda su sekildedir;

Ramazan ve Kurban Bayrami giinleri

Kadir Gecesi, Berat Kandili, Mira¢ Kandili giinleri
Muharrem Ay1 ve Asure Glinii

2 Ocak 874: Imam Hasan-iil Askeri’nin 6liim y1l doniimii
10 Ocak 658: Imam Zeynel Abidin’in dogum giinii

22 Ocak 766: Cafer-i Sadik’in 6liim yil doniimii

24 Ocak 661: Hz. Ali’nin 6liim y1l dontimii

25 Subat 625: Hz. Hiiseyin’in dogum giinti

12 Mart 624: Hz. Hasan’in dogum giinii

21 Mart: Nevruz Bayrami

25 Mart 670: Hz. Hasan’1n 6liim y1l dontimii

28 Mart 733: imam Muhammed Bakir’m 6liim y1l doniimii
11 Nisan 811: Imam Muhammed Taki nin dogum giinii
20 Nisan 571: Hz. Muhammed’in dogum giinii

10 May1s 676: iImam Muhammed Bakir’in dogum giinii
23 Mayi1s 699: imam Cafer-i Sadik’in dogum giinii

8 Haziran 632: Hz. Muhammed’in 6lim y1l doniimii

20 Haziran 614: Hz. Fatma’nin dogum giinii

28 Haziran 868: Imam Ali-en Naki’ nin &liim y1l déniimii
29 Temmuz 599: Hz. Ali’nin dogum giinii

30 Temmuz 869: Imam Muhammed Mehdi’nin dogum giinii
5 Agustos 632: Hz. Fatma’nin 6liim y1l dontiimii

24 Agustos 818: Imam Ali Riza’nin 6liim y1l doniimii

1 Eyliil 799: Imam Musa-i Kasim’1n 6liim y1l déniimii

16 Eyliil 829: Ali-en Naki’nin dogum giinii

10 Ekim 680: Hz. Hiiseyin’in 6liim y1l doniimii

17 Ekim 713: imam Zeynel Abidin’in 6liim y1l déniimii
27 Ekim 846: Imam Hasan-iil Askeri’nin dogum giinii

8 Kasim 745: Imam Musa-i Kasim’in dogum giinii

25 Kasim 835: Imam Muhammed Taki’nin &liim y1l déniimii

49



e | Aralik 624: Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin evliligi
e 29 Aralik 765: imam Ali Riza’nin dogum giinii

4.2. Igdir’daki Caferilerin ibadet boyutu

4.2.1. Namaz

Islam’m temel sartlarindan biri olarak kabul edilen namaz; giiniin belli vakitlerinde
veya Ozel zamanlarda Allah’1 anip, ona ibadet edilmesi durumudur. Tirkiye’de yasayan
Caferilerde Ehl-i Siinnetle aralarinda bazi farkliliklar olmakla beraber namaz dinin temel
gerekliliklerinden biri olarak kabul edilir.

Caferilerde namaz giinliik namazlar, cenaze namazi, tavaf namazi, ayat namazi,
bayram namazi, Cuma namazi, biiyiikk ogul namazi, adak namazi olarak farkli kisimlara
ayrilmaktadir. Giinliik namazlar sabah (2 rekat), 6glen (4 rekat), ikindi (4 rekat), aksam (3
rekat), yatsi (4 rekat) seklinde kilinan bes vakit namazdir. Ayat namazi ise ay tutulmasi, giines
tutulmasi, deprem gibi bir doga olayinin sonucunda kilinan 2 rekath farz namazlardir. Biiytik
ogul namazi ise 6len kisinin kilmadig1 farz namazlarini onun yerine biiylik oglunun veya para
karsiliginda bir mollanin kildig1 namazlardir. Ancak bu namaz bir kisinin sadece babasinin
kilmadig1 farz namazlart kilmasi durumudur. Bir kisinin, annesinin kilmadig1 farz namazlar
kilma zorunlulugu bulunmamaktadir (Uziim, 1993).

Caferilerin namaz hususunda Ehl-i Siinnetten ayrildigi en 6nemli farkliliklardan birisi
ezanin okuyus seklidir. Caferilere gore sabah ezaninda okunan “Esselatu hayrun mine-en-
nevm” kismi Hz. Peygamber déneminde ezanda yoktu. Bu kisim daha sonraki zamanda Hz.
Omer tarafindan ezana eklenmistir. Ayn1 zamanda Caferilere gére Hz. Omer namazda olan
“Hayye ale-l-hayr-il amel” (haydi amellerin en hayirlisina) ibaresini de Miisliimanlar en
hayirli amel olarak namazi goriip cihattan uzaklasirlar diye kaldirmistir (Demirci 2006). Bu
baglamda Caferilerde ezan giinde {i¢ vakit sesi disar1 verilerek, iki vakitte cami iginde
okunmak {izere toplamda bes defa su sekilde okunur:

Dort defa “Allahii Ekber”

Iki defa “Eshedii en 14 ilahe Illallah”

Iki defa “Eshedii enne Muhammeden Resulullah”

Iki defa “Eshedii enne Aliyyen Veliyyullah”

Iki defa “Hayye ales-Salah”

Iki defa “Hayye ale’l Felah”
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Iki defa “Hayye ala Hayr’il Amel”

Iki defa “Allahii Ekber”

iki defa “La ilahe illallah”

Caferilerin namaz konusunda Ehl-i Stinnetten farklilastiklar1 diger bir hususta abdest
alig sekilleridir. Caferiler abdest alirken kollarin1 yukardan asagiya dogru yikar ve ayaklarinm
mesh ederler. Siinni mezheplerde ayaklarin mesh edilmesi dogru olarak kabul edilmez. Ancak
Caferiler Kuran’da Maide Siiresi 6. Ayette gecen “Ey iman edenler! Namaza kalktiginiz
zaman ylizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin ve her iki topuga
kadar ayaklarinizi da...” kisminda belirtildigi sekliyle ayaklarin mesh edilmesi gerektigine
inanirlar.

Caferiler’in Ehl-i Siinnetten ayrildiklar1 diger bir hususta namazlarin cem edilmesi
meselesidir. Caferiler’e gére Kuran’da Isra Siiresi 78. Ayette gegen “Giinesin zevalinden
(6gle vaktinde Bati’ya kaymasindan) gecenin karanligina kadar (belli vakitlerde) namaz kil.
Bir de sabah namazini kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir” kisminda Allah’in 6glenle ikindi
namazini ve aksamla yats1 namazini bir kildigin1 sdylerler. Caferiler giinde bes vakit namazin
Hz. Peygamber doneminde sabah, 6glen, yatsi olmak {izere ii¢ zaman diliminde kilindigin1
séiylerler.19 Bu sebeple Caferiler 6glenle ikindiyi, aksamla yatsiy1 birlestirerek namazlarini
cem ederler.

Caferilerin namaz konusunda Ehl-i Siinnetten ayrildiklar1 diger bir hususta secde
edilecek yer meselesidir. Caferilere gore secde ancak topraga veya toprak cinsi bir seye
yapilabilir. Bu sebeple Hali, kilim, seccade tarzi seylere secde edilmez. Makbul olan ise
Kerbela topragindan yapilan miihiir denilen 6zel kaliplara secde edilmesidir. Bu sebeple
Caferi camilerinin girislerinde bir sandigin icinde Kerbela topragindan yapilmis farkh
sekillerde miihiirler bulunur. Cemaat namaz kilmak istedigi zaman bu miihiirlerden alip
tizerine secde eder. Namaz bitiminde ise miihiirleri yeniden yerine koyarlar. Bes vakit
namazini kilanlar ise genellikle bu miihiirleri ceplerinde tasirlar.

Caferilerin namaz konusunda Ehl-i Siinnetten ayrildigi diger hususta namaz kilis
sekilleridir. Caferiler namaz esnasinda ellerini baglamazlar. Namaz bittikten sonra ise
sirasiyla 34 defa “Allahii Ekber”, 33 defa “Elhamdiillillah”, 33 defa “Siibhanallah” getirip ve
sonrada Hz. Fatma’nin Ziyaretnamesi okuyup 14 masuma (11 imam, Hz. Muhammed, Hz.

Ali, Hz. Fatma) dua ederler.

' Detayli bilgi icin bkz. http://www.ehlibeytder.com/caferilik/siiler-neden-namazlarini-birlestirerek-uc-
seferde-kiliyor-h193.html. Erisim: 10.05.2021
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Caferilerde namaz hususunda iizerinde durulmasi gereken bir diger konuda camilere
verdikleri onemdir. Camiler, Tirkiye’deki Caferi toplumunun etrafinda sekillendigi
alanlardan birisi olmasi bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Caferi camileri sadece
ibadetin yapildig1 yerler degildir ayn1 zamanda kutlamalarin, bayramlarin, 6nemli giinlerin ve
din egitiminin verildigi kurumlardir. Bu sebeple Caferi camileri kiiltiirel bir yapiya da
sahiptir. Tiirkiye’deki Caferilerin camilerinde gorev yapan mollalar egitimlerini genellikle
Iran’dan almaktadirlar. Ayn1 zamanda bu mollalarin maaslar1 da olusturduklar1 vakiflar
aracihigiyla karsilanir. Diyanet Isleri Baskanhigi Caferi mollalarin sadece sigorta primlerini
yatirir.

Tiirkiye’de bilinen en biiyiik Caferi Camisi Istanbul Halkali’da bulunan Zeynebiye
Camisi’dir. Igdir’da ise 80°e yakin Caferilere ait cami bulunmaktadir. Bunlardan merkezde
bulunanlardan bazilar1 ise sunlardir: Ehl-i Beyt Camii, Hz. Hiiseyin Camii, Sahibuz Zaman
Camii, Stirmeli Camii, Hac1 Hacer Camii, [gdir Mava Camii, Haci1 Nizameddin Camii, Hac1

Nebi Camii, Imam Riza Camii, Meshed-i Celil Camii ve Imam-1 Sadik Camii.

4.2.2. Orug

Orug terimi “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak” anlamina gelen
Arapga “savm” kelimesinin Farsca karsiligi olan “ruze” kelimesinden Tiirkgeye gegmistir
(Demir, 2016). Miisliimanlar arasinda oru¢ Islam’in temel sartlarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Nitekim Kuran’da Bakara Siiresi 183-184’deki “Ey iman edenler! Sizden
oncekilerin lizerine yazildig1 gibi sakinasiniz diye sizin lizerinize de sayili giinlerde orug
yazildi. Iginizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar...” seklindeki
ayetinde oru¢ tutulmasinin farz oldugu bildirilmistir. Ayn1 zamanda orucun hangi zaman
araliginda tutulmasi gerektigi de yine Bakara Siiresi’nin 187. Ayetinde su sekilde
belirtilmektedir; “...Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan) ayirt
edilinceye kadar yiyin, igin, sonra aksama kadar orucu tamamlayin...” Buda orug vaktinin
sabah giinesin dogusundan aksam batigina kadar olan siireyi kapsadigini gostermektedir.

Caferi inancinda tipki diger Siinni Islam mezheplerinde oldugu gibi orug dinin temel
esaslarindan birisi ve farz kilinan bir ibadet olarak gorinmektedir. Caferiler’de orug;
Ramazan ayinda ve kaza orucu olarak tutulan “farz oruglar”, Recep ve Saban aylarinda ve
0zel giinlerde tutulan “miistehap oru¢” ve Ramazan ve Kurban bayramlarinda tutulan "haram

orug” olmak tizere ti¢ kisma ayrilmistir (Albayrak, 2008).
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Caferilerin oru¢ konusunda Ehl-i Siinnetten ayrildiklar1 en 6nemli hususlardan bir
tanesi sefer sirasinda tutulan orugtur. Caferilere gore bir kisi seferdeyse orug tutmamasi
gerekmektedir. Onlar sefer sirasinda orug tutan bir kimsenin durumunu seferde olmamasina
ragmen orug tutmayan birisinin durumuna benzetirler.

Caferilerin oru¢ konusunda Ehl-i Siinnetten ayrildig1 diger bir husus ise imsak ve iftar
vakitlerindeki farkliliktir. Caferiler genellikle sabah ezan1 okunmadan 10 dakika 6nce yemek
yemeyi birakirlar ve aksam ezanmi okunduktan 10 dakika sonra oru¢ agarlar. Ramazanin
baslangi¢ giiniinii ise Iran’a gore belitlerler.

Caferiler Kadir Gecesi’nin vakti hususunda da Ehl-i Stinnetten farkli diisiiniirler.
Caferiler “ihya geceleri” dedikleri Ramazan’in 19, 21 ve 23’iincii gecelerin birinde Kuran’in

inmis olabilecegini bu sebeple bu gecelerde ¢okga ibadet edilmesi gerektigini sdylerler.

4.2.3. Zekat ve humus

Islam’1n bes sartindan biri olarak kabul edilen zekat, zengin olan bir kimsenin bir yilda
malinin belli bir miktarmi fakirlere vermesi durumudur. Islami inanca gore zengin bir
kimsenin malinin tizerinde fakirinde hakki vardir. Bu sebeple zengin malinin belli bir kismini
fakire vererek toplum igindeki esitsizligin yok olmasina ve toplumsal dayanismanin artmasina
yardimci olur.

Caferi inancinda tipki diger Ehl-i Siinnet mezheplerinde oldugu gibi zekat vermek
dinin temel gerekliliklerinden biri olarak goriinmektedir. Bu sebeple Caferilere gore zekat
vermeyen bir kimsenin namazi kabul olmaz. Caferiler zekatin ise deve, sigir, koyun-kegi,
bugday, arpa, iiziim, hurma, altin ve glimiis olmak iizere 9 seyden verilebilecegini soylerler.

Humus ise sozlikte “Ganimetlerden devlet biitcesine ayrilan beste birlik pay”
anlamina gelmektedir (TDV). Hz. Peygamber doneminde savasta kazanilan mallarin beste biri
Hz. Peygamber ve ailesine geri kalan kisimda savasa katilanlarin arasinda pay edilirdi. Ehl-i
Stinnet mezheplerine gére humus sadece savas ganimetleri i¢in gecerlidir. Bu sebeple
gliniimiizde humusun verilmesine gerek yoktur.

Caferilere gore Kuran’da gecen “Allah’a ve ayirim giinii yani iki toplulugun
karsilagtigi giin kulumuza indirdigimize iman etmisseniz biliniz ki ganimet olarak ele
gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmislara aittir. Allah her seye kadirdir.” (Enfal: 41) ayetini delil géstererek Allah’in
Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt ailesine zekati haram kildigini bu sebeple malinin beste birinin

humus olarak Ehl-i Beyt ailesine verilmesi gerekmektedir. Caferilere gére humus verme Hz.
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Peygamber’in dliimiinden sonrada devam etmistir. Ayn1 zamanda humus sadece savas
ganimeti degil, helal olan tiim mallarin beste birini kapsamaktadir. Bu sebeple Caferilere gore
humusun yaris1 donemin imamina, geri kalan kismi ise fakir olan ve Ehl-i Beyt soyundan
gelen seyitlere verilmelidir. Ancak giinimiizde imamin gaybette olmas1 sebebiyle onun vekili

olarak kabul edilen kisiye humus verilebilmektedir.

4.2.4. Hac

Islam’m bes sartindan biri olarak kabul edilen hac, Miisliimanlarca kutsal sayilan
Mekke ¢evresindeki Kabe ve diger kutsal yerlerin ziyaret edilmesi durumudur. Ali imran
Siiresi 97. Ayette “Orada apagik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette
olur. Gitmeye giicli yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim
inkar ederse bilmelidir ki, Allah higbir seye muhtag¢ degildir.” Buyurarak Miisliimanlar
arasinda giicii yeten kisinin tizerine hacca gitmeyi farz kilmistir.

Islam’da hac ziyareti Kurban Bayrami’na denk gelmektedir. Buna gére haci adaylari
bayramdan 3 giin 6nce Mekke’ye gider. Orada Kabe ziyareti ve tavaf yapilir, sonra Safa ile
Merve arasinda say, Arafat'a vakfe, Mina'da ise seytan taslanir ve kurban kesilir. Kurbanin
farz kilmigiyla ilgili ise Hac Siiresi 28. Ayette “Gelsinler ki, kendilerine ait birtakim
menfaatlere sahit olsunlar ve Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar
iizerine belli giinlerde (onlar1 kurban ederken) Allah’in adin1 ansinlar. Artik onlardan siz de
yiyin, yoksula fakire de yedirin.” belirtilmistir.

Caferilerde de Ehl-i Siinnet mezheplerinde oldugu gibi hac farz kilinmis bir ibadettir.
Onlara gore giicii yeten bir kimsenin kesinlikle hacca gitmesi gerekmektedir. Caferiler’de hac
hususunda Ehl-i Siinnetten farkli olarak bir kimsenin hacca gidebilmesi igin ge¢mis zekat ve
humus borcunu vermesi ve kimseyle dargin olmamasi gerekmektedir.

Caferilerin hac hususunda Ehl-i Siinnetten ayrildiklar1 en 6nemli nokta; imamlarin
kabirlerine yapilan ziyareti de haccin gerekliliklerinden biri olarak gormeleridir. Bu sebeple
Irak Necef’te Hz. Ali’nin kabrinin ziyaret edilmesi, Medine Baki mezarliginda Hz. Hasan,
Zeynel Abidin, Muhammed Bakir ve Caferi Sadik’in kabirlerinin ziyaret edilmesi, Irak
Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin kabirlerinin ziyaret edilmesi, Bagdat Kazimeyn’de
Musa Kasim ve Muhammed Taki’nin kabirlerinin ziyaret edilmesi, iran Meshed’de Ali
Riza’nin kabrinin ziyaret edilmesi ve Irak Samarra’da Ali Naki ve Hasan Askeri’nin

kabirlerinin ziyaret edilmesi haccin farzlarindandir.
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Caferilerde Kerbela ziyareti yapan kimseye “Kalbay1”, Meshed ziyareti yapana ise
“Mesedi” denilmektedir. Bu ziyaretler disinda ise Igdir’daki Caferiler sehirde bulunan bazi
seyit mezarlarini da ziyaret edip onlara da dua etmektedir.

Caferilerde haci adaylar1 hacca gitmeden Once evinde bir yemek organizasyonunu
diizenler ve insanlar onu ziyaret edip kendileri i¢in dua etmesini isterler. Kisi hacdan
dondiikten sonrada insanlar yine onu ziyarete gelirler, haci olan kimsede gelen ziyaretcilere
hacda yasadigi anilari anlatir, onlara zemzem suyu ikram eder ve tesbih, miihiir tarz1 hediyeler

VErir.
4.25. Cihad

Arapga bir terim olan cihad, “Nefisle miicadele, islam’1 teblig ve diismanla savasma”
(TDV) anlamma gelmektedir. Ancak giiniimiizde daha ¢ok “Islam ugruna savasmak”
anlammda kullanilmaktadir. Cihad, Islam’mn temel esaslarindan birisidir. Ciinkii Cihad
sayesinde din genis cografyalara yayilmis ve hakimiyet kurabilmistir. Bu sebeple cihad etmek
ayetlerde ve hadislerde siirekli vurgulanmustir.?’

Caferilige gore iki tiir cihad vardir. Bunlar; cihad-1 asgar (kiigiik cihad) ve cihad-1
ekber (biiyiik cihad). Kiigiik cihad, diismana kars1 din ugruna yapilan savastir. Biiyiik cihad
ise insanin kendi nefsine kars1 verdigi miicadeledir. Gelenekg¢i Caferi mollalar biiyiik cihadin
daha Onemli oldugunu vurgularken, radikal mollalar ise kii¢iik cihadi daha ¢ok

savunmaktadirlar (Uziim, 1993).

4.3. Siilik (Caferilik) ve Alevilik arasindaki temel farklar

anlagilmasi gerekmektedir. Bu sebeple bu bolimde Siilik ve Alevilik arasindaki benzer ve
farkli yonler ele alinmaya ¢alisilacaktir.

alt kolu olarak sayilsa da, inang ritiielleri bakimidan aralarinda biiylik farklar mevcuttur.
Sialarin inang ritiiellerine baktigimiz zaman Alevilikten ¢ok Siinni mezheplere benzedigi
goriilmektedir. Alevilik ile Siilik arasindaki temel nokta ise ehl-i beyt ve on iki imama karsi

olan sevgidir. Ayrildiklar1 temel konularmin basinda ise ibadete karsi olan tutumlaridir.

%% Bkz. Enfal Siiresi 39. Ayet
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Siilikte ibadet sorgusuz-gorgiisiiz camide yapilirken, Alevilerde ise ibadet sorgu ve gorgii
sonrasinda rizalik esasina dayanarak cem evinde yapilmaktadir.

Kelime anlamiyla “bir araya getirme, topluluk, kalabalik” (TDK, 2021) gibi anlamlara
gelen cem, Alevilerin temel ibadet seklidir. Diger bir deyisle Cem, kisinin diinya
nimetlerinden soyutlanip, manevi bir diinyada yaratanla birlesme yani “tevhid” halidir
(Dénmez ve Celik, 2018).

Cemlerde yapilan ibadetlerdeki ritiieller Alevilik ve Siilik arasindaki temel farklarinda
kaynagini olusturmaktadir. Siilerde haremlik ve selamlik seklinde kadin ve erkegin ayr
olarak ibadet etmesi sart1 aranirken, Alevilerde cem evlerinde ibadetler kadin erkek karma
sekilde yapilmaktadir. Buda Alevilerde kadin ve erkek esitligine verilen Onemin bir
gostergesidir. Ayni1 zamanda Siilerin ibadet ederken yiizlerini kibleye donmelerine karsi
Aleviler cemlerde yiiz ylize yani cemal cemale donerek ibadet etmesi ibadetin 6zilinde insana
verilen degerin gostergesidir. Cem ibadetindeki miizikte Siilik ve Alevilik arasindaki temel
farklardan birisini olusturmaktadir. Siilerin ibadette miizigi haram olarak gormelerine karsi,
cemlerde ibadet miiziksiz sazsiz semahsiz olmaz.
alinarak Islam seriatin1 uyguladigini, Aleviligin ise bilimin 1s13inda dogaya, insana énem
veren bir inang¢ bi¢imi oldugu goriilmektedir.

Alevilik ve Siiligin birbirinden ayrildig1 diger bir 6énemli konu ise “orug¢” ibadetidir.
Sialarda orug; Ramazan ayinda ve kaza orucu olarak tutulan “farz oruglar”, Recep ve Saban
aylarinda ve 0zel giinlerde tutulan “miistehap oru¢” ve Ramazan ve Kurban bayramlarinda
tutulan "haram oru¢” olmak iizere ii¢ kisma ayrilmistir (Albayrak, 2008). Alevilerde ise
yorelere gore farkliliklar gosterse de basta Muharrem ve Hizir orucu olmak ilizere Medet-
Miirivvet orucu (2-3 gilin tutulur), 48 Persembe orucu(Carsamba giinleri niyet edilip
Persembe giinleri tutulan orugtur), adak oruglar1 ve iizerinde kesin bir birliktelik olmayan
Ramazan orucu tutulur. Alevilik inancinda Ramazan ayinda Hz. Ali’nin sehit edilmesi ve otuz
giin orucunun Yezid’in tutturdugu iddiasiyla bu ayda otuz giin oru¢ tutulmaz. Ancak bazi
Alevilerde Hz. Ali’nin sehit edilmesinden dolayr Ramazanin 19 ile 21 arasi 3 giinliik orug
tutulur. Ayrica 21 den sonra Hz. Ali’nin yasm tutanlar 9 giinliik orug da tutarlar (Uger, 2005).

Ibadet boyutu disinda Aleviler ve Sialar arasinda baska temel farklarda bulunmaktadir.
Ornegin; Siilerde ibadet Farsca ve Arapca yapilirken, Alevilerde ibadet anadilde
yapilmaktadir. Siilikte Muta Nikahi, ¢ok eslilik, kadinin ¢arsafa girmesi gibi kadin haklarinin
hice sayildig1 uygulamalar varken, Alevilerde tek eslilik, Carsafa girmenin zorunlu olmadigi

gibi kadin haklarina deger veren uygulamalar vardir. Siilikte dinin sarti; tevhid, adalet,
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niibiivvet, imamet ve mead olmak tizere 5’se ayrilmigken, Alevilerde bunlara velayet inanci
da eklenmektedir.

Dini anlamdaki akademik calismalara baktigimiz zaman Sia’nin bir ¢ati olarak ele
alindigimi ve Aleviligin Sia’nin bir alt kolu olarak kabul edildigini gérmekteyiz. Ancak gerek
ibadet boyutuyla, gerekse sosyal yasamdaki sekliyle Aleviligin ciddi bir sekilde Sia’dan
ayrildigin1  goriilmektedir. Ayni1 zamanda Sia’nin dine bakis acistyla Ehli  Siinnet
mezheplerinin dine bakis acilar1 arasinda ciddi bir benzerlikte bulunmaktadir. Buda Aleviligin
liclincii bir mezhep olup olmadig1 tartismalarin1 da beraberinde getirmektedir. Ancak
Aleviligin bir mezhep olmaktan ¢ok tasavvufi bir diisiince sistemi oldugunu soylemek

miumkindiir.

4.4. Igdir’da asure matemi

Muharrem ayiin onuncu giinii olan asure, Arapcada on anlamina gelen “Asur” ya da
“Asura” sdzcliglinden tiiremistir (Hangerlioglu, 2000). Tarih boyunca bu giinde birgok dnemli
olayin meydana geldigi rivayet edilmis ve ¢esitli din ve mezheplerin kendisine kutsallik
atfettigi bir zaman dilimi olmustur.

Asure giinii hem Sii mezhebinde hem de Ehl-i Siinnet mezheplerinde g¢esitli
etkinliklerle anilmaktadir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 6ldiiriilmesinden sonra agure giinii, Sii
diistincesinde siyasi ve dini boyutu daha ©6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bu sebeple
giiniimiizde asure denildiginde ilk akla gelen kesimi Siiler olusturmaktadir. Siiler’de asure
giinii bir matem olarak kabul edilir ve bu Muharrem ayinin ilk giintinden baslayip Sefer ayinin
son giiniine kadar toplam iki ay boyunca devam eder.

Igdir Caferileri tarafindan Muharrem ay1 ve sonrasinda gelen Sefer ay1r boyunca yas
ilan edilir. Bu aylarda diigiin, eglence, kutlama tarzi seyler yapilmayip bunlar matemden
sonraki bir tarihe ertelenir. Igdir’da sadece Caferiler tarafindan degil ayn1 zamanda ¢ogu Ehl-i
Stinnet mensuplari tarafindan da bu aylar matem ay1 olarak kabul edilir ve ¢ogunlukla eglence
tarz1 etkinliklerden yapilmaz. Digiin tarzi eglenceler yapan kesimler ise daha ¢ok Caferi
niifusunun az oldugu yerlerdedir. Bunun sebebini ise hem Caferi inancina saygisizlik
yapmamak hem de Caferilerin tepkisini gekmemek olusturmaktadir.

Igdir’daki asure etkinlikleri Muharrem ay1 gelmeden yaklasik 10-15 giin dnceden
baslamaktadir. Bu tarihlerde Igdir Meydan1 basta olmak tizere camilere ve gesitli yerlere
Kerbela olaymi simgeleyen afisler, yazili pankartlar ve matemi simgeleyen siyah ortiiler asilir.

Daha sonra bazi istisnai durumlar hari¢ her cami kendi “deste” grubunu olusturur. Bu deste
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gruplar1 ise genellikle caminin bulundugu mahalledeki genclerden olusur. Bunlarin gorevi
matemlerde agit yakmak, sine dovmek ve zincir vurmaktir. Bir araya gelen bu deste grubunun
arasindan bir kisi “deste bas1” olur. Bu kisi ise genellikle daha tecriibeli olan kimsedir. Deste
bas1 mollayla goriiserek asure giinii okunacak mersiyeleri/agitlar1 belirler ve grupla beraber
provasini yapar. Bu arada asure etkinliginde giyilecek olan siyah elbiseler ve tizerinde “Ya
Hiiseyin”, “Lebbeyk ya Hiiseyin” tarzi seylerin yazildig1 bandajlarda hazirlanir.

Mubharrem aymin gelmesiyle beraber mollalar giinliik olarak camilerde Kerbela olay1
hakkinda vaazlar vermeye baslarlar. Bu giinlerde camilere gelenlere genellikle serbet, helva,
hurma tarz1 seyler ikram edilir. Bu arada deste gruplar1 da her aksam yats1 namazindan sonra
camilerde mersiyeler okuyup, sine vururlar. Cami cemaatinden bazi kimselerde deste
gruplarina eslik ederek sine vururlar. Deste gruplart bu sekilde her aksam farkli camileri
ziyaret ederek bu merasimleri Muharrem ayinin 9.giinii olan “tasua” giiniine kadar devam
ettirir. Tasua giliniiniin gecesinde ise Caferiler basta Igdir Meydani olmak iizere merkez
yerlerde toplanirlar. O gece hep beraber agit yakilir, mersiye okunur ve sine doviiniir. Tausa
gecesinde matem en tist seviyede yasanir.

Igdir’da Muharrem ayinin onuncu giiniinde sabah erken saatlerde Caferiler camilerde
bir araya gelirler. Camilerde bir araya gelen bu insanlara serbet, limonata, biskiivi tarzi seyler
ikram edilir. O giin neredeyse tim Caferi esnaflar1 diikkanlarmi kapatir, ¢ocuklar okula
gitmez adeta diinyevi hayat durma noktasina gelir. Camilerde bir araya gelen farkli cemaatler
daha sonra meydanda toplanmaya baglarlar. Burada toplanan kalabalik Igdir Asri
Mezarligi’na dogru yiiriimeye baslar. Bu yiirliyliste bulunan kadinlar genellikle bastan asag:
siyah elbiseler giyer ve bagslarim1 siyah bir Ortiiyle oOrterler. Baslarinin iizerine ise “Ya
Zeynep”, “Ya Rugeyye” yazili bantlar takarlar. Erkeklerde kadinlar gibi bastan asagi siyah
elbiseler giyerler. Eger sirtlarina zincir vuracaklarsa bu elbisenin sirt kismi yuvarlak bir
sekilde agik olur. Erkekler baslarmma ise “Ya Hiiseyin” yazili bantlar takarlar. Yiiriiyiis
sirasinda 6nde bir deste bas1 mersiyeler okur, arkasindaki halkta sine vurarak ona eslik eder.
Asri mezarligina kadar bu yiiriliylis bu sekilde devam eder.

Asri mezarhiginda kurulan platformun {izerine ¢ikan mollalar giiniin anlam ve 6nemini
belirten konugmalar yaparlar. Daha sonra sirtlarina zincir vuracak olan deste gruplar1 yuvarlak
bir sekilde bir araya gelir ve agitlar esliginde zincir vururlar. Aralarindan bir kiside elindeki
pudray1 deste iiyelerinin sirtlar1 yara olmamasi igin sirtlarina doker. Bu siralarda bazi
kimselerde kan akitmak amaciyla baslarini bir kesici yardimiyla yararlar. Ancak bu eylem son
yillarda azalmig yerine daha ¢ok Kizilay’a kan bagis1 yapma almistir. Bu etkinlikler 6gleye
kadar bu sekilde devam eder.
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Igdir’da asure etkinliginden sonrada matem devam eder. Hz. Hiiseyin Kerbela’da
oldiiriildiikten 3 gilin sonra gomiildiigli icin Caferiler ayin 12’sinde, imamin sahadetinin 7’nci
giinii olan 16’sinda mersiye ve yemekli etkinlikler diizenlerler ve o giinde bol bol ibadet
ederler. Sefer ayinin sonuna kadar ise matem ayni sekilde devam eder.

Igdir’daki Caferi mensuplarinin Azeri kokenli olmalar1 sebebiyle okunan mersiyelerde
Azerice olmaktadir. Igdir Caferileri tarafindan okunan mersiyelerden bir tanesi asagidaki
gibidir;

Sanli gtlyamda mezlum sehidler

Bizlere 6rnektir Eliyyi Ekber

Gasimu Ebbas yolunu bekler

Haydi islam’a ey muvahhidler

Ellahii Ekber Ellahii Ekber
Asura glinii Kerbela mahser

Diriltti Hiiseyin bugiin cihadi
Zeynep Kerbela’nin dili feryadi
Hiiseyin’in gryami bosa olmadi

Y1ihildi tahtlar ve saltanatlar

4.3.1. Igdir’da Muharrem Ayr’nda kullanilan semboller

Sembol, duyularla ifade edilmeyen bir olayin simgeler veya isaretlerle temsil edilmesi
durumudur. Igdir Caferileri tarafindan asure giiniinde Hz. Hiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesini animsatan bazi semboller kullanilir. Bu semboller asagidaki gibidir:

Alem: “simge” anlamina gelen alem terimi, Arap inancinda ilkel toplumlarinin totemi
yerine kullanilan bir sézciik olmustur (Hangerlioglu, 2000). Caferi inancinda ise alem,
yiirliylis sirasinda gurubun en 6niinde taginan ve ilizerinde “Esselamu Aleyke Ya Huseyn ve
Esselamu Aleyke Ya Ebu’l Fazl’ul Abbas” yazan uzun bir demirin ucundaki el seklindeki
semboldiir.

Caferilerde’ki alem sembolii Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin’in sancagini temsil
etmektedir. Ustiindeki el sekli ise sancag tasiyan ve Yezid’in askerleri tarafindan elleri

kesilen kardesi Hz. Ebul-Fezli'l-Abbas’in ellerini simgelemektedir. Bazi1 inanglara gore ise
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alemin tstiindeki el sekli Hz. Peygamber ile kiz1 Hz. Fatma, damadi Hz. Ali ve torunlar1 Hz.
Hasan ile Hz. Hiiseyin’i temsil eden “Pengta-i Ali Aba” simgesidir (Beder, t.y).

Islam toplumunda savas zamaninda sancagin diismesi savasin kaybedildigi anlamina
geldigi icin Caferiler Kerbela olayindan beri asure giliniinde sancagin diismedigini géstermek
amaciyla en 6nde alem semboliinii tasirlar. Caferilere gére bu semboliin iizerine esarp, veya
degerli bir sey baglanip dilek dilendiginde o dilek gergeklesir. Ayni zamanda bu inang
Igdir’da yasayan bazi Ehl-i Siinnet mensuplari tarafindan da uygulanmaktadir.

Besik: Caferiler’in asure etkinliklerinde kullandiklar1 bir diger sembolde Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da oldiiriilen 6 aylik oglu Ali Asgar’in besigidir. Siyah veya yesil renkte
olan bu besik Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da hakli davas1 ugrunda vazgectigi seyleri simgelemesi
bakimindan 6nemlidir. Caferiler arasindaki inanca gore bir kisi ¢ocugu olmasi igin dilek
dileyip adak adamis ve sonra bu dilegi yerine gelmisse ¢ocugunu besigin icine yatirarak bu
adagini yerine getirmis sayilir.

Kasim Otagi: Bu otag kare veya dikdortgen seklinde olup lizeri siyah bir bezle
ortiilmiis kiigiik bir ev seklindedir. Caferi inancina gore bu otag Kerbela’da Yezid’in askerleri
tarafindan oldiiriilen Hz. Hasan’in oglu Hz. Kasim ile Hz. Hiiseyin’in kiz1 Hz. Fatimat’us
Sugra’nin diigiin odalarini temsil etmektedir.

Caferilere gore Hz. Kasim 6lmeden bir gece once amcasi Hz. Hiiseyin’in kiziyla
nisanlanmistir. Ertesi giin amcaoglu Ali Ekber’in 6ldiigiinii goren Hz. Kasim savagmak i¢in
Hz. Hiiseyin’den izin ister. Ancak Hz. Hiiseyin onu kardesinin emaneti olarak gordiigii i¢in
savagmasina izin vermez. Bunun iizerine Hz. Kasim babasi Hz. Hasan’in vasiyetini Hz.
Hiiseyin’e verir. Vasiyette Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’e savas zamaninda Hz. Kasim’i
ogullarindan ayr1 tutmamasini istemektedir. Vasiyeti okuyan Hz. Hiiseyin, Hz. Kasim’in
savagmasina izin verir. Savasmaya baslayan Hz. Kasim 14 yaslarinda olmasina ragmen
Yezid’in ordusundan 35 kisiyi 6ldiirdiikten sonra 61diigii rivayet edilir.?!

Caferi inancinda muradina ermeden Kerbela’da 6len Hz. Kasim’in diigiin odasini
temsilen Kasim Otagi her asure giinii meydanlarda sergilenir. Asure merasiminde meydanda
aym anda birgok Kasim Otagi bulunabilmektedir. Inanca gore bir kisi Kasim Otagi’na para
veya degerli bir sey bagladiktan sonra dilek dileyip bu otagin altindan ii¢ defa gegerse bu
dilegi gercek olur. Ayni zamanda bu inan¢ sekli Igdir’daki bir¢ok Ehl-i Stinnet mensubu

tarafindan da uygulanmaktadir.

> Dpetayl bilgi icin  bkz.  http://www.caferider.com.tr/imam-hasan-in-oglu-hz--kasim-ve-

otagi h13074.html. Erisim: 16.05.2021
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4.4.2. Igdir’da Muharrem Ay1r’na 6zel kavram ve terimler

Igdir’daki asure merasimi etkinliklerinde bir¢ok kavram ve terim kullanilmaktadir. Bu
terim ve kavramlar asagidaki gibidir:

Deste: Sozliik anlamiyla ayni cinsteki veya birbirine yakin olan seylerin bir arada
bulunmasi durumudur (TDK). Igdir’daki Caferiler’de ise deste, Muharrem ayinin 1’inden
asure giinii olan 10’nuna kadar genellikle caminin bulundugu mahalledeki genglerden olusan
ve Muharrem ay1 etkinliklerinde goérevleri agit yakmak, sine dovmek ve zincir vurmak olan
sadece erkeklerden olusan gruplardir. Bu grubun basinda ise genellikle onceki senelerde
destelerde gorev almis tecriibeli bir kisi bulunmaktadir. Bu kisiye de halk arasinda “Deste
Bas1” denilmektedir.

Sine Vurma: Sine, Tiirkge gogiis anlamina gelen bir terimdir (TDK). Sine vurma ise
elleriyle kalp hizasinda gogsiine belli araliklarla ve belli ritimlerle vurma eylemidir.
Caferiler’deki asure matemlerinde sine vurma en 6ne ¢ikan eylemlerden bir tanesidir.

Igdir’daki asure matemlerinde deste gruplarmin arkasinda duranlar “nuha” denilen
Kerbela’a olayini anlatan siirler okundugu zaman gogiislerine belli ritimlerle vurarak o olay1
yeniden yasarlar. Deste gruplar1 sadece erkeklerden olusurken, sine vurmak isteyen herkes
bunu yapabilir.

Zincir Vurma: Igdir’da asure matemlerinde deste gruplari i¢indeki bazi kimselerin
sirtina O0zel yapilmis bir zincirle belli ritmik hareketlerle vurmasi eylemidir. Bu eylem
erkekler tarafindan gerceklestirilir. Daha 6nce sirt1 agik olan siyah bir elbise giyen erkekler
matem zamaninda okunan agitlarla beraber sirtlarina zincirle vurmaya baslarlar. Bir kiside
elindeki pudrayr deste iiyelerin sirt1 yara olmamasi i¢in doker. Ancak Caferiler arasinda bu
eylemin yapilmasindaki amacin kendine eziyet vermek olmadigini, sadece Kerbela giinii
yagananlari animsamak oldugu inanci vardir.

Zincir vurma eyleminin ne zaman ve nasil basladigi tam olarak bilinmemekle beraber
genel kabul gormiis bir goriise gore Hz. Hiiseyin’in 6liimiinden sonra sag kalan ailesinin
zincirlere vurularak Yezid’e gotiiriilmesini temsilen ortaya ¢ikmuigtir.

Bas vurdurmak: kama veya bas vurdurma olarak adlandirilan bu eylem, matemin en
st zirveye ulastigi zamanda genellikle beyaz elbiseler giymis olan kisilerin basinin 6n
kismini bir kili¢ veya bigak yardimiyla kanatmasi durumudur. Bu eylemi Kisiler kendi kendine
yapmazlar. Kisilerin yerine isi bilen bir kisi tarafindan hayati risk tasimayacak bir sekilde

yapilir.
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Caferiler asure mateminde dokiilen Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin kanini temsilen bu
eylemi gerceklestirirler. Ancak son yillarda bu eylemin hem Siinni kesim tarafindan hem de
baz1 mollalar tarafindan ciddi sekilde elestirilmesinden dolayr Igdir’da artik genellikle matem
giinli Kizilay’1in kurdugu cadirlarda kan bagis1 yapilarak bu eylem yerine getirilir.

Nezir: Adak anlamma gelen nezir, Islamiyet &ncesi Arap toplumlarinda var olan bir
gelenegin adidir. Araplar istedikleri bir dilekleri gerceklesene kadar et ve yag yemez, icki
icmez ve cinsel iliskiden uzak dururlardi (Hangerlioglu, 2000). Caferilerde ise nezir etme
eylemi en ¢ok matem ayinda gergeklesmektedir. Isteklerinin gerceklesmesini isteyen Caferiler
Kasim Otagi, Ali Asgar Besigi ve Alem’e para, altin veya degerli seyler baglayarak dilekte
bulunurlar.

Mersiye: “Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda 6zellikle 6lenin veya kaybedilen
degerlerin ardindan onu 6ven ve kaybinin iiziintiisiinii terenniim eden siirlerin genel adi”
(TDV) anlamina gelen mersiye kelimesi, 6liiniin arkasindan yakilan agitlar1 icermektedir.

Igdir’da Muharrem ayinin girmesiyle beraber aksamlari yatsi namazindan sonra
camilerde sesi giizel olan bir kimse veya mollalar mersiye okurlar. Ancak bu mersiyelerin bir
zamani veya yeri yoktur. Isteyen evinde diizenledigi etkinliklerde de okuyabilir. Bu
mersiyeler ise Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin 6ldiiriilme olayinin {iziintiisiinii dile getirir.

Caferilerde matemde okunan mersiyelerden bir tanesi Kethiidazade Arif Efendi
Hazretleri’ne ait olan “Kurretii’l ayn-i 'Habib-i Kibriya'sin' ya Hiiseyin” mersiyesidir. Bu
mersiye ise su sekildedir:

Kurretii'l ayn-i "Habib-i Kibriya"sin ya Huseyn

Nur-i ¢esm-i "Sah-1 Merdan" Murteza'sin ya Huseyn

Hem cigerpare-yi Zehra Fatima "Hayrii'n-nisa”

Ehl-i Beyt-i Miicteba Al-i Aba'sin ya Huseyn

Validin saninda dendi "la feta illa Ali"

Mazhar-1 sirr-1 etemm-i "la feta"sin ya Huseyn

Halkan ve hulkan miisabihsin Resulullah'a sen

Nazenin-i enbiya vii evliyasin ya Huseyn

Seyyid-i siilbban-1 cennet dendi saninda senin

Pistiva-y1 etkiya vii asfiyasin ya Huseyn

Sana giille dokunan timmid eder mi magfiret

Gonca-i giilsenseray-1 Mustafa'sin ya Huseyn

Sad hezaran lanet olsun ol Yezid'in canina

Nice kasd etti sana nur-i Huda'sin ya Huseyn
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Ehl-i mahser dest-i Hayder'den i¢erken Kevser'i
Sen susuzlukla Sehid-i Kerbela'sin ya Huseyn
Kil sefaat Arif'e ceddin Muhammed agkina

Arsa-i mahs[Jerde makbule'r-recasin ya Huseyn
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5. SONUC VE ONERILER

Mezhep, insanlarin yasadigi sosyo-kiiltiirel ¢evrenin etkisiyle dinin ana kaynaklarini
yorumlamasi ve anlamlandirilmasi sonucu ortaya ¢ikan farkli diisiince sistemleridir. Diinya
iizerindeki neredeyse biitiin biiyiik dinlerde farkli diisiince ekollerinin ortaya ¢ikmasi sonucu
mezheplesme ve cemaatlesme olgusu var olmustur. Bu farkli diisiince yapilarinin genellikle o
dinin Peygamberinin vefatindan sonra ortaya ¢iktig1 gozlenmektedir.

Islam toplumunda Ehl-i Siinnet mezhepleri disinda en cok taraftar1 bulunan grup Sia
mezhebidir. Sii veya Sia olarak adlandirilan bu mezhep Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
devlet yonetiminin Hz. Ali’ye ve ondan sonrada onun soyundan gelen Ehl-i Beyt’te ait
oldugunu iddia eden gruplarin ortak adidir.

Sia mezhebi zaman iginde imamet konusu sebebiyle bolinmiis ve Zeydiyye,
Ismailiyye ve Imamiyye olmak iizere 3 temel firkaya ayrilmistir. Bu arastirmamizin alanim
ise Sia mezhebi igindeki Imamiyye Firkasinin Isnaaser’iyye kolu olusturmaktadir. Ayni
zamanda Isnaaser’iyye ismi yerine sik sik Caferi ismide kullanilmaktadir. Bunun sebebi ise
Sia’nin mezhepcilik akimlarmin Cafer es-Sadik zamaninda ¢ogalmasi ve yayginlagsmasi
olmustur.

Sia inang sistemleri tizerinde odaklanan bu arastirmamizda Tirkiye’deki Caferiler ele
alinmig ve incelenmistir. Bu incelemenin sonucunda Tiirkiye’de bulunan Caferilerin kendi
iclerinde Azeri Caferileri (Kars ve Igdir Azerileri, Zeynebiye Grubu), Caferilesen
Aleviler(Corum Ehl-i Beyt Vakfi), Caferilesen Safiiler (Diyarbakir merkezli Kiirt Caferiler,
Taha Haber Grubu) ve Caferilesen Hanefiler (Herhangi bir grup ya da topluluklari yoktur)
olmak tizere 4 guruba ayrildig: tespit edilmistir. Ayn1 zamanda 1950’ler 6ncesinde Caferi
niifusunun Tiirkiye’de yasadigi sehirlerin basinda Igdir ve Kars gevresinin geldigi, ancak bu
tarihten sonraki dénemde sosyo-ekonomik sebeplerle Caferi niifusunun basta Istanbul,
Ankara, Manisa, Kocaeli, Izmir gibi biiyiik sehirler olmak iizere Tiirkiye’nin pek cok iline
dagildigi tespit edilmistir.

Arastirmamizda ayrica Islam toplumu icin biiyiik bir 6neme sahip olan Muharrem Ay1
incelenmis ve Sia mezhebinin bu ayda diizenledikleri merasimler ele alimmmistir. Bunun
sonucunda Kuran’da Ramazan orucu farz kilinmadan 6nce Hz. Peygamber’in bu ay1 orug
tutarak ve ibadet ederek gecirdigi ama Ramazan orucu farz kilindiktan sonra bu ayda orug
tutmayr biraktigi ancak isteyenin tutabilecegini soyledigi aktarilir. Bu sebeple Islam
toplumunda Muharrem ay1 savasmanin yasak oldugu aylardan kabul edilmis ve kutsal bir

zaman dilimi olarak goriinmiistiir. Hz. Hiiseyin ve ailesinin, Muaviye’nin oglu Yezid’in
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adamlar1 tarafindan 10 Muharrem 61/10 Ekim 680°de Kerbela’da hunharca 6ldiiriilmesinden
sonra bu ay Islam toplumunda farkli bir anlam kazanmaya baslamistir. Kerbela olaymdan
sonra Sialar i¢in bu ay siyasi bir goriiniime biirlinmiis ve Hz. Hiiseyin’in intikamini alma
sOzliniin tazelendigi bir matem ayina donlismiistiir. Bu sebeple Siiler Muharrem ay1 boyunca
giinahlardan sakiir ve ayin 10°’nda asure matemiyle Kerbela giinli yasananlar1 agitlar
esliginde yeniden anarlar. Igdir Caferileri tarafindan ise Muharrem ay1 ve sonrasinda gelen
Sefer ay1 boyunca yas ilan edilir ve bu aylarda diigiin, eglence, kutlama tarzi seyler
yapilmayip bunlar matemden sonraki bir tarihe ertelenir.

Aragtirmamizin diger kisminda ise 1gdir’daki Caferilerin inang bigimleri ele alinmis ve
kiiltiirel yapilar1 incelenmistir. Bunun sonucunda Igdir’da yasayan toplumlarin dini ve kimlik
bakimindan heterojen bir yapida oldugu tespit edilmis ve Caferi kiiltiiriine ait bazi orf ve
adetlerin kiiltiirel etkilesim sonucu Siinni kesim tarafindan da yasatildigi gozlemlenmistir.
Ayn1 zamanda Caferiler arasinda yasatilan bu geleneklerin ge¢mise oranla degistigi ve

etkisinin azaldig1 tespit edilmistir.
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EKLER

EK: 1 FOTOGRAFLAR

Resim 2: Ali Asgar Besigi
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Resim 3: Kasim Otag1

Resim 4: Alem
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Resim 6: Zincir vuran deste gurubu
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Resim 7: Nuha okuyan biri ve sine vuran kisiler
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Resim 8: Igdir Meydani’nda Muharrem Ay etkinligi i¢in toplananlar
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Resim 10: Igdir Meydani’nda Asure ¢adir
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Resim 11: Asure giinii [gdir Asri Mezarligi’na giris
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