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OZET

SIA’DA IMAMET TEOLOJISININ TEMELLERI
Tugba TURKSEVEN

Diizce Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Keldm ve Itikadi islam
Mezhepleri Anabilim Dali
Tezli Yiiksek Lisans
Tez Danismani: Dog. Dr. Furat AKDEMIR

Temmuz 2024, 105 sayfa

Sia mezhebinin baz1 tarihsel olaylara, Kur’an ayetlerine ve hadislere dayanarak kendini
nasil konumlandirdig1 ve bu dayanaklarin mezhebin inang sistemini nasil etkiledigi ve bu
etkilerin Sia ile diger Islam mezhepleri arasinda ne gibi farkliliklar olusturdugu 6nemli
bir husustur. Sia mezhebinin inang sisteminin merkezinde yer alan Imamet doktrinine
odaklanacak olan bu ¢aligmada, Sia’nin imamet anlayisinin temellerini tarihsel olaylar,
Kur’an ayetleri ve hadisler baglaminda biitiinciil bir perspektifle incelemek hedefindedir.
Bilindigi iizere Imamet, Sia inancinin temel taslarindan biri olup, Sia'ya gére imamlar,
Hz. Muhammed'in soyundan gelen ve ilahi olarak belirlenmis rehberlerdir. Sia’ya gore
Hz. Ali, Kalem-Kirtas hadisesinde ve Gadir-i Hum’da Hz. Muhammed tarafindan agik
olarak ilk halife olarak tayin edilmis, ancak bunun ger¢eklesmesi miimkiin olamamustir.
Bu calismada, s6z konusu tarihsel durumun Sia'nin olusum siirecindeki ve inang sistemi
iizerindeki etkileri Imamet anlayis1 baglaminda ele almmustir.

Sia, Imamet anlayismi sekillendirirken bazi ayetleri dayanak olarak kullanmis ve
genellikle baglamindan kopartilarak Imamet anlayisim desteklemek icin kullanilan bu
ayetler ve yorumlariyla da Sia, diger Islam mezheplerinden farklilasmistir. Bu ¢alismada,
Sia'nin Kur’an tefsirinde benimsedigi yontemler ve bu yontemlerin mezhebin inang ve
pratiklerine etkileri de analiz edilmistir. Ayrica Sia, Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt'ini ve
ozellikle Hz. Ali'yi iistiin kilan hadisleri 6ne ¢ikarmis ve bu hadisleri Imamet doktrinini
desteklemek icin kullanmistir. Bu bakimdan Sia'nin hadislerden nasil bir mesruiyet
kaynag1 olusturdugu, bu hadislerin giivenilirligi ve Sia doktrininde nasil kullanildig1 da
caligmada tahlil edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Sia, Ehl-i Beyt, Imamet, Gadir-i Hum, Kirtas hadisesi.
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ABSTRACT

FUNDAMENTALS OF IMAMATE THEOLOGY IN SHIA

Tugba TURKSEVEN
Duzce University
Graduate School of Basic Islamic Sciences Kalam and Itikadi Islam Department
of Sects Master Thesis with Thesis
Thesis Advisor: Dog. Dr. Furat AKDEMIR

July 2024, 105 page

An important issue is how the Shia sect positions itself based on certain historical events,
Quranic verses and hadiths, how these bases affect the belief system of the sect and what
kind of differences these effects create between the Shia and other Islamic sects. This
study, which will focus on the doctrine of Imamate, which is at the center of the Shia
belief system, aims to examine the foundations of the Shia understanding of Imamate
with a holistic perspective in the context of historical events, Quranic verses and hadiths.
As it is known, Imamate is one of the cornerstones of the Shia belief, and according to
the Shia, imams are divinely appointed guides who are descendants of the Prophet
Muhammad. According to Shia, Hz. Ali was openly appointed as the first caliph by
Prophet Muhammad in the Kalem-Kirtas incident and in Ghadir-i Khumm, but this could
not happen. In this study, the effects of this historical situation on the formation process
of Shia and its belief system are discussed in the context of the understanding of Imamate.
While shaping the understanding of Imamate, Shia used some verses as a basis and these
verses and their interpretations, which were generally taken out of context and used to
support the understanding of Imamate, differentiated Shia from other Islamic sects. In
this study, the methods adopted by Shia in interpreting the Qur'an and the effects of these
methods on the beliefs and practices of the sect were also analyzed. In addition, the Shia
highlighted the hadiths that exalted the Ahl al-Bayt of the Prophet Muhammad and
especially Hz. Ali, and used these hadiths to support the doctrine of Imamate. In this
respect, how Shia created a source of legitimacy from hadiths, the reliability of these
hadiths and how they were used in Shia doctrine were also analyzed in the study.

Keywords: Shia, Ahl al-Bayt, Imamate, Ghadir Khumm, the Kirtas incident.
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1. GIRIS

Islam tarihi boyunca, mezheplerin tesekkiilii ve inkisafi, dini, siyasi ve igtimai
dinamiklerin bir araya gelmesiyle viicut bulmustur. Bu mezheplerden biri olan Sia,
bilhassa Imamet doktrini ve Hz. Ali’nin imameti konusundaki farkli goriisleriyle
miistesna bir yer isgal etmektedir. S$ia’nin imamet teolojisini temellendirdigi esaslar;
tarihi vak‘alar, Kur’an ayetleri ve hadisler tizerinden giiglii bir sekilde miidafaa edilmistir.
Bu ¢alisma, Sia mezhebinin bu esaslar lizerinden nasil bir itikadi sistem insa ettigini ve
bu sistemin IslAm Aalemindeki dier mezheplerle olan miinasebetini tetkik etmeyi

hedeflemektedir.

Sia‘nin zuhuru, Islam tarihinin erken dénemlerindeki siyasi ve igtimai ihtilaflara
dayanmaktadir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefatinin ardindan, hilafet mevzuunda ortaya
c¢ikan ihtilaflar, Miisliiman iimmetine derinlemesine tesir etmistir. Bu baglamda, Sia, Hz.
Ali ve onun neslinden gelen imamlarin ilahi olarak takdir edilmis liderler olduguna inanir
ve bu inang, Sia‘nin temel doktrinlerinden biri olan Imamet’in merkezinde yer alir.
Gadir-i Hum vak‘asi, Kalem-Kirtas hadisesi gibi miihim tarihi vak‘alar, Sia‘nin bu

inancini destekleyen ana unsurlardan biridir.

Kur’an ayetlerinin Sia tarafindan tefsir usulii de mezhebin kendini temellendirdigi mithim
esaslardan biridir. Sia, belirli ayetleri kendi itikadi sistemini destekleyecek sekilde te’vil
ederken, bu tefsirler, diger Islim mezheplerinin tefsirlerinden kayda deger olgiide
farklilik arz etmektedir. Bu farkliliklar, Sia‘nin inan¢ ve tatbikatlarina derinlemesine

niifuz etmektedir.

Konuyla ilgili hadisler ise Sia‘nin mesruiyet kaynaklarindan bir digeridir. Sia, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Ehl-i Beyt’ini ve bilhassa Hz. Ali’yi istiin kilan hadisleri
yiicelterek, Imamet doktrinini tahkim etmistir. Sii hadis literatiirii, hadislerin derlenmesi
ve tefsir edilmesi siire¢lerinde miithim bir rol oynamis ve mezhebin doktrinlerinin

tesekkiiliinde miiessir olmustur.



Bu tez, Sia‘nin imamet teolojisini temellendirdigi esaslar1 biitiinciil bir perspektifle ele
alarak, mezhebin itikadl sistemini ve doktrinlerini derinlemesine anlamay1
hedeflemektedir. Sia‘nin Kur’an ayetleri, hadisler ve tarihi vak‘alar iizerinden nasil
konumlandigin1 ve bu esaslarin mezhebin kimlik insasindaki roliinii tafsilath bir sekilde
incelemek, islam mezhepleri arasindaki farkliliklarin menseini anlamak agisindan biiyiik

ehemmiyet arz etmektedir.

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu tez, Sia’nin imamet teolojisini temellendirdigi dayanaklar1 tarihsel olaylar, Kur’an
ayetleri ve hadisler temelinde incelemektedir. Sia mezhebi, Islam tarihinin 6nemli ve
etkili bir bileseni olup, bu mezhebin inang sistemi ve doktrinleri, kendini temellendirdigi
cesitli dayanaklar {izerinden sekillenmistir. Aragtirma kapsaminda, Siamin tarihsel
gelisim siireci, mezhebin ana dayanaklar1 ve bu dayanaklarin mezhebin inang sistemine
etkileri detayli olarak ele alacaktir. Ozellikle, Sia mezhebinin merkezinde yer alan
Imamet doktrini, bu calismanin ana odak noktalarindan biridir. Sia‘nin, Imamet doktrinini
temellendirmek i¢in hangi tarihsel olaylari, Kuran ayetlerini ve hadisleri dayanak olarak
kullandig1 ve bu dayanaklarin mezhebin kimlik insasinda nasil bir rol oynadigi

incelenecektir.

Arastirma, Sia’nin ortaya ¢ikisi ve gelisim siirecinde belirli olaylarin ve metinlerin nasil
yorumlandigini ve kullanildigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu baglamda, Sianin
tarihsel ve teolojik dayanaklarinin incelenmesi, mezhebin dini ve sosyo-politik yapisinin
daha 1iyi anlasilmasini saglayacaktir. Arastirma, Sia’nin imamet teolojisini
temellendirdigi baglica tarihsel olaylar, Kur’an ayetleri ve hadisler {izerinde durarak, bu
unsurlarin mezhebin doktrinlerine nasil entegre edildigini ve mezhebin kimlik insasinda

nasil bir rol oynadigini detayl bir sekilde ele almay1 amaglamaktadir.
Bu caligmada su sorulara cevap aranacaktir:

1. Sia‘nin imamet teolojisini temellendirdigi baslica tarihsel olaylar nelerdir ve bu
olaylar mezhebin inang sistemine nasil etki etmistir.
2. Sia mezhebinin Imamet doktrinini desteklemek igin kullandig1 Kur’an ayetleri ve

bu ayetlerin yorumlar1 nelerdir?



Sia’nin hadis literatiirli nasil bir yapidadir ve bu hadisler mezhebin doktrinlerine
nasil entegre edilmistir?

Imamet doktrini, Sia mezhebinin dini ve siyasi yapisinda nasil bir rol
oynamaktadir?

Siilik ve Siinnilik arasindaki temel inang farklar1 nelerdir ve bu farklar tarihsel ve

teolojik olarak nasil sekillenmistir?

Bu sorularin cevaplanmasi, Sia mezhebinin inan¢ sistemini ve doktrinlerini daha

derinlemesine anlamamiza yardimci olacak ve Islam mezhepleri arasindaki farkliliklarin

kokenlerini anlamak agisindan 6nemli katkilar saglayacaktir.

1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmanin amaci, Sia'nin tarihsel olaylar, Kuran ayetleri ve hadisler temelinde kendini

nasil konumlandirdigin1 anlamaktir. Bu kapsamda su hedefler belirlenmistir:

1.

Tarihsel Olaylarin Analizi: Sia'nin imamet teolojisini temellendirdigi énemli
tarihsel olaylar1 belirlemek ve bu olaylarin mezhebin kimlik insasindaki roliinii
analiz etmek. Ozellikle Gadir-i Hum olay1 ve Kalem-Kirtas hadisesi gibi olaylarin
Sia'nin inang sistemine olan etkileri incelenecektir. Bu olaylarin Sia mezhebinin
olusumundaki merkezi rolii, tarihsel belgeler ve literatliir iizerinden

degerlendirilecektir.

Kur’an Ayetlerinin Yorumu: Sia'nin kendine dayanak olarak kullandigi Kuran
ayetlerini tespit etmek, bu ayetlerin Sia yorumu ve diger islam mezheplerinden
farkliliklarin1 incelemek. Sia'min Kuran ayetlerini nasil yorumladigi, bu
yorumlarin mezhebin doktrinlerine nasil entegre edildigi ve bu yorumlarin diger
Islam mezheplerinin yorumlarindan nasil ayrildigi ele alinacaktir. Ayetlerin
baglamindan koparilarak nasil farkli yorumlandigi ve bu yorumlarin mezhebin

inang sistemine nasil katkida bulundugu detaylandirilacaktir.

Hadislerin Degerlendirilmesi: Sia'nin hadislerden kendine nasil mesruiyet
kaynagi olusturdugunu, bu hadislerin giivenilirligini ve Sia doktrininde nasil
kullanildigin1 analiz etmek. Sia'nin hadis literatiirli, hadislerin derlenmesi ve

yorumlanmast siirecleri, bu hadislerin mezhebin doktrinlerine olan etkileri detayl



bir sekilde degerlendirilecektir. Hadislerin Sia inancindaki merkezi rolii ve bu

hadislerin diger Islam mezheplerince nasil degerlendirildigi incelenecektir.

Imamet Doktrininin Incelenmesi: imamet doktrininin tarihsel ve dini baglamini
ortaya koymak, bu doktrinin Sia mezhebindeki merkezi roliinii ve diger Islam
mezheplerinden farkliliklarii incelemek. imamet doktrininin nasil sekillendigi,
hangi tarihsel ve dini dayanaklar iizerine kuruldugu ve Sia mezhebinin kimlik
insasindaki rolii derinlemesine ele alinacaktir. Imamet doktrininin tarihsel
kokenleri ve bu doktrinin Sia mezhebinin teolojik yapisindaki yeri analiz

edilecektir.

Biitiinciil Bir Perspektif Sunmak: Sianin imamet teolojisini temellendirdigi
dayanaklar1 biitlinciil bir perspektifle inceleyerek, mezhebin inang sistemini ve
doktrinlerini daha derinlemesine anlamak. Bu kapsamda, Sia'nin tarihsel, dini ve
sosyal baglamda nasil bir inang sistemi olusturdugunu ve bu sistemin Islam
diinyasindaki diger mezheplerle olan iliskisini kapsamli bir sekilde ortaya koymak
amaglanmaktadir. Sia'nin inan¢ sisteminin olusum siiregleri ve bu siireclerin

mezhebin kimlik ingasindaki etkileri detayli olarak degerlendirilecektir.

1.3. ARASTIRMANIN ONEMI

Bu aragtirma, Sia mezhebinin kendini temellendirdigi dayanaklar1 biitlinciil bir

perspektifle ele almasi acisindan Onemlidir. Sia mezhebinin tarihsel olaylar, Kuran

ayetleri ve hadisler iizerinden kendini nasil konumlandirdigi ve bu dayanaklarin

mezhebin inang sistemine etkileri, islam mezhepleri arasindaki farkliliklar1 ve bu

farkliliklarin kokenlerini anlamak agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu calisma, su

acilardan 6nem arz etmektedir:

1.

Literatiire Katki: Sia mezhebi iizerine yapilan ¢aligmalar genellikle belirli
konulara odaklanmisg olup, bu ¢alisma, mezhebin dayandigi tiim ana unsurlari bir
araya getirerek literatlire 6nemli bir katki saglamaktadir. Sia‘nin tarihsel olaylar,
Kur’an ayetleri ve hadisler {izerinden kendini nasil temellendirdigi, mezhebin
inang sisteminin anlasilmasi agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Literatiire katk1

saglayarak, aragtirmacilara ve 6grencilere genis bir perspektif sunulacaktir.



2. Mezhepler Arasi Diyalog: Sia‘ ve diger Islam Mezhepleri arasindaki
farkliliklarin anlagilmasi, mezhepler arast diyalog ve anlayisin gelistirilmesine
katkida bulunabilir. Sia‘nin inang sisteminin temel dayanaklarinin anlasilmast,
diger Islam Mezhepleri ile olan iliskilerde daha saglikli ve yapict bir diyalog
ortamin olugmasina yardimci olabilir. Bu ¢alisma, mezhepler arasi iligkilerin ve
anlayisin giiclendirilmesine yonelik 6nemli bilgiler saglayacaktir.

3. Tarihsel Bilincin Gelistirilmesi: Islam tarihinin 6nemli olaylar1 ve bu olaylarin
mezhepler iizerindeki etkileri hakkinda daha derinlemesine bir anlayis sunarak
tarihsel bilincin gelismesine katkida bulunur. Sia mezhebinin tarihsel gelisimi ve
bu gelisim siirecinde yasanan énemli olaylar, Islam tarihinin genel yapisinin
anlagilmasi agisindan biiylik onem tagimaktadir. Bu ¢alisma, tarihsel bilincin
gelismesine ve Islam tarihine dair daha genis bir perspektif sunulmasina katkida
bulunacaktir.

4. Dini Biling ve Egitim: Sia‘ mezhebi ve inang sisteminin daha iyi anlagilmasi, dini
biling ve egitim acisindan 6nemli bir kaynak saglayacaktir. Sia‘ mezhebinin
doktrinleri ve bu doktrinlerin temel dayanaklar1 hakkinda saglanacak bilgi, dini
egitim kurumlarinda ve dini biling olusturma siire¢lerinde kullanilabilir. Egitim
materyallerinin ve miifredatin gelistirilmesine yonelik dnemli bilgiler sunarak,

dini egitimde derinlik ve zenginlik kazandiracaktir.

1.4. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Calismamiz, Sia‘nin en temel inan¢ konularindan biri olan Imamet teolojisini
temellendirdigi ilkeleri konu almaktadir. Tarihsel siirecte Sia‘nin ortaya ¢ikisi, gelisim
seyri ve kendisini temellendirdigi teolojik ilkeler aragtirmamizin temel kapsami

icerisindedir. Arastirmanin kapsami ve sinirlamalar1 su sekilde belirlenmistir:

1. Kapsam:
e Tarihsel Olaylar: Sia‘nin imamet teolojisini temellendirdigi baslica
tarihsel olaylar, 6zellikle Gadir-i Hum olay1 ve kalem-kirtas gibi olaylar
ele alinacaktir. Bu olaylarin Sia‘nin inang sistemine olan etkileri ve

mezhebin kimlik insasindaki rolii detayli bir sekilde incelenecektir.



Tarihsel olaylarin kronolojik olarak ele alinmas1 ve bu olaylarin mezhebin
gelisimindeki kritik rolii degerlendirilecektir.

e Kur’an Ayetleri: Sia‘nin kendine dayanak olarak kullandigi Kur’an
ayetleri, bu ayetlerin Sia yorumu ve diger Islam mezheplerinden
farkliliklar1  incelenecektir. Sia’nin  Kur’an tefsirinde benimsedigi
yontemler ve bu yontemlerin mezhebin inang ve pratiklerine etkileri analiz
edilecektir. Ayrica, Sia‘nin imamet doktrinini temellendirmek ig¢in
kullandig1 Kur’an ayetleri ve bu ayetlerin yorumlanma bi¢imleri detayli
bir sekilde ele alinacaktir.

e Hadisler: Sia‘nin hadislerden nasil bir mesruiyet kaynagi olusturdugu, bu
hadislerin ~ giivenilirligi ~ ve  mezhebin  doktrinlerine  etkisi
degerlendirilecektir. Sia‘nin hadis literatiirli, hadislerin derlenmesi ve
yorumlanmasi siire¢leri, bu hadislerin mezhebin doktrinlerine olan etkileri
detayli bir sekilde degerlendirilecektir.

2. Smirlamalar:

e Kaynaklarin Smirhhgi: Arastirmada kullanilan kaynaklarin sinirliligs,
baz1 konularin yeterince detaylandirilamamasina neden olabilir. Ancak bu
durum, mevcut literatiiriin kapsamli bir analizi ile asilmaya ¢aligilacaktir.
Klasik ve ¢agdas kaynaklarin birlikte kullanilmasi, kaynak sirliligini
asmak i¢in dnemli bir strateji olarak benimsenmistir.

e Tarihsel ve Dini Yorumlarin Cesitliligi: Sia‘ mezhebi icerisindeki farkli
yorumlar ve mezhepler arasi farkliliklar, aragtirmanin belirli sinirlar i¢inde
kalmasina yol agabilir. Bu nedenle, calismada genel kabul gormiis
goriislere odaklanilacaktir. Farkli yorumlarin ve yaklasimlarin ele
alinmasi, mezhebin genel yapisinin daha iyi anlagilmasma katkida

bulunacaktir.

1.5. ARASTIRMANIN METODU

Bu c¢alismada, nitel arastirma yontemleri kullanilarak Sia‘nin imamet teolojisini

temellendirdigi dayanaklar incelenmistir. Arastirma yontemi olarak dokiiman analizi



tercih edilmistir. Bu kapsamda, klasik ve ¢cagdas kaynaklar detayli bir sekilde incelenmis

ve analiz edilmistir. Arastirma metodu su adimlar1 igermektedir:

1.

Literatiir Taramasi: Sia® mezhebi lizerine yazilmis klasik ve cagdas eserler
taranmis, bu eserlerde yer alan bilgiler derlenmistir. Bu eserler arasinda, Islam
tarihi, mezhepler tarihi, Kur’an tefsirleri ve hadis kiilliyatlar1 gibi kaynaklar
bulunmaktadir. Literatiir taramasi, arastirmanin temel dayanaklarinin
belirlenmesi ve analiz edilmesi agisindan kritik bir 6neme sahiptir.

Icerik Analizi: Toplanan veriler, igerik analizi yontemi kullamlarak incelenmis
ve tematik kategorilere ayrilmistir. Bu kategoriler, tarihsel olaylar, Kur’an ayetleri
ve hadisler olarak belirlenmistir. Icerik analizi, verilerin sistematik bir sekilde
incelenmesini ve kategorilere ayrilmasini saglayarak, arastirmanin hedeflerine
ulagilmasini kolaylastirir.

Elestirel Analiz: Sia‘ mezhebinin kendini temellendirdigi dayanaklar, elestirel
bir bakis acgistyla incelenmis ve bu dayanaklarin mezhebin doktrinlerine etkisi
analiz edilmistir. Bu siiregte, tarihsel ve dini metinler arsindaki tutarlilik ve
celiskiler degerlendirilmistir. Elestirel analiz, verilerin daha derinlemesine
incelenmesini ve mezhebin inang sisteminin anlagilmasini saglar.
Karsilastirmah Analiz: Sia® mezhebinin dayanaklari, diger mezheplerin
dayanaklar ile karsilastirilarak benzerlikler ve farkliliklar ortaya konmustur. Bu
analiz, mezhepler aras1 farkliliklarin ve ortak noktalarin anlasilmasina katkida
bulunmugtur. Karsilastirmali analiz, mezhepler arasindaki iliskilerin ve

farkliliklarin daha iyi anlagilmasini saglar.

1.6. ARASTIRMAYLA ILGILI LITERATUR

Tarihsel siirecte, Islam diisiincesinde ve toplumunda ortaya cikan bashca Sii

firkalar1, Zeydiyye, Imamiyye (Isndaseriyye, Caferiyye, Kat'iyye, Rafiza) ve Ismailiyye

(Seb'iyye, Batiniyye, Ta'limiyye, Melahide, Kardmita)’ dir. Bu ana firkalar disinda Sia

icinde dogup, asir1 fikirleri ile Sia'dan ayrilan Nusayrilik ve Diirzilik disinda Sia i¢inde



bazi asir1 firkalarda ortaya ¢ikmustir.! Bunlar gdliyye veya guldt ifade edilmis ve bu
Sia’min Tegekkiil Siireci baghgi altinda degerlendirilmistir.

Emevi ve Abbasi yonetimlerinin Hz. Ali ve evlatlarina yonelik tutumlari ve siyasi
baskilar1 tepkisel olarak karsilik bulmus, Hz. Ali ve nesline taraftarlik, kisa siirede bir
mezhep haline gelmis ve ¢esitli gruplara boliinmiis, farkli cografyalara yayilmistir. Bu
stire¢, hem firka mensuplar1 tarafindan kaleme alinan eserlerde hem de Miisliiman
miiellifler ve sarkiyatcilar tarafindan yapilan ¢calismalarda ele alinmis ve genis bir literatiir
olusmustur. Arastirmanin literatiir kisminda, farkli kaynaklardan yararlanilmistir.

Ya‘kibi'nin “Tarih i, Taberi'nin “Tarthu’'l-iimem ve’l-miilik™ i, Mes“Gdi'nin “Miiriicti z-
zeheb1, Sehristanimin “el-Milel ve'n-Nihal”i, Abdulkahir el-Begdad'i'nin “el-Fark
beyne'l-Firak’1, Ibn Hazm'in “el-Fasl1, Es'ari'nin “Makdlatii'l-Islamiyyin™i, Ibn Kesir'in
“el-Biddye ve'n-Nihdye’si, Razinin “Itikddatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”,
Malati'nin “et-Tenbih ve'r-red ala ehli'l-ehva ve'l-bida™1 gibi eserler, Siiligin ortaya
cikisiyla ilgili 6nemli bilgiler icermektedir. Kerbeld Vak‘asmin ardindan Tevvabin
hareketi ve Muhtar es-Sekafi'nin faaliyetleri, Sia’nin daha sonra ileri siirecegi bazi
iddialar1 ileri siiren Keysaniyye-Muhtariyye Sia'nin olusumuna zemin hazirlamislardir.
Bu olaylar, Ibn Sa’d'in “et-Tabakatii’l-Kiibrd’s1 ve Belaziiri'nin “Ensdbii’l-Esrdf’1 gibi
eserlerde genis bir sekilde konu edilmistir. ibn Kesir'in “el-Biddye ve 'n-Nihdye”si ise

Taberi Tarihi'nin kisa bir 6zeti sonraki gelismelere 151k tutan bir bagvuru kaynagidir.

Mezhepler tarihi ve makalat tiirii eserler, Sia'nin farkli kollarina ve belirli doktrinlerine
odaklanmigtir. Bu tiiriin en 6nemli teliflerinden biri olan Ebii'l-Hasan el-Es'ari'nin
"Makalatii'l-Islamiyyin" eserinde, Sia mezhebi ii¢ gruba ayrilmistir: Géaliyye, Rifiza ve
Zeydiyye. Her bir grup ve tali kollar1 ayrintili bir sekilde nakledilmis ve temel goriisleri
tarafsiz bir sekilde sunulmustur. Ote yandan, Ebii'l-Hiiseyin el-Malati'nin eserinde Sia
dalalet ehli olarak vasiflandirilmis ve ImAmiyye'nin birtakim asir1  goriisleri
reddedilmistir. Abdiilkahir el-Bagdadi ise Galiyye disindaki Sia gruplarini Zeydiyye,
Keysaniyye ve Imdmiyye seklinde degerlendirmistir. Sia'min  Temel mezhebi
Imamiyye'nin kabul etmedigi Galiyye'ye 6zel baz fikirleri [bn Hazm eserinde aktarmustir.

Sehristani'nin el-Milel ve’n-Nihal'inde firkalarin ortaya ¢ikist ve gelisimi ile ilgili

! Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, gev. Muharrem Tan, Yeni Akademi Yayinlari, Istanbul,
2006, 132.



toplumsal arka plan goz ard1 edilmezken, dogru bir siniflandirma yapilmis ve goriisleri
bir sekilde aktarilmistir. Hasan b. Miisa en-Nevbahti'nin "Furaku ’s-Si‘a"” ve Ebla Halef
Sa'd b. Abdullah el-Kummi'nin "el-Makaldt ve’l-firak™ gibi eserler, Sii gruplarin tarihine
ve goriislerine 6nemli bir bakis sunmaktadir. Bu eserlerde, ilk imam Hz. Ali’den
baglayarak on birinci imam Hasan el-Askeri'nin 6liimiine kadarki siiregte ortaya ¢ikan Sii
firkalarina ait 6nemli bilgiler vermistir. Sia'ya ait esas kaynaklar, firka iiyelerinin yazmis
oldugu kitaplardan meydana gelir. Ancak, tarih kaynaklarinda ve makalat eserlerinde

cagimiza ulagamayan gruplarla alakali bilgiler bulunmaktadir.

Zeydiyye, cagimiza kadar ulasan gruplardan biri olup, kapsamli literatiire sahiptir. Bu
literatiiriin bliylik cogunlugu yazma halindedir ve imamlar tarafindan kaleme alinmigtir.
Ornegin, Yemen’le ilgili bir calismada Abdullah el-Habesi, Zeydi literatiiriine genis bir
yer ayirmistir. Ahmed el-Hiiseyni ise Yemen, Taberistan ve Deylem bdlgelerini i¢ine alan
bir calismada, Zeydi eserlerini ele almistir. Abdiisselam b. Abbas el-Veciz de es donemde
kitap yazan Zeydi alimlerini bildirmistir. 1930-1950 yillarinda bu el yazmasi eserler,

detayl1 olarak incelenmeye baslanmis ve sonrasinda nesir faaliyeti hiz kazanmistir.

Gizlilik 6zelligine karsin Ismailiyye ise zengin ve kapsamli literatiire sahiptir. Firkanin
yazarlari, ekseriyeti Arapga dili ve Farsca dili olmak {izere batini te’vil temelli bir¢ok eser
kaleme almistir. Bu eserler, genellikle felsefl, edebi ve fikrl mevzulara odaklanmigtir. Alti
yiiz doksan bir eser W. Ivanow'un g¢aligmalarinda tanitilmig, daha sonra firkanin
Miista’liyye ve Nizariyye dair dokuz yiiz yirmi dokuz kitabi aktarilmistir. Ismaili
literatiiriine dair kapsamli bir tanitimi ise Ismail K. PlinAvala yapmustir. Ismailiyye'ye dair
el yazmasi kitaplar, 20. asrin ikinci yarisindan sonra basilmaya baslanmistir. Ferhad
Defteri'nin kaleme aldig1 eserde, yetmis civarinda yazardan bahsedilmis ve bu eserlerin
nesirleri ve terciimeleri hakkinda bilgiler verilmistir. Ornegin, Eba Ya‘klb es-
Sicistani'nin Kesfii'l-mahcib'v ile Hamidiiddin el-Kirmani'nin Kitdabii r-Riydz'ina
deginilebilir.

Tefsir, hadis, fikih, kelaim gibi dini disiplinlerde ve baska disiplinlerde imamiyye
bilginlerinin yaptiklar1 arastirmalarin bir indeksi bulunmaktadir. Ornegin, Muhsin el-
Emin'in "4 ‘ydnii’s-Si‘a" adli eserinde, mezhebin o6nde gelen isimlerinin yasami ve

arastirmalarina ait yaklagik on {i¢ bin telifi siralamistir. Bu telifler, genellikle tarih, fikih,



kelam, tasavvuf ve diger Islami ilimlerle ilgili olup, firkanin bilimsel katkilarini ortaya

koymaktadir.

Aga Biiziirg-i Tahrani ise firka alimlerine ait elli ii¢ bin bes yiiz on ¢alismay1 "ez-Zeri‘a
ild tesanifi’s-Si‘a" adl1 25 ciltlik eserinde alfabetik bir sistemle anlatmistir. Bu ¢caligmalar
icinde tefsirler, hadis derlemeleri, fikih kitaplari, kelam eserleri, tarih metinleri, siirler ve

diger ilmi eserler yer almaktadir.

Diirzi ana metinler ise ylizyillarca sakli kalmasimin ardindan 19. asrin ilk yarisinda ilim
ahvalinin tasarrufuna ge¢mistir. Bu metinler, Diirziligin ileri gelenlerine nisbet edilen ve
genellikle "Resa’ilii’l-hikme" veya "el-Hikmetii’i-gerife" adiyla anilan yliz on bir
risdleden olusmaktadir. Bu risaleler, Diirzilik doktrinini detayli bir sekilde agiklamakta

ve firkanin diisiinsel temellerini olusturmaktadir.

Nusayriligin ana kaynaklar1 ise 19. asrin ikinci ¢eyreginden sonra bilim ¢evrelerince
taninmaya baglamistir. Abdurrahman Bedevi, elli civarinda Nusayri yazarlarin yiiz otuz
civari eserini tanitmistir. Bu eserler arasinda, Nusayriligin tarihi, doktrini, ibadetleri ve

diger ilgili konular1 ele alan metinler bulunmaktadir.

Muhammed Ahmedel-Hatib ise baslangicta “Kitabii’l-Mecmu‘” yer almak lizere bu
eserlerden ayrintili pasajlara deginilmistir. Bu eserler, Nusayriligin diisiinsel ve tarihsel

gelisimini anlamak i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Sia kaynaklarinda, muhaliflerin yazmis oldugu reddiyeler mithim konuma sahiptir. Siinni
ve Mu‘tezili alimler ikinci asrin sonrasinda, Siiligin inangsal ve politik konularindaki
ideolojilerine dair eserler kaleme almistir. Bu donemde, 6zellikle 2.-4. asirlar boyunca
reddiyelerin yogunlukla goriildiigii bilinmektedir. Bu reddiyeler iginde Ibn Malik
Hammadi’nin “Kesfii esrdri’l-Batiniyye ve ahbari’l-Karamita” eseri, Muhammed ed-
Deylemi’nin “Beydnii mezhebi’l-Batiniyye ’s1 ve Gazzali'nin “Fedd ihu’l-Batiniyye”
isimli eseri 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica, imamiyye’ye dair bilinen reddiyeler iginde Ibn
Teymiyye’'nin “Minhdcii’s-siinne”si, ibn Hacer el-Heytemi’nin “es-Sava ‘iku’l-muhrika
‘ala ehli’r-rafz ve’d-daldl ve’z-zendeka”s1 ve Abdiilaziz ed-Dihlevi’nin “Tuhfe-i

Isna ‘aseriyye”s1 sayilabilir.

Sia’nin devlet yonetimine dair mevzulara inangsal boyut kazandirmaya caligmasi,

bilhassa Isndaseriyye’nin imameti nassla tayin etmesi ayrica imamlarin giinahsiz

10



olduguna dair hiikiim vermesi, halifelerin ilk ti¢iinii kabul etmeyip sahabeleri kotiilemesi
nedenlerinden dolayi, Ehl-i stinnet alimleri kelam eserlerinin son boliimlerinde Sia’nin
ideolojisini zikredip enine konuyu tartismislardir. Mesela, Matiiridiyye kelamcilarindan
Nesefi ve Es’ari kelamcilarindan Teftazani, eserlerinde zikredilen konulara ciddi anlamda

yer verip bu tezlerini cevaplandirmislardir.

Cagimizda, Sia'nin zuhur edisi ve tarihsel ilerleyisi, miithim Sii sahsiyetleri, ana firkalari,
usiilii’d-din ve fiiru-i din ile ilgili konular, S$ia'nin Ehl-i Siinnet'ten ayrildigi noktalar
ozellikle “imamet” olmak iizere gibi hususlar hem S$ii miiellifler hem de Siinni alimler

ve oryantalistler araciligtyla genis bir sekilde ele alinmistir.

Sii miielliflerden Nebile Abdiilmiin’im Davud'un "Nes'etii’s-Si ‘ati’l-Imamiyye",
Abdullah Feyyaz'in "Tdrihu’I-Imdamiyye ve esldfihim mine’s-Si‘a", Muhammed Hiiseyin
Zeyn'in "eg-Si ‘a fi 't-tarih", Muhammed Hiiseyin Muzaffer'in "Tdarihu ’s-Si ‘a" gibi eserler,
bu konularda 6nemli kaynaklardir. ideoloji ile alakali olarak ise Muhammed Hiiseyin b.
Ali  KasifiilgitA’nin = "Asli’s-Si‘a ve usiliihd", Ibrahim Misevi ez-Zencani’nin
"Aka’idii’'lI-Imamiyyeti’l-Isna aseriyye" ve Hasim Ma’ruf el-Haseni’nin "Usiilii't-

m

teseyyu " adl1 calismalar1 da 6nemlidir.

Sia’nin Ehl-i Siinnet’ten farklilastigi miihim mevzulara dair ise Nasir Mekarim es-
Sirazi’nin "Ma ‘rifetii’l-imame", Abdiilhiiseyin Ahmed Emini’nin "el-Gadir fi’l-Kitdb
ve ’s-Siinne ve’l-edeb", Seyyid Abdullah el-Bahrani’nin "Bahs havle’l-beda™, Zeyniiddin

el-Ahsai’nin "Kitabii 'r-Rec ‘a" benzeri eserleri Onemlidir.

Sia adiyla anilmakla birlikte daha ¢ok Isndaseriyye’ye agirlik veren Fars¢a "Da ‘iretii’l-
ma ‘arif-i  Teseyyu™, Hasan Emin tarafindan nesredilen "Dd ' iretii’l-ma ‘arifi’l-
Islamiyyeti’s-Si ‘iyye", Muhammed Hiiseyin el-Hairi’nin kaleme aldig1r "Dad ’iretii’l-
ma ‘arifi’s-St ‘iyyeti’l- ‘dmme" gibi ansiklopedilere de isaret etmek gerekir.

Siinni evreninde hem Sii firkalar hem de Sia ismiyle Isndaseriyye perspektifli arastirmalar
oldukca genis bir yelpazeye sahiptir.

Ahmed Muhammed Ahmed Celi’nin "Dirdse ‘ani’l-firak fi tarihi’l-miislimin el-Havaric
ve’s-Si‘a", Muhammed Rasid el-Ukayli’nin "es-S7‘a nes ‘etiihd ve tetavviiriiha", Ahmed
Kemal Seat’n "es-Si ‘atii’I-Imdmiyye felsefe ve tarih" isimli ¢aligmalar1 bu alanda dikkat

ceken orneklerdir. Muhammed el-Bendari’nin $ia ile Fars medeniyeti i¢cindeki iliskiler
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izerine ¢alistig1 "et-Teseyyu ' ve Nasir b. Abdullah el-Kafari’nin "Usilii mezhebi’s-St‘a"

gibi eserler de dnemlidir.

Ayrica, Muhammed Ibrahim el-Feyy(imi’nin "es-Si ‘atii’I- ‘Arabiyye ve’z-Zeydiyye" ile
"es-Si‘atii’s-su Ubiyye ve’l-Isnd ‘aseriyye" ve Kamil Mustafa es-Seybi’nin "es-Sila

m

beyne’t-tasavvuf ve t-teseyyu "' adli eserleri 6ne ¢ikmaktadir.

[rfan Abdiilhamid, itikadi goriislere odaklandigi eserinde Siiligin ortaya cikist ve
Isndaseriyye, Zeydiyye ve Ismailiyye’nin tarihini ve doktrinlerini 6zet bir sekilde
degerlendirip bunlar hakkinda 6nemli analizler sunmustur. Abdurrahman Bedevi ise
"Mezdhibii 'I-Islamiyyin" adli eserinin 2. cildinde Ismdiliyye, Kardmita, Nusayrilik ve

Diirzilige ayrilmig boliimlerde 6nemli bilgileri vermektedir.

Bati diinyasi, Sia hakkindaki bilgilerini Fatimiler donemi Hacgli seferleri sirasinda ilk defa
edinmistir. Ancak, daha kapsamli bilgilere, Safevi devleti zamaninda ulasilabilmistir. On
yedinci asirda, Sii cografyasini kesfe ¢ikan gezginlerin almis oldugu notlarla bu bilgiler
daha kapsamli sekilde ele alinmistir. On dokuzuncu yiizyilda, Joseph Arthur, James
Morier, Alfred von Kramer benzeri 6nemli akademisyenlerin kitaplarinda Siilik daha
belirgin bir sekilde islenmistir. Oryantalizmin ilerlemesiyle beraber, Siilik baslangicta
Islami eserlerde yalnizca bir boliim halinde ele alinmis, sonralari individiiel calismalar
gerceklestirilmistir. 1979 tarihinde yasanilan iran Isldm Devrimi'nin az &ncesinden
baslayarak, kitaplar, makaleler ve tezlerden meydana gelen intensif bir yayincilik faaliyeti
uygulanmistir. Baslangicta, Sii firkalara odaklanilirken, daha sonraki donemlerde
Isndaseriyye ve ozellikle Iran, Irak ve Liibnan gibi bolgeler iizerinde daha fazla

calisilmistir.

Bati'daki miihim ¢alismalardan biri olarak, Isndaseriyye’den bahseden ilk miistakil
eserlerden biri olma niteligini tasiyan Dwight M. Donaldson’in "7he Shi’ite Religion",
Henri Laoust’un "Les schismes dans I’Islam", John Norman Hollister’in "The Shi’a of
India", Moojan Momen’in "An Introduction to Shi’i Islam", Yitzhak Nakash’in "The
Shi’is of Irag" ve W. M. Watt’in "Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri" isimli eseri
bulunmaktadir. Bunlarin disinda, Niki R. Keddie ve Seyyid Hossein Nasr'in diizenledigi
"Shi’ism Doctrines, Thought and Spirituality", Wilfred Madelung’un "Religious Schools
and Sects in Medieval Islam" ve Etan Kohlberg’in "Belief and Law in Imami Shi’ism"

gibi calismalar da kayda degerdir.
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Tiirkiye'de de Sia lizerine onemli ¢alismalar yapilmistir. Hiiseyin Atay, "Ehl-i Stinnet ve
Sia"” adli 6nemli ¢alismasinda Sia'nin ortaya c¢ikisi, tarihsel gelisim seyri, firkalar ve
goriislerine genis yer vermistir. Atay, eserinde Ehl-i Siinnet ve imamiyye Sia'sinin ibadet
esaslarin1 karsilastirmis, Ehl-i Siinnet'in tarihsel roliine dikkat ¢ekmistir. (Ankara Uni.
[lahiyat Fakiiltesi Yay., 1983, no: 159) Ahmet Akbulut, "Sahdbe Dénemi Iktidar
Kavgasi" adl kitap, "Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Plam” alt adiyla tarafindan
yazilmistir. Eser, Akbulut’ un 1988 yilinda "Sahabe Donemi Siyasi Hadiselerinin Kelami
Problemlere Etkileri” adiyla doktora tezi olarak savundugu ¢alismasidir. "Alevi Siinni
Ayrismasimin Arka Plani” alt adlandirmasinda; Akbulut, Alevi teriminden kastin Sia
oldugunu belirtirken, Hz. Muhammed'in 6liimii ve sonrasi yasanan siyasi, sosyal
olaylarin Sia'nin olusumuna etkisi iizerinde durmustur. Hasan Onat'in "Emeviler Devri
basilmistir. Onat Sia hakkinda ¢ok sayida ¢alisma gerceklestirmistir. "Yirminci Asirda
Siilik ve Iran Islam Devrimi" adli kitab1 yaninda Ihsan ilahi Zahir'in, "Sia 'min Kuran,
Imamet ve Takiyye Anlayisit”, adl1 eserinin Sabri Hizmetli ile birlikte ¢evirisini yapmustir.
(Ankara: Afsaroglu Matbaasi, 1984), Onat, Sia'min temel eserlerinden olan,
Kummi/Nevbahti'nin, Sii Firkalar, Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, Firaku’s-Sia, adl1 eseri
Sabri Hizmetli, S6nmez Kutlu, Ramazan Simsek ile birlikte g¢evirisini yapmustir.
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlar;, 20049. Onat, Nasiriiddin et-TGsi'nin, "[mdmet
Risdlesi”nin cevirisini yapmstir. (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35
(1996), 179-191). Onat bunlarin disinda Sia ile ilgili kitap boliimleri ve makaleler kaleme
almistir. Sia ile ilgili Caferi (imamiyye) Sia’sina mensup olan Abdiilbaki Go6lpinarli, Sii
alimlerden terciimeler yapmus ve "Tarih boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik" adli
kitabiyla bu konuya genis bir bakis sunmustur. Bekir Topaloglu, "Keldm [Imi: Giris" adl
eserinde Siamin ideolojisiyle, ana dallari, fikriyati, yayilmasi ve cografyasi hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Ethem Ruhi Figlah, "Cagimizda Itikddi Islam
Mezhepleri" adl1 kitabinda Sia'nin ana dallariyla alakali genis bilgiler vermistir. Mazlum
Uyar, "Imdamiyye Siasi" adli eseriyle bu sahada el kitab1 6zelligi kazanmustir ve "Imdmiyye
Siasi'nda Diigiince Ekolleri: Ahbarilik" adli galismasi vardir. 1993 yilinda Istanbul
Tiirkiye'de gerceklestirilen sempozyumda Siinni ve $ii alimlerin istirakiyla Siilik {izerine

tebligler sunulmugtur.
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Halife Keskin’in 2000 yilinda yayinlanan “Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inang
Esaslar1” adli eseri, Sia mezhebinin temel itikadi esaslarini kendi kaynaklarindan
hareketle detaylandirmakta ve mezhebin teolojik yapisini kapsamli bir sekilde ele
almaktadir. Eser, Sia inanglarinin tarihsel gelisimi ve bu inang¢larin mezhebin kimlik
insasindaki rolii lizerine 6nemli bilgiler sunmaktadir. Murat Alkan'in 2006 yilinda
tamamladig1 "Imamiyye Sia'si'nda Takiyye" tezi, Siilik iginde takiyye uygulamasinin
incelendigi bir ¢alismadir. Hamdi Kaya'nin 2006 tarihli tezi, "Ifmamiyye Siasi'nda Sefirler
Donemi," Sia'nin tarihindeki sefirler donemine odaklanmaktadir. Nigar Bacak'in 2009
yilinda tamamladig1 calisma, "Imamiyye Siasi'nda Sahabe Anlayisi" Sia’da sahabe
kavramimin nasil yorumlandigini ele almaktadir. Fatih Topaloglu'nun 2010 tarihli
calismasi, "Sia'min Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi" Iran kiiltiiriniin Sia’nin
olusumundaki roliinii arastirmaktadir. Mehmet Nur Akdogan'm 2014 tarihli tezi,
"Imamiye Siast Kaynaklarina Gére Hilafetine Kadar Hz. Omer" Sii kaynaklarda Hz.
Omer'in roliinii inceliyor. Hatice Polat'm 2016 yilinda tamamladig: ¢alisma, "Gdliye
Kavrami ve Sia Iginde Ortaya Cikan Gali Firkalar" Siilik iginde gali firkalarin inanglarini
ve diisiincelerini ele aliyor. Nezir Mavis'in 2018 yilinda tamamladig1 tezi, "Imamet
Doktrininin Sia-Imamiyye Inanglarinin Sekillenmesindeki Etkisi" Imamet doktrininin Sii
itikadinin olusumuna etkisini inceliyor. Ali Cift¢i'nin 2003 yilinda kaleme aldig1 tez,
"Imamiyye Sia'sinda Sefirler Dénemi" Sianin sefirler dénemine odaklanmaktadir.
Sadettin Goksu'nun 2003 tarihli calismasi, "Sia'da Asir1 Firkalarin Inang ve Diisiinceleri"
Sia i¢indeki asir1 firkalarin inanglarimi ve diisiincelerini ele almaktadir." Son olarak
Masallah Nar’1n “Iran’da Siiligin Kurumsallasma Siireci: Tarihsel Arka Plan ve Doktrinel
Yap1” baglikli ¢alismasi (2024), her ne kadar yazarinin vefat1 nedeniyle eksik kalmis bir
yapisinin anlatildigi kisimlar ¢alismamiz acisindan 6nemli bilgi ve tespitler sunmustur.
Nar, iran cografyasinda 14. yiizyila kadarki Sii temayiillii dini-siyasi hareketler ile 14-16.

.....

cografyasindaki varligina ve gelisme seyrine dair dikkate deger bilgiler vermektedir.
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2. SIA’NIN TESEKKUL SURECI

2.1. SIA ISMi

Tarihi dogru ve derinlemesine anlamak, kavramlarin hem lafzi hem de terminolojik
anlamlarim titizlikle incelemekle miimkiindiir.> Her kavram, dogas1 geregi literal ve
istilahi olmak tizere iki temel boyutta degerlendirilir. Literal anlam, kavramin ilk ortaya
ciktig1 noktada sabitlenen ontolojik durumunu yansitir. Buna karsin, istilahi anlam ise
zaman iginde doniigen, ¢ok katmanl ve dinamik yapisini ifade eder.’ Bu iki yonlii yapi,
tarihcilerin kavramlar1 dogru ve yerinde kullanmalarin1 zorlastirir ve kavramlarin tarih

icindeki evrimini dikkatlice takip etmeyi zorunlu kilar.

Bir kavramin dogru bir sekilde tanimlanmasi ve betimlenmesi, onunla iligkili grup,
topluluk veya bireyler arasindaki anlam biitiinliglinii kurmak i¢in gereklidir. Bu
baglamda, kavramlarin zaman i¢inde gecirdigi anlam ve icerik doniisiimlerini saglikli bir
sekilde tespit etmek onemlidir. Aksi halde, kavramlarin anakronik kullanimlara maruz
kalmas: ka¢inilmazdir. Kavramlarin tarihsel baglamda nasil evrildigini ve anlam

kaymalarin1 incelemek, ilmi ve tarihsel analizlerin ayrilmaz bir parcasidir.

Bu siirecte, kavramlarin lafzi ve istilahi boyutlarin1 detayli bir sekilde ele almak,
tarih¢ilerin ve bilim insanlarinin karsilastig1 zorluklarin tistesinden gelmelerine yardimci
olur. Boylece, kavramlarin zaman ic¢indeki doniistimlerini ve degisimlerini dogru bir
sekilde anlayarak, tarihsel olaylar1 ve olgular1 daha dogru bir sekilde yorumlamak
miimkiin hale gelir. Tarihgilerin, kavramlarin ¢ift yonlii dogasini goz Oniinde
bulundurarak yaptiklar1 ¢aligmalar, tarihsel analizlerin dogrulugunu ve giivenilirligini

artirir.?

Kavramlarin ilmi, tarihsel ve toplumsal baglamdaki 6nemini kavramak, 6zellikle dini ve
mezhepsel terimlerin dogru anlasilmasina yardimei olur. Bu baglamda, Islam tarihindeki
onemli bir terim olan "Sia" kelimesinin hem literal hem de istilahi anlamlariyla ele

alinmalidir.

2 Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi, ¢ev. Atilla Dirim, Iletisim, Istanbul 2009, 9-10.
3 Koselleck, Kavmmlar Tarihi, 92.
4 Magallah Nar, Iran’da Siiligin Kurumsallagma Siireci, Tezkire, Ankara 2024, 2.
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Sia® terimi, Arapca kokenli olup, "destek olmak, taraf olmak, kisinin taraftart ve
yardimcisi, sinif, grup, taife, taraftar, yakinlar" gibi anlamlara gelen "sy‘a’" (sa'a)
kokiinden tiiretilmistir.® Bu terim, Hz. Muhammed'in Oliimiiniin ardindan devlet
bagkanligmin Hz. Ali’nin neslinden olmasini savunan gruplari ifade eder.” Kur'an’da
"siyd" on iki yerde zikredilmektedir.® Kelime, Siinni hadis literatiiriinde de sozliik
anlamiyla yer alirken, Sii hadis koleksiyonlarinda da sik sik tekrarlanir. Sia kelimesi
Kur’an’da ve ilk donemlerde "destekleyen, yayilmak, yaymak" anlamiyla kullanilmistir.’
Kavram, Kur'an-1 Kerim'de bugiinkii anlamda dogrudan Sia'y1 tanimlayan 6zel bir isim
veya onunla iligkili bir anlamda kullanilmamistir. Kelimenin Arapga kok anlami

baglaminda tiirevleri ile birlikte kullanilmistir. Sia'nin tarihsel siiregte gelistirdigi ve

kendine 6zel kildig: terim anlami Kur’an’da gegmemistir ve kullanilmamaktadir.

Sia kavrami,'® tanimlamamizin tiim bilesenlerini igeren ve tarihsel olarak énemli bir
ornek teskil eder. Giiniimiizde itikadi, fikhi, siyasi, i¢timai ve bir¢ok yoniiyle bagimsiz
bir inang sistemine doniismiis olan Sia, ilk ortaya ¢iktiginda, kelimenin literal anlamina
uygun olarak daha basit bir taraftarlik durumu ifade ediyordu. Ilk donemlerde, bir kisiye
ya da gruba baghlik anlaminda Hz. Ali, Hz. Osman veya Muaviye Siast seklinde
kullanilmis olan bu terim, zamanla anlam daralmasi yasayarak, tek basina kullanildiginda
belirli bir grup ve cemaatin goriislerini temsil eder hale gelmistir. Istilah olarak Sia
kavrami, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ini halifelik i¢in en
layik ya da tek hak sahibi olarak goéren ve onu mesru halife kabul eden; ondan sonraki
halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluklarin misterek ismi
olarak kullanilmistir. Artik bir insan i¢in “siadandir” denildiginde taraftar anlam1 yaninda
yeni bir mana daha yiiklenmis olarak bu kelime o insanin Hz. Ali ve soyunun siyasi hak
sahipligini kabul eden firkadan oldugunu belirtmektedir.!! Genel kabule gore, Kur'an'da

ve Hz. Peygamber’in bizzat kendisi yonetimi kimin iistlenecegi konusunda belirleyici bir

5 Imametin nas ve tayin ile Hz. Ali ve Fatima soyundan gelenlere ait, imamlarin masum oldugu ve
bunlarm bir iman ilkesi oldugunu savunan diisiince yapisidir. islam toplulugunda Sii olarak
isimlendirilen firka, islam tarihinde ve toplumunda &nemli bir yer tutar.

¢ Ebu'l-Fadl Cemaleddin Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, Edebi'l-Havze, Kum/iran, 1405, C. 9/188-191;
Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Daru'l-Kalem, Sam, 1997, 470.

7 Ton Manzir, Lisdnii'l-Arab, 9/188-191; Mustafa Oz, “Sia”, DIA.

8 Muhammed Fliad Abdulbaki, Mu cemii'l-Mufehres, Darii'l-Hadis, Kahire, 1988, 506.

% Ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab, 9/188-191; isfahani, Miifredat, 470.

10 Caligmamiz Imamiyye (isndaseriyye, Caferiyye) Siastyla sinirlandiriimustir.

! Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, (Istanbul, 1995), 118.
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nas ve tayinde bulunmamistir. Hz. Muhammed hilafet/imamet konusunu {immetin
kendisine birakmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed'in vefat1 ile Ensar’la muhacirler bu

hususta goriis ayriligi olmustur.

Sia kavraminin tarihsel gelisimini izlemek ve dogru anlamak, 6zellikle kavramin istilahi
boyut kazandig1 noktayr belirlemek acisindan biiylik 6nem tasir. Sia mezhebinin tam
olarak hangi tarihsel donemecten itibaren bagimsiz bir inang veya mezhep olarak kabul
edilebilecegi konusunda bir¢ok zorluk bulunmaktadir. Pek ¢ok kisi i¢in Siiligin baslangi¢
noktasi, Hz. Muhammed’in halefinin kim olacag tartismasinda Hz. Ali’yi destekleyen
herkesi Sii olarak tanimlamak miimkiindiir. Nitekim, Hz. Ali’nin halifeligini dini
metinlere dayandirmak isteyen Sia literatiirii de bu agidan meseleyi ele almaktadir.!'?
Ancak bdyle bir tanimlama, donemin tarihsel kosullarini ve Hz. Ali taraftarliginin sosyal,
kabilevi ve kisisel dinamiklerini goz ardi ettigi i¢in olduk¢a problemlidir. Dolayisiyla,
terimin ne zaman istildhi bir boyut kazandigini ve bagimsiz bir mezhep olarak

sekillendigini belirlemek biiyiik onem arz eder.'3

Sia'nin bu doniisiim siireci, kelimenin literal anlamindan istildhi anlamina gegisiyle
birlikte, tarihsel olaylar ve sosyal dinamiklerle sekillenen bir yapi kazanmstir. ilk
baslarda genel bir taraftarlik anlaminda kullanilan Sia, zamanla daha dar ve spesifik bir
anlama biiriinmiis, belirli inang ve 6gretileri ifade eder hale gelmistir. Bu evrim siireci,
tarihsel ve sosyal baglamda incelendiginde, Sia'nin sadece dini bir terim degil, aym

zamanda tarihsel siireglerin ve toplumsal degisimlerin bir iirlinii oldugunu ortaya koyar.

Sia’nin tarihsel gelisim siireci, bu terimin dogru anlagilmasi ve kullanilmasi agisindan
biliylik 6nem tasir. Tarihgiler, Sia’nin zaman i¢inde gecirdigi anlam doniisiimlerini
dikkatle izleyerek, kavramin tarihsel baglamda nasil evrildigini ve bu evrim siirecinin
toplumsal, siyasi ve dini boyutlarini anlamaya c¢alismalidir. Bu sayede, Sia kavraminin
tarihsel gelisim siireciyle uyumlu bir sekilde kullanimi saglanabilir ve anakronik

yaklagimlardan kag¢inilabilir.

12 Hasan b. Miis4 en-Nevbahti, Firaku s-Sid, cev. Hasan Onat vd. (Ankara: 2020), 1-23; Eb0 Halef el-
Es’ari el- Kummi, Kitabu’I-Makalat ve’l-Firak, ¢ev. Hasan Onat vd. (Ankara: 2020), 14-22.
13 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDVY, Ankara 1992, 13.
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2.2. SIA’DA IMAMET KAVRAMI VE ANLAYISI

Imamet, sozlik anlamiyla “énciiliik etmek, rehberlik etmek, yol gistermek” gibi
anlamlara gelir.!* Bu terim ayn1 zamanda liderlik ve rehberlik fonksiyonunu ifade eder ve
Islam diisiincesinde 6nemli bir kavramdir.'> Imamet, Islam diisiince tarihinin nemli
tartisma konularindan biri olup, 6zellikle Sii ve Stinni mezheplerin arasinda derin farklar
barmdirir.!¢ Ehl-i Siinnet imameti esasen siyasi bir liderlik olarak kabul eder ve dini bir
zorunluluk goérmez. Bu anlayisa gore, Hz. Peygamber halife tayin etmemis ve

Miisliimanlarin kendi aralarindan bir lider se¢melerini istemistir.

Kur’an-1 Kerim, siyasi alanla ilgili insanlarin uymas1 gereken kurallari; hiirriyet, esitlik,
adalet, ehliyet ve istisare (danigma) kavramlari ile ifade etmistir. Siyasi yapinin tabiati
degisken oldugundan dolayi, Kur’an bu yapiya dair, biitiin insanlar tarafindan
benimsenebilecek ve her zaman, her yerde uygulanabilecek olan genel kurallar 6ngdrmiis
ve genel kurallar disinda siyasi alanla ilgili tasarrufta bulunma hakkini genelde insana
birakmugtir.!” Dolayisiyla hilafet/imamet ve yonetim konusu, dini olmaktan ziyade daha
cok diinyevi ve siyasi bir konudur. Bu konular, dogrudan dogruya toplumun tercihine
birakilmigtir. Kur’an, siyasi konularda hakimiyeti kullanma yetkisini insanlara birakmis
ve topluma ait islerin, insani birikimin sundugu imkanlardan faydalanarak toplum

tarafindan diizenlenmesini ve yiiriitiilmesini istemistir.'8

Stinni gelenekte, ilk dort halife olan Hulefa-i Rasidin, immetin rizas1 ile se¢ilmis olup,
bu secim silirecinde adalet ve istisare esastir. Ehl-i Siinnet, halifenin toplumun

cogunlugunun onayi ile secilmesini ve bu sekilde yonetim erkini elde etmesini savunur.

14 Tbn Manzur, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii I-Arab, nsr. Emin
Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Darii’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut

1997, VIII, 188.

15 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdf Istilahatii'I-Funiini ve I-Uliimi, Mektebetii Liibnan, Liibnan, 1996,
1/259; Seyyid Serif Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, Libnan/Beyrut: Darii’n-Nefais, 2012, 92-93.

16 Ciircani, Kitabii 't-Ta rifdt, 94.

17 Ali Abdurrazik, Islam’da iktidarin Temelleri, cev. Omer Riza Dogrul, Birlesik Yayinlari, Istanbul: 1995,
10.

18 Ahmet Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi”, Islami Arastirmalar, 8(3-4), 1995,
151.
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Halifeler, iimmetin birligini saglamak ve Islami hiikiimlere uygun olarak yonetmekle

sorumludur.'®

Imamet, dini topluluklar arasinda bir zorunluluk olarak kabul edilir ve toplulugun bir
lideri olmas1 gerektigi diisiiniiliir. Ancak Hariciler’in bir kismi bu fikre katilmaz ve
insanlarm kendi aralarinda hak ve adaletle hilkkmetmeleri gerektigini savunur. Imametin
gerekliligi konusunda genel bir anlagma olmasma ragmen, imamin kim olacagi
konusunda farkli goriisler vardir. Bazilarmma gore, imam sadece Kureys soyundan
olmalidir, digerleri ise imamin Arap ya da hatta bir kéle ¢ocugu bile olabilecegini
savunur.? Imametin Kureys soyuna ait oldugu konusunda goriis birligi olmasina ragmen,
hangi Kureysli'nin imam olacagi konusunda anlagmazlik vardir. Bu nedenle, imametin
Hz. Ali soyundan m1 yoksa baska bir Kureysli soyundan m1 olacagi hakkinda da ayriliklar
s6z konusudur. Bunun hakkinda fikir ayriliklar1 olsa da Hz. Ali'nin imamliini
tasdikleyenler arasinda da ayriliklar bulunmaktadir. Kimi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) Hz.
Ali’yi apagik bir sekilde imam ilan ettigini, ancak sahabe tarafindan haksizlik gordiigiinii
iddia ederken, digerleri Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hz. Ali’yi imam olarak belirlemedigini,

fakat onun insanlar arasinda efdal ve imam olmaya layik oldugunu diisiinmektedir.?!

Ehl-i Siinnet’in agirlikli goriisii, imametin temel bir inan¢ konusu olmadigini ve bu
konuda kesin bir fikir ileri siirmenin gerekmedigini ifade etmistir.?> Imamet, dini
topluluklar arasinda bir mutabakat konusudur; ¢iinkii insanlarin Allah’in hiikiimlerini
uygulayan, Peygamber’in getirdigi seriat1 yoneten adil bir liderin varligina itaat etmeleri
gerektigi diistiniiliir.? Ehl-i Siinnetin baz1 alimleri ve Sia bu konuda, “Kim imamsiz (itaat

9924

etmeden) oliirse cahiliye iizere 6lmiis olur.”** rivayetini ileri siirmiigler.?> Bu ve mana

19 Cansu Kaymal, Sia ‘da Imamet Meselesi ve Egemenlik, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 2/1(Haziran 2017), 185.

20 Ebfi’l-Hasan el-Eg’ari, Makalatii’l-Islimiyyin, ¢ev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2019, 194; Harun Y1ldiz, Hariciligin Dogusu ve Geligimi, Aragtirma Yayinlari,
Ankara, 2016, 70-78.

21 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Bahru I-Keldm, cev. Yusuf Arikaner, Endiiliis Yaymevi, Istanbul 2019, 234-240.
22 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usuli’d-Din, 271; Sehristani, Nihayetu’l-ikdam fi {lmi’l-Kelam, (tsh. Alfred
Guillaume), yy., ts. 480 vd.

23 Ehl-i Siinnetin baz1 alimleri ve Sia bu konuda; “Kim Imamsiz (itaat etmeden) oliirse cahiliye iizere 6lmiis
olur.” (Buhari 47/9; Miislim 19/6) rivayetini ileri stirmiigler. Ehl-i Siinnetin ¢ogunlugu rivayetin uydurma
oldugunu belirtmistir. Sia bu rivayete biiylik dnem vermis ve kabul etmistir. Rivayetin mana agisindan Sia
tarafindan uyduruldugu anlasilmaktadir.

24 Buhari 47/9; Miislim 19/6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/88.

25 Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid,
thk. Hiisameddin Kuddusi (Kahire: Mektebetii’l-Kuddusi, 1414/1994), 5/218.

19



acisindan benzeri rivayetler hadis alimleri ve ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugu

tarafindan rivayet zinciri ve ¢esitli nedenlerden dolay1 zayif goriilmiistiir.>®

Ehl-i Siinnet, imametin gerekliligini, sosyal ve politik yapilarin korunmasi acisindan da
temellendirir. Onlara gore, lider eksikligi, toplumda fitne ve anarsi riskini artirir, bu da
kamusal diizenin ¢6ziilmesine neden olabilir. Dolayisiyla, imamet kurumu, sadece dini
bir otorite olarak degil, ayn1 zamanda sosyal diizenin ve istikrarin koruyucusu olarak da
onemli bir rol oynar. Bu baglamda, Ehl-i Siinnet, imametin varliginin, sosyal diizenin

stirdiiriilebilirligi ve kamu diizeninin muhafazasi i¢in vazgegilmez oldugunu vurgular.?’

Ehl-i Stinnet, imamette “Kureyslilik” konusunda Sia ile ayn fikirde olmasina karsin, bu
meseleyi Haricilik ve Siilige bir cevap niteliginde ele alir. Imamet pozisyonunun miras
yoluyla birakilabilmesi ibn Hazm’a gore yanlistir.?® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v)
yasarken gorevlendirdigi herkese pozisyonlarini miras birakmasi gerekirdi. Ilaveten
imamin gizlenip halen daha manevi kudretini kullanmaya devam edip Allah indinde
miiminlere sefaat edebilecegi ve 1s1dm’1 muhafaza edebilecegi Sii doktrinine itiraz eder.
Onlarin perspektifine gore, Miisliimanlarin ihtiya¢ duydugu liderlik; seriati yiirtitmek ve
muhafaza etmek, ekonomik kaynaklari adil sekilde pay etmek, yetimlerin bakiminm
saglamak, ordular1 komuta etmek, adaleti ve hukuku korumak, kisacasi temel gorevleri
yerine getirecek goriiniir ve somut bir imamin varligr gereklidir. Toplumun diizenini ve

istikrarin1 saglamak i¢in aktif ve erisilebilir bir otorite olmalidir.

Bakillani’ye kadar olan donemde, Sia’nin Hz. Ali’nin imametiyle ilgili olarak nass1 delil
getirmesine karsilik, Ehl-i Siinnet de Hz. Ebu Bekir hakkinda bir nassin oldugunu iddia
eder ve Sia’nin nass ve tayin ideolojine mukabil Ehl-i Siinnet se¢im doktrinini benimser.
Bu prensibe gore imami, halifenin se¢mesi veya yetkili kisiler tarafindan goéreve
getirilmesi gerektigi diisiiniiliir. Secici heyetin verdigi karar dogrultusunda secilen kisi
ihtilafsiz imam olarak kabul edilir ve halkin kendisine itaat etmesi gerekir. Esariler, bu
durumu Hz. Ebu Bekir’in halifeligi bilgisinin uzak diyarlarda yagayan sahabelere heniiz

ulagmadan goéreve baglamasi 6rnegiyle aciklar.

26 Bu konuda genel degerlendirme i¢in bkz. 15"21 Onay, “Sosyo-Politik Rivayetlerin Anlagilmasinda
Baglamin Tespiti- “Cahiliye Olimii” Rivayetleri Ornegi”, Trabzon Ilahiyat Dergisi, 7/2 (Giiz 2020), 64-
67.

27 Nureddin es-Sabini, el-Bidaye fi Usilidin, cev. Bekir Topaloglu, IFAV Yay., istanbul, 2016, 114-115.
28 Sabini, el-Biddye fi Usilidin, 114-115.
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Ehl-i Siinnet perspektifine gore, imamin iistiin erdemlere sahip olmasi gerekmektedir. Hz.
Ali ve dncesi donemde, faziletin en iyi temsilcilerinin sirastyla Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali oldugu kabul edilir. Ancak, Ehl-i Siinnet, imam olacak kisinin
yalnizca fazileti kriter olarak degerlendirmez; ehliyet ve liyakat sahibi olup olmadigini da
degerlendirir. Imamim dini konularda ictihat yapabilmesi, Kureysli olmasi, adil, akilli ve

bulug ¢agna erismis olmasi gerektigini vurgular.?®

Ehl-i Siinnet imametin Kureysliligi meselesini ¢esitli acilardan degerlendirir. Matiiridi,
"Imamlarm Kureys'liligi" rivayetinin dini degil, siyasi ve sosyolojik bir tercih oldugunu
soyler. Imametin Kureys soyuna tahsis edilmesi, daha ¢ok idari ve siyasi bir konu olarak
kabul edilir. Bu nedenle, imamin sadece takva sahibi olmasi yetmez; ayni zamanda
toplum tarafindan saygi goren ve sevilen, kabul gormiis bir soydan gelmesi beklenir.*
Bu nedenle, imamin belirlenmesinde hem dini nitelikler hem de sosyopolitik dinamikler
g6z onlinde bulundurulmalidir. Esariler ise, yoneticilerin Kureys’ten olmasi fikrine teorik

olarak olumlu yaklagsmalarina ragmen, bu gerekliligin kesin bir sart olmadigini

diistintirler.

Siilere gore imametin dini ve siyasi boyutunun yani sira bu makam ilahi bir nitelige de
sahiptir. Siiler, imametin Allah tarafindan belirlenen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)
soyundan gelen &zel kisiler oldugunu savunurlar. Imamlar, masum olup, yani her tiirlii
giinahtan ve hatadan uzak olduklar1 kabul edilir. Bu 6zellikleri, onlarin ilahi rehberlik
altinda olduklarin1 ve timmeti en dogru sekilde yonlendireceklerini garanti eder. Sii
inancina gore, ilk imam Hz. Ali (a.s) olup, ondan sonraki imamlar da onun soyundan
gelmistir. imamlar, sadece dini liderler olarak degil, ayn1 zamanda toplumu y&netme ve

rehberlik etme yetkisine sahip kisiler olarak gortiliir.?!

Stinni ve S$ii mezhepleri arasindaki bu farklilik, tarih boyunca cesitli siyasi ve toplumsal
olaylarla daha da derinlesmistir. Stinni geleneginde, hilafet ve imamet daha c¢ok siyasi
liderligi ifade ederken, Sii geleneginde imamet, ilahi rehberlik ve masumiyet nitelikleri

ile donatilmis bir dini liderligi ifade eder. Bu nedenle, Sii Islam’da imamlar, iimmetin

29 Sabhni, el-Biddye fi Usiilidin, 114-119.

30 Sabhni, el-Biddye fi Usiilidin, 114-119.

31 Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, ¢ev. Omer Aydin, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2016, 309-311;
Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, Terciime Edenler, A. Biilent Baloglu vd., TDV Yay., 339-
342; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, 39/111-114.
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hem dini hem de siyasi liderleri olarak kabul edilir ve bu liderligin mesruiyeti ilahi bir
temele dayanir. Sii mezhebi, imamlarin Allah tarafindan belirlenmis olmalar1 gerektigine

ve bu nedenle onlarin ynetimlerinin tartisilmaz olduguna inanir.>?

Hz. Ali imamlarin ilki olarak kabul edilir. Soyundan imamlar gelmis sonuncusu (mehdi)
gaybete ¢ekilmistir. Siilerin bir kismi1 olan Galiyye veya Gulat ad1 verilen grup, Hz. Ali’ye
tanrilik vasiflar atfederek onu tanrisal bir konuma yiikseltmis ve asiriliga gitmistir. Diger
bir kisim ise Hz. Ali’yi insan vasiflariyla benimsemis, ancak sahabelerden daha faziletli
gdrerek imamete uygun bulmus ve dengeli bir yaklasim izlemistir. Imamiyye Siasinin, bu
iki egilim arasinda bir yerde oldugu goriiliir. Bunlarin fikir ve inancina gore, Hz. Ali insan
olmasina ragmen hem giinahsizdir ve Hz. Peygamber’in tartismasiz halifesidir. Ayrica

imamlik vazifesi, onun ve soyundan gelenlerin hakkidir.*?

Sii inancina gore, imamet, dinin temel bes sartindan biridir.>* imam, kisinin dogasindan
gelen bir 6zelliktir ve harici etkenlerle belirlenmez. Atanmis olsa da olmasa da halk

tarafindan secilmis veya secilmemis olmasi imam olmasini degistirmez.>>

Sia‘da kisinin Siiligini belirleyen temel dl¢iit “/mamet” doktrinidir. Baska meselelerdeki
farkliliklar, bir mezhepteki ulemanin farkli goriigleri gibi basit ihtilaflar olarak kabul
edilir.’® Diinyada, hata yapmayan ve her zaman agik nasslara sahip olan ma'sum bir

imamin varlig1 vaciptir.®’

Sia‘ya gore imamlarin sayilari on ikidir, Hz. Peygamber ilk imam olarak Hz. Ali’yi

belirlemis, Hz. Ali ve diger imamlar da kendisinden sonra gelecek imamlari

32 Kaymal, Sia ‘da Imamet Meselesi ve Egemenlik, 2017, 172-195; Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 309-311;
Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 339-342; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islim Ansiklopedisi, 39/111-114; Muhammed
el-Pezdevi, Usilii'd-Din, ev. Serafeddin Golciik, Kayihan Yay., Istanbul 2015, s. 279-281.

33 Bagdadi, Kitdabu Usili'd-Din, 309-311; Nureddin es-Sabini, el-Kifdye fi'l-Hiddye, ¢ev., Ramazan Biger,
Berikan Yay., Ankara 2019, s. 158-160; Siileyman Ates, “Imamiye Sia‘smin Tefsir Anlayis1”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20(1975), 147-172.

3% Bagdadi, Kitabu Usiili'd-Din, 309-311; 322-333; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, 339-342; Mustafa Oz, "Sia",
TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.

33 Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 309-311; 322-333; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 339-342; Oz, "Sia", TDV Islam
Ansiklopedisi, 39/111-114; Ali Seriati, Ummet ve Imamet, cev. Ahmet Sait (Ankara: Fecir Yaymnlari, 1997),
120.

36 Muhammed Hiiseyin b. Ali Kasifu’l-Gita, 4slu’s-Sia ve Usiiluhd (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 221;
Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslar, (Istanbul: Beyran Yayinlari, 2000), 130; Oz,
"Sia", TDV Islim Ansiklopedisi, 39/111-114.

37 Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 309-311; 322-333; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, 339-342; Pezdevi, Usiilii'd-
Din, s. 279-281; Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Babaveyh el-Kummi, Risdletii’l- i 'tikadi’l-Imamiyye, ¢ev.
Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 111.
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bildirmislerdir. Son imam kendisine gaybet doneminde oldugu igin gaib imam

denmistir.®® On iki imam sirasiyla sunlardir:

—

Ali b. Ebi Talib

Hasan b. Ali

Hiiseyin b. Ali

Ali Zeynelabidin
Muhammed el-Bakir

Ca‘fer es-Sadik

Misa el-Kazim

Ali er-Ri1za

Muhammed el-Cevad et-Taki
10. Ali el-Hadi en-Naki

11. Hasan el-Askeri

12. Muhammed Mehdi el-Muntazar

A A e o B

Imamet kavrami, Sii ve Siinni mezhepleri arasindaki en temel ayrim noktalarindan biri
olup, bu kavrammn her iki mezhepteki farkli yorumu, Isldm tarihinin ve Islam
toplumlarinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Siinni ve Sii mezheplerinin
imamet konusundaki bu farkli yaklagimlari, Islam diinyasinda farkli siyasi ve dini yapilar

olusturmus ve bu yapilarin temelinde imamet anlayiglari yatmaktadir.*

2.3. SIA’NIN ORTAYA CIKISI

Hz. Muahammed’in (s.a.v), Hz. Ali’yi imam belirledigine dair fikir Sia‘nin temel

.....

gore, Hz. Ali’nin imametinin Islam toplumunda merkezi bir rolii vardir ve bu inang,

Siiligin temel esaslarinin olusturulmasinda dnemli bir yer tutar.*°

38 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir Tlahiyat Vakfi, izmir, 2014, 318-321; Mustafa Oz,
"Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, 39/111-114; Tehran Nuriyev, Sia ve Ehli Siinnete Gére
Imamet (Kummi ve Ibn Kesir Tefsirleri Cercevesinde), Tasavvur Dergisi, ¢.6 sy 2 (Aralik 2020), 583.

39 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, Otto Yay., Ankara, 2015, 91-98; Demir, 2003, s. 87.
40 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 91-98; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-
114; Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293.
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Islam tarihinde énemli kopma olaylarindan biri olan Siiligin, ortaya ¢ikis sekli ve zamani
hakkinda net bir bilgi yoktur. Sii alimler, belirli kanitlardan yola ¢ikarak Siiligin dogusu
ve gelisimi hakkinda farkli tarihler ve donemler One slirmiiglerdir. Burada, Sia‘nin

dogusuna dair goriislerin ve goriis sahiplerinin kronolojik bir siniflandirmasini yapacagiz:

a) Resulullah’in Sagh@inda Ortaya Cikmustir:*' Bu goriise gore, Siilik, Islam'in
temelleri atildigi donemlerde, yani Hz. Peygamber'in hayatta oldugu zamanlarda
dogmustur. Sia’nin savundugu bu fikri; Kasifu’l-Gita, Ali Seriati, Hiiseyin Mircaferi gibi

mubhalifler zikretmigtir.*?

b) Resulullah’in Vefatindan Sonra Ortaya Cikmustir:** Bu bakis agisina gore, Siilik,
Hz. Peygamber'in (s.a.v) 6liimiiniin ardindan tezahiir etmistir. Siyasi Sia, dar anlamiyla
Siat-u Ali en son Hz. Muhammed’in (s.a.v) Olimiinden sonra var olmustur. Bazi
aragtirmacilar, Sianin bu donemde sadece bir goriis* olarak ortaya ¢iktigini ancak heniiz

giiclenmedigini belirtmektedirler.*®

Ibn Haldun Siiligin hilafet meselesi dogrultusunda ortaya ¢iktigii sdylemektedir. Ibn
Nedim ise Hz. Ali ile birlikte Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr’in ayriliga diistiigii siralarda

ortaya ¢iktigin1 savunmaktadir.*®

¢) Hazreti Osman Donemi Fitne Hareketleriyle Ortaya Cikmustir:*” Bu goriise gore,
Siilik, Hazreti Osman dénemi fitne hareketleriyle ortaya ¢ikmustir. ibn Sebe'nin etkisiyle

ayaklanma atesi baglamis ve Islam'a gulat1 Sia'y1 vaz etmistir.*® Bu goriisii dile getirenler

41 Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang Esaslari, 26; Saban Oz, “Sia ‘mn Ash ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, e-makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi, 1/2 (Giiz 2008), 33.

2 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293.

4 Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang Esaslar, 28; Oz, “Sia‘min Ash ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 34.

44 Ethem Ruhi Figlali Hz. Ali hakkinda sunlar1 ifade etmistir. Hz. Ali’nin tiim Miisliimanlar tarafindan
teslim edilen sahsi ozellikleri, ilmi, takvasi, kahramanligi, cesareti ve Hz. Peygamber’in amcasinin oglu,
Medine’de kendisine kardes kildig1 kimse ve damadi olmasi, bu hususlarla ilgili ilk tezahiirlerin daha
Resulullah hayattayken mevcut olmasi dogal ve dogrudur. Fakat boyle bir tezahiir, bir firka veya ayr bir
ziimre teskil etmek amaciyla degil, manevi olarak baglilik ve samimi bir dostluktur. (Figlal, Giiniimiiz
Islam Mezhepleri, 88).

4 Ahmed Emin, 253; Onat, Sii aragtirmacilarin genelde Sia’nin ortaya ¢ikmasini Resulullah’m vefatindan
itibaren baslattiklarin1 sdyler. Hasan Onat, “Siilik ve Giiniimiiz Siiliginde Bazi Yeni Yaklasimlar Uzerine”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 111/3, (1989), 122-138, 123.

46 [bn en-Nedim, el-Fihrist, Beyrut, 1978, 249. Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293.

47 Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang Esaslari, 28; Oz, “Sia‘min Ash ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 37.

8 Bu konuda genis degerlendirme igin bkz. Furat Akdemir, Hz. Osman Dénemi Olaylarin Miisliiman fman
Algisma Yansimasi, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi Cilt: 11 Sayt: 60 Yil: 2018, 1197-1206;
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arasinda De Lacy O'Leary ve Kutluay* gibi aragtirmacilar bulunmaktadir. Kutluay,

.....

bu donemde basladigini dile getirmektedir.>!

d) Hz. Osman’in Oliimiiniin Ardindan Tezahiir Etmistir:> Bazi arastirmacilar,
Siiligin dogusunu Hz. Osman'in vefatindan sonra yer alan olaylara baglamaktadir. Bu
goriise gore, Hz. Osman'in halifeligi doneminde yasanan olaylar ve Ali'nin hilafet talebi,
Sii kimliginin belirmesinde etkili olmustur. Ali'ye baglilik gdsteren gruplarin, bu

donemde ilk Sii gruplarmi olusturdugu diistiniilmektedir.>?

e) Hz. Hiiseyin’in Sehadetinin Ardindan Tezahiir Etmistir:3* Ilgili goriise gore, Siilik
terimi, Hiiseyin b. Ali'nin Kerbela'da sehit edilmesinin ardindan belirmistir. Hiiseyin'in
sadik taraftarlari, onun sehadeti sonrasinda ona baghlik gostererek Sii kimligini
benimsemeye baslamislardir. Bu donemde Sii inang ve pratiklerin gelisimine 6nemli

katkilar saglanmigtir.>

f) Hicri Birinci Yiizyilin Sonunda Ortaya Ciktigi:3 Politik ve diisiinsel olarak Siilik,
Imamet mevzusunda nass ve atama kuramina dayanarak zuhur etmistir. Ilgili goriise

binaen, Siilik, ilk dénem islam toplumunda halifeligin nasil belirlenecegi konusundaki

Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114;
De Lacy O'Leary, "Islam at the Crossroads", s. 112-115.

Mugire b. Su‘be es-Sakafi ve Ziyad b. Ebihi’nin h.7 50-51. Yillarindaki davranislarina baglar. Ona gore
Siffin savasindan sonra Ali b. Ebi Talib’in ¢evresinde toplanan Miisliimanlar “kelimenin liigavi anlaminda
onun taraftarlartydilar. “Ancak Hz. Ali taraftarlarinin bir teskilat olarak ortaya ¢ikmasi bu valilerin
hareketiyle baslar; Kutluay, "Islam Tarihi", cilt 3, s. 78-81; Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293;
Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.

50 Abdullah bin Sebe, Islam diisiincesinde kisiligi ve varlig1 kesin olmayan, bir sahsiyettir. Bu konuda,
somut bir sahsiyetten daha ¢ok sanal bir sahsiyet veya birine ait bir sifat olarak kullanildig1 diigiincesi
yaygindir. Hz. Osman doneminde ydnetime yapilan muhalefet, ortaya ¢ikan karisikliklarda o sorumlu
tutulmustur. Cemel Savasindan sonra ise Abdullah bin Sebe ortadan kaybolmustur.

31 Kutluay, "Islam Tarihi", cilt 3, s. 78-81; Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "$ia",
TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.

52 Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang¢ Esaslari, 28; Oz, “Sia‘mn Aslh ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 37.

53 Bu konuda genis degerlendirme igin bkz. Akdemir, Hz. Osman Dénemi Olaylarm Miisliiman Iman
Algisina Yansimasi, 1197-1206.

5% Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang¢ Esaslari, 28; Oz, “Sia‘mn Aslh ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 37.

55 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.
36 Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang¢ Esaslari, 28; Oz, “Sia‘mn Aslh ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 37.
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anlayis ayriliklarindan kaynaklanmistir. ilk donem Siiler, halifeligin sadece Hz. Ali'nin

soyundan gelenlere ait oldugunu savunmuslardir.®’

g) Emevilerin Sonlarinda Ortaya Cikmustir:®® Siilik, Emevi déneminin sonlarina
dogru daha belirgin bir kimlik kazanmigtir. Emevi yonetiminin zulmii ve Hz. Ali'nin
soyundan gelenlere kars1 tutumu, Sii muhalif hareketlerin gliclenmesine katki saglamistir.
Bu donemde Siilik, daha organize bir yapiya kavugmus ve ilk Sii mezhepleri olusmaya
gibi.)>

h) Hicri Ikinci Asirda Ortaya Cikmustir:®® Bazi arastirmacilara gore, Siilik, hicri ikinci
asirda belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu donemde, Siilik ¢esitli kollara ayrilmis ve
farkli Sii mezhepleri olusmustur. Bu siirecte, Islam toplumunda siyasi ve fikri

¢atigmalarin yogun oldugu bir ortamda, Sii kimliginin olusumu hiz kazanmigtir. 5!

.....

ortaya ¢ikmaktadir. Siilik, Islam diinyasinda énemli bir yer isgal eden ve genis, teolojik,

politik, kiiltiire]l mirasa malik bir mezheptir.5?

Son Peygamber'in vefatindan dnce Hz. Ali'yi Miisliiman toplumunun lideri vasfiyla
atadigma dair rivayetler, Sii geleneginde merkezi bir konuma sahiptir. ilgili rivayetler,
son Nebi'nin vefati sonrasinda Islam toplumunun liderligi konusunda yasanan
tartismalara ve ¢cekigmelere karsilik olarak Hz. Ali'yi 6zel bir konuma atfeden hadislerdir.
Bu hadisler, Siiler arasinda Hz. Ali'nin Imamet yetkisine sahip oldugu inancini

diistincesini ileri siirmiiglerdir.®

37 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.
58 Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang¢ Esaslari, 28; Oz, “Sia‘mn Aslh ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 37.

59 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.
60 Keskin, Kendi Kaynaklart Isiginda Sia Inang¢ Esaslari, 28; Oz, “Sia‘mn Aslh ve Dogusu Uzerine
Goriigler”, 37.

o1 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "Sia", TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114;
138.

62 Saban Oz, "Sia’nin Ash ve Dogusu Uzerine Gériisler", E-makalat Dergisi, 2008, Cilt: 1 Say1: 2; 33-36;
138.

3 Pezdevi, Usilii'd-Din, 279-281; Saban Oz, "Sia’nin Asli ve Dogusu Uzerine Gériisler", E-makalat
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Ayrica, Sahih-i Miislim’de bulunan bir rivayet, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi "Benim
kardesim, vekilim ve halifem" olarak tanimladigini aktarmaktadir. Bu ifadeler, onun
Nebi’nin varislerinden biri niteliginde kabul edilmesini, Miisliiman toplumunun lideri
olarak gorevlendirilmesini giiclendirmektedir. S6z konusu rivayet, onun 6zel bir liderlik

roliine sahip olduguna dair Sia'daki inanc1 giiglendiren bir delil olarak kabul edilir.%*

Bu rivayetler, Hz. Ali'nin islam toplumunun lideri olarak atandigina dair Sia'daki temel
inanglar1 desteklemektedir. Ancak, bu hadislerin dogrulugu ve gecerliligi konusunda

farkl1 goriisler bulunmaktadir ve islam akademik literatiiriinde bu konu tartisiimaktadir.®®

Sianmn perspektifine gore, Hz. Peygamber'in s6zlerinin, eylemlerinin ve onaylariin
siinnet boyutuna taginabilmesi i¢in masum Imam veya onlarm yetkilendirdigi vekillerin
onayindan gegmesi gereklidir. Sii inang sisteminde, masum Imamlarin ilahi bir rehberlik
ve koruma altinda olduklarina inanilir ve onlarin dogru dini &gretileri koruyup
aktardiklar1 kabul edilir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’e atfedilen sozlerin ve eylemlerin,
masum Imamlar veya onlarin yetkilendirdigi vekiller tarafindan onaylanmis olmasi
gerektigi diisiiniiliir. Bu prensibe uymayan sozlerin veya eylemlerin, siinnet boyutuna

tasinmasi veya hadis olarak kabul edilmesi uygun goriilmez.

Bu nedenle, Siilikte Hz. Peygamber'e atfedilen sozlerin veya eylemlerin, masum
Imamlarin veya onlarm yetkilendirdigi vekillerin onayin1 almasi gerektigi vurgulanir. Bu,
Hz. Peygamber'in 6gretilerinin dogrulugunu ve giivenilirligini saglamak i¢in masum
Imamlarin otoritesine olan giivene dayanir. Dolayistyla, Sia‘da masum Imamlarin onayin
almayan sozlerin veya eylemlerin, siinnet boyutuna taginmasi veya hadis olarak kabul
edilmesi uygun goriilmez. Bu prensip, Sia‘nin hadis literatiiriine ve dini 6gretilerine genel

bir perspektif sunar.%

Islami Arastirmalar, 3/3; 122-126, 138; Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 289-293; Mustafa Oz, "Sia",
TDV Islam Ansiklopedisi, 39/111-114.

8 Miislim, Sahih, Kitabii'l-Fedail, Hadis no: 2408; Bu rivayetler iizerinde yapilan g¢aligmalarda, bu
rivayetlerin zayif oldugu ileri siiriilmiistiir. Ismail Hakk Atceken, Ibn-i Teymiye'nin Sii Rivayet ve
Yorumlar1 Tenkidi, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 12, 58-60.

65 Atgeken, Ibn-i Teymiye'nin Sii Rivayet ve Yorumlari Tenkidi, 12/ 58-60.

% Sia‘nin masum imam doktrini ve onlarin hadis otoritesi iizerindeki etkisi i¢in bkz. Ayatullah Murtaza
Mutahhari, "Imamet ve Mesihe", s. 124-140.
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2.4. SIA’NIN MEZHEPLESME SURECI

Zehab kokiinden tiireyen "mezheb" kelimesi, sozliikte "gitmek" anlamina gelirken, dini
literatiirattaysa dinin asli ve fer’1 hiikiimlerinin temellendirildigi hiiccetleri bulup hiikiim
cikarabilen ve bunlar1 yorumlayabilme yetisine sahip alimlerin agiga cikardigi, igsel
biitiinliige sahip miitalaalarin biitiinii veyahut olusturduklari diizenin ismidir.®” Inangsal
esaslar1 ele alan mezhepler itikadi; ibadet, mudmelat ve cezalara ait ser’1 hiikiimleri konu

edinen ameli mezhepler ise fikhi mezhepler olarak adlandirilir.

Mezhepler, adlarinda belirli bir topluluga ya da kurucusuna atfen anilmaktadir, 6rnegin
Sia ve Mu’tezile gibi. Ancak, mezhebin kurucusu olarak kabul edilen imam veya
miictehidin, dinin karar vericisi veya dinin bildiricisi olmadigin1 vurgulamak 6nemlidir.
Mezhep alimleri, yalmz islam dinine dair akaid veya fikih dallarindaki birtakim konular1
hiiccetleriyle analiz edip ¢esitli bakis acilar1 ortaya koymuslardir. Bu yontemle olusan
muhtelif gruplara genel olarak "mezheb" adi verilir. "Firka" kelimesi ise farkli goriislere
sahip insan gruplarini ifade etmek i¢in kullanilir ve ¢ogulu "firak"tir. Bagdadi’nin bu
isimle yazilan meshur bir eseri bulunmaktadir. Benzer tarzda, goriis, inang ve kavrayis
tarzini ifade eden "nihle" kelimesinin cogul hali "nihal"dir. "Milel" kelimesi ise genellikle
muhtelif dinleri izah etmek amaciyla kullanilir ve miifret hali "millet"tir. Eg’arl mezhebi
alimlerinden Sehristani’ye ait bir eser de bu isimle bilinir. Mezhepler tarihiyle alakali ana
kaynaklarda, inangsal gruplar i¢in "firka" ve "nihle" gibi isimler kullanilirken, Tiirk¢ede

fikhi ve kelami ekollere "mezhep" ad1 verilmistir. 8

Son nebi Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan, halifenin kim olacag, hilafetin hangi
kabileye ait olacagi ve halifenin nasil segilecegi hususunda yasanan belirsizlik, Islam
toplumu iginde 6nemli bir kriz olusturdu.®® Bu kriz, ylizyillar boyunca siirecek olan derin
tartigmalara ve mezhepsel boliinmelere zemin hazirladi. Sorunun temelinde, Hz.
Muhammed’in peygamber olarak sahip oldugu devredilemez dinl otorite ile

peygamberlik vasfinin kazandirdigi karizmaya dayanan ve kabilevi dinamikleri de iceren

%7 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta'rifdt, 290-291; Vahid ibadi, "Mezheb", TDV Islam Ansiklopedisi, cilt.
30, s. 188-192; Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta'rifdt, 290-291.

%8 Furat Akdemir, Islam’da Mezheplerin Tesekkiiliine Etki Eden Faktérler, 1slam Mezhepler Tarihi, Ed.
Maksut Cetin, M.Rasit Batur, Lisans Yay. Istanbul 2023, 33-51; Hasan Kurt, itikadi Mezheplerin Olusum
Siirecleri, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, ¢.2, say1:3, 24.

% Ebi Muhammed Ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme ve's-Siyase, ¢ev., Cemalettin Saylik, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2017, 26-42; Akbulut, Suhabe Dénemi Iktidar Kavgast, 52-83.
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diinyevi otoritesi arasindaki farkin belirsizlesmesi yatiyordu. Birgok durumda bu iki

otoritenin birbirine karismasi, ciddi problemlerin kaynagini olusturdu.”®

Miisliiman diinyasinda ana akim iki biiyiik mezhebin dogmasina yol acan anlasmazlik da
bu otorite ayriminin farkli yorumlanmasindan kaynaklandi. Uzun vadede Siinni olarak
bilinecek olan grup, daha basindan beri Hz. Muhammed’in dini otoritesinin devredilemez
oldugunu ve yetki devrinin sadece diinyevi otorite ile sinirli oldugunu savunuyordu.”
Ancak, Siilik olarak bilinecek olan grup, bu yetki devrini sadece diinyevi otoriteyle sinirl

tutmayarak, Hz. Muhammed’in manevi otoritesini de kapsayacak sekilde yorumladi.”

Siiler, iddialarin1 desteklemek igin retrospektif’*bir yaklasim benimsediler. Baslangigta
ellerinde, Hz. Ali’nin vasi tayin edildigini kanitlayacak somut ve giiclii deliller
bulunmuyordu.” Islam diinyasinda siyasi ve sosyal olaylar temelinde, iktidar ¢atigmalar
yasandik¢a, Hz. Ali’nin ve neslinin, Emevi ve Abbasi iktidarinda yasadigi baskilar ve
zuliimler, Sii diisiinceye zemin olusturdu. Bu siirecte Irak cografyasi, Hz. Ali ve neslinin
hilafet ve imametini savunan kisiler, Hz. Ali’nin nassla ve tayinle Hz. Muhammed’in
halefi olarak gorevlendirildigi iddiasini desteklemek i¢in nakli ve akli deliller arama ve
olusturma yoluna gittiler.”> Bu tarihi iddia, Siiligin ilk dénemlerinde nakil merkezli bir

siire¢ olarak gelismesine neden oldu.”®

PR

Siiligin tarihsel yaklasimi, gecmisi reddetme ve yeniden icat etme arasinda gidip
geliyordu. Bu yontem, ihtiya¢ duyulan tarihsel kesitleri dramatik bir sekilde cemaatin

hafizasinda canli tutarken, Sii anlatiy1 ¢iiriiten her seye karsi kati bir inkar yolunu

70 Moojan Momen, An Introduction To Shi ‘i Islam, Yale University Press 1985, 11; ibn Kuteybe, el-Imdme
ve's-Siyase, 26-42; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 52-83.

7! M. Said Hatipoglu, “Isldm ’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik; Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, Ankara 1973, c.
XXIII, 158-161; Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyase, 26-42; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, 52-83.
72 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, Cev. Ahmet Fethi, Alfa, Istanbul 2016, 47-48: Abdulaziz Sachedina,
“Allah’m Velisi ve Peygamberin Vasisi: On iki Imamec1 Sii Inancinda Ali Bin Ebi Talib”, Tarihten
Teolojiye: Islam Inanglarinda Hz. Ali, Haz. Ahmet Yasar Ocak, TTK, Ankara 2014, ss. 6-9.

73 Retrospektif, gegmis zamanm taklidi degildir. Gegmis zamanda olan olaylardan esinlenerek bugiinii
yorumlama bigimidir.

7 ibn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyase, 26-42; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 52-83; W.
Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev., Ethem Ruhi Figlali, Sarka¢ Yay., Ankara
2019, 11-110; 211-250.

5 Najam Haider, “The myth of the Shi’1 perspective”, Routledge Handbook on Early Islam, ed. Herbert
Berg. Routledge 2018, 209-210.

76 Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 52-83; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 380-384.
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benimsiyordu.”” Bu tutum, Islami anlatin sinirlarinin Stesinde, eski donemlere kadar
uzanan bir aligkanligin izlerini tastyordu. Bu retrospektif yaklasim, Sii diislincenin
zamanla kendi tarihsel anlatisin1 olusturmasina olanak sagladi. Ornegin, Hz. Ali’nin
dogrudan Hz. Muhammed tarafindan halef olarak atanmis oldugu iddiasi, baslangicta
giiclii delillerle desteklenmese de zamanla ¢esitli hadis ve rivayetler yoluyla giiclendirildi.
Sii alimler, Hz. Ali’nin istiinliigiini ve hakliligim1 gostermek icin bu tiir rivayetleri
derlediler ve yorumladilar.”® Boylece, Siilik, tarihsel ve teolojik bir hareket olarak kendi

kimligini ve iddialarimi pekistirdi.”

Evs ve Hazrec'in, Hz. Muhammed'in Medine'ye gelmeden 6nce sahip oldugu yonetim ve
yiiritme isi Hz. Muhammed'in vefat ile tekrar giindeme geldi. Medine'nin 6nde gelen bu
iki kabilesi, Hz. Muhammed'in vefati ile Beni Sakife’de hemen bir araya gelmis, Medine
sehir devletinin baskanligini goriismeye baglamisti. Bu iki kabilenin ge¢misten gelen
konumlar geregi gergeklesen ve beklenen Beni Sakife siireci ortaya ¢ikinca Muhacirlerde
bu siirece miidahil olmuglardir. Beni Sakife'de yasanan, yonetimi hak etme ve sahip olma
tartismalarina, taraflarin hi¢biri ve daha sonraki siiregte Hz. Muhammed'in yakin ¢evresi
ve kabilesi (Hagimogullar1) dahil hi¢ kimse Hz. Ali’nin Hz. Muhammed tarafindan vasi
olarak tayin edildigine dair herhangi bir delil ileri siirmemistir.® Buna mukabil, Sia, Hz.
Ali’nin nass ve tayin yoluyla Hz. Muhammed’in halefi olarak segildigini ileri
stirmektedir. Bu iddianin temel dayanagi, Hz. Muhammed’in Veda Hacci doniisiinde
Gadir-i Hum’da (18 Zilhicce 10/10-16 Mart 632) ortaya ¢ikan birtakim sorunlar geregi

sahabeye yonelik hitabi ve ifadeleridir.?!

77 Bernard Lewis, History; Remembered, Recovered and Invented, Princeton University Press, New Jersey
1975, 24-27; ihsan Ilahi Zahir, Si'an'in Kur'an Imdmet ve Takiyye Anlayisi, gev. Sabri Hizmetli- Hasan
Onat, Afsaroglu Matbaasi, Ankara, 1984; 25-139.

8. Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 52-83; Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110;211-
250; Zahir, Si'an'n Kur'an Imdamet ve Takiyye Anlayisi, 25-139; Momen, M. (1985). An Introduction to
Shi'i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi'ism. Yale University Press, 110-115.

" Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110; 211-250; Zahir, Si'anin Kur'an Imamet ve Takiyye
Anlayisi, 25-139; Sachedina, A. (1981). Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism. State
University of New York Press, s. 85-88.

80 Onat, Emeviler Donemi Sii Hareketleri, 24.

81 Bu tarihsel vak’a’ya ilerleyen boliimlerde deginecegimiz igin ayrintiya girmeden konuyu 6zetleyerek
aktartyoruz.
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Hz. Omer'in vefatinin ardindan ise yerine kimin gegecegi konusunda yapilan sira, ilgili
tartismay1 daha da derinlestirdi. Baslangigta sadece fikri bir diizeyde olan bu ihtilaf,

zamanla fiili bir boyut kazand1 ve gercek bir miicadeleye doniistii.

Hicri birinci asrin son ¢eyregine kadar, Hz. Ali’nin nass ve tayin ile Hz. Muhammed
tarafindan mesru bir imam olarak belirlenmis oldugunu savunan ve Sii olarak
nitelendirilen belirli bir firkanin varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Buna mukabil,
Hicri birinci asirda Miisliiman toplumunda meydana gelen i¢ ihtilaflar ve ¢atigmalarin,
Sia basta olmak iizere muhtelif firkalarin tesekkiiliinde oynadig: rolii géz ardi etmek
imkansizdir. Hz. Ali’nin ilk hilafet tartismalarinda devre disi birakilmasi, sahsi ve
yandaslari®? arasinda ciddi bir memnuniyetsizlik olusturmustur. Hz. Ebubekir ve Omer
donemlerindeki yonetimin, toplumsal rizay1 temin etmek, adil ve kabilevi unsurlar esas
almayan yonetim tarzi ve Misliiman toplumu tehdit eden i¢ ve dis tehlikelere karsi
basarilarindan dolayi, ciddi bir muhalif olmamistir. Ancak, Hz. Osman’in iktidarinin,
hem Hz. Peygamber hem de Seyhayn (Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer) doénemi
uygulamalariyla bagdasmayan, rahatsiz edici bir nepotizm®3, israf ile malul olmasi, ehil
olmayan biirokrat atamalar1 ve ayrimcilik sonucu merkez ve uzak bdlgelerde olusan
rahatsizlik Miisliimanlar arasinda biiyiik bir hosnutsuzluga yol agmistir. Bu durum, o
giiniin toplumunda hala hatir1 sayilir bir etkisi olan kabile asabiyetini de koriiklemistir.
Hz. Osman’in idaresinden memnuniyetsizlik duyanlar arasinda Hz. Ali’nin yani sira
Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Hz. Aise, Abdullah b. Mesud, Ammar b. Yasir,
Muhammed b. Ebu Bekir ve Abdurrahman b. Ebubekir gibi birinci ve ikinci kusaktan pek

¢ok miihim sahabe yer almaktaydi.34

Hz. Osman’in yOnetimine karsi duyulan memnuniyetsizlik, Medine ve ¢evresindeki

sehirlerde 6nemli yankilar uyandiriyordu. Ancak Osman'in Oliimiine yol acan asil

82 Bu doénemde Hz. Ali ¢evresinde toplanmis, onun hilafetinde 1srar eden 6nemli bir kalabalik grubun
varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak Sia yazin1 Ebu Zer el-Gifari, Ammar b. Yasir, Mikdad b.
Esved ve Selman-1 Farisi basta olmak iizere sinirli sayida sahabeyi ismen sayarak bu isimlerin Hz. Ali’den
baskasina biat etmemek hususunda kararli bir tavir sergilediklerini iddia etmektedir (Sa‘d b. Abdullah el-
Kummi, a.g.e, 15; Moojen, a.g.e, 20). Bu sahislar 6nemli bir tazim ve tebcille anilirken bu isimlerin
haricinde olan ve Hz. Ali’nin hilafetine mani oldugu ya da destek olmadig: iddia edilen sahabeler ise
hakaretamiz ifadelerle elestirilmektedir.

8 Kayirmacilik, Akraba kayirmaciligi anlamina gelen nepotizmde orgiitlere yapilan istihdamlarda,
terfilerde ve odiillendirmelerde aile iiyelerinin ve akrabalarinin esitlik fazla ayricalikli muamele gdrmesi
s0z konusudur.

8 Nar, fran’da Siiligin Kurumsallasma Siireci, 5.
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mubhalefet, kendilerini ihmal edilmis ve haksizliga ugramis hisseden periferideki®® geg
dénem Miisliimanlardan yiikseliyordu. Islam’in ilk donemlerinde Miisliiman olanlarin
cogunlugunun Kureys gibi Mekke ve Medine’nin soylu kabilelerine mensup olmasi,
Islam’1 daha sonra kabul edenlerin ise nispeten daha giicsiiz kabileler ve gayr-1 Arap
unsurlarindan olusmasi, Islam &ncesi kabile hiyerarsisinin ortiik bir sekilde devam
etmesine zemin hazirlamigt1.®¢ Nitekim Hz. Ali'ye destek verenler, Emevi ve Abbasi
iktidarlarinin yonetim anlayislari, mevaliyi diglamalar1 ve bu diislince zemininde,
Islam’in erken dénem Miisliimanlarinin aleyhine bir diizen kurulduguna inanan kisiler
olmalariydi.®” Hz. Ali'nin Kife'yi baskent olarak se¢mesi, onu destekleyen kitlenin

taleplerine uygun bir yanit niteligindeydi.®®

Ucgiincii halife Hz. Osman'in 6ldiiriilmesinin ardindan, Hz. Ali oldukca kaotik bir ortamda
dordiincii halife oldu. Baglangigta bu gorevi kabul etmekte isteksiz olan Hz. Ali, baskilara
dayanamayarak hilafet teklifini kabul etti, ancak bu durum sorunlarin ¢éziimii anlamina
gelmedi.® Clnkii Hz. Ali'nin halifelige ge¢mesinden sonra, belirgin siyasi hirslar ve
iddialarla ortaya c¢ikan Hz. Aise, Talha, Ziibeyr ve Sam valisi Muaviye, Miisliiman
toplulugunda uzun siirecek i¢ ¢atismalarin fitilini ateslediler.”® Hz. Aise’nin enisteleri
olan ve onun destegini alan Talha ve Ziibeyr ile Hz. Ali arasinda ger¢eklesen Cemel
Savagi, Miisliimanlar arasinda ilk i¢ savas olarak tarihe gecti.”! Bu savasa katilmayarak
tarafsiz kalmay1 tercih eden Muaviye, savasi kazanan Hz. Ali’ye kars1 muhalefetini
artird1.”? Iki taraf arasindaki hesaplasma Siffin Savasi'nda gerceklesti. Savas, Hz. Ali
galibiyeti ile sonuglanmak iizereyken Muaviye ve komutant Amr b. As’in hakemlik

tuzag1 devreye girdi. Sonu¢ hakem olayin1 kabul ve tayine kaldi. Bu hakem tayini,

85 Merkezi yonetimden uzak olan bolge, merkezden uzak olan yerlesim yeri.

8 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110; 211-250.

87 Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, 51-110; 211-250; Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast,
147-210.

88 Najam Haider, Shi’i Islam,; An Inrroduction, Cambridge University Press 2014, 32-33; Ibn Kuteybe, el-
Imdme ve's-Siyase, 106--109; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110; 211-250; Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgast, 147-210.

% Tbn Kuteybe, el-Imdame ve's-Siyase, 81-109; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110; Akbulut
Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, 147-210.

% fbn Kuteybe, el-imdme ve's-Siyase, 81-109; Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 147-210.

%! Ibn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyase, 81-170; Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 147-210; Watt,
Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110.

%2 [bn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyase, 112-170; Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 147-210; Watt,
Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110.
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Muaviye’nin mesruiyetini giiclendirirken, Hz. Ali cephesinde olumsuz etkiler meydana

getirdi.”?

Hz. Ali, Siffin Savasi'nin ardindan ortaya ¢ikan Harici harekete mensup Abdurrahman b.
Miilcem tarafindan oldiiriildii ve oglu Hasan, alt1 ay kadar halifelik yapti. Siinni
kaynaklarin genel olarak rasid halifeler donemi i¢ine dahil ettigi Hz. Hasan dénemi,
Hasan'in Muaviye’nin 6liimiine kadar ve bir miktar para karsiliginda Muaviye lehine
hilafet hakkindan feragat etmesiyle sona erdi.’* Bu anlagma sonucunda tiim Miisliiman
cografyasinin mesru yoneticisi haline gelen Muaviye, kisa siirede Miisliiman toplumunun
siyasi lideri oldu ve Umeyyeogullarinin siyasi egemenligini giiclendirdi. Hz. Hasan ve
Muaviye’nin anlagip, Muaviye’nin iktidar1 devralip Emevi saltanatini baslattigi y1l birlik

yili (Amii'l-cemaa) olarak adlandirildi.”®

Muaviye donemi, Hz. Ali yonetiminin hak arayislari, mevalinin ¢esitli isyanlarina kat1 ve
sert baskilar yapilarak toplumsal istikrar tesis edilmeye ¢aligildi.”® Ancak Muaviye’nin,
oglu Yezid’i halef sifatiyla gorevlendirmesi ve bu durumu donemin Onde gelen
sahabelerine zorla kabul ettirmeye caligmasi, Miisliiman toplumunda uzun siireligine
ortbas edilmis sorunlari yeniden giin yiiziine ¢ikardi.”” Nitekim Muaviye’nin vefatinin
ardindan basa gecen Yezid b. Muaviye’nin iktidari, donemin bircok 6nemli sahsiyeti
tarafindan hos karsilanmamis ve elestirilmistir.”® Bu hosnutsuzlugu agiktan ifade eden
kisilerden biri Hz. Hiiseyin idi. Hz. Hiiseyin'in mevalilerin ve Iraklilarin daveti ile Emevi
iktidarin1 hedef alan kiyami, biiyiik bir trajediyle sonuclandi. Hz. Hiiseyin ve ¢ogu

ailesinden olugan maiyeti, Kerbela'da feci sekilde katledildi.”

Emevi idaresi tarafindan gerceklestirilen bu trajik olay, tiim Miisliiman diinyasinda sarsic1
sonuglar dogurdu. Siiler agisindan ise bu olay, hi¢bir seyle kiyaslanamayacak kadar

onemli bir doniim noktasi'® oldu ve zamanla olusacak olan “sahadet” ve “ac1 ¢ekme”

% [bn Kuteybe, el-Imdame ve's-Siyase, 112-170; Akbulut Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 147-210.

% ibn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyase, 106--109; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110; 211-
250; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 147-210.

% Ibn Kuteybe, el-imdme ve's-Siyase, 223-225.

% Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 51-110.

%7 Ibn Kuteybe, el-Imdame ve's-Siyase, 272-310.

% [bn Kuteybe, el-Imdame ve's-Siyase, 272-310.

% Nar, fran’da Siiligin Kurumsallasma Siireci, 6.

100 Muyaviye doneminde Hz. Ali’nin cami minberlerinde alenen kiigiik diisiiriilmesi sonucunda meydana
gelen Huer b. Adiy hareketi (51/671) Sia i¢in hayati doniim noktalarindan biri olarak kabul edilse de
Kerbela (61/680) trajedisinin tesiri bagka hicbir olayla mukayese edilemeyecek kadar sarsicidir. Bkz. H.
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yoniindeki Sii hissiyatinin ana kaynagi haline geldi.!®! Donemin halifesi olmasi sebebiyle
bas sorumlu olarak goriilen Yezid, Siiler tarafindan Ehl-i Beyt diismanliginin en {ist
sorumlusu olarak kabul edildi ve zamanla lanet edilen bir figiir haline geldi. Hz. Ali ve
nesline karsi siyasi bir durus ve diismanlik besleyen Emevi ve Abbasi devlet yonetimleri,
bunlara karsi olanlar arasinda belirgin bir ¢izgi olustu ve bu hat, Sii diislincenin

sekillenmesinde, tarihsel kirilmanin yasandig1 en énemli doniim noktas1 olarak kaldu.

Yiizlerce yil gegse bile, Ehl-i Beyt!'%? taraftarligi iddiasiyla gergeklesen tiim hareketler,
Kerbela trajedisini bir moral {istiinliik vesilesi olarak kullanmaya devam ettiler.!%* Onlara
gore Hz. Hiiseyin ve nesli, Muaviye ve halefi Yezid tarafindan bozulmus olan Islam'in

104 Bu nedenle

Hz. Muhammed’den gelen saf ve otantik mirasini temsil ediyorlardi.
verilen miicadele, sadece bir i¢ anlagsmazlik degil, yozlasmis ve zalim bir yonetim
karsisinda hakki savunanlarin miicadelesi olarak takdim ediliyordu.!®® Sii davanin gii¢ ve
etkisinin en 6nemli sebeplerinden biri olan protest karakteri, Kerbela etrafinda sekillenen
edebiyattan besleniyordu.' Iktidarlarin istikrar soylemi karsisinda bir muhalefet hareketi
olarak Sii adalet vurgusu, onun iktidardan uzaklastik¢a gili¢lenen, yaklastik¢a zayiflayan

yapisiyla iliskiliydi.!?”

Lammens, “Hucur b. Adiy”, 1A, Istanbul 1979, c. V, 576; Mehmet Mahfuz Sdylemez, “Hucr b. Adiy
Hareketi”, c. 3, s. VI, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2004, ss. 31-48.

101y ezid donemi yasanan bu elim hadisenin sonuglar1 icin bkz. Unal Kilig, Tartigmalarin Odagindaki Halife
Yezid b. Muaviye, Kayithan Yaynlari, Istanbul 2001, ss. 288-292, 330-350. Ayrica bkz. Ali Ertugrul,
“Miizakere”, Cesitli Yonleriyle Kerbala (Tarih Bilimleri), c. 1, Ed. Alim Yildiz, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Sivas 2010, s. 249.

102 Bhi-i Beyt kavrami Kur'an-1 Kerim'de gegen bir kavramdir. Bu kavram Hz. Muhammed'in eglerini ifade
etmek ic¢in kullanilmuigtir. (Ahzab 33/32-33) Bu kavram Siamin Hz. Ali ve neslini ifade etmesi icin
Kur'an'dan devsirdigi ve anlam kaymasi ile gelistirdigi bir kavramdir. Sia, Ali ve neslini daha farkli bir
konuma koymak, imamet teolojisini nassa dayandirmak i¢in kullandig1 bir arglimandir. Siinni yazarlarda
zaman zaman bu yanlis kullanima alet olmaktadirlar. Hz. Ali ve onun soyu i¢in en uygun kavram
Aliogullar1, Hz. Ali ve nesli daha dogru bir kavramdir.

103 Kerbala hadisesi, zamanla Sii davetinin en onemli propaganda malzemelerinden biri haline gelen
magduriyet anlatiminin simgesi haline geldi. Ayn1 Kerbala olayinda yasandig1 gibi siyasi ve askeri olarak
kuvvetli tarafi temsil edenlere karsi yasanan biitiin miicadelelerde, Siiler, kendilerini haksizliga kars1 adil
bir direnisin temsilcileri olarak gordiiler. Bu olgu, nispeten yeni tarihlerde taguti bir sistem olarak
nitelendirilen Sah rejimine kars1 gergeklestirilen Humeyni Devrimi’nde de goriildiigii gibi (Hamid Dabashi,
Shi’ism; A Religion of Protest, The Belknap Press of Harvard University Press, London 2011, ss. 73-90)
Suriye, Irak ve Yemen basta olmak iizere Orta Dogu’nun muhtelif bdlgelerinde halen devam eden sekter
catismalarindan yiikselen sloganlar kanaliyla da goriilebilmektedir.

104 Hodgson, M. G. S. (1974). The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization.
University of Chicago Press.

105 Ali Ertugrul, “Miizakere”, Cesitli Yonleriyle Kerbala, 249-250, 251-253.

106 Ali Ertugrul, “Miizakere”, Uluslararasi Hz. Ali Sempozyumu (18-20 Araltk 2009 Izmir), c. 11, Ed. Ali
Ertugrul, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 2016, 386.

197 Hamid Dabashi, Shi ‘ism, s. XIV.
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Yezid, Hz. Hiiseyin’i tasfiye ederek iktidarini tehdit edebilecek Aliogullar1 kaynakli
tehditleri bertaraf etti. Ancak bu olay, Emevi iktidarina kars1 tiim hognutsuzluk ve 6fkenin
birlestigi ortak bir muhalefet zemini olusturdu. Abbasilerin, Emevi hanedanina karsi
basaril1 bir devrim yaparken er-Riza min Al-i Muhammed sloganim segmeleri, donem

toplumunda hakim olan atmosferi yansitan 6nemli bir gostergedir.!®

Hz. Hiiseyin’in intikamin1 almak iddiasiyla ortaya cikan ilk hareket, Siileyman b.
Surad’in dnderligindeki Tevvabiin hareketi (65/684) oldu. Bu hareket, Emev1 idaresi i¢in
biiyiik problemler olusturacak bir yapiya sahip olmasa da Kerbela hadisesinden sonra
gelisen ve biiyliyen Emevi karsithginin onemli bir yansimasiydi.!” Bu hareketi takiben
ayn1 motivasyonla ortaya ¢ikan Muhtar es-Sekafi hareketi ise cok daha enerjik ve giiclii
bir yapidaydi. Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olmayan oglu Muhammed el-Hanefiyye adina
hareket ettigini iddia eden Muhtar es-Sekafi, kisa siirede etrafinda hatir1 sayilir bir
kalabalik topladi. Ilk asamada Kife esrafinin destegini de alan Muhtar’mn askerlerinin
onemli bir kismini Farslar basta olmak iizere mevali (gayr-1 Arap unsurlar) olusturuyordu.
Hz. Hiiseyin’in intikamini almak amaciyla yola ¢ikan bu hareket, Kerbela faciasinin
sorumlularin1 ortadan kaldirarak biiylik Olglide hedefine ulasti. Ancak Muhtar’in
mevalilye yonelik esitlik¢i tutumu, Araplarin destegini kaybetmesine neden oldu ve
hareket toplumsal mesruiyetini hizla yitirdi. Sonugta, o donemde Emevilere karsi
miicadele eden Ziibeyriler tarafindan ortadan kaldirildi (67/686 veya 68/687).!1° Bu
hareket, 6zellikle teorik agidan uzun vadeli sonuglar dogurdu. Farslar basta olmak {izere
mevali unsurlar, Hz. Ali taraftarlig1 ekseninde gelisen Emevi karsiti hareketlerde yogun
bir sekilde yer almaya basladilar.''! Sii diisiince i¢in kilit oneme sahip olan Mehdi ve
gaybet kavramlari da ilk defa Muhtar ve taraftarlar1 tarafindan dile getirilip One

¢ikarildi.!?

198 Nar, fran da Siiligin Kurumsallagsma Siireci, 8.

109 Taberd, Tarihu't-Taberi, 608-621; Ethem Ruhi Figlal, “Ilk Sii Olaylar, Tevvabiin Hareketi”, AUIFD,
C.XXVI, 339-352.

10 Jylius Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, ¢ev. Fikret Isiltan, Tiirk
Tarih Kurumu, Ankara 1996, 117-19; Henry Loust, islam’da Ayrilik¢1 Gériisler, ¢ev. E. Ruhi Figlali-Sabri
Hizmetli, Pinar Yay. istanbul 1991, 45.

! Marsall G. S. Hodgson, “How Did the Early Shi’a become Secterian?”, Journal of the American Oriental
Society, vol. 75, No: I, 1955, 3.

2 Taberi, Tarihu't-Taberi, 608-621.
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Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra, Isndaseriyye imamlar1 genellikle politik olaylara
kars1 temkinli bir durus sergilemeyi tercih ettiler. Kerbela faciasindan kurtulan Hz.
Hiiseyin’in oglu ve On iki imam’mn dérdiinciisii Zeynelabidin b. Ali, dindar kimligi ile
taninan bir sahsiyetti. Seccad lakabiyla bilinen Zeynelabidin, apolitik tavrina ragmen
Emevi iktidariin baskilarindan kagamadi. $i1 kaynaklarina gore, hangi donemde
oldiigiine baglh olarak Emevi halifelerinden Velid veya Hisam tarafindan
zehirlenmistir.!'> On Iki Imam’1n besinci imami olan Muhammed el-Bakir da babas gibi
siyasi olaylara sessiz kalmayi tercih ediyordu. Ancak, Sia’nin Zeydiyye kolunun
kurucusu kabul edilen iivey kardesi Zeyd b. Ali, siyasi olaylara daha aktif bir sekilde
miidahil oluyordu. El-Bakir’in sessizligi, Zeyd b. Ali’nin Emevi karsit1 sert muhalefeti
ile birlesince, bu durum Zeyd’e daha fazla destek¢i kazandiriyordu. El-Bakir, giicii ve
secenegi olmadig i¢in, Sii teolojisinin temel taglarindan biri olacak “nass” teorisini

114 Bu teoriye gore, Hz. Ali’nin yani sira, On Iki Imam’in tiimii, bir 6nceki

gelistirdi.
imamin nass1 ile Hz. Fatima’nin soyundan gelenler arasindan segilmistir.!!> Bu yaklasim,
imameti peygamberlik miiessesesinin bir devami olarak konumlandiriyordu.'!¢
Imamlarin kendilerine 6zgii bir bilgi ve mutlak otoriteye sahip olduklar ve tehlike aninda

takiyye yapabilecekleri diistinceleri de Muhammed el-Béakir’a dayandirilmaktadir.!!”

Altinc1 imam Cafer es-Sadik, siyasi olaylar agisindan daha ¢alkantili bir ddnemin imami
olsa da seleflerinin politik konulardaki sessizligini siirdiirdii.''® Cafer es-Sadik, ilim ve
takva ile 6ne ¢ikan bir sahsiyetti ve ders halkasina katilanlar arasinda Malik b. Enes ve

Ebu Hanife gibi 6nemli isimler de bulunuyordu. Hem Sii hem de Siinni otoriteler

3 Momen, An Introduction To Shi’i Islam, 36.

114 Nass teorisi, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in vasisi olduguna dair delil olarak Gadir-i Hum olayina
dayanmaktadir. Ancak, Sif kaynaklardan gelen Gadir-i Hum rivayetlerinin dogrulugu kabul edilse bile, bu
olay yalnizca Hz. Ali’nin nass ile vasi olarak atanmasina isaret etmektedir. Diger imamlarin da nass yoluyla
atandigina dair rivayetler ise genellikle zayif ve uydurma olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle, Sii
diistincesini rasyonel bir temele oturtmay1 amaglayan usuli alimler, nass teorisine iligkin rivayetleri siipheli
bulmus ve onlarin yerine akli delilleri 6n plana ¢ikarmaya caligmiglardir. Bkz. Ahmed el-Kétib, Sia 'da
siyasal Diisiincenin Gelisimi, Otto, Ankara 2016, 86-88.

115 Ahmed el-Katib, Muhammed el-Bakir’in soy yakinhigindan yakinmakla birlikte, siyasi mesruiyet
iddiasin1 nass teorisinden once, ilmi iistiinliik temelinde insa etmeye calistigini iddia etmektedir. Ozellikle
Zeyd b. Ali ile aralarinda meydana gelen tartismalar buna delil olusturmaktadir. (Ahmed el-Katib, Sia 'da
Siyasal Diistincenin Geligimi, 45-48).

116 Uri Rubin, “Prophets and Progenitors In The Early Shi’a Tradition”, Jerusalem Studies In Arabic And
Islam, Jerusalem 1979, 48-50.

17 Hodgson, How Did The Early Shi’a Become Secterian, 12; el-Katib, Sia’da Siyasal Diisiincenin
Gelisimi, 50; Moomen, An Introduction To Shi’i Islam, 36-37.

118 Said Amir Arjomand, Sociology of Shiite Islam, Brill, Leiden 2016, 41-43.
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tarafindan saygi goren Cafer es-Sadik, babasinin diisiincelerini olgunlastirarak, onlara
yenilerini ekledi. Tiim imamlarin nass ile tayin edildigi ve 6zel bir bilgi ve otoriteye sahip
olduklar1 diisiincesi, onun tarafindan Sia doktrininin temel taslarindan biri haline

getirildi.'?®

Imamiyye doktrinine gére imamlar, ilahi nass ile belirlenmelerinin yani sira, sahip
olduklar1 bilgi sayesinde otoritelerini kazanmaktaydilar. imamlar, yasadiklar1 dénemin
en bilgili ve fakih kisileriydiler ve Kur’an-1 uygun bicimde yorumlayabilme yetenegine
sahiptiler.!?® Bu yorumlama yetenegi, Kur’an’in zahir anlamlarinimn otesinde, sadece
imamlara verilen ilahi bilgi ile ulagilabilen batini anlamlar1 kapsiyordu.!?! Bu ezoterik
bilginin kaynagi ise Hz. Peygamber’di ve bu bilgi Hz. Ali’ye 6gretilmis, ondan da diger

imamlara intikal etmisti.'??

Ancak, ilim merkezli bu yaklasimin pratikte bazi sorunlar1 vardi. Imamlarn ilahi bilgiye
sahip olduklar1 kabulii, her zaman dogrulanabilir degildi. Imamin bilgisinin sorgulandig
durumlar, Abdullah b. Cafer’in kisa imameti déneminde ve Musa el-Kazim’in
imametinin baglarinda yasandi. Fakat bu durum, sekizinci imamin vefati ile kriz haline
geldi. Yeni imam yedi yasinda bir cocuktu ve Kur’an’1 yorumlama ve fikhi meselelerde
hiikiim verme kapasitesi sorgulaniyordu. Bu durum, Sia i¢inde ciddi boliinmelere yol
a¢t1.'?3 Ancak, Cafer es-Sadik’in diisiinceleri, Sii ve Siinni ekoller arasindaki ayrigmay1
derinlestirirken, Imamiyye ile diger Sii fraksiyonlar arasinda da mesruiyet temelli bir

ayrisma meydana getirdi.

Nass teorisi, Isndaseri imamlara dogustan bir mesruiyet saglasa da politik konulardaki
sessiz tavirlart elestirilere neden oluyordu. Cafer es-Sadik’in halefi olmasi beklenen
Ismail’in babasindan &nce vefat etmesi, Siiligin nazari ve fiili durumu acisindan bir kriz
olusturdu. Ismail’in nass ile tayin edildigi kabul edilse de onun babasindan énce 6lmesi,
imamlarin mesruiyet kaynaklarina dair siipheler dogurdu. Bu durum, Sia’nin Isniaseriyye

ve Ismailiyye kollarma ayrilmasina neden oldu.'**

120 e]-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiincenin Geligimi, 79-81; Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 52.

121 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, c.1, cev. Hiiseyin Hatemi, Iletisi, Istanbul 2017, 102-103.

122 Rubin, Prophets and Progenitors in The Early Shi’a Tradition, 45-46.

123 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 92; el-Katib, Sia da Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 133; Arjomand, Sociology of
Shi’ite Islam, 54.

124 Daftary, Sii Islam Tarihi, 137.
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Musa el-Kazim’dan sonra hilafet gérevini listlenen Ali er-Riza, gerilimli bir donemde
imamete gecti. Abbasi halifesi Me’mun tarafindan Merv’e davet edilerek veliaht ilan
edilmesi, apolitik gelenege aykirt bir durum olusturdu. Bu hamle, Abbasi idaresine kars1
Aliogullar’nin tehditlerini bertaraf etmeyi amacliyordu, ancak Ali er-Riza’nin veliahthig1
kabul etmesi, Isndaseri Siasi’nin mesruiyet iddialarina darbe vurdu.'?® Bununla birlikte,
Me’ mun’un Ali er-Riza’y1 varis atamas, Isndaseriyye’nin temsil ile mesruiyet agisindan
giiclii olduguna isaret ediyordu.'?® Ali er-Riza’nin veliahtligi, taraftar kitlesinin sayisini

ve toplumsal etkisini artirds.!?’

Ali er-Riza’min vefatindan sonra yedi yasindaki oglu Muhammed el-Cevad, Isndaseri
silsilenin dokuzuncu imami oldu. Bu, kii¢iik yasta imam olan ilk 6rnekti ve yeni bir kriz
anlamma geliyordu. Sii diisiiniirler, imamin yasiyla ilgili sorunu, Hz. Isa’nin ¢ocukken

peygamberlik aldigini gostererek ¢ozdiiler.!®

Muhammed et-Taki’nin vefatindan sonra, Ali el-Hadi (en-Naki) yedi yasinda imam oldu.
Bu kez, Musa el-Kazim’m olusturdugu yeni hiyerarsik yapi, bu krizi agmaya yardimci
oldu. Bu yapy, kiigiik yasta imamlarin eksikliklerini dolduracak bir ulemay1 i¢eriyordu.!?’

Bu sistem, Sii ulemaya gii¢ kazandirdi.

On ikinci imamin dogup dogmadig konusunda siipheler bulunsa da Imami mezhebin son
imam1 Hasan el-Askeri olarak kayitlara gecti.!*® On ikinci imamin ortadan kaybolmasi,
Sii teoride biiyiik bir kirllma meydana getirdi.'*! Gaybet diisiincesi, Keysaniyye firkasi
tarafindan ortaya atilmis ve daha sonra Imamiyye Siasi’na eklemlenmisti. On birinci
imamin dliimiinden sonra, gulat firkalara ait fikirler Imamiyye igine girdi ve Isnaageri

eskatolojisinin merkezi unsurlaria doniistii. !

Gaybet-i Sugra déneminin baslamasiyla tarihsel imametin sona ermesi, imamiyye
mensuplarinda etkili iki grubun ortaya ¢ikmasina neden oldu. Ilk grup, imamla iletisgim

iddiasinda olan sefirler ve yetkilerini bu iletisime dayandiran ulema hiyerarsisiydi. Ikinci

125 Momen, An Introduction To Shi’i Islam, 41.

126 ¢]-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiincenin Geligimi,125-127.

127 Arjomand, Sociology of Shi'ite Islam, 52; Moomen, An Introduction To Shi’i Islam, 73.
128Nar, fran’da Siiligin Kurumsallasma Siireci, 12.

'Daftary, Sii Islam Tarihi, 85; Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 54.

130 e]-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiincenin Geligimi, 249, 339.

131 Daftary, Sii Islam Tarihi, 87-88.

132 Nar, fran da Siiligin Kurumsallasma Siireci, 14.
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grup ise Abbasi idaresinde politik gii¢ sahibi olan Imami aileleriydi. imamiyye cemaati
icin kabul edilebilir bir hiyerarsik otorite kurmak zorlu bir siirecti ve bu siirecte Abbasi
Devleti'ne ait 6nemli kurumlari elinde bulunduran Sii aristokratlarin 6ne ¢ikmasi sasirtici
degildi.

Ozellikle el-Muktedir (903-32) ve er-Razi (934-41) donemlerinde, smifsal firsatlar igin
uygun kosullarin ortaya ¢ikmasiyla Furat ailesine mensup vezirler hilafet biirokrasisini
ele gegirdi. Diger 6nemli Sii aileler ise vergi toplayicisi, memur ve daha diigiik 6nemli

133

pozisyonlara yerlesti. Ancak Nevbahti'>” ailesi, diger Sii ailelerin arasindan siyrilarak

baskin bir pozisyon elde etti.!3*

Onuncu ve on birinci imamlarin sekreterligini yiiriiten Ibnu’l-Amri Osman b. Said ve
oglu, on birinci imamin 6liimiinden sonra imamlik iddiasinda bulunan kardesi Cafer’in
halefligini reddettiler. Bunun yerine, Hasan el-Askeri'nin kiiciik yasta bir oglu oldugunu
ve onun Abbasi idaresi tarafindan gizlendigini iddia ederek bu "meskuk imama" tabi
olduklarini agikladilar. Sefaret pozisyonu tehlikeye diistiiglinde ise on birinci imamdan
kalan pozisyonlarmna sarildilar. Bu sirada Ibnii’l- Amri Osman, Hasan el-Askeri’nin
ardindan kisa bir siire sonra vefat etti ve sefaret pozisyonu resmen oglu Ebu Cafer
Muhammed b. Osman’a geg¢ti. Muhammed, 917°deki 6liimiine kadar 40 yildan fazla siire

konumunu korudu.!33

Gaybet-i Sugra déneminde, Imamiyye Siasi liderligi 10. yiizyilin ilk on y1linda Kum'daki
Sil cemaatiyle baglarini siirdiirdii. Bu donemde Nevbahti ailesi, Sii cemaatini konsolide

etmeye ve hiyerarsik biitiinliigiinii korumaya galist1.!3

Ik olarak, Yahudi gelenek agisindan biiyiik 5nem tasiyan Yahve kabilelerinin sayisinin
12 olmasi ve Hz. Isa’nm 12 havarisi bulunmasi, bu sayiyr destekleyen gayri-Islami
argiimanlar olarak one ¢ikti. Islami kaynaklar acisindan ise 12 sayisi, ironik bir sekilde
Stinni gelenekte bulunmaktaydi. Kum’daki $ii cemaatinin egitimli sinifina dahil zengin

bir tiiccar olan Hasan b. Ali Ibn Babeveyh (Seyh Sadik) (8. 329/940-941), Abbasi

133 Farisi kokenli Nevbahti ailesinin Sif diisiincesinin gelisimine yaptig1 katkilar teferruatli sekilde ele alan
bir calisma icin bkz. Abbas Ikbal Astiyani, Hanevddeye Nevbahti, Tahran 1345 hs.

134 Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 62; Daftary, Sii Isldm Tarihi, 89.

135 Hossein Moderressi, Crisis and Consolidation in the Formative Period of Shi’ite Islam, The Darwin
Press, Nem Jersey, 1993, 92-93.

136 Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 99-101.
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devrimi siirecinde tedaviilde olan ve imam ya da halifelerin Kureys’ten olup sayilarinin
12 olacagm 6ngdren Siinni kaynakli bir dizi hadisle karsilasti.'3” Ibn Babeveyh, bu
hadisler ekseninde bir tartigma yiiriiterek bu hadisleri Imamiyye Siasi’nin yasadig1 krize
¢6ziim bulmaya yonelik bir referans noktasi olarak kullandi. Buna gore, Imamf silsilenin
12 imami olacaktt ve on birinci imamdan sonra gelen imamin gaybette olmasi
gerekiyordu. Muhtemelen el-Kuleyni de, imam sayisin1 12 olarak belirleyen hadisleri,
Imamiyye Sias’’nin basucu eserlerinden biri olan el-Kafi isimli eserinin ge¢ dénem
edisyonlarina alirken'® Ibn Babeveyh’i takip etmisti. Bu durum, Muhammed b. Ibrahim
en-Numani’nin 10. yiizyilin ortasinda yazilan Gaybet-i Numani isimli eseri i¢in de

139 Tbn Babeveyh’in ilk halkasini olusturdugu bu hadis ekolii, oglu Seyh Sadiik

gecerliydi.
ile devam etti. Bu gelenek zamanla Sii diisiince igerisinde belirecek Ahbari!*°-Usuli

boliinmenin, haberlere istinat eden rivayet¢i ekoliinde 6nemli bir mevki edindi.

Buveyhi hiikiimdar1 Bahaudevle nin veziri Sapur ibn Ardesir, ibn Babeveyh’in vefatina
tekabiil eden 991 senesinde Bagdat’ta biiyiik bir Sii kiitiiphanesi kurdu. Bu kiitliphane,
kisa bir siire igerisinde Sii ulemanin Mutezile ile kurdugu yogun diyalogla belirginlesen
entelektiiel faaliyetlerin parlak bir sahnesine doniistli. Mutezile ile olan diyalogun onlarca
yil siiren karigiklik ve kriz déneminden sonra tekrar baslamasi, yeni nesil Imamiyye
teologlarma, Ibn Babeveyh gibi Kum gelenegine bagli ahbari muhaddislerin yoksun
olduklar1 akilci enstriimanlart kazandirdi. Uzun vadede usuli olarak isimlendirilecek bu
akilc1 ekoliin ilk ve dnemli temsilcilerinden biri Seyh Mufid (6. 413/1022) idi. ibn
Babeveyh sonras1 donemin en parlak figiirlerinden biri olan Seyh Mufid’in gelisiminde
Ebu Sehl en-Nevbahti ve donemin Bagdat Mutezilesi’ne mensup alimler biiyiik bir rol

oynadi. Seyh Mufid de kendisinden sonraki donem rasyonalist Sil ulemasi arasinda

137 [snaageri nazariye, Siinnilerce en muteber hadis kiilliyat: olarak kabul edilen Kiitiib-i Sitte’nin en énemli
iki eseri olan Buhari ve Miislim’deki bazi hadisleri de kendine mesnet olarak kabul etmistir. Bu hadisler,
Imamiyye’nin ileri siirdiigii gaybet diisiincesini barindirmasa da On ikinci Imam veya emirden sonra bazi
fitnelerin ve kargasalarin ortaya ¢ikacagina dair kehanetleri igermektedir (el-Katib, a.g.e, 143).

138 el-Kuleyni, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib b. Ishak el-Kiileyni er-Razi, e/-Kdfi, c.I, thk. Ali Ekber
Gaffari, Darii’l-Kiitiibii’l-Islamiyye, Tahran 1363 hs. 525-535.

139 Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 100.

140 Ahbariligin gelisim siireci ve miihim temsilcileri konusunda detayli bilgi i¢in bkz. Mazlum Uyar,
Imamiyye Sia’sinda Ahbarilik, Basiimamis Doktora Tezi, izmir 1996.
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onemli bir mevkiye sahip olacak olan Serif el-Murtaza (6. 1044) ve Seyh et-Tus1’yi (0.
1067) yetistirdi.!4!

Seyh Mufid, usuli ekoliin ilk temsilcisi olarak kabul edilmesine karsin ‘ahbar’in degerini
biitiiniiyle yadsiyan bir tavir i¢inde degildi. Sii kanaldan gelen biitiin rivayetleri
tartigmasiz sekilde sahih kabul eden goriisii tenkit ettigi gibi, rivayetleri tamamen siipheli
ve degersiz kabul ederek yerlerine akli ikame eden bir yaklasimi da benimsemiyordu.
Ciinkii ona gore akil da sonuca ulasmak i¢in kullanilan bir aragtan fazlas1 degildi. Bu
sebeple Imamet gibi meseleleri ispat sadedinde ahbara istinat edilebilecegi gibi aklin
yardimina da ihtiya¢ vardi. Seyh Mufid, bir anlamda Basra Mutezilesi’nin etkisine girerek
biitiiniiyle akilc1 bir tavra biiriinen 6grencisi Serif el-Murtaza ile gelenekgi Ibn Babeveyh
arasinda orta bir ¢izgiyi temsil ediyordu.'*? Akilci tarafinin daha baskin oldugu agik
olmakla beraber, rasyonel 6gretiye tamamen teslim olmayarak gelenekle iliskisini de bir
seviyede koruyabilmis olmasinin temel nedeni, ona Mutezili formasyonunu kazandiran
Ebu Sehl en-Nevbahti’nin yan1 sira gelenek¢i hocalardan da ders almig olmasiydi. Ders
aldig1 gelenekei hocalar arasinda Ebu’l-Kasim Ali b. Muhammed b. er-Rifa’ ile ibn
Babeveyh’in isimlerini zikretmek miimkiindiir. Mufid, el-Ifsdh fi'l-imdme isimli {inlii
eserinin hemen basinda, Imametin gerekliligiyle ilgili bir tartisma yiiriitmektedir. Bir soru
cevap teatisi seklinde yiiriittiigii bu tartismada, Imametin gerekliligini ayet'*?, haber
(hadis)'*, icma, nazar ve itibar esaslar lizerine inga eder. Ayet ve Haber, nassin delaletini
temsil ederken, Icma, Misliimanlarin her devirde bir imamin varliginin zaruretine
inanmalarinin dinin farizalarindan biri oldugu hususunda ittifak etmeleri anlamini igerir.
Nazar ve Itibar ise Imametin akli gerekliligini ispat eden bir miilahaza olarak rasyonel
burhana tekabiil eder.!*> Ona gore her ¢agda ismet sifatin1 haiz miikemmel bir imama

duyulan gereksinim oldukg¢a rasyoneldir ve bu iddianin argiimanlari, insanlarin her ¢cagda

141 Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 108.

142 Martin J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid, Dar al-Mashreq, Beirut 1986, 368-369;
Madelung, “Imamism and Mu‘tezilite Theology”, 22-23; Avni {lhan, “Seyh Miifid”, DiA, ¢.XXXI, Istanbul
2006, 502-503.

143 Ey Iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan Ulu’l-emre de. Eger bir hususta
anlagmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gergekten inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.
Bu, Elde edilecek sonug¢ bakimimdan hem hayirlidir hem de en giizelidir. Nisa 4/59; Her insan toplulugunu
onderleriyle birlikte ¢agiracagimiz o giinde kimlerin amel defterleri sagindan verilirse igte onlar amel
defterlerini okuyacaklar ve en kiigiik bir haksizliga ugramayacaklar. isra 17/71.

144 “Bir imami1 olmadan 6len kimse Cahiliyye 6liimii ile dlmiistiir.”

145 Seyh Miifid, Ebti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi, el-Ifsdh fi’l-
Imdme, thk. Kismii’d-Dirasat el—Islﬁmiyye- Miiessetii’l-Bi’se, Kum 1413 h., 28-29.
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onlar1 hidayete sevk edip yozlasmaktan muhafaza edecek bir yoneticiye duyduklar

ihtiyag tarafindan karsilanir.!4

Seyh Mufid, Mutezili diisiinceden 6diing aldig1 Adl ve Liituf kavramlarinin merkezde
oldugu etiko-teolojik bir anlayis insa etmeye calisir. Ik kavrama gore her vechiyle adil-i
mutlak olan Allah, insana takatini agan ve ifast miimkiin olmayan bir seyi emretmez.
Ikincisine gore ise Allah’in, yarattiklariyla iletisim kurarak onlara rehberlik etmesi ahlaki
bir yiikiimliiliiktiir. Bu etik miikellefiyet mucibince, miikafat ve miicazat sebebi olan emir
ve yasaklarini insanlara teblig ve talim edecek peygamberler géndermesi zorunludur.
Insanlarin her devirde onlar1 hidayete sevk edip dalaletten menedecek bir peygambere
olan ihtiyaclar1 ise niiblivvet miiessesesinin kapanmasindan sonra bu vazifeyi deruhte

edecek imamlarin viicudunu akli bir zarurete doniistiirmektedir.'4”

Seyh Mufid ve cagdasi diger Imami alimler agisindan izah zarureti bulunan temel
meselelerden biri de gaybet idi. Imamimn varligmin zarureti hususunda zaman zaman
Sia’nin disindaki Miisliiman firkalarim1 da ig¢ine alan bir mutabakat saglanmig
durumdaydi. Fakat imamin aklen vacip goriilen varlig1 ile vaki olan gaybetini rasyonel

bir zeminde telfik etmek basli basina bir problemdi.

Kime ait oldugu ve ismi hususunda ihtilaflar bulunmakla beraber el-Fusil el-Asara fi’l-
Gaybe ismiyle Seyh Mufid’e nispet edilen eser, gaybet meselesine miiteallik sorulara
cevap vermeye calismaktadir. On risaleden miitesekkil eserin ilk boliimiinde gaybetin
olas1 sebepleri ve orfi imkani iizerinde durulur. Bu béliimde, gegmiste yasanan benzer
hadiselerden hareketle son imamin gaybetini tabii ve anlasilir kilan bir¢ok sebep oldugu
iddia edilmektedir.'*® Imamin gaybetinin tabii ve anlasilir oldugu kabul edildiginde ise
“Imann tanimadan &len cahiliye 6liimii {izeredir” hadisini tevil etme ihtiyac1 belirir. Seyh
Mufid, tanimaktan kastedilenin gaib imamla bizzat goriismek olmadigini, onun bu
diinyadaki varligindan haberdar olup buna inanmanin yeterli oldugunu, keza onun gelisini

beklemenin de bir nevi ibadet oldugunu ifade eder.

146 Nar, fran da Siiligin Kurumsallasma Siireci, 19.

147 Seyh Miifid, el-Ifsih, 29; McDermett, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid, 121-122.

148 Seyh Miifid, el-Fusil el-Asard fi’'l-Gaybe, el-Faslu’l-Evvel, thk. Seyh Faris el- Hass(in, Matbaatii’l-
Mihr, 1413 h., 56-57.
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Boylece Seyh Mufid’in Mutezile’nin akilct araclarmi da kullanarak giristigi gaybet
sorununu rasyonalize etme ¢abas1 goreli olarak meyvelerini verdi. Bu teorik girisimler
vesilesiyle gaybet fikrini Mutezile’nin Liituf ve Sia’nin imamin yanilmazlig1 (Ismet)
iddiasiyla entegre ederek imamet fikrini tahkim etti. Seyh Mufid’in Imamiyye
diisiincesine yaptig1 en dnemli katkilardan bir digeri, Iran basta olmak iizere civar
cografyalarda tedaviilde olan ve bir sekilde Sii diisiinceye girmis Islam dncesi déneme ait
Ogretileri, Sia’nin ihtiyaglarina hizmet edecek sekilde sistemlestirmesi ve fikhi bir zemine

oturtmasi oldu.'*’

Seyh Mufid’in Ogrencisi Serif el-Murtaza, Bagdat Mutezilesi ile temas i¢inde olan
hocasindan farkli olarak Basra ekoliine baghdir ve ondan ¢ok daha ileri seviyede bir
akilciligr temsil eder. Mufid, nakli deliller olmaksizin aklin sonuca ulastirmakta yetersiz
kalacagini iddia ederken Murtaza, dini esaslarin tespitinde akla merkez1 bir rol verilmesi
gerektigini savunur. Seyh Mufid, Mutezili enstriimanlar1 kullanarak Imami diisiinceyi
miidafaa ederken Murtaza, tipki Mutezile gibi dinin temel esaslarinin sadece aklin
devrede oldugu bir yontemle tespit edilmesinden yanadir.'>® Ciinkii ona gore sem‘1 olan
bilginin toplumun biitiin tabakalar: tarafindan kusatilabilmesi miimkiin olmadig1 gibi her
sartta istthdam edilmesi de kolay degildir. Bu sebeple muhatapla ¢ok daha dogrudan ve
kolay temas kurabilen akli delilin kurucu bir enstriiman olarak 6n planda olmasi
gerekir.!3! Serif el-Murtaza da tipki hocast Seyh Mufid gibi Allah’mn peygamber
gondermesini, yarattiklarina yiikledigi 6devin ortaya g¢ikardigi ahlaki bir zorunluluk
olarak goriir. Bu goriisten hareketle Imamet de niibiivvetin miitemmim bir ciizii olmas1
cihetiyle aklen zorunlu hale gelir. Murtaza, Allah’in insanlara Peygamber ve Imam
gondermesini Mutezile nin Liituf doktrini baglaminda ele alir ve insana yiiklenen ddevin
ifasinin ancak dogrudan onun aklina hitap eden ve teklif-i ma 18 yutak altinda ezilmesini

152 Murtaza’nin

engelleyen uyaricilarin varlhigiyla miimkiin olabilecegini ifade eder.
Imametin viicubunu agiklarken Liituf’a yiikledigi merkezi anlam, kokeni itibariyla

Mutezili bir kavram olan Liituf’'u Imamiyye Siasi’nin énemli umdelerinden birine

149 Arjomand, Sociology of Shi'ite Islam, 110-111.

150 Madelung, “Imamism and Mu tezilite Theology”, 25-26.

151 Serif el-Murtaza, “es-Safi fi 'I-Imame ", thk., Seyyid Abdu’z-Zehra el-Huseyni el-Hatib, Tahran 1986, 7-
8.

152 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali et-Tasi, “Telhisii’s-Safi”, tkd. Ve thk. Hiiseyin Bahriilulim,
c.I, Kum 1382 hs., 75; McDermott, a.g.e, 385-386.
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doniistiirmiistiir.!>> Murtaza, Gaybet fikrine hasredilmis kisa risalesinde, Ismet sifatin1
haiz Muntazar imam’1 teodisenin bir unsuru olarak kurgulamakta ve onun gaybetini de

inananlarin teklif (ahlaki 6dev) yiikiimliiligline bir delil olarak vazetmektedir.

Seyhii’t-Taife lakapli Seyh Tusi’ye kadar Imamiyye fikhinin gelisimi konusunda yapilan
caligmalar, onemli olmasina ragmen, iiretilen metinler nicelik ve nitelik agisindan yeterli
degildi. Tusi, el-Mebsit fi Fikhr’l-imamiyye adli eseriyle Imamiyye fikhinda yeni bir
donemi baslatt1.'>* Tusi’nin ¢aligmalar1 sadece Sii fikhina katki saglamakla kalmadi, ayni
zamanda hukuki ve ahlaki bir felsefenin temeli olacak sistematik bir imamet teorisinin
olusturulmasinin zorunlu oldugu sonucuna vardi. Bu baglamda imameti, Tevhid, Adalet,
Niibiivvet ve Mead ile birlikte Imamiyye'deki Usil-i Din'in bes temel ilkesi arasinda
sayd1. Tusi'ye gore Imamet, Niibiivvet ve Adalet ile esdegerdi. Nasil ki Allah'in insanlara
peygamber gondermesi zorunlu bir gereklilikse, Niibiivvetin sonlanmasiyla birlikte
onlarin gorevlerini yerine getirecek Imamlarin bulunmas: da tartismasiz bir gereklilikti.
Imamet, etik ve ahlaki yiikiimliiliiklerle yakindan iligkiliydi ve imamet olmadan bu
yiikiimliiliiklerin tam olarak yerine getirilmesi miimkiin degildi. Insanlarin yeryiiziine
gonderilerek belirli 6devlerle yilikiimlii kilinmasi, Niibiivvetin Allah'ln emir ve
yasaklarmi bildirmesi agisindan bir “liituf”'>> oldugu gibi, Imamet de Niibiivvetin
varligint zorunlu kilan sebeplerle ortaya ¢ikan bir lituftu. Eger insanlar akil yoluyla
zorunlu olan bu litfu tanimazlarsa, Allah'in adaletinde siipheye diisecek ve ahlaki

yukitimliliiklerini yerine getirmede zafiyet yasayacaklardi.!*¢

1055-1056 yillarinda Selguklularin Bagdat’a girerek Biiveyhi hakimiyetine son
vermesiyle “Sii Yiizyil” olarak tanimlanan dénemin sona ermesiyle birlikte, Seyh Tusi
Kitabii’l-Gaybe adli eserini kaleme aldi. Eserin ilk béliimiinde Teodise, imamet ve
Gaybet kavramlarin1 sistematik bir sekilde birbirine entegre etmeye calisti. Tusi,
Imametin her durumda zorunlu oldugunu ancak bu durumun tiim imamlarin

yanilmazliini ispat etmedigini savundu. Ona gore, tiim imamlarin yanilmaz oldugunu

153 Arjomand, Sociology of Shi’ite Islam, 113.

154 Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhimin Tesekkiil Siireci”, 30.

155 Sézliik anlam itibariyla “nazik ve merhametli davranmak, iyi muamele etmek” gibi anlamlara gelen
“lituf”’, zamanla Mutezili diisiincenin kavram seti i¢inde kendine yer bulan en 6nemli methumlardan birine
doniismistir. Bu ifade zamanla, insanin kendi iradesiyle Allah’mn emir ve yasaklarina uymasimi
kolaylastiran bir ilahi fiil anlamina gelecek sekilde kavramsallagmigtir. Bu hususta genis bilgi i¢in bkz.
Ilyas Celebi, “Liituf’, DIA, ¢.XXVII, Ankara 2003, 239-241.

156 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD, c. XXXII, Ankara 1992, 91-93.
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gosterecek yeterli delil bulunmadig gibi, onlarin yasadiklar1 donemdeki fiil ve eylemleri
de bu iddiay1 desteklemek yerine ciirlitmekteydi. Bu nedenle yanilmaz olan tek imam,
gaybet Ortiisline biirlinen Hasan el-Askeri’nin oglu olan son imamd1 ve onun gaybetinin
delili Imametinin kesinliginden kaynaklaniyordu.'>” Tusi'nin bu gériisleri, Seyh Miifid’in
Gaybet’in Imamin yanilmazhigmin kagimlmaz bir gerekliligi oldugu ve Hasan el-
Askeri’nin oglunun dogumuna dair somut delil aramanin gereksiz oldugu tezini

dogrulamaktadir.'>®

Seyh Miifid ile baslayip 6grencileri Serif el-Murtaza ve Hasan et-Tusi ile devam eden
Imamiyye Sias1’n1 rasyonalize etme ¢abalari, 11. yiizyilin ilk yarisinda Imamiyye fikhinin
onemli bir gelismislik diizeyine ulagsmasini sagladi. Bu doneme kadar Sii ulemanin teorik
cabalar1, Isndaseriyye Siasi’nin sistematik bir inanca déniismesini miimkiin kildi. Bu
siirecten sonra Isnaseri diisiinceye yapilan katkilar daha ¢ok siyasal teoriyi gelistirmeye
yonelik oldu. 16. yiizyil baginda Safevi Devleti’nin kurulmasi, imamin gaybeti nedeniyle
donuk ve duraklamis olan Sii diislincenin siyasi gelisimi acisindan énemli bir doniim
noktast oldu. Imamin déniisiinden &nce Sia adina girisilecek tiim siyasi girisimleri
gayrimesru goren anlayis, Seyh Miifid ile birlikte baslayan yeni bir i¢tihatla degismeye
basladi. Safevi idaresi, Isndaseri Siiligi 6gretmek ve tesis etmek amactyla Cebel Amil
bolgesinden alimler getirdi; bunlarin en 6nemlisi Ali el-Kereki idi. Kerekd, ‘genel naib’lik
teorisiyle Sif ulemay1, Imamin gaybeti siiresince onun bir¢ok yetkisini devralan merkezi
bir konuma tasidi. Bu teori, $ia’nin naibi olarak ulemaya vekaleten hiikmettigi iddiasiyla
Safevi idarecilerini de Isndaseri ¢ercevede mesru yoneticiler konumuna yiikseltti.
Kereki'nin bu nazariyesi, Sii toplumunda uzun siire devam eden Usuli-Ahbari

ayrismasinin da temelini olusturdu.

Kereki’nin genel naiblik nazariyesini insa ederck Sah Tahmasb’i imama vekaleten
yetkisini elinde bulunduran Sii ulema adina mesru yonetici olarak tayin etmesinden sonra,
bu teori uzun siire etkili kaldi. Zaman zaman $i1 ulema arasinda bu teorinin mesruiyeti
izerine sert tartigmalar yasansa da Safevi Devleti’nin 1736 yilinda yikilmasiyla birlikte

bu teorinin dayanagi da zayifladi. Ancak 19. ylizyil itibartyla Usuli diisiince yeniden

157 Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tisi, Kitibu’l-Gaybe, tkd. Ve thk. Aga Biiziirg-i Tahrani,
Necef 1385, 2-3.
158 Arjomand, Sociology of Shi'ite Islam, 114-115.
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giiclendi. $ii ulema, Kacar hanedani ydnetimindeki sultanlarin otoritesine meydan
okuyacak bir giice ulasti ve Ahmed b. Muhammed Mehdi en-Neraki, ‘velayet-i fakih’
nazariyesini ortaya atti. Neraki’nin teorisi, gaybette olan imami beklemeyi ve takiyyeyi
siirdiirmeyi anlamsiz kilan bir yaklasimdi. Bu teori, 1979°da gergeklesen iran Devrimi'nin
lideri Ayetullah Humeyni tarafindan gelistirildi ve Iran'in yeni rejiminin temel umdesi
haline getirildi. Humeyni’ye gore, masum imamlarin varligin1 zorunlu kilan sebepler,
onlarin yoklugunda Sii toplumunun islerini sevk ve idare edecek bir hiikiimetin varligin
da gerekli kilmaktaydi. Bu nedenle, gaib imama vekalet eden fakihlerin Sii toplumunu

yonetme vazifesi bulunmaktaydi.!>

2.5. BASLICA Siil FIRKALAR

2.5.1. Zeydiyye

Zeyd b. Ali, M.S. 698'de Muhtar b. Ebi Ubeyd'in armagan ettigi Cinli bir cariyenin oglu
olarak diinyaya geldi. Heniiz babasi vefat ettiginde on dort yasindaydi ve bakiminm
agabeyi Muhammed el-Bakir iistlendi.!®® Hz. Hiiseyin'in sehadetinin ardindan, Ehl-i Beyt
mensuplari arasinda hilafet konusunda en kararli olan Zeyd b. Ali olarak 6ne ¢ikti. Ancak,
Emevilerin onu rahatsiz etmesi ve siyasi gerilimin devam etmesi, Zeyd'i isyana siiriikledi.
Ancak hazirliksiz bir sekilde savasa atilan Zeyd'®!, ligiincii giiniinde aldigi bir okla

hayatin1 kaybetti.

Zeyd b. Ali'nin yasadigi dénem, Islam toplumunun calkantili bir siyasi ve diisiinsel
atmosfer iginde oldugu bir dsnemdi. Bu dénemde, Islam toplumu iginde gesitli diisiince
akimlar1 arasinda ¢ekismeler ve anlagmazliklar yasaniyordu. Miisebbihi, Miicessimi,
Hasevi gibi gruplar, farkli teolojik ve siyasi goriisleri savunuyordu. Bu gruplar arasinda
Hariciler, Kaderiler, Mu’tezililer ve Miirciiler de yer aliyordu. Zeyd b. Ali, bu donemde
bu cesitlilik icinde 6nemli bir rol oynadi ve farkli diislince akimlariyla etkilesim i¢inde

bulundu.'¢?

159 Bl-Katib, Tatavvuru’l-Fikri’s-Siyasi, 403-404.

160 Myhammed ibn Sa’d, Tabakatu’l Kiibra, Beyrut: 1994, 4/12.

16 Ahmed b. Yakub b. Cafer b. Vehb Ya’kubi, Tarihu’l-Yakubi, Beyrut: 1960, 65.

192 ibn Sa’d, Tabakatu’I-Kiibra, 12; Muhammed Ebu Zehra, Imam Zeyd, gev. S. Parlak Karababa, Istanbul:
1993, 33; Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2(2007), 55-93.

46



Ayrica, Zeyd b. Ali'nin cagdaslar1 arasinda Vasil b. Ata, Ebu Hanife, Hasan b.
Muhammed gibi 6nemli diisiiniirler bulunuyordu. Zeyd b. Ali'nin, 6zellikle Vasil b. Ata
ile olan dostlugu ve is birligi, onun siyasi ve dini diisiincelerini sekillendirmede etkili
oldu. Zeyd b. Ali'nin, Emr bi’l-Ma’ruf ve Nehy ani’l-Miinker prensibi dogrultusunda
zalim yoneticilere kars1 isyana tesvik edilmesinde, Vasil b. At ile olan ittifakinin biiyiik

bir rolii oldugu diistiniilmektedir.'®3

Zeyd b. Ali'nin, "Giinahlarimin sorumlulugunu Allah'a birakan Kaderiyye'den ve Allah'in
magfireti hususunda giinahkarlara tegvik veren Miircie'den beri’yim" ifadesi, onun 'Adl'
inancin1 benimsemis oldugunu gostermektedir. Basra'da, insanlarin gilinahlarini kaza ve
kader adina islediklerini gordiigiinde Cebir diislincesini reddetmesi, bu husustaki
kararliligin1 gostermektedir. Zeyd, insanin fiillerindeki 6zgiirliigiinii, iradesini ve bu
fiillerden sorumlu oldugunu kabul etmis, ancak Mu'tezile gibi insan1 fiillerinin yaraticisi

olarak gérmemistir.

Miirtekib-i Kebire meselesinde ise, Zeyd'in Haricller ve Mu'tezile'ye kars1 ¢iktig1 aciktir.
Bir yandan onun Miircie, Kaderiyye ve Marika’nin benimsedigi “biiyiik giinah”
tutumlaria karsin sergiledigi tavr1 onun bu konudaki dengeli yaklagimini gostermektedir.
Bu nedenle, Zeyd, biiyiik giinah isleyenlerin ceza gorecegini kabul etmis, fakat onlarin
ebediyen cehennemde kalacagmni savunmamistir. Bodylece, Mu’tezile’nin kebire
sahiplerini ebedi cehennemde tutan “el-Menzile beyne'l-Menzileteyn” esasin1 da kabul

etmemisgtir.

Mu'tezile, itaat edenin sevap, isyan edenin ise ceza gorecegini aklen Allah'a vacip
kilarken, Zeyd b. Ali "Giinahlar1 affetmek Allah’a zorunlu kilinamaz; comertligi geregi
affedebilir. Affetmezse de bu benim kendi ellerimle kazandigimdir. O kimsenin ibadetini
zayi etmez." diyerek “el-Va'd ve'l-Va'id” meselesinde Ehl-i Siinnet’in goriislerine daha
yakin durmustur. Zeyd b. Ali, ardindan gelen Zeydiler gibi Hz. Ali’nin imametinin nassi
delillerle onun hakki olduguna dair bir savunuda bulunmadig tarihi kaynaklar tarafindan
bize bildirilmektedir. Nitekim bdyle bir savunuda bulunmazken kendisinin imamet

miicadelesi iginde bulundugu da bildirilmektedir.!®*

163 Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, 280. . .
164 Allame M. Hiiseyin Tabatal, Tiim Boyutlariyla Isldm 'da Sia, ¢ev. Kadir Akaras- Abbas Akyiiz, [stanbul:
Kevser Yayinlari, 2009, 74-79.
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2.5.2. Ismailiyye

Cafer es-Sadik, imamet gorevini biiyiik oglu Ismail’e birakmay: diisiiniirken bilinmeyen
nedenlerden dolayr bu kararindan vazgegerek kiiclik oglu Misa el-Kazim’1
vazifelendirmistir. Kendisi hayattayken oglu Ismail’in vefati iizerine onun miintesipleri
oglu Ismail etrafinda grup olusturmaya calismislardir. Cafer es-Sadik’1n vefatindan sonra
kendisinden gelen nassin degisemeyecegini, vasiyetin kardesler aras1 aktarilamayacagini
dolayisiyla imamet gérevinin Ismail’in evlatlarina devredilebilecegini savunan bu gruba

Ismailiyye ad1 verilmistir.'¢®

Ismailiyye nin olusumu ve yayilimi1 Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah b. Meymun
sayesinde olmustur hatta asil kurucular1 oldugu da ileri siiriilmektedir. Batiniyye,
Seb’iyye ve Ta’limiyye gibi adlarla anilan Ismailiyye baslangicindan takriben yiiz elli y1l
boyunca sirriyet i¢cinde hareket etmistir. Kendi kaynaklarma gore sirriyet siirecinde
fasilasiz bir imamet zinciri ile siirdiiriilegelmistir. Buna karsin Dailer tarafindan yonetilen
firkanin Muhammed b. Ismail’den sonraki imamlarmin tasavvuri karakterler olup

olmadig1 meghuldiir.'®¢

Abbasi dénemi vuku’ bulan istibdat mazeretiyle ismailiyye imamlar1 mezhebi periferik
bolgelerde nesretmeye calismislardir. Muhammed b. Ismail, bu amacla Demavend
yakinlarinda daha sonra Muhammedabad olarak bilinen bir yere yerlesmistir. Oglu
Abdullah, Humus yakinlarindaki Selemiyye'de iskan edince, burasi daru'l-hicre olmustur.
Ahmed b. Abdullah ve Hiiseyin b. Ahmed'in imameti doneminde mezhebin yayilmasi
icin bityiik ¢abalar sarf edilmistir. Bu son imam, Ismailiyye'yi gerektiginde koruyacak bir
devlet kurmay1 hedeflemis ve bu amagla daileri, Yemen ve Magrib gibi periferi bolgelere
gondermistir. Bu dsnemde Yemen'e gonderilen Ibn Havgeb ve Ali b. el-Fadl, Yemen'in

ekseriyetini kontrol altina alinca iki ayr1 devlet inga etmeyi basarmislardir.

289/902 tarihinde, on birinci Ismaili imam olan Ubeydullah, Abbasilerin takibatindan
kagmak i¢in, Misir iizerinden Siclilmase sehrine gelmistir.297/909 yilinda Ebu
Abdullah'n yardimiyla Mehdiligini beyan ederek Fatimi Devletinin baslangicini

165 Muzaffer Tan, Ismaililigin Tesekkiil Devri, Basilmans Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara (2005), 29-35.
166 Tan, Ismaililigin Tesekkiil Devri, 29-35.
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olusturmustur. Ismaililer, tez zamanda Misir’1 fethedip el-Ezher medresesini insa ederek

mezheplerini yaymak igin birgok déi ve ajan yetistirmislerdir.'6’

Altinci halife Hakim bi Emrillah’mn ilahligini ileri stiren Diirziilik hareketi ile Fatimilerde
ilk ciddi bolinme meydana gelmistir. Sekizinci imam el-Mustansir'in (427-487/1035-
1094) imametinin sonunda Ismailiyye, Nizariyye ve Miistaliyye adiyla iki biiyiik gruba
ayrilmistir. Nizar’in mesru imam olmasi beklenirken kayinpederinin destegiyle kardesi

Miista’li, Nizar’1 katlettirip kendi imametini bildirmistir.!®3

Nizar ve oglu Ismaililere gore, Misir'da dldiiriilmiistiir. Ancak, Nizar'in geng torunu Iran'a
Hasan Sabbah tarafindan kagirilmis ve orada himaye edilip bilyiitilmiistiir. Hasan b.
Sabbah, Misir'dayken Ismaili ideolojisini 6grenmis ve Alamut kalesini 483/1090 yilinda
ele gecirmistir. Bu kaleyi karargah olarak kullanan Hasan b. Sabbah ve kendisinden sonra
gelen liderler, kurduklar1 Hassasin Teskilat: ile bolgedeki Islam hanedanlarma korku
salmiglardir. Bu arada, mezhebin bat1 kolu da Suriye'de Residii'd-Din Sinan tarafindan

orgiitlenmistir. 16

Hulagf, 654/1256 yilinda biitiin Ismaili kalelerini ele gegirip, ii¢ giin icinde Alamut'u da
almistir. Son Alamut hakimi Hurgah teslim olmus ve kisa bir siire sonra idam edilmistir.
Sultan Baybars ise, 671/1273 yilinda Suriye'deki biitiin Ismaili kalelerini zapt ederek
yonetimini Memluk valilerine birakmistir. Boylece, iki asir boyunca tedhis hareketini
siirdiiren Nizari Ismailiyye onemini yitirmis ve varhigmm ancak takiyye ile devam

ettirebilmistir.!”°

Alamut  sonrasinda  Ismaililer, varhiklarim1  genellikle Iran Azerbaycan'inda
siirdiirmiislerdir. Safeviler doneminde Iran'da Imamiyye’nin tahakkiim etmesi nedeniyle
Ismaili propagasyonu kisitlanmis ve faaliyetler daha ziyade Asya’min ortasma ve
Kuzeybati1 Hind bolgesine tevecciih etmistir. Aragtirmalara gore, II. ve III. Mustansir'in
mezarlarinin Mahallat yakinlarinda oldugu tespit edilmistir.'”! Bu durum, Ismailiyye
imamlarmin Safeviler doneminde Mahallat'ta kaldiklarii gostermektedir. Ancak 30.

Imam Islam Sah'dan itibaren ismaili lideri 1. Aga Han’1n tecelli edinceye dek Mahallat'n

167 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 29-30.
198 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 70-71.
199 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 71.
170 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 71.
17\ Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 80-85.
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merkez secilmesinin nedeni tam olarak anlagilamamistir. Nadir Sah devrinde Mahallat'ta
Ismailiyye hakimiyeti siirmiis, 42. Imam Seyyid Hasan ikametgahmi giineydogu
Iran’daki sehri Babe'ye tasimistir.'’> Devaminda Iran hiikiimdar1 olan Kerim Han Zend
ile samimi bag olusturan 43. Imam Ebu'l-Hasan Sah, 1756 yilinda Kirman valiligine
atanarak beylerbeyi unvanini almistir. Ebu'l-Hasan Sah'in 1194/1780 yilinda 6liimiinden
sonra Sah Halilullah Ali imam olmustur. imam, Kacar Hanedan ile iyi iliskiler kurarak
imametin merkezi konumunu ilk olarak Mahallat yakinindaki Kahak'a, akabinde de
Hindistan'daki tabileri ile iletisim kolayligindan dolay1 Yezd'e nakletmistir. 1817 yilinda
Yezd'e gelen Ismaililerle sehirdeki Imamiyye esnafi arasindaki mezhep miinakasasi
sonunda, Ismailileri korumak isteyen Halilullah 6ldiiriilmiistiir. Bunun {izerine geng yasta
imam olan oglu Hasan Ali Sah, Iran Hiikiimdari'nin kiz ile izdivacina miiteakip sahsina
Iran sarayinda kullanilan Aga Han seref sifat1 verilmistir. Hasan Ali Sah'in ardindan bu
iinvan soyundan olan imamlara devredilmistir. Giiniimiizde, Kerim Sah Hiiseyni,

silsilenin kirk dokuzuncu imami olarak firkanin liderligini yiriitmektedir. !73
2.5.3. imamiyye

Imamiyye terimi, toplumun lideri veya &nciisii anlamina gelen "imam" veya "imamet"
kelimeleriyle iliskilidir. Imamiyye, imama mensup olanlar veya imameti benimseyenler
anlaminda bir ¢ogul nispet ismidir.!”* Bu terim, Peygamber Muhammed'in vefatindan
sonra Islam toplumunun dini ve diinyevi liderligi anlamindaki imamet ve bu makami
temsil eden imama inanmay1 ve ona baglilig1 dinin en 6nemli esas1 kabul eden, Zeydiyye
disindaki Sii gruplar igin kullanilir.'”> Islam mezhepleri tarihi kaynaklarda bazi yerlerde
Rafiza ve Revafiz olarak da gegen Imamiyye, giiniimiizde ¢ogunlukla isnaaseriyye (On
Iki Imamcilar) ile es anlamli olarak kullanilmaktadir.'7® Bazen bu iki isim birlestirilerek
el-imamiyyetii'l-isndaseriyye seklinde de ifade edilir.!”” Ismailiyye de imamet ve imam

kavramlarma biiyiik énem verdigi icin bazen el-Imamiyyetii'l-Ismailiyye olarak da

172 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 91-92.

'73 Tan, Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci, 125.

174 Golpmarly, Siilik, 16.

175 Haydar Orug, “imamet Inanci ve Sia Firkalarindaki Farkli Yorumlar1”, Ortadogu Arastirmalar: Merkezi,
2015, 9-10.

176 Golpinarly, Siilik, 18-20; Orug, “Imamet Inanc1”, 9-10.

177 Orug, “Imamet Inanc1”, 9-10.

50



adlandirilir, ancak Imamiyye terimi tek basma kullamldiginda genellikle sadece

Isnaaseriyye'yi ifade eder.!”®

Imamiyye veya Isniaseriyye, zaman zaman fikhi ve ameli anlamda Caferiyye ismiyle de
anilir.'”” Bu isim, Cafer es-Sadik''n mezhebin fikhi esaslarmi tedvin ve
sistemlestirmesindeki biiyiik payr nedeniyle kullanilir.'®® Giiniimiizde Imamiyye ve
Isnaseriyye isimleri, mezhebin daha ok itikadi ve siyasi yoniinii hatirlatirken, Caferiyye
daha ¢ok fikhi yoniinii akla getirir.'®! Ancak bu {i¢ ismin birbirinin yerine kullanilabildigi
de belirtilmelidir. imamiyye veya Isndaseriyye terimleri, Zeydiyye ve Ismailiyye
disindaki, 6zellikle iran ve Irak'ta yogunlasan ve Sia'nin ¢ogunlugunu olusturan gruplari

ifade eder.!32

Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin doneminde heniiz dini bir mezhep olugsmamais, fakat bir siyasi
goriisii temsil eden ve Sia olarak anilan bir grup, ozellikle Kufe'de yerlesmistir.'®3
Hiiseyin'in vefatindan sonra cesitli boliinmeler yasayan Sia'dan bir grup, Ali b. Hiiseyin
Zeynii'l-Abidin'i ilim ve amel itibariyle en {istiin ve babasinin halefi olarak kabul etmis,
bu donemde ortaya atilan diger imamet iddialarmi gegersiz saymustir.!3* Bu grup,
Imamiyye'nin selefleri olarak kabul edilse de, o ddsnemde imamiyye olarak anilmamistir.
Ali Zeynii'l-Abidin'in vefatindan sonra Sia i¢indeki bir grup, onun oglu Zeyd'e nispetle
Zeydiyye'yi olusturmus, digerleri ise Zeyd'in biiylik kardesi Muhammed el-Bakir'in
imametini benimsemistir.!8> Bakir'in imamet déneminde bazi agir1 gruplar, imametin
kendilerinden sonra kendi soylarina intikal edecegini iddia etmislerse de bu iddialar

mutedil Siiler tarafindan reddedilmistir.

Bakir'in vefatindan sonra imamet, toplulugun imami olan Cafer es-Sadik'a ge¢mistir. Bu
donemde grup, Ali Sias1 olarak bilinirken, Tiirabiyye ve Caferiyye olarak da anilmigtir.
Cafer es-Sadik'n éliimiinden sonra ortaya ¢ikan cesitli fraksiyonlar, Imamiyye adm

tastmamistir. Musa el-Kazim doneminde Sia kelimesi tek basina veya tamlama halinde

178 Emrullah Fatis, “Imamiyye Sia’sinda ve Zahirilerde Dini Deliller”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 6/12(Aralik 2013), 187-209.

179 Kuleyni, Kdfi, Tahran 1388h, 11, 634.

180 Golpinarly, Siilik, 230; Fatis, “Imamiyyede Dini Deliller”, 187-209.

181 Hakyemez, “Sii imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci”, 30-35.

182 Mustafa Oz “Imamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: 2000, 22, 207- 209.

183 Oz, “Imamiyye”, 208.

184 Abdullah Feyyaz, Tdrihu’l-Imamiyye, Beyrut: 1395/1975, 31-85.

185 E. Ruhi Figlali, Imamiyye Sias1, Istanbul: 1984, 35.
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kullanilmig, Kazim'm 6liimiinden sonra bazi gruplar onun 6lmedigini ve Kaim el-Mehdi
olarak dénecegini iddia etmistir. Bu dénemde imamiyye'nin adiyla amlan bir mezhep

goriilmemektedir.

Musa el-Kazim'dan sonra imamiyye teorisi, II/VI. yiizy1l ortalarinda Hisam b. Hakem
araciligiyla sekillenmistir. Imamin, peygamberin vasisi olup giinahtan korunmus oldugu,
peygamber gibi vahiy almadigi fakat nas ile tayin edildigi ilkeleri belirlenmistir. Bu teori,
daha sonra gelen Siileyman b. el-Akta'a baglh Ya'furiyye fraksiyonu tarafindan da
desteklenmistir. Iimamiyye'nin bir mezhebin 6zel ismi olarak ortaya cikisi, Gaybet-i Sugra

donemi ile baglamigtir.'86

Gaybet-i Sugra doneminde imamiyye'nin belirgin bir fraksiyon olarak ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Bu donemde, Hasan el-Askeri'nin oglu olup olmadig1 ve imametin kime
gectigi konusunda cesitli gruplar ortaya cikmus, bunlardan biri Imamiyye olarak
adlandirlmistir. Gaybet-i Sugra ile birlikte Imamiyye, kdim imam, hiiccet ve
sahibuzzaman gibi kavramlarla taninmaya baslamistir. On ikinci imamin gaybete girmesi
ve geri donerek diinyay: 1slah edecegi inanci, Imamiyye akaidinin merkezi bir unsuru
haline gelmistir. Gaybet-i Kiibra doneminde ise imamiyye, geleneksel dini hiyerarsi

diginda siyasi bir hakimiyet gergeklestirememistir. '8’

Imamiyye'nin liderleri, 6zellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde pasif bir siyaset
izleyerek dikkat cekmemeye calismislardir. Bu pasif durus, Kerbela olaylarindan ders
¢ikaran dordiincii imam Ali b. Hiiseyin ile baslamis, ondan sonra gelen Muhammed el-
Bakir ve Cafer es-Sadik tarafindan devam ettirilmistir.!®® Cafer es-Sadik, takiyye
(gizlilik) ile hareket etmenin mezhebin bir prensibi oldugunu belirtmistir. Bu nedenle,
ddrdiincii imamdan on ikinci imama kadar olan dénemde imamiyye toplumu &nemli bir

varlik gésterememistir.

On ikinci imamin gaybeti ile birlikte Imamiyye Siasi, fakihlerin imamlarin velayetini haiz
oldugunu, belirli konularda fetva verip icraatta bulunacaklarini kabul etmistir.!% Ancak

Mehdi olarak kabul edilen son imamin gelmesinden dnce devlet kurma girisimlerinin

186 Oz, “Imamiyye”, 208; Feyyaz, Tarihu’l-Imamiyye, 35; Figlali, Imamiyye Sia’st, 40.

187 Metin Bozan, Imamiyye 'nin Imamet Nazeriyesinin Tesekkiil Siireci, Istanbul: ISAM Yaynlari, 2009,
115; 208; Feyyaz, Tarihu’l-Imamiyye, 35; Figlals, Imamiyye Sia’s1, 40.

88 Feyyaz, Tarihu’l-Imamiyye, 35; Figlali, Imamiyye Sia’st, 40.

189 Oz, “Imamiyye”, 208; Feyyaz, Tarihu l-Imamiyye, 35; Figlal, Imamiyye Sia’s1, 40.
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hepsini reddetmislerdir.'”® Bu geleneksel siyasi diisiinceye gore, imam gelene kadar
devlet kurmak bir sapkinlik olarak goriilmiistiir. Bu pasifist ve takiyyeci yaklasim,
Imamiyye'nin Gaybet-i Sugra ve Gaybet-i Kiibra donemlerinde biiyiik halk kitlelerinin

destegini almasini engellemistir.

Imamiyye, tarihsel siirecte cesitli isimlerle anilmis, Gaybet-i Sugra donemindeki ihtilaflar
sonucunda yerini saglamlastirarak giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Iimamiyye'nin
tarihi, imamlar doneminde siyasi faaliyetlerden kaginma ve takiyye prensibine baglh
kalma stratejileriyle sekillenmistir. Bu pasifist yaklagim, mezhebin geleneksel yapisinin

ve inanglarinin temelini olusturmustur. '*!
2.5.4. Gulat Firkalar

Arapga'da "haddi asmak, ifrata gitmek, itidalden uzaklasmak" anlamlarina gelen guliiv
kokiinden tiireyen galiye veya gulat terimleri, belirli bir mezhebin 6zel adi olmayip, iddia
ettikleri Islam anlayistyla bagdasmayan asir1 diisiinceleri barindiran gruplari tanimlamak
icin kullanilir. Bu terim, daha ¢ok Sia i¢indeki radikal gruplan ifade etmek igin
kullanilirken, diger Islami mezheplerin mensuplari arasinda da yer alabilen agirilik yanlist

bireyleri kapsar.

Stinni ve Sii mezhep tarihgileri, bu terimi genellikle imamet konusunda agir1 goriisleri
benimseyen ve Sia'ya bagli olduklarini iddia eden gruplar i¢in kullanmislardir. Bu
gruplarin, ahireti inkar etmeleri ve tenasiih inancini benimsemeleri dikkat cekicidir.
Imamiyye Siasi'nin énde gelen alimlerinden ibn Babeveyh el-Kummi, Galiye'nin Allah’1
inkar ettigini belirtmistir. Ogrencisi Seyh Miifid ise, bu gruplarm Ali ve soyundan gelen
imamlara ilahlik veya peygamberlik isnat eden ve onlara asir1 6zellikler atfeden sapkin
ve kafirler oldugunu ifade etmistir. Sehristani, imamlar konusunda asir1 diigiincelere sahip
olan, onlar1 yaratilmis olma simirindan ¢ikarip ilah kabul eden gruplar1 Galiye olarak
adlandirmistir. Asiriliklarin kaynaklar1 olarak tenasiih ve huldl diisiinceleriyle, Allah’1
insana benzeten Yahudi kiiltiirii ve insan1 Allah’a benzeten Hiristiyan diislincesini

gostermektedir.'*?

190 Bozan, Imamiyye 'nin Tesekkiil Siireci, 130; Feyyaz, Tarihu’l-Imamiyye, 35; Figlah, Imamiyye Sia s,
40.

191 Oz, “Imamiyye”, 208; Feyyaz, Tarihu’l-Imamiyye, 35; Figlal, Imamiyye Sia’s1, 40.

192 Golpmarly, Siilik, 107-113.
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Gali firkalar, hem Islam toplumunun i¢ dinamiklerinden kaynaklanan hem de dis etkilerle
sekillenen cesitli iddialar 6ne siirmiislerdir. Bu iddialar arasinda, ilahi ruhun 6nce Hz.
Peygamber'e, ardindan Ali ve evlatlarina gectigi, Ali’nin ilah oldugu veya ilahi bir
parcanin Ali ve evlatlarina aktarildig: gibi goriisler yer alir. Bu asir1 Sii gruplar tarafindan
savunulan diisiinceler, Hint dinlerinden kaynaklanmis olabilir; Misir'a, oradan da
Miisliimanlara gectigi veya eski Iran'da yaygin olan Seneviyye inancindan kaynaklandig1

ileri siiriilmektedir.!?3

Ancak, bu inancin Hiristiyanliktan geldigi goriisii yaygindir.
Tesbih, yani Allah’1n kula veya kulun Allah’a benzetilmesi diigiincesi, yabanci kokenlidir
ve Sehristani'ye gore, bu diislincenin ilk kismi Yahudilerden, ikinci kismi ise
Hiristiyanlardan Islam toplumuna ge¢mistir. Allah’in bir seyi bilmezken sonradan
Ogrenmesi veya bir olayin sonucunu yanlig tahmin etmesi anlamina gelen beda, genellikle
Keysaniyye tarafindan kabul edilen bir diisiincedir. Niibiivvetin sona ermeyecegi,
zamanla imametin niibiivvete doniisecegi ve boylece imamlarin peygamber olabilecegi
iddialar1 da bu gruplar tarafindan savunulmustur.'®* Ornegin, ilk donem Ismailileri,
Muhammed b. Ismail’i natik nebi olarak kabul etmislerdir. imamlarin 6zellikleri ve
dindeki konumlar1 hakkinda agir1 iddialar 6ne siiren gali firkalar, onlarin peygamberlerin
vasisi ve niiblivvet otoritesine sahip olduklarini, gaybi bildiklerini, bazilarmin 6lmeyip
gizlendigini ve bir glin geri doneceklerini savunmuslardir. Bu iddialar, ozellikle
Yahudilik ve Hristiyanligin etkilerini tasir. Ruhun 6liimden sonra baska bir bedene
gecerek yasamini siirdlirmesi, Onceki bedenlerdeki amellere bagli olarak nimet veya
azapla karsilagmas1 anlamina gelen tenasiih, biiyiik olasilikla Maniheizm araciligiyla Hint
dinlerinden asir1 firkalara intikal etmistir. Eski Yunan'dan Yahudilige gecen ve Tevrat’in
zahiri ve batini anlamlari bulundugu inanci, Islam toplumuna gegmistir. Ozellikle
Batmiyye ad1 verilen ilk dénem Ismaililer tarafindan yogun bir sekilde benimsenmistir.
Ali evlatlarinin kutsallig, belirli bir dereceye ulasildiginda dini ytikiimliiliiklerin ortadan
kalkacagi, dinin emir ve yasaklarinin insan hiirriyetini ihlal ettigi gibi asir1 iddialar da bu
gruplar arasinda yaygindir. Bu iddialar, mal ve kadinlarda ortaklik gibi konular1 da

icerir.!?>

193 Yeliz Nacar Yigit, Yasayan Guldt-1 Sié Mezhepleri ve Temel Inanglar, Inénii Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020, 30.
194 Yigit, Yasayan Gulat-1 Sid Mezhepleri, 30-35.
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Sebeiyye, Yahudi miihtedi Abdullah b. Sebe'ye nispetle adlandirilan bu firka, Ali'nin
oliimsiiz oldugunu, geri dénecegini ve Hz. Peygamber'in onu vasi tayin ettigini ileri sliren

ilk agir1 gruptur.'%¢

Keysaniyye, Beyaniyye, Cenadhiyye, Harbiyye, Hasimiyye, Kerbiyye, Muhtariyye ve
Rizamiyye gibi ¢esitli firkalar altinda toplanan bu grubun hakim goriisleri arasinda Ali'nin
ilah oldugu, Hz. Peygamber'in vasisi oldugu, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin kutsallig1 yer almaktadir. Ayrica, bu firkalar liderlerinin gelecegi bildigi,
peygamberlik ve ilahlik iddialarinda bulundugu, tenasiih, beda, rec'at ve ibaha gibi
diisiinceleri benimsemektedirler. Islam toplumunda ve Imamiyye geleneginde

Keysaniyye asir1 bir firka olarak goériilmektedir.!®’

Ismailiyye; dogusu, gelisimi ve diisiinceleri itibariyle tam anlamiyla gali yahut mutedil
bir ziimre olarak degerlendirilemez. Baslangicta Ismail b. Ca'fer'in lmeyip, diinyay1 islah
edecegi iddialari, her zahirin bir batin1 oldugu ve asil bilginin tevil yoluyla elde edilen
batini bilgi oldugu iddialar1 ortaya ¢ikmistir. Basra ve Bahreyn'de ortaya ¢ikan ve
Karmatiler olarak bilinen Ismaili gruplar arasinda hulill, niibiivvet iddialar1, asir1 tevil,
kadin ve malda ortaklik gibi 6zellikler goriilmektedir. Orta ¢agda "Hashasiler" adiyla
cinayetler isleyen Nizariler, giiniimiizde Aga Han'in neslini imam olarak tanimakta ve

198 Miistaliler ise tevil konusunda asiri

imama karsi asir1 inanglar beslemektedirler.
diistincelerini siirdiirmektedir.'” Fatimi halifesi el-Hakim Biemrillah'in ilahligini,
tenasiihii ve Islam'in neshedildigini iddia eden Diirziler, baslangicta gali bir Ismaili firka

iken daha sonra Islam'la iliskilerini kesmislerdir.2*

Imamiyye icinde toplanan asir1 gruplar arasinda basta Mugiriyye gelir. Iran asilli ve
Muhammed el-Bakir'in gagdasi olan Mugire, Ebu Bekir ve Omer'den teberri diisiincesini
ilk defa ortaya koyarak onlar1 lanetlemistir. Kur'an-1 Kerim'i gnostik tarzda tevil eden
Mugire, Ali'nin Oliileri dirilttigini ve korleri goriir hale getirdigini iddia etmistir.
Mugiriyye'den etkilenen ve benzeri diisiinceleri ileri siiren Ebu Mansur el-Ic'ye mensup

Manstriyye de benzer asiriliklar sergiler. Ca'fer es-Sadik'in c¢agdasi olan ve onun

196 Yigit, Yasayan Gulat-1 Sid Mezhepleri, 35-40.
Y7 Yigit, Yasayan Gulat-1 Sié Mezhepleri, 39.
198 Yigit, Yasayan Gulat-1 Siéd Mezhepleri, 41.
199 Yigit, Yasayan Gulat-1 Sié Mezhepleri, 42.
200Yigit, Yasayan Gulat-1 Sid Mezhepleri, 50.
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peygamberlik ve ilahligin1 6ne siiren Ebu'l-Hattab el-Esedi'ye mensup Hattabiyye firkas1
da Imamiyye iginde asir1 firkalar arasinda yer alir. ibn Nusayr en-Nemiri'ye mensup ve
Ali'yi ilah olarak kabul eden firka da yine imamiyye'nin asir1 gruplarindan biridir.2°! ibn
Ebi’l-Azakir’a mensup olan Azakira, ilahi ruhun Adem'den itibaren diger peygamberlere,
en son Hz. Peygamber'e ve ondan da Ali ve nesline gectigini ileri siirer. Ali'nin ilahligini
ve Hz. Peygamber'den istiinliigiinii savunan Albaiye veya Ulyaiyye, Hz. Peygamber'i
elestiren Zemmiyye veya Zemimiyye, tahkik konusunda Ali'nin 6nceligini ileri siiren
Ayniyye, Hz. Peygamber'e Oncelik tantyan Mimiyye, Selman'in 6nceligini ileri siiren
Siniyye, Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'in ilahligin1 savunan
Muhammise, Allah'in bu bes kisiye hulil ettigini ileri siiren Suray'iyye, Cebrail'in vahyi
Ali'ye getirdigi ancak Hz. Peygamber'e yanlislikla verdigini savunan Gurabiyye, asiri
diisiinceleri sebebiyle Sia toplumunda benimsenmeyen Ahmed el-Ahsai'ye mensup
Ahsaiyye veya Seyhiyye, Babilik ve bagimsiz bir din olmadan 6nce onun devami olan

Bahailik de Imamiyye'nin agir1 gruplari arasinda sayilir.>?2

20VYigit, Yasayan Gulat-1 Sid Mezhepleri, 52.
202 Yigit, Yasayan Gulat-1 Sid Mezhepleri, 60.
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3. SIA’DA IMAMET TEOLOJISININ TEMELLERI

3.1. SIA’NIN IMAMET TEOLOJIiSINI TEMELLENDIRIRKEN ATIFTA
BULUNDUGU TARIHSEL OLAYLAR

Imamet meselesi, Siilikte merkezi bir konudur ve genellikle Sii diisiincesinin ana eksenini
olusturur. Imamet, Hz. Ali'nin peygamberlikten sonra Islam toplumunun lideri olarak

..... .

atandigima dair bir inangtir. Bu inang, Siiligin 6zgiin niteligini belirler ve diger islam

.....

gelismesinde merkezi bir rol oynamaistir.

Imamet meselesi, Sii diisiince geleneginde klasik ve modern dénem Sii yazarlarin
miielliflerin yazma eserlerinde sik¢a ele alinmistir. Bu konu, Islam diisiincesinin farkli

yonlerini kesfetmek ve anlamak i¢in 6nemli bir basvuru noktasi olmustur.

Sia, tarih boyunca belirli olaylar ve sahsiyetler etrafinda sekillenmis ve kendine 6zgii bir
teolojik ve tarihsel yap1 olusturmustur. Sii inancinin temellendigi baslica tarihsel olaylar
arasinda, Gadir-i Hum vak’asi1, Kalem Kirtas hadisesi ve Hz. Ali'nin vasiligi meseleleri
yer almaktadir. Bu olaylar Sia gercek baglamindan kopararak gergek dis1 yorumlamuistir.
Bu yasanan tarihi olaylar1 kendi inang ve diislinceleri baglaminda anakronist bir tarzda
yorumlamiglardir. Bu olaylar, Sia’nin imamet teolojisinin, siyasi ve dini liderlik

anlayisinin temelini olusturmaktadir.

Gadir-i Hum olay1, Sii inancinin merkezi unsurlarindan biridir. Hicretin onuncu senesinde
Hz. Peygamber'in (s.a.v) Veda Haccindan donerken gergeklesen bu olay, Hz. Ali'nin (r.a)
Miisliimanlarin lideri vasfiyla tayin edildigine ait isaret oldugu kabul edilir. Bu olayda
Hz. Peygamber, "Ben kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir” diye Miisliimanlara
seslenmistir.?% Bu rivayet, Sii inancinda Hz. Ali'nin ilahi bir yetkiyle donatildigini ve Hz.

Muhammed tarafindan, kendi halefi olarak tayin edildigi seklinde yorumlanmastir.

Bir diger 6nemli olay ise Kalem Kirtas hadisesidir. Hz. Peygamber'in (s.a.v) vefatindan
hemen Once gerceklesen bu olayda, Hz. Peygamber'in (s.a.v) kendisine bir kalem ve kagit

getirilmesini isteyerek, Miisliimanlar1 dogru yolda tutacak bir vasiyet yazdirmak istedigi

203 Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia, 143; Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 21-23.
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rivayet edilir. Ancak, orada bulunan bazi sahabeler buna kars1 ¢ikarak Hz. Peygamber'in
(s.a.v) hastaliginin etkisiyle konustugunu iddia etmislerdir. Bu olay, Sii inancinda, Hz.
Ali'nin liderliginin ve Ehl-i Beyt'in 6neminin vurgulanmamasina neden olan bir kirilma

noktasi olarak goriiliir.

Hz. Ali'nin vasiligi meselesi de $ii inancinin temel taslarindan biridir. Hz. Peygamber'in,
cesitli hadislerinde ve 6zellikle Veda Hacci sirasinda Hz. Ali'yi immetin lideri ve vasisi
olarak tayin ettigi belirtilir. Bu tayin, yalnizca siyasi bir liderlik degil, ayn1 zamanda dini
ve manevi bir rehberlik anlamma da gelir.?** Siilikte Imamet, peygamberlikten sonra
gelen ve ilahi bilgiyi tastyan bir liderlik olarak kabul edilir. On iki imam inanc1, Imam

Ali ile baslayip Imam Mehdi ile son bulan bir silsileyi igerir.

Bu olaylar ve sahsiyetler, Sia’nin teolojik ve tarihsel diisiincesinin temeli olarak ileri
stiriilmiigtiir. Sii mezhebi, bu tarihsel olaylar ve dini figiirler etrafinda sekillenmis,
kendine 6zgii bir kimlik ve inang¢ sistemi gelistirmistir. Sia’nin tarihi, saglikli ve dogru
bir zeminde bu olaylarin yasandig1 ger¢ekler baglaminda anlagilmali ve yorumlanmalidir.
Sia'nin ileri stirdiigii gercek dis1 yorumlar ve degerlendirmeler, tarihi belgeler 1518inda

anlagilmalidir.
3.1.1. Gadir-i Hum Olay1

Mekke ile Medine arasinda bulunan Gadir-i Hum, Cuhfe yakinlarinda bir su kaynagidir
ve hacilarin doniis yolunda dinlenip su ihtiyaglarini giderebilecekleri bir konaklama yeri
olarak bilinir. Gadir kelimesi Arap¢a’da “su birikintisi” veya “dere” anlamina gelirken,

“Hum” ise “stk aga¢hk” anlamma gelmektedir.?%?

Gadir-i Hum olay1, Hz. Muhammed’in (s.a.v) Veda Hacci doniisiinde, Zilhicce ayinda
vuku® bulmustur. Hz. Muhammed (s.a.v), burada biiyiik bir kalabaliga hitap etmistir. Hac
vazifesini tamamlayan Miisliimanlar, Mekke’den evlerine donerken, Hz. Muhammed
(s.a.v) Gadir-i Hum’da konaklamis ve burada sahabelerine bir konusma yapmistir.
Sahabelerden Zeyd b. Erkam, Gadir-i Hum olaymi sdyle nakletmistir: “Veda Hacci
doniislinde, Gadir-i Hum denilen yerde konakladik. Hz. Peygamber, burada halka hitap

204 Nar, Iran’da Siiligin Kurumsallasma Siireci, 2; Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia, 131.
205 Thsan Arslan, “Gadir-i Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalar: Dergisi,
12/2 (Giiz, 2019), 611.
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ederek Hz. Ali’nin elini tutup kaldirdi ve ‘Ben kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir’

dedi.” Bu hadis, ¢esitli varyantlarla farkli sahabeler tarafindan da rivayet edilmistir.2¢

Sii kaynaklar, Gadir-i Hum olayi1 Hz. Ali’nin imametinin agik¢a ilan edildigi bir olay
olarak kabul ederler. Sii miifessir Tabersi, Maide Suresi 67. ayetin bu olayla ilgili olarak
indigini savunur. Bu ayet, Hz. Peygamber’e Allah tarafindan Hz. Ali’yi imam olarak ilan
etmesini emreder. Sii hadis kaynaklarinda, 6zellikle Kiitiib-i Erbaa olarak bilinen temel
Sii hadis koleksiyonlarinda bu hadis genis bir sekilde ele alinir. Kuleyni’nin “el-Kdfi”
eserinde, Seyh Sadik’un “Men Ld Yahduruhu’l-Fakih ve Kemaliid-Din ve Temamii n-

Ni’me” gibi eserlerinde bu hadis detaylica islenmistir.

Belazuri, Ensabu’l-Esraf eserinde Gadir-i Hum hadisesiyle ilgili dort rivayet nakletmistir.
[lk rivayette Bera’ b. Azib’den nakledilen bilgiye gore, Hz. Peygamber (s.a.v) Haccetu’l-
Veda doniisti Gadir-i Hum’da Ali’nin elini kaldirarak “Ben kimin mevlasi isem, Ali de
onun mevlasidir” demistir. Ikinci rivayette yine Berd’ b. Azib’den, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) “Allah benim mevlam, ben de tiim miiminlerin meviastyim. Ben kimin mevlasiysam
Ali de onun mevlasidir” dedigi aktarilmaktadir.?’ Diger rivayette Hz. Peygamber, veda
haccindan sonra Gadir-i Hum’da “Allah benim meviam, ben de miiminlerin mevlasiyyim”
dedikten sonra “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevldsidr. Allah’im ona yardimci
olana yardim et, diisman olana sen de diisman ol.?® demistir. Uciincii rivayette Zeyd b.
Erkam’dan, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Gadir-i Hum’da “Size sariddiginizda yoldan
sapmayacaginiz iki sey birakiyorum: Allah’n kitabi ve itretim olan Ehl-i Beyt. Ben kimin
velisi isem Ali de onun velisidir” dedigi belirtilmektedir.?”” Son rivayette ise Bureyde b.
Husayb’dan, Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Ben kimin meviasiysam Ali de onun mevlasidir”
dedigi aktarilmaktadir.?!® Bu rivayetlerde Gadir-i Hum hadisesinin Hz. Peygamber’in
(s.a.v) veda hacci doniisiinde gerceklestigi ve Hz. Ali’yi immetin lideri olarak ilan ettigi
acike¢a belirtildigi ileri siiriilmistiir. Sii alimler, bu olayin Hz. Ali’nin ilahi bir emirle

immetin lideri olarak atandi§mi belirtirler. Ayrica, Imam Cafer Sadik’in Gadir

206 Arslan, “Gadir-i Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi”, 612.

207 Belaziir, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbii 'I-Esraf, thk. Muhammed Bakir Mahmdi,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i’I-Matbuat, (Beyrut, 1974), 11, 108; Albayrak, imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili
Olarak Gadir-i Hum, 5.

208 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 110;Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 5.

299 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 110;Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 5.

210 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 110;Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 5.
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Mescidi’nde namaz kilmanin miistehap olduguna dair sézii de bu olay1 destekleyici

nitelikte Siiler tarafindan delil olarak kullanilmaktadir.?!!

Ya‘kubi, Tarthu’l-Ya‘kabi adli eserinde Gadir-i Hum hadisesini detayli bir sekilde ele
almigtir. Ya‘kubi’nin aktardigina gore, Hz. Muhammed Veda Hacci doniisiinde Gadir-i
Hum’da konaklamis ve burada biiylik bir kalabaliga hitap etmistir. Hz. Peygamber,
burada Hz. Ali’yi yanina ¢agirarak onun elini kaldirmis ve “Ben kimin mevlasi isem, Ali
de onun mevlasidir. Allah’im, onu sevenleri sev, ona diisman olanlara diisman ol”
demistir. Ya'kubi'nin eserinde, Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da yaptig1 konusmada,
miiminlere hitap ederek kendisinin onlarin nefislerine kendilerinden daha evla oldugunu
ve eslerinin onlarin anneleri konumunda oldugunu hatirlattig1 belirtilir. Daha sonra Hz.
Ali’yi kastederek “Ey insanlar! Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.
Allah’tm, onu sevenleri sev, ona diisman olanlara diisman ol” demistir. Ya’kubi ayrica,
Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da yaptig1 konusmada, Allah’1n kitab1 ve Ehl-i Beyt’ine
sikica sarilmalarmi istemistir. Hz. Peygamber, “Size sarildiginizda yoldan
sapmayacaginiz iki sey birakiyorum: Allah’in kitabi ve itretim olan Ehl-i Beyt. Onlar
havzda benimle bulusuncaya kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir” diyerek,
iimmetine 6nemli bir mesaj vermistir. Bu rivayetler, Ya’kubi'nin eserinde Gadir-i Hum
hadisesinin Hz. Ali’nin imametinin ilan1 olarak Siiler tarafindan kabul edildigini

gostermektedir.?!?

Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-Selam adli eserinde Gadir-i Hum
olayiyla ilgili ¢esitli rivayetler aktarmaktadir. Bir rivayette, Hz. Muhammed, Zilhicce
18’de Gadir-i Hum’da toplanan insanlara hitap etmis ve Hz. Ali’nin elini kaldirarak “Ben
kimin mevlasi isem, Ali de onun mevilasidir. Allahtim, onu sevenleri sev, ona diisman
olanlara diisman ol” demistir. Diger bir rivayette, Hz. Omer'in Hz. Ali’yi kutlayarak

“Bugtin sen benim ve tiim miiminlerin mevlasi oldun” dedigi belirtilir. Hatip el-Bagdadi,

211 Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 128.
212 Ya’kiibi, Ibn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca’fer, Tarihii’l-Ya kubi, Daru Sadir, Beyrut, 11, 111-112;
Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 7.
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bu rivayetleri aktarirken senet zincirine de dikkat ¢eker ve bazi rivayetlerin zayif

oldugunu belirtir.!?

Ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimask adli eserinde Gadir-i Hum olayi ile ilgili birgok
rivayet sunar. ibn Asakir, Hz. Muhammed’in (s.a.v) Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi isaret
ederek “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” dedigini ve bu olayin ardindan
“Bugiin size dininizi tamamladim” ayetinin nazil oldugunu aktarir. Bu rivayetler, ibn
Asakir’in eserinde Gadir-i Hum hadisesinin Hz. Peygamber’in veda hacci doniisiinde

gergeklestigini ve Hz. Ali’nin liderliginin ilan edildigine delil olarak gosterilmektedir.?!*

Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih adl1 eserinde Gadir-i Hum olayx ile ilgili rivayetlere yer
verir. Ibnii’l-Esir, Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi isaret ederek “Ben kimin
mevlast isem, Ali de onun mevlasidir” dedigini belirtir. Bu rivayet, Ibnii’l-Esir’in eserinde
Gadir-i Hum hadisesinin Siiler tarafindan Hz. Ali’nin imametinin ilant olarak kabul

edildigini gostermektedir.?!

Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye adl1 eserinde Gadir-i Hum olayi ile ilgili rivayetlere yer
verir. ibn Kesir, Hz. Muhammed’in (s.a.v) Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi isaret ederek “Ben
kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir” dedigini ve bu olaymn ardindan bir¢ok
sahabenin Hz. Ali’yi kutladigini yazar. Bu rivayetler, Ibn Kesir’in eserinde Gadir-i Hum
hadisesinin Siiler tarafindan Hz. Ali’nin imametinin ilan1 olarak kabul edildigini

gostermektedir.?!6

Stinni alimler ise Gadir-i Hum hadisesini genellikle Hz. Ali’nin faziletini belirten bir olay
olarak degerlendirirler. Ibn Teymiyye, hadisin sahih olmadigini ve Sii uydurmasi
olduguna dikkat ¢eker. Ona gore, eger gergekten bdyle bir tayin olsaydi, bu husus Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra yapilan hilafet tartismalarinda acikca belirtilirdi. ibn

213 Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Medineti’s-Selam, thk. Bessar Avvad
Ma’ruf, Darii’l-Garbi’l-Islami, (Tunus, 2015), IX, 222; Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili
Olarak Gadir-i Hum, 8.

214 Tbn Asakir, Ebii'l-Kéasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tdrihu Medineti Dimask, thk.
Mubhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri, Darii'l-Fikr, (Beyrut 1996), XLII, 116-121, 210-216,
223-224; Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 10.

215 [bnii'l-Esir, Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b.Muhammed b.Abdiilkerim, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti'ssahabe,
thk. Halil Me'mun Siha, Darii'l-Ma'rife, (Beyrut 1997), I, 351; Albayrak, /mdmiyye Sia sinda Imamet Delili
Olarak Gadir-i Hum, 13.

216 Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, Biiyiik Islam tarihi: el Bidaye ve 'n-
Nihaye, ¢cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yaymlari, (Istanbul 1994), VIIL, 370; Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda
Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 16.
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Kesir, hadisleri ¢esitli varyantlartyla birlikte sunar ve bazi rivayetlerin giivenilir,
bazilarinin ise zayif oldugunu belirtir. Tirmizi'nin rivayetine gore, Hz. Peygamber, Hz.
Ali hakkinda "Ben kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir" demistir. Bu hadis, Siinni
alimler tarafindan Hz. Ali'yi sevmek ve ona saygi duymak gerektigi seklinde yorumlanir.
Sahih-i Miislim'de de Hz. Ali'nin faziletlerinden bahsedilirken bu olaya yer verilmistir.
Miislim, bu hadiseyi "Sekaleyn Hadisi" olarak da bilinen bir baska hadis ile birlestirerek

ele alir. Nesai de bu olay1 Ali b. Ebi Talib'in faziletlerine dair eserinde zikretmistir.

Hz. Abbas’in rivayeti de Gadir-i Hum olayinin Siinni kaynaklarda nasil aktarildigina dair
onemli bir bilgidir. Hz. Peygamber'in hastaliginda Hz. Abbas, Hz. Ali'ye "Ey Ebu Hasan,
Resulullah nasil oldu?" diye sorar. Hz. Ali, "Elhamdulillah iyi" diye cevap verir. Bunun
iizerine Hz. Abbas, "Vallahi sen ii¢ giin sonra kéle olacaksin. Allah'a yemin ederim ki
Abdu'l-Muttalib ogullarinin yiiziinde gordiigiim oliimii Resulullah'in yiiziinde de gordiim.
Haydi Resulullah'a gidelim ve bu isin (hilafet) bize ait olup olmadigini soralim. Eger bize
ait ise bilelim. Sayet bize ait degilse Hz. Peygamber bizi (yeni halifeye) vasiyet etsin" der.
Ancak Hz. Ali, "Vallahi ben bunu yapamam, eger Hz. Peygamber'e gider de bunu bize

vermezse kimse onu bize daha sonra vermez" diye cevap verir.2!”

Stinni alimler bu olayi, Sii teolojisinin iddia ettigi gibi Hz. Ali’nin imametinin veya
halifeliginin ilan1 olarak degil, daha ¢ok Hz. Ali’nin faziletlerini ve Hz. Peygamber’in
ona olan sevgisini vurgulayan bir hadis olarak yorumlarlar. Gadir-i Hum hadisesini, Hz.
Ali’nin Yemen seferi doniisiinde yasanan olaylarla iliskilendirir. Ornegin, Bureyde el-
Eslemi’nin rivayetinde, Hz. Ali’nin Yemen’de komutan olarak gorev yaptig sirada bazi
askerlerle arasinda anlasmazliklar c¢iktigi anlatilir. Askerlerin, Hz. Ali’nin sert
tutumundan rahatsiz olduklar1 ve bu durumu Hz. Peygamber’e sikayet etmek istedikleri
ifade edilir. Hz. Peygamber, bu sikayet karsisinda Hz. Ali’yi savunmus ve "Ben kimin
mevlasi isem, Ali de onun meviasidur” diyerek?'¥, Hz. Ali’nin sahabeler arasindaki yerini
ve Onemini vurgulamistir. Siinni bakis acgisinda, burada gecen "mevla" kelimesi, dost,

yvardimct ve koruyucu anlaminda kullanilir ve Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’ye olan

217 Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990); Arslan, “Gadir-i
Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi”, 632; Albayrak, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i
Hum, 3.

218 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 5; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesai, Kitabu Hasdisi Emiri’l-Mii’minin, trc. Naim Erdogan (istanbul: Iz Yayincilik, 1992), 66-69; Ibn
Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, 5,198; Arslan, “Gadir-i Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi, 624.
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sevgisini ve ona saygi gosterilmesi gerektigini belirtir. Ancak, bu ifade, Sii teolojisinde

iddia edildigi gibi, Hz. Ali’nin halifelik hakkini ilan eden bir beyan olarak yorumlanamaz.

Ibn Kesir’in el-Bidaye ve n-Nihaye adl1 eserinde nakledilen baska bir rivayette de benzer
bir durum s6z konusudur. Bu rivayete gore, Hz. Ali, Yemen’den donen askerlerine
ganimetleri adil bir sekilde dagitmis, ancak bazi askerler bu dagitimdan memnun
kalmamuslardir. Askerler arasindaki huzursuzluklar {izerine Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi
savunarak, "Ben kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir" demistir. Stinni alimler, bu
hadiseyi, Hz. Ali’nin adaletli tutumunun Hz. Peygamber tarafindan desteklendigi bir olay
olarak yorumlarlar. Bu destek, Hz. Ali’ye olan sevgiyi ve saygiy1 ifade eder, ancak bu,

onun siyasi otoritesini ilan eden bir beyan olarak kabul edilmez.?!?

Vakidi’nin rivayeti de bu bakis acisin1 destekler niteliktedir. Hz. Ali’nin Yemen’deki
komutanlik gorevi sirasinda elde edilen ganimetlerin adil dagilim1 nedeniyle bazi askerler
arasinda memnuniyetsizlik yasanmig, bu durum {iizerine Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi
savunmus ve onun yaninda oldugunu acike¢a ifade etmistir. "Ben kimin mevlast isem, Ali
de onun mevlasidir" ifadesi, Hz. Ali’nin adaletine olan giiveni ve ona yonelik elestirilerin
haksizligin1 gosterir. Ancak, bu ifade, bir halifelik veya siyasi liderlik ilan1 olarak

degerlendirilemez.??°

Gadir-i Hum hadisesi, Hz. Ali’nin faziletlerini 6ne ¢ikaran ve ona yonelik sevgiyi ifade
eden bir olaydir. Siinni alimler, bu hadiseyi, Islam’mn temel ilkelerine uygun bir sekilde
adaletin ve hakkaniyetin tecellisi olarak goriirler. Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye olan
sevgisi ve ona gosterilmesi gereken saygi, Gadir-i Hum hadisesinde vurgulanir. Ancak,
bu olaym Hz. Ali’nin siyasi liderligini veya imametini ilan eden bir olay olarak
yorumlanmas1 kabul edilemez. Siinni bakis acisinda, Islam toplumunun liderligi,
immetin icmai ile belirlenir ve bu liderlik, sadece bir kisinin beyaniyla degil, immetin
ortak karariyla gergeklesir. Bu nedenle, Gadir-i Hum hadisesi, Hz. Ali’nin kisisel
faziletlerini ve Islam toplumundaki yiiksek konumunu teyit eden, ancak siyasi otoriteyi

belirlemeyen bir olay olarak kabul edilir.

219 Tbn Kesir, cl-Bidaye ve’n-Nihaye, 5, 102-198; Arslan, “Gadir-i Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi”,
627; Albayrak, Imamiyye ia'sinda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, 14.
220 Muhammed b. Omer el-Vakudi, Kitdbii'I-Megazi, Beyrut ts., 111, 1080-1081.
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3.1.2. Kalem-Kirtas Hadisesi

Kirtas hadisesi, Islam tarihinin en tartigmali ve &nemli olaylarindan biridir. Hz.
Muhammed'in (s.a.v) vefatina yakin donemde yasanan hadise, sahabeler arasindaki
anlagsmazliklarin ve mezhepsel farkliliklarin belirginlestigi bir doniim noktasidir. Hz.
Muhammed (s.a.v), ciddi bir hastalik gec¢irdigi sirada sahabelerine bir vasiyet yazdirmak

istemis, ancak bu talep ¢esitli sebeplerle engellenmistir.??!

Sii kaynaklara gore, Hz. Muhammed (s.a.v) bu hadisedeki vasiyetinde Hz. Ali'yi (r.a)
halife olmasi i¢in tayin etmek istemistir. Siiler, bu hadisenin Hz. Ali'nin imamet hakkinin
acik bir delili oldugunu savunurlar. Rivayete gore, Hz. Peygamber "Bana kagit ve kalem
getirin ki, size benden sonra asla sapmayacaginiz bir yazi yazdirayim" demistir. Ancak
orada bulunan bazi sahabeler buna kars1 ¢ikmis ve Hz. Omer "Resulullah'a (s.a.v) agrilar
galebe calmistir. Yanimizda Allah'mn kitab1 var. Bize O yeter" diyerek karsi ¢ikmistir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber "Peygamberin yaninda tartisilmaz" diyerek oradakilerin
disar1 gikmasini istemistir.??? Sii miifessirler, bu olayin Hz. Ali'nin hilafet hakkinin kasith

olarak engellenmek istendiginin bir kanit1 oldugunu ileri siirerler.

Allame Tabatabai, Tefsir el-Mizan'da bu hadisenin onemine dikkat ¢cekmis ve Hz.
Peygamber'in bu vasiyetinin Hz. Ali'nin imamet hakkini vurgulamak i¢in yapilmak
istendigini savunmustur.??* Sii hadis kiilliyatinda dnemli bir yer tutan Kuleyni'nin el-Kafi
adli eserinde de bu olay genis bir sekilde ele alinmis ve Hz. Ali'nin halifeliginin

engellendigi ileri stiriilmiigtiir.2*

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda ise Kirtas hadisesi farkli bir sekilde yorumlanir. Siinni
alimler, Hz. Muhammed'in (s.a.v) isteginin, herhangi halife tayiniyle degil, genel bir
vasiyetle ilgili oldugunu savunurlar. Siinni kaynaklar, Hz. Omer'in Hz. Peygamber'in

durumunu diisiinerek bu talebi reddettigini belirtirler. Ibn Kesir, ibn Hacer gibi Siinni

221 Saban Oz, "Kirtas Hadisesi ve Ilgili Rivayetlerin Tenkidi -Ibn Sa’d Ozelinde-*, Hikmet Yurdu, 2/3(Ocak-
Haziran 2009), 276.

222 Harun Resit Demirel, “Hadis Edebiyatinda Peygamber (s.a.v)’in Son Giinleri ve Kirtas Olay1”, Turkish
Studies, 13/25(2018), 171.

223 Mehmet Salih Ar1, “Siinni ve Sii Kaynaklarma Gére Hz. Omer ve Kirtas Olay1”, Uluslararasi Hz. Omer
Sempozyumu, 2 (2018), 324-331.

224 Ar1, “Siinni ve Sii Kaynaklarina Gore Hz. Omer ve Kirtas Olay1”, 324-331.
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bilginler, bu olayin, Hz. Peygamber'in genel bir vasiyet yazdirma istegi oldugunu ve

sahabeler arasindaki anlasmazlik nedeniyle bunun ger¢eklesmedigini ifade ederler.??

Ibn Hisam'm "Sire" adli eserinde, bu hadis, Hz. Ali'ye duyulan sevgi ve sayginin bir
ifadesi niteliginde ele alinmis ve vasiyetin yerine getirilmemesinin ardinda yatan sebepler
detayli bir sekilde tartisilmistir. Taberi'nin "Tarih" adli eserinde ve ibn Kesir'in “Bidaye"

adli eserinde de bu hadise benzer sekilde ele alinmistir,>26

Stinni miifessirler, Hz. Peygamber'in bu isteginin, dinin esaslarmi pekistirmek ve
Miislimanlart dogru yolda tutmak amaciyla yapildigini savunurlar. Bu baglamda,
sahabelerin bu istege karst ¢ikmasinin ardinda herhangi bir siyasi amag¢ olmadigi ileri
siiriiliir. Siinni alimler, Hz. Omer'in bu tavrini, Hz. Peygamber'in hastaliginin etkisi
altinda olduguna inanmasi ve bu nedenle onun rahatin1 diisiinmesi olarak agiklarlar. Bu
goriise gore, Hz. Omer, Hz. Peygamber'in isteginin hemen yerine getirilmemesinin daha

uygun olacagini diistinmiistiir.??’

Kirtas hadisesi, Islam tarihindeki mezhepsel ayrismalarin anlasiimasinda énemli bir
olaydir. Her iki taraf da kendi goriiglerini destekleyen deliller ileri siirerken, bu olayin
yorumlanisi, mezhepsel farkliliklarin derinligini ve bu farkliliklarin tarih boyunca nasil
sekillendigini gosterir. Sii kaynaklarda genis yer bulan bu olay, Siinni kaynaklarda da

detayl1 bir sekilde ele alinmig, ancak farkli bir bakis agisiyla yorumlanmistir.

3.2. SIA’NIN IMAMET TEOLOJISINI TEMELLENDIRIRKEN ATIFTA
BULUNDUGU KUR’AN AYETLERI

3.2.1. Sia’nin Tefsir Anlayis1

Siamin tefsir anlayisi, Islam’m erken donemlerinden itibaren olusan ve gelisen bir
diislince sistemine dayanir. Bu anlayis, Sia mezhebinin teolojik ve felsefi temelleriyle

yakindan iligkilidir. Sia tefsiri, Kur’an’in zahiri ve batini anlamlarini anlamaya ¢aligir ve

225 Oz, “Kartas Hadisesi”, 276-277; Demirel, “Hadis Edebiyatinda Peygamber (s.a.v)’in Son Giinleri ve
Kirtas Olay1”, 168-169.

226 [smail b. Sihabiddin Omer b. Kesir , el-Biddye ve 'n-Nihdye,Hicr Yaymevi, 1997, s. 38-45; Oz, “Kurtas
Hadisesi”, 276-278; Demirel, “Kirtas Olay1”, 168-171.

227 Demirel, “Kurtas Olay1”, 171.
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bu siiregte masum imamlarin rehberligine biiyiik nem verir. Sia’nin tefsir gelenegi, islam

diisiincesinin énemli bir parcasidir ve Ehl-i Beyt'in otoritesi lizerine kuruludur.

3.2.2. Sia Tefsirinin Temel Ozellikleri
3.2.2.1. Zahiri ve Batini Anlamlar

Sia tefsir geleneginde, Kur’an ayetlerinin hem zahiri hem de batini anlamlar1 olduguna
inanilir. Zahiri anlam, ayetin ilk bakista anlasilan yiizeysel anlamidir. Batini anlam ise,
ayetin derinlemesine incelenmesiyle ortaya ¢ikan, daha gizli ve i¢sel anlamidir. Bu ikili

anlam sistemi, Sia tefsirinin en belirgin 6zelliklerinden biridir.
3.2.2.2. Masum Imamlarin Rehberligi

Sia tefsirinde, masum imamlarin (Hz. Ali ve onun soyundan gelen 12 imam) rehberligi
merkezi bir rol oynar. Imamlar, Kur’an’1 dogru anlamak ve yorumlamakta otorite olarak
kabul edilirler. Onlarin sézleri ve aciklamalari, Kur’an tefsirinde belirleyici kabul edilir.

Bu rehberlik, Sia tefsirinin diger Islam mezheplerinden ayrilan énemli bir noktasidir.
3.2.2.3. Nas ve Te'vil

Sia, Kur’an’daki bazi ayetlerin belirli olaylara veya kisilere isaret ettigini, yani “nas”
oldugunu savunur. Bu ayetlerin yorumlanmasi, ayetin zahiri anlamindan ziyade
baglammma ve imamlarin ag¢iklamalarina dayandirilir. Te’vil ise, ayetlerin batini
anlamlarim kesfetme stirecidir. Sii alimler, te’vil yoluyla ayetlerin derin anlamlarini
ortaya ¢ikarmaya ve bu anlamlarin Islam’in temel prensipleriyle nasil uyumlu oldugunu

aciklamaya caligirlar.
3.2.3. Sia’nin Tefsir Geleneginde Onemli Eserler

3.2.3.1. Tefsir el-Mizan (Allame Tabatabai)

Sia’nin en 6nemli tefsir eserlerinden biridir. Tabatabai, bu tefsirinde Kur’an ayetlerini
detayli bir sekilde ele alir ve ayetlerin hem zahiri hem de batini anlamlarini agiklar.
Tefsiru’l-Mizan, Sia tefsir geleneginde merkezi bir yere sahiptir ve hem klasik hem de

modern tefsir yontemlerini birlestirir.

66



3.2.3.2. Tefsir-i Kebir (Fahruddin Razi)

Sif alimlerin de sikga referans verdigi bir diger 6nemli eserdir. Razi, ayetlerin anlamlarini
derinlemesine inceler ve farkli tefsir yontemlerini kullanarak zengin bir tefsir gelenegi

olusturur. Bu eser, Sii ve Siinni tefsirlerin karsilastirilmasi a¢isindan da 6nemlidir.

3.2.4. Sii ve Siinni Tefsir Anlayislarinin Karsilastirilmasi
3.2.4.1. Zahiri ve Batini Anlamlar

Sii tefsirde, ayetlerin batini anlamlaria verilen énem, Siinni tefsirden farklidir. Siinni
tefsirde, ayetlerin zahiri anlamlar1 6n plandadir ve batini yorumlara genellikle daha az yer
verilir. Sil tefsir, ayetlerin derinlemesine incelenmesini ve gizli anlamlarinin

kesfedilmesini tesvik eder.
3.2.4.2. Masum Imamlarin Rolii

Sii tefsirde masum imamlarin rehberligi, Kur’an’in dogru anlasilmasinda merkezi bir rol
oynar. Siinni tefsirde ise, tefsir alimlerinin goriisleri ve hadisler daha belirleyici rol oynar.
Stinni alimler, genellikle sahabe ve tabiin yorumlarina dayanirken, Sii alimler imamlarin

yorumlarini esas alirlar.
3.2.4.3. Nas ve Te'vil Yaklasimlar

Sii tefsirde, nas ve te’vil yontemleri sikga kullanilir. Nas, belirli ayetlerin dogrudan Hz.
Ali ve ziirriyetinden gelen imamlarla ilgili oldugunu belirtir. Te’vil ise, ayetlerin batini
anlamlarimin kesfedilmesi siirecidir. Stinni tefsirde ise, bu yontemler daha smirli bir

sekilde kullanilir ve genellikle ayetlerin zahir? anlamlarina odaklanilir.

3.2.5. Sia’min imamet Teolojisini Temellendirirken Atifta Bulundugu Kur'an

Ayetleri

Sia mezhebi, inanglarin1 ve doktrinlerini temellendirmek i¢in belirli Kur’an ayetlerini
yorumlar. Sia’nin kendine dayanak olarak kullandig: ayetlerin yorumlari, mezhebin diger
inang sistemleriyle nasil bir etkilesim i¢inde oldugunu anlamak agisindan biiyiik 6nem
tasir. Sia, Imamet ve Ehl-i Beyt’in faziletini vurgulamak amaciyla belirli ayetlere 6zel bir
anlam yiiklerken, bu ayetlerin diger Islam mezhepleri tarafindan nasil yorumlandig: ve

kabul edildigi konusu dikkatle incelenmelidir. Bu boliimde, Sia’nin kendini

67



temellendirdigi baz1 6nemli ayetleri inceleyecegiz. Sia’nin kendini temellendirdigi

ayetlerin tiimiinii, Kuleyni e/-Kdff adli eserinde konu etmigtir.??®
3.2.5.1. Maide Suresi 67. Ayet (Teblig Ayeti)
" 8 s Y A ) el e iy g Ay 3 0 S 5l 85 5 O 05U B 5 G

"Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun
mesajint iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah

kafirler toplulugunu hidayete erdirmez."**

Bu ayet, Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig vazifesini eksiksiz ifa etmesi gerektigini ve
Allah’m onu insanlardan koruyacagini bildirir. Ayetin inis sebebi hakkinda, Sii kaynaklar
Gadir-i Hum olayma atifta bulunur. Bu olay, son haccdan donerken Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Hz. Ali’yi Miisliimanlarin lideri olarak ilan ettigi bir toplantidir. Sii miifessirler,
bu ayetin Hz. Peygamber’e Hz. Ali’nin velayetinin ilan edilmesi emrini verdigini ve bu
tebligin yapilmamasi halinde Peygamber’in mesajini eksik iletmis olacagini ifade ederler.
Sii tefsir geleneginde bu ayet, Hz. Ali’nin imametinin ilahi bir buyruk oldugunun ayrica

bu buyrugun agikc¢a bildirilmesinin gerekliliginin bir delili olarak goriiliir.

Tabatabal, Maide 67. ayetinin Gadir-i Hum’da indirildigini ve Hz. Peygamber’in burada
Imam Ali’nin hilafetini bildirdigini savunur. Ona gére, bu ayet Hz. Ali’nin imametinin
ilahi bir emir oldugunu ve bu tebligin Islam’in tamamlanmasi acisindan hayati dnemde
oldugunu belirtir. Tabatabail, bu goriislinii "el-Mizan" adl tefsirinde detaylandirmistir.
Ona gére, Hz. Ali’nin atanmasi Islam’1in nihai seklini almasi anlamia gelir ve bu olaym
ilan1 Islam’m kemale erdirilmesindeki énemli bir asamadir.** Kummi, bu ayetin inis
sebebini Gadir-i Hum olayi ile iliskilendirir. Ona gore, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi halife
olarak se¢mesi bu ayet baglaminda dinin kemale erdirilmesi olarak kabul edilir. Bu
baglamda, ayetin inis sebebinin imam Ali’nin atanmasi oldugunu ve bunun Islam’in
tamamlanmasi olarak goriildigiini belirtir.23! Ayyasi, "et-Tefsir" adli eserinde, bu ayetin

Imam Ali'nin atanmasi ve Islam’m kemale erdirilmesiyle ilgili oldugunu vurgular. Bu

228 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Usiil minel’l-Kdfi, Mektebetii’s-
Sadik, Tahran , 1381, c.1, 168-438.

229 Maide, 5/67.

230 Tabatabat, "el-Mizdn", 5/180-200; Hasan Onat, "Sii Mezhebinin Kur'an Anlayisi", s. 25.

21 Kummi, "Tefsirii’l-Kummi", 1/238-239; "Sii-imami Gelenekte Gaybet inancinin Temellendirilmesi", s.
34,
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ayetin Hz. Ali'nin imameti ile direkt iliskili oldugunu ve bu olayin Islam’in tamamlanmasi
olarak goriildiigiinii belirtir. Ona gére, Imam Ali’nin liderligi Islam’in nihai ve tam haliyle

yaganmasini saglar ve bu ayet bu durumu tasdik eder.?*

Stinni miifessirler ise bu ayeti, Peygamber'in Allah'in mesajin1 teblig etmesi ve insanlari
Islam'a davet etmesi olarak yorumlar. ibn Kesir, bu ayetin Islam'in yayilmas: ve teblig
gorevinin vurgulanmasi olarak degerlendirir. Ona gore, bu ayet, Hz. Peygamber'in (s.a.v)
Allah'in mesajimi eksiksiz bicimde iletmesini ve bu gorevde Allah'in onu koruyacagini
belirtir.>3 Elmalili, bu ayetin teblig gorevini vurguladigini ve Peygamber'in Allah'in
emirlerini eksiksiz bir sekilde iletmesi gerektigini savunur. Taberi, "Tefsirii'l-Taberi" adl1
eserinde, bu ayetin genel bir teblig ¢agrisi oldugunu ve Peygamber'in mesajini iletme
gorevini vurguladigini belirtir. Ona gore, bu ayet tiim Miisliimanlarin Allah'in emirlerine

uymasi ve Peygamber'in mesajini kabul etmesi gerektigini ifade eder.?3*

3.2.5.2. Maide Suresi 3. Ayet (Ikmal Ayeti)
My Ll K0 gy g Ko iy Ky K0 2080 55"

"Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din

olarak Islam’1 sectim." 3

Sii miifessirler, bu ayetin Gadir-i Hum hadisesiyle dogrudan baglantili oldugunu
savunurlar. Bu olaya gore, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v), son hacc
doniisiinde Gadir-i Hum olarak isimlendirilen mevkide Miisliimanlar1 toplayarak Hz.
Ali'yi kendisinin ardindan imam olarak atadigini ilan etmistir. $ii inancina gore, bu olayda
nazil olan ayet, Islam’m tamamlanmasi ve Allah’in nimetinin kemale ermesi anlamina
gelir. Sii alimler, ayetteki “dininizi kemale erdirdim” ifadesinin, Hz. Ali’nin imametinin

® Bu baglamda, Allame

ilan edilmesiyle Islam’m tamamlandigmni belirtirler.?
Tabatabai’nin Tefsir el-Mizan adli eserinde bu ayetin yorumuna genis yer verilir.
Tabatabai, bu ayet ile islam dininin tamamlandigin1 ve Hz. Ali’nin imameti ile bu

tamamlanmanin gergeklestigini belirtir.3” Aymi sekilde, Sii kaynaklar, bu ayetin

232 Adnan Demircan, "Gadir-i Hum Olayi Hz. Ali'nin Hilafet Hakki Meselesi", s. 16-17.

233 [bn Kesir, "Tefsir el-Kur'an el-Azim", 3/89-90; Cemal Sofuoglu, "Gadir-i Hum Meselesi", s. 462-463.
234 Taberi, "Tefsirii'l-Taberi", 10/504-506.

235 Maide, 5/3.

236 Tabatabai, "Tefsir el-Mizan," (¢eviren: Kamil Miras), Istanbul, 1993, s. 102-103.

237 Tabatabai, “el-Mizdn”, 5/180-200.
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Peygamber’in vefatindan kisa siire 6nce nazil oldugunu ve Miisliimanlara agik bir sekilde

Hz. Ali’nin liderligini ilan ettigini 6ne siirerler.?

Kummi, bu ayetin inis sebebini Gadir Hum olay1 ile iliskilendirir. Ona gore, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’yi halife olarak se¢cmesi, bu ayetin baglaminda dinin kemale
erdirilmesi olarak kabul edilir.>*® Bu baglamda, ayetin inis sebebinin Imam Ali’nin

atanmas1 oldugunu ve bunun Islam’mn tamamlanmas olarak goriildiigiinii belirtir.

Ayyasi, “et-Tefsir” adli eserinde, bu ayetin Imam Ali’nin atanmas1 ve Islam’m kemale
erdirilmesiyle ilgili oldugunu vurgular. O, bu ayetin Hz. Ali’nin imameti ile direkt iligkili
oldugunu ve bu olayin Islam’in tamamlanmasi olarak goriildiigiinii belirtir.*° Ona gore,
Imam Ali’nin liderligi, Islam’m nihai ve tam haliyle yasanmasin saglar ve bu ayet, bu

durumu tasdik eder.

Ote yandan, Siinni miifessirler bu ayeti daha genel bir baglamda ele alirlar ve islam’m
kemale erdirilmesi ile Allah’in din olarak Islam’1 segmesinin vurgulandigini belirtirler.
Ibn Kesir, bu ayetin Veda Hacci sirasinda indirildigini ve Islam’m tiim yonleriyle
tamamlandigini belirtir. Ona gore, bu ayet, Hz. Peygamber’in son haccinda Islam’in tiim
dini hiikiimlerin indirildigini ve dinin eksiksiz hale geldigini ifade eder.?*! ibn Kesir, bu
goriisiinii “Tefsir el-Kur’an el-Azim” adli eserinde detaylandirmistir. Ona gére, islam’m
tamamlanmasi, tim dini hiikiimlerin belirlenmesi ve Miisliimanlarin bu hiikiimlere gore

yasamalar1 anlamina gelir.

Kurtubi, bu ayetin Islam’in tamamlama ve Allah’in din olarak Islam’1 se¢me siirecini
vurguladigini belirtir. Ona gére, bu ayet, Islam dininin tiim hiikiimlerinin tamamlandig
ve Allah’in Miislimanlara olan nimetlerinin zirveye ulastigini ifade eder.?*?> Kurtubi, bu
goriigiinii eserinde genig bir sekilde ele alir ve ayetin baglamimi Veda Hacci ile
iligkilendirir.

RAazi, “et-Tefsir el-Kebir” adl1 eserinde bu ayeti, islam’in kemale erdirilmesi ve Allah’mn

Miisliimanlara olan nimetlerinin tamamlanmasi olarak yorumlar. Ona gore, bu ayet, islam

238 Mesut Okumus, "Sii ve Siinni Miifessirlerin Ehl-i Beyt’le ilgili Bazi Ayetlere Yaklasimlar: Uzerine,"
Marife Dergisi, Y1l 4 (2004), Say.3, s. 231-232.

239 Bl-Kummi, “Tefsiri I-Kummi”, 1/238-239.

240 Ayyasi, “et-Tefsir”, 2/9.

241 Ton Kesir, “Tefsir el-Kur’an el-Azim”, 3/89-90.

242 El-Kurtubd, “el-Cami’ li Ahkdm el-Kur’dn”, 6/60.
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dininin hiikiimlerinin tamamlandigin1 ve bu siiregte Allah’in Miisliimanlara biiyiik
nimetler bahsettigini ifade eder. Razi, bu goriisiinii eserinde detaylandirarak, ayetin

Islam’1n nihai ve eksiksiz bir din olarak kabul edilmesini vurgular.

Bu ayet, her iki tefsir geleneginde de farkli bakis acilari ile ele alinmig ve ¢esitli anlamlar
yiiklenmistir. Sii miifessirler, ayeti Hz. Ali’nin liderliginin ilan1 ve Islam’in kemale
erdirilmesi baglaminda yorumlarken, Siinni miifessirler ayeti islam’mn tamamlanmasi ve

Allah’1n din olarak islam’1 segmesi baglaminda ele alirlar.

3.2.5.3. Ahzab Suresi 33. Ayet (Tathir Ayeti)
"l Sy oo a1 ) Ko Sl B0 e 1) s 5p 4 AL S5 gy LA sy I aalel) 55 28 s K 3 s

"Evlerinizde oturun, eski cahiliye donemindeki gibi agilip sagciimayin, namazi kilin, zekati
verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden sadece giinahi gidermek

ve sizi tertemiz yapmak istiyor." seklindedir.

Tabatabal, Ahzab suresi 33. ayetinin Ehl-i Beyt'in, 6zellikle Hz. Ali’nin, esinin ve
ogullarinin faziletlerini, manevi temizligini vurguladigini savunur. Ona gore, bu ayet Hz.
Peygamber'in eslerini degil, dogrudan Ehl-i Beyt’i kapsar ve onlarin ilahi koruma altinda
olduklarmni belirtir. Tabatabai, bu goriistini "el-Mizan" adli tefsirinde detaylandirmigtir.
Sii tefsirlerde, bu ayet "Tathir Ayeti" olarak adlandirilir ve Ehl-i Beyt’in 6zel statiisiinii
ve temizligini vurgular. Tabatabal, bu ayetin inis sebebinin, Hz. Peygamber’in, kiz1 Hz.
Fatima, damadi ve torunlarini bir sergi altinda topladigr olayla (Hadis-i Kisa) baglantil
oldugunu ileri siirer. Bu olayin ardindan bu ayetin inmesi, Ehl-i Beyt’in manev1 safliginin

ve yaradan tarafindan korunmasinin bir sembolii olarak goriiliir.?*?

Kummi de benzer sekilde, "Tefsirii’l-Kummi" adli eserinde bu ayetin Ehl-i Beyt'in
faziletlerini vurguladigini ve onlarin biitiin manevi kirlerden arindirildigini belirtir. Bu
ayet onun bakisiyla, Hz. Peygamber'in (s.a.v) ailesine yonelik 6zel bir koruma ve temizlik

vurgusudur. El-Kummi, bu ayetin Ehl-i Beyt’in iistiin konumunu ve ilahi takdirini

2ﬁ3 Orhan Yilmaz, “Tathir Ayeti ve Rivayetler Baglaminda Ehl-i Beyt Kavraminin Kapsami”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/4(2013/2), 70-73.
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belirtmek i¢in indirildigini savunur. Bu ayet, Sil inancinda Ehl-i Beyt’in diger

Miisliimanlardan farkli ve 6zel bir statiiye sahip oldugunun bir kanit1 olarak goriiliir.2**

Ibn Hasan b. Ali et-Tusi, “et-Tibyanu’I-Cami li Ululmi’l-Kur’an” adl1 eserinde bu ayetin
Imam Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e atif yaptigmi ve bu kisilerin
Islam’daki 6zel konumlarini belirttigini vurgular. Ona gére, ayet, Ehl-i Beyt’in manevi
temizligini ve ilahi koruma altinda olduklarini ifade eder. Tsi, bu ayetin Ehl-i Beyt’in
sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda ruhsal ve manevi temizligine de isaret ettigini belirtir.

Bu yorum, Ehl-i Beyt'in Islam dinindeki roliinii, &nemini vurgulamak igin kullanilir.?4°

Si1 miifessirlerden olan Ebu Ali el-Fadl b. Hiiseyin et-Tabersi de ayni goriisleri
“Mecmua’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran™ adl1 eserinde bu yaklagimini1 devam ettirmektedir.

Bu ayetin yalnizca bes kisiyi kapsadigini da belirtmektedir.?4¢

Stinni miifessirler ise Ahzab 33. ayetini Hz. Peygamber'in eslerine yonelik bir nasihat
olarak yorumlarlar. Ibn Kesir, bu ayetin Hz. Peygamber'in hanimlarinin davranislarmi
diizenlemek ve onlar1 Islam toplumundaki 6zel konumlarina uygun sekilde yasamaya
tesvik etmek amaciyla indirildigini belirtir. Onun yaklagimina gore, ayetin "Ehl-i Beyt"
kismi1 da Hz. Peygamber'in eslerini kapsar ve onlarm manevi temizliklerini vurgular. ibn
Kesir, ayetin baglamini ve inis sebebini, Hz. Peygamber'in hanimlaria yo6nelik bir dizi
talimat olarak ele alir. Bu yorum, ayetin genel anlamda Ehl-i Beyt'in degil, spesifik olarak

Hz. Peygamber'in (s.a.v) eslerinin davraniglarini diizenlemek i¢in indirildigini 6ne siirer.

Kurtubi, bu ayetin hem Hz. Peygamber'in eslerine hem de genel anlamda Ehl-i Beyt'e
yonelik oldugunu belirtir. Ona gére, ayet, Peygamber'in ailesinin Islam toplumundaki
roliinii ve onlarin manevi temizligini vurgular. El-Kurtubi, bu ayetin Ehl-i Beyt'in genel
anlamda manevi safligin1 ve ilahi koruma altinda olduklarini belirtmek i¢in indirildigini
aciklar. Ayetin baglami, Peygamber'in eslerine hitap ederken, Ehl-i Beyt'in tiim

tiyelerinin de manevi temizliklerinin vurgulandigini belirtir. 247

24 Yasar Ozdemir, Ehl-iBeyt Kavramimin Teolojik Analizi, (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014) 27.

245 Ozdemir, Ehl-i Beyt Kavraminin Teolojik Analizi, 28.

24 Ozdemir, Ehl-i Beyt Kavraminin Teolojik Analizi, 28.
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Razi, "et-Tefsiri’l-Kebir" adli eserinde bu ayetin, Hz. Peygamber'in hanimlarindan
ziyade, genel olarak Ehl-i Beyt'i kapsadigini ve onlarin manevi temizligini ifade ettigini
belirtir. Ona gére, ayet, Ehl-i Beyt'in Islam dinindeki &zel statiisiinii ve temizligini
vurgular. Razi, ayetin inis baglamini genis bir perspektifle ele alir ve Ehl-i Beyt'in tim
dyelerinin bu ilahi temizlikten nasiplendigini belirtir. Bu goriis, Ehl-i Beyt'in tim

liyelerinin manevi olarak temiz ve koruma altinda olduklarini vurgular.?*?

Tabersi, bu ayeti Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e atif yaparak yorumlar
ve onlarin Islam'daki 6zel konumlarini belirtir.>* Kuleyni de "el-Ustil mine’l-Kafi" adli
eserinde bu gorlisti destekler ve Ehl-i Beyt'in manevi temizligini vurgular.?>® Tabersi ve
Kuleyni'nin yorumlari, bu ayetin Ehl-i Beyt'in Gistiinliiglinii ve ilahi temizliklerini belirgin

sekilde ortaya koyar.?>! 252

« OB

E. Ruhi Figlaly, "Siiligin Dogusu ve Gelismesi" adli eserinde, bu ayetin Sii teolojisindeki
onemini ve Ehl-i Beyt'in 6zel statiistinii nasil vurguladigimi agiklar.?>> Hasan Onat da
"Siiligin Dogusu Meselesi" adl1 calismasinda benzer goriisleri dile getirir ve bu ayetin Sii
yorumlarini detaylandirir.>* E. Ruhi Figlali ve Hasan Onat'in eserleri, ayetin Sii
teolojisinde nasil yorumlandigini, Ehl-i Beyt'in bu yorumlardaki 6nemini detayli bicimde

ele alir.?>> 236

Ya'kubi, "Tarih" adli eserinde, bu ayetin tarihi baglammi ve Ehl-i Beyt kavramiyla
baglantisini ele alir.2” M. Cevad Mugniye, "es-Sia ve't-Teseyyu" adli eserinde, bu ayetin
Sii teolojisindeki yerini ve 6nemini vurgular.?*® Ya'kubi ve Mugniye'nin yorumlari, ayetin
tarihsel ve teolojik baglamini ele alarak Ehl-i Beyt'in 6zel statiisiinii ve Onemini

vurgular,>? 260

248 E1-RaZi, "et-Tefsir el-Kebir", 10/504-506.

2% Tabersi, "Mecmau'l-Beydn", 2/210.

230 Kuleyni, "el-Usiil mine’I-Kafi", 1/289.

251 Tabersi, "Mecmau'l-Beydn", 2/210.

252 Kuleyni, "el-Usiil mine’I-Kafi", 1/289.

253 E. Ruhi Figlal, "Siiligin Dogusu ve Gelismesi", ss. 125-126.
254 Hasan Onat, "Siiligin Dogusu Meselesi", 273-275.

255 E. Ruhi Figlal, "Siiligin Dogusu ve Gelismesi", 125-126.

237 Ya'kubi, "Tarih", 2/112.
258 M. Cevad Mugniye, "es-Sia ve't-Teseyyu", s. 15.
239 Ya'kubi, "Tarih", 2/112.
260 M. Cevad Mugniye, "es-Sia ve't-Teseyyu", s. 15.
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Abdulbaki Golpinarli, bu ayetin Sii-Siinni ayrigmasindaki roliinii ve her iki gelenegin bu
ayeti nasil farkli yorumladigini ele alir.2%! M. Sadik Muhammed de "Ali ve'l-Hakimfin"

adl1 eserinde, bu ayetin Sii yorumlarini destekleyen detayli analizler sunar.26?

Golpinarh
ve Sadik Muhammed'in eserleri, bu ayetin iki farkli mezhep tarafindan nasil farklh

yorumlandigini ve Ehl-i Beyt'in bu yorumlardaki roliinii detaylandirir.?%3

3.2.5.4. Sura Suresi 23. Ayet
"5 Ka i 5 lss L D35 as B om o) 6 8550 ) el e KLY 6 a1 ol sskee 20 23 il 8"

“Iste Allah, iman edip salih amellerde bulunan kullarina béyle miijde vermektedir. De ki:
‘Ben buna karsilik yakinlikta sevgi disinda sizden higbir ticret istemiyorum.’ Kim bir iyilik
kazamirsa, biz ondaki iyiligi artiririz. Gergekten Allah, bagislayandir, siikredendir.”
seklindedir.

Tabatabai, Sura 23. ayetinin Ehl-i Beyt'e, 6zellikle Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'e yonelik bir sevgi ve saygi ¢cagrisi oldugunu savunur. Onun agisindan, bu ayet
dogrudan Ehl-i Beyt'i isaret eder ve onlarin listiinliigiinii vurgular. Tabatabai, bu goriistinii
"el-Mizan" adli tefsirinde detaylandirir. Bu tefsirde, Ehl-i Beyt'in Islam'daki o6zel
konumunun ve onlarin sevilmesinin farz oldugunun alt1 ¢izilir. Sii tefsirlerde bu ayet,
Ehl-i Beyt'in istiinliiglinii ve onlara olan sevginin iman edenler i¢in bir yiikiimlilik
oldugunu vurgulamak i¢in kullanilir. Tabatabai'ye gore, bu ayetin inis sebebi,
Peygamber'in limmetine, ailesine sevgi ve saygi goOstermelerini emretmesidir. Bu,
Peygamber'in aile fertlerinin Islam'daki iistiin konumunu ve onlarin ilahi olarak

se¢ilmisligini vurgulayan 6nemli bir mesajdir.?

Kuleyni de "el-Kafi" adli eserinde bu ayetin Ehl-i Beyt'in sevilmesinin farz oldugu
konusunda bir¢ok hadisi nakleder. Bu hadislerde, Peygamber'in immetine Ehl-i Beyt'e
olan saygi ve sevginin Allah'in bir emri oldugunu defalarca belirttigi ifade edilir.
Kuleyni'nin eserinde, bu ayetin 6nemine dair detayli agiklamalar bulunur ve Ehl-i Beyt'e

sevgi gdstermenin iman edenler i¢in bir gereklilik oldugu vurgulanir. Kuleyni, hadislerde

261 Golpinarl, Islam Mezhepleri ve Siilik, 40.
262 M. Sadik Muhammed, A/i ve'l-Hakimfin, 63.
263 Golpinarh, Islam Mezhepleri ve Siilik, 40.
264 Tabatabai, el-Mizdn, 5/180-200.
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gecen ifadelerle bu ayetin Ehl-i Beyt'in iistiin konumunu ve onlarin sevilmesinin Allah

tarafindan emredildigini agiklar.2%3

Kummi, "Tefsirii’l-Kummi" adli eserinde bu ayetin Ehl-i Beyt'e yonelik hususi bir
muhabbet talimati oldugunu belirtir ve bu sevginin iman edenler icin bir yiikiimliilik
oldugunu savunur. Ona gére, bu ayet Ehl-i Beyt'in Islam dinindeki 6zel konumunu ve
onlarin sevilmesinin énemini vurgular. Kummi, bu ayetin inis sebebinin, Peygamber'in
iimmetine, ailesine sevgi ve saygi gostermelerini emretmesi oldugunu belirtir. Bu ayet,

Ehl-i Beyt'in ilahi olarak se¢ilmis ve temizlenmis oldugunun bir gostergesidir.26

Stinni miifessirler ise Sura 23. ayetini daha genel bir ¢ergevede ele alir ve Peygamber'in
{immetine yonelik genel bir sevgi cagrisi olarak yorumlarlar. ibn Kesir, bu ayetin
Peygamber'in akrabalarina yonelik bir sevgi ve saygi ¢agrisi oldugunu ancak bu sevginin
sadece Ehl-i Beyt ile smirli olmadigini belirtir. Ibn Kesir, eserinde bu goriisiinii
detaylandirir ve ayetin baglamin1 genis bir perspektifte ele alir. Ona gore, ayetin "akraba
sevgisi" ifadesi, sadece Peygamber'in yakin akrabalarini degil, ayn1 zamanda iimmetin

birbirine olan sevgi ve saygisini da kapsar.2¢’

Elmalili, bu ayetin Peygamber'in yakinlarma yonelik genel bir sevgi ve saygi talebi
oldugunu ve bu talebin iimmetin Peygamber'e olan sevgi ve bagliligini pekistirmek
amaciyla yapildigimi savunur. Ona gore, bu ayet timmetin Peygamber'in ailesine ve
akrabalarina kars1 sevgi ve saygi gdstermesinin bir gereklilik oldugunu vurgular. Elmalils,
bu ayetin baglaminda, Peygamber'in {immetine, ailesine ve akrabalarina karsi
gosterilmesi gereken sevgi ve saygiy1 vurguladigini agiklar. Bu, Peygamber'in ailesine
olan sevginin, immetin Peygamber'e olan bagliliginin bir ifadesi olarak gdriilmesini

saglar.2%8

Taberi de "Tefsirli'l-Taberi" adli eserinde bu ayetin genel bir sevgi ve saygi ¢agrisi
oldugunu ve bu cagrinin sadece Peygamber'in yakinlari ile sinirli olmadigini belirtir.

Taberi, bu ayetin tiim Miisliimanlarin birbirlerine kars1 sevgi ve saygi géstermesinin bir

265 Kuleyni, "el-Usiil mine’l-Kafi", 1/289.

266 El-Kummi, "Tefsiri'l-Kummi", 1/238-239.

267 fon Kesir, "Tefsir el-Kur'an el-Azim", 3/89-90.

268 Elmalilh Hamdi Yazir, "Hak Dini Kur'an Dili", 6/60.
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gereklilik oldugunu ifade eder. Ona gore, ayetin "akraba sevgisi" ifadesi, Miislimanlarin

birbirlerine karsi olan sevgi ve saygisini tesvik eden genel bir ilkeyi temsil eder.?%

Bu ayet, her iki tefsir geleneginde de farkli bakis acilari ile ele alinmig ve ¢esitli anlamlar
yiiklenmigtir. Sii miifessirler, ayeti Ehl-i Beyt'in 6zel statiisi ve manevi temizligi
baglaminda yorumlarken, Siinni miifessirler ayeti Peygamber'in akrabalarina ve

iimmetine yonelik genel bir sevgi ¢agrisi olarak degerlendirirler.

3.2.5.5. Nisa Suresi 59. Ayet
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"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e ve sizden olan emir sahiplerine itaat
edin. Eger bir seyde anlasmazliga diiserseniz, Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz,
onu Allah'a ve Resul'e gotiiriin. Bu, haywl ve netice bakimindan daha giizeldir."

seklindedir.

Tabatabai, Nisa 59. ayetinin Imamet kurumunun bir delili olarak yorumlanmasi
gerektigini savunur. Ona gore, ayette gegen "emir sahipleri” ifadesi dogrudan Ehl-i Beyt
imamlarini, dzellikle de on iki Imam" isaret eder. Tabatabai, "el-Mizan" adl tefsirinde,
"emir sahipleri"nin ilahi ilim ve hikmetle donatilmig ve masumiyet sifatina sahip kimseler
oldugunu ifade eder.?’® Tabatabai'ye gore, bu ayet, Imamet'in ve Ehl-i Beyt'in
masumiyetinin bir delilidir ve bu kimselere itaatin, Allah'a ve Peygamber'e itaatle esdeger

oldugunu belirtir.

Kuleyni de "el-Kafi" adli eserinde bu ayetin Imamet'in énemine ve Ehl-i Beyt'in liderlik
hakkina isaret ettigini belirten bircok hadisi nakleder. Bu hadislerde, Peygamber'in
{immetine Imamlar'a itaat etmenin Allah'a ve Resul'iine itaatle esdeger oldugunu
vurguladigi ifade edilir.?”' Ayrica, Kummi de tefsirinde bu ayetin Imamlar'm ilahi
otoritesini ve immetin onlara itaat ylikiimliiliigiinii belirttigini savunur. Ona gore, bu ayet

Imamlar'n ilahi olarak secilmis ve ilahi bilgiyle donatilmis oldugunu gésterir.”

269 Taberi, "Tefsirii'l-Taberi", 10/504-506.

270 Tabatabai, "el-Mizdn", 5/180-200.

27! Kuleyni, "el-Usiil mine’l-Kafi", 1/289.

272 El-Kummi, "Tefsirii'I-Kummi", 1/238-239.
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Stinni miifessirler ise Nisa 59. ayetini daha genel bir ¢cergevede ele alir ve "emir sahipleri"”
ifadesini  Misliman toplumunun liderleri, yoneticileri ve ilim sahipleri olarak
yorumlarlar. ibn Kesir, eserinde "emir sahipleri"nin Miisliiman toplumunun siyasi ve dini
liderleri oldugunu belirtir.?’> Ona gore, bu ayet, Misliimanlarin toplum liderlerine ve

alimlerine itaat etmelerinin gerekliligini vurgular.

Elmalili eserinde "emir sahipleri"nin Miisliiman toplumunun yoneticileri ve alimleri
oldugunu ve bu kisilere itaatin Islam toplumunun diizeni ve birligi i¢in 6nemli oldugunu
vurgular.?’ Elmalili'ya gére, bu ayet, immetin liderlerine ve alimlerine itaat etmenin
gerekliligini belirttigi gibi, ayn1 zamanda Miislimanlarin bir meselede anlagsmazliga
diistiiklerinde bu konuyu Allah'a ve Resuliine gotiirmeleri gerektigini ifade eder. Bu

yaklasim, Islam toplumunun igindeki diizen ve birlik i¢in dnemlidir.

Taberi de "Tefsirii'l-Taberi" adl1 eserinde "emir sahipleri" ifadesinin toplumun liderleri,
yoneticileri ve ilim sahiplerini kapsadigini belirtir.2’> Taberi, bu ayetin Miisliimanlarin
birbirlerine kars1 itaat ve saygi gostermesi gerektigini ifade eder. Ona gore, ayetin bu
kismi, Islam toplumunda diizeni ve birligi korumanin Onemine isaret eder ve
Miisliimanlarin anlagmazlik durumlarinda bu meseleleri Allah ve Resuliine goétiirmeleri

gerektigini vurgular.

3.2.5.6. Al-i Imran Suresi 61. Ayet (Miibahele Ayeti)
"8 Je 0 el Jas (s Ky el Sl ol S BT 30l 0 L Bl e i 5 43 e 8"

"Sana gelen ilimden sonra kim seninle tartismaya kalkarsa de ki: 'Gelin, ogullarimizi ve
ogullarimizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra
goniilden lanetle dua edelim de Allah’in lanetini yalancilarin iizerine atalim."

seklindedir.

Bu ayet, Miibahala (lanetlesme) olay1 olarak bilinen ve Hz. Peygamber'in Necran
Hiristiyanlariyla yaptig1 goriigmeyi anlatir. Ayetin niizul sebebi olarak, Hz. Peygamber’in
Necran Hiristiyanlariyla yaptigi tartigmalar sirasinda indirildigi belirtilir. Necran

Hiristiyanlari, Hz. Isa’nin ilahlig1 konusunda 1srarci olmus ve bu konuda Hz. Peygamber

273 Ton Kesir, "Tefsir el-Kur'an el-Azim", 3/89-90.
274 Elmalih Hamdi Yazir, "Hak Dini Kur'an Dili", 6/60.
275 Taberi, "Tefsirii'l-Taberi", 10/504-506.
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ile tartismaya girmislerdir. Bunun iizerine Allah, Hz. Peygamber’e, onlar1 miibahaleye
davet etmesini emretmistir. Miibahale, taraflarin birbirine karst Allah’in lanetini dilemesi

anlamina gelir ve burada hakikatin Allah tarafindan belirlenmesi amaglanir.

Tabatabai, Ali Imran 61. ayetinin Ehl-i Beyt'in iistiinliigiinii ve ilahi koruma altinda
olduklarimi vurguladigint savunur. Ona gore, bu ayette gecen "ogullarimiz" ifadesi Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin'i, "kadinlarimiz" ifadesi Hz. Fatima'y1 ve "kendimiz" ifadesi ise
Hz. Ali'yi isaret eder.?’® Tabatabai, bu goriisiinii "el-Mizan" adli tefsirinde detaylandirir
ve bu ayetin Ehl-i Beyt'in Islam'daki 6zel konumunu ve masumiyetini belirttigini ifade

eder.

Kuleyni de "el-Kafi" adli eserinde bu ayetin Ehl-i Beyt'in {istiinliigiinii ve onlarin dini
liderlik hakkini savunan birgok hadisi nakleder.?’”” Kuleyni'nin eserinde, ayetin sebeb-i
niizlilityle alakali Hz. Peygamber'in Necran Hiristiyanlar: ile yaptigi miibahale daveti
anlatilir ve bu olayda Ehl-i Beyt'in yer almasinin onlarin Islam'daki 6zel statiisiinii

pekistirdigi vurgulanir.

Kummi, eserinde bu ayetin Ehl-i Beyt'in ilahi otoritesini ve Hz. Ali'nin imamet hakkin
belirttigini savunur. Ona gore, bu ayet Hz. Ali'nin, Hz. Fatima'nin, Hz. Hasan'in ve Hz.

Hiiseyin'in Islam'daki 6zel konumunu ve onlarin ilahi olarak korundugunu gosterir.>’®

Siinni miifessirler ise Ali Imran 61. ayetini genel bir cercevede ele alir ve Miibahala
olayini Peygamber'in hakikati savunma ve dini bir meselede Allah'in hilkkmiinii talep etme
yontemi olarak yorumlarlar. ibn Kesir, bu ayetin Peygamber'in Necran Hiristiyanlari ile
yaptig1 miibahale davetini anlattigini ve bu davetin Islam'in hakikatine olan giivenin bir

gostergesi oldugunu belirtir.2”

Elmalil1 bu ayetin Miibahale olaymin 6nemini ve Peygamber'in Ehl-i Beyt'iyle birlikte

yaptig1 bu davetin Islam'in hakikatine olan inanci pekistirdigini savunur. Elmalili, bu

*76 Tabatabai, "el-Mizan", 5/180-200; Hasan Onat, “Sii Mezhebinin Kur'an Anlayist”, 5.25.

277 Kuleyni, "el-Usiil mine’l-Kafi", 1/289; “Sii-Imami Gelenekte Gaybet Inancinin Temellendirilmesi”,
s.34.

278 Bl-Kummi, "Tefsirii I-Kummi", 1/238-239; Sii-Imami Gelenekte Gaybet Inancinin Temellendirilmesi”,
s. 40.

279 on Kesir, "Tefsir el-Kur'an el-Azim", 3/89-90.
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ayetin immetin Peygamber'in ailesine ve akrabalarina kars1 sevgi ve saygi gdstermesinin

bir gereklilik oldugunu vurgular.?8°

Taberi de "Tefsirli'l-Taberi" adli eserinde bu ayetin genel bir sevgi ve saygi ¢agrisi
oldugunu ve bu ¢agrinin sadece Peygamber'in yakinlari ile sinirli olmadigini belirtir.
Taberi, bu ayetin tiim Misliimanlarin birbirlerine kars1 sevgi ve saygi géstermesinin bir

gereklilik oldugunu ifade eder.?!

Bu ayet, her iki tefsir geleneginde de farkli bakis acilari ile ele alinmig ve ¢esitli anlamlar
yiiklenmistir. Sii miifessirler, ayeti Ehl-i Beyt'in 6zel statiisii ve manevi otoritesi
baglaminda yorumlarken, Siinni miifessirler ayeti Peygamber'in hakikati savunma

yontemi ve Islam’1in hakikatine olan inanci pekistirdigine yonelik yorumlarlar.

3.2.5.7. Enfal Suresi 75. Ayet
Mol st O A0 51 DI e 31 et ol K G K 8k 1,58 s e 15T 505"

"Iman edenler, hicret edenler ve sizinle birlikte cihad edenler sizdendir. Rahim sahipleri
de Allah’in Kitabinda birbirlerine daha yakindiwr. Siiphesiz Allah her seyi bilendir."
seklindedir.

Bu ayetle, iman, hicret ve cihat edenlerin birbirleriyle olan baglarin1 ve akrabalik

iligkilerinin 6nemini vurgular.

Tabatabal, Enfal 75. ayetinin miiminler arasindaki kardeslik ve dayanigmay1
vurguladigini belirtir. Ona gore, bu ayet, Miisliimanlarin birbirleriyle olan iliskilerini ve
birbirlerine olan yakinliklarini pekistirir. Tabatabail, "el-Mizan" adli tefsirinde, ayette
gecen "akrabalik" kavraminin sadece kan bagiyla sinirli olmadigini, iman bag: ile de

gliclii bir sekilde iliskili oldugunu ifade eder.?%?

Kuleyni, "el-Kafi" adli eserinde bu ayetin miiminler arasindaki kardesligi ve akrabalik
iligkilerini vurgulayan bir¢cok hadisi nakleder. Kuleyni'nin eserinde, bu ayetin sebeb-i

viiruduyla alakali, Hz. Peygamber'in Ensar ve Muhacirler arasindaki kardeslik baglarini

280 Elmalilh Hamdi Yazir, "Hak Dini Kur'an Dili", 6/60.
281 Taberi, "Tefsirii'l-Taberi", 10/504-506.
282 Tabatabai, "el-Mizdn", 5/180-200.
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pekistirme c¢abalart anlatilir ve bu ayetin, Misliimanlar arasindaki dayanismanin ve

kardegligin onemini vurguladigi belirtilir.?8?

Kummi, "Tefsiri’l-Kummi" adli eserinde, bu ayetin miiminlerin birbirlerine olan
bagliliklarini ve dayanigmalarimi pekistirdigini belirtir. Ona gore, bu ayet, iman edenlerin
ve cihat edenlerin birbirlerine olan yakinliklarini ve akrabalik iligkilerinin nemini

vurgular, 84

Stinni miifessirler ise Enfal 75. ayetini, miiminler arasindaki kardeslik ve akrabalik
iliskilerini vurgulayan genel bir gercevede ele alir. Ibn Kesir, bu ayetin Ensar ve
Muhacirler arasindaki kardeslik baglarin1 pekistirdigini ve miiminler arasindaki

dayanismanin 6nemini vurguladigini belirtir.??

Elmalili tefsirinde, bu ayetin miiminler arasindaki kardeslik baglarin1 ve dayanismay1
vurguladigini, ayrica akrabalik iligkilerinin 6nemini belirttigini ifade eder. Elmalili, bu
ayetin Miisliimanlar arasindaki dayanmisma ve kardesligin Islam toplumunun temel

taglarindan biri oldugunu vurgular.?8

Taberi de "Tefsirii'l-Taberi" adli eserinde bu ayetin miiminler arasindaki kardeslik ve
dayanigmay1 pekistirdigini ve akrabalik iliskilerinin 6nemini vurguladigin1 belirtir.
Taberi, bu ayetin Ensar ve Muhacirler arasindaki kardeslik baglarint ve miiminler

arasindaki dayanigmayi vurguladigini ifade eder.?®’

Bu ayet, her iki tefsir geleneginde de farkli bakis acilari ile ele alinmig ve ¢esitli anlamlar
ylklenmigtir. Sii miifessirler, ayeti miiminler arasindaki kardeslik ve dayanisma
baglaminda yorumlarken, Siinni miifessirler ayeti Ensar ve Muhacirler arasindaki
kardeslik baglarin1 ve Miisliimanlar arasindaki dayanismay:1 vurgulayan bir ¢ercevede

degerlendirirler.

283 Kuleyni, "el-Usiil mine’l-Kafi", 1/289.

284 El-Kummi, "Tefsiri'l-Kummi", 1/238-239.

285 Tbn Kesir, "Tefsir el-Kur'an el-Azim", 3/89-90.

286 Elmalilh Hamdi Yazir, "Hak Dini Kur'an Dili", 6/60.
287 Taberi, "Tefsirii'l-Taberi", 10/504-506.
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3.2.5.8. Nur Suresi 55. Ayet

3

¢ o T s i e 1y o ) ol o A 58 1l e ol SR € a8 e e LAl LWL K 1T ) A e

PR ’;;\/27;‘:,”;—”/‘1?1 ,’3_”
Gl b U G5 S 8 0TS G 5 Y

"Allah, iginizden iman edip salih amel isleyenlere, kendilerinden oncekileri nasil
veryiiziinde hiikiimran kildiysa, onlart da hiikiimran kilacagini, kendileri icin se¢ip
begendigi dini (Islam') onlarin iyice yerlestirecegini ve korkularimi giivene ¢evirecegini
vaat etmistir. Onlar yalniz bana ibadet ederler ve bana hi¢hir seyi ortak kosmazlar.

Bundan sonra kim inkar ederse iste onlar fasiklarin ta kendileridir." seklindedir.

Bu ayetle iman edenlerin ve salih amel isleyenlerin yeryiiziinde hakim kilinacaklar

miijdesini verir.

Tabatabai, Nur Suresi 55. ayetini Imamet kurumunun bir delili olarak yorumlar. Ona gore,
bu ayet, Allah'n yeryiiziinde adaleti saglamak icin belirledigi masum imamlar'a isaret
eder. Tabatabai, "el-Mizan" adli tefsirinde, ayette gecen "iman edip salih ameller
isleyenler" ifadesinin dogrudan Ehl-i Beyt imamlarini, hususiyetle de on iki imam'1 isaret
ettigini belirtir. Tabatabai'ye gére, bu ayet, Imamet'in ve Ehl-i Beyt'in {istiinliigiiniin bir
delilidir ve bu kimselere itaatin, Allah'a ve Peygamber'e itaatle esdeger oldugunu

belirtir.?8%

Kuleyni de "el-Kafi" adli eserinde bu ayetin Imamet'in énemine ve Ehl-i Beyt'in liderlik
hakkina isaret ettigini belirten bircok hadisi nakleder. Bu hadislerde, Peygamber'in
{immetine Imamlar'a itaat etmenin Allah'a ve Resul'iine itaatle esdeger oldugunu
vurguladig1 ifade edilir.?®® Kuleyni'nin eserinde, bu ayetin inis sebebi olarak,
Peygamber'in iimmetine, ailesine sevgi ve saygi gdstermelerini emretmesi anlatilir ve bu

ayetin, Ehl-i Beyt'in Islam dinindeki dzel statiisiinii pekistirdigi belirtilir.

Kummi, "Tefsiri’l-Kummi" adli eserinde, bu ayetin Ehl-i Beyt'in ilahi otoritesini,
immetin bu kisilere itaat ylikiimliiliigiini belirttigini savunur. Ona gore, bu ayet Ehl-i

Beyt'in dindeki 6zel konumunu, onlarin ilahi olarak korundugunu gosterir.*°

*% Tabatabai, "el-Mizan", 5/180-200; Hasan Onat, "Sii Mezhebinin Kur'an Anlayisi", s. 25.

289 Kuleyni, "el-Usiil mine’l-Kafi", 1/289; "Sii-Imami Gelenekte Gaybet Inancinin Temellendirilmesi", s.
34,

290 El-Kummi, "Tefsirii'I-Kummi", 1/238-239; "Sii-Imami Gelenekte Gaybet Inancimn Temellendirilmesi",
s. 40.
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Stinni miifessirler ise Nur Suresi 55. ayetini daha genel bir ¢ercevede ele alir ve "iman
edip salih ameller isleyenler" ifadesini Miisliman toplumunun genelini, 6zellikle de
sahabeleri ve onlarin takipgilerini isaret eden bir yorumla degerlendirirler. ibn Kesir, bu
ayetin Islam'n erken donemlerindeki Miisliimanlarim ve ozellikle de sahabelerin
faziletlerini vurguladigini belirtir. Ibn Kesir acisindan, bu ayet, Allah'in Miisliimanlara
yeryliziinde gii¢ ve otorite vaat ettigini ve bu vaadin sahabeler doneminde gerceklestigini

ifade eder.?’!

Elmalili, tefsirinde, bu ayetin Miisliimanlarin yeryiiziinde hakimiyet kurma ve adaleti
saglama gorevini vurguladigini ve bu gorevin salih ameller isleyen Miisliimanlara
verildigini savunur. Elmalili, bu ayetin iimmetin liderlerine ve alimlerine itaat etmenin
gerekliligini belirttigi gibi, ayn1 zamanda Miisliimanlarin bir meselede anlagsmazliga
diistiiklerinde bu konuyu Allah'a ve Resuliine gotiirmeleri gerektigini ifade eder.?? Bu

yaklasim, Islam toplumunun igindeki diizen ve birlik i¢in dnemlidir.

Taberi de "Tefsirli'l-Taberi" adli eserinde, bu ayetin Miisliimanlarin yeryiiziinde adaleti
ve baris1 saglama gorevini vurguladigini belirtir. Taberi'ye gore, bu ayet, Miisliimanlarin

Allah'in vaadine giivenmelerini ve bu dogrultuda ¢aligmalar1 gerektigini ifade eder.?”?

Bu ayet, her iki tefsir geleneginde de farkli bakis acilari ile ele alinmig ve ¢esitli anlamlar
yiiklenmistir. Sii miifessirler, ayeti Imamet'in ve Ehl-i Beyt'in dzel statiisii ve manevi
otoritesi baglaminda yorumlarken, Stinni miifessirler ayeti Miisliman toplumunun
genelinde adalet ve barig1 saglama gorevi ve iimmetin liderlerine yonelik genel bir itaat

cagrisi olarak degerlendirirler.

3.3. SIA’NIN IMAMET TEOLOJISINI TEMELLENDIRIRKEN ATIFTA
BULUNDUGU HADISLER

3.3.1. Sii Hadis Literatiirii

Sia'nin doktriner zenginligini sekillendiren ve Imamet gibi kilit inanglar1 derinlemesine

ele alan genis bir hadis literatiirii mevcuttur. Sii hadis literatiirii, Sii inang¢larinin ve

21 Ton Kesir, "Tefsir el-Kur'an el-Azim", 3/89-90.
292 Elmalih Hamdi Yazir, "Hak Dini Kur'an Dili", 6/60.
293 Taberi, "Tefsirii'l-Taberi", 10/504-506.
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doktrinlerinin temelini olusturan énemli bir kaynak olarak kabul edilir. Bu literatiir, imam
Ali ve On Iki Imamin 6gretilerini ve pratiklerini igeren kapsamli bir koleksiyonu igerir.
Ozellikle “el-Kafi”, “Men la yahzuruhu'l-Fakih”, “Tahzib” ve “Istibsar” gibi eserler, Sia
icin temel hadis kaynaklar1 olarak kabul edilir. Bu metinler, Imamet, adalet, tevhid, akil
ve niiblivvet gibi esas konular1 detayl1 bir sekilde ele almanin yani sira ibadetler, ahlaki
prensipler, sosyal adalet ve yonetim gibi giinliik hayata dair meseleleri de kapsar. Ayrica
“Biharii'l-Anvar” (Goklerin Denizleri), “el-Gaybet”, “Mesabihii's-Serdir”, “el-Fetih” ve
“el-Muhacir” gibi daha pek ¢ok eser, Imamet teolojisini derinlemesine inceleyerek
Imamiyye Sias1 i¢in 6nemli bir referans noktasi teskil eder.?** Bu eserler, Islam’m erken
doénemlerinden bugiine uzanan birikimleri aktarirken, aym zamanda Imamiyye Siasinin
gelisimini, diisiinsel evrimini ve fikhi yorumlarimi da yansitir. Bu baglamda, Sii hadis
literatiirii, Imamet inancinin detaylarin1 anlamak, imamet teolojisini kesfetmek isteyenler
icin zengin bir kaynak sunar. Bu eserler, Hz. Ali ve diger On Iki Imamim hayatini,
ogretilerini ve mirasini korumak, aktarmak ve yorumlamak amaciyla titizlikle derlenmis
ve incelenmistir, bu da onlar Sii diisiincesinin 6zlinii ve derinligini anlamak isteyenler

icin kacinilmaz bir bagvuru kaynagi haline getirir.

Sii hadislerin giivenilirligi, rivayet zincirinde yer alan ravi ve metinlerin dogrulugu
iizerine yapilan incelemelerle pekistirilmistir. Sekaleyn hadisi, Sia tarafindan Ehl-i
Beyt’in dindeki 6nemini vurgulayan 6nemli bir hadis olarak kabul edilir. Bu hadis, gesitli
kaynaklarda farkli raviler tarafindan rivayet edilmistir. Ornegin, Miislim, bu hadisi sdyle
nakletmistir: “Resulullah (sav) buyurdu ki: ‘Size iki emaneti birakiyorum, bu emanetlere
sarildik¢a asla yoldan ¢ikmazsiniz: Biri kelamullah, digeri benim Ehl-i Beytim.’” hadisin
cesitli versiyonlari, Ehl-i Beyt’in kimleri kapsadigini, onlarin dindeki yerini agiklar

niteliktedir.2?>

Stinni hadis ilmi, Sii hadislerine gore farkli bir degerlendirme siireci izler. Siinni alimler,
hadislerin giivenilirligini belirlerken, ravilerin dogrulugu ve hadislerin metin kritiklerine
biiyiik 6nem verir. Sii hadislerinin biiyiik bir kismi, Siinni mezhepler tarafindan kabul
edilmez veya farkli yorumlanir. Ornegin, Gadir-i Hum rivayeti Sia tarafindan Hz. Ali’nin

halifeliginin ilahi bir tayin oldugunu savunurken, Siinni alimler bu hadisi farkli bir

*** Hasan Onat, “Siiligin dogusu meselesi”, s.130-131.
295 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannaf, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 5.220.

83



baglamda yorumlar ve bu hadisin sadece Hz. Ali’nin faziletine vurgu yaptigini

savunurlar.2?°

Sia’nin imamet teolojisini temellendirdigi hadislerin diger mezhepler tarafindan nasil
degerlendirildigine dair farkli goriisler mevcuttur. Ornegin, Kirtas Olay1 hadisi, Siiler
kanalindan Hz. Ali’nin vasi olarak atanmasinin gerekliligine hiiccet olarak kullanilirken,
Stinni mezhepler bu hadislerin baglamini farkli yorumlayarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v)

vefatindan 6nce herhangi bir vasiyette bulunmadigini savunurlar.?®’

3.3.2. Ehl-i Beyt Kavram

"Ehl-i Beyt" terimi, Arapg¢a dilinde "ehl" ve "beyt" lafizlarindan tiiremistir. "Ehl"
kelimesi, bir yere mensup olmak, bir seyi hak etmek, layik olmak gibi anlamlar tasir.
Miizekker olan bu kelime, bir kimsenin ailesini, akrabalarini, ¢ocuklarini, belirtmek
maksadiyla kullanilir. "Beyt"’ kelimesi ise ev, yasanilan yer, ¢adir gibi anlamlara gelir.
Kur'an'da ve Islam literatiiriinde "Ehl-i Beyt" terimi, genellikle Hz. Muhammed'in ailesini

belirtmek maksadryla kullanilir.

Kur'an-1 Kerim'de "Ehl-i Beyt" kavranu 3 kez geger. Hid Suresi 73. ayette Hz. ibrahim’in
esine meleklerin sdyledikleri so6zlerde bu terim kullanilir: "Allah'in rahmet ve bereketi
sizin iizerinize olsun, ey Ehl-i Beyt!" Bu ayette "Ehl-i Beyt" kelimesi, Hz. Ibrahim'in

hanimi ve ailesi manasinda degerlendirilmistir.?*8

Kasas Suresi 12. ayette Hz. Musa'nin
ablasi, Firavun hanedanina, "Size onun bakimini iistlenecek bir aile gostereyim mi?" diye
teklifte bulunur. Ahzab Suresi 33. ayette ise Allah, "Ey Ehl-i Beyt! Allahu Teala sizden
her tiirlii manevi pisligi gidermek ve sizi piriipak kilmayi diler" buyurur.?®® Bu ayette

"Ehl-i Beyt" ifadesi, Hz. Muhammed'in ailesine atifta bulunur.

Stinni geleneginde, "Ehl-i Beyt” terimi, genellikle Hz. Muhammed'in hanimlarini,
evlatlarint ve yakin hismini kapsar. Siinni alimler, Hid Suresi 73. ve Ahzab Suresi 33.
ayetlerine dayanarak, Hz. Muhammed'in eslerini de Ehl-i Beyt'e dahil ederler. Bu anlayis,

Ehl-i Beyt'in hem nesep hem de manevi baglilik agisindan genis bir aile ve topluluk olarak

2% Buhari, Sahih, Cagr1 yay., Istanbul, 1981, 5.567.

27 Tabatai, “Tefsir el-Mizan” (¢ev.: Kamil Miras), Istanbul, 1993, 5.102-103.

298 Hd Suresi, 11/73. “Allah’in rahmet ve bereketi sizin iizerinize olsun, ey Ehl-i Beyt! Muhakkak ki O,
oviilmeye layiktir, yiicedir.”

299 Ahzab Suresi, 33/33. “Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak
ister.”
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goriilmesini saglar.’®® Kur’an-1 Kerim elh-i Beyt kavramini dogrudan Hz. Muhammed’in
esleri ile iligkili olarak kullanmistir. Bu kavram siire¢ i¢inde Siinni ve Sii ¢evrede anlam
kaymasina ugramugtir. Sia, bu kavrami Imamet teolojisi icin Kur’an’dan dayanak

yapmigtir.

Sii geleneginde ise "Ehl-i Beyt" ifadesi daha 6zel bir mana sahibidir. Siiler, Ehl-i Beyt'in
Hz. Muhammed, onun damadi, kiz1t Hz. Fatima ve torunlarindan olusan bes kisilik bir
grup oldugunu kabul ederler. Bu kisiler "Hamse-i Tahire" olarak anilir ve Sii inancinda
Ozel bir yere sahiptirler. Sii hadis ve tefsir literatliriinde, Ehl-i Beyt'in masum ve
giinahsizligina, dini, manevi rehberlikte en yiiksek otoriteyi temsil ettikleri vurgulanir.3%!
Ehl-i Beyt kavrami bir¢ok hadiste de zikredilmistir. Ozellikle Hz. Muhammed'in "Size iki
tane kiymetli emanet birakiyorum: Ilki Allahin Kitabi ve ikincisi benim Ehl-i Beyt'im"
seklindeki hadisleri, rivayet kiiltiirii icinde yer almistir. Hz. Muhammed’in veda haccinda,
emanet olarak ifade ettigi ve vurguladigr unsur Kur’an-1 Kerim’dir. Siinni ¢evre bu
rivayete Stinnet’i, Sii camia ise Ehl-i Beyti eklemistir. Ehl-i Beyt ve diger tim
Misliimanlar Allah katinda esittir ve hi¢ kimsenin Allah katinda 6zel bir ayricalig
yoktur. Her kisi ameli karsiliginda Allah katinda deger gorecektir ve konumu olacaktir.

Siinni ve Sii camiada tarihsel siiregte bu rivayetler farkli amaglar i¢in kurgulanmustir. 392

3.3.3. Sia’nin imamet Teolojisini Temellendirirken Atifta Bulundugu Hadisler
3.3.3.1. Hadis-i Kisa (Aba Kesa)

Kisd Hadisi, Islam tarihinin ve literatiiriiniin 6nemli hadislerinden biridir. Hadis,
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) kizini, damadin1 ve torunlarini bir ortii
(kisd) altinda toplayarak Allah'tan onlar1 her tiirlii glinahtan arindirmasini ve tertemiz
kilmasini dilemesini konu eder. Bu hadis, Ehl-i Beyt kavramimin kimleri kapsadigini
belirlemek agisindan delil getirilir. Tarihsel siire¢te Ehl-i Beyt kavraminin gelisen bu

anlam kaymasi agisindan 6nem tasir.

300 Blmalih, “Hak Dini Kur’an Dili”, Hid Suresi 11/73 ve Ahzab Suresi 33/33 Tefsiri.

301 Murtaza Mutahhari, “The Role of Ehl-i Beyt in Building the Islamic Community”, Islamic Seminary
Publication, 1980.

302 Sahih-i Miislim, Kitab el-Fadail, Hadis No: 2408- “Size iki degerli emanet birakiyorum: Allah’in Kitabi
ve benim Ehl-i Beyt’im.”
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Kur'an-1 Kerim'de Ehl-i Beyt kavraminin igine kimlerin dahil edildigine dair bagvurulan
ayetlerden biri Ahzab Suresi'nin 33. ayetidir. Bu ayet, "Tathir Ayeti" ismiyle bilinir ve
ozellikle Sii ¢evrelerde Ehl-i Beyt kavraminin kapsamini belirlemek adina delil olarak

gosterilir.3%

Hadisin rivayetlerinden biri Hz. Aise’den su sekilde nakledilmistir: “Resilullah evden
¢tkarken tizerinde siyah nakisli bir kumags vardi. O sirada Hasan gelince, onu ortiiniin
altina aldi. Ardindan Hiiseyin gelince onu da aldi. Onun ardindan Fatima geldi, onu da
aldi. Daha sonra Ali geldi onu da ortiiniin altina aldi. Sonra da: ‘Ey Ehl-i Beyt! Allah

glinahlarimizi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.>’*> buyurdu.”3%

Kisa Hadisi'nin Ummii Seleme’den rivayeti su sekildedir: “Ben Resullullah’in evilerinin
ondeydim o da evde kizi, damadi ve torunlariylayken ... Ey Peygamber ailesi! Allah
glinahlarimizi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.>"°’ ayeti indirildi. Onlarin iizerlerine
bir ortili orttii ve ‘Allah’tm, bunlar benim Ehl-i Beyt imdir, sen onlardan giinahi gider ve
onlari kirlerden tertemiz kil!” buyurdu. Bu yasanilanlar {izerine ben de: ‘Ey Allah’in
Resulii! Ben Ehl-i Beyt 'ten degil miyim?’ diye sordum. O da: ‘Sen (verinde dur, sen zaten)

hayirdasin.’ diye yanit verdi.”

Bu rivayetten hareketle “Ehl-i Beyt” kavraminin Resulullah’in kizi Hz. Fatma, damadi
ve torunlarin1 kapsadig ileri siiriiliir. Bu rivayetler ile Ehl-i Beyt’e 6zel bir statii ve konum
vermek cabasi dogru degildir. Bu rivayetler Kur’an’in ortaya koydugu adalet, esitlik,
takva ve iman-amel iligkisi ile ¢elismektedir. Sii ideolojinin “Ehl-i Beyt”i farkli sekilde
yorumlama egilimindedirler ve bunu imamet teolojisi ile iliskilendirmektedirler. Onlar
bu kavramin Resulullah’in kizi Hz. Fatma’y1, torunlarimi ve damadimi kapsadigini ayni

zamanda bu kisilerin masum oldugunu vurgularlar.

Kisa Hadisi'nin terciime ve serhi, klasik Tiirk edebiyatinda da yer bulmus ve Abid
Efendi’nin “Kisa-name” adli eseri bu hadis lizerine yazilmis 6nemli ¢aligmalardan biridir.

Abid Efendi, Kisi-ndme’yi 1862-63 yillarinda kaleme almis ve eseri Celaleddin

303 Ozlem ERCAN, "Kisd Hadisine Dair Bir Eser: Abid’in Kisd-Ndmesi", Turkish Studies, Volume 13/5,
Winter 2018, s. 111-146.

304 Ahzab, 33/33.

305 Adwgiizel, S., Kisd Hadisi Rivayetleri ve Ehl-i Beyt Kimligi, 2015, s. 20-21.

306 Ahzab, 33/33.
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Suy(ti’nin bir eserinden terclime ettigini belirtmistir. Resulullah ile Ehl-i Beyt arasinda

gecen olaylar eserde detayli bir sekilde ele alinmigtir.3%7

Bu hadis, Sia diisiincesinde ve Islam toplumu i¢inde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in konumunu

farkli bir baglamda ele almak i¢in bir kanit olarak degerlendirilmistir.
3.3.3.2. Gadir Hadisi

Hz. Muhammed'in veda hacci sirasinda, Hz. Ali'yi Miisliimanlarin lideri olarak ilan ettigi
ve "Her kim benim mevlam (veli, koruyucu) ise, Ali de onun mevlasidir" dedigi rivayet.
Bu hadis, Hz. Ali'nin liderligini ve Ehlibeyt'in 6nderligini belirtir, Sia i¢in merkezi bir

konumdadir.3%8

Tarihsel Olaylar baslig1 altinda detayl bir sekilde bu meseleye deginilmistir. Sia‘nin iddia
ettigi gibi Hz. Ali’nin imameti ile iligkili degildir.
3.3.3.3. Sakaleyn Hadisi

Sekaleyn Hadisi, Peygamber Efendimizin (sav) immetine biraktig1 iki 6nemli emaneti,

yani Kur’an ve Ehl-i Beyt'i konu alir. Hadisin metni su sekildedir:
P)agl (gdn 1 gl () Lagy Al () La ¢ JAT (5 0 9 4l IS (plBRY) 2 & 5 )6

"Size, siki sikiya sarildiginiz miiddetce asla sapmayacaginiz iki sey birakiyyorum: Biri

Allah’n kitabt ve digeri de Ehl-i Beytim.""’

Sekaleyn Hadisi, farkli raviler tarafindan cesitli kaynaklarda rivayet edilmistir. Bu
rivayetlerden biri, Miislim tarafindan su sekilde nakledilmistir: "Resulullah (s.a.v)
buyurdu ki: 'Size iki tane emanet birakryorum, onlara sarildik¢a asla yoldan ¢ikmazsiniz:
Biri Allah'n kitabi, digeri benim Ehl-i Beytim.”'"" Hadisin giivenilirligi, rivayet
zincirinde yer alan ravi ve metinlerin dogrulugu tlizerine ¢alismalar yapilmistir. Bu rivayet
farkli varyantlar ile hadis eserlerinde yer almigtir. Allah’in kitabi1 Ehl-i Beytim, Allah’in

kitab1 ve siinnet veya sadece Allah’in kitab1 seklinde gegmektedir. Bu rivayetler {izerine

307 Miislim, Sahih; Hakim, Miistedrek; Beyhaki, Siinen; Tirmizi, Cami'u’t-Tirmizi.

308 Tbn Mace, Siinen, Book 36, Hadith 85.

309 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, "Menakib", 31; Miislim, Sahih-i Miislim, "Fedailii's-Sahabe", 36; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, cilt III, s. 14, 17, 26.

310 Miislim, Sahih-i Miislim, "Fedailii's-Sahabe", 36.
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yapilan caligmalarda Veda Haccin’da Hz. Muhammed timmetine Allah’in Kitabim

tavsiye etmistir. Sia, Ehl-i Beyti, Siinni ekoller ise Siinneti rivayete eklemislerdir.?!!

Sekaleyn Hadisi, Ehl-i Beyt’in islam diisiincesinde siyasi ve sosyal boyutunu ortay
koymasi agisindan da 6nemlidir. Sia’nin Hz. Ali ve nesline has kildig1 imamet diisiincesi
icin Kur’an/nas baglaminda temellendirmeye matuftur. Islam tarihi diisiincesinde
yasanan siyasi ve sosyal olaylar bu durumu agikca ortaya koymaktadir. Hadisin ¢esitli
versiyonlari, Ehl-i Beyt'in kimlerden olustugu ve anlam kaymasi bunu agiklar niteliktedir.
Ornegin, Ummii Seleme’den (r.a) rivayet edildiine gore, Hz. Peygamber (s.a.v)
buyurmustur ki: "Allah'tim, bunlar benim Ehl-i Beytimdir, onlar: biitiin kirlerden arindir,

3127 By ifadeler, Kur’an ilkelerine uygundur. Hz. Muhammed kendisi, ailesi,

pak eyle.
ashab1 ve miiminler i¢in Allah’tan af ve bagislama istemistir. Ehl-i Beyt'in Hz. Peygamber
(s.a.v)’in en yakinlar1 olmasi agisindan daha hassas olmasi, dikkatli davranmasi, s6z ve
eylemlerine dikkat etmeleri gerekmektedir. Hz. Muhammed’in aile fertleri {immet

tarafindan 6rnek alinacak olmasi ve izlenmesi agisindan 6nemlidir.

Sekaleyn Hadisi, Peygamber Efendimizin (s.a.v) veda haccinda yaptigi konusmalar
sirasinda dile getirilmistir. Hadisin, Peygamber'in (s.a.v) vefatindan sonra Miisliimanlar
arasinda rehberlik ve hidayet kaynagi olacak Kur’an’in 6nemini vurgulamak amaciyla
sOylendigi bilinmektedir. Bu baglamda, Sii ve Siinni alimler arasinda farkli yorumlar
yapilmis, 6zellikle Sii alimler bu hadise, Ehl-i Beyt'i, Siinni alimler ise Siinnet kavramini

eklemede/miidrec bulunmuslardir.3!3
3.3.3.4. Sefine Hadisi

Sefine Hadisi, Sia mezhebi tarafindan 6nemli bir dayanak olarak kabul edilen ve sik¢a

referans verilen hadislerden biridir. Hadisin Arapgasi ve anlami su sekildedir:
v'd@j&}@dﬁ&j‘@@J&‘;ﬁtZ":, ‘)m‘:f;;&i‘a/”

"Ehl-i Beyt'im, Nuh'un gemisine benzer. Ona binen kurtulusa erer, binmeyen bogulur."

311 Bu konuda genis aragtirma igin bakiniz. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlari,
Ankara, 2008, 27-43.

312 Ahzab Suresi, 33/33.

313 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, 27-43; Bayram Cinar, Baglamindan Koparilarak ideolojik Bir Araca
Déniistiiriilmesi Ornegi Olarak: "Menzile" Hadisi, 219-244.
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Bu hadis, Sia inancinda Ehl-i Beyt'in 6nemini vurgulamak ve onlarin yolundan gitmenin
kurtulusa ermek i¢in gerekli oldugunu belirtmek amactyla kullanilir. $ii miifessirler ve
alimler, bu hadisi Sia'nin merkezi bir doktrini olan Imamet teorisini desteklemek igin
kullanmislardir. Onlara gore, Ehl-i Beyt'e itaat etmek, dogru yolda olmanin ve Allah'in
rizasin1 kazanmanin bir geregidir. Bu nedenle, Sefine Hadisi, $ii inancinda imamlarin

otoritesini ve liderligini pekistiren dnemli bir delil olarak goriiliir.

Sii kaynaklar, bu hadis ile ilgili genis bir literatiir gelistirmistir ve hadis, Sii tefsir ve
kelam eserlerinde sikga yer almaktadir. Allame Tabatabai, bu hadisin®*'* Ehl-i Beyt'in
Islam'daki merkezi roliinii vurguladigimi ve onlarin yolundan gitmenin Islam'm 6zii
oldugunu belirtir.3'* Ayrica, Tusi'nin el-Istibsar adli eserinde bu hadisin, Hz. Ali ve onun
soyundan gelen imamlarin ilahi olarak secilmis liderler oldugunu kanitladigin

savunur.3!°

Sii miifessirlerden Murtaza Mutahhari, bu hadisin Imamet doktrininin temelini
olusturdugunu ve $ii inancinda Ehl-i Beyt'e olan bagliligin bir gostergesi oldugunu ifade
eder. Mutahhari'ye gore, Sefine Hadisi, Ehl-i Beyt'in yolundan gitmenin ayni zamanda

onlarin dgretilerine uymanin dini bir zorunluluk oldugunu belirtir.3!’

Stinni alimler ise Sefine Hadisi'ni farkli bir sekilde yorumlamaktadir. Ehl-i Siinnet
alimlerine gore, bu hadis, Ehl-i Beyt'in istiinliigiinii, sayginligin1 vurgulamakla birlikte,
Ehl-i Beyt'e mutlak itaat anlamina gelmemektedir. Siinni alimler, bu hadisi daha ¢ok
Peygamber'in ailesine saygi gosterilmesi gerektigini ifade eden bir tavsiye olarak
yorumlamaktadir. Bu nedenle, hadis, Siinni literatiirde $ii yorumundan farkli bir

318 Ehl-i Beyt'in Islam toplumu igerisindeki

baglamda ele almir. Ibn Kesir, bu hadisin
sayginligini vurgulayan bir metafor oldugunu belirtir.*'® Ayrica, Fahreddin er-Razi,
Mefatihii'l-Gayb adli eserinde, bu hadisin Ehl-i Beyt'e sevgi ve saygi gostermeyi tesvik

ettigini, ancak bu sevginin siyasi bir liderlik anlamina gelmedigini ifade eder.??°

314 Tefsirul mizan

315 Tabatabai, Tefsir el-Mizan, ¢ev. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Qom: Islamic Publications Office,
1983, c. 3, s. 236-238.

316 Tysi, el-Istibsar, cev. Muhsin Arak, Istanbul, 2018, s. 128-130.

317 Murtaza Mutahhari, imamet ve Liderlik, cev. Salih Aktiirk, Istanbul: Kevser Yayinlari, 2002, s. 89-91.
318 Tefsirul Kur'ani'l-Azim

319 [bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'anii'l-Azim, Beyrut, 1987, c. 2, s. 467-470.

320 Fahreddin er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, Kahire, 1997, c. 3, s. 236-238.
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Sefine Hadisi'nin metni ve yorumu, tarih boyunca birgok Islam alimi tarafindan ele
alinmig ve farkli sekillerde yorumlanmaistir. Sii miifessirlerden Tusi ve Tabatabai, hadisi
Sii Imamet doktrininin merkezinde gériirken, Siinni miifessirler Ibn Kesir ve Fahreddin
er-Razi, hadisi daha genel bir baglamda ele alarak, Ehl-i Beyt'in Islam toplumundaki

yerine vurgu yaparlar.3?!

Sii alimler, bu hadisin Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlarin ilahi olarak secilmis
liderler oldugunu kanitladigini savunurlar. Onlara gére, Peygamber Efendimiz (s.a.v), bu
rivayetle Hz. Ali'nin ve soyunun dini ve siyasi liderligini vurgulamis ve Miisliimanlarin
bu liderligi kabul etmeleri gerektigini belirtmistir. Bu yorum, Sii mezhebinin imamet
doktrininin temel taslarindan biridir ve S$ii inancinda Ehl-i Beyt'e verilen 6nemi

pekistirir.3

Stinni alimler ise, Sefine Hadisi'ni, Ehl-i Beyt'in iistiin ahlaki ve dini 6zelliklerine vurgu
yapan bir hadis olarak degerlendirirler. Onlarin goriisiine gore, hadis-i serif,
Miislimanlarin Ehl-i Beyt'e sevgi ve saygi gostermeleri gerektigini belirtir, ancak bu
sayg1 ve sevgi, Ehl-i Beyt'in mutlak liderligi anlamina gelmez. Siinni alimler, bu hadisin
Ehl-i Beyt'in Islam toplulugundaki saygin konumunu ve énemini vurgulayan bir ifade

oldugunu savunurlar.33
3.3.3.5. Menzile Hadisi

Menzile Hadisi, islam tarihinde 6nemli bir yere sahiptir ve Sii ve Siinni kaynaklarda genis
sekilde ele alinmistir. Rivayet olunan bu hadis, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Tebiik Seferi’ne

giderken Hz. Ali’yi Medine’de biraktigi i¢in sdylenmistir. Hadisin tam metni sdyledir:
Mgty (i Y A Y) g (0 g M Al ey e il

“Harun’un Musa i¢in degeri ne ise senin de benim icin degerin oyledir; yalniz benden

sonra gelecek baska bir peygamber yoktur.”3**

321 [bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'anii'l-Azim, Beyrut, 1987, c. 2, s. 467-470.

322 Tabatabai, Tefsir el-Mizan, ¢ev. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Qom: Islamic Publications Office,
1983, c. 3, 5. 236-238.

323 Mustafa Oztiirk, Sii ve Siinni Miifessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami, Marife, yil. 4, say1. 3, 2004, s. 37-
52.

324 Buhari, Sahih-i Buhari, "Megazi", 78.
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Hz. Peygamber (s.a.v), Tebiik Seferi’ne giderken Medine’de bir temsilci birakma
gelenegine uymus ve Hz. Ali’yi Medine’de birakmistir. Hz. Ali bu duruma iiziildiigiinde
Peygamberimiz ona bu hadisi sdylemistir. Bu hadis, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e olan

yakinligini ve 6zel konumunu vurgulayan énemli bir ifadedir.’?’

Hadisin baglami, Hz. Peygamber’in (s.a.v) sefer sirasinda Medine'de bir vekil birakma
gelenegi ile ilgilidir. Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi geride birakirken onun 6nemli bir konuma
sahip oldugunu vurgulamistir. Bu hadis, Sii literatiirinde Hz. Ali'nin imametinin ve
liderliginin bir delili olarak kabul edilirken, Siinni kaynaklarda daha ¢ok Hz. Ali'nin Hz.

Peygamber'e olan yakinlig1 ve 6zel konumunu belirtir. 326

Menzile Hadisi'nin tarihsel baglamindan koparilarak ideolojik bir araca doniistiiriildiigii
de iddia edilmistir. Sii alimler, bu hadisi Hz. Ali’nin peygamberden sonraki liderligini
kanitlamak i¢in kullanirken, Siinni alimler, hadisin baglamina ve tarihsel olaylara dikkat
cekerek, bu yorumlara kars1 ¢ikmuslardir.’?’ Sii alimler, bu hadisin Hz. Ali’nin islam
toplumu i¢indeki 0©zel yerini ve liderligini vurgulamak amaciyla sdylendigini
savunmaktadirlar. Buna karsilik Stinni alimler, bu hadisin Hz. Ali’nin sadece Hz.

Peygamber’e olan yakinligini ve sadakatini ifade ettigini belirtirler.32

Bu hadis, ¢esitli rivayet zincirlerinde gegmektedir ve hem Buhari hem de Miislim’in
sahihlerinde yer almaktadir. Buhari’nin aktardigi metin su sekildedir: "Resulullah (s.a.v)
Hz. Ali’ye, ‘Senin bana olan konumun, Harun’un Musa’ya olan konumu gibidir; ancak
benden sonra peygamber yoktur’ dedi".*?° Miislim’in sahihinde ise hadis su sekilde yer
almaktadir: "Resulullah (s.a.v) buyurdu ki: 'Ey Ali, senin bana olan konumun, Harun un

Musa’ya olan konumu gibidir, ancak benden sonra peygamber yoktur.'>3""

Menzile Hadisi'nin degerlendirilmesi, Islam tarihindeki liderlik ve halifelik
tartigmalarinda onemli bir yer tutar. Sii kaynaklarda, rivayet edilen hadis Hz. Ali’nin

Peygamber’den sonraki mesru lider oldugunu kanitlamak i¢in kullanilirken, Siinni

325 Miislim, Sahih-i Miislim, "Fedailii's-Sahabe", 36.

326 Taberd, Tarihu'I-Umem ve’l-Miilitk, 452; ibn Ishak, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 599.
327 Cinar, 219-244.

328 Adigiizel, 131-133.

329 Buhari, Sahih-i Buhari, "Megazi", 78.

339 Miislim, Sahih-i Miislim, "Fedailii's-Sahabe", 36.
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kaynaklarda daha ¢ok Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e bagliligi ve ona verilen 6zel

gorevlerin bir ifadesi olarak kabul edilir.?*!

31 Cnar, 219-244.
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4. BULGULAR VE TARTISMA

Sii diisiincenin ve inancinin temelini imamet teolojisi olusturmaktadir. Imamet, Sia’da
bes temel inang ilkesinden biridir. Imamet teolojisi, Islam tarihinde gelisen siyasi ve
sosyal olaylar sonucu ortaya ¢ikmis ve sekillenmistir. Emevi ve Abbasi yonetimlerinin
Hz. Ali ve nesline yonelik zuliim ve baskilari, magduriyet olusturmustur. Bu magduriyet
ve hak arayiglart imamet teolojisine zemin hazirlamis ve sekillendirmistir. Siyasi olarak
gelisen ve siirekli muhalefet olan bu yap1, Hz. Ali’nin imameti i¢in tiim ara¢lar1 kullanmig
ve mesruiyet zemini olusturmaya calismistir. Bu diislince temelinde Sia, nas ve tayin

baglaminda deliller ve yaklasimlar gelistirmislerdir.

Bu temel yaklasim temelinde Sia mezhebi, Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren
kendini ¢esitli tarihsel olaylar, hadisler ve Kur'an ayetleri ile temellendirmistir. Bu
temellendirme, Sii inancinin dayanaklarin1 ve mezhepsel kimliginin teoloji ve diislince
alt yapisin1 olusturmaktadir. Ancak, bu dayanaklarin elestirel bir bakis acisiyla

incelenmesi, mezhepler arasi farkliliklarin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Gadir-i Hum hadisesi, Sia mezhebinin en 6nemli dayanaklarindan biridir. Sii diisiincede
Gadir Hum olay1 Imamet teolojisinin mihenk tasidir. Bu olay1 nas ve tayin baglaminda
yorumlamiglardir. Sii kaynaklarda Hz. Ali'nin imametinin acgik¢a bildirildigi bir olay
oldugu kabul edilir. Sii miifessirler, Hz. Peygamber'in "Ben kimin mevlasi isem, Ali de
onun mevlasidir”, soziinii Hz. Ali'nin imametinin ilahi bir emir/nas ve tayin olarak kabul
edilmesi gerektigi seklinde yorumlamislardir. Ancak, Siinni alimler yaganan bu hadiseyi
oldugu baglamda konu etmislerdir. Onlara gore, bu s6z Hz. Ali'nin toplum igerisindeki
konumu ve sayginligini korumak amaciyla sdylenmistir. Hz. Ali kendisi ile birlikte
Yemen Seriyyesine katilan sahabenin, elde edilen ganimetleri yanlis ve haksiz tasarrufta
bulunmasi dolayisiyla, ganimetlerin hazineye ait oldugunu vurgulayarak onlardan almasi
sonucu, sahabe arasinda hosnutsuzluk ¢ikmistir. Bu karara karsi ¢ikan ve Hz. Ali’nin
arkasindan konusan sahabenin dedikodularinin 6niine ge¢mek icin Hz. Muhammed,
Gadir Hum’da kafileyi durdurmus ve bu baglamda Hz. Ali’nin kararinin dogru oldugunu
ve dedikodulara son verilmesini bildirmistir. Yemen doniis Gadir-i Hum olayi, iki
mezhep arasindaki temel ayriliklardan birini olusturur. Sia bu olayr imamet teolojisi

baglaminda yorumlamistir. Temel tarih ve siyer kaynaklarinda olay Sia’nin iddia ettigi
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gibi Hz. Ali’nin imameti ile ilgili degildir. Bu olay1 Siinni teoloji olay1 tarihsel baglami

ve gercekligi ile konu etmistir.

Kirtas hadisesi de Sia mezhebinin 6nemli dayanaklarindan biridir. Hz. Muhammed'in
(s.a.v) vefatina yakin zamanda sahabelerine vasiyet yazdirmak istemesi ve bu istegin bazi
sahabeler tarafindan engellenmesi, Sii kaynaklarda Hz. Ali'nin hilafet hakkinin kasith
olarak engellendigi seklinde yorumlanir. Sii miifessirler, bu olayin Hz. Ali'nin imametinin
acik bir delili oldugunu savunurlar. Ancak, Siinni kaynaklar bu hadiseyi farkli bir
perspektifle ele alir ve Hz. Peygamber'in sagligini diisiinerek onun istegini Hz. Omer'in
reddettigini belirtirler. Bu farkli yorumlar, mezheplerin tarihsel olaylar1 kendi inang

sistemleri dogrultusunda nasil sekillendirdigini gostermektedir.

Sii mezhebi, Ozellikle Ehl-i Beyt'ten gelen rivayetlere biiylik 6nem verir. Sii hadis
kiilliyatinda Kuleyni'nin el-Kafi, Tusi'nin el-Istibsar ve Seyh Saduk'un Men La
Yahduruhu'l-Fakih gibi eserler temel kaynaklar arasinda yer alir. Bu hadisler, S$ii
inancinin temellendirilmesinde 6nemli rol oynar. Ancak, Siinni alimler, Sii hadislerin
giivenilirligini sorgular ve bu hadislerin senet zincirlerinde zayifliklar bulundugunu 6ne
stirerler. Bu elestiriler, mezhepler aras1 hadis anlayisindaki farkliliklar1 da ve yaklagimlari
da ortaya koymaktadir. $ii hadis kaynaklarinda gecen rivayetlere bakildiginda Hz. Ali’nin

imametinin 6ne ¢ikarildigi ve bu baglamda kurgusal oldugu anlagilmaktadir.

Sia ve Siinni tefsir anlayislar1 arasinda belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Sii tefsir
anlayisi, genellikle Ehl-i Beyt'ten gelen rivayetlere dayanir ve bu rivayetlerin
dogrulugunu esas alir. Sii miifessirler, Kur'an ayetlerini Ehl-i Beyt'in agiklamalar
dogrultusunda yorumlarlar. Ornegin, Sii tefsirinde Maide Suresi 67. ayet, Hz. Ali'nin
imametinin tebligi olarak kabul edilir. Buna karsin, Siinni tefsir anlayisi, sahih hadisler
ve sahabe yorumlarina dayanir. Siinni miifessirler, Kur'an ayetlerini daha genis bir senet
zinciri ve hadis kiilliyat: dogrultusunda aciklarlar. Bu farkliliklar, mezhepler arasi tefsir

yontemlerinin ve kaynaklarinin gesitliligini ortaya koyar.>3?

Sii ve Siinni hadis anlayislar1 arasindaki farkliliklar da belirgin bir sekilde
gozlemlenmektedir. $ii hadis kiilliyati, o6zellikle Ehl-i Beyt'ten gelen rivayetlere

dayanirken, Siinni hadis kiilliyat1 daha genis bir sahabe yelpazesinden gelen rivayetleri

332 [bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'anii'l-Azim, Beyrut, 1987, c. 2, s. 467-470.

94



icerir. Sii alimler, Ehl-i Beyt'ten gelen hadislerin dogrulugunu esas alirken, Siinni alimler
hadislerin sahihligini belirlemek i¢cin daha genis ve ¢esitli kriterler kullanirlar. Bu
farkliliklar, mezheplerin kendi inang¢ sistemlerini ve pratiklerini temellendirme

bigimlerini etkiler.3*3

Sia mezhebi, imameti ilahi bir gérev olarak kabul eder ve imamlarin masumiyetine inanir.
Sii inancina gore, imamlar Allah tarafindan segilir ve peygamberin soyundan gelir. Buna
karsin, Stinni mezhep hilafeti siyasi bir liderlik olarak kabul eder ve halifelerin se¢imle
belirlenmesi gerektigini savunur. Bu iki anlayis arasindaki temel farklilik, islam
toplumunun yonetim bi¢imi ve dini liderligin kaynag1 konusundaki goriis ayriliklarim

yansitir, 33

Sia mezhebinin dayanaklarinin elestirel ve karsilastirmali bir analizini yapmak,
mezhepler aras1 farkliliklarin ve benzerliklerin daha iyi anlasilmasina yardimeci olabilir.
Bu siireg, Islam tarihi boyunca gelisen mezhepsel kimliklerin ve inanglarin derinlemesine

incelenmesini saglar.

333 Kuleyni, el-Kafi, cev. Muhsin Arak, Istanbul, 2018, s. 128-130
334 Kuleyni, el-Kafi, cev. Muhsin Arak, Istanbul, 2018, s. 128-130.
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5. SONUC

Sia mezhebi, Islam tarihinin erken donemlerinden itibaren varligin siirdiiren ve kendine
0zgii inang ve doktrinlere sahip olan bir mezheptir. Sia'nin kdkeni, Hz. Osman doénemi
siyasi sosyal olaylar sonucu baslayan halifelik ve liderlik konusundaki anlasmazliklarin
daha sonraki donemlerde derinlesmesine dayanir. Emevi ve Abbasi yonetimi Hz. Ali ve
nesline tarihsel siirecte biiyilk baski ve zuliimlerde bulunmuslardir. Bu yonetimler
doneminde daima muhalefet olan Hz. Ali nesli ve onun yaninda yer alan Irak bolgesi ve
mevali yap1, Hz. Ali ve soyundan gelenlerin Islam {immetinin mesru liderleri oldugunu
savunmus ve bu liderlerin nas ve tayin ile belirlenmis olduklari inanc1 ve diisiincesini
gelistirmistir.

on

Sia mezhebinin adi, Arapga "sya’" fiilinden kelimesinden tiiretilmistir ve "takipgiler,
taraftarlar, destekleyenler, grup" anlamina gelir. Bu terim, o6zellikle Hz. Ali'nin
takipgilerini ve onun imametini savunanlari ifade etmek i¢in kullanilmistir. Sia, tarih
boyunca birgok farkli kola ayrilmistir; en énemli kollar1 ise Zeydiyye, On Iki imam
(Caferi /Isndaseriyye) ve Ismailiyye'dir. Zeydiyye ilk ortaya ¢ikan firkadir ve Zeyd b. Ali
(Zeynelabidin) imametini kabul ederler. On Iki Imamcilar, on iki imamn rehberligini

kabul ederken, Ismailiyye yedi imamin varhigini kabul eder. Bu farkliliklar, Sia mezhebi

icindeki teolojik ve siyasi ayriliklar1 yansitir.

Sia mezhebinin olusumu, Islam tarihindeki énemli olaylarla yakindan iliskilidir. Hz.
Muhammed'in vefatindan sonra, Miisliimanlar i¢inde liderlik mevzusunda anlagmazlik
bas gostermistir. Hz. Ali’nin imameti ilk donemlerde sahabe arasinda ciddi bir sekilde
konu olmanustir. Hz. Ali’de bu dénemde béyle bir iddiada bulunmamistir. Hz. Omer’in
hilafetinden sonra alt1 kisilik komisyonda Hz. Osman ile Hz. Ali arasinda hilafet ve
liderlik arayis1 baslamistir. Bu siirecten sonra baslayan yonetimi ve iktidari elde tutma
arayislar1 ve cabalari, Islam tarihinde Miisliimanlara biiyiik acilar ve sorunlar yasatmistir.
Umeyyeogullarmin kurdugu Emevi devleti ve Abbasogullarinin kurdugu Abbasi devleti
Hz. Nesline iktidar ve yonetim arayislarina firsat vermemis biiylik baski ve zultimlerde
bulunmustur. Hz. Ali nesli ve onu destekleyenler iktidar ve imamet arayislarini fikri ve
inan¢ zeminine tagimigtir. Bu fikri ve inan¢ zeminini Kur’an, hadis ve tarihi olaylar

izerinden temellendirme yoluna gitmistir.
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Bu bakis agis1 Sia’nin Hz. Muhammed sonrasi Hz. Ali'nin halifelik hakkinin taninmamasi
ve onun yerine bagka halifelerin secilmesini mesru gérmemistir. Bu diislince Sia
mezhebinin temel dayanagi olmustur. Sia, Hz. Ali'nin ve soyundan gelenlerin, nas ve Hz.
Muhammed tarafindan atanarak belirlenmis liderler oldugunu savunur. Bu inang¢ ve
diisiincellerini, baglamindan kopardiklar1 ve asir1 tevilde bulunduklari bazi Kur’an
ayetlerine, gelistirdikleri ve miidrec kildiklar1 bazi rivayetlere, Gadir-i Hum olay1, Kalem-

Kirtas hadisesi gibi tarihsel olaylara dayandirmislardir.

Gadir-i Hum olayi, Sia’nin Imamet doktrinini temellendirdi§i en &nemli tarihsel
olaylardan biridir. Bu olay, Hz. Peygamber’in Veda Hacci doniisiinde, Hz. Ali’yi
Miisliimanlarin lideri olarak ilan ettigi bir toplantidir. Sii miifessirler, bu olaymn Hz.
Ali’nin Imametinin ilahi bir emir oldugunu ve bu tebligin yapilmamas: halinde
Peygamber’in mesajinin eksik iletilmis olacagimi savunurlar. Tabatabai, Maide 67.
ayetinin Gadir-i Hum’da indirildigini ve Hz. Peygamber’in burada imam Ali’nin
velayetini ilan ettigini savunur. Ona gore, bu ayet Hz. Ali’nin imametinin ilahi bir emir
oldugunu ve bu tebligin Islam’mn tamamlanmas: acisindan hayati énemde oldugunu
belirtir. EI-Kummf, “Tefsirti’l-Kumm1” adl1 eserinde, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi halife
olarak tayin etmesinin bu ayetin baglaminda dinin kemale erdirilmesi olarak kabul
edildigini belirtir. Ayyasi ise bu ayetin Imam Ali’nin atanmasi ve Islam’m kemale
erdirilmesiyle ilgili oldugunu vurgular. Ona gore, Imam Ali’nin liderligi Islam’in nihai
ve tam haliyle yasanmasini saglar ve bu ayet bu durumu tasdik eder. Bu yorumlar Sia’nin
imamet teolojisini temellendirmek i¢in Kur’an ayetlerine yonelik asir1 te’villlerini ortaya

koymaktadir.

Sia’nin kendine dayanak olarak kullandigi Kur’an ayetleri, mezhebin doktrinlerinin
temellendirilmesinde O6nemli bir rol oynamaktadir. Sia'min kendine dayanak olarak
kullandig1 bazi ayetler ve hadisler, 6zellikle imamet ve Ehlibeyt'in iistlinliigli baglaminda
yorumlanmistir. Ornegin, Maide Suresi 3. ayeti, Islam’mn tamamlanmis oldugunu ve
Allah’in nimetlerinin Miisliimanlar iizerine tamamlanmis oldugunu belirtir. Bu ayet Sii
miifessirler tarafindan Hz. Ali’nin imametinin ilahi bir emir oldugunun ve bu emrin
acikca bildirilmesinin gerekliliginin bir delili olarak yorumlanir. Benzer sekilde Sura
Suresi 23. ayet, Ahzab Suresi 33. ayet ve Maide Suresi 67. ayet gibi ayetler, Sii

miifessirler tarafindan imamet doktrinini destekleyen deliller olarak sunulmustur. Sii

97



tefsirlerde, bu ayetlerin baglami ve yorumu, imamlarin ilahi olarak belirlenmis liderler
oldugunu ve onlarin takip edilmesi gerektigini vurgular. Stinni miifessirler ise bu ayetleri
indigi baglaminda konu etmislerdir. Bu manada Kur’an-1 niiziilii baglaminda, vahyin inig

amacina ve ilahi maksada gore anlaylp yorumlamayi esas almigslardir.

Hadis literatiiri de Sia i¢in biiyiik 6nem tasir. Sia, dzellikle Ehl-i Beyt'i ve Hz. Ali'yi
ylicelten rivayetler gelistirmis ve bazi rivayetlere eklemeler yapmistir. Hadis-i Kisa,
Gadir Hadisi, Sakaleyn Hadisi, Sefine Hadisi ve Menzile Hadisi gibi hadisler, Sia'nin
imamet doktrinini destekleyen Onemli rivayetlerdir. Bu rivayetler, Sia tarafindan,
imamlarin iistiinliiglini ve liderlik hakkini teyit eden deliller olarak ileri siiriilmiistiir. Bu
rivayetler genel anlamda Sia’nin imamet teolojisi icin gelistirdigi ve sekillendirdigi
rivayetlerdir. Siinni hadis literatiiriinde ise bu rivayetler degerlendirilmis, bazisi tarihsel
baglaminda gercek boyutu ile ele alinirken, bazilarinin ise zayif ve uydurulmus rivayetler

oldugu ileri siirtilmiistiir.

Bu calisma, Sia mezhebinin kendini temellendirdigi dayanaklari, ozellikle imamet
doktrinini, tarihsel olaylar, Kur’an ayetleri ve hadisler temelinde incelemistir. Bulgular,
Sia ve Siinni mezhepleri arasindaki temel inan¢ farkliliklarim1 ortaya koyarak, bu iki
mezhebin dini doktrinlerinin nasil sekillendigini gdstermektedir. Sia, Imamet doktrinini
Allah tarafindan belirlenen ve masumiyet niteliklerine sahip Imamlar {izerinden
temellendirirken, Siinni teoloji, halifelik makaminin se¢imle belirlenmesi gerektigini
savunur. Bu iki mezhebin Kur’an’a, hadis literatiiriine ve tarihsel olaylara yaklasimi ve
degerlendirilmesini de ortaya koymaktadir. Sia mezhebinin rivayet literatiirii, 6zellikle
Imamet ve Ehl-i Beyt’in iistiinliigii konularinda yogunlasirken, Siinni hadis kiilliyat: daha

saglikl1 ve ilmi bir perspektif sunar.

Bu ¢aligmanin bulgulari, islam mezhepleri ¢aligmalarina, mezhepler arasindaki diyaloga
onemli katkilar saglayabilir. Sii ve Siinni mezhepler arasindaki temel inang farklarinin
anlasilmasi, mezhepler arasi diyalog ve is birligini gelistirebilir. Arastirma, S$ii hadis
literatiiriiniin ~ derinlemesine incelenmesi ve diger mezhepler tarafindan nasil
degerlendirildiginin anlagilmasi yoluyla, mezhepler arasi anlayis1 ve saygiy1 artirabilir.
Ozellikle Sia’nin kendini temellendirdigi hadislerin giivenilirligi ve bu hadislerin Siinni

mezhepler tarafindan nasil degerlendirildigi konusundaki bulgular, mezhepleri ortaya

98



cikaran nedenleri, siyasi, sosyal ve tarihi etkilerin neler oldugunu ortaya koyacaktir. Bu

durum mezhepleri dogru anlamay1 ve mezhepler arasi diyaloga da katki saglayabilir.

Arastirmanin sinirlamalart arasinda, kaynak erisimi ve dil bariyerleri 6nemli yer
tutmaktadir. Arastirmanin kapsami, erisilebilen kaynaklarla sinirlidir ve bazi nadir veya
ozel koleksiyonlara erigim saglanamamistir. Calismada kullanilan kaynaklarin biiyiik bir
kism1 Arapga ve Farsca olup, terciime sirasinda anlam kaymalar1 olabilecegi goz 6niinde
bulundurulmalidir. Ayrica, mezhepsel yaklasimlar: degerlendirirken tarafsizligin koruma
cabasi, ilmi temelde yaklasim ve yorumlamalara dikkat edilmeye calisilmistir. Bu

baglamda bazi yaklasimlarda sinirlamalara neden olabilir.

Gelecekteki ¢alismalar igin Oneriler arasinda, kapsamin genisletilmesi ve sosyopolitik
etkilerin daha detayli ele alinmasi bulunmaktadir. Gelecek arastirmalar, Sii ve Siinni
mezheplerinin disinda kalan diger Islam mezheplerinin de imamet ve hadis literatiiriine
yaklasimlarmi kapsayabilir. Ayrica, imamet ve hilafet konusunun sosyopolitik etkileri ve
bu etkilerin giiniimiiz Islam diinyasindaki yansimalar1 daha detayli bir sekilde ele
aliabilir. Mezhepler arasi karsilastirmali ¢aligmalar, Kur’an’in, hadislerin ve tarihi
olaylarm nasil farkli yorumlandigini ve bu yorumlarin dini pratikler {izerindeki etkilerini

arastirabilir.

Sonug olarak, bu ¢alisma, Islam mezhepleri arasindaki farkliliklarin neler oldugu ve
farkliliklarin  temel nedenlerini anlamaya yonelik Onemli bir adim olarak

degerlendirilebilir.
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