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ONSOZ

Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde ortaya c¢ikan hilafet merkezli
tartismalar, arka arkaya yasanan aci olaylarla derin fikirsel boliinmelere evrilmistir.
Hilafet ile ilgili tartigmalar1 varlik-yokluk meselesi olarak degerlendiren Sia, diger
Islam mezheplerinden ilkesel olarak ayrismis ve bu ayrisma giiniimiize kadar
gelmistir. {1k tartismalarda Hz. Ali’nin hilafetine siyasi agidan destek veren gruplari
nitelemek icin kullanilan $ia ismi, zamanla akidevi bir kisveye biiriinerek
mezheplesme yoluna girmistir. Bu mezheplesme siireci genel manada imamet

ekseninde sekillenmistir.

Sia’da goriilen sahis merkezli yapilanma, beraberinde bazi inang esaslarini
s6z konusu etmistir. Diger Islam mezheplerinde gériilmeyen bu inang esaslar1 Sia’ya
6zgl kalmistir. Kendine has bu inang esaslarina bagli kalarak giliniimiize kadar ulasan
Sia, tarihin her doneminde ¢ok sayida taraftar ve destek¢i bulmustur. Mezhebin inang
ve fikirlerinden beslenen bu kitle arasindan bir¢ok alim ve diisiiniir yetismistir. Bu
diistiniirler bir yandan mezhebin fikirlerinin yayilmasina énemli katkilar sunarken bir
yandan da mezhebin inang ve fikirlerinin kdklesmesine dnayak olmuslardir. Bu ¢aba

sayesinde Sia’da farkli ilim dallarinda ciddi bir ilm1 birikim ortaya ¢ikmustir.

Sia’nin diisiince tarthine sundugu bu bilgi birikimini bir tezin smirlart i¢inde
ele almak oldukga giictlir. Bu yiizden tezin sinirlandirilmasi ihtiyaci hasil olmustur.
Belli bir zaman aralig1, sahis ve konu odakli alternatifler degerlendirilmis ve en iyi
secenegin sahis eksenli calisma olacagi kanaati olusmustur. Ancak bu defa konunun
hangi sahis merkezinde ¢alisilacagl sorunu bas gostermistir. Bu sorunu en saglikli
sekilde atlatmak i¢in eldeki Sii miras dikkatle tetkik edilmistir. Bu incelemelerde Sia
kelaminda bilgi bahislerinin erken donemlerde bahis mevzuu edildigi tespit
edilmistir. Ancak erken donem $ii mirasinin biiyiik oranda gilinlimiize ulagmadigi
tespit edildiginden ilk donem sahislardan birinin ¢alisilmasi engellenmis olmaktaydi.
Bu engel her ne kadar c¢esitli eserlere serpistirilmis anlatilar {izerinden
giderilebilseydi de ulasilacak malzemenin bir doktora c¢alismasi icin yeterli

olmayacag1 goriilmiistiir. Boylece erken devir sahislardan birinin tercih edilmesi



devre dis1 kalmistir. Daha sonra Bagdat imamiyye’sinin temsilcileri arastiriimaya
baslandi. Normalde bu harekete liderlik eden Seyh Miifid’in bilgi anlayisinin
incelenmesi gerekmekteydi. Ancak onun eserlerinde biitlinliiklii bir bilgi teorisi yer
almadigindan ondan sonra Imamiyye mezhebinin &nderi olan Serif el-Murtaza’da

karar kilinmistir.

Hicri dordiincii yiizyilin ortalarinda dogup, besinci yiizyilin ilk yarisinda vefat
eden Murtaza, Sii diisiincede 6nemli bir yer isgal etmektedir. O, siyasi ve kiiltiirel
konjonktiiriin sagladig1 imkanlardan azami derecede istifade etmeyi bilmis, ailesinin
devlet nezdindeki itibarmi Imamiyye mezhebinin gelisimine kanalize etmistir.
Yiriittiigii egitim faaliyetleri, kaleme aldig1 bir¢cok eser ve siyasi iktidar tarafindan
kendisine tevdi edilen resmi gdrevler yoluyla Sia igerisinde tarihsel bir doniisiime
onemli bir katki sunmustur. Yaklasik bir asr1 bulan rasyonellesme girisimi hocasi
Seyh Miifid tarafindan baglatilmis onun sahsinda zirveye ulasmistir. Kelami piir akil
eksenli ispat etme yoniindeki gayreti, Sia kelaminda kokli degisikliklere yol agmis

ve kendinden sonraki Imami diisiiniirleri derinden etkilemistir.

Calismamizin giris boliimiiniin ilk kisminda tezin teknik kisimlarina yonelik
tanitic1 bilgiler verilmistir. Daha sonra caligmaya kaynaklik eden Murtaza’nin
eserleri belki de en ayrintili bi¢imiyle tanitilmistir. Miiellifin goriislerinin degisme
thtimali g6z oniinde bulundurularak ¢alismada yogun bir sekilde sunulan eserlerin
kronolojik siralamasi verilmistir. Ardindan ¢alismamizda istifade ettigimiz ikincil
kaynaklarin genis bir listesi gerekli izahatlar esliginde sunulmustur. Yine bu bashk
altinda yapilmamis bir seyi yaparak Murtazd lizerine yapilan miistakil calismalar
kisaca tanitilmistir. Caligmanin giris boliimiiniin ikinci kisminda teze ismini veren
“Sia” lafz1 analiz edilmistir. Bu ismin dilsel kullanimdan 1stilahi kullanima aktarim
seriiveni ortaya konmustur. Mezhebe ismini veren bu ismin sahis eksenli anlayistan
neset ettigini ortaya konduktan sonra, Sia’da imamet anlayisinin ana hatlariyla izah
edilmesi gerektigi goriilmiis ve bu ihtiyag ana hatlariyla giderilmistir. Daha sonra
Sia’nin varlik buldugu zaman, zemin ve zihniyetin analizi yapilmistir. Ardindan
Murtaza’nm Imamiyye mezhebi icerisindeki yerini tespit etmek amaciyla imamiyye
mezhebinin tarihsel seyri genel hatlariyla aktarilmistir. Bu seyirde dikkati ¢ceken ve

Murtaza’nin diisiince diinyasina 6nemli oranda etki eden Sia-Mu‘tezile etkilesiminin
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tarihi gelisimi aktarilmisitr. Biitiin bunlardan sonra Murtaza ile ilgili birtakim bilgiler
verilmistir. Tiirkiye’de Murtaza iizerine yapilan ¢alismalarda biyografisi detayli bir
sekilde sunuldugundan dolay1 yeniden bu konunun verilmesine gerek goriilmemis ve
calismada Murtaza’nin hayati verilmemistir. Ancak onun ilm1 kisiligini sekillendiren
sosyo-kiiltiirel yagam etraflica masaya yatirilmigtir. Bu girisin akabinde Murtaza’ nin
entelektiiel kimligi ana hatlariyla incelenmistir. Son kisimda ise tezimizin igerigiyle
direkt baglantili oldugu icin Murtazd’nin kelami kisiligi ve Imamiyye igerisindeki

konumu oldukga teferruatl bir sekilde aktarilmistir.

Calismamizin birinci boliimiinde Murtaza’nin bilgi anlayisi ortaya konulmaya
calisilmigtir. Bu gercevede ilk is olarak onun bilgi teorisinin arka plani agiklanmaya
gayret edilmistir. Imamn bilgisi ve ilk vacip olan sey basliklar1 ele alinmustir.
Ardindan Murtaza’da bilginin imkén1 bahsi ele alinmistir. Bilginin imkanini1 savunan
ve reddeden goriisler etraflica incelenmistir. Bilginin mahiyeti baslig1 altinda bilginin

tanimi ve ¢esitleri etraflica ele alinmistir.

Calismamizin ikinci ve son bolimiinde Murtazd’nin bilgi kaynaklarini
incelenmistir. Murtaza’nin bilgi kaynaklar1 duyu, akil ve haber {ist basliklari altinda
detayli bir sekilde ele alinmistir. Sia kelaminin en 6nemli ayrim noktast olan haber
bahsine diger basliklardan daha fazla yer verilmistir. Bu boliimiin son kisminda ise
diger bilgi kaynaklar {ist baghgi altinda riiya, kiyas ve icma gibi bahisler miistakil

birer baslik seklinde sunulmustur.

Tezin olgunlasmasina biiyiik katki ve emek veren danisman hocam Dog. Dr.
Ahmet AKGUC’e, Tez izleme Komitesinde énemli katkilar sunan Prof. Dr. Metin
BOZAN ve Prof. Dr.Necmi DERIN’e en kalbi siikranlarimi arz ederim. il disandan
gelerek tezin savunmasma degerli goriisleriyle katki sunan saygideger hocalarim
Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI ve Prof. Dr. Hulusi ARSLAN hocalarima da samimi

tesekkiirii borg bilirim.

TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi AYP kapsaminda doktora ¢alismama her
tirlii destegi sunma comertliginde bulunan Tiirkiye Diyanet Vakfi’na ve Prof. Dr.

Tuncay Basoglu ile AYP proje koordinatdrii Ibrahim Kése sahsinda burada ismini
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anamayacagim ISAM’mn tiim akademik ve idari personeline kalbi siikranlarimi arz

ederim.
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imkanlar1 harcayan degerli annem ve babama samimi siikranlarimi sunarim. Ilim
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beni yalniz birakmayan tiim kardeslerime ve genis ailemin her bir bireyine en kalbi
siikranlarim1 arz ediyorum. Yine i¢ten duruslariyla her zaman yanimda olan esimin
ailesine de icten tesekkiirlerimi sunarim. Ve son olarak doktora ¢alismam boyunca
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sevgili esim ve cocuklarima gosterdikleri biiyiilk karakterden dolayr goniilden

tesekkiir ederim.
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OZET

Hilafet merkezli tartigmalar sonucunda tarih sahnesine ¢ikan $ia, verdigi
fiziksel ve fikirsel miicadeleyle bir sekilde varligini siirdiirmiis ve giliniimiize kadar
ulasmay1 basarmistir. Diger Islam mezheplerinden ilkesel anlamda ayrisan Sia,
bilinyesinde barindirdig: ¢esitli diisiince ve inanglarla kendisine has bir seyir takip
etmistir. ImAmet makamina yiikledikleri ildhi mana, mezhebin birgok fikir ve
inancin1 derinden etkilemistir. Kelam, inan¢ esaslarini inceleyen ilim olmasi

hasebiyle bu etkiyi en fazla hisseden ilim dali olmustur.

Sia kelammin diger Islam mezheplerinden koklii bir sekilde ayrismasmnin
nedenlerini epistemik temeller iizerinden anlamayr ama¢ edinen bu c¢alisma,
mezhebin usili anlayisina yon veren en onemli sahsiyetlerinden biri olan Serif el-
Murtaza ekseninde sonuca gitmeyi hedeflemektedir. S$ii usili diisiinceye yaptigi
miistesna katkinin yaninda glinlimiize ulasan eserlerinde bilgi bahislerini ele alan ilk

miiellif olmasi, bu tercihte 6nemli rol oynamistir.

Hayatinin tamamini (d.355/966)-(6436/1044) donemin Abbasi hilafetinin
merkezi Bagdat’ta geciren Murtaza, kokli bir aileden gelmenin kendisine sundugu
imkanlar1 Biiveyhi hanedan iiyelerinin destekleri ile birlestirmis ve elde ettigi giicti
oldukga efektif bir sekilde kullanarak Imamiyye kelaminda k&klii diiniisiimlere kapi
aralamigtir. O, etkisinde kaldig1 Basra Mu‘tezile’sinin rasyonalist diislince sistemini
Sia kelamma kusursuz bir sekilde adapte etmeyi basarmistir. Usll ve kelam
eserlerinde tavizsiz bir sekilde uyguladig: akiler yontem nedeniyle ilmi olmadigin
diisiindiigii bircok diisiinceyi reddetme yoluna gitmistir. Ilmi olduguna kanaat
getirdigi idrak, akil ve miitevatir haber eksenli bilgileri ise sisteminde yiiceltmistir.
Murtazd’nin Basra Mu‘tezile’si alimlerinden o6diing aldigi bu akilei sdylem,

-----

mezhebin hakim diislincesi haline gelmistir.
Anahtar Sozciikler

Sia, kelam, bilgi, Serif el-Murtaza, akil



ABSTRACT

Shia, which came to the stage of history as a result of discussions centered on
the Caliphate, has somehow continued its existence with the physical and intellectual
struggle it has given and has managed to reach the present day. Separated from other
Islamic sects in principle, Shia has followed a unique course with the various
thoughts and beliefs it contains. The divine meaning they attributed to the imamate
had a profound effect on many ideas and beliefs of the sect. Kalam has been one of
the branches of science that has felt this effect the most due to the fact that it is a

science that examines the principles of faith.

This study, which aims to understand the reasons for the radical separation of
Shia theology from other Islamic sects on epistemic foundations, aims to reach a
conclusion on the axis of Sharif al-Murtaza, one of the most important figures who
directs the methodical understanding of the sect. In addition to his exceptional
contribution to Shi‘ite procedural thought, his being the first author to deal with
knowledge issues in his works that have reached the present day played an important

role in this choice.

Murtaza, who spent his entire life (d.355/966)-(d.436/1044) in Baghdad, the
center of the Abbasid caliphate of the period, combined the opportunities offered to
him by coming from a deep-rooted family with the support of the members of the
Buwayhid dynasty, and by using the power he gained quite effectively, he was
deeply rooted in Imamiyya theology opened the door to transformations. He
succeeded in perfectly adapting the rationalist thought system of the Basra Mu‘tazila
to the Shia theology. Due to the rational method he applied uncompromisingly in his
works of method and kalam, he rejected many ideas that he thought were not
scientific. In his system, he glorified knowledge based on comprehension, reason and
mutawatir news, which he believed to be scientific. This rational discourse that
Murtaza borrowed from the scholars of the Basra Mu‘tazila settled in Shia through
the students he trained and became the dominant thought of the sect for about two

centuries.

Keywords: Shia, kalam, knowledge, Sharif al-Murtada, reason
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GIRiS
I. ARASTIRMANIN GENEL CERCEVESI

Sia, Hz. Peygamberin vefatinin ardindan yasanan imamet merkezli tartisma
ve catismalar sonucunda ortaya cikmis Islam diisiince tarihinin en eski
mezheplerinden biridir. Bu mezhep, Islam dini miintesipleri arasinda sayisal anlamda
en kalabalik ikinci taraftar Kitlesine sahip mezheptir. Giiniimiiz Islam diinyasmin
yaklagik yiizde on besini Sii Miislimanlar olusturmaktadir. Bu Sii niifusun biiyiik
cogunlugu ise itikadi anlamda Imamiyye/Isnaaseriyye, ameli manada Caferiyye diye
isimlendirilen firkaya mensuptur. Iran’m %90’1, Azerbaycan’in %751, Irak’1n %60-
65’1 ve Bahreyn’in %60’1indan fazlasin1 imami Siiler teskil etmektedir. Bu iilkelerin
yant sira Liibnan, Katar, Afganistan, Pakistan (0zellikle Lahor ¢evresinde),
Tacikistan, Hindistan, Kesmir ve Suudi Arabistan’da Sii Imami niifus azinlik

seklinde varligin1 siirdiirmektedir.

Sahip oldugu bu biiyiik taraftar kitlesi nedeniyle Imamiyye mezhebi,
giiniimiizde oldugu gibi tarihsel siire¢ icerisinde de daima ilgi ve merak konusu
olmustur. Siyaset, kamu yonetimi ve sosyoloji gibi ilimler bu mezhebin temel
dinamiklerini anlamaya calisirken, dini ilimler mezhebin inang esaslarini ve fikirsel
zeminine ilgi duymustur. Bu ilginin tabii sonucu olarak imamiyye mezhebi, beseri ve
dini ilimler kapsaminda bir¢ok agidan arastirma/incelemelere konu edilmistir. Bu
aragtirmalar neticesinde Imamiyye’nin tarihi seyri ve goriisleri énemli oranda giin
yiizline ¢ikartilmistir. Ne var ki bu mezhebin sahip oldugu inang ve diisiincelerin
epistemik temelleri lilkemizde istenilen diizeyde arastirma konusu edilmemistir. Bu

yiizden eldeki calismanin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.

Onemli bir ihtiyaca metevazi bir katki sunacagini diisiindiigiimiiz bu
calismanin konularin1 ele almadan Once, baz1 teknik bilgiler vermek yararh
olacaktir. Bu cercevede bu baslik altinda arastirmanin konusu, amaci, Gnemi,
yontemi ve kaynaklari tanitilacaktir. Tk dort madde arastirmanin genel bir takdimini
yapmay1 amagladigindan olabildigince kisa tutulmustur. Arastirmanin kaynaklari ise

oldukga detayl1 bir sekilde ele alinmstir.



A. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusu, Sia kelaminin bilgi kaynaklaridir. $ia kelami, oldukga
genis bir birikime tekabiil etmektedir. Bu birikimin tamaminin hangi kaynaklardan
beslenerek ortaya konuldugunu bir tezin smirlart igerisinde ortaya koymak gii¢
oldugundan, calisma Serif el-Murtaza orneklemi ile siirlandirilmistir. Caligmaya
orneklem olarak segilen Murtaza, gelisiglizel belirlenmemis olup bazi hususlar
dikkate almarak tercih edilmistir. Bu hususlarin basinda, Sia/Imamiyye igerisinde
bilgi bahislerini teorik diizlemde miistakil baslik altinda ele alan ve isleyen ilk
kelamci olusu gelmektedir. Kelam, fikih ustlii gibi nazari ilim dallarinda ortaya
koydugu 6nemli eserlerle Sia/imamiyye tarihindeki 6ncii sahsiyetlerden olmasi, onun
tercih edilmesinde rol oynayan bir diger etken olmustur. Kelam, fikih, hadis, tefsir
gibi temel ilim dallarinda takindigi rasyonel tavir ve bu tavrin $ia kelaminda yol

actig1 tarihsel doniisiim de onun tercih edilmesinde 6nemli bir rol oynamustir.

Yukaridaki hususlar dikkate alinarak yapilan Murtaza tercihi sonucunda
calismanin ana konusu 6nemli oranda Serif el-Murtaza’nin bilgi teorisi ve bu teorinin
Sia mezhebi iizerindeki etkisi ekseninde sekillenmistir. Yani S$ia kelamimin bilgi
kaynaklar1 onun diislinceleri merkeze alinarak tespit edilmeye c¢alisilmistir. Bu
noktadan hareketle onun bilgi hakkindaki fikir ve diisiinceleri aktarilmadan once,
kendisinden 6nceki Sii/Imami alimlerin goriisleri miimkiin mertebe kisa ve 6z bir
sekilde aktarilmaya gayret edilmistir. Yine onun goriislerinin Sia igerisinde yarattigi
etkiyi goérmek amaciyla zaman zaman kendisinden sonraki kimi ogrenci ve
takipgilerinin goriislerine temas edilmistir. Keza Sia’nin bilgi bahislerindeki yerini ve
konumunu tespit etmek amaciyla yer yer diger Islam mezheplerinin goriis ve

diistincelerine tezin kapsamini ihlal etmeyecek 6l¢iide yer verilmistir.
B. ARASTIRMANIN AMACI

Alana miitevazi bir katki sunmasini umdugumuz bu calisma, akademik bir
yontem ve ilmi bir hassasiyetle $ia kelaminin bilgi kaynaklarimi ortaya koymay:
hedeflemektedir. Bu amacin arka planinda Islam diinyasinin en koklii ve énemli
mezheplerinden biri olan Sia’nin diger Islam mezheplerinden ayrisma siirecini tespit

etme ve bu ayrismanin kodlarini tiimel bir anlayisla ortaya koyma diisiincesi



yatmaktadir. $1a’nin kendine has fikir ve inanglarinin temelde epistemik bir ayrisma
oldugu diistiniilmektedir. Bu nedenle fliruatta karsilasilan her bir goriis ayriliginin
tikel sebeplerini ortaya koymak yerine, biitiin fikir ayriliklarinin ana kaynagi olan

bilgi kaynaklarini ¢calismak daha anlamli gelmistir.

Sia’nin gecirdigi tarihsel siirece bakildiginda belli donemlerde birbirine zid
farkli anlayiglarin mezhebe hakim oldugu goriilmektedir. Bu evrelerden her birinin
kendine has nitelikleri ve konjonktiirel sebepleri bulunmaktadir. S6z gelimi
imamlarin yasadigi evre olan “huzir” doneminde ahbari anlayis mezhebin ana
karakteri haline gelmistir. On ikinci imamin gaybete girdigi tarihten ustli Bagdat
ekoliiniin ortaya c¢ikisina kadarki donemde ahbari-usili ¢ekismesi mezhebe hakim
olmustur. Bagdat okulu doneminde tamamen rasyonel bir anlayis mezhebe hakim
olurken daha sonraki iki ylizyil boyunca taklit ve sessizlik donemi yasanmistir. Bu
sessizlik doneminin ardindan S$ia kelaminin felsefe ile mezc donemi baglamustir.
Felsefe ile olan bu yakin iliski, tasavvuf ile birliktelige evrilmistir. Zaman
bakimindan uzun, fakat fikirlerin yer degistirmesi bakimindan kisa sayilabilecek bir
stire zarfinda yasanan degisimlerin giiglii sahsiyetler eliyle gergeklestigi herkesin
malumudur. Bu yiizden yasanan degisim hareketlerinde etkili olan sahsiyetleri
anlamak, mezhebin genel gidisatin1 anlamak demektir. Onemli sahsiyetlerin bilgi

anlayis1 ve yontemini anlamak ise, onun diisiincelerini anlamak demektir.

Bu calismada s6z konusu hususlar1 nazar-1 dikkate alarak Sia kelaminin hangi
bilgi kaynaklarindan beslendigini anlamak i¢in erken dénem Sii miiellifler arasinda
eserlerinde bilgi bahislerini sistematik olarak ele alan Oncii sahsiyetlerden Serif el-
Murtaza ismi tercih edilmistir. Calismanin merkezinde bahis konusu zatin goriisleri
yer almakla birlikte, ondan Onceki diisiiniirlerin goriisleri muhtasar bir sekilde ele
alinmaya c¢alisilmistir. Ayni sekilde onun goriislerinin mezhep icerisindeki etkisini
tespit etmek amaciyla zaman zaman kendisinden sonraki Sii kelamcilarin goriislerine

de yer verilmistir.
C. ARASTIRMANIN ONEMI

Sia mezhebi, giiniimiiz {slam diinyasinin en énemli iki mezhebinden biridir.

Gerek siyasi gerekse dini acidan ¢ok 6nemli bir yere sahip olan bu mezhebin inang



esaslarinin dayandigi epistemik temellerin ortaya konulmasi birinci dereceden 6neme
haizdir. Ilmi kriterler baz alinarak yapilacak boylesi bir arastirmanin hem Sia’nin
daha iyl anlasilmasina hem de bu mezhebe miintesip gruplarla gelistirilecek

iliskilerde daha saglikli iliskiler gelistirilmesine katk1 saglayacaktir.

Herhangi bir mezhebin inang esaslarini bilmek, o mezhep hakkinda tiimel bir
kavrayis1 beraberinde getirmektedir. Zira mezhebin pratikleri, teorik zemin olan
inang ilkeleri ekseninde sekillenmektedir. Nitekim herhangi bir inanca bagli olan
bireyler diisiince diinyalarina, tavirlarina ve pratik davraniglarina bu inang ilkelerinin
rehberliginde yon vermektedirler. Bu durum, inan¢ esaslarinin hem bireyin
derunundaki psikolojik duruma hem de onun toplumsal tutumuna énemli oranda etki

ettigini ortaya koymaktadir.

Bir mezhebin dinamikleri inan¢ esaslarindan bu kadar etkilenmekte iken, bu
konunun iilkemizde nispeten goz ardi edilmis olmasi onemli bir eksiklik olarak
durmaktadir. Tirkiye’de $ia hakkinda yapilan c¢aligmalar incelendiginde kelam,
Islam mezhepleri tarihi, tefsir, hadis ve islam hukuku gibi alanlarda bazi ¢calismalarin
yapildig1 goriilmektedir. Bu calismalar heniiz yeteri seviyeye ulagsmasa da énemli bir
boslugu doldurmaktadir. Ancak bu c¢aligmalar arasinda mezhebin bilgi kaynaklarina
odaklanan ¢alismalarin bulunmamasi énemli bir eksiklik olarak dikkat ¢ekmektedir.
Bu eksiklik, Sia inancinin diger Islam mezheplerinden neden esashi bir sekilde

ayristigini kimi zaman karanlikta birakmaktadir.

Serif el-Murtazd Ornegi tlizerinden yiiriitiilen bu c¢alisma, Sia inancinin
beslendigi kaynaklar1 ortaya koyma noktasinda 6nemli bir boslugu doldurmay1 gaye
edinmektedir. Bu kiigiik ve miitevaz1 c¢alismayla biitliin S$ia kelaminin bilgi
kaynaklarimin ortaya ¢ikarilacagini iddia etmek gercekci bir yaklasim degildir. Bu
eksikligin giderilmesi bagka ¢alismalarin benzer ¢alismalarin yapilmasiyla miimkiin
hale gelecektir. Diger mezhep Aalimlerinin bilgi anlayislar1 hakkinda yapilan
calismalarin bir benzerinin ortaya koyulmasi halinde bu bosluk doldurulacaktir.
Sadece bu caligmayla yetinilmesi halinde ustli Siiligin Bagdat ekolii belki nispeten

anlasilacak, ancak biitiin bir Sia kelam1 yine de anlagilamayacaktir.



D. ARASTIRMANIN YONTEMi

Sia kelaminin bilgi kaynaklarmi Serif el-Murtaza 6rnekligi lizerinden ortaya
koymay1 hedefleyen bu ¢alisma, Serif el-Murtaza’nin bilgi anlayisin1 merkeze alarak
meseleye 151k tutmaya calismaktadir. Arastirma, netameli bir durum arz ettiginden
calismanin ilmiligine halel getirmeme adma temel kaynaklar kullanilmistir.
Calismanin ana kaynaklar1 kisminda ifade edildigi iizere bu kaynaklarin basinda
Serif el-Murtazd’nin eserleri gelmektedir. Miiellifin eserleri hakkinda olusacak
siipheleri bertaraf etmek adina, calismada yogun bir sekilde kullanilan eserler
yakindan mercek altina alinmistir. Bu baglamda her bir kitabi hakkinda detayl
bilgiler verilmye calisilmistir. Ona nispet edilen, ancak kendisine aidiyeti problemli
olan bazi eserler her ne kadar calismamiza dair 6nemli bilgiler tasisa da imkan
Olciisiinde bu eserlerden fikir insa etmeye gidilmemistir. Son olarak yazarin
goriislerinin hayatta iken degistirme olasiligi bulundugundan bilgi bahislerini bir

sekilde ele alan biitiin eserleri kronolojik olarak siralanmistir.

Murtaza’ya kadarki siliregte Sia’nin benimsedigi inang ve fikirlerin neler
oldugunun tespiti ise, miimkiin mertebe ilk donem S$ii kaynaklar {izerinden
yapilmigtir. Sia inanglarin1 kendi 6z kaynaklarindan 6grenmege matuf bu ¢aba,
caligmanin biitiin boliimlerinde korunmaya calisilmistir. Ulasilan bilgilerin tarihsel
gergekliklerle uyumlu olup olmadigi Sii olmayan kaynaklarca test edilmistir. ilk
donem Sii kaynaklarin azligindan neset eden dezavantaji gidermek adina zaman
zaman ikincil kaynaklara bagvurulmustur. Son olarak giiniimiizde yapilan akademik

caligmalara gerek goriildiigii yerde bagvurulmustur.

Yukarida s6zli gecen kaynaklardan elde edilen veriler, ¢alismanin tanimlama
veya betimlemeye ihtiya¢ duydugu yerlerde tanimlayici ve betimleyici/deskriptif bir
metot izlenmistir. Tanimlayict yontem cergevesinde ele alinan lafiz ve kavramlarin
dilsel kokenlerini tespit etmek amaciyla ilk donem sozliikler, tarihi eserler ve c¢esitli
kaynaklar taranmistir. Bu tarama sonucunda tespit edilen dilsel anlamin 1stilahi
kullanima geg¢isi kanitlariyla ortaya konmaya g¢alisilmistir. Yasadigi donemin sosyo-
kiiltiirel durumu gibi betimleyici anlatima ihtiya¢ duyan noktalarda ise, deskriptif
yontemin giiclinden yararlanarak sozciikler yoluyla ger¢ege yakin bir resim

¢izilmistir.



Tezin geri kalan kisimlarinda analitik yontem takip edilmistir. Bu metot
cergevesinde ele alinan konular dncelikle alt bagliklara ayrilmis ve her baslik kendi
icerisinde izah edilmeye calisilmistir. Yine bu eksende ele alinan konular diger

mezheplerle kiyaslanarak ortaya konulmustur.
E. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

[lmi ve akademik bir calismada aranan temel niteliklerden biri, ortaya atilan
savin saglam, gilivenilir ve erisilebilir dokiiman ve belgelere dayaniyor olmasidir.
Eger yapilan calisma, diisiinsel catisma ve gerilim ile 6zdeslesmis kisi, fikir ve
olusumlar hakkindaysa, kullanilan kaynaklarin s6z konusu nitelikleri daha da dnem
kazanmaktadir. Zira ¢alisilan konu etrafinda kiimelenen cepheler, 6rdiigii duvarlarla
saglikli  tespitler yapip, yerinde sonuglara ulasmayr Onemli oranda
engellemektedirler. Arastirmacinin meseleye ilmi zaviyeden bakma kararliligi ve
meseleyi objektif kriterlerle ortaya koyma istegi, bu engellerin asilmasinda tek bagina
yeterli olmayabilmektedir. Bu yetersizlik hali, ¢ogu zaman arastirmacinin
kendisinden kaynaklanmayabilmektedir. Bu sorunlar daha ziyade arastirma yaptigi
sahada biriken Onyargilardan neset etmektedir. Bu nedenle s6z konusu sahada
saglikli eserler ortaya koymay:1 hedefleyen bir arastirmaci, bir taraftan buldugu
kaynaklarin giivenirlilik, saglamlik ve objektifligini her daim test etmeyi
stirdiriirken, bir taraftan da sahih bilginin kendisini gotiirecegi istikamete kosulsuz
teslim olmas1 gerekmektedir. Bir diger ifadeyle arastirmaci kendisini elindeki saglam
bilgilerin yol gostericiligine teslim etmelidir. Bunu yaparken s6z konusu kaynaklarda
karsilastig1 tarafgir aciklamalari ve hatalar1 ortaya koymaktan da asla geri

durmamalidir.

Ortaya ¢iktig1 ilk andan itibaren verdigi siyasi, fikri ve silahli miicadele ile
kendinden s6z ettiren ve diislince diinyasini giinlimiize bu miicadelesiyle tasiyan Sia
gibi bir mezhebin bilgi kaynaklarinin arastirilmast bu kabilden bir titizligi
gerektirmektedir. Bu titizligi goz ardi ederek ¢alismasint mezhebi yiiceltme sdylemi
lizerine inga eden biri, nasil ki mezhep propagandasinin oOtesine gegemiyorsa,
arastirmasini tarafgir karsit savlar ilizerinden insaya kalkisan da anti propaganda

faaliyetinden Oteye gecememektedir. O halde, ilmi bir ¢alismaya talip birinin bu



hususlar1 dikkate alarak aragtirmasinin kaynaklarini 6zenle segmeli ve bunu agik bir

sekilde ortaya koymalidir.

Kaynak, tasnif, degerlendirme ve sonu¢ ekseninde ortaya koydugumuz
yukaridaki bilgiler 1s1g¢inda, ¢alismaya gegmeden once detayli bir kaynak analizinin
yapilmasinin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Kaynak analizinin ¢alisma ile ilgili
okuyucu zihninde belirecek soru isaretlerini gidermede onemli bir islev gorecegi
kanaatini tasimaktayiz. Bu kanaatten hareketle c¢alismamizda kullandigimiz

kaynaklar1 6nem sirasina binaen ii¢ baglik altinda ortaya koymaya calisacagiz.
a. Birincil Kaynaklar

Calismamizin ana kaynaklari, tezimize 6rneklem olarak sectigimiz Serif el-
Murtaza’nin  eserleri  olusturmaktadir. Tezimizde Murtaza’nin kitaplarinin
tamamindan bir sekilde istifade etmemize karsin, bazi eserlerine siklikla miiracaat
etmek durumunda kaldik. Miiellifin eserleri arasinda ortaya c¢ikan bu Oncelik
tercihinin ¢aligmanin spesifik tarafiyla ilgili oldugu ortadadir. Murtazd’nin bilgi
bahisleri hakkindaki goriislerini anlamaya gayret eden bu g¢aligmanin onun bu
konular igledigi eserlerine 6zel bir yer ayirmasi olduk¢a anlasilir bir durumdur. Bu
noktada bilgi bahislerini ele aldig1 eserlerin yazara aidiyeti, yazim tarihi ve icerikleri
hakkinda birtakim detay bilgiler tezimizin birinci boliimiinde ayrintili bir sekilde ele

alinacaktir. Bu ylizden burada, okuyucuyu yonlendirmekle iktifa edilmektedir.
b. Ikincil Kaynaklar

Sia kelaminin bilgi kaynaklarini Serif el-Murtaza oOrneklemi {izerinden
anlatmay1 hedefleyen bu ¢alisma, farkli igerikli konulara temas ettiginden oldukca
genis bir kaynak havuzundan beslenmek durumunda kalmistir. Birincil kaynaklar
kisminda ¢aligmanin ana omurgasini olusturan Serif el-Murtaza’'nin eserleri detayli
bir sekilde tanitilmigtir. Bu kisimda calismaya yon veren ikincil kaynaklar kisaca

tanitilacaktir.

Calismada Murtazd’nin eserlerinden sonra en fazla miiracaat ettigimiz
kitaplar Murtazd’nin hoca ve Ogrencilerine ait kitaplar olmustur. Bu baglamda

zikredecegimiz ilk eserler hadis alaninda kendisine hocalik etmis olan Seyh



Sadik’un (6.381) eserleri olacaktir. Onun Risdletii’l-i ‘tikadat, Me ‘ani’l-ahbar
Kemalii’d-din ve temdamii’n-ni ‘me isimli eserlerinden yeri geldik¢e yararlanilmistir.
Kelam, ustl ve fikih ilimlerinde yetismesine 6nemli katki sunan bir diger hocasi
Seyh Miifid’in (6.413) Tashihii’l-itikadat, Evailii’l-makalat, el-Fiistlii’l-muhtdre, el-
Irsdd, et-Tezkire bi usili’l-fikh ve el-Mesailii’s-sereviyye isimli eserleri calisma
boyunca hep elimizin altinda bulunup Murtaza’ nin goriislerini hocasinin goriisleriyle
mukayese edilmesinde siklikla miiracaat edilmistir. Murtaza’nin en 6nemli 6grencisi
Seyhii’t-Taife et-Tsi’nin (8.460) Temhidii’l-usil fi ‘ilmi’l-kelam, el-Iktisad fima
vete ‘allaku bi’l-i ‘tikdd, el-‘Udde fi wusuli’l-fikh, Resad’ilii’s-Seyh et-Tusi (er-
Resa’ilii’l- ‘agr), el-Fihrist (Fihristii't-Tusi), et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an adli eserlere
calismada siklikla atiflar yapilmistir. Murtazd’nin bir diger 6grencisi Keraceki’nin
(6.449) Kenzii’l-fevaid’i Murtazd’nin goriislerinin etkisinin tespiti baglaminda

yararlandigimiz bir diger eser olmustur.

Murtaza oOncesi Sia’nin gelisim tarihi hakkinda bilgi edinmek ve kelami
goriislerine muttali olmak icin cesitli tarih, Islam mezhepleri tarihi, hadis ve siyer
eserlerine miiracaat edilmistir. Nasr b. Miizdhim’in (6.212) Vak‘ati Siffin’i, Ibn
Hisam’in (6.218) es-Siretii 'n-nebeviyye’si, Ibn Sa‘d’in (6.230) Kitabii’t-Tabakati’l-
kiibra’sy, Kasim er-Ressi’nin (6.246) er-Red ‘ala’r-Rdfiza’si, Ebli Hanife
Dineveri’nin (6.282) el-Ahbarii’t-tival’1, Saffar’in (6.290) Besairii'd-derecat’1, Nasi
el-Ekber’in  (6.293) Mesailii’l-imdame’si, Nevbahti’nin (6.300) Firakii’s-Sia’si,
Kumm1’nin (6.301) Kitdabii’l-makalat ve’l-firak’1, Taberi’nin (6.310) Tarihu’l-iimem
ve l-miilik’u, Ebi’l-Kasim el-Belhi’nin (6.319) el-Makdlat’1, Ebl Hatim er-Razi’nin
(6.322) Kitdbii’z-Zine’si, Es‘ari’nin (6.324) Makalatii’'l-Islamiyyin’i, Kuleyni’nin
(6.329) el-Usil mine’l-Kdfi’si, Ebii’l-Hasan Ibn Babeveyh el-Kummi’nin (6.329) el-
Imdame ve’t-tebsira mine’l-hayre, Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (8.356), Mekatilii't-
Talibiyyin’i, Ibnii’'n-Nedim’in (6.385) el-Fihrist’i, Kadi Abdiilcebbar’mn (6.415)
Fazlu’l-i ‘tizal ve Tabakatii’l-Mu ‘tezile’si, Tbn Miskeveyh’in (6.421) Tecdribii’l-
iimem’i, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6.429) el-Fark beyne’l-firak’1, Isferdyini’nin
(6.471) et-Tebsir fi'd-din’i, Sehristani’nin (6.548) el-Milel ve’n-nihal’i, Negvan el-
Himyeri’nin (6.573) el-Hirii’l- in’i, Ibnii’l-Murtaza’nin  (6.840) Tabakdtii’l-

Mu ‘tezile’si, Makrizi’nin (6.845) el-Hitat’1 gibi eserlerden istifade edilmistir.



Calismanin ana govdesini olusturan bilgi bahislerinde ise Murtazd ve
Ogrencelerinin eserlerinden sonra en fazla Mu‘tezili kelamcilarin eserlerine miiracaat
edilmistir. Kadi Abdiilcebbar’in (6.415) el-Mugni ile el-Muhtasar fi usuli’d-din’i,
Mankdim Sesdiv’in (8.425) Ta liku Serhi’l-Usiili’l-hamse’si, 1bnii’l-Melahimi’nin

(6.536) el-Mu ‘temed fi usili’d-din’1 en fazla yararlanilan Mu‘tezili kelam eserleridir.

Yine bilgi bahislerinde diger mezheplerle karsilastirma yapilmasi ihtiyaci
duyulan yerlerde Ehl-i siinnet kelamcilarinin 6nde gelen eserlerine miiracaat
edilmistir. Bu ¢er¢evede Imam Matiiridi’nin (8.333), Kitdbii 't-tevhid’i, Bakillani’nin
(6.403) et-Temhid, el-Insaf ile et-Takrib ve’l-Irsad’1, Tbn Frek’in (6.406) Miicerredii
Malkalati’s-Seyh  Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’si, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6.429)
Usilii'd-din’i, Ciiveyni’nin (6.478) el-Irsdd, es-Samil ve el-Burhdn fi usili’l-fikh’1,
Gazzali’nin (6.505) el-Mustasfa’s1, Ebii’l-Muin en-Nesefi’'nin (6.508) Tabsiratii’l-
edille’si, Sehristani’nin (6.548) Nihayetii’l-ikdam’1, Nureddin es-Sabini’nin (6.580)
el-Bidadye’si ile el-Kifdye’si, Fahreddin er-Razi’nin (6.606) el-Muhassal’1, Seyfiddin
el-Amidi’nin (6.631) Gayetii’I-merdm ile Ebkdrii’l-efkdr1, Ici’nin (6.756) el-
Mevakif1, Teftazani’nin (6.792) Serhii’l-akaid ile Serhii’l-makdsid’1, Ciircani’nin

(6.806) Serhii’l-mevdkif’1 bagvurdugumuz eserlerden olmustur.

Bat1 diinyasinda Iran devrimiyle birlikte hiz kazanan Sia caligsmalari ciddi bir
birikime kavusmustur. Bu birikimden c¢aligmanin kapsami dahilinde yararlanilmaya
calisilmigtir. Bu baglamda: Dwight M. Donaldson’un The Shi ‘ite Religion’u, Wilferd
Madelung’un Religious Schools and Sects in Medieval Islam’1, Najam Haider’in
Shi ‘T Islam An Introduction ile The Origins of the Shi‘a’s1, Hossein Modarressi’nin
An Introduction to Shi‘i Law ile Crisis and Consolidation in the Formative Period of
Shi ‘ite Islam’1, Heinz Halm’in Shi‘ism’i, Etan Kohlberg’in Shi‘ism’i, L. Clarke’in
editorliigiinii yaptig1 Shi ‘ite Heritage i, Farhad Daftary’nin 4 History of Shi ‘i Islam’1,
Farhad Daftary ile Gurdofarid Miskinzoda’nin editorliigiinti yaptiklar1 The Study of
Shi‘i Islam’1, Moojan Momen’in An Introduction to Shi‘i Islam’1, Mohammad Ali
Amir Moezzi’nin The Spitituality of Shi‘i Islam’1, Sald Amir Arjomand’in Sociology

of Shi‘ite Islam’1 eserlerinden gerekli goriilen konulardan yararlanilmistir.

Calismada iilkemizde hazirlanmis bazi degerli ¢alismalardan da istifade

edilmistir. Ethem Ruhi Figlali’'nin Imdmiyye Sia’s:, Hasan Onat’in Emeviler Devri
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Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Metin Bozan’m Imdmiyye’'nin Imdmet
Nazariyesinin Tegiikkiil Siireci ile Imdamiyye Siasimin Imamet Tasavvurui, Orhan
Sener Kologlu'nun Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, Ibrahim Kalin’in Varlik ve Idrak

eserleri bu kapsamda yararlandigimiz eserler olmustur.
IL SiA
a. Isimlendirme Problematigi ve Sia

Insanm bilgi iiretme ve iirettigi bilgiyi baskasiyla paylasabilme yetisine sahip
olusu, onu diger varliklardan ayirmaktadir.' Biinyesinde tasidigi idrak vasitalari
tizerinden daima veri bombardimanina maruz kalan insan, zihninde husule gelen
bilgileri sahip oldugu akil kuvvesi sayesinde tasnif edip, anlamli hale getirmekte ve
cesitli amaglarla hemcinslerine iletmektedir.” Bilim, sanat, edebiyat, kiiltlir gibi
cesitli alanlarda iretilen her tiirli bilgi, insan beninin bilgi liretme ve paylagma
giidiisii sonucu varlik sahasina ¢ikmaktadir. S6z konusu bilgiler, elde edilis
bakimindan ¢esitli yontemlere ihtiya¢c duymasina karsin, aktarimda hepsi “dil”’e

sigimaktadir.’

“Dil”, sosyal bir varlik olan insanin, iletisim ihtiyacin1 karsilayan en dnemli
araglardan biridir.* insanlar arasi iletisimde “dil”in imkan ve kabiliyetini goz ard
ettigimizde entelektiiel korlilk kagimilmaz bir hal alir. Bu korlik, “sey™ gercek
varligiyla aktarma giicliigiinden kaynaklanlr.5 Zira insan, idrak ettigi her seyi gercek
varhi@ ile aktarma imkanma sahip degildir. Insan giiciinii asan somut varliklar ile
zihni varliklar1 diisiindiigiimiizde bu husus agikliga kavusur. Iste bu noktada “dil”,
sahip oldugu isitsel/sozlii ve sekilsel/yazili imgelem kabiliyeti ile insanin yardimina

kosar.® “Dil”, zihne tasinan “sey”1 Oncelikle gercek/hakiki varligindan soyutlar ve

! Cevdet Said, ikra ve rebbuke’l-ekrem, Daru’l-Fikri’l-Muisir, Beyrut 1998, s.57.

2 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Devabitu’l-ma‘rife, Daru’l-kalem, Dimagk 1998,
s.17.

? Zanaat ve tecriibi bilgiler gibi usta-¢irak iliskisinin zorunlu oldugu baz1 durumlarda bilgi aktarimmnin
“dil” vasitasina ihtiya¢ duyamayabilecegini belirtmekte yarar vardir.

* Turan Kog, Din Dili, iz Yayncilik, Istanbul 2013, 5.23.

> Sokrates, Anaxagoras’in fiziksel felsefesinden kendi yontemine doniisiinii anlatirken gercekligi,
dogrudan gergekligin yapist iizerinden anlamaya c¢alismasi halinde entelektiiel olarak kor
olabileceginden korktugunu sdyler. Bk. A. P. Martinich (Ed.), The Philosophy of Language,
Oxford University Press, New York 1996, s.3-4.

® Turan Kog, Din Dili, s.23.
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belli kategoriler ekseninde degerlendirerek isim ve kavramlara doniistiiriir. Tamamen
insanin isimler tiretme kabiliyeti sonucunda ortaya ¢ikan bu yeni varlik,
gercek/hakiki varligi yansitan bir ayna hiiviyetini tasir.” “Lafzi varlik” adim

verdigimiz bu varlik, insanlarin uzlasimi sayesinde anlaml hale gelir.?

Varligin dile tasinmasi ve bireylerin dilsel varliklar konusundaki uzlasima,
insanlar arasindaki iletisimi énemli oranda kolaylastirmaktadir. insan, dil sayesinde
baskasina aktarmak istedigi herhangi bir seyi ger¢ek/harici varligr ile aktarma
kiilfetinden kurtulmaktadir.” Ancak dilin insana sundugu bu kolaylik, beraberinde bir
dizi problemi gindeme getirmektedir. Varlik-diisiince-dil baglaminda karsimiza
¢ikan bu problemlerden en 6nemlisi, dilin uzlasimsal/uylasimsal karakterli olusudur.
Bu karakter, isim ve kavramlarin igerik bakimindan degismesine yol agmaktadir.
Zira lafizlar ve lafizlarin meydana getirdigi anlamli climleler belli bir “baglam”
icerisinde varlik bulmaktadirlar. Hi¢bir metin bir “baglam™a sahip olmaksizin var
olamaz. Bu nedenle “baglam™ bilmeden sadece bir metni okuyor olabilmek, onu
anlamak anlamina gelmez. Zira metni anlayabilmek, onun igerisinde varlik buldugu
“baglam”1 bilmekle miimkiindiir. Yani “baglam” dgrenildiginde, metnin anlagiimasi

olanakl olur.'” Eger metni olusturan kelimeler, sabit kombinasyonlarmdan koparilip

" Dil’in gergekligin bir tiir aynasi olarak betimlenmesi Sokrates tarafindan ortaya atilmistir. Bu fikir,
ortacag boyunca dil ¢aligmalarini domine eder ve modern felsefe araciligiyla yirminci yiizyila
kadar tagiir. Bk. Martinich, The Philosophy of Language, s.4.

¥ Gazzali’nin varlik kategorisi hakiki varlik, zihni varlik, lafzi varlik ve kitdbi varlik olmak {izere
dorttiir. Hakiki varlik, kendinden olup dis diinyada bulunan varliktir. Zihni varlik, hakiki varligin
zihindeki bir misali olup, “ilim” diye isimlendirilmektedir. Lafzi varlik, zihni varliga isaret eden
harflerden miitesekkil lafizdan ibarettir. Kitabi varlik, gorme duyusu tarafindan algilanan semboller
biitiinlidiir. Yazili varlik, sozlii varliga tabidir; ¢ilinkii so6zli varlik ona isaret eder. Lafzi varlik, zihni
varliga tabidir; zira zihni varlik lafzi varliga isaret etmektedir. Zihnl varlik olan “ilim”,
mallima/bilinene tabi olup ona isaret etmektedir. Zira zihni varlik, harici varliga mutabik ve
uygundur. Bu varlik kategorilerinden ilk ikisi ger¢cek varliklar olup, zaman ve milletlere gore
farklilik gdstermezler. Son iki varlik tiirii olan lafzi ve kitabi varliklar ise zaman ve milletlere gore
farklilik arz eder. Zira bu varliklar ihtiyar olunarak ortaya konmustur. Bk. EbG Haimid Muhammed
b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfi min ilmi’l-usil, Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut 2008,
5.36. Benzer degerlendirmeler icin bk. Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-Teftizani, Serhu’l-akaidi’n-
Nesefiyye, Ahmed Hicazi el-Saka (tah.), Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1988, s.45

¥ Max Miiller, Lectures on The Science of Language, Gutenberg EBook, EBook 2010, s.27;
Muhammed Riza el-Muzaftir, el-Mantik, Daru’t-Te arufi li’l-Matbaat, Beyrut 2006, s.32.

' Diicane Ciindioglu, Sézlii Kiiltiir’den Yazih Kiiltiir’e Anlam’m Tarihi, Kap: Yayinlari, Istanbul
2014, s.3.
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farkli ve yeni bir “baglam” igerisine yerlestirilirlerse bu degisiklik onlar1 oldukca

etkiler. Bu durum, “baglam™m kelimeler iizerindeki etkisi seklinde bilinir.""

“Baglam™m kelime ve metin iizerindeki etkisi, zamansal siirece paralel olarak
azalip artmaktadir. Metnin ilk ve dogrudan muhataplari, metin ile aym “baglam”
icerisinde olduklarindan onlarin “baglam™ 6grenmeye ihtiyaci yoktur. Bu nedenle
“baglam”, daha c¢ok dolayli muhataplar i¢in 6nem arz etmektedir.'> Dolayl
muhataplara “baglam’™ gostermek ise, kelimenin ilk defa ortaya c¢iktigr zaman ve
zemini tespit etmekle miimkiindiir. Bu nedenle anlamin var oldugu ve bir siire sonra
da buharlastigi zemin, tarihtir denilebilir."> Oysa genellikle “bir isim veya kavramin
ilk defa kim tarafindan kullanildigin1 ortaya koymak oldukca giictiir, hatta
imkansizdir da denilebilir. Bu, hemen hemen biitiin kelimeler i¢in séz konusu
olabilir. Hele hele bir kelimenin sozliik anlami ile 1stilahi anlam1 birbirinden farkli
baglamlarda kullanilmigsa bunu tespit etmek daha da zorlasir. Ancak bu, hicbir sey
yapilamayacagi anlamina gelmez. Bir terimin i¢inde dogdugu epistemik gerceve ve
fikri baglam tespit edilebilir. Bunu tespit etmek, akademik manada hem zorunlu hem

de faydalidir.”'*

Varlik-diisiince ve dil ile ilgili dile getirdi§imiz bu hususlar, tezimizde bahis
konusu edindigimiz Sia lafz1 hakkinda da ayni 6nemi haizdir. Zira alanda calisan
hemen hemen herkesin takdir edecegi {izere bu isim, tarihsel siire¢ igerisinde ciddi
tartismalara maruz kalmistir. Siyasi ve ideolojik tartismanin taraflari arasinda sikisan
bu kelime, birbirine hasim olarak nitelendirilebilecek kesimler tarafindan farkli
anlamlarda kullanilmistir. Bunun sonucunda bu isimde icerik anlaminda keskin
farkliliklar ortaya cikmustir.”” Bu nedenle calismanm ana eksenine oturtulan bu
ismin, dilsel kdkenlerini ve taraflar nezdinde hangi anlamlara karsilik kullanildigini

anlatma zorunlulugu ortaya ¢ikmistir.

" Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve insan, M. Kiirsad Atalar (gev.), Pmar Yayinlari, Istanbul
2017, s.36.

"2 Ciindioglu, Sézlii Kiiltiir’den..., s.3-4.

" Ciindioglu, Sézlii Kiiltiir’den..., s.20.

' Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Burhan Koroglu (Cev.)
Kitapevi Yayinlari, Istanbul 2001, s.147.

"> Watt, bu farkliligin ortaya ¢ikmasinda Sii miiellifler tarafindan israrli bir sekilde siirdiiriilen
propaganda faaliyetlerinin etkili oldugunu belirtmektedir. Bk. W. Montgomery Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Ethem Ruhi Figlah (¢ev.), Birlesik Yayincilik, Istanbul 1998, s.45.
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Sia lafzi, gl fiilinden tiiremis bir isimdir. L% fiili; bir seyin yayilmasi,

yayginlagmasi ve haberin agizlarda dolagmasi gibi anlamlara gelmektedir. Herhangi
bir sdylem, haber veya durumun yayginlik kazanmasi destekgi, taraftar ve takipgiler
sayesinde olmaktadir.'® Atesin ardi ardina odunlarla kériiklenmesi, giinlerin birbirini
izlemesi, birinin ugurlanmasi, cenazenin izlenmesi gibi takip ve izleme anlami
barindiran birgok fiil bu kkten tiiremistir.'” Yine bu kokten tiiremis olan sia ismi de
ayni anlamlara sahip olup, kisinin kendisiyle gii¢lendigi topluluk, destekleyici ve
takipgi anlamlarina gelmektedir."® Bu isim ikinci bir sahsi desteklemenin yani sira
herhangi bir konuda birbirine yardim eden kimseleri ifade etmede de
kullanilmaktadir.'”” Buna gore bir iste birbirine destek olmak icin bir araya gelen her

topluluk, birbirinin sia’s1 seklinde isimlendirilmektedir.*

Bu kelime, belli bir ziimrenin miistakil ismi olarak karsimiza ¢ikmadan 6nce
dilin tabii kullanicilar1 tarafindan yukaridaki dilsel/liigavi anlamiyla giindelik dilde
izafet terkibi seklinde kullanilmaktaydi. Erken donem tarih kitaplari ve sozliikler
incelendiginde Islam’in bidayetinde bu lafizla 6zel bir grubun kastedilmedigi
anlasilmaktadir.”' Bir kisi veya grubun takip ettigi sahsin goriislerine destek vermesi,
onder kabul ettigi kisinin goriisleri ugruna miicadele etmesi, onun yolunu izlemesi ve
diisiincelerine taraftar olunmasi anlaminda tedaviildeydi. Deccal, Zl'ilhuveys1ra,22 Hz.

Ali,” Muaviye,” Abdullah b. Ziibeyir,” Hasan ve Hiiseyin®® gibi farkli isimlere

'® Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, Abdulhamid Hindavi (tah.), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2003, ¢.2, s.371..

7 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, c.2, s.191; Ebi MansGr Muhammed b. Ahmed el-Ezhari,
Tehzibii’l-luga, Abdulhalim en-Neccar ve Muhammed Ali en-Neccar (tah.), Daru’l-Misriyye li’t-
te’lifi ve’l-tercemeti, ts., c.3, s.61.

'® Ebu’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, Daru’l-hadis, Kahire 2008, s.466; Ragib el-
Isfahani, Miifredatu elfazi’l-Kur’an, Daru’l-kalem, Dimagk 2009, s.470; Mecduddin Muhammed
b. Ya‘kub el-Firizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, Daru’l-marife, Beyrut 2008, s.721.

' Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, es-Siatu fi’l-islam, Merkezu Bakiyyetilldh’il-A‘zam 1i’d-
dirdsati ve’n-nesr, Beyrut 1999, s.18; Ca‘fer es-Siibhani, Buhiisun fi’l-mileli ve’l-nihal,
Miiessesetu’l-imdm es-Sadik, Kum 1381, c.6, s.7.

*0 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, c.2, 5.372.

*! Hicri 175 yilinda vefat eden Halil b. Ahmed sia kelimesini agikladigi yerde onun daha sonraki
sozliiklerde karsimiza ¢ikan 1stildhi anlamindan bahsetmez. Bu durum, yasadigi donemde sia
lafzinin heniiz 1stilahi manaya kavusmadigni gostermektedir. Bk. Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn,
c.2,s.371-372.

2 {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Mustafa es-Sakd ve Ibrahim el-Abyari ve Abdulhafiz Celebi
(tah.), Daru’l-ma‘rife, Beyrut 2007, s.741.

» Nasr b. Miizahim, Hz. Ali, Ebd Biirde b. Avf el-Ezdi arasinda gectigi belirtilen bir diyalogda Hz.

Ali’nin agzindan “Sia’'m ve dmillerim” (J\ésy 2% $k3) ifadesini kullandigim belirtir. Metnin sibak
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atfen kullanildigin1 gozlemledigimiz bu lafiz, genellikle siyasi ve fikri hareket
yirliten kisiler etrafinda kiimelenen kisileri nitelemede kullanildigi dikkati

¢ekmektedir.

[lk dénemde cesitli isimlerin takipgilerini nitelemek igin kullanilan Sia lafzi,
zamanla yalnizca Hasimogullar1 arasindan temayiiz eden sahsiyetler etrafinda bir
araya gelen gruplari nitelemek i¢in kullanilmaya baslanir.”” Ekonomik, sosyal ve
etnik gelismelerden rahatsizlik duyan gruplar, kendileri gibi haksizliga ugradiklarini
diisiindiikleri bu aile bireylerinin etrafinda bir araya gelip birgok isyana kalkisir.*®
Belli bir liderin etrafinda bir araya gelen bu kisiler, dogal olarak onun siast diye
adlandirilir. Miicadelelerine daha fazla destek bulmak ve var olan takipgilerini
motive etmek amaciyla bu liderlerle ilgili ¢esitli anlatilar gelistirilir. Hz. Peygamber
ile kan baglar1 bulunmasi nedeniyle insaniistii niteliklere sahip oldugu yaygin bir
sekilde anlatilir. Bu anlatilar, zihin yapist elverisli olan toplum tarafindan rahatlikla
benimsenir.” Boylelikle s6z konusu aileden birgok lider etrafinda gruplasmalar
ortaya ¢ikar. Kendilerini amaglarina ulastirmayan veya diislincelerine ters diisen lider

terk edilip yerine yeni biri ikame edilirdi.*

ve siyakindan agik bir sekilde anlasildigi iizere Hz. Ali, $ia lafzim1 dini bir mahiyette
kullanmamaktadir. Bk. Nasr b. Miizdhim el-Minkari, Vak‘atu Siffin, Abdusselim Muhammed
Harln (tah.), Daru’l-Cil, Beyrut 1990, s.4-5.

** Siffin savasinda Hz. Ali ile Muaviye arasinda varilan tahkim karar1 yaziya gegirilince her iki sahsi
destekleyen kisiler Sia lafziyla ifade edilmistir. S6z konusu kararda Hz. Ali’nin Sia’sini Irak’ta,
Muaviye’nin S$ia’s1 ise Suriye’de oldugu 6zellikle belirtilmektedir. Bk. Nasr b. Miizahim, Vak‘atu
Siffin, s.504.

* Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘, Kitabii’t-tabakati’l-kiibra, Ali Muhammed Omer (tah.),
Mektebetii’l-hanci bi’l-Kahire, Kahire 2001, c.5, s.185.

% Kufe halki Hz. Hasan’m vefat: iizerine kardesi Hz. Hiiseyin’e taziye mektubu yazarken kendilerini,
onun ve babasmin $ia’st seklinde takdim etmislerdir. Aymi sekilde Muaviye Hucr b. Adi’yi
oldiirdiikten sonra Hz. Hiiseyin’e, biliyorsun biz babanmn Sia’sim 6ldiirdiik, onlar1 kefenledik,
namazlarinm kildik ve defnettik der. Bunun iizerine Hz. Hiiseyin kendisine cevaben, eger biz senin
Sia’mi oldiirlirsek onlar1 kefenlemeyecek, iizerlerine namaz kilmayacak ve defnetmeyecegiz diye
cevap verir. Bk. Ahmed b. Ebl Ya‘kiib b. Ca‘fer b. Vehb el-Katib, Tarihii’l-Ya‘kiibi,
Mengtratu’l-Mektebeti’l-Haydariyye, Necef 1964, c.2, s.216, 219.

7w, Montgomery Watt, “The Rafidites: A Preliminary Study”, Oriens, Cilt No. (16), Leiden 1963,
s.112.

** Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Hakki Dursun Yildiz (¢ev.), Aga¢ Kitabevi Yaymlari, istanbul
2009, s.133.

* Mugire b. Said el-icli'nin Muhammad Békir ve oglu Ca‘fer es-Sadik’a soyledigi su sozler bu
baglamda oldukga dikkat ¢ekicidir: “Bana gaybi bildigini sdyle, sana Irak’i toplayayim.” Bk.
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, Vecdi Akyiiz (¢ev.), Kitabevi, istanbul
2001, s.373-374.

* Harbiyye denilen firka, onceleri imametin Eba Hasim tarafindan Abdullah b. Amr b. Harb’e vasiyet
edildigine inanmaktaydi. Bunlar Abdullah b. Amr b. Harb’in yalanina tanik olunca Medine’ye
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Hz. Peygamber ailesinden birinin halife olmasii talep eden bu topluluk,
Emeviler doneminde Hasimogullarinin farkli kollarindan Onder arayisini temin
ederken, Abbasi ailesinin iktidara gelmesiyle once Talibiler’e ardindan sadece Ali
evladina yonelirler.’! Abbasiler’in imamet propagandasi ile halkin duygularini
istismar ettigini ve iktidara geldiklerinde kendilerini yiiz {istii biraktiklarimi ifade
ederek onlardan ayrlhrlar.32 Bu tarihten itibaren liderlik i¢in yalnizca Hz. Ali evladini
desteklemeye baslarlar.” Toplum ve siyaset ayaginda yasanan gelismelere, Cafer es-
Sadik’in cevresinde yetisen Si1 kelamecilar itikadi bir ¢ehre kazandirma yoluna
gider.”* Arka arkaya maglubiyetler yasayan ve iktidar hevesleri defalarca yarim kalan
kisiler bu diisiinceyi kolaylikla benimser. ilk Sii kelamcilar eliyle yiiriitiilen bu
faaliyete muhaliflerinin de dahil olmasiyla imamet bahsi hicri ikinci asrin ilk
yarisindan itibaren akidevi/kelami tartigmalara konu olmaya baglar.* Bu tarihe kadar
siyasi Siilik seklinde gelen hareket, Musa Kéazim’dan itibaren akidevi kimlige
biiriiniir.*

Sia ismi bu koklii doniisiimiin ardindan Hz. Ali ve evladinin imametini bir
inang esas1 olarak kabul edenlerin 6zel ismi haline gelir.’’ inang esasi haline
dontstiiriilen bu hususun insanlarin ihtiyarina birakilmadigi, nass ve tayin yoluyla
belirlendigi ifade edilir.’® Bu tayinin disinda hilafet makamina ulasanlarin ya zuliimle
ya da hakiki imamin takiyyesi sebebiyle iktidara geldikleri belirtilir.* Bu ve benzeri
fikirler lizerinden imamet etrafinda kalin duvarlar oriillerek Hz. Ali ve evladina has

kilinir. Bununla yetinmeyerek s6z konusu fikirleri geriye dogru isleterek bizzat

gidip kendilerine imam ararlar. Abdullah Muaviye b. Ca‘fer b. Ebi Talib ile karsilasip, onun
davetine icabet ederek onu takip etmeye baglamislar. Bk. Ebi Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi,
Kitabii’l-makalat, Hiiseyin Hansu (tah.), Daru’l-Feth, Urdiin 2018, s.91.

°! Watt, The Rafidites..., s.112.

> W. Montgomery Watt, “Shi‘ism Under the Umayyads”, The Journal of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland, Cilt No. (3/4), s.171.

33 Lewis, Tarihte Araplar, s.135.

* Metin Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, isam Yayinlari, istanbul
2009, s.246, 248.

* Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab ishdk ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Yusaf Ali Tavil (tah.),
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2010, s.308.

% Ahmed Mahmiid Subhi, Fi ilmi’l-kelim: Dirasetun felsefiyyetun li arai’l-firaki’l-islimiyye fi
usiili’d-din, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1991, c¢.3, s.17; Fazlur Rahman, islam, Mehmet
Dag ve Mehmet Aydin (gev.), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara2016, .s.263.

7 Ebu’l-Beka Eyyiib b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyat, Miiessestu’r-risle nasirin, Beyrut 1998, s.540.

* Muhammed Ebd Zehra, Tarihii’l-mezahibi’l-islimiyye fi’s-siyaseti ve’l-akiidi ve tarihi’l-
mezahibi’l-fikhyye, Daru’l-fikri’l-arabi, Kahire ts., s.30-33.

3 Cemil Saliba, el-Mu‘cemu’l-felsefi, Daru’l-kitabi’l-Liibnani, Beyrut 1982, c.1, s.714.
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peygamber doneminde bu haliyle var oldugunu dillendirirler. Yogun propaganda
faaliyeti nispeten sonug verir ve sia lafzinin islam’in erken dénemlerinden itibaren

1stilahl manasiyla var oldugu goriisi yer edinir.

Islam diinyasinin birgok bolgesine farkli firkalariyla Sfa’nin hakim oldugu
hicri dordiincii ve besinci yiizyillarda Bagdat’a egemen olan Imamiyye mezhebi,
hilafetin ve o dénemki ilmin merkezine yerlestiginde Sia lafziyla Imamiyye
kavramini birbiriyle esitleme diisiincesine girdiler. S6z gelimi Seyh Miifid, Sia
kavrami ile imametin acik nass ile her imamin tayin edildigini benimseyen kimseler
icin kullanildigini, zamanla bu kavramla imametin Hiiseyin ogullarindan oldugunu

kabul eden imamiler’in 6zel ismi olarak kullanilmaya baslandigin belirtir.*’

Gorildiigii lizere “desteke¢i, takipgi ve taraftar” anlamina gelen sia lafzi,
ortaya c¢iktig1 ilk andan itibaren sahis eksenli hareketleri ifade etmek icin
kullanilmustir. Intisap ettii yeni dinde bekledikleri huzur ve refahi1 bulamayan
gruplar Hz. Peygamber’in akrabasi olan Hasimogullari ailesi etrafinda kenetlenirler.
Bu aileden uygun biri bulunmadigi durumda, bir sekilde onlardan onay aldigini
belirten insanlar etrafinda birlesiliyordu. Etrafindan birlesilen kisinin ismi harekete
adin1 veriyordu. Biitlin Sii hareketi tanimlayan ana akim ise, konjonktiire gore isim
degisikligi yasiyordu. Ilk ddénemde peygamber ailesinden birinin halifeligini
destekleyenler i¢in kullanilan Sia ismi, zaman i¢inde bu ailenin halk goéziindeki
mesruiyetinden yararlanarak iktidara karsi gelen biitiin hareketleri nitelemek icin
kullanilmaya baglandi. Emeviler’e kars1 isyan eden Zeyd b. Ali’yi terk eden grup
tizerinden Rafizi seklindeki kullanim devreye girdi. Abbasi iktidar1 doneminde Talibi
ve Alevi isimleri kullanildi. Aym sekilde farkli isimler etrafinda kiimelenen gruplar

liderlerinin ismiyle anildi.

Bizler ¢alismamiz boyunca Sia lafzini, Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda
imametin Ali evlatlarinin hakki oldugunu belirten biitiin gruplari nitelemek i¢in bir
iist semsiye isim olarak kullanacagiz. Calismamiza orneklem olarak segtigimiz Serif

el-Murtaza, bu iist semsiyeden Imamiyye mezhebi igerisinde yer aldig1 igin zaman

% Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man, Evailii’l-makalat fi’l-mezahibi’l-muhtérat,
Daru’l-kiitiibi’l-Islami, Beyrut 1983, s.4.
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zaman Imamiyye ismini de zikredecegiz. Kafa karisikligina yol agmamak igin

siklikla Sii/imami seklinde birlikte kullanma yoluna gidecegiz.

Sahis eksenli bir hareket olarak ortaya ¢iktigini diislindiigiimiiz bu mezhebin
temel inancim1 da dogal olarak imamet anlayisi olusturmaktadir. Bu mezhebin
imamet anlayisini 6grenmek, $ia’y1r bilmek anlamina gelmektedir. Bu nedenle S$ii
imamet anlayigini iyice anlamak gerekmektedir. Buradan hareketle bir sonraki bagslik

altinda Sia’nin imamet anlayisi ele alinacaktir.
b. Imamiyye Sia’sina Genel Bir Bakis ve Tarihsel Kirllmalar

Islam’a intisap eden bireyler belli bir gelenek ve kiiltiir havzasinda uzunca bir
stire sekillendiginden eski yasam kaliplarindan bir anda siyrilamamis ve zaman
zaman bu davranis kodlarmi hatirlar olmuslardir. Hz. Peygamberin insanlar
arasindaki fiziksel varlig1 bu davranislarin tekrarina nemli oranda engel olmustur.”*’
Bu sayede 6teden beri anlagmazliklarla anilan Arap toplumu belli bir diizeyde birlik
ve beraberlik ruhuna kavusmustu.** Arap karakterinin 6zgiirliik anlayisinin tezahiirii
olarak bag gosteren c¢atigma ve anlagmazliklar onlarin peygamberlik kurumuna

duyduklar1 saygi karsisinda belli bir siire “Islam Kardegligi” parantezine alimigt1.*

Hz. Peygamberin kendilerini birakip gidebilecegi ihtimalinin idrakinde
olmayan ilk Miisliimanlar, onun giyabinda sorunlarla nasil bas edebilecekleri
konusunda pek hazirlikli degillerdi. Onun vefatinin hemen akabinde ortaya ¢ikan
bazi sorunlar giiglii sahsiyetler tarafindan giderildi.** Onun yoklugunu kimin

dolduracagi, olusan liderlik boslugunu kiminle giderecekleri sorunu ise ortada ciddi

* fbn Teymiyye Ebii’l-Abbés Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Minhicii’s-siinneti’n-
nebiviyye fi nakzi kelimi’s-Sia ve’l-Kaderiyye, Muhammed Eymen es-Sabravi (tah.), Daru’l-
Hadis, Kahire 2004, c.6, s.181.

* Teftazani, sahabe arasinda goriis ayriliklarimin daha az oranda olmasini, Hz. Peygamber ile aym
ortami paylasmaktan kaynaklanan inang durulugu ile agiklamaktadir. Bk. Teftdzani, Serhu’l-
akaid..., s.10.

*> Enfal 8/63.

* isferdyini, Hz. Peygamber’in oliimiiniin hemen akabinde ortaya ¢ikan goriis ayriliklarmin Hz.
Ebubekir tarafindan ¢6ziime kavusturuldugunu belirtmektedir. Bk. Ebii’l-Muzaffer Sehfiir b. Tahir
el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-din ve temyizi’l-firkati’n-naciye ‘ani’l-firaki’l-halikin, Mecid el-
Halife (tah.), Dar ibn Hazm, Beyrut 2008, 173-176.
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bir problem olarak durmaya devam etmekteydi.*> Zira Efendimiz biitiin 1srarlara
ragmen bu hususta kimseyi isaret etmemis,’® hilafet meselesinin ¢Oziimiinii

insanlarin sagduyu ve ihtiyarima birakmaisti.

Sahabe Hz. Peygamberin defin islemleri ile mesgulken, ensarin halife se¢imi
icin Beni Sakife’de toplandig1 haberi Miisliimanlar arasinda yayilir. Bu haber 6teden
beri korkulan fitnenin uyandirildig1 seklinde yorumlanir.*’” Hz. Ebubekir, Hz. Omer
ve Ebl Ubeyde Ensar’in toplandig1 mekana varirlar. Ensara boylesi bir eyleme neden
giristiklerini sorduklarinda, bu ise kendilerinin daha layik olduklar1 yoniinde cevaplar
alirlar. Onlar ise, muhacirlerin Islam’in bidayetinden itibaren Peygamberimize
verdikleri destegi hatirlatirlar. Bunun {izerine ensar kanadindan her iki gruptan birer
emirin secilmesi teklif edilir.*® Ancak bu teklif, Arap kabilelerinin Kureys disinda bir
kabileye biat etmeyecekleri argiimamyla reddedilir. Muhacirlerin emir, ensarmn
vezir olacag belirtilir.”® Kendi aralarinda birlik olamama sorunu yasayan ensar, Hz.
Ebubekir’e biat ederek hilafet iddiasindan vazgeger ve Miisliimanlar arasinda ortaya

¢ikan bu ilk ve en biiyiik sorun ¢éziime kavusur.

Kendisine biat edilmis bir halde mescide donen ilk halife Hz. Ebubekir’i
Hasimogullar1 sorunu bekler.”’ Hz. Peygamber sevgisi ile Araplar arasinda cari olan
kabile anlayisi, bu ailenin kimi iiyeleri etrafinda birtakim hareketlenmelerin
olusmasma yol agar.”® Efendimizin defniyle mesgul olduklar1 sirada kendilerine

haber verilmeden halifenin secilmesine gosterdikleri tepki, bu hareketlenmelerin aile

* Nasi Ekber, Mesiilu’l-imdme ve muktatafitun mine’l-kitabi’l-evsat fi’l-makalat 1i’n-Nasi’l-
Ekber, Joseph Van Ess (tah.), Franz Steiner, Beyrut 1971, s.9; Ebii’l-Hasan Ali b. ismal el-Es‘ari,
Makalatii’l-Islimiyyin ve ihtilafii’l-musallin, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2009, c.1, 5.22.

 ibn Hisam, es-Siret..., s. 548; Buhari, “Kitabu’l-ahkdm”, 51/7218; Ibn Teymiyye, Minhic..., c.1,
s.308.

*" {bn Higam, es-Siret..., c.2, s.551.

* Nasi, Meséil..., s.10; Es‘ari, Makalat..., c.1, s.22.

* {bn Hisam, es-Siret..., $.553-554.

% Nasi, Mesdil..., s.10; Es‘ari, Makalat..., c.1, s.22.

31 Ya‘kilibi, Tarihw’l-Ya‘kiibi, c.2, s.114; Ahmet Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya ve Tevéarih-i Hulefa,
Bedir Yayinevi, Istanbul 2015, c.1, 5.286.

> Hagimogullarin hilafet tartismalariim igerisine gekmeye galisan ¢abalar iki grupta degerlendirmek
miimkiindiir. Onlara destek verdigini izhar eden EbG Siifyan gibi Kureys’in kimi ileri gelenleri,
Hz. Ebilibekir’in hilafetine karst ¢iktiklari i¢in boylesi bir aksiyona girisirken, bazilar1 da Hz.
Peygamber’in yakinlar1 olarak onlarin hilafet makamina oturmalarimi samimi bir sekilde
desteklemekteydi. Bk. Nasi, Mesail..., s.10; Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya..., c.1, s.286.
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bireyleri tarafindan da desteklendigini gosterir.”> Aym sekilde Hz. Peygamber’in
sagliginda goriilen liderlik talebi de bu destege isaret eder.”® Tabi bu hususlar agiktan
aciga dile getirilmez. Bunun yerine hilafet gibi onemli bir meselede kendilerine
danisilmadigr i¢in igerlediklerini sOylerler. Peygamberimizin amcasi ve mesru varisi
Hz. Abbas, ge¢ miisliiman oldugu i¢in halifelik istegini dile getirmekten cekinir.
Hasimogullarinin en gii¢lii aday1 Hz. Ali ise, Islam toplumunun maslahatina uygun

davranarak biraz gecikmeli de olsa Hz. Ebubekir’e biat eder.”

Medine’de siikiinet saglandiktan sonra mesru halifeye biat etmeyen ve zekat
vermek istemeyen kabilelere karsi getin bir savas verilir.”® Cok gecmeden bu Arap
kabileleri yeniden birliktelige dahil olur. Arap kabileleri arasinda saglanan bu giic
birligi, iki 6nemli gii¢ olan Bizans ve Sasaniler’e kars1 biiyilik bir harekata doniisiir.
Fetih harekati diye isimlendirilen bu silire¢, Miisliimanlar adina 6nemli sonuglar
dogurur.”’ Bu savaslarda elde edilen galibiyet ve ganimetler bir yandan geng devlete
Oonemli gelirler saglarken, bir yandan da Miisliimanlar arasindaki beraberligi
giiclendirir. Buna bagl olarak ilk iki halife déneminin tamaminda Islam toplumu
ierisinde fazla sorun yasanmaz. Ugiincii halifenin ilk yillar1 ayn1 minvalde devam
eder.”® Ancak hilafetinin ilerleyen yillarinda biiyiik problemler ortaya ¢ikar. Halife
Hz. Osman, halim kisiligi ve ilerlemis yas1 nedeniyle bu sorunlarla bas edemez.
Intikam hisleriyle hareket eden kitleler Medine’de Miisliimanlar arasinda Hz.

Osman’1 sehid eder.

Hz. Osman’in sehadetinin ardindan hilafet makamima Hz. Ali gecger. Bu
donemde daha once goriilen kiigiik Olgekli anlasmazliklar devasa boyutlara ulasir.

Harekat kabiliyetinin olduk¢a smirlanmis oldugunu fark eden Hz. Ali, askeri

>3 Hagimogullar: hilafet meselesinde kendilerinin bir nasibinin bulundugunu diisinmekteydi. Bk. Nasi,
Mesail..., s.12. Onlar Kureys’in Ensar’a kars ileri siirdiigii Hz. Peygamber’e yakinlik argiimanina
kendilerinin daha uygun olduklarin1 ifade etmekteydiler. Nitekim bu hususta ileri siirdiikleri
argiimanlara bakilirsa onlarin hukuki mirasa isaret ettikleri goriilmektedir. Ote yandan bu
baglamda Kureys’i ikna babinda dile getirdikleri “Kureys, Hz. Peygamber ile ayni agactan ise,
bizler o agacin meyveleriyiz” yolundaki sozleri meshurdur. Bk. Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya‘kiibi, c.2,
s.115; Ahmed Emin, Fecrii’l-islim, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2009, s.253; Ahmed
Mahmtid Subhi, Fi ilmi’l-keldm..., s.20.

> {bn Hisam, es-Siret...., 5.549.

%% Nasi, Mesail..., s.11.

*° Nasi, Mesdil..., s.14-15; Isferayini, et-Tabsir..., 176.

57 Isferayini, et-Tabsir..., 177; Mahmtd Subhi, Fi ilmi’l-kelam..., s.19.

%% Nasi, Mesail..., s.15.
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garnizon olarak insa edilen Kiafe’ye tasinmak durumunda kalir. Basra ve Sam’dan
gelecek tehlikelere karsi hizli hareket etme amaciyla alinan bu karar, Irak ve Samlilar
arasinda kiyastya bir miicadeleye kapi aralar. Islam ordularinin yoniinii bir tiirlii dis
fetihlere yoneltmekte basarili olamayan Hz. Ali, arka arkaya i¢ savaslar yasamak
zorunda kalir. Cemel, Siffin ve Hartlire gibi i¢ savaslarda bircok Miisliiman hayatini
kaybeder. Bu 6liimler, Miisliimanlar arasinda onarilmaz yaralar agar ve geri doniisii
miimkiin olmayan sikintilarin bas gostermesine sebep olur. Neticede Hz. Ali, bu

kamplasmalar sonucu ortaya ¢ikan Hariciler tarafindan sehit edilir.

Hz. Ali’nin sehadetinden ardindan basta Iraklilar olmak {izere Islam
toplumunun 6nemli bir kismi, oglu Hz. Hasan’1 halife olarak tanima yoluna gider.
Ancak bu hilafet fazla uzun stirmez. Gerek Muaviye’nin siyasi dehas1 gerekse Hz.
Hasan’1 destekleyecegini sdyleyen Iraklilarin isteksiz tavirlar1 bu donemin kisa
stirede sona ermesine neden olur. Hz. Hasan Muaviye ile bir antlagma yaparak
kosesine ¢ekilir. Yasadigi siire boyunca yaptigi bu antlagsmaya bagli kalmaya c¢alisir.
Bu sessizlik hali i¢inde hayata gozlerini yumar. Vefatinin ardindan Hz. Ali evladi
aleyhine olumsuz bir siire¢ baglar. Bu siire¢te Hz. Ali’nin, miicadelelerinde hakli
oldugunu belirtenlerin isimleri devletin ata kayitlarindan silinir. Camilerde bu aile
aleyhine olumsuz sodylemler dillendirilmeye baglanir. Bu sdylem ve eylemler
ozellikle Irak’ta ciddi rahatsizliklar yaratir. Bu rahatsizliklar1 Emevi hanedanina karsi
yiiksek sesle dile getiren Hucr b. Adi ve arkadaslar1 Muaviye tarafindan oldiiriiliir.

Bu hadise, Ehl-i beyti savunma adina vuku bulan ilk tepki olarak kayitlara gecer.

Muaviye, 0lmeye yakin bir zamanda oglu Yezid’i halife tayin etmenin
yollarim1 aramaya koyulur. Bu disilincesi dayilar1 olan Samlilar tarafindan
desteklenir. Ancak Hicaz, Irak ve diger beldeler buna kars1 ¢ikar. Hicaz’da yiikselen
tepkiler, Abdullah b. Ziibeyir liderliginde siddetli bir mukavemete déniisiir. Oteden
beri Hz. Ali safinda konumlanan Iraklilar ise, hilafet icin Hz. Hiiseyin’i destekleme
karar1 alir. Bu amagla kendisini Kufe’ye davet ederler. Hz. Hiiseyin, taahhiit edilen
destegin hakikatini 6grenmesi i¢in kuzeni Miislim b. Akil’i Kafe’ye gonderir.
Gelismelerden haberdar olmasina karsin pasif davranan Nu‘man b. Besir’in azledilip
yerine Basra valisi olan Ubeydullah b. Ziyad’in getirilmesiyle sert tedbirlere

basvurulur. Oncelikle Tbn Akil 8ldiiriiliir. Ardindan son gelismelerden habersiz yola
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¢ikmig olan Hz. Hiiseyin ve beraberindekiler Kerbeld mevkiinde sehit edilir.
Peygamber ailesine karsi islenen bu ciiriim Miisliimanlar arasinda infial yaratir. Bu

hadisenin etkisi giiniimiize kadar uzar.

Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in ¢ocuklar1 Kerbeld faciasinda 6nemli oranda
sehit diiser. Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin, Kerbela faciasi aninda hasta ve
savasamayacak durumda oldugu icin kurtulur. Siyasete olan mesafesi nedeniyle
gelismelere sessiz kalir ve kendisini ibadete verir. Bu nedenle Ehl-i beytin intikami
adina girisilen hareketler Hz. Ali’nin Beni Hanife’den olan esi Havle’den olma oglu
Muhmammed el-Hanefiyye adina yiiriitiillir. Cemel ve Siffin savaglarinda babasinin
sancaktarligint yapmis oldugu dillendirilerek imametine gerek¢i saglanir. Hz.
Hiiseyin’i yalniz birakmalarinin verdigi utan¢ ve vicdan azabi ile yasayan ve
kendilerini “Tevvdbin” diye isimlendiren bir ziimre intikam yemini ederek iktidara
kars1 kalkisma diizenler. Emeviler bu kalkismayr kirar ve harekete katilan bir¢ok
kisiyi Oldiiriir. Bu isyandan kisa bir siire sonra Emevi sarayinda yasanan iktidar
boslugunu firsat bilen Muhtar es-Sakafi Hz. Hiiseyin’in intikamin1 alma vaadiyle
Muhammed b. Hanefiyye adina baska bir kalkismaya girisir. Isyanimn temel
motivasyonunu “Hz. Hiiseyin'in intikamini almak ve zayiflari kollamak” olarak
belirleyen Muhtér, “zayiflar: kollamak” ifadesiyle Mevaliler’in destegine kavusur.
Boylece Mevdliler ilk kez Hz. Ali evladinin yaninda saf tutar. Arkasina aldigi bu
giicle hareket eden Muhtér, Hz. Hiiseyin’i sehit edenlerin bircogunu dldiiriir. Ancak
bir stire sonra halifelik iddiasindaki Abdullah b. Ziibeyir ile kars1 karsiya gelir.
Kendisine diisman iki giiclin birbiri ile savasimi uzaktan izleyen Emevi iktidari,
herhangi bir miicadele vermeden en zorlu diismanlarindan biri olan Muhtar’dan
kurtulur. Zira Muhtar, Abdullah b. Ziibeyir’in kardesi Mus‘ab tarafindan

Oldiiriilmiistiir.

Hz. Hiiseyin’in vefatinin ardindan girisilen bu intikam hareketlerinin 6nemli
sonuglar1 olur. Baslangicta bedevi kabileler ve bazi Iran kdkenli gruplar tarafindan
desteklenen Sii hareket, bu donemde mevali destegini arkasina alir. Siyasi karakterli

Sil hareket, farkli irk, din ve kiiltiirden insanlarin dokunusuyla mistik bir renk
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kazanir.”® imam diye tanimladiklari kisilere yiikledigi insaniistii nitelikler yiiziinden
siyasi amagla sekillenen hareket, gnostik anlatilarla dini bir kisveye biiriiniir. Bu
anlayis1 paylasan bir¢cok gali firka goriiliir. Bu firkalar, Hz. Peygamber ailesinden
bireylere yonelik itimatlarini eski inanglar1 ile harmanlayarak c¢esitli goriisler ortaya
koyar. Daha sonra bu goriisleri inang ilkesi seklinde benimsemeye baslarlar. S6z
konusu fikirlerin agiriligini géz oniinde bulunduran daha sonraki mutedil Sii alimler,
bu goriisleri ana akimin disinda gdstermeye calisir.% Boylelikle Sia’nin ana

gdvdesinden gali firkalar ismiyle ilk kopusun yasandig goriiliir.®’

Muhammed b. Hanefiyye’nin 6limiinii kabul eden Hasimiyye isimli firka,
imametin ondan sonra oglu Ebl Hasim’e gectigini ifade eder. Ebli Hasim’in hicri 98
yilinda vefat etmesinin akabinde Abbasi ailesi, Ebli Hasim’in imameti Muhammed b.
Ali b. Abdullah b. Abbas’a vasiyet ettigini belirtir.* Ebti Hagim’in Serat mevkiinde
vefat etmeden Once imameti Abbasi ailesine vasiyet ettigi yolundaki bu iddia,
Hasimogullar1 i¢inde baska bir kopusu tetikler. Bu tarihten itibaren halifeligin Hz.
Peygamberin vefatinin hemen ardindan dogal varisi olan Abbas’a gectigini iddia
eden taraftarlarin eline ikinci bir koz ge¢mis olur. Ali evladinin mesru imaminin
kendi iradesiyle imamet hakkini Abbasogullarina verdigi iddiasi, birlikte hareket
eden Hasimogullar1 arasinda catlaga yol acar. Abbasiler ve Talibiler seklinde
boliinme yasanir. Boylelikle ana akim Si1 harekette 6nemli bir kopus daha yasanmis

olur.

Ote yandan Kerbeld hadisesinden sonra bir kenara cekilen Hz. Hasan ve
Hiiseyin evladi da Emevi iktidarinin son dénemlerinde yeniden siyaset sahnesinde

goriilmeye baslar. Aradan gegen zaman diliminde yaralar1 kabuk baglayan bu ailenin

% Henry Corbin, mistik anlayisin islam diisiincesindeki ilk tezahiirlerinin erken dénem Siiler arasinda
ortaya ¢iktigimi belirtmektedir. Bk. Farhad Daftary, A History of shi‘i Islam, The Institute of
Ismaili Studies, London 2013, s.459.

% Ebu Cafer Muhammed ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik, el-i‘tikAdat, Isim Abdusseyyid
(tah.), el-Mu’temeru’l-Alemi 1i Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, Kum 1413 HK., s.97. Galiler, Allah’1
inkar etmektedirler. Onlar Yahudi, Hristiyan, Mecusi, Kaderiyye, Harlriyye ve yeryiiziindeki
biitin bid‘at ehlinden daha kotiidiirler; Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man,
Tashihu i‘tikadati’l-imamiyye, Hiiseyin Dergahi (tah.), el-Mu’temeru’l-Alemi li Elfiyyeti’s-
Seyh el-Miifid, Kum 1413 HK., s.131.

" Watt, bu donemde ortaya ¢ikan Siilik hareketlerinde siklikla dile getirilen Keysaniyye ismine atifta
bulunarak bu donemde heniiz Imamiyye’nin ortaya ¢ikmadigini sdylemektedir. Bk. Watt,
Shi‘ism..., s.165-166.

62 Abbasiler’in bu iddialarmin arka planinda, imametin Ehl-i beyte ait oldugunu diisiinen Horasan
halkin1 ikna etme diigiincesi yatabilir. Bk. Nasi, Mesail..., s.35
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bireylerinde Emevi hanedanliginda goriilen istikrarsizlik ve i¢ ¢ekismeler nedeniyle
iktidar olma iimidi yeserir. Zeynelabidin’in kiigiik oglu Zeyd b. Ali kendisini
destekleyen gruplarla birlikte isyana kalkisir. Bu kalkisma, diger hareketlerden farkli
olarak iktidara ulasma amaci tasir. Kisa siirede bir¢ok yerde sonug elde eder. Ancak
kendisini destekleyen onemli sayidaki kisinin onu terk etmesi nedeniyle dengeler
aleyhine doner. Cok gecmeden etrafindaki az sayida kisiyle beraber oldiiriiliir.
Zeyd’in bu isyani, Ali evladi tarafindan iktidar1 ele gecirmeye yonelik girisilen ilk
hareket olarak kayda gecer. Tamamen iktidar1 ele ge¢irme amaci giiden bu
kalkismanin akabinde liderlerinin yalniz birakildigini iddia eden Zeyd’in taraftarlari
Zeydiyye adiyla yeni bir olusuma gider. Bu olusum Sia’dan kopan bagka bir topluluk
olarak kayda gecer.

Zeyd isyanindan kisa bir siire sonra Abbasi hanedani iiyeleri ile Talibi
ailesinin iiyeleri Emeviler’in yikilacagii diigiinerek yeni halife se¢imi i¢cin Ebva’da
bir araya gelirler. Bu toplantida Hz. Hasan’in torunlarindan Muhammed b.
Abdullah’a biat edilir. Ancak beklenen sonuca ulasildiginda bu biat bozulur ve
Seffah halife ilan edilir. Aldatildigin1 diistinen Muhammed b. Abdullah kardesi
Ibrahim ile birlikte Abbasiler’e biat etmekten imtina eder. Hilafetin ilk dénemlerinde
daha 6nemli sorunlarla miicadele ettigi icin Aleviler’i karsisina almaktan kaginan
Seftfah, belli bir siire bu iki kardesi gormezden gelir. Cafer el-Manstr’un halifelige
gelmesiyle birlikte, iki kardes biata davet edilir. Yapilan uzun goriismelerden sonug
alinmayinca her iki kardes arka arkaya katledilir. Hz. Hasan’1n torunlari, daha sonra
bir dizi isyan daha da yiiriitiir. Bu isyanlar her ne kadar merkezde sonu¢ vermemisse
de Deylem, Yemen ve Kuzey Afrika’da onemli kazanimlara yol agar ve merkeze
uzak bolgelerde 6nemli bir gii¢ haline gelir. Boylece Sia’nin ana gévdesinden baska

bir kopus daha ger¢eklesmis olur.

Hiiseyin evladindan Cafer es-Sadik, babasinin yolunu takip ederek hayatini
ilmi ¢aligmalara adar. Yasanan ac1 tecriibelerden gerekli dersleri ¢ikardigi icin biitiin
onerilere kulak tikar ve siyaset ile arasina kalin bir duvar drer. Bu tavrinin yansimasi
olarak Ebva’daki toplantiya katilmaz ve Muhammed b. Abdullah el-Mehdi’nin
liderligine mesafeli durur. Onun bu mesafeli durusu, Abbasi ailesi tarafindan olumlu

karsilanir. Kendisine ilmi tedriste alan agilir. Aymi sekilde Islam &limlerinin
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tevecclihlerine de mazhar olur. Elde ettigi bu saygmnlik, ilmi faaliyetlerini
gelistirmesine olanak saglar ve ¢evresinde genis bir ilim halkasi olusur. Bu ilim
halkasinda basta hadis, tefsir ve fikith olmak iizere cesitli ilimler okutulur. Ozellikle
hadis ve tefsir ilminde batini/ezoterik sOylemler 6n plana ¢ikar. Bu sodylemler,
Cafer’in dliimiiniin ardindan ortaya ¢ikan Ismailiyye tarafindan sahiplenilir. Béylece
farkl: tarihlerde yasanan kopuslara Hiiseyin evlatlari arasinda yasanan yeni bir kopus
daha eklemlenmis olur. Etrafa yaydig1 davetgiler eliyle ilerleyen donemlerde Suriye,
Misir ve Kuzey Afrika’da iktidarlar elde edecek olan Ismaili hareket farkli bir firka

olarak yoluna devam eder.

Hiiseyni ailenin imametini benimseyen Ismailiyye digindaki biiyiik kitle
Cafer’in Oliimiiniin ardinda 6nce Abdullah b. Eftah’t imam olarak kabul eder.
Abdullah’in, babasindan yaklasik yetmis giin sonra arkasinda ¢ocuk birakmadan
vefat etmesi, ciddi bir krize yol acar. imametin Hz. Hasan ile Hiiseyin disinda
kardesten kardese gegmeyecegi seklindeki inanisin yol actigi bu kriz, Abdullah’in
fiziksel nedenlerle imamete elverisli olmadig1 teziyle savusturulur. Kardesi Musa
Kazim’in etrafinda birliktelik saglanir. Abbasiler; Endiiliis, Kuzey Afrika ve
Yemen’deki gelismeler nedeniyle endiseye kapilir ve Musa Kazim’1 takibat altina
alir. Hapse atilan Musa, cok geg¢meden vefat eder.® Oliimii, Hiiseyni imamlar
etrafinda kiimelenen topluluk arasinda biiytik bir kirilmaya yol agar. Toplulugun bir
kismi, Musa’nin dlmedigine inanarak imameti ondan sonra baskasina gecirmezken,
diger bir kismu Musd’nin kesin bir sekilde oldiigiinii dile getirir. “Vakifa” ve
“Kat‘iyye” seklinde adlandirilan bu iki grup arasinda 6nemli bir ayrigma ortaya

cikar.

Musa Kéazim’in kesin bir sekilde 61diigiinii iddia eden Kat‘iyye firkasi, Musa
Kazim’dan sonra imam olarak oglu Ali Riza’y1 takip eder. Ali Riza, kendisini ilmi
faaliyetlere verir. Bir yandan da farkli beldelere yolladig1 davetci ve temsilciler eliyle
niifusunu genisletmeye c¢alisir. Bunu fark eden Me’mian, hem Aleviler’in giiciinii
yanina almak hem de onlart siyasi bir rakip olmaktan ¢ikarmak amactyla Ali Riza’y1

Abbasi hilafetinin merkezine davet eder. Me’miin, Ali Riza’y1 kiz kardesiyle

63 Sadik, onun Harlin Resid tarafindan zehirlenerek 6ldiigiinii belirtmektedir. Bk. Sadik, el-i“tikadat,
s.98.
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evlendirir. Kizin1 da Riz&’nin oglu Muhammed ile nikdhlar. Ardindan Ali Riza’y1
veliaht tayin ettigini ilan eder. Bu hareketi, yasanan Abbasi-Alevi cekigmesi
nedeniyle basta Badat’taki kabileler olmak {izere Abbasi taraftarlar1 arasinda ciddi
tepkiye sebep olur. Bu tepkinin kendi hilafetini sorgular hale getirdigini ve yeni
halife arayiglarina evrildigini géren Me min, aldig1 karardan vazgeger ve Ali Riza’y1

gizliden zehirleyerek 6ldiiriir.**

Ali Riza vefat ettiginde kendisinden geriye tek oglu kalir. Bu oglunun yasi,
Imamiyye arasinda 6nemli tartismalara yol acar. Babasi vefat ettiginde heniiz
ergenlige ulasmamis olan Muhammed Cevad’in imam olup olamayacag1 yogun bir
sekilde tartigilir. Baska bir alternatifleri olmadigindan g¢esitli tevil, hadis ve
hikayelerle imameti kabul ettirilir. Muhammed Cevad geng¢ yaslarda vefat eder.
Ondan sonra imam olan oglu Ali el-Hadi’de de yas ile ilgili benzer problemler
yasanir. Bu konuda tecriibe kazanmis olan cemaat, zorlanmadan problemi ¢dziime
kavusturur. Ali el-Hadl ¢ok ge¢meden baska bir sorunla karsi karsiya kalir.
Miitevekkil ile baslayan Sii karsiti Abbasi politikasi, onu her taraftan baski altina
alir. Samarrd’daki askeri kampta gozetim altinda tutulur. Bu kamptan
ayrilamayacagini gordiigii icin c¢evre beldelere dailer yollar. Bu dailer tarafindan
kendisine ulastirilan humus ve diger paralar yoluyla cemaate hilkkmeder. Bu hali
vefatina kadar devam eder. Onun yerine gecen oglu Hasan el-Askeri de tipki babasi
gibi bu kampin disina ¢ikamaz. Cemaatle iletisimi, babasinin yaptigi gibi dailer

yoluyla olur. Hicri 260 senesinde bu kosullar altinda bu diinyadan ayrilir.

Hasan el-Askeri’nin 260 yilindaki vefatinin akabinde Imamiyye taraftarlar
belki de en biiyiik krizleriyle karsi karsiya kalir. Hasan el-Askeri’den sonra imamet
gorevini yiiklenecek bir oglunun olmamasi, cemaat icerisinde ciddi c¢alkantilara
neden olur. Kardesi Cafer, abisinin herhangi bir varis birakmadigini sdyleyerek miras
davasinda bulunur. Bu tartismalar cemaat arasinda biiyiik bir boliinmeye yol agar.
Ana kitle, yirmi iizerinde firkaya ayrilir. Insanlarin ne yapacagim bilmedikleri bu

saskinlik hali nedeniyle bu doneme “hayret donemi” denir.

 Sadik, el-i‘tikadat, s.98.
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Derken Hasan’in Abbasi hiikiimetinden saklanan bir evladinin bulundugu, bu
¢ocugun varliginin imamin yakinlari tarafindan bilindigi ve babasimin vefatinin
ardindan gaybete gittigi dillendirilmeye baslanir. Hayati tehlikesi bulundugundan
belli bir donem cemaatin dini ve diinyevi islerini halka goriinmeden icra edecegi
Gaybet diislincesi Sia igerisinde yeni goriilen bir durum olmadigindan bir sey
olmadigindan cemaat miintesipleri bu goriisii benimsemekten baska bir care
bulamaz. Zira imamet babadan ogula ge¢mekteydi ve ortada herhangi bir ¢ocuk
yoktu. S6z konusu babadan ogula silsilenin dagilmasi nedeniyle gaybeti kabul
etmekten bagka bir segenekleri de bulunmuyordu. Basta pek taraftar bulmayan bu
diisiince devlet igerisinde yetkin kigilerce desteklenince zamanla benimsenmeye
baslandi. Bu diislinceye gére Hasan’in oglu belli bir siireli§ine gaybete girmis ve

uygun bir zaman diliminde geri gelerek adaleti saglayacakti.

Imamin hazir bulunmadig: bu siirede imam adina sefirler gorevi devralirlar.
Sefirler gaib imam adina yapmakta olduklar biitiin is ve islemleri bizzat ondan gelen
tevki‘ler ile yaptiklarini topluma kabul ettirirler. Sefirler etrafindan biitlinlesen halk
imamlara verilmesi gereken humusu naiblere teslim eder. Karsilastiklar1 sorunlar1 da
imama sormalari i¢in sefirlere yoneltmeye baslar. Yaklasik yetmis y1l devam eden bu
siire¢ son sefirin kendisinden sonra baska bir sefirin gelmeyecegini ilan etmesiyle

sona erer ve Imamiyye adina biiyiik gaybet dénemi baslar.

Son sefir vefat etmeden 6nce bundan sonraki sorunlar1 imamlar adina fetva
verecek alimlerin yiiklenecegini deklare ederek vefat eder. Bu durum, mezhep
icerisinde ciddi bir hareketlenmeye yol acar. Bu ana kadar imamlarin fetva ve
goriisleri ile hareket eden Imam1 alimler hizl1 bir tedvin ve yazi hareketine girisirler.
Arkalarina aldiklart devlet destegi sayesinde aciktan agiga inanglarini ifade etme
ozgiirliigiine de kavusan imami alimler, kisa siirede birgok eser telif eder. Genel
itibariyle imamlarin sozlerinden derlenen bu eserler, artik fiziken mevcut olmayan
imamin yerini alir ve mezhep miintesipleri nezdinde temel miiracaat kaynagi islevi

goriirler.

Zaten zayiflamis olan Abbasi iktidarinin 333 senesinde $ii bir hanedan olan
Biiveyhiler tarafindan isgal edilmesiyle imamiyye, Zeydiyye, Ismailiyye ve diger Sii

hanedanlar Islam aleminin her tarafindan etkin oldular. islam cografyasinin her
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tarafindan Sii iktidarlar basa gectiler. Kurduklar1 medrese, asevleri, tarikat yurtlari
gibi bircok miiessese ile varliklarini hissettirmeye basladilar. Hicri dordiincii yiizyilin

ikinci yarisindan itibaren yaklasik bir asir boyunca Islam aleminde s6z sahibi oldular.
c. Sia’nin imamet Anlayisi

Bir onceki baslikta dile getirildigi lizere Sii inang, zat/sahis merkezli bir
diisiincedir. Buna bagli olarak s6z konusu zatlarin mezhep igerisindeki konumu
daima Onem arz etmistir. Hz. Peygamber’in aile efradina gdsterilen muhabbet,
zamanla Sia eliyle dini igerikli imamet anlayigina déniismiistir.* Bu doniisiime
paralel olarak mezhebin diger birgok fikir ve inang esasinda degisimler yasanmls‘ur.66
Hemen hemen biitiin Si1 firkalarda farkli ton ve igerikte goriilmekte olan bu imamet
anlayisi, bir yandan onlar1 bir araya getirirken, diger yandan da diger Islam
mezheplerinden ayrlstlrmlstlr.67 Bir¢ok Sil miiellif tarafindan da dile getirilen bu
husus, Sia’nin temel karakteristigi olarak dillendirilmistir.68 Mezhebin biitiin inang ve
diisiince sistemini etkilemis oldugunu belirttigimiz bu imamet anlayisi, ¢calismaya
konu ettigimiz Murtaza’y1 da dogal olarak etkilemistir. Onemine binaen bu baslik
altinda genelde Sia’nin, dzelde ise Imamiyye’nin imamet anlayisini izah etmek zaruri

bir hal almistir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan onun yerine kimin halife secilecegi
tartigma konusu olmustur.”” Sia haricindeki neredeyse biitlin aragtirmacilar, imamet
etrafinda cereyan eden bu tartismalarm siyasi oldugunu ifade etmektedirler.”” Hz.
Ebubekir’in halifeligine kars1 c¢ikanlarin itirazlarin1 dini anlatilar {izerinden

temellendimemesi, bu diisiinceyi desteklemektedir.”' Keza bu dénemde her ne kadar

% Ali Sami en-Nessar, Nes’etu’l-fikri’l-felsefi fi’l-islam, Daru’l-ma‘arif, Kahire 1968, c.2, s.21.

% Nessar, Nes’et..., c.2, s.18.

°” Mahmad Subhi, Fi ilmi’l-kelam..., ¢.3, 5.17.

%% Kasif el-Gita, Imamiyye mezhebinin kendisiyle ayristigi temel inang esasimin imamet oldugunu
belirtmektedir. Ona gore geri kalan farkliliklarin fiiru kabilindedir. Bk. Muhammed el-Hiiseyin Al
Kagsif el-Gita, Aslii’s-Siati ve usiiluhd: Mukaranetun ma‘a’l-mezahibi’l-arbaa‘, Daru’l-Edva,
Beyrut 1990, s.145.

% Es‘ari, Miislimanlar arasinda cereyan eden ilk ihtilafin, imamet konusunda ortaya giktigini
belirtmektedir. Bk. Es‘ari, Makalat..., c.1, s.22.

"0 Ornek olarak bk. Fazlur Rahman, islam, s.262; Farhad Daftary ve Gurdofarid Miskinzoda (Ed.),
The Study of Shi‘i Islam, [.B. Tauris Publishers, Londra 2014, s.455; Moojan Momen, An
introduction to Shi‘i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi‘ism, Yale University
Press, New Haven 1985, s.79.

7 Es‘ari, Makalat..., c.1, s.33.
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Peygamberimizle olan kan bag: varisligi dile getirilmisse de daha sonra ortaya ¢ikan
ilahi vesayet ve nass diisiincesine dair izler goriilmemektedir.”> Erken dénem Sii
tarih ve mezhepler tarihi yazarlar1 dahil hi¢ kimse ilk hilafet tartismalarinda bu tiir bir
argiimantasyondan bahsetmemektedir. Ileri siiriilen argiimanlar daha cok yerlesik
Arap kabile anlayisinin dinamikleri ve toplumun kiiltiir kodlart ile ilgili oldugu
goriilmektedir. Peygamberimizin yasal ve mesru varisleri oldugu igin
Hagimogullari’ndan birinin efendimizin yerine gecmesi gerektigi, Araplar’in Kureys
disindaki bir kabileye biat etmeyecegi, Hz. Ebubekir’in Kureys i¢indeki en zayif kola

3

mensup oldugu gibi argiimanlar 6rnek gosterilebilir.””  Gorildigi tizere bu

argimanlardan higbirinde halifenin ilahiligine dair izler bulunmamaktadir.

Sia/Imamiyye, ilerleyen siireclerde énce Hasimogullar1 ailesinin tamamindan,
daha sonra Talibiler’den, ardindan Hz. Ali evladindan ve nihayetinde Hiiseyin
evladindan birinin imametini dini bir vecibe olarak gérmeye baglamistir.”* Bu
vacipligin kendileri hakkinda varid olan nass nedeniyle oldugunu belirtmislerdir.”
Bu inanglarin1 Hz. Peygamber agzindan aktardiklar1 hadislerle temellendirme yoluna
gitmislerdir.76 Yine bazi Kur’an ayetlerini de bu eksende tevil ederek cesitli
referanslar bulmaya c¢alismis ve kendi gorlslerini  destekleyecek sekilde
yorumlamislardir.”” Ehl-i beyt kaynaklarindan aktardiklarini  s6yledikleri bu
rivayetler beraberinde bir dizi problemi getirmistir. Aktarilan rivayetlerin mezhebin
dar kaliplar igerisinde sikisarak genis kitlelere ulagmamasi mezhep aleyhine bir
algiya neden olmustur. Buna bagli olarak mezhep propagandasi yapan dailer ice
dontik retorikte basarili olurken, disa doniik anlatilarda yetersiz kalmislardir.
Rivayetlerde gegen teorik ¢ergcevenin siirekli olarak yasanan pratik tarafindan
sikistirilmast daha biiyiik bir probleme yol agmistir. Bu husus, mezhep igerisindeki

kirilma ve ayrigmalarda en 6nemli etken olmustur. Nitekim Muhammed Bakir ile

2 Nessar, Nes’et..., c.2, 8.34.

> Nasi, Mesdil..., s.10; ibn Hisdm, es-Siret..., c.2, s.553-554; Hasan ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-
Kiiltiirel ve Sosyal Islam Tarihi, Ahmed Turan Aslan v.dgr. (¢ev.), Kaythan Yayinlari, Istanbul
1997, c.2, s.459.

" Miifid, Evail..., s.44; ibrahim Hasan, Siyasi-dini..., c.2, s.459; Watt, The Rafidites..., s.112.

> Es‘ari, Makalat..., c.1, s.33; Miifid, Evail..., s.44. ibn Kuteybe Ebli Muhammed Abdullah b.
Miislim, Te’vilu muhtelifi’l-hadis, Nurullah Sevket Biker (tah.), Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut
2008, s.129.

" EbG Hatim er-Rézi Ahmed b. Hamdan, Kitabii’z-zine fi kelimeti’l-islimiyye el-Arabiyye,
Abdullah Sellam es-Samerrai (nes.), Dar Vasit li’n-Nesr, Bagdat ts., 5.256.

"7 {bn Haldun, Mukaddime, Stileyman Uludag (¢ev.), Dergah Yaynlari, Istanbul 2017, s.433.
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kardesi Zeyd b. Ali arasinda yasanan tartisma, boylesi bir sikismanin neticesinde
cereyan etmistir. Bu tartisma sonunda Zeydiyye firkasi, s6z konusu nasslarda ilk ii¢
imamin nass ile atandigini, ondan sonraki imamlarin sahsen degil, vasfen tayin

edildikleri gibi cesitli goriisler benimsemistir.”®

Imameti Hz. Hiiseyin evlatlari i¢inde sirali bir sekilde on ikiye tamamlayan
Imamiyye, bu diisiincesini cesitli rivayetler iizerinden temellendirme yoluna
gitmistir. Inandiricilik saglamak adina birgok Siinni kaynag: referans gdstermistir.
Hicri ilk iki asrin tamaminda, tiglincii asrin ise ilk yarisinda goriilmeyen on iki imam
anlayisi, Hasan el-Askeri’nin oglunun gaybete gittigi iddiasindan yaklasik bir asir
sonra sekillenmistir.”” Bu eksende yapilan propagandalar sonu¢ vermis ve on iki
imam anlayis1 $ia’nin biiylik kitlesi tarafindan benimsenmistir. Bu anlayisa gore Hz.
Ali bizzat Hz. Peygamber tarafindan ismen ve sahsen imam olarak tayin edilmistir.
Hz. Ali de kendisinden sonra oglu Hasan’1 ismen ve sahsen imam tayin etmistir.*
Her imamin kendisinden sonrakini bu sekilde tayin etmesine dayanan bu diisiince, en
son imam Mehdi Muntazar’a kadar devam etmistir. Onunla imamlarin “huzir”
donemi sona ermistir. O, insanlar arasinda olup, toplumun sorunlariyla
ilgilenmektedir. Zuhur vakti geldiginde geri donecek ve yeryiiziinii adaletle
dolduracaktir. Allah’in dini onun eliyle istiin gelecek, yeryiiziiniin dogusu ve batisi
onun eliyle fethedilecektir. Fethedilen her diyarda ezan sesi yankilanaca ve din

sadece Allah’a has olacaktir.®!

Imamiyye, on iki ile smirlandirdiklart bu imamlara itaati farz olarak
degerlendirmektedir. Imamlara itaati Allah’a itaat ile es gdrmektedirler. Onlara dost
olan, Allah’a dost; diisman olan da Allah’a diisman olmaktadir.®? Imamlar,
yeryliziindeki varliklarin emani ve giivencesidirler. Onlarin insanlarin kurtulusu
noktasindaki iglevleri, Hz. Nuh’un gemisine benzetilmektedir. Onlar insanlari
Allah’a ulastiran rehberler olup, Allah’a agilan kapidirlar. Bu nedenle onlar1 sevmek,
Allah’a iman etmek; onlara bugzetmek de Allah’1 inkar etmek demektir. Yeryiizii

higbir zaman imamsiz kalmayacaktir. Imamlar zahir veya gizli olarak her daim var

8 Nasi, Mesail..., s.41;

7 Bozan, imamiyye’nin..., 5.246, 248.

%0 Escari, Makalat..., c.1, s.33; Miifid, Evail..., s.44.
81 Sadiik, el-i‘tikadat, s.95.

82 Kagsif el-Gita, Aslii’s-Sia..., s.147.

30



olacaklardir. Zira onlar, Allah’1n insanlar iizerine sahit ve hiiccetleridir. Onun ilminin

kabu, vahyinin terciimani ve tevhidinin dayanaklaridirlar.®

Yukaridaki ifadeler dikkatle incelendiginde imamiyye nin imamet anlayisina
dinin temel bir ash olarak yaklastigi goriilmektedir. Onlara gore imamet
peygamberlikte oldugu gibi Allah’in kullarina bir litfudur.** Her asirda bir imammn
peygambere halife olarak bulunmasi ve insanlar1 hidayete erdirmesi gerekmektedir.®
Boylelikle peygamberligin devami saglanmis olmakta ve Allah’in lLitfu her
dénemdeki insanlara ulasmis olmaktadir.’® Islam toplumuna dini Ogretilerin
aciklanmasi sadedinde bu varligi gerekli goren Sii alimler, bunun saglanmasi i¢in

imamin varligin1 zorunlu gérmektedirler.®’

Imamin s6z konusu dgretileri topluma gotiirebilmesi icin her seyden &nce
kendisinin hata ve kétiiliiklerden uzak olmas1 gerekmektedir. Imamin ismeti seklinde
karsimiza ¢ikan bu nitelik, onun dini sorumluluklarini yerine getirmesi igin elzemdir.
Allah’mn  hiiccetlerine bahgettigi bu korunma onun tevfiki ve Litfu anlamina
gelmektedir. Bu sifat, Allah tarafindan sadece ona sahip cikacagi bilinen kisilere
verilir. Yoksa ismet sifati, kotiiliigli engelleme ya da iyi isleri zorla yapma anlamina
gelmemektedir.®® Eger 6nder olacak kiside ismet sifati bulunmazsa liderligin
olmasinin anlami kalmamaktadir. Zira aklin zorunlu gordiigii bu liderlik, mutlak
liderlik olup, kendisine itaat farzdir.*® Bu nedenle imam, hatalardan korunmus ve
ilahi korumaya alinmis birine verilmelidir. Eger bu sorumluluk fikri ve inangsal

hatalardan korunmamig birine verilirse insan 6zgiirliiglinii savunan iktidar yerine

%3 Sadiik, el-i‘tikadat, s.94.

8 Seyh Miifid, en-Niiketi’l-itikddiyye, Daru’l-Miifid, Beyrut 1993, s.39; Kasif el-Gita, Aslii’s-Sia...,
s.152.

% Seyh Miifid, imamiyye ehlinin her zaman diliminde Allah’mn miikellef kullarina hiiccet olmasi ve
dini maslahatin kendisiyle tamamlanmasi i¢in mutlaka bir imamin bulunmasi gerektiginde ittifak
ettigini belirtmektedir. Bk. Miifid, Evail..., s.42. Kasif el-Gitd, Imamiyye’nin Allah’in yeryiiziinii
kullarma hiiccet olacak nebi, zahir vasi veya giib gizli vasisiz birakmayacagina inandigini
belirtmektedir. Bk. Kéasif el-Gita, Aslii’s-Sia..., s.147.

% Fellah b. ismail Ahmed, el-Aldka beyne’t-teseyyu* ve’t-tasavvuf, (Yayinlanmamis doktora tezi),
$.269.

%7 Tabatabai, es-Statu fi’l-islam, s.27.

% Miifid, Tashih..., s.128.

8 Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtazd, ez-Zahira fi ilmi’l-kelam, (tah.) Komisyon, el-
Asitanetu’r-Rizaviyye el-Mukaddese, Meshed 1441 HK., 5.161.
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Kisra ve Kayser’in uygulamalarin1 getiren iktidarlar basa gecebilir. Bu durumda

diger semavi dinlerde goriildiigii gibi tahrifler ortaya ¢ikar.”

Kisaca genelde Sia, 6zelde ise Imamiyye’nin dini ve diinyevi liderlik
anlamim yiikledikleri ilahi kaynakli imamet anlayisi, mezhebin fikir ve inang
esaslarini derinden etkilemistir.”' Sia bu esasa bagl olarak bircok meselede kendine
has fikirler ileri siirmﬁstﬁr.92 S6z gelimi sahabenin adalet ve akibeti, tamamen bu
baglamda degerlendirilmistir. Buna gore Hz. Ali’ye olan tutumlari {izerinden tasnif
etmislerdir. Hz. Ali’ye saldiran ve ona karst miicadele edenler zalim ve asi olup
ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.”® Hz. Ali’yi destekleyenler ise, yiiceltilmis
ve mezhep igerisinde bayraklastirilmislardir. imamet anlayisinin Sii fikirlere etkisini
gbzler Oniine sermek i¢in verdigimiz sahabe anlayisinda goriilen tutum baska birgok

konuda da gbézlemlenmistir.
d. Sia-Mu‘tezile Etkilesimi

Mu‘tezili kelam Ogretisi ile Murtazd’nin da aralarinda oldugu Bagdat
Imamiyye ekoliiniin kelam anlayisina yakindan agina olanlar, iki diisiince sisteminin
birgok benzer dge tasidigini belirtmektedirler. ilk donemlerde iki mezhep arasinda
goriilen hasmane tutumun hangi saiklerle dostane bir iligkiye evrildigi 6teden beri
merak konusu olmustur. Bu meraki gidermek amaciyla bir dizi akademik ve ilmi
calisma yapilmistir. Bu calismalar, iki mezhep arasindaki iligkinin kokenini,

hakikatini ve tarihi seyrini énemli oranda ortaya koymustur.”* Bu nedenle, bu bahsin

% Tabatabai, es-Siatu fi’l-Islam, s.27.

! Murtazd Mutahhari, imameti sosyal ve siyasi yonlerden ele alindiginda imana iliskin bir esas
olmadigini, ancak Allah’in hiicceti olarak her Miisliiman birey ile yetkin insan arasindaki manevi
iliskinin gerekliligi bakimindan dikkate alinmas1 halinde imana iligkin bir esas oldugunu belirtir.
Bk. Murtazd Mutahhari, Felsefe Dersleri 2, Ahmet Celik (Cev.), Insan Yayinlari, Istanbul 1999,
c.2, s.53. Aym1 Mutahhari bagka bir eserinde Siiler’in imameti dinin ash kabul ettigini, iman
esaslarindan biri olarak degerlendirdigini ve bu durusun da Siiler ile Siinniler arasindaki en temel
fark oldugunu belirtmektedir. Bk. Murtaza el-Mutahhari, Silsiletii’l-usiili’d-din: el-imame,
Daru’l-Havra, Beyrut ts., s.37-38.

%2 imamiyye mezhebinde biitiin dini bilgiler imam anlayis1 etrafindan sekillenmektedir. Bu mezhep,
imdmi insanlarin geldigi ve gittigi tek sigak olarak kabul etmektedir. Bk. Ali b. Hiiseyin el-
Musevi Serif el-Murtaza, es-Safi fi’l-imdme, Muhammed Hiiseyin ed-Derabeti, Macmau’l-
buhisi’l-Islimiyye, Meshed 1441 HK_, c.1, 5.83 (muhakkik mukaddimesi).

% Miifid, Evail..., s.6.

* ki mezhep arasindaki iliski ve etkilesim; iilkemiz, Arap alemi ve Bati diinyasinda ¢alisma konusu
edilmistir. Bu konu {izerine iilkemizdeki en kapsamli ¢alismayr Hulusi Arslan ortaya koymustur.
Arslan “Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu ‘tezile Etkilesimi: (Serif el-Murtazd Ornegi)” isimli
calismasinda, iki mezhep arasindaki iliskiyi Serif el-Murtaza ornekligi tizerinden test etmistir. Arap
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burada genisce ele alinmasma gerek kalmamistir. Ancak iki mezhep arasindaki
etkilesimin tezahiirlerinin en iist seviyede goriildiigli Murtaza gibi bir sahsiyeti
incelerken bu hususa temas etmemenin, ¢alismada eksiklik yaratacagi endisesinden
hareketle burada kisaca Sia-Mu‘tezile etkilesiminin kokenleri, nedenleri ve tarihsel

seyrine bizim bakis acimiz iizerinden deginilecektir.

Islam kelam ve diisiince tarihinin erken ddénem kaynaklar1 giiniimiize
ulagsmadigindan, nispeten erken donemde tesekkiil etmis olan bu iki mezhep arasinda
vuku bulan iligkinin tam olarak hangi zaman diliminde olugsmaya basladigini ve bu
iligkinin hangi kanaldan digerine dogru gelistiini kestirmek olduk¢a zor

goriinmektedir. Kaynak yetersizliginden neset eden bu zorluga, mezhep

alemindeki calismalara onciiliik eden kisi ise, Irfan Abdulhamid olmustur. Onun 1965 yilinda
Cambridge Universitesinde Arthur John Arberry’inin damsmanhginda sundugu “Eserii’I-Fikri’l-
['tizali fi Fikri’s-Seyh el-Miifid” isimli doktora ¢alismasi, bu baglamda akla gelen ilk ¢aligmadir.
Abdilhamid, Dirdsat fi’l-Firak isimli kitabinda bu calismasina isaret etmistir. Maalesef tiim
cabalarimiza ragmen bu ¢aligmaya erisemedik. Arap aleminde bu konuda yapilan bir diger doktora
calismast ise, Aise Yustf el-Mennai’ye aittir. Yusaf, “Usiilii I-Akide beyne’I-Mu ‘tezile ve s-Siati’l-
Imdmiyye” isimli ¢ahsmasinda Seyh Sadik, Seyh Miifid, Serif el-Murtaza, Eba Cafer et-Tisi,
Nasiriiddin et-Tdsi, ibnii’l-Mutahhar el-Hilli gibi farkli Imami diisiiniirlerin griisleri {izerinden iki
mezhep arasindaki etkilesimi ortaya koymaya calismistir. Bu konuda dikkati ¢eken bir diger
calisma ise, Muhammed b. Hamid b. Miinevver el-Ciid‘ani tarafindan yapilmis bir yiiksek lisans
caligmasidir. Siileyman b. Abdullah es-Seliimi danigmanliginda hazirlanmig olan bu c¢alisma “es-
Silatu beyne’t-Teseyyu ve’l-I'tizal” adim tasgimaktadir. Ummii’l-Kura Universitesi Akide
boliimiinde hazirlanan bu tez, Suudi Arabistan’da hazirlanan galismalara nazaran oldukga kaliteli
gorinmektedir. Bati diinyasinda yapilan ¢alismalar ise, 1970°1i yillarda giin yiiziine ¢itkmistir. Her
ne kadar bu tarihten 6nce iki mezhep arasindaki iliskiye yonelik ifadelere rastlansa da miistakil
calismalar yapilmamistir. Bu eksende karsimiza cikan ilk ¢alisma, Wilferd Madelung imzasini
tasimaktadir. 1970 tarihli “Jmamism anda Mu ‘tazilite Theology” isimli bu ¢alisma, iki mezhep
arasindaki iligkinin dogasina dair yaklasik on yedi sayfalik bir deneme seklindedir. Madelung bu
calismada bir makalenin sinirlart igerisinde &teden beri dile getirilen bir iddianin tarihsel
kokenlerini ana hatlartyla ortaya koymaya c¢aligmigtir. McDermott tarafindan bir yil sonra
tamamlanan ¢alisma ise, olduk¢a kapsamli olup iki mezhep arasindaki etkilesimi Seyh Miifid ve
Kadi Abdiilcebbar iizerinden ortaya koymaya galigmaktadir. 400 sayfayr asan bu g¢alisima, bir
yandan Miifid’in kelam anlayisini iki mezhep arasindaki etkilesim temelinde ortaya koymaya
calisirken bir yandan da Seyh Sadik, Murtazd ve Tusi’nin goriisleriyle kiyaslamaktadir. Bu
baglamda deginecegimiz son g¢alisma ise, Hussein Ali Abdulsater tarafindan piyasaya stiriilen
“Shi‘i Doctrine Mu ‘tazili Theology: al-Sharif al-Murtada and Imami Discourse” isimli eseridir.
Abdulsater bu eserinde Murtaza’nin goriislerinden yola ¢ikarak iki mezhep arasindaki etkilesimi
ortaya koymaya calismaktadir. Bk. Wilferd Madelung, “Imamism and Mu‘tazilite Theology”,
Religious Schools and Sects in Medieval Islam, (13-29), Variorum Reprints, Londra 1985;
Martin J. McDermott, The Theology of al-Shaikh al-Mufid, Dar el-Machreq Editeurs, Beyrut
1978; Aise Yusuf Mennai, Usiilu’l-akide beyne’l-Mu‘tezile ve’s-Siati’l-imamiyye, Daru’s-
sekafe, Doha 1992; Muhammed b. Hadmid b. Menfir el-Ciid‘ani, “es-Silatu beyne’t-Teseyyu ve’l-
i“tizal”, (“Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi”, Ummii’l-Kura Kulliyetii’d-Da‘va ve Usiliiddin,
Mekke 1419 HK.); Hulusi Arslan, islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu‘tezile Etkilesimi (Serif
el-Murtaza Ornegi), Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2017, s5.9-230; Hussein Ali Abdulsater, Shi‘i
Doctrine, Mu‘tazili Theology al-Sharif Murtadid and imami Discourse, Edinburg University
Press, Edinburg 2017.

33



miintesiplerinin savunmaci ve reddedici refleksleri de eklemlenince mesele daha da
icinden ¢ikilmaz bir hal almistir.”” Bu nedenle bahis konusu zorluklarin iistesinden
gelerek iki mezhep arasinda zuhur eden etkilesimin hakikatini oldugu gibi ortaya
koymak hi¢ de kolay degildir. Bizler bunun farkinda olarak bu hususta ileri siiriilen
tezlerden herhangi birini oldugu gibi benimsemek yerine, eldeki verilerin
rehberligine teslim olarak onlarin bizi gotiirecegi sonuca gitmeye gayret

gosterecegiz.

Kimi yazarlar iki mezhep arasindaki iliskiyi Hz. Ali ile baglatir. Daha ¢ok
Sia’nin Mu‘tezile’den etkilenmedigini, aksine Mu‘tezile’nin $ia’dan etkilendigini
ispat sadedinde genellikle Sii yazarlar tarafindan dile getirilen bu iddia,”® bazi
Mu‘tezili tabakat eserlerine dayandirilir. S6z konusu eserlerde Mu‘tezile mezhebinin
iki banileri Vasil b. Atd ile Amr b. Ubeyd’in kelam ilmini Hz. Ali’nin oglu
Muhammed b. el-Hanefiyye ve onun oglu Ebli Hagsim Abdullah b. Muhammed’den
aldiklar1 ifade edilir. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kelam ilmini babasi Hz.
Ali’den 6grendigi belirtilerek Hz. Ali’nin Mu‘tezile mezhebinin fikir babalarindan

oldugu iddia edilir.”” Tamamen mezhepsel istiinlik kurmak amaciyla ortaya

% Macdonald, iki mezhep arasindaki iliskiyi islam tarihinin en biiyiik gizemi olarak gormektedir. Bk.
John Norman Hollister, The Shi‘a of India, Luzac Company, Londra 1953, s.26; Irfan
Abdiilhamid, Dirasat fi’l-firak ve’l-akaidi’l-islamiyye, Matbaatu’l-irsid, Bagdat 1967, 5.98.

% Abdullah Ni‘me, bazi arastirmacilar tarafindan dile getirilen, Sii disiincenin temel asillarim

Mu‘tezile’den aldigi yolundaki diisiinceye siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona gore Sii fikirlerle

Mu‘tezili fikirler arasinda bir baglanti kuran yorumlar apagik bir hatadir. Bk. Abdulldh Ni‘me,

Felasifetii’s-Sia hayatuhum ve arauhum, Daru’l-Fikr el-Liibnani, Beyrut 1987, s.41. Keza Cafer

es-Siibhani de bu iddiaya karsi ¢ikar ve $ia’nin ilk donemden itibaren imamlarin goriislerine bagl

oldugunu, hi¢bir mezhebin mirasgisi olmadigini, hatta Mu‘tezile’nin temel esaslarini imamlardan
almasi nedeniyle $ia’dan etkilendigini ileri siirer. Bk. Ca‘fer es-Siibhani, Davru’s-Sia fi binéi’l-
hadareti’l-islamiyye, Daru’l-Edva, Beyrut 1993, s.89. Siibhani, bir diger eserinde ise, insaf ehli
birinin iki mezhep arasindaki bariz farklar1 rahatlikla gorebilecegini belirtir. O; sefaat, biiyiik
giinah, cennet ve cehennem, emr-i bi’l-ma‘raf ve nehy-i ani’l-miinker, ihbat, din ve akil, tévbenin
kabulii, peygamberlerin meleklerden iistiinliigii ve teklif i¢in naklin gerekliligi gibi hususlarda

Sia’nin Mu‘tezile mezhebinden daha ziyade Es‘ariyye’ye daha yakin oldugunu belirtir. Bk. Ca‘fer

Siibhani, Tarihu’s-Sia ve akidetihim, Mas‘ar, Tahran 1387 HS., s.87-88.

Mu‘tezili tabakat eserlerinde gecen Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in ilimlerini Muhammed b. el-

Hanefiyye’den aldiklarma dair ifadeler, apagik bir sekilde tarihi gerceklerle ¢elismektedir. Zira her

iki sahis, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin vefatindan bir yil 6nce diinyaya gelmistir. Onlarin bu

sozlerini, hemen devamindaki “ve oglu Ebli Hasim” {izerinden seklinde yorumlayarak anlamak
gerekir. Yoksa Kadi Abdiilcebbar ile Ibnii’l-Murtaza’nin bu bariz bilgiyi bilmediklerini
diisinmiiyoruz. Kadi Abdiilcebbar Ebii’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedéni el-Esedabadi, Fazlu’l-
i‘tizAl ve tabakatii’l-Mu‘tezile ve miibAyenetuhum li siiri’l-muhalifin, Fuad Seyyid (tah.),

Daru’t-Tunisiyyeti Li’n-Nesr, Tunus ts., s.214-215; Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-

Mu‘tezile, Susanna Diwald-Wilzer (tah.), Miiessesetu Reyyan, Beyrut 2009, s.7. Makrizi, Vasil b.

Atda’nin ilmini EbG Hasim Abdullah b. Muhammed el-Hanefiyye’den aldigini, ancak imamet
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atildigin1  diistindiiglimiiz bu ifadelere ihtiyatla yaklagsmak gerekir. Zira ayni
kaynaklar S$ia’nin gasib gordiugi ilk iki halifeyi de mezheplerinin ilk tabakasi
arasinda zikreder.”® Aymi sekilde mezhep mesruiyetini Islam tarihinin giiclii
sahsiyetleri lizerinden temellendirmeye matuf bu ifadelere, farkli mezheplere ait
eserlerde de rastlanilir.”” Bu nedenle séz konusu iddiayr somut tarihsel veri olarak

degerlendirmek miimkiin goriinmemektedir.

Iki mezhep arasindaki iliskinin baslangi¢ noktas1 olarak ileri siiriilen bir diger
sahsiyet, Zeyd b. Ali’dir. Bu diisiinceyi dile getirenlerden biri olan Sehristani, Zeyd
b. Ali’nin, Vasil b. Atd’nin yaninda okudugunu ve bu nedenle onu takip edenlerin
tamaminin Mu‘tezili oldugunu aktarmaktadir.'” Muhammed Ebt Zehra, Vasil b. Ata
ile Zeyd b. Ali arasinda gerceklesen bu goriismenin hoca-6grenci iligkisinin dtesinde
ilm1 bir miizakere seklinde cereyan ettigini belirterek s6z konusu iddianin yersiz
oldugunu sdyler.'”" Sehristdni’nin s6zlerinin devaminda dile getirdigi bir husus, onun
bu diislincesini hakli ¢ikaracak cinstendir. Buna gore Vasil, Hz. Ali’nin yaptig1
savaslarda hak iizere olduguna dair kesin bir bilginin olmadigini diisinmektedir.'®
Dedesinin hakliligina destek vermeyen birinin yaninda 6grencilik yapmak, makul
gorinmemektedir.'” Bu nedenle bu iddia, havada kalmaktadir. Ayrica Zeyd b.
Ali’nin Vasi’in yaninda 6grencilik yaptigina ve biitlin goriislerini ondan aldigina
dair bu denli 6nemli bir iddianin erken dénem Islam mezhepler tarihi yazarlar
arasinda Sehristani disinda kimse tarafindan dile getirilmemesi de dikkat
cekmektedir. Es‘ari, Malati, Nevbahti gibi {i¢iincii asir mezhepler tarihi yazarlar ile

Abdulkahir el-Bagdadi gibi besinci asir mezhepler tarihi yazarlarmin eserlerinde

konusunda kendisine muhalefet ettigini aktarmaktadir. Bk. Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi,
el-Hitatii’l-Makriziyye, Dar Sadir, Beyrut ts., ¢.2, s.345.

% Kadi Abdiilcebbar, Fazlw’l-i‘tizal..., s.214; Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, s.9.

% Ornegin Isferayini; biitiin sahabe, tabiin ve tebe-i tabiini firka-1 naciyye olarak kabul ettigi Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaéat’ten oldugunu belirtmektedir. Bk. Isferayini, et-Tabsir..., s.414.

' Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Ahmed Fehmi
Muhammed (tas.), Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2007, c.1, s.154.

"' Muhammed Ebd Zehra, el-imam Zeyd: hayatuhdi ve asruhii — arauhd ve fikhuhi, Daru’l-

Fikri’l-Arabi, Kahire 2005, s.43.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1, s.154.

' Muhammed Bakir, kendisinden kiigiik olan kardesi Zeyd’i, atalari Hz. Ali’yi yaptig1 savaslar
nedeniyle hataya diismekle itham eden Vasil b. Ata ile yaptig1 bu goriismeden dolayr kinamstir.
Bk. Mahmud Subhi, Fi ilmi’l-kelam..., c.3, s.179.
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buna dair bir kayit bulunmamaktadir. Bunlardan higbiri, ikili arasinda vuku bulan bir

hoca-6grenci iligkisinden bahsetmemektedir. 104

Bu baglamda ileri stiriilen bir diger iddia ise, hicri ikinci asrin ikinci
yarisindan baglayarak iiclincii asrin ilk yarisina kadar yasamis bazi sahsiyetler
tizerinden bu iligkinin bagladigidir. Genellikle cerh ve tadil eserlerinde goriilen bu
iddialarin diisiinsel bir harekete isaret etmedigi goriilmektedir. Ge¢ donem eserlerde
karsimiza c¢ikan bu ifadeler, fikri bir hareketten ziyade bireysel degerlendirme
seklinde yer almaktadir.'” S6z konusu kisilerin hem Mu‘tezili hem de Sii oldugunu
ifade eden bu kayitlara ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir. Zira bu
degerlendirmelerin aynisi, zaman zaman Ehl-i Siinnet’in 6nde gelen sahsiyetleri i¢in
de s6z konusu edilmistir. Hz. Ali’nin siyaseten hakli oldugunu iddia eden bazi 6nde
gelen selef alimleri sif bu itibarla Sii olmakla itham edilmislerdir.'® S6z gelimi
imam Safii de bu ithamlardan nasibini almistir.'”’ Biitin bu hususlar dikkate
alindiginda s6z konusu sahislar hakkinda ileri siiriilen iddialarin konumuzla birebir

iliskili olmadi anlasilmaktadir.

Farkli yazarlar tarafindan dile getirilen yukaridaki iddialarm, daha sonra
karsimiza c¢ikan Sia-Mu‘tezile iliskisi ile ilgili olmadig ortadadir. Ciinkii bu siirecte

her iki ekol birbirinden oldukca farkli diisiinsel ve politik fikirlere sahiptir.'®

' Muhammed b. Hamid b. Menir el-Ciid‘ani, “es-Silatu beyne’t-Teseyyu ve’l-i‘tizal”,

(“Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Ummii’l-Kura Kulliyetii’d-Da‘va ve Usiliiddin, Mekke
1419 HK.), 5.257-258

195 Zehebi’nin Mizanii’l-i‘tidal isimli eserinde bunun Srnekleri siklikla goriilebilir. Ornegin; Eba Sehl
Avf el-A‘rabi (6.147) hem S$ii hem de Kaderi olmakla itham edilmistir. Yine ayni eserde
Muhammed b. Rasid el-Mekhili es-Sami (6.170) her iki mezhebe miintesip olmakla itham
edilmistir. Bk. Eb(i Abdilldih Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakzi’r-rical,
Ali Muhammed el-Becavi (tah.), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ts., ¢.3, 305.

"% Hicri ilk iki asirda, Hz. Ali’nin Osmaniler’e kars1 verdigi miicadelede hakli oldugunu savunmak,
Sii olarak etiketlenmek icin yeterliydi. Bk. Ebli Said Nesvan b. Said el-Himyeri, el-Hirii’l-‘in,
Kemal Mustafa (tah.), [ade, Tahran 1972, 5.180; Tbnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, s.48.

' Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘l1ami’n-niibela’, Suayb el-Arnavit (tah.),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1982, ¢.10, s.58.

"% {bnii’n-Nedim’in el-Fihrist eseri incelendiginde iki mezhebin birbirine reddiye olarak yazdigi
bircok eserin oldugu goriiliir. Bk. Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.308. Aym sekilde Brockelmann,
Mu‘tezile’nin Sia ile oldukga sert tartigmalara girdigini ve asir1 Sifler’e karsit Abbasiler safinda yer
aldigimi belirtmektedir. Bk. Carl Brockelman, Téarihu’l-edebi’l-Arabi, Abdulhalim en-Neccar
(¢ev.), Daru’l-Madrif, Kahire ts., c.4, s.37. Madelung ise, Es‘ari’nin Makdlat ve Hayyat’in el-
Intisar eserlerinin yayinlanmasindan sonra iki mezhep arasinda bir 6zdeslik oldugu fikrinin
savunulamaz hale geldigini belirtmektedir. Zira bu eserler, iki mezhep arasinda hicri ikinci asirda
sert tartigmalarin oldugunu belirtmektedirler. Bk. Wilferd Madelung, “Introduction”, The Study of
Shi‘i Islam, (455-463), I.B. Tauris Publishers, Londra 2014, s.458.
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Mu‘tezile, yasadig1 cografya itibariyle karsilastigi farkli kiiltiirden gruplara kars1 akli

109

rehber edinerek miicadele eden bir firka olarak 6n plana ¢ikmaktadir. ™ Kendilerini

“Ehl-1 adl ve’t-tevhid” seklinde tanitan bu mezhebin en biiyiik hasimlar1 tesbihgi ve

110

tecsimci inanglardir.” ™~ Sia ise, erken donemde genel itibariyle tesbihgi ve tecsimci

1

anlayisa sahiptir.''' Hatta bu diisiincenin en 6nemli temsilcileri Sia arasinda

"2 Daha sonra gelisen usili kritikler de bunu destekler. Onlar antropomorfik

goriiliir.
diisiincelerle birlikte zaman zaman Mu‘tezile’nin tartistigi konular tartistiklarinda,

Mu‘tezili limler tarafindan komik karsilanmus ve hafife alinmiglardir.' "

O halde, Mu‘tezile-Sia etkilesimini nereden baslatmak gerekir. Kanaatimizce
iki mezhep arasindaki etkilesim, kendi dogasi iginde diisiinsel kanallardan
baslamamustir. Bu etkilesim Abbasi halifesi Miitevekkil tarafindan her iki mezhebe
uygulanan sert siyasi baskilar sonucu baslamistir.''* Bilindigi tizere Mu‘tezile’nin
hi¢bir zaman halk tabaninda ciddi bir karsiligi olmamistir. Miitevekkil doneminden

itibaren devlet destegini de biitiiniiyle yitirmistir.'"> Bu nedenle kendisine yeni bir

1% Nessar, Nes’et..., c.2, s.17.

"9 Kadi Abdiilcebbar, Ali el-Ciibbai’den naklen Hisam b. Hakem gibi ilk dénem Sii diisiiniirlerin

tesbih¢i anlayislart nedeniyle tevhid ve adaleti iptal ettiklerini belirtmektedir. Bk. Kadi

Abdiilcebbar Ebii’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani el-Esedabadi, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-
adl, Muhammed Hidir Nebha (tah.), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2012, ¢.20, s.38; Ziihdi
Carullah, el-Mu‘tezile, el-Ehliyye li’n-Nesr ve’t-Tavzi‘, Beyrut 1974, s.5.

Hayyat, ilk Rafiziler’den az bir kismi hari¢ neredeyse tamaminin tesbih¢i goriisii benimsediklerini
belirtir. Bk. Ebii’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-intisar ve’red ala Ibni’r-
Ravendi el-miilhid, Nyberg (tah.), Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyye li’l-Kitab, Kahire ts., s.5-6.

Es‘ari ilk Sii/Rafizi firkalarin tesbih¢i olduklarmi, Cafer es-Sadik doneminde ortaya g¢ikan
gruplarin ise tecsimei olduklarim belirtir. Bk. Es‘ar, Makalat..., c.1, s.46. Isferayini ise, Hisam b.
Hakem, Higdm el-Cevaliki’nin tesbih ve tecsim goriisiinii benimsediklerini, Kat‘iyye mezhebinin
gorislerini benimseyen Yunlis b. Abdurrahman’mn takipgilerinin ise, tesbih konusunda asiriya
kactiklarini belirtmektedir. Bk. Isferayini, et-Tabsir..., s.206, 207. Sia’nin tesbih¢i anlayisia dair
en net ifadelere Fahreddin er-Rizi’de rastlanilmaktadir. Ona gore Islam’da tesbihgi anlayis
Rafiziler ile birlikte goriilmeye baslanmistir. Bk. Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-
Razi, i‘tikadatii firakr’l-miislimin ve’l-miisrikin, Ali Sami en-Nessar (tah.), Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1982, 5.63-64.

3 Watt, The Rifidites..., s.115.

4 ibrahim Medkdr, iki mezhep arasindaki yakinlagmayi Es‘ariler tarafindan uygulanan baskiyla
iligkilendirmekte, bu baskinin $ia ile Mu‘tezile’yi birbirine yaklagtirdigini sdylemektedir. Bk.
Ibrahim Medkar, “Mantik-1 Aristo nezdi miitekelliman-1 islimi”, Muhammed Hansari (cev.),
Harvard 1971, s.51-52.

" Mes“adi, Miitevekkil’in hilafete geldiginde nazar ve cedeli yasakladigini, hadis alimlerini tesvik
ettigini, Ehl-i slinnet ve’l-cemadti 6n plana ¢ikardigimi aktarmaktadir. Bk. Ebii’l-Hasan Ali b.
Hiiseyin el-Mes‘tidi, Miiriicii’z-zeheb ve me‘adinii’l-cevher, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 2005, c.4,
s.78. Kitabii’l-viilat isimli eserin yazar1 Kindi ise, Miitevekkil’in ¢ikardigr emir ile Téalibiler’i
Misir’dan g¢ikarttigini, her birinin basina para cezasi koydugunu, ardindan Irak’tan Medine’ye
gonderildiklerini aktarmaktadir. Miitevekkil’in vefatinin ardindan hilafete gecen el-Miintasir
doneminde de Siiler’e karsi bu tutumun devam ettigini belirtir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri,
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miittefik bulma yoluna gitmistir. Bu miittefiklik arayisinda, aralarindaki bazi ufak
mezhepsel fikir ayriliklar1 olan Sia’ya yanasmistir. Sia tarafindan bu yakinlagsmaya
yesil 1s1k yakilinca her iki mezhep, aradaki ihtilafli tali meseleleri bir tarafa
birakmustir.''® Boylelikle kendilerini tamamen yok etmek isteyen iktidara karsi

varliklarin siirdiirme ve el altindan diisiincelerini yayma firsat1 yakalamislardir.'"’

230 yilinda baslayan baskilama hareketi sonrasinda Siiler arasinda varligini
siirdiirme imkanina kavusan Mu‘tezile, merkezin uzaginda egitim ve davet hareketi
seklinde faaliyetler yiiriitiir. Bu ¢ercevede hilafet vesayetinden uzak Fars, Cibal,
Yemen ve Huzistan gibi bolgeler secilir.''® Bu egitim ve propaganda faaliyeti yavas
yavag sonu¢ vermeye baslar. Buhari’nin hemen sonrasinda Deylemi Biiveyhiler
iktidarinda Rafiziler arasinda Cehmi fikirler goriilmeye ve Mu‘tezili esaslar artmaya
baslandi.'” Ote yandan Kéasim b. ibrahim’in akilc1 ve kadercilik karsiti dgretileri,
Zeydiyye arasinda Mu‘tezill kelama kap1 aralar. Yemen Zeydiliginin kurucusu olan
torunu Yahya el-Hadi ilalhak, cagdasi olan Bagdat Mu‘tezile’sinin lideri Ebli KAsim
el-Belhi’nin goriislerini benimser. Strothman’min belirttigi {izere Imam Kasim ve
torunu Yahya’nin goriislerini savunan Yemen Zeydiler’i, baskin bir sekilde Mu‘tezili

goriislere yonelirler.'*

Bu gelismeler, kisa zamanda herkes tarafindan bilinir hale gelir. Bu durum,

ilk kez Hayyat’in dilinden yaziya dokiiliir. Sia igerisinden bir grubun Mu‘tezili

sayet onlardan biri, bir bagkasi ile husumet yasarsa devlet ricali ve hukuk erki hasmin sdziine itibar
edecektir. Bk. Ebli Omer Muhammed b. Yasuf el-Kindi, Kitabii’l-Viilat, Matbaatii’l-abai’l-
Yas@‘lyyin, Beyrut 1908, s.198, 203-204. Adam Metz, Talibiler’e uygulanan bu baskilarin
ardindan yaklasik hicri 250 yilindan itibaren Misir’da ardi ardina Alevi kalkismalarmin oldugunu
belirtmektedir. Bk. Adam Metz, el-Hadaretii’l-islimiyye fi’l-karni’r-rabi¢ el-hicri ev asru’n-
nahdati fi’l-islim, Muhammed Abdulhadi Ebd Ridde (gev.), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut ts., c.1,
s.130.

" Alf el-Ciibbai™nin iki mezhep arasindaki kiigiik ihtilaflari gérmezden gelerek birlesmelerini dneren
sozleri meshurdur. Onun sozleri mealen soyledir: “Bizler ile sizler, tevhid ve adalet bahsinde ittifak
ettik, imamet bahsinde ise ihtilafa diistiik. Bir araya geliniz, ta ki tek bir ele doniisesiniz.” Bk. Kadi
Abdiilcebbar, Fazlu’l-i‘tizal..., s.291.

"7 Zebihullah Safa, Tarih-i edebiyat der iran ez-Agaz-i ahdi islami ta devre-i Sel¢iiki, intisarat-1
Firdevs, Tahran 1369, c.1, s.235.

''® Zebihulldh Safa, Tarih-i edebiyt..., c.1, 5.235.

""" ibn Teymiyye Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, et-Tis iniyye,
Muhammed b. Ibrahim el-*Aclan (tah.), Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1999, c.1, 5.262.

120 Kadi Abdiilcebbar, Zeydiler ile aralarinda var olan ihtilaflarin ustli manada sorun teskil etmedigini
belirtmektedir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c¢.20, s.39; Wilferd Madelung,
“Introduction”, s.456.
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goriiglere temayiil ettigi yazili olarak kayda geg:er.121 Ayni etkilesimi dile getiren bir
diger kisi, Es‘ari olur. Es‘arl, Mezhepler {izerine yazdig1 el-Makaldt kitabinda, son
zamanlarda Imamiyye icerisinde bir grubun Mu‘tezili fikirlere yoneldigini ifade
eder.'” Neredeyse ayni zaman dilimi icinde yasamis olan bu iki énemli sahsiyetin
s0z konusu gelismede birbirini etkileyip etkilemedi kesinkes bilinmemektedir. Ancak
onlarin ortak anlatilarinda kesin olan sey, Sia/imamiyye’nin asir1 antropomorfik bir
anlayistan, asir1 tenzih¢i anlayisa yanastigidir. Yalmiz eserlerinde buna zemin
hazirlayan olaylara yer vermezler. Bu yiizden iki mezhep arasindaki ittifak, siyasi
geligmeler iizerinden anlasilabilmektedir. Her iki topluluk, biiyiik diisman gordiikleri
iktidar ve halk kitlesine kars1 birlesmis ve bir ittifak olusturmustur. Ancak bu ittifak
tam bir geciskenlik seklinde olmadigindan ilk kaynaklarda “bir grup” kaydiyla yer

alir.

Cemberden merkeze dogru gelisen bu hareket Abbasi iktidarinin gerilemesi
ve c¢evre bolgelerde insa edilen Sii hiikiimetler marifetiyle hicri iiglincli asrin

123

sonlarima dogru artik hilafetin merkezinde s6z sahibi olmaya baglar. ©° Devlet

kademelerinde goérev yapmakta olan Nevbahti ailesi, bu birlikteligin sozctliigii

2% ki mezhep arasindaki etkilesimde kilit rol oynayan bu aile,

gorevini lstlenir.
Sia’y1r 6nemli oranda Mu‘tezile’ye yal(1a§;t1r1r.125 Devlet ricali olmalar1 nedeniyle
bunu dillendirirken pek tepki de gormezler. Boylece Sia-Mu‘tezile etkilesimi organik

bir yakinlik siirecine girer.

Sia igerisinde yasanan Mu‘tezile’ye yaklagsma tesebbiisii Sil gelenekei
cevreleri ciddi oranda rahatsiz eder. Bu rahatsizlik Seyh Sadik’un sahsinda kendisini

belli eder. O, bu yeni durum karsisinda ikircikli bir tavir takimr.'*® Bir yandan

2! Hayyat, el-intisar..., s.6.

122 Eg‘ari, Makalat..., c.1, s.46, 53, 54, 55.

' Newman, merkeze dogru olusan bu hareketliligi Bagdat’taki imami tiiccar smifinin yararlandigi
refah ile izah etmektedir. Bk. Andrew Joseph Newman, The Development and Political
Significance of The Rationalist (Usuli) and Tradionalist (Akhbari) Schools in Imami Shi‘i
History From The Third/Ninth to The Tenth/Sixteenth Century A.D., (“Yaynlanmamig
Doktora Tezi” University of California, Los Angeles 1986), s.205.

"* {bn Teymiyye, Minhic..., c.1, 5.99.

' Ahmed Emin, Nevbahti’nin Mu‘tezile eksenli goriislerini su carpici sozleriyle ifade etmektedir:
“Ben Ebii Ishak Ibrahim b. Nevbaht’in el-Yakiit isimli eserini okudum. Sanki bir Mu‘tezili alimin
eserini okuyormus gibi hissettim.” Bk. Ahmed Emin, Duha’l-islam, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2007, c.3, 5.193;

126 Najam Haider, Shi‘i Islam: An Introduction, Cambridge University Press, Amerika 2014, s.148.
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elindeki hadisleri $ia icinde etkisi giinden giine artan Mu‘tezlie kelami ile

uzlastirmaya c¢aligirken bir yandan da kelama karsi elestiriler y6neltir.l27

Gortislerini
kabul ettirmek adina kendisini gali yanlilarindan uzak tutmaya calisir. Ancak onun
iki mezhep arasindaki bu yakinlasmayir kirma, Sia’y1r geleneksel kodlarina geri
dondiirme cabalar1 devlet ricali tarafindan pek destek gormez. Hatta taltif perdesi
altinda bir nevi siirgiine gonderilir.'*® O da siirgiine gonderildigi yerde kelam ve
kelam yontemi aleyhine elinden gelen her seyi yaparak karsi koymaya calisir. Ancak

istedigi sonucu bir tiirlii elde edemez.'*

Ogrencisi Seyh Miifid zamaninda Mu‘tezile-Sia etkilesimi gizlenmeden
rahatlikla dile getirilir hale gelir. Miifid, hocasinin inan¢ alanindaki temel eserine
yazdig1 tashihat isimli eserinde hocasini agiktan aciga elestirir ve Bagdat

30

Mu‘tezile’sinin  goriiglerini agikca destekler.”® Eserlerinde Nevbaht ailesinin

v e . . . . 131 . . .
goriislerine dnemli oranda yer verir."”! Ancak onun Mu‘tezile’den etkilenmesi daha

fazla Ebd Kasim el-Belhi’nin eserlerini tetkik etmesi sayesinde olur.'*?

Bagdat
Mu‘tezile’sinin liituf nazariyesini Sii imamet nazariyesine uygulayarak Sia igerisinde

Hisam b. Hakem’in baslattig1 ¢izgiyi takip etmekle halk destegini almaya ¢aligir.'”

Ogrencisi Murtaza ise, Mu‘tezile ile Sia arasinda eksik kalan hususlari
tamamlar ve iki mezhep arasindaki etkilesimi biitiin yonleriyle agik¢a ortaya koyar.
Murtaza hocas1 Miifid’in aksine, Basra Mu‘tezile’sinin goriislerine bagli kalmaya

calgir."**

Mu‘tezili akli, Sia mezhebine oldugu gibi entegre etmeye gayret eder. Ve
mezhep i¢inde hocasinin baglattigi bu akilc1 hareketi zirveye tasir. Murtazad’nin Sia-
Mu‘tezile etkilesimindeki yeri daha sonra detayl1 bir sekilde ele alinacagi i¢in burada

daha fazla detaya girilmeyecektir.

7 {K.A. Howard, “Si‘i Kelam Edebiyati”, M. Ali Biiyiikkara (gev.), Kur’an Mesaji: ilmi
Arastirmalar Dergisi, 1999/11 (2), s.221, 223.

'8 EbG Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, Ahlakii’l-vezireyn, Muhammed b. Tavit et-Tanci

(tah.), Dar Sadir, Beyrut 1992, s.166-167.
® Hossein Modarressi Tabataba’i, An Introduction to Shi‘i Law: A Bibliographical Study, Ithaca
Press, Londra 1984, s.34.

B0 Miifid, Tashih..., s.49, 122,146.

Bl Miifid, Evail..., s.72, 77; Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu‘mén, el-Mesailii’s-
sereviyye, Saib Abdulhamid (tah.), el-Mu’temeru’l-Alemi li Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, Kum 1413,
$.59-60.

12 McDermot, The Theology..., s.395; Mennai, Usilii’l-akide..., s.448-449.

133 McDermot, The Theology..., s.52.

134 Howard, Sii Kelam Edebiyati, s.225; Newman, The Development..., s.227, 228.
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BiRINCi BOLUM

SERIF EL-MURTAZA

1.1 Yasadig1 Donemin Sosyo-Kiiltiirel Durumu

Cografya ve toplum, insan benligi {izerinde onemli izler birakirlar. Kimi
bireyler yasami boyunca bu izlerin etkisinde kalir. Bu etki, bireyin yasaminin biitiin
alanlarinda kendisini gosterir. Bireyin neredeyse tiim hayatini kontrolii altina alan bu
durum, cesitli endiselerden beslenir. Topluma uyum saglayamama, kitleler tarafindan
dislanma, davraniglarinin biiyiik toplum gruplari tarafindan onaylanmamasi gibi
diisiinceler bu baglamda ilk akla gelen endiseler olup, bireyi i¢inden ¢iktig1 toplum
ve cografyaya siki sikiya bagimli hale getirir. Bu bagimlilik dylesine giiclii bir hal
alir ki birey ile toplum birbirini yansitan birer aynaya doniisiir. Bu ayna, bazen
bireyin diisiince diinyas1 lizerinden yasadigi toplumun dini, kiiltiirel, toplumsal,
siyasal ve ekonomik diisiincelerini oldugu gibi yansitirken; bazen de yasadig: toplum
tizerinden bireyin fikri diizeyini, entelektiiel kimligini ve ilmi meraklarini oldugu gibi
yansitir. Birey-toplum etkilesiminin, ¢alismaya konu ettigimiz Serif el-Murtaza
hakkinda da s6z konusu oldugu diisiiniildiigiinde, onun yasadig1 zaman, zemin ve
zihniyetin ortaya konulmasinin ne denli 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle
miellifin entelektiiel kimligini aciklamaya ge¢meden Once, onun ilmi kisiligini
sekillendiren yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel durumunun kisaca ortaya koymaya

gayret edecegiz.

Kaynaklar, Murtazad’nin 355/966 yilinda dogup, 436/1044 senesinde vefat

135

ettigi noktasinda neredeyse ittifak halindedir. ™ Kaynaklarin onun hayati hakkinda

" Murtazd doneminde yasaylp onun hayatini kayit altina alan birinci elden kaynaklarin elimizde
mevcut olmasi nedeniyle yazarimizin dogum ve 6liim tarihleri noktasinda herhangi bir tartisma
bulunmamaktadir. Bu taniklardan biri olan Tas1, hocasinin 355 yilinin Recep ayinda dogdugunu ve
436 yilinin Rebiiilevvel ayinda yaklasik seksen bir yasinda vefat ettigini belirtmektedir. Dostunun
dogum tarihine deginmeyen Necési, Murtazd’nin 436 senesinde vefat ettigini, naasin1 Serif Eba
Ya‘la Muhammed b. Hasan ve Sallar b. Abdulaziz ile birlikte bizzat kendisinin yikadigini ve
Murtaza’ nin oglunun da babasinin cenaze namazini evinde kildirarak yasamimi gegirdigi evine
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ittifak ettikleri bir diger husus da onun gorevi icab1 gergeklestirdigi baz1 kisa siireli
ziyaretler disinda Bagdat’tan ayrilmamus olmasidir."*® Bu bilgiler, séz konusu tarih
araliginda Bagdat’in incelenmesini gerekli kilmaktadir. Ancak ¢alismaya konu edilen
kisi nakiblik, mezalim, hac emirligi ve déneminin Sia 6nderligi'®’ gibi genis bir
cografyay1 ilgilendiren sifatlar1 uhdesinde barindiran biri olunca, daha genis bir
hinterlandin incelenmesi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce belirtildigi iizere
Murtaza’nin eserleri arasinda 6nemli bir yeki{in tutan risalelerin, bu genis cografyanin
sorularina cevap olarak kaleme alinmis olmasi, bu gerekliligi agiklamaktadir. Bu
yiizden burada &ncelikle Islam cografyasmin genel durumuna kisaca temas edilecek,

ardindan Bagdat’taki sosyo-kiiltiirel yasama yakindan projeksiyon tutulacaktir.

Islam diinyasmin bu donemine Sii yonetimler damga vurmustur. Kiigiik
devletcik ve emirlik seklinde Islam diinyasinin her kosesini pelesenk eden bu
yonetimler'*® nedeniyle bazi arastirmacilar s6z konusu déneme “S$ia Yiizyli” adini
yakistirmuslardir.'  Biiveyhiler, Bagdat basta olmak iizere Fars bolgesi, Rey,
Isfahan, Cibal gibi Abbasi hilafetinin biiyiik bir kisminda; Fatimiler, kuzey Afrika ve
Suriye’nin bazi bolgelerinde; Imami Hamdaniler, Suriye ve Irak’ta; Zeydiler,

Yemen’in iist bolgelerinde; Karmatiler Arap yarimadasi, Fars Korfezi ve Giliney

defnettigini aktarmaktadir. Murtaza’ya yakin bir donemde yasamis olan Hatib el-Bagdadi ise,

Murtaza’ nin 355 senesinde dogdugunu ve 436 yilinin Rebiiilevvel aymnin yirmi besine denk gelen

Pazar giinii vefat ettigini haber vermektedir. Bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricalii’n-

Necasi, (tah.) Musi es-Sebiri ez-Zencani, Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, Kum 1418 HK., s.271;

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali et-Tdsi, el-Fihrist, Cevad Kayylmi (tah.), Miiessesetu

Nesri’l-Fehahe, y.y. 1417 HK., s.165; Ebt Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu

Bagdad, Bessar Avvad Ma‘rif (tah.), Daru’l-garbi’l-Islami, Beyrut 2001, c.13, 5.345; Ebii’l-Ferec

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-miilik ve’l-iimem,

Muhammed Abdulkadir Ata ve Mustafd Abdulkadir Ata (tah.), Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut ts.,

c.15,5.294, 299)

Murtaza, hac emirligi vazifesini yiiklendiginden, gorevi geregi hac mevsiminde Bagdat disina

citkmistir. Ancak Bagdat’in disina yaptigi bu seferlerin hicbiri kalici olmamis, yeniden Bagdat’taki

evine donmiistiir.

Serif el-Murtaza, kardesi Serif er-Radi vefat ettikten sonra nakiblik, hac emirligi ve mezalim

gdrevlerini iistlenmistir. Bk. Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.15, s.111; Ibnii’l-Esir Ebii’l-Hasen

[zziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, Halil Me’man Seyha (tah.) Daru’l-

Ma‘rife, Beyrut 2007, c.7, s.324. $ia aleminin ilmi riyaseti ise hocast Seyh Miifid’in vefatindan

sonra kendisine gececektir.

"% Joel L. Kraemer, Humanism in the Rennaissance of Islam The Cultural Revival During the
Buyid Age, E. J. Brill, Leiden 1986, s. 31; Heinz Halm, Shi‘ism, Janet Watson ve Marian Hill
(¢ev.), Edinburg University Press, Edinburg 2004, s.45.

* Moezzi bu isimlendirmenin Francesco Gabrieli tarafindan ortaya atildigini belirtmektedir. Bk.
Mohammed Ali Amir Moezzi, “Early Shi’i Theology”, The Oxford Handbooks of Islamic
Theology, (1-13), Oxford University Press, Oxford 2016, s.2.
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A

fran’da; ve son olarak idrisiler de Fas’ta iktidar1 ellerinde bulunduruyorlardi.'* Sif
yonetimlerin tasallutundan uzak Endiiliis’te yerlesmis bulunan Emeviler, mesru
halife olarak atalarini goriiyor ve Abbasi hilafetini tanimiyorlardi.'*' Biitin Islam

cografyasinda Abbasi hilafetini destekleyenler, yalnizca Gazneliler ve Samaniler

142
idi.

Biiveyhi hanedaninin 334/945 yilinda Bagdat’a gelip yerlesmeleri, imamiyye
acisindan tarihi bir déniim noktasi olarak degerlendirilir.'* Yaklasik 113 yil boyunca
Abbasi hilafetinin merkezine hitkmeden Biiveyhiler, Deylem asilli bir hanedan olup,
Bagdat’a halifenin daveti ile gelir. Halife Miistekfi-Billah, bu hanedanin destegini

144 4 oq -
Ailenin

arkasina almak icin ailenin ileri gelenlerine bazi unvanlar tevcih eder.
Bagdat’taki tliyesi Muizziiddevle, buradaki otoritesini gii¢lendirdikten sonra halifeyi
kontrol altma almaya c¢alisir.'* Bizans imparatorlugunun Islam topraklarina
baslattig1 saldirilar, kendisine onemli bir firsat sunar. Bizans saldirilarina karsilik
vermek yerine, kendisine komplo kurmakla itham ettigi Miistekfi’yi tahttan indirip

gozlerine mil gektirir."*°

Miistekfi’den sonra hilafet makamina Muti‘-Lillah’1 getirir.
Zaten oldukca zayiflamig olan hilafet makami, bu hamleyle birlikte 6énemli 6l¢iide
giiciinii yitirir ve gostermelik bir makama doniisiir.'*” Halifeligin bu hale gelmesinin
bir diger nedeni de Bagdat’ta yerlesik bulunan Siinni iktidar yanlis1 Tiirk asilli paral

askerlerin Biiveyhiler tarafindan devre dis1 birakilmasidir. Bagdat ve c¢evre

140 Halm, Shi‘ism, s.45; Momen, An introduction..., s.76; Moezzi, Early Shi’i Theology, s.2.

4! Kramer, Humanism..., s.31; Hasan Ahmed Mahmid ve Ahmed ibrahim es-Serif, el-‘Alemu’l-
Islami fi’l-asri’l-Abbasi, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire ts., s.524.

142 Ahmed Mahmid ve Ibrahim es-Serif, el-Alemii’l-islamt..., s.524.

143 McDermott, The Theology..., s.3; Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., s.16; Hussein Ali Abdulsater,
“The Climax of Speculative Theology in Buyid Shi’ism: The Contribution of al-Sharif al-
Murtada”, (“Yaymlanmamis Doktora Tezi”, Yale University, New Haven 2013), s.11.

'** bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c.6, s.512; Bahriye Ugok, islam Tarihi Emeviler-Abbasiler,

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1968, s.113.

Ahmed Muhammed el-Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: Hayatuhi-sekafetuhii-edebuhii ve

nakduhii, el-Miiessesetu’l-Arabiyyeti 1i’d-dirasati ve’n-nasr, Beyrut 2008, s.11.

140 Mes‘tidi, Miistekfi’nin goziine mil gektirilip hilafetten el ¢ektirilmesini Biiveyhiler ile Hamdéniler
arasinda yasanan miicadelede Miistekfi’nin Hamdéani tarafiyla gizli yazismalar yapmasina
baglamaktadir. Bk. Mes‘0di, Miirficu’z-zeheb..., c.4, s.331; Ibnii’l-Esir ise, bu duruma neden
olarak Deylem ve Tiirk ileri gelenlerinin bir araya getirilerek Miistekfi lehine biat alinmasim
gostermektedir. Bk. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, c.6, s.513; Ucok, islam Tarihi..., s.113.

"7 Mes‘adi, halifelige getirilen Muti‘in emir verme, yasak koyma ve halifelik yapma gibi
gorevlerinden hicbirini yerine getiremedigini aktarmaktadir. O, bu yetkilerin tamaminin
Deylemliler’in gdzetimi altinda EbG Ca‘fer Muhammed b. Yahya b. S$irzdd tarafindan
kullanildigin1  belirtmektedir. Bk. Mes‘di, Miirficu’z-zeheb..., c.4, s.333; Ahmed Emin,
Zuhrii’l-islam, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2007, c.1, s.42; Ibrahim Hasan, Siyasi-dini...,
c.3, s.401.
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bolgelerde iktidar olan Sii idarecilerin serbest davranislarina karsi bir denge unsuru
olan bu giiciin devre dis1 kalmasi, Siinni Abbasi hilafetini biisbiitiin savunmasiz

birakir.'*®

Abbasi hilafeti aleyhine gelisen bu kosullar, onlar1 gasib goren Biiveyhiler’i
cesaretlendirir. Onlar, Bagdat’taki iktidarlarmin ilk yillarinda Abbasi halifeligini
kaldirmay1 diisiiniirler. Muizziiddevle bu hususu yakin ¢alisanlar ile istisare eder.
Istisare ettigi kisilerden bazilar1, mevcut durumun kendisi agisindan daha kullanish
oldugunu belirtince Muizziiddevle, bu fikrinden vazgeger.'* Ali soyundan
gelmedikleri icin Siiler tarafindan hilafete uygun goriilmeyeceklerini bildiginden bu
fikirden vazge¢mis de olabilir. Sebebi her ne olursa olsun, onlar Abbasi hilafetini
yikmak yerine onlarin Siinni diinya iizerindeki niifuzundan istifade etmek suretiyle
Abbasi hilafetinin varligin1 devam ettirmesine firsat tanirlar.'”® Boylelikle hem Alevi
bir halife atanmasini isteyen Zeydi tehlikesinden kurtulmus olurlar hem de halifeyi

kendi hedefleri yoniinde istedikleri gibi yonlendirme imkéanina kavusurlar.""

Yasanan bu gelismelerin ardindan $ii idareci ve yonetimlere adeta giin dogar.
Bagdat’a hakim olan Deylem asilli Biiveyhi hanedanligi, aslinda Zeydi olmalarina

ragmen, imamiyye mezhebine biiyiik bir yakinlik gosterir.'”

Bu yakinlik, kisa stire
zarfinda s6z konusu mezhep lehine 6nemli sonuglar ortaya ¢ikarir. Daha Onceleri
siyasi destekten yoksun oldugu i¢in inang ve diisiincelerini gizleme ihtiyaci hisseden

Imami/Siiler, elde ettigi destek sayesinde fikirlerini tam bir dzgiirliik i¢inde acikca

148 Mes‘tGdi, Miiricu’z-zeheb..., c.4, s.322; Bertold Spuler, “Doguda Hilafetin Cokiisii”, The
Cambridge History of Islam, (151-182) Hamdi Aktas (gev.), Kitabevi, Istanbul 1997, s.151.

'Y Muizziiddevle’yi Abbasi hilafetini ortadan kaldirma kararindan vazgegiren temel amil, Sii
destekgileri tarafindan mesru goriilmeyen Abbasi hilafetine karsi yapacagi her tasarrufunun
onaylanacagi, ayni eylemlerin $ii bir halifeye kars1 yapilmasi halinde halk kitleleri tarafindan asla
onaylanamayacagina ikna olmasidir. Bk. ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tirih, c.6, s.514.
Muizziiddevle’nin hilafeti kaldirmamaya ikna eden bir diger etmen de onun Ali soyundan
gelmemesi olabilir. Zira o, Ebii’l-Hasan Muhammed b. Yahya ez-Zeydi el-Alevi’ye halife olarak
biat etmeye karar verir. Saymeri, boyle bir sey yapmasi halinde Horasan bolgesinin ve halk
yigmlarinin halifeye biat edecegini, onu savunmak amaciyla savasa cikacaklarini ve bdylece
kendisinin ortada kalacagin1 soyleyerek onu bu fikrinden vazgegirir. Bk. Muhammed b.
Abdulmelik el-Hemedani, Tekmiletu tirihu’t-Taberi, (TArihu’l-iimem ve’l-miiléik i¢inde), Dar
Savaydan, Beyrut ts., ¢.11, 5.354; Ibrahim Hasan, Siyasi-din..., s.399.

"% Gergekten de Biiveyhiler’in aldiklar1 bu siyasi karar, onlarin lehine yararli sonuglar dogurmustur.
Ornegin; hicri 362 yilinda Bizanslilar Islam diyarma saldirip, nlerine gikan yerleri yagmalayinca
bu saldirilardan kagan halk Bagdat’a gelmis ve savasmaktan aciz gordiikleri halifenin evine
saldirmaya girismislerdir. Bk. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.14, s.214.

151 Momen, An introduction..., s.76.

152 McDermott, The Theology..., s.16; Daftary ve Miskinzoda, The Study..., s.68.
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ifade etme ve yayma imkani elde ederler.””® Ali ve Fatima soyundan gelenlerin
sosyal statiileri ve sayginliklar1 gozle goriliir bir sekilde artar. Bu aileden gelenler,
bir tiir dini aristokrat mertebesine yiikselir.">* Daha 6nce sadece Abbasi soyundan
gelenler i¢in mevcut olan nakiplik kurumu, Ali ve Fatma soyundan gelenler i¢in de
tahsis edilir. Bu kurum tarafindan dini vakiflardan gelen gelirler, tespit edilen aile

bireylerine aktarilir.'”

Sia lehine yasanan bu gelismeler ekonomik hayatla sinirli kalmaz. Iktidar
giiclinii arkasina alan Siiler, dezavantajli konumlarindan dolayr daha &nce
anamadiklar aglra giinii matemini kutlamaya baglar. Bizzat Emir Muizziiddevle nin
emriyle Bagdat’ta carsilar kapatilir, alis-veris yasaklanir, kasaplarin kesim yapmasi
engellenir ve yemek pisirilmesi askiya alinir. Giyilmesi zorunlu kilinan gullar ile
carsiya cikan halk, kendisini doverek Hz. Hiiseyin’e yapilan acilar1 anar ve agitlar
yakar. Sifler bununla yetinmeyerek ayni yil i¢inde Gadir-i Hum bayramini kutlar.
Sehrin ¢esitli yerlerinde yakilan atesler, kurulan senlikler ve yapilan Kureys

mezarlig1 ziyaretiyle bayram eksiksiz bir sekilde eda edilir.'™®

Bu olumlu gelismeler Sii kesimlerle sinirli kalmaz. Kendileri de azinlik bir
gruba miintesip olan Biiveyhiler, farkli din ve kiiltiirlere kars1 oldukga sicak bir tavir
sergiler.'””’ Bagdat ve cevresinde yasayan farkli dini, etnik ve kiiltiirel gruplar
neredeyse Helenistik ve Roma doneminden daha fazla ¢esitlilik gostermeye baslar.
Devlet kademelerinde temsilci bulundurma ayricaligina kavusan bu gruplar, 6nemli

kazanimlar elde eder.'®

Biiveyhi iktidarmin sagladigi imkanlara Miisliiman
cogunlugun kendi aralarindaki mezhebi ihtilaflar1 eklenince, Nusayri ve Yakubi gibi

Hristiyan mezhepler, olumlu sonuglar almaya baslar. Bu firkalar tipki Miisliimanlar

153 Tabatabai, es-Siatu fi’l-Islam, s.53; Siibhani, Tarihii’s-Sia ve akidetihim, s.39.

154 Halm, Shi‘ism, s.47; Daftary ve Miskinzoda, The Study..., s.68-69.

155 Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.14, s.161; Halm, Shi‘ism, s.47.

1% {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.14, 5.150; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, c.7, s.13; Ebii’l-Fida
Ismail Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, Yasin Muhammed es-Sevvas (tah.), Dar ibn Kesir,
Beyrut 2007, c.12, s.216; Makrizi, Gadir-i Hum bayraminin islam diinyasinda bu tarihten énce
bilinmedigini belirtmektedir. Bk. Makrizi, el-Hitat..., c.1, s.388.

7 Kraemer, Humanism..., s.75; S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite imdmiyyah Thinkers, Ashish
Publishing House, New Delhi 1988, s.86; Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., s.16; Abdulsater, The
Climax ..., s.12.

'8 Eb Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib Miskeveyh, Tecaribii’l-iimem, Seyyid Kisrevi Hasan
(tah.), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, c.5, s.451; Kraemer, Humanism..., s.75.
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gibi dini inanglarini rahatlikla yagama ve kendilerini ifade etme firsati yakalar.159 Bu
donemde Bagdat’in dogu ve bati yakasinda bulunan yaklasik 22 adet manastir ve
kilise Hristiyanlara tanman miisamahay1 gozler 6niine serer.'® Hristiyan halk diger
din mensuplar ile bir arada yagsamaktan memnun oldugu i¢in bu kiliseler Bagdat’in
her kosesine dagilim gt')sterir.161 Gayrimiislimler lehine esen bu riizgar, Yahudiler’i
de 1skalamaz. Adudiiddevle’nin Hristiyan asilli veziri Nasr b. Harn’a verdigi izin
kapsaminda sinagoglar insa ettirilir.'® Yahudiler dini 6zgiirliiklerini elde etmelerinin
yaninda entelektiiel ve ekonomik acidan da adeta zirve donemlerini yasarlar. Bu
refah Oyle bir diizeye ulasir ki bazi aragtirmacilar tarafindan Endiiliis ve ¢agdas Bat1
ile kiyaslanir hale gelir.'® Azinlik, gayrimiislim ve etnik gruplar lehine yasanan bu

gelismeler nedeniyle bu doneme “Islam Rénesansy” yakistirmasi yapilir.'®

Azmhk gruplar lehine gelisen bu ortamin herkesin memnun ettigi
sdylenemez. Bagdat ahalisinin ¢ogunlugunu olusturan Hanbeli/Siinni halk,'®
yasananlar1 pek tasvip etmez. Biiveyhi emirleri tarafindan ihdas edilen matem ve
bayramlara halkin zorla dahil edilmesi ciddi kirginliklar olusturur. Bu kirginliklar
zaman zaman c¢atismalara doniigiir. Defalarca tekrarlanan bu catigmalarda Sii ve
Stinni bir¢ok kisi yagamini yitirir.lf’(’ Duygusal kopus yasayan Siinni halk, Biiveyhi
iktidarmin gii¢ yitirmeye'®’ basladigi andan itibaren alternatif kutlamalar yapmaya
yonelir ve Sii hafiza tarafindan hos karsilanmayan giinleri nazire yaparcasina anmaya

168

baslar. ™" Biiveyhi Hanedaninin i¢ ¢ekismeler sonucu zayiflamasi neticesinde baski

'3 Spuler, Doguda Hilafetin Cokiisii, s.152.

160 Kraemer, Humanism..., s.76.

' Metz, el-Haddretii’l-islimiyye..., c.1, 5.93.

192 Ahmed Emin, Zuhrii’l-islam, c.1, s.46.

' Spuler, Doguda Hilafetin Cokiisii, s.152.

164 Kraemer, Humanism..., s.76.

' Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Makdisi el-Bessari, Ahsenu’t-tekdsim fi
ma‘rifeti’ll-akalim, Mektebetu Madboli, Kahire 1991. s.131; Ahmed Emin, Zuhrii’l-islam, c.1,
s.168.

'% bnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.15, 5.120, 125; bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, c.7, .20, 280,
348; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’nihaye, c.12, 5.218, Ibn Kesir, el-Bidaye ve’nihiye, c.13, 5.25.

" Tbnii’l-Esir, Deylemliler’in Bagdat iizerine kurduklari hakimiyetin hicri 408 yilindan itibaren
zayiflamaya basladigini ve bu nedenle Vasit’a ¢ekilmek zorunda kaldiklarimi belirtmektedir. Bk.
[bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, c.7, s.354.

"% bnii’l-Cevzi, hicri 389 yilnin Gadir-i Hum bayraminda Siiler’in adetleri oldugu iizere her yilki
bayram merasimlerini icra ettiklerini, buna mukabil bir seyler yapmak isteyen bazi Siinni
cevrelerin de sekiz giin sonra Peygamberimizin Hz. Ebubekir ile magaraya sigidiklar1 giinii
bayram olarak kutladiklarini haber verir. Ayn1 sekilde asira giiniinden sekiz giin sonra da Mus‘ab
b. Ziibeyir’in kabrini tipki Siiler’in yaptiklar1 gibi ziyaret ettikleri ve agitlar yaktiklarini sdyler. Bk.
Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.15, s.14; Tbnii’l-Esir, Bagdat’in Babii’l-Basra sakinlerinin Siilere
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gittikce artar ve agiktan tepkiler verilmeye baslanir. Oyle ki KAdir-Billah, Hanefi-
Mu‘tezili fakihleri tovbeye davet eder. Onlar da itizal goriislerinden vazgegtiklerini
izhar eder ve bu mezhepten teberri ederler. Halife, bu kisilere islam karsiti Mu‘tezili

ve Rafizi fikirlerle konusmay1 ve egitim yapmay yasaklar.'®

Murtazd’nin yasadigi bu doénemde sosyo-politik diizlemde bu gelismeler
yasanirken, ilmi ve kiiltiirel sahada oldukg¢a verimli atilimlar gerceklesmekteydi.
Onceki donemlerde tek kisi elinde bulunan ydnetim, manevi agirlig1 olan halifelik
makamu ile iktidar giiciinii elinde bulunduran fiili yonetim erki arasinda paylagilmig
bulunuyordu.'” ki gii¢ arasinda ortaya ¢ikan rekabet, ilim ehline olumlu bir sekilde
yansityordu. Bu rekabete komsu iilkelerin de katilmasiyla ilim tahsili oldukca degerli
bir ugras haline gelmeye basladi. Oteden beri ilim ehline gésterilen ilgi, devlet ricali
tarafindan verilen desteklerle en zirve noktasma ulast.'”' Yonetim kademelerinde
bulunanlar bir taraftan ilme olan talebi karsilamak i¢in biiyiik ilim meclisleri insa
ederken, bir yandan da devasa kiitiiphaneler insa etmekle mesgul idi.'’”> Bu
merkezlerde yetisen en iyi ilim insanlarin1 kendisine yakin tutma istegine, yonetim
kademelerinde bulunan emir ve vezirlerin bireysel kisilikleri de eklenince ilmi

terakkide miithis bir dsnem yasanmaktaydi.'”?

nazire olsun diye Peygamberimizin Hz. Ebubekir ile magaraya sigindiklari giin olan Zilhicce
aymin 26.giiniinde asir1 siislendiklerini ve eglenceyi abartarak kutlamalar yaptiklarini aktarir. Ayni
sekilde Mus‘ab b. Ziibeyir’in 6liim giinii olan 18 Muharrem giiniinde de Siiler’e nazire olarak agit
merasimi tertiplediklerini belirtir. Bk. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, c.7, 5.242; Siiler’e karst
yapilan alternatif bayram kutlamalarim aktaran Ibn Kesir, bu harekette bulunanlar1 “Siinniler’den
baz1 cahil kigiler” seklinde bahsetmektedir. Bk. ibn Kesir, el-Bidaye ve’nihiye, c.12, s.355.
Benzer anlatilara Makrizi’de de raslanilmaktadir. Bk. Makrizi, el-Hitat, c.1, s.389.

1% [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.15, s.125; ibnii’l-Esir, el-Kéamil fi’t-tarth, c.7, s.355. Ibn Kesir,
[bnii’l-Cevzi’den halifenin Mu‘tezili ve Rafizi fikirleri yasaklamasmnin akabinde bid‘a goriilen
mezheplere karsi takinilan tavirlari sdyle aktarir: “Bu karardan sonra Mu‘tezile, Rafiza, smailiyye,
Karamita, Cehmiyye ve Miisebbihe gibi mezheplere miintesip fikirleri yayanlar ¢armiha gerilmis,
hapsedilmis, siirgiin edilmis ve minberlerden kendilerine lanet edilmistir. Halk, bid‘a firkalardan
uzak tutulmus ve onlar yurtlarindan ¢ikarilmislardir.” Ibn Kesir, el-Biddye ve’nihaye, c.13, 5.32.

170 Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhi..., s.17.

' Muhsin el-Emin, A‘yénii’s-Sia, Hasan el-Emin (tah.), Daru’t-Te‘arufi li’l-Metbaat, Beyrut 1983,
c.8,s.421.

' Sahib b. Abbad’in Bagdat’m Kerh mahallesinde insa ettirip edebiyat asiklarina armagan ettigi dev
akademi binasi, edebiyatgilarin ugrak yeriydi. Nicholson, oraya iiye olanlarin Oxford veya
Cambridge Koleji iiyeleri ile hemen hemen aymi ayricaliklardan yararlandiklarimi belirtmektedir.
Bk. Reynold A. Nicholson, A Literary History of The Arabs, Routledge, New York 2014, 5s.267;
Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhi..., s.18.

' fbn Miskeveyh, Adudiiddevle'nin uzmanlara ve hikmet sahibi filozoflara hasrettigi 6zel bir
meclisten bahseder. Bu mecliste bir araya gelen diisiiniirlerin, sefihlerden uzak bir sekilde goriis
alig-veriginde bulundugunu aktarir. Bu meclislerde ilim ehline yapilan ikram ve ihsanlarin 6lii hale
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Felsefe ve nakli ilimler, bu ilmi terakkiden payina diisen hisseyi layikiyla
almistir. Eb0 Stileyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-Sicistani el-Mantiki
(6.391) bu donemde 6n plana ¢ikan onemli disiiniirlerden biri sayilir. Nitekim
ogrencisi Eba Hayyan et-Tevhidi (6.414) onu, alimlerin en dakiklerinden biri olarak
niteler. Bu zatin evinde yapilan tartismalarda en hassas konular ele alinir, 6nde gelen
ilim adamlarini fikirlerini ifade eder, en son Ebi Siileymén son sozii sdylerdi.'”* Ebi
Hayyan’in el-Mukabesat, el-imta ve’l-Muanese gibi eserlerinde bu toplantilarda ilim
adamlar arasinda konusulan konulardan bizleri haberdar etmektedir. Onun anlatilari,
bir yandan ilging felsefi tartismalar1 bizlere sunarken, bir yandan da o donemde

yasanan biiyiik diisiinsel 6zgiirliigii gozler oniine sermektedir.'”

[lim diinyasinda yasanan bu gelismeler, halka imar hamlesi seklinde yansir.
Bagdat’in cevresindeki nehirlerden su ihtiyacim1 karsilamakta olan halkin su
kanallarinin zamanla tahrip oldugunu ve kullanilamaz bir hale geldigini goren
Adudiiddevle, bu kanallar1 tamir ettirir. Hayatin1 tehlikeye atma pahasina nehirden
Bagdat’a ulasmaya calisanlari rahatlatmak amaciyla oldukc¢a kullanigh bir koprii insa

176
eder.

Halkin saglik ihtiyacin1 gidermek amaciyla 371 yilinda Bagdat’ta bir hastane
acar. Hastanenin giinliik ilag ve aletlerini temin ettikten sonra 24 maash doktor
istthdam eder. Aralarinda cerrah, ¢ikrik¢1 ve g6z doktorlar1 da bulunan ekip, ayni
zamanda tip egitimi de vermekteydi. Bu hastanede gorevlendirilen Nazif el-Kissi tip
ilminde oldukga birikimli biriydi.'”” Gayrimiislimler bu hastaneden hizmet almada

Miisliimanlar ile aynm1 muameleye tabi tutuluyorlard.'”®

Goriildugi lizere Murtaza’nin yasadigi dordiincli ve besinci asirlar siyasi
agidan calkantili ve sikintili; ilmi ve kiiltiirel agidan ise hareketli ve bereketli
gelismelere taniklik etmistir. Murtaza, Biiveyhiler eliyle Imamiler lehine olusturulan
pozitif havadan son derece istifade etmistir. O, baba tarafindan “seyyid”, anne

tarafindan “serif” olmanin avantajim1 sonuna kadar yasamis biri olarak oldukca

gelmis olan ilmi canlanmaya yol agtigim sitayisle zikretmektedir. Bk. ibn Miskeveyh, Tecaribii’l-
iimem, c.4, s.449.

17 Ahmed Emin, Zuhrii’l-islam, c.1, s.171.

> Ahmed Emin, Zuhrii’l-islam, c.1, s.171.

% {bn Miskeveyh, Tecaribii’l-iimem, c.4, s.448.

77 Ahmed Emin, Zuhrii’l-islam, c.1, s.46.

'8 Metz, el-Hadaretii’l-islamiyye..., c.1, 5.92.

48



varlikli bir hayat siirmiigtiir. Bu varlikli hayatin imkanlarini ilme kanalize etmesiyle

kalic1 eserler vermeye muvaffak olmustur.
1.2. Entelektiiel Kimligi

Serif el-Murtaza, ansiklopedik bilgisi ile tarafli tarafsiz bir¢ok kisinin
iltifatina mazhar olmus bir sahsiyettir.179 Onun ilmi birikimine tanik olan kimi
tarihgiler, onu zamaninin fikih, usil, kelam, akaid ve tefsir sahasindaki en 6nemli

180

alimi olarak addeder. Hemen hemen onunla ayni tarihlerde yasamis olan

Sealibi’nin (6.429), “giiniimiiz Bagdat inda seref, ilim, edebiyat, fazilet ve keremde

181 yolundaki sézleri Murtaza’nim ilim mahfillerindeki

riyaset Murtazd'va ge¢mistir.
konumunu gozler oniline serer. Gergekten de Murtaza; yurittiigii resmi gorevler,
hayat1 boyunca siirdiirdiigli egitim faaliyetleri, her biri alaninda 6énemli bir ihtiyaca

cevap veren onlarca eseri ile bu 6vgiileri layikiyla hak etmistir.'®

Murtazad’nin s6z konusu kisiliginin tesisinde ailesinin katkis1 biiyiiktiir.
Babasi, Bagdat’in en giiclii sahsiyetlerinden biri olan Ebi Ahmed el-Hiiseyin b.
Musd’dir.'® Bu zat, imdmiyye’nin yedinci imammm soyundan oldugundan Sii
toplum igerisinde sevilen, sayilan biridir. $ia toplumu iizerindeki etkisi nedeniyle
Murtaza’nin dogdugu yil, nakiblik gérevini Ustlenir. Siyasi ¢gekismeler nedeniyle bazi

donemlerde bu gorevden el ¢ektirilmesine ragmen, vefat ettigi 400 yilina kadar bu

' ibnii’l-Cevzi, ibn Hacer el-Askalani ve Zehebi gibi ashab-1 hadis mensubu &limlerin Murtaza
hakkinda olumlu ifadeleri bulunmaktadir. $ia karsiti cephenin en 6nemli temsilcileri arasinda yer
alan bu alimlerin Murtaza hakkindaki pozitif degerlendirmeleri, onun ilmi birikimi hakkinda
onemli isaretler barindirmaktadir. Bk. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam..., c.15, s.294; ibn Hacer
Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisanii’l-Mizan, Miiessesetii’l-A‘lemi 1i’l-
Matbtat, Beyrut ts., c.4, s.223; Semsuddin Ebt Abdilldh Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Tarihii’l-Islim ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a‘lam, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2003, ¢.9, 5.557.
Sit alimlerden Tiasi ve Tbnii’l-Mutahhar el-Hilli, Murtaza nin fazileti konusunda bir konsensiisiin
bulundugunu belirtirler. Bk. Tasi, el-Fihrist, s.164; Hasan b. Yusuf b. Ali Ibnii’l-Mutahhar el-
Hilli, Ricalii’l-Allame el-Hilli, el-Matbaatu’l-Haydariyye, Necef 1961, s.95.

"0 Ma‘tiik, es-Serif el-Murtaza: hayétuhi..., s..45.

"' EbG Mansir Abdulmelik es-Sealibi en-Nisabiri, Tetimmetu’l-yetime, Abbas ikbal (nes.),
Matbaatu Ferdin, Tahran 1353 HK., c.1, s.53.

'82 Akhtar, Early Shi‘i..., s.182.

'®3 Bahauddevle, Murtaza’nin babasi Ebii Ahmed’i birgok nakiblik ve niteligi kendinde barindirmas:
nedeniyle “et-Tahirli’l-Avhed zi’l-Menakib” unvaniyla taltif etmistir. Bk Sadruddin Ali Han es-
Sirazi, ed-DerecaAtu’r-rafi‘a fi tabakati’l-imamiyye mine’s-Sia, Muhammed Cevad el-Mahmudi
ve Seyyid Abdiissettar el-Hiiseyni (thk.), Miiessesetu turasi’s-Sia, Kum 1395 HS, c.2, s.826.
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gorevde kalir.'® Murtaza’nin annesi ise, ikinci dededen Ebd Muhammed Hasan b.
Ali Nasir el-Kebir yani Hasan el-Utrlis’a dayanir. Bagdat’a hakim olan Deylemiler’in
bu kisi sayesinde Islam’a intisap ettikleri rivayet edilir. Murtaza, hayata gdzlerini
boylesine gii¢lii bir ailede acar.'® Devlet, toplum, din ve ilmi konularin siirekli
giindemde oldugu bu aile, Murtaza’nin ilmi ve siyasi kisiligi iizerinde 6nemli izler

birakir.

Tahsil hayatina babasinin yaninda baglayan Murtaza; sarf, nahiv, belagat, siir,
siir kritigi gibi dil bilimsel alanlarda iyi seviyelere gelebilmek adina doneminin en
{inlii hocalarinin rahle-i tedrisinden gecer. Bu baglamda ilk durag Ibn Niibate olur.
Kardesi Serif Radi ile birlikte heniiz ¢ocuk denilecek yasta dil alanindaki temel

bilgileri bu hocasindan edinir.'®

Temel bilgileri aldiktan sonra, iinlii hocasi
Merziibani’nin yanina gider. lyi bir sair ve kritik¢i olan bu zatin yaninda énemli bir
birikime kavusur. Murtaza’nin siir alaninda elde ettigi sohrette bu hocasinin 6nemli
katkis1 vardir. Bu katki, Murtaza’nin daha sonra yazacagi siir eserlerine yogun bir
sekilde yansir. Nitekim el-Emali isimli eserde bunun izleri siklikla miisahede

. 187
edilir.

Serif’in dil alanindaki diger hocalari ise, Ebi Ali el-Farisi ve ibn Cinni olur.
Bu iki isim, onun dil ve nahiv alaninda yetkinlesmesinde 6nemli rol oynarlar. Yusuf
b. Hasan es-Sirafi de Murtaza’nin dil egitimine katki sunan hocalar1 arasinda yer

alir.'88

Murtazd’nin tahsil yasami dinl sahada da oldukca verimli gecer. Annesi
tarafindan kardesi Serif Radi ile birlikte Seyh Miifid’e teslim edildiginde yaklasik on

bes yasindadir.'® Kendisine getirilen bu iki ¢ocugu gordiigii riiya ile iliskilendiren

' Devin J. Stewart, “al-Sharif al-Murtad4”, Islamic Legal Thought A Compendium of Muslim

Jurist, (ss. 167-211), Leiden, Brill 2013, s.168. Murtaza’nin babasinin mal varlig: gii¢lii Biiveyhi
hilkiimdar1 Adudiiddevle tarafindan miisadere edilir ve hapis yattigt Fars bolgesine siirgiine
gonderilir. Adudiiddevle’nin 6liimii sonrasinda oglu tarafindan serbest birakilir. Bk. Abdulsater,
Shi‘i Doctrine..., s. 18.

"85 Akhtar, Early Shi‘i..., s.177;

'% Mirzd Muhammed Békir el-Musevi el-Hansari, Ravzatii’l-cennat fi ahvali’l-ulema-i ve’s-sidat,
Mektebetu Ismailiyyan, Kum 1391 HK, c.4, s.295. ibn Niibate’nin yanina gittiginde on iki ile on
bes yaslar1 arasinda oldugu belirtilir. Akhtar, Early Shi‘i..., s.181.

87 Emali’de aktarilan siirlerin nemli bir kismu, ona aittir. Bk. Akhtar, Early Shi‘i..., s.181.

188 Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhd..., s.48.

'8 Akhtar, Early Shii..., s.181.

50



Miifid, egitimleri ile 6zel olarak ilgilenir.'”® Fikih ve fikih ustlii egitimini bu
hocasinin yaninda tamamlar. Ibn Ciineyd’in fikih ilmindeki akli cikarimlarim

! Hadis ilmindeki en énemli hocasi

destekleyen Miifid, Murtaza’y1 bu yonde etkiler.
Seyh Sadik’un kardesi Hiiseyin b. Ali b. Babeveyh el-Kummi’dir.'** Hadis, fikih ve
ustl tahsil ettigi diger bazi hocalari; Sehl b. Ahmed ed-Dibaci,'® Ebii’l-Hasan
Ahmed b. Muhammed b. Imran, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Kéatib ve Ahmed

b. Muhammed b. imran el-Katib seklindedir.'™*

Murtaza, doneminin en giizide sahsiyetlerinin yaninda gecirdigi bu tahsil
hayatin1 yagsaminin geri kalaninda verimli bir egitim hayatina doniistiiriir. Daha yirmi
yasina ulasmadan yetkin makamlara ulasir.'” Genis evinden biiyiik bir medrese
olusturarak fikih, kelam, tefsir, siir, astronomi, hesap ve diger ilimleri 6gretmeye

9 Daru’l-ilim ismini verdigi bu meclisinde kalan 6grencilere aylik burs

baglar.
baglar."”’” Din ve mezhep farki gzetmeksizin her intisaptan 6grenci kabul eder.'”® Bu
meclisi ayn1 zamanda tefsir, kelam, fikih, siir gibi ilmi ve kiiltiirel faaliyetler i¢in
kullanir. Dénemin en 6nemli sahsiyetleri burayr devamli ugrak yeri haline getirirler.
S6z gelimi Ebl ‘Ala el-Maarri, Murtaza ile siir ve ilahiyat iizerine konusmak i¢in

. . o 1
siirekli buraya ugrar.'”®

Tahsil hayatinda edindigi bilgileri sadece egitim faaliyetlerinde kullanmakla

yetinmeyen Murtaza, devasa telif hareketine girisir. Edebiyat, kelam, fikih, hadis, dil,

1% Seyh Miifid, giiniin birinde yerinden kalkar ve kalktig1 yere Murtaza’y1 oturtur. O da onun yanina

oturur. Ardindan ondan ders vermesini ister. Zira onun ders verigini ve konugmasini severdi. Bk.
Mirza Abdullah Efendi el-Isfahani, Riyézii’l-ulemé ve hiyazii’l-fuzela, Mektebetu Ayetullah el-
Uzma el-Mara‘si en-Necefi, Kum 1403 HK., c.4, s.23.

' Abdurrezzak Muhyiddin, Sahsiyyet-i edebi Seyyid Murtazi, Cevad Muhaddisi (gev.), Miiessese
Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran 1373, 5.33.

"2 Murtaza bu hocasindan direkt bir sekilde hadis rivayet eder. Bk. Akhtar, Early Shi‘i..., s.182.

'’ Hatib el-Bagdadi, Murtaza’nin bu kisiden hadis rivayet ettigini aktarir. Aym sekilde Mirza
Abdullah Efendi de bu zatt Murtazd’nin hadis hocalar1 arasinda zikreder. Waheed Akhtar ne
Siiler’in ne de Siinniler’in bu sahsiyeti giivenilir bulmadigini belirtikten sonra, Murtaza’nin ondan
herhangi bir hadis rivayet etmedigini sOyler. Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c.11, s.402;
Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, Suayb el-
Arnavt (tah.), Miiessesetii’r-Risale, c.17, s.589; Akhtar, Early Shi‘i..., s.182.

4 Murtazi, ez-Zahira..., s.24. (Muhakkik mukaddimesi)

% fbn Hacer, Lisanii’l-Mizan, c.4, s.223.

"% fbn Hacer, Lisanii’l-Mizan, c.4, s.223; Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.170.

7 Hansari, Ravzatii’l-cennt..., c.4, s.296; Aga Bozorg Tahrani, Tabakétu a‘lami’s-Sia: en-Nébis
fi’l-karni’l-hamis, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2009, c.2, s.120; Stewart, al-Sharif al-
Murtada, s.170.

198 Hansari, Ravzatii’l-cennit..., c.4, s.296.

19 Abdurrezzak Muhyiddin, Sahsiyyet..., s.94.
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nahiv ve siir alaninda 6nemli eserler verir.®® Son derece giizel siirleri olan

202 .
0 92 By divaninda

Murtaza,”"! yirmi bin beyitten olusan sahane bir divan kaleme alir.
ve diger edebiyat eserlerinde bircok kisiden aktarimlarda bulunur. Bu yoniiyle
hocalar1 Miiberrid, Eba Ali el-Kali, Ibnii’l-Enbari ve digerlerinden pek de geri
olmadigini telmih ettirir. Onun Emali ve diger edebi eserlerini okuyan biri onun
Asmai, Ibn Sikkit, Ahmed b. Ubeyd ve Ebiibekir el-Abdi’den almtilar yaptigimi
goriir.””

Edebi alandaki bu temayiiziine ragmen Murtaza, fikih ve kelamci kimligi ile
tanmnir.*** Déniisim déneminde Imamiyye mezhebine yaptigi katkinin buna yol
agtig1 diisiiniilebilir. Nitekim biyografi yazarlari, onu déneminin Imami onderi
sifatiyla anarlar.’®® Yetistirdigi 6grenciler ile etkiledigi tinlii imami alimlerin onun
hakkindaki degerlendirmeleri, onun edebi kimligini baskilar. Ortaya koydugu devasa
siir ve edebiyat eserleri onun kelamci ve usilcii kimliginin gerisinde kalir. Bundan

sonraki kisimda onun Imamiyye kelamma yaptig1 katkilar1 ve mezhep igerisindeki

konumu etraflica ele alinacaktir.
1.3. Kelami Kisiligi ve Mezhep I¢erisindeki Konumu

Murtaza’nin Imami kelamindaki yerini ve bu mezhebe yaptig1 katkiyr dogru
bir sekilde anlayabilmek icin kendisine kadar gelen siirecte Imamiyye’nin gecirdigi
evreleri bilmek gerekmektedir. Bu evrelerin bilinmesi halinde hocas1 Seyh Miifid
tarafindan baslatilan ve kendisi tarafindan zirveye tasinan akil eksenli us@ili yontemin
mahiyet ve 6nemi anlagilacaktir. Yine onun hocasi ile birlikte bu rasyonel doniisiime
yaptig1 katki tam anlamiyla 6grenilecektir. Aksi taktirde onun gelenek¢i sOyleme
kars1 takindig1 tavir ve yiiklendigi misyon anlagilamayacaktir. Bu nedenle kisaca
Murtaza 6ncesi donemi aktarmaya calisacak ardindan onun Imamiyye mezhebine

yaptig1 katkilara yakindan temas edilecektir.

*% es-Seyyid Hasan es-Sadr, Te’sisii’s-Sta li ulimi’l-islam, Daru’r-Raid el-Arabi, Beyrut ts., s.214.

01 Sealibi, Tetimmetu’l-yetime c.1, s.69.

%2 Hasan es-Sadr, Te’sisii’s-Sia..., s.214.

2 Muhsin el-Emin, A‘yénii’s-Sia, c.8, s.214.

24 Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.167.

205 Dwight M. Donaldson, The Shi‘ite Religion: A History of Islam in Persia and Irak, Luzac &
Company, London 1933, 5.287; Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.168-169.
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Siiligin ilk donemlerinde imamiyye cemaati arasinda kelam karsit bir egilim
mevcuttu. En yliksek dini otorite kabul edilen imamlarin fiziksel varligi, boylesi bir
egilimi gerekli kiliyordu. Dini-diinyevi her tiirlii soru, imamlara sorulur ve verilen
cevaplara tam itaat edilirdi. Bu nedenle, dinde rasyonel tartisma veya kisisel

 Bu atmosferde imami alimlerin gogu, imamlarin

goriislere gerek kalmiyordu.””
ifadelerine dayanan hadis¢i bir yaklagimi benimsediler. Bu kisiler kelamla ilgili
tartismalara girmekten sakindilar.’ Hatta bazilar1, kelamla ilgili diisiinceleri imammn

ruhani varligima tercih ettikleri i¢in sert ifadelerle kinandilar.*®

Zamanla Islam diinyasinda yayginlasan akilci hareket, Sia’y1 da etkiler ve
mezhep igerisinde bazi zorunlu degisiklikler yagandi.*® Muhammed Bakir ve Cafer
es-Sadik’in ¢evresinde yetisen bir grup alim tarafindan yiiriitiilen bu degisim
hareketi, gnostik ve mistik anlatilara kapi araladi. Bu anlatilar ilk doénem S$ii
inancinin baskin s6ylemi haline doniisti.”'° Imamlardan Sgrenilen rivayetler
ekseninde gelisen bu hareket, daha sonraki kusaklara “el-Usiilu’l-erbd‘u mia”
ismiyle temel referans olarak aktarildi. Cafer es-Sadik’in 6grencileri tarafindan
derlenen bu usiller, esoterik soylemler barindiriyordu.”'' Bu esoterik soylemler,
gaybet oncesi Imami doktrine egemen oldu.*'? Zirdre b. A‘yen (6.150),>"

Muhammed b. Ali b. Nu‘man el-Ahvel (6.160),>'* Hisam b. Hakem (6.179),>" ibn

206 Hossein Modarressi, Crisis and Consolidation in The Formative Period of Shi‘ite Islam: Abi
Ja‘far ibn Qiba al-Réazi and His Contribution to Imamite Shi‘ite Thought, The Darwin Press,
Princeton 1993, s.110.

7 Hassan Ansari ve Sabine Schmidtke, “The Shi‘i Reception of Mu‘tazilism (II): Twelver Shi‘is,
The Oxford Handbook of Islamic Theology, Oxford University Press, United Kingdom 2016,
s.2.

*% Modarressi, Crisis..., s.114; Haider, Shi‘i Islam..., s.146.

> Modarressi, Crisis..., s.111.

219 Ansari ve Schmidtke, The Shi‘i Reception..., s.2.

' Etan Kohlberg, “Introduction”, The Study of Shi‘i islam, I.B. Tauris Publishers, Londra 2014,

s.166.

Mohammad Ali Amir Moezzi, The Divine Guide in Early Shi‘ism, Dadiv Streight (¢ev.), State

University of New York Press, New York 1994, s.91

3 Ziirare, donemindeki imamiyye bilginlerinin ileri gelenlerindendir. Fakih, miitekellim ve sair
kisiligi ile bilinir. Necasi, onun istitaat ve cebr hakkinda yazmis oldugu eserini gordiigiinii belirtir.
Bk. Necési, Ricalu’n-Necisi, s.185. Tsi, Ziirare’nin pekgok rivayet, usiil ve eser sahibi oldugunu
bildirmektedir. Bk. Tasi, el-Fihrist, s.210.

214 el-Ahvel, alaninda uzman bir kelamcidir. Bk. Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s.308; Tasi, el-Fihrist,
$.388. Necasi de onun ilmi birikiminin herkes tarafindan bilindigini bildirir. Bk. Necasi, Ricalu’n-
Neciasi, s.325. Eserleri incelendiginde kelam ilminin degisik konularinda eserler verdigi
goriilmektedir. Bk. Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.308; Necasi, Ricalu’n-Necasi, s.325.; Tasi, el-
Fihrist, s.388.
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216

Misem et-Temmar (5.183),%'® Hisam el-Cevaliki (6.m. 8.yy. sonlari) *'” bu harekette

On plana ¢ikan simalardi.

Akl ara¢g olarak kullanan bu egilim, ezici ¢ogunlugu her tiirlii rasyonel
tartismadan kagman ve kendilerini imamlarin G&gretilerini aktarmaya adayan Sii
cemaat igerisinde kiiclik bir egilim olarak kalmaya devam etti.'® Imamlarin
goriiglerinin muglakhigindan kaynaklanan bu nispi 6zgiirlik,”" aklin imama tabi
oldugu veya baska bir ifadeyle aklin kaynak degil, ara¢ olarak kullanildigi bir ara
gecise isaret ediyordu. Bu durum, sonraki ylizyil boyunca bu haliyle etkin olmay1
siirdiirdii.”®® Gaybetten sonraki ilk yiizyilda biitin Imami alimleri domine eden bu

anlayis, Ahbarilik ismiyle bilinir.**'

Imamin gaybete girmesi, Sii ulemanm imam ile catisma riskini ortadan
kaldird:.. Oteden beri rasyonel diisiincenin dniinde engel olarak duran imamin fiziki
varlig, artik soz konusu degildi.** Gaybetten dnce biitiin meselelerde s6z sahibi olan

imamlarin olmamasi nedeniyle Sii alimler, ¢6ziim yollar {iretmek zorunda kaldilar.

*1 Hisam b. Hakem, kelam ilminin imamiyye arasinda yayilmasim saglayan ve Sia mezhebi
icerisinde kelami bahislere akli perspektiften yaklagmayi oneren 6nemli sahsiyetlerdendir. Bk.
Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.308. ilk dénem biyografi dlimleri HisAm b. Hakem’in eserlerine dair
genis listeler sunmaktadir. Bk. Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.308; Necasi, Ricilu’n-Necasi, 5.462;
Tasi, el-Fihrist, 494-495. Bahsi gecen listeler incelendiginde, Hisdm b. Hakem’in erken dénem
kelam ve felsefe tartigmalarmin hemen hemen her alaninda eserler telif etmis oldugu
gorilmektedir. Yine kaynaklarda onun en sik hatirlatilan goriisleri, tesbih ve tecsim eksenli
yaklagimlaridir. Bk. Es‘ari, Makalat..., c.1, s.44-45; Sechristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1, s.188.
Eserleri, erken dénemde Imamiyye mezhebinin referans kaynaklar1 haline gelmistir. Ornegin; ibn
Hazm kendi doneminde Sii gorisleri incelerken zaman zaman Hisdm’in eserlerine atiflar
yapmaktadir. Bk. Ibn Hazm, el-Fisal fi’l-milel-i ve’l-ehva-i ve’n-nihal, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2007, ¢.3, s.11.
Temmar, klasik kaynaklarda Imamiyye mezhebi ekseninde goriis serdeden ilk kisi olarak
gecmektedir. O, imamet konusunda miistakil bir eser yazmistir. Bk. Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist,
$.307; Tusi, el-Fihrist, 263. Tasi, imamet hakkinda yazdigi eserini “el-Kdamil” seklinde
isimlendirdigini aktarir. Bk. Tsi, el-Fihrist, s.263. Necasi, onun imamiyye mezhebinin dnemli
simalarindan oldugunu bildirdikten sonra, Ebu’l-Huzeyl ve Nazzam ile kelami tartigmalara
girdigini aktarmaktadir. Bk. Necasi, Ricalu’n-Necasi, s.251.
el-Cevaliki’ye gore, Cenab-1 Allah insan suretinde olup ondan tek farki, et ve kandan
olusmamasidir. Tanri, parlak bir nur olup parlamakta ve insan gibi bes duyuya sahiptir. Onun
elleri, ayaklari, burnu, kulagi ve gozii vardir. Bk. Es‘ari, Makalat..., c.1, s.46. Hisam el-Cevaliki,
tesbih eksenli bu goriislerinde Hisdm b. Hakem’i izlemistir. Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
c.1,s.187.
*'® Modarressi, Crisis..., s.114.
*' Haider, Shi‘i Islam..., 5.146.
**Y Modarressi, Crisis..., s.112-113.
*! Aun Hasan Ali, “Imamite Rationalism in The Buyid Era”, (“Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi”, McGill Univertity Institute of Islamic Studies, Montreal 2007), s.35.
2 Haider, Shi‘i Islam..., s.147.
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Bu da imamiyye Siiligini hizla akilc1 eksene dogru yaklastirdi.*” Kiigiik gaybet
doneminde varligini hissettiren bu akilct akim, sadece kelamcilar arasinda degil,
hadisciler arasinda da goriildii.”** Hicri tigiincii yiizyilin ikinci yarisinda ve dérdiincii
yiizyilin biiylik bir béliimiinde baskin olan hadis eksenli hareket, yerini yavas yavas

225

rasyonel yaklasimlara terk etti.”” Sil toplumun pratik ihtiyaclarina karsilik verme

refleksinin bir sonucu olarak rasyonel hareket ilk kez fikih iizerinde kendisini

hissettirdi.?*

Biitiin bu gelismeler Imam1 cemaat igerisinde rasyonellesmeyi adeta zorunlu
hale getirdi. Biiveyhi hanedanlig1 ile birlikte devlet kademelerinde elde edilen biiyiik
kazammlar Imdmiyye’deki bu degisimi hizlandirdi.”*’ Hadis¢i gelenegin 6nde gelen
isimlerinin silirglin edilmesi ve usili harekete katilan kisilerin devlet politikas1 geregi
desteklenmesi neticesinde Sii ilim merkezi 6nce Kum’dan Rey’e, ardindan Bagdat’a
tasmnir.””® Bagdat’ta oldukca giiclii bir aristokrasiye kavusan Imami cemaat, hadise
dayali argiimanlar1 terk etme yoluna gider. Imami cemaat disinda bilinmeyen bu
hadislerin terk edilmesi sonucunda Imamiyye mezhebi icerisinde bicimsel akilcilik

merkezi bir konuma yerlesir.229

Akiler harekete onciililk eden Seyh Miifid, takipgilerine cemaatin temel
doktrinlerini savunmak i¢in akli kullanma yetkisi veren imamlar1 6rnek vererek
kelama kars1 ¢ikan hadis¢i soylemi reddeder. Bazi durumlarda kendi kelami
soylemini destekleyen Imami hadisleri yeniden yorumlar.”® Hocas1 Seyh Sadik’un
inan¢ alaninda yazdigi eserine onemli tashihler yapar ve onun akla dayanmayan
goriislerini mahkim eder.”' Gaybet sonrasi dénemde baskin olan hadisci gelenek
dordiincii yiizyilin son on yili ile besinci yiizyilin baglarinda Seyh Miifid ve 6grencisi

Murtaza tarafindan tamamen siipiiriiliir. Yandaslarindan az bir kismi1 orada burada

22 Haider, Shi‘i Islam..., s.153.

224 Hassan Ansari ve Sabine Schmidtke, The Shi‘i Reception..., s.4.
225 Modarressi, An Introduction..., s.35.

226 Haider, Shii Islam..., s.154.

**7 Howard, Sii Kelam Edebiyati, s.221; Haider, Shi‘i Islam..., s.154.
8 Howard, Sii Kelam Edebiyati, s.221.

22 Hasan Ali, imamite rationalism, s.78.

230 Haider, Shi‘i Islam..., s.148.

2! Miifid, Tashih..., s.49, 122,146.
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varliklarin1 korusa da sonraki donemlerde higbiri 6ne ¢ikamadi ve Sii diisiincesini

etkil(—*;yemedi.232

Kelam ve usil sahasinda yanilmaz imamlar tarafindan ortaya atilan akilci
yontemi siki bir sekilde takip eden Murtaza, inancin akilla uyum halinde olduguna
dair vurgular1 nedeniyle mezhep ici ve disinda birgok grupla ayr diiser.”*> O, Bagdat
ve diger biiyiik Islam sehirlerinin sokaklarinda Siiligin kamusal alandaki yeri
konusunda yiiriitiilen sosyo-politik miicadelede yiiksek bir memur ve zengin bir
temsilci olarak 6n saflarda yer alir.”** Bu miicadelede Murtaza ve diger Sii alimler,
sofistike rasyonel argiimanlar kullanan Mu‘tezile diisiincesine sigmirlar.*®
Benimsedikleri bu yeni yontem sayesinde Kur’an ayetlerini zahiri manasindan
kopararak yoruma tabi tutarlar.”*® Bu yoniiyle Imamiyye fikhini ve tefsirini agan,

kapali konular1 agiklayan ilk alimlerden olur.*’

Seyh Miifid ile kiyas edildiginde inancin anlagilmasinda ve savunulmasinda
daha akilcr bir yaklasim benimseyen Murtaza, hadislere daha az énem verir.>®
Hadise kars1 bu bakis agis1 nedeniyle doktrinel goriislerini ortaya koyma noktasinda
imami toplum igerisindeki gelenekg¢i gruplarla daha fazla karsi karsiya gelir.”’
Kisisel akilct argliman ve yorumlarin nakli metinlere esdeger oldugunu ispat
sadedinde onemli bir islev goriir.>*® Tamamen akilcr argiimanlarm imametin
gerekliligini ortaya koyabilecegini ifade ederek mezhep i¢inde akli harekete onciiliik
eder.”*! Onun aklin Gnemine yaptigi bu vurgu Allah’m bilgisinin taklid ile degil,
yalnizca akla bagvurarak kurulabilecegini gosterir. Ahbari sdyleme gonderme

barindiran bu iddia, taklide bagvurarak tanrinin varligin1 6grenenlerin aslinda tanriy

bilme yiikiimliiliiklerini yerine getirmedigini ve kafir olduklarmni telmih eder.***

22 Modarressi, An Introduction..., s.34.

33 Akhtar, Early Shii..., s.182.

24 Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.170.

2 Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.176.

6 Muhsin el-Emin, A‘yénii’s-Sia, c.8, s.214; Ahmed Emin, Zuhrii’l-islam, c.2, 5.35.

7 Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhi..., s.46.

% Andrew J. Newman, Twelver Shiism: Unity and Diversity in the Life of Islam, 632 to 1722,
Edinburgh: Edinburgh University Press, 2013, s.85.

2 Newman, Twelver Shiism..., s.85.

240 Newman, The Development..., s.195.

241 Newman, The Development..., s.228.

242 Newman, The Development..., s.230.
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Murtazd’nin  bu katkilari, seleflerinin yaptig1 gibi hadis ve gelenege
giivenmek yerine, felsefi argimanlar kullanarak imamet konusundaki Sii pozisyonu
giiclendirmektir.”*’ imamin inananlar yararina en uygun seye yaklastirmak adma
gerekli oldugunu belirtir. Peygamberlik ve vahyin gerekliligi konusunda insanin
belirli ahlaki yiikiimliilikleri oldugunu akil yoluyla bilmesi halinde bile bu
yikiimliiliikleri yerine getirmede yardimcr olmast icin vahyin gerekliligini
savunur.”** Vahyin bu yondeki gerekliligini kabul eden ve ona gerekli ehemmiyeti
gosteren Murtaza temel doktrinlerin ise akilla bilinmesi ve ispatlanmasi gerektiginde
israr eder. Onun bu 1srar1, Imamiyye igerisinde bigimsel akilciligi bir tiir maddi

akilcilik konumuna yiikseltir.*

Hocas1 Seyh Miifid’den daha akilct bir yaklasima sahip olan Murtaza, insanin
dini meselelerde aklini kullanabilmesi i¢in once vahyin gereklili§ini savunan
hocasinin iddiasin1 reddeder. Ona gore insanin aklini kullanabilmesi i¢in vahye
ihtiyag yoktur.”*® Bircok konuda Bagdat Mu‘tezile’sinin goriislerini takip eden
hocasindan ayrigarak Eb( Hasim el-Ciibbai’nin ekolii olan Behsemiyye ekoliinii

takip eder.”’

Bu nedenle hocasi ile aralarinda 6nemli miktarda goriis ayriliklar1 bag
gosterir. Ikili arasindaki goriis farkliliklarm “el-ihtilaf beyne’s-Seyh Ebi Abdillah
Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man el-Miifid ve Seyyid es-Serif el-Murtaza isimli
eserinde bir araya getiren Kutbuddin er-Ravendi, sayet ikili arasindaki biitiin goriis

farkliliklarini yazsaydim, kitap uzard: diyerek doksan bes ile sinirlar.***

Murtazd’nin akla yiikledigi bu fonksiyon, Sia’nin Mu‘tezile’ye dogru
yiiriiyisiinii daha da ileri noktalara tasir.** Kelam diisiincesine, insanin tanriyi

bilmesi sorumlulugu yerine, insanin tanriin bilgisine ulasmak i¢in aklin1 kullanmasi

250

gerektigi sOylemi ile bagslar.””" Murtaza tarafindan Sia’ya adapte edilen bu akilci

3 Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-Sia, c.8, s.214; Mchdi Mohaghegh, “al-Sharif al-Murtadi and The
Defense of The Imamet”, Shi‘ite Heritage: Essays on Classical and Modern Traditions, (123-
133), Global Publications, New York 2001, s.127.

244 Newman, The Development..., s.228.

5 Hasan Ali, imamite rationalism..., s.79.

% Akhtar, Early Shii..., s.195.

*7 Daftary ve Miskinzoda, The Study..., s.476.

% Agd Bozorg Muhammed Muhsin et-Tahrani, ez-Zeri‘a ila tesanifi’s-Sia, Daru’l-Edva, Beyrut
1403 HK., c.1, s.361-362.

249 McDermot, The Theology..., s.5.

250 McDermot, The Theology..., s.5.
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goriis, Keraceki, Eb Ya‘la ve Busrevi disindaki 6grencileri tarafindan takip edilir.*’
Thsi’nin hayatinin son dénemlerinde Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin Behsemiyye karsiti
goriisleri benimsedigi aktarilir.”®® Ancak yine de onun akilcr yaklasimi imamiyye
icerisinde galip gelir ve mezhebe egemen diisiince olur.>® Onun kelam anlayisinin
gdlgesi kendisinden sonra gelen Bagdat, Rey, Halep ve diger imami kelamcilara
yansir. Onun agirhgr iki asir veya daha fazla bir zaman diliminde Imamiyye

icerisinde hissedilir.”>*

1.4. Serif el-Murtaza’nin Bilgi Bahislerini Ele Aldig1 Eserleri

Calismamizin kaynaklart kisminda ifade edildigi {izere tezimizin ana
kaynaklarmi Serif el-Murtaza’nin eserleri olusturmaktadir. Gerek tarihsel siirecte
gerekse gliniimiizde zaman zaman karsilastigimiz miiellif-eser eslestirmesi etrafinda
ortaya ¢ikan tereddiitleri bertaraf etmek adina bu kisimda yazarimizin eserleri
hakkinda 6nemli gordiigiimiiz baz1 hususlar1 ortaya koyma geregi hissedilmistir. Bu
baslik altinda ¢aligmamiza kaynaklik eden ve arastirmamiz boyunca her an elimizin
altinda bulundurdugumuz kaynaklarin Murtaza’ya aidiyetini oncelikle yazarin kendi
eserleri lizerinden tespit etme yoluna gidilmistir. Murtazd’nin 68renci  ve
cagdaslarimin onun eserleri hakkindaki degerlendirmeleri tespit edilerek eserlerin
miiellife aidiyeti tahkim edilmeye c¢alisilmistir. Yine kendisinden sonra yasamis
miellif ve arastirmacilarin onun eserleri hakkindaki degerlendirmeleri 6zenle
incelenerek yapilan atiflari irdelenmistir. Biitiin bu veriler sonucunda olusan kanaat

her bir eser ile ilgili kisa ve 6z ifadelerle aktarilmigtir.
1.4.1. ez-Zahira fi ilmi’l-Kelam

Murtaza’nin dostu Necasi (6.450) bu eseri, “ez-Zahira” ismiyle kayit altina

alirken, ™ Sgrencisi Tasi (6.460) ve tinlii Sii biyografi yazari ibn Sehrasab (5.588) bu

2! Hagsan Ansari ve Sabine Schmidtke, The Study..., s.478.

22 wilferd Madelung, “Introduction”, The Study of Shi‘i Islam, (455-463), I.B. Tauris Publishers,
Londra 2014, s.458.

3 Haider, Shi‘i Islam..., s.152.

»* Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi usdli’d-din, ilmi Heyet (tah.),
Asitﬁnetﬁ’r-RlzaViyye el-Mukaddese, Meshed 1441 HK., c.1, s.8. (Muhakkik mukaddimesi)

55 Necasi, Ricalii’n-Necisi, s.270.
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eserden “ez-Zahira fi’'l-usil” seklinde bahsetmektedirler.””® Hicri 417 senesinde
bizzat Murtaza’dan aldig1 icazetle hocasinin eserlerini aktarma salahiyetine kavusan
Busrevi (6. 443), bu eseri -muhtemelen hocasinin fikih usilii eseri ez-Zeri‘a ile
karistirarak->" “ez-Zahira fi usili’l-fikh” seklinde aktarmaktadir.”>® Eserin hicri 472

259 .o . g L
uzerinde, “Zahiratu’l-alim ve basiratu’l-

tarihli en eski yazma niishasinin
miitaallim” ismi ge¢mektedir.’® Kitabin piyasadaki baskilarinda yer alan ve bizim de
baslikta tercih ettigimiz isim, Agd Bozorg Tahrani’ye (5.1970) ait olup, kitabin
muhtevasini yansitan en uygun bashk olarak gériinmektedir.®' Nitekim isim-igerik
uyumunu dikkate alan muhakkik ve yayinevleri, ez-Zahira’nin su ana kadarki

baskilarinda bu isimlendirmeyi kullanmiglardir.

Ez-Zahira’nin  Murtaza’ya aidiyetinde hemen hemen hicbir siiphe
bulunmamaktadir. Yukarida aktardigimiz iizere erken Sii fihrist/bibliyografya
yazarlarinin kesin ifadelerle bu eseri Murtaza’ya nispet etmeleri, eserin aidiyetine

62 By yazarlarin ayn1 zamanda

dair kuskular1 6nemli oranda bertaraf etmektedir.
Murtaza’nin 6grenci veya dostu olmalar1 s6z konusu aidiyeti giiclendirmektedir.
Bunun yaninda bizzat miiellifin gerek bu eserinde diger iinlii eserlerine yaptig
atiflar, gerekse diger eserlerinde bu eserine yaptigi atiflar bu kanaati

perginlemektedir.”®*

Eldeki mevcut verilerde ez-Zahira’nin tam olarak hangi tarihte kaleme

alindigma dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak bu durum, eserin yazilis tarihi

26 Tqsi, el-Fihrist, s165; Ebi Ca‘fer Residiiddin Muhammed b. Ali ibn Sehrasib, Me‘alimu’l-ulema
fi fihristi kiitiibi’s-Sia ve esméai’l-musannifin minhum kadimen ve hadisen, Daru’l-Edva,
Beyrut trs., 5.69.

7 Devin J. Stewart, Busrevi’nin ez-Zahira’nin ismi hakkindaki bu farkli degerlendirmesini, hocasinin
biri kelam digeri fikih ustlii alaninda yazdigi iki eseri birbirine karigtirmasina baglamaktadir. Bk.
Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.175; Buna benzer bir agiklama yapan Beyati’ye gore, Busrevi,
Murtaza’nmin s6z konusu eserlerini tashif etmek suretiyle birbirine karistirmis olabilir. Bk. flmi
Heyet, Es-Serif el-Murtazd Hayituhu ve Asidruhu, (195-515), el-Asitanetu’r-Razeviyye el-
Mukaddese, Meshed 1441 HK., s.278.

% Mirza Abdullah Efendi, Riyazu’l-ulemA..., c.4, 5.36.

2% Daftary ve Miskinzoda, The Study..., s.476.

0 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.22 (muhakkik mukaddimesi).

20! Aga Bozorg Tahrani, ez-Zeri‘a..., c.10, s.11.

262 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.23 (muhakkik mukaddimesi)

%63 By atiflardan es-Safi ile ilgili olanlarin bir kismu i¢in Bk. Murtaza, ez-Zahira..., c¢.2, s.161, 171,
199, 202, 221; el-Miilahhas’a yapilan atiflar icin Bk.Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.231, c.2, s.504:
Tenzihu’l-enbiya ve’l-eimme’ye yapilan atif i¢in Bk. Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.35; el-Midih an
ciheti i‘cazi’l-Kur’an’a yapilan atiflar i¢in Bk.Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.107, 121, 125, 135.
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hakkinda higbir degerlendirme ve tahminin yapilamayacagi anlamina gelmemektedir.
Zira yukarida da belirtildigi lizere miiellif, bu eserinde yazim tarihi bilinen bazi
eserlerine atiflarda bulunmaktadir. Bu noktadan hareketle eserin yaklasik yazim
tarihine ulasilabilmektedir. Kitapta atifta bulunulan en geg tarihli eserler arasinda el-
Emali ile el-Mukni‘ yer almaktadir.”** Bu eserler kitapta atif yapilan en geg tarihli
eserler olarak goze carpmaktadir. Birinci eserin yazim tarihinin 413, ikinci eserin
yazim tarihi ise, el-Magribi’nin Bagdat’ta vezirlik yaptig1 414-415 yillarinda oldugu
bilinmektedir. Bu tarihlerden hareketle ez-Zahira’nin s6z konusu tarihlerden sonra
veya en azindan ayni tarihlerde kaleme alinmis olmasi kanaati ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da eserin besinci ylizyilin ilk yirmi yil1 zarfinda yazilmig olma olasiligina bizleri

gotiirmektedir.*®

Murtazd bu eserini kaleme alirken ne Ciimelii’l-ilm ve’l-amel kitabinda
oldugu gibi cok muhtasar bir eser, ne de el-Miilahhas’ta oldugu gibi ¢ok kapsamli bir
eser ortaya koymay diisiiniiyordu.*® Miiellif, orta 6l¢ekli uzunlukta bir eser yazmayi
tasarliyordu. Bu diisiincesini, “adl” bahsine kadar siirdiirdii. Bu esnada el-Miilahhas
eserinin yazim siireci de devam ediyordu. Bu eserde bahisler oldukca detayli bir
sekilde isleniyordu. Hesapta olmayan bazi durumlar gelisti ve el-Miilahhas’in
yazimi, aniden sona erdirildi.”*” Ez-Zahira’nin yazim siireci ise devam etti. Fakat el-
Miilahhas’ta detayli yazdig1 konularin eksik kalacagini fark etti. Bunun iizerine ez-
Zahira’nin yazim Uslubunu degistirme yoluna giderek kitabin kalan kisminmi el-
Miilahhas’in Uslubuna benzer bir sekilde detayli olarak yazmaya basladi.
Murtaza’nin niyeti, iki eserin konularini bir araya gelmesiyle kapsamli bir eserin
ortaya ¢ikmastydi.*®® Her ne kadar iki eserini tek kitap altinda bir araya getirmemis

olsa da bu niyetini bizzat kendisi izhar ediyordu. Bu nedenle ez-Zahira’nin bas kismi

64 Bu eserlere yapilan atiflardan el-Emali ile ilgili olanlar i¢in Bk. Murtaza, ez-Zahira..., c.1, 5.408;

el-Mukni “ ile ilgili atiflar i¢in Bk. Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.184.

> Murtaza, ez-Zahira..., c.1, 5.24 (muhakkik mukaddimesi)

266 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.7-8 (muhakkik mukaddimesi)

%7 el-Miilahhas’in  yazimmin bir anda sonlandiran problemlerin ne oldugu tam olarak
bilinmemektedir. Buna dair eldeki tek veri, Murtaza’nin “elde olmayan konjoktiirel engeller”
seklindeki ifadesidir. Bu ifade, oldukga genel bir igerige sahip olup, nakiplik ve hac emirligi gibi
artan sorumluluklara isaret olabilecegi gibi, zaman zaman ortaya ¢ikan siyasi problemlere de isaret
olabilir. Bk. Serif el-Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.8 (muhakkik mukaddimesi)

*%% Hassan Ansari ve Sabine Schmidtke’e gore bu iki eser birlikte degerlendirildiginde, Behsemiyye
ekoliiniin mevcut en kapsamli eseri ortaya ¢ikmaktadir. Bk. Hassan Ansari ve Sabine Schmidtke,
“Al-Sharif al-Murtada’s Responses to Theological Questions Posed by Abl Ya‘la Sallar b. ‘Abd
al-‘Aziz al-Daylami (d.448/1057): A Critical Edition”, Shii Studies Review, (2018/2), 5.256.
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ile son kisimlar1 arasinda iislup agisindan oldukga farkli bir goriintii ortaya ¢ikmis

oldu.?®

Klasik dénem Sii/imami &gretiler ekseninde kaleme alinmis en hacimli ve
kapsamli kitaplardan biri olan bu eser,”’” ele aldig1 kelami tartismalar yoluyla bir
yandan Bagdat ve Basra Mu‘tezile’sinin hafizasi olmay1 basarmis, bir yandan da
Sii/imami fikirlere usali bakis agisiyla yaklasma imkani sunmustur.””'  Kendi
doneminde tartisma konusu yapilan hemen hemen biitiin kelami konular1 ele alan
miiellif, eserini benimsedigi metoda bagli kalarak yazmaya gayret etmistir.”’>
Kitabina aldigi bahisleri analize gegmeden Once, sz konusu baslik altinda hangi
meselelere deginecegini belirten Murtaza, daha sonra bahis konusu mesele hakkinda
ortaya atilan reel ve farazi itirazlar1 objektif bir sekilde aktarmis ve kendi
cephesinden giivenilir gordiigii akll ve nakli deliller yoluyla meseleyi izah etmeye
yonelmistir.””> Béliimiin ana konusunun tanimin1 vermekle izahlarina baslayan yazar,
oncelikle farkli yazarlarca yapilan teknik tanimlari aktarmis, ardindan dil bilimsel

degerlendirmeler yaparak meseleyi biitiin yonleriyle ortaya koymaya ¢alismugtir. >

Tez ¢alismamizda en fazla bu eserden istifade edilmistir. Ciinkii Murtaza’nin
bilgi bahisleri hakkindaki degerlendirmelerine en detayli ve sistematik sekilde bu
eserinde rastlanilmaktadir. Bilgi teorisine miistakil bir baslik acan Murtaza, klasik
donemde ele alinan bilgi bahislerinin neredeyse tamamina kendi zaviyesinden
olduk¢a ayrintili bir sekilde temas etmektedir. Bilginin tanimi, kisimlar1 ve
kaynaklar1 gibi epistemolojik tartigmalar ile bilgi teorisini tamamlayici birgok dnemli

tartisma miiellif tarafindan kapsamli bir sekilde islenmistir.*”
1.4.2. Ciimelii’l-ilm ve’l-Amel - Serhu Ciimeli’l-ilm ve’l-Amel

Ciimelii’l-ilm ve’l-amel, muhtasar muhtevasina ragmen, Murtaza’nin en

onemli eserleri arasinda yer almaktadir. Ciimel, Sii/lmami gelenegin erken donem

% Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.504.

1% Abdulsater, “The Climax..., s.38.

"1 Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., s.25.

> Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhd..., s.77.
7 Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhi..., s.78.
274 Abdulsater, The Climax..., s.39.

275 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.241-299.
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“miitun” anlayiginin giizel bir 6rnegi olarak kabul edilebilir. Hemen hemen biitiin
biyografi yazarlari tarafindan ayni isimle Murtaza’ya nispet edilen bu eser,”’® akaid
ve fikha dair bahisleri Imami perspektiften 6zlii bir sekilde ortaya koymaktadir.””’
Eserin mukaddimesinde bizzat yazar tarafindan ifade edildigi ilizere bu kitap,
hocalarindan birinin inang esaslar1 ve miikellefin yerine getirmesi gereken
sorumluluklar1 kisaca aktaracak muhtasar bir eser ihtiyacina karsilik vermek

amaciyla kaleme alinmistir.”’®

Miiellifin esere yazdigi mukaddimede veya igerikte eserin ismine dair

herhangi bir kayda rastlanilmamaktadir. Yazar, eserinin inan¢ ve amele dair hususlari

279

muhtasar bir islupla aktardigini belirtmekle yetinmektedir.”"” Serif el-Murtaza,

eserini herhangi bir isimle anmazken, biyografi yazarlarinin hangi gerekgeyle soz
konusu isim iizerinde ittifak ettikleri, cevaplanmasi gereken bir soru olarak
durmaktadir. Bu sorunun cevabi; el-Ciimel’i hocalarimin dizinin dibinde okuyan,
kendisine imla ettirilen notlar titizlikle kayit altina alan ve daha sonra bu notlardan
hareketle esere serhler yazan Ogrencilerin tasarrufunda sakli  oldugu

280

diistiniilmektedir.”™ Nitekim bu isim, mukaddimede dile getirilen inan¢/ilim ve amel

kavramlar1 ile eserin farkli yerlerinde tekrarlanan “Bu, ikna edici veya yeterli bir

95281

ciimledir. Ifadelerinden miilhem olarak Murtaza’nin 6grencileri tarafindan esere

282

verilmis oldugu degerlendirilmektedir.” Eserin isminde gegen “ilim”, miikellefin

inanca dair bilmesi gereken hususlari telmih ederken; amel, miikellefin yerine

getirmesi gereken sorumluluklara isaret etmektedir.”®

Eserin isminde gecen “Ciimel” kelimesi iki anlama gelmektedir. Bu kelime,
miifred formda kullamildiginda, kalin ip anlamina gelmektedir. Arapca kokenli
“ciimle” kelimesinin c¢ogulu olarak kullanildiginda ise, ciimleler anlamina

gelmektedir. Bazi aragtirmacilar, kitabin isminin ilk anlami ¢agristirdigin

276 Necasi, Ricalii’n-Necisi, s.271; Tasi, el-Fihrist, s.164; ibn Sehrasib, Mealimu’l-ulema..., s.69.

77 [lmi Heyet, Serif el-Murtazi hayatuhi..., s.256.

% Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Ciimelii’l-ilm ve’l-amel, RizA Yahya Pir Farmed
(tah.), el-Asitanetii’r-Razaviyye el-Mukaddese, Meshed 1441 HK., 5.59.

" Murtaza, Ciimel..., 5.59.

%0 Murtaza, Ciimel..., s.10 (muhakkik mukaddimesi).

2! Ornek olarak bk. Murtaza, Ciimel..., s.86, 177.

2 Murtaza, Ciimel..., s.11 (muhakkik mukaddimesi).

3 Serif el-Murtaza, Serhu ciimeli’l-ilm ve’l-amel, Yakab el-Caferi el-Meragi (tah.), Daru’l-Usve,
Tahran 1419 HK., s.23.
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belirmektedirler. Buna gore kitap, ilim ve amele tutunmak icin saglam bir ip
anlamma gelmektedir. Ciimel serhleri ve miiellifin degerlendirmeleri dikkate
alindiginda bu anlamin muhtemel olmadig1 anlasilmaktadir. Zira ne miiellif ne de
sarihler boylesi bir manaya isaret etmemislerdir. Ikinci anlam ise, yukarida
belirttigimiz iizere birkag yerde tekrar edilen anlami ihtiva etmekte olup, kitabin
icerigine uygundur. Bu da eserin ismini, kelimenin ikinci anlamindan aldig:

yolundaki kanaati pekistirmektedir.”®*

Eserin Murtazd’ya aidiyetinde neredeyse higbir sliphe bulunmamaktadir.
Daha 6nce belirttigimiz {izere Murtaza nin biyografisini aktaran biitiin yazarlarin bu
eser hakkindaki ifadeleri, bu diigiinceyi desteklemektedir. Yine gerek Murtaza’nin bu
eserinde diger eserlerine yaptigi atiflar, gerekse de diger eserlerinden bu eserine

yaptig1 atiflar, bu eserin yazara aidiyetini agik¢a ortaya koymaktadir.

Ciimel’in yazim tarihi tam olarak bilinmemektedir. Ancak kitapta gecen
karine ve atiflar yoluyla eserin yazim tarihine dair tahmini bir tarihe ulasilabilir. Bu
karinelerden ilki, Murtaza’ya eseri yazmasini tembihleyen hocasmin kimligini tespit
etmek olabilir. Zira Murtaza, eserin mukaddimesinde hocasina “uzun Omiirler”
temennisinde bulunmaktadir.”® Bu temenni, eserin yazim tarihinde hocasmin hayatta
olduguna isaret etmektedir. Cesitli kaynaklarda Ogrencisine bu eseri yazmasini
tembihleyen kisinin, Seyh Miifid oldugu belirtilmektedir.”® Murtaza’nin diger
eserlerinde de miimkiin mertebe hocasini ismen anmadig1 ve eseri yazdigi donemde
baska hocalarindan ders almadigi diisiiniildiigiinde, bu tespitin yerinde oldugu
degerlendirilebilir. Buna gore bu eser, Seyh Miifid’in vefat tarihi olan hicri 413
yilindan 6nce kaleme alinmis olmalidir. Eserin yazim tarihine dair ikinci karine ise,
bu eserde miiellifin yazim tarihi kesin bilinen eserlere yapilan atiflardir. Ayn1 sekilde
diger eserlerden bu esere yapilan atiflar da bu manada 6nem arz etmektedir. Kitabin
son kisminda ez-Zahira, el-Miilahhas, ve el-Misbah eserlerine yapilan atiflardan®®’

eserin bahis konusu eserlerden 6nce yazildigi anlasilmaktadir. Nitekim bu atiflar ilk

% Murtaza, Ciimel..., s.10 (muhakkik mukaddimesi).

% Murtaza, Ciimel..., 5.59.

%% Esere tahkik eden Riza Yahya Pir Farmed, Murtaza’ya eseri yazmasini tembihleyen kisinin, kesine
yakin bir bilgi ile Seyh Miifid olduguna isaret etmektedir. Bk. Murtaza, Ciimel..., s.8 (muhakkik
mukaddimesi).

7 Murtaza, Ciimel..., s.195.
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kismi destekler goriinmektedir. Bu ipuglart 1s1ginda el-Ciimel’in, Seyh Miifid’in

vefat yil1 olan hicri 413 yilindan 6nce yazildig1 anlasilmaktadir.”®

Eserin yazilis amaci, Murtaza’nin esere yazdigi mukaddimeden ve eserin son
kisminda vurguladigr hususlardan rahatlikla anlasilabilir. Klasik donemde eser
telifinin O0grenci, hoca ve muhakkik alimler dikkate alinarak yapildigi dikkate
alindiginda bu eserin Ogrencilerin ezberlenmesine matuf yazildigi ortaya cikar.”®
Nitekim Murtaza eserinin son kisminda eseri kaleme alirken mukaddimede ifade
ettigi hususlara bagl kalarak yazdigini, biraz daha fazla detay bilgi isteyenlerin ez-
Zahira eserine miiracaat edebileceklerini, ¢ok fazla detay bilgi isteyenlerin ise el-
Miilahhas eserini okuyabileceklerini belirtir. Bilgileri kisa ve 6z olarak gormek

isteyenler igin ise bu kitabin yeterli oldugunu belirtmektedir.**°

Murtaza’nin bu muhtasar eseri hem onun déneminde hem de ondan sonraki
donemde ilgiyle karsilanmistir. Bu ilgi, cesitli vesilelerle serh halinde kendisini
gostermistir. Yapilan serhlerden higbiri eserin iki kismimi kusatacak sekilde
olmanustir.”' Tasi ve Murtaza’min imla ettirdigi serhler eserin ilim/kelam kismiyla
ilgiliyken, Berrac’in serhi eserin amel/fkih boéliimiiyle hakkinda olmustur. Thsi’nin
serhinin ismi, Temhid olup bazi eksikliklerine ragmen oldukg¢a iyi bir goriiniim arz
etmektedir.®® Murtaza’ya nispet edilen serh ise, sade dili ve icerigi ile oldukca

sistematik bir serh olarak durmaktadir.

Serhu cilimeli’l-ilm, Murtaza tarafindan O6grencilerine imlad ettirilmistir.
Murtazd’nin biyografisini ve eserlerini bizlere aktaran ilk donem yazarlarindan

hicbiri, Murtazd’nin bu isimli bir eserinden bahsetmemistir.”>> Ancak bu, eserin

8 Murtaza, Ciimel..., s.8-9 (muhakkik mukaddimesi).

% Murtaza, Ciimel..., s.8-9 (muhakkik mukaddimesi).

290 Murtaza, Ciimel..., s.195.

! [lmi Heyet, Serif el-Murtazi hayatuhi..., s.257.

2 Eb Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali et-Tasi, Temhidii’l-usdl, intisarat-1 Raid, Kum 1394 HK.,
ss.1-582.

[Imi Heyet, Serif el-Murtazi hayatuhii..., s.297. Murtaz iizerinde calisan arastirmacilarin
neredeyse tamami bu eserin Murtazd’ya aidiyeti konusunda herhangi bir tereddiit sahibi
olmamuislardir. Arastirmacilar, Murtaza’nin eserlerinin listesini aktardiklar1 boliimde bu eseri
Murtaza’ya ait olarak zikretmislerdir. Ornegin; Hussein Ali Abdulsater, bu eser hakkinda bilgi
verirken, Hanséari’nin bu eser hakkindaki degerlendirmelerine atfen bu eserin Murtaza’ya aidiyeti
hususunda bazi tereddiitlerin bulundugunu ancak bu degerlendirmelerin eserin Murtaza’nin
goriislerine uygun olmadig1 anlamina gelemeyecegini belirterek eseri Murtaza’nin eserleri arasinda
saymaktadir. Yine Murtazd hakkinda mezhepler tarihi alaninda doktora caligmasi yapmis olan
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Murtaza’ya ait olmadigint veya en azindan onun gorlslerini yansitmadigini
gostermemektedir. Bu eser, “Ciimelii’l-ilm ve’l-amel” eserinin kelama/ilme dair
bahislerinin izahindan ibarettir.””* Hocas1 Seyh Miifid’in isaretiyle kaleme aldig
Ciimelii’l-ilm eserinin anlagilmadigini beyan eden Ogrencilerinin istegine uygun
olarak ders halkalarinda bu eser serh edilmis ve bu ders notlar1 bir araya getirilerek

bu esere dair serhler yazilmistir.**
1.4.3. ez-Zeri‘a ila Usili’s-Seri‘a

Bu isim, bizzat Murtaza tarafindan verilmis olup, mukaddimede agikca ifade
edilmistir.”®® Buna ragmen 6grencisi Taisi, hocasindan farkli olarak eseri “ez-Zeri‘a fi
usiili’I-fikih” seklinde kayit altina almustir.”” Necasi bu eseri aktarirken “ez-Zeri‘a”

ifadesiyle yetinmistir.**®

Daha once de belirttigimiz {lizere Busrevi bu eserle ez-
Zahira‘y1 birbirine karistirdigindan bu eserden, “ez-Zahira fi usili’l-fikh” seklinde
bahsetmistir.”” ibn Sehrdsib ise, Murtaza ile uyum halinde “ez-Zeri‘a ild usiili’s-
seria” ismini tercih etmistir.’” Ayni ismi tercih eden bir diger 6nemli bibliyografya
yazar1 da Aga Bozorg Tahrani’dir.*®' Murtaza eserini isimlendirmekle kalmamus, bu
ismi neden tercih ettigini ve ne anlama geldigini de agiklamigtir. Ona gore ez-Zeri‘a,
liigavi anlamda sebep ve ulasma anlamlarina gelmektedir. Okuyanlar1 ustl ilminin
bilgisine ulastirdig1r i¢in eserini bu sekilde isimlendirdigini belirten Murtaza,
tercihinin yerindeligini ispat sadedinde, kelimenin Arap dilindeki kullanimlarindan

istishadler getirmistir.m2

Eserin Murtaza’ya aidiyetinde bir kusku bulunmamaktadir. Yazdig1 onsozde

eserin isim ve yazilis amacin detaylar ile agiklayan miiellifin ifadeleri, eserin

Habib Kartaloglu, eserin Murtaza’ya aidiyeti konusundaki tartigmalara deginmeden eseri

Murtaza nin eserleri arasinda zikreder. Hulusi Arslan da s6z konusu tartigmalara temas etmeden

eseri, Murtaza’ya ait eserler arasinda aktarmaktadir. Murtaza’nin eserlerini kendi eserleri ve

kendisine nispet edilen eserler seklinde iki baglik altinda ele alan Mehmet Ziilfi Cennet ise, bu

serhe temas etmez. Bk.

[Imi Heyet, Serif el-Murtaza hayatuhd..., s.297.

% fImi Heyet, Serif el-Murtazi hayatuhi..., s.297.

¥ Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtazé, ez-Zeri‘a ila usilli’s-seri‘a, (tah.) Ali Riza el-Mededj,
el-Asiténetu’r-Rlzaviyye el-Mukaddese, Meshed 1441 HK., c.1, s.197.

7 Tgsi, el-Fihrist, s.165.

2% Necasi, Ricalii’n-Necsi, s.271.

% Mirza Abdullah Efendi, Riyazu’l-ulema, C.4, s.36.

% fbn Sehrasib, Mealimu’l-ulema..., s.70.

' Aga Bozorg Tahréni, ez-Zeri‘a..., c.10, 5.26.

302 Murtaza, ez-Zeri‘a ..., c.1, s.197-198.

294

65



aidiyetine dair herhangi bir siiphe birakmamaktadir.’® Aym isim, eserin yazma
niishalarinin birgogunda bu sekilde yer almaktadir.*®* Eserin ismine dair yukarida s6z
konusu ettigimiz yazarlar da Murtaza’nin bdylesi bir eserinin oldugu noktasinda
hemfikir bulunmaktadirlar. Bu kisiler arasinda eserlerinin birgogunu hocasinin
yaninda okudugunu belirten Ts1 ile hocasinin eserlerinin listesini aktarma icazetini

elinde bulunduran Busrevi’nin olmasi, yeterli sahitligi saglamaktadir.

Murtaza’nin gerek mukaddimede gerekse kitabin igerisinde diger eserlerine
yaptig1 atiflara bakilirsa, bu eserini Omriinlin sonlarina dogru yazmaya basladig
anlasiimaktadir.’® Eserin bitis tarihinin acik ifadelerle miiellifin vefatindan yaklasik
alti yil once oldugunun belirtilmesi bu hususu yorum birakmayacak sekilde
ac¢iklamaktadir.*® Bunu destekleyen bir baska delil de Murtazad nin bazi goriislerinin
degistigine dair bulgulardir. Taklidin caiz olmadig1r yoniindeki goriisiinde yasadigi
degisim ile haber-i vahide dair goriislerini uygun ifadelerle agiklamaya ¢alismasi bu

hususu desteklemektedir.>"’

Imamiyye mezhebinde gaybet ile sona eren nass dénemi, Imamiyye
mezhebinde ameli hususlarda nasil hareket edilecegi noktasinda bazi problemler
ortaya ¢ikarmistir. Bu sorunlar, Siinni diinyada nasstan hiikiim istinbat yollarina
duyulan ihtiyag, nassin Hz. Peygamberin vefatiyla son bulmasi nedeniyle erken
donemde basgostermis ve usll ilmi erken devirde nesvii nema bulmustur.
Sia/Imamiyye’de ise nass dénemi imamlarin varligi nedeniyle devam etmekteydi.
Kiigiik gaybetin sona ermesiyle birlikte usili diisiinceye duyulan ihtiyag¢ etkisini
hissettirmeye baslamisti. Bu ihtiyacin farkinda olanlardan biri de Murtaza idi. Bu
ithtiyac1 verdigi derslerde siklikla dile getirince, 6grencilerinden Tisi, bu alandaki
eksikligi giderme baglaminda {inlii usl eseri el-Udde’yi kaleme almisti.
Ogrencisinin bu girisiminden haberdar olan Murtaza, Imamiyye icinde bu alanda ilk
eser yazan kisi olma amaciyla zaten risaleler ve ders notlar1 arasinda mevcut olan

notlar1 derleyerek bu eseri ortaya koymustur.

3% Murtaza, ez-Zeri‘a ..., c.1, 5.192-198.

3% Murtaza, ez-Zeri‘a ..., c.1, 5.197-129. (muhakkik mukaddimesi)
3% Murtaza, ez-Zeri‘a ..., c.1, s.132. (muhakkik mukaddimesi)

306 Murtaza, ez-Zeri‘a ..., c., s.423.

307 Murtaza, ez-Zeri‘a ..., c.1, s.132. (muhakkik mukaddimesi)

66



Bu eser, imamiyye mezhebi igerisinde yazilmis en onemli eserlerden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esere ait ¢ok sayida yazma niishanin bulunmasi, bu
Oonemi agik¢a ortaya koymaktadir. Bu 6nemi gostergen bir baska veri de bu eserin
Imamiyye havzalarinda ders kitab1 olarak okutulmasidir. Hille ekoliiniin gelismeye
ve Muhakkik Hilli’nin (6. 676) Meéaricu’l-usil eserinin yazilmasina kadar bu gelenek
devam etmistir. Bu donemden sonra ders kitab1 olma niteligini yitiren ez-Zeria, yine
de giinlimiize kadar bazi Sii ilim havzalarinda okutulmaya devam edilmistir. Esere
tizerinde yapilan serh, ihtisar ve telhisler bu 6nemin baska bir gostergesi kabul
edilebilir. Ne var ki eser lizerine yapilan ¢alismalarda sekizinci asirdan sonra etkisini
yitirmeye baglamistir. Bu etkinin azalmasinin nedeni, Muhakkik ve Allame Hillilerin

ortaya ¢ikmasi olabilir.

Farkli kesimlere kars1 bir proje olarak ortaya konmus bu eser, daha ziyade,
Imami olmayan kesimlere kars1 polemik tarzinda ortaya ¢ikmustir. Bu da eserin bir
usil eseri ortaya koyma diistincesidir. Bu nedenle eser daha ziyade polemik tiirtinden

olup, kurgusu karsidaki tarafindan belirlenmistir.
1.4.4. es-Safi fi’l-Imame

Bu eser hemen hemen biitiin kaynaklarda ayni isimle yer almaktadir.
Murtaza’nin  diger eserlerinde goriilen farkli isimlendirme olgusunun bu eser
hakkinda yasanmadigi ve erken donemden gilinlimiize aymi isimle ulastig
goriilmektedir. Esere uygun goriilen bu ismin, gerek miiellifin telmihleri gerekse eser
hakkinda goriis beyan eden uzmanlarin ifadelerinden anlasildigi kadariyla imamete
dair her meseleyi bahis konusu etmesinden kaynaklanmaktadir. Gergekten de eseri
istiinkorii bir sekilde inceleyen biri, eserin bu ismi layikiyla hak ettigini ve imamete
dair biitlin meseleleri ele alan en kapsamli eserlerden biri oldugunu rahatlikla

miisahede etmektedir.

Eserin Murtazd’ya aidiyeti konusunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadir.
Murtaza’nin en iinlii eserlerinden olmasi ve heniiz hayatta iken 6grencisi Tusi
tarafindan bu eserin bir telhisin yazilmasi, bu gergegi apacik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu hususu destekleyen bir diger husus da Murtaza’nin ilk eserlerinden

olmas1 dolayisiyla sonraki eserlerinden bu esere yapilan yogun atiflardir. Biitiin bu
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hususlar degerlendirildiginde eserin yazarimiza ait olusuna dair herhangi bir

tereddiidiin bulunmadig1 anlasilmaktadir.

es-Safi’nin yazma niishalarindan birinin lizerinde bu eserin hicri 398 yilinin
Ramazan aymin Pazar giliniine denk gelen yedinci giiniinde bitirdigi yazilmaktadir.
Miiellifin hicri 355 senesinde dogdugu dikkate alindiginda, bu eseri 43 yasinda iken
yazdig1 anlagilmaktadir. Eserin bahis konusu tarihte yazildigini gdsteren bir diger
kanit da yazarin bu eserinde sadece iki risalesine yaptigi atiflardir. Oysa yazar
yaklasik on alt1 eserinde es-Safi’ye atif yapmaktadir. Bu da eserin diger eserlerden

once yazildigini ortaya koymaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415) el-Mugni eserinin yirminci cildi bir sekilde
ileride Imamiyye’nin 6nciisii olacak olan Murtazi’nin eline gecer. Mezhebinin
imamet anlayisina dair degerlendirmeleri haksiz ve tarafli olarak degerlendiren geng
Murtaza, esere kapsamli bir reddiye yazma geregi hisseder. Ancak karsisina ¢ikan
engeller onu bu diisiincesinden alikoyar. Bir siire sonra kendisinden bu yénde bir
talep iletilince, bu talebe kayitsiz kalamaz ve 6teden beri ortaya koymayi diisiindiigii

projesini uygulamaya sokarak eseri yazmaya baglar.

Eserin kaleme alinma siirecinden anlasildigr {izere, bu eser Kadi
Abdiilcebbar’in el-Mugni’sinin yirminci cildinin imamet bahsine kars1 bir reddiye
olarak tasarlanmistir. Hasmin goriislerini reddetmeden Once, etraflica ortaya koyan
yazar, kendi agisindan giivenilir gordiigii akli ve nakli deliller yoluyla mezhebinin
goriisiiniin dogrulugunu ispatlamaya calismaktadir. Bunu yapmaya c¢alisirken ileri
siirdiigii bilgiler sayesinde okuyucuya Imamiyye, Zeydiyye, Mu‘tezile ve Haseviyye
mezhepleri arasindaki temel farkliliklar etraflica gosterme imkani sunmaktadir. Zira
her konu baglaminda s6z konusu mezheplerin goriislerini ortaya atmakta ve zaman

zaman agiklamaktadir.

Eserin yapisi ve sistematigi daha ¢ok Kadi’nin el-Mugni’si tarafindan
belirlenmistir. Bu nedenle Murtaza bu eserinde daha ¢ok muarizinin argiimanlarini
takip ederek cliriitme yoluna gitmistir. Eseri yazmaya baslarken muhtasar olmasini
diisiindiigiinden bas kisimlarda Kadi’nin goriislerini  alintilama  ihtiyaci

hissetmemistir. Bu da okurlar1 el-Mugni’ye havale etme durumunu ortaya
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cikarmigtir. Bu diislincesini daha sonra degistiren Murtaza, eserin son kisminda
oncelikle Kadi’nin goriislerini kapsamli bir sekilde alintilamis, ardindan akli ve nakli
delillerle cliriitme yoluna gitmistir. Bu da eserin bas kismi ile son kismi arasinda

tislup farkliliginin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.

es-Safi, Sfa/iImamiyye mezhebinin en temel meselesi olan imamet hakkinda
yazildigindan, mezhebin Kkilit eserlerinden biri olarak kabul edilmistir. Bu 6nemine
binaen ilk donemden itibaren hem Imam1 yazarlarin hem de muhaliflerinin ilgi odag
haline gelmistir. Yukarida da ifade edildigi lizere Murtaza’'nin O6nde gelen
ogrencilerinden Tusi, bu esere bir telhis yazarak bu ilgisini ortaya koymustur.
Murtaza’ nin ¢agdaslarindan olan ve onunla ayni yil igerisinde vefat eden Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri (6. 436), bu esere reddiye sadedinde “Nakzu’s-Safi” isimli eseri
kaleme almistir. Murtaza’nan bir baska 6grencisi olan Ebli Ya‘la Sallar ise, “Nakz

ala nakz eg-Safi” isimli eseriyle hocasinin eserini savunmaya caligmistir.
1.4.5. el-Miilahhas fi Usiili’d-Din

Kelam ilminin tevhid, Allah’in sifatlar1 ve adl bahsi gibi en Onemli
konularmi kapsamli bir sekilde isleyen bu eser, Murtazd’nin en Onemli eserleri
arasinda yer almaktadir. Tosi, eserden “el-Miilahhas fi’l-usl” seklinde
bahsetmektedir. Necasi, eserin ismini “el-Miilahhas fi usili’d-din” olarak
kaydetmektedir. Busrevi eserin ismini ihtisar ederek ‘“el-Miilahhas” seklinde
aktarmaktadir. Tbn Sehrastb ise, Thisi’ye tabi olarak eserin isminden “el-Miilahhas
fi’l-ustl” seklinde zikretmektedir. Yazdig: kitap ve risalelerinde bu eserine 6nemli
sayida atifta bulunan Murtaza ise, soz konusu isimlerin tamamini kullanmaktadir.
Eserin en iy1 ve en miikemmel isminin “el-Miilahhas f1 ustili’d-din” oldugunu, diger

isimlerin ise bu ismin kisaltilmis hali oldugu diisiiniilmektedir.

Eserin isminde gecen ‘“el-Miilahhas” kelimesi, kisaltma anlamina
gelmemektedir. Bu kelime; tehzib, tertib ve tebyin anlamlarinda kullanilmaktadir.
Buna gore “et-Telhis” agiklama ve serh anlamlarina gelmekte olup, fiil olarak
kullanildiginda  “bir seyi etraflica agiklama” kastedilmektedir. el-Miilahhas
kelimesinin bu eserde s6z konusu anlamda kullanildiginin en giizel kanit, kitapta ele

alinan meselelerin olduk¢a detayli islenmesidir. Nitekim Murtaza Ciimelii’l-ilm ve’l-
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amel kitabinin sonunda “her kim inang esaslar1 hakkinda daha fazla bilgi isterse, ez-
Zahira isimli kitabimiza miiracaat etsin. Sayet daha kapsamli bilgi isterse, el-

Miilahhas eserimize goz atsin.” demektedir.

el-Miilahhas’in  Murtaza’ya ait oldugu hususunda higbir  siiphe
bulunmamaktadir. Onun hayatin1 kaleme alan her yazarin bu eseri onun eserleri
arasinda zikretmis olmalari, bu hususu desteklemektedir. Bu biyografi yazarlari
arasinda el-Miilahhas’1 ders olarak okuyan Tisi ve Busrevi gibi 6grencileri ile Necasi
gibi yakin dostunun bulunmasi, biitiin siipheleri ortadan kaldirmaktadir. Murtaza nin
bu eserinde diger bilindik eserlerine yaptig1 atiflar ile s6z konusu eserlerinde el-

Miilahhas’a yaptig atiflar, eserin Murtaza’ya aidiyetini perginlemektedir.

Bu eserin tam olarak ne zaman yazildigi bilinmemektedir. Eserin satir
aralarinda yazim tarihi hakkinda bazi ipuglarina rastlanmaktadir. Bu ipuglar tetkik
edildiginde, eserin hicri 410-415 yillar1 arasinda ya da ¢ok az dnce veya sonrasinda
yazildig1 goriilmektedir. Bu ipuglarindan ilki su sekilde agiklanabilir. Murtaza, ez-
Zahira isimli eserinde hicri 413 yilinda yazimi1 biten el-Eméli’ye atifta
bulunmaktadir. Ayni sekilde s6z konusu eserinde el-Mukni® fi’l-gaybe eserine de
atifta bulunmaktadir ki bu eser 414-415 yillar1 arasinda Bagdat’ta vezirlik yapan el-
Magribi’ye ithafen yazilmistir. Bu atiflardan hareket edildiginde, ez-Zahira’nin
yaklagik olarak bu yillardan sonra yazildigi ortaya ¢ikmaktadir. el-Miilahhas’in, ez-
Zahira ile ayn1 zaman diliminde kaleme alindig1 diisiiniildiigiinde eserin yaziminin
s0z konusu tarihlere denk geldigi anlasilmaktadir. Eserin yazim tarihine dair ikinci
ipucu soyle agiklanabilir. Murtazd’nin onde gelen ogrencilerinden Keraceki,
Remle’de iken biriyle tartisir ve ikna olmayan muhatabini ikna etmesi i¢in soruyu
Murtaza’ya yoneltir. Murtaza, alemin kidemi hakkinda kendisine yoneltilen soruyu
el-Miilahhas eserine havale eder. Keraceki’'nin 410-416 yillar1 arasinda Remle’de
bulundugu degerlendirildiginde, el-Miilahhas’in yaziminin bu tarihlerde bitmis
oldugu anlagilacaktir. Her iki delil bir arada degerlendirildiginde, el-Miilahhas’in
hicri besinci asrin ikinci on yilinin baglarinda ya da ortalarinda kaleme alindig

ortaya ¢ikmaktadir.

Serif el-Murtaza, bu eserini yazmaya basladiginda biitiin kelam meselelerini

ayrintili bir sekilde ortaya koymay1 diisiinmekteydi. Sayet diisindiigii sekilde eser
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tamamlanmis olsaydi, Murtaza’ya kadar telif edilen eserler i¢inde Imami fikirler
ekseninde yazilmis en hacimli eser ortaya ¢ikmis olacakti. Ciinkii ondan Onceki
Imami alimlere ait bu boyutta ve derinlikte bir kelam eseri bilinmemektedir. Bu
diisiincesini  gergeklestirmek amaciyla eserin yazimina baglayan miiellif kelam
ilminin en 6nemli konularindan tevhid ve adl bahislerinin 6nemli bir kismini olduk¢a
etraflica kaleme alir. Fakat yazarin karsilastigit bazi engeller, diisiincesini
gergeklestirmesinin Oniine gecger ve projesini yarida keser. Bunun {lizerine Murtaza
ani bir kararla eserinin yazimimi yarida birakir. Miiellifin kapali ifadelerle dile
getirdigi bu engellerin neler oldugu kesin bir sekilde bilinmemektedir. Kesin olarak

bilinen sey, eserin yaziminin tamamlanmadigidir.
1.4.6. Gurerii’l-Fevaid ve Diirerii’l-Kalaid (Emali)

Murtazd bazi kitap ve risalelerinde bu eserine, “Gurerii’l-ferdid” ismiyle
atifta bulunmaktadir. Diger eserlerinde ise, “el-Gurer” kaydiyla yetinmektedir. Bu
eser, Thsi’nin el-Fihrist’i ile Ibn Sehrasib’un el-Mealim adli kitaplarinda “el-Gurer
ve’'d-Durer” ismiyle karsimiza g¢ikmaktadir. Necasi s6z konusu ismi kisaltarak
Murtazd’nin yaptig1 gibi, “el-Gurer” ismiyle iktifa etmektedir. Busrevi ise, ufak
farklilikla eserden “el-Gurer ve’l-Fevaid” seklinde bahsetmektedir. Eserin ismine
dair detayli degerlendirmelerde bulunan Aga Bozorg Tahrani; “et-Tefsir”,
“Mecalisti’t-te’vilat”, “Mecalisu kesfi’l-ayat” ve “Mecalisu’s-Serif el-Murtaza”
isimleriyle eserden bahsetmektedir. Agid Bozorg Tahrani’nin isimlendirme
tercihinden de anlasildig lizere bu eser, mecélis geleneginin bir iiriinii olup, hazirGina

imla ettirildiginden “e/-Emdali” ismiyle de tinlenmis bulunmaktadir.

Yukarida ismi gecen miielliflerin tanikliklari, eserin Murtaza’ya aidiyetine
dair herhangi bir kusku birakmamaktadir. Bu aidiyeti gosteren bir diger kanit da
miellifin kendi eserlerine yaptigi atif ve vurgulardir. Murtazad’nin yasaminin
ilerleyen donemlerinde kaleme aldig1 “Tayfu’l-Hayal” eserine bu eserinde gecen
stirlerini almasi da eserin aidiyetini ortaya koyan bir baska husus olarak karsimizda

durmaktadir.

Eserin yazimi, hicri 413 yilinin Cemaziyyelevvel aymin 28’inde bitmistir.

Kitabin son kisminin yazimina taniklik eden Serif EbG Ya‘la el-Ca‘feri, “Bu,
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tistadimizin imla ettirdigi son ifadeleridir. Hocamiz, bundan sonra hac isleriyle
mesgul oldu.” diyerek, bu hususu ortaya koymustur. Seyyif I‘cdz Hiiseyin ise, bu
eserin hicaz yolunda yazildigimi belirtmektedir. Ona gore Murtaza, hac yolculugu
sirasinda durdugu her yerde, 6grencileri ile bir meclis olusturuyor ve s6z konusu
meseleleri ortaya atryordu. Ogrencileri, hocalarindan isittikleri siir ve bahisleri kayit

altina aliyorlardi. Eserdeki diizensizlik bundan kaynaklanmaktadir.

el-Gurer, her ne kadar basli basina bir kelam veya fikih ustlii eseri olmasa da
i¢cerisinde oldukc¢a 6nemli miktarda kelami tartisma bulunmaktadir. Her meclis, izaha
muhtag¢ nadir bir dilsel olay1 igeren veya ilging bir iislup 6rnegi sunan bir Kur’an
ayeti veya Peygamber efendimizin bir hadisi ile baglamaktadir. Murtaza daha sonra
kelamc1 ve dilcilerden farkli goriisleri aktararak meseleyi izah etmeye
cabalamaktadir. Murtaza’nin fikih, fikih usdlii, kelam ve akaid alaninda elde ettigi

sOhret onun dil ve edebiyat sahasindaki iiniinii golgede biraktigindan bu eserde

.....

1.4.7. Tayfu’l-Hayal

Elimizdeki tek yazma niishanin iizerinde eserin ismi bu sekilde ge¢gmektedir.
Baz1 biyografi yazarlar1 da eserden bu isimle bahsettiginden, eserin baskin ismi
olmus ve bu isimle meshur olmustur. TaGs1 ise, eseri “et-Tayf ve’l-Haydal” ismiyle
aktarmistir. Bir baska Sii biyografi yazari olan Ibn Sehrastb, bu eseri “Evsdfu
Tayfi’l-Hayal” ismiyle kayit altina almistir.

Uyuyan kisinin uykuda gordiigii sey, anlamindaki “tayf” kelimesinin “hayal”
ismine izafesiyle elde edilen bu terkibin, siir ve edebiyattan hasil olan duyguyu ifade
etmek i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir. Nitekim edebiyatta karsimiza ¢ikan bu siir
tiiri, asigi sevgilisi hakkindaki riiyalarin1 ve onunla hayali olarak yasadig: halleri
konu edinmektedir. Asiga dair 6vgi, yergi, ger¢ek ve yalan her tiirlii siir bu eserler
biinyesinde derlenmektedir. Murtazd’nin ansiklopedik bilgisinin bir yansimasi olan
bu eserde Ebli Temmam et-Tai, el-Biihteri et-Tai, kardesi Serif Radi ve kendisine ait
tayf siirleri bir araya toplanmistir. Kitaptaki beyitlerin 415’1 Murtazd’ya, 260’1

Buhteri’ye ve 51°1 ise kardesine aittir.
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Eserin Murtazd’ya aidiyetinde herhangi bir sorun goriinmemektedir.
Murtaza’nin 6grencilerinin bu husustaki sahitlikleri bunu ortaya koymaktadir. Daima
hocasimnin yaninda bulunan ve eserlerinin 6nemli bir kismini bizzat hocasindan
okuyan Tusi ile hocasinin eserlerini aktarma icazetine sahip olan Busrevi’nin bu
taniklar arasinda olmasi, 6nem arz etmektedir. Yine Murtaza’'nin bu eserine yaptigi
atiflar eserin aidiyetine dair kuskular1 bertaraf etmektedir. Tiim bu kanitlara ragmen,
bazilar1 eseri Murtaza’nin kardesi Serif Radi’ye nispet etmektedirler. ismail Pasa ve
Brockelman bu kisilerdendir. Eserde Serif Radi’nin vefatindan bahsedilmesi, bu
iddianin yersizligine en giizel cevaptir. Yine eserin yazim tarihinin hicri 420’li yillar
olmasi eserin Radi’ye aidiyetini imkansiz hale getirmektedir. Ciinkii Serif Radi, hicri

406 senesinde vefat etmistir.
1.4.8. Tenzihu’l-Enbiya ve’l-Eimme

Peygamber ve imamlarin ismeti konusunda kaleme alinmis olan bu eser,
sahasinda gilinlimiize ulasmis en eski eser hiiviyetini tasimaktadir. Tarihsel siirecte
oldukca fazla istinsah edilen bu eser, bircok bolgeye yayilma firsatina kavusmus
goriinmektedir. Zira diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde eserin yazma niishalaria
rastlanilmaktadir. Giiniimiizde de birgok baskisi yapilan eser, sahasinda Onemli
bilgiler sunmaktadir. Bu baskilarinin 6nemli bir kisminda, “Tenzihu’l-enbiya”
isminin kullanilmasi, eserin ismine dair mezhepsel bazi tartigmalari giindeme
getirmektedir. Zira bu eser gerek Murtaza’'nin kendi eserlerinde yaptig
gondermelerde, gerekse Ogrencileri tarafindan yapilan degerlendirmelerin hemen
hemen tamaminda ayni isimle zikredilmektedir. Ayni sekilde eserin en eski yazma

niishasiin iizerinde de s6z konusu ismin bulundugu dikkat ¢ekmektedir.

Eserin Murtaza’ya aidiyetine dair herhangi bir tartisma bulunmamaktadir.
Aralarinda 6grencilerinin de bulundugu biitiin biyografi yazarlarinin Murtaza’nin
eserleri arasinda bu eseri zikretmis olmalari, bunu dogrulamaktadir. Miiellifin yaptig1
atif ve gondermeler de eserin aidiyetini ortaya koyan 6nemli delil olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Serif el-Murtaza nin bu eserini tam olarak ne zaman yazdig: belli degildir. Bu

husus, hem miiellif hem de miistensihler tarafindan ihmal edilmis goriinmektedir. Bu
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durumda eserin tahmini tarihine ulasmak i¢in kitabin satir aralarinda gecen
ipuclarmin takip edilmesi gerekmektedir. Bu ipuglarindan ilki, es-Safi eserine
yapilan atiflardir. es-Safi’nin hicri 398 yilinda tamamlandigi bilinmektedir. O halde,
Tenzihu’l-enbiya’nin bu tarihten sonra yazilmis olmasi gerekmektedir. Ote yandan
Murtaza alt1 eserinden bu eserine atifta bulunmaktadir. Bu eserler arasinda en eski
tarihli olan1 413 yilindan 6nce bittigi diisliniilen ez-Zahira ile 415 yilinda yazimi
biten el-Mukni bulunmaktadir. Bu karineler eserin en erken hicri 413 yilindan 6nce
yazildigini ortaya koymaktadir. Son olarak Serif el-Murtaza, eserin mukaddimesinde
zamanmin darli@ina ve iglerinin yogunluguna isaret etmektedir. Nakiplik goreviyle
hac emirliginin kardesi Radi’nin vefat yili olan hicri 406 yilinda oldugu
degerlendirildiginde, eserin s6z konusu tarihten Once yazilmis oldugu tahminen

sOylenebilmektedir.

Kitap, Sia ile Mu‘tezile arasinda temel bir ayrismaya yol agan ismetin
hakikatini ortaya c¢ikarmaya matuf olarak yazilmistir. Eserin bag kisminda
peygamberlerin ismetine dair bazi tartismalar ele alinirken, son kisminda
Imamiyye’nin imamlarinin giinahsizligi inceleme konusu edilmistir. 87 mesele
seklinde planlanan eser, 13 peygamber ve 5 imam hakkindaki slipheleri bertaraf

etmeye hasredilmistir.

Tenzihu’l-enbiya, igerigi itibariyle kelam ve tefsir sahasini yakindan
ilgilendirmektedir. ismet konusunun kelami bir mesele olmas yoniiyle kelam ilmini
ilgilendirirken, kitabin 6nemli bir miktarin1 olusturan Kur’an ayetlerinin agiklanmasi
yoniiyle de tefsir eseri goriintiisii arz etmektedir. Ote yandan eserde bol miktarda

gecen nahvi, belagi ve edebi vurgular da esere edebi bir goriintii kazandirmaktadir.
1.4.9. el-Mukni* fi’l-Gaybe

Eserin ismi her ne kadar mukaddimede bu sekilde gecmese de biitiin
kaynaklarda ve yazma niishalarda bu isimle gegmektedir. Eseri bu isimle zikredenler
arasinda Busrevi, Tisi, Necasi ve Ibn Sehrasib da bulunmaktadir. Isminden de
anlasildig iizere bu eser, kiiclik gaybetin sona ermesi akabinde insanlarin zihninde
olusan soru isaretlerini gidermeye yonelik olarak kaleme alinmis olup, s6z konusu

alanda donemindeki Sii fikirlere 1sik tutmaktadir. Bazi arastirmacilar bu eseri,
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Murtaza’ nin el-Gaybe risalesi ile karigtirmaktadirlar. Nefaisu’l-mahtitat icerisinde
“Mes’eletun vecizetun fi’l-gaybe” basligiyla basilan bu risalenin, el-Mukni* ile hi¢bir

ilgisi bulunmamaktadir.

Murtaza’nin eserlerini kayit altma alan yazarlarin ortak sdyleminden
anlagildigit  kadariyla eserin  nispeti  konusunda herhangi bir tereddiit
bulunmamaktadir. el-Mukni‘ her ne kadar Murtaza’nin en iinlii eseri olmasa da onun
en Onemli eserleri arasinda yer almaktadir. Bu nedenle aidiyet konusunda tartisma
konusu olmadig1 goriilmektedir. Miiellif bu eserinde es-Safi ve Tenzihu’l-Enbiya
eserlerine atiflarda bulunmaktadir. Yine Ogrencisi Tusi, el-Gaybe isimli eserinde
hocasiin bu eserinden alintilar yapmaktadir. Eserden alint1 yapan bir diger dnemli

Sii yazar Tabersi, [‘lamu’l-Vera eserinde siklikla bu esere vurgu yapmaktadir.

Kitabin hicbir yerinde eserin hangi tarihte yazildigina dair herhangi bir kayit
bulunmamaktadir. es-Safi ve Tenzihu’l-Enbiya eserlerine yapilan atiflardan, bu
eserlerden sonra yazildigi anlagilmaktadir. Yine Murtazd’nin mukaddimede, eseri
vezir el-Magribl’ye ithafen kaleme aldigi kaydi degerlendirildiginde, bahis konusu
vezirin 415 yili igerisinde Bagdat’ta vezirlik yaptig1 bilgisiyle birlikte eserin bu
tarthlerde yazildigi ortaya c¢ikmaktadir. Zaman zaman yazdigi eserlere eklemeler
yapan miellif, el-Mukni® iizerine bir tekmile yazmistir. Ancak bu tekmilenin de
yazim tarihine dair bir kayit mevcut degildir. el-Mukni‘’nin yazim yilin1 415 senesi
seklinde tarihlendirildiginde, s6z konusu tekmilenin bu tarihten sonraki bir siiregte

yazildig1 anlagilacaktir.
1.4.10. Ecvibetu’l-Mesiili’t-Tebbaniyyat fi Ahbari’l-Ahad

Bu eser, Murtaza’nin Ogrencilerinden Ebt Abdillah Muhammed b.
Tebban’in  sorularma verilen yanitlardan olugmaktadir. Murtazd  eserin
mukaddimesinde sorularin  kalitesini O6vmekte ve Ogrencisinden ovgiiyle
bahsetmektedir. Gergekten de eser incelendiginde sorulan sorularin oldukc¢a dakik
oldugu goriilmektedir. Bu kaliteye bigane kalamayan Murtaza, biitiin cabasiyla

haber-i vahidle ilgili nazariyesini savunmaya girismektedir.
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Elde ettigi sohret, risalenin aidiyetiyle ilgili biitiin silipheleri bertaraf
etmektedir. Nitekim Murtaza, eserin mukaddimesinde eserin kazandigi bu sohrete,
“bu meseleler hakkindaki cevaplar, ashabin elinde mevcuttur” sozleri ile isaret
etmektedir. Bu ifadeler, eserin Murtazd doneminde yaygin bir sekilde bilindigini
ortaya koymaktadir. Bu eserin ikinci faslinda “Mesailu’l-Hilaf’a ve dokuzuncu
faslinda es-Safi eserine yapilan atiflar bunu desteklemektedir. Yine “Ecvibetu’l-
Mesaili’l-Mevsiliyyat es-Salise”’nin mukaddimesinde bu esere yapilan atif bu hususu

kesinlige kavusturmaktadir.

Eldeki metinde eserin kesin yazim tarihine dair bir kayit bulunmamaktadir.
Eser ve yazim hikayesinden yola ¢ikarak tahmini bir tarihlendirmeye
ulasilabilmektedir. Takip edilmesi gereken ilk ipucu, Murtaza’nin mukaddimede Ibn
Tebban’1 en iyi Ogrencilerinden biri olarak anmaktadir. Murtazd’nin hocasi Seyh
Miifid’ten sonra hocalik makamina gectigi bilinmektedir. Bu nedenle eserin Seyh
Miifid’in 6liim yili olan 413 yilindan 6nce yazilmadig: diisiniilmektedir. Bir diger
karine, Ibn Tebban’in vefat yilidir. 419 yilinda vefat eden Ibn Tebban’m hayatinda
bu sorularin cevaplandigir diisiiniildiiglinde, bu tarihten Onceki bir siire dikkate
alimmalidir. Bu karinelerden hareketle eserin 413-419 yillarnt arasinda yazilmisg

oldugu anlasilmaktadir.
1.5. Serif el-Murtaza Uzerine Yapilan Akademik ve Ilmi Calismalar

Serif el-Murtaza’nin  entelektiiel kimligi ve Sia/imamiyye mezhebi
icerisindeki konumu, onun bir¢ok agidan arastirma konusu edilmesine yol agmustir.
Onun hakkinda yapilan bu arastirmalar tetkik edildiginde belirli alanlarda
yogunlagmanin oldugu gdze carpmaktadir. Hocas1 Seyh Miifid ile birlikte Imamiyye
mezhebinin metodik doniisiimiine yaptig1 katki, Murtaza ismi s6z konusu olunca en
fazla merak edilen konu olmustur. Miistakil kitap, makale veya kitap bolimii
seklinde calisilan bu konu, bir¢ok yonden acikligi kavusmustur. Onun metodik
dontisiimde kullandig1 rasyonalist bakis agisim 6diing aldigi Mu‘tezile ile gelistirdigi
yakin iligki, ona dair merak edilen bir diger konu olmustur. Bu konu da yogun bir
sekilde arastirilmistir. Ulkemiz, Islam diinyas1 ve Bati diinyasinda farkli zaman
dilimlerinde yapilan caligmalar, bu iliskiyi 6nemli oranda aydmlatmistir. Yine

Murtaza’nin edebi kimligi de c¢ok¢a merak edilen bir konu olmustur. Dil ve
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edebiyatin oldukga popiiler oldugu bir donemde yasamis olan Murtaza, doneminin en
inlii hocalarindan aldigi dil egitimini muhtesem eserlerle taglandirmistir. Bu nedenle
onun edebi kimligi hakkinda yapilan c¢alismalar olduk¢a yerinde olmustur.
Murtaza’nin kelamci, fikihe¢i, ustlcii ve tefsirci kisiligi merak edilen diger konular
olmustur. S6z konusu alanlarin her birinde verdigi hacimli eserler bu c¢alismalara
zemin hazirlamistir. Bu ve benzeri hususlar nazar-1 dikkate alindiginda Murtaza’nin

neden bu denli arastirma konusu edildigi anlagilmaktadir.

Akademi diinyasinda bu denli c¢alisilan birinin bundan sonra da arastirma
konusu edilecegi muhakkaktir. Bu gercegin farkinda olarak bizden sonraki
calismalara kolaylik saglamasi ve bu alanda aragtirma yapacak ilim insanlarina
kaynaklik etmesi amaciyla Murtazd hakkinda yapilmis ¢alismalart kisaca
degerlendirmenin yararli olacagi kanaatini tagimaktayiz. Miiellif {lizerine yapilan
calismalari nazara vermenin bir diger nedeni de eldeki calismaya neden ihtiyag

duyuldugunu gozler oniine sermektir.

Miiellif hakkinda yapilan ¢aligmalar1 tanitmaya ge¢cmeden Once son olarak
onemli gordiiglimiiz bir hususu agiklamanin yararli olacagi diisliniilmektedir.
Giiniimiiz ~ Siilik/Imdmiligin merkezi olan Iran’da Murtaza {izerine bircok
arastirmanin yapildig: goriilmektedir. Calismaya irdeleyenler, bu kisimda neden s6z
konusu c¢alismalara yer verilmedigi yoniinde hakli itirazlar1 olabilir. Kendileri
acisindan olduk¢a haklilik payr tasiyan bu itiraz, calismanin amaci ve simnirlar
acisindan oldukg¢a sorunlar dogurabilir. Zira iran’da Murtaza min kelam, edebiyat,
tefsir, fikih, fikih ustli v.b. alanlardaki goriislerini ortaya koymaya calisan onlarca
kitap, tez ve makéale bulunmaktadir. Murtazad’ nin ustli Siilige sundugu katkinin bir
sonucu olarak boylesi bir ilgiye mazhar olmas1 gayet dogaldir. Ancak miiellif lizerine
yapilan bu c¢alismalarin mezhebi tarafgirlik sOylemlerinden ne denli uzak
durdugunun tespiti, ¢alismanin ilmi kriterler cergevesinde yazilip yazilmadiginin
kritigi onemli bir yer isgal edeceginden baska miistakil bir ¢aligmaya havale

edilmistir.

77



1.5.1. Serif el-Murtaza Uzerine Tiirkiye’de Yapilmis Calismalar

Murtaza’nin mezhebi kimligi, entelektiiel kisiligi ve sahip oldugu ilmi
miiktesebat iilkemizde cesitli agilardan arastirilmistir. Ansiklopedik bir alim olan
Murtaza hakkinda yapilan calismalar, onun bilgi birikimine paralel olarak farkl
alanlara dagilmistir. Onun kelam, mezhepler tarihi, tefsir, fikih, dil, politika
konusundaki goriisleri merak edilmis ve miistakil g¢aligmalara konu edilmistir.
Calismamizin bu boliimiinde miiellifimiz hakkinda {ilkemizde yapilmis eserlere
kronolojik olarak kisaca deginecek ve bu caligsmalarda ulasilan sonuglari1 birkag

climle ile aktarmaya calisacagiz.

1.5.1.1. Mu‘tezile ile Sia Arasinda Siyasal Tartisma (Kadi Abdulcebbar-
Serif el-Murteza)

Niyazi kahveci tarafindan kaleme alinan bu eser, her ne kadar Serif el-
Murtaza’ya tahsis edilen bir ¢alisma olmasa da iilkemizde yazarimizi merkeze alarak
yapilan ilk ¢alisma olarak dikkati ¢ekmektedir. 2006 yilinda Arastirma yayinlari
tarafindan piyasaya siiriilen bu eser, bir giris ve iic boliimden olugsmaktadir. Eserin
isminde de anlasildigi iizere bu kitap, Sia ile Mu‘tezile mezheplerinin imamet
anlayislarin1  karsilastirmali bir sekilde analize tabi tutmaktadir. Imamet gibi
kapsaml1 bir konunun her iki mezhebin biitiin diisiiniirlerinin goriisleri ekseninde ele
almanin zorlugunun farkinda olan Kahveci, ¢alismasini s6z konusu mezheplerin
onde gelen iki simasiyla sinirlandirarak sonuca gitmeye calismistir. Calismaya
Murtaza ve Kadi’nin 6rneklem olarak secilmesinin bir diger nedeni de ikili arasinda

imamet ekseninde yasanan tarihsel karsilagsmadir.

Her iki mezhebin imamet anlayisint mezhebin 6nde gelen simalarindan
birini merkeze alarak ¢aligmaya derinlik kazandirmak isteyen yazar, donemine gore
oldukga bagarili goriinmektedir. Eserin isminden de anlasilacag: iizere bu ¢alisma
Murtazd ile hocast Kadi Abdiilcebbar arasindaki imamet merkezli fikir

ayrismazligindan ilham alinarak kaleme alinmistir. Eserde temel kaynak olarak
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kullanilan Murtaza’nin es-Safi isimli eseri ile Kadi’nin el-Mugni eserleri bu ilhamin

izlerini yansitmaktadir.>®®

1.5.1.2. Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu‘tezile Etkilesimi (Serif el-

Murtaza Ornegi)

Hulusi Arslan tarafindan kaleme alinan bu eser, Serif el-Murtaza’nin
goriislerinden hareketle Sia-Mu‘tezile etkilesiminin boyutlari1 ortaya koymaya
calismaktadir. Bir giris ve iki boliim seklinde tasarlanan eser, giris kisminda Sia-
Mu‘tezile etkilesimine dair iddia ve sOylemleri analiz ederek problematigin
siirlarini tespit etmeye ¢abalamaktadir. Sia’nin Mu‘tezile’den etkilendigine dair leh
ve aleyhteki sdylemlerin 6nemli bir kismina ulasan yazar, bu iddianin ispat1 i¢in
miistakil bir ¢alismanin gerekliligine olan ihtiyaci ortaya koymakta ve calismasina
orneklem olarak belirledigi Murtaza {izerinden iddialarin dogrulugunu test etmeye
girismektedir. Ikinci boliim boyunca kelam ilminin temel konulari olan tevhid,
adalet, niibiivvet ve imamet konular1 ekseninde bu sinamayi siirdiiren Arslan, yaptigi
incelemeler neticesinde Murtazd’nin, goriislerinin  bircogunda Mu‘tezile’den
etkilendigi sonucuna ulagmaktadir. Murtazad nin kendisinden sonraki Sii kelamcilara
yaptig1 etkiden hareketle bu etkinin Sia’da kalici izler biraktigi kanaatine varan
yazar, bu tiir calismalarin mezhepler ve toplumlar arasi etkilesimin boyutlarin

gbstermede Gnemli bir islev gordiigiini belirterek eserini sonlandirmaktadir.*”
1.5.1.3. Sii/Usiili Gelenegin Kur’an Yorumu (Serif el-Murtaza Ornegi)

Mehmet Ziilfi Cennet tarafindan Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dalinda Omer Kara’nin
danismanliginda hazirlanan bir doktora tezi olan bu calisma Serif el-Murtaza’nin
tefsir anlayisini ortaya koymayi hedeflemistir. Oldukga kisa bir giris ve dort bolim
seklinde tasarlanan bu calisma, Murtaza’nin tefsir anlayisi hakkinda doyurucu
bilgiler sunmaktadir. Caligmanin birinci boliimiinde Murtazd’nin kapsamli bir
biyografisini ortaya koymaya odaklanan yazar, olduk¢a detayl bilgiler sunmaktadir.

Ikinci béliimde Murtaza nin Kur’an anlayisini gesitli yonleriyle analiz eden Cennet,

"% Niyazi Kahveci, Mutezile ile Si’a Arasinda Siyasal Tartisma (Kadi Abdulcebbar-Serif
Murteza), Arastirma Yayinlari, Ankara 2006, ss.7-292.
3% Hulusi Arslan, Islam Diisiince..., ss.9-230.
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onun Kur’an hakkindaki goriislerini, tefsirci kimligini ve kendisine has durusunu ele
almaktadir. Ugiincii ve dordiincii boliimlerde Murtaza’nin Kur’an yorumunu rivayet
ve dirayet yonleriyle ele alan yazar, Murtazd’nin temel eserlerinden elde ettigi
verileri deskriptif bir yontemle islemektedir. Murtazd’nin Kur’an ve tefsiri
hakkindaki goriislerine detaylariyla ulasan yazar, c¢alismanin sonu¢ kisminda
Murtaza’nin bilindik manada bir miifessir olmamasina karsin, degisik eserlerinde
Kur’an ayetlerini tefsir ettigini, bu tefsirlerinde Sii kokenli bir yazar olmasina
ragmen, Mu‘tezili bir yontemle Kur’an’1t anlamaya ve anlatmaya ¢alisti§1 sonucuna

varmaktadir.’'’
1.5.1.4. Serif el-Murtaza ve Sii-Usili Gelenekteki Yeri

Habib Kartaloglu tarafindan Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Islam Mezhepleri Bilim Dalinda Siileyman
Akkus yoOnetiminde hazirlanmis bir doktora tezi olan bu calisma, isminden de
anlasilacagi tlizere Serif el-Murtazad’nin hayatini, ilmi kisiligini ve Sia mezhebi
igerisindeki konumunu tespit etmek amaciyla kaleme alinmigtir. Kisa bir giris ¢
boliimden olusan bu c¢alisma, birinci boliimde Murtaza Oncesi usili diisiincenin ilk
niivelerini ortaya koymaya odaklanmaktadir. Miiellifin yasadigi donemin sosyo-
kiiltiirel ortamin1 ve entelektiiel yasantisinm1 konu edinen ikinci boliim, kapsamli bir
biyografi niteligini tasimaktadir. Calismanin {i¢iincii ve son bolimii ise, Murtaza’nin
uslli diisiinceye katkilarina hasredilmis olup, onun goriislerini ortaya koymayi
amaglamaktadir. Yazar yaptig1 okumalar neticesinde Sia’da ustli diisiincenin ortaya
c¢ikmasinda Seyh Miifid’in yerinin yadsinamaz olduguna, ama bu diislincenin
belirginlesmesinde Murtazd’nin  6nemli katkilar sundugu sonucuna ulagmis

goriinmektedir.*"!

319 Mehmet Ziilfi Cennet, “Serif el-Murtaza’mmn Kur’an Anlayisi ve Yorum Yéntemi” (“Doktora
Tezi”, Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum 2016), ss. 1-339.

311 Habib Kartaloglu, “Serif el-Murtaza ve Sii Usiili Gelenekteki Yeri”, (“Doktora Tezi”, Sakarya
Universitesi SBE, Sakarya 2016), ss.1-176.
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1.5.2. Arap Aleminde Yapilmis Calismalar

Murtaza iizerinde yapilan ¢aligmalar daha 6nce belirtildigi tizere ansiklopedik
bilgisine paralel olarak ¢esitli alanlara yayilmistir. Bu hususun Arap aleminde onun

hakkinda yapilan ¢alismalara da yansidig1 goriilmektedir.
1.5.2.1. Edebii’l-Murtazi min Siratihi ve Asarih

Abdurrezzak Muhyiddin tarafindan kaleme alinan bu eser, ilk kez 1957
yilinda basilmistir. Biyografisi, ilmi ¢aligmalar1 ve siirleri yoluyla Murtaza’nin edebi
kisiligini aydinlatmay1 ve tanitmay1 amaglayan bu eser, Murtaza hakkinda yapilan ilk
mistakil c¢aligma olma hiiviyetini tagimaktadir. S6z konusu calismanin yapildigi
donemde Murtazd’nin eserleri heniiz tam olarak giin yiiziine ¢ikarilmadigindan,
yazar ¢alismasinda 6nemli oranda yazma eser kullanma yoluna gitmistir. Bu zorlu
kosullara ragmen Muhyiddin, Murtaza’nin edebi kimligi hakkinda olduk¢a 6nemli
bilgiler ortaya koymay1 basarmistir. Eserini bes boliim seklinde tasarlayan yazar, ilk
bolimde Murtazad’'nin yasadigr devrin sosyo-politik durumunu ortaya koymaya
caligmustir. Ikinci bolimde bu konjonktiiriin ilmi gelismelere yaptig1 etkiyi
incelemistir. Ugiincii bdliimiinii Murtaza’nin biyografisine ayiran Muhyiddin, bu
hususta doyurucu bilgiler sunmustur. Dordiincii boliimde Murtazd’ nin kiiltiirel ve
edebi eserlerinin tanitimi yapilmistir. Calismanin en kapsamli boliimii olarak
tasarlanan son bdlimde ise, Murtaza’nin edebi gorlisleri ortaya konmaya

calisiimistir.*'?
1.5.2.2. es-Serif el-Murtaza: Hayatiihi, Sekafetiihii, Edebiihii ve Nakduh

Suudlu akademisyen yazar Ahmed Muhammed el-Ma‘tik tarafindan kaleme
alian bu eser, isminden de anlasildig1 lizere Murtaza’nin hayatini, ilmi kisiligini ve
edebi birikimini incelemeyi hedeflemektedir. Bu eser, 1993 tarihinde basilmis olan
ayni isimli makalenin genisletilmis hali gibi durmaktadir. 2008 tarihli bu kitap,
Beyrut’ta el-Miiessesetii’l-Arabiyye tarafindan piyasaya siiriilmiistiir. Bir giris ve
dort bolimden olusan eser, Murtazd’nin yasadigi donemin tanitilmasiyla

baslamaktadir. Yasadigi donemin siyasi ve kiiltiirel hayat1 ile ilgili bilgiler veren

312 Abdurrezzak Muhyiddin, Sahsiyyet..., ss.1-206.
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yazar, bu donemin ilmi canlilik {zerindeki etkisini gozler Oniline sermeye
caligmaktadir. Birinci bdliimde Serif el-Murtaza’nin biyografisini ve Kkiiltiirel
kisiligini ele alan Ma‘tik, Murtaza ile ilgili merak edilen hususlar1 detaylar ile
masaya yatirmaktadir. Yazar bir sonraki boliim olan ikinci boliimde ise, Murtaza’nin
ilmi ve edebi eserlerinin detayli bir tanittmini yapmaktadir. Murtaza’nin her bir
eserini detayl1 bir sekilde ele alan yazar, bu hususta oldukca basarili goriinmektedir.
Calismanin ti¢lincli ve dordiincii boliimleri ise Murtaza nin edebi kisiligine hasreden
Ma‘tik, tgiincii boliimde el-Emali kitabini bircok agidan tanitmaktadir. Yazar son

bsliimde ise, Murtaza’nin elestirmen kimligini izah etmeye calismaktadir.”"

1.5.2.3. es-Serif el-Murtazi ve Arauhu’l-Kelaimiyye Dirasetun

Mukéranetun ma‘a Mezahibi’l-Muhalifin

Receb Resd Mahmid tarafindan Iskenderiyye Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe bolimiinde Abdulfettah Ahmed Fuad’in danigmanliginda doktora tezi olarak
hazirlanmis olan bu g¢alisma, 2005 yilinin baginda basarilt bir sekilde savunularak
ilim diinyasina kazandirilmistir. Kisa bir giris ve bes boliimden olusan bu doktora
caligmas1 Serif el-Murtaza’nin kelami goriiglerini bircok yoniiyle ortaya koymayi
amaclamaktadir. Calismanin giris kisminda eserinin 0neminden ve tezi se¢me
gerekcesinden bahseden yazar, devamindaki bes bdliimde Serif el-Murtaza’nin
gorlslerini etraflica ele almaktadir. Birinci béliimde tevhid, ikinci boliimde adl,
ticlincli boliimde va‘d ve vaild, dordiincii boliimde niiblivvet ve son boliimde de

imamet bahsi alt basliklari ile birlikte detayl1 bir sekilde incelenmektedir.”"*
1.5.2.4. es-Serif el-Murtaza Miitekellimen

Dr. Ralf Ahmed es-Simri tarafindan kaleme alinan bu eser, isminden de
anlasildig: iizere Murtaza’nin kelamcet kimligini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bir
giris ve altt bolimden olusan kitap, giris kisminda miiellifin hayatin1 ve yasadigi
donemin fikri yasantisin1 ortaya koymaya caligmaktadir. Birinci bdliimde tevhid

bahsini masaya yatiran yazar, bu boliimii Allah’1 bilme yolunda yapilan nazar ve

1 Ma‘tik, es-Serif el-Murtaza: hayatuhi..., ss.1-343.

3% Receb Resd Mahmid Muhammed, “es-Serif el-Murtazi ve Arduhu’l-kelamiyye dirdsetun
mukirinetun ma‘a mezahibi’l-muhalifin®, (“Doktora Tezi”, Iskenderiyye Universitesi,
Iskenderiyye 2005)
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ilahi sifatlar bahsine ayirarak Murtaza penceresinden yaklasmaktadir. Ikinci béliimde
Allah’in adaletini inceleyen yazar, bu bolimii de {i¢ kisma ayirarak ayrintili bir
incelemeye tabi tutmaktadir. Birinci kisimda adalet hakkinda genel bir degerlendirme
yapan yazar bu hususta kendisine ulasan fikirler ekseninde bir degerlendirme
sunmaktadir. ikinci kistmda husun ve kubuhun isleyen yazarimiz ikinci boliimiin son
kismmi cebr ve ihtiyara aymrmistir. Ugiincii béliimii niibiivvet bahislerine ayiran
yazarimiz, bu boliimii de bes kisma ayirarak tahlil etmeye ¢alismaktadir. Dordiincti
bolimde imamet bahsini isleyen yazar, bu bdliimii dort ana baslik halinde
islemektedir. Besinci boliimii mead/ahiret bahislerine hasreden yazar, bu bolimii de
altt ana baslik altinda ele almaktadir. Son bdliim olan altinci boliimii ¢esitli akaid
meselelerine ayiran yazar, bu baglik altinda el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-emr-i
bi’l-ma‘rif ve nehy-i ani’l-miinker, ihbat, acidl ve erzdk gibi konular1 ele

almaktadir.’"
1.5.2.5. es-Serif el-Murtaza Hayatuhu ve Asaruhu

Murtaza’nin vefatinin bininci yilim1 anmak amaciyla Iran’da diizenlenen
uluslararas1 sempozyumda sunulan bildirilerden derlenen bu eser, bir¢cok arastirmaci
tarafindan kaleme alinmistir. Murtazd’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda
yapilan en kapsamli eser olma hiiviyetini tagiyan bu kitap, Murtaza ile ilgili oldukca
onemli bilgiler icermektedir. Murtazd’yla bir arada anilan her eserin biitiin
detaylartyla tanitildigi bu kitap, bu alanda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
Murtaza hakkinda yapilan ¢aligmalarda goriilen en 6nemli eksikligin onun eserleri
hakkindaki eksik degerlendirmeler oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda bu eserin
nasil bir katki sundugu anlasiimaktadir. Ug boliim seklinde tasarlanan eserin birinci
boliimiinde Murtaza’nin su ana kadarki en genis biyografisine yer verilmektedir.
Yaklagik iki yliz sayfayr bulan bu biyografi, Murtaza’ya dair bir¢ok hususu agiga
¢ikarmaktadir. Murtaza’nin eserlerine tahsis edilen ikinci boliimde, ona ait biitiin
eserler tanitilmaya ¢alisilmaktadir. Bu baglamda ona aidiyeti siipheli olan eserler de
masaya yatirilmaktadir. Ugiincii ve son boliimde Murtaza ile ilgili dagmik mevzular

ele alinmistir. Murtaza nin eserleri hakkinda genel bir degerlendirmeden sonra tekrar

315 Ratf Ahmed es-Simri, es-Serif el-Murtazi Miitekellimen, Macma‘u’l-Buhusi’l-Islamiyye,
Meshed 1434 HK., ss.1-326.
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Murtaza’nin biyografisi ile bazi hususlar aktarilmaktadir. Son olarak Ehl-i Siinnet
kaynaklardan Murtaza’y1 anlatan kaynaklar ile kitap sona erdirilmistir. Bas kisimda
ifade edildigi lizere bu eser alanda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Ancak eserin
tertip ve diizeninde gorilen eksiklikler kitabin degerini bir nebze asagiya

cekmektedir.*'®
1.5.2.6. es-Serif el-Murtaza ve Edebiihi

Bu calisma, Muhammed Ibrahim Abdurrahman el-Matridi tarafindan Ezher
Universitesi Arap Dili Fakiiltesinde Ahmed Sirbasi danismanliginda hazirlanmis bir
doktora caligmasidir. Eser, isminden de anlasildigi iizere Murtaza’nin edebi
goriiglerini ortaya koymaya matuf bir arastirmadir. Calismasini oldukca kisa bir
mukaddime ve dort boliim seklinde planlayan yazar, birinci bolimde olduk¢a genis
bir sekilde Murtazd’nin hayatini ele almigtir. Murtaza’nin yasadigi dénemin siyasi,
ictimal, fikri ve edebi durumunu ortaya koymakla ise koyulan yazar, devaminda
calisma konusu yaptigt miiellifin biyografisini ¢esitli yonleriyle ele almaya
calismistir. Yaklasik yiiz seksen sayfayi bulan bu boliimden sonra Murtaza’nin edebi
nesir yoniinii incelemeye calisan yazar, orantisiz bir sekilde bu bolimii ¢ok kisa
tutmustur. Bir sonraki boliim olan {igiincii boliimde ise, Murtaza’nin siir ¢aligmasini
kapsamli bir sekilde ele alir. Murtaza’nin siir anlayisini ele aldiktan sonra bir sonraki

bsliimde ise onun sairligini ele alarak ¢alismasini sonlandirmustir.”"”
1.5.3. Bati1 Diinyasinda Yapilmis Calismalar

Murtazd nin akiler kimligi, Sii ustlilige yaptig1 katki ve arkasinda biraktig
eserler, bat1 diinyasinin da ilgisini ¢ekmistir. Giinlimiizde bati1 diinyasinda Serif el-
Murtaza lizerine yapilan ¢alismalara Sabine Schmidtke, Hassan Ansari ve Hussein

Ali Abdulsater gibi isimler onciiliik etmektedir.

>° {lmi Heyet, es-Serif el-Murtaz hayatuhi..., ss.1-709.
317 Muhammed I_brahim Abdurrahman el-Matrdi, “es-Serif el-Murtaza ve edebuhi”, (“Doktora
Tezi”, Ezher Universitesi Kiilliyetu’l-Liigati’l-Arabiyye, Kahire 1979), ss.1-455.
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1.5.3.1. The Climax of Speculative Theology in Buyid Shi’ism: The
Contribution of al-Sharif al-Murtada

Hussein Ali Abdulsater tarafindan Yale Universitesi Felsefe boliimiinde
hazirlanan bir doktora tezi olan bu eser, Gerhard H. Bowering’in danismanliginda
2013 yilinda basarilt bir sekilde savunularak ilim diinyasinin hizmetine sunulmustur.
Son derece kisa bir giris ve altt boliim seklinde tasarlanan bu tez, Murtaza’nin
hayatini, kelami goriislerini ve ustli anlayisin1 olduk¢a ayrintili bir sekilde
incelemektedir. Murtazd’nin biyografisinin kaleme alindigi birinci boliim, oldukca
detayli tutulmustur. ikinci béliimde tanri, dlem ve dini deneyimin kdkenleri ele
alinmaktadir. Murtaza’nin bilgi anlayis1 da bu boliimde islenmistir. Ugiincii boliimde
ahlak teorisi ve ilahi adalet konusu ele alinmis olup, tanrinin iradesi, liituf teorisi, aci,
ovgil, ceza gibi konular incelenmistir. Imamet ve ahlaki liderlige ayirdig1 dérdiincii
bolimde toplumun salahiyeti i¢in imama olan gereklilik c¢esitli acilardan
tartistlmistir. Besinci boliimde peygamberlik ve ilahi hidayet bahsi ele alinmig olup,
farkli acilardan incelenmistir. En son boliim olan altinci boliimde yazar, ahlaki

muhakeme ve Imami fikih usilii ele allnmlstur.318

1.5.3.2. Shi‘i Doctrine Mu‘tazili Theology al-Sharif al-Murtada and

Imami Discourse

Ingilizce’de Murtaza iizerine kitap diizeyinde kaleme alinmis ilk eser olma
niteligini tagtyan bu kitap da Hussein Ali Abdulsater’e aittir. Igerik bakimindan
doktora teziyle oldukca benzerlikler tasidigindan tezin kitaplastirilmis hali izlenimi
vermektedir. Ancak gerek kitap igerisinde buna dair herhangi bir bilginin
bulunmamasi gerekse doktora tezinde ele aldig1 bir¢ok bilgiyi burada islememis
olmasi, bu eseri farkli bir kitap olarak tanitmamiza sebep olmaktadir. Edinburg
University Press tarafindan 2017 yilinda piyasaya siiriilen bu Kkitapta yazar;
Murtaza’nin kelam diislincesinin ana unsurlarini, onu etkileyen etmenleri ve
kendisinden sonraki Imami kelamcilara etkisini irdelemektedir. Murtaza 6zelinde
Sia-Mu‘tezile etkilesiminin boyutlarint ortaya koymak, yazarin bir diger amact

olarak goze ¢arpmaktadir. Arzuladigi bu sonuglara ulagsmak icin eserini bir giris ve

318 Abdulsater, The Climax..., ss.1-504.
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alt1 bolim seklinde planlayan Abdulsater, biitiin kitap boyunca Murtaza nin kelami
diisiincesi lizerinden $ia’nin Mu‘tezili ile girdigi bu etkilesimi ortaya koymaya
caligmaktadir. Kisa giris kisminda Sia-Mu‘tezile problematiginin sinirlarini ¢izen
yazar, birinci boliimde Murtaza nin biyografisini ve ilmi ¢aligmalarini tanitmaktadir.
Yazar ikinci boliimden itibaren sirasiyla tanr1 ve alem, ahlak teorisi ve ilahi adalet,
insan ve dini deneyimin kokenleri, imamet ve ahlaki liderlik, peygamberlik ve ilahi
hidayetin degeri baslikli boliimlerde Murtaza’nin kelami goriislerini analiz etmeye
calismistir. Esere kapsamli bir sonu¢ yazan Abdulsater, Murtazd’nin Basra
Mu‘tezile’sine biiyiik 6lgiide benzeyen kelam anlayis1 sayesinde Imami diisiinceyi

daha genis kitlelere ulastirmada 6nemli bir rol oynadigin belirtmektedir.’"

1.5.3.3. al-Sarif al-Murtada’s Oeuvre and Thought in Context: An

Archaeological Inquiry into Texts and Their Transmission

Tezin son asamalarinda kendisinden haberdar oldugum bu esere biitiin
cabalarima ragmen ulasamadim. Ancak Murtaza {izerine yapilan calismalar1 kayit
altina aldigimiz bu kisimda bizden sonraki arastirmacilari calismadan haberdar etmek
adma eserin acgik erisime sunulan i¢indekiler boliimiinden hareketle burada ismini
zikretmenin yararli olacagmi diisiindiik. Kisitli bilgilerden hareketle anladigimiz
kadariyla bu eser, Serif el-Murtazd’nin eserlerini ve bu eserlerin tarihi seyrini

aydinlatmaya hasredilmistir.’*

1.5.3.4. Bati Diinyasinda Murtazd Hakkinda Yaymlanms Kitap

Boliimleri

Bat1 diinyasinda Murtaza hakkinda yukarida ele aldigimiz miistakil eserler
disinda baska calismalar da bulunmaktadir. Calismada yararlandigimiz bu

calismalardan bazilar1 sunlardir:

1. Devin J. Stewart - al-Sharif al-Murtadd: Serif el-Murtaza’nin yasadig
donemi, biyografisini ve Fikha dair iki 6nemli eserini inceleyen bu ¢alisma Oussama

Arabi, David S. Powers ve Susan A. Spectorsky tarafindan editorliigii tistlenilen

319 Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., ss.1-221.

20 Hassan Ansari ve Sabine Schmidtke, al-Sarif al-Murtada’s Oeuvre and Thought in Context:
An Archaeological Inquiry into Texts and Their Transmission, Cordoba University Press,
Cordoba 2022.
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Islamic Legal Thought: A Compendium of Muslim Jurist kitapta bir kitap boliimii

olarak yayinlanmustir.

2- Martin McDermott — The Theology of al-Shaikh al-Mufid: isminden de
anlasildig1 iizere bu eser, aslinda Seyh Miifid’in kelami goriislerini ortaya koymay1
amaglayan bir eserdir. Birincil elden Murtaza’y1r incelememesine karsin, eser
icerisinde Murtaza’ya ¢okca yer verilmistir. Murtaza hakkindaki bilgiler hem eserin
igerisinde harmanlanmis olarak bulunmakta hem de eserin son kisminda Murtaza

hakkinda acilan 6zel baslikta 6nemli bilgiler yer almaktadir.

3- Andrew Joseph Newman — The Development and Political Significance
of the Rationalist (Usuli) and Traditionalist (Akhbari) Schools in Imami Shi‘i
History From the Third/Ninth to the Tenth/Sixteenth Century A.D.: Oldukca
kapsamli bir eser olan bu c¢alisma, hem Murtazd’ya kadar gelinen siiregte Siiligin
gecirdigi evreleri hem de Murtazd donemini Oncii Sil diisiiniirler iizerinden
anlatmaya caligmaktadir. Ayrica Sia’da yasanan doniigiimlere etraflica temas
etmektedir. Eserde Murtazd’nin yontemi ve Sia diislincesine yaptig1 katkilara mebzul

miktarda yer verilmistir.
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IKINCI BOLUM

SERIF EL-MURTAZA’NIN BILGI ANLAYISI

Diisiinsel bir iddia ile ortaya ¢ikan her diisliniiriin beslendigi bir arka plan
bulunmaktadir. Din, mezhep, kiiltlir, zaman, cografya, toplum, siyaset, ekonomi gibi
bir¢ok etmen, insanin diisiince bi¢imini dogrudan veya dolayli olarak etkilemektedir.
Bircok kisi yasadig1 siire boyunca bu amillerin etkisinden siyrilamaz ve iirettigi
diisiince, i¢inde varlik buldugu toplumun yargilarinin 6tesine gecemez. Sia kelaminin
akilci teorisyenlerinden biri olan Murtaza, arkasina aldigi siyasi destekle birlikte
yasadig1 donemin kaliplarindan siyrilmay1 basarmis ve $ia’nin metodik doniisiimiine
onemli katkilar sunmustur. Onun metodik anlayisinin bel kemigini bilgi bahisleri

olusturmaktadir. Bu boliimde onun bilgi anlayisina yakindan 1s1k tutulacaktir.

2.1. MURTAZA’NIN BIiLGi ANLAYISINI SEKILLENDIiREN
AMILLER

2.1.1. imamn Bilgisinin Kapsam ve Sinir1

Imamm bilgisi, Sii imamet telakkisinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.
Imamin tasimasi gereken niteliklerden biri olan “a‘lemiyet”, ilk donemden itibaren
hemen hemen biitlin Sii firkalarda farkli ton ve dozda goriilmektedir. S$ia’nin asiri
yiiceltmeci yorumu olan gali firkalar, bu hususu diislince kodlarma uygun olarak
mistik bir manayla harmanlamiglardir. S6z gelimi Abdulldh b. Muaviye’nin
imametini kabul eden Cendhiyye, bilginin imamin kalbinde yerde biten ot gibi
yeserdigini dillendirerek bu bilginin normal bilgiden farkli olduguna isaret
etmistir.”*' Beyaniyye, Mugiriyye gibi firkalar, imdmlarmin 6zel bir ilim olan ism-i

a‘zami bildiklerini ve onunla insanlari dirilttiklerine inanmislardir.*** Cafer es-

! Himyeri, Hiirii’l-“in, s.159-160; Makrizi, Hitat..., c.2, s.351.

32 1sferéyini, et-Tabsir..., s.328-330; Makrizi, Hitat..., ¢.2, s.353. Ism-i a‘zamm Mazdek inancinda
onemli bir yeri oldugunu belirten Sehristdni, bu ismin alemi yonetmek i¢in bir araya gelen
harflerden tesekkiil ettigini, bu harfleri bir nebze tasavvur edene biiyiik sirrin agiga ¢ikacagini, ism-
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Sadik’m 6lmedigini, onun beklenen Mehdi olduguna inanan Navisiyye ise, Cafer’in
3

dini, diinyevi, ser‘i ve akli biitiin ilimleri bildigini iddia etmistir.*
Hicri 246 yilinda vefat eden Ressi; Rafiziler’e gore imamin, miikellefin
sorumlu tutuldugu helal-haram biitiin hiikiimleri  bildigini iddia ettiklerini

324 Vefat tarihi géz Oniinde bulunduruldugunda imammn bilgisi

nakletmektedir.
hakkinda gali sdylemlere benzer bir inanisin erken dénem Rafiziler arasinda da
mevcut oldugu anlagilmaktadir. Es‘ari’nin bu konu hakkindaki degerlendirmeleri de
bu hususu desteklemektedir. O, s6z konusu degerlendirmesinde ilk donem
Réfiziler’in imamin bilgisi konusunda farkli goriisler benimsedigini sdyledikten
sonra bir grubun, imamin olmus ve olacak her seyi bildigini, dinl ve diinyevi
konularla ilgili hi¢gbir seyin imamin bilgisi disinda olmadigimi iddia ettiklerini
aktarmaktadir. imamm bilgisine daha mutedil yaklasan ikinci grup ise, imamin
ahkam ve seriate dair her seyi bildigini sdyleyerek bilgisini dini alanla
smirlandirmaktadir. Imamm bilgisine daha makul yaklasan bu grup, imamin dini
koruyan ve ayakta tutan kisi sifatiyla insanlarin dini konularda ihtiya¢ duyduklar

hususlarda bilgi sahibi oldugunu, ihtiya¢ duymadiklar1 konular1 ise bilmediklerini

soylemektedir.’>

Gaybet sonras1 Imamiyye’sinin 6nde gelen hadisgileri ilm-i imam konusunda
yukaridaki goriislerden yiiceltmeci tavir lehine goriis belirtmislerdir. Saffar (6.290),
Ebi Ishak en-Nevbahti (6.311), Kuleyni (6.329), ibn Babeveyh el-Kummi (8.381)

326

gibi sahislar imamin bilgisinin kusaticiligini kabul etmislerdir.”” Bu sahislardan

Saffar, imamlarin peygamberlerin varisi olduklarini, ulu’l-azm peygamberlere

i a‘zamdan mahrum kalanin ise, cehalet, unutkanlik, ahmaklik ve keder karanliginda kalacagini
belirtmektedir. Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.2, s.277. Tucker, Mazdekiler’in yasadig1
Irak’1n komsu eyaleti ran’da on ila on ikinci yiizyillara kadar var olan Beyaniyye’nin ism-i a‘zam
konusunda Mazdekizm’den etkilenmis olabilecegini, ancak bunun kesin bir sekilde kanitlamanin
miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Bk. William F. Tucker, Mahdis and Millenarians Shi‘ite
Extremists in Early Iraq Muslim Iraq, Cambridge, Cambridge ts., s.46-47.

323 fsferdyini, et-Tabsir..., s.202.

2% Kasim b. ibrahim er-Ressi, er-Red ald’r-Rafiza, (tah.) imam Hanefi Abdullah, Daru’l-Afaki’l-
Arabiyye, Kahire 2000, s.89.

° Es‘ari, Makalat..., c.1, s.57. Es‘ari’nin isim vermeden belirttigi ikinci grubun en Gnemli
temsilcileri Hisdm b. Hakem ve Fadl b. $4zan olmalidir. Bu isimlerden Hisam b. Hakem, imamin
en bilgin olusunu imametle ilgili meselelerle sinirlarken, Fadl b. S4zan da imamin olaganiistii
bilgilere sahip olmadigimi onun bilgisinin imametle ilgili konulara mutaallik oldugunu
belirtmektedir. Bk. Bozan, Imamiyye’nin..., s.135.

326 Halil ibrahim Bulut ve Ozkan Giil, “imamiyye Sia’sinda ilmii’l-imam Inanci”, Marife, 2005/1
s.82.
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verilen bilgilerin imamlara miras kaldigin1 belirterek onlarin her tiirlii bilgiye sahip

olduklarmi aktarmaktadir.*?’

Kuleyni ise, imamlarin yetmis ii¢ harften olusan ism-i
a‘zamin yetmis iki harfini bildiklerini, geriye kalan bir harfin gayb ile ilgili olup,
Allah’a 6zgii oldugu yolunda bir rivayet aktarmak suretiyle bir yandan imamlarin
bilgisinin kusaticiligina igaret ederken, diger yandan imamlarin gayb1 bilmediklerini
dile getirmektedir.’”®® O, baska bir rivayette Kur’an’i tastamam bildigini iddia
edenlerin yalan soyledigini, zahir ve batiniyla bdylesi bir bilginin sadece imamlara

has oldugunu aktarmaktadir.’”

Muhammed Bakir’a nispet ederek rivayet ettigi bir
diger hadiste ise, imamin igerisinde gdgiin, yerin, olanin ve olacagin haberi bulunan
Allah’m kitabim1 bildigini belirtmektedir.”®® Ona gore imamlar, fazilet ve ilim
noktasinda sahip olduklari bu niteliklerin higbirini talep ve kesb yoluyla elde

etmemis olup hepsi Allah tarafindan kendilerine bahsedilmistir.*"

[lk Imamiler’de goriilen yukaridaki goriisler arasinda mutedil bir yol tutan
Seyh Miifid, imamlarin biitiin zanaat ve dilleri bilmelerini imkansiz gérmemekle
beraber bunun akil ve kiyas acisindan zorunlu olmadigini ifade eder. O, imamlarin
biitiin zanaat ve dilleri bildiklerine dair hadislerin sahih olmas1 halinde imamlarin bu
yetkinlige sahip olduklarinin sabit olacagini sozlerine ekler. Ancak s6z konusu
hadislerde bazi sikintilarin bulundugunu belirterek ihtiyatli bir tutum ortaya koyar.>*>
Imamlarin bazi insanlarin gizli tuttuklar1 seyleri ortaya ¢ikmadan bilebileceklerini
belirten Miifid, bunun imametin sarti olmadigini, Allah tarafindan kendilerine
sunulan bir ikram oldugunu dile getirir. Onlarin gaybi bildiklerine dair goriislerini
ise, apagik fasid olarak niteler. Bu hususu onlarin sahip oldugu bilgi tiiriiyle
aciklamaya ¢alisan Miifid, imamlarin seyleri zatiyla bilmediklerini, miistefad bilgi ile
bildiklerini, miistefad bilgiyle bilenin ise, gayba dair bilgi sahibi olamayacagini iddia

eder. Boylelikle onun diisiincesinde gaybi bilgi, Allah’a 6zgii olarak kalir.>*?

377 Ebti Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan b. Ferriih es-Saffir, Besdirii’d-derecat fi fezaili ali
Muhammed, Miiessesetii’l-imam el-Mehdi, Kum ts., 5.226, 227,228.

2 Muhammed b. Ya‘kib el-Kuleyni, Usilii’l-Kafi, Daru’l-Murtaza, Beyrut 2005, c.1, 5.166.

% Kuleyni, Usiili’l-Kafi, c.1, s.165.

30 Kuleyni, Usiili’l-Kafi, c.1, s.165.

31 Kuleyni, Usili’l-Kafi, c.1, s.144.

32 Miifid, Evail..., s.72.

333 Miifid, Evail..., s.75.
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Imamlarin tipki peygamberler gibi hiiccet oldugunu sdyleyen Murtaza, her
seyden 6nce onlarm bilgisinin hak bilgi oldugunu ifade eder.”** O, imamlarin, bu
bilgiye imam olmadan 6nce sahip olmadiklarini sdyler. Bu durumu peygamberlerin
vahiy gelmeden dnceki haliyle kiyaslayan Murtaza, imam olacak kisinin imamliginin
karar kilinmasindan sonra s6z konusu bilgilere sahip oldugunu belirtir.*** Imammn en
bilgili kisi olmas1 gerekliligini, onlarin insanligin en faziletli sahislar olmalar ile
iliskilendirerek aciklamaya ¢alisir. Buna gore imam, dinin tamaminda ve seriatin
tiimiinde imamet vazifesini yliklenmistir. Akll yiikiimliiliikkler ve dini ibadetlerin
bulundugu her seyde imam, liderlik etmektedir. Bu hususlarin tamami dinin

kapsamina girdiginden imamin bu konuda timmetin en iyisi olmasi gerekmektedir.**

Murtaza, imamiyye mezhebinin mutedil goriisiine paralel olarak imamlarin
dini hiikiimlerle ilgili konularda biitiin hususlar1 bilmesinin gerekliligini belirtir.
Imam, bu hiikiimlerden higbirini bilmemezlik edemez. Ona gore, imamin Allah’in
hiikiim verdigi kimi konular1 bilmemesi ¢irkin bir seydir. Ayni sekilde bir imamin
bilmedigi bir konuda bilen alimlere danigmasi da ¢irkindir.>*” Bunun nedenini bazi
bilgilerin insanlarin kac¢inmasi nedeniyle nakledilmedigini bu konuda imamin
zorunlu olarak devreye girmesi gerektigi ile bagdastirir. Eger imam da bilmezse
insanlarin Allah’a kars1 bir hiicceti olur ve teklifleri sakit olabilir. Imam Allah’in

hiicceti olarak bu sorunu ortadan kaldirmaktadir.>*®

Murtazd imamin biitiin dini hiikiimleri bilmesini {i¢ delil ile ortaya koymaya
caligir. Bunlardan ilkine gore, imam biitiin dini konularda imam olup ilmin celil,
dakik, zahir ve gizli biitiin hiikiimleri yiiklenen kisidir. Bu nitelikleri haiz olan birinin
biitiin dini ve ahkam bilmemesi caiz degildir.”* Akil sahipleri bu bilgileri bilmeyen
birinin s6z konusu ylikiimliiliikkleri tasimasini ¢irkin gérmektedirler. Nitekim devletin
basindaki padisah, askeri islerden ve devlet islerinden anlayan birini vezir se¢mesi
gerekir. Bu hususlarda ilmine giivendigi birini is basina getirmelidir. Padisahin bu

gibi konulardan haberdar olmayan birini i bagina getirmesi ¢irkin goriilmektedir.

3% Murtaza, es-Safi..., c.2, s.225; Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Tenzihu’l-enbiy4,
Intisaratu’s-Serif er-Radi, Kum 1376, 5.22.

33 Murtaza, es-Safi..., c.2, 5.252

336 Murtaza, ez-Zahire, c.2, 5.201-202.

37 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, 5.199; Murtaza, es-Safi..., ¢.2, 5.229; Murtaza, Serhu ciimel..., s.331.

338 Murtaza, es-Séfi..., c.2, s.232-233.

3% Murtaza, es-Safi..., c.3, s.53.
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Ikinci delile gére, imam dinde hiiccet ve seriatin koruyucusudur. Onun bazi
hiikiimleri bilmemesi hiiccet olusunu olumsuz etkiler. Son olarak imama dinin
tamaminda tabi olmak gerekir. E§er imam, dinin tamamini bilmezse, ona iktida

etmek caiz degildir.**°

Peki, imam bu bilgileri nasil elde eder? Murtaza’nin bu soruya cevabi,
imamin bilgi ediminde herhangi bir metod takip etmeden bu bilgileri elde etmis
olmast gerektigi yoniindedir. Onu bu diisiinceye sevk eden temel saik, imamin
bilgisiyle peygamberin bilgisini esitleyen yaklasimidir. Nitekim o, imamin
bilgisinden bahsederken sanki peygamberin bilgisinden bahsediyorlarmis gibi
konusmaktadirlar. Boylece peygamberin bilgisi hakkindaki hiikiimlerin aynisini

" Ummet nasil ki dini bilgileri Hz.

imamlarin  bilgisine uygulamaktadir.*
Peygamber’den 0grendigi i¢in onun bilgileri zorunlu olarak bilmesi gerekiyorsa,

imamlar da ayn1 gerekceyle s6z konusu bilmek durumundadirlar.

Imamin bilmesi gereken bilgiyi seri bilgiyle tahdit eden Murtaza, meslek ve
zanaatlere dair bilgiyi bilmek zorunda degildir. Sayet imam, bu bilgilerden sorumlu
olsaydi, bilmesi gerekirdi. Imamin ser‘i hiikiimlerle iritabatli olmayan seyleri bilmesi
zorunlu degildir.*** Zanaaat ve meslekler konusundan sorumlu olmadigimdan bilmek
zorunda degildir. Bu nedenle imamlarin bagkalarina miiracaat etmesini uygun
gormektedir. Eger bu hususlart bilenler arasinda tercih yapmasi gerekirse en adil

olanma miiracaat etmelidir.***

Gayb bilgisini ser‘l hiikiimler kapsaminda degerlendirmeyen Murtaza, bu
nedenle imamin gaybi bilmek zorunda olmadigini ifade etmektedir. Ona gore imam,
gayb bilgilerini, olan ve olacag bilmek zorunda degildir. Zira bu, onun bu tir
bilgilerde Allah ile ayn1 bilgileri paylasmasi anlamma gelir.*** Oysa bizler, imamm
bilmesi gerektigi bilgileri dini ve ser‘i bilgiler oldugunu belirttik. Gaybi konulara
veya mazi ile gelecege iliskin konulara gelince, eger Allah’in bildirmesiyle olursa

caiz olur, aksi halde imamin bilmesi zorunlulugu yoktur.

9 Murtaza, es-Safi..., c.2, 5.229-230,235.
! Murtaza, es-Safi..., c.2, s.244.

2 Murtaz, ez-Zahira..., c.2, 5.200.

343 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.200.

3 Murtaza, es-Safi..., c.2, s.252.
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Murtaza nin imamin bilgisiyle ilgili olarak ortaya attig1 bu hususlar dikkatle
incelendiginde onun ilk donemden itibaren var olan kimi goriisleri oldugu gibi kabul
ettigini, bir kismina karsi ¢iktigini, bazilarini1 ise ise tashih ederek siirdlirdiigi
anlasilmaktadir. Buna gore Murtaza, imamin bilgisinin baskasindan 6grenilerek elde
edilemeyecegi goriisiiyle ilk donem goriislere yaklasmis olmaktadir. Imamlarin
bilgisiyle ilgili ilk donemde en yaygin olan gaybi bildikleri yoniindeki goriisii
reddederek imamin sadece Allah’in bir ikrami olarak kendisine Ogretilen seyleri
bildigini kabul etmektedir. Bu konuda hocast Seyh Miifid ile aymi diisiinceyi
paylagsmaktadir. O, imamlarin dini ve ser‘1 hiikkiimlerin tamamini bilmesi gerektigine
dair gorigiiyle ilk donem mutedil imami alimlerle ayn1 yonde diisiinmektedir.
Imamlarin biitiin meslek, zanaat ve dilleri bilmesi yoniindeki cari diisiinceye karsi
cikarak imamlarin bunlar1 bilmek zorunda olmadigini benimsemektedir. Bu

goriigiiyle bunu olasi goren hocasi ve ilk donem hadis¢i gruplarla ayrismaktadir.
2.1.2. Tk Vacibin Neligi Tartismalarindaki Tercihi

Kelami diisiince, miikellefin tanim1 ve bu miikellefe ilk vacip olan seyin
tespiti ile baglar. Kelam yapacak birinin her seyden 6nce bu iki hususu aydinlatmasi
gerekmektedir. Zira bu kavramlar, kelamin ana govdesini olusturan Allah, dlem ve
insan Ui¢geninde yapilacak entelektiiel diisiinlisiin zeminini olusturmaktadir. Dinin
diger inan¢ ve ahkama dair ogretileri, bu ilk sorumluluga yiiklenen anlama gore sekil
almaktadir.>* Ote yandan ilk sorumluluk etrafinda yapilan degerlendirmeler, bir
kelamcinin bilgi sistemi ve diisiincesi hakkinda onemli ipuglar1 tagimaktadir.
Ornegin; insana vacip olan ilk seyin, Allah’1 bilmek i¢in akli1 kullanmak oldugunu
belirten bir diisiiniir, biitiin diisiince sisteminde hareket noktasinin akil oldugunu
gostermis olmaktadir. Bu diisiliniiriin sisteminde akil, temel referans halini alirken;
nakil, akli ¢ikarimlarin destekleyicisi ve onayicisi konumuna gelmektedir. “Ilk vacip”
tespitinin Murtaza’nin  bilgi sistemini bastan sona etkiledigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda onun bilgi anlayisini izaha gegmeden bu hususun aydinlatilmasi
zaruriyet kesb etmistir. Bu nedenle onun bu konudaki goriislerini kisaca aktarmaya

calisacagiz.

345 McDermott, The Theology..., s.373.
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Kelam alimleri arasinda Allah’t bilmenin vacip oldugu hususunda herhangi
bir ihtilaf yoktur. Ancak bilmenin akilla mi, nakille mi gerceklestigi konusunda goriis
ayriligi yasanmistir. Taraflardan Mu‘tezile Allah’in akilla bilinecegini savunurken,
Es‘ariyye Allah’1 bilmenin nakil yoluyla oldugunu iddia etmistir.**® Allah’1 bilmenin
viicubiyeti hemen hemen biitliin kelam mektepleri tarafindan ittifakla benimsenirken,
bu yiikiimliiliglin hangi asamada olmasi gerektigi bazi lafzi tartigsmalarla goriis
ayriligina yol agcmistir. Kimi kelamcilar Allah’t bilmenin ilk vacip oldugunu
sOylerken, diger bazilar1 onu bilme yolunda nazar etmenin ilk vacip oldugunu
belirtmislerdir.>*” Konuyu daha da detayli alana indiren baska kelamcilar ise, nazarmn
bir pargasi, nazara niyetlenmek, siiphe etmek gibi hususlarin insana vacip olan ilk

sorumluluk oldugunu iddia etmislerdir.***

Ushli Sii kelamcilar ilk vaciple ilgili yukaridaki goriisleri kritik etmis ve
baskin bir sekilde Allah’1 bilme yolunda nazarda bulunmayi ilk vacip olarak kabul
etmiglerdir. Ancak nazara karst bu yaklasim erken donem Siiler arasinda
goriinmemektedir. Bunun yerine ilk déonem Rafiziler arasinda bilgilerin tamaminin
zaruri oldugunu iddia eden ana akim bir diisiince bulumaktaydi. Bu diisiince 6zetle
insanlarin biitiin bilgileri zaruri bir sekilde bildigini, nazar ile kiyasin bilgiye
ulastirmadigini iddia etmekteydi.** Hisdm b. Hakem’in (6.179) basini ¢ektigi grup,
biitiin bilgilerin yaratilis geregi nazar ve istidlalin hemen ardindan zaruri bir sekilde
kendiliginden ortaya ¢iktigmi belirtmekteydi.”® Hisam’m bu goriisii, Mu‘tezile
mezhebinden Siimadme b. Esres (6.213) ve Cahiz (6.256) tarafindan baz1 ufak
farkliliklarla benimsenmistir.™' Bir diger 6nemli Imami kelamci Seytanii’l-Tak’a
gore, bilgilerin tamami1 zorunlu olup, Allah bazi kullarin1 bu bilgilere ulasmaktan
alikoyabilir. Bunu yaptiktan sonra da onlart bu bilgileri bilmekle miikellef

tutabilir.>>?

36 Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, Alemii’l-kiitiib, Beyrut ts.,
s.28.

7 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer et-Teftazani, Serhii’l-Mekasid, ibrahim Semseddin (tal.), Darii’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s.121.

¥ Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyfiiddin el-Amidi, Ebkérii’l-efkar fi usili’d-din, Ahmed Ferid
el-Mezidi. Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, c.1, s.109.

9 Esari, Makalat..., c.1, s.58.

30 Esari, Makalat...., c.1, s.58.

31 Abdullah Ni‘me, Hisam b. Hakem, Daru’l-Fikri’l-Liibnani, Beyrut 1985, s.164.

352 Bs‘ari, Makalat..., c.1, s.58.
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Icerisinde cebr, teklif-i ma 14 yutdk gibi daha sonraki Imami goriislerle
ortiismeyen geler barindiran bu fikirlerin ilk dénem Imamiyye mezhebinin genel
tutumuyla ilgili oldugu diisiiniilebilir. Zira daha 6nce ifade edildigi iizere imami
alimler, imamlarin yasadig1 evrede akli yorum iretmekten miimkiin mertebe
kacinmaktaydilar. Onlar, akll yorumlara kap1 aralayan goriisler ileri slirmek yerine,
imamlarin otoritesini gliglendiren yorumlar yapmaktaydilar. Bunun disina ¢ikip farkl

yorum iiretme yoluna gidenler, ciddi tepki ¢ekmekteydiler.*>

Gaybet sonrast donemde yasamis olan Hasan b. Musa en-Nevbahti, biitiin
bilgilerin zaruri olmadigimni, Allah’t bilmenin kesbi veya zaruri olabilecegini
sdyleyerek Sia igerisinde akilei bakis acisina kapi aralamistir.” Onun bu akile
yaklagimi Seyh Miifid tarafindan gelistirilmis ve nazar ile aklin vahyin isbirligiyle
beraber insani dini hakikat ve bilgilere ulastirabildigini ortaya koymustur.” Ancak
Miifid’in akla yiikledigi mana, onun naklin rehberliginde hareket edebilecegi
seklindeydi. Nitekim o bu hususu su ifadeleriyle acik¢a ortaya koymaktadir:
“Imamiyye, aklin bilgi elde etmede ve iirettigi bilginin sonuglarinda nakle ihtiyag
duydugunu ve nakilden ayrilmaz oldugu noktasinda ittifak etmistir.”**® Goriildiigi
tizere Seyh Miifid’te ahlaki yiikiimliiliikler Allah tarafindan gonderilen elginin
mesajlar1 ile baslamaktadir. Kulun akil ve dini yiikiimliiliikleri yerine getirmeye
baglamasi i¢in vahiy zorunludur. Ve insan, akli melekelerinin bir¢ogunu vahiy

olmadan caligtiramaz.*”’

Meseleye vahiy merkezli yaklagan Seyh Miifid, kula vacip olan ilk seyin
tanriy1 bilmek oldugunu belirtir. O, kisinin rabbini bilmesi halinde, onun kendisi i¢in
yaptiklarini bilecegini; kendisi i¢in yaptiklarin1 bilmesi halinde ise, ona siikredip
sorumluluklarini fark edecegini soyler.””® Miifid bu goriisiiyle Basra Mu‘tezile’sinin

onemli simas1 Ebl Ali el-Ciibbai’nin diisiincesine yaklasmis goriinmektedir. Zira

33 Cafer es-Sadik cevresindeki alimler arasinda Ziirare ve miiritlerine karsi, iki grubun her biri
digerini kafir olarak adlandiracak kadar siddetli bir muhalefet vardi. Hisdm b. Hakem, zamaninin
Sii cemaatinden diigmanca muamele gordii. Bagdat’ta bir taraftar ¢evresi kuran dgrencisi Yunus b.
Abdurrahman, Kum ve Basra'daki Sii cemaati ile Imam RizA’nin miiritlerinden benzer diismanca
muamele gordii. Bk. Modarressi, Crisis..., s. 114.

3% Esari, Makalat..., c.1, s.58.

355 Newman, The Development ..., s.215.

36 Miifid, Evail..., s.47.

357 McDermott, The Theology..., s.374.

358 McDermott, The Theology..., s.58.
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Ciibbai, tanrinin kigiye bahsettigi nimetleri kars1 siikrii eda edebilmek nazarin
viicubiyetini ile agiklamaktadir. Ona gore kendisine nimet bahsedene silikretmek,
ancak onu bilmekle miimkiindiir. Siikrii eda etme zorunlulugu ise tanriy1r bilme
zorunluluguna gotirmektedir.® Ancak bu goriis ne Ebd Hasim ne de Kadi
Abdiilcebbar tarafindan kabul gormemistir. Onlara gore akil sahibinin Oncelikle
kendisine nimet vereni bilmesi ve bu nimetlerin kendisine iyilik etmek amaciyla
verildigini idrak etmesi gerekir. Bu nedenle tevhid ve adl yoluyla Allah’1 bilmek

sitkre ve nimetleri bilmeye gotirmektedir.**

Miifid, Imami doktrinde akil ile nakil arasinda herhangi bir catismanimn

bulunmadigimi  gostermek icin akla belli bir alan a¢mustir.’’

Oysa Murtaza
Mu‘tezile’nin basladigi yerden hareket ederek insana ilk vacip olanm, tanrinin
bilgisine ulasmak i¢in aklini kullanmak oldugunu belirtmistir. O, bu diisiincesiyle
vahiyden destek almadan tanrinin bazi sifatlara sahip oldugunu ve adaletsiz

davranmasi i¢in herhangi bir gerek¢enin bulunmadigini ispatlamaya calismustir.*%

Amaglanan fiillerden miikellefe ilk vacip olan seyin, Allah’1 bilme yolunda
nazarda bulunmak oldugunu ifade eden Murtaza, her seyden dnce vacipleri, akli ve
sem‘i olmak iizere ikiye ayirmaktadir. O, sem‘i vaciplerin, Allah’1 ve peygamberini
bildikten sonra Ogrenilebilecegini sdylemektedir. Nitekim bu vacipler, Allah ve
resulii  tarafindan  konuldugundan aklin  kemalinin = baslangicina  kadar

ertelenebildiklerini belirtir.>¢?

Murtaza, akli kemale erigmis her bireyin Allah’t bilme yolunda nazarda
bulunmasini bir sorumluluk olarak goériir. Bu sorumlulugun kula vacip olan ilk sey
oldugunu belirterek dinin geri kalan biitiin inan¢ esaslart ve hiikiimlerinin bu
sorumlulugun akabinde s6z konusu olacagmi ifade eder. Insana yiiklenilen diger
sorumluluklarin bir sekilde ertelenebilecegini, oysa bu vacibin tehirinin higbir

sekilde s6z konusu olmadigmi séyler.®* Bunu insanim sahip oldugu kamil akil ve

39 Kadi Abdiilcebbar Ebii’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani el-Esedabadi, Serhu’l-usili’l-hamse,
Abdulkerim Osman (tah.), Mektebetii’l-Usre, Kahire 2009, s.77.

3% Mennai Usilu’l-akide..., s.75.

%" McDermott, The Theology..., s.374.

%2 McDermott, The Theology..., s.375.

363 Murtaza, Serhu ciimel..., s.124-125.

364 Murtaza, Serhu ciimel..., s.273.
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aletler tizerinden temellendirmeye c¢alisir. Bu niteliklerin insana s6z konusu
sorumlulugunu yerine getirmek i¢in verildigini belirtir. Sayet boylesi bir sorumluluk
olmayacaksa bu niteliklerin insana verilmesinin abes bir durum ortaya ¢ikardigini
dile getirir. Abesi yaratmasi dolayisiyla Allah’in ¢irkin bir is yaptig1 sonucu ortaya

¢ikar. Oysa Allah kabih olan1 yaratmaktan miinezzehtir.’®

Ik vacip bahsine oldukga biiyiik bir 6nem atfeden ve biitiin dini ahkdmin
temeli oldugunu dile getiren Murtaza’ nin birer kelam eseri olan “ez-Zahire” ve “el-
Miilahhas” kitaplarina neden bu konuyla baglamadig1 merak edilebilir. O, s6z konusu
eserlerine miikellefe vacip olan ilk sey yerine, cisimlerin hadisliginin ispat1 ile
baslamaktadir. Bunun nedenini onun “Ciimelii’l-ilm ve’l-amel” eserinin inang
kismina serh yazan Ogrencisi Tlsi su sekilde izah etmektedir; “Siiphesiz bunun
onemli bir nedeni bulunmaktadir. Zira nazarin vacip oldugu ve Cenéb-1 Allah’in onu
kullarina vacip kildig1 hususu kisinin miikellef oldugunu bilmesi ile olusmaktadir.
Kisi, miikellef oldugunu Allah’1, birligini ve adaletini bildikten sonra kavrayabilir.
Kisiyi belli niteliklere haiz kildiginda, onu kaginilmaz olarak miikellef kilar. Aksi
halde, kabih/¢irkin olur. Allah, kulu miikellef kildiginda kendisini 6grenme yolunda

nazar1 ona vacip kilar. Goriildiigii tizere nazar biraz sonraya birakilmaktadir.”**

Yukaridaki degerlendirmeler 15181inda Murtaza’ nin ilk vacip konusunda ortaya
koydugu tavrin, onu hocasi Seyh Miifid’den ayirarak farkli bir kulvara soktugu bariz
bir sekilde goriilmektedir. O, bu tutumu nedeniyle Sii/imami kelamim1 Basra
Mu‘tezile’sine yaklastirmistir. Bu yakilik kendisinden sonraki Sii/imami kelamcilar
lizerinde 6nemli oranda etkili olmus ve ge¢ donem Imami kelammin hareket noktasi

olarak akli benimsemesine sebep olmustur.
2.2. BILGININ IMKANI

Insanin bilgi elde edebilmesinin miimkiin olup olmadig1 Steden beri tartisma
konusu olmustur. Bu tartismada iki ana diislince ortaya ¢cikmistir. Bu diisiincelerden

her biri kendi arasinda farkl alt gruplara ayrilmistir. Bu iki karsit grup, inaniscilar ve

365 Murtaza, Serhu ciimel..., s.274.

3% T{si, Temhidu’l-usil, s.43-44.
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stipheciler olarak adlandirlmislardir.®® Bu isimlendirme nihai bir isimlendirme
olmayip farkli isimlendirmeler de mevcuttur. Dogmatikler—kuskucular,368 ikaniyye-

hisbaniyye,*® ehl-i hak-sofist’’® bu isimlendirmelere 6rnek gdsterilebilir.

Bizler bu baglik altinda her iki gruba ait birtakim bilgiler vererek onlarin
bilginin imkan1 konusundaki konumlarini tespit etmeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken
tezin ana cercevesinin disina tasmamak adma o6zellikle Islam kelamcilar ile sinirh

kalmaya gayret gosterecegiz.
2.2.1. Bilginin imkanim Kabul Edenler

Bilginin imkanin1 kabul edenler dogmatik olarak adlandiriimaktadir.
“Dogma, birtakim ilke, tez, diisiince, teori, ve ideolojileri mutlak dogru ve her zaman
gecerli kabul eden, goriislerini kesin ve tartigsmasiz bir bicimde One siiren kimsenin
tutumunu nitelemek icin kullanilmaktadir. Buna gore dogmatik, bir goriis ya da
Ogretiyi mutlak bir giiven ve otoriteyle one stiren, diisiincesinde en ufak bir kuskuya
yer birakmayan, bagka insanlarin goriislerine en kiigiik bir deger vermeyen insan
anlamma gelmektedir. Bu kisi, hosgoriisiiz, dar kafali, elestiri ve kuskuya
tahammiilsliz birine isaret etmektedir. Ancak bu isim epistemoloji acgisindan ele
alindiginda, bilginin imkansiz oldugunu iddia eden kuskucu bakis acisi karsisinda,
bilginin kaynag1 tartismasina hi¢ girmeden, bilginin kesinlikle miimkiin olduguna

inanan kisiyi tarif etmektedir.”””!

Dogmatikler safinda yer tutan bircok diisliniir bilginin olanakli oldugunu,
insanin kendisinden bagimsiz olarak var olan gergekligi bilebilecegini iddia
etmislerdir.’”> Onlar, seylerin hari¢ veya zihinde bir hakikatlerinin bulundugunu ve
insanin bu hakikatlerin bilgisine ulasabilecegini ifade etmislerdir. Sofistler digindaki

biitiin filozof ve kelamcilar bu yonde goriis belirtmislerdir.’”?

7 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi (Ilmin imkani)”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXIX (29), s.9.

368 A Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Sentez Yayincilik, Istanbul 2012, 5.56-57

3% Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilmi Kelam, Fatih Enes Kitabevi, istanbul 2000, s.49.

70 Sirri-i Gridi, Nakdii’l-kelam fi akaidi’l-islAm, Dersaadet, istanbul 1324, s.8.

3" Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayincilik, Istanbul 2005, s.517.

72 Ciigen, Bilgi Felsefesi, s.56.

33 Ali Arslan Aydin, Islam Inanclari ve Felsefesi, irfan Yayinevi, Istanbul ts., 5.82.
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Islam diisiincesinin ana aktdrlerinden olan kelamcilar, bilginin imkanimi en
yiiksek sesle dillendirenler olmustur.””* Ehl-i siinnet, Mu‘tezile, Cebriyye ve Sia bu
gorlis etrafinda ittifak etmislerdir.’> Onlarin bu sekilde davranmalarinin arka
planinda sofistlerin diinyada higbir sahih bilginin miimkiin olmadig1 yoniindeki
iddialarinin nihai kertede rab, merblib ve peygamberin olmadig1 seklinde bir yargiy:
giindeme getirecegi ve bunun da sonucta din ile niiblivvetin inkarini bahis konusu

® Bu nedenle onlar, inan¢ sahasindaki

edecegini gormeleri bulunmaktadir.”’
eserlerinin hemen basinda “seylerin hakikatinin sabit oldugunu ve onlara dair
bilginin gercek oldugunu” ifade etmeyi taammiil haline getirmislerdir. Bu sekilde
davranmalarinin nedeni, en 6nemli maksat olan Allah’in zat ve sifatlar1 hakkinda

bilginin imkan déhilinde oldugunu izhar etmekti.*”’

Bilginin imkanindan o6nce seylerin hakikatinin oldugu tespit edilmelidir.
Kelamcilarin seylerin hakikatinin bulundugu yolundaki sarfettikleri yukaridaki
anahtar ciimle, dis diinyada seylerin ger¢ek anlamda var olduklarina, varliklarinin
hayalden ibaret olmadigma isaret etmektedir.’”® insan, diinyaya geldigi ilk andan
itibaren etrafindaki alemi miisahede etmektedir. Bu miisahedesi sirasinda higbir
sipheye kapilmadan kainatin varliklarla dolu oldugunu gozlemler. Bu gozleminde
tanik oldugu biitiin varliklarin sabit oldugunu kesinkes bilir ve herhangi bir siipheye

kapilmaz.’” Duyular yoluyla kurdugu bu iletisim neticesinde kendisinde birtakim

7 Ornegin; Mehmet Dag, Es‘ari bilgi anlayisi tizerine yaptigi calismada, Es‘ariler’in bilginin
imkanin1 kabul edip etmedikleri yolunda bir soru sormanin dogru olmadigimi belirterek ¢ok
yerinde bir tespitte bulunmaktadir. Zira bu soru, onlarin agiklamalar: karsisinda yersiz ve gereksiz
durmaktadir. Nitekim onlarin hakikatin nesnel bilgisini inkar edenlere karsi dile getirdikleri
ifadeler, tutumlarin1 apagik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bk. Mehmet Dag, “Es‘ari Kelaminda
Bilgi Problemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, IV
4), s.102.

375 Ali Arslan, islam inanglart..., s.83.

% Gridi, Nakdii’l-kelam..., s.8.

377 Bhl-i siinnet kelaminin en énemli kurucu metinlerinden biri olan Nesefi akaidi « oty Bt Lol gl
e “Esyanin hakikati sabit olup, onlara ait bilgi gercektir.”ciimlesiyle baslamaktadir. Miiellif bu

climlesiyle Islam inang esaslarini izah etmeye gegmeden Once bilgilerin insan beninin giicii
dahilinde oldugunu ifade ederek ise baglamaktadir. Bk. Ebli Abdurrahman Abdulaziz b. Ahmed el-
Ferhari, en-Nibras serhu serhi’l-akaidi’n-Nesefiyye, Okan Kadir Yilmaz (nes.), Mektebetu
Yasin, Istanbul 2012, s5.49.

378 Ferhari, en-Nibras..., s.49.

37 Ca‘fer Siibhani, Nazariyyetii’l-ma‘rife, s.57.
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bilgilerin husule geldigini hisseder. Sofistler hari¢ hemen hemen biitiin akil sahipleri

duyular kanaliyla meydana gelen bu bilgilerin imkanin itiraf eder.*®

Calismamizin merkezinde yer alan Murtaza, Islam kelammin bir temsilcisi
olarak dogal olarak diger kelamcilar gibi bilginin imkanim1 kabul eden safta yer

almaktadir. Eserlerinin bir¢cok yerinde bilginin gerek zaruri gerekse istidlali/iktisabi

yollarla meydana geldigini ifade eder. “zuev @M‘ O!” ifadesini bilginin ulasilir

oldugunu ifade etmek i¢in kullandigini, nefsin bildigi sey hususunda siikin haline
erismesinin bu diigiincesini ortaya koydugunu belirtir. Ona gore bilginin meydana
geldigi yerde sek ve siiphe izale olmaktadir. Kisinin benliginde i¢ duyularla hissettigi

bu haletin ancak bilgi ile ger¢eklesebilecegine isaret eder.”®’

Murtaza dini yiikiimliiliikklerin temel dayanaginin bilgi oldugunu iddia eder.
Bu nedenle eylemi gerekli kilan zan ve tiirevlerinden g6z ardi ederek bilgi ifade eden
kaynaklara yonelir.”® Dini biitiin hiikiimlerin ihdasinda ilim ve yakin tagiyan araglara
bagli kalir. O, bilgi ifade eden akil, miitevatir haber, icma gibi ilim ifade ettigini ikrar
ettigi araglar1 inan¢ ve amele dair goriislerini temellendirmede kullanir.*®® Onun bu
bilgi kaynaklarma baglilig1 bizatihi bilginin imk&nin1 kabul ettiginin en 6nemli
kanitidir. Zira yazdig1 onca eserde dile getirdigi sayisiz hiikiimlerin bilgisel degerine

inandig i¢in eserlerinde yer verir.

Buna bagh olarak bilginin imkanimin reddedenleri karsisina alir ve elestirir.
Bilgi inkarcilarinin tartigmanin bel kemigi olan delili kabul etmemeleri nedeniyle
fazla argliman sunma yoluna gitmez. Ancak yine de eserlerinde goriislerine kisaca
temas eder. Bu baslik altinda bilgiyi inkar edenlerin goriiglerini aktaracak ve

Murtaza’nin onlar karsisindaki tutumlarini aktarmaya gayret edecegiz.

%0 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, Hiiseyin Atay
(tah.), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2004, c.1, s.24.

3! Murtaza, ez-Zahira..., c.2, 5.246.

32 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, 5.230.

% Haydar Abdiilmenaf el-Beyati, “Devrii’l-icma fi’l-fikri’l-kelami 1i’s-Serif el-Murtaza”, el-Akide,
III (3), 2015, s.251.
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2.2.2. Bilginin imkanim1 Red Edenler

Birtakim gerekgeler’™ ileri siirerek bilginin elde edilmesini miimkiin
gormeyen gruplar, biitiin bilgileri reddedenler ve bazi bilgileri reddedenler olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadirlar. Diisiince tarihinde bilgiyi biisbiitiin reddetmekle
itham edilen sofistler, aslinda homojen bir yap1 olmayip kendi icerisinde farkl
goriisler barindirmaktadir. Genelde Elldedriyye, InAdiyye ve Indiyye olmak iizere iic
gruba ayrlan sofistler,”® cesitli sdylemler gelistirerek bilginin imkanmi tiimden
inkar etmektedirler. Duyularla elde edilen bilgileri kabul etmelerine ragmen, haber
yoluyla olusan bilgilere karsi ¢ikan Stimeniyye ise, bilgilerin bir kismimi reddeden

grup olarak degerlendirilmektedir.

Murtaza bilginin imkan1 bahsinde her iki grubun goriislerine ¢ok kisa bir
sekilde temas eder ve onlarin aksine bilginin imkanini1 kabul ettigini ifade eder. O,
eserlerinde birkac satir yer vererek dikkatlere sundugu bu iki grubun aslinda pek
ciddiye alinir bir tarafinin bulunmadigini sdyler. Goriislerini kaale almama veya
kendisinden Onceki kelam alimlerinin yeterli bilgi verdigini diisiinerek bilingli bir
gormezden gelme tavri takiir. Bu tavrin sonucu olarak s6z konusu gruplarin
gorlslerine eserlerinde pek fazla yer vermez. Boylece onlarin goriislerini
Murtaza’nin eserleri aracilifiyla 6grenme imkani bulunmamaktadir. Bunun yerine,
bahis konusu gruplarin goriislerine vakif olmak isteyenleri kendisinden 6nceki kelam
alimlerinin degerlendirmelerine yonlendirir. Bizde onun bizlere salik verdigi gibi
bilginin imkanin1 reddeden gruplarin goriislerini daha ziyade diger kelamcilarin
eserleri iizerinden aktarmaya gayret ettik. Ta ki bilginin imkani noktasinda onun

kars1 ¢iktig1 gruplarin goriisleri okuyucularin zihninde yer edinsin.

3 Sofistlerin ileri siirdiigii gerekgeleri genel itibariyle iki kisimda ele alabiliriz. Birinci gerekge,
teorik/nazari diisiince sonucu ortaya atilan goriisler arasinda goriilen farkliliklardir. Bu farkh
gorlislerden herhangi birini benimseyen grup, digerini reddetmekte ve hatali olmakla
suclamaktadir. Karsilikli su¢lama ve ithamlarla siiren bu durum simdiye kadar oniimiize herkes
tarafindan kabul edilebilecek bir hakikat sunmamistir. Onlarin bu baglamda ileri siirdiikleri bir
diger gerekce ise pratik hayatin igerisinde merkezi bir yer edinen hitabet sanati gercevesinde
olmustur. Hitabet insanlarin zevkine hitab ettiginden hakikati ortaya koymasina gerek kalmadan
insanlar1 ikna etmeyi basarmaktadir. Politikacilar hitabetin bu giiciinii fark etmis ve onu kendi
hedeflerini gergeklestirme yolunda kullanmiglardir. Bk. Cafer es-Siibhani, Nazariyyetii’l-ma‘rife,
Hasan Muhammed Mekki el-Amili (der.), Daru’l-islamiyye, Beyrut 1990, s.60.

Muhammed Al b. Ali et-Tehanevi, Kessafii 1stilahati’l-fiinfin, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2006, c.2, s.369.
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2.2.2.1. Bilginin Imkanim1 Tiimden Reddedenler

Islam kelam tarihinde bilgilerin varligmni kabul etmedigi ileri siiriilen diisiince
toplulugu sofistlerdir. Sofist, Yunanca kokenli bir kelime olup, yetenekli zanaatkar
ve sanat¢1 anlamina gelmektedir. Bu kavram antik Yunan’da miizisyenler, sairler ve
cesitli sanatlarda uzmanlagmis kisileri nitelemek i¢in kullanilmaktaydi. Bu kavrami
diizenli bir sekilde asagilayici manada kullanan Platon bile aslinda harika bir sofist
idi. Bu kavram orijinal anlamini daha sonraki Yunan felsefesi doneminde de
korumustur. Eski donemlerde hem teorik hem de pratik manada iyi bilgi sahibi olan
kimseleri tanimlamak i¢in kullanilan bu kelime etimolojik olarak kendisini, bilgiyi
(sophist) veya hikmeti (wisdom) aramaya adayan kisiyi ifade etmek i¢in kullanilirdi.
Fakat milattan 6nce besinci asirda bu kavram Yunanistan’1 dolasarak sahip olduklar1
bilgiyi kendi yagamlarin1 ge¢indirmek i¢in bagkalarina para karsiliginda bilgi 6greten

kimseleri 6zel bir sekilde tanimlamak i¢in kullanilmaya baslanmistir.**®

Ortaya c¢iktigi ilk donemlerde hem pratik hem de teorik manada uzman
anlamina gelen sofist kelimesi baslangicta bilge adam (wise man) ile es anlaml
olarak kullanilmaktaydi. Ancak zamanla asagilayici bir mana kazanmaya basladi.
Ozellikle Platonik ve Aristotelyen eserlerde sofistler, goriiniirde bilgeler, gercekte
bilge olmayan kisiler olarak tasvir edildiler. Bu yiizden sofist ifadesi zaman i¢inde
safsatact ya da siipheli arglimanlar kullanan kimseleri ifade etmek i¢in kullanilmaya
baslandi. Bu anlam halen teknik manasinin disinda kullanilmaya devam
etmektedir.*®” Sofist kelimesine yiiklenen bu olumsuz anlam, Islam kelam eserlerine
oldugu gibi girmistir. Zaman ic¢inde kelimenin anlaminda yasanan anlam kaymasi
nedeniyle “safsata” ile iligkilendirilir olmustur. “Sophia” (ilim) ve “vasta” (hata)
kelimelerinden olusan safsata ise, tamamen olumsuz bir anlamla sofistleri

betimlemek i¢in giiniimiize kadar ulagmugtir.**®

6 Joseph Owens, A History of Ancient Western Philosophy, Appleton Century, New York 1959,
s.155.

7 New Catholic Encyclopedia, The Catholic University of America, Washington 1967, c.13, s.437.

¥ Tehanevi, Kessaf..., c.2, 5.369. Sirri-i Gridi, sofist kelimesinin Yunanca’da “hikmet sahibi” veya
“fesahat sahibi” gibi miisbet anlamlara geldigini, ancak sofistlerin mugalata yoluyla hasmini
maglup etme yolunu tercih etmelerinin akabinde “safsata” ile yer degistirdigini soylemektedir. Bk.
Giridi, Nakdii’l-kelam..., s.8.
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Sofistler hakkinda olusan bu olumsuz algi Islam kelamma oldugu gibi
yansimig ve kelamcilar ilmin imkani tartismasinda onlart birincil hasim olarak
gormiislerdir. Kendi igerisinde birbirine muhalif olan Ehl-i siinnet, Mu‘tezile ve Sia
gibi Islami ekoller, amansiz hasim olarak gordiikleri sofistler karsisinda kenetlenmis
ve bir biitiin olarak onlara yiiklenmislerdir. Bu hususta goriis beyan eden ilk
kelamcilardan biri olan Imam Matiiridi, sofistlerin bilgilerin hakikatinin
bulunmadigina dair iddialarinin arka planinda duyularda goriilen farkli tezahiirler
oldugunu sodylemektedir. O, sofistlerin insanin bir sey bildikten sonra hicbir sey
bilmez hale gelisi ve hissettigi lezzetlerin bir siire sonra zail olusundan hareketle
bilgilerin hakikatinin bulunmadig1 sonucuna ulastiklarini belirtmektedir. Ona gore
sofistler bu degerlendirmelerinin akabinde kesin ve kalici bir bilginin olmadigi,
insanda ortaya ¢ikan bilgilerin bireysel inang¢lardan ibaret oldugu yoniindeki fikirlere

sahip olduklarmi ifade etmektedir.’®

Matiiridi bu diisiince sahibi kisilerle higbir
sekilde miinazaraya girilmemesi gerektigini belirtmektedir. Zira boylesi kisilerle
yapilacak tartismada ortaya c¢ikacak her tirlii sonug ilim degil, inan¢ hiikmiinii

390
alacaktir.

Sofistler hakkinda olduk¢a kapsamli bilgiler aktaran Ehl-1 siinnet’in Es‘ari
kanadindan Abdulkéhir el-Bagdadi ise, onlar1 birka¢ grubu ayirdiktan sonra her
birinin temel diisiincelerini kisaca izah etmektedir. O, inatcilikla itham ettigi birinci
grup sofistlerin hi¢bir seyin hakikatini ve bilgisini kabul etmedigini sOyler. Fikir
teatisinde isi inada bindiren bu kisilerle miicadele etmenin biricik yolunun onlara
dayak atmak ve mallarin1 almak oldugunu sozlerine ekler. Eger dayag: yiyen kisi
acisindan sikayet eder veya mallarim1 geri isterse kendisine senin ve mallarinin
hakikati yoksa neden acidan sikdyet ediyor ve olmayan malin1 geri talep ediyorsun,
denir. Yine bu inat sahiplerine hakikati nefyetmenin bir hakikati bulunmakta midur,
diye sorulur? Eger evet bulunmaktadir, derse bazi hakikatlerin varligin1 kabul etmis
olur. Hayir, yoktur, diyerek hakikatleri nefyetmenin hakikatinin olmadigini ve onlar

nefyetmenin dogru olmadigini dile getirirse hakikatlerin siibutunu ikrar etmis olur.

% Sofistler, seylerin hakikatini kabul etmez. Onlara gore esyanin hakikati denilen seyler, hayallerden
ibarettir. Egyanin nitelikleri, halleri ve tagayyiirii yoktur. Goriinen seye dayanarak seylerin
varligimi veya yokluguna hiikmetmemek gerekir. Onlarin hi¢bir hakikati bulunmamaktadir. Bk.
Himyeri, Hiirii’l-“in, s.139.

% Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, Bekir Topaloglu ve
Muhammed Arugi (tah.), Dar Sadir, Beyrut 2010, s.222.
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Son olarak inat eden bu kisiye, ilmin olmadigin1 biliyor musun, diye sorulur? Eger
evet, derse ilmi, alimi ve malumu kabul etmis olur. Sayet ilmin olmadigin
bilmiyoruz derse, ilmin olmadigini bilmemenize ragmen neden ilmin olmadigim
iddia ediyorsunuz diyerek ilzam edilir.””' ikinci grup birinci gruptan farkli olup
stiphe icerisinde bulunanlardir. Bunlar esyanin ve ilimlerin bir hakikatinin olup
olmadigini bilmediklerini sdyleyenlerdir. Eger bu grup kendi varliklarindan siipheye
diiserse birinci gruba dahil olmus olur. Eger kendi varliklarindan siiphe
duymuyorlarsa bazi hakikatleri kabul etmis olurlar.’®* Ugiincii grup ise, esyanim
hakikatini inanglara bagli kilarak her bir seye inananin inancinin inandigina uygun
oldugunu belirtmektedirler. Boylelikle biitiin inanglarin dogrulugunu iddia ederler.
Bu kisilerin goriislerinin, bizim onlarin goriislerinin batil olduguna inanmamiz
nedeniyle batil olmasi gerekir. Zira onlar biitiin inanclarin dogru oldugunu

savunuyorlard.”

Bagdadi’nin sofistler hakkindaki degerlendirmelerine 6nemli 6l¢iide katilan
Zahiri mezhebinin énde gelen simas1 Ibn Hazm (6.456), yukaridaki taksime yakin bir
tasnif yaptiktan sonra onlarin goriis ayriliklarimin temel nedenine odaklanmaya
calisir. Ona gore, sofistlerin temel itirazlarinin duyularla elde edilen ihtilafli duruma
baglamaktadir. G6z uzaktaki kisiyi kiiclik goriirken, kendisine yaklasam biiyiik
gorir. Sar1 humaya yakalanan biri tath yemekleri act bulur diyerek onlarin miisahede
edilen varliklar hakkindaki siiphelerini izah etmeye ¢alisir. Daha sonra sofistlerin dile
getirdigi argiimanlar1 ¢oziimlemeye calisir. Ona gore sofistlerin ileri stirdiigi
delillerin bir gercekligi yoktur. Zira hitap ve bilgi alig-verisi ancak bilgi sahipleri ile
olur. Aklin hissi, yatan kisiye tahayyilil olunan ile uyuyan kisinin gordiikleri
arasindaki farka sahitlik eder. Yine duyular, duyumsanan varliklarin lazimi
sifatindaki farklilagsmanin duyanin duyusundaki bir afet nedeniyle olustugunu, yoksa
duyumsanan varliklarda herhangi bir ayrismanin olmadigina taniklik eder. Bunlarin
tamami, degismez bir sekilde tek bir sekilde cereyan eder. Bunlar miisahede edilen

olgular olup, hakkinda burhan talep edilmez. Eger her burhan icin burhan talep

! Ebti Mansir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, Ahmed Semseddin (tah.), Darii’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut 2002, s.16.

2 Bagdadi, Usilii’d-din, s.16.

% Bagdadi, Usilii’d-din, s.17.
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edilirse, sonsuz varliklarin varligini gerektirir. Sonsuz seylerin bulunmasi ise, muhal

olup kendisine ulagilmaz. Burhana burhan isteyen, muhaller ile konusan gibidir.***

Sofistlerin bilginin imkéan1 aleyhindeki argiimanlar1 Mu‘tezile mezhebi
tarafindan da elestiri konusu edilmistir. Kadi Abdiilcebbar, sofistlerin bilginin
imkanin1 kabul etmeyenler oldugunu ifade ettikten sonra onlarla nasil muamele
edilmesi gerektigine {istatlarinin sdylemleri lizerinden 151k tutmaya calisir. Bu
hususta ilk olarak Ebii’l-Kasim el-Belhi’nin goriislerini aktarir. Belhi, sofistlerle
miinazara etmenin anlamsiz oldugunu ve bu nedenle tartigmadan alikoydugunu
belirtir. O, bu diisiincesini sofistlerin en temel asli inkar etmeleriyle gerekgelendirir.
Bu ash ispat edecek higbir delilin bulunmamasi nedeniyle onlarla tartigmak

395
anlamsizdir.

Ebl Ali el-Ciibbai ise, onlarin bildiklerini 6ne siirdiikleri bilgiden
gercekte haberda olmadiklarini dolayisiyla bunu onlara hissettirmek adina onlarla
tartisilmasi gerektigini savunur. Sofistlerin ulastig1r bu diisiincenin kesbi oldugunu
belirten Ciibbai, onlarla miinazara etmenin yararli olacagini ve delil ile miicadele
edilmesini salik verir. Ebli Hasim el-Ciibbai ise, bilgilerin zaruri ve miikteseb olarak
ikiye ayrildigini belirttikten sonra zaruri bilgiler konusunda tartisan kisilerin
yalanciliklarinin  kolaylikla anlasildigint ve dolayisiyla bu gibi  kimselerle
tartisilmamasi gerektigini ifade eder.>” Baba-ogul arasinda orta bir yer tutan Kadi
Abdiilcebbar ise, ilmi zaruri ve nazara dayanan istidlali ilim olmak {izere iki kisma
ayirir. Birinei kisim ilim, idrak edilenler hakkindaki ilim olup siikiin-1 nefs ile birlikte
zaruri bir sekilde bilinmektedir. Eger bir kimse bu ilme karsi ¢ikarsa, sadece
tartismak i¢in yaptig1r ve yalan soyledigi ortaya ¢ikar. Zira zaruri bilgiler, zorunlu
olarak bilinirler. Bu bilgi tiirlinii inkar edenlerle delil ileri slirmek kosuluyla
tartismaya girilmemelidir. Zira hicbir sey zaruri bilgiden daha acik degildir. Fakat bu
durum, onlarin inkar ettiklerini bildiklerini onlara ilzam etmek suretiyle
hatirlatmaktan alikoymaz. {lmin hakikatini kabul ve onun ilim olmayan seylerden
ayrt oldugu gibi istidlali bilgiye gelince, bu ilim tiirlinde delil ve hiiccet yoluyla

tartismak caizdir. Bunun yolu da nazar ve bilgilerdir.*”’

3% ibn Hazm, el-Fisal..., c.1, s.18.

% Belhi, Kitabii’l-makalat, s.78; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, 5.59.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., ¢.12, s.59.

37 Abdiilkerim Osméan, Nazariyyetii’t-tekIif, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut ts., .50.
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Imamiyye mezhebinin Bagdat ekolii sofistler hakkinda yapilan yukaridaki
degerlendirmeleri bilginin imkan1 baglaminda ele almis ve degerlendirmistir.
Murtaza, ilmin imkanini insanda olusan siikin-1 nefs ile ortaya koyduktan sonra
kendi i¢ diinyasinda bunlar1 yasayan hi¢ kimsenin bilginin varligina Kkarsi
cikmayacagin belirtir. Buna ragmen sofistlerin farkli goriis beyan ettiklerini ve bunu
kabul etmediklerini ifade eder. Ona gore her kim bu gibi hususlarda karsit goriis ileri
siirerse onun yalanci oldugu anlasilir. Yalanci oldugu bilinen bu gibi kisilerle delil
yoluyla tartismak caiz degildir. Zira bir tartigmada temel sey, delildir. Oysa bu gibi
konuda delil s6z konusu degildir. Bazi iistatlarimiz bu gibi goriisleri ileri siirenlere
kars1 bir tiir ilzdm yoluyla miicadele etmeyi tavsiyet etmislerdir. Belki bu sayede

bilmis olduklar seyi ikrar ederler.*”®

Murtaza icmain bilgi degerini ispatladigi yerde timmetin kabul ettigi ve
tizerinde ittifak ettigi bu gibi hiikiimlere karsi ¢ikan kimseleri, duyu verilerinden
hasil olan bilgiyi reddeden sofistlerle es gormektedir.®” O, akil sahiplerinin
yaptiklar1 biitlin arastirma ve incelemelere karsin, kendisine muttali olmadiklar1 bir
goriise imkan taninmasi ile kendilerine ¢ok yakin bir belde hakkinda bilgilerinin
bulunmamasi arasinda herhangi bir farkin olmayacagini belirtmektedir. Bu yiizden
iimmetin iizerinde ittifak ettigi bir goriisii birakarak farkli bir goriise yonelen kisiyi

tipki bilgiyi tamamen reddeden sofistler gibi mukabir olarak degerlendirmektedir.*”

Eserlerinde sofistlerle ilgili ¢cok fazla bilgi vermeyen Murtaza, yer yer kesin
bilgi olduguna inanan kisileri sofistlerle esitleyerek itham etmektedir. Ornegin; Sélih
Kibbe’nin uyuyan kisinin riiyasinda gordiigii her seyin hakikat oldugu yolundaki
goriisiinti elestirirken, onun bu hususta herhangi bir sey bilmedigini, cehaletinin
sofistlerin cehaletine benzedigini belirtmektedir. Zira uyuyan kisi bazen riiyasinda
kendisini bas1 kesik, 6lmiis veya semaya ¢ikmig bir halde goriir. Oysa bizler zaruri

bir bilgi ile bunun aksi oldugunu bilmekteyiz.*"' Bir baska yerde haberden bilgi elde

3% Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.246-47.

399 Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Mes’eletun fi’l-icma, (er-Resail ve’l-mesail V iginde),

c.5, s.60.

% Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, el-Mukni® fi’l-gaybe, Muhammed Hiiseyin ed-Dirdyeti
(tah.), el-Asitanetii’r-Razaviyye, Meshud 1441 HK_, 5.226.

YAl b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, (Mesailii’l-Murtaz

icinde), Miiessesetii’l-belag, Beyrut 2001, 5.290.
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edilemeyen Stimeniyye’ye karsi ¢ikarken onlarin tutumlarini zaruri bilgiyi reddeden

sofistlere benzetmektedir.**?

Verilen bilgilerden yola ¢ikarak Murtaza’nin bilginin imkanini kabul ettigini
ve bu noktadan hareketle bilginin imkaninin tiimden reddeden sofistlerin goriislerini
yersiz buldugunu gormekteyiz. O, sofistlere karsi takinilacak tavir ve tutum
konusunda Mu‘tezili kelamcilar Ebii’l-Kasim el-Belhi, Ebi Hasim el-Ciibbai ve Kadi
Abdiilcebbar’1 izlemekte ve zaruri bilgileri kabul etmeyen bu grupla herhangi bir
tartigmaya girilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Yapilan herhangi bir
miinazaranin delil ekseninde gergeklestigini, oysa sofistlerin takindigi inkarct tutum
nedeniyle bu eksenin ortadan kalktigini ifade ederek tartismanin yararsiz oldugunu

ileri siirer.
2.2.2.2. Baz Bilgileri Inkar Edenler

Kelamcilar, bilgilerin bir kismini reddeden gruplar arasinda Siimeniyye’yi 6n
planda tutmaktadirlar. Stiimeniyye’nin duyu verileri disindaki biitiin bilgileri
reddetmesi Islam kelami agisindan bir dizi sorunu beraberinde getirmekteydi. Bu
sorunlarin basinda dini inanglarin temel dayanagi olan vahyin devre dis1 kalmasi riski
gelmekteydi.403 Oysa kelam ilminin varlik amaci yakini deliller yoluyla bu inanglari

ispatlamastydz.***

Bunu fark eden kelamcilar bilgi bahislerinde haberi bilginin
imkanmm kanitlamaya c¢alisirken Siimeniyye ve benzeri gruplarin gorislerini

clirlitmeye gayret etmislerdir.

Putperest bir anlayisa sahip olan Siimeniyye, ilmin duyular disinda meydana
gelmeyecegini iddia etmis ve akil ile haberden ortaya ¢ikan bilgileri inkar etmistir.*”
Islam 6ncesi donemde Maveraiinnehir bodlgesinde bircok taraftara sahip olmustur.

Stimeniyye’nin peygamberi oldugu iddia edilen Budasef, takipcilerine insana helal

92 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, 5.255.

9 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille..., c.1, 5.25.

494 Teftazani, Serhu’l-mekasid, c.1, s.27.

45 Tehanevi, Kessaf..., c.4, s.206. Siimeniyye firkasina mensub bazi kisiler Cehm b. Safvan’a gelerek
bilginin bes duyu disinda gergeklesmesinin miimkiin olup olmadigini sormuslar. Cehm kendilerine
hayir, ¢ikmaz der. Bunun iizerine onlar, o halde bize tanrindan haber ver. Onu hangi duyu ile
bildin? diye sorarlar. Cehm, tanriy1r herhangi bir duyu ile 6grenmedigini sdyleyince, o zaman
tanrin meghul olup, bilinmezdir, derler. Bk. Ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, s.34.
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olmayan, inanmasi ve yapmasi uygun olmayan en 6nemli seyin “hayir- ¥ demek

oldugunu bildirmistir.**® Aym bolgede yasamis olan imdm Matiiridi bu grubu,
varliklarin hud@isunu kabul etmelerine ragmen, Dehri gruplar arasinda zikredtmis ve
onlarin alem anlayisin1 problemli bulmustur. Buna ragmen onlarla tartismanin
anlamsiz oldugunu belirtmistir. Zira miinazaranin temel amaci delil yoluyla gizli
bilgiler ortaya ¢ikarmaktir. Oysa bunlar dlemde meydana gelen her seyi tab‘ anlayisi
cercevesinde izah etmekte olup ilim, hikmet gibi hususlar1 devre disi

birakmaktadirlar.*"’

Es‘arl kelaminin 6nemli simalarindan biri olan Bagdadi, Siimeniyye firkasi
ile yasanan goriis ayriligini bilgi ekseninde ele alir. Sadece duyular yoluyla bilgi elde
edilebilecegini kabul ettiklerinden goriislerine karsi ¢ikar. Aslinda benimsedikleri bu
goriisiin her seyden Once onlarin goriislerini de ciiriittiigiinii ifade eder. Ve onlar
sOyle bir argiimanla ilzdm etmeye ¢alisir: “Nazari bilgileri ve biitlin goriigleri inkar
eden Stimeniyye ile goriis ayrilig1 yagsamaktayiz. Onlarin bu iddiasi, kendi goriislerini
de iptal eder. Ciinkii goriisleri gegersiz gormenin kendisi de bir goristiir.
Kendilerine; goriisiiniiziin dogrulugunu nasil anladiniz, diye sorulur. Eger nazar ve
istidlalle derlerse nazar ve istidlali bir sey hakkinda bilgi elde etme yolu olarak kabul
ettikleri ortaya ¢ikar. Eger duyularla derlerse, duyularla elde edilen bilgilerde saglam
duyu sahiplerinin ortak olmasi gerektigini, bizim neden bdylesi bir bilgiyi
duyumsamadigimizi soyleriz. Boylece dinlerin sihhatiyle ilgili bilginin yolunun

nazar ve istidlal oldugu ortaya ¢ikmis olur.”**®

Kadi Abdiilcebbar, Stimeniyye’nin nazar ve haberin bilgi kaynag olusunu
reddettigini, tek bilgi kaynagi olarak duyular1 kabul ettiklerini ifade ettikten sonra
onlarin haber hakkindaki degerlendirmelerini aktarir. Onlar dogru haberi yanlis
haberden ayirt etmenin imkansiz oldugunu belirtirler. Sayet haber, ilme gétiiren bir
yol olsaydi, tipkt duyu bilgisinde oldugu gibi haberi ilk duydugumuz anda bilginin
meydana gelmesi ve bu bilginin kendisini tekrarlamasi gerekirdi. Oysa birbirine

muhalif haberler, giivenirlilik noktasinda sorunlar {iiretir. Haber isitilmeden once

% bnii’n-Nedim, el-Fihrist, s.532.
07 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, s.221.
% Bagdadi, Usilii’d-din, s.21-22.
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dogru ve yanhisa muhtemeldir. Oyleyse her iki yone ihtimali olan bir haber,

isitildikten sonra nasil dogru olabilir?*"

Stimeniyye mezhebinin goriislerini ele alan bir diger kisi Matiiridi
mezhebinin 6nde gelen kelamcist Ebii’l-Muin en-Nesefi’dir. O, sofistler disinda hig
kimsenin duyu verilerini inkar etmedigini belirttikten sonra, Slimeniyye ve
Berahime’nin haberi bilgiyi inkar ettigini aktarmaktadir. Daha sonra Siimeniyye’nin
akli bilgiyi nefyettigini sozlerine eklemektedir. Stimeniyye’nin haberden meydana
gelen bilgiyi reddetmesini haberlerin dogru ve yanhishgiyla ifade eden Nesefi,
haberlerin bazen dogru bazen yanlis olabilecegini, zat1 geregi ihtilafli bir yapiya
sahip oldugunu ve dogru ile yanlisin birbirinden ayirt edilemedigini belirtmektedir.

Bu nedenle haberden bilgi meydana gelmez.410

Kur’an ve silinnetin yaninda imamlarin haberlerine biiyiik bir énem veren
Murtaza, dogal olarak Siimeniyye mezhebinin gorislerini sorunlu bulur ve
clriitmeye caligir. O, kelamcilara dayandirdigr sozlerinde Siimeniyye isimli bir
firkanin haberlerden bilgi meydana ¢ikmasini inkar ettiklerini ifade eder. Bu grubun
bilgiyi yalnizca idraklere hasrettigini ve duyular disinda bilginin ortaya ¢ikmadiginm
iddia ettigini belirtmektedir. Murtaza, Stimeniyye mezhebinin goriislerini kisaca
zikrettikten sonra, bu diislincelerinin apagik bir sekilde batil oldugunu ifade
etmektedir. Tipki ImAm Matiiridi’nin yaptig1 gibi bu kisileri reddetmek veya onlari

¢iiriitmek i¢in ¢ok fazla soz iiretmenin gerekli olmadigimi sdylemektedir.*"!

Murtazd Silimeniyye firkasinin goriislerinin yersizligini haber karsisinda
kiside meydana gelen silikiin-1 nefse irca ederek agiklamaktadir. Haber yoluyla elde
edilen biiyiik iilke ve olaylarin varligina dair bilgininin haber kaynakli oldugunu ve
misahede edilenler gibi kiside siikinet olusturdugunu soyler. Bu gibi bilgilerde
stiphelenen birinin tipki miisahede yoluyla elde edilen bilgilerde meydana gelen
siipheyle aym oldugunu soyler. ikisi arasinda herhangi bir fark gormedigini ifade

eder. O, sayet Siimeniyye hakkinda aktarilanlarin dogru ise, buna karsi ¢ikanin

499 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.15, 5.336-337.
410 Ebii’1-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille..., c.1, s.24.
4 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.47.
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manasi bulunmayan isme karst ¢ikmig gibi oldugunu belirtir. Sonug olarak bunlarin

durumu tipki sofistlerin durumu gibidir.*'?

Haberi bilgiyi reddeden Siimeniyye mezhebine karst Murtaza’nin ileri
siirdiigii argiimanlar, haberi bilginin epistemolojik degeri baslig1 altinda daha
ayrintilt bir sekilde ele alinacagi burada daha fazla detaya girilmemistir. Burada
aktarilan bilgiler, haberi bilginin imkanin1 kabul etmeyen, dolayisiyla Murtaza’nin
karst ¢iktig1 gruplardan biri olan Siimeniyye hakkinda birtakim temel bilgileri
vermekten ibarettir. Onun bilginin imkanmi reddeden grup ve hiziplere karsi
takindig1 gérmezden gelme tavrinin sonucu olarak zaten eserlerinde pek fazla bu

gruplara yer vermemistir.
2.3. BILGININ MAHIYETI VE CESITLERI

Varligi ve olusu anlamak i¢in yapilacak herhangi bir fikri veya felsefi
tartigsma, bilgi konusunun degerini kaynaklarini ve metodolojisini ortaya koymadikca
bir deger ifade etmez.*"’ Biitiin felsefi ve ilmi arastirmalar, bilgi konusundaki
yonelimle yakindan iligkilidir. Herhangi bir ilimde bilgi ile ilgili agiklamalar
olmaksizin yapilacak degerlendirmeler bir sonug vermez.*'* Bir diisiiniir, filozof veya
kelamciin bilgi hakkindaki degerlendirmeleri, onun diisiinceleri hakkinda onemli
ipuglarn tasimaktadir. Bu ifade methum-i muhalifiyle okundugunda bir diisiiniiriin
Allah, insan ve kainat hakkinda hangi arglimanlara binaen konustugu ve tartistigi,
onun bilgi hakkindaki degerlendirmelerinden anlagilabilmektedir. Bu yakin iliskiden
hareketle bir diisliniiriin felsefi diisiincesinin tutarliligi, yontem-igerik uyumu ile
belirlendigi sOylenebilir. Bu ¢ercevede onun bilgi hakkindaki degerlendirmeleri

yontemine, ele aldigi meseleler ise icerige karsilik gelmektedir.

Bilgi-igerik eksenli degerlendirmelerin hayatiyetine erken donemden itibaren

vakif olan kelamcilar, mesaili izaha gegmeden bilginin ispati, hakikati, kisimlar1 gibi

415

cesitli hususlar1 agiklamay1 bir zorunluluk olarak telakki etmisler.” ° Ancak onlarin

2 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.47-48; Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.78-79.

13 Ali Cabir Al Safi, Nazariyyetu’l-ma‘rife ve’l-idrakati’l-itibariyye inde’l-Allime Tabatabai,
Daru’l-Hadi, Beyrut 2001, s.53.

% Siibhani, Nazariyyetu’l-ma‘rife, s.12.

5 Ornegin Mu‘tezili kelamer Melahimi, yontem ve delil iizerine konusmanin medlil hakkinda
konusmaktan 6nce olmasi gerektigini ifade ederek tab® ehli gibi sani-i muhtar reddeden goriisleri
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bilgi konusundaki agiklamalari, miistakil bir bilgi bilimi/epistemoloji seklinde
olmayip itikddi/kelami bahislerin bilgiye konu oldugunu ve bu konularin hangi
esaslar ¢ercevesinde inceledigini muhataba ifade etme sadedinde olmustur. Bir diger
ifadeyle onlarin bilgi konusuna ilgileri, vahyin epistemolojik degerini ispatlamaya
matufdur. Inanca dair goriislerini hangi bilgisel argiimanlara dayanarak ileri
stirdiiklerini izah sadedinde bilgi bahsini ele almiglardir. Onlarin bilgi konusuna
temas etmelerinin bir diger nedeni de vahyi bilginin epistemolojik degerini ortaya
koymaktir. Kelam eserlerinde giris mahiyetinde yer alan bu bahisler, her seyden 6nce
dini inanglar hakkinda bilgi elde etmenin imkan dahilinde oldugunu ortaya koymay1
amaglamaktadir. Allah hakkinda konusmadan Once, ona dair bilgi elde etmenin

miimkiin oldugu ortaya konulmalidir.

Bilgi hakkinda dikkatimizi ¢eken bir diger 6nemli husus da bilginin ilk
donemlerden itibaren &zellikle de tanimlanmasinin kelamcilar arasinda ciddi bir
sekilde benimsenmis olmasidir. Rosenthall diger biitiin ilim adamlarina gére bilginin
net bir tamminin 6zellikle kelameilar tarafindan arzulandigini belirtir.*'® Bize gore
buradaki temel etken, kelamcilarin —oOzellikle de Mu‘tezili kelamcilar- bilgi
bahislerine gegmeden 6nce miikellefin sorumlulugu baglaminda miikallidin imaninin
gecerliligi hususundaki endiseler bdylesi bir tartismay1 alevlendirmis olmasidir. Zira
Mu‘tezili kelamcilar eserlerine baglamadan once teklif ve miikellefe dair hususlari
ele alir daha sonra bilgi bahislerine gegerler. Ayni diizenin Murtaza tarafindan da

takip edildigini belirtmekte fayda goriiyorum.

Bu noktadan hareketle bizler burada Murtaza nin bilgi anlayisini tespit etmek
i¢in onlarin metodolojisine bagl kalarak oncelikle onun bilgi tanimini1 aktaracagiz.
Murtaza’nin bilgi taniminda kimlerden etkilendigini tespit ederek bu husustaki
seleflerini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. Tespit etmeye c¢alisacagimiz bir diger husus
da Murtaza’nin bilgi hakkindaki agiklamalarinin kendisinden sonra nasil karsilandigi

olacaktir.

ciliriitmekle kelam yapmaya baslamaktadir. Bk. Riikniiddin Mahmtd b. Muhammed el-Melahimi
el-Harizmi, el-Mu‘temed fi usiili’d-din, Martin McDermott ve Wilferd Madelung (tah.), el-Hiida,
Londra 1991, s.8.

416 Rosenthall bilgi tanimlarinin ana yurdunun kelam ilmi oldugunu ifade eder. Ona gére bir kelamer,
Allah, insan, iman ve akla uyabilecek bir bilgi tamimini ortaya ¢ikarmayr temel hedef olarak
belirlemistir. Bk. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in
Medieval Islam, Brill, Leiden-Boston 2007, s.70.
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2.3.1. Bilginin Tanim

Islam diisiince geleneginde dil, felsefe, kelam, fikih usilii ve tasavvuf alimleri
“ilim” kavraminin hakikatini merak etmis ve eserlerinde bu kavrami tanimlamaya
gayret gostermislerdir. Bu gayret sonucu birbirinden oldukg¢a farkli tanimlar ortaya
cikmustir.*'” Tanim anlayisi, tanimda mutlaka bulunmasi gereken mana ve lafizlarin
tercihinden kaynaklanan bu farkhilik,*'® bazen temel diizeyde bazen de dilsel diizeyde
onemli ayrismalara yol agmistir. S6z gelimi Ehl-i siinnet alimleri ilmi, Allah’in
ilmini de kapsayacak sekilde tanimlamayi zorunlu gordiiklerinden, ayni hususu
gerekli gdrmeyen Mu‘tezili tanima kars1 ¢ikmuslardir.*"® Aymi sekilde Mu‘tezile’nin
ilim taniminda neredeyse ittifakla benimsenen “itikdd” kavraminin tahdidi, mezhep
icerisinde bircok farkli tanimin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Lafzi tercihlerden
kaynaklanan ilim tanimlari, Ehl-i siinnet alimleri arasinda da farkliliklara yol
acmistir. Mezhepler arasinda veya ayni mezhep igerisinde goriilen bu kadar farkli
tanimlarin miitekadimin donemde ortak bir tanim anlayisinin bulunmamasinin yol
actig1 dislintilebilir. Bu diisiinceden hareketle bu bashik altinda Oncelikle ilim
tanimlarinin farklilagsmasina yol acan tanim teorisine kisaca temas edilecek ardindan
Murtaza’nin ilim taniminda etkilendigi kisi veya ekollerin ilim tanimlar aktarilacak

ve son olarak Murtaza’nin ilim tanimi gerekceleriyle ortaya konulacaktir.

Arapca’da tarif, had ve kavl-1 sarih kelimeleriyle karsilanan tanim; bir sey,

mana veya lafzin mahiyetini izah eden sey demektir.**

Tanimlanan seyin anlamini
ve hakikatini ortaya ¢ikarmak i¢in yapilan tanim, muhatap nezdinde tanimlanan
lafizdan daha acgik olmalidir. Buna gére tanimin tanimi, tanimlananin anlamini ortaya
cikarmada muhatap nezdinde daha acik bir lafiz kullanarak bir lafz1 izah etmektir.**!
Tanimda kullanilan lafizlarin agik olmasi tek basina yeterli olmayip, efradini cami,

422

agyarmi da mani olmalidir.” Yani yapilacak tanim, tanimlanan lafzi hasretmeli,

47 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille..., s.9; Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-
Sabiini, el-Kifaye fi’l-hidiye, Muhammed Arugi (tah.), Dar Ibn Hazm, Beyrut 2014, s.45. ibn
Seb‘in ilim kavrami etrafinda yapilan tanimlarin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu belirtmektedir.
Bk. ibn Seb‘in, Biiddii’l-arif, Corc Kettiire (nes.), Darii’l-Endiiliis, Beyrut 1978, .92

1% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, 5.37.

19 Bagdadi, Usalii’d-din, s.15.

20 fsmail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, Matbaa-i Amire, istanbul 1341, 5.167.

1 Melahimi, el-Mu‘temed..., s.12.

422 Gazzali, el-Mustasfa..., s.35; Ismail Fenni, Liigatce-i Felsefe, s.168.
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ondan olmayani diglamali ve ondan olani da tanimin digina ¢ikarmamalidir.* Eger
yapilan tanim, tanimlanan seyi biitiin yonleriyle icermiyor, eksik birakiyorsa

tanimlanan seyin hakikati ortaya ¢ikmamis olur.***

Miitekadimin doneminde yapilan ilim tanimlarinda genel anlamda yukaridaki
hususlarin etkili oldugu gériilmektedir. Bakillani (6.403), ibn Firek (6.406), Kadi
Abdiilcebbar (6.415), Abdulkahir el-Bagdadi (6.429) ve EDbii’l-Muin en-Nesefl
(6.508) gibi erken donem kelamcilarinin ilmin tanimi hakkindaki kapsamli tahlilleri
dikkate almdiginda bu husus agikga ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin; Bakillani ilim
taniminda “sey” kelimesi yerine “malim” lafzin1 kullanmasinin gerekgesini “sey”’in
igerisine “madum’un dahil edilebilmesi ile a¢iklamaktadir. Ona gore “malum” lafzi,
“sey” lafzinin barindirdig1 sorunlar1 tasimamaktadir. O, “Malum” lafzinin “madiim™u
kapsayabilecegi gibi, kapsamamaya da elverisli durdugunu iddia etmektedir.** ibn
Farek, Imam Es‘ari’nin ilim tanimi hakkindaki degerlendirmelerini aktardig1 yerde,
Es‘ari’nin taniminda kullandig1 “mana” kavramini ilmin tanimini biitiin yonleriyle
karsiladigini, zata yiliklenen bu mananin tanim i¢in en elverisli kavram oldugunu
belirtmektedir. Ona gore “mana” zata nispet edilen bir nitelik olup hareket, kudret,
renk, tat gibi diger biitiin manalar1 disarda birakmaktadir. Zira alimin alim oldugunu
hissetmesi yalnmizca “ilim” ile gerc;eklesmektedir.426 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Kasim
el-Belhi’ye ait olarak aktarilan “ilim, bir seye oldugu gibi inanmaktir” yolundaki

tanimi, mukallid ve mubhitin inancini kapsadigindan dolay: elestirmektedir.**’

Oysa
yukarida ifade edildigi iizere tanim, kendisine dahil olmayan hususlar1 disarda
birakmalidir. Nesefi’de kapsamli bir sekilde ele alinan bilgi tanimlarinin hemen
hemen tamami, tanim bahsi c¢ergevesinde kritik edilmektedir. S6z gelimi o,
Mu‘tezile’nin ilim taniminda kullandigir “itikdd” kavramini, inanan olmadig igin
Allah’in  ilmini disarda biraktigt icin kabul edilmez bulmaktadir. Yine

sinirlandirilmadan kullanilan “itikdd” kavraminin mukallid ile amilerin inanglarin

igerdigini belirterek kavramin dislayiciliktan mahrum olduguna isaret etmektedir.

2 Ebtbekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evéil ve telhisii’d-delail, imadiiddin
Ahmed Haydar (tah.), Miessesetii’1-kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut 1987, s.25.

424 Melahimi, el-Mu‘temed..., s.12.

2 Bakillani, Temhid..., s.25.

% ibn Farek Ebd Bekr Muhammed b. el-Hasen, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari, Ahmed Abdurrdhim es-Sayih (tah.), Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, Kahire 2006, s.5.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, s.40.
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“ftikad” kavramin “istidlal” ve “delil” ile sinirlandiran tanimlari ise istidlali olmayan

bilgilerin varlig nedeniyle elestirmektedir.**®

Yukarida ifade edildigi iizere Mu‘tezili kelamcilar bilgi tanimlarinda “itikad”
kavramimi merkeze almislardir. Rosenthal, bilgiyi “itikdd” seklinde tanimlama
diistincesinin Mu‘tezili alimler tarafindan dile getirildigini ve bunun felsefe orjinli bir
tanimlama oldugunu belirtmistir.*”® Rosenthal’in Mu‘tezile’nin bilgi taniminin
felsefe orjinli olduguna dair ifadeleri s6z konusu tanimin klasik mantiktaki “bes
tiimel” tasnifini merkeze alarak yapilmis oldugunu diisiinmesinden kaynaklanmis
olabilir.**° Bu baglamda Mu‘tezili alimler cins, tiir, fasil, hassa ve araz-1 am’dan
olusan bes tiimel anlayisinmi dikkate alarak bilgiyi “itikadat” tiiriinlin igerisinde
konumlandirmaktadir. Ilmin sahibine sagladigi psikolojik rahathigin diger itikadat
kiimesinin ogeleri olan zan, siiphe, sek, cehl gibi kavramlarda bulunmadigini

belirterek ortiik olarak fasil ve hassa’ya isaret etmektedirler.*’

Mu‘tezile mezhebi icerisinde bilgiyi itikad ile tanimlama girisimine ilk kez
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’ta (6.235) rastlanilmaktadir. Bu hususta kendisinden iki goriis
aktarilmistir. EbG Ali el-Ciibbai’nin (6.303), Ebii’l-Huzeyl ile yasadigi goriis
farkliliklarin1  derledigi eserinde onun, ilim ile itikddi tamamen esitledigi
aktariimaktadir.** Ondan aktarilan ikinci goriise gore ise, onun ilim ile itikad:
birbirinden farkli seyler olarak degerlendirdigi soylenmektedir.*® Ogrencisi Nazzam
(60.231), bilgiyi kalbin hareketlerinden biri olarak tanimlamaktadir. Onun agzindan
aktarilan bilgi taniminda kalbin hareketleri arasinda herhangi bir ayrim yapmamis
olmas1 problemli goriilmiis ve tiirleri farkli olmasma ragmen bilgi ile iradeyi
esitlemis olmakla sug:lanmls‘ur.434 [lim-itikad iliskisini bilgi taniminda kullanan bir

diger Mu‘tezili kelamc1 Ebii’l-Késim el-Belhi (6.319), bilginin bir seye oldugu gibi

428 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille..., s.9, 10, 11.

2 Rosenthal, Knowledge Triumphant..., S.63.

40 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, [sam Yayinlari, Istanbul 2011, s.134.

#1 Kadi Abdiilcebbar, ilmin itikadat cinsinden oldugu yolundaki diisiincesini ilim, cehl ve zan gibi
kavramlar baglaminda sdyle yorumlamaktadir: Eger itikadin taalluk ettigi sey, oldugu hal iizere ise
ilim adint alir. Itikddin taalluk ettigi sey, oldugu hale uygun degilse cehl adin1 alir. Taalluk ettigi
seyin oldugu hal iizere olduguna dair giiglii bir hal kanaat olusmasina ragmen kiside siikiin-1 nefs
meydana getirmemisse ne ilim ne de cehl diye adlandirilir. Bk. Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni...,
c.12, s.47.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.12, 5.46.

3 Osmén, Nazariyyetii’t-teklif, .46

4 Bagdadi, Usilii’d-din, s.15.
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> Ancak onun bu tanimi Mu‘tezile

inanmaktan ibaret oldugunu séiylernistir.“3
mezhebinden kimseyi tatmin etmemistir. Zira bu tanim Mu‘tezile mezhebinin en
hassas oldugu konulardan biri olan mukallidin imani1 konusunda sorunlara yol
acmaktaydi.**® Bu nedenle Eba Ali el-Ciibbai, Belhi’nin s6z konusu tanimina ilmin
zaruret veya delilden meydana gelmesi kaydini ekleme geregi hissetmistir.*’ Oglu
Ebl Hasim el-Ciibbai (6.321) ise babasinin tanimina siikin-1 nefs ibaresini ekleyerek
babasinin tanimini kendisince tahkim etmistir.**® Mu‘tezili kelamci [bnii’l-Melahimi
(6.536), EbGi Hasim’in taniminda yer alan ifadeleri birer birer aciklayarak tanimda
neden yer aldigmi gerekcelendirmistir. Buna gore tanimda kullanilan “itikad”
kavrami, ilmi diger arazlardan ayirmaktadir. “Nefsin stikinunu gerektiren” kaydi,
mukallid ile mubahhitin*® inancim disarda birakmaktadir. “Inandiginin, inandig1 hal
iizere olmas1” kaydi ise, ilmi cehaletten ayirmaktadir.**® Mu‘tezile alimlerinin ilim
tanimlarini ¢esitli agilardan degerlendiren Kadi Abdiilcebbar (6.415), ilmin birkag

tanimin1 yapmustir. Hocast Ebli Abdullah el-Basri’nin (6.369) bilgi tanimini yerinde

goren Kadi ilmi, “dgw Lo JI Wl b KPeon 2y gV sl 27 “ele aldig

sey/konuda bilenin siikiin-1 nefsini gerektiren mana” olarak tanimlamistir,**!

Kelam ve fikih usilii eserlerinde bilgi bahislerini isleyen Murtaza, konuyu ele
almadan Once diger kelamcilar gibi bilgiyi tanimlayarak bilgi bahislerine giris

yapmaktadir. Onun bilgi tanimlar1 incelendiginde bazi kii¢iik ekleme-¢ikarma diginda

temel bir degisikligin olmadig goriilmektedir. Murtaza’nin ilk bilgi tanimi, * @bﬁ\ L

3 Bagdadi, Usilii’d-din, s.1.

“** Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille..., s.9.

7 Bagdadi, Usilii’d-din, s.15.

% Bagdadi, Usilii’d-din, s.15; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille..., s.9.

9 Peters, Kadi Abdiilcebbar’m her zaman mukallid ile birlikte kullandigini ileri siirdiigii “tabhit”
lafzim1 Ingilizce’ye “uncritical belief’ seklinde terciime etmektedir. Bk. Johannes Reinier
Theodorus Maria Peters, God’s Created Speech: A Study in the Speculative Theology of the
Mu‘tazili Qadi’l-Qudat Abii’l-Hasan ‘Abd al-Jabar bn. Ahmad al-Hamadani, Brill, Leiden
1976, s.44. Kadi Abdiilcebbar’in bilgi anlayisini inceleyen Murat Memis bu ifadeden hareketle
kisinin herhangi bir seye dayanmadan, diisiinmeden benimsedigi bu inancin dogru olma ihtimalini
sansa bagl gordiiglinden “tabhit” kelimesini karsilamak i¢in “talih, sans” lafizlarim
kullanmaktadir. Bk. Murat Memis, Mu‘tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, Sarka¢ Yayinlari,
Ankara 2011, s.56. Memis’in bu ifadelerini degerli bir katki olarak gérmekle birlikte s6z konusu
ifadenin dilimize “gerekgelendirilmemis inang” seklinde terciime edilmesinin daha yerinde
oldugunu disiinmekteyiz. Giiniimiiz bilgi teorisi kavramlar1 dikkate alindiginda bu tercihimizin
daha yerinde oldugu goriilecektir.

#0 Melahimi, el-Mu‘temed..., s.13-14.

! Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, 5.35-36.
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dols Lo 1) i) Ojgd” “ele aldig1 sey/konuda nefsin siikinunun gerektiren sey”
seklindedir.*** Omriiniin sonlarina dogru yazdif1 ez-Zeri‘a isimli eserinde ise, L

ol b}i.w @'4-25\” “nefsin siikinunu gerektiren sey” seklinde tanimlamakla

yetinmektedir.**® O, yaptig1 tanim1 bu kadar kisa tutmasinin gerekcesini tanimin kisa

tutulmas1 zorunlulugundan kaynaklandigini, sayet tanimi uzatma imkani olsaydi ilmi,

“ il KPCOn & o4 o L P ;giJJ slel”  geklinde tanimlayacagini

soylemektedir.***

Murtaza, yaptig ilim tanimini bireyin miisahede esnasinda nefsinde buldugu
akledilir bir halet olarak degerlendirmekte ve bunun ancak bir seye oldugu inanma
durumunda séz konusu olacagina isaret etmektedir. “Itikdd” kavrami, Murtaza igin
bilginin tespit edilmesinde merkezi bir yer isgal etmesine ragmen, onun taniminda
kendisine yer bulamamaktadir. Bunun gerekg¢esini ¢esitli argiimanlarla izah etmeye
calisan Murtaza; tanimin, tanimlanan lafzi1 baska lafizdan ayirt etmenin Otesine
gecmemesi gerektigi belirtmektedir. Bu sinirin, tanima bazi nitelikler eklemek
suretiyle asilmasi halinde, hangi niteliklerin tanima girecegi hangilerinin girmeyecegi
tartismasinin baglayacagini ifade etmektedir. S6z konusu nitelikler arasinda tercih
yapilmasini saglayan herhangi bir kriterin bulunmamasi nedeniyle tanima
eklenenlerin, eklenmeyenlerden daha elverisli ve uygun oldugunun bilinmeyecegini

dile getirmektedir.445

Murtaza’ nin tanima eklemlemedigi “itikad” kavraminin bir
diger gerekgesi ise, bu kavram ile ilmin zit anlamlis1 olan bagka lafizlarin miisterek
kullanimina kap1 aralamama gayretidir. Yani sayet ilim lafzinin taniminda “itikad”
kavrami kullanilirsa, onun ziddi1 olan “cehl” ile miisterek bir zemin ortaya

cikacaktir.**

Goriildugii tizere Murtaza’y1 sinirlandiran temel etmen, tanim nazariyesidir.

O, tanim nazariyesinin kendisini sinirlandirmamasi1 halinde yukarida aktarilan

*2 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.241.

3 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.222.

4 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.224.

445 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.241; Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.223.
446 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.223-224.
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licinci tanimi  benimseyecegini sOylemekte ve bunun gerekgelerini  kendi

zaviyesinden izah etmektedir. O, sayet tamim nazariyesinin kendisini

sinirlandirmamasi halinde tanimina ekleyecegi “3\W@s\” lafziyla diger zan, sek, siiphe

.....

gibi itikadat tirlerini devre disi birakmamasini, “4 ¢2 GLF” kaydiyla “cehl”

kavramini devre dig1 tutmamasini ve “_w&d! O 3§- &” kaydiyla da bilenin inancin

taklit yoluyla inananin inancindan ayirt etmemesinin mazur goriilecegini ifade
etmektedir. Tanima eklediklerinin disinda ilmin araz oldugunu sdyleyerek onun
cevher olmadigini, hayy/canliya yliklenen oldugunu sdyleyerek cansiz mahalle
yerlesmedigini, sadece kalbe yerlestigini belirterek kalp disinda bir yere

yerlesmedigini ifade ederdik.**’

Bilgi taniminda goriillen bu sikismanin Murtazd Oncesi ve sonrasindaki
kelamcilarda da yasandigini  belirtmekte yarar bulunmaktadir. Ornegin; bu
kelamcilardan biri olarak Ebl Hasim, tanimlamak istedigimiz bir¢ok kavramin
anlamini dilsel diizlemde o6zli bir sekilde ifade edecek kelime bulamamanin
sikintisin1 yasadigini ifade ederek birgok kez tanimlamak istedigi kavrama ait

8 flim lafzinin

birtakim hiikiimleri aktarmak durumunda kaldigini belirtmektedir.
taniminda benzer bir sikisiklik yasayan Ciiveyni ve Gazzali ise, s6z konusu giicliigii
asmak icin sebr-taksim ve kiyas gibi yontemlerden yararlanilmasi gerektigini
belirtmektedirler. Onlarin bu Onerisi soyle orneklendirilmektedir: Eger ilim kavrami
“inan¢” seklinde tanimlanacaksa, Oncelikle kesin inan¢ ve kesin olmayan inang
seklinde ikili bir taksim yapilir. Ardindan kesin olan inang, vakiaya uygun olan ve
uygun olmayan seklinde ikiye ayrilir. Son olarak vakiaya mutabik olan inang da sabit
olan ve sabit olmayan seklinde ikiye ayrilir. Biitiin bu taksimin ardindan ilim, sabit
vakiaya mutabakati kesin inang¢ olarak tanimlanir. Kesin (cdzim) olmasi yoniiyle
zan’dan, vakiaya uygun (mutabik) olmasit bakimindan cehl’den ve saglam (sabit)
olmas1 acisindan da siiphe verenlerin siipheleriyle izale olan musib mukallidin

449

inancindan ayrigmaktadir.”™” Fahreddin er-Razi ise, daha farkli bir degerlendirme

7 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.224-225.
8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, s.37.
9 Tehanevi, Kessaf..., c.3, s.342.
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yaparak ilmin mahiyeti kiinhiiyle anlasilacak derecede zaruri oldugunu belirterek her
bireyin bu kavrami kendisinden zaruri bir sekilde bildigini dolayisiyla tanimlanamaz

oldugunu ifade etmektedir.**°

Murtaza’nin bilgi tanimi hakkinda aktardiklarimizin Mu‘tezili kelamc1 Eba
Abdullah el-Basri’nin (6.369) tanmimma benzerligi gdze carpmaktadir. iki tanim
arasinda goriilen biiyiik benzerligi birbirinden ayirt eden en énemli husus, Basri’nni
bilgi taniminda yer alan bilgiyi bir mana olarak nitelemesidir. Miladi onuncu
yiizyillda Basra Mu‘tezile’si Bagdat Mu‘tezilesi karsisinda onemli bir iistiinliik
saglayip Abbasiler’in bagkenti Bagdat’a hakim anlayis olarak yerlesmistir. Ebl
Abdullah el-Basri, Bagdat’ta biiyiik bir taraftar toplulugu etrafina toplamisti. Ilim

451 A
Murtaza’ nin

halkasinda ¢esitli mezhep ve dinlerden bir¢ok 6grenci yer almaktaydi.
kelam ilmindeki en 6nde gelen hocas1 Seyh Miifid, Ebi Abdullah el-Basri’den kelam
dersi almistir. Stewart’in Seyh Miifid, Serif el-Murtaza ve Tlsi’nin Bagdat’ta
Mu‘tezile kelamini 6grendikleri ve bu kelamin bircogunu kendi doktrinlerine adapte
ettiklerini®* dikkate aldigimizda Murtaza’nin ilim tanimmi hocasi kanaliyla Eba

Abdullah el-Basri’den almis olma olasilig1 ciddi oranda giiclenmektedir.

Bagdat Imamiyye’sinin Murtaza sonrasindaki lideri Tasi, et-Temhid ve el-

Iktisad adli kelam eserlerinde Murtaza’nin ilk donemki tanimimi oldugu gibi tekrar

3 lging bir sekilde Tasi fikth usdlii eseri olan el-Udde’de yaptig1 ilim

454

etmektedir.
taniminda da Murtazd’nin us@l eserindeki tanimla birebir uyum halindedir.
Thsi’nin bilginin taniminda verdigi diger bilgiler de 6nemli oranda Murtaza’nin
aktardiklarina benzerlik gostermektedir. Bu benzerlik o kadar fazladir ki kisi bazen
farkli bir eser okudugunu unutacak duruma gelmektedir. Abdulsater Thsi’nin bilgi
bahislerinde zaman zaman Murtaza’y1 kelimesi kelimesine kopyaladigin1 ve ayni

fikirleri paylastigini ifade etmektedir.*

0 Ebii’]-Hasen Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Serhii’l-mevéakif, Mahmad Omer ed-Dimyati
(tas.). Darti’1-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, c.1, s.69.

#! Wilferd Madelung ve Sabine Schmidtke, Rational Theology in interfaith Communication
Abuw’l-Husayn al-Basri’s Mu‘tazili Theology Among the Karaites in the Fatimid Age, Brill,
Leiden-Boston 2006, s.VIIL.

2 Stewart, al-Sharif al-Murtada, s.176.

3 Tisi, et-Tembhid, s.283.

4% Ebu Cafer Muhammed b. Hasan el-Tusi, el-Udde fi usuli’l-fikih, Sitare, Kum 1376 HS., c.1, s.12.

435 Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., s.56.
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Murtaza’nin bilgi bahsinden Mu‘tezile’den etkilenmesi sadece tanim ile
kalmamis gerekcelendirmede de benzer etkiler altinda kalmistir. Kadi Abdiilcebbar,
bilgiyi islerken insanin yasadigi deneyimlerden yola c¢ikarak biitiin siiphelerin
Otesinde bireyin kendisini bazen inanan, bazen akil yiiriiten halde buldugunu, bu

durumun herhangi bir kanit veya arglimantasyona ihtiya¢ hissettirmedigini ifade

etmektedir. O, bu deneyimler igin “4ws 4>9” ibaresiyle insanin i¢sel durumuna

isaret etmektedir.*® Murtaza da benzer bir betimlemeye giderek insamin idrak ettigi
bazi seyler karsisinda hissetti§i inanca vurgu yaparak bilginin diger inang

kavramlarindan ayristigini ifade etmektedir.*’

Murtaza nin bilgi taniminda agir basan bilginin siibjektif yoni, yani bilenin
kendisine olan kesin glivene irca edilmesi, bilginin nesnel kriterlerden
soyutlanmasina, insan inancinin dis gerceklikten daha baskin bir sekilde kabul

gdrmesine yol agmustir,*®

Murtaza’nin bilgi tanim1 hakkinda aktardigimiz bu bilgilerden hareketle onun
bilgiyi, ele aldig1 seyde alimde siikin-1 nefsi saglayan sey olarak tanimladigini
gormekteyiz. Tanim teorisinin kendisine sundugu imkénlar olgiisiinde yaptigim
belirttigi bu tanimin bazi kavramlarin tanimda kullanilmasina mani oldugunu,
dolayisiyla bilginin en O6nemli niteligi olan “itikad” kavramini tanimda
kullanamadigin1 belirtmektedir. Bilgiyi, bilgi olmayan itikadat tiirlerinden ayiran
yegane seyin siikin-1 nefs oldugunu ve bu sayede bilginin zan, sek, siiphe ve cehl
kelamcilarin bilgi tanimina yakinlig1 6zellikle de EbG Abdullah el-Basri’nin tanimina
yakinlig1 bu etkinin hocas1 Seyh Miifid iizerinden kendisine gectigini gdstermektedir.
Onun bilgi tanim1 kendisinden sonraki dgrencisi Tisi tarafindan birebir kopyalanmis

ve oldugu gibi aktarilmigtir.

6 peters, God’s Created Speech..., 5.40.
457 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.222-23.
438 Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., s.53.
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2.3.1.1. Siikiin-1 Nefs Kavramm

SiikGin, hareket etme 6zelligine sahip bir seyin hareket etmemesi, bir mekanda
bir zaman diliminden daha fazla kalmasi demektir. Bir diger ifadeyle siik(in, bir
mekanda daha 6nce de gergeklesmis olus (kevn) halini siirdiirmektir.*? Siikan lafzi
tek basma kullanildiginda yalnizca hareketin ziddi olan durgunluk anlami
anlagilmaktadir. Ancak bu kavram, nefs ile mukayyed hale getirilip izafet terkibi
seklinde siikin-1 nefs formuna kavusunca, kisinin i¢cinde duyumsadigi dinginlik hali

460 35 461

ifade edilmektedir.”™ Bazi kaynaklarda siikiin-1 nefs yerine “tavtinii’n-nefs”,

99462

“itminan-1 nefs”"” gibi terkiblerin kullanildig1 goriilmektedir. Bu kavramlar, insanin

bir durum karsisinda mutmain olmasi, 1stirap ve korkudan emin olmasi anlaminda

kullanilmaktadir.*®?

Nitekim bizden birinin filanca kisinin evde oldugunu miisahede
yoluyla bilip kalbinde buna dair bir inancin olusmasi, buna Ornek olarak
gosterilebilir. Bu kisinin nefsi, s6z konusu kisinin evde olduguna dair tam bir itminan
icerisindedir. Oysa ayni1 bilgiye birinin haber vermesi ile ulasanin nefsinde benzer bir

halete rastlanilmamaktadir.***

SiikGin-1 nefs kavraminin bilgi taniminda kullanilmasina ilk kez Ebii’l-Késim
el-Belhi’nin Makalat isimli eserinde rastlanilmaktadir. Belhi s6z konusu eserinde
“bir grubun” bilgiyi (marifeti), kalbin miisahede etme ve yapmada oldugu gibi bir
seye karsi siikiin bulmasi seklinde tanimladiklarini ifade etmektedir.*® Belhi’nin
aktariminda “bir grup” gibi muglak bir ifadenin kullanilmasi, onun doneminde
bilgiyi siikin-1 nefs ile aciklayanlarin kimler oldugunun bilinmemesine yol agmustir.
Bu nedenle bilgi taniminda “siik(in-1 nefs” kavraminin kullanimim gerekli goren ilk
kisinin Ebd Hasim el-Ciibbai oldugu ifade edilmistir.**® Eba Hasim el-Ciibbai’nin
bahsi gecen gruptan etkilenip etkilenmedigini tespit etmek, eldeki veriler 151ginda

miimkiin goriinmemektedir. Bu hususta tespiti kesin olan husus, onun bu kavrami

9 Tehannevi, Kessaf..., c.2, 5.420.

40 K adi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.47.

! Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad ila kavatii’l-edille fi
usali’l-i‘tikad, Zekeriyya Umeyrat, Darii’1-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut 1995,.11.

%2 Melahimi, el-Mu‘temed..., s.14.

3 Memis, Mu‘tezili..., s.55.

464 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 5.46-47.

493 Belhi, Kitabii’l-makalat, s.410.

466 Bagdadi, Usiilii’d-din, s.15; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille..., c.1, s.9.
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tanimina eklemesinin gerekgeleridir. O, kendisinden 6nce yapilan ilim tanimlarinda
gordliigli aksakliklardan hareketle ilim ile diger itikadat tiirlerini birbirinden ayirt
etmek icin bu kavrami tanima dahil etmeyi gerekli gérmiistiir. Ciliveyni, Ebl
Hasim’in ismini anmadan ilk Mu‘tezililer’in bilgi taniminda siik(in-1 nefs kavramini
kullandiklarini, buna ragmen bu kavramin Allah’in varligini kabul eden mukallidin
imanin1 devre dis1 birakmada basarisiz oldugunu belirtmektedir. Taklidinde isabetli
olan mukallid, hem inandig1 seye oldugu gibi inanmakta hem de tam bir siikin-1 nefs

haleti yasamaktadur.*’

Stikiin-1 nefs tabiri EbG Hasim’den sonra Ebl Abdullah el-Basri’nin
taniminda karsimiza c¢ikmaktadir. Bilginin tanimi bahsinde aktarildigi iizere
Basri’nin bilgi tanimi {i¢ kavrami merkeze alarak yapilan bir tanimlama olup mana,
itikdd ve siiklin-1 nefs kavramlarin1 6n plana c¢ikarmaktadir. Kadi Abdilcebbar
hocasinin bu tanimini yerinde goriip benimsemekteydi. O, bu tanimi benimsemekle
yetinmemis ayni zamanda silikiin-1 nefs kavramini etraflica ortaya koymustur.
Bilginin sihhatinin tespitinde siikin-1 nefs kavramina olduk¢a 6nemli bir parantez
agmistir. Alimin bildigi sey hakkinda siikiinet ve istikrar bulmasi anlamma gelen bu
kavram, onu bildigi sey hakkinda siiphe duymaktan alikoymaktadir. ¢ diinyasinda
bu istikrara kavusan biri zan ve gerek¢elendirilmemis inang ile hareket eden birinde
goriilen halleri yasamamaktadir. Bu nedenle boylesi bir hale sahip kisinin bilgisinin
sahih oldugu ifade edilmektedir. Kiside husule gelen diger itikadat tiirlerinin bilgiden

%% Bu bilgilere gore

ayrismasi siikin-1 nefs kavrami sayesinde miimkiin olmaktadir.
Kadi Abdiilcebbar, bilginin bilgi olmayan tiirlerden ayrigmasini kisinin psikolojik
durumuna irca etmis olmaktadir. O, kisinin inandig1r sey karsisindaki siik(inetini
giinliik olaylar ile orneklendirerek atesi gordiiglinde sakinmasi, suyu gordiigiinde
tizerinde yiirimekten kaginmasi, toprag:r gordiiglinde lizerinde yiiriimeyi diistinmesi,

yirtict bir hayvani gordiigiinde ondan uzak durmasi gibi hususlarin tamamini siik{in-1

nefs ile agiklamaktadir. S6z konusu davranislarin zan ve gerekgelendirilmemis inang

7 Ciiveyni, el-irsad..., s.11.
468 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, s.55.
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sahibi kisilerde her zaman ayni1 sekilde ger¢eklesmedigini, olaydan olaya farklilik arz

ettigini ifade ederek ilim ile diger itikddatlar arasinda ayrima gitmektedir. *®

Bilgi taniminda oldugu gibi, tamimda kullanilan kavramlarda da Mu‘tezili
alimlerden Onemli oranda etkilenen Murtaza, siikn-1 nefs kavramini Mu‘tezile
alimlerinin gerekcelerine benzer saiklerle tanimina adapte etmistir. Siikiin-1 nefsi
bireyin miisahede edilen varliklar1 idrakinde hissedilen akledilir bir durum olarak
aciklayarak ise koyulan Murtaza, s6z konusu haletin kisinin i¢ dilinyasinda
gerceklestiine isaret etmistir. Hz. Peygamber’in Zeyd’in evde oldugunu haber
vermesi sirasinda kiside olusan haletin, bir baskasinin ayni seyi haber vermesi
sirasinda olugan haletten farklilik arz ettigini ve bireyin her iki durum arasindaki
farki i¢ diinyasinda rahatlikla hissettigini sOyleyerek iki durum arasindaki temel

farkliligin siikiin-1 nefs oldugunu belirtmistir.*"

Murtaza, ilmin sahihliginin temel kriterinin siikin-1 nefs olduguna isaret
etmekte olup, Kadi Abdiilcebbar’in anlatilarina paralel bir sekilde bu kavrami izah
etmeye c¢aligmaktadir. O, ilmin sahihligini alimin bildigi sey hususunda siik(in-1 nefs
icinde olmasina baglamaktadir. Boylesi bir halete kavusan biri, sek ve slipheden
arinmaktadir. Bilen kisi, karistirma ve siiphe durumlarindan kurtuldugu i¢in herhangi
bir seyi idrak ettiginde idrak edilenleri bildiginden nefsini bu sifat iizere bulmaktadir.
Bu nedenle akil sahipleri i¢ diinyalarinda husule gelen bu siikin ile hareket
etmektedirler. Onlarin atesten sakinmasi, ona yaklagsmamasi ve iizerinde yiiriimemesi
tamamen bu gerekgeyle olmaktadir. Ayni sekilde yirtici hayvanlar1 gordiiklerinde
ondan kacinmaktadirlar. Biitiin tasarruflar1 bilgilerine ve sliklin-1 nefse gore

olmaktadir.*"!

Murtazd’nin bilgi taniminda kullandigi silikin-1 nefsin zati bir tarafinin
olmadig1 goriilmektedir. Bilakis nefiste meydana gelen bu siiklinet, bilgiye eslik eden
delilden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle kendisini siikin-1 nefs hali lizere goren her
kisinin bilgi sahibi olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin; mukallidin kesin inanc1 ve

onda beliren siikiinin bilgi ismini almayacag1 ortadadir. Zira bdylesi bir siikinet en

499 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.12, 5.56.
470 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.222-23.
471 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.246.
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basit siiphe ile bertaraf olabilmektedir. Mukallid bilgi sahibinde oldugu gibi
kendisine ariz olan siipheleri giderememektedir. Aksine siipheler karsisinda inanci
sarsintitya ugramakta ve bazen da sahip oldugu inanci yitirmektedir. Oysa bilgisi delil
ve burhandan neset eden kimsenin inanci siipheler karsisinda saglam bir sekilde

dayanabilmektedir.472

Murtaza’nin siikiin-1 nefs hakkindaki degerlendirmeleri 6grencisi Tasi
tarafindan birebir benimsenmistir. O, bilginin sihhat kriteri olarak benimsedigini
sOyledigi siikin-1 nefs kavramini bilenin, bildigi seyler hakkinda nefsinde buldugu
sikiinete baglamustir.*”> Kisinin bilme sirasinda nefsinde hissettigi haleti, zan ve
tahmin ile eslestiren karsit goriislere elestiren Tusi, ilim sirasinda nefiste husule
gelen durumun zan ve gerekcelendirilmemis inangta s6z konusu olmadigint ve her

474

akil sahibinin bunu kendiliginden bildigini belirtmektedir.”"™" Kiside ilimle meydana

gelen inancin siik(in-1 nefsten soyutlanmasi halinde ilim olmaktan ¢ikacagini ve taklit

ya da gerekgelendirilmemis inang haline gelecegini belirtmektedir.*”

Bilgi taniminda olduk¢a 6nemli bir yer isgal eden siikin-1 nefs kavrami ¢esitli
acilardan elestirilmistir. Bu elestirilerin baginda bu kavramin ilmi diger itikad
tiirlerinden bariz bir sekilde ayristirmadigi, bir¢cok inang tiirlerinde de nefiste benzer
siikinetin bulundugu iddias1 gelmektedir. Bu kavrama getirilen bir diger elestiri ise,
bu kavramla ilmin sihhatini akli yakin yerine nefsi vicdani suurlara birakmasi
yoniindedir. Bu elestiriyi yoneltenler suurun dogrudan ve basit bir bilgi olmasina
karsin, kendisinde hata bulundurmaya devam etmesi muhtemel bir halde kalmasini
ileri siirmektedirler.’® Bu kavrama yapilan bir diger itiraz ise, siikiin kavramimimn asil
anlamimin durgunluk, mecaz anlaminin ise istikrar oldugu noktasindan hareketle

tanimda mecaz anlamli bir kavram olarak yer almasma olmustur.*”’

SiikGin-1 nefs kavramini tanimda kullanmanin gerekliligine inanlar yukaridaki
elestirileri ¢esitli agilardan izah etmeye calismislardir. Bu baglamda diger itikadat

tirlerinde de benzer siik(inetin bulundugu yolundaki itiraz, mukallidin inancinin

2 Beyati, Devrii’l-icmA..., 5.253.

73 Tisi, et-Tembhid, s.285.

7 Tisi, et-Tembhid, s.286.

3 Ebii Ca‘fer Alf et-Tusi, er-Resailu’l-asar li Seyhi’t-Taife, s.74.
4® Osmén, Nazariyetii’t-teklif, s.48.

#17 K adi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.47.

123



cesitli slipheler karsisindaki tutumu ile savusturulmaya calisilmigtir. Bu savunmaya
gore mukallid her ne kadar inancinin siik{in-1 nefs sagladigini iddia etse de filhakika
Oyle olmadigin1 bilmekteyiz. Bilen kiside goriilen itminan demek olan siikiin-1 nefs
hissi mukallidde bulunmamaktadir. Siikin-1 nefse sahip birine “hatali olmadigindan
emin olma” yolundaki sdylem ve telkinler karsisinda asla siipheye diigmemektedir.
Oysa ayni sdylemler mukallid i¢in sdylense inancinda sorunlar bas gostermeye
baslar. Bu noktadan hareketle Zeyd’in evde oldugunu gozleriyle géren birinin i¢
diinyasinda yasadigi siikiin ve istikrarin Zeyd’in evde oldugunu haber veren birini
taklit eden birinin durumundan farkhilik tasidigi belirtilmektedir.*’”® Siikéin-1 nefs
kavraminin bilgiyi 6znel/slibjektif bir alana ¢ektigi yolundaki itiraz, olduk¢a giiclii
bir itiraz olup beraberinde bir dizi problemi tasidigin1 daha 6nce ifade edilmisti.
Murtaza s6z konusu elestirilere ikna edici yanitlar sunmak yerine hasimlarini akil
eksikligi ile elestirerek karsilik vermektedir.*’”’ Tanimda mecaz anlamli bir lafzin
kullanildig1 yoniindeki son elestiri ise, her ne kadar tek basina kullanimlarda hakli
goriilse de izafet terkibi seklindeki kullanimiyla s6z konusu iskalin ortadan kalktigi
belirtilmistir. Buna goére gercek anlami hareketin ziddi1 olan durgunluk olan stikiin,
nefs kelimesine izafet edildiginde nefsin itminan1 diginda bir anlama

gelmemektedir.***

Murtaza’nin siikin-1 nefs hakkindaki degerlendirmeleri incelendiginde onun
bu kavrami bilgi taniminin merkezine aldig1 goriilmektedir. Onun bu kavrami Basra
Mu‘tezile’sinin énemli kelamcilar1 EbGi Hagim el-Ciibbai, Ebli Abdullah el-Basri ve
Kadi Abdiilcebbar’dan 6diing alarak kullandig1 diistiniilmektedir. Bu tespit, kavrami
gerekcelendirme  i¢in  kullandigt  arglimanlarin ~ birebir ~ benzesmesiyle
kuvvetlenmektedir. Onun bu kavrami kullanmasinin arka planinda bilgi taniminda
zikretmedigi itikad tiiriiniin ayrigmast bulunmaktadir. Zira bilgi sirasinda insanda
olusan itikad, i¢sel bir hissedis ile diger durumlardan farklilik arz etmektedir. Bu
nedenle bilgi, itikddat kiimesi icerisindeki zan, sek, siiphe, cehl, irade gibi gibi diger

niteliklerden ayrilmaktadir.

78 Melahimi, el-Mu‘temed..., s.15-16.
479 Abdulsater, Shi‘i Doctrine..., s.54.
0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.47.
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2.3.1.2. Bilgi Tab“ iliskisi

Bilginin imkanin1 kabul eden bazi diisiiniirler, insanin bilgisinin tab‘ yoluyla
meydana geldigini belirtmektedirler. Tespit edebildigimiz kadariyla insanin
bilgilerinin yaratilis1 geregi zorunlu olarak meydana geldigini ifade eden ilk Kkisi,
Hisam b. Hakem’dir. O, insana ait biitiin bilgilerin yaratilis geregi zorunlu olarak
husule geldigini iddia etmektedir. Insan bilgisinin husule gelmesi i¢in nazar ve
istidlali zorunlu ve gerekli gérmektedir. Ancak bu, bilgilerin insanin kendi kesbiyle
ortaya ¢iktigi anlamina gelmemektedir. Ona gore biitiin bilgiler, Allah’in insanda

481

yaratmasiyla olusmaktadir.™ Bu bilgilerin meydana gelisinde kulun higbir ihtiyari

bulunmamaktadir. Kul yalnizca sebebi ve Onciilii ortaya koyma noktasinda ihtiyar

sahibidir. Bilginin onda ortaya ¢ikis1 tamamen onun diginda ger<;ek1esmek‘[edir.482

Bilgilerin insanin yaratilisi geregi zorunlu olarak ortaya ¢iktigi yolundaki
iddia daha sonra Stimame b. Esres tarafindan benimsenmistir. O, bilgi konusundaki
goriigiiyle Mu‘tezile mezhebi igerisinde ayrigmistir. Bilginin zaruri olarak insanda
hasil oldugunu iddia etmistir. Sayet bilgi insana zaruri bir yolla verilmezse, diger
miikellef olmayan varliklar gibi insanlara musahhar edilirdi.**’ Siimdme biitiin
fiillerin tab‘ yoluyla meydana geldigini ifade etmektedir. Ancak dara diistiiglinde
fiillerin gercekte higbir failinin ve muhdisinin olmadigmi belirtmektedir. Ifadeyi
genisleme yoluna giderek biitlin fiillerin cisimden meydana gelebilecek sekilde
yaratmasi nedeniyle Allah’a ait oldugunu sdylemektedir. Yani bu fiiller Allah’in

insan1 yarattigi tab* yoluyla meydana gelmektedir.*™*

Bilgilerin tab® yoluyla meydana geldigi goriisii en olgun haliyle Cahiz’da
karsilik bulmustur. Nitekim Ibnii’l-Murtaza bilgilerin zaruri olusu yoniinde dile
getirilen fikirde Cahiz’dan daha ileri s6z edenin bulunmadigini soyler.”> Tabiatc1-
maddeci bir felsefe benimseyen Cahiz, bu felsefesine uygun olarak bilgiyi, sebep ile

miisebbeb arasinda ger¢eklesen dogal siireclere indirger ve bilginin olusum siirecinde

1 Eg‘arf, Makalat..., s.58.

2 Abdullah Ni‘me, Hisam b. Hakem, s.166.
83 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.166-167.

% Belhi, KitAbu’l-makalat, s.474.

5 {bnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, s.68.
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insanin herhangi bir ediminin bulunmadigmi iddia eder.**®

Sehristani onun bu
goriiglere yonelmesini, okudugu felsefi kitaplarin onda meydana getirdigi etkiye
baglar. Devaminda s6z konusu kitaplardan 6grendigi bilgileri sahip oldugu {istiin
belagat yetenegi ile toplum igerisinde yaymakla itham eder. Bu fikirlerden biri de
biitiin bilgilerin insanin tabiati dogasi1 ortaya c¢iktig1 yolundaki diisiincedir. insan,
bilgilerin meydana gelisinde irade disinda herhangi bir seye sahip degildir. Onun

fiilleri tab* yoluyla ortaya ¢ikmaktadir.*’

Céhiz’in dile getirdigi tab® anlayisinda bilgi, bilenin eylemi olup onun
istemesiyle meydana gelmis degildir. O, bu hususta irade diginda kulun gergek
manada hicbir eyleminin bulunmadigi yolundaki Stimame b. Esres’in goriisiine
katilir. Fakat geri kalan fiillerin tab® yoluyla insandan c¢iktig1 i¢in ona nispet
edilecegini belirtir. Bu fiiller onun iradesiyle zorunlu olarak var olurlar. Ergenlige
ulagsanlar arasinda Allah’1t bilmeyen hi¢ kimse bulunmamaktadir. Ona gore kafir,
inatg1 ve bilen olmak iizere iki kistmdir.*®® Cahiz’mn bilgilerin tab‘an olustuguna dair
goriisiinliin arka planinda insanin iradesi disinda higbir fiilinin bulunmadig: fikri

yatmaktadir.

Bagdadi, Cahiz’in tab‘ hakkindaki goriislerini Belhi’den naklen aktardiktan
sonra sayet Belhi’nin Cahiz’in tab‘ hakkindaki goriisleri dogruysa insanin musalli
(namaz kilan), sdim (oru¢ tutan), hac eden, zina yapan, hirsizlik eden ve Kkatil
olmamasi gerekir. Zira bu eylemlerin tamami ona ait degildir. Eger bu eylemler tab°
yoluyla meydana gelip kesbi degillerse insana sevap ve cezanin terettiib etmemesi
gerekir. Ciinkii insan rengi ve viicudunun yapisinda oldugu gibi kendi kesbi olmayan

eylemlerden dolay1 sevap veya cezaya diicar olamaz.**’

Bagdadi’nin tab‘ nazariyesi lizerinden Cahiz’a yonelttigi elestiriler oldukca
yerindedir. Bu nazariye her seyden Once Mu‘tezile’nin temel ilkeleriyle
celismektedir. Tab“ anlayisinin kabulii nazarin viiclibiyetinin bilinemeyecegi, nazar

sonucu bilgiye ulagsmanin kesin olmadigi, olusan bilginin de kisinin bilingli bir

6 Osman, Nazariyyetii’t-tekIif, s.55.

87 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.1, 5.65.

88 Belhi, Kitabii’l-makalat, s.167.

9 Abdiilkdhir b. Tahir el-Bagdadi, el-Farku beyne’l-firak, ibrahim Ramazan (tal.), Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut 2008, s.165.
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gayretinin sonucu olmayip kendi c¢abalari haricinde tamamen tabiati geregi
gerceklestigi yoniindeki gibi birgok sorunu giindeme getirmektedir. Bu nedenle tab‘
nazariyesi Ebl Ali ve takipgisi Kadi Abdiilcebbar tarafindan siddetle

reddedilmistir.*”°

Kadi, bilginin tab‘ sonucu meydana geldigini ileri siiren Mu‘tezili Siimame
ve Cahiz gibi alimleri ile onlarin goriislerini benimseyen ashabii’l-maarifi siddetle
reddeder. O, ilme gotiiren kesbi nazar1 devre disi birakan yorumlar elestirerek
bilginin insanin ihtiyari nazari sonucu ortaya ¢iktigini ortaya koyar. Bu meyanda
asagidaki argiimanlari ileri siirer: 1- Ilim ve nazar diger fiillerde oldugu gibi insanin
giicii dahilindedirler. Bu nedenle her ikisinin ihtiyari olmas1 ve insanin fiili olmasi
gerekir. 2- Eger ilim ve nazar zaruri olsalardi akil sahipleri onlarda ihtilafa diismez
ve gecenin karanligi ile giindiiziin aydinlig1 gibi tek bir suret inancina insani1 sevk
eden bilgi kabilinden olurlardi. 3- Eger aralarinda Allah’n bilgisinin de oldugu ilim,
zaruri olsaydr sek ve siiphe ile bu bilginin reddedilmemesi gerekirdi. Oysa malum

491
olan bunun ziddidir.

Tab® nazariyesini ortaya koydugu akil ve bilgi eksenli diislince sistemine
aykir1 géren Murtaza, bu nazariyeyi kabul edilemez olarak degerlendirmektedir. O,
her seyden Once insana ilk vacip olanin kisinin rabbini bilmesi i¢in nazar yapmasi

492

oldugunu sdyleyerek kelami diislincesini insa etmektedir.”~ Geri kalan diger biitiin

sorumluluklar bu sorumlulugun yerine getirilmesiyle manaya kavusmaktadir.*?
Biitiin sorumluluklarin kaynagi olan nazar, sayet insanin iradi ve kesbi bir fiili
olmasaydi, kisinin bdyle bir sorumlulukla muhatap olmasi ¢irkin olurdu. O halde,
bilginin meydana ¢ikmasina vesile olan nazar insanin kendi eylemi olup tab‘ sonucu

olusmamaktadir.**

Murtaza, bilgilerin nazar akabinde Allah’in bizde yarattig1 fiiller oldugunu
savunan tab‘ nazariyesine siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona goére bilgiler bizim

dailerimize gore ortaya cikmakta olup, dailerimizin olmadigi hallerde ortaya

0 Kologlu, Ciibbafiler’in Kelam Sistemi, s.159-160.
! Osman, Nazariyetii’t-teklif, s.56.

2 Murtaza, Serhu ciimel..., s.124-125.

3 Murtaza, Ciimel..., s.72.

494 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.261.
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cikmamaktadirlar. Bu nedenle bilgiler bizim kendi eylemimizdir. Boylelikle bilgileri
tab‘ veya bagka bir yolla Allah’a izafe edenlerin goriisleri iptal olmus olur. Bilgilerin
bizim eylemlerimiz olmadigi noktasinda ortaya cikacak bir siiphe, biitiin fiiller
hakkinda s6z konusu olur. Sevap ve yergi kazanmamiza yol acan fiillerde s6z konusu

olan durum, bilgiler konusunda da gegerlidir.**

Kendisinden fiil sadir olmasi miimkiin olan zatin kendine has bir tabiatinin
bulunmasi ve bahis konusu eylemlerin tab‘an ortaya ¢iktigini iddia edenlere karsi
Murtazd su sodzlerle tepki vermektedir: “Iddia ettiginiz tab‘, akledilir degildir.
Akledilir olmayan bir seyin ispat1 gerekmez. Eger makul olsaydi bahsettiginiz tab‘in
ya hayy i¢in fiil yapmasini saglayan bir niteligi zorunlu kilmasi ya da herhangi bir
nitelik zorunlu kilmadan mahale has olmasi gerekirdi. Eger tab‘in bir sifat1 zorunlu
kildigini kastediyorlarsa, bu mana bakimindan uygun, ifade acisindan baskadir. Zira
onlar bu nitelikle kudreti isaret edip, tab‘ diye isimlendiriyorlar. Eger ikinci kismi
kastediyorlarsa, bu batildir. Zira mahale has kilinan sey, tamami hakkinda bir hiikiim
veremez. Aynmi sekilde Zeyd’e 6zgii kilinan seyin Amr icin s6z konusu olmamasi

.2 95496
gerekirdir.”

Bilgilerin tab‘ sonucu ortaya ¢iktigini belirten kesimlerin goriislerini makul
bulmayan Murtaza, fiillerin muhtar/diledigini yapabilen bir failden neset ettigi
noktasindan hareket ederek bilginin tab‘ sonucu olustugu sOylemine karsi
cikmaktadir. Ona gore tab® tek boyutlu bir eylemi gerektirmekte olup faili farklh

497

tutumlar sergilemekten mahrum birakmaktadir.™" Oysa bizler iyilik ve kotiiliik gibi

eylemleri kendi iradelerimizle yaptigimizi ickin bir sekilde bilmekteyiz. Bdylece

fiillerin tab* sonucu bizlerde meydana geldigi diisiincesi batil olmaktadir.*®

Murtaza, bilgilerin tab‘an olmasi halinde nazar, teemmiil ve tedebbiire ihtiyag

kalmayacagmi dile getirmektedir. Bu nedenle o, eserlerinin bir¢ok yerinde bazi

5 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.264.
#® Murtaza, Serhu ciimel..., s.46-47.
497 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.89.
498 Murtaza, el-Miilahhas..., c.2, s.40.
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diistinlirler tarafindan fiillerin kendisine dayandirildigi tab‘ anlayisini akli

bulmayarak kars1 ¢tkmaktadir.*””

Murtaza’nin bilgilerin tab‘ sonucu ortaya ¢iktig1 goriistine karsi ¢ikmasindaki
temel saik, onun Allah’in bilgisine nazar yapilarak ulasilabilecegi diisiincesidir.
Birey ne vakit Allah’1 6grenme yolunda nazarda bulunursa, yaptig1 nazar kendisini
zorunlu olarak bilgiye gotiirlir. Nazar kiside bilgi disinda baska bir sey meydana
getirmez.500 Onun tab“ diisiincesine kars1 ¢ikmasindaki bir diger etken de bireyin
fiillerini segebilme diislincesidir. Onun diislince sisteminde hayy olan failin kendi
fiillerini tercih ve ihtiyar edebilmesi dnemli bir yer tutmaktadir. Kaza-kader, insan
fiilleri, insanin sorumlulugu gibi bir¢ok konu, failin muhtar olmasi ile anlam

kazanmaktadir.
2.3.2. Bilgi Cesitleri

Islam kelamcilar1 bilgi bahislerini ele aldig1 yerde bilginin tiirlerini ve her bir
tiiriin temel niteliklerini agiklamay1 bir taamiil haline getirmislerdir.”®' Séz gelimi
Ciircani, kelamcmin her seyden once bilgiyi tanimlamasini ve akabinde bilginin
zar(ri ve miikteseb seklinde kisimlara ayrildigini ifade etmesini bir gereklilik olarak
gormiistiir.””* Gergekten de erken dénemden itibaren bilgi bahislerine eserlerinde yer
veren neredeyse biitiin kelamcilar bilgiyi tanimladiktan hemen sonra bilginin
kisimlarin1 aktarmaya ¢alismiglardir. Tehanevi, yapilan bilgi tasniflerini derlemeye
calismis ve yaklasik on civari taksimi kayit altina almistir. Bu taksimlerin birgogu
miiteahhirin doneminde goriilen tasnifler olup (hudiri-husili, tasavvur-tasdik, tafsili-
icmali, zar(ri-nazari) gibi felsefi-kelam (memziic) anlayistan neset etmistir.””
Calismamiza konu ettigimiz Murtaza ise miitekaddimin donemi kelamcilarindan
olup, s6z konusu tasnifler onun déneminde heniiz ortaya ¢ikmamisti. Miitekaddimin
donemde bilgi, Cenab-1 Allah’in sifatlar1 —6zellikle de ilim sifati- tartigmasi

ekseninde taksime konu olmustur. Ilim lafzi, Allah ve insana farkli iceriklerle de olsa

nispet edildiginden, ilim tasnifi Allah’in ilmini dikkate alarak yapilan ve dikkate

9 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.265.

30 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, 5.249.

! Binyamin Abrahamov, “Necessary Knowledge in Islamic Theology”, British Journal of Middle
Eastern Studies, 1993 (20/1), s.20.

502 Ciircani, Serhii’l-mevakif, c.1, s.68.

59 Tehanevi, Kessaf..., c.3, s.351-53.
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alinmadan yapilan olmak tizere farkli tasnifler ortaya ¢ikmistir. Allah’in sifatlarini,
zat ile kdim artik manalar olarak kabul eden Ehl-i slinnet mektebi, bilgiyi Allah’in
ilmini de igerecek sekilde tanimladigindan bilgiyi zorunlu olarak kadim ve hadis
seklinde ikiye ayirmiglardir. Allah’in bilgisini zata artik bir mana olarak gérmeyen,
Allah’1 zatinin geregi olarak alim kabul eden Mu‘tezile ise, bilgiyi yalnizca insan
merkezli ele almis ve tasnifini de bu eksende yapmistir. Boylelikle miitekaddimin
donemde kadim-hadis ve zarGri-miikteseb seklinde ikili bir tasnif ortaya ¢ikmustir.
Kadim-hadis seklindeki bilgi tasnifi, genel olarak Ehl-i siinnet ile 6zdeslesirken,

zaruri-miikteseb seklindeki ilim tasnifi Mu‘tezile ile 6zdeslesmistir.

Murtazd’nin  bilgi bahislerinde Mu‘tezili goriislerden ©6nemli Olgilide
etkilendigine dair yaptigimiz israrli vurgunun bilginin tiirleri konusunda séz konusu
oldugunu goz onitinde bulundurdugumuzda onun bilgiyi zaruri ve miikteseb seklinde
ikiye ayirmis oldugu anlasilacaktir. Bu nedenle bu kisimda onun bilgi tasnifine
uygun hareket edilerek zaruri ve miikteseb bilgiler hakkinda bilgi verilecek ve

Murtaza’nin her iki bilgi tiirli hakkindaki degerlendirmeleri aktarilacaktir.
2.3.2.1. Zaruri Bilgi

Imamiyye’nin cumhuru imamlarin yasadifi evrede (huziir dénemi) hem
hadisciler hem de kelamcilar boyutunda biitiin bilgilerin zaruri oldugunu kabul

% imamlar déneminde yasamis olan Hisdm b. Hakem, bilgilerin

etmekteydiler.
tamaminin zaruri oldugu yoniindeki iddiayr benimsemis ve bilginin nazar ile
istidlalden sonra bireyin ihtiyar1 olmadan zorunlu olarak ortaya ¢iktigin1 séylemistir.
Ona gore herhangi bir kisi goziinii agip karsidaki nesneyle etkilesime gegince ister
istesin ister istemesin karsidaki seye ait bilgi sahibi olmaktadir. Bunu kulun
yaratilisinin bir geregi olarak izah eden Higsdm, s6z konusu bilgiyi kulun dahli
olmadan sonuglar1 ortaya ¢ikan tevlidi sebeplere benzetmektedir.’” Salih Kibbe ve
takipgileri ilimlerin zaruri olusunu, Allah’in kalpte arastirma ve nazar

gerceklesmeksizin herhangi bir sebep olmadan yaratmasi ile agiklamaktadirlar.”®

Réfiziler arasinda adl ve tevhid goriislerine yakin duran iki grup ise, fiillerden

% Eg‘arf, Makalat..., c.1, s.58.
505 Abdullah Ni‘me, Hisam b. Hakem, s.166.
306 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.411.
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kaynaklanan bilgilerin sadece Allah’a ait oldugunu, bu bilgilerin fikir, nazar ve kiyas
gibi araglar akabinde ortaya c¢ikmasinin muhal oldugunu belirtmislerdir. Bu grup,
insanlarin yaptig1 nazar, kiyas gibi girisimleri tipki ¢ocugun olugmasina etki eden
nikaha benzetmislerdir. Her iki grup Allah’in kendisinde bilgi yaratmadigi birinin,
ikrar ile sorumlu tutulmadigimi ifade etmiglerdir. Geri kalan Rafiziler’in tamamiu,

bilgilerin tamaminin zaruri oldugunu belirtmistir.>’

[Ik imami alimlerde azinlik olarak kabul gdren bazi bilgilerin kesbi
olabilecegi goriisii, imamlar ddneminin sona ermesinin ardindan Imamiyye arasinda
yavas yavas zemin bulmaya baslamustir. Ozellikle Nevbaht ailesi iiyeleri tarafindan
desteklenen Allah’in bilgisi dahil dini konularda akli ve istidlali bilgilerin bulundugu
yoniindeki anlayis mezhep icerisinde ciddi taraftar bulmaya baslamistir. Bu siirec,
Seyh Miifid ve Murtaza eliyle akli ve nakli delillerle elde edilen bilgilerin kesbi

oldugu inancina evrilmistir.”"®

Murtaza’nin bilgiyi zaruri ve mikteseb olmak iizere iki kisma ayirdigi
yukarida ifade edilmisti. O zaruri bilgiyi, bilenin benliginde daha giiclii biri

tarafindan meydana gelen bilgi®”

seklinde tanimlayip bilenin bu tiir bilgiyi
kendisinden uzaklastiramadigini ifade eder.’'® Kisinin kendisinden deffedemedigi bu
bilgi, husule gelmesi bakimindan yalnizca zaruri bilgi olmasi halinde s6z konusu
olmaktadir. Hem zaruri hem de miikteseb sekilde meydana gelen bazi bilgilerde bu
durumun sorun yaratacagim diislindiigiinden zaruri bilgi tanimina “infirdd” kaydinin

eklenmesi gerektigini belirtir.”"'

Aksi takdirde zaruri ve miikteseb bilginin bir araya
gelmesinin  s6z konusu olabilecegi durumlarda bilenin bilgiyi kendisinden
uzaklagtirmaya gii¢ yetirebilme durumunun olusacagini sdyleyerek meramini soyle
bir 6rnekle agiklamaya calisir: “Hz. Peygamber, Zeyd’e Omer’in evde oldugunu
haber verir. Ardindan Zeyd, Omer’in evde oldugunu gozleri ile goriir. Boylelikle
Zeyd’in nefsinde tek bir bilgi hem zaruri hem de kesbi olarak meydana gelmis olur.

Sayet Zeyd, Peygamber’in niibiivvetinde siipheye diisse bile Omer’in evde oldugu

7 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.412.

%% Ali Emirhani, “Tatavvur-1 marifet-i 1zdirari der medrese-i kelami imamiyye der Bagdad: (Ez
Nevbahtiyan ta Seyh Tisi), Tahkikat-1 Kelami, 1393, (2/4), s.24.

%9 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.53.

310 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.242; Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, $.225-226.

St Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.226-227.
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hususunda tereddiit yasamaz. Ancak eger bu bilgi sadece miikteseb olarak viicuda

gelmis olsayds, niibiivvetten siipheye diismekle bilgi kendisinden zail olurdu.”"?

Murtaza, ez-Zahira isimli eserinin bagka bir yerinde alimin nefsinden
alikoymas1 miimkiin olmayan seklindeki zaruri bilgi tanimini elestirmis ve kabul
edilemez bulmustur. O, zaruri bilgiyi, bilenden daha giiclii birinin alimin nefsinde
giic yetirebildikleri cinsinden meydana getirdigi bilgi seklinde yeniden
tanimlamistir.”'® Murtaza’nin bu goriisii benimsemesine yol acan husus, uzak iilkeler
hakkindaki haberlerin zaruri bilgi olusturdugu yoniindeki itiraz nedeniyle olmustur.
Murtaza bu bilgilerin meydana getirdigi bilgi hakkinda tevakkuf etmis ve kesin bir
hikkiim ileri siirmemistir. Bu nedenle s6z konusu tanimini degistirme geregini

514 n . o .. A
Murtazd’nin bu yeni tanimi 6grencisi Tusi tarafindan bazi ufak

hissetmistir.
farkliliklarla benimsenmistir. Tasi’nin tanimda yaptig1 degisikliklerden biri,
tanimdan “bilenden daha gii¢lii biri” kaydini ¢ikarmasidir. Bir diger degisiklik ise,
Murtaza’ nin taniminda yer alan “alimin gili¢ yetirebildikleri cinsinden” kaydini
tanima almamstir. Boylece Tlsi’nin zaruri bilgi hakkindaki tanimi, “alimin disindaki
birinin eylemi olup, dyle bir hal ilizere onda meydana gelir ki bilen kendisine ariz

olan sek ve siiphe nedeniyle ondan uzaklasamaz.” seklinde olmustur.’”

Zaruri bilgi taniminda kesin bir yargiya ulasan Murtaza, bu bilgiyi kendi
igerisinde iki kisma ayirmaktadir. Zaruri bilgilerin birinci tiirii, sebeplere baglh olarak
meydana gelmektedir. Sayet bu bilgiyi meydana getiren sebepler ortadan kalkarsa,
bilgi meydana gelmez. Zaruri bilginin ikinci tiirii ise, akil sahibinde ibtidai olarak
olusmaktadir. Varligin kadim veya hadis olma se¢eneklerinden mutlaka birine dahil
olmasi, mevcudun ya var ya da yok olusu, tek bir cismin tek bir durumda iki
mekanda bulunmamas gibi bilgiler bu tiir bilgiye drnek olarak verilebilir.”'® Sebebe
bagli olarak meydana gelen zaruri bilgi de kendi igerisinde iki kisma ayrilmaktadir.
Birincisi, sebebi vaki olunca meydana ¢ikmasi zorunlu olan bilgidir. Aklin kemali ve
karisikligin ortadan kalkmasiyla birlikte miisahede edilenlerin bilgisidir. ikinci kistm

ise, sebebinin varlig1 sirasinda adeten meydana gelen bilgidir. Bu da kendi icinde

12 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, 5.243
13 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.53.

1 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, 5.52-53.
15 Tggi, el-Udde..., c.1, s.13.

S16 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.244.
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ikiye ayrilir. Birincisi, adet kendisinde miittefik olup, farkli farkli degildir. Haberden
hasil olan bilginin kesin veya olasi bir sekilde Allah tarafindan bizde meydana
getirilen bir bilgi oldugunu dile getirenler’'’ nezdindeki haberin bilgisi bu tiirdendir.
Zira bu bilgi, haberi veren kisilerin sayisinin ve niteliklerinin tekamiiliiyle duyulmasi
halinde zaruri bir sekilde bilgi meydana getirmektedir. Ikinci kisim ise, meydana
cikmasi adeten olan bilgidir. Burada adet farklilik arz etmektedir. Ogrenilenleri

ezberlemek ve uygulamali zanaatlarin bilgisi bu kabildendir.’'®

Murtazd’nin zaruri bilgiye getirmis oldugu bazi aciklamalarin detaylarini
onun eserlerinde goérme firsatimiz olmadigindan aradaki kimi bosluklar etkilendigi
Mu‘tezill alimlerin eserlerinden doldurmak miimkiindiir. S6z gelimi Murtaza nin
kabul ettigi en son zaruri bilgi taniminda yer alan “zaruri bilginin, alimin disinda
birinin onda meydana getirdigi bilgi” seklindeki kismi Kadi Abdiilcebbar, soyle
gerekcelendirmektedir: “Bizde meydana gelen hareketlerden aksini yapmaya giic
yetiremediklerimiz, bizim fiillerimiz olamazlar. idraklerle elde ettigimiz bilgiler bu
kabilden olup, zaruri bilgi meydana getirmektedirler.””" Gériildiigii tizere Kadi,
Murtazd’nin miisahede ile elde edilen bilgilerin zaruri bilgi bashg altinda ele
alinmasini duyularin devreye girmesinin akabinde kiside olusan zorunlu bilgiyle
aciklamakta ve insanin bu tiir bir bilgiyi kendisinden nefyedemedigini belirtmektedir.
Aslinda boylesi bir gerekcelendirme bilgilerin zaruriligini savunan tab‘ nazariyesi ile
izah eden kisilerin anlatimina yaklastirmaktadir. Ne var ki buradaki temel fark bu tiir
bir durumun sadece zaruri bilgiler ile smirlandirilmis olmasidir. Mankdim, zaruri
bilgiyi bizim nefsimizde bizim tarafimizdan meydana gelmeyen fiiller olarak
tanimladiktan sonra bu tiir bilgilerin bizim gii¢ yetirebildigimiz fiiller cinsinden

olmasim zorunlu gdrmektedir.”*

Bu tanimin Murtazd’nin bilgi tanimima olan
benzerligi bariz bir sekilde goriilmektedir. Eserler kisminda temas edildigi tizere
Murtaza’nin fikih usuliinde etkilendigi Bakillani, zaruri isminin neden kullanildigim

sOyle izah etmektedir: “Bu bilgiye uzlasim yoluyla zaruri denmesinin nedeni,

7 Haberden hasil olan bilginin zaruri bir sekilde bilgi meydana getirdigini belirten, Eba Ali el-
Ciibbai ve oglu Ebli Hasim el-Ciibbai iler onlarin goriislerini kabul edenler olmustur. Murtaza ise
haberden hasil olan bilginin zaruri olusunu muhtemel gérmektedir. Ona gore bu bilgi zaruri de
olabilir, kesbi de olabilir. Bk. Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.49.

18 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, 5.243.

319 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., ¢.12, s.77.

520 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.48.
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yaratilmigin nefsini bu bilgiye zorunlu tutmasi ve herhangi bir delil veya siiphe ile bu
bilgiden ayrilamamasindan ileri gelmektedir. Bu bilgiye sahip olan birine sek ve

siiphe dahil olamaz. Yani bu bilgi hi¢bir sekilde insan nefsinden uzaklagtirilamaz.”?!

2.3.2.2. Miikteseb Bilgi

Murtaza’nin zaruri bilgi hakkindaki degerlendirmeleri, miikteseb bilginin
daha rahat bir sekilde anlasilmasina olanak saglamaktadir. Kulun irade ve giicii
neticesinde ortaya ¢ikan, bizzat kendi eylemleri sonucu varlik bulan miikteseb bilgi,
alimde bagkas1 tarafindan zorunlu olarak meydana ¢ikan zaruri bilgiden farkli olarak

kula isnad edilmektedir.’*

Murtaza, bu bilgi tiirlinii insan kudretinin itikdd ve irade
gibi kalbi durumlara taalluk etmesinin bir sonucu olarak ac¢iklamaktadir. Buna gore
insan sahip oldugu kudret sayesinde farkli cinsleri meydana cikarabilmektedir. Bilgi

de bu tiirlerden biri olduguna gére insanin meydana getirebildigi seylerden biridir.”*

Miikellefin yliktimliliiklerini yerine getirmesi icin kendisine vacip olan
sorumluluklari yerine getirmeye kadir olmasi gerektigini’** ifade eden Murtaza, bu
sorumluluklar arasinda Allah’in bilgisi gibi kimi dini bilgilerin bulundugunu ve bu
bilgilere kulun kendi irade ve giicliyle ulagabilir olmasi1 gerektigini belirtmektedir. O,
bu baglamda sunlar1 sdylemektedir: “Miikellefin, ne ile miikellef tutuldugunu bilmesi
veya bunu bilecek giicte olmasi1 gerekir. Zira teklif edilen seyde bir fiili glizel yapma
bulunmaktadir. Bu da ancak alim birinden meydana gelir. Bir kisi vacip olan bir seyi
ancak giizel bir sekilde yaparsa sevaba hak kazanir. O halde bu fiillerin niteliklerini

525

bilmesi gerekir. Ayni sekilde miikellefin kendisine gerekli olan aletlere sahip

olmasi1 gerekir. Zira aletlerin bulunmamasi teklifin kabih/¢irkin bir hal almasia yol

agmaktadir.”%

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigi lizere Murtazad’nin miikteseb bilgiye

yaklagimi, insan irade ve kudreti ekseninde olmustur. O, kulun biitiin miikteseb

21 Kadi Ebubekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, Abdulhamid b. Ali Ebi
Zineyd (tah.), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut ts., c.1, s.184.

2 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.1, s.227.

2 Murtazi, ez-Zabhire..., s.87.

2 Murtaz4, ez-Zabhire..., s.112.

525 Murtaza, ez-Zahire..., s.121.

526 Murtaza, ez-Zahire..., s.123.
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bilgilerinin, onun fiillerinden kaynaklandigini, onun maksad, dai/istek ve sebeplerine
bagli olarak ortaya ciktigini belirterek bu bilgide insan dahlini gozler oniine sermeye
calismaktadir.”’ O, ortaya c¢ikisinda temel etken olarak gordiigii insan faktoriini
bilginin ortadan kaldirilabilmesi hususunda da ileri siirmekte olup, alimin kendisine
ariz olan bazi siipheler nedeniyle bu tiir bilgileri nefsinden uzaklastirabildigine isaret

etmektedir.>?

Murtaza miikteseb bilgiyi de kendi icerisinde iki kisma ayirmaktadir. Birinci
kisimdaki miikteseb bilginin kisinin delil iizerinde nazar etmesinden dolay1 tevlid
yoluyla ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Birinci kisim, delil {izerinde nazar etmesinden
dolay1 tevlid yoluyla ortaya ¢ikan ilimdir. Ikinci kisim ise, uyumadan 6nce Allah’1 ve
stfatlarin1 bilen birinin uykusundan uyanirken yaptigi bilgidir. Bu kisi uykusundan
uyandiginda nazarini hatirlayip iizerinde bulundugu inanci geri kazanir. Bu inanci da
bilgi halini alir. Bu bilgiler tek bir halde meydana gelir. Sayet arka arkaya siralanan

nazar metotlarindan neset etseydi, bu tiirden bilgi kapsamina alinmazdi.”*

Tasi, hocast Murtaza’nin miikteseb bilgi hakkindaki aciklamalarina oldukca
genislik kazandirmistir. O, her seyden Once miikteseb bilgiyi iki kisma ayirir. Birinci
tiir miikteseb bilginin yalnmizca delil {izerinde nazar etmekten ortaya c¢iktigini ifade
eder. lkinci kisimdaki bilginin ise, alimin kendi nefsinde ibtidaen meydana
getirdigini belirtir. O, daha sonra birinci kisimdaki bilgiyi de kendi igerisinde tice
ayirir. Birinci kisim bilgiyi bir sey hakkinda nazar edip, nazar ettigi diginda bilginin
ortaya ciktig1 tiir olarak tanimlar. Bunu soyle bir 6rnek iizerinden agiklamaya calisir:
Kul, hadis olan seylerin bir muhdisinin oldugunu 6grenmek icin yaratilmiglar
hakkinda nazar eder. Ancak iizerinde nazar ettiginden bagka biri hakkinda bilgi
sahibi olur. Bu bilgi tiiriinii, sadece akliyyat ile iligkilendirir. Ona gore akliyyat,
esyanin zatin1 6grenmeyi miimkiin kilar. Oysa ser‘lyyat ise, esyanin hilkmiinii ispat
etmenin yolunu verir. Ikincisi, bir zatin hiikmii iizerinde nazar edip ona ait bir
nitelige dair bilginin ortaya ¢ikmasidir. Ornegin; biz Zeyd’den fiil meydana
gelebilmesi konusunda nazar ederiz, onun kadir oldugu bilgisi bizlerde hasil olur.

Ugiinciisii, bir zatin hiikmii hakkinda nazar edip, onun bir sifatinin nasil olduguna

2" Murtaza, ez-Zahire..., c.1, 5.245.
528 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.244.
529 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.244-245.
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dair ilmin ortaya c¢ikmasidir. Ornegin; bazi zatlar iizerinde ‘ademin bulunmasi
konusunda nazar ederiz, o zatlarin muhdes oldugu bilgisi bizde hasil oluyor.
Miikteseb bilginin ikinci tiirii, nazar olmaksizin meydana gelen miikteseb bilgilerdir.
Bunun 6rnegi, uykudan uyanan kisinin yaptigi fiildir. Daha 6nce Allah’1t 6§renmek
icin nazarda bulunmus, uykudan uyandig: sirada delilleri hatirlayip Allah’in bilgisini

akletmektedir.>>°

530 Tgsi, el-Udde..., c.1, s.15-16.
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UCUNCU BOLUM

MURTAZA’DA BILGININ KAYNAKLARI

3.1. DUYU

Sofistler, duyulari, bedihi bilgileri ve benzeri seylerin bilgisini inkar
etmektedirler. Onlar1 duyu bilgilerini inkar etmeye sevk eden neden, sasinin biri iki
gdrmesi, safravinin tatliy1 act bulmasi, sevdainin aciy1 tatli bulmasi, uzak olan kisinin
biiyiik seyi kiiciik gérmesi, gemiye binmis kisinin sahili hareketli gdérmesi, yiiriiyenin
ayt gidiyormus gibi gormesi gibi birgok duyusal miisahedede yasanan
yanilsamalardir. Bu nedenle hangisinin bilinebilecegi, hangisinin bilinemeyecegine
kesin hiikmedilemez.™' Goriildiigii tizere sofistlerin duyular noktasindaki temel
itirazi, duyularin duyumsanan varliklar konusunda farkli sonuglar ortaya

koymasidir.”**

Kelam ilmi ise, duyularin bilginin elde edilmesinde birinci dereceden rol
oynadigini ikrar etmektedir. Insanin giinliik yasantisini diizenlemek icin daima
onlardan yararlandigindan onlar1 bilgi kaynaklarindan biri olarak sayar.” Kelam
alimleri duyular ile zorunlu bilgilerin elde edildigini ikrar ederler. Ancak bdylesi bir

bilginin elde edilmesi i¢in duyularn saglam olmasim 6n sart olarak ileri siirerler.”**

Duyu verileri ile elde edilen bilgi ile nazari bilgilerden hangisinin daha
faziletli oldugu noktasinda bazi goriis ayriliklart yasanmistir. Ebii’l-Abbas el-
Kalanisi, nazari bilgileri, hissi bilgilere iistiin tutmustur. Ebll Hasan el-Es‘ari ise,
hissi bilgileri nazari bilgilere iistiin tutmustur. Ona gore hissi bilgiler, nazari bilgiler

icin temel mesabesindedir.”*

3! Tehanevi, Kessaf..., c.2, s.368.

2 {bn Hazm, el-Fisal..., c.1, s.18.

>3 Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, isaret Yaymlari, istanbul 1991, s.71.
3 Ali Arslan, islam inanglart..., s.116.

>3 Bagdadi, Usilii’d-din, s.20.
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Duyular hakkinda s6z konusu edilen bir diger tartisma, hangi duyunun daha
oncelikli oldugu tartismasidir. Bu konuda da bazi ufak tartismalarin yasandigi
gorilmektedir. Filozoflara gore isitme duyusu, alti yonden, aydinlik ve karanlik
ortamlarin tamaminda bilgi toplayabildigi i¢in sadece 151kl ortamda karsisindakini
gorebilen gorme duyusundan daha faziletli oldugunu iddia etmislerdir. Kelamcilarin
¢ogu, gorme duyusunu isitme duyusuna tercih etmislerdir. Zira isitme duyusu,
yalnizca sesi ve kelami isitirken, goz cisimleri, renkleri ve heyetlerin tamamim
géﬁjr.536

Sii kelamcilarin duyular: bilgi kaynag1 kabul ettikleri goriilmektedir. ilk Sii
kelamcilardan biri olan Hisam b. Hakem, insani cisim ve ruhtan miirekkeb bir varlik
olarak tanimlamaktadir. Onun bu taniminda duyularin faaliyetleri ruha aittir. Ona
gore ruh ve bedenden miitesekkil olan insanin bedeninin hareketsiz, ruhunun ise,
faal, miidrik ve hisseden oldugunu belirtmektedir. O, bu tanimlamasiyla filozoflarin

cevher-i basit anlayisina yaklasmustir.”’

Duyular ile elde edilen bilgileri kabul eden bir diger Sii kelamci Seyh
Miifid’e gore duyulardan hasil olan bilgiler {i¢ kisimdir. Birincisi Allah’in, ikincisi
duyularin ve {igiinciisii de baska bir insan tarafindan ortaya ¢ikan bilgidir. 1- Allah
tarafindan yaratilan bilgi, duyular tarafindan miisahede edilen seyin Allah tarafindan
yaratilmasi sebebiyledir. Gok gilriiltiisii, simsegin rengi, sicaklik ve soguklugunu
varlii, rlizgarlarin sesi ve gibi duyumsayana gosterilen durumlar buna Ornek
gosterilebilir. Bunlar Allah tarafindan yaratildigindan insanlarin bu gibi seylerde
herhangi bir ihtiyar1 yoktur. 2- Duyumsayanin bilgisine gelince, kisinin gdziinii
acmasi, kulagin1 vermesi veya duyu organlarindan herhangi birisini devreye sokmasi
gibi bilgi meydana getiren hale getirmesi yoluyla olusmaktadir. 3- Ugiincii bir kisi
tarafindan meydana gelen duyu bilgisine sdyle drnek verebiliriz: Bagkasina bagiran,
veya act veren kendisi hissetmese de etkide bulundugu kisi de duyusal bir bilgi

meydana getirir.”®

3% Bagdadi, Usilii’d-din, s.20.
537 Abdullah Ni‘me, Hisaim b. Hakem, s.187.
53 Miifid, Evail..., s.103.
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Duyu bilgilerini zarurl bilgiler arasinda zikreden Murtaza, duyular ve
duyularin bilgisel otoritesi hakkinda pek fazla ayrintiya girmez. Bunun temel
gerekgesi, onun daha ziyade problemli meseleleri ele alip ¢6ziimlemeye ¢alismasidir.
Bunun bir sonucu olarak o, bilgisinde herhangi bir sorun gérmedigi duyulari
miistakil bir sekilde ele almaz. Sadece daha oOnce ifade edildigi {lizere duyusal
bilgileri reddeden gruplari ilzam sadedinde birtakim izahlar getirmekle yetinir. Biz
de onun bu iislubuna bagl kalarak onun duyular hakkindaki degerlendirmelerini

calismanin ilgili yerlerinde daginik bir sekilde vermekle yetindik.
3.2. AKIL

Islam kelamcilar1 Allah’in bilmenin viicubiyeti konusunda ittifak ederken, bu
sorumlulugun kaynaginin ne oldugu noktasinda goriis ayriligina diismiislerdir.
Imamiyye, Mu‘tezile ve Zeydiyye bunun akil, yani nazar ve istidlal yoluyla elde
edilen bilgi oldugunu ifade ederken, Es‘driyye bunun sem‘/nakil oldugunu
belirtmistir.” Yani Es‘ariler’e gore Allah’mn bilgisine gotiren akil yiiriitme ve
istidlalin viicubiyetinin temeli nasstir.”* Onlar akhn alemin hadis olusuna,
yaraticisinin birligine, ezeli olduguna ve kullarma peygamber gondermesinin caiz
olduguna her ne kadar delalet edebilecegini sdylemekte iseler de kullara bazi fillerin
farz ve haram kilinmasinin ancak geriat yoluyla miimkiin oldugunu ifade
etmektedirler. Eger Allah kullarina arada herhangi bir el¢i olmaksizin veya bir elgi
aracilifiyla hitap edip onlara bazi seyleri vacip kilarsa sorumlu olurlar. Ayn1 sekilde
aracisiz veya el¢i yoluyla onlara bazi seyleri yasaklarsa onlara haram olur. Hitap ve
peygamber gonderilmeden Once hi¢ kimseye bir sey vacip veya haram olmaz. Din
gelmeden Once herhangi bir eylemde bulunan biitlin akil sahipleri ne sevaba ne de

cezaya diigar olur.”"!

Mu‘tezile, delillerin ilki olarak konumlandirdigr aklin, giizel ile cirkini
(hiistin-kubuh) birbirinden ayirdigini ifade etmektedir. Onlara gore kitap, siinnet ve
icmain delil oldugu akil sayesinde bilinir. Belki bazilar1 buna sasiracak olup,

delillerin kitap, siinnet ve icmadan ibaret oldugunu diistinecektir. Ya da akil delil olsa

% es-Simri, es-Serif el-Murtazi miitekellimen, s.39.
%0 Mennai Usiilu’l-akide..., s.73.
! Bagdadi, Usilii’d-din, s.40-41.
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bile bunlardan sonra gelir diye diisiinecektir. Oysa durum boyle degildir. Zira Allah
sadece akil ehlini muhatap almistir. Kitap, slinnet ve icmain delil olusu akil ile
ogrenilir.”* Akilla, fiil ve faillerin hiikiimleri birbirinden ayristirilir. Eger akil
olmasaydi, yaptiklar1 ve yapmadiklariyla kimin hesaba ¢ekilecegini bilemezdik. Aym
sekilde oviilecek ve yerilecek kisiler de bilinmezdi. Bu nedenle akli olmayandan
hesap kalkmistir. Ne zaman ki akilla uluhiyet makaminda tek bir ilahin bulundugunu,
onun hakim oldugunu 6grendik, onun kitabinda delilin bulundugunu 6grenmis olduk.
Onun peygamber gonderen ve peygamberini mucizelerle temayiiz ettiren oldugunu
Ogrendigimizde, peygamberin sozilinlin hiiccet oldugunu 6grenmis olduk. Ne zaman
ki Efendimiz, “limmetim hata iizere bir araya gelmez” ve “cemaate bagli kalin”

sdzlerini sdyledi, icmani delil oldugunu anlamis olduk.>*

Imamlarm Ogretileri etrafinda sekillenen geleneksel Sii/Imami kelamu,
tictincti/dokuzuncu ylizyilin ortalarindan imamlarin yagsadiklari doneminin sonuna

kadar ahbar merkezli olmugtur.”**

Bu donemde gali 6gretiler, Mu‘tezile akilciliginin
Sia’y1 normal bir mezhebe doniistiirdiigli ve ilk donemki Sia’yr gulat olarak ilan
ettigi on ikinci imamin gaybetine kadar Imamiyye igerisinde baskin bir sekilde var
oldu. Amir Moezzi tarafindan belirtildigi gibi, imamlar hakkindaki gali goriisler
imamlar déneminde, 6zellikle de Cafer es-Sadik déneminde, olduk¢a yaygindi.”*
Imamlar déneminin sona erdigi dénemden sonra daha énce azinlik durumunda olan
akilcr Imami gruplar, akiler analiz ve degerlendirmelerin Imami doktrin ve
uygulamalara yerlesmesi hususunu savundular ve yerlesik siyasi otorite ile acik bir
sekilde 1iligki kurulmasini savundular. Zira bunlar imamin geri doniisiiniin
uzayacagini dl'i§1"1nmekteydiler.546 Miifid, Murtaza ve Tusi bu akilcilar arasinda yer
almaktadir. Bunlar genellikle kisisel akilci argiimanlarm ve yorumlarin Imami

doktrin ve uygulamasindaki nakll metinlere esdeger yetkiye sahip olarak saglam bir

yere yerlestirmeleriyle bilinmektedirler.’

32 K adi Abdiilcebbar, Fazlu’l-itizal..., s.87.

33 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-itizal..., s.88.

> Modarressi, Crisis..., s.115.

% Daftary ve Miskinzoda, The Study..., s.460.
546 Newman, The Development..., s.193.

>47 Newman, The Development..., s.195.
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Miifid, aklin ilim ve sonuglar elde etmek i¢in nakle muhtag¢ oldugu konusunda
Imami diisiiniirlerin ittifak halinde oldugunu belirtir. Ona gére akil, nakilden
bagimsiz degildir. O, miikellefin ilk teklifte el¢i tarafindan getirilen nakil yoluyla
sorumlulugunun baglayacagini ifade eder. Ona gore bu konuda ashab-1 hadis ile
imamiyye mezhebi aymi goriisii paylasmaktadir.”*® Haram ve helal konusunda aklin
nakilde gegen helal ve haramlardan hangisinin helal hangisinin haram olabilecegini
bilmede bir fonksiyonu bulunmamaktadir. Fakat akil, helal ve haram noktasinda
nakilden asla ayr1 diismez. Eger Allah insanlari1 nakil ile tek bir hale mecbur kilsaydi,
kendilerine aklen ¢irkin olan miibahlarin i¢inde bulurlardi. Helali, haramdan ayirt
edecek bir ¢ikislar1 kalmaz ve hikmetine uygun olmayacak sekilde onlar1 hayretler

icinde birakirdi.”*

Miifid’in Imamiyye mezhebi igerisinde meydana getirdigi yenilik, onun
hiikiim istinbatinda takip ettigi yontemde saklidir. S6z gelimi o, cezalarla ilgili
Kur’an ayetleri dururken haberlere, aklin sahitligi dururken hadislere miiracaat
edilmeyecegni ifade etmektedir.”® O, korii koriine habere bagli olan Imami
hadiscileri akildan uzak ve zekalar1 kit olmakla itham etmektedir. Isittigi hadislerin
senedine bakmadan oldugu gibi aktarmakla sugladigi bu kisilerin hadislerin dogrusu

ile batilin1 birbirinden ayirt etmedigine isaret etmektedir.”!

Murtaza, hocasmin ilk defa glindeme getirdigi bu akilci sdylemi daha da
ileriye tagimistir. Miifid ile karsilastirildiginda onun, genellikle inancin
anlagilmasinda ve savunulmasinda daha akiler bir yaklagim benimsedigi ve
geleneklere ¢ok daha az Gnem verdigi anlasilmaktadir.” Bu baglamda o, efendimize
nispet edilen Cenab-1 Allah’1 yaratilmislara benzeten veya akilla g¢elisen haberleri

meshur olsalar da reddetmektedir.’>

Murtaza akli, miikellefte ortaya ¢ikan ilimler biitlinlinden ibaret olarak

degerlendirmektedir. Ona gore aklin kendisi bizatihi talep edilmez. Akil, biinyesinde

8 Miifid, Evail..., s.8.

% Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Nu‘mén, et-Tezkire bi usili’l-fikh, Mehdi Necef (tah.),
Miiessesetu Ali’l-Beyt, Kum 1413 HK., 5.43.

>0 Miifid, Tashih..., s.97.

I Miifid, Tashih..., s.88.

552 Newman, Twelver Shiism..., s.85.

%53 Murtaza, Tenzihii’l-enbiya, s.207.
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barindirdig: bilgiler sayesinde talep edilir.”>* Aklin talep edilmesinin ana nedeni, zati
olmayip kisinin miikellef kilindig1 bilgileri biinyesinde barindirmasi ve teklifin
icerdigi sekilde eylemlerin icra edilmesini saglamasi sebebiyledir. O halde
Murtaza’nin akilciligi, piir akilcilik olmayip, akil ile ulasilan bilgiler ekseninde zuhur

etmektedir.>’

Eserlerinde siklikla akla vurgu yapan Murtaza’nin akilciliginin orijinal bir
akilcihik  olmadigi, Basra Mu‘tezile’sinin akil diisiincesini  6diing aldigi
goriilmektedir. Onun akildan kastettigi anlam daha ziyade nazari diislince oldugu i¢in
bu basligin ilerleyen kisimlarinda onun nazar anlayisi etraflica ele alinacaktir. Ancak
onun nazar anlayisini aktarmaya ge¢meden dnce onun akla yilikledigi manaya kisaca

temas edilecektir.
3.2.1. Murtaza’nin Akla Yiikledigi Mana

Seyh Miifid ile 6grencisi Serif el-Murtaza arasindaki temel fark her ikisinin
akla yiikledikleri manada tezahiir etmektedir. Miifid’in akla yiikledigi mana, daha
ziyade savunmaci bir karakter tasiyrp, Imadmi doktrinde akil ile nakil arasinda

36 Murtaza ise

herhangi bir catismanin bulunmadigi savunmasma matuftur.
Mu‘tezile’nin basladigi yerden hareket ederek insana ilk vacip olanin tanrinin
bilgisine ulagmak icin aklini kullanmasi gerektigini belirtir. O, bununla vahiyden
destek almadan tanrinin bazi sifatlara sahip oldugunu ve adaletsiz davranmasi ic¢in
herhangi  bir gerek¢enin  bulunmadigmmi ispatlamaya ¢aligmaktadir. Bu
ispatlandiginda tanrinin vahyi dogru diye kabul edilebilir ve aklin yaninda bir delil

olarak kullanilabilir.”>’

Akil, Murtazd’nin diislinsel sisteminde en miistesna yeri iggal etmektedir.
Ona gore akli deliller diger biitiin delillerden daha gii¢lii ve daha giivenilirdir. Aklin
ciktilar ile uyusmayan her haber merduttur. Bu husus, onun kelam kitaplarinin satir

aralarinda siklikla kendisini gosterir. Tevhid, sifatlar, niibiivvet, imamet ve mead gibi

3% Murtaza, ez-Zahira..., s.121.

% Beyati, Devrii’l-icmA..., 5.254.

%36 McDermott, The Theology..., s.374.
7 McDermott, The Theology..., s.375.
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temel kelami meselelerin tamaminda kesin ve ilmi olarak addettigi akli temel mihenk

tas1 edinmistir.

Murtaza, kolaylikla sarsilmayacak ve alasagi edilmeyecek saglam ve koklii
bir sistem insa etmek istemistir. Boylesi bir sistemin insasinin énemli 6l¢iide kesin
bilgi ve apagik olmasi gerektigi ortadadir. Sek ve siiphenin bu sistemde yerinin
olmamast gerekir. Bu nedenle o diislinsel sistemini “ilim” kavrami iizerine insa
etmistir. Onun sisteminde “ilim” kavrami biitiin fikri araglarin temel Ol¢iitii haline
donligmiistiir. Eger bu arag, bilgi veren yapidaysa kabul edilir, aksi takdirde onun
sisteminde kendisine yer bulamaz. Murtazad’nin akla glivenmesi, onun ilmi ve yakini
bilgi gotiirmesi dolayisiyladir. Bu nedenle akil ilim semsiye altina girmekte ve

giivenilir bir bilgi kaynagina doniismektedir.

Murtazd aklin 6nemine o kadar vurgu yapmistir ki o tanrinin bilgisinin
yalnizca akil tarafindan 6grenilecegini, taklitle 0grenilemeyecegini iddia etmistir.
Kullandig1 kavram ve ifadeler yoluyla bir kimse Murtazad’nin dénemindeki hangi
ahbari arglimanlara referansta bulundugunu anlayabilir. Ona gore sayet bir kimse
Allah’in  varliginin hakikatini taklide basvurarak anlamigsa, Allah’t bilme

yitkiimliiliigiinii yerine getirememis ve kafir olarak kalmistir.”

Haber ve emirde bilgi muhtelif (itikad, zan v.b.) olabilir. Bunlarda meydana
gelen bilginin ne tiir bilgi oldugunun bilinmesi gerekir. Ancak nazar ile ilgili konuda
durum bdyle degildir. Zira nazardan yalnizca bilgi meydana gelir. Nazardan bilgi
yerine bagka herhangi bir seyin meydana gelmesi diisiiniilemez. Bu konuda meydana
gelen bilgi, diger miitevellidat bahislerinde oldugu gibi kendisine eslik etmesi gerekli
olmayan durumdaki gibi bir durum alir. Bilakis buradaki ilimde miisebbeb ile birlikte
bulunma durumu vardir. Soyle denmesi de imkansiz degildir. Nazardan meydana
gelenin ilim olmasint gerektiren sey, nazarda bulunmasi sartiyla nazarda bulunan

kisinin durumudur.’”

Gortldiigii tizere Murtaza’ya gore Allah’1 bilmeye gotiiren yol, akildir. Nakil

olmasi caiz degildir. Zira nakil, ancak Allah’1 ve hikmetini bildikten sonra delil

558 Newman, The Development ..., s.230.
559 Murtaza, ez-Zabhire..., s.89.
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olabilir. Nakil, Allah’in kotii eylemlerini islemeyecegini, yalancilar1 tasdik
etmeyecegini bildikten sonra delil degeri kazanir. Nakil, nasil bilgi meydana
getirebilir? Naklin bilgi meydana getirmesi Allah’in bilgisinin husule gelmesiyle

ortaya ¢ikar.”®
3.2.2. Nazar ve Murtazia’da Nazar Anlayisi

Kelam eserlerinin bilgi bahislerinde siklikla karsimiza ¢ikan nazar kavrami,
ligavi olarak gérmek, beklemek, ummak, rahmet, sefkat, itibar ve teemmdiil gibi

anlamlara gelmektedilr.561

Nazar kelimesinin miisterek anlamli bir kelime oldugunu
belirten Mankdim, yukaridaki manalardan her birini zikrettikten sonra sozlik,
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden istishadler yaparak ispatlamaya ¢alismaktadir.
Ona gore nazarin bu farkli anlamlari, kendisine iligen karineler yoluyla tahsis edilmis
olmaktadir. Ornegin; sayet nazar kelimesi “ayn/gdz” ile birlikte kullanilirsa goz

bebeginin, yoneldigi nesneyi gormek i¢in goriinene dogru ¢evrilmesi anlagilmaktadir.

Eger nazar lafzi, kalp ile mukayyed kilinirsa, sadece tefkir anlagilmaktadir.’®

Kelam ilminde zikredilen nazar lafzi ile kalbin nazar1 kastedilmekte olup fikir
yiirlitme, arastirma, derinlemesine diisiinme ve i¢ gorii gibi manalara karsilik olarak
kullanilmaktadir.>® Ornegin; Kadi Abdiilcebbar, kelam ilminde nazar kavrami ile
yalnizca “fikir yiirlitmenin” murad edildigini belirtmektedir. Buna gore kalbiyle
bakan her kisi fikir yiiriitendir. Ayn1 sekilde fikir yiirtiten her kisi, kalbiyle bakandir.
Boylelikle nazar ile fikir yiiriitme arasindaki zorunlu iliski ortaya ¢ikmaktadir.’®*
Nazar kelimesiyle birebir eslestirilen fikir, kisiyi miitefekkir kilan mana demektir.
Herhangi bir kimse, bu niteligi kendi nefsinden bilir ve kendisinin miitefekkir olup

olmadig1 arasindaki fark: ayirt eder.®

Nazar hem dini hem de diinyevi konularda olabilmektedir. S6z gelimi,

yoldaki yirtict hayvandan korkan kisi, ondan nasil kurtulacagi hakkinda nazar eder,

% Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Cevabatii’l-mesaili’r-Réziyye, (er-Resail ve’l-mesail
II iginde), s.205.

1 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c.1, s.210; Amidi, EbKAr..., c.1, s.63.

%2 K adi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.44-45.

%3 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c.1, s.210; Tasi, Temhidu’l-usil, s.286.

364 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.12, s.28.

%65 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.45.
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fikir yiiriitiir. Geg¢imini ticaret ile saglayan tiiccar, nasil daha fazla kar edebilecegi
tizerinde kafa yorar. Birtakim dini yiikiimliiliklerle miikellef tutulan kisi, g¢esitli
deliller iizerinde tefekkiir eder.’® Bu 6rneklerde goriildiigii iizere nazar, sadece dini
sorumluluk temelinde yapilan bir ameliyye olmayip diinyevi konular hakkinda da s6z
konusu olabilmektedir. Dini konularda yapilan nazar iki kisma ayrilir. Birincisi akla
ariz olan siipheleri gidermek icin yapilan nazardir. Ikincisi ise, deliller iizerinde
yapilan nazardir. Dini konularda yapilan nazarin ikinci tiirii, Allah’1 bilmeye gotiiren

nazar olup, miikellefe ilk vacip olan seydir.567

Kendisinden hak ile batil1 birbirinden ayirt etmesi beklenen nazar,’®® herhangi
bir konuda kesin bir bilgiye ulasmak i¢in mevcut bilgilerin arka arkaya tertip
edilmesinden ibarettir. Bu yontemde pes pese siralanan biitiin bu bilgilerin zaruri bir
kokene dayanmasi icab etmektedir. Aksi takdirde onceki bilgilerin giivenirliligi bosa
cikacaktir.”® Bu ameliyye sonucunda kiside arzuladigi konu hakkinda ilim veya

70 Mu‘tezili alimler s6z konusu tanimlar1 biiyiik

zann-1 galib meydana gelmektedir.
oranda paylagmalarina karsin, son kisimda gecen zann-1 galib ifadesine itiraz
etmektedirler. Onlara gore nazarin kisiyi gotiirdiigii sonug, bilgiden bagka bir sey

degildir.””

Mu‘tezile mezhebini bu goriise sevk eden temel saik, onlarin fiillerin
meydana gelisinde benimsedikleri tevlid nazariyesidir. Bu nazariyeyi sebep-sonug
baglaminda nazar-bilgi iliskisine hamleden Mu‘tezili kelamcilar, nazarin kesin bir
sekilde bilgiye gotiirdiigiinii belirtmektedirler. Nitekim Es‘ari kelamci1 Bakillani, bu
hususa 1saret ederek onlarin nazarin bilgi dogurdugunda higbir tereddiit
tasimadaklarini dile getirmektedir. Mu‘tezili kelamcilar, bu zorunlu iliskide nazarin
baz1 sartlar1 biinyesinde tagimasimi gerekli gérmektedirler. Onlar, biitiin sartlarin
eksiksiz yerine getirildigi durumlarda bilginin meydana gelmemesi halinde zidd1 olan
cehl ve sekkin s6z konusu olacagii ileri siirmektedirler.”’* Cenab-1 Allah ile kullarin

fiillerinde tevlid yoluyla olusu kabul etmeyen Ehl-i siinnet, Mu‘tezile mezhebinin bu

%% K adi Abdiilcebbar, el-Mugnt..., c.12, 5.28.
%7 Mennai Usilu’l-akide..., s.77.

8 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c.1, s.210.
% Melahimi, el-Mu‘temed..., s.52.

70 Amidi, EbKAr..., c.1, s.63.

37l Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., ¢.12, s.81.
572 Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsad, c.1, s.211.
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diistincesini kabul etmez. Onlara gore nazar akabinde ortaya ¢ikan bilgi, nazari tahsis
eden bir gii¢ tarafindan insanda ibtidai olarak ortaya ¢ikmaktadir.’”> Ehl-i siinnet
kanadindan kimi alimler, nazar akabinde ortaya ¢ikan ilimlerin sebeplere bagl olarak
zaruri bir sekilde ortaya ciktigini, ancak bilginin ortaya c¢ikmasi i¢in sebeplerin
bulunmasinin sart olmadiginmi ileri siirmektedirler. Onlara gore nazarin ardindan
ortaya ¢ikan bilgi, adeten meydana gelmekte olup, diger fiillerle benzerlik

gostermektedir.””*

Yukaridaki agiklamalar dikkatle okundugunda kelam alimlerinin ittifakla
nazari kabul ettikleri anlagilmaktadir. Keza nazar lafzinin dilsel manada her ne kadar
farkli anlamlar1 bulunsa da kelam ilminde sadece fikir anlaminda kullanildig:
noktasinda goriis birligi ettikleri goriilmektedir. Ayni sekilde fikir yliriitmenin hem
dini hem de diinyevi konularda s6z konusu olabildiginde goriis birligine vardiklar
gozlemlenmektedir. Nazar sonucunda meydana geldigi belirtilen bilginin niteligi

konusunda ise ayristiklart miisahede edilmektedir.

Serif el-Murtaza, nazar konusundaki degerlendirmelerinde Mu‘tezile
mezhebinin goriliglerine paralel goriisler ileri slirmektedir. Nazar lafzin1 farkh
manalar1 cagristirmak ic¢in kullanilan miisterek bir lafiz olarak degerlendiren
Murtaza, diger kelamcilarla goriis birligi halinde bu lafizla murad ettiginin fikir
oldugunu ifade etmektedir. I¢ gorii seklinde degerlendirdigi bu kavrami, kisinin
psikolojik durumu ile izah etmekte ve bireyin kendisini baz1 zamanlarda diinya ve
ahiret igleri hakkinda tefekkiir ederken buldugunu sdylemektedir. Tefekkiir edenin
kalp ile nazar eden seklinde isimlendirildigini belirten Murtaza, kalbiyle nazar edenin
de miitefekkir seklinde adlandirildigini belirtmektedir. Dolayisiyla nazar ile fikrin
ayn1 anlama geldigine isaret etmektedir. Fikir ise, lizerinde diisiinlilen sey hakkinda

teemmiil etmek ve o seyi digerlerinden ayirmak demektir.””

Nazar ameliyyesinde bazi sartlarin bulunmasi gerekliligine isaret eden
Murtaza, bu sartlarin yerine getirilmesi halinde bilginin ortaya ¢ikacagini ifade

etmektedir. Ebi Ali el-Ciibbai ile Ebli Hasim’in nazar yapan kisinin siiphe tagimasi

3 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, c.1, s.211.

> Ebi’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din, Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, s.14-15.

575 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.248.
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gerektigi yoniindeki ifadelerini aktaran Murtaza, Ustii Ortik bir sekilde bunu
desteklemektedir. Bu diislincesini bazi alimlerin medlal hakkinda bilgi sahibi olan
birinin nazar yapmasina gerek olmadigi seklindeki goriisleriyle desteklemektedir.’’®
Murtaza’nin nazarda bulunmasini gerekli gordiigii bir diger sart, nazarda bulunanin
delilin nasil delalet edecegini bilmesidir. Bu ifade tersinden okundugundan delilin
nasil delalette bulunacagini bilmeyen biri yaptig1 nazar eyleminin sonucunda bilgi
elde edemez. Onun nazar ile ilgili ileri siirdiigli bir diger sart da nazarda bulunan
kisinin yaptig1 nazara inanmasi gerekmektedir. Eger kisi inancin1 kaybederse nazari
asla sonuca ulastirmaz. Eger ilim kaybolmakla beraber kendisinden nazar ¢ikmasi

sahih olursa, nazarm bilgi dogurmasi miimteni olur.””’

Murtazd yukaridaki kosullar arasinda delilin kullanim esaslarina 6zel bir
parantez agmaktadir. O, delil lizerinde delalet ettigi sekilde nazar etmenin ilim ortaya
¢ikaran/doguran bir sebep oldugunu sdylemektedir. Boyle olmadigindan nazar, bilgi
dogurmaz. Zeyd’in fiil icra edemedigini bilmeyen biri, onun kadir olduguna istidlal
ile ulasamaz. Ayn1 sekilde Zeyd’den muhkem fiilin sadir olabilecegini bilmeyen biri,
onun alim olduguna istidlal ile varamaz. Zeyd’in alim olduguna delalet eden
husus/vecih budur. Her iki durumu bilip, nazarda bulunursa nazar1 bilgi dogurur.
Bunun kaniti, nazarin akabinde husule gelen bilgi, nazara uygun olur ve ona gore
meydana ¢ikar. Zeyd’in fiil isleyip isleyemeyecegini diisiinen birinden yildizlar ve
hendeseyle ilgili bilgi hasil olmaz. Sayet muhalif olanlarin belirttigi gibi nazar bilgiyi
dogurmuyor ve bilgi adeten meydana geliyor olsaydi, bahsettigimiz sekilde
gerceklesen nazarin akabinde ona uygun olmayan bilginin meydana gelmesi
gerekirdi. Oysa gordiiklerimiz, aksini sdyliiyor. Ayni sekilde nazarin akabinde husule
gelen bilginin nazarin artmasiyla arttigini, eksilmesiyle eksildigini gérmekteyiz.
Nazar1 ¢ok olanin bilgisinin de ¢ogaldigin1 gormez misin? Eger bilgi nazardan
dogmasaydi, bu zorunlu olmazdi. Bu durum, dayak ile ac1 arasindaki durum gibidir.

Bizde buna istinaden bilginin nazardan dogdugunu belirttik.”’®

Murtaza, Mu‘tezili kelamcilarin tevlid nazariyesini nazar-bilgi iliskisinde

tatbik etmektedir. O, bu baglamda nazarin zorunlu bir sekilde bilgi dogurdugunu

7 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, 5.249.
377 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.250-251.
58 Murtaza, Serhu ciimel..., s.130-131.
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kabul etmektedir. Nazarin bilgi dogurmasina delil olarak sartlarin yerine getirilmesi
halinde nazar sonucunda ortaya g¢ikan bilgiyi gostermektedir. Eger ilim nazardan
tevlid yoluyla zorunlu bir sekilde ortaya ¢ikmasaydi, tevlid yoluyla bagkasini ortaya
cikarmayan diger biitiin seylerde de bu zorunluluk s6z konusu olmazdi. Sartlarin
tekamiil etmesi halinde ilmin zorunlu bir sekilde ortaya ¢ikmasini agiklayan husus,
baskasindan meydana gelmesi miimkiin olmayan bir fiilin Zeyd’ten ortaya ¢ikmasi
tizerinde diistinen biri, fiil kendisinden ¢ikmasi miimkiin olmayan kisiyi bu hal iizere

579 A
Murtaza nazar sonucunda

bilir. Boylelikle ilim sahibi olmazken, alim olmus olur.
ortaya cikan bilgiyi tipki idraklerde ve miitevatir haberlerde ortaya g¢ikan bilgiye

benzetmektedir. "

Murtaza’nin nazar hakkindaki bu goriisleri 6grencisi Tasi tarafindan oldugu
gibi benimsenmistir. Thsi, hocasinin nazar hakkindaki goriislerini yer yer kiigiik
farkliliklarla eserlerinde dile getirmistir. Ayni sekilde Murtaza’nin bir diger 6grencisi
Keraceki de nazar ile ilgili goriislerde hocast Murtaza’yla aym goriisleri

paylagmaktadir.
3.2.2.1. Nazarm Hiikmii

Kelam alimleri, Allah’1 bilmeye gotiirdiigli i¢in nazar1 vacip gormiislerdir. Bu
hususta aralarinda énemli bir konsensiis saglanmis ve icmé etmislerdir.”® Teftazani,
insana vacip olan Allah’in bilgisine ulastiran bir Onciil olmasi nedeniyle nazarin
vacip oldugunu ve Islam ehli arasinda buna kars1 ¢ikan kimsenin bulunmadiginm
belirtenek bu ittifaka dikkatleri cekmistir.”®* Ehl-i siinnet, Mu‘tezile, usili Siiler bu
konuda tam bir goriis birligine varmislardir. Nazarin viicubiyeti konusunda ittifak
halinde olan Islam mezhepleri, nazarin farziyetinin akil yoluyla m1, nakil yoluyla mi
oldugu hususunda goriis ayrilig1 yasamislardir. Es‘arl kelamcilar nazarin nakil, nass
ve icma yoluyla farz oldugunu belirtirken, Mu‘tezili kelamcilar olusacak zarari

deffeden bir ara¢ olmasi nedeniyle bunun aklen oldugunu belirtmislerdir.”®’

" Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.252.

%0 Murtaza, ez-Zahira..., c.1, s.253.

3! Ciiveyni, el-irsad..., s.9; ici, el-Mevakif..., s.28.
582 Teftazani, Serhii’l-mekasid, c.1, s.113.

58 Teftazani, Serhii’l-mekasid, c.1, s.113-114.
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Kelamcilarin nazar1 vacip goérmelerinin arka planinda kulu Allah’in bilgisine
ulastiran yegane vasita olmasi yatmaktadir. Daha once ifade edildigi {izere Allah’1
bilmek, biitiin Islam mezhepleri tarafindan farz kabul edilmistir. Nazar bu farziyeti
yerine getirecek tek arag oldugu icin o da farz olarak kabul edilmistir. Yani bir vacibi

yerine getirmeyi saglayan sey de vacip olmus olur.

Islam kelamcilar1 arasinda nazari en fazla dillendirenler Mu‘tezili Alimler
olmustur. Mu‘tezile, felsefesine Allah’in bilgisine nazarla ulasmanin kula ytiklenen
ilk sorumluluk oldugunu ifade etmekle baslamaktadir. Allah’in bilmenin zaruri, hissi
veya nazarl bilgi tiirlerinden biriyle olacagini belirten Kadi Abdiilcebbar, Allah’in
duyular yoluyla bilinmesinin miimkiin olmadigini ¢iinkii duyularin Allah’1 bilmekten
aciz oldugunu belirtir. Ayn1 sekilde Allah’in zorunlu bilgi yoluyla da
bilinemeyecegini, zira boyle bir bilgiyle biliniyor olsaydi insanlar arasinda Allah’in
bilgisi noktasinda herhangi bir goriis ayriliginin bulunmamasi ve biitiin insanlarin
Allah’a inanmasi gerekirdi. Oysa yasanan durum, bu iddianin aksini gostermektedir.
Allah’1n bilgisine bu iki yolla ulasmanin imkansizlig1 ortaya ¢iktiktan sonra geriye
sadece nazar kalmaktadir. Bu nedenle insan Allah’1 6grenmek i¢in nazarda bulunmak

4
zorundadir.>®

Sii cenah arasinda nazar bahislerine yiiksek sesle destek veren Seyh Miifid,
nazarin hi¢bir sekilde yasaklanamayacagini belirtir. Ona gore nazari iptal etmeye
kalkisan kisi, kendisinin zayif goriisliiliigiinli ortaya koymaktadir. Nazara kars1 ¢ikan
bdylesi kisiler kendilerinin bilgiye ulasma konusunda eksik olduklarini izhar etmekte
ve akil sahibi mertebesinin disinda gormektedirler.”® Bazi Sii alimlerin takiyye
gerekcesiyle nazarin yasak olmasi yolundaki goriisleri yerinde bulmayan Miifid,
nazar ile miinazaranin ayri1 seyler oldugunu, miinazaranin takiyye gerekcesiyle
yasaklanabilecegini, ancak nazarin hicbir sekilde yasaklanamayacagini ifade
etmektedir. Ona gore nazarin yasaklanmasi, kullar1 taklide sevk eder. Taklid ise

biitiin alimler, Kur’an-1 Kerim ve silinnetin acik naslariyla zemmedilmistir.”>

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.39; Mennai Usiilu’l-akide..., s.72-73.
%% Miifid, Tashih..., s.72.
5% Miifid, Tashih..., s.72.
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Miifid’in onde gelen oOgrencilerinden biri olan Murtaza, hocasinin bu
goriiglerini bir adim daha ileriye tagimis ve insana vacib olan ilk sorumlulugun
Allah’1 bilmek yolunda nazar etmek oldugunu belirterek nazara biiyiik bir anlam
yiiklemistir. O, bu noktadan hareket ederek kelami diisiincesini akil odakli
kurgulamistir.”®” Basra Mu‘tezile’si alimlerine tabi olarak Allah’1 ve peygamberini
bilmenin nazar etmekle miimkiin oldugunu ve vacibin kendisiyle tamamlandigi
nazarin da vacip oldugunu ifade etmistir. Onun nazarin viicubiyetine dair
arglimantasyonu soyledir: “Allah ve Resuliinii bilmenin nazar ile olacagi yolundaki
gortigiimiiziin kaniti, sudur: Eger bu bilgi zaruri olsaydi biitiin akil sahipleri esit
olacak ve aralarinda goriis ayriligi yasanmayacakti. Oysa onlar ayni goriisii
benimsememislerdir. Bu da dedigimizin dogruluguna isaret etmektedir. Ayrica
Cenab-1 Hak nakil yoluyla nazart vacip kilmig, onu tegvik etmis, nazar yapani ovmiis
ve ondan yiiz ¢evireni yermigstir. Cendab-1 Allah’in kitabinda bu baglamda serdettigi

ayetler, nazarin viicubiyetine, taklidin de fesadina isaret etmektedir.”*®

3.2.2.2. Nazara Gétiiren Amiller

Yukarida ifade edildigi iizere Murtaza, nazarin aklen vacip oldugunu iddia
edenler arasinda yer almaktadir. Nazarin aklen vacip oldugunu belirtenler, nazarin
baslamasini gerekli kilan bazi amillerden bahsetmektedirler. Bu amillerden biri kulun
psikolojik haletinden sezinleyerek farkina vardigi korku, digeri Ceneb-1 Allah’in
litfunun bir sonucu olarak kulun kalbine ilkd edilen hatir’dir. Kul, nazan
terkettiginde bu amillerin kendisini uyarmasiyla yeniden nazara yonelmektedir.
Ozellikle Mu‘tezili kelamcilar arasinda dile getirilen bu izahat, Murtaza tarafindan da
benimsenmis goriinmektedir. Simdi bu amiller hakkinda oOncelikle Mu‘tezili
kelamcilarin getirdikleri degerlendirmeleri ele alalim. Ardindan Murtaza ve

takipgilerinin bu amiller hakkindaki goriislerini yakindan taniyalim.
3.2.2.2.1. Korku

Insana vacip olan ilk sorumluluk bashiginda daha 6nce ifade edildigi iizere

Allah’t bilmenin gerekliligi iki gerekg¢eyle ifade edilmisti. Birinci gerekceyi ileri

587 McDermott, The Theology..., s.373.
58 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, s.200.
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siren EbG Ali el-Ciibbai’ye gore kul, Allah’in kendisine verdigi nimetlere karsi
siikrii edebilmek amaciyla Allah’1 bilmek zorundaydi.”® Onun bu yaklasimi, Eba
Hasim el-Ciibbai ile Kadi Abdiilcebbar tarafindan yerinde goriilmemis ve kulun
Allah’1t bilme yolunda nazara yonelmesinin gerekgesi olarak “zarari deffetmek”

gosterilmisti.™°

Kadi Abdiilcebbar, akil sahibinin Allah’1 bilme yolunda nazar yapmasi
gerekliligini nereden 6grenecegi seklindeki farazi bir soruya sdyle yanit vermektedir:
“Akil sahibi; insanlarin goriis ayriliklarimi, birbirlerini tekfir edislerini ve
birbirlerini karsilikly olarak korkutmalarimi isitmektedir. O, isittigi bu goriislerin
tamamwn dogru olmadigini anlar. Ciinkii goriisler arasinda kiminin Allah’in ilmini
kadim, kimisinin de hadis kabul etmesi gibi zit fikirler bulunmaktadir. Yine bu
goriislerin tamaminin batil olmast da miimkiin degildir. Zira hak goriis, mutlaka
bunlardan biridir. Boylece goriisler arasinda dogru ve yanlislarin oldugu anlagilmig
oluyor. Bu kisinin korkmas: ve akliyla korktugu seyden sakinmasi gerektigi ortaya

ctkiyor. Buna binaen tefekkiir ve nazarda bulunmasi zorunluluk haline geliyor.”!

Bu agiklamalarin1 kulun deruni hissedisiyle izah etmeye ¢alisan Kadi, yolda
yirtict bir hayvanin bulundugu yoniindeki uyar1 sonrasinda kul nasil ki miistakbel
zarardan korunmak i¢in tefekkiire yoneliyorsa, ayni sekilde manevi korkulardan da
emin olmak icin tefekkiir etmeye yonelmesi gerektigini belirtmektedir. Kisi kendi
varlig1 iizerinde akil yiirttiiglinde saglik, gii¢, alet, sehvet, lezzet, ilim gibi nimetlerle
onlarin zitlar1 arasindaki farki zaruri bir sekilde anlar. Bu durumda, eger nazarda
bulunup yaratici ve nimet vereni 6grenmezsen onu inkar etmediginden emin olamam
der. Ona itaat etmeye yonelir. Ancak ona itaat etmek i¢in once onu tam olarak

bilmesi gerekir. Onu bilmek igin nazar/tefekiire yonelir.”*>

Serif el-Murtazd’nin bu konu hakkindaki degerlendirmeleri Kadi’nin
sOzleriyle onemli Olgiide Ortlismektedir. Nazarin viicubiyetini, nazari terk ettiginde
kendisine bir zarar gelmesinden korkmak ve bu korkunun ancak nazarla zail

olacagini timit etmesiyle s6z konusu oldugu durumlarda gergeklesir. Ona gore kulda

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s.77.
30 Mennai Usilu’l-akide..., s.75.

1 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar..., s.201.

%92 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar..., s.201.
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meydana gelen korku ve korkunun nazarla giderilebilecegi duygularinin bir araya

gelmesi halinde kisiye nazar vacip olur.””

Murtaza, kiside olusan korkunun giindelik deneyimler sonucu meydana
geldigini belirtmektedir. O, bireyin belli bir toplum igerisine gozlerini agtigini ve
hayatin1 o toplum igerisinde siirdiirmesinden hareketle hergiin bir¢cok olaya taniklik
ettigini ifade eder. Taniklik ettigi bu olaylar arasinda yaraticinin varligi-yoklugu
tartismalart da bulunur. Bu tartigmalarda herhangi bir goriisii benimseyen taraf,
muhalifini sapkinlikla itham ederek kiifre diigmekle itham eder. Onu kiifrii nedeniyle
ebedi bir sekilde atese diiccar olmakla tehdit eder. Bu farkli goriisleri duyan ve akli
mucibince hareket eden kisi nefsini taklit ve hevanin zincirlerinden kurtardiginda

o . . 504
korkmayacagini anlar ve nazara yonelir.

Kisi, kendisini nazara yonlendirecek herhangi bir miinebbih ve korkutucu
olmamasi halinde nefsi tarafindan sanki bir korkutucu tarafindan uyariliyormus gibi
nazar etmeye yoOnlendirilebilir. Boylelikle o nazari terk etmekten kaynaklanacak
zarardan korkarak nazar etmeye yonelir. O insanlardan uzakta yasasa bile kendisini

.. 595
nazarda bulunmak vaciptir.

Haber konusuna oldukca titiz bir sekilde yaklasan Murtaza, aym titizligi
burada s6z konusu etmemektedir. Ona gore deliller lizerinde tefekkiir etmeyi terk
edeni korkutma hem fasitk hem de kafirin haber-i vahidi ile dahi miimkiin
olabilmektedir. Gortildiigli kadariyla o, kiside bilgi sirasinda olusan itikad ile korku
arasindaki farktan hareketle bu bahiste oldukc¢a genis davranmis ve korkutan kisinin
dogru soylemeye gerek olmadigini belirtmistir. Ciinkii akil, sadece kesin olan
durumlarda degil, ihtimalli durumlarda bile kendisini korumaya alacak tedbirleri

almaya yonelmektedir.”*®

Murtaza, nazarin baslangicinda etkili olan korku konusunu Mu‘tezile’den
etkilenerek nazari diisiince yontemine olduk¢a 6nemli bir parga olarak eklemistir.

Onun 6grenci ve takipgileri ondan etkilenmek suretiyle bu goriisleri oldugu gibi

3 Murtaza, Serhu ciimel..., s.128.

% Murtaza, Serhu ciimel..., s.128; Murtaza, Cevabatii’l-mesiili’r-Raziyye, s.206.

%% Murtaza, Cevabatii’l-mesiili’r-Raziyye, s.206-207.

% Es-Seyyid Hamza b. Ali b. Zihre el-Halebi, Gunyetu’n-nuzii ila ilmeyi’l-usdl ve’l-fiird‘,
Ibrahim el-Bahaduri (tah.), Miiessesetii’l-Tmam Sadik, Kum 1417 HK., ¢.2, 5.357.
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eserlerine almiglardir. Aradaki benzerligin yakindan goriilmesi bakimindan 6grencisi
Tahsi’den bazi pasajlar paylasilarak bu bahis sonlandirilacaktir. “Akil sahibini nazara
sevk eden korku ne zaman meydana gelir? Korku, kiside soyle meydana gelir. Kul,
akil sahipleri arasinda biiyiir. Onlarin  goriis  ayriliklarint  ve  birbirlerini
korkutmalariny isitir. Her topluluk kendisinin hakli, muhalifinin ise batil ehli olup
helak olacagini iddia eder. Bunu isittiginde, kendi i¢ diinyasina doner ve insaf ile
tefekkiir eder. Genglik sarhoslugunu bir tarafa birakir ve taklit simirlarint asar. Bu
kisinin korkmasi kaginilmazdir. Hak gériisiin taraflardan birine ait oldugunu

597
anlar.

3.2.2.2.2. Hatir

Insanim aklina gelen sey anlamma gelen hatir, Allah’n gayb aleminden kulun
kalbine ilka ettigi bilgi seklinde tamimlanmustir.”® Nazarin gerekliliginin akli
oldugunu one siirenler, insanda neset eden korku ve hatir yoluyla izah etmeye
calismiglardir. Eger insanda korku olusmazsa, hatirin devreye girmesi gerektigini

ifade ederler.

Bagdadi, hatirin ilk defa Berahime arasinda goriildiigiinii belirtir. Ona gore
Mu‘tezile hatir konusunda apacik bir sekilde Berahime’den etkilenmistir. Allah’in
kullar1 tizerindeki hakkinin kullarinin kendisini bilmesi seklinde belirleyen
Berahime, insanlarin Allah’1 bilmek i¢in istidlallerde bulunmasini gerekli gérmiistiir.
Bu, Allah’1 bilmek ve onun verdigi nimetlere karsi siikriinii edabilmek icin
zorunludur. Berdhime anlayisinda peygamber inanci bulunmadigindan dolayr Allah
insanlara liituf olarak kalplerine bazi bilgiler gondermektedir. Bu bilgiler, iyiye ve
kotiiye cagiran seklinde ikiye ayrilmaktadir. Birincei tiir bilgi, Allah tarafindan olup,
aklinin gerekli kildig1 Allah’in bilgisi ve siikriinii eda etmesini hatirlatir. Ve akil
sahibini delil ve kanitlar yoluyla nazar ve istidlalde bulunmaya davet eder.”® Ikinci
hatir, seytan tarafindan gelen hatir olup, Allah tarafindan gelen ve kulu itaate davet
eden hatirdan alikoymaya calisir. Berahime her iki hatir1 araz olarak nitelemektedir.

Onlar teklifin bu iki hatirla s6z konusu olacagimi belirtmektedirler. Zira her iki

7 Tisi, Temhidu’l-usil, 5.48-49.
% Tehanevi, Kessaf..., c.2, s.22-23.
*% Bagdadi, Usilii’d-din, s.43.
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hatirdan biri bulunup digeri bulunmazsa kul zorunlu bir sekilde mevcut hatira

yénelmis olur. Zorunlulugun oldugu yerde teklif s6z konusu degildir.®”

Islam mezhepleri arasinda hatirn varligimi ve gereklili§ini one siiren
kelamcilar Mu‘tezili kelamcilar olmustur. Kullarin sorumlulugunu akliligini savunan
Mu‘tezile, insanlarin imtihanimni verebilmesi i¢in Allah’in inayetini zorunlu
gormekteydi. Bu anlayis, hatirin Mu‘tezile tarafindan kabul gérmesine 6nemli dl¢lide
etkili olmustur. Ancak Mu‘tezili kelamcilar hatirin niteligi konusunda kendi
aralarinda goriis ayriligt yasamislardir. Ebii’l-Huzeyl el-Allaf, hatirlarin araz

%1 bn Ravendi, Nazzam’m her iki hatir1 cisim olarak kabul

oldugunu kabul eder.
ettigini iddia eder. Ancak onun bu iddiasi Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat tarafindan kabul
edilmez. Hatta Hayyat, Ibn Révendi’yi yalancilikla itham eder.®® Ebii’l-Huzeyl,
insan1 nazar ve istidlale sevk eden hatirin Allah tarafindan akil sahibinin kalbine
gonderildigini ve onu bu yolla kendisine itaate davet ettigini, onu korkutarak

%93 jkinci hatir ise, seytan

dailerini nazar ve istidlale yonlendirdigini ifade etmektedir.
tarafindan gonderilmekte olup, birinci hatirin itaat etme yolundaki tembihlerini bosa
cikarmaya calismaktadir. Ebli Ali el-Ciibbai ve oglu Ebli Hasim el-Ciibbai, bu goriisii
benimsemis ve her iki hatirin araz oldugunu sdylemislerdir. Ancak ogul Ciibbai,
insani itaate davet eden hatirin Allah’in dogrudan veya bir melek araciligiyla insanin
kalbine attig1 gizli bir s6z olup emir konumunda oldugunu ifade etmektedir. Ayn
sekilde seytanin insanin kalbine attig1 hatir da gizli bir s6z olup onunla hitap

etmektedir.**

Kulun nazara yonelmesi i¢in korkuyu zorunlu goéren diisiiniirler, korkunun
olusmadigt durumlarda farkli etkenlerin devreye girmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Buna gore eger toplum i¢inde yasayan kulda tecriibe edilen hadiseler
akabinde veya kendinden nefsinde korku olugsmuyorsa Cendb-1 Allah’in kisinin
kalbine onu nazara ¢agiran ve nazari ihmal etmemesi noktasinda korkutan hatir

yoluyla mutlaka miidahalede bulunmas1 gerekir. Zira sayet teklif bir 6nciil sonucu

0 Bagdadi, Usalii’d-din, s.44.
! Bagdadi, Usilii’d-din, s.44.
602 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.343.
603 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.344.
604 Bagdadi, Usilii’d-din, s.44.
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gerceklesiyor ve bu Onciiliin de bir sebebi olmasi gerekiyorsa, hatir Allah bilme

yolunda nazar gerekli kilan korkunun sebebi olmus oluyor.®

Murtaza, hatir hakkindaki goriisleri kendi diisiince sistemine entegre etmistir.
O, insanlardan uzakta yasayan ve bu nedenle insanlardan isitecegi uyaranlar
sonucunda kendisinde nazarin gerekliligi olugmayan kisiler konusunda hatir ile
aciklamaya calismaktadir. insanlarin goriis ayriligindan ya da kendi i¢ sesinden gelen
uyaran yoluyla nazara yonelmeyen kullar, Allah tarafindan kalplerine gonderilen

hatir yoluyla uyarilirlar.**

Murtaza kula ilka edilen hatir1 kulun her ne kadar mahiyetinin ne oldugunu
tam olarak anlamasa da kulaginin i¢inde duydugunu belirtir. Ona goére kulun
kulaginin icinde duyulan bu hatir ilim, itikdd ve zan olmamalidir. Eger dyle bir sey
olsaydi yalnizca Allah’in fiili olurdu. Zira Allah disinda hi¢ kimse baskasinda ilim,
itikdd ve zan meydana getiremez. Allah ise kullarinda zaruri bilgi meydana

getirebilmektedir.*”’

Hatirin kulakta duyulan gizli bir ses oldugunu belirten Murtaza, dogustan
sagir olanlarin durumunu masaya yatirir. Zira eger hatir kulakta duyulan bir ses ise,
sagir bu sesi duymayabilir. Bu nedenle sagirin durumu, hatir konusundaki
diisiincelerini ¢iiriitebilirdi. Bunu ele alan Murtaza, sagir i¢in mutlaka hatir yerine
gecen baska bir seyin bulundugunu belirtir. Eger sagir icin hatirin yerine tutacak bir
sey yoksa ve onu uyarmanin baska da bir yolu bulunmazsa onu miikellef kilmak

hiisiin olmazd1.®*®

Murtaza’da sagirlara isittirelen hatir konusu muglak kalmistir. Bu nedenle bu
bosluk baska Mu‘tezili kelamcilardan doldurulabilir. S6z gelimi Ibn Mettteveyh,

sagirin konusmasi halinde hangi dili konusacaksa o dil lizerinden degerlendirildigini

605 Seyyid Hamza el-Halebi, Gunyetu’n-nuzii‘..., c.2, s.120.
%% Murtaza, Cevabatii’l-mesaili’r-Raziyye, s.207.

607 Murtaza, Serhu ciimel..., s.129-130.

898 Murtaza, Serhu ciimel..., s.129-130.
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ve nefsiyle boyle bir uzlasim i¢inde oldugunu ifade etmektedir. Cenab-1 Allah’tan

kendisine hatirin da bu dilde gelecegini sdyler.”

Goriildugi lizere Murtaza nazarin akliligini savunan biri olarak insani nazar
etmeye gotiiren biitiin etkenleri insan merkezli oldugunu belirtmektedir. Bunlardan
biri olan hatir, Allah’tan bir ihsan olarak mutlaka insanda bulunmalidir. Insan
yasadig1 toplum igerisinde gerekli uyaranlari almadigi durumda, Allah tarafindan

kalbine ilka edilen bu hatir sayesinde yeniden nazara yonelir.
3.3. HABER

Haber,®"? dini ilimlerde cesitli acilardan tartigilmuistir. Haber, mana ve
lafizdan miitegsekil bir dil verisi olarak ele alindiginda, lafiz boyutu ile dil
bilimlerinin (sarf, nahiv ve belagat), mana ve icerik boyutu ile de mantik, kelam ve
fikih ustliiniin konusu oldugu gdzlemlenmektedir. Ote yandan haber; haber veren,
haber verilen ve haberin igerigi yoniiyle incelendiginde, haberin aktarimi ve
aktaricisini incelemek, hadis ve tarih ilminin; haber verilen sahista bilgi ve
sorumlulugun meydana gelip gelmeyecegi, kelam ve fikih usuliiniin; lafizlarin uygun
bir dizilis ve orgii ile aktarilip aktarilmadigi, dil bilimlerinin; fikir-ifade ekseninde
dogruluk ve uygunlugun bulunup bulunmadigi, mantik ilminin konusu olmustur.
Gortildiigii tlizere haber konusu, farkli disiplinleri ilgilendiren ve interdisipliner bir

sekilde calisilmasi gereken 6nemli bir konudur.

Bahsi gecen ilimlerden dil bilimleri ile mantik, ali/alet ilimler kategorisindeki
ilimlerdir. Bu ilimler yalnizca dini metinleri degil, dile dair her iiretimi dil verisi
olmas1 bakimindan inceler. Dolayisiyla bu ilimlerin haber hakkindaki incelemeleri,
dil ve aktarimin igerik agisindan saglikli bir sekilde anlasilmasi i¢in aragsal olmaktan

Oteye gegmez. Ancak kelam, fikih usilii ve hadisin habere yaklasimi bdyle degildir.

%% Ebi Muhammed el-Hasen b. Ahmed ibn Metteveyh, et-Tezkira fi ahkami’l-cevahiri ve’l-‘araz,
Sami Nasr Lutf ve Faysal Bedir Avn (tah.), Darii’s-Sekafe, Kahire ts., s.375.

019 Biz haber kavramu ile dini 6greti, inan¢ ve hiikiimlerin kendisiyle aktarildigi “nass1” (Kur’an-
Stinnet) kastediyoruz. Kelamecilar, eserlerinde her ne kadar mantik ilminin bedihi bilgilerden biri
olarak kabul ettigi “miitevatirat” hakkinda baz1 agiklamalar yapmislarsa da onlarin asil amaci
“nass”1n bilgi degerini ispat etmek olmustur. Bizde buna bagl kalarak haber baslig1 altinda daha
ziyade nakli ilimlere temel hiiviyetini kazandiran “nass” (Kur’an-siinnet) {izerinde duracagiz.
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Bu ilimler, nakli ilimler iist bashg altinda kategorize edilmislerdir.®’' Haber
(vahiy/nass), bu ilimlerde merkezi bir konumdadir. Nassi bilginin degeri, sihhati ve

aktarimi bu ilimlerin varlik amacidir.'?

Genel olarak nakli ilimlerde, 6zelde ise kelam ilminde, askin bilgi vahiy ile
beseri bilgi ireten akil arasindaki iligki tarihsel kirilmalara ve ayrigmalara yol
acmistir. Hatta kelam ilminin ortaya ¢ikisi ve zaman igerisinde gegirdigi tarihsel
kirilmalarin, metodolojik kirilmalar oldugu sdylenebilir. Buna gore, kelam ilminin
varlik sahasina ¢ikisi, akil-nakil iligkisine dair gelistirdigi sdylem sayesinde
olmustur.®”® Erken dénemde ortaya ¢ikan firkalarin her birinin kendi goriisiini

4

desteklemek icin haber uydurduklari®® ve uydurduklari bu haberler iizerinden

karsitlarini disladiklari bilinen bir vakiadir.®'® Fikirlerini kabul ettirmek veya hasmini

o' Felsefe temelli ilk bilimler tasnifine Aristo’nun (m.5.322) eserlerinde rastlanir. Kindi (5.252),

Islam ilimler tarihinde ikili tasnife eserlerinde yer veren ilk islam filozofudur. O, ilimleri ilahi ve
insani ilimler olmak iizere ikili bir tasnife tabi tutar. Onun ilahi ilimler ifadesi ile vahiy menseli
ilimleri kastettigi ortadadir. Farabi’nin (6.339) ilimler tasnifinde dil ve mantigin eklendigini
goriiriz. Bu ilimler ondan sonra alet ilimleri olarak kategorize edilecektir. Gazzali’den (6.505)
itibaren ilimler, akli-nakli veya ser’i-akli seklinde tasnif edilmistir. Bu tasnifte kelam, fikih ve
hadis, ser’i ilimler basligi altinda siralanmiglardir. Dil ilimleri, ser’i ilimlerin Onciil ilimleri
arasinda degerlendirilirken; mantik, kimi eserlerinde akli ilimler i¢cinde matematigin yaninda
zikredilmis, kimi eserlerinde de dnciil/alet ilimler arasinda sayilmistir. Bk. Murtaza Bedir, “Islam
Diisiince Geleneginde Nakli ilim Kavrami ve Ibn Haldin”, islam Arastirmalar1 Dergisi, XV
(15), s.5-15.

Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s.156.

Ornegin; Ehl-i Siinnet kelamimin ilk temsilcilerinden biri olan Imam Es‘ari, kelam yapilmasina
kars1 ¢ikan ve sayet gerekli olsaydr bunun Peygamberimiz tarafindan yapilacagini belirten gruba
karsi, bu kisilerin cehaleti sermaye edindiklerini, nazar/akil etmenin bunlara agir geldigini
dolayisiyla dini konularda aragtirma yapmadan taklide yoneldiklerini belirtir. O, dini meseleleri
taklit yoluyla benimsenmesine karsi ¢gikarak nakil merkezli akil yiiriitmelerde bulunmayi tegvik
eder ve kelam ilminin gerekliligini savunur. Bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Risaletu fi
istihsani’l-havz fi ilmi’l-keldm, (el-Liima‘ i¢inde), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, s.89-91.
Hadis usilii ilminde hadis uydurma ameliyesi sonucu aktarilan hadislere “mevzii hadisler”
denmistir. Mevza rivayetler yalnizca batil ehli kimseler tarafindan uydurulmamistir. Ebu’l-Ferec
el-Cevzi’ye (6.597) gore, mevzl hadis uyduranlar bes kisma ayrilir. Bunlar: 1-Ziihdde asiriya
gidip hadis ezberlemeyi birakanlar. 2-Nakli pek fazla énemsemeyen kimseler. 3-Basta giivenilir
olup Omiirlerinin sonlarina dogru akillar1 karisanlar. 4-Kendilerine gafletin galip geldigi kimseler.
5- Bilerek yalan uyduran kimseler. Bilerek hadis uyduranlar da ii¢ kisma ayrilir: 1-Bilmeden hata
ile rivayette bulunanlar. Bu kimseler daha sonra rivayet ettiklerinin hatali oldugunu anlamalarina
ragmen, hatada 1srar etmislerdir. 2-Bilerek yalanci ravilerden rivayette bulunanlar. 3-Hatayla degil
bilerek yalan uyduranlar. Bu kimseler bazen isnadlarda uydurmaya gitmisler bazen de aktarilan
hadislerde bilerek metni ¢arpitmiglardir. Bk. Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Kitabu’l-
Mevziiat, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, c.1, s.14-21. Ote yandan Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.715) hadisin senedine miiracaat etmeksizin sadece metin eksenli bir inceleme ile mevzi
hadislerin tespit edilecegine dair birtakim énemli miilahazalar aktarmaktadir. Detayli bilgi igin bk.
Ebt Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menaru’l-miinif fi’s-sahih
ve’z-za‘if, Daru alemi’l-fevaid, Suudi Arabistan trs., s.26-156.

Firkalarin birbirleri aleyhine takindiklar1 bu tutum, bazi miielliflerin dikkatini ¢ekmistir. Bu
miielliflerden biri olan Ibn Kuteybe (6.276), cagdasi olan birtakim zevatin kendi goriisleri
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ilzam etmek i¢in girigsilen bu haber uydurma faaliyeti, dini muhtevali haberlere
mesafeli yaklasilmasina yol agmistir. Bu husus, inang ilkelerine akil ekseninde

yaklasan kelami diislincenin ortaya ¢ikisini tetiklemistir.

Ancak bu metot, Islam diisiince ekolleri arasinda yeni bir tartismanin fitilini
ateslemistir.®’® Vahyin otoritesi ile aklin yetkinligi bu yeni tartismamin temel
giindemini olusturmustur. Ekollerin akil-vahiy iliskisine yaklagimlari, onlarin
metodolojk ve fikirsel yonden ayrismalarinda basat bir rol oynamistir. Bu ayrigsmada
etkili olan bir etken ise, inang insasinda rehber edilecek haberin mahiyeti hakkindaki
tartismalar olmustur. Kanaatimizce Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki temel ayrisma da
buradan kaynaklanmistir. Her iki ekoliin habere yiikledikleri mana ve bu mananin
dini inang¢ ve hiikiimlerin belirlenmesindeki rolii, bu ayrismada yadsinamaz derecede
etkili olmustur. Ayn1 sekilde Sia kelaminin kendi icerisindeki ayrigmasi da habere

yiiklenen manaya yapilan vurgunun siddeti ve dozu lizerinden sekillenmistir.
3.3.1. Kelam ilminde Haber

Miitekaddim@n kelamcilara gére kelam ilminin konusu, Allah’in varlig1 ve
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sifatlaridir.”” " Nubiivvet ve mead bahisleri ise bu asla ait konular olarak klasik kelam

eserlerinde ele almmustir.®’® Cenab-1 Allah’n varligimin aklen bilinecegini belirten

iizerinden baskalarmi ayipladiklarini, kendi gozlerindeki mertegi goérmeyip hasimlarinin
gdzlerindeki ¢oplerle ugrastiklarim sdyler. Bk. ibn-i Kuteybe, Te’vil..., s.149. Aym sekilde Es‘ari
(6.330), bazi insanlarin muarizlarma karsi yalan rivayetler uydurdugunu, bu tarzin rabbani ve
akilc1 bir tarz olmadigini soyleyerek firkalar arasindaki ihtilaflar1 anlatmaya baslar. Bk. Es‘ari,
Makalat..., c.1,s.21.

Ebu’l-Hilal el-Askerf; bu konudaki ilk itirazin, Vasil b. Ata tarafindan dile getirildigini belirtir.
Aktardigina gore Vasil, “Edille-i Ser‘iyye” yi dort olarak belirleyen ve Siinnetin icma kabilinden
olmasi gerektigini ifade eden ilk kisidir. Bk. Ebu’l-Hilal el-Askeri, el-Evail, Daru’l-besir li’s-
sakafeti ve’l-ulimi’l-IslAimiyye, Kahire 1987, s.374. Mu‘tezile’nin haber anlayist hakkinda
miistakil ¢aligmalar1 bulunan Hiiseyin Hansu, bu bilginin Askeri’den Once yagamis olan Ka‘bi
tarafindan dile getirilmedigini belirterek ihtiyatla yaklasilmasi gerektigini belirtir. Bk. Hiiseyin
Hansu, Miitevatir Haber, Bilge Adamlar, Van 2008, s.71.

Urmevi (6.653), miiteahhirin kelamcilar igerisinde kelam ilminin konusunun Allah’mn zati
oldugunu savunan ender kelamcilardandir. Ona gore diinya ve ahirete dair biitiin meseleler, onun
zatia ve sifatlarina bagli olarak kelam ilmine dahil edilmistir. Bk. Teftdzani, Serhu’l-mekéasid,
c.1, s.42.

Aslinda akéid ilminin alt1 esas1 bulunmaktadir. Bu iman esaslar1 baslangigta “usilil selase”’ye sonra
da tek bir asil olan “aslu’l-usil”a irca olunmustur. “Usilii selase” derken; Allah, niiblivvet ve
ahiret konular1 kastedilir. “Aslu’l-ustl” derken, Cenab-1 Allah’in zati kastedilir. Bk. Bekir
Topaloglu, Kelam ilmi, Damla Yaymevi, Istanbul trs., s.50.
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kelameilar®™ dahil olmak iizere ilk kelamcilar, niibiivvetin varligmm ispatin dini
inang ve amellerin tespit edilmesi i¢in gerekli gdrmiislerdir.®* Niibiivvet ise, mucize
gostermek ile ispatlanir.®! Zira nebi ile nebi olmayan arasindaki fark, mucize ile
bilinmektedir. Ancak mucize, yalnizca vahyin ilk muhataplar1 tarafindan miisahede
edilmistir. Oysa din, yalmzca ilk muhataplara gonderilmemistir. ilk muhataplar,
mucizeyi birebir gézlemleyemeyen nesillere aktarim yoluyla gordiiklerini iletmek
durumundadirlar.®”? Bu durumda mucize olgusunu misahede edemeyenlerin

sorumlulugu, kendilerine haber yoluyla aktarilan bilgiler araciligiyla olmaktadir.

Ancak aktarilan haberlerin epistemolojik bilgi degeri hakkinda bazi sorunlar
bulunmaktadir. Bu sorunlar, haberi bilginin dogasinda bulunmaktadir. Zira haber

yollu elde edilen bilgi, miisahede ile elde edilen bilgiden farklidir.* Haberi bilgide

019 Cendb-1 Allah’in varligimin aklen bilinecegini belirten kelamcilar, Mu’tezili ve Maturidi
kelamcilardir. Mu’tezili kelamcilara gore, peygamber sadece aklen bildigimiz seyleri
detaylandirmak i¢in gereklidir. Yoksa bizler aklen iyi ve kotiiyii biliriz. Ancak peygamber hangi
eylemin iyi ve kotli oldugunu Allah’in bir liitfu olarak insanlara bildirir. Peygamberin fonksiyonu
doktorun fonksiyonuyla aynidir. Aslinda bizler yararli ve zararli yiyeceklere dair bir bilgiye
sahibiz. Ancak bunlarin hangi yiyecekler oldugunun kesin bir sekilde 6grenilmesi, alaninda mahir
biri sayesinde olur. Iste Peygamberin varlik amaci da boyledir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
usili’l-hamse, s.565. Matiiridi kelamcilar ise niibiivvetin hikmet geregi vacip oldugu
diistincesindedirler. Onlara gore niibiivvet olmasa insanlarin giindelik hayat hakkindaki bilgileri
farkli farkli olacaktir. Bunun sonunda insanlar bilgilerini yaristiracak belki de bu yiizden bilgi
savaglar1 ortaya ¢ikacaktir. Bunun sonucunda ise kargasa ve kaos ortaya ¢ikacaktir. Bu ise Yiice
Allah’in hikmetine aykiridir. Bk. Sabini, el-Kifaye fi’l-hidaye, 177-181.

Onlarm bu husustaki istidlali, mucize bir metin olan Kur’an’in, muarizlarina meydan okumasi ve
muhaliflerin de bu meydan okumaya cevap veremeyerek aciz kalmalarimin ancak haberle
Ogrenilebilecegi nokta-i nazarindan hareketle olmustur. Bk. Miifid, en-Niiket..., Daru’l-Miifid,
Beyrut 1993, 5.35-36.; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.1, s.316; Murtaza, ez-Zahire..., s.341.
Bu baglamda ilk donemde Peygamberimizin mucizelerini aktaran “Deldil” tarzinda eserler
yazilmistir. Bk. Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar el-Esedabadi, Tesbitu deldilu’n-niibuvve, Daru’l-
arabiyye, Beyrut trs.; EbG Nuaym el-Isfahani, Deldilu’n-niibuvve, Daru’n-neféis, Beyrut 1999;
Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilu’n-niibuvve, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1988.

Bu konuda Cahiz sunlar séylemektedir: “Hayret! Bir kelamci sahih haberi ortaya ¢gikarmay1 nasil
terk edebilir. Zira peygamber ile peygamberlik iddiasinda bulunan kisi arasindaki fark, haber ile
bilinir. Alimler, tipki selefin yaptigi (Kur’an’in toplatilmasina atfen) gibi immeti korumalidir. Zira
insanlar ictihat eder; ama gaybi bilmezler. Bu baglamda bir adam, peygamberin 6liiyii dirilttigini
gorerek onun peygamberliginin hak oldugunu anlarsa bu kisinin bildiklerini gizlememesi,
aktarmasi gerekir. Bk. Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Hucecii’n-niibiivve, (Resiilu’l-Cahiz
igerisinde), Daru’l-cil, Beyrut 1991, c.3, s.224-230.

Bu konuda Peygamberimizden aktarilan bir hadiste; “Hz. Musa’ya kavminin sapittig1 haber verildi.
O elindeki levhalar (kutsal levhalar) yere atmadi. Ne zamanki kavminin bu durumunu gdozleri ile
gordii, levhalart yere atti ve levhalar kirildi.” Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1:215. Aclini
(6.1162) bu hadisin yorumunda sunlar1 sdylemektedir: “Haber ile aktarilan bilgide meydana gelen
korku ve saskinlik, miisahede yoluyla olusan korku ve saskinlik gibi degildir. Bazi inkarcilar bu
hadis baglaminda Hz. Musa’nin Cenab-1 Allah’in sdzlerini kabul etmede tereddiit gosterdigini
sOylemiglerdir. Oysa Hz. Musa bu konuda bir tereddiit icerisinde olmamistir. O yalnizca
soylenileni gozleri ile goriince daha fazla etkilenmistir. Hz. Ibrahim’in 6lilyii diriltme hadisesini
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hem aktaran hem de aktarilan kiside bir takim sikintilar bulunabilmektedir.®**

Sayet
bu sorunlar haberin bilgi degerini gecersiz kilarsa, inan¢ ve ahkdma dair konularda
ciddi tereddiitler olusacaktir. Bunun farkinda olan kelam alimleri itikadi hususlar1
selim akil ve sahih nakil 1s18inda ispat etme vazifesini yliklenerek haberin bilgi
degerini ispat sadedinde kelam eserlerinde haber bahsine yer vermislerdir.®*> Onlarin

bu ispat1 neticesinde; inang, ahlak ve amele dair meselelerin kabul edilmesi miimkiin

olmustur.

Haber, kelamcilar nezdinde {ii¢ temel bilgi kaynagindan biridir. Onlar
nezdinde haber, tecriibe ve akli asan bir takim bilgilerin elde edilmesinde essiz bir
oneme sahiptir. Ancak haberin kaynaklik ettigi bilgi, duyu ve akil bilgisinde oldugu
gibi bilenin birinci dereceden deneyimledigi bir bilgi degildir.®*® Bu nedenle haberd
bilginin bilgi degeri, aktaricinin/aktaricilarin giivenirliligi ve dogruluguna baghdir.
Bu yoniiyle haberi bilgi, tecriibi ve akli bilgilerden farklilasmaktadir. Bu farkliligin
bilincinde olan kelamcilar, akil ve duyu araciligiyla elde edilen bilgilerin sihhatini
bilgiyi akleden ve tecriibe eden “bilen” tizerinden degerlendirirken;**’ haberi bilgide

haberin sthhatini, aktaricilarin nicelik ve nitelikleri tizerinden degerlendirmislerdir.

miisahede etmek istemesini de bu baglamda degerlendirebiliriz. Bk. Ismail b. Muhammed el-
Aclini, Kesfu’l-hafa ve muzillu’l-ilbas, Mektebetu ilmi’l-hadis, ¢.2, s.

Haberi aktaran kisiler diinya goriislerini desteklemek igin hadisler uydurabilirler. Nitekim bu
husus, Islam tarihinde sikga yasanmus ve ilmi disiplinler bunu engellemek igin ortaya konmustur.
Ote yandan aktarilan kisiler acisindan meseleyi ele alacak olursak bir kisiyi gdziinde abartan biri o
kisinin kendisine soyledigi her seyi dogru kabul edebilir. Asik olan birinin ruh hali buna iyi bir
Ornektir. Aktaran ve aktarilan bakimindan haberi bilginin tasidigi bu riskler, bu zeminin nasil
kaygan bir zemin olduguna dair bizlere baz1 ipuglar1 vermektedir.

Gazzali’ye gore, Peygamber efendimizin soziiniin delil degerinin ispati, yalnizca kelam ilmi ile
olur. O; kelamciyi, dini ilimlerin biitiin ilkelerini ispat etmeyi yiiklenen kimse olarak tanimlar. Bu
nedenle kelam ilmi, onun ilimler tasnifinde en iist mertebede yer alir. Bk. Gazzali, el-Mustasfa...,
s.15-16.

Haberi bilgiyi, duyu ve akildan sadir olan bilgi seklinde degerlendiren diisiiniirlerden biri, Ibn
Teymiyye’dir. Ona gore haber bir bilgi kaynagidir; ancak bu bilgi, akil ve duyu bilgisindeki gibi
aracisiz olmayip akil ve duyudan meydana gelmektedir. Bk. ibn Teymiyye, Der’u teiruzi’l-akl
ve’n-nakl, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2009, c.1, s.102. Ayrica haberi bilginin her ii¢ bilgi
kaynaginin ortak bir {rinii oldugunu belirten goriigler de bulunmaktadir. Buna gore
duyularimizdan isitme duyusu ile bize ulagan haber, aklin ¢ikarimsal islevi sonrasinda bilgi haline
dontigmektedir. Bu islemde duyular akla her zamanki gibi ham veri tasima gorevini
iistlenmektedir. Ne var ki bu aktarimda duyular olay1 birinci elden deneyimlememistir. Dolayistyla
bir habercinin varligina ihtiya¢ duyulmaktadir. Su halde boylesi bir bilgi; haber, duyu ve aklin
ortak iiretimi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bk. Siibhani, Nazariyyetii’l-ma‘rife, s.200-201.

Bu anlamda kelamcilar, bilginin 6znesi durumunda olan kisinin bilgiye ulasmasi i¢in duyularin
saglamlig1 (havés-1 selime) ile akli melekelerinin yeterliligini sart kosmuslardir. Duyu verilerinde
noksanligin olmasi ya da akli ameliyede bir kusurun bulunmasi durumunda bilgi meydana gelmez.
Bk. Sabini, el-Kifaye fi’l-hidaye, s.48-50.
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Aslinda haberin bilgi kaynaklarindan biri oldugu hususunda kelamcilar
arasinda bir ihtilaf yoktur.®”® Kelamcilar, bu konuda Siimeniyye®” ve Berdhime®’
mezheplerine karsi miicadele etmislerdir. Berdhime’nin peygamberlik kurumunu
kabul etmemesi, kelamcilarin onlar1 haber mevzuunda neden hedef aldiklar
konusunda bize bilgi vermektedir. Siimeniyye ise, duyu verileri disindaki biitiin
bilgileri reddetmekteydi. Reddetikleri bilgiler arasinda vahiy de bulunuyordu.
Dolayisiyla onlar da kelam ilmi ile hasim oluyorlardi. Ciinkii siklikla ifade ettigimiz
tizere kelam ilmi Peygamberimizden aktarilan dinsel Ogretileri yakini deliller

araciligryla ispat etmeye calisan bir ilimdir.®!

628 K elameilar arasinda haberi bir bilgi kaynag olarak kabul etmedigi ifade edilen tek kisi, Mu’tezili
kelamc1 Nazzam’dir (6.231). Abdulkahir el-Bagdadi (6.429), haberi bilgi kaynagi olarak kabul
etmeyen Siimeniyye ve Berdhime’nin yaninda Nazzdm’in adini vererek onun da haberi bilgi
kaynagi olarak kabul etmedigini aktarir. O; Nazzam’mn, miitevatir bile olsa haberin yalan olma
ihtimali tagimasindan dolayr bilgi kaynagi olarak benimsenemeyecegini, ifade ettigini sdyler.
Bagdadi’nin, Nazzadm’a atfen aktardigi haber ile ilgili goriislerine, Cahiz (6.255), Ibn Kuteybe
(8.276) ve Ibn Ravendi’nin (6.301) eserlerinde rastlamaktayiz. Ancak Mu’tezili Alimlerden Hayyat
(6.300), “el-Intisar” adh eserinde bunun Nazzdm’a ve Mu’tezile’ye atilmus biiyiik bir iftira
oldugunu soyleyerek Mu’tezile mezhebinin hasimlarina karsi kullandigi haberi delillerden
ornekler sunar. Hayyat, Kur’an’dan aktardigi bu delillerin Mu’tezile’nin hasimlar1 Miigebbihe’ye
kargt kullandiklari en o6nemli deliller oldugunu da ekler. Nazzam’in eldeki eserlerinin
muarrizlarinin aksini sdyledigini belirterek Nazzdm’a nispet edilen, iimmetin hata {izere bir araya
gelmesinin caiz oldugu seklindeki rivayetin, Cahiz tarafindan gafletle Nazzam’a nispet edilerek
aktarildigini belirtir. Bkz. Hayyat, el-Intisar..., s.50-51. Tehannevi de Nazzdm’m; miitevatir
haberin itminani bilgi meydana getirdigini sdyledigini nakleder. Bk. Tehanevi, Kessaf..., c.4,
5.315. Ote yandan Nazzidm’a ait olarak aktarilan, bir haberin bilgi ifade etmesi igin karine ile
desteklenmesi gerektigi, yoniinde bir goriisiinden de bahsedilir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni..., c.15, s.385. Biitiin bu bilgiler 1s18inda Nazzdm’in aslinda haberden bilgi meydana
geldigini inkar etmedigini, haberin aktaricisinin hataya miisait olan insan olmasi hasebiyle dis
diinyadan bir karine ile desteklenmesi gerektigini ve dolayisiyla haberin itminani bilgi meydan
getirdigini sdylemek istedigini soyleyebiliriz. Yine de Nazzadm’in bu hususta tam olarak ne
sOylemek istediginin anlasilmasi i¢in miistakil bir ¢alismanin yapilmasi gerekliligi ortadadir.
Siimeniyye, nazar ve haberin bilgi kaynagi olusunu reddeder. Onlara gore, biricik bilgi kaynagi
duyulardir. Stimeniyye’nin haber hakkindaki degerlendirmelerini sdyle O6zetleyebiliriz: Dogru
haberi, yanlis haberden ayirt etmek imkansizdir. Sayet haber, ilme gotiiren bir yol ise, duyu
bilgisinde oldugu gibi haberi ilk duydugumuz anda bizde bilgi meydana gelmesi ve stirekli tekrar
etmemesi gerekirdi. Birbirine aykir1 haberler, haberin giivenirliligini zedeler. Haber isitilmeden
énce dogru ve yanhsa muhtemeldir. Oyleyse her iki yone ihtimali olan bir haber duyulduktan
sonra nasil dogru olabilir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.15, s.336-337.

Berahime’nin bu konudaki argiimanlar1 soyle siralanabilir. 1-Cenab-1 Allah, hakimdir. Peygamberi
kabul etmeyecegini bildigi birine, peygamber gondermek zorlama ve abestir. Abes olan1 Cenab-1
Allah’tan gidermek i¢in niibiivveti reddetmek gerekir. 2-Sayet Allah insanlari sapkinliktan kurtarip
hidayete erdirmek istiyorsa, bunu hikmetine ve amacina daha uygun bir sekilde akillar1 hidayete
zorlayarak yapabilir. Bk. Ibn Hazm, el-Fisal..., c.1, s.86. 3-Peygamber ya akla uygun seyler
soyleyecek ya da akla aykiri seyler sdyleyecektir. Eger akla uygun seyler sdylerse akil zaten
bundan miistagnidir. Yok, sayet akla aykir1 seyler sdylerse akil zaten bunlar1 reddeder. Her iki
durumda da peygambere ihtiyag yoktur. Bk. Sabani, el-Kifaye fi’l-hidaye, s.176.

Kelam, yakini deliller ile dini inanglar1 ispatlayan ilimdir. Bk. Teftazani, Serhu’l-mekéasid, c.1,
s.27. Buradaki dini inanglar ifadesinin, “inanclar” kismui ile amelin degil inancin kendisi
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Kelamcilar eserlerinde haber mevzunu oOncelikle mantik ilminin bedihi
bilgilerden kabul ettigi miitevatirat kabilinden haberler ile acarlar. Onlar bununla her
seyden Once haberin bilgisel degerini ortaya koymaya c¢alisirlar. Ancak onlarin asil
gayesi, bu haberlerin bilgisel degerini ispat etmek degildir. Ciinkii bu gibi
haberlerden bilginin meydana geldigi neredeyse herkes tarafindan zaten kabul
edilmekteydi. Onlarin asil amaci, dinin &gretilerinin kendisiyle 6grenildigi vahyi
bilginin epistemolojik degerini ispat etmekti. Zira daha once de ifade edildigi lizere

dini bilgilerin asil kaynagi vahyi bilgidir.

Vahyi bilginin epistemolojik degerini ispat etmeye dair ortaya konan bu ¢aba
neredeyse biitiin kelam ve fikih usialii alimlerinin eserlerinde goriilmektedir. Ancak
miitekaddim@n kelamcilar eserlerinde haber konusuna daha fazla yer ayirmislardir.
Kanaatimizce bunun nedeni, onlarin doneminde kelam ilminin heniiz tam olarak
olgunlasmamasidir. Zira halen islam dis1 yeni inanislarla karsilasiliyor ve dini
inanglar ile hiikiimlerin yerlesmesi tehdidi bulunuyordu. Miiteahirrun donemine
geldigimizde artik inang esaslarinin ispati1 etrafindaki problemler ortadan kalkmisti.
Nakil konusu kapanmig, kelam bir ilim olarak riistiinli ispatlamisti. Ayrica kelamin
konulan felsefe ile i¢ ice gecmisti. Bu nedenle ge¢ donem kelam eserlerinde haber
mevzuunun ilk donem kelam eserlerindeki kadar yogun bir sekilde tartisilmadigina

sahit oluyoruz.

Bu yiizden kelamcilar, haberin bilgiye kaynaklik ettigi hususunu, niiblivvetin
ispatt i¢in zorunlu gormiislerdir. Ciinkii mucize bir metin olan Kur’an’in,
muarizlarina meydan okudugu ve muhaliflerinin de bu meydan okumaya cevap

veremeyerek aciz kaldiklarinin bilinmesi ancak haber ile miimkiindiir.®*
3.3.2. imamiyye’de Haber

329/940 yilinda Biiyiik Gaybet’in baglamasindan sonra Imamiyye Sia’sinda

toplumun pratik ihtiyaclarmin halledilmesi sorunu bas gostermeye basladi.®** Gaybet

kastedilmistir. “Dini” kismiyla da Muhammed (s.a.v.)’in dinine vurgu yapilmaktadir. Bk. ici, el-
Mevakif..., s.7.

2 Miifid, en-Niiket..., s.35-36; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.1, s.316; Murtazi, ez-Zabhire...,
s.341.

3 jrfan Abdulhamid, imAmiyye Sia’sinda Velayet-i Fakih, Tarihi Arka Plan, Seyit Bah¢ivan
(cev.), Marife, s.244.
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oncesi donemde, bu ihtiyaglarin halledilmesi noktasinda Imamiyye Sia’s1 alimleri
arasinda herhangi bir ihtilaf yoktu. Onlar, mezhebin temel anlayisini olusturan
konularda imamlardan gelen rivayetlere bagli kalmislardi. Ancak zamanla

imamlardan aktarilan rivayetlerin artmasiyla farkli bakis acilari ortaya ¢iktr.®*

Imamiyye Sia’s1 igerisinde temel iki bakis acis1 bulunmaktadir. Birincisi;
imamlardan aktarilan rivayetlerin tamamini, dinin her alaninda delil olarak
degerlendiren Ahbari ekoldiir.®® Bu goriiste olanlar, itikdd ve amelde yalmizca
imamlardan gelen haberlerle amel etmeyi bcf:nimsemekteydirler.63 ® Onlara gore,
Imamlardan sahih yollardan aktarilan haberler, Kur’an’a uygundur.”’ Zira bu tiir
haberler, Yiice Allah’tan vahiy yoluyla alinmistir. Sayet bu haberler Allah tarafindan

bildirilmemis olsaydi, birbirleriyle ¢elisik olurdu.®*®

Hatta onlardan bir gruba gore
yegane delil, siinnet olup, o da masum imamlara hastir. Ciinkii Kur’an, miifesser yani
acik bir kitap degildir. Kur’an’1 tefsir etmek sadece masum imamlara has oldugundan

biricik delil masum imamlardan gelen haberlerdir.®

Erken dénem Iméamiliginin temel karakteristik 6zelligi olan bu durum, dini
meselelerde imadmin otoritesini yegane merci olarak kabul etmistir. Bu nedenle bu
donemde Sii fikih diisiincesinde kadi/hékimlere yer verilmemistir.®*° Bahis konusu
donemde ideal mezhep miintesibi, imamlarin ahbarini alip rivayet eden ve onu
sorgulamaksizin oldugu gibi uygulayan kimseler olmustur. Bunun bir yansimasi
olarak imamlardan gelen herhangi bir haberle karsilastiginda teslimiyet¢i bir tavirla
oldugu gibi kabul eden bir talebeye imdm Bakir'in oldukca sitayiskar ifadeler

kullandig1 nakledilmistir.®*’

3% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s.183; Ciircani, Serhu’l-mevakif, c.8, s.423-424.

% Mazlum Uyar, Ahbarilik, 5.271-272.

636 Muhammed Emin el-Esterabadi, el-Fevaidu’l-medeniyye, Muesseset-u nesri’l-islami, Kum 1426
hk., s.97.

87 Ahbari gelenekten olmamasina ragmen Tabétabai’nin imamlardan gelen haberleri oldukga prestijli
bir konuma yerlestirmesi ImAmiyye’nin imamlar noktasindaki hassasiyetini gozler &niine
sermektedir. Ona gore, Peygamberimiz ve imamlardan aract olmaksizin duyulan hadislerin
hiikmii, Kur’an’1n hitkmii gibidir. Bk. Tabatabai, es-Siatu fi’l-islam, s.89-90.

638 Sadik, el-itikadat, s.42.

%99 Abdullah es-Semahici, imamiyye Sia’simin iki Ekolii Ahbariler ve Usililer Arasindaki Temel
Farklar, Ibrahim Kutluay (gev.), s.138.

%0 Etan Kohlberg, Gaybet Oncesi..., 242.

%1 Etan Kohlberg, Gaybet Oncesi..., 241-42.
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Yukarida anlatilan Ahbari ekoliin goriislerini din i¢in sakincali hatta dini yok
edecek bir tehdit®* olarak degerlendiren Usili bakis agist ise, haber konusunda yeni
bir anlayis gelistirmistir. Us@li diisiincenin Imamiyye Sia’sinda gerceklestirdigi
degisimin, 6zellikle habere yaklasim konusunda oldugunu sdylemek yerinde olur.
Zira Usili anlayigin ilk temsilcileri olan Bagdat Imamiyye’sinin haber hakkindaki
degerlendirmeleri, Ahbari imamilere gére farklihk arz etmektedir. Bu farklilik,
Imamiyye Sia’sinda metodolojik anlamda &nemli degisiklikler meydana getirmis,

Ustli bakis agis1 mezhebin baskin karakteri haline doniigsmiistiir.

Ote yandan Usali ulemanin haber konusunda benimsedikleri ortak bir
goriisten de bahsetmek miimkiin degildir. Onlar genelde haberin delil olusu i¢in bir
takim sartlar one siirerler. Bu sartlar, birinden digerine farklilik gosterebilmektedir.
Mesela; Usili anlayisin ilk temsilcisi olarak bilinen Seyh Miifid’in haber anlayist ile
Ogrencisi Serif el-Murtazd’nin haber anlayis1 arasinda bazi goriis farkliliklar1 vardir.
Serif el-Murtaza ile 6grencisi Ebu Cafer et-Tusi arasinda da benzer sekilde 6nemli
farkliliklar bulunmaktadir. Ayni sekilde diger UsGli alimler arasinda da bu tiir

farkliliklara rastlanilmaktadir.

Ancak Usili alimler arasinda haberin, miitevatir ve haber-i vahid seklinde
ikili bir tasnife tabi tutulmasi hususunda bir ihtilaf yoktur. Onlarin geneli, miitevatir

haber ile karine tarafindan desteklenen haber-i vahidlere dinde delil olma degeri

643

atfetmistir.”” Bu noktada ilk donem Imami kelamcilardan biri olan Serif el-Murtaza

ile nispeten ge¢ dénem fikih teorisyeni olan ibn idris el-Hilli, karine ile desteklense
bile haber-1 vahidlerin dinde delil olamayacagini belirterek karine ile desteklenmis

haberin delil olusuna kars1 ¢ikmislardir.**

%2 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Idris el-Hilli, Kitdbu’s-Serairi’l-havi li tahriri’l-fetava,

Intisarat-1 delil-i ma, Kum 1387 HS., c.1, s.115.

Tespit edebildigimiz kadariyla Imamiyye Sia’s1 icerisinde haberin karine ile desteklenmesi

konusunu ilk giindeme getiren kisi, Seyh Miifid’tir. O, haberin ravisinin dogru sdyledigine delalet

eden bir rivayet bulunmadigi siirece haber-i vahidin dinde kesinlik bildirmeyecegini

belirtmektedir. Bk. Miifid, Evail..., s.57.

% Naini (6.1936), Ebu’l-Kasim el-Hai (6.1992) ve Muhammed Hadi Marifet (6.2006) gibi bazi
giniimiiz Sii alimler, Serif el-Murtaza ile Seyh Miifid’in aslinda karine ile desteklenmis olan
haber-i vahidleri dinde delil olarak kabul ettiklerini iddia ederler. Kanaatimizce onlarin bu ¢abalari
delil ile desteklenen haber-i vahidleri muteber bir kaynak olarak sunmak i¢in ilk UsGli alimlerden
destek bulma ¢abasidir. Yoksa Serif el-Murtaza hicbir sekilde haber-i vahidi muteber bir delil
olarak gormemektedir. Bu konuyu yeri gelince daha detayli bir sekilde ele alacagiz. (Bk.
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Usili ulemanin ittifak ettikleri ikinci bir husus ise, muteber sayilacak haberin
imami kaynaklardan gelmis olmasi gerekliligidir.®”® Onlar nezdinde haber-i véhid
bile olsa mezhep icerisindeki kaynaklardan gelmis ise, kendisiyle amel edilebilir.**®
Sii kelamcilar haberin/nassin bilgi degerini ispat ederken masum gordiikleri
imamlardan aktarilan haberleri de goz Oniinde bulundurmuslardir. Zira onlar
masumdan aktarilan biitiin haberlere bilgi degeri atfetmektedirler. Bunun sonucu
olarak Hz. Peygamber’in yanina masum gordiikleri imamlart da eklemis
olmaktadirlar. Onlar ismet konusunda Hz. Peygamber ile imamlar arasinda herhangi
bir fark gérmemektedirler. Bu bakis agilarinin sonucu olarak siinnet tanimlar1 da
farklilasmis olmaktadir.®”’ Onlara gore sinnet, masum olarak degerlendirilen

Peygamber ve tahir imamlardan sadir olan séz, fiil ve takrirlerdir.®**

3.3.3. Murtaza’da Haber

Murtaza’nin kelam sisteminde, Sii 6gretiler ve bu Ogretileri sekillendiren
haberin 6nemli bir yeri vardir. Ancak kendi donemindeki Ahbari ulemaya karsi
verdigi miicadele, habere mesafeli yaklastigi yoniinde yaygin bir kanaate yol
agmistir. Bu kanaatin olugsmasinda Murtaza’nin haber hakkindaki tafsilatli, i¢ ige
gecmis ifadelerinin 6nemli bir etkisi vardir.*? Ayni sekilde onun ilim tanimini itikat

ile iligskilendirmesi sonucunda kesinlik bildirmeyen zan ve haberlere kars1 tutumu da

Muhammed Hadi Ma-‘rifet, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, el-Camiatu’l-Rizaviyye 1i’l-ulumi’l-
Islamiyye, Meshed 1391 hs., c.2, 5.546-548.

Dogrulugu kesin bir sekilde bilinen haberleri yedi kisma ayiran Allime Hilli, Sia/imamiyye
mezhebine gére imamin haberi kesin dogru haberler arasinda yer almaktadir. Bk. ibhii’l-Mutahhar
el-Hilli, Mebadiu’l-vusiil, s.198.

Bu hususta giiniimiiz Sii/imamiliginin 6nemli simalarindan biri olan Tabatabai sunlari
soylemektedir: Dini hiikiimlerin istinbatinda mevcut delillerin bulunmasi nedeniyle miitevatir ve
kesin haberin yaninda giivenilir haber-i vahidlerle de amel edilir. Tabatabai’nin, “giivenilir”
ifadesiyle Imami kaynaklardan gelen isaret ettigi aciktir. Bk. Tabatabai, es-Siatu fi’l-Islam, 5.90.
Bu konuda usitli alimler arasinda bir goriis birliginden bahsedilebilir. Haber-i vahide mesafeli
yaklasan MurtazA da icma bahsinde detayl1 bir sekilde ele alacagimiz iizere kendisine Imami
kaynaklardan ulagan haberleri imamin goriisiinii yansittig1 i¢in icma kapsaminda degerlendirmis ve
bilgi kaynag1 olarak kabul etmistir.

7 Mennai, Usilii’l-akide..., s.119-120; Murtazi, el-Miilahhas..., c.1, s.10 (muhakkik
mukaddimesi).

es-Sehid es-Sani, er-Ridye fi ilmi’d-diraye, Mektebetu Ayetulldh el-Uzma el-Mara’si en-Necefi,
Kum 1408 hs., s.50.

Murtaza’ nin eserleri tetkik edildiginde onun icma ile haber arasinda miiphem bir tavir igerisinde
oldugu goriilmektedir. Caligmanin ileriki asamalarinda goriilecegi iizere o, icmaa kisaca masum
imamin gorisii seklinde degerlendirdiginden kendisine masum imam kanaliyla geldigini
diisiindiigii biitlin rivayetleri icma kapsaminda gorerek kelami ve fikhi goriiglerini insa etmektedir.

645

646
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bu kanaatin olusmasina katkida bulunmustur.®® Ancak onun eserlerinin satir aralari
dikkatli bir sekilde okundugunda onun higbir sekilde Imamiyye’nin temel inang

esaslarinin disinda bir fikir benimsemedigi goriilecektir.

Mensubu oldugu Imamiyye firkasinin inang esaslarimi akli deliller ile
ispatlamaya c¢alisan Murtaza, genel manada haberi, 6zel anlamda ise siinneti
tamamuyla gdzden ¢ikarmis degildir.*' Onun diisiince sisteminde siinnete ulasmanin
yegane yolu, haber-i vahid degildir. O, kendisine farkli alternatif yollar arayarak

652 .. .
Burada siinnet kavrami ile

icma lzerinden siinnete ulagsmayr diisiinmiistiir.
kastedilenin imamiyye mezhebinde 6zel bir anlama isaret ettigini belirtmekte yarar
vardir. Imamiyye mezhebi, siinnet kavrami ile Hz. Peygamber’i ve ondan sonra gelen
imamlarin s6z, fiil ve takrirlerini kastetmektedir. Onlar, ismet konusunda Hz.
Peygamber ile imamlar arasinda herhangi bir fark gérmemektedirler. Bu nedenle
imamlarin sozleri rivayet ve nakil kabilinden olmayip zati bakimdan hiiccet degeri

tasimaktadir.%>®

Murtazad nin haberin epistemik degerine yiikledigi mananin arka planinda da
yukarida ifade edilen “siinnet” anlayigmin yansimalar yatmaktadir. O, Imami bir
alim olarak on iki imdmin tamaminin nass ile ta‘yin edildigine inanmaktadir. Ona
gore sO0z konusu ta‘yinin gerceklestigi nasslara tanik olmayanlarin imamlarin bu
sekilde ta‘yin edilmesini ancak haber yoluyla 6grenebilmektedirler. Keza imamet ile
ilgili cari olan bircok hususa, sadece haber ile ulasabilmektedirler. Bu nedenle haber

bahisleri imamet meselesi ile yakin bir sekilde i¢inde bulunmaktadir.®>*

3.3.3.1. Haberin Tanimi

Haber kavraminin tanimlanip tanimlanamayacagi ihtilafli bir meseledir.
Haberin tanimlanamayacagini belirten kimi alimler, bunu iki gerekce ile agiklama

yoluna gitmiglerdir. Birinci gerekceye gore haberi tanimlamak gii¢ oldugundan

9 Nitekim Fahreddin er-Rézi, Murtaza’mn haber-i vahidi kabul etmemesinin arkasinda siiphenin
bulundugunu belirtmektedir. Bk. Murtaza, ez-Zari‘a..., c.1, s.102 (muhakkik mukaddimesi).

%! Onun haber konusundaki itirazi daha ziyade inceleme ve arastirma yapilmadan yapilan 6zensiz
tavra kars1 olmustur. Bk. Ma‘rifet, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, s.546.

%2 Murtaz4, el-Miilahhas..., c.1, 5.9 (muhakkik mukaddimesi).

%5 Mennai, Usilii’l-akide..., s.119-20.

654 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.41.
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tamimlanamaz. Ikinci gerekgeye gore ise, haber kavramsal olarak apacik oldugundan
onu daha acik bir tanim ile tanimlamak miimkiin degildir. Apag¢ik kavramlar i¢in
tanim gelistirmenin zorlugunu telmih ettiren bu gerekgeyi ileri siirenler, haber
kavrammin s6z konusu gicliikten dolayr tamimlanamaz oldugunu ileri
sirmektedirler.®>® Bu gerekgeyi ileri siirenlerden Sekkaki (5.626) ve Fahreddin er-
Razi (6.606), haber kavramimin tasavvurunun zorunlu oldugundan hareket ederek
haber kavraminin tanimlanamayacagini belirtmislerdir.®>® Islam alimlerinin cumhuru
ise, haberin tamimlanabilecegini ifade etmislerdir.®”’ Ancak onlar da haberin tanimi

noktasinda fikir ayrilig1 yasamuslardir.®>®

Murtaza cumhura tabi olup haberin tanimlanacagini kabul edenler arasinda
bulunmaktadir. Onun eserleri incelendiginde habere dair iki tanim yaptig1
goriilmektedir. O, kelam ve fikih usulii eserlerinde, haberi bilgiye ulastiran iig
aragtan biri seklinde degerlendirip 1stildhi agidan tanimlamaktadir. Ona gore haber,
kendisinde dogru veya yalan bulunmasi miimkiin olan seydir.”®> Murtazi, haber
taniminda “veya” baglacini israrla kullanmakta ve kendinden oOnceki kitaplarda

gecen® habere dair tamimlarda kullamlan “ve”®' baglacini mahzurlu gérmektedir.

%3 Tehannevi, Kessaf..., ¢.2, s.16; Kefevi, el-Kiilliyat, s.415.

6% 7erkesi, el-Bahrii’l-mubhit..., c.4, s.216-17.

7 Tehanevi, Kessaf..., c.2, s.16.

638 Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit..., c.4, s.216-17.

9 Murtaza, ez-Zabhire..., s.343.; Murtaza, ez-Zeri‘a..., 341.

%80 Murtaza, haberi tanimlarken bizden dnceki kitaplarda yapilan haber tanimlarinda gegen “dogru ve
yanlisa miimkiin olan sey” seklindeki tanimlara karsi oldugunu belirtir. O, “bizden Onceki
kitaplarda gecen” ifadesiyle kimlerin haber tanimini kastettigine dair bir bilgi vermemektedir. Biz
Murtazd’nin bu ifadesiyle dilciler, mantik¢ilar ve mantikgilarin haber tanimlarini benimseyen
Mu’tezili kelamcilart hedef aldigimi diisiiniiyoruz. Zira Kadi Abdiilcebbar, “el-Mugni” adl
eserinde, haber olarak degerlendirilecek her yarginin yalan barindirmasinin miimkiin oldugunu,
yalana muhtemel olmayan bir ifadenin ise haber olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Bk. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni..., c.15, s.318-319. Murtazd’nin ¢agdast olan Ebu’l-Hiiseyin el-Basri de
“haber, kendisine dogru ve yalan karisan seydir”, seklindeki tanimin dilcilere ait bir tanim
oldugunu aktarir. Bk. Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu‘temed fi usili’l-fikh,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut trs., c.2, s.74. Aym sekilde Cemil Saliba da (6.1976) haberin;
“dogru ve yalanin dahil oldugu sey”, seklindeki tanimin Mu’tezile’ye; dogru ve yalana muhtemel
olan sey seklindeki tanimin ise mantik¢ilara ait oldugunu ifade eder. Bk. Saliba, el-Mu‘cemu’l-
felsefi, c.1, 5.520. Ote yandan Ebu’l-Beka el-Kefevi (6.1684); Arap dilcilerinin, “haberin dogru ve
yalana muhtemel olan sey” seklindeki tanimda ittifak ettiklerini belirtir. Hemen devaminda da
bunun dilsel bir durum oldugunu, yani haberin zat1 geregi boyle bir durum arz ettigini aktarir.
Haberin zatinin disindaki etkenler nazar-1 dikkate alindiginda ise bazi haberler yalnizca dogruya
muhtemel olurken, bazilar1 da yalmizca yalana muhtemel olmaktadir. Bk. Kefevi, el-Kiilliyat,
s.415.

Arapga’da ve baglaci yerine kullanilan “ 5 ” atif harfinin birliktelik anlaminda kullanildigi,
dolayistyla bir seyin ayni1 anda hem dogru hem de yanlis olugunun s6z konusu olacagi ve bunun da
imkansiz oldugu yoniinde itirazlar gelmistir. Bk. Tehanevi, Kessaf..., c.2, s.16. Ehl-i Siinnet
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Ciinkii ona gore Cenab-1 Allah hakkindaki haberlerimiz ile bedihi bilgiler hakkindaki
aktarimlarimiz, yalana muhtemel degildirler. Aymi sekilde alemin yaraticisinin
muhdes bir varlik oldugu seklindeki haberi yargimiz da salt yalan bir ifadedir. Bu tiir

haberler, dogru ve yalam bir arada barimdirmaktan uzaktir.**

Bir kimsenin tek bir haberle ayni anda iki farkli seyi kastedebilecegini,
boylelikle de tek bir haberin hem dogru hem de yalan1 ayni anda biinyesinde
barindirabilecegi seklindeki muhalif argiiman, Murtaza icin ikna edici degildir. O,
bdylesi bir iddianin her seyden once batil bir istidlal oldugunu ifade eder. Ona gore
bir kimse sayet; Cenab-1 Allah, kadimdir der ve bu ifadesiyle de Cenab-1 Allah’tan
baskasini kastetmezse; bu kisi muhbir, aktardigi sey de hakiki haber olur. Ve bu tiir
icerikte aktarilan bu haberin yalan olmasi miimkiin degildir.®” Yine aym sey aksi
icin de s6z konusudur. Yani bir haber icerigine uygun ise dogru, icerigine uygun

degilse yalan olur.

Murtazad’nin  tartistigi  bir diger haber tanimi ise, “dogrulamaya ve
yalanlamaya muhtemel olan sey”, seklindeki tanimdir. Murtazd bu tanimi
kullananlarin dogru konusan ve yalan konusan hakkindaki dogru sdyledi veya yalan
sOyledi seklindeki ifadedir. Ona gore bu sekilde bir tanim dogru olabilir. Ancak bu
tarz bir itirazdan dolayr boylesi bir tanim ileri siirmek gerekmemektedir. Zira bir
kimse dogru ve yalan sdyleyen iki kiginin ayn1 anda dogru sdyledigini ifade ederse
sliphesiz sozii yalan olur. Bu baglamda Ebu Hasim el-Ciibbai’nin her iki kisi i¢in ayr1
ayr1 hiikiimler verilmesi gerektigi tarzindaki ¢oziimiinii aktaran Murtaza, bu goriisii
kendi goriisti kadar isabetli gormemektedir. Haberi aktaran kisinin aktariminda nefiy
ile ispat arasinda bir ara form yoktur. Oyleyse haberde de dogru ile yalan arasinda bir
form olmamalidir. Zira onun nezdinde dogru ile yalan arasinda bir ara form yoktur.
Bir haber ya igerigine uygun olup dogru olur, ya da igerigine aykir1 olup yalan

olur.%%

kelamcilar1 da -6zellikle Es‘ariler- Cenab-1 Allah’in sézlerinin dilsel bile olsa yalana muhtemel
olamayacagini belirterek tanimda “ve” baglacinin kullanimina karst ¢ikmuslardir. Bk. imamu’l-
Haremeyn Abdulmelik b. Abdullah el-Cuveyni, Kitabu’l-irsad, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1995, s.164; Gazzali, el-Mustasfa..., s.172.

%2 Murtaza, ez-Zahire..., s.342; Murtaza, ez-Zeri‘a, 341.

%3 Murtaza, ez-Zabhire..., s.342.

%% Murtaza, ez-Zabhire..., s.343.
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Murtaza nin haber kavramina yiikledigi mana incelendiginde onun taniminin
sinni kelamcilarin tanimi ile uyumlu oldugu gdriilmektedir.®® Kelami diisiince
sisteminde Mu‘tezile ile bir¢cok ortak noktasi bulunan Murtaza’nin haber taniminda
onlarla farklilasmasi, yukarida ifade edildigi iizere imamet anlayisinin bir yansimasi
olabilir. Nitekim o, imamet bahsinde Mu‘tezili kelamcilarlar sik sik karsiya gelmis
ve onlarla fikri tartismalara girmistir. O, s6z ve goriislerinde her zaman isabet ettigini
diislindiigli imamin asla yanilmayacagi 6n kabuliinden hareketle haber tanimini
sekillendirmistir. Bu ylizden o, haberi dogru ve yanlisa muhtemel yargi seklinde

tanimlayan Mu‘tezili tanima kars1 ¢ikmustir.
3.3.3.2. Haberin Epistemolojik Degeri

Haberin bilgi kaynagi oldugu konusunda kelam alimleri arasinda herhangi bir
ihtilafin s6z konusu olmadigi daha 6nce ifade edilmisti. Kelam alimleri haberin bir
bilgi kaynagi oldugu ve haberin bilgi kaynagi olarak kabul etmemenin akilla
bagdasmadigini eserlerinde siklikla dile getirmislerdir.®®® Onlar, haberin bilgisel
degerini ispatlama, haberin bilgi kaynagi olmadigini iddia eden kisi ve gruplar ilzam
etme sadedinde habere 6zel bir ilgi gostermislerdir. Bu baglamda haberi miistakil bir
konu olarak ele almis ve olduk¢a kapsamli agiklamalar getirmislerdir. Bahis konusu
aciklamalar icerisinde haberin epistemolojik degerinin ispati 6dnemli bir yer isgal

etmistir.

Insan tarihte yasamis dnemli kisilerin varligini kabul eder. Bu bilgilere sanki
duyu verileri ile elde edilmis gibi kesin bir sekilde inanir. Oysa bu bilgiler duyusal
kanallardan gelmemistir. Zira bu tarihi sahsiyetlerin fiziki yapilarini gérme, seslerini
isitme gibi herhangi bir duyusal temas gerceklesmemistir. Onlarin varlig1 hakkindaki
bilgiler yazili ve sozlii anlatilardan ibarettir. Biitiin bunlar karsisinda haberi isitenler,
bu bilgileri onaylayabilir ya da reddedebilir. Ancak akil bu kadar fazla kaynaktan
gelen bilgilerin yalan olmasinin miimkiin olmadigini sdyler. Ciinkii tarih boyunca

birbirinden habersiz farkli mesrep ve dinden kisilerin ayni bilgileri aktarmasinin

99> Zerkesi, haber taniminda “* baglacini kullananlarin Bakillani ve Ciiveyni gibi kelamcilar oldugunu
ifade etmektedir. Bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit..., c.4, s.217.

%66 Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri” Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VI (6), 2006, s.157-58.
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yalan olduguna hitkmeder. Boylelikle duyu ve akil disinda baska bir kaynaktan da

bilgi olustugu anlasilir ki o da haberdir.*®’

Bu 6n bilgiden hareketle duyu verileriyle idrak edilmeyen iilkeler, olaylar ve
seyleri bilmenin biricik yolunun haber oldugu aciga cikmaktadir.®®® Aym sekilde
insan bu tiir bilgi sayesinde ailesini bilmekte ve kendi kokenlerini idrak
edebilmektedir.®® Eger haber, bilgi veren bir kaynak olarak kabul edilmezse insanin
anne, baba, day1, amca ve diger akrabalarini bilmesi imkansiz hale gelir. Zira bunlar

bilmek, haberle miimkiindiir.”°

Sii/imdmi kanadin &nde gelen kelamcilarindan biri olan Serif el-Murtaza,
haberin bilgisel degerini kabul etmektedir. O, bu hususta diger kelam alimleri gibi
haberin bilgi ifade etmedigini ileri siiren Siimeniyye firkasini hedef almaktadir.®’!
Hedefine aldig1 bu firkaya mensup bir kimseyi tanimadigini, onlardan birini goriip
kendisiyle miinazara etmedigini ve kendisinden dnce uzun bir zaman boyunca da
kimsenin bu mezhebe mensup biriyle goriismedigini ifade etmektedir. Bu mezhep
hakkindaki bilginin yalmzca makalat tiirii eserlerde zikredildigini ifade etmektedir.®’?
Ona gore boylesi bir iddiay1 ileri siiren bu firka, hak ve hakikat ile arasina mesafe
koymus cahil kimselerden olusmaktadir.®” Bilgiyi sadece duyu verilerine hasrettigini
belirttigi bu firkanin iddiasinin ciddiye alinir bir tarafinin bulunmadigini ve
goriiglerinin apacik tutarsiz oldugunu belirten Murtaza’ya gore, haberin bilgi
degerinden siiphe edenin, duyu verileri yoluyla elde edilen bilgiden siiphe edenden
pek bir farki bulunmamaktadir. Gormedigimiz uzak iilkeler hakkinda haber ile elde
ettigimiz bilgilerde tipki duyu verilerimiz ile elde ettigimiz bilgilerdeki gibi tam bir

siikun-u nefs halinin olustugunu belirten Murtaza, bu tiir iddialarin duyu verilerinin

%7 Siibhani, Nazariyyetii’l-ma‘rife, s.200-201.

%8 Ciiveyni, el-irsad..., s.164.

69 Bagdadi, el-Fark..., s.285.

670 Sabini, el-Kifaye fi’l-hidaye, s.49. Burada soyle bir diisiince akla gelebilir. Giiniimiiz tip ilminde
yasanan gelismeler neticesinde kisi DNA ve kan ornekleri iizerinden ailesinin kimligini yiizde
yiize bir bilgiyle 6grenebilmektedir. O halde kelam alimlerinin ileri stirdiigi bu argiiman bosa
¢ikmaktadir. Bu diisiince her ne kadar dogru olsa da haberin, kisinin ailesini 6grenmesinde gecerli
bir bilgi kaynagi oldugu gercegi yine de devre disi kalmaz.

71 Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Ecvibetii’l-mesiili’t-Tebbaniyyat fi ahbari’l-dhad,
(er-Resail ve’l-mesail V iginde), c.5, s.60.

672 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.254.

673 Murtaza, Mes’eletiin fi’l-icma, c.5, s.231.
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bilgi olusturmadigini dillendirenler ile aymi seyi sdylediklerini sdyleyerek

reddetmektedir.®”*

Stimeniyye firkasi ile sofistler arasinda bir benzerlik kuran Murtaza, bilginin
taniminda kilit rol verdigi siikin-1 nefs kavramindan hareket ederek aslinda
miitevatirat kabilinden haberlerle tam bir itminan halinin olustugunu ve kisinin bunu
kendi benliginde apagik bir sekilde hissettigini ancak bu firkanin tipki sofistlerin
yaptig1 gibi bilingli bir sekilde bu bilgiyi reddettigini séylemektedir. Bu yiizden uzak
diyarlar hakkinda bir¢ok kisi tarafindan aktarilan haberlerin meydana getirdigi
bilginin zanni oldugunu belirten Siimeniyye ile duyu bilgileri dahil her tiirlii bilginin
zanni oldugunu belirten Sofistler arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. O, bu
mezhep hakkinda sdylenilen bilgilerin dogru olmas1 halinde, onlar1 isme kars1 ¢ikip
manay1 kabul edenlerle ayni baglamda gordiigiinii ifade etmektedir. Boylesi bir
kiside ilimle zannin birbirine karistigini ifade eden Murtaza, Siimeniyye hakkinda
sOyleyeceklerinin sofistler hakkinda soylediklerinden ileri gitmeyecegini dile

getirmek‘tedir.675

Haberin bir bilgi kaynagi oldugunu, haberden neset eden bilgiyi kabul
etmeyenlerin dikkate alinmamasini salik veren Murtaza, buradan haberi bilginin
niteligi tartismasimma ge¢cmektedir. O, haberi bilgilerin tamaminin aynm1 kapsamda
degerlendirilemeyecegi varsayimindan hareketle meseleyi alt basliklar halinde ele
almaktadir. Bu kapsamda haberleri Oncelikle ikiye ayirmaktadir. Kendisinden
herhangi bir bilgi hésil olmayan birinci tiir haberler basligi altinda ele aldig
haberlerin izahmin bir anlam ifade etmedigini belirtmektedir. Zira bilgi ifade
etmeyen bir seyin zaruri bilgi mi, mikteseb bilgi mi olusturdugunu tartismak
anlamsizdir. Bilgi ifade eden haberler baslig1 altinda ele aldig ikinci tiir haberleri ise,
yine kendi icerisinde iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisim haberler, duyan her akil
sahibinde bilgi meydana getirmekte olup herhangi bir tereddiide mahal
birakmamaktadir. O; iilkeler, olaylar ve biiylik hadiseler hakkindaki haberleri bu tarz
haberlere drnek gostermektedir. Ikinci tiir haberler ise, sadece nazar ve istidlalde

bulunup haber verenlerin yalan sdylemeyecegi niteligine sahip oldugunu bilen

674 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.47-48.
675 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.78-79.
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kisilerde bilgi meydana getirmektedir. Hz. Peygamber’in Kur’an digindaki
mucizeleri ile Imamiyye’nin Hz. Ali’nin imametini tayin eden sarih nass hakkindaki

rivayetleri bu kapsamda degerlendirilebilir.®”®

Murtaza, haberi duyan biitiin akil sahiplerinde bilgi meydana getiren ilk tiir
haberlerden hasil olan bilgiyi bazi ¢evrelerin zaruri bilgi seklinde addedip Cenab-1
Allah tarafindan insanlarda adeten gergeklestirilen bir eylem olarak nitelendirdigini
belirtmektedir. Bu goriisii kabul edenler arasinda EbG Ali, Ebli Hagim ve onlara tabi
olan kelamecilar ile fakihleri zikretmektedir. Haberden hasil olan bilginin miikteseb
bilgi oldugunu belirten ikinci diisiincenin ise, Ebii’l-Kasim el-Belhi ve takipgilerine
ait oldugunu aktarmaktadir.®’” Murtaza bu konuda vakif oldugu gériisleri serdettikten
sonra kendi kanaatini de su sozlerle gozler oniline sermektedir: “Benim kanaatime
daha giiclii gelen goriis ise, bu bilgi tiirlinlin niteligi konusunda tevakuf edip onun
zaruri mi yoksa miikteseb mi oldugu noktasinda kesin bir hiikkme gitmemek, her
ikisinin de olabilecegini miimkiin gérmektir. Bu haberleri bilen biri, haberi aktaran
toplulugun yalan iizerine birlesmeyeceklerini bildigi bir topluluktan haberin sadir
oldugunu bilebilir. O, bunu bilip tasavvur etmis olabilir. Ulkeler ve sehirler hakkinda
ona haber verildiginde kendi nefsinde bazi bilgilere sahip oldugundan bu haberin
dogruluguna dair bir inang olusturabilir. Onun bu inanci, daha 6nce kendi nefsinde
olusturdugu onciillere uygunlugu nedeniyle bilgi halini alir. Ve bu yolla ortaya ¢ikan
bilgi, kesbi olup zaruri degildir.”®"®

Murtazd’nin  haberin epistemolojik degeri hakkindaki degerlendirmeleri
dikkate alindiginda, onun diger kelam alimleri gibi haberi bir bilgi kaynag1 olarak
kabul ettigi acik bir sekilde goriilmektedir. Haberi bilgi kaynagi kabul etmeyen
Stimeniyye firkasina kars1 kendi cephesinden c¢esitli argiimanlarla kars1 ¢gikmaktadir.
Onun haber hakkindaki degerlendirmelerinde Imami olmayan kelamcilardan ayristig1
nokta ise, imamlardan aktarilan haberlere de yanilmaz bilgisel bir anlam
yiiklemesidir. Onun istidlali bir sekilde elde edildigini ileri siirdiigi bu haberlere
yaklasimi, onun imami kimliginin bariz bir yansimasi olarak kabul edilebilir. Bu tiir

haberlerden hasil olan bilgileri istidlali olarak degerlendirmesi, Imamiyye mezhebine

57 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.82.
677 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.82-83.
678 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.84.
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intisab etmeyen insanlarin neden bu ittiba etmediklerini telmih etmek amaciyla

oldugu diisiiniilebilir.
3.3.3.3. Haberin Kisimlari

Haber; kelam, fikih ustli ve hadis eserlerinde farkli taksimlere konu
olmustur.®” S6z konusu taksimler incelendiginde haberin kisimlara ayrilmasinda iki
hususun 6n plana ciktigi goriilmektedir. islam diisiince geleneginin bidayetinde
kelam ve usQl alimleri haberin delil degerini haberi aktaranlarin sayisi {izerinden
degerlendirmislerdir. Dolayisiyla haberin miitevatir ya da 4had olarak
degerlendirilmesi haberi aktaranlarin sayis1 baz alinarak belirlenmistir.®*" Bu
donemde miitevatir ve ahad kavramlarindan miitevatirin yerine “el-ilmu’l-amme,
haberu’l-amm el-ihdta, el-mucmeu aleyh, el-mucteme ‘u aleyh, maruf siinnet, meshur
siinnet ve ihtilafsiz siinnet” gibi kavramlar kullanilmistir. Haber-1 vahidin yerine de
“ilmu’l-hass, haberu’l-hass” gibi kavramlar kullanilmistir.®®' Hadislerin tedvininden
sonra Ozellikle ahkdma dair kimi konularda yasanan sikisma sonucunda haber
konusunda miitevatir haber ile ahadd haber arasinda yeni bir form daha da
eklemlenmistir.682 Miistefiz haber adi verilen bu haber tiirii, miitevatir ile ahad
arasinda bir degere sahip olup ilim ve amel gerektirmesi bakimindan miitevatire
yaklasirken, kendisinden sadir olan bilginin miikteseb olmasi bakimindan ondan

ayrismaktadr.®®?

Haberin taksiminde etkili olan ikinci husus ise, haberin igerigi olmustur.
Haber-vakia uygunlugunu dikkate alarak yapilan bu taksimde, haberi aktaranlarin

sayisindan ziyade onun igeriginin dis diinya ile uyumuna odaklanilmistir. Aslinda bu

%7 Bernard Weiss, habere dair tartismalarin daha ziyade usil eserlerinde yiiriitiildiigiinii belirterek bu
hususta usil alimlerini 6n plana ¢ikarir. O bu konudaki tartigmalarin farkli ilim dallarinda mevcut
olsa bile tevatiir bahsinin ustl eserleri iginde teorik zemine kavustugunu one siirer. Bk. Bernard
Weiss, “Knowledge of the Past: The Theory of “Tawatur” According to Gazzali”, Studia
Islamica, LXV (65), s.85. Marie Bernard ise; Ebu’l-Hilal el-Askeri’den aktardigi, dini asillar
hakkindaki ilk degerlendirmenin Vasil b. Ata tarafindan oldugunu bildirdigi rivayete dayanarak bu
tartigmanin kelamcilar tarafindan baslatildigini iddia eder. Bk. Marie Bernard, “Ilk Mu‘tezililerde
[lim Kavram1”, Serafettin Gélciik (cev.), Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi,
II (2), s.324.

%0 Dajre maarif Bozorg, “haber-i vahid”, ¢.22, s.49.

! Metin Yigit, Ebéi Hanife’nin Usiill Anlayisinda Siinnet, iz Yayncilik, istanbul 2013, s.136;
Hansu, Miitevatir Haber, s.72.

%82 Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabii’t-ta‘rifat, Daru’l-ma‘rife, Beyrut 2007, 5.92.

%3 Bagdadi, Usilii’d-din, s.26.
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taksimin, mantik ilminin haberin bilgi degerine dair degerlendirmelerinin bir
yansimasi oldugu diisiiniilebilir. Buna gore haberler tasdik edilmesi zorunlu olanlar,
yalanlanmas1 zorunlu olanlar ve her iki duruma muhtemel olanlar olmak iizere {ige

ayrilmaktadir.®*

Kelam ve ustl eserlerinde her iki taksimi kullanan Murtaza, bunu i¢ ige
gecmis bir halde sunmaktadir. Ik olarak yukaridaki taksimlerden haberin dogruluk
degeri lizerinde duran Murtazd dogru, yalan ve ihtimalli haber seklinde tiglii bir
ayirima gitmistir. Onun bu tasnifinin temelinde haber-vakia uyumu etkili olmustur.
O, haber-vakia uyumunun uygunluk arz ettigi haberleri dogru olarak kabul etmistir.
Murtaza, bu baglik altinda ele aldig1 haberleri de kendi igerisinde iki gruba ayirmistir.
Onun birinci grup igerisinde ele aldigi haberlerde haber-vakia uyumunun dogrulugu
herkes tarafindan zorunlu bir sekilde bilinmektedir. Aslinda bu haberler, gégiin
istimiizde oldugu, yerin altimizda oldugu gibi yanlislanamaz 6nermelerdir. Haber-
vakia uyumunun ancak iktisabi bir sekilde bilindigi ikinci tiirde ise, herkes haberin
dogrulugunu zaruri bir sekilde bilmemektedir. Murtaza bu haberlere 6rnek olarak
Allah’m, peygamberinin ve biitiin {immetin icma ettigi miitevatir haberleri

zikretmektedir 5%

Dogru haber taksiminde kullandigi arglimanlarin neredeyse aynini yalan
haber i¢in de kullanan Serif el-Murtaza, haber-vakia uyumsuzlugu (yalan) zorunlu
olarak bilinen ve iktisdbi olarak bilinen haber seklinde yeniden ikili bir tasnife
yonelmistir. Birinci grup kapsaminda gokyliziiniin alttmizda oldugu, yerin
istiimiizde oldugu yolundaki bedihi yalan haberlere yer veren Murtaza, bu tiir
haberlerin yalan oldugunun herkes tarafindan zorunlu bir sekilde bilindigini ifade
etmektedir. Ikinci tiir haberler ise, akli bir delil, kitap, siinnet ve icma ile 6grenilen
haberler olup herkes tarafindan bilinememektedir. Bu tiir haberlerin yalan oldugu

ancak kesb/caba ile 6grenilebilmektedir.®™

Ahbari gelenekte oldugu gibi kendisine ulasan her habere bilgi degeri

yiikklemeyan Murtaza, dogru ile yalan arasinda konumlandirdig: birtakim haberlerde

%% Bakillani, Temhid..., s.434-436; Gazzali, el-Mustasfa..., s.182.
685 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.80-81.
686 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.102.
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tavakkuf edilmesi taraftaridir. Bunun nedeni, haber-vakia eslestirmesinde icerigin
kesinkes dogru veya yalan oldugunun bilinmemesidir. O, bu haberleri de kendi
igerisinde iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisim haberler ile amel etmek vaciptir. Zira
bu tirden kimi haberlerde insan aklinin yararli gordiigli bazi anlatilar
bulunabilmektedir. ikinci tiir haberlerle amel etmek ise vacip degildir. Ancak yine de
bu tiir haberleri tamamen gozden ¢ikarmamak gerekmektedir. Bunlari da kendi
igerisinde iki kisma ayirip bir kismi1 reddedilmeyi gerektirecek tiirdendir. Diger tiirde

ise, ihtiyatla hareket edip tavakkuf etmekte yarar vardir.®®’

Murtazd’nin  ¢agdaslarindan ve kendisinden o©nceki alimlerin  haber
taksiminden etkilenerek yaptig1 bu taksim,”®® Sif kelam ve usil diisiincesinde bir ilk
olma hiivviyeti tagimaktadir. Hocas1 Seyh Miifid her ne kadar miitevatir ve ahad
haberler hakkindaki birtakim degerlendirmelerde bulunmus olsa da onun
degerlendirmeleri sistematik bir goriintii arz etmemektedir.®®® Bu nedenle Murtaza,
bu konuda Sii diisiincede ilk olma vasfin1 tagimaktadir. Onu takip eden 6grencileri,
hocalarinin bu taksimini Imami &gretiler ekseninde yorumlayarak daha ileriye

tagimis ve kalic1 bir hale getirmislerdir.
3.3.3.3.1. Miitevatir Haber

Dogruluguna kesin bir sekilde hiikkmedilen miitevatir haber, yalan {izerine
uzlagmasi1 adeten miimkiin olmayan topluluk tarafindan aktarilan haber seklinde
tanimlanmustir.*° Yalan tizere uzlasiyr gii¢ hale getirmek i¢in bazi alimler tanimda
gecen “topluluk” ifadesinin 6niine “biiyiik bir” sifatim eklemislerdir.®®' Bunu yeterli
gormeyen diger bazi alimler de “gesitli durumdaki farkli farkli kisilerden olusan”

692

kaydiyla tanim1 saglama almaya calismislardir.”” Bu kayitlardan anlasildig: tizere

687 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.81.

% Murtaza’min ez-Zeri‘a isimli usil eserini oldukca kapsamli bir sekilde tahkik eden es-Seyyid Ali
Rizd el-Mededi, onun Mu‘tezili usll eserlerinden ve Cessas’in usuliinden &nemli Ol¢iide
etkilendigini, ancak bu etkiyi eserlerine sarahaten yansitmadigini sdylemektedir. Bk. Murtaza, ez-
Zeri‘a..., c.1, s.68.

% Miifid, Evail..., s.102-103.

0 Miifid, Evail..., s.102.

%! Giridi, Nakdii’l-kelam..., s.24-25.

592 Sabini, el-Kifaye fi’l-hidaye, s.48.
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miitevatir haber icin sart kosulan sey, onun sayisal degeri olmayip®”® duyan kiside

694

olusturdugu psikolojik tatmin halidir.””" Bu ger¢ekten hareket eden diisiiniirler,

miitevatir haberin zat1 geregi bilgi gerektirmedigi kaydini diismiislerdir.®”

Cesitli kayitlarla saglama alinan miitevatir haberin epistemolojik otoritesi,
hadis alimleri tarafindan zaten kesin bilgi verdigi seklinde kabul edildiginden hadis
eserlerinde miitevatirin bilgisel degerinin ispat1 lizerinde pek durulmamistir. Kelam
ve fikih ustli alimleri ise, haber meselelerini tartistig1 yerlerde miitevatir haberin
otoritesini de ispatlamaya gayret sarf etmislerdir.®*® Onlar belirli baz1 sartlari tasimasi
kosuluyla miitevatir habere konu olan seyler hakkinda zaruri bir bilginin meydana

gelecegini belirtmislerdir.*”’

Miitevatir haberin zaruri bilgi vermesi i¢in tasimasi gereken sartlarda nisbi bir
ittifakin bulundugundan bahsedilebilir. Haberi aktaranlarin, habere konu ettikleri seyi
duyular yoluyla zaruri olarak bilmeleri goriis birligi edilen sartlar arasinda ilk sirada
gelmektedir.®®® Burada haberi aktaranlarin haber verdikleri seyi delil yoluyla degil,

duyumsama yoluyla bilmeleri gerekmektedir.699

Eger nazari ve istidlali yolla
ogrendikleri bir seyi aktarirlarsa, haberleri bilgi ifade etmez. S6z gelimi dlemin hadis
olusunu dile getirenler tevatiir sayisinin oldukga iizerinde olmasina ragmen, onlarin

haberi zorunlu bilgi meydana getirmemektedir. Gormedigimiz bir iilke hakkinda

3 fbn Kuteybe bu hususta, kelamcilarin 1°den 70’e kadar farkli rakamlar1 Kur’an’a dayandirarak ve
birtakim istidlallerde bulunarak miitevatirin sayisin1 ortaya koymaya gayret ettiklerini
soylemektedir. O, kelamcilarin Kur’an’daki rakamlardan yola ¢ikarak yaptiklari bu istidlali alaya
alir. Ona gore, sayet kelamcilardan biri Ashab-1 Kehf’in kdpegini dikkate alarak bir hadisin sihhati
icin aranan rakamin 8 olmasi gerektigine dair bir varsayimda bulunursa bunun kendisini
sasirtmayacagini belirtir. Bk. Ibn Kuteybe, Te’vil..., 5.250-252. Ayni sekilde Giridi de miitevatir
haberde haber verenlerin ¢oklugu ve belli bir sayrya ulasmalarinin etkili olmadigini agik¢a ifade
etmektedir. Bk. Giridi, Nakdii’l-kelam..., s.24-25.

Ciiveyni, el-rsad..., s.165. Herhangi bir haberin miitevatir olup olmadiginin belirlenmesinde
sayinin dikkate alinmayacagi hususu sonraki kelamcilar nezdinde ittifakla kabul edilen bir konu
olmustur. Bu kelamci ve ustl alimleri haberin kabulii lizerinde konsensiisiin saglanmasin1 yeterli
gormiislerdir. Hatta ge¢ donem bazi1 kelamcilar bir kisinin aktardigi haberin bile kesin bilgi ifade
edebilecegini belirtmislerdir. Ancak bu ifade, her tiirlii haber icin s6z konusu olamaz. Bu
kapsamdaki haber, o bir kisiden dnce sayisiz karinelerin vukua gelmis olmasini, bilginin meydana
gelmesi i¢in sadece bir aktariciya ihtiyacin kaldigi durumlan ifade etmektedir. Bk. Gazzali, el-
Mustasfa..., s.177.

93 Ciiveyni, el-irsad..., s.164.

%% Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapast, s.158.

%7 Ciiveyni, el-irsad..., s.164.

698 Ciiveyni, el-irsad..., s.165; Gazzali, el-Mustasfa..., s.175.

%9 Giridi, Nakdii’l-kelam..., s.25.
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bizlere ulagan haberler ise, bizde zaruri bir bilgi meydana getirmektedir.”® Miitevatir
habere konu olan seyin tagimasi gereken bir diger kosul, aktarilan seyin aklen muhal

01

olmamasi gerekmektedir.””' Haberi aktaranlarin sayismin her tabakada tevatiir

seviyesinin altina diismemesi ve tevatiir sayisinin saglanmas bir diger kosuldur.”"*

Kelamcilarin miitevatir haber hakkindaki ileri siirdiikleri bu kosullarin mantik
ilminde bedihi bilgi veren miitevatirat bahsinde dile getirilen kosullarla benzerlik
gosterdigi dikkati ¢ekmektedir. Bu benzerlik iki ilim dali arasinda bir etkilesimin
oldugunu gozler oniine sermektedir. Nitekim Aristo mantiginda da miitevatir haber,
yalan {iizere birlegsmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun haberi olarak
tanimlamaktadir.””® Aristotelyen mantikta miitevatirat akildan sadir olan yargilardur.
Aslinda bu, yalanin daimi olamayacagi Onciiliine dayanmaktadir. Mesela belirli bir
sey hakkinda biiyilik bir topluluk ayni sekilde haber verirse biz verilen bu haberin

T o < 4
iceriginin dogru oldugunu anlariz.”

Daha once ifade edildigi iizere haberin bir bilgi kaynagi oldugu hususu,
Sii/Imami diisiincede 6nemli bir yere sahiptir. Zira Sii telakide Hz. Peygamber’den
sonra halife olarak Hz. Ali’nin tayin edilmesinin miitevatir nass ile sabit oldugu iddia
edilmektedir.”” Sii/imami alimler 6zellikle imamin gaybette oldugu dénemde dini
ogretileri imamlardan aktarilan miitevatir haberlerden Ggrenmektedirler.’”® Bu iki
nedenden 6tiirii Imam1 kelamci ve usilciiler miitevatir haberin bilgi degerini kabul

etme ve ispatlamaya 6zel ihtimam gostermislerdir.

Imamiyye mezhebi icerisinde neset eden Bagdat merkezli bazi hukukgular,
Imamiyye Sia’smm1 domine eden hadis¢i anlayisa basarili bir sekilde meydan
okudular. Bu meydan okumada o6n saflarda yer alan Seyh Miifid ve 6grencisi Serif

el-Murtazd, hukuk alaninda miitevatir hadislere yonelmislerdir.””” Onlarin

"0 Ciiveyni, el-irsad..., s.165.

' Giridi, Nakdii’l-kelam..., 5.25.

"2 Gazzali, el-Mustasfa..., s.175.

"% Muzaffir, Mantik, s.286; Seyyid Hiiseyin es-Sadr, Durdsun fi ilmi’l-mantik, Daru’l-kétibi’l-
Arabi, Beyrut 2005, s.242.

"% Hasan er-Radi, Nazariyyetii’l-ma‘rife ald dav’i kitabi felsefetuni, Daru’l-mahaccati’l-beyda,
Beyrut 2011, s.128.

5 Tisi, Resailu’l-asar, s.106.

706 Keraceki, Kenzu’l-fevaid, c.1, s.251.

707 Haider, Shi‘i Islam..., s.152.
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benimsedigi bu yéntem daha énce Ibn AKkil tarafindan mezhep igerisinde etkin bir
sekilde kullanilmigti. O, hiikiim istinbatinda genellikle Kur’an’a ve miitevatir
hadislere bagli kalmis, gercekligi kesinkes ispatlanmayan ahad hadisleri delil olarak

kullanmamigtr.”®

Seyh Miifid, adeten yalan {izere bir araya gelmeleri diisliniilmeyecek bir
saytya ulasan topluluk tarafindan aktarilan haber seklinde tanimladigi miitevatir
haberi, dogru bilgi veren haber kisminda degerlendirir. O, miitevatirin tagimasi
gereken saymin herkes tarafindan bilindigini sOyler. Eger haberi aktaranlarin sayisi
bahsedilen c¢ogunluga ulasmaz ise, bu durumda onlarin birbirlerini taniyip
tanimadiklarina, rivayetlerini somut sahitlerle ortaya koymalarina bakilir. Sayet bu

kosullari saglarlarsa onlarin dogru sdyledigi anlagilir.”®

Diislince diinyasin1 aklin rehberliginde insa etmeye gayret gosteren bir
diistiniir olarak lanse edilen Murtaza da bu akilc1 yaklagiminin bir pargasi olarak
miitevatir habere gerekli ilgiyi gdstermistir.”'® Onun bu ilgisinin temelinde diger
kelam alimlerinin yaptig1 gibi niibiivvetin ispatini temin eden mu‘cizenin varhigini
ispat etme gayreti yatmaktadir. Ancak o, niibiivvetin ispatina yonelik ¢abalarina ek
olarak imametin ispati noktasinda da haberin Onemli bir islevinin olacaginin
farkindadir. Zira imamlarin birbirini imam tayin etmeleri nass ile gerceklesmistir.

Nass ise, ona tanik olmayanlara ancak birinin haber vermesi ile duyulabilmektedir.”"!

Imamiyye mezhebinin bir miintesibi olarak Hz. Ali’den baslayarak gaybete
giden Mehdi’ye kadar biitlin imamlarin birbirini nass ile tayin etti§ine inanan
Murtaza, bu nasslarin Imamiyye mezhebi icerisinde miitevatir sartlarin saglayarak
aktarildigin1 belirtmektedir. Bu naslara gére her imam kendisinden sonraki imamu
ismen tayin etmistir. Ayni sekilde on iki imamin olacagina ve on ikinci imamin

gaybete girecegi tarih de Hz. Peygamber’den aktarilan naslarla sabittir.”'?

Murtaza, bir haberin miitevatir sayilmasi i¢in bazi sartlar 6ne siirmektedir. Bu

sartlardan ilki, haberi aktaranlarin sayisinin yalan {lizerinde ittifak etmelerinin Oniine

"8 Modarressi, An Introduction..., s.42.
" Miifid, el-Mesailii’s-sereviyye, s.74.
"% Beyati, Devrii’l-icmA..., s.251.

i Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.41.

2 Murtaza, ez-Zahira..., c.2, s.321.
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gececek sayiy1 asmis olmalidir. Ikinci sart, haberi aktaran toplulugun yalan icin bir
araya gelmediklerinin biliniyor olmasi gerekir. Son sart ise, aktarilan haberden

karisiklik ve siiphenin zail olmasi gerekmektedir.”"

Miitevatir haberde 6nemli olan ravilerin sayisinin psikolojik itminan verecek
boyuta ulagmasini gerekli goren Murtaza, onlarin adalet vasfi sahibi olmasini gerekli
gormemektedir. Hatta o, fasik ile kafirin rivayetini bile bilgi olusturdugunu
sOylemektedir. Zira bu sahislarin rivayet ettiginin bilgi ifade etmesi, akli durumlara
baglidir. Ciinkii béyle bir cemaatin yalan iizere bir araya gelmesi miimkiin degildir

ve bu cemaat de bdyle yapmamustir.”"*

Murtaza’nin miitevatir hakkindaki degerlendirmelerinden hareketle onun
Imamiyye igerisinde farkli goriisler ileri siirdiigiinii diisiinmek beyhudedir. Zira o,
bircok yerde siinni kesimin uydurma diye niteledigi haberleri miitevatir kabul
etmektedir. S6z gelimi Hz. Hasan’in sorusu karsisinda Hz. Ali’nin
peygamberimizden Nehrevan savagsi ile ilgili herhangi bir nasihat almadigini ileri
siiren Nazzam’a sert bir sekilde karsi c¢ikmis ve Nehrevan Savasi ile ilgili
efendimizin direktiflerinin apagik oldugunu ve rivayetlerin miitevatir diizeyde
oldugunu sdylemistir.”"> Benzer sekilde o Haricilerle yapilan savasin Efendimizden
gelen kesin bilgilerle haber verildiginde siiphe eden Abide es-Siileymani’ye defalarca
yemin ettigini ve bu rivayetin farkli sahabe kanaliyla aktarilan miitevatir bir haber
oldugunu belirtmektedir.”'® Stinni gevreler tarafindan sorunlu goriilen bu rivayetlerin
Murtazd tarafindan miitevatir kabul edilmesi, onun zihin diinyasinda miitevatir

anlayisina nasil yaklastigini gozler 6niline sermektedir.
3.3.3.3.2. Ahad Haber

Sii/imami diisiincede vahiy kavrami, peygamberleri hitap alan ilahi kelamin
sinirlarint agarak imamlar1 da sari olacak sekilde genis bir manaya karsilik olarak
kullanilmistir. Seyh Sadik, imamlardan aktarilan sahih haberleri, Allah’in kitabina

uygun kabul etmektedir. Ona gore her ikisi de vahiy kaynagindan neset

" Murtaza, es-Safi..., .2, s.316-317.

"% Serif el-Murtaza, Meseletu fi ibtali’l-amel bi-ahbari’l-dhad, (Resdilu’l-Serif el-Murtaza iginde),
cIIl, s.311-312. C.5, s.218.

> Murtaza, Tenzihii’l-enbiy, s.232-33.

71 Murtaza, Tenzihii’l-enbiy4, s.234.
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etmektedir.”'” Onun bu ciiretkar ifadeleri kimi usdli dlimler tarafindan yumusatilarak
dile getirilmistir. Nitekim Murtaza’nin 6nde gelen O&grencilerinden biri olan
Keraceki, imamlarin bilgisi her ne kadar birebir vahyi bilgi ismini almasa da onunla
ayn1 mesabede oldugunu soylemektedir.”'® Cenab-1 Allah’in Hz. Peygamber’den
sonra hiiccetleri olan imamlara olacaklarin bilgisini sozlii olarak iletebilecegini ikrar
eden Seyh Miifid ise, bu sozlii bilgilendirmenin vahiy diye isimlendirilmemesi

noktasinda bir hasassiyet tasimaktadir.”"’

Vahyin anlaminda goriilen bu genisleme, dogal olarak siinnet algisinda
birtakim farkli telakilere kapi aralamistir. Imamlarm sz, fiil ve takrirlerini itiraz
etmeden almak ve onlar1 sonraki nesillere aktarmak &vgli almayr gerektiren bir
davranis olarak kabul edilmistir. Bunun sonucu olarak 6zellikle imamlarin yasadig
donemde onlardan duyulan haberlerin oldugu gibi aktarilmasina biiyiik bir dnem

verilmigtir.

Ne var ki on ikinci imdmin gaybetinden sonra Sii/imami diisiincede yapisal
baz1 degisiklikler gozlemlenmeye baslandi.”* imamlardan aktarilan biitiin haberlere
kosulsuz olarak kabul eden goriis ile onlar1 belli bazi filtrelere tabi tutmay1 dneren
kesimler arasinda elektriklenmeler yasandi. Miitevatir haber etrafinda belli bir ittifak
saglanmasina karsin, ahad haberler konusunda ayni goriis birligi olusmadi. Yasanan
kamplasmalarin akabinde gaybet sonrasi dénemde Imimiyye mezhebi igerisinde

haber-i vahidlerin epistemolojik degeri hakkinda birden fazla teori ortaya ¢ikt.

Bu teorilerden ilkine gore, Haber-i vahid bilgi degeri tasimamaktadir. Bu
teori, {i¢iincii asrm ikinci yarisinda yasamis olan Imami kelamcilardan Ibn Kibbe er-
Rézi’ye nispet edilmistir. Bu nazariyeye gore haber-i vahid’e delil degeri verme
olasiligi bile inkar edilmistir.”*' S6z konusu teorilerden ikincisinin sozciiliigiinii
yapan Seyh Sadik, isittigi rivayetlerin tamamina bilgisel bir deger atfetmis ve onlari

722

herhangi bir kritere bagli kalmadan eserlerinde aktarmigtir.’* Tlk iki teori arasinda

"7 Sadik, el-i‘tikadat, s.117.

8 K eraceki, Kenzu’l-fevaid, c.2, s.61.

" Miifid, Tashih..., s.121.

20 Haider, Shi‘i Islam..., s.146.

2! Ebii’l-Kéasim Ca‘fer b. el-Hasan el-Muhakkik el-Hilli, Mearicu’l-usil, Miiessesetu ali’l-beyt, iran
1403 HK., s.141.

22 Miifid, el-Mesailii’s-sereviyye, s.73.
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orta bir yol tutan {i¢iincii teori ise, haber-i vahidlerin bazi 6zel sartlarla birlikte delil
olma degeri kazandigini ifade eder. Seyh Miifid’in Onciiligiinii yaptig1 bu yaklagim,
haber-1 vahidlere tek basina epistemolojik bir mana yliklememektedir. Fakat ravi’nin
dogru soyledigini destekleyen karinelerin bulunmasi halinde ona giivenilebilecegi

ifade edilir.”*

Yukarida goriilen nazariyelerde goriildiigii {izere akilci Imami kelamcilar,
haber-1 vahide mesafeli yaklagsmiglardir. Bu kelamcilardan biri olan Murtaza, haber-i
vahide biisbiitiin kars1 ¢ikmistir. Ona gore her delil, ya akil ve miitevatir haberde
oldugu gibi kendi zatindan ilim ifade etmeli, ya da sari‘ tarafindan kendisine bir
deger verilmis olmalidir. Oysa haber-i vahid her iki seye de sahip degildir. Bu
nedenle haber-i vahid bilgi ifade etmez. Sari‘ de haber-i vahide herhangi bir deger

yiiklememistir.”**

Murtaza’nin fikri hayatin1 yonlendiren temel kavram “bilgi” oldugundan,
epistemolojik bir deger atfetmedigi haber-i vahide diisiinsel ameliyede
giivenmemistir. Eserlerinde yiicelttigi ilim kavramini herhangi bir verinin kabul ve
reddi i¢in temel dayanak olarak kabul ettiginden, ilim ve yakin ifade etmeyen haber-i
vahidlere sirtim1 dénmiistiir.”* Zira ona gore amel, ilme tabidir. Haber-i vahidde ise,
ilim bulunmamaktadir. Eger haber-i vahid ile amel, bazi hiikiimlerde caiz olursa
dinin geri kalan hiikiimlerinde de hatta akidevi asillarda da caiz olur. Boylelikle

Kur’an ve niibiivvetin ispat1 haber-i vahid ile miimkiin hale gelir.”*

Aslinda Murtaza’ nin haber-i vahidlerde karsi ¢ikmasinin arka planinda, ilim
ihtiva etmeyen bu gibi haberlerle tefsir ve itikdd gibi vicdani meselelerde hiikiim
beyan etme olasihigini gormiis olmasidir.””’ Bu alanlarda delil degeri bulunmayan bir
kaynagi kullanmanin higbir yarar1 bulunmamaktadir. ibadet etmek ise, amel ile ilgili
oldugundan haber-i vahid ile amel edilebilir. Ayn1 hususa isaret eden Tusi, haber-i

vahidlerin ilim ifade etmesi gereken meselelerde kabul edilmemesi gerektigini ifade

2 Miifid, Evail..., s.142.

4 Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Mes’eletiin fi haberi’l-vahid, (er-Resail ve’l-mesail V
icinde), c.5, s.181.

2 Beyati, Devrii’l-icmA..., 5.250.

26 Ahmed Mehdizade Ari, Muhammed Gafiiri Nejad, Bazgan-i intikdd1 mebani hucciyet nedasten-i
haber vahid der itikadat der mekteb-i Bagdat, s.151.

" Ma‘rife, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, s.545.
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etmektedir. Tefsir gibi konularda, ilmiligi tartismali olan bu gibi haberleri Cenab-1

Allah’1n kitabina sahit kilmamak gerekir.728

Naini (6.1936), Ebu’l-Kasim el-Hai (6.1992) ve Muhammed Hadi Marifet
(6.2006) gibi baz1 giinlimiiz Si1 alimler, Serif el-Murtaza ile Seyh Miifid’in aslinda
karine ile desteklenmis olan haber-i vahidleri dinde delil olarak kabul ettiklerini iddia
ederler. Kanaatimizce onlarin bu ¢abalar1 delil ile desteklenen haber-i vahidleri
muteber bir kaynak olarak sunmak icin ilk Usili alimlerden destek bulma ¢abasidir.
Yoksa Serif el-Murtaza hi¢bir sekilde haber-i vahidi muteber bir delil olarak

goérmemektedir.”*
3.4. DIGER BIiLGi KAYNAKLARI

Murtaza, dini hikiimlerin istinbatinda kelam ve fikih usGli alimlerinin
ittifakla benimsedigi duyu, akil ve haber disinda; icm4, kiyas ve riiya bahislerine de
eserlerinde yer vermistir. Onun bu bagliklar1 tartigma konusu etmesi, bilgisel
degerleri ekseninde oldugu icin ¢aligmamizda s6z konusu basliklara yer verilmesi

gerektigi diigtiniilmiistiir.
3.4.1. icma

Azmetmek ve fikir birligi yapmak gibi dilsel manalara sahip olan icma
kavrami,” Islam miictehidlerinin Hz. Peygamber sonrasindaki bir dsnemde dini bir
konu ve hiikiimde ittifak etmeleri anlamina gelmektedir.””' Tanimda gecen “Hz.
Peygamber sonrasindaki bir donem” kaydindan, icmamn Efendimizin bulunmadigi
zaman dilimlerinde Islam toplumunun karsilastigi dini sorunlara care {ireten

epistemik bir otoritesinin bulundugu anlasilmaktadir.””* fcmam sahip oldugu bu

28 Ebu Cafer et-Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’an, Daru ihya-i’t-turasi’l-arabi, Beyrut trs., c.1, s.6-

9 Ma‘rifet, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, el-Camiatu’l-Rizaviyye li’l-ulumi’l-islamiyye, Meshed 1391
hs., ¢.2, s.546-548.

% Ebi Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, Omer Siileyman el-Askar
v.dgr. (tahr.), Daru’s-safve, Gardaka 1988, c.4, s.435-436; Tehanevi, Kessaf..., c.1, s.323.

7! Eb Abdillah Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi us@li’l-fikh, Taha Cabir Feyyaz el-Alvani
(tah.), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut ts., c.4, s.20.

3% Gazzali, icmanm Islam asillarinin en 6nemli sacayagi oldugunu belirtmektedir. Bk. Gazzali, el-
Mustasfa..., s.223; Cabirl, icmanin tanimi, benimsenmesi ve imkani noktasinda alimler arasinda
her ne kadar birtakim fikir ayriliklar1 olsa da icmay1 savunan, siipheyle yaklasan ve c¢ekimser
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epistemik otorite, dogal olarak bizleri Murtazd’nin bu konudaki goriislerini
incelemeye sevk etmektedir. Murtaza’nin icma hakkindaki gorlislerinin nereye
oturdugunu Ogrenmek icin de basta Sia olmak iizere Islam firkalarinin icma

hakkindaki degerlendirmelerini kisaca aktarmak zaruret arz etmektedir.

Islam Alimlerinin biiyiikk ¢ogunlugu icmain hak oldugu noktasinda ittifak

733

etmislerdir. Onlar bu disiincelerini Nisad suresi 115. ayetine”™* ve Hz.

Peygamber’in “limmetim dalalet/hata iizere bir araya gelmez”,”*> hadisine
dayandirmislardir. Ancak Miisliiman diisiiniirlerin tamaminin bu konuda ayn1 tutumu
benimsemedikleri goriilmektedir.”*® Nitekim erken dénemden itibaren kimi alimler
icma ile dini hitkkmiin tesis edilemeyecegini ifade ederek icmaa karsi ¢ikmislardir.
Onlarin icmaa karst c¢ikmalart temelde i1ki gerekceye dayanmaktadir. Bu
gerekcelerden birincisi, hiikiim istinbatinda bulunan miigtehidlerin kiyas ve istinbat
noktasinda hata yapabilme olasiliklarinin bulunmasidir. Béyle bir olasilik bulundugu
icin, icmamn herhangi bir delil degeri kalmamaktadir. ikinci gerekce ise, icman
gerceklesip gergeklesmedigini tespit etmede yasanan giicliiktiir. Bu gerekgeyi ileri
stirenler icmada s6z konusu olan biitlin alimlerin gorlis birligi halinde olmasi
kaydmin tespit edilmesinin imkansizligina isaret etmislerdir.””’ Bu iki gerekceyle
icmain delil degerine siipheyle yaklasan bazi alimler, onun dini konularda kesin bir
delil olarak goriilemeyecegini belirtmektedirler. S6z gelimi birinci gerekceyi ileri
stirerek icmain bilgi degerinin bulunmadigini belirten Nazzam, biitiin Miisliimanlarin

hata iizere ittifak edebilecegini ileri siirmiistiir.”*®

Icmamn delil degeri tasidigim belirten alimler de icma ameliyesine kimlerin
dahil olacagi noktasinda fikir ayrilig1 yasamiglardir. Onlarin bu goriis ayriliklarin

belirtmeye gecmeden &nce, icmi kavraminin 1stilahi manasinda gegen “Islam

davrananlarin tamaminin ona giiclii bir epistemolojik otorite tanidigin1 belirtmektedir. Bk. Cabiri,
Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s.167.

3 S5z gelimi Tasi, hangi mezhebe tabi olduguna bakilmaksizin biitin kelam ve fikih alimlerinin
icmayi delil olarak kabul ettigini belirtmektedir. Tasi, el-Udde..., c.2, s.601.

7+ Nisa 4/115.

> Ebii Abdilldh Muhammed ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen, Suayb el-Arnavut v.dgr. (tah.), Daru’r-
Risaleti’l-* Alemiyye, Beyrut 2009, “Fiten”, 8/3950.

¢ Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.197.

7 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.489.

38 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed, c.2, s.4; Bagdadi, Usilii’d-din, s.25; Tusi, el-Udde..., c.2,
$.601-602.
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miictehidleri” ifadesinin avam, ¢ocuk vb. kisileri disarda tuttuguna isaret etmekte
yarar bulunmaktadir.”® Bu kayit ilim ehli olmayanlarin icma ameliyesinde herhangi
bir etkilerinin olmadigini ortaya koymaktadir. Avamin icma ameliyesinde herhangi
bir fonksiyonunun bulunmadig1 noktasinda Islam mezhepleri arasinda bir konsensiis
bulunmaktadir.”** Ne var ki icma ameliyesinde biitiin ilim sahiplerinin bulunmasimnimn
gerekliligi noktasinda ayni fikir birliginin olusmadigi goriilmektedir. Bu hususta
erken donemden itibaren yasanan ayrismada bazi diisiiniirler, Hariciler ile Siiler’in
icma konusunda dikkate alinmayacagini belirtmektedirler. Bu goriisii benimseyenler,
bu iki grubun Hz. Peygamber’den dini hiikiimleri aktaran seleften teberri etmelerini

gerekge olarak ileri siirmektedirler.”*!

Islam Aalimlerinin yukaridaki goriisleri ekseninde icma ameliyesinin disinda
kalan $ia da silinni kanadin kabul ettigi icmain epistemik degerine inanmamis onun
yerine imamin otoritesini yerlestirmistir.”*? Onlarin icmaa kars1 ¢ikmasindaki temel
etken, ilk halifenin se¢imi etrafinda yasanan goriis birligidir. Bu tecriibe onlarin ana
gdvdeden ayrilmalarina ve imamet etrafinda kiimelenmelerine yol agmustir.”* Bu
nedenle onlar imamin goriisii ile desteklenmeyen icméi hakikat olarak kabul
etmemislerdir. Hatta onlar, imamin disinda gergeklesen ittifakin zuliim ile

olustugunu belirtmislerdir.”**

Diger pek ¢ok meselede oldugu gibi icma bahsine de imamet merkezli bir
anlayisla yaklasan $ia, immetin icmaina icmé olmak bakimindan herhangi bir deger

atfetmemistir. Bu goriisii dile getiren 6nemli Sii diistiniirlerden biri olan Seyh Miifid,

% Tehénevi, Kessaf..., c.1, s.323.

"9 Gazzali, her ne kadar Islam iimmetinden olsalar da ¢ocuk, deli ve meccénin/aylaklarm icma
ameliyesinde herhangi bir yerlerinin bulunmadiginmi belirtmektedir. Bk. Gazzali, el-Mustasfi...,
$.228. Muhammed Rizd el-Muzaffir de ser‘? bir hilkmi ortaya ¢ikarmada herhangi bir rolleri
olmadig i¢in avamin goriisliniin icma ameliyesinde dikkate alinmadigimi dile getirmektedir. Bk.
Muhammed Riza el-Muzaffir, Usilii’l-fikh, Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, Kum 1427 HK, c.2,
s.102.

7 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.491.

"2 Goldziher, el-Akide ve’s-seri‘a, s.212-213; Fazlur Rahman, islam, 5.265.

3 Ehl-i Siinnet ile $ia arasindaki temel ayrilik noktalarindan birinin Ehl-i siinnetin cemaatin hataya
diismeyecegi, yolundaki goriisiine $ia’nin cemaatin hata igleyebilecegi ancak masum imamin hata
islemeyecegi seklindeki karsit tezin oldugunu belirten Nessar, ilk donemde Hz. Ali’nin Sahabe
toplulugu karsisinda yalniz kalmis olmasinin bunda etkili oldugunu belirtmektedir. Ona gore Sia,
bu yalniz kalmanin bir sonucu olarak doktrinel olarak topluluk karsisinda bireye yonelmistir. Bk.
Nessar, Nes’et..., c.2, s.18.

44 Goldziher, el-Akide ve’s-seri‘a, s.212-213
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icmain degerini, biinyesinde imamin goriisiinii barmndirmasina baglamaktadir.”*

fcma konusunda benzer goriislere sahip olan Ibn Ziihre el-Halebi, bilinen icma
tanimlariin 6tesine gegerek imamin goriisiinii igerisinde barindirmasi halinde biitiin
{immetin icmainin da s6z konusu olabilecegini belirtmektedir.”*® icméa1 imam lehine
daha ileri bir noktaya tastyan Hilli ise, ImAmiyye mezhebine gére icmain delil olarak
kabul edilmesinin masum imamin goriisiinii biinyesinde barindirmasina baglamakta
ve sayet yapilan icmada masum imamin goriisii bulunmazsa ittifak eden mezhep
imamlarmin niceliksel c¢ogunlugunun higbir anlam ifade etmeyecegini ifade
etmektedir.”*’ Cagdas donem Sii/imami anlayisinin 6nemli temsilcilerinden biri olan
Muzaffir ise, Imamiyye mezhebinin icma1 ser‘i hiikmiin delillerinden biri olarak
kabul etmis olmasinin sadece sekilsel ve ismen oldugunu, icmain Imamiyye mezhebi
nezdinde Kur’an ve siinnete mukabil bir delil degerinin bulunmadigini, sahip oldugu
degeri sadece masum imamin gorisiini yansitmasina borglu oldugunu ifade

etmektedir.”*®

Icerisinde yetistigi Imamiyye firkasinin icma anlayisini ayniyla benimseyen
ve bunu eserlerinde kapsamli bir sekilde ele alan Murtaza, icmai dini bilginin ispat
ve istinbatinda Snemli bir delil olarak kabul eder.””’ Ieméa kavrami ile iimmetin
icmal, lUmmetten inananlarin icmair veya yalmizca Aalimlerin icmar seklinde
olabilecegini sOyleyen miiellif, bahsi gecen topluluklarin goriis birliginin icma olarak
degerlendirilmesi i¢cin mutlaka masum imamin goriisiinii kapsamasini sart
kosmaktadir.””® Ummet sozciigiiniin derununda imamim da bulundugunu ve masum
imamin iimmetin en faziletli bireylerinden birini oldugunu ifade ederek goriisiinii

desteklemeye calismaktadir.”’

745 Miifid, et-Tezkire bi usiili’l-fikh, s.45.

% Seyyid Hamza el-Halebi, Gunyetu’n-nuzi‘..., c.2, s.370.

"7 Muhakkik el-Hilli, el-Mu‘teber fi serhi’l-muhtasar, Ayetulldh Nasir Mekarim es-Sirdzi (tah.),
Miiessesetu Seyyidii’s-sitheda, Kum ts., c.1, s.31.

™ Muzaffir, Uséilii’l-fikh, c.2, 5.103.

" Murtazi, ez-Zeri‘a..., c.2, s.197; Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-
Tebbaniyyat fi ahbari’l-ahad, (er-Resail ve’l-mesail V iginde), Komisyon (tah.), Meshed 1441
HK., c.5, s.56.

"0 Murtaza, es-Safi..., c.1, s.313; Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.198.

! Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.198; Ali b. Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza, Cevabatii’l-
mesaili’r-Ressiyyéti’l-ula, (er-Resdil ve’l-mesdil IV i¢inde), Komisyon (tah.), Meshed 1441 HK.,
c.4,s.106.
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Murtaza, Ummetin ittifak ettigi sahih icmain mutlaka masum imamin
gOriigiinii yansitmasi gerektigine isaret etmesinin mezhebi goriisiiyle muhaliflerinin
gorlsleri arasinda zimni bir Ortiisme ortaya ¢ikardigina isaret etmektedir. Ancak
Imamiyye mezhebinin icmaa delil degeri atfetmesinin sadece masum imamin
goriisiinii  barindirmasi sayesinde oldugunu oysa muhaliflerinin ise, mmetin
tamaminin  hata iizere ittifak edemeyecegi noktasindan hareket ettigini

belirtmektedir.”>

Iki goriis arasinda degerlendirmelerde bulunan Murtaza’nin muteber gordiigii
icmain Imamiyye mezhebinin icma1 oldugunu belirtmekte yarar bulunmaktadir. O,
akli teklif geregi olarak bir lituf seklinde degerlendirdigi her zaman diliminde
mutlaka masum bir imaminin bulunmasi 6n kabuliinden hareketle imamin asla
kabih/cirkin bir eylem icerisinde olmayacagi, onun goriisiiniin hak ve muteber
oldugu dolayisiyla bu goriisiin icma eden miictehidlerle birlikte hak goriise isabet
edecegini dile getirmektedir. Bu Onciilden hareketle her asirda masum imanin
bulunmasina paralel olarak icmain da delil degeri tasimast s6z konusu olmaktadir.
Iste bu noktada kendi istidlallerinin muhaliflerin istidlaline muvaffik diistiigiinii
belirten Murtaza, aradaki temel farkin icmain hiiccet degeri kazanmasini saglayan
asil oldugunu, bu aslin Imamiyye nezdinde masum imamin gériisiine tekabiil ettigini,
muhalifler kanadinda ise toplulugun ictihadina karsilik olarak karsimiza ¢iktigini

belirtmektedir.”>>

Imamin goriisiiniin imamiyye mezhebinin goriisii ile dzdeslestiren Murtaza,
aradaki bu 6zdesligin oldukc¢a dogal oldugunu ve imamin diislincesinin baska bir
mezheple bir araya gelmesini imkansiz gérmektedir.””* Dolayisiyla imamiyye
mezhebinin herhangi bir s6z veya goriis lizerindeki ittifakim1 ancak hak iizere
yapilmis bir goriis birligi olarak degerlendirmektedir.””> O, bu diisiincesini de

imamin bilgisel otoritesi ile agiklamaktadir.”®

2 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, 5.199.

3 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, 5.199.

% Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Tebbaniyyat..., 5.62.

5 Murtaz, Cevabatii’l-mesaili’r-Ressiyyéti’l-ula, c.4, s.106.
756 Murtaza, Meseletun fi’l-icma, c.5, s.229.
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Sahih bilginin en Onemli kaynaginin masum imam oldugunu belirten
Murtaza, icma ameliyesine deger veren temel etmenin imamin goriisii oldugunu
farkli yerlerde siklikla tekrar etmektedir.””’ Onun masum imamin goriisiine verdigi
bu 6nem, icma ile ilgili bir¢ok degerlendirmesinde kendisini gostermektedir.
Ormegin; Medine ehlinin icmain delil olarak kabul eden Imam Malik’in diisiincesini
eger masum imamin gOriisiinii barindiriyorsa kabul etmektedir. Medine ehlinin
icmamim imamin goriisiinii  yansitmamasi halinde ise, herhangi bir deger
atfetmemektedir. Ayn1 sekilde imam oradan bagka bir yere gocerse hiikiim zail

olmaktadir.”®

Murtaza, icmai delil olarak kabul etmesini biinyesinde masum imamin
goriisiinii barindirmasiyla iligkilendirdiginden imamin goriisiine kimlerin katilip
katilmadigina da herhangi bir mana yiiklememektedir. O, bu goriisiiyle siinni
cevrelerin disladi1 bazi firkalarin icmama kapi aralamaktadir. Onemli olan imamin
goriisii oldugundan onun goriisiiyle ayni diizlemde bulusan muhalif gruplarin varlig
icmaa herhangi bir zarar vermemektedir. Ayni sekilde icmd ameliyesine katilan
toplulugun sayisal bir alt ve {ist simir1 da bulunmamaktadir. O, $ia kelame1 ve
ustlciilerine paralel olarak masum imamin tek basina goriisiiniin biiyiik bir topluluga
kars1 kabul edilecegini ifade etmektedir. Eger kendisine ulagsan goriisiin imama ait
oldugu bilinir ve bu goriis yalnizca bir kisiye aitse bu durumda o goriise karsit olan

toplulugun goriisiiniin hatal oldugu kabul edilir.”

Icmar fikth ve kelami konularda hiikiim istinbat etmede fonksiyonel bir
sekilde kullanan Murtaza, aslinda icma ile Imamiyye mezhebine egemen olan birgok
goriisti mesrulastirma amaci giitmektedir.”® Haber-i vahide kuskuyla yaklasmasinin
getirdigi bircok sikisikligi icma kavrami ile atlatmaya calistigi siklikla miisahede

edilmektedir. O, basta fikih usilii olmak {izere kelam eserlerinin birgogunda icmay1

7 Murtaza, es-Séfi..., c.1, s.313.

8 Murtazi, ez-Zeri‘a..., c.2, s.240-241.

" Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.221.

7% Murtaza, dini hiikiimlerin 6nemli ¢ogunlugunun hak firka olarak nitelendirdigi imdmiyye mezhebi
alimlerinin icmaryla s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Bk. Murtaza, Cevéabatii’l-mesaili’r-
Ressiyyéti’l-ula, c.4, s.106.
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haber nazariyesinin miilkemmel bir alternatifi olarak degerlendirmekte ve boylelikle

Mu‘tezili fikirlerden bu sayede uzak durmay: bagarmaktadir.”®’

Murtaza’nin icma hakkindaki goriisleri incelendiginde onun Sia/imamiyye
mezhebinin baskin goriisiinii ayniyla benimsedigi goriilmektedir. Hatta onun ilk Sii
ustl miielliflerinden biri olmasi hasebiyle icméai teorize eden Sii diisliniirlerden
oldugu da soylenebilir. Onun icma kavramina yiikledigi mana, slinni ¢evrelerin bu
kavrama ylikledigi anlamdan 6nemli 6l¢iide ayrismaktadir. Aslinda onun diisiince
sisteminde icma kavrami, imamin gorlisiiyle birebir ayni anlama karsilik
diismektedir. ImAmin gbriisiinii biinyesinde barmdirmayan icma, sayisal cogunluguna
bakilmaksizin hicbir delil degeri tasimamaktadir. Boylelikle diger birgok bilgi
meselesinde oldugu gibi icma bahsinde de o, imamin goriisii ekseninde icma

methumunu yorumlamis goriinmektedir.
3.4.2. Kiyas

Erken donem Rafiziler’inin ekserisi biitlin bilgilerin zaruri olusunu
benimsediklerinden kiyasin bilgiye ulastiramayacagini kabul etmislerdi.’®* Réfiziler
arasinda azinhikta kalan iki grup ise kiyasin Allah’t bilmeye gotiirdiigiinii
diistinmekteydi. Bu gruplardan biri, kiyasin kisiyi Allah’in bilgisine ulastirmasi i¢in
peygamberin  gonderilmis olmasim1 gerekli goriirken, digeri peygamberin
gonderilmesini gerekli gérmez. Ikinci grup, kiyasin peygamberin génderilmesinden
once de sonra da insan1 Allah’m bilgisine gotiirdiigiinii iddia etmekteydiler.’®® Fazl b,
Sazan, Yunis b. Abdurrahman ve bazi dnde gelen Imami simalar kiyasi kabul
etmekte ve donemine gore oldukca ciiret gerektiren bir iddiayla dini konularda dahi

kiyas yapilabilecegini belirtmekteydiler.”**

[lk donem Rafiziler’inin kiyasi kabul etmemelerinin nedeni, imamlarmn
hayatta olup aralarinda yasamasiydi. Onlar ortaya ¢ikan yeni olaylarda imamlarin
sOylediklerine tabi olmaktaydilar. Bunun disindaki bir seyle amel etmenin caiz

olmadigim diisiinmekteydiler. Bu diisiincelerini Hz. Peygamber ve imamlarin higbir

®! Beyati, Devrii’l-icmA..., 5.250.
2 Eg‘arf, Makalat..., c.1, s.58.
3 Eg‘ari, Makalat..., c.1, s.58.
764 Murtaza, Resail, c.5, s.217.

188



seye ictihad ve kiyasla hilkmetmediklerini ve bunun onlara helal olmadig1 inanciyla

temellendirmekteydiler.”®

Mezhepler tarihi eserlerinde gegen Rafiziler’in kiyast kabul etmedigi
yoniindeki yukaridaki ifadelerle akli kiyasin mi, ser‘l kiyasin mi kastedildigi tam
olarak anlasilamamaktadir. Ciimlelerin Oncesi ve sonrasi dikkatle okundugunda
Es‘ari’nin akli kiyas1 kastettigi, Belhi’nin de ser‘i kiyast murad ettigi muhtemeldir.
Onlar s6z konusu aktarimlarinda kiyasin hangi tiiriinii kastetmisse etsin, imamlarin
yasadigt evrede Sil Aalimlerin akli yoOntemlerle aralarina mesafe koydugu

anlasilmaktadir.

Réfizilerin reddettigi kiyas tiiriniin hangisi oldugu, Seyh Miifid’in
anlatilarinda vuzuha kavusmaktadir. Onun, “Yeni ortaya ¢ikan hadiseler karsisinda
kiyasla amel edilmemesi gerektigi” yonilindeki telkinlerine bakilirsa ilk doénem
Imamiler’in reddettigi kiyasin ser‘? kiyas oldugu anlasilabilir. Ciinkii o, yukaridaki
sozlerinin hemen arkasindan Imami A4lim ve miintesiplerinin karsilastigi yeni
hadiseleri imamlarin sozlerine irca etmelerini salik vermektedir. Bunun Otesine
geemeyi dogru bulmayan Miifid, kendilerine ulagsan sahih ve sarih hadislerde bu
hususun tavsiye edildigini vurgulamaktadir. Son olarak bu goriisin Imamiyye
mezhebine 0zgii oldugunu, kelam alimlerinin ¢ogunlugu ve emsar fakihleri

tarafindan kabul edilmedigini sézlerine eklemektedir.”®

Miifid bagka eserlerinde dini konularda kiyas ve re’ye bagvurmanin Imamiyye
mezhebinde yerinin olmadigmi dile getirmektedir. Ona gore kisisel goriisler
ekseninde amm lafizlar tahsis edilemedigi gibi, has lafizlar da amm formuna
aktarilamaz. Kiyas ve re’yin hakikate isaret eden taraflari bulunmadigindan bdylesi
bir hitkmiin s6z konusu oldugunu ileri siirer.”®’ O, kiyas ve re’y aleyhindeki olumsuz
kanaatini daha ileri bir boyuta tasiyarak her iki yontemin dini hiikiimlerin
istinbatinda herhangi bir yerinin olmadigini, bunlara dayanarak hiikiim verenlerin

sapkinlik iizere oldugunu sylemektedir.”®®

5 Belhi, Kitabu’l-makalat, s.500.

6 Miifid, Evail..., s.161-162.

767 Miifid, et-TezKkire bi usiili’l-fikh, s.38
768 Miifid, et-Tezkire bi usili’l-fikh, s.43.
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Kiyas ve re’ye kapiy1 sert bir sekilde kapatan Miifid, bunu yerine imamlardan
aktartlan sahih hadislere yonelmeyi telkin etmektedir. O, bu baglamda sdyle
demektedir: “Sia 'dan hak ehlinin iizerinde ittifak ettigi din hakkinda haberler oldugu
gibi, kendisinde ihtilaf edilen haberler de bulunmaktadir. Diistinen ve akleden kisinin
Imam Sadik’in emrettigi gibi iizerinde ittifak edilen hadisleri almasi, ihtilaf edilen
hadislerde ise hangisinin daha dogru oldugunu bilmedigi durumlarda tevakkuf
etmesi gerekir. Bu tiir hadisleri kendisinden daha iyi bilene havale etmesi, kiyasla
hiikiim vermemeye gitmesi gerekir. Boylelikle dini konularda hataya ve sapkinliga

diismekten kendisini korumusg olur.”’®

Kiyas konusunu ¢esitli eserlerinde ayrintilariyla ele alan Murtaza, ez-Zeri‘a
isimli fikih usilii eserinde kiyasi tanimlayarak ise koyulmaktadir. Onun kiyas tanim
su sekildedir: “Kiyas, kendisine kiyas edilenin (el-makisii aleyh) hiikmiiniin aynisini
kiyaslanana (el-makis) hamletmektir.”’’® Bazilarimn kiyas ile ictihadi ayn1 manada
kullandiklarin1 dile getiren Murtaza, her ikisi arasinda ayrima giden kimi fakihlerin
kiyas tanimindan hareketle kiyasin yalnizca kendisine kiyas edilen aslin belli oldugu

durumlarda séz konusu oldugunu séylemektedir.””!

Murtaza, hocast ve Imami alimlerin genel kanaatine uygun olarak dini
konularda kiyasin kesinlikle kabul edilemeyecegine isaret eder.”’” Bu goriisiinde
yalniz olmadigini selef-halef, miitekaddimin-miiteahhirin biitiin mezhep alimlerinin
kendisiyle benzer diisiinceler paylastigin1 ve onlarin insanlari kiyas ile amel etmekten

mennettiklerini ifade eder.”””

Kiyas karsiti sozlerinin dozunu artirarak dini
hiikiimlerde kiyasi1 kabul edenin kiifre girdiginde higbir tereddiidiin bulunmadigini
sdyler. Bu noktadan hareketle kiyasi kabul ettigini ileri siirdiigii Imamiyye
mezhebinin bazi ileri gelen hadiscilerini elestirir ve adalet sartim1 yitirdikleri igin

hadislerinin kabul edilmeyecegini ileri siirer.””*

% Miifid, el-Mesailii’s-sereviyye, s.74.

" Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.272.

" Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.277.

"2 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, 5.279-80.

" Murtaza, Resail, c.4, s.214.

71 Serif el-Murtaza, Meseletu fi ibtali’l-amel bi-ahbari’l-ahad, (Resailu’l-Serif el-Murtaza iginde),
c.IId, s.311.
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ImAmiyye’nin muarizlar1 tarafindan benimsenen kiyasin, zanni bilgi verip
ilim ifade etmedigini, dolayisiyla dini hiikiimlere ulasmada bir yontem veya arag
olarak kullanilmayacagini dile getirir. Bu diislincesini, su sozlerle agik¢a ortaya
koyar: “Gormez misin bizler aradaki benzerlik dolayisiyla fer ‘in haramligini ashin
haramhigindan hareketle belirlemekteyiz. Oysa onun gercek manada hiikmiinii

bilmemekteyiz.”'”

Goriildugi tizere Murtaza’nin dini hiikkiimlerde kiyasi kabul etmemesinin arka
planinda ibadet ve ser‘i hiikiimlerin, ilmi delil ve kriterlere mebni olmasini sart
kosmas1 gelmektedir. Ona gore hiikkmii, yakini yollarla bilinmeyen bir eylemin
maslahat mi1, mefsedet mi oldugu tayin edilemez. Bu gibi durumlarda kul kaginilmaz
olarak mefsedet agina diismektedir. Belirsizligin bulundugu hiikiimlerle amel etmek,
caiz olmayip, ¢irkindir. Ciinkii fasid oldugundan emin olunmayan bir hiikiim ile amel

etmek, fasid oldugu bilinen bir hiikiimle amel etmek gibidir.””®

Murtaza, dini konularda kiyasi yontemle wulagilan hiikiimlerle amel
edilmeyecegi  yoOniindeki  gOriisiini  bazi  {istatlarinin  ibadetlerin  akilla
kavranilamayacag1 sdylemi ile desteklemektedir. Amelin ilme tabi olmasini zorunlu
goren bu kisilere gore kiyas yapan kiside yakini bilgi meydana gelmediginden onunla

ibadet etmesi de caiz degildir.””’

Ciinkii kiyas dogru ve yanlisa muhtemel bir yontem
olup, kisiyi bazi durumlarda birbirine zit hitkiimlere gotiirebilmektedir.””® Ayni
diisiinceleri paylasan Murtaza, kiyasin dini konularda hiikiimlere ulagsma yontemi
olusuna karsi1 ¢ikmakta ve kullanilmasina itiraz etmektedir. Bu itirazin1 ibadetlerin

kiyasi bir sekilde emredilmemesi ile gerek¢elendirmektedir.””

Kiyas hakkindaki diistincelerini akli kiyas ve ser‘i kiyas seklinde ikiye ayiran
Murtaza, temelde her iki kiyasin birbirinden farkli olmadigini, ikisinin farklilastig
yerin illete dayanan hiikiimlerde oldugunu belirtmektedir. Akli illet, olumlu yonde

etkili ve mucib iken, nakli delil ayn1 seviyede miessir degildir. Ser‘l kiyas, daha

5 Murtaza, Resail, c.4, s.212.

1 Murtaza, Resail, c.4, s.211.

" Murtaza, Resail, c.4, s.212.

78 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.279.

s Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.279-80.
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ziyade baska etmenlere ve maslahata iliskin hususlara dayanmaktadir. Akli kiyasta

illet, yalnizca malum iken, bu husus ser‘1 kiyasta maznun (zan) kalmaktadir.

Murtaza bu gerekgelere binaen Allah’in sadece dogruyu secgecegini bildigi
peygamber veya alim birine istedigi gibi hilkmetme yetkisini verip veremeyecegini
sorgular. Bdyle bir seyin caiz olmadigini belirttikten sonra hiikiimlerin failin
ihtiyarina bagli olmadigin1 her hiikkmiin delililin bulunmasi gerektigini sdyler. Bir
kisinin sadece iyiyi sececegini bilmek, onun hiikiimleri tayin etmesi i¢in yeterli
degildir.”® Seriatte salahi mefsedetten ayirt eden bir delilin bulunmasi gerekir.
Miikellefin ihtiyar1 maslahata taalluk edebilecegi gibi mefsedete de taalluk edebilir.

Her ikisini birbirinden ayirt edemez.”’

Murtazd’nin kiyas hakkindaki degerlendirmeleri 6grencileri ve takipgileri
tarafindan biiyiik oranda kabul goérmiistiir. Keraceki’nin Kahire’deki ilmi bir mecliste
muhalif biriyle yaptig1 tartisma, karsilikli miinazara seklinde olmasi sebebiyle
Imamiyye’nin kiyas konusundaki tutumunu ¢iplak bir sekilde ortaya koymaktadir.
S6z konusu miinazarayr onun agzindan aktararak bahsi anlamaya c¢aligalim:
“Kdhire deki ilmi bir toplantida dlim biri bana insanlar huzurunda kiyas ile ilgili ne
diistindiigtimii, mezhebimizde caiz olup olmadigint sordu. Ben de kendisine iki tiir
kiyasin bulundugunu, akli kryaslarin caiz ve sahih oldugunu, nakli konularda yapilan
kiyasin ise batil ve miistahil oldugunu séyledim. Bana her iki kiyasin tanmiminda
herhangi bir farkliik bulunup bulunmadigini sordu. Ben de her iki kiyasin aym
tamimi tasimast gerektigini belirttim. Bana tanmimi sorunca, ben de kendisine kiyas
yvapilamin hiikmiinii kiyaslanan seye yiiklemektir, seklinde cevap verdim. Bu tanimin
biitiin kiyas tiirlerini kapsadigini da ilave ettim. Akabinde de herhangi bir seyin
digerine kiyas edilmesi icin aralarinda birlikteliklerini saglayan illetin bulunmasi
gerektigini aktardim. Bana her iki kiyasin aynmi tamimi tasimasina ragmen neden
farkly olduklarini sordu. Ben de akli kiyaslarin mucib ve etkin olduklarini, oysa sem ‘i
kiyasin ihtiyara odakli gerek/dai ve maslahatlara bagh oldugundan bu niteligi
tasimadigini  belirttim. Yine akli kiyaslar, ancak bilinenlerde olur. Oysa sem T

kiyaslar zanni ve bilinmeyen hususlarda da olur. Akli kiyaslarda tek bir segenek olur,

780 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.262.
781 Murtaza, ez-Zeri‘a..., c.2, s.263-64.
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sem T kiyaslarda ise birden fazla segcenek bulunabilir. Dini hiikiimler hakkinda

bilgiye ancak esrart ve halkin maslahatimi bilen yoluyla ulasilabilir. Bu hususta

kiyas yapanlara yer yoktur. ™

Yukaridaki agiklamalar 1s1¢inda Murtaza’nin ilk donemden itibaren Imami
gelenekte yer edinen kiyas karsit1 diisiinceyi benimsedigi ifade edilebilir. O, kiyasin
zanni tarafin1 dikkatlere sunarak dini konularda sadece yakini bilgi ile ibadet
edilebilecegini belirtir. Allah, Peygamber ve imamlar yoluyla gelen sahih ve sarih
hadisler dikkate alinarak dini hiikiimlerle amel edilebilecegini ifade eder. Kiyas ise
zan ifade ettiginden dini meselelerde herhangi bir deger tasimaz. Bu nedenle kiyasa

kars1 ¢ikar ve kabul etmez.
3.4.3. Riiya

Riiya; tip, psikoloji, psikiyatri, noéroloji, ilahiyat ve felsefe gibi farkh
bilimlerin ilgi duydugu sofistike ve kompleks bir meseledir.”® flimler tasnifi siireci
incelendiginde, Aristocu yontemi dikkate alarak bilimler tasnifi yapilan klasik evrede
riiyanin ilahiyat ve metafizik bahisler arasinda ele alindigina tanik olunmaktadir.”*
Islam bilimler tasnifinde ser‘? ilimler kavrami ekseninde yapilan tasniflerde ise,
riyanin —0zellikle de riiya tabirinin- dini ilimler arasinda telaki edildigi miisahede
edilmektedir.”® Hangi bashk altinda incelenmis olursa olsun riiyanin Steden beri bir
sekilde varlik ve hakikat hakkinda arastirma yapanlarin ilgisine mazhar oldugu
ortadadir. Riiyanin varlik mertebeleri igerisinde hangi kategoriye girdigi, hakikatinin
ve mahiyetinin ne oldugu hep merak konusu olmustur. Riiya konusunda merak edilen
bir diger husus da onun bilgisel bir degerinin bulunup bulunmadigidir. Serif el-

Murtaza’nin riiya bahsine bilgi degeri agisindan getirdigi yorumlar, onu dogal olarak

calismamiza konu etmektedir.

7% Keraceki, Kenzu’l-feviid, c.2, 5.203-204.

3 fbn Kuteybe, insanlarin tahsil ettigi ilimler igerisinde riiyadan daha kapali, daha degerli ve daha
karmasik bir seyin bulunmadigini belirtir. O, riiyayr vahiy ve niibiivvetin bir tiirii olarak
degerlendirir. Bk. Eb Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Kitabu ta‘biri
rii’ya, Daru’l-Besair, Dimagk 2001, s.24-25.

8% Nitekim gerek Heraklitos, Platon ve Aristo gibi Yunan filozoflar1 gerekse Kindi, Farabi, ibn Sina
gibi Islam filozoflar1 riiyay1 nefis ve tabiat bahislerinde ela almiglardir.

85 fhvan-1 Safa, Resailii Ihvani’s-Safa ve hiillani’l-vefa, Dar Sadur, Beyrut 2008, c.1, 5.267; Ibn
Haldun, Mukaddime, s.866.
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Murtaza’nin riiya hakkindaki degerlendirmeleri; nefsin mahiyeti, uykunun
hakikati, riiyalarin sahihligi, riiyanin faili, riiyalarin hangi cinse dahil oldugu,
rilyalarin kisimlar1 ve riiyalarin sahihliginin hangi olgiit ile tespit edilebilecegi
baglaminda olmustur.”® Riiya bahsinde farkli kesimlerle kars: karsiya gelen Murtaza
ilk olarak Islam filozoflarin1 karsisina almistir. Islam filozoflarinin nefis, nefsin
kuvveleri, alemler ve riiyanin hakikati hakkindaki fikirlerini elestiri konusu yapan
Murtazd, bu goriisleri ipe sapa gelmez siislii laflar olarak degerlendirmistir.”®’
Murtaza nin riiya konusunda elestirdigi ikinci grup ise, sairlerdir. O, sairleri bedensel
olarak bir araya gelemedikleri asiklari ile ruhsal birlesme saglamak adina hayalden

istifade etmekle suclamaktadir.”®®

Murtaza’nin riiya bahsinde karst ¢iktigi iiglincii
grup ise her tiirli riiyaya bilgisel deger atfeden asir1 yliceltmeci kisilerdir.
Murtaza’nin bu gruplara kars1 elestirilerini aktarmadan once riiya bahsinde en fazla
kars1 ¢iktigr filozoflarin riiya hakkindaki degerlendirmelerine kisaca deginmekte

yarar vardir. Ta ki Murtaza nin riiya hakkindaki fikirlerinin baglamina ulasilabilsin.

Messai filozoflar riiya konusuna yakin ilgi gostermislerdir. Onlar igerisinde
rilyayr miistakil bir sekilde ele alip inceleyen ilk kisi, Kindi’dir (6.252). Kindi, bu
konuda kaleme aldigr “fi Mahiyeti’'n-nevm ve’r-rii’ya” isimli risalesinde riiya
meselesini etraflica ele alir. Ona gore, riiya hakkinda konusacak birinin her seyden
once nefis ve nefsin kuvveleri hakkinda iy1 bilgi sahibi olmasi gerekir. O, bu
konularda yeterli bilgi sahibi olmayan birinin uyku ve riiya hakkinda saglikli bilgi
ortaya koyamayacagimi vurgular. Nefsin iki ana kuvveye sahip oldugunu belirten
Kindi, bu kuvvelerden biri olan duyu kuvvesinin dis diinyadan nefse veri tasidigini,
akil kuvvesinin ise tasiman bu suretlerden soyutlama islevini yliriiterek nefse hizmet
ettigini ifade eder. Bu iki kuvve arasinda {i¢iincii bir kuvvenin de bulundugunu ve bu
kuvvenin hem uyanikken hem de uykuda iken nefse bilgi tasimaya devam ettigini
soyleyen Kindi, bu kuvvenin uyku esnasinda hata yapabilecek aletlerden

kurtulmasiyla daha net ve saglam bilgiler sunabildigini ileri siirer.”®

" Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, s.288.

87 Murtaza, el-Emal, c.2, 5.395.

88 Murtaza, Tayfu’l-hayal, s.83.

8 Ya‘kub b. Ishak el-Kindi, Resailu’l-Kindi el-felsefiyye, Daru’l-fikri’l-arabi, Misir 1950, 5.293-96.
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Riiya bahsini ele alip isleyen bir diger islam filozofu, Farabi’dir. Onun riiya
hakkindaki degerlendirmeleri, Kindi’nin aciklamalarina benzerlik arz eder. Ancak
onun kuvve tanimlamasi, Kindi’ninkinden farklidir. O, kisinin uykuda iken sahip
oldugu bilgilerin miitehayyile duyusu araciligiyla nefse intikal edildigini belirtir. Bu
duyu, his duyusu ile nefs-i natika arasinda yer alir. Duyular devrede iken tasinan
verileri resmetmek ve islemekle mesgul olan miitehayyile duyusu, uyku gibi duyu
verilerinin devre dis1 birakildigr siirecte sadece nefs-i natikanin hizmetine girer ve
kendisine daha once aktarilan verileri soyutlama islemine tabi tutar. Uyku sirasinda

kendisine ulasan veriler arasinda eslestirme ve ayristirma yapar.’”°

Islam filozoflar1 arasinda riiya ile ilgili goriislerine basvuracagimiz son kisi,
Ibn Sina’dir. ibn Sind’ya gére riiya, nefsin muhayille giiciiniin etkiye agik olmasi ve

791 ..
Bu tir

fizik oOtesi alemle iletisime gecerek gaybi bilgiye mazhar olmasidir.
bilgilere hem uyanikken hem de uykuda iken nail olunabilecegini belirten Ibn Sina,
nefsi bozuk kisilerin ise asla bu tiir bilgilere ulasamayacagini ifade eder. O, bu

1ddiasini kisisel tecriibe ve isitsel anlatilara dayandlrur.792

Islam filozoflarindan aktardigimiz  bilgilerden hareketle sdyle bir
degerlendirme yapilabilir. Riiyada gérdiiglimiiz ve izledigimiz bilgiler ikinci bir sahis
tarafindan bizlere aktarilan bilgiler degildir. Nefis yetkinliginin ve uygunlugunun
dogal bir sonucu olarak bu bilgilere ulasabilir. Dolayisiyla bu bilgi ve miisahedeler
nefsin ve kuvvelerinin eristigi gaybi bilgilerdir. Nefis saglam bir mizag¢ sahibi olursa
riiya aracilifiyla gayb alemine ittisal edebilir. Nefsin bu bilgilere ulagsmasi sadece
rilya yoluyla da degildir. Gaybi bilgilere erisim nesneler ve duyular diinyasinda da
miimkiindiir. Ancak nefsin riyaziyat yoluyla duyu aletlerinden ve nesneler
diinyasindan soyutlanmasi1 gerekir. Kisi uykuya dalarak zaten bu tiir aletler ve
nesnelerden arinmis olmakta ve gayb alemi ile kars1 karsiya gelmektedir. Nefsin
giindelik hayatta saglam bir mizaca sahip olmasi gayb aleminden bilgi edinmesinde
onemli rol oynamaktadir. Boyle bir mizaca sahip olmayanin riiyasinda gordiikleri ise,

kisisel hirs ve hezeyanlarinin yansimalaridir.

"% Ebu’n-Nasr el-Farabi, Kitdbu Arai ehli’l-medineti’l-fizila, Matbaatu’s-sadde, Misir 1906, s.

" Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, IFAV Yaymlari, istanbul 2008,
s.144.

2 Siibhani, Nazariyyetii’l-ma‘rife, s.259.
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Islam filozoflarinin riiya hakkindaki bu agiklamalari Murtaza tarafindan kabul
gormemektedir.””® Insan1 bir biitiin olarak degerlendiren Murtaza, nefsin tecerriidiinii
kabul etmez. O; nefsi, biinyenin biitlinii olarak degerlendirir. Ona goére bu biinye
parcalanamaz ve miistakil bir varlik olarak degerlendirilemez. Canli, bu biitiiniin
tamamini ifade eder. Hayy olmanin yegane gostergesi ise, ilim ve kudret sifatlarina
sahip olmaktir. Gerek itikat gibi kalbi eylemler gerekse nesneler diinyasina ait
herhangi bir eylem ve aktivite, bir biitiin olan bu hayy tarafindan ger¢eklestirilir.
Dolayisiyla ortaya ¢ikan eylemler de bu biitiine nispet edilir. Eylemleri bu biinyenin
bir kismina dayandirmak dogru degildir. Zaten boylesi bir agiklama gergeklik arz
etmez. Bu nedenle filozoflarin nefis ve riiya hakkindaki agiklamalari tamamen bir

hezeyandan ibarettir.”**

Bu aciklamalar ile nefis ve nefsin kuvveleri cergevesinde yapilan riiya ile
ilgili yorumlar1 dislayan Murtaza’nin Oniine bagka bir sorun ¢ikmaktadir. Onun
goriisiinde On plana ¢ikarilan hayy, pek ¢ok defa uyku halinde birtakim seyler
gormektedir. Bu goriilenleri bir sekilde yorumlamak gerekir. Murtaza’nin bu
husustaki yorumlari, daha ziyade aklin noksanhigi cercevesindedir.””” Ona gore
uyuyan ile uyanik arasindaki yegane fark, aklin devre dis1 kalmasidir. Zira uyuyan
birine disaridan bakan biri, onu biitiin uzuvlar1 ve biinyesi ile her zaman oldugu gibi
miisahede eder. Oysa bu kisi tipki 6len birinde oldugu gibi biinyesindeki bazi
parcalardan istifade edememektedir. Uyuyanin istifade edemedigi bu parganin akil
oldugunu belirten Murtaza, bu eksiklik ile kisinin gergek bilgiye asla
ulagamayacagini ifade eder. Dolayisiyla gordiigli seyler de batil seyler olup bilgiden

uzaktir.

Murtaza, batil bile olsa riiyada goriilen seylerin failini sorgulamaya kalkar.

Ona gore riiyada goriilenlerin faili {i¢ kisiden biri olabilir. Bu fail ya Allah ya beser, -

" Murtaza filozoflarin rilya hakkindaki goriislerini kabul etmedigi gibi agir sozlerle de

elestirmektedir. Ona gore, filozoflarin riiya hakkinda ileri siirdiigii fikirler, ¢ocugunu yitirmis
anneleri bile giildiiriir. Filozoflarin “nefsin hakikati” tamlamasi ile tam olarak neyi kastettiklerinin
bilinmedigini, “nefis dlemi” ifadesinin tam olarak neye tekabiil ettiginin belli olmadigini, bu
ifadelerin aldatmaca ve siislii ifadelerden ibaret oldugunu sdylemektedir. Bk. Murtaza, el-Emali,
c.2,s.395.

Serif el-Murtaza Ali b. Hiiseyin el-Musevi, Tayfii’l-hayal, Muhammed Seyyid Keylani (tah.),
Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1955, s.39.

Murtaza, Gurer..., s.394; Murtaza, Ecvibetii’l-mesaiili’t-Trablisiyyéat, s.293.
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cin ve melek gibi cisim olan ikinci bir sahis- ya da insanin bizzat kendisidir. Riiyada
goriilenlerin failinin Allah olamayacagimi ifade eden Murtaza, bunu insanin riiyada
gordiiklerinin tamaminin dogru olmamasi ile temellendirmektedir. O, bu hususta
goriilen yalan yanlis riiyalar1 ileri siirerek bunlarin Cenab-1 Allah’in eylemi
olamayacagini belirtir. Onun anlayisina gore itikad cinsinden bir seyi sayet Allah
meydana getiriyorsa bunun zorunlu bilgi seklinde olmasi gerekir. Zorunlu bilgiler ise
birinden digerine farklilik gostermemelidir. Oysa iki kisinin riiyalarinda gordiikleri
seyler arasinda tutarsizlik goriinmektedir. Bu da bu bilgilerin Cenab-1 Allah

tarafindan bir kimsede ibtidai olarak meydana getirilmediginin delilidir.”*®

Bu bilgi ve tasavvurlarin Allah tarafindan insanda zorunlu olarak meydana
gelen eylemler olmadigini aciga kavusturan Murtaza, bu bilgilerin beser, cin ve
melek gibi ikinci sahislar tarafindan meydana geliyor olmasma da kars1 ¢ikar. O,
uyuyan birinde bir seyin meydana gelmesi i¢in bunun ibtidai bir sekilde meydana
gelmis olmasini gerekli goriir. Oysa bu varliklar cismi varliklar olup baskasinda
itikad cinsinden bir sey meydana getiremezler, hele bu inanci ibtidai olarak asla
yapamazlar. Bilgiyi ibtidai ya da tevlid yoluyla kiside meydana gelen bir inang
olarak yorumlayan Murtaza, tevlid yoluyla ikinci bir kanaldan bilginin meydana
gelemeyecegini ifade eder. Bir eylemin tevlid yoluyla meydana gelmesi kudreti
uygulayan bir mahalden itimadat seklinde sebeplerin isletilmesi halinde olur. Oysa
cisim grubuna dahil olan ne kadar uzun siire birine bakarsa baksin karsidaki kiside

asla kalbi bir eylem meydana getiremez.797

O halde kisinin riiyasinda gordiigli seylerin ne olabilece8i sorusu iizerinde
duran Murtaza, bu tiir bilgileri kisinin kendi nefsinde ibtidai olarak meydana
getirdigi bilgiler olarak degerlendirmektedir. O, Islam filozoflarinin gériislerine
paralel olarak kalbe gelen hatirlarin hem uyaniklik hem de uyku halinde devam
ettigini ifade etmektedir.””® Duyular alemin yalmzca uyanikhik halinde miisahede
edilebildigini uykuda ise hayalin temessiil ettigini ve kalbin bundan istifade ederek

onu hakikat zannettigini vurgular. Ve kalp, hakikat zannettigi bu hayalin hesapta

% Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, s.290.

7 Serif el-Murtaza Ali b. Hiseyin el-Musevi, Gurerii’l-fevaid ve diirerii’l-keldaid, Daru ihyai’l-
kiitiibi’l-Arabiyye, Misir 1954, 5.392; Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, s.291.

8 Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, s.291.

197



olmayan faydalarindan yararlanir.””® Bu agiklamalardan goriildiigii iizere Murtaza da
Islam filozoflar1 gibi hem uyaniklik hem de uyku halinde kisiye temessiil eden
birtakim yansimalardan s6z eder. Ancak o, Islam filozoflarinin aksine bu
yansimalar1 gayb aleminin miisahedesi olarak degerlendirmez. Ona gore bu
yansimalar, ya kisiye disaridan verilen hatirlar ya da kisinin kendisinde ibtidai olarak

meydana getirdigi kesin bilgi ifade etmeyen inang cinsi bilgilerdir.800

Kisinin riiyasinda hayal ettigi seyleri ii¢ kisimda inceleyen Murtaza, bunlar
icinde dogruya en yakin olanin direk Allah tarafindan ya da bir melek araciligiyla
insan kalbine attig1 hatirlar oldugunu belirtir. Dikkat edilirse Murtaza, hayal olarak
goriilen seyler ile hatir arasinda ayrima giderek bunlari insanda olusturulan bilgi
olarak degerlendirmez. O, bu tiir hatir1 bilgi meydana getirmek i¢in insanda uyaran
olarak degerlendirir. Bu hatirlar insan1 hayra ve dini konularda kurtulusa davet eden
riiyalar kismindadir. Murtazd’nin riiya tasnifinde ikinci kisim riiyalar Allah
tarafindan gonderilen hatirlarin aksine Seytan tarafindan gonderilen hatirlardir.
Seytan bu tarz hatirlar1 kisi uykuda iken onun kulagina iifiiriir. Uykuda olan sahis bu
tiir sozleri sanki goziiniin Oniinde yasanan seyler olarak hayal eder. Uyuyan kisinin
rilyasinda hayal ettigi iiglincii tiir gorlintiiler ise kendisini gerektiren herhangi bir
sebep olmaksizin kisinin kendisinde ibtidai olarak meydana getirdigi hayallerdir. Bu
tiir hayaller kisinin duyulur diinyada arzuladigi seylerin bir sonucu olarak aklin
eksikliginden yani bilincin devre disi birakilmas: ile insanda meydana c¢ikar. Bu

hayaller batil hayaller olup herhangi bilgisel bir degere sahip degildirler.*"'

Murtazad’nin bilgisel bir deger atfettigi riiyalar yalnizca Peygamberlerin
rilyalaridir. Ona gore bir peygamberin riiyasinda gordiigli seyler her zaman dogru
olur. Ancak burada da sdyle bir sorun bulunmaktadir. Hz. Yakub, oglu Yusuf’un
rilyasini bildigi halde unutup oldukca kederlenmistir. Buna gére ayni zamanda bir
peygamber olan Hz. Yakub riiyanin bilgisel degerine inanmamis ve bu nedenle
lizlintliden perisan olmustur. Murtaza’nin bu konuya getirdigi yorum Hz. Yusuf’un
bu riiyayr peygamberlikten ©nce gordiigli dolayisiyla kesin bir bilgi ifade

edemeyebilecegi seklindedir. Sayet o, bu riiyay1 kendisine peygamberligin verildigi

7 Serif el-Murtaza, Tayfu’l-hayal, s.26.

800 Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, 290.
801 Murtaza, Ecvibetii’l-mesaili’t-Trablisiyyat, s.291.
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bir donemde gormiis olsaydi riiyanin kesin bilgisinden asla siipheye diismezdi. Zira
bir peygamberin riiyasi vahyin bir parcast olan sadik riiyalar seklinde tezahiir

etmektedir.>*?

Sonug olarak farkli felsefi ve dini gruplar nezdinde bilgisel bir degere haiz
kabul edilen riiya, Murtaza tarafindan bilgisel degere haiz kabul edilmemistir.
Riiyada goriilenleri hayaller seklinde tanimlayan Murtaza, bu hayallerden bir kismini
kisiyi iyi ve kotiiye cagiran hatir seklinde degerlendirirken bir kismin1 da kisinin
kendi nefsinde ibtidai olarak yarattig1 batil inanglar seklinde diisiinmektedir. Onun
riiyada goriilenleri bu sekilde degerlendirmesinin arka planinda uykuya dalanin kalbi
eylemleri doguran akildan mahrum kalmasi olarak degerlendirmesi dolayisiyladir.
Murtaza’nin diisiincesinde bilgi inang ile esitlendiginden, inanglar da kalbi eylemler
sinifina dahil oldugundan bdylesi bir inancin meydana gelmesi i¢in iki faile ihtiyag
vardir. Insanda kalbi eylemleri yaratmaya muktedir olan birinci giic, Cenab-1
Allah’tir. Onun kelam disiincesinde Allah diledigi kiside zorunlu olarak bilgi
meydana getirebilir. Ancak riiyada goriilen pek cok yalan yanlis seyin bulunmasi
dolayisiyla bu gibi riiyalarin Allah tarafindan gerceklesmedigi ortaya cikar. Geriye
bu tiir eylemleri yaratan tek varlik olarak insanin kendisi kalir ki insan uykusunda bu
tir bilgileri ibtidai olarak var eder ve riiyada goriilen bu tarz bilgiler bilgisel bir
degere sahip olmayip insanin {rettigi batil bilgilerdir. Onun riiya ile 1lgili

degerlendirmelerinde bilgisel deger atfedilen riiyalar, sadece peygamber riiyalaridir.

%02 Murtaza, Tenzihu’l-enbiya, s.71.
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SONUC

Sia, giiniimiiz Islam diinyasinin en &nemli iki mezhebinden biridir. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan yasanan siyasi tartismalarda onun Ehl-i beytinin
imametini savunan kisiler etrafinda ortaya ¢ikan bu mezhep yasadig1 agir travmalar
sonucu diger Islam mezheplerinden esash bir sekilde ayrismustir. Ortaya ¢iktig1 ilk
donemde verdikleri miicadelede psikolojik iistiinlik saglamak adma imamlarin
insaniistii niteliklere sahip bireyler oldugunu dile getiren bu mezhep, bu diisiincesini
zamanla itikadi bir ¢erceveye oturtmaya muvaffak olmustur. Bu noktadan itibaren
mezhebin inang esaslari ve fikirleri genel manada imamlarin ruhani ve manevi

sahsiyeti tarafindan belirlenmistir.

Sia mezhebinin 6nemli kollarindan biri olup zaman i¢inde en 6nemli firkasina
doniisen imamiyye, Hz. Hiiseyin soyundan gelen on iki imam anlayiyisina sahiptir.
Bu firka, ilk donemde bireysel veya toplumsal diizeyde karsilasilan biitiin itikadi-
ameli problemleri imamlara ¢6zdiirmeye ¢alismistir. Mezhebe intisab eden alim-cahil
herkes bu diislinceye miimkiin mertebe dikkat gostermis ve kisisel
degerlendirmelerden uzak kalmaya gayret etmistir. Bunun sonucunda ilk dénemde
akil, kiyas, ictihad gibi biitiin akli yontemler devre dis1 kalmistir. Akildan uzaklasan
mezhep, akil ve mantikla uyugsmayan birgok rivayetin dini kisveyle yer bulmasina

olanak tanimuistir.

Erken donemlerde mezhebin azinlik kanadini temsil eden akile1 alimler
kendilerini zor durumda birakan bu sOylemlerin dislanmasi amaciyla fikri
miicadeleler vermislerdir. Hicri iiglincii asrin ilk yarisinda Sia ve Mu‘tezile aleyhine
olusan siyasi ortam, farkinda olmadan $ia igerisindeki bu azinlik kanada can suyu
olmustur. Hilafet tarafindan devlet kurumlarindan dislanan Mu‘tezile, belli bir halk
tabanina sahip $ia icerisinde varligini siirdiirme imkanina kavusmustur. Bu etkilesim
Sia’ya ise mezhebi aklilestirme seklinde yansimistir. Bu donemde her iki mezhep
arasinda goriilen geciskenlige Mu‘tezili fikirleri yakindan 6grenme imkani da

eklenince Sia’da aklilesme hareketi hiz kazanmustir.
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Kisa bir siire sonra on birinci imamin arkasinda herhangi bir erkek evlat
birakmadan diinyadan ayrilmasi mezhep igerisinde biiyiik bir sagskinlik doneminin
baslamasina sebep olmustur. Mezhebin en 6nemli parcasi imamin olmamasindan
kaynaklanan bu saskinlik, beraberinde ciddi bir krizi getirmistir. Bu krizi atlatmaya
yonelik olarak mezhep igerisinde iki ana egilim ortaya ¢ikmistir. Birinci egilim,
imamlarin boslugunu onlarin manevi varliklari anlamia gelen haberlerini derleme
ve derlenen bu haberlere sik1 sikiya bagli kalmakla doldurmay1 &nermistir. ikinci
egilim ise, imamlarin boslugunu onlarin ogretilerini merkeze alarak akilla

yorumlamakla agmay1 onermistir.

Hicri dordiincii asrin ilk yarisinda Islam aleminin cesitli yerlerinde gériilen
Sia tandansli yonetimlerin ImAmiyye mezhebine verdigi destek mezhep igerisindeki
dengelerin akil merkezli diisiinceye dogru evrilmesine kap1 aralamistir. Bu evrede
diger mezhep miintesipleriyle acik toplantilar tertip edilmis ve Sii diisiinceler diger
inan¢ topluuluklariyla rahat bir sekilde paylasilir hale gelmistir. Bu yeni durumda
aklen savunulmayan goriigsler mezhep alimleri iizerinde bir baski unsuru haline

geldiginden bunlardan kurtulmanin yollar1 aranmaya baglanmustir.

Sii Biiveyhi hanedanmin Abbasi hilafetinin merkezine gelerek Islam
devletinin kalbine hilkmetmeye baslamasi ve devlet kademelerine Imamiyye
mezhebinden birgok kisiyl getirmesi mezhep igerisindeki degisim hareketini 6nemli
oranda hizlandirmistir. Bu harekete onciiliik eden en 6nemli sahsiyetlerden bir olan
Seyh Miifid, basta hocas1 Seyh Sadlk olmak iizere ahbari gelenekle yiizlesmis ve
mezhebin inan¢ esaslarini akil ekseninde yapilandirma yoluna gitmistir. Bunun
sonucunda Imamiyye’de akil, naklin yaninda énemli bir yere sahip olmustur. Ancak
buna ragmen akil, mezhep igerisinde istenen noktaya ulasmamistir. Zira Miifid’in
diisiince sisteminde akil, nakilden tamamen bagimsiz olmayip, ancak nakille birlikte

yol alabilmektedir.

Imamiyye mezhebinde akla tamamen bagimsiz olma hiiviyetini kazandiran
kisi, Miifid’in en onemli 6grencilerinden biri olan Serif el-Murtazd olmustur. O,
hocasinin biraktig1 yerden devam ederek aklin dini sorumluluklar1 6grenebilmesi igin

nakle ihtiya¢ duymadigini ifade etmistir. Onun diisiince sisteminde akil tamamen
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bagimsiz bir sekilde bilgi elde edebilmektedir. Bu anlayisi eserlerinde oldukca

yiiksek sesle dillendiren Murtaza, 6grencilerini de bu eksende yetistirmistir.

Murtaza benimsedigi bu akilc1 yaklasim nedeniyle ilmi bulmadigi higbir seyi
kabul etmemistir. Bu baglamda kendisinden 6nce imamiyye mezhebinin hakim
zihniyeti olan ahbari diisiinceyle hesaplasmis ve haberlerin kabiiliinde agir kosullar
One stirmistiir. Bu diisiincesi neticesinde haber-i vahidlerle amel edilemeyecegi fikri

on plana ¢ikmuistir.

Onun diislince sisteminin etkisi sadece haberle ilgili tartismalarla kalmamas,
mezhebin birgok diisiincesine etki etmistir. Mezhep igerisinde akla yonelik bu
cabasina ragmen, Murtaza asla Imami 6gretilerin disina ¢ikmamistir. Bunun en giizel
Ornegi, onun kiyas ictihad ve icma gibi diisiincelerinde goriilmektedir. Ayni sekilde
onun haber-i vahid anlayisinda da aslinda imami toplumun ¢ogunlugu tarafindan

benimsenen fikirler onun elestirilerine maruz kalmamustir.
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