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OZET

SIDDET VE GOC SARMALINDA EZIDi KADINLAR:
BiR MULTECI KAMPINDA GECMISIN iZiNi SURMEK

SAHIN, Adile
Yiiksek Lisans Tezi, Kadin Calismalart ABD
Tez Danismani: Dog. Dr. Gokhan GOKGOZ
Temmuz 2019, 167 sayfa

Bu calisma, Sengalli Ezidi kadinlarin maruz kaldiklar1 ISID siddetini ve bunun bir
sonucu olarak meydana gelen goc¢ tecriibelerini ele almaktadir. Agustos 2014
itibariyle baslayan ISID siddeti devam etmektedir; nitekim ISID’in elinde sayis1 tam
olarak bilinemese de halen Ezidi kadinlar var. Calismanin amaglarindan biri de
ataerkinin savas zamanlarinda ve catigsmali ortamlarda kadina yonelik siddetin daha
korkung boyutlara ulasti§1 gercegini ortaya koymaktir. Birgok Ezidi kadin, ISID
tarafindan ya oldiiriildii ya da zorla alikonulup tecaviize ugradi. Koylerinden gog
edebilen kadinlar ise miilteciligin getirdigi sorunlarla bas etmeye caligsmakta.
Sengal’den Batman’in Besiri il¢esine bagli Ugurca kodyiine go¢ eden Ezidi kadinlarin
siddet ve go¢ deneyimlerine odaklanan bu ¢alisma, etnografik yontemle yapilmistir.
Karsilagtirmali bir bigimde Ezidiligin ne olduguna dair bilgilerin tartisildign ilk
boliimiin ardindan siddet ve go¢ olgularina dair kuramsal bir ¢ergeve cizilerek devam
edilmektedir. Calismanin son boliimiinde ise Ugurca kampindaki Ezidi kadinlar, s6zi
devralmaktadir. Calismanin 6znesi olan Ezidi kadinlar ISID siddetini, gé¢ yolunu,
miilteciligi ve duygularini aktarmislardir. Bu galisma, ISID siddetine maruz kalan ve
go¢c eden Ezidi kadinlarin yasadiklarini ve hissettiklerini anlama gayretinin bir
parcasidir.

Anahtar Kelimeler: Ezidiler, Ezidi Kadinlar, Siddet, Go¢, Ataerki, Kadina Yo6nelik
Siddet.
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ABSTRACT

EZiDIi WOMEN IN THE SPIRAL OF VIOLENCE AND MIGRATION:
TRACING THE HISTORY IN A REFUGEE CAMP

SAHIN, Adile
M. A. Thesis, Department of Women’s Studies
Supervisor: Associate Profesor Gokhan GOKGOZ
July 2019, 167 pages

The aim of this study is to explain migration experiences by Ezidi Women from
Sinjar Mountain after facing violence by Islamic State of Iraq and the Levant (ISIL).
Violence by the ISIL is ongoing since August 2014 even though the number of
hostage women is unclear; it claims that the number is quite high. One of important
aim of this study to expose horrific dimension violence against women by patriarchy
during the era of armed violence and war. Many Ezidi women either have been killed
by the ISIL or forced sexual exploitation. Ezidi Women fled from their homeland
had to challenge with problems occurred by being refugee. This study focus on
migration experiences by Ezidis Women during migration from Sinjar Mountain to
Ugurca Village in Besiri, Batman (Southern-east of Turkey) and ethnographic is the
main method of the study. In the first section of the study, definition on Ezidism is
discussed comperatively; the concept of violence and migration with theoretical
framework is designing following section of the study. Ezidi Women reside in
Ugurca Camp are talking about their migration experiences at the final section of the
study. The main agent of study Ezidi Women talking about violence by the ISIL,
migration path, immigration and their feelings. This study is an important effort to
understand life experiences of Ezidi women facing violence by the ISIL.

Key Words: Ezidis, Ezidi Women, Violence, Migration, Patriarchy, Violence
against Women.
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Kampindaki Sengalli Ezidi kadinlara sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS

1.1.GIRIS

Yiizyillardir “sapkin” ve ‘“seytana tapanlar” olarak addedilen Ezidiler,
defalarca siddetle kars1 karsiya kalmislardir. Kimi zaman katliama ugramislar kimi
zaman da siirgiin ve zorunlu gocli deneyimlemislerdir. Ezidiligi 6zgilin bir inang
sistemi olarak kabul etmeyen gevreler, ¢ogunlukla Islamiyetin “bozulmus, sapkin bir
mezhebi” olarak gormeyi tercih etmiglerdir. Bu baglamda bu ¢alismanin
gayelerinden biri Ezidiligi anlamaya calismaktir. Zira Ezidilikle ilgili ¢esitli olumsuz
yargilar, Ezidilerin maruz kaldiklar1 siddet ve gbcle dogrudan iliskilidir. Ezidilige
dair karsilagtirmali bir okumanin yapildig1 ¢alismanin birinci boliimii, bu anlamda
onemli bir yere oturmaktadir. Bu boliimde Ezidilik inanc1 ve mitolojisine, Ezidiligin
tarihsel kokenine, Ezidilerin yasadiklari cografyalara, Ezidi isminin kaynagi ile
Ezidilik-Yezidilik tartismasina yer verilirken ayni zamanda Ezidilerin ritiielleri,
ibadetleri, yasaklar1 da ele alinmaktadir. Ayrica tarihsel bir kisilik olarak Seyh bin
Musafir ve kutsal kitaplarin varligina dair tartisma i¢in de bu boliimde ayr1 basliklar
acilmaktadir. Ezidilerin yasadiklar1 her tiirlii siddeti ifade etmek i¢in kullandiklari
“ferman” kavramina iligkin tarihsel arka planin irdelenmesi ise ¢aligmanin esas odagi
olan Ezidi kadinlarin ugradiklar siddetle ve bunun sonucu meydana gelen zorunlu
gocle iligkisi bakimindan mithimdir.
Calismanin ikinci boliimiinde siddet ve gd¢ olgularima bakilirken 6zellikle kadina
yonelik siddet ve kadinlarin gogii lizerinde ehemmiyetle durulmaktadir. Kadinlar
ataerkil sistemin tiim yapilarinca ikincillestirilmekte ve bunun sonucu olarak cesitli
siddet bicimleri ile karsilagsmaktadir. Bilhassa savas zamanlarinda kadinlar, savas
ganimeti sayilarak basta tecaviiz olmak iizere ¢esitli siddet bi¢imleri ile kars1 karsiya
kalmaktalar. Kadin bedeni iizerinde tahakkiim kuran eril yap1 kadin1 savas
zamanlarinda acimasiz yontemlerle denetim altinda tutmak ister. Bu baglamda Ezidi

toplumu bir biitiin olarak ferman kavramiyla 6zdeslesmis olsa da Ezidi kadinlar



¢ok katmanli siddete maruz kalmalari bakimindan farkli tecriibelere sahiptirler.
ISID’in Sengal saldirilar1 sirasinda erkeklerin bir kismui 6ldiiriiliirken kadinlar,
yaslarina ve medeni durumlarina gore tasnif edilmistir. Geng ve 6zellikle bekar olan
Ezidi kadinlar, ISID’in kontrolii altina aldig1 yerlesim yerlerine gétiiriiliip kurulan
kole pazarlarinda satilmig ve tecaviize ugramislardir. Bir savag yontemi olarak
tecaviiz ve alikoyma ISID tarafindan 21. yiizyilin korkung bir gercegi olarak tiim
diinyanin tanikligiyla gerceklesmektedir. Calismanin son boliimiinde ISID siddetine
Ezidi kadinlarin deneyimleriyle bakilirken go¢ yolunda yasama nasil tutunduklarini
kendi anlatimlariyla 6grenmek miimkiin olmaktadir. Ezidi kadinlar ISID siddetinden
kactiklar1 i¢in yani zuliim, Oliim, tecaviiz ve kagirilma tehlikesiyle karsi karsiya
kaldiklari i¢in yurtlarini terk ettiklerinden miilteci tanimina uygundurlar. Bu anlamda
calisma boyunca ISID siddetinden kacarak Tiirkiye’ye go¢ eden Ezidi kadmlar igin
miilteci kavrami kullanilmaktadir. Bu vurgu bilhassa Nurcan Ozgiir Baklacioglu’nun
“Uluslararas1 Sinirlarin  Golgesinde Miilteci Kadinlar” adli calismasina atifla
yapilmaktadir. Ozgiir Baklacioglu (2017)’nun da ifade ettigi gibi miiltecilik
tasdiklenmesi beklenen bir statli degildir. Bir kadin zuliimden kagarak go¢ etmisse
dogal bir bigimde miiltecidir. Zira iltica etmistir. Ancak yillarca gegici koruma
statiisii ile bekletilen ve sigimmaci statiisii verilen kadinlar, miiltecilik statiileri
onaylanmadig1 i¢in “kirilgan™ bir yasam siirmek zorunda kalmaktadirlarSiddet ve
goc olgusuna, ISID siddetine daha fazla maruz kalmamak iizere Sengal’den
Ugurca’ya go¢ eden Ezidi kadinlarin hikayeleri ile bakilmaya calisilan bu ¢alismada,
kadinlarin yasadiklar1 magduriyetler anlatilirken direnis ve bas etme yontemleri
tizerinde de ehemmiyetle durulmaktadir. Zira ataerkinin meydana getirdigi
magduriyetlerin farkinda olarak, siddet ve bunun sonucunda gerceklesen goge iliskin
Ezidi kadinlarin miicadele yontemleri iizerinde durmak oldukca 6nemli bir husustur.
Kadinlari, sistemin degismez ve dogal magdurlar1 olarak goren eril anlayisin tersine
kadinlarin failligine yapilacak vurgu, sistem tarafindan ikincil ve edilgen
konumlarimin da bir kurgu oldugu gercegini goriiniir kilma adina énemlidir.
Toparlanacak olursa; yazina bakildiginda Ezidilerle, bilhassa Ezidi
kadinlarla ilgili yapilan ¢aligmalarin sayisinin yeterli olmadigir goriilmektedir; bu

caligma, Oncelikle boylesi bir eksikligi azaltmaya yonelmesi bakimindan dnemlidir.

' Bu kavram, Judith Butler’m “Kirillgan Hayat: Yasin ve Siddetin Giicii” kitabindan esinlenilerek
kullanilmaktadir.



Diger yandan 6zellikle son donemde Ortadogu’daki gelismeler 1s1ginda, Agustos
2014’te baslayan saldirilarda Ezidi kadinlarin yasadiklarina bakan ve bu vesileyle
onlarin deneyimlerine mihmandarlik yapma amacinda olan bu c¢alisma, bu
tasavvuruyla O6zgilin bir yere oturacaktir. Hayatin her alaninda -ister Ozel ister
kamusal- patriarkal sistemin yogun engellemeleri ve baskilarina maruz kalan
kadinlarin yasadiklarini, bir de savas, terdrizm ve goc¢ baglamimi ekleyerek
degerlendirmek olduk¢a 6nemlidir. Ozellikle son yillarda Ortadogu’da yasanan

geligsmelere bakildiginda bdylesi bir ¢alismanin zarureti daha net goriilecektir.



IKiNCi BOLUM
EZIiDILER

“Ezidilik, destanlarimizin emanet edildigi kutsal kisilerin
dilden dile aktardigi kadim bir tek tanrili dindir. Mitraizmle
Zerdiistciilikten Islam’la Musevilige kadar pek ¢cok Ortadogu
diniyle ortak unsurlara sahip olmakla birlikte, aslinda essiz
bir dindir ve destanlarimizi ezberleyen kutsal kisiler icin bile
agtklamasi giictiir. Ben dinimi her biri Ezidilerin koklii
ge¢cmigine dair bir hikdye anlatan binlerce halkasi olan,
kadim bir agac¢ gibi diisiiniiyorum. Bu hikdyelerin ¢ogu
maalesef trajediden ibaret.”

Nadia Murad?

2.1. EZIDILIK INANCI VE MITOLOJISI

Ezidiler tek tanriya inanirlar ve Kiirtce olarak ona xweda derler. “O’na
Kainatin ilk Nedeni ve ilk Hareket ettiricisi olarak taparlar. Yeryiiziindeki bitkilerin
ve hayvanlarin yagaminin yaratilmast ve olusumu gorevi yedi meleke tahsis
edilmistir. Bu meleklerden en biiyligii Azaziel’di” (Guest, 2012:66). Guest’in
Azaziel olarak bahsettigi melek, Ezidilere gore Tanrinin evrende ilk yaratimi olan
Melek Tavus’tur.

“Ezidi mitolojisi, kozmosun ve evrenin yaratilmasi, Melek Tavus ve diger

meleklerin yaratilmasi, insanin ve Ezidi irkinin yaratilmasi ve Tufan’dan olusur”

? Nadia Murad. (2019). Son Kiz: Esaretimin Hikéyesi ve ISID’le Miicadelem. Giilmez, P. (Cev.),
Epsilon Yayinevi, Istanbul, s.21. Nadia Murad, Agustos 2014’te ISID’in Sengal’e saldirdig1 donemde
Kogo koyiinden kagirllan Ezidi kadinlardandir. Alikonuldugu siire boyunca defalarca satilmis ve
tecaviize ugramustir. Nadia Murad, kendi ¢abalari ve Musullu bir ailenin de yardimi ile ISID’in
zulmiinden kurtulabilmistir. Bir siire Irak’ta kaldiktan sonra Almanya’ya go¢ etmistir. 2018 Nobel
Baris Odiilii’nii, kendisi gibi tecaviiziin savaslarda bir silah olarak kullanilmasin1 engellemek amaciyla
calismalar yiiriiten Denis Mukwege ile birlikte almistir. Murad, BM Iyi Niyet el¢isidir.



(Agikyildiz Sengiil, 2015:130). Ezidi mitolojisi, tek tanri inancin1 benimseyen diger
dinlerle benzerlik gosterse de 6zglin taraflar1 da vardir.
Yaratilis mitolojisini Ezidilikle ilgili ¢alisan bir¢ok arastirmaci detayli bir

sekilde ele almistir galismalarinda ancak en masals1 anlatim1 Gokgen yapmustir:

“Tanr1, kendisini belli belirsiz bir an i¢inde yoktan var etti. Kusursuz aklin ve tiikkenmez
kudretin kendisinde viicut buldugunu anlayinca beyaz bir kus yaratt1 ve kusun sirtina bir
inci yerlestirdi. Tanr1 kendisini o incinin i¢ine hapsetti ve kusun sirtinda alemi seyre
daldi. Heniiz zaman mefhumu yoktu. Giinler, geceler, takvimler ve saatler yoktu. Tanr1
kusun sirtinda tahmini miimkiin olmayan bir siire dolandi. Diinya’y1, daglari, denizleri,
rizgary; diigiip diisecek tiim yapraklari, insanlarin adimlarmi, baliklarin yaratacagi
dalgay1, dokiilecek gozyaslarini, aga¢ hisirtilarint ve solacak cicekleri, yani diinya var
oldugu siirece gergeklesecek olan her seyi zerresine kadar hesapladi. Tanr1 o kusun
sirtinda alemi kesfe daldi... Tanr1 inciyi sayisiz parcaya boldi ve gége dogru yiikseldi.
Bosluga yayilan incinin parcalart tam da Tanri’nin istedigi sekilleri aldi. Giines de o
inciden ¢ikt1, yildiz da; karanlik da inciden ¢ikti aydinlik da. Tanri seyri de kesfi de
tamamlamistt ama cevabi hicbir zaman Ogrenilemeyecek bir soru vardi: Tanri mi
inciden ¢ikmisti yoksa inci mi Tanri’dan? ... Aleme sagilan parcalardan birinin ad
Diinya’ydi. Tanr1 bakti, yerylizii ve gokyiizli bir ve yapisik, koca bir su kiitlesi olan
Diinya’nin bosluklarina bulutlar dolmus. Tanr1 yeri ve gogii birbirinden ayirdi ve dedi:
‘Diinya sen olmali.” Tanr1 kendisini boslukta yok etmeden 6nce Diinya sen olsun diye
bir kus yaratti; kusun adi Melek Tavus’tu (Tawisi Melek). Boylece Diinya ve onu
yonetmekle miikellef meleklerin bagi Melek Tavus yaratilmis oldu. ... Giinlerden bir
giin Tanr1 Melek Tavus’u test etmeye karar verdi ve Diinya’nin tepesinde bir aga¢ var
etti. Agacin kokleri yukari, dallar ise asagi dogru uzamisti. Melek Tavus Diinya’nin
tepesindeki agaci goriir gérmez ona dogru yoneldi ve kondu. Kus yaratildigi giinden bu
yana ilk defa bir yere konuyordu. Daha bunun saskinligini iizerinden atamadan
karsisinda Tanr belirdi. Dedi: ‘Soyle Tavus, ben kimim?’ Melek Tavus yillardir yalniz
olmanin ve kendisinden baska canli veya cansiz bir varlikla karsilasmamanin verdigi
giic ve kibirle dedi ki: ‘Sen senin, ben de ben. Bagka ne olabilir?’ Tanr1 Melek Tavus’a
kizd1 ve agaci, kendisiyle birlikte ansizin yok etti. Melek Tavus higbir sey olmamis gibi
Diinya’nin etrafinda dénmeye koyuldu. ... Tanrt uzunca bir aradan sonra Melek
Tavus’u yine test etti ve ondan ayni cevabi aldi. Tanri, Melek Tavus’un kendisini
tanimamasina sinirlendi ve kendisiyle birlikte agaci da yok etti. Melek Tavus bu sefer
icinde bir siipheyle gokyiiziine dogru havalandi. Artik Diinya’nin etrafinda dolanirken
kendisini degil, gordiigii varligin kim oldugunun diisiiniiyordu. Diisiindiik¢e i¢indeki
stiphe de biiyiidii. Tavus binlerce yil boyunca diinyanin etrafinda geziyordu ve simdiye
kadar higbir geye hiikmii gegmemisti; ne bir seyi yoktan var, ne de vardan yok
edebilmisti. Bunlar1 diistiindiikge korktu ve korktuk¢a olanlari anlamaya basladi. Bu
distincelerle birlikte akla hayale sigmayacak bir zaman boyunca Tanri’nin yeniden
Diinya’nin tepesinde o agaci bir kez daha var etmesini ve O’na biat ettigini sdyleyecegi
o gilinlin gelmesini bekledi ama istedigi gibi olmadi; ne aga¢ goriindii ne de Tanrr.
Bekledikge bagliligi, korkusu, pismanligt ve aski artt1” (Gokgen, 2014:38,40).

Goriildigii gibi Tanr1 6nce evreni ardindan Melek Tavus’u yaratmistir.
Melek Tavus, Tanri’nin varligimi ve anlamini ilk zamanlarda kavrayamamistir;
nitekim Tanr’nin kendisinden bekledigi biat climlesini kurmamustir. Ancak,
Tanri’nin kim oldugunu diisiindiik¢e icinde zamanla siiphe, korku, pismanlik ve
nihayetinde de baglilhik duygusu gelismeye baslayinca Tanri’yr yeniden gorme

iimidiyle beklemeye baslamistir. Ve nihayet:



“Melek Tavus bu fikirlerle Diinya’nin etrafinda siiziilirken Tanri, Melek Tavus’u son
bir kez smava tabi tutmaya karar verdi ve agaca ‘Ol!” dedi. Aga¢ ayni yerde zuhur
edince Melek Tavus agaci gordii ve biiyiik bir coskuyla agaca dogru siiziildii. Agaca
konmay1 degil Tanri’ya kullugunu sunmay1 arzuluyordu. Melek Tavus agaca konar
konmaz Tanri’nin sureti karsisinda belirdi ve hi¢ beklemeden Melek Tavus’a dedi ki:
‘Soyle bana Melek Tavus ben kimim?’ Melek Tavus binlerce yildir bu sorunun
tekrardan sorulacagi vakti beklemenin coskusuyla dedi ki: ‘Sen Xuda’sin, ben Ezda, sen
yaradansin, ben mahlikat’” (Gokgen, 2014:40).

Boylece Melek Tavus, Tanri’ya biat etti. “Tanrinin smavlar1” bunlardan
ibaret degildi. Tanri, Melek Tavus’u yeniden sinava tabii tutacakti. Ama 6ncelikle
Melek Tavus’a Diinya ile ilgili vazifeler verdi:

“Melek Tavus Persembe giinii Diinya’y1 sekillendirmeye basladi. Karanlig1 aydinliktan
ve daglar1 denizlerden ayirip topraga can verdiginde gilinlerden Carsamba’ydi. Melek,

Tanr’nin buyrugunu muhtesem bir sekilde yerine getirmisti. O giin bayram oldu”
(Gokgen, 2014:41).

Melek Tavus, Tanri’nin buyruguyla Diinya’yr senlendirmisti. Gece ile
giindiizii, daglar1 ve denizleri ayirip giiniimiizdeki haline getirmisti. Fakat hala eksik
olan bir seyler vardi. Bu Diinya kimin i¢in hazirlanmist1? Gokgen’e yeniden kulak
verildiginde:

“Tanr1 glinlerden bir giin Tavus’a dedi ki: ‘Melek Tavus Diinya sen olsun.’

Melek Tavus Tanrt’nin ne istedigini tam olarak anlamadi. Tanri’nin buyruguna cevap
veremeyecegini diislinerek telagla Cennet’in bir yerinde durdu. Korktu, terlemisti. Ter
damlalar1 topraga diisiiyordu. Melek Tavus 1slanan topraga bakti ve onunla ugrasmaya
bagladi. Islak topraktan sekiller yapti. Zamanin bir diliminde Melek Tavus Tanri’nin
kargisina elleri ve ayaklari olan, yiiz hatlar1 belirgin, topraktan yapilmis bir sey getirdi.
Tanr1’ya dedi ki: ‘Bunun Diinya’y1 senlendirecegini diigiindiim ama elleri var tutmuyor,
ayaklar1 var gitmiyor, gbzleri var gérmiiyor, kulaklari var duymuyor...” Tanr1 yillardir

bekledigi misafirini karsisinda goriince egildi ve yiiziine dogru nefesini iifledi. Ve dedi:
‘Ad1 Adem olsun.”” (Gokgen, 2014:41).

Ardindan Melek Tavus, Adem’de eksik bir sey oldugunu fark etti; evet,
goren gozleri ve isiten kulaklari ile akli var fakat bir sey eksik diye diisiiniip
Tanri’nin huzuruna ¢ikti. Tanri, Melek Tavus’a eksik olanin ruh oldugunu ve Ruh’la
konusup Adem’in bedenine girmesini sdylemesini buyurdu. Bunun iizerine Melek
Tavus, Ruh’la goriisiip Tanri’nin buyrugunun yerine gelmesine vesile oldu. Boylece
Adem tamamlanmis oldu (Gokgen, 2014:41,43). Adem’in tamamlanmasi ile Melek
Tavus, Tanri’nin biitiin buyruklarin1 yerine getirmis oldu. Diinyay1 yasanilir hale
getirdi ve ilk insani yaratti. Ezidiligin 6zgiin taraflarindan biridir bu. Diger tek
Tanril1 dinlere bakildiginda ilk insan yani Adem dogrudan Tanri tarafindan yaratilir

ancak Ezidilikte Adem’i Tanr’’nimn buyruguyla yaratan Melek Tavus’tur. Melek



Tavus’un Tanri’nin yonlendirmesi ile Diinya’y1 kurguladigi, insan1 ve yagami var
ettigi goriilmektedir.

Tanr1, Melek Tavus’u son bir siava tabii tutmak ister:

“Melek Tavus canlanan Adem’i aldi ve Cennet’e geldi. Bunun iizerine Tanri tiim
meleklerin huzuruna gelmesini emretti. Melekler toplandi. Adem de oradaydi. Tanr
topluluga bakarak dedi ki: ‘Bir emanetim var ve aranizdan birine bunu vermek
istiyorum.” Melekler korkudan titredi ve higbiri tek kelime dahi edemedi. Tanr1’nin
emaneti neydi ve bu emanet nasil korunacakt1? Melekler korku i¢cinde bu sorulara cevap
bulmaya calisirken Adem, ‘Ben bu emanetinizi almaya talibim,” dedi. Melek Tavus
dahil tiim melekler saskinlik icerisinde Adem’e bakarken Tanri tim meleklere déniip
soyle dedi: ‘Adem’i yaratmay diisiindiigiimii size soyledigimde ‘Kardesini oldiirecek,
baskasina zulmedecek bu canliy1 neden yaratiyorsun?” dediniz. Adem elbette ki akliyla
dogruyu bulacaktir, simdi hepiniz Adem’e secde edin!” Biri harig, tereddiitsiiz, tim
meleklerin alm Adem’in 6niinde yere degdi. Tanri secde etmeyen Melek Tavus’a
bakarak dedi ki: ‘Neden secde etmedin ey melek?” Melek Tavus biiyiik bir gururla
Tanr1’ya dogru dondii ve dedi ki. ‘Sen yeri ve gogli yaradan kadir-i mutlak olansin.
Senden bagkasina inanmam, senden baskasini dinlemem. Bu da bir smavdir ve ben
senden bagkasina secde etmem.’ Bunun iizerine Tanr1 Melek Tavus’u Araf’a atarak
cezalandird1” (Gokgen, 2014:43).

Buraya kadar diger tek tanrili dinlerle Ezidilerin yaratilis mitolojisi
neredeyse aynidir denebilir. Ancak bundan sonra bahsi edilecekler, Ezidiligin en
0zglin yanlarindandir. Son sinav, diger tek tanrili dinlerde oldugu gibi, Melek
Tavus’un maglubiyeti ve dolayisiyla cezalandirilmasiyla tamamlanmiyor:

“Kirk bin yil agladi Melek Tavus. Gozyaslarin1 kirk kiipte biriktirdi ama tek bir giin
sikdyet etmedi. Kirk bin yilin sonunda Tanri, yasananlarin bir biitiin olarak sinav
oldugunu sdyledi. Oncekiler gibi sonraki zamanlarda yaratilacak olan tiim canlilar da bu
smavlarla 6zgiirlesecek ve yasamlarint onurlu bir sekilde siirdiirecekti. ... Tanr1 Melek
Tavus’u Cennet’ine aldi ve dedi: ‘Tim smnavlardan basariyla gegtin ve bana olan

sadakatini bir kez daha gosterdin. Sen arttk meleklerin bast ve Diinya’nin
yiriitiiciisiisiin.”” (Gokgen, 2014:43).

Goriildugi gibi Ezidilik inancina goére, Melek Tavus, basindan beri dogru
olan1 yapmis ve Tanri’nin buyruklarini yerine getirmistir. Zira Tanri, Melek Tavus
kendisine ilk biat ettigi zaman sdyle demistir:

““Yeri ve gogi yaratan, olup olacak her seyi var eden, kadir-i mutlak olan benim.
Benden bagkasina inanmayacak, benden baskasini dinlemeyecek ve benden bagkasina

secde etmeyeceksin.” Melek Tavus, Tanri’nin sdylediklerini dikkatle dinledi ve
onayladi” (Gokgen, 2014:40).

Boylece Melek Tavus, Tanri’’min son smmavini da basariyla tamamladi.
Tanrt’nin miikafati da biiyiiktiir: Diinya’nin ylriitiiclisi olmak. Ezidilik inancinda
Melek Tavus’un bu kadar énemli bir sembol olmasinin nedenlerinden biri de, onun

Diinya nin yiiriitiiciisii olduguna inanilmasidir. Islamiyet, Hristiyanlik ve Musevilige



bakildiginda, Diinya’nin mutlak hakimi ve yliriitiiclisii olarak Tanr1 goriilmektedir.
Ezidilik bu anlamda 6zgiin bir yere oturtulabilir.

Hikayenin bundan sonrasi ise kismen diger dinlerden tanidik. Biitlin tek
tanrili dinlerde Adem’den sonra Havva yaratilir. Ezidilik mitolojisinde de ayni
sekilde Adem’den sonra Havva yaratilir:

“Tanr1, Melek Tavus’tan Diinya’y: senlendirmesini istedi. Bunun tizerine Melek Tavus
Adem’in kaburgalarindan Havva’y1 var etti. Onlar1 Cennet’te bir agacin golgesine

birakirken soyle dedi: ‘Tanri’nin emridir, bu agacin meyvesinden yemeyin.”” (Gokgen,
2014:44).

Ezidilik inancinin yaratilis mitolojisinde de kadimin ikincillestirildigi
goriilmektedir. Once erkek yaratiliyor, ardindan kadin. Ustelik diger tek tanrili
dinlerde oldugu gibi Ezidilikte de kadinin, erkegin kaburgalarindan yaratildigina
inanilir. Bu sekilde, erkegin, kadindan daha {istiin bir varlik oldugu diisiincesi, inang
vasitastyla kaniksandirilmaya calisiliyor. Ezidilikle ilgili kimi kaynaklarda
Havva’nin, Adem’in koltukaltindan yaratildig1 gegmektedir. Ister koltukaltindan ister
kaburgasindan yaratilmis olduguna inanilsin, kadinin ve erkegin konumlandirilmasi
acisindan sonug degismiyor.

Mitolojik anlatiya doniilecek olursa, bir yilan Adem ile Havva’y1 baska bir
diinyanin varligima ve bu diinyaya gegebilmek i¢in yasaklanan agacin meyvesinden
yemeye ikna ederek onlarin cennetten kovulmalarina sebep olur (Gokgen, 2014:44).
Béylece Adem ile Havva, kendilerini Diinya’da bulurlar.

“Giinler, yillar, asirlar sonra bir agacin altinda oturmus iki insan, Adem ve Havva,
kimin sayesinde g¢ogalacaklarina dgir konusmaya basladilar. Onlar tartisirken Melek
Tavus Cennet’ten iki kiip getirdi. Adem ve Havva ‘ruh’larmi (bazi anlatilarda ‘kan’
olarak da geger) kiiplere koydular. Kirk giiniin sonunda kiiplerin birinden gelen ses
iizerine kiipleri actilar. Havva’nin kiipiinde bortii bocek, Adem’in kiiplinde ise Seyyid
bin Car (kiipten gelen ¢ocuk) vardi. Yillar sonra Melek Tavus Seyyid bin Car’a es
olarak Cennet’ten bir huri getirdi. Seyyid bin Car ve Cennet’ten getirilen hurinin
cocuklart oldu. ... Adem’in sonraki yillarda olan ¢ocuklarinin hepsinin annesi
Havva’yd1 ve ¢ocuklari ikizdi. Seyyid bin Car ve bir hurinin ¢ocuklari bugiinkii Ezidi
toplulugunun atalarini, Adem ve Havva’dan olan diger gocuklar ise farkli milletleri
olusturmaktaydi. Baska bir sekilde sOylemek gerekirse Ezidilerin atasi bir insan ve

Cennet’ten getirilen bir huri, geri kalan tiim insanlarin atasi ise iki insandir” (Gokgen,
2014:46).

Ezidiler bu sebeple, diinya var oldugundan beri kutsal bir kana sahip
olduklarin1 diistiniirler ve Ezidi olmayan biriyle evlenmeyi kabul etmezler. Israrla
vurguladiklar saflik iddialarinin temelinde inandiklari bu yaratilis hikayesi yatar.

Lescot ise mitolojik anlatiy1 s6yle yorumlar:
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. Bu efsane, Yezidilerin Melek Tavuslarini Misliimanlarin Seytanindan ayiran
mesafeyi gormemizi saglamaktadir. Tavus-Melek, burada ilahmn kusursuz danigmani
olarak sunulmaktadir. Rabbine karsi isledigi diisiincesizlik, basit ve gecici bir cezaya
neden oluyor. Insana zarar vermekten uzak, ona destek olmaya galigmaktadir; ciinkii
yaratiligina katilmaktadir. Seytanin giinaha diisiirme roliinii ortadan kaldirarak modern
Yezidilik, Yeryiizii Cenneti ve ilk giinah mitini arttk kabul edemezdi. Miiritlerin,
yeryiiziinde yliz yiize kalacaklar1 sinavlar1 artik atalarinin isledikleri ilk giinahin cezasi
olarak degil de olaylarin normal siireci olarak kabul etmeleri gerekiyor. Hayata dair
boylesi kotiimser bir davranig, Yezidilerin trajik tarihleriyle tamamen uyusmaktadir”
(Lescot, 2014:54-55).

Lescot, ilk giinah miti ile Ezidilerin yasadiklar1 katliamlar arasindaki
iligkiye dikkat ¢ekmektedir. Ezidiler, “sapkinlik” ve “seytana tapma” ithamlariyla
binlerce yildir bas etmek zorunda kaliyorlar. Bu ithamlarin miisebbibi olarak da
yukarida uzunca bahsi edilen Ezidilerin yaratilis mitolojisi gosterilmektedir. Turan
da bu konuyu, Ezidilere yonelik suc¢layici bir dille yorumlar:

“Allah ilahi giicii ile ona can ve ruh verdikten sonra, Melek Tavus’a Adem’i cennete
yerlestirmesini, orada her seyden yiyebildigi halde “bugday”dan yememesini tembih
eder. Iste bu sirada Melek Tavus ‘seytanlasmaya’ baslar. Allahiln huzuruna ¢ikarak:
‘Bana hiirmet edecek bir toplumun kendisinden ¢ogalmasi i¢in Adem’i yarattin. Ama
yasakladigin bu meyveyi yemezse nasil ¢ogalir?’ der. Allah’in bdyle bir bagvuru
karsisinda Melek Tavus’a verdigi cevap Mushaf-1 Res’in on sekizinci ayetinde: ‘Emir
ve komutay1r bu konuda sana biraktim...” seklindedir. ‘Ne yaparsan yap...” anlamina
gelen bu istii kapali miisaadeden sonra Melek Tavus (iyice seytanlasmis bir halde)

Adem’e gelerek bugday iizerine 6vgii seklinde uzun bir nutuk ¢eker” (Turan, 2015:78-
79).

Turan, ozellikle “seytanlagsmay1” birden fazla kez vurgulayarak anlatiya,
Islami bir pencereden bakmaktadir. Oysaki bahsi gecen anlati, Miisliimanlara degil
Ezidilere aittir. Karsilagtirmali bir okuma yapilmasi olagandir ancak Ezidilerin
kutsallarini, Miisliimanlarin “kotiiliik sembolleri” ile esdeger tutup Ezidi anlatisini
manipiile etmek makul bir yaklasim degildir. Bu tarz yaklasimlar, Ezidilerin
yasadiklar1 zulmii normallestirmekten ve gerekcelendirmekten baska bir anlam ifade

etmez.

2.2. KOKEN, TARIHSEL GELIiSiM, COGRAFiK DAGILIM

Ezidilerle ilgili neredeyse her konu yazinda tartisma konusu yapilmaktadir.
Bu tartigmalan yiirlitenler de ¢ogunlukla Ezidi olmayan arastirmacilardir. Ezidiler,
gesitli  arastirmacilar  tarafindan  birbirinden olduk¢a farkli  bigimlerde
tanimlanmigslardir. Yine kokenleri ve tarihsel gelisimleri ile ilgili de farkli iddialar

mevcuttur. Fakat Ezidiler ile ilgili ortaklasilan konu vardir ki o da konustuklart dilin
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Kiirtce olusudur. Daginik bir cografik yapiya sahip olsalar da biitiin Ezidiler
Kiirtgenin Kurmanci lehgesi ile konusurlar.
Yasadiklar1 yerlere bakildiginda ise:
“Irak, Suriye, Tiirkiye, Ermenistan, Giircistan’in yani sira Almanya, Isvicre, Belcika ve
Fransa gibi Avrupa iilkelerinde bulunan sayica az ama hayli dagimik bir niifusa

sahiptirler. Onemli bir cogunlugu Giiney Kiirdistan’in Séxan, Singal (Sincar), Basika ile
Duhok ¢evresindeki kdylerde bulunmaktadir” (Bailey’den akt. Adsay, 2014:15).

Suvari’nin (2013:11), Ortayli’dan aktardigina gore; “Tarihi kaynaklardan, 1.
Diinya Savasi sonuna kadar Ezidilerin, bugiinkii Tiirkiye sinirlar1 i¢inde genis bir
alanda yasamis olduklarin1 6greniyoruz.” Buna dayanak olarak ise; “Eski Van Ulu
Camii hatibinin tuttugu giinliikler”i gostererek, “Ezidilerin, Van’da Hosap basta
olmak iizere, Canik, Bedehsan, Bargiri (Muradiye) ve Abaga Bolgesinde de yasamis
olduklar”n1 belirtmektedir. “Ayrica yine, 1. Diinya Savasi’na kadar Kars ve Agri
civarinda da Ezidilerin mevcut oldugu Rus kayitlarinda ge¢gmektedir” (Ortayli’dan
akt. Suvari 2013:11). Dolayisiyla aslinda ¢ok da uzak olmayan bir tarihe kadar
Ezidilerin niifusunun 6nemli bir kisminin Tiirkiye’de yasamis oldugu sdylenebilir.
Ancak giinlimiizde Tiirkiye’de yasayan bir Ezidi niifusundan bahsetmek miimkiin
olsa da Ezidi niifusun ¢ogunlugu, Irak ile basta Almanya olmak iizere gesitli Avrupa
ilkelerinde yagsamaktadir.

Ezidiler ile ilgili koken tartigmalarinin esas sebebi ise, Ezidilerin kendilerine

ait yazili kaynaklariin olmayisidir.

“Ezidilerin dini sozli olarak aktarilmistir ve kendilerine has o6zellikleri bu sozlii
karakterinden kaynaklanir. Din adamlar1 olan kavallar (gewwal) tarafindan ezberlenen
mitler, efsaneler ve ilahiler, kadim zamanlardan beri kusaktan kusaga aktarilmigtir”
(Agikyildiz Sengiil, 2015:56).

Edebi agidan da kiymetli sayilabilecek bu sozlii aktarimlar, maalesef ki
yaziya aktarilmadigi/aktarilamadig i¢in Ezidilie dair neredeyse her konunun
tartisilmasina zemin hazirlamistir. Yazili kaynaklar belge niteligi tasisa da sozlii
kaynaklarin yabana atilmasin1 gerektirmez. Kavallar (gewwal) araciligiyla yapilan ve
Ezidilerce kutsallik atfedilen bu vazife, Ezidi inancini ve kiiltiirlinii glinlimiize kadar
tagtyabilmistir.

Ozdemir, Ezidilige dair kaynak olusturabilecek kimi ¢alismalar icin soyle

der:
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“Ezidiler hakkinda 6zellikle 18. ve 19. yilizyilda Batili gezginlerin oryantalist bir bakis
acistyla yazdiklari kaynaklar oldukga fazladir. Bu kaynaklarda Ezidilik, gezginlerin,
misyonerlerin duyumlar ile yazilmistir. Ancak gilinliimiize ulasan yazili kaynaklar yok
denecek kadar azdir” (Ozdemir, 2015:41).

O donemdeki Batili arastirmacilarin Ezidilige dair c¢alismalar yapmis
olmalari, daha ¢ok Ezidiligin bir¢ok arastirmaciya gizemli ve mistik goriintiisiiyle
cezbedici gelmis olmasindan kaynaklanir. Oryantalist bakis agis1 ise sorgulanmasi
gereken bir bakis agisidir. Duyumlara dayali ¢alismalarin varligi, Ezidilikle ilgili
yanlig bilgileri daha ¢ok pekistirmistir.

Ozdemir, (2015:55), Ezidilikle ilgili bilgilerin tartismal1 olmasim Ezidiligin
giinlimiizde hala “sir dini olarak kalmasina” baglar ve “kapali toplum olmalari,
inan¢larindaki saflik vurgusu yine diger iic semavi dindeki gibi bir kitaplarinin
olmamasi ve komsu halklar ile olan iletisimsizligi olduk¢a 6nemli nedenler olarak
belirtilebilir” der.

Acikyildiz Sengiil, Ezidilikle ilgili kdken tartismalarina sdyle miidahil olur:
“Ezidilerden bazilar1 kendilerini daha onceleri, Hakkari bdlgesindeki bir Kiirt
hanedanindan tiiremis bir isim olan Dasini ya da Dasin olarak adlandirmalarina karsin,
bugiin tamamen Ezidi’dir. Bir dogu Hristiyan gelenegine gore Daseni ya da Dasaniyat,
Dogu (Nasturi) piskoposluk bolgesinin kiliselerinden biridir; bu kilise Ezidilerin ilk
ortaya ciktigi zaman kaybolmustur. Bir diger Hristiyan gelenegi Ezidilerin aslen
Hristiyan oldugunu, ama 2. yilizyll baglarinda simdiki durumlarina cehaletten
distiiklerini 6ne siirer. Belki dogu Hristiyanlarinin bu sonuca ulagmalarinin nedeni
Ezidilerin de onlar gibi vaftiz uygulamalar ile sarap ve diger alkollii igkileri igmeleridir.
Dogu Klisesi’'ne bagli yerel halk, bu iddiayr desteklemek ic¢in Seyh Adi’nin,
Mezopotamya’nin efsanevi Hristiyan Havarisi Addai oldugunu iddia eder. Bu fikir,

Seyh Adi’nin Lales’teki tiirbesinin aslinda bir manastir oldugu gelenegiyle
ortismektedir” (Agikyildiz Sengiil, 2015:59).

Goriildugi gibi Agikyildiz Sengiil, koken tartismalarina farkli bir yorum
getirerek, Hristiyanlik ile Ezidilik arasinda yakin bir iliski kurmaktadir.
Ozdemir’e (2015:42) gore, Ezidiligin kdkenini Islamiyet dncesinde aramak
gerekir. Yalnizoglu ise; Ezidiligin kdkenini Sabiilere baglar ve sdyle der:
“Sincar Daglari’na Mogollar’dan kagarak gd¢ eden bir grup daha vardi. Bunlar Harranlt
Sabiiler’di. Gnostik bir yapiya sahip olan Seyh Adi bin Musafir tarafindan tasavvuf
Ogretisiyle yogrulan kiigiikk Adevi cemaati arasinda, ortak ezoterik alt yapilari sayesinde

dini ve felsefi diisiince aligverisi baslamis ve yeni bir din dogmustu. Bu din daha
sonralar1 “Ezidi dini” adin1 alacakt1” (Yalnmizoglu, 2015:138).

Yalnizoglu'nun goriisiinii  destekleyenlerle birlikte Ezidiligin kokenini
Maniheizm, Mazdekizm, Keldaniler, Yezdaniler ve en ¢ok da Zerdiistliige

dayandiran arastirmacilar vardir.
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“Kuskusuz Ezidilikle Zerdiistliik arasinda yakin benzerlikler vardir; ates ve onun
kaynag bildikleri 151k kiiltiiyle iliskileri Zerdiistciiliikle nerdeyse aymdir. Ote yandan
Ezidilikte tipki Manicilikte oldugu gibi felsefe ile din i¢ ice geger; Ezidiler de onlar gibi
madde ile ruh arasinda ayrim tanimaz” (Mungan, 2014:30).

Gokgen’e (2014:58) gore ise; Ezidiligin Zerdiisti bir kokene sahip oldugu
algisinin  giiclenmesinin temelinde Zerdiisliikte bulundugu varsayilan diialist
anlayisin, benzer sekilde, Ezidi inang sisteminde de yer aldig1 iddiasidir. Zerdiistliik
inanc1 ve felsefesine bakildiginda, Ezidilikle dogrudan iliskilendirmek ve benzerlik
kurmak zor goriinmektedir. Zira Ezidilikte, Zerdistliikkte oldugu gibi bir 1yi-kétii
catismasi yoktur. Mungan’in bu konudaki goriislerinin aksine, bdylesi diialist bir
anlayis1 Ezidilikte gérmek miimkiin goriinmemektedir.

En yaygin ve tehlikeli iddialardan biri de Ezidiligin “Islamiyet’in sapkin bir
mezhebi” oldugu diisiincesidir. Ezidilik ile ilgili kapsamli ¢calismalardan birini yapan
Lescot (2014:17-18) da boyle diisiiniir ve Ezidiligin giiniimiizdeki haliyle, islam ile
benzesen hicbir tarafinin kalmadigini da ekler. Suvari (2013:13-14) ise; bu ve
benzeri iddialara karsi ¢ikan bir yaklasimla Ezidilik ile iliskilendirilen senkretik
inan¢ ve sapkinlik tartismalarina sdyle miidahil olur: “Sapkinlik, yani heretik olma,
yerlesik ya da genel kabul goren 6greti ya da fikirlerle hemfikir olmama, onlar1 kabul
etmeme durumunu ifade i¢in kullanilmistir” (Murray 1989:1°den akt. Suvari,
2013:13-14). Tam da burada heretik kavraminmi1 biraz agmakta fayda var. “Kisaca
heretik kavrami; devlet ve resmi din gibi mercilerin kabul ettigi doktrin ve
diisiinceleri kabul etmeyen, ‘dairenin disindaki’ diisiince ve goriisleri icermektedir
(Webster’s En. 1996: 667°den akt. Suvari, 2013:14). Yani Ezidiligin sapkin bir inang
oldugu yoniindeki diisiince, Islamiyeti merkeze alan bir bakis acisinin {iriiniidiir.
Ezidiligi, Islamiyet’ten bagimsiz bir inang sistemi olarak kabul etmeyen bir anlayis
s0z konusudur. Ezidilige bu noktadan bakmak, Ezidiligi anlayamamaktir. Yapilmasi
gereken, Ezidiligi ayr1 bir sistem olarak degerlendirmek ve anlamaya caligsmaktir.
Ancak bu sekilde Ezidiligi dogru anlamak miimkiindiir.

“Ezidilik, etnodinsel ve senkretik bir inan¢ olarak heterodoks (Buradaki heterodoks
kavramimi Ortodoks inancin asagilama ve diglama amaciyla kullandigi, “sapkin”
anlamindaki dinsel igerigiyle degil, Ortodoks, yani “iktidar olmus dinlerin disinda kalan
inanc¢lar1” aciklamak iizere akademik bir tanimlama olarak kullanmaktayim.) dinlerin
¢ogu ozelligini biinyesinde barindirmaktadir. Ancak heterodoks inanclar, genel olarak
biliylik bir dinsel gelenegin adi altinda ve onun sinirlarinda gezinen inanglari
kapsamaktadir. S6z gelimi birer heterodoks inang olan Alevilik Islam dini, Malakanizm
ve Baptizm gibi sektler de Hiristiyan dini altinda tanimlanmakta ve temsilcileri de

biiyiik oranda kendilerini bahsi gegen dinlerin (Islam’in ve Hiristiyanligin) temsilcileri
olarak gormektedirler. Ezidilik ise bagimsiz bir inang olarak, ne herhangi bir dinin
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sektidir ne de mensuplart kendilerini Ezidilik disinda baska bir din altinda
tanimlamaktadirlar” (Suvari, 2013:13-14).

Suvari’ye (2013:12) gore Ezidilik, “eski Hint-Iran dinleri —6zellikle
Zerdustilik- ile Semitik dinlerdeki heretik ve heterodoks geleneklerin etkiledigi
senkretik bir dindir.” Ancak senkretizm kavramini yanlis yorumlayan c¢evreler,
Ezidiligi, 6zgiin bir tarafi olmayan ve sadece diger inanglarin toplamindan ibaret bir
din olarak degerlendirmektedir (Suvari, 2013:12). Aslinda tam da bu noktada
Ezidilerin 1srarla dile getirdikleri “saflik” vurgusundan bahsetmek yerinde olacaktir.
Ezidiler, hi¢bir inan¢ sistemine bagli olmadiklarima ve yine higbirinden
etkilenmediklerine, evren var oldugundan beri Ezidilik inancinin da var olduguna ve
dogdugu haliyle saf bir bigimde korunduguna inanirlar.

“Erdemli olmanin, iyi bir Ezidi olmanin en énemli yolu, kisinin, statiisii i¢in zorunlu
kilinan birtakim 6devlerini yerine getirerek “saf” kalmasidir. Ezidiler giiniimiizde bile
bulunduklar1 her yerde toplu kalmayi esas alirlar. Oyle ki uzun bir siire Ezidi
toplulugundan uzak kalan kimseye kuskuyla bakilir. Bu gibilerin tekrardan gizli bir

“iman tazeleme” stireleri bulunur. ... Ezidi toplulugun i¢inde yasamak, bir Ezidinin
Ezidi kalabilmesi i¢in adeta zorunluluk olarak ortaya ¢ikiyor” (Ozdemir, 2015:45).

Bu hususa gosterdikleri ehemmiyet, baska din ve halklar ile karigmay1
“kirlenme” olarak gordiikleri i¢in Osmanli doneminde, askerlik yapmayr kabul
etmemis olmalarindan da anlasilabilir (Ozdemir, 2015:47).

Biitiin dini sistemlerin birbirleriyle iliskilenmeleri, etkilesimleri olagan ve
kagmilmazdir. Insamin birbiriyle temasmin oldugu her alanda bunu gdrmek
miimkiindiir. Ezidilik ile diger dinlerin etkilesimlerini de bu baglamda degerlendirip
Ezidiligin, Zerdiistliiglin veya baska bir dinsel inancin devami oldugu konusunda
1srarct olmay1 bir tarafa birakmak daha dogru olacaktir. Ayrica neredeyse tiim dini
inang sistemlerinin mitolojik bir kokeni oldugunu da unutmamakta fayda vardir.
Yalkut’un da dedigi iizere; Ezidilerin de tiim toplumlar gibi komsu topluluklara ait
bazi inanis ve adetleri, Ezidiligin 6zilinii kaybettirmeden devralmis ve bunu bagka bir
baglamda devam ettirmekte olduklar1 sdylenebilir (Yalkut, 2016:47).

Ezidiligi 1srarla Zerdiistliige, Maniheizme ve Sabiilere baglama ¢abas1 kadar
Islamiyet’in “bozulmus, sapkin bir mezhebi” olarak degerlendirmek de yanlis ve
tehlikeli sonuglar1 olan bir yaklasimdir. Ancak Ezidilikle ilgili bdylesi
degerlendirmeler epey yaygindir; bilhassa Miisliiman arastirmacilar arasinda. Bu tip

yaklasimlarin en tehlikeli tarafi ise Ezidilerin Islam cografyasinda maruz kaldig
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katliamlara kaynaklik etmesi ve bu gibi yaklagimlar vasitasiyla katliam ve siirgiinlere

mesruiyet zemini yaratilma ¢abasidir.

2.3. EZiDi iISMININ ANLAMI VE KAYNAGI ILE EZIDILIK-YEZIDILIK
TARTISMASI

“Ezidiler yasadiklar1 iilkelerde farkli adlarla anilmaktadir. S6z gelimi
Suriye’de Dasnai, Ermenistan’da Thondraki ya da Arevortis, Tiirkiye’de 6zellikle
Batman ve ¢evresindeki Ezidiler i¢in Khalti/Khaliti adlar1 kullanilmaktadir” (Suvari,
2013:19-20). Ezidiler farkli tilkelere dagilmis bir sekilde yasadiklari igin c¢esitli
isimleri kullanmalar1 olagandir. Fakat “kendileri disindaki hemen herkes tarafindan
‘Seytana tapanlar’ anlami yiiklenmis olan ‘Yezidi’ kelimesi kullanilmaktadir”
(Suvari, 2013:20). Ezidilerin ismi ile ilgili tartismalar halen siirmektedir. Her ne
kadar bir¢ok arastirmaci Yezidi demekten artik vazgecmis olsa da israrct bir bigimde

Yezidi demeyi tercih edenler de ¢oktur. Ezidi isminin kdkenine gelinecek olursa;

“Ezidiler kendilerini Ezid, Ezi ya da izid olarak tanimlarlar. Bu orta Fars¢a ve Kiirtgede
Yazdan ‘Tanrt’ anlamina gelen Yazad, Yazd ya da Yazddn’dan ya da Yeni Farsga’daki
Lzid/lzad ‘Melek’ten tiiremis olabilir. Fiil kokii Yaz- tapmak, onurlandirmak, saygi
duymak anlamina gelir; isim hali Yazata ise ‘tapmaya layik bir varlik’ ya da ‘kutsal bir
varlik’ ya da ‘fedakarliga deger bir varlik® demektir” (Agikyildiz Sengiil, 2015:57).

Ezidi isminin kaynagim Zerdiistliige dayandiran aragtirmacilar da mevcut.
“Baz1 arastirmacilar, kotiilikk kaynagi ‘Angra Mainyu/Ehriman’a kars: 1yilik kaynag:
‘Ahura Mazda/Hiirmiiz’e gonderme yaparak, Ezidilerin adlarin1 héala atese tapilan,
[ran’m Zerdiist kenti Yazd’dan aldigini diisiinmiislerdir” (Agikyildiz Sengiil,
2015:57). Bagka bir fikre gore ise Ezidi ismi Kiirtge “beni yaratt1”, “yaratildim”
anlamlarina gelen “Ez da”dan gelmektedir. Ozdemir’e gore; Ezidilerin ibadetlerinde

kullandiklar1 su beyit bu konuya agiklik getirmektedir:

« Siltan Ezi bi xwe pasay Sultan Ezi kendisi pasadir
Ku hezar i yek nav li xwe kirin e. Bin bir ismi kendisine takmigtir
Ji wan navan yeke Ezda ye. Onlardan biri Ezda’dir

Navé mezin her Xweda ye. En biiytik isim Allah’tir”

(Ozdemir, 2015:17).

Burada gecen Xweda Kiirtge’de Allah/Tanr1 demektir; xwe “kendi”, da ise
“vermek, yapmak” anlamlarina gelir; dolayisiyla Xweda “kendini yaratan”, “kendini
olusturan”dir. Ezidilerin dili Kiirtge oldugu i¢in “Ezidi” kelimesinin “yaratildim”

anlamina gelen “Ezda”dan geldigi diisiincesi daha kuvvetli goriinmektedir. Zira
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yaratilis mitolojisinin anlatildigi boliimden hatirlanacak olursa Melek Tavus,
Tanr1’ya ilk biat ettiginde, “sen Xweda’sin, ben Ezda” diyor.

Anadili Kiirtce olan Ezidiler ¢ogunlukla yukaridaki gibi bir agiklama
yapsalar da “anadili Arapga olanlar Ezidi sozclglini Emevi halifesi Yezid bin
Muaviye’nin adindan tiiredigini ileri siirmektedirler” (A¢ikyildiz Sengiil, 2015:57).

“Yezid, 680°de Peygamber’in torunu Hiiseyin bin Ali’nin dldiiriilmesi ve Medine’nin
yagmalanmast ile iligkilendirilmekte ve Medine’de seksen sahabeyi oOldiirdiigi
sOylenmektedir. Bu nedenle Siinniler Yezid’i sevmezler, Siiler ise ondan nefret ederler.
Ezidilerin, soylu bir aileden geldiklerini iddia ederek Miisliiman zulmiinden kendilerini
koruyabilmek i¢in onun adini aldiklart da iddia edilmektedir. Kimi aragtirmacilar Yezid
admin Ortodoks Miisliimanlar tarafindan dinden doénen kavimlere bir kinama ifadesi
olarak verildigini dne siirerler; ayrica Ezidilerin once Islam’1 kabul edip, sonra inkar

ettikleri i¢in miirted -kafir, dinden donen- olduklar1 da sdylenir” (Agikyildiz Sengiil,
2015:58).

Turan (2015:2) ise Ezidilerin kokenleri hakkinda c¢esitli goriisler oldugunu,
Yezid bin Muaviye’ye Ezidilerin kendilerinin dayandirdigini ve bu iddianin gercekei
olmadigint savunur. Turan’in anlatimlarina bakildiginda Yezid bin Muaviye’den
geldiklerine dair hikdye, tamamen Ezidilerin kendilerine aittir. Turan, Ezidileri ait
oldugunu diisiindiigii bu iddiay1 ise desteklememektedir; ciinkii Yezid bin
Muaviye’'nin yasamiyla anlatilan hikdye arasinda oOrtiismeyen taraflar oldugunu
diisiinmektedir (Turan, 2015:2). Ote yandan Ezidilerin Yezid bin Muaviye’den
gelmedigini ve zaten Ezidilerin de bunu kesinlikle reddettigini savunan arastirmacilar
vardir. Nitekim yukarida da belirtildigi gibi A¢ikyildiz Sengiil (2015:57), bu iddianin
Ezidilere degil anadili Arapga olanlara ait oldugunu soyler.

Ahmet Teymur Pagsa’ya (2008:9) gore de giiniimiiz Ezidileri (kendisi Yezidi
demeyi tercih etmektedir) “gercekte Yezid bin Muaviye’ye nispet edilmislerdir.”
Ezidilerin de bu goriiste oldugunu, fakat bu savimi, Ezidilerin “uydurma”
anlatimlaria degil de kendisinin “mantikli” gerekcelerine dayandirdigini ifade eder.
Turan’dan farkli olarak Ahmet Teymur Pasa, Ezidiligi Yezid bin Muaviye’ye
dayandirip Ezidilerin de buna inandiklarin1 sdylemekte; fakat Turan’in Ezidilere ait
oldugunu iddia ettigi hikdyeden farkli bir bicimde gerekg¢elendirmektedir. Pasa
(2008:61-62), Yezid bin Muaviye’nin halife olduktan sonra kimi kesimlerce c¢ok
olumsuz tepkiler alirken Seyh Adi bin Musafir’in de i¢inde oldugu kimi gruplardan
da destek gordiigiinii ifade eder. Ezidilerin Yezid hakkindaki inanglarini da Seyh Adi
bin Musafir’in Yezid ile ilgili bu olumlu tutumuna, sézlerine dayandirir ve sdyle

devam eder:
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“Onlar ilk once seyhlerinin goriisiine bagl olarak onu sahiplendiler, sonra da digerleri
hakkinda da agiriliga gittiler; 6nce onu veli yaptilar sonra da peygamber yaptilar,
nihayet delalete dalip sagmaliklara ve kuruntulara batinca, Yezid’i yedi ilahtan biri
olarak kabul ettiler” (Ahmet Teymur Pasa, 2008:62).

Ezidi isminin kaynag1 ve anlamina dair dilbilimsel tartigmalar 1s181inda bir
yere varmak miimkiindiir. Ortaya konan savlar degerlendirildiginde, Ezidilerin dili
olan Kiirtgeden yola c¢ikmak daha dogru goriinmektedir. Dolayisiyla Ezda’dan
tiireyen Ezidi ismini kabul etmek gerekir. Ayrica Yezidi ismi tarihsel boyutlariyla
diisiiniiliince olumsuz cagrisimlar yapmaktadir. Bu baglamda Ezidilere, Yezidi
demekten vazgegmek dogru goriinmektedir. Zira goriisme firsatt bulunan Ezidiler de

kendilerine Yezidi denmesinden duyduklari rahatsizlig: dile getirmislerdir.

2.4. TARIHSEL BIR KiSIiLIK OLARAK SEYH ADi BIN MUSAFIR

Seyh Adi, Ezidiligin kurucusu degildir ancak Ezidilik denince akla gelen ilk
kisidir. Zira “Ezidi dininin kurucusu bilinmiyor. Dinlerini ilk kuran kisinin adi ne
kendi geleneklerinde ne de Hristiyan ve Miisliiman komsularinin kronolojisinde
gecmektedir” (Guest, 2012:63). Bu durumu yorumlayan bilim insanlar ile ilgili

Guest soyle der:

“Baz1 bilimciler Kiirt gruplarinin bu tuhaf bogluktan, on iiciincii ve on dordiincii
yiizyilin kaos ortaminda Hristiyan ve Miisliman mezheplerin uyguladiklari iyi
sindirilmemis doktrin ve ayinlerden bir bicimde yamali bohga gibi bir din olusturduklari
sonucuna varmiglardir” (Guest, 2012:63).

Boyle bir ¢ikarimda bulunmak, Ezidilik inancini timden reddetmek veya

Ozgilin taraflarin1 gérmezden gelmektir. Gokgen, Ezidi inancindaki tarihi kisilerin

incelenmesine dair soyle der:

“Ezidi inanc1 Melek Tavus’la baslayan bir vekaletler sistemine sahiptir. Altt melegin
lideri ve Tanri’nin diinyaya iliskin tasavvurlarini harfiyen yerine getiren Melek Tavus
bu sistemin temelinde yer alir. Fakat bu gerceklik giiniimiiz Ezidiligini anlamak i¢in tek
basina yeterli bir bilgi kaynagi degildir. Dolayisiyla Ezidiligin giiniimiizdeki varolusunu
anlamak i¢in sadece mitolojik anlatilara ve dini metinlere degil, tarihsel kisilere ve bu
kisilerin birer mitolojik figiire doniisme siirecine de bakmak gerekmektedir” (Gdkeen,
2014:48).

Guest, (2012:63-64), Ezidi dininin ¢ok eski oldugunu ve kurulusunun

tarihsel ayrintilarinin eski ¢ag uygarliklarinin puslu ortaminda kayboldugunu ileri
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stiren bir hipotezin de mevcut oldugunu ve bunun bir¢ok Ezidi tarafindan kabul

gordiiglinii dile getirir.

“Bu teoriye gore bu din yiizyillarca varligin siirdiirebildi. Ciinkii taraftarlar kendi eski
inanclarin1 koruduklar1 halde ismen din degistirerek Hristiyan ya da Islam gibi daha
yeni dinleri kabul etmislerdi. Ezidiligin biitiinselligi ruhlarin gogiiyle korunmustur.
Ruhlarin gocii Ezidi dininin temelini tegkil eder. Zaman zaman aziz bir sahsiyet bilingli
ya da bilingsiz olarak dindar bir Ezidinin ruhu ile doldurulur. Siras1 geldiginde o kisi de
bunu bagka birine gegirir. Ruhun baska bir bedene bu kutsal gogiiniin en yakin
zamandaki 6rnegi Seyh Adi bin Musafir idi” (Guest, 2012:63-64).

Guest’in aktardiklarindan anlasildig kadariyla Ezidilik, kokleri oldukga eski
bir doneme dayanan bir inangtir; Seyh Adi’nin mevcudiyeti ise Ezidilikteki ruh gogii
inancina dayanmaktadir. Yani Seyh Adi, aziz bir kisiligin ruhunun viicuda gelmis
halidir.

Lescot’a kulak verildiginde, ondan Seyh Adi’nin hikdyesini dinlemek

mumkun:

“Seyh Adi b. Musafir Beyt Far’da, Baaldek bolgesinde, anlasildigi kadar Hicri 465
(1072-72) ile Hicri 470 (1077-78) yillart arasinda dogmustu. 555-57 yillart arasinda
6ldiiglinii bilmekteyiz. Genel olarak ona atfedilen soyagacina gore, . Mervan’in
soyundan gelmekteydi. Seyh Adi, hayatinin ilk kismuni, o donemin {inlii
mutasavviflartyla tanigtig1 Bagdat kentinde gecirmistir. Orada Ebu Necib Abdiilkadir es
Stihreverdi’yle, Gazali kardeslerle, kendisiyle birlikte 6grenci olan ve daha sonra 509
yilinda kendisiyle birlikte Mekke ‘ye giderek haci olan Abdiilkadir el Gilani ile
tamgmistir. Adi’nin hocalarinin isimleri bizlere kadar gelmistir. ilk énce Hammed ed
Dabbas, Kuzey Irak’a gegtiginde kendisine hirka veren ‘Okeyl el Manbici ve Ebul Vefa
el Hillvani. Bunu disinda Hamid el Endulusi adinda birisinden de ders almistir” (Lescot,
2014:19-20-21).

Buraya kadar Seyh Adi’nin tasavvuf yolunda ilim irfan 6grenme ¢abasiyla
cesitli bilginlerden ders aldig1 anlasilmaktadir. Yani Ezidilikle bu siirecte bir temasi
s6z konusu degil heniiz. Ancak “bir siire sonra Seyh ‘Adi’nin kendisi de iistad
olmustur. Imanindaki ates, Abdiilkadir el Cilani’nin hayranligm uyandirmistir”
(Lescot, 2014:19-20-21). Daha sonra “Cebel Hakkari’ye gitti ve Lales’te bulunan

Hristiyan manastirinin harabesine yerlesti” (Lescot, 2014:21-22).

“Tek basina daglardaki magaralarda ve 1ss1z yerlerde uzun bir siire nefsini 1slah etmek
iizere ¢ile doldurur. Bu sirada bocekler, hagerat ve vahsi hayvanlarla dostluk kurarak
birlikte yasar. Sonunda Lales’te bir zaviye kurar. Birgok Seyh’e nasip olmayan bir
mertebeye ulasarak hirka giyer. Seyh olarak sohret bulur. Bundan sonra Ziihtii ve
siiliikunda kendisine tabi olmalar baslar. Irsddindan dolay1 sdhreti artarak her taraftan
ziyaretine gelinmeye baslar. Zamanindaki biitiin seyhler onun biiyiikliigiini kabul eder
ve birgok veli ona 6grencilik yapar” (Turan, 2015:7).
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Dolayisiyla Seyh Adi, ilim irfan yolunda epey yol kat ettikten sonra
inzivaya c¢ekilmek tlizere gittigi Cebel Hakkari’de Ezidilerle temasa gecer ve belli ki
o sliregte onlarla iyi iligkiler gelistirir. Nihayetinde de Lales’te bir zaviye kurarak

Ezidiler i¢in miithim bir mertebeye erigebilmistir.

“Hayat hikayesinden, Seyh Adi’nin tasavvuf gelenegine gore yetistigi ve diisiincelerini
olgunlastirdig1 anlasilmaktadir. Seyh Adi’nin yasadigr donem (Abbasiler donemi) goz
Oniine alinirsa, tasavvuf geleneginden gelen sufi tarikatlarin hizla ¢ogaldig: bir siirece
denk gelmektedir. Bu donemde Islam, ¢ok genis bir cografyaya yayilma olanag
bulmustur. Dolayisiyla Islam’in, farkli kiiltiir ve inanglarla yogun bir temasi sz
konusudur. Genisleyen Islam diinyasinin bu ¢ok kiiltiirlii ortaminda toplumsal, diisiinsel
ve ekonomik celiskilerin ve bunun dogurdugu c¢atigsmalarin ortaya ¢ikmasi sagirtici
degildi. Ozellikle Arap olmayan Miisliimanlar iizerindeki Arap baskisi, Islam diinyasini
ikiye ayirmist” (Suvari, 2013: 34).

Ezidiler Seyh Adi’nin ¢esitli kerametleri olduguna inanirlar. Ezidilere gore

dogumu da olagantistii 6geler igerir.

“Ezidi geleneklerinde Seyh Adi’nin yash bir ¢iftin oglu olarak mucizevi bir bigimde
diinyaya geldigi ve on bes yasinda kaderini aramak i¢in evden ayrildigi anlatilir. Bes yil
sonra ay 1s18inda at sirtinda bir ovayr gecerken, kendisine cagrilar gelir. Eski bir
mezarin 6niinde yerden bir hayalet —iki buguk metre uzunlugunda bacaklar1, manda gibi
baglari, uzun sert killi saglari, yesil yesil parlayan okiiziinki kadar biiyiik yuvarlak
gozleri, kapkara derileri olan ama baska tiirlii insana benzeyen iki deve- ¢ikar karsisina.
Bu arada mezar bir minare seklini alarak goge kadar ulasir ve sallanmaya baglar. Dehget
icinde kalan Adi yan1 basinda duran bir su testisini devirir. Hayalet bu kez Tavus kusu
kuyrugu olan yakisikli bir delikanliya doniigiir. Ve Adi’ye soyle der: Korkma; evet
minare diisebilir, diinyay1 yerle bir edebilir ama sen ve sana kulak verenler bundan zarar
gormeyecek ve geride kalacak harabelerde saltanatinizi siirdiireceksiniz. Ben Meleké
Tawus’um, diinyaya hakikat dinini ilan etme gorevini sana veriyorum” (Guest,
2012:69).

Yine Guest’e gore;

“Bu geleneksel anlatimda, mucize yaratan gii¢lerle donatilan peygamberin nasil Lales’e
yerlestigi ve huzursuzluk yaratan zapt olunmaz Hakkarili Kiirtlere nasil vaaz verdigi
ayrintili olarak anlatiliyor. Sonunda Kiirtler Adi’nin yandaglar1 olmay1 kabul etmeye
baglarlar, biiyiik toplanti yapilir. Bu toplantida Seyh Adi ibadete iliskin ayinleri,
inananlarin kategorilerini ve nasil yagamalari gerektigine iliskin kurallar1 bir bir aciklar”
(2012:69).

Gortluyor ki Ezidiler, Seyh Adi’ye olaganiistii 6zellikler yiikleyerek onun
Ezidilik inancindaki yerini ve kendileri i¢in siradan bir kisi olmadigin1 anlatmak
istemiglerdir. Ezidiligin ¢ok da uzak olmayan bir ge¢misinde ortaya ¢ikan bir kisilik
oldugu icin Ezdilikle bagin1 daha kuvvetli géstermek istemis de olabilirler. Ayrica
neredeyse biitlin dini inancglarda, kimi tarihsel sahsiyetlere olaganiistii 6zellikler

yiiklenince etkilerinin artabildigi de bilinen bir gercek. Elbette biitiin bunlarin yam
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sira Seyh Adi gibi bilgiyle donanmis ve tasavvufla yiiklenmis bir sahsiyetin Ezidilige
ve Ezidilere kazandirdiklarin1 da g6z ardi etmemek gerekir. Zira Ezidilerin génliinde

yasadig1 donemde de giiniimiizde de taht kurmay1 basarabilmistir.

“‘Ezidiligin peygamberi’ olarak da adlandirilan Seyh Adi hakkindaki bilgilerin yetersiz
ve Ezidi toplumunun anlatimiyla biitiiniiyle uyusmuyor olmasi Ezidilige dair yiiriitiilen
tartigmalar1 da farkli bir boyuta tagimistir. Tiim bu tartigmalara 151k tutacak ve Ezidiligin
gelisimini gérmemizi saglayacak kaynaklarin Seyh Adi 6ncesi zaman diliminde sakli
kalmasi toplulugun gecmisine iligkin sahih bir bilgi dagarcigi olusturulmasimi da
engellemistir. Dolayisiyla Ezidi tarihini —mitolojik anlatilardan ayirarak- Seyh Adi
Oncesi, Seyh Adi Dénemi ve Seyh Adi Sonrasi olarak ii¢ temel baslik iizerinden ele
almak gerekmektedir. Seyh Adi oncesi Ezidiligi ise bir biitiin olarak mitolojik
anlatilardan ayristirmak olanaksiz olsa da topluluk icinde yapilan so6zlii tarih
goriismelerinde dile getirilen temel inanis Seyh Adi dncesinde Ezidilerin Zerdiisti bir
inang eksenine bagli olduklarini gostermektedir. Dolayisiyla, Ezidi tarihi agisindan
bilinebilir olanin en eski tarihsel u¢ noktasinda bulunan Seyh Adi ve ilk takipgileri
kayip zaman dilimini dagitiyor olmalari sebebiyle de o6zel bir konuma
yerlestirilmektedir. Cilinkii tamamen mitolojik anlatilarla siisli bu “karanlik” dénem
Seyh Adi ve takipgileri sayesinde tarihsel aydinliga kavusturulmustur. Ezidiligin bir
biitiin olarak yenilenmesine ve toplulugun yok olmaktan kurtulmasina vesile olan Seyh
Adi ve ilk takipgilerinin kutsal bir mertebeye c¢ikarildiklar1 bu donem, Ezidi tarihi
acisindan olduk¢a 6nemlidir. Seyh Adi, bu haliyle kurucu lider olmaktan ziyade dini bir
sembol olarak da goriilmektedir” (Gokgen, 2014:50).

2.5. KUTSAL KiTAPLARIN VARLIGINA ILiSKIiN TARTISMA

Tek tanrili dinlerde kutsal kitaplar miithim bir yer isgal ederler. Ezidilik de
tek tanr1 inancina dayali bir sistemdir ancak; “hicbir sekilde dini bir kitaba ihtiyag
duymayan ve sozlii gelenekle sonraki kusaklara aktarilan bir ibadetler ve kurallar

biitiiniine sahiptir” (Gokgen, 2014:54).

“Asimilasyon uygulamalarmin birer {rlinii olmasi sebebiyle egitim sistemine ve
dolayisiyla da okuma yazmaya yasak getirilmesinin sonucunda neredeyse 1970°li yillara
kadar —Ermenistan Ezidileri hari¢- Ezidilerin ¢ok biiyiik bir bolimii okuma yazma
bilmemekteydi” (Gokgen, 2014:54).

Bu yiizden “Ezidileri toplulugun kaleme aldigi metinler {izerinden
degerlendirmek —yakin zamana kadar- miimkiin degildi” (Gokgen, 2014:54). Elbette
tek gerekce bu degildir. “Ezidilige ait dini ve geleneksel kurallarin yazili oldugu dini
kitaplara ait kopyalarin tamaminin yakilmis olmas1 bir diger eksikligin dogmasina
sebep etkendir. Dolayisiyla arastirmacilarin toplulugu degerlendirebilecegi tek
kaynak toplulugun iirettigi sozlii anlatilardir” (Gokgen, 2014:54). Buna ragmen
Ezidilikle ilgili ¢alismalar yapan arastirmacilarin ¢cogu, Ezidilere ait oldugunu iddia

ettikleri iki metne bakmaktadirlar: Mishaf-1 Res ve Kitab-el Cilve.

Suvari, Turan’dan iki metne dair su bilgileri aktarir:
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“Ezidilerin, Mushaf-1 Reg (Kara Kitap) ve Kitab el Cilve adli iki kitabi bulunmaktadir.
Kitab el Cilve, sekiz sayfa olup, bes boliimden meydana gelmektedir. Kitapta, Melek
Tavus’un agzindan Ezidilere yonelik birtakim emir ve nasihatler verilmektedir. Mushaf-
1 Res ise daha genistir. Kiirtge asli 152 satirli ve sifreli bir yazi ile yazilmig bir tomar
halindedir” (Turan 1993:53’ten akt. Suvari, 2013:49).

Turan, Ezidilerin, Kitab el Cilve’de Allah’in kendilerine hitaben
sOylediklerini i¢erdigine inandiklarini ifade eder. Bu kitabin diger dinlerdeki kutsal
kitaplardan farkli olarak bozulmadigi, tenasuh inanci ve Allah’in sifatlar1 gibi
konulardan bahsedildigine yonelik inanglarindan bahseder. (Turan, 2015:92). Bu
iddialarin aksine Suvari, diger tek tanrili dinlerden farkli olarak Ezidilerin, Mushaf-1
Res ve Kiatab-el Cilve’yi birer vahiy kitabi olarak gormediklerini diisliniir. “S6z
konusu kitaplarin seyhler tarafindan yazildigi hemen her Ezidi tarafindan
bilinmektedir” diye ekler (Suvari, 2013:49-50).

“Kitab-el Cilve‘nin III. Boliimii’'nde gegen; “Ben kitapsiz irsat ederim” ciimlesi de s6z
konusu kitaplarin vahiy kitabi olarak goriilmedigini dogrular niteliktedir. Ancak bu
durum her iki kitabin da dinden bagimsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Zira her iki
kitap da sozlii olarak anlatilagelen Ezidi mitolojisinin ve dinsel pratik ve emirlerinin

toplandig1 kitaplardir. Bu anlamda séze dayali Ezidi inancinin kaydedildigi kitaplar
olmasi hasebiyle 6nemli birer kaynaktirlar” (Suvari, 2013:50).

Dolayistyla Kitab el Cilve ve Mushaf-1 Res, Ezidiler i¢in 6nemli birer
kaynak olmakla beraber vahiy kitaplar1 degillerdir. Bu durum, Ezidiligi, diger tek
tanrili dinlerden ayiran 6nemli hususlardan biri olarak da goriilebilir.

Yeniden, Ezidiligin s6zli aktarim geleneginin zenginligine vurgu yapmakta
fayda var. Ancak her arastirmaci Ezidiligin giiclii sozlii aktarim geleneginden tatmin
olamamustir ki 1srarla bir yazili kaynak arayisina girmiglerdir. Gokgen (2014:55), bu
durumu “sozlii kaynaklarin tarth disiplini igerisinde giivenirliginin tartigilir
olmasi”na baglar. Konuyla ilgili giivenirlik tartismasi1 da “tarihgileri, Oncelikle,
eldeki tek yazili kaynak islevi géren Mushaf-1 Res ve Kitab-1 Cilwe’nin kopyalarina
(1) itmistir” (Gokgen, 2014:55). Gokcen gore “her iki kitaba iliskin var olan farkli
varyasyonlarin hicbir tanesi topluluk tarafindan kabul edilmis kutsal birer emanet
olarak goriilmez” (Gokgen, 2014:55).

Gokgen (2014:55),  Ezidilerin Kitab el Cilve ve Mushaf-1 Res’i
reddetmelerine ragmen, “halen, konuya iliskin bir¢ok metinde bu iki kitabin
kopyalart oldugu iddia edilen bdliimleri gérmek miimkiin” oldugunu ifade eder.

Bunlardan biri de Guest’tir. Guest de Yezidilerin Tarihi adl1 calismasina bu kopyalari
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ek olarak koymus ve yer yer bunlardan alintilar yapmistir. “Mishef-a Res”in yazari
olarak Seyh Hasan’in kabul edildigini (2012:71) sdyler. (Seyh Hasan, Ezidiler i¢in
Seyh Adi’den sonraki 6nemli kisiliklerden biridir.) Ancak;

“Bugiinkii Ezidilik, s6z konusu iki kitapta yazilanlari benimsemesi miimkiin olmayan,
yeni bir siyasi kiiltiiriin iriiniidlir. Ezidi dini kitaplarina bel baglayarak tahlillerde
bulunmak, Ezidiligi anlama olanaklarinda da ciddi sorunlara yol agmaktadir. Arapga,
Kiirtce; Musul, Bagdat ve hatta sifreli yazilmis baskilar1 oldugu iddia edilen bu kitaplar
iizerinden cemaati tanimlamak sadece Ezidileri yasadiklari cografyalarda gérmemis
olan okurun ilgisini ¢cekecektir” (Gokgen, 2014:55).

Su durumda, Turan, her iki kitabin Ezidilerce kutsal birer vahiy kitab1 olarak
gorildiiglinii, Suvari, kitaplarin vahiy kitab1 olarak goriilmediklerini ancak sozli
anlatimlarin kaydedildigi metinler olmas itibariyle énemli kaynaklar olduklarini
diistiniirken Gokgen bu kitaplar1 tiimden reddederek Ezidilige dair bir kaynak
olamayacaklarin1 ve Ezidilerce de kabul edilmedigini sdylemektedir. Her biri ayr1 bir

ucta duran bu fikirler, Ezidigin yazinda ne kadar tartismali bir konu oldugunu

gostermektedir.

2.6. TOPLUMSAL YAPILANMA
Ezidilerde sosyal yapilanmaya bakildiginda, hiyerarsik bir yapinin var

oldugu ve bu yapinin eskisi kadar olmasa da giiniimiizde de korundugu sdylenebilir.

“Ezidilerde toplumsal hiyerarsi, ¢esitli kastlardan meydana gelmektedir. Bu kastlardan
Kogekler ve Fakriyatlar disinda her biri farkli asiretlerce temsil edilmektedir. Kogeklik
ve Fakriyatlik ise diinyadan elini etegini ¢ekmis ve biiylik oranda Miirit sinifindan
gelenlerce olusturulmus kastlardir” (Suvari, 2013:59).

Burada asiretler, kastlarin belirleyicisi gibi goriinmektedir. Kiirt toplumunun
genelinde goriilen asiret yapilanmasini ve bu yapmin toplumsal bir gii¢ simgesi
olarak belirleyici 6zelliklerini Ezidilerde de gormek miimkiindiir.

Ezidilerde;

“Iginde dogulan kast her iki ebeveynden miras alinir ve insanin statiisiinii degistirmesi
kesinlikle imkansizdir. Ezidiler kendilerini, kendi kast1 i¢inde evlenen endogami ii¢ ana
kasta aymrirlar: Seyhler, pirler ve miiritler. Seyhler ve pirler din adamlar1 kastini
olustururlar, miiritler ise halktir” (A¢ikyildiz Sengiil, 2015:138).
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Dolayisiyla oldukga keskin smirlarla belirlenmis bu hiyerarsik yapi, kati toplumsal
kurallar1 da beraberinde getirmektedir. Evlilik de dahil olmak iizere kastlar arasi
gecis asla miimkiin degildir.

Peki boyle kat1 bir sisteme nasil gidildi ve buna nasil ihtiya¢ duyuldu?
“Ezidilere gore Seyh Adi, dinin farkli etnik ve asiret kokenli miiminlerini birbirine
baglamak, asiretler aras1 dengeyi ve seyh gruplarinin ¢ikarlarini korumak igin dini bir
iliski sistemi yaratmisti. Bu zamanla bir kast sistemine doniisti” (A¢ikyildiz Sengiil,
2015:138).

Ezidilerde en yiiksekten baslayarak hiyerarsik siralama su sekildedir: Mir
(Emir), seyhler, pirler, gewaller, feqiranlar, micewirler ve diger kastlar.

Hiyerarsik yapimin en tepesinde yer alan mir “dini ve diinyevi islerde son
sOzii soyleme yetkisine sahip” olan ve biitiin Ezidilerin son derece saygi duydugu;
“ayrica bir kisinin Ezidilikten atilmasinda da son karar1” (Ozdemir, 2015:152) veren
kisidir.

“Otoritelerini peygamberin (Seyh Adi) biiyiik toplantisindan alan seyhler bu
dinin aktif vekilleridirler. Baslar1 olan “Baba Seyh”, Mir tarafindan atanir” (Guest,
2012: 73). “Seyhlerin liderligini yapan Baba Seyh (Bevé $éx), dinin manevi
rehberidir. ... Baba Seyh, yilda iki kez Ezidi kdylerini gezer, sorunlart dinler ve
ogiitler verir” (Ozdemir, 2015:153).

Qewaller ya da kavallar/hafizlarin ise temel gorevi Ezidilerin yasadiklar
yerlere beraberlerindeki “sancak™ ismi verilen, tavus kusu o6rneklerini gotiirmektir.
Ayrica “Lales’te bayramlarda koro seklinde ilahi okurlar” (Guest, 2012:73).

Fegqiranlar/feqirler, kendilerini tamamen ilahi yagama adayan, diinyanin her
tiirlii zevkinden ve siradan yasamindan soyutlayarak yasayan bir sosyal gruptur.

Kogekler ise, ¢cogunlukla “evlerini terk ederek gelip Lales’e yerlesmis ve
tapinagin odun ihtiyacini karsilayan hacilardir” ve “bayramlar sirasinda ziyaretcilerin
ithtiyacini karsilarlar.” Dogalistii giiclere sahip oldugunu iddia eden kdceklerin varligi
bu grubu daha dikkat c¢ekici kilmaktadir (Guest, 2012:74). Kastin en altinda,
gorevleri mirlere ve diger kastlara bagista bulunmak olan, miiritler yer alir (Suvari,
2013:63).

Tek kadin smifi olmas1 6zelligi ile fegriyat/feqreye bize gore en dikkat
cekici Ezidi kastidir. “Feqgre, kelime anlami, Arapca “yoksul adam”, “dilenci”,

“cileci” anlamina gelen fegir kelimesinin disisi olup “yoksul kiz kardes”tir” (Driver,
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1921-23: 2017°den akt. Adsay, 2014:69). “Her yastan Ezidi kadin fegre olabilir”
(Adsay, 2014:70). Yani feqre olabilmek i¢in herhangi bir bekar Ezidi kadin olmak
yeterlidir. Guest, fegriyetlere dair su bilgiyi ekler:
“Lales tapmaginda bir kadinin yonetimi altinda hizmet veren ve kandillerin fitillerini
yapan feqriyat —evlenmemeye yemin etmis az sayida dul ve kiz- denilen kadin

hizmetkarlarin beyaz elbise giyilmesine yonelik verilmis bir buyruk da vardir. (Guest,
2012:75)

Acikyildiz Sengiil ise fegriyetlere iligskin olarak sunlari aktarir:

Hacilardan bagis kabul ederler. Beyaz, yiinden uzun elbiseler giyer, baslarin1 beyaz
pamuklu tiirbanlarla oOrterler. Bellerine doladiklar1 kutsal kordon, tarikatin 6zgiin
isaretidir. Kebane adi verdikleri amirleri, buna en layik feqriyeler arasindan segilir.
Seyh Adi’nin mezarinin bakimini1 yapma ayricaligina sahiptir ve tapinaktaki toprak
toplar1 (berat) yogurur. Her aksam Seyh Adi’nin ve tapinaktaki diger seyhlerin mezar
sandukalar1 oniinde tiitsli yakar. Kebanenin evlenme hakki vardir” (Ag¢ikyildiz Sengiil,
2015:142-143).

“Olmesi halinde kiz skesti (feqre) onun yerini alir. Kebaneler &ldiiklerinde
Ezdiyen Nemir (Oliimsiiz Ezidiler) mezarhigma gomiiliirler. Kutsal hizmetleri anisina
her giin onlarin da mezarlarindaki ¢iralar yakilir” (Hudeda, 2005:131°den akt. Adsay,
2014:70).

Lescot (2014:89), feqreyalarin basinda kebane bulundugunu sdylemekle
beraber, bu sinifin varligimi siipheli bulurken, Suvari (2013:63) ise; Lales’e gitmis
Tiirkiyeli Ezidilerin feqriyatlarin varligin1 dogruladiklarini savunur.

Ezidilik hakkinda yazinda bulunan kaynaklarin c¢ok az1 feqreyelerden
bahseder. Bu kaynaklarin ¢ogunda Ezidilige dair farkli bakis agilar1 ve buna bagh
olarak ¢ogunlukla farkli bilgiler mevcut olsa da s6z konusu feqreyeler olunca biiyiik
cogunlugun neredeyse bir isbirligi yaparcasina feqreyelerden hicbir surette
bahsetmemeleri dikkat c¢ekicidir. Feqriyelerin géz ardi edilmesi tesadiif olamaz.
Ezidilikteki kadin smifinin  gérmezden gelinmesi de ataerkil sistemin bir
yansimasidir. Feqriyelere ¢aligmalarinda yer veren arastirmacilarin ¢cogu da kadindir.

Erkegin, kadin1 goériinmez kilma ¢abasin1 burada da gérmekteyiz.

2.7. DINI iIBADETLER VE RITUELLER

“Her Ezidi, Ezidi toplumunun bir pargasi olarak kabul edilebilmek igin
cesitli ritiiellere ve torenlere katilir. Bu térenler inananlarin yasaminda yeni asamalari
temsil ederler” (Agikyildiz Sengiil, 2015:146). Dolayisiyla ritiieller, Ezidilerin

yasamlarinin her agamasinda énemli bir yer tutar. “Bunlarin en 6nemlileri sa¢ kesimi
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(biska pora), vaftiz (mor kirin), siinnet (sinet), ahiret kardesi (ya da kiz kardesi)
(birayé axreté), diigiin (dawet) ve cenazedir (mirin). Bu torenler Ezidilerin hayat1 bir
siire¢ olarak algiladiklarin1 gosterir” (Acikyildiz Sengiil, 2015:146). Yani Guest’in
(2012:75) deyimiyle; insan yasaminin gegtigi biitliin evreler, Ezidi ailelerinde asiret
adetleri ile dini kurallarin bir harmani ile ayinlestirilirler.

Turan (2015:102), Ezidilikte “ibadetlerin muhtelif dinlere uzanan birtakim
taklit ve adetlerinin i¢ ige karisitmindan meydana geldigi’ni diisiiniir. “Bunlar
yasadiklar1 koy ve kasabalara gore veya birlikte yasadiklart diger din mensuplarinin
durumuna gore azalip cogalmaktadir” diye de ekler. Turan’in bu ifadeleri, Refik
Halit Karay’in Yezidin Kizi romaninda Ezidilerden bahsederken, “Bildigimiz biitiin
inanglarin Rus salatas1” seklindeki tanimlamasini hatirlatir (Karay’dan akt. Mungan,
2014:14). Ezidiligin 6zglin yonlerini gorebilmeyi engelleyen bir perspektifle
Ezidiligi arastirmak, incelemek; onu anlamay1 da zorlagtirir.

Ezidilerin kimi rittielleri diger dini inanclarla benzerlik gosterse de kimisi de

sadece Ezidilige 6zgiidiir.

2.7.1. Vaftiz, Bisk Toreni (Biska Pora)

Bu ritiiel, bir Ezidi’nin yasamindaki ilk torendir. iki asamadan olusur.
Oncelikle “cocuk diinyaya geldiginde, Lales’ten getirilen su ile ya da igine Seyh
Adi’nin tiirbesinden getirilen tozlarin karistirildigi yerel kaynaklardan alian su ile
seyh ya da pir tarafindan vaftiz edilir” (Guest, 2012:75). Cocugun dogumuyla
gerceklestirilen bu vaftiz toreninden sonraki asama, araya belli bir zaman girdikten
sonra yapilan biska pora yani bisk torenidir:

“Biska pora yalnizca oglan ¢ocuklarini ilgilendirir ve ayni1 zamanda bir tiir vaftiz olarak
kabul edilir. Ebeveynlerin bu tdrenden dnce ogullarinin sagini kesme hakki yoktur. Eski
zamanlarda biska pora ¢ocugun dogumundan sonraki kirkinci giinde gerceklestirilirdi;
ancak modern Ezidiler bunu oglan alti aylik oldugunda ya da bir yasina girdiginde
yapmaktadirlar: Toren, g¢ocugun kahkiiliinden seyh ya da pir olan ahiret kardesi
tarafindan bir parganin kesilmesinden ibarettir. Bu basit ritiiel oglanin Ezidi oldugunu
simgeler. Toérenden sonra, ¢gocugun seyhine ya da pirine armaganlar ve bagislar verilir;

kahkiilii seyh ya da pir saklar, bazen de ¢ocugun ailesi tarafindan muhafaza edilir”
(Agikyildiz Sengiil, 2015:146).

Erkek cocuklar i¢in bir baska toren daha vardir ki o da siinnettir. “Erkek
cocuk vaftizden bir hafta sonra, vaftizi yapan seyh ya da pir tarafindan siinnet edilir.
Stinnet, Ezidilerde ¢ok 6nemli bir dini térendir” (Yalnizoglu, 2015:151). Ezidiler,

kirve olarak ¢ogunlukla Miisliiman aileleri secerler. “Bu sayede bir tiir kan bagi
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olusturulur ve sosyal bir dayanigsma ortaya ¢ikar. Miisliiman kirve se¢imiyle ilgili bir
diger goriis, Ezidilerin siinnetli olan Ibrahim Peygamber’e duyduklar1 saygi
nedeniyle, bu se¢imi yaptiklar1 yoniindedir” (Yalnizoglu, 2015:151).

Biska pora, yalnizca Ezidi erkek cocuklar igin yapilan bir téren iken; “kizlar
Lales’teki kutsal suyla wvaftiz edilmekle yilikiimliidiirler. Hurilerin sag¢larinin
kesilmedigi inancindan dolay1 aslinda kizlarin saclarini dmiir boyunca kesmemeleri
gerekir” (Gokgen, 2014:143). Tam da bu noktada Ezidilerin yaratilis mitolojisini
hatirlamakta fayda var. Kendilerinin Adem’in kiipiinden ¢ikan Seyyid bin Car ve bir
hurinin evliligi sonucu, diger milletlerin ise Adem ve Havva’min evliliginden
olduklarina inanirlar. Bu bakimdan Ezidi kadinlarin huri soyundan geldikleri igin
saclarin1 kestirmemeleri gerektigi inanct vardir. Fakat giliniimiizde bircok ritiiel gibi
bunun da esnetildigi sdylenebilir.

“Ezidilere 6zgii olan bagka bir iliski de yeniyetmelik doneminde gerceklesir.
Yeniyetmelik caglarinda her mirit, dogustan bagli oldugunun disinda bir seyh

ailesinden “ahret kardesini” seger. Bundan baska bazi Ezidiler bir “miirsit” segerler. Bu
miirsit genellikle pir ailesiyle herhangi bir iliskisi olmayan biridir” (Guest, 2012:76).

2.7.2. Evlilik
Ezidilerde kati hiyerarsik bir toplumsal yapilanma oldugundan
bahsedilmisti. Kastlar arast evlilik s6z konusu degildir. Bunun yani sira Ezidi
olmayan biri ile evlilik de yasaklanmistir. Dolayisiyla evlilikle ilgili olduk¢a kati
kurallar oldugunu sdylemek miimkiin. “Bagka inanctan biri ile evlenen Ezidi,
topluluktan atilir ve Ezidilerin bulundugu yerde yasamasina izin verilmez. Buradaki
asil amag hig siiphesiz Ezidiligin farkliligmin korunmasidir” (Ozdemir, 2015:132).
Fakat baska bir inanctan evlenen Ezidi bir kadin ile Ezidi bir erkege cemaatin
yaklasimi her zaman ayn1 olmayabiliyor.
“Baska din ve 1rktan evlenen erkekler icin daha toleransli bir yaklasim olurken ayni sey
bir Ezidi kadin i¢in gecerli degildir. Bir Miisliiman ile evlenmeyi isteyen Ezidi kadin

aym zamanda 6limi goze almak zorundadir. Bu konuda kadinlara ¢ok az miisamaha
gosterilmektedir” (Ozdemir, 2015:132).

Evlilikle ilgili yasaklar bunlarla smirli degildir. Ornegin;

“...Nisan aymda evlenmek yasaktir. Sadece din adamlar1 ve soylularin bu ayda
evlenmesine izin verilir. Bu kisitlamalarin tek gerekgesi Ezidilerin, tim doganin ve
hayvanlarin uyandigi nisan aymi kutsal saymalaridir. Ezidiler icin bu ay yilin



26

baslangicidir; zira yilbagini nisanin ilk ¢arsambasinda kutlarlar” (Agikyildiz Sengiil,
2015:150).

Evlilik gibi bosanmanin da kati kurallar1 vardir. “Sadakatsizlik disinda bir
nedenle bosanmaya izin verilmez” (Agikyildiz Sengiil, 2015:150).
“Ezidiler genellikle geng, ortalama on bes yasinda evlenirler. Evlilikler cogu zaman
geng ciftin babalar1 arasinda anlagmayla olur. Miistakbel damadin ailesinin gelinin
ailesine baslik parasi 6demesi gerekir. Baglik parasi gelinin giizelligine ve ailesinin
agiretteki toplumsal mevkiine baghdir. Cok eslilik, 6zellikle din adamlar1 kastinda

goriiliir; ama bu tercih edilmez ve toplum tarafindan ¢ok hos goriilmez” (Acikyildiz
Sengiil, 2015:148).

Gokgen’e gore (2014:130) ise; Onceki yiizyillarda cemaat ¢ok eslilige karsi

c¢ikarken simdi niifusun azalmasi nedeniyle buna g6z yummaktadir.

2.7.3. Oliim
“Diinyanin neresinde bir Ezidi Oliirse, o Ezidi’nin cenazesi —biliylik
¢ogunlukla- dogdugu topraklara getirilir” (Gokgen, 2014:131).”
Acikyildiz Sengiil, Ezidilerin oliime ve Olimden sonraki yasama dair
inanclar ile ilgili su bilgileri aktarir:
“Ezidiler i¢in 6liim, ruhun bedenden ayrilmasi, hayatin ebediyen sona ermesi ve ruhun
bir diger bedende yeniden dogmasidir. Ezidiler, Cennet ve Cehennemin oldugu gibi,
yeniden dirilise de inanirlar. Kiyamet Giinlinden sonra ruh yeni bir bedende tekrar
ortaya ¢ikar ve gecmis hayatini hatirlamaz. Bu nedenle eski giiAylarindan sorumlu

degildir; zekasi sayesinde yeryiiziinde yeni bir hayat kurabilir” (Ac¢ikyildiz Sengiil,
2015:150).

Ezidiligin diger tek tanrili dinlerden farkli, 6zgiin taraflarindan biridir bu.
Cennet ve cehennemin varligina olan inancin yam sira ruhun baska bir bedende
yeniden can bulmasi inanc1 dikkat ¢ekici yonlerindendir. “Bu sebeple Ezidiler 6lim
anina kiras guherandin (beden degistirmek) demektedir” (Gokgen, 2014:143). Bu
yoniiyle bir parca reenkarnasyon inancimi ¢agristirsa da, ruhun yeni bir bedene
girmesiyle eski gliAylardan sorumlu olmamasi ve bir 6nceki bedende yasadiklarini

animsamamasi bakimindan reenkarnasyondan farklilik gostermekte.

* Calismanin sahasi olan Ugurca’da bu duruma taniklik edilebildi. Goriismeler i¢in gidilen ilk giin, bir
cenaze toreni gergeklesti. Ugurca’da dogmus, bilylimiis daha sonra Almanya’ya go¢ etmis bir kadinin
vefat1 iizerine cenazesi ucakla Batman’a getirildi ve cenaze tdreni burada yapilarak kadin, Ezidi
mezarligina defnedildi.
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“Cenaze toreni sirasindaki dini ritiieller Ezidilerin yasadiklar iilkeye gore degisebiliyor.
Ornegin Ermenistan’da, mezarliklar kiiciik bir oda olarak tasarlamr; 6len kisiye yeni bir
kiyafet giydirildikten sonra kefenlenir; 6liiniin baginin altina yastik, tabutun yanina bir
tas ve Olenin 6zel esyalar1 konulur. Ermenistan disindaki bolgelerde ise yakin zamana
kadar tabut kullamlmazdi. Olen kisiye beyaz fistan, eldiven, gorap ve hirka giydirilir,
sonrasinda kefene sarilirdi. Irak’ta Lales’ten getirilen toprak gozlere, ellere ve biraz da
dudaga siiriildikten sonra yiizii giinese doniik bir sekilde gomiilir™ (Gokgen,
2014:143).

2.7.4. Dua
“Ezidilerin dualar1 sahsi olur; her giin dua etmek zorunlu bir adet olmadigi
gibi, ‘iyi Ezidi’ olmanin bir isareti de degildir” (A¢ikyildiz Sengiil, 2015:152). Fakat

bu, hi¢ kimsenin dua etmedigi ve duanin hi¢bir kiymeti olmadigi anlamina gelmez.

“Ozellikle dindar kisiler ve yaslilar diizenli dua ederler. Kutsal yerleri ve dini
kisiliklerin ellerini 6pmek, din adamlarina armaganlar sunmak ve kurban kesmek ise
sayginin ve iyi ve sadik bir Ezidi olmanin isaretleridir; ama Ezidi dininde kamusal
alanda dua ya da ibadet edecekleri ve ayinlerini gergeklestirecekleri herhangi bir ibadet
yeri gelenegi yoktur. Miiminlerin herhangi bir yerde ve istedikleri herhangi bir bigimde
dua etmeleri caizdir” (A¢ikyildiz Sengiil, 2015:152).

“Giinliik ibadet konusunda goriis ayrilig1 olmasina karsin, cogu Ezidi giinde
tic vakit dua eder: Giin dogumunda, sabah ve giin batiminda. Ezidiler yiizlerini
giinese cevirerek dua ederler” (Agikyildiz Sengiil, 2015:152). “Temiz kiyafetlerle,
eller ve yiiz yikanmis bir sekilde ayakta durularak sag el, sol elin iizerine konulur.
Dua tamamlandiginda Once eller gilinese dogru agilir, sonrasinda da eller ylize
strilir’ (Gokcen, 2014:61). Gokgen (2014:61), Agikyildiz Sengiil’den (2015:152)
farkli olarak; glinesin dogusunda doguya, batisinda batiya ve gece de doguya
donerek dua edildigini ifade eder ve ayrica 6gle duasinin da giines tepede iken
edilebildigini ekler. “Kiirtce okunan bu dualar genellikle ayni ritimde okunur ve
cogunlukla kafiyeli dortliiklerden veya altiliklardan olusur. Giinliik dualar bireysel
olarak yapilir.” Ve yinelemek gerekirse; “Lales’te yapilan hac torenleri disinda toplu

ibadet ve dua mekanlar1 yoktur” (Gokgen, 2014:61).

4 Ugurca’da goriilen Ezidi mezarliginda da biitlin mezarlarin yilizii giinese doniiktiir ve hepsinin
iizerinde birer giines sembolii naksedilmistir. Bir kisminda giines semboliiniin yanina bir de g¢igek
resmedilmigtir.
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2.7.5. Oruc¢

Biitiin tek tanrili dinlerin en belirgin ortak ibadetlerinden birinin orug
oldugu sdylenebilir. Ezidiler i¢cin de oru¢ 6nemli ibadetlerdendir. “Hasta, yash ve
cocuklar diginda inanan tiim Ezidiler oru¢ tutmak zorundadir” (Gokcen, 2014:61).
Ezidilerde yilin farkli zamanlarinda tutulan iki tiir oru¢ vardir. “Aralik ayinda, Ezi
Gilines Bayramin (Cejna Rojiyen Ezi) sirasinda ii¢ gilin orug tutarlar; ama bu zorunlu
degildir ve geng¢ nesil arasinda giderek daha az uyulan bir adettir” (Agikyildiz
Sengiil, 2015:153). “ikinci orug ise seksen giin tutulan Ozel Orug’tur. Cillé Haviné
“Bahar’in Kirk1” (18 Haziran-21 Temmuz) ve Cillé Zivistané “Kig’in Kirki” (2
Subat’tan kirk giin 6nce) olarak ikiye ayrilan bu orug¢ miiritler i¢in zorunlu olmayip

din adamlar1 —¢ogunlukla fegirler- ve yaslilar tarafindan tutulur” (Gokgen, 2014:63).

2.7.6. Bayramlar
Ezidilerin en oOnemli bayrami Kirmizi Carsamba/Yeni Yil (Carsema

Sor/Sersal)’dir.

“Her yil, Miladi takvime gore, Nisan aymnin ilk Carsamba giinii kutlanan bayramda
kurbanlar kesilir, yemekler yenir, atesler yakilir, eglenceler diizenlenir ve evlere
ziyarete gidilir. Bayramin en temel 6zelligi olarak yumurtalar rengarenk boyanir. Ezidi
toplulugu yasadig1 her yerde bu bayrami ayni sekilde kutlar; fakat kutlamalarin en 6zeli
Lales’te yapilir. Carsamba aksami Lales’te toplanan binlerce inanan, irili ufakli birgok
ates yakarak bu kutsal geceyi coskuyla karsilar” (Gokgen, 2014:63).

Gokegen (2014:63-65) diger bayramlari; Bahar’in Kirki (Cillé Haviné), Pir
Ali Bayramu (Cejna Pir Ali/Batizmi), Hizir ve Ilyas Bayramu (Xidir @i Ilyas ) ve
Cumai Bayrami (/da Cimayi Lales) seklinde siralarken; Guest (2012:77-78-79) ise;
Sersal (Yeni Y1) ile birlikte Yaz Bayrami (Kirk Giinliik Bayram), Cemaat Bayrami —
bunun en 6nemli bayramlari oldugunu sdyler- genel li¢ giinliik oru¢ tutmanin
sonrasinda gelen dordiincli resmi bayramin Araligin ilk Cumasinda ya da Aralik
ortasinda gerceklestigini ifade eder. Son olarak da Kis Bayramini ekler.

Lescot (2014:64-65) ise; Ezidilerin kutladiklar1 bayramlari, genel itibariyle
sabit bayramlar ve degisken bayramlar olarak ikiye ayirir. Sabit bayramlari; Cejna
Roja (Giines Bayrami), Sultan Ezi Bayrami (Cejna Ezi), Xizir Elyas (Cejna Xidir
Elyas) ve Yeni Yil Bayrami (Cejna Sersalé); degisken bayramlari da Oliilerin
Bayrami1 (Cejna Dahiye), Ramazan Bayrami (Cejna Remezan) —Miisliimanlarin

kutladiklar1 Ramazan bayramindan iki giin 6nce kutlanir- Hacilar Bayrami -yaklasik

Paskalyaya denk diiser- olarak siralamaktadir.
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2.8. YASAKLAR/TABULAR

Her dini inancta oldugu gibi Ezidilikte de ¢esitli yasaklamalar ve tabular
vardir. Bunlar “giinliik yasamu etkileyen, g¢esitli kisitlayici ve ritiiellesmis tabular”dir
(Agikyildiz Sengiil, 2015:163-164). Bir kismina eskisi kadar uyulmasa da, “digevlilik
ve din adamlarina saygisizlik gibi bazilarina bugiin bile riayet edilir. Modern
Ezidilerin ¢ogunun bu tabulara saygi gdéstermesinin nedeni, bunlarin dini pratikler
olmasindan ¢ok, Ezidi kimliginin merkezinde bulunmalaridir” (Agikyildiz Sengiil,
2015:163-164).

Turan (2015:119), Mushaf-1 Res’e atifta bulunarak Ezidilerde haramlarin bir
kism1 bu kitapta gegtigini, bir kisminin da “din adamlar tarafindan konulmus veya
orf ve adetleri ile birlikte dinden geliyormus gibi sanilmis ve kabul edilmis olan
yasak ve haramlar” oldugunu diisiiniir. Ezidilerin tabularindan bahsedilince biiyiik
olasilikla ilk akla gelenlerden biri mavi renkle ilgili olandir. Ezidilerin “mavi renkten
kumasglarla giyinmeleri yasaktir” (Lescot, 2014:68). Mavi rengin giyilmemesi ile
ilgili farkli yorumlar mevcuttur. Bu konuda Ag¢ikyildiz Sengiil (2015:165) sunlari
sOylemektedir:

“Ezidilere gore sin sozciigiiniin Kiirtcede iki anlami vardir: Bunlardan birincisi mavi
rengi tanimlar; ikincisi ise umutsuzluk, yas ve 6liim anlamima gelir. Zamanla bu iki ayri
anlam arasindaki fark belirsizlesmistir. Bu nedenle, 6zellikle de dini torenler sirasinda

mavi renk giymek yasaktir. Ciinkii bu ayni zamanda tavus kusu tiyliniin ve goégiin
rengidir” (Ag¢ikyildiz Sengiil, 2015:165).

Gokeen (2014:144) 1se bu yasag1 soyle agiklar:

“Rivayete gore bir kogek rilyasinda mavi renkli kiyafet giyen bir kisinin Lales’e
geldigini ve Baba Seyh’i oldirdigiini goriir. Bu riiya lizerine Lales’teki topluluk
tiyeleri mavi renkli elbiseler giymeyip gelecek kisiyi beklemeye baslamiglar. O yil hact
olmak {izere Lales’e gelenler dindarlarin mavi giymedigini goriince, bu dnlem, 6nce
gelenege sonrasinda da dini bir kurala doniiserek yayilir” (Gokgen, 2014:144).

“Bunun disinda erkekler, sirttan diigmeli, yakalar1 yamuk seklinde ve
goglslerine kadar agik olan beyaz gomlekler giymek zorundadirlar” (Lescot,
2014:68-69). Beslenmeye iliskin yasaklar da mevcuttur. Marul, bamya, karnabahar,
lahana ve balkabagi gibi kimi sebzeleri yenmesi yasaklanmistir (Agikyildiz Sengiil,
2015:164-165). Alkol kullaniminin ise hos goriilmedigi soylenebilir. Ayrica tavuk ve

ceylan eti yemeyenlere da rastlamak miimkiindiir (Lescot, 2014:68-69).
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Turan (2015:119), Ezidilerce yenmesi yasak olan sebzelere fasiilye, boriilce,
bakla, kabak ve lahanayr da eklemekte ve lahanay1r yemeyislerinin sebebinin,
“seytanin” lahanaya girerek saklanmak istemesi fakat lahananin onu kabul etmeyip
yapraklarini birbirine sararak gobek haline gelmesinden dolay1 oldugunu ifade eder.

Gokgen, (2014:143-144) neredeyse her yasagin bir hikayesi oldugunu ve
iilkeden iilkeye degisiklik gosteren bu hikayelerden birini, Almanya’da 2010 yilinda
goriisme yaptig1 sirada Kogcek Merwan’dan dinleyerek aktarir. Ve onun deyisiyle bu
hikdye aslinda “bir yasaklamanin degil, minnet ve tesekkiiriin bir ifadesi” olarak
karsimiza ¢ikar:

“Sultan Ezid keramet sahibi bir kisiydi. Suriye’de bir nehrin kenarinda askerleriyle
durdu. Askerlerine ne kadar giiglii oldugunu gostermek ve onlar1 etkilemek igin ¢adirini
nehrin dstiine kuracagimi sdyledi. Seyh suyun iizerinde yiiriiyebiliyordu. Nehrin
ortalarina kadar yiiriidii ve yaninda getirdigi ¢adirt agmaya g¢alisti. Seyh suyun iizerinde
durabiliyordu ama c¢adirt bir tiirli agamiyordu. Bunu goéren baliklar hemen seyhin
yardimina kostular. Seyh cadirin iplerini biiyiik baliklarin kafalarina bagladi ve baliklar

ipi ¢ekip cadirin agilmasini sagladilar. Bizler de bu iyiliklerinden dolay1 balik yemeyiz”
(Kogek Mervan’dan akt. Gokgen, 2014:143-144).

Yalnizca Tirkiye’deki Ezidilerce benimsenen bir yasak daha vardir. Bir
Ezidinin, etrafina ¢izilen ¢emberin disina ¢ikabilmesi i¢in o ¢emberi ¢izen kisinin ya
da herhangi bagka birinin ¢emberi silmesi gerekir. (Gokgen, 2014:144).

Lescot, (2014:73), “nitelikleri itibariyle tamamen farkli olan mitlerin ve
ibadetlerin bagdastirmaciligi olan” Ezidiligin, “ortaya koydugu unsurlart mantikli bir
sistem haline getirmeyi bagaramadigin1” diisiiniir. Bunu da “dogmasini biitiinleyecek
ve gercek dinlere has olan evrensel karakteri verecek peygamberin eksikligi’ne
baglar. Ayrica Ezidiligi “Arap fatihlerinin Islam’ma karsi Kiirtlerin bilingsiz
tepkisinin sonucu olarak” ortaya ¢ikan bir inang¢ olarak kabul eder. Dolayisiyla
Lescot’a gore Ezidilik, Kiirtlerin kendilerini Islamiyet’e kars1 koymak i¢in meydana
getirdikleri bir “toplama” dindir.

Turan (2015:122) ise farkli bir agidan yaklasarak, Ezidilerde inang
esaslarinin, “Islamiyet’ten esinlenerek son derece basit bir sisteme indirgendigi”ni
sOyer. “Tanrmin Once bir inci yaratarak kirk bin yil bu inci igerisinde denizler
tizerinde ylizmesi, Tanr1y1 cisimlendirmistir” diyerek bu konuda duydugu rahatsizlig
su ifadelerle stirdiiriir:

“Seytana asir1 saygida bulunularak tapildigindan, halk arasinda Yezidilere “Abede-i
Iblis” yani “Seytana Tapanlar” adi verilmistir. Bu da yetmiyormus gibi Seytan’a
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Melek Tavus, Emin Cebrail ve Azrail® gibi isimler vererek, heykelini (Sancak)
yaparak, Yezidi koylerinde dolastirilarak korku sagilip adma para toplanilmasi,
Yezidilerin zihinlerinde bir istifham uyanmasina sebep olmustur. Bundan dolayi,
eskiden oldugu gibi kdyiinden ayrilmayan bir Yezidi, bugiin artik ayrilmakta, baska
kasaba ve sehirlere yerlesmekte, oranin 6rf ve adetleri ile hatta inanglari ile yasamaya
kendini aligtirmaktadir. Bdylece ibadethaneleri olmayan Yezidiler, agizdan agiza,
nesilden nesile kendilerine 6gretilen bu asilsiz inang sisteminden kurtulmak icin ¢aba
gostermektedirler” (Turan, 2015:122).

Turan’in Ezidiler adina bu sekilde net bir bigimde beyanda bulunmasi,
inanclart ile ilgili rahatsizlik duyduklarini ve bu durumdan kurtulmak i¢in ¢aba
harcadiklarmi ifade etmesi oldukga ilgingtir. Zira anlasildigi kadariyla Ezidilerin
inanglarina dair siipheleri ve rahatsizliklar1 s6z konusu degildir. Aksine gii¢lii bir
sekilde inanclarin1 kendi deyimleriyle “en saf haliyle” korumak i¢in yasamlarini

kaybetmeye ve siirgilinlere, zorunlu goclere ragmen miicadele etmektedirler.

2.9. EZIDILERDE KADININ TOPLUMSAL KONUMU

‘Ezmano ‘eslé min i te ji dereki
Em nijarkirin ji gewreki

Sefeqe li me dikete dereki®

Ezidiler ataerkil bir yapiya sahiptirler. Kadinin bu yapi icerisindeki ikincil
konumunun kaynagi Oncelikle yaratilis mitolojisine kadar dayanir. Ezidilerin,
cemaatleri i¢in saflik vurgusunu 6n plana ¢ikarmalarinin dayanagi olarak da yaratilis
mitolojisi gosterilir. Ezidiler, soylarmin Adem’in kiipiinden ¢ikan Seyyid bin Car ile
bir huriye dayandigina inanirlar. Dolayisiyla yaratilis mitolojisinden baslanarak
Havva yani kadin diglanir. Zira Havva’nin kiiptinden boceklerin ¢ikmasi da bunun
gostergesidir. Adem Ezidi cemaatinin meydana gelmesine vesile olan yiice ve
kudretli kisi iken; Havva Ezidiler disindaki insan topluluklarinin olusmasina vesile

olmustur. Bu durumda Havva Ezidi cemaatinden sayilmaz. Saf ve dogru yolda olani

® Metnin orijinaline sadik kalinarak bu boliimler koyu renkle yazilmustir.

® “Ey gokyiizii, benimle senin aslimiz birdir

Bir cevherden yaratildik

Safak ikimize de ayn1 yerden vururdu”

Bu gewl, Ezidi sozlii edebiyatinin 6nemli Orneklerinden olan Yeryiizii ve Gokyiizii ilahisinden
alinmistir (Feqir Heci, 2002:293-300’den akt. Adsay, 2014:73,76). Bu ilahi, ayn1 zamanda kadin-
erkek karsitligini da temsil eder. Yeryiizii, kadin; gokyiizii de erkek olarak sembolize edilir ve ilahi,
ikisi arasindaki diyaloglardan olusur.
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temsil eden Adem’dir. Iste buradan baslanarak Ezidi toplumunda kadimin yeri bir
nevi belirlenmis olur.

Ezidilerde hiyerarsik yapilanmada en iist sinifi temsil eden Seyh ve Pirler
erkektir. Ezidi tarihinde fiilen mirlik konumuna erisen tek kadin Meyan Hatun
olmustur (Guest, 2012:297-322). Bu anlamda Meyan Hatun, Ezidi tarihinde bir
istisnadir. Kadinlar en alt kast1 olusturan miiritler sinifina mensuptur. Tek kadin sinifi
olan fegriyat ise Lales tapinaginin temizlik islerinden sorumlu olan kadinlardan
olusur. Bu durumu, 6zel alana hapsedilen kadinlarin temizlik ve bakim iglerinden
sorumlu goriilmesinin bir yansimasi olarak goérmek miimkiindiir. Her ne kadar
elestirilecek yanlar1 olsa da fegriyat smifi yalnizca kadinlara ait bir sinif olmasi
itibariyle dikkat c¢ekicidir. Bu smifin varligi Ezidilik hakkinda calisan bircok
arastirmaci tarafindan yok sayilmaktadir. Elestirel bir bakis acistyla da olsa varligina
dikkat ¢ekmek onemlidir.

Okuryazarlik ve formel egitim cesitli sebeplerle uzun yillar boyunca
Ezidiler arasinda pek yaygin olamamistir. Ezidi erkeklerin de yakin zamana kadar
formel egitim goremedigi bilinse de kadinlarin okullasma oraninin her zaman igin
erkeklere gore daha az oldugu soylenebilir.

Ezidi kadinlar evlilik ve bosanma ile ilgili kati kurallara maruz
kalmaktadirlar. Ezidiligin biitiin cemaat icin gecerli olan kurallar1 s6z konusu
kadinlar oldugunda hicbir sekilde esnetilmezken erkeklere karst daha toleransh
olunabiliyor. Bir Ezidi erkegin Ezidi olmayan bir kadinla evlenmesi hos
karsilanmasa da onun cemaatten dislanmasima genellikle sebep olmaz. Oysaki bir
Ezidi kadinin cemaat disindan biriyle evlenmesi kesinlikle dislanmas1 anlamina gelir.
Hatta Ozdemir’e gore “Bir Miisliiman ile evlenmeyi isteyen Ezidi kadin aym
zamanda olimi goze almak zorundadir. Bu konuda kadinlara ¢ok az miisamaha
gosterilmektedir” (2015:132). Bosanma konusunda da kati kurallar vardir. Ezidi
cemaatine gore bir kadinin bosanmasi neredeyse imkansizdir. Bosanmanin gecerli
olabilmesi i¢cin de yapilmasi gereken bir ritiiel vardir: Oncelikle bosanmanin {i¢ kisi
karsisinda yapilmasi gerekir. Koca, ayinsel sozler sdyler ve karisinin avucuna ii¢
kiiciik tag koyar ve ondan itibaren bosanma gerceklesmis olur. Bir daha da kesinlikle
onunla yeniden evlenemez (Lescot, 2014:148). Goriildiigii gibi bosanma ritiielinde
erkek bir 6zne olarak konumlandirilirken kadin pasifize edilmistir. Bir nevi

bosanmaya karar verenin de erkek oldugu sdylenebilir.
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Bosanma hos karsilanmamakla birlikte kadinin toplumsal konumu
diisiiniildiigiinde de kadinlarin bosanmaya genellikle yanasmadiklar1 sdylenebilir.
Zira ataerkil yap1 kadim1 6zel alana hapsedip ekonomik anlamda erkege bagimli
kildig1 i¢in kadinlarin, bosanmanin getirecegi yipratict sonuglarla bas etmelerinin
zorlugu da ortadadir.

Cokkarililik yani poligami Ezidi cemaatince genellikle hos karsilanmasa da
ilk karisindan ¢ocuk sahibi olamayan erkeklerin ikinci bir evlilik yapmalart mesru
goriiliir (Adsay, 2014:121).

Lescot’un aktardigina gore; zina yaptigina inanilan kadinlar 6lduriliirken,
zina yaptig1 diisiiniilen erkek ise li¢ kez kan paras1 6demekle miikelleftir (2014:148).
Bu durumda kadmn, yasamiyla; erkek de parayla bedel odemektedir. Elbette
Lescot’un sdziinii ettigi cezalandirma yontemlerinin tiim Ezidi cografyasi i¢in gegerli
oldugunu s6ylemek miimkiin degildir.

Ezidilerde miras hukukunda da kadinlar genellikle yok sayilir. Mallar, 6len
kisinin ogullar arasinda pay edilir. Eger oglu yok ise erkek kardesleri veya kuzenleri
arasinda boliistiirtliir. Kadinlarin mirastan pay almak bir tarafa, mirasin bir pargasi
olarak goriildiikleri sdylenebilir. Babalar1 6len bekar kadinlar, evlendikleri vakit
nextlerini yani bashik paralarim1 erkek kardesleri veya amcalar1 alirlar (Lescot,
2014:150).

Toparlamak gerekirse; Ezidi toplumu kadmi ataerkil roller ¢ercevesinde
konumlandirir. Yukarida bahsi edilen normlar geleneksel Ezidilikte mevcuttur.
Ancak cagdas diinyada geleneksel yapinin kismen kirildigini séylemek miimkiindiir.
Ayrica Ezidi cemaatinin birbirinden farkli cografyalara dagildigi gercegi goz oniine
alindiginda, Ezidi kadinlarin cemaat igerisindeki konumlarinin da cografyadan

cografyaya farklilik gosterdigi sOylenebilir.
2.10. ACIYLA OZDES FERMANLAR
“Imanimizin 6ziinii ve Ezidi dinine dair iyi bildigimiz her seyi

actklamak i¢in anlatagimiz  hikdye, baskalarmin  bizi

katletmeyi mesru kildiklari hikaye ile ayni.”
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Nadia Murad’

Ferman kavrami, Ezidilerle, daha dogrusu Ezidilerin acilariyla 6zdeslesmis
bir kavramdir. Hatta belki de glinlimiizde bu kavrami Ezidiler kadar kullanan baska
bir topluluk yoktur. Oyleyse nedir ferman? Neden ferman denince akla Ezidiler
gelir? Ezidiler agisindan ¢ok onemli olan bu kavramin {izerinde durulmadan
Ezidilikten tam olarak bahsedilmis olunamaz. Ezidilerin yasadiklar1 ve bu ¢alismanin
da esas konusu olan 3 Agustos 2014 Sengal katliam1 da diisiiniildiiglinde fermanlar
tizerinde durmanin ehemmiyeti daha net bi¢imde goriilecektir.

“Ezidiler ugradiklar1 saldirilara ve yasadiklar1 katliamlara kirim, kiyim,
katliam degil de ‘ferman’ demeyi tercih etmislerdir” (Baysal, 2016:41-42). Baysal’in
Azad Barig’tan aktardigina gore, Ezidiler “ferman” diyerek, katliamlarin
sorumlularmma da isaret ederler. Yani “aslinda ‘ferman’ dediginizde katile bir
gonderme vardir. Hiikkiimdarin resmi ve yazili emri olan ferman, Ezidilerin toplumsal
tarihlerinde siirgiin ve kirimi anlatan tek kelimedir (Azad Baris’tan akt. Baysal,
2016:41-42). Buradan Ezidiler hakkinda c¢okca ferman ¢ikarildigini; fermanin,
Ezidilerin hafizalarinda, boyutu ve etkileme bi¢imi nasil olursa olsun, kendilerine
doniik her tiirlii siddeti karsilayan bir kavram olarak yer ettigini sdylemek miimkiin.

Ezidilik hakkinda cesitli caligmalar yapmis arastirmacilara bakildiginda
bircogunun bu konuya dair farkli yaklagimlari oldugu goriilmektedir. Kimileri
Ezidilerin ugradiklari yikim ve kirimlari anlatmakla yetinirken, kimileri de bu
kirmlar1 gerekgelendirmeye calismistir. Ornegin; Turan (2015:33-34), Ezidilerin
“Kuran’da lanetlenen bir melek olan seytana Melek Tavus veya Emin Cebaril adi ile
asir1 derecede saygi gosterdiklerinden yoredeki Miisliimanlar veya bagli bulunduklari
devletler tarafindan c¢esitli sebeplerden dolayr bircok kez uslandirilmak
isten”diklerini, fakat onlarin “uslanmak sdyle dursun tam aksine gilinden giine birlik
ve biitlinliik icerisinde yeniden canlandiklarin” sdyler. “Vaktiyle yalniz Sincar
daglarinda oturduklar1 halde, buraya yapilan baskinlar sonunda yoreye dagilarak
gecmiste oldugu gibi bugiin de varliklarin1 siirdiirmektedirler.” diyerek adeta

Ezidilerin varligindan rahatsizlik duydugunu ifade eder.

" Nadia Murad. (2019). Son Kiz: Esaretimin Hikdyesi ve ISID’le Miicadelem. Giilmez, P. (Cev.),
Epsilon Yayinevi, Istanbul, s.42.
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Lescot (2014:54-55) ise; yaratilis mitolojisindeki ilk glinah miti ile

Ezidilerin yasadiklar katliamlar arasinda bir baglant1 kurarak;

“... Seytanin giinaha diisiirme roliinii ortadan kaldirarak modern Ezidiligin, Yeryiizii
Cenneti ve ilk giinah mitini artik kabul edemeyecegini, miiritlerin, yeryiiziinde yiiz yilize
kalacaklar1 sinavlari artik atalarinin isledikleri ilk giinahin cezasi olarak degil de
olaylarin normal siireci olarak kabul etmeleri gerektigini” diisiintir.

“Hayata dair bdylesi kotiimser bir davranis”in da Ezidilerin “trajik
tarihleriyle tamamen uyustugunu ekler. Ona gore Ezidiler, ilk glinah mitini kabul
etmediklerinden kiyim, katliam ve siirgiinlerle karsi karsiya kalmaktadirlar.
Ezidilerin maruz kaldiklar siddetten Ezidilerin bizzat kendilerini sorumlu géren bu
yaklagim bi¢imi, yasanan katliam ve siirgiinlerin devam etmesine vesile olan ve
pekistiren, toplumca da normallesmesine sebebiyet veren, sorunlu bir yaklagimdir.

Lescot, Ezidiler hakkinda yaptig1 kapsamli ¢alismasinin sonug¢ boliimiinde
su temennilerini dile getirmektedir:

“Diigmanlarinin kullandigi modern araglara karsi korunmak i¢in maddi ve manevi
silahlara sahip olmayan ve ¢ogu kez yok olmakla karsi karsiya oldugunu diisiindiigiimiiz
Yezidiler, bu kez 6yle goriiniiyor ki tarihlerinin bitme noktasina geldiler. Bagli olduklari
hiikiimetlerin, en etkili asimilasyon yonteminin zorbalikla boyun egdirmek olmadigni,

tam tersine onlar1 egiterek inanglarindan vazgegirmek oldugunu anlamalarini {imit
ediyoruz” (Lescot, 2014:218).

Dolayisiyla Lescot da birgok arastirmaci gibi Ezidilik inancinin
vazgecilmesi gereken bir inan¢ oldugunu ve onlari bu inangtan vazgeg¢irmek igin
daha “yumusak” yontemlerin se¢ilmesi gerektigini savunur. Ancak bilinmelidir ki
herhangi bir bireyi, grubu, halki benimsedikleri inangtan, ister zorbalikla ister
asimilasyonla vazge¢irmeye c¢alismak kesinlikle kabul edilemez bir hak ihlalidir.

Ezidiler tarih boyunca onlarca fermana maruz kalmiglardir. Say1 konusunda
bir netlik olmasa da bircok arastirmaci Ezidilerin son katliamla —Agustos 2014’te
ISID’in yaptig1 katliam- birlikte yetmis ii¢ ferman yasadiklarim diisiiniirler. Bu say1y1
yetmis dorde ¢ikaran da vardir. Denildigi gibi fermanlarin sayis1 konusunda bir
mutabakat s6z konusu degildir. Bilinen, Ezidilerin binlerce yildir ¢esitli sekillerde ve
farkli giicler tarafindan, neredeyse yasadiklar1 her cografyada zorunlu go¢, kiyim ve
katliamlara maruz kaldiklardir.

Gokegen, Ezidi toplumu iizerindeki baskilarin tarihsel siireci ile ilgili su

degerlendirmeyi yapar:
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“Bir asir dncesine kadar diinyadaki genel niifuslarinin neredeyse tamaminin Osmanli
siirlar i¢inde yasadigi bilinen Ezidi toplulugunu gog¢ etmeye —veya gogebe bir sekilde
yasamaya- zorlayan etkenlerin basinda 6zellikle 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren,
Osmanli yonetiminin ve Islam seriatinin “firka-i dalle” (sapkin topluluk) olarak
adlandirdig1 Ezidileri zorla Miisliimanlastirma ve askere alma politikasiyla “islah” edip
merkezi iktidarin egemenlik alanina ve dolayisiyla vergi sistemine dahil etme gabasi
gelmektedir” (Gokcen (2014:202).

Guest (2012:217-249), Ezidilerle ilgili yaptig1 kapsamli aragtirmada Sultan
Abdiilhamit déneminde Ezidilerin durumunu detayli bir bicimde aktarmistir. Bu
donemde Ezidilerin zorla Miisliimanlastirilmaya ¢alisildigini, direnen Ezidilere
saldirilarin ~ dlizenlendigini, oOzellikle Cebel Sincar’a yani Sengal’e yapilan
saldirilarda onlarca Ezidinin O6ldiiriildiigiinii, yaralandigini ve bir kismimin esir
alindigini; bazi saldirilarda asil hedefin Lales’teki tapmak oldugunu dile
getirmektedir. Yine tapinaktan Ezidilerce kutsal kabul edilen c¢esitli esyalarin
gotiiriildiigiinii  eklemektedir. Ezidiler katliamlara karst hep daglara cekilerek
direndiler. Osmanli sultanlar1 tarafindan “dinsiz ve sapik” olarak nitelendirilen
Ezidiler, sayisiz kez Islamlastirilmak igin katledilmisler ama dinlerini
degistirmemislerdir. Miisliiman Kiirtler tarafindan da Ezidiler katliama ugramislardir.
Bunun en ¢ok bilineni ve ayn1 zamanda en kanli olanlarindan biri Osmanli’ya isyan
eden Bedirhan Bey tarafindan gergeklestirilmistir. Bedirhan Bey, Kurban
Bayrami’nda topladig: ylizlerce Ezidi’yi zorla Miisliimanlastirmak istemis; Ezidilerin
bunu kabul etmemesi lizerine, biliylik bir Ezidi katliam1 gergeklestirmistir. Bu katliam
halen Ezidiler arasinda ¢ok canli bir sekilde anlatilmaktadir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti kurulunca da Ezidilerin yasadig1 zuliimler bitmemistir.
En son 1990’larda zorla koruculugun dayatilmasi iizerine, koruculugu kabul etmeyen
Ezidiler Tiirkiye’den kacarak Avrupa’ya gitmislerdir. Kdyleri, tarlalar1 ve mallar ise
koruculara verilmistir. Tiirkiye’de 20 bin civarinda olan Ezidi niifus, bu politikalar
sonucu 400’lere kadar inmistir.

Irak topraklarinda kalan Ezidiler de Irak devleti tarafindan katliamlara
ugramistir.  Yasadiklar1 yerlerde sik sik  biliyilkk c¢apta bombali saldirilar
gerceklestirildi (Baysal, 2016:43-44). “14 Agustos 2007 tarihinde Sengal’in iki Ezidi
koyline bombal1 aracglarla saldir1 diizenlenmistir. Siba Séx Xidir ve Tilizér kdylerine
diizenlenen bombal1 saldirida yaklasik dort yiiz kisinin hayatim1  kaybettigi
sOylenmektedir” (Ding, 2017:81). Nadia Murad, bu saymin sekiz yiiz oldugunu

sOyler ve taniklik ettigi olay1 sOyle anlatir:
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“14 Agustos’ta aksam yemegi civari, -bazi insanlarin oradaki Ezidilere erzak ve
levazimat tagidigin1 duyduklari- bir akaryakit tankeriyle {i¢ araba koy merkezlerine park
edip kendilerini patlattilar. Sekiz yiliz kisi bombalar yiiziinden pargalanarak yahut
yikilan binalarin altinda kalarak can verdi, binden fazla kisi yaralandi. Patlamalar oyle
biiyiiktii ki alevlerle dumani ta Kogo’dan gordiik. Kdylimiize gelen yollart géziimiizle
taramaya basladik, tanimadigimiz her araba bizi korkutuyordu” (Murad, 2019:60).

“Saldirinin failleri ve kimler tarafindan organize edildigi bugiine kadar agiga

¢ikarilabilmis degil” (Ding, 2017:81). Nadia Murad, fermanla ilgili sunlar1 soyler:

“Ben dogdugumdan beri (ve biliyorum ki ben dogmadan ¢ok dnce de) dinimiz bizi bir
toplum olarak tanimlamig, bir arada tutmus, fakat bizi Osmanlilardan Saddam’in
Baascilarina kadar kendilerine zorla baglilik yemini ettirmek adina bize saldiran daha
biiyilk gruplarin zulmiiniin hedefi kilmistir. Seytana taptigimizi, kirli oldugumuzu
sOyleyerek dinimizi asagilamis ve inancimizi terk etmemizi istemislerdir. Ezidiler,
nesillerce bizi kah Oldirerek kadh din degistirmeye zorlayarak yahut sirf
topraklarimizdan siirlip her seyimize el koyarak haritadan silme amaci giiden
saldirilardan kurtulmustur. 2014 6ncesi dis giigler bizi tam yetmis {i¢ kere yok etmeye
calisti. Ezidi karsiti saldirilarda Osmanlica bir kelime olan ferman derdik, tabii bu
soykirim kelimesini 6grenmeden dnceydi. ... Ezidiler aleyhinde ¢ikarilan eski yetmis ii¢
ferman bize 6gretilirdi, bu zuliim hikayeleri benligimizle 6yle i¢ ice gegmisti ki kutsal
hikadyelerden farki kalmamisti. Dinin onu muhafaza etmek ig¢in dogmus erkelerle
kadmlarin iclerinde yasadigini ve benim de onlardan biri oldugumu biliyordum”
(Murad, 2019:22, 43).

Murad’in sdyledikleri her Ezidi i¢in gegerlidir. Kutsal anlatilara fermanlarin
da eslik etmesi Ezidilerin tarihin belli donemlerinde maruz kaldiklar1 siddetin ve
siirgiinlerin ¢oklugunu ve yikimlarm vehametini gdstermektedir. Murad, ISID’in iki
hafta boyunca kusatma altinda tuttugu kdylinden, Koco’dan, bahsederken
fermanlarla ilgili dinledigi hikayelerle ve bu konuda hissettikleri ile ilgili sunlar

aktarir:

“Kogo ¢ocuklarla dolu, geng bir kdydii. Fermanlara ilk elden tanik olacak kadar yasl
cok az kisi vardi kdyde; bu yiizden o giinlerin de ge¢miste kaldigini, diinyanin artik sirf
dini inanglar yiiziinden koca bir toplulugun 6ldiiriilmeyecegi kadar modern ve medeni
oldugunu diisiinerek yasayip gidiyorduk. Kendi adima dyle diisiindiigiimii biliyorum.
Eski katliamlar1 bizi birbirimize baglayan masallar gibi dinledik biiyiirken. Dinledigim
hikayelerden birinde, annemin bir arkadagi, bir zamanlar Ezidilerin yasadigt
Tiirkiye’deki baskidan kendi annesi ve ablasiyla kagislarini anlatmisti. Yiyecek higbir
seyleri olmadan bir magarada giinlerce mahsur kalmislardi, anneleri onlar1 hayatta
tutmak igin hayvan derisi haglamisti. Agliktan oOlecek duruma gelsem de deri
yiyemeyecegimi diigiiniiyordum. Ama bu sadece bir hikdyeydi zaten” (Murad,
2019:35).

Ding’in de dedigi gibi:

“Ferman, ger¢eklestirilen bir acimasizligin adidir. Hem yapilan biiylik zulmii hem de
yasanan o dehsetli aciy1, trajediyi anlatir. Giiglii olanin zayif karsisindaki
merhametsizligini, insanliktan ¢ikismi, kural ve deger tanmimazligimi anlatir” (Ding,
2017:97).
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Sonug olarak, Ezidilerin maruz kaldiklar1 fermanlarin sayisi, boyutu ve
etkileme bicimi &nemlidir. Ezidiler, Ortadogu’da, 6zellikle Osmanli Imparatorlugu
doneminde tirmanarak devam eden ve giiniimiizde taniklik ettigimiz dehsetengiz her

tiirli siddet bigimi ile miicadele etmek zorundalar.



UCUNCU BOLUM
SIDDETIN VE GOCUN KURAMSAL CERCEVESI

3.1. SIDDETIN TANIMI VE SINIRLARI
Siddeti tanimlamaya calismanin zorlugunun farkinda olunmakla birlikte ilk
basvurulan kaynak olarak TDK’nin Tiirk¢ce Sozliigiinde, siddete dair sdyle bir
tanimlama goriilmektedir: “Bir hareketin, bir giiciin derecesi, yeginlik, sertlik.” Bu,
birinci anlami. Ikinci anlami “hiz” iken; iiciincii ve dordiincii anlamlari ise sirastyla;
“bir hareketten dogan gii¢” ile “karsit goriiste olanlara kaba kuvvet kullanimi1”dir.
Baska dillerde de benzer tanimlamalara rastlamak miimkiindiir:
... Ornegin Fransizcada, siddet (violence); bir kisiye, giic veya baski uygulayarak
istegi disinda bir sey yapmak ya da yaptirmak; siddet uygulama eylemi, zorlama, saldiri,

kaba kuvvet, bedensel ya da psikolojik ac1 ¢ektirme ya da iskence, vurma ve yaralama
olarak tammlantyor.”®

Ancak tek basina bu tanimlamalarin siddeti kavramsal olarak agiklamaya
yetmedigi bilinmektedir. Elbette bunlar, derinlikli olmayan tanimlamalardir. “Bu
genel tamimlamalarin  disinda  bir de salt hukuksal tanimlamalar Onem
kazanmaktadir.””

“Ag1r su¢ kapsamina giren siddet (cinayet, yaralama, 1raza tecaviiz, silahli saldir1, gasp)
gibi olaylarin yan1 sira, daha hafif kabul edilen siddet olaylar1 da (trafik sugu, tehdit)
Ceza Yasast’nin kapsaminda cezalandirilir. Siddet genelinde bedensel saldiridir ama

ornegin spor karsilagsmalarinda, bir siddet eylemi sayilmaz. Faul yapilir, sar1 kart,
kirmizi kart ¢ikar ama kamu giicii devreye girmez.”'°

Siddete bu hukuksal yaklasim, bize nelerin siddet sayilmayacagini da

orneklerle anlatmaktadir. Yukaridaki spor miisabakalar1 6rneginden devam edilecek

® Artun Unsal. (2005). Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi. Cogito, Solok, O. (Ed.). 5. Baski, Yap1
Kredi Yayinlari, Istanbul, 5.29.

? A.gms.30
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olursa, kimi zaman hosa gitmeyen, rahatsizlik veren birtakim durumlarin siddetle

karistirilma olasilig1 vardir denebilir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, spor

miisabakalarinin kurallarinin miisabakaya katilan herkesce biliniyor ve kabul ediliyor
olmasi ve uygulanacak yaptirimlara dncesinden riza gosterme egilimidir.

Michaud, (akt. Unsal, 1996:30) siddetin, sézliik anlamlarindan daha detayl

bir tanimlamasini yaparak, mevcudiyetini belirlemeye dair soyle bir yargida bulunur:

“Bir karsilikl iligkiler ortaminda taraflardan biri veya birkagt dogrudan veya dolayli

olarak, toplu veya daginik olarak, digerlerinin veya birkaginin bedensel biitiinliigiine

veya torel ahlaki/moral/manevi biitiinliigiine veya mallarina veya simgesel ve sembolik

ve kiiltiirel degerlerine, orant ne olursa olsun zarar verecek sekilde davranirsa orada
siddet vardir.”

Yani siddete dair ilk akla gelen fiziksel boyutu olsa da, siddetin simgesel,
psikolojik, ekonomik boyutlar1 da mevcuttur; bdylesi biitiinliiklii ve genis bir
perspektiften bakmak siddeti dogru tanimlayabilmek agisindan 6nemlidir.

“Siddet nedir?’ sorusunu sormanin tehlikeli bir bicimde temelci ve yaniltici
oldugunu” diisiinen Hobart (1996:63), “bu soru, siddeti, cogu zaman varligi1 kabul
edilmeyen etkinsel 6n varsayimlarla gerekg¢elendirildigi aciklayicit baglamdan alip
kiskirtict  bir egretileme sosu i¢inde sunuyor bize” der. Oxford English
Dictionary’nin siddet tanimlamalarma yer veren Hobart (1996:51), kavramin
sozliikteki  kullanim alanlarinin  genisligine vurgu yaparak, bahsi gecen
tanimlamalarin daha ¢ok siddetin pozitif yonleri oldugunu ifade eder ve ekler:

“Siddetin en etkili bigimleri belki de, gostergelerin ya da temsil edici yanlarin
bulunmamasiyla ortaya ¢ikar (igsizlerin ya da —6grenciler ya da kadinlar gibi- niteliksiz
damgasi yiyenlerin, belli etkinliklere ya da sOylemlere katilmalarina getirilen

kisitlamalar gibi). Siddet yararli bir kavramsa o zaman suskunluklari ve diglanmalari da
g6z Oniine almak gerekecektir” (Hobart, 1996:51).

Siddeti tanimlamaya c¢alisirken Keane’nin uyarisin dikkate almakta fayda
var: “Siddetin daha ciddiyetle, daha az normatif siislemelerle tanimlanmaya ihtiyaci
var” (2010:54). Yukarida siddetin cesitli sekillerde tezahiir edebilecegine deginildi.
Bu konuda Keane de siddetin, “bazilar1 hayli paradoksal pek c¢ok bicime
biirlinebil’digini diistiniir ve 6zellikle “kasit” unsuruna dikkat c¢eker:

“Intihar, 6tanazi veya sembolik olarak bedeni diskiya, sidige ve regl kanina indirgeyen
protestolar gibi insanin kendine saygisizliga zorlandigr asir1 ug orneklerin tamami bu
kategoriye giriyor. Dolayisiyla da siddetle hareket eden birinin ilizerine ¢izmeyle
basilarak yerde kimildayamaz halde tutuldugu ve kelepcelendigi veya birinin, belki de

bagkalarin1 kurtarmak istegiyle yanan bir binaya girmesini engellemek i¢in vurulup yere
yikilmasinda oldugu gibi bagkalarin1 kendi iradelerine ragmen fiziksel olarak
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sinirlandiran edimler de dyle. Her iki durumda da bu paradokslara ragmen, siddet
edimlerinde daima bir ‘kasit’ unsuru vardir. Gandi’nin, bir nesteri kullanan cerrahin
siddetsizligi (ahimsa) ile hirsiz ve sadistin bencilce kotii niyetliligi arasinda yaptigi tinlii
ayrim siddetin ‘kasitlilik’ yoniinii tam anlamiyla yakaliyor” (Keane, 2010:54).

“Kasit” unsuru, siddeti, diger acit veya rahatsizlik yaratan herhangi bir
eylemden ayirmak agisindan oldukca 6nemlidir. Bilhassa Keane’nin Gandi’ye atifla
verdigi oOrnek, somut bir bicimde bize, eylemin kendisine degil de eylemi
gerceklestirenin maksadina isaret ederek, siddet ile siddetsizligin ayirt edici bir
noktasini gostermektedir. “O halde kadifeler i¢inde de gelse siddet, kurbaninin istegi
disinda, ‘6tekiligi’ taninip saygi duyulan bir 6zne olarak degil de daha ziyade salt
bedensel zarar vermeye veya yok edilmeye layik bir nesne goziiyle bakildigi bir
iliskisel edimdir” (Keane, 2010:55).

Keane, siddetin kasti bir zarar verme edimi oldugunu sdylerken, onun ayni
zamanda her zaman i¢in “somut” ve “elle tutulur bir sey” oldugunu da ekler
(2010:55). Siddetin somutluguna vurgu yaparken, bize nelerin siddet
sayilamayacagini da ¢ok net bir 6rnekle sdyler:

“Siddet dogrudan, (kasten baskalarma zehir verme, gazla zehirleme, radyasyona tutma
veya taciz etmede oldugu gibi) etkisini gdstermesi zaman aldiginda bile kurbanin
bedenine temas eder. Siddetin somutlugu asfalta yatarak sarki sdyleyen gostericilerin
anayolu tikamasimin neden bir siddet edimi olmadigini anlamamiza yardimci olur.

Onlarin bedenlerinin, cop, plastik mermi ve biber gazi kullanan koca yumruklu polis
tarafindan ‘nazikge kaldirilip tasinmast’ ise 6yledir” (Keane, 2010:55).

Ayrica siddet edimleri “her zaman yiliz ylize, yakin plan c¢atigmalar”
degildir. Zira “zamanimizda insanlar, birilerinin adina dldiiriiyor veya o6ldiiriiliiyor”
(Keane, 2010:55). Bu durum daha ¢ok kolektif siddette kendini gosterir. Birileri, bir
grup veya bir ideoloji adina kolektif siddetin en acimasiz orneklerine yasadigimiz
yiizyilda taniklik edilmektedir. “Tiikiirmek ve istenmeyen ask 1siriklari, ¢ocuklar
tokatlamak ve gasptan tutun da giiriiltii patirtili toplantilar, siyasi suikastlar, toplanma
kamplarindaki cinayetler ve terdrist saldirilara kadar ¢ok ama c¢ok ¢esitli kiliklara
bliriiniir siddet” (Keane, 2010:25).

Siddet, bireylerin veya biitiin olarak gruplarin, kendini savunma, kendini
kesfetme, kendini ger¢eklestirme, kendini yok etme bigimi olabilirken ayn1 zamanda
“gerceklerden kagmak icin girisilen delice bir eylem, sogukkanlilikla hesaplanmis,

budiinyalik intikam alma yodntemi —belli amaglara erigmenin bir araci- veya
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baskalartyla iletisim kurmanin bir yolu, hatta (ahlaksizca) baskalarinin hayatiyla
oynanan zevkli bir oyun tiirii” (Keane, 2010:26) de olabilir.

Arendt (2016:10), siddetin, ¢ok karistirilan iktidar, zor, kuvvet ve otorite
kavramlarindan farkli olarak, “Engels’in ¢ok Onceleri belirttigi gibi, daima arag¢lara
muhta¢” oldugunu soyler. Siddete, hem islevsel hem de estetik acidan potansiyel
olarak insanin ylice amaglarina erismesini saglayacak harika bir ara¢ goziiyle bakan
yazarlar vardir. Bir arag¢ olarak goriilen siddetin basli basina “iilserlesmis bir amaca
doniisebilecegi” gercegi, bu yazarlari nerdeyse hig¢ ilgilendirmez; “siddet, insani
meselelerin giibre dolu ahirlarinda her zaman biiyiileyici, toptan arindirict bir giig,
saygt duyulan ve umut baglanan bir seydir” (Keane, 2010:22).

Siddetle iliskisi bakimindan iktidar, kuvvet, giic ve zor kavramlarina tek tek
bakmakta fayda var:

“Iktidar (power), insanin sadece eyleme kabiliyetine degil, uyum iginde eyleme
kabiliyetine tekabiil eder. Iktidar asla tek bir bireyin miilkiinde degildir; bir gruba aittir
ve grup bir arada bulunmaya devam ettigi siirece var olabilir. Bir kisinin ‘iktidarda’

oldugunu sdyledigimizde, aslinda onun bir grup insan tarafindan, onlar adina eyleme
kudretiyle donatildigina igaret etmis oluruz” (Arendt, 2016:54-55).

Dolayisiyla herhangi bir iktidardan bahsedebilmemiz i¢in bir toplulugun
mevcudiyeti zaruridir. iktidar sahibi/sahipleri ile grup arasindaki bir iliskiden sdz
etmek miimkiin goriiniiyor; zira iktidarlarin varlik sebebi o grup veya topluluktur.
Iktidar, belirli duruslarla iliskili géren Canetti (2017:419), insanlarin kendilerini
gruplama sekillerinden “her birinin sahip oldugu otoritenin miktarini ¢ikarabiliriz”
der. Insanlarin durus bigimlerinin iktidarla iliskisinden, Canetti, sdyle bahseder:

“Bir insanin etrafindaki herkes ayakta dururken yiiksek bir yerde oturmasinin, biri
iceriye girerken odadaki herkesin ayaga kalkmasinin, bir insanin digerinin 6niinde diz
¢okmesinin, yeni gelen birinin oturmasinin istenmemesinin ne anlama geldigini biliriz.

Boyle bir gelisigiizel dokiim bile kag tane sessiz iktidar sekillenmesi bulundugunu
gostermektedir” (2017:419).

Canetti’nin verdigi 6rnek, Arendt’in iktidara dair sdyledikleri ile uyusuyor
goriinmektedir. Zira Canetti de bagkalarina gore yani bir otekine gore iktidarin ne
kadar ve ne sekilde kullanildigini1 anlatmaktadir. Birinin bir digerine gore durus sekli
o ortamdaki iktidarla ilgili fikir verebilir.

Kuvvet ise iktidardan farkli olarak ve “su gotiirmez bir bicimde tek olan,

bireysel bir seyi niteler” (Arendt, 2016:55).
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“Kuvvet, bir nesne ya da kiside i¢kin (inherent) olan ve onun karakterine ait olan bir
niteliktir; bu nitelik bagka nesne ya da kisilerle iligkilerde kendini gosterebilir, ama 6zde
onlardan bagimsiz olarak mevcuttur. En giiclii kisinin bile kuvveti, birgok Kkisi
tarafindan alt edilebilir; bu birgok kisi, genellikle tam da bu kendine 6zgii bagimsizligi
nedeniyle kuvveti yok etmek icin bir araya gelir” (Arendt, 2016: 55).

Nasil ki iktidar i¢in bir grubun varligindan bahsetmek gerekiyorsa, kuvvet
icin de tam tersi teklikten, bir olandan bahsedilebilir.

Sozlik anlami itibariyle kuvvetle aynt anlamda kullanilan giicii Arendt,
kuvvetten ayirir. “Giig, giindelik dilde genellikle siddetle ayni anlamda [kaba giig]
kullanilir; 6zellikle siddet bir baski araci olarak kullaniliyorsa” (Arendt, 2016:55).
Fakat Arendt’in “gli¢” i¢in yaptig1 agiklamaya baktigimizda, ¢ok karistirilsalar da,
siddet ile giiclin farkin1 ortaya koyar: “Gii¢ (force/kaba giig; zor), yalnizca
terminolojik dilde fiziksel ve toplumsal hareketlerin serbest biraktigi enerjiyi
belirtmek icin kullanilmalidir; yani ‘doga giicleri’ ya da ‘kosullarin giicii
(dayatmasi)’ (la force des choses)” (Arendt, 2016:55). Arendt bu fenomenler
arasinda “en kaypaklarindan biri” olarak nitelendirdigi otoritenin ise ayni zamanda,
“terim olarak da, en sik kotiiye kullanilan1” oldugunu soyler.

“Otorite, Ornegin ana/baba-cocuk ya da Ogretmen-6grenci iliskisinde oldugu gibi
kisilere ait olabilir; ya da Roma Senatosu’nda veya Kilise’nin hiyerarsik makamlarinda
(bir rahip sarhos bile olsa giinahlar1 bagiglayabilir ve bu gecerli olur) oldugu gibi,
makama ait olabilir. Otoritenin en dnemli belirtisi, baski ya da iknaya gerek olmaksizin,

itaat etmesi istenenlerin verilen karart sorgusuz sualsiz kabul etmesidir” (Arendt,
2016:56).

Otoritenin, yukarida bahsi edilen kavramlardan en ayirici 6zelligi, bir
rizanin s6z konusu olmasidir. Otorite ile iktidarin da karistirildigi zamanlarda
ozellikle dikkate alinmasi gereken, otoritenin riza iligkisine dayali 6zelligi olmalidir.

Siddetle karistirilan ancak birbirinden ve bilhassa siddetten farkli olan bu
kavramlardan bahsedildi. Peki o zaman Arendt’a gore siddet nedir? Arendt, siddetten
sOyle bahseder:

“Siddet (violence) ise, ... aragsal karakteriyle ayrilir. Fenomenolojik ag¢idan
baktigimizda kuvvete yakindir. Ciinkii tiim bagka alet edevat gibi siddetin de araglar da,

dogal kuvveti ¢ogaltmak amaciyla tasarlanir ve kullanilir; ta ki gelisimlerinin son
safhasinda dogal kuvvetin yerine gecer hale gelinceye degin” (Arendt, 2016:56-57).

Goriildigi gibi Arendt, siddetin aragsalligina vurgu yaparak, kuvvet ile
aralarindaki benzerlikten bahseder ancak farklilastiklar1 noktayr da ihmal etmez.

Yine iktidar ve otoritenin siddetle iligskisine deginerek, siddet ve iktidarin “i¢ ice
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geemesinden daha yaygin” higbir sey olamayacagini ancak “bundan otorite, iktidar
ve siddetin biitiiniiyle ayn1 oldugunu da ¢ikarsanama”yacagini sdyler (Arendt, 2016:
57). Iktidar1 elde etmek ve elde tutmak i¢in siddete ihtiya¢ vardir her zaman ancak;
bilinen “en zorbaca tahakkiim bi¢imi, efendinin sayica daima kendinden daha fazla
olan koleler tizerindeki egemenligi bile, yalnizca zor araglarinin istiinliigiine degil,
iktidarin orgilitlenmesindeki {istiinliigline, yani efendilerin orgiitlii dayanigsmasina
dayalidir” (Arendt, 2016:59).

Iktidarin mevcudiyetinden bahsedebilmek igin bir grubun varligindan da
bahsetmek gerektigi soylenmisti. Siddet araglarinin en etkilisine de sahip olsa biri,
herhangi bir kitle olmaksizin iktidar1 elde edemez. Yani “Kendisini destekleyecek
baskalar1 olmaksizin tek bir insan, asla siddeti basariyla kullanacak kadar iktidara
sahip degildir” (Arendt, 2016:59). Bu anlamda siddetin tek basina iktidara ulagmaya
yetmedigini s0ylemek miimkiin. Arendt’in 1srarla belirttigi gibi;

“Iktidar gercekten de devletin 6ziine iliskindir, ama siddet degildir. Siddet, dogasi
geregi aragsaldir; tiim diger araglar gibi, daima amacin rehberligine ve onunla
mesrulastirilmaya gereksinir. Ve bagka bir seyle mesrulastirilma ihtiyacindaki higbir
sey, bagka higbir seyin esast olamaz. Savasin eregi (amact ve sonu), ya baristir ya da
zafer. Ama “ya barisin eregi nedir?” sorusunun yanitt yoktur. Kayitli tarihte savas
donemleri neredeyse daima barig donemlerinden uzun olmugsa da, barig bir mutlaktir.

Iktidar da aym kategoridedir; sdylendigi gibi, ‘kendi icinde bir amactir’’(Arendt,
2016:61-62).

Arendt (2016:64), siddetin iktidarla iliskisini irdelerken de, onun
aracsalligina daima bir vurgu yapar. Siddetin “sayillara ya da goriislere degil,
kullanilan araglara dayali” oldugunu soylerken, ‘“siddete salt iktidarla karsi
koyanlar”mn “kisa zamanda insanlarla degil, insan elinden ¢ikan araglarla miicadele
ettiklerini anlayacak”larin1 da ekler.

“Bu araclarin gayri insani dogast ve yikicilik agisindan etkililikleri, her iki tarafi
birbirinden ayiran uzakliga orantili olarak artar. Siddet, daima iktidar1 tahrip giicline
sahiptir; bir silahin namlusunun ucunda en etkin komutlar gelisir, aninda ve en

miikemmel itaate neden olur. Ama bir silah namlusunun ucunda asla iktidar gelisemez”
(Arendt, 2016:64).

Caillois (1996:79) gore de 6nemli olan iktidarin elindeki siddet araglarini
kullanmas1 degildir, bu siddet araclarinin iktidarin elinde bulundurmasidir. Yani
iktidarin her an kullanmaya hazir siddet araglar1 vardir ve bunu gerektiginde kullanir.
Bu anlamda Arendt’in de vurguladigr gibi iktidar ve siddet birbirlerinden ayrilmaz

unsurlardir ve iktidar siirekli siddet kullanmaz. Varlig1 i¢in de yalnizca siddet yeterli
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degildir. Fakat her zaman i¢in aba altindan gosterebilecegi bir sopas1 vardir. “Siddet
ile iktidar arasinda var oldugunu iddia ettigimiz baginti aslinda bir tiir kendini
gorliniir kilma retorigine dayanir. Siddet iktidarin yliziidiir. Siddet sayesinde iktidar
bir diisiince ya da bir imge olmaktan cikarak gercek haline gelir” (Oztiirk, 2007-
8:120).
“Iktidar, siddeti yalmzca toplumu nesnelestirme amaci dogrultusunda kullanmaz; ayni
zamanda o siddetin kiyici etkisi araciligiyla ezilenlerin algilayislar1 iizerinde bir
Orselenme yaratmaya caligir. Ling ve fasizm gibi temalar gosterir ki, iktidarin yarattigi
tahribat kendisiyle beraber yeni siddet dalgalar1 getirir. Ezilenler giindelik hayat i¢inde
cogunlukla kendilerini ezen kiiltiirle 6zdeslestiren yedek bir kiiltiire teslim olurlar.

Baylesi bir teslim olusun getirdigi ¢aresizlik diizenin kisitlart karsisindaki ¢irpinislari
birlestirerek siddete déniisiir” (Oztiirk, 2007-8:119).

Bu c¢alisma agisindan 6nemli bir kavram olan terorii de ele almak da fayda
var. Bir tamimlamaya gidilecek ve kelimenin anlamsal kokenine bakilacak olursa;
“Latince terror veya terrorist sdzciigiinden kaynaklanan terdriin klasik anlamu,
‘altiist edici ve felce ugratict agir1 korku’dur” (Keles ve Unsal, 1996:92). Ayrica
“Fransiz Petit Robert sozIigi” terorli biraz da doneme uygun bir sekilde —Fransiz
Devrimi sonrasinda”- su sekilde tanimliyor: “Bir toplumda bir grubun halkin
direnisini kirmak icin yarattig1 ortak korku” (akt. Keles ve Unsal, 1996:92). Burada
ozellikle dikkat c¢eken husus, her iki tanimda da “korku” kavraminin 6n plana
¢tkmasidir. Yani denebilir ki terér, her zaman dogrudan ve akla gelen ilk bi¢imiyle
fiziksel bir siddete yol agmayabilir. Daha da O6nemlisi belirli bir grup iizerinde
yaratilan korkudur. Bu da psikolojik siddete daha yakin gibi durmaktadir. Arendt
(2016:66) teroriin siddetle ayn1 olmadigin1 diisiiniir. Ona gore; “terdr, daha ziyade
siddetin tiim iktidar tahrip ettikten sonra geri ¢ekilmedigi, tam tersine tiim kontrolii
elinde tuttugu bir anda var olmaya baslayan bir hiikiimet big¢imidir” (Arendt,
2016:66).

“Teroriin etkililiginin, neredeyse tiimilyle toplumsal atomizasyonun derecesine bagl
oldugu siklikla belirtilmistir. Terdriin tim giiciiniin ortaliga salinabilmesi i¢in, 6nce
orgiitlii muhalefetin her tiiriiniin ortadan kalkmis olmasi gerekir. Bu atomizasyon (ki
atomizasyon s0zcligll, olayin ima ettigi dehset karsisinda insan1 6fkelendirecek olgiide
soluk bir akademik sozciiktiir), muhbirin her tasin altinda saklandig1 anlayisiyla ayakta
tutulur ve yogunlagtirilir. Muhbir, sozciik anlamiyla her yerde bulunabilecek bir
yaratiktir; ¢linkii artik yalnizca polisten maas alan profesyonel bir ajan degil, potansiyel
olarak kisinin temasa gegctigi herkestir” (Arendt, 2016:66).

Saldirganlik, kimi zaman siddetin yerine kullanilan bir kavram olabilse de

siddetten farklidir. Sulhi Dénmezer, saldirganligi, “kisiligin olugmasi i¢in zorunlu,
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canliin sosyal ve cografi ortamda yerini alabilmesini saglayan bir istidat” olarak
tanimlar. “Saldir1 ise, saldirganligin aktif hale gelisidir” der ve biitiin canlilarin
kendilerini korumak i¢in “belirli 6l¢lide saldirida bulunmak zorunda” oldugunu
savunur (Donmezer, 1996:215). Donmezer’e gore, saldir1 herkes i¢in yasamsal bir
kalkan gorevi goriirken, siddet “giiciin kuvvetin hukuka aykir1 olarak kullanilmasi
demektir’ (Donmezer, 1996:215). Saldirganligi mesru goren, siddeti ise yalnizca
hukuksal bir perspektifle tanimlayan bu bakis agisinin sorgulanmasi gerekmektedir.
Ayrica siddet, saldirganligi da kapsamaz mi1? Bilindigi iizere;

“Siddet Tlizerine derin disiincelerde sorunlarla karsilasilmasi kesinlikle tuhaf

kargilanmamalidir. Terimin giiciine -demokratik kurumlarin ve yasam big¢imlerinin

giiclii ve zayif yanlarini agiga vurma kapasitesine- bakilirsa dikkatle ve dl¢iip bicerek,
hatta ironik bir bakisla ele alinmalidir” (Keane, 2010:51).

Buraya kadar farkli kaynaklara bagvurarak siddet tanimlanmaya calisildi ve
bu yapilirken siddetin karistirildigr iktidar, otorite, zor ve kuvvet kavramlari tizende
de durularak daha dogru bir tanimlaya gidebilmek denendi. Ancak siddeti anlamanin
tek yolu onu tanimlayabilmek degildir. Siddetin kaynagi veya kaynaklar1 nelerdir,
siddet mesru olabilir mi ve siddet bir arag midir ama¢ midir gibi sorulara cevap
bulmaya calisarak da siddet anlagilmaya calisilabilir.

Siddet, cogunlukla icgiidiisel ve sosyallesmeyle degismeye meyilli olmayan
veya yalnizca gevresel faktorlerden kaynaklanan bir davranis olarak gortiliir (Moses,
1996:23). Siddetin kaynagina iliskin caligmalar yapan psikiyatristler, genellikle ilk
olarak bireyin kisilik yapisini incelemeye yonelirler. Winnigotta’a gore siddete
egilimli bir kiside onu siddet egilimli davranisa gotiiren 6nemli etkenler, “yetersiz
kalan” ana-baba-cocuk-aile iligkisi, aile sefkati ve ayrica nesilden nesile aktarilan
siddet iceren davranig bicimleridir (Moses, 1996:24). Ancak siddetin ortaya
cikmasinda sosyal, kiiltiirel ve ekonomik etkenlere yoksulluk ve igsizlik gibi faktorler
de oOnemli rol oynarlar. “Bunun disinda siddet, bireyler ve topluluklar arasi
diismanliklarda aniden beliren gerginlik sonucunda, terdr eylemlerinde ve savas
ortamlarinda kendini gosteriverir” (Moses, 1996:24).

Siddetin kaynagina dair farkli goriisler mevcut. Siddeti insan dogasinin
vazgecilmez bir pargasi olarak gorenler, siddetin toplumsal insa siirecine deginenler
vs. Arendt de siddetin, hiddetten kaynaklandigina dair goriisii, hiddetin akildis1 veya
patolojik olabilecegini ancak bunun, tiim insanlarin duygulanimlart i¢in gegerli

oldugunu ifade eder ve siddet ile hiddetin bir olamayacagini dile getirir.
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“Siddetin siklikla hiddetten kaynaklandigi goriisii ¢cok yaygindir. Siiphesiz, insanin
insanliktan ¢iktig1 kosullar yaratmak miimkiindiir —6rnegin toplama kamplari, iskence
ve acglik felaketi... Ama bu, insanlarin boylesi kosullarda hayvanlastiklar1 anlamina
gelmez. Kald1 ki, boylesi kosullarda insanliktan ¢ikmanin en bariz isaretleri hiddet ve
siddet degil, bunlarin agikar yokluklaridir. Hiddet, hi¢c de tek basina sefalet ve aci
cekmeye karsit otomatik bir tepki degildir. Hi¢ kimse tedavisi olmayan bir salgina,
depreme ya da degigsmez goriinen toplumsal kosullara hiddetle tepki gostermez. Ancak
kosullarin degisebilecegi yoniinde bir siiphe varsa ve buna ragmen kosullar
degismiyorsa, hiddet gelisir. Ancak adalet duygumuz rencide oldugunda hiddet
gosteririz; bu tepki hi¢ de kigisel bir zarar gérme halini yansitmaz” (Arendt, 2016:75).

Keane’e (2010:229) gore “Siddete, insanlik durumunun degismez
esaslarindan biri olarak getirilecek tanimlar, nerede ve ne sekilde ortaya ¢ikarsa
ciksin reddedilmelidir.” Ayrica “Siddetin ‘ontolojiklestirilmesi’, ‘insan dogasi’ni
dogal olarak veya 6zilinde siddete egilimli addeden yaygin tanimlamalardan” (Keane,
2010:229) da kacinmak gerekir.

Siddeti tamimlamaya, anlamaya calisirken dikkat edilmesi gereken onemli
hususlardan biri de sudur:

“Siddet terimine, sanki “seyler” ile “insan” esit, sanki bir askeri {lisse gii¢lendirilmis
celik tel orgiilerini kesip igeri girmek ve ugak pistini isgal etmekle havada 10.000 metre
yiikseklikten ucan makinelerden canli insanlarin {izerine bomba yagdirmak ayni
seylermis gibi, “seylere karsi siddet”i “insana karsi siddet” ile nasilsa denk tutan

modern burjuva kanaatine benzer seckinci zanlarla da yiiklenilmemelidir” (Keane,
2010:52).

Siddet, dar ve genis anlamlariyla tanimlanmaya calisilirken ayni zamanda
tanimlanabilir bir olgu olup olmadig: da tartismaya acildi.

“Tanim arayisi can sikici olabilir, ama en azindan insan bilimlerindeki tiim kavramlar

kadar muglak olan ‘siddet’ teriminin, ideal-tipik oldugunu, yani gercegin sadece belli

yonlerini, kavramin akla getirdigi salt bigimiyle hi¢bir yerde var olmayan yonlerini

secerek One ¢ikardigini gosterir. Kullanildigr siirece siddet kavrami bu segicilikten &tiirii

—ve ortaya ¢ikardigi zorlu etik meselelerinden Otiirii- biteviye, 6zellikle de demokrasi
sartlarinda tartigmali kalacaktir” (Keane, 2010:59).

Ancak belki de mithim olan, Hobart’in (1996:63) dedigi gibi “siddetin
gergekte ne oldugu degil, nasil temsil edildigi’dir.”

Toparlamak gerekirse siddet; iktidar, otorite, giic ve kuvvetten farklidir ki
bu kavramlar da birbirinden farkli anlamlar tasir. Ancak bu kavramlarin her birinin
ozellikle de iktidarin siddetle yakin iligkisi oldugunu da unutmamakta fayda var.
Yine saldirganlig1 da dogrudan siddetin yerine kullanmamak gerekir. Siddet, farkh
boyutlarda ve sekillerde karsimiza g¢ikabilmektedir. Siddetin fiziksel, psikolojik,
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duygusal, simgesel, ekonomik ve cinsel big¢imleri vardir. Ayn1 zamanda siddet,

bireysel veya kolektiftir.

3.2. KOLEKTIF SIDDET
Yasadigimiz yiizyilda savas, yikim, kiyim, katliam, soykirim ve terdr
eylemleri seklinde karsi karsiya kaliman kolektif siddet, geride biraktifimiz
yiizyillarin da trajik bir gerg¢egidir. 20. yiizyilin iki biiyiik savagsi -1. Diinya Savasi ve
2. Diinya Savasi- biiyiik yikimlara ve dramlarma yol agmustir. Ozellikle 2. Diinya
Savagi sirasinda yasanan soykirimlar, giinimiizde de hafizalardan silinemeden
durmaktadir. Toplama kamplarinda biitin insani degerlerin yok sayildig
muamelelerle ve toplu katliamlarin yasandigi savas ve soykirimla bir hesaplasmanin
devam ettigi 21. ylizyilda, kolektif siddetin en acimasiz hallerine taniklik
edilmektedir. Ozellikle Ortadogu cografyas: kolektif siddetin biitiin acimasiz
hallerini yagamaktadir. Ayrica siddet araglarindaki gelismenin daha ileri boyutlara
tagindig1 gercegi de hesaba katildiginda kolektif siddetin yarattigi tahribati tahmin
etmek zor olmasa gerek.
Kolektif siddeti hava durumuna benzeten Tilly, kolektif siddete dair sunlar1

sOyler:

“... Baz1 bakimlardan ¢etrefilli, degisken ve dnceden tahmin edilemezdir, ne var ki

cesitli sekillerde farkli zaman ve ortamda bir araya gelen benzer nedenlerden

kaynaklanir. Sebeplerin, kombinasyonlarin ve ortamin dogru bir bicimde bir araya

getirilmesiyle kolektif siddet ve farkli tiirevlerine agiklama getirilebilir... Insanlara ve

nesnelere karsi bireysel saldirilari belirleyen diizenlemeler karmasik etkilesimlere

bagvurdugu halde kolektif siddet basit bir bireysel saldiridan daha kapsamlidir.

Toplumsal baglar, yapilar ve siiregler siddetin karakterini kayda deger bicimde etkiler.

Iste bu yiizden, bireysel siddetle kolektif siddet arasinda kabaca yapilacak bir ayrim,

dikkatleri toplumsal baglar, yapilar ve siireglerin siddet olaylarinin degisim ve cesitliligi
iizerinde nasil etki gosterdigi lizerinde yogunlastirir” (2009:16).

Bireysel siddetten daha karmagsik olan ve cesitli toplumsal yapilarin birer
etken olarak etkili oldugu kolektif siddeti inceleyen cesitli aragtirmacilar vardir.
Tilly, bunlan “diisiinceciler, davranis¢ilar ve iliski adamlar1” seklinde ii¢ gruba ayirir

ve her bir grubun yaklasimini inceler:

“Diislinceciler insanoglunun davraniglarinin temelinde bilincin yattigimi vurgular.
Insanlarin sahip olduklari inanclari, kavramlari, kurallari, hedefleri ve degerleri
cevreleri sayesinde edindiklerini, digsardan edindiklerini kendilerinde (ve birbirlerinde)
bulunan diirtiilere olan benzerligi iizerinden yeniden sekillendirdiklerini, netice
itibariyle sosyal olarak kazandiklari fikirleri disa vurduklarini iddia ederler” (Tilly,
2009:17).
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Bireysel ve kolektif siddet arasindaki ayrimin Onemi bakimindan da

“dustinceciler” kendi aralarinda boliiniirler.

“Kimileri bireysel ve kolektif diisiincelerin kismen ayri yerlere ait oldugunu iddia
ederken, bir kismi1 da birey ve toplum arasinda tam bir biitiinliik oldugunu savunur. Her
iki goriise gore de, baskalarinin degerlerine ve saldirgan hareketlerin cazibesine iliskin
diislinceler, insanin ya da bir halkin kolektif siddete katilma egilimini biilyiik oranda
etkiler. Siddeti engellemek igin mantik zincirini takip ederek yikici diisiinceleri
bastirmak ya da ortadan kaldirmak gerekir” (Tilly, 2009:18).

“Gidilerin, diirtiilerin ve olanaklarin  6zerkligi”ne vurgu yapan
“davranig¢ilar”in ¢ogu ise; bireysel ve kolektif farki gozetmeksizin “saldirgan
davranisin kokeni olarak insan evriminin altim ¢izer”’ler. Buna ornek olarak da
“ciftlesmek, siginak bulmak, avlanmak ve saldiridan korunabilmek igin
saldirganlasan primat veya primat topluluklar1 icin hem dogal hem de cinsel
seleksiyonun faydali oldugunu 6ne siirerler” (Tilly, 2009:17-18). Bunun neticesinde
de bu tip saldir1 bigimlerinin insanoglunun genetik kalitimina isledigi sonucuna
varirlar. “Siddeti miilkiyet ve hizmet elde ederken kullanilan bir ara¢ olarak goriip
tereddiit etmeden iktisat¢1 bir tavir sergilerler” (Tilly, 2009:17-18). Bireysel ve
kolektif siddeti birbirinden ayirmadan, insanoglunun belli birtakim saldirgan
genlerine baglayan bu tarz yaklagimlarindan otiirii davraniscilar, ingirgemecilikle
elestirilirler. Dolayistyla davranis¢ilarin  kolektif siddete dair tatmin edici bir
yaklagimlar1 oldugunu sdylemek miimkiin gériinmiiyor. Zira genlere atifta bulunarak
siddeti, bilhassa kolektif siddeti temellendirmek pek makul degildir.

“Iligki adamlari, insanlar ve gruplar arasindaki etkilesimleri, diisiinceci ve
davramscilardan ¢ok daha merkezi hale getirir. Insanlarin kendi benliklerini ve
pratiklerini Gteki insanlarla degis tokus ederek gelistirdiklerini ve kendilerinde
gerceklesen bu degisimin, daima bir parca anlagsma ve yaraticilik igerdigini savunurlar.
Boylelikle diisiinceler toplumsal degisimin araglari, aracilari ve {irlinleri haline gelirken,
dirtiler, giidiiler ve firsatlar zincirleme olarak miizakere edilen sosyal iligkiler i¢inde
etki birakirlar. Iste bu yiizden iliski adamlarinca kolektif siddet, bir tiir miizakere
anlamina gelir, ancak bu miizakere gaddar veya tek tarafli olabilir... Genelde kolektif
stirecin indirgenemez sekilde farkli niteliklere sahip oldugunu dayatirlar. Bu bakis
acisina gore, siddeti engellemek, kotii diislinceleri gidermek; firsatlar1 ortadan

kaldirmak veya diirtiileri bastirmaktan ziyade insanlar ve gruplar arasindaki iliskileri
dontistiirmeye baglidir” (Tilly, 2009:18-19).

Farkl1 diislince gruplarinin vurgu yaptigi bir nokta vardir.

“Siddet araclarinin iyiye ve kotiiye kullanimi, sosyal kategoriler arasindaki farkliliklar
ile adalet ve adaletsizlik hakkindaki diislinceler siiphesiz, insanlarin kolektif siddet
icinde yer alma ya da almama halini sekillendirir... Derin davranigsal diizenlemeler,
elbette ki, farkli kategoriden insanin birbirlerine siddet uygularkenki atikligini
etkilemektedir” (Tilly, 2009:19).
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Insanlarin birbirine uyguladig: siddetin etkisi sayilara dayali degildir. Cogu
zaman “tek bir makineli silah, ylizlerce iyi Orgiitlenmis insan1” kontrolii altina
alabilir. Ancak buna ragmen insanlar, kolektif siddete yonelirler; ¢linkii kolektif
siddetin “en tehlikeli bicimde cazip nitelikleri 6ne ¢ikar.” Kolektif siddette ilk olarak
yitirilen “deger” bireyciliktir (Arendt, 2016:80). Burada grup adma siddet

uygulamanin cazibesinden bahsedilebilir.

“Kuskusuz, suca yonelik olsun, siyasal olsun tiim tesebbiis Orgiitlenmelerinde grup,
kendi giivenligi adina “her bireyin geriye doniisii olmayan bir eyleme girismesini” ister.
Boylece birey, siddet cemaatine kabul edilmezden 6nce, kendi saygin toplumuyla olan
tiim kopriilerini yakmis olacaktir. Ama birey bir kez cemaate kabul edildiginde, “siddet
pratiginin” sarhos edici biiyiisii altina girmis olur; bu pratik, tiim bireyleri bir biitiin
olarak birbirine baglar; zira her birey biiyiik zincirde sedit bir halka olusturur ve bagini
kaldirmuis olan o biiyilik organizmanin bir par¢asi haline gelir” (Arendt, 2016:80).

O biiylik organizmanin pargast olmak ve bunu duyumsamak dogrudan
aidiyet hissi ile ilgilidir. Grubun bir pargas1 olmak ugruna 6lmeyi nasil agiklamali
peki? Nitekim birey, sadece O6ldiirmek i¢in degil dlmek icin de bir parcasidir o

grubun. Arendt, 6liimii, “var olan en antipolitik deneyim” olarak niteler ve ekler:

“Goriiniigler diinyasindan ve dostlarin arasindan ayrilacagimiz gergegini simgeler; ki
bunlar, tiim siyasetin olmazsa olmaz kosuludur. Insan deneyimi iizerinde diisiiniiliirse,
6lim, yalnizligin ve kudretsizligin asir1 bir bi¢imidir. Ama kolektif olarak ve eylem
sirasinda bu deneyimle karsi karsiya kalindiginda 6liimiin ¢ehresi degisir; simdi higbir
sey, canliligimizi Oliimiin yakinligi kadar yogunlastiramaz. Genellikle ayirdinda
olmadigimiz bir sey, adint koymak gerekirse, kendi Oliimiimiiziin, ait oldugumuz
grubun potansiyel oliimsiizliigiine eslik ettigi gercegi, deneyimimizin odagina yerlesir.
Adeta hayatin kendisi, bireysel liyelerinin ezeli ve ebedi dliimiiyle beslenen insan
tirlinin 6liimsiiz hayati, siddet pratiginde ‘basini kaldirir’, fiile doniisiir” (Arendt,
2016:81).

Bireyi o6liime motive eden, mensubu oldugu ve goniillii bir bag kurdugu
grubun oliimsiizligl fikridir. Yasadig: siire boyunca 6ldiirdiik¢e ve nihayetinde grup
adina Oliince vazifesini hakkiyla tamamlamis olacaktir. Kolektif siddet “glicli
kardeslik duygularin1” besleyerek bir¢ok insanmi “yeni bir insanla birlikte yeni bir
cemaat”in dogabilecegi “umuduna” (Arendt, 2016:82) siiriikler. Fakat;

“... Bu umut bir yanilsamadan ibarettir ve bunun basit bir nedeni vardir: Higbir insan
iligkisi, bu kardeslik tiiriinden daha gecici degildir; bu tiir kardeslikler, ancak insan

hayatina ve bedenine karsi fiili olarak mevcut bir tehlikenin oldugu kosullarda
gergeklesir” (Arendt, 2016:82).
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“Insanlar arasindaki siddet tipolojisi’ni ¢ikaran Tilly (2009:32-34), bunlar
“siddet ritiielleri, koordine yikimlar, oportiinizm, kavgalar, bireysel saldirganlik,
daginik saldirilar ve kesintiye ugramis miizakereler” seklinde siralar.

Siddet ritliellerinde “iyi belirlenmis ve koordine edilmis en azindan bir grup,
onaylanmis bir miicadele alani i¢inde Oncelik saglamaya caligirken, kendilerine veya
digerlerine zarar verecek bir etkilesim senaryosu” bicimindedir. Ornekleri ise;
“utandirma merasimleri, ling eylemleri, halka agik itirazlar, sokak cetelerinin
cekismeleri, baz1 se¢cim miicadeleleri, takim taraftarlar1 veya gosteri yildizlarinin
taraftarlar1 arasinda gerceklesen bazi miicadeleler” olarak verilebilir. Koordine
yikimlarda, “baskici araglar uygulamada uzmanlagmis kisiler ya da orgiitler insanlara
ve/veya nesnelere zarar veren bir gosteriyi listlenirler” Buna verilebilecek 6rnekler
de “savaslar, toplu intiharlar, bazi teror cesitleri, soykirim, siyasal kirim yani siyasal
bir kategoriye ait liyelerin ortadan kaldirilmasi”dir.

Oportiinizme gelinecek olursa; “rutin gozetim ve baskilamaya Kkarsi
zithlanmanin bir neticesi olarak, insanlar ya da insan kiimeleri, genelde yasakli
uclarin pesinden kosmak icin dogrudan zarar verici araglar kullanir.” Oportiinizme
“yagma, sokak cetelerinin yaptig1 gasplar, korsanlik, intikam cinayetleri ve bazi
askeri talan ¢esitleri 6rnek olarak verilebilir.”

Oncesinde siddet icermeyen toplanmalar biinyesinde, iki ya da daha fazla
insanin birbirlerine ve birbirlerinin miilkiyetine saldirmaya baslamasi olarak ifade
edilebilecek kavgalara ise; “spor miisabakalarinda gerceklesen kiiclik ¢capl kavgalar
ve pek cok sokak kavgas1” ornektir.

Kolektif siddetten farkli bir yerde duran bireysel saldirganlik, tek bir
aktoriin (ya da birkag bagimsiz aktdriin) baska bir aktor ile dogrudan ve baskin
sekilde yikici bir etkilesime girmesidir. “Tek fail i¢eren, tecaviiz, saldiri, hirsizlik ve
barbarlik vakalari buna 6rnek verilebilir” (Tilly, 2009:33).

Dagiik saldirilarda, “kiiglik 6lgekli, yaygin ve genellikle siddet icermeyen
bir etkilesim esnasinda, bir miktar katilimci zarar verici hareketler araciligiyla
engellere, itirazlara ya da kisitlamalara karsilik verir” (Tilly, 2009:33), buna 6rnek
olarak ‘“sabotaj, sembolik objelere veya mekanlara yapilan gizli kapakli saldirilar,
devlet temsilcilerine yapilan saldirilar ve kundakeilik” (Tilly, 2009:34) verilebilir.

“Cesitli kolektif eylem bi¢imleri”nin “bir ya da birden fazla gruba karsi

direng veya rekabet yarat”masi ve “buna karsilik olarak da insanlara ve/veya objelere
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zarar veren eylemler’in meydana gelmesini kesintiye ugramis miizakereler olarak
tanimlayabiliriz. “Gosteriler, haraggilik, devletin uyguladigi baskilama ve askeri
darbeler bunun oOrnegidir.” Eklemek gerekir ki “bunlarin tiimii siddet gdzdagi
vermekten daha oteye gidememekle birlikte bazen fiziksel zararda bulunur” (Tilly,
2009:34).

Tilly (2009), siddeti somut orneklerle, yukaridaki gibi siniflandirabilmenin
miimkiin oldugunu gostermektedir. Fakat kendisinin de dikkat c¢ektigi bir husus
vardir ki lizerinde durmak gerekir. Somut olaylarin sinirlarin belirsizligine vurgu
yaparak kimi zaman tasnif ettigi kolektif siddet bi¢imlerinin i¢ ice gecebildigini ifade
eder. Ornek olarak da spor miisabakalarini verir. Spor miisabakalari, siddet
ritlielleridir; ancak bazen kesintiye ugramis miizakerelere ve oportiinizme doniisiir
(Tilly, 2009:34). Yukarida siralanan “kolektif siddet g¢esitleri, zarar veren kisilerin
sahip oldugu gidiiler ve duygulara gore degil, onlar1 yaratan sosyal siireglere gore
simiflandirilmistir” (Tilly, 2009:35).

Tilly (2009:38-39), “ayaklanma” terimini, bu terim, “analitik bir ayrimdan
ziyade siyasal bir yargiya ihtiva” ettigi icin tipolojiden kaldirir. “Otoriteler ve
gozlemciler, ayaklanmalar gibi, kendilerinin onaylamadig: terimleri zarar verici bir
toplanma olarak yaftalar, gelgelelim kendilerinin de onayladiklar1 benzer olaylar igin
gosteri, protesto, diren¢ veya misilleme gibi terimleri kullanirlar” (Tilly, 2009:38-
39).

Bir 6nceki boliimde bahsedildigi gibi Arendt, “terdr”i siddetten ayirir. Tilly
(2009:39) ise “teror” sozciiglinii kullanmaktan ka¢indigini1 nedenleriyle anlatir:

“Ter6ér daima bagka birilerinin davranigina gonderme yapar ve aslinda koordine
yikimdan (birden fazla binaya yapilan es zamanl saldirilar) daginik saldirilara (gizli
polis cinayetleri) kadar ¢esitlilik gosteren olaylart adlandirir. Ortak amaca sahip kisiler
tarafindan sosyal siireglerdeki sebep-sonug iligkisine getirilen derinlemesine kokli
varsayimlar —ornegin, devrimler devrimciler istiyor diye gerceklesir veya terérizm

¢ilgin terdristler var diye meydana gelir gibi- yaptigim analitik se¢imlerin pek kisi kulak
tirmalayici hale gelmesine neden olur.”

Kolektif siddette, “biz-onlar siir etkinlesmesi”’ne dikkat ¢eken Tilly (2009),
“Spekiilatorliigiin - ve simirlamalarin  belli  belirsiz  harekete gectigi yerlerde,
katilimcilarin arasinda 6nceden var olan sosyal iligkilerin hitkmiiniin olmadigi”ndan
bahseder; “Oyle ki baris icinde yasayan insanlar bir giin yan1 baslarinda bulunanlari
katletmeye baslamistir” (Tilly, 2009:36). “Sinir etkinlesmesi” kavramini biraz daha

acmakta fayda var.
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“... Bu mekanizma sosyal etkilesimler i¢indeki bir degisiklikten ortaya ¢ikmaktadir:
Oyle ki sosyal etkilesimler giderek a)tek bir biz-onlar sinir1 etrafinda organize olmakta
ve b)i¢ sinir ve ¢apraz sinir etkilesimleri arasinda farklilik gostermektedir. (Sinirlarin
devre disi kalmasi, yeni ve ¢oklu smurlar ve ig-sinir ile ¢apraz smir etkilegimleri
arasindaki kiiciik fark yoniindeki karsit degisiklikleri isaret etmektedir.) Bundan otiirii,
kadm-erkek, Hutu-Tutsi, A grubundaki kovboy ile B grubundaki kovboy veya toprak
sahibi-koylii gibi biz-onlar smirlar1 belli mekanlarda mevcut olsa dahi o an igin bir
digerine gore 6nemsiz olmakla tamamen baskin olmak arasinda degisim gosterir” (Tilly
(2009:42).

“Biz-onlar smir etkinlesmesi, insanlarin giinliik hayatta kullandiklar1 bilissel
kategorilere karsilik gelir, bu kategorilerin oldukca kati oldugu zamanlarda dahi
bdyledir. Sinir etkinlesmesi organize politik bir siiregtir” (Tilly, 2009:220).

“... Kolektif siddetin kayda deger bir kismu simir aktivasyonu ve takviyesini igerir.
“Biz” olmak ya da “biz”i temsil etmek {izere ortaya konan iddialar her daim “bizi” kim

olurlarsa olsunlar “onlar”’dan ayiran bir sinir teshis eder. Ama her birey veya halkin
birden fazla kimligi —bu yilizden de birden fazla siniri- mevcuttur” (Tilly, 2009:220).

Dolayistyla “biz”i, “Oteki”lerden ayiran smir ya da kimlikle birlikle
“Oteki”ne kars1 en acimasiz bigcimlerde siddet sergilenir. Secilen sinirin ne oldugunun
belki de pek Onemi yoktur, onemli olan “biz”i1 “Oteki’lerden ayirma Ozelligi
tasimasidir. Ornegin; “Hindistan’da benzer insanlarin pek cogu farkl1 olaylarda isci,
kadin, Hindu, Gujarati, koyliiler veya belli kastlarin {iyeleri olarak beraber eylem
yapabilirler. Sinirlarin etkin hale gelmesi durumunda bu ortak kimliklerden yalnizca
birini secer alir ve onun oteki kimliklere zithgiyla ilgilenir.” Tilly’nin bu konuda
verdigi Ruanda katliami orneginde oldugu gibi, “biz-onlar sinirinin etkinlesmesi
oncesinde genelde baris iginde ilerleyen sosyal iliskilerde” sinirin ¢izilmesi sonucu
“yikict etkilesimler” goriilmistiir. “Tek bir biz-onlar sinir iistiine yapilan vurgu ne
kadar giicli olursa tiim etkilesimlerdeki carpicilik ve siddet aktorleri arasindaki
koordinasyon da o denli kapsamli ve genis ¢apli olur” (Tilly, 2009:124). Ezidiler de
ISID katliami &ncesinde baris icinde yasadiklari ve hatta kirvelik iliskisi {izerinden
giiclii sosyal baglar kurduklar1 Miisliiman komsularinin “ihaneti”ne ugramislardir.
“Biz-onlar smir etkinlesmesi’nin ¢ok carpici bir 6rnegidir bu. Ezidilerin Miisliiman
komsular1, ISID’le birlikte Miisliiman kimliklerini secerek kendilerini Ezidilerden
ayrran ve ISID’e yakinlastiran bir smir seg¢mislerdir. Bu katliamdan sonra bir
kutuplasmadan bahsetmek de miimkiin. Zira Ezidiler, Miisliiman komsularinin
kendilerine yonelik diigmanca tutumlarin1 unutamamaktadirlar.

“Biz-onlar sinirimin etkinlesmesi” ile artik goriilecek tablo az ¢ok bellidir:
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“Diisman, giicii simursiz, her yoniiyle tehditkar, biitliniiyle sedit bir seytan gibi
resmedilir. Bu durumda ona karsi siddet ayinleri de biteviye, arsizca, sinirsizca
yinelenip durur. Siddet eylemleri keyfilesir. Katillerin suratlari ifadesizdir. Bazen
giilimserler. Sozleri alaycidir, kisisel veya grup fantezilerinin basmakalip ifadeleri
dokiiliir agizlarindan. Mazeretler diiziiliir, elbette. Ancak yiikiimliiliik yasalar1 oldukca
aciktir: masumlari dldiir ve oldiirt, diismanin uzuvlarini ve cinsel organlarim1 kopar,
dillerini kes veya agizlarimi tasla doldur, mezarlarini tahrip et, kadinlarin 1rzina geg,
yiyecekleri zehirle, ekinlerini atese ver, kurbanlarinin kanini su gibi akit. Masum tek bir
seyirci kalmamasini sagla. Tereddiit edeni cezalandir” (Keane, 2010:41).

Siddet eylemlerinin “keyfilesmesi” ile siddet aragsalliktan uzaklasip daha
cok amagcsallasir. Yani “Araglar amaclara galebe calar. Amaglara hizla ulagilamazsa,
sonu¢ yalnizca bozgun degil, daha kotiisii, siyasal alana siddetin girisi olacaktir.
Eylem geri alinamaz ve yenilgi halinde statiikoya doniis daima olasilik digidir. Her
eylem gibi siddet pratigi de diinyay1 degistirir; ama en olas1 degisim, daha siddetli bir
diinya dogrultusundadir” (Arendt, 2016:94-95). Oldiirmek, yaralamak ve her tiirlii
siddet edimini ger¢eklestirmek arzusu en {ist noktalara kadar ¢ikabilir. Siddet, sedit
grubun adeta kendini bir ifade edis bigimi yani bir tiir iletisim sekli haline gelir. En
acimasiz siddet yontemlerini uyguladigi oranda kendini en iyi bigimde ifade etmis
olur.

“Gayrimedeni savas bolgeleri iginde siddet basli bagina dehset verici bir amagctir.
Insanlar, er ge¢ oldiiriilir ve yaralamr, hem de sadece &ldiiriilebildikleri ve
yaralanabildikleri icin, baska bir nedenle degil. Siddetciler kimliklerini yalnizca
bagkalarina yonelttikleri siddet {izerinden beyan edebiliyor gibidir. Kendilerini toptan
yok etmekle tehdit eder goriinen ve dolayisiyla da zulmedilmesi, iskence yapilmasi,

sakatlanmasi, ortadan tiimden kaldirilmasi zorunlu olan diismanlara muhtagtirlar”
(Keane, 2010:41).

Savas bolgelerinde siddetin bir amaca doniismesinin, kutuplagmayla

iliskilendirmek miimkiindiir.

“Kutuplasma, c¢ekismeli bir olayda hak iddia eden taraflar arasindaki politik ve sosyal
alanin genislemesini ve dncesinde tarafsiz ya da ilimli olan kisilerin birine, digerine ya
da iki uca birden yonelmesini kapsar. Kutuplagma, tehdit sarmallarini, ¢ekismeyi,
kategori olusumunu ve her zaman, her yerde var olan aracilik gibi firsat
mekanizmalarin1  bir araya getirir. Kutuplasma genel olarak kolektif siddeti
desteklemektedir, ¢iinkii biz-onlar sinirin1 daha garpici kilar, tarafsiz orta kesimin igini
bosaltir, sinir karsisindaki ¢atigmayi siddetlendirir, galibiyet ya da maglubiyet bayragini
ceker ve diigmanlara karsit hareketin tetigini ¢ekmeleri icin liderlere firsatlar sunar”
(Tilly, 2009:43).

Bu anlamda kutuplasmayi, siir etkinlesmesinin bir sonucu olarak da
gérmek miimkiin. Biz-onlar siniriin ¢izilmesi ile meydana gelen siddetin sonucunda
taraflar arasinda bir kutuplasma gériiliir. I¢ savasin yayildig: bélgelerde belli bir siire

siddete bagvurmadan etkilesime giren insanlar, bir siire sonra birbirlerini 6ldiirmeye



55

baslarlar (Tilly, 2009:29-31). Oyleyse su soruyu sormak gerekir: “insanlarmn
birbirleri ilizerinde —siddet icersin ya da igermesin- kolektif halde hak iddia
etmelerine yol acan durum nedir?” (Tilly, 2009:31).
Tilly (2009:38), “Devletleraras1 savas, i¢ savas, devrim, baskaldir1 gibi
terimler ayr1 birer tiir olarak™ olarak incelememistir. Ona gore;
“Otoriteler veya gozlemcilerin, bir olayr devletlerarasi savas, i¢ savas, devrim,
bagkaldirt gibi terimlerle adlandirip adlandirmamasi bir sey degistirmez; ¢iinkii her bir
yafta farkli bir dizi tarihsel karsilastirmay: akillarda canlandiracaktir. Ustelik kolektif
siddet olayina dahil olmus bazi kisiler, hareketlerini 6rnegin, bir hiikiimet darbesi, bir
ling olay1, bir sokak cetesi kavgasi, ya da mimlenmis bir eve yapilan saldir1 gibi mevcut

modeller ¢evresinde Orgiitler, nitekim bu modeller katilimcilar arasindaki etkilesimin
tutarliligina ve tahmin edilebilirligine katkida bulunur” (Tilly, 2009:38).

Ayrica “bu cinsteki olaylarin tek tek, kendine 6zgli yasalariyla ayri birer
nedensel alan1 olusturdugu diislincesine karsi”dir. “Savaslar veya devrimlerin farkl
sathalarinda kolektif siddete dahil olan c¢oklu c¢esitlemelerin —koordine yikim,
kesintiye ugramis miizakereler ve dahasi- farkina varilmasi gerektigini” savunurken
“Darbelerin, sokak c¢etelerinin kavgalarinin ve mimlenmis evlere yapilan saldirilarin
sebepleri arasinda  (kiltiirel olarak mevcut modellere adaptasyonundaki
karsilastirmalar da dahil) fark gozetmeksizin kiyaslamalar yapilmasi gerektigini
wsrarla tavsiye” (Tilly, 2009:38) eder.

I¢ savas1 bir tiir koordine yikim olarak degerlendiren Tilly (2009:215),
oportiinizmin de “savas sirasinda ve neticesinde genelde vuku bul”’dugunu ekleyerek
aslinda kolektif siddet tlirlerinin ayn1 zamanda i¢ i¢e gecebilirliginden bahseder ve bu
yargisini detaylandirir:

“j¢ savas, diismanlar iizerine yapilan organize saldirilar veya soykirim sirasinda,
bireylerin ya da kiigiik gruplarin bir Slgiide merkezi koordinasyon olmaksizin da

tecaviiz, yagma veya intikam iginde yer aldig1 baglaminda eylemlerini oportiinist siddet
olarak vasiflandirmamiz miimkiin olur” (Tilly, 2009:215).

I¢ savaslari, “rasyonel hesaplara dayali siddet yontemleri kullanilarak devlet
iktidarinin araglarimi ele gecirmek veya korumak icin dikkatle planlanip yiiriitiilen
miicadeleler” seklinde tanimlayan Keane (2010:40), ayn1 zamanda i¢ savasi tarif ve
tahlil etmenin giiliigiine de vurgu yapar. Aslinda; “I¢ savas ile ilgili sorun, siyasi
iktidar miicadelelerinin, nasil olup da en korkung anarsik yikim ve 6liim vakalari i¢in
bir ortmece haline gelebilecegini ve de kolaylikla geldigini agiklayamamasindan

kaynaklaniyor” (Keane, 2010:40).



56

Keane (2010), siddetin demokrasi ile iliskisini ele alirken demokrasilerin
giinimiizde “gayrimedeni savaslarda yagdirilan siddetin de tehdidi altinda”
oldugundan bahseder. “Bunlar siyasi kurumlar1 paramparca eden, sivil toplum
kuruluglarini sarsan ve savascilarini, hayatta kalmaktan bagka bir sey diisiinmez hale
getiren silahli catigsmalari igerir” (Keane, 2010:39). Demokratik diinyanin her kosesi
bucagi bugiin {igiincli bir siddet bicimi olan apokaliptik kiiresel terérizmin tehdidi
altindadir (Keane, 2010:42).

“Apokaliptik terérizmde amag, karmasik sistemlerin zayifliklarindan yararlanmak,
hedefler se¢ip ardindan da saklandigi yerden ¢ikarak kitleler halinde Oniine geleni
oldiirmektir. Sadece elgilikler, havalimanlar1 veya gece kuliipleri, oteller de degil
sehirler biitiiniiyle yerle bir edilmelidir. Mesele kamu destegini kazanmak olmadig1 gibi
siyasal anlagsmalar1 miizakere etmek de degildir. Tek tarafin kazanan oldugu oliimciil
oyun, oynanmak zorundadir. Dismanlik siirdiirilmelidir. Sorumlulugun {istlenilmesi
gerekmez. Bir Tanri gibi terorist her yerde ve higbir yerde olmalidir. Terdr ne dogrudan

kavranabilmeli ne de yola getirebilmelidir: kurbanlarinin kafalarinda vizildayan bir ses
gibi is gormelidir... Anlamin kendisi de yikilip yok edilmelidir” (Keane, 2010:45).

Bu sekilde insanlarda siirekli bir korku ve kaygi yaratilmis olur. Siirekli bir
diismanligin oldugu ve her an terdrist bir eylemle kars1 karsiya kalabilme korkusu ile
yasamin devam ettirildigi bir ortam olusur. Bu vesileyle terdrist gruplarca insanlar
aslinda bir nevi kontrol altina alinmig olur. Nitekim daha evvel de belirtildigi gibi
terdriin en belirgin 6zelligi yarattigi korkudur.

Siddetten ozellikle kolektif siddetten bahsederken irk¢iliga deginmek
gerekir. Zira;

“Beyaz olsun siyah olsun irkeilik, tanimi geregi siddetle yiikliidiir. Ciinkii rk¢ilik, dogal
organik olgular1 hedefler —beyaz veya siyah deri. Bunlar ne ikna ne de kudret yoluyla
degistirilebilir. Biitiin yapabilecegimiz, siras1 gelince karst oldugumuz organik olgunun
tagtyicilarini ortadan kaldirmaktir. Irktan farkli olarak wrkcilik, yasamin bir gercegi
degil, bir ideolojidir; bu ideolojinin yol ac¢tig1 eylemler refleks eylemleri degil, sézde
bilimsel kuramlara dayali kasitli, {izerinde kafa yorulmus eylemlerdir. Irklar arasi

miicadelede siddet, daima katli amaglar, ama bu “akildig1” degildir; irk¢iligi makul ve
mantiki sonucudur” (Arendt, 2016:89-90).

Irkcilik siddetin “haklilagtirma’s1 i¢in kullanilan bir gerekge gibidir. Ciinkii
Arendt’in (2016:91) de ifade ettigi gibi siddet her zaman “haklilastirmaya” ihtiyag
duyar; bu ylizden “sokaklardaki siddetin tirmanmasi, bunu haklilastirmak i¢in gergek
anlamda 1rk¢1 bir ideolojinin gelistirilmesiyle sonuglanabilir.” Sedit gruplarca makul
ve gliclii bir ideoloji olarak sunulan irk¢ilik, uygulanan siddeti gerek¢elendirip
mesrulastirmak icin kullanilan bir aragtir. Oysaki irk¢iligin bizzat kendisi “siddetle

yuklidiir.”
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Arastirmacilarin, tim kolektif siddet tiirlerinin kaynagina yonelik olarak
ileri stirdiikleri “biiyiik Olgekli sebepler” wvardir; bunlar “yoksulluk, genel diis
kirikliklari, asirilik, kaynak rekabeti vb. seklinde siralanabilir. Tilly (2009:41-42),
bunlara karsi c¢ikar ve “farkli kosulda benzer ani etkiler yaratarak kendini
tekrarlayan, fakat biiyiik 6lgekte farkli etkiler sonuglar yaratarak cesitli sekillerde
kaynasan orta-ol¢ekli” birbirleriyle iligkili “cevresel, bilissel ve iligkisel”
mekanizmalara dikkat ¢eker:

“Cevresel mekanizmalar, tipki gerillalarin giindelik yasam miicadeleleri i¢in bagiml
olduklar1 topraklara kuraklik vurdugu anda oldugu gibi, s6z konusu sosyal kosullar ile
onlarin dis ¢evresi arasindaki iligkileri degistirirler. Biligsel mekanizmalar, 6rnegin, bir
doviis grubunun tyelerinin bir arkadagslariyla diigmanlarini karistirdiklarini fark ettikleri
zaman olduBu gibi bireysel ve toplu idrakteki degisimler lizerinden isleyis gosterirler.
1liskisel mekanizmalara gelince, onlar da, tipki gete liderinin bir kokain toptancisi ile
irtibata gegip, kiigiik bir haraci, yiiksek riskli bir uyusturucu ticaretine donistiirdiigiinde

olacagi gibi, sosyal birimler arasindaki baglantilarda degisiklik yaparlar” (Tilly,
2009:41-42).

Acmmasizlik imgelerinin kolay kolay unutulamayacagi gergegi ile
kimilerinin yaptig1 gibi “gecen on yilda demokratik baris kurami diye bilinen
rahatlatic1 teze” (Keane, 2010:30) siginmak miimkiin mii?

“Korkung bir siddet yiizyilindan sonra, bu tezi destekleyenler diyor ki, diinya simdi iki
pargaya boliinmiis halde: biri demokratik baris bolgesi, digeri, caresizce savas ve savas
agaligina, aclik ve kanunsuzluga bulasmis siddet dolu bir anarsi kusagi, insanlarin
hayatlari, ‘darbeler ve devrimler, i¢ ve uluslararasi savaslar, i¢ katliamlar ve kanli baski

politikas1® ile kapana kistirildigi i¢cin medenilik ve istikrarin lafta kaldigi bir alan”
(Keane, 2010:30).

Demokratik baris tezini savunanlarin, siddetin bittigini degil de “bir dis
sorun olarak aslinda barigs¢1 olan demokratik kurumlar ve yasam big¢imlerinin
disindan gelen bir tehdit oldugunu” kabul etmelerini inandiriciliktan uzak bulur
Keane (2010:31). “Olgun demokrasiler birbiriyle savasmaz diyen eski kural
kesinlikle gecerlidir, ancak bu da demokrasilerin siddeti unutabilecegi anlamina
gelmez” (Keane, 2010:31).

“Tiim demokrasiler”in “su anda potansiyel olarak, niikleer silahlar1 azaltma
veya ortadan kaldirma amacina kesinlikle karsi duran bencil bir niikleer giicler
giiruhu iireten bir diinya sisteminin tehdidi altinda” oldugu gergeginden hareketle

barisin ¢ok uzak bir gelecekte oldugunu sdylemek miimkiin (Keane, 2010:36, 38).

“Insan bilimlerindeki tiim kavramlar gibi siddet benzeri kategoriler gerekli olduklari
kadar tehlikelidirler de. Hayal giicii i¢in Oliimciil olabilirler, soyle ki, kendilerini
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kullananlar1 kandirip diinyay1 adlar1 gibi bildiklerini sanmaya yonelterek onlara, diinya
hakkinda sahte bir kesinlik duygusu verebilir; 6te yandan bu tiir kategoriler olmayinca
da, diinyanin bunlarsiz anlasilmaz kalacak olay, insan ve konularinin gelgitleri, dalgalari
ve firtinalariyla diisiinceler alabora olur, bazen de bogulur. Siddete dair siyasi diigiiniise
hiikmettigi su gotirmez olan bu ikilemden kurtulmanin bir yolu, siddet kategorisini,

EEINT3

soyutlamayla bir “ideal tip” olarak tanimlayip —“‘¢ok onemli”, “zorlu” ve dolayisiyla
dikkatimize deger diye niteleyerek karmasik siyasi gergekliklerini algilamamizi
saglayacak sekilde diinyay1 yeniden tarif etmeye yonelik rasgele secilmis ama agik secgik
tanimlanmuis bir terim olarak anlayip- bir parca belirsizlestirmektir” (Keane, 2010:48).

Kolektif siddet, katilimcilarin baskalarinin menfaatlerine etki edebilecek
hak iddialarinda bulunmalar1 ve devletlerle iliskisi stirekli karsilikli ¢ikarlar
dogrultusunda ilerledigi i¢in ¢ekigmeli bir politika seklidir. Bu baglamda siddet ve
devlet arasindaki ‘“hassas iliski”’ye bakmak gerekir. Devletlerin oldukg¢a giicsiiz
oldugu yer ve zamanlarda “insanlar arasi1 siddet” devletlerin “s6zde hukuki yapilari
altinda genel bir yayilma gosterir’ken, tam tersi durumda yani devletlerin ¢ok giiclii
oldugu yer ve zamanda siddet, “sivil halk arasinda genelde diisiise geger.” Ancak
“tim devletler, silahlar, askeri birlikler, gardiyanlar ve hapishaneler seklindeki,
yogunlastirilmis siddet araglarinin {izerinde denetim kurmaya devam ederler. Bir¢cok
devlet bu araglari, yoneticilerinin kamu diizeni olarak tanimladigi seyin devamini
saglamak i¢in kullanir” (Tilly, 2009:49-50).

“Kolektif hak iddiast ve iktidar miicadelesi gelgitleri sirasinda su yiiziine ¢ikar. Siddet
icermeyen politikalarla siirekli harmanlanir, politik rejimlerle birlikte sistematik olarak
cesitlenir ve kolektif politik hayatin siddet barindirmayan kisimlarinda isleyen 6ziinde
benzer sebeplerin bir sonucu olarak degisim gosterir. Bu sebeplerin anlagilmasi,
insanoglunun birbirine verdigi zarart miimkiin mertebe azaltmamiza yardimci olacaktir.

Bizim i¢inde bulundugumuz siddet ¢aginda, siddet barindirmayan politik miicadelenin
yandaglarinin olabildigince destege ihtiyaci vardir” (Tilly, 2009:367).

3.3. KADINA YONELIK SiDDET

Kadina yonelik her tiirlii siddet yapisaldir. Ataerki, hem 6zel hem kamusal
alanda kadina yonelik siddeti mesrulastirmaya calisir. Feminist miicadeyle birlikte
yapmn etkileri ve dolayisiyla kadina yonelik siddeti mesrulastirict dili kismen
kirilmistir. Ancak siddet her yoniiyle ve farkli boyutlarda kadina yonelmeye devam
etmektedir. Ustelik savas ve catisma ortamlarinda daha agir bigimlerde
gorilmektedir.

Kadma yonelik siddeti daha dogru ve iyi anlayabilmek i¢in Oncelikle
toplumsal cinsiyet ve ataerki kavramlarinin anlagilmasi gerekir. Patriyarka yani
ataerki, genel bir tamimlamayla, erkeklerin kadinlar {izerinde egemen oldugu,

kadinlar1 ezdigi ve somiirdiigli toplumsal yapilar sistemidir. “Burada toplumsal yapi
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kullanim1 6nemli, zira hem biyolojik determinizme hem de bireysel olarak her
erkegin egemen, kadiin ise ezilen konumda olduguna agik¢a vurgu yapan bir
mefhum” (Walby, 2014:39).

Toplumsal cinsiyet kavrami ise 1970’lerde feministler tarafindan yeni bir
mana yiiklenerek kullanima sokuldu; o donemden bugiine “merkezi Onemi’yle

birlikte “tartismali niteligini korudu” (Ozkazang, 2015:111).

“Toplumsal cinsiyet (gender) kavramu, ilk baslarda cinsiyet (sex) kavramu ile karsitlik
iligkisi icinde tanimlanmisti. Buna gore, “cinsiyet” kadin ile erkek arasindaki biyolojik-
anatomik farklara igaret ederken, toplumsal cinsiyet”, cinsel kimliklerin kurulusunun ve
aralarindaki iligkinin toplumsal ve kiiltiirel olduguna isaret ediyordu. Aslinda
feminizmin ilk ortaya ¢ikisindan itibaren cinsiyet esitsizligine karsi miicadele eden
kadmlarin asil dersi, bu esitsiz sistemin dogal, tanrisal ya da biyolojik herhangi mutlak
bir kokeninin oldugunun reddedilmesi ve kadmlik ve erkekligin toplumsal iktidar
iliskileri yoluyla kuruldugunu vurgulamak olmustu” (Ozkazang, 2015:111).

Toplumsal cinsiyetin, tartigmali ve g¢esitli kavramsal belirsizlikleri ve
celigkileri beraberinde getiren bir kavram oldugunu Ertirk (2015:156-157) de
destekler.

“Toplumsal cinsiyet kavramindan, esitsiz cinsiyet yapilanmasinda kadinlik ve
erkekligin insasini temellendiren sosyal ve kiiltiirel degerler anlasilsa da bu kavram
¢ogu zaman “kadin” kavramryla adeta esanlamli olarak ya da kadin ve erkek arasindaki
farklilik anlaminda kullanilmaktadir (Acar ve Ertiirk 2011, Ertiirk 1997, 2004; Goetz ve
Baden 1997). Birinci kullanim kavramsal olarak yanlis, ikincisi ise cinslerarasi esitsiz
iliskiyi ve kadinlarin heterojen konumlarimi maskeledigi igin siyasi bakimdan
sorunludur” (Ertiirk 2004:9’dan akt. Ertiirk, 2015:157).

Toplumsal cinsiyet kavrami, “daha nezih ve makul (daha notr ve nesnel)
goriildiigii icin tercih edildigi bu tiir baglamlar1” bir tarafa birakildiginda, “aslinda
cinsiyet ayrimcit eril sistemin isleyisini”’n “daha biitiinsel olarak™ anlagilmasin
saglayan “radikal ve elestirel bir nitelik tasir” (Ozkazang, 2015:112).

Toplumsal cinsiyet kavramini tek basina ele almak miimkiin degildir.
Kavram, feminist kuramca “sinif ve irk”la birlikte kullanilir. Béylece “toplumsal
cinsiyet ayrimi sistemini, kapitalizm ve irk¢ilik gibi diger tabiiyet sistemleriyle iliski

i¢inde diisinmeye zemin hazirla”nir (Ozkazang, 2015:112). Bu baglamda Scott,

“Toplumsal cinsiyet kavramini, aralarinda igsel bir baglant1 olmak {izere, iki dnermeye
dayal1 olarak tanimlar: ‘toplumsal cinsiyet, cinsler arasindaki kavranabilen farkliliklara
dayal1 toplumsal iligkilerin kurucu 6gesidir ve toplumsal cinsiyet iktidar iligkilerini
belirgin kilmanin asli yoludur’” (Scott, 2007:38 den akt. Ozkazang, 2015:113).

“Toplumsal cinsiyet, iktidarin dogrudan ortaya kondugu asli alandir. Nesnel referanslar
olarak kurulan toplumsal cinsiyet kavramlari, algiyr ve toplumsal yasamin somut ve
simgesel orgilitlenmesini yapilandirir. Béylece iktidarin kendisinin kavranmasi ve insa
edilmesinde belirgin hale gelir (...) Bedenler arasindaki cinsel farkliliklar, cinsellikle
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ilgisi olmayan bir dizi toplumsal iliskinin mesrulastirilmas: i¢in devreye sokulur.
Kavramsal diller, anlami1 kurmak i¢in farklilasmayi One c¢ikarir ve farklilagsmay1
gostermenin asli yolu cinsel farkliliktir” (Scott, 2007:43-46’dan akt. Ozkazang,
2015:114).

Ozel olsun kamusal olsun her alanda patriyarkanin kadin {izerindeki
tahakkiimii ¢esitli sekillerde tezahiir etmektedir. Patriyarka, kadin emegine el koyma,
kadinin cinselligini kontrol altina alma ve yasam hakkini elinden almaya varan,
bireysel ve kolektif siddetin pek c¢ok tiiriini kadina dayatmaktadir. Barig
donemlerinde de savas donemlerinde de kadina yonelik siddet siirekli olarak
goriilmektedir. Ancak savas zamanlarinda kadinlar siddete daha agir bigimlerde
maruz kalmaktadirlar. Bu durum da yine dogrudan ataerki ile ilgilidir.

Yazma bakildiginda, “kadina siddet” yerine “toplumsal cinsiyete dayali
siddet” ifadesini kullanma egilimi olduk¢a yaygindir.” Fakat daha 6nce deginildigi
gibi toplumsal cinsiyet kavramimnin “gelisigiizel kullanimindan kaynaklanan bazi
kavramsal celiskilere diisiildiigiine de dikkat ¢cekmek gerekli.” Toplumsal cinsiyete
dayali siddet kavrami, kesinlikle kadina yonelik siddet yerine kullanilmamalidir;
nitekim “Tesadiifi siddet disinda tiim siddet bigimleri esas itibariyle ‘toplumsal
cinsiyetlendirilmis’ (gendered) oldugundan, bu terim farkli siddet deneyimlerinin
ayirt edici Ozelliklerini ortaya ¢ikarmak yerine bunlari gizleyebilir” (Ertiirk,
2015:39). Ayrica toplumsal cinsiyete dayali siddet kavrami, “kadina yonelik siddeti
de icermekle birlikte, LGBTI gibi farkli toplumsal cinsiyet ve cinsel yonelim
gruplarin1 da kapsar ve bu gruplara yonelik siddeti tanimlar” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:27). Dolayisiyla toplumsal cinsiyete dayali siddet kavrami, yalnizca kadinlar
kapsamaz ve kavramin s0yle bir tanimi yapilabilir:

“Toplumsal cinsiyete dayali siddet kavrami, cinsiyete ve cinsel yonelime dayanan
fiziksel, cinsel, ruhsal hasar, aci, istismar ve yoksunlukla sonuglanabilecek olan veya
sonuglanan, 6zel veya kamusal alanda uygulanan her tirli ayrimei, onur kirici,

insanlikdist, dislayict ve ozgiirliikkleri kisitlayict sozlii veya fiziksel eylemi kapsar”
(Ozgiir Baklacioglu, 2017:27).

Dolayistyla kadina yonelik siddet yani kadina siddet ile toplumsal cinsiyete
dayali siddeti ayirt etmek ve her birini kendi baglaminda degerlendirmek gerekir.
Aksi durumda kadma siddeti dogru degerlendirmek miimkiin olmayacaktir.
“Toplumsal cinsiyete dayali siddet bir cinsiyete ve cinsel yonelime dayali ayrimcilik
seklidir ve kadia yonelik siddet ile yakin iliski igerisindedir” Ancak tekrar etmek

gerekirse;
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. Kadma yonelik siddet, toplumsal cinsiyete dayali siddetten farklidir ve ister
kamusal ister 6zel alanda meydana gelsin, kadinlara fiziksel, cinsel, psikolojik ve
ekonomik act ve istirap veren veya verebilecek olan toplumsal cinsiyete dayali her tiirlii
eylemler ve bu tiir eylemlerle tehdit etme, zorlama ve keyfi olarak 6zgiirlilkten yoksun
birakma” kadma yénelik siddet kapsaminda degerlendirilmelidir” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:28).

Kadma yonelik siddet, ataerkil yapinin kaynaklik ettigi fiziksel, cinsel,
psikolojik, duygusal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel sekillerde goriiliir. Ataerkil
yapmin biitiin kurumlarina sirayet etmistir. Sistemsel ve mevcut eril diizeni
korumaya yonelik bir siddettir bu. Zira “Kadina siddet, tarih boyunca normallesen ve
ataerkil diizen i¢inde kurumsallasan kadin ve erkek arasindaki ilk ve temel
isbolimiinii Neclame ettirmede kullanilan olagan bir ara¢ olagelmistir” (Ertiirk,
2015: 32). Yani kadin cinselliginin ve kadmin iireme potansiyelinin kontrol altina
alinmasi, dolayisiyla kadin bedeninin “toplumsal denetime maruz” birakilmasi s6z
konusudur. Bu yiizden, “kadin {izerindeki erkek hakimiyeti simifli toplumlar
olusmadan cok Onceleri baslamis ve c¢ogu durumda siddet ve zor kullaniminm
icermigtir” (Ertiirk, 2015: 32-33). Kadina yonelik eril siddetin “bir toplumsal yapidan
beklenecek tiim Ozellikleri tasidigin1i ve patriyarkal toplumsal yapilar analizi
gerceklesmeden anlasilamayacagini” (Walby, 2016:201) unutmamak gerekir.
Ataerkil diizen biitiin giliciiyle, biitiin sosyal yapilariyla kadinin ikincillestirilmis
konumunu muhafaza etmek i¢in kadina yonelik her tiirlii siddeti uygulamaya
calismaktadir.

“Ozellikle 6zel alanda yasanan siddeti “ev ici siddet” ya da “aile igi siddet” gibi cinsiyet
acisindan notr olan kavramlarla algilama egilimi bu ag¢idan 6nem tasir. Dempsey (2007)
siddeti noétrlestiren yaklagimlara iki kavramdan hareket edilerek erisildigini ileri siirer:
siddet ve ev i¢i alan. Oysa ona gore, goz ardi edilen {igiincii bir kavram vardir: “ataerkil
kontrol”. Boylece “giicli” anlamiyla siddet kavramina vurgu yaparak onu zayif
anlamiyla siddet’ten ayirir. Gliglii anlamda ev igi siddet, sadece ev i¢i alanda meydana
gelmekle kalmaz ayn1 zamanda ataerkil iliskiyi siirdlirmeyi de amaclar; zayif anlamda

siddetin ise bdyle bir amaci yoktur” (Dempsey 2007: 917-8’den akt. Ertiirk, 2015: 39-
40).

Kadina yonelik siddet, nerede ve nasil meydana gelirse gelsin ataerkil
yapidan kaynaklanir. Bu anlamda ev i¢i siddeti yapisal siddetten ayr1 tutmaya ve
normallestirmeye ¢alisan eril c¢abalarin, feminist miicadelelerle alt edildigini
yinelemek gerekir. Yine de eril siddeti gériinmez kilma ¢abalari devam etmektedir.
Bu, c¢ogunlukla “birka¢ adamin birka¢ kadma yonelik eylemi olarak diisiiniiliir.

Erkek siddetinin yaygin olarak bireysel nedenlerle gerceklestigi, sinirli toplumsal
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sonuclar1 oldugu ve giiya az sayida kadinda travmaya yol actig1 diisiiniilmektedir”
(Walby, 2016:202). Oysaki kadma siddet spesifik olaylardan ibaret degildir. Bir
biitlin olarak ataerkil yapinin bir sonucudur. Fakat “kadinlarla erkekler arasindaki
iliskilerde toplumsal sekillenisin tipik bir 6rnegi olarak ¢ogu insanin en son baktigi
yer erkek siddetidir” (Walby, 2016:202). Kadin kocasi, babasi, agabeyi veya sevgilisi
tarafindan doviilerek ya da oldiirtilerek; sokakta yiiriirken 1slik calinarak, tanidig
veya tanimadigi bir erkek tarafindan cinsel saldirtya veya tecaviize ugrayarak;
emegine el konularak ve benzeri daha bir¢ok bicimde erkek siddetine maruz
kalmaktadir. Kadina yonelen bireysel veya kolektif siddetin tiimii ataerkil yapinin
tezahiirlidiir, tim bu siddet bi¢imleri erildir. Buna ragmen siddet bigcimlerine iliskin
tanimlar tartismalidir. “En sinirli olanlar yasal agiklamalar ve bunlar sahip olduklar
statli nedeniyle belli bir hiikiim tasiyor. Yine de kimi kadinlarin siddet diye
tanimladigi eylemleri tanimin disinda birakiyor” (Walby, 2016:202). Ciinkii ataerkil
sistem kadina yonelik siddeti normallestirmeye ¢alisirken kadinin beyanini gegersiz
kilmaya calistyor. Ancak bu noktada “kadinlarin kendi siddet tanimlarim
benimsemek yoniinde” siddete dair “alternatif bir yaklasim”dan bahsetmek gerekir:
“Bu, siddetin kadinlar {izerindeki etkisini herhangi bir bagka yontemden ¢ok daha fazla
yansitir. Ayrica kadmlarm sézciklerini ve algismi dikkate almastyla en radikal
yaklagimi ortaya koyar. Siddetten zarar goren kadinlarin standartlari bu alanda yetkili

oldugunu iddia eden kesimlerden, 6rnegin polisten, daha belirleyici oluyor” (Walby,
2016:202).

Eril siddeti agiklayan iki yaklasimin mevcut oldugunu; ilkinin erkeklerin
neden ve nasil siddet uyguladiklarini sorguladigin, digerinin siddeti engellemek i¢in
devletin ni¢in ve nasil bu kadar az tepki verdigini irdeledigini sdyleyen Walby
(2016:203), “Kadinlara yonelik erkek siddeti analizlerine iligkin ii¢ temel kuramin
varligindan” da bahseder. Bunlar “liberalizm, smif analizleri ve radikal
feminizm”dir. “Birincisi, siddeti az sayida erkegin psikolojik dengesizligi olarak
aciklarken, ikincisi simifli toplumda ezilen erkeklerin gerilimi baglaminda, {igiinciisii
ise patriyarkal toplumdaki erkek iktidariyla agiklar” (Walby, 2016:203). Radikal
feminizm, “hem cinsiyet temeline hem de bu siddetin toplumsal karakterine”
odaklanarak analiz yapar (Walby, 2016:211). Bu baglamda 6nemli bir referans
noktasi olusturan “Brownmiller (1976) gibi kimi radikal feministler erkek siddetinin
erkeklerin kadinlar {iizerindeki denetiminin temelini olusturdugunu soyliiyor”

(Walby, 2016:211).
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“Bu yaklagima gore hem siddet hem de cinsellik toplumsal olarak sekilleniyor. Erkekler
mago olarak yetistiriliyor ve tartigmalart sonlandirmak i¢in siddet kullanmaya aligkin
oluyorlar. Brownmiller, erkek giicliniin Ovgiiyle karsilandigi kahramanca siddet
eylemleri iceren popiiler film ve sarkilart anlatir. Hatta tecaviiz olay: bile kahramanca
erkeklik temasiyla islenmektedir. Erkekler arasi siddet tepe noktasina geng erkeklerin
hayatlarinin bir boliimiinii gecirdigi orduda wulasir. Erkek giiciiniin yiiceltilmesi
cevresinde olusan tiim bu erkek kiimeleri tecaviiz oranlarinin degisiminde etkili oluyor.
Brownmiller, militarizmin ve savasin yiikseldigi donemlerde tecaviizlerin arttigini
sOyliiyor. Militarizmle patriyarka arasindaki bag Enloe gibi bir dizi farkli yazar ve
Greenhom Miisteregi gibi kadin aktivistler tarafindan desteklendi. Brownmiller ayrica
cinselligin de toplumsal olarak yapilandigini, bu nedenle erkeklerin tecaviiziiniin cinsel
hayal kirikligindan kaynaklandigini diigiinmenin sagma oldugunu iddia ediyor.
Tecaviizii cinsel hayal kirikliginin bir sonucu olarak géren kuramin iddialarimin aksine,
Vietnam’da Amerikan askerlerine fahise ayarlanmasinin tecaviizii ortadan
kaldirmadigina dikkat ¢ekiyor. Hatta kadinlarin cinsel nesneye indirgenmesi s6z konusu
oldugunda tecaviiziin daha az degil daha ¢ok ihtimal dahilinde oldugunu savunuyor”
(Walby, 2016:211).

Bu durumda tecaviiz, erkeklerin kadinlar1 kontrol altinda tutmak ve kadinlar
tizerindeki mevcut iktidarlarini siirdiirmek i¢in kullandiklar1 ataerkil bir aragtir.
Ustelik eklemek gerekirse; “Tiim erkekler tecaviiz etmezler ancak ger¢ek su ki
bazilar1 tiim kadinlar1 tedirgin edecek sekilde bunu yaparlar. Bu cinsel teroriin
etkililigidir” (Walby, 2016:213). Kadmlar1 siirekli olarak tedirgin etmeye g¢alisirlar
clinkii iktidar erildir ve erkekler iktidar1 kaybetme korkusu ile kadinlara siddet
uygularlar. Nitekim “siddetin kadin davraniglari iizerindeki etkisi somut siddet kadar
siddet korkusu aracihigiyla da belirleniyor” (Walby, 2016:220). Ornegin; “Tecaviiz
hakkindaki kamusal sdylem basli basmna kadinlar iizerindeki erkek denetimi
bicimlerinden biri”dir (Walby, 2016:220). Kadma yonelik erkek siddetine dair
yaklagimlara bakildiginda “hepsinin merkezinde s6z konusu siddetin boyutlar1 ve
dagilim1”nin yer aldig1 goriiliiyor.

“Psikolojik dengesizlik kuramcilart erkek siddetinin nadir goriildiigiinii ve ¢ok ozel
kategorideki bir grup erkekle sinirli oldugunu ileri siiriyorlar. Sinif analizcileri, biraz
daha yogun gorildiiglini ama alt siniflarla sinirli oldugunu soéyliiyorlar. Radikal
feministler ise erkek siddetinin ¢ok yaygin oldugunu, kadmlarin da davranislarini

gozden gecirmesine neden olacak sekilde bu siddetin bilincinde olduklarini
varsayiyorlar” (Walby, 2016:214).

Kadma yonelik erkek siddetinin ortbas edilmeye calisildigl, yok sayildigi,
goriinmez kilindig1 bir sistemde bu siddetin boyutu da tam bilinemiyor kimi zaman.
Bu da yetmiyormus gibi yasalar erkekleri koruyarak kadimin yasadigi siddeti yok
sayiyor. Bircok iilkenin kanunlarma gore “kadinlara yonelik erkek siddetinin kimi
bicimleri, 6rnegin koca tecaviizii, hukuka gore su¢ degil.” Daha evvel de belirtildigi

gibi kadina yonelik siddet ataerkil diizenin tiim kurumlarinca uygulanmaktadir.
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Hukuk sistemi de bunun bir pargasi. Dolayisiyla dikkat edilmesi gereken bir husus da
sudur:
“Neyin kadma yonelik siddet sayilacagina iligskin kavramsal olguya iliskin gelistirilecek
uygun Olgitler tim Srnekleri kapsayabilmeli. Kavramlastirma olgusunun kendisi bile
zor. Ornegin yasal tecaviiz, erkegin penisinin kadinin itirazina ragmen vajinasina
girmesi anlamina geliyor. Vajinaya penis disinda bir baska nesnenin, bir sisenin ya da
elin sokulmasi tipki aniise penis ya da bir baska nesnenin sokulmasi gibi tecaviiz degil

cinsel saldir1 olarak tanimlaniyor. Yani tecaviiziin yasal tanimi kadinlarin bdylesi bir
eyleme iligkin tanimlarindan bir hayli dar” (Walby, 2016:214-215).

Cinsel saldin ile tecaviiz kavramlarini ayr1 ayr1 degerlendiren ve tecaviiz
olarak tamimlanmasi gereken eylemlerin cinsel saldir1 kavramiyla hafiflestirilme
cabasi s0z konusu. Nasil ki vajinaya zorla penisin girmesi tecaviizse, vajinaya
kadinin istegi diginda herhangi bir seyin girmesi veya kadinin bedenine kendi arzusu
disinda dokunulmasi da tecaviizdiir. Bu konuda eril yasalarin degil kadinin
tanimlamasi daha 6nemlidir.

Kadina siddetin miisebbibi ataerkil yapidan bahsedilirken kol kola girdigi
kapitalizm, 1rk ve sinif kavramlarini da es gegmemek gerektigi belirtildi. Bu konuya
biraz daha yakindan bakilacak olursa; “Friedman (2003) kiiresel kapitalizm
doneminde siddeti kiiresellesmenin yol acgtig1 tahribat ve c¢oziilmelerle iliskilendirir
ve devlet siddetinin disinda en carpict siddet bigimlerinin bu ¢dziilmenin yarattig
boliinme alanlarinda yasandigina isaret eder” (Friedman, 2003’ten akt. Ertiirk,
2015:36).

“Friedman’a gore bu baglamda ¢ tir siddet vardir: (i) sosyo-kiiltiirel béliinmeyle
iliskili etnik siddet, (ii) sinif yapilariin ve ge¢im kaynaklarmin ¢oziilmesiyle iliskili
pek ¢ok kent merkezinde gézlemlenen liimpen proleterya siddeti ve bu ikisiyle de
iligkisi olan (iii) ulusdtesi su¢ sebekelerinin faaliyetlerine bagh olarak ortaya ¢ikan
siddet (s.21). Ureme ve iiretim arasindaki bagi gbz Oniinde bulundurarak ben bu

kategorilendirmeye bir de ataerkil sistemden kaynaklanan eril siddeti ilave ediyorum”
(Ertiirk, 2015: 36).

Friedman’in siddete iliskin tasnifine Ertiirk, eril siddeti ekleyerek en 6nemli
eksigi tamamlamistir. Nitekim siddetin, daha da 6nemlisi kadina yonelik siddetin
kaynagi ataerkil sistemdir. Eril siddetle birlikte kapitalist sistemin yarattig1 siddeti ve
etnik siddeti deneyimleyen kadinlar ise cokkatmanli siddete maruz kalmaktalar.
“Cinsiyet hiyerarsisinin baska esitsizlik sistemleri ile kesismesiyle (etnisite, sinif,
ulus gibi) farkli kadin gruplarinin ¢oklu ayrimcilifa ve siddete maruz kalmalari,
konuya, kadinlarin hem evrensel hem de 0Ozgiil tecriibelerini gbéz Oniinde

bulundurarak yaklagsmay1 gerektirmektedir” (Ertiirk, 2015: 40).
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“Eril siddet, diger siddet tiirleriyle iligkili olmakla birlikte, ... evrensel ataerkil
ideolojinin normallestirdigi erkek egemenliginin “dogal” bir araci olarak tarihte benzeri
olmayan bir nitelige sahiptir. Kadina siddet, esas itibariyle ataerkil yapimin farkli
ekonomik ve sosyal kosullarla eklemlenmesi ve farkli bigcimlere biiriinmesi ile erkek
egemenliginin devamliligini saglar ve cogu kez toplumsal onay ve yasalarla da
desteklenerek pekisir” (Ertiirk 2004°ten akt. Ertiirk, 2015:37).

“Evrensel ataerkil rejim, bazen birbiriyle g¢elisen, bazen Ortiisen alternatif
erkeklik sistemlerini igerir. Bu alternatif sistemler hem kendi iglerinde hem de
sistemler arasinda egemen ve tabii erkek kimliklerini barindirir” (Connell 2005b’den
akt. Ertlirk, 2015:37). Dolayisiyla ataerkil dayali diizen diger biitiin sistemlerle
isbirligi halindedir. “Erkekler arasinda tahakkiim, somiirii, siddet ve iktidar savaslari,
cinsiyet esitsizligini ve kadin kimligi lizerindeki rekabeti dogal olarak biinyesinde
tasir” (Ertiirk 2004, 2006°dan akt. Ertiirk, 2015:38). Boylece “Iktidarin erkekler
arasinda el degistirmesi siirecinde toplumsal cinsiyet hiyerarsisi korunurken, kadin
kimligi egemen eril siyasi projeye gore yeniden tanimlanir” (Ertlirk 2004, 2006’dan
akt. Ertiirk, 2015:38). Iktidar siirekli olarak erkekten erkege ge¢mekte, iktidar el
degistirken erkeklerce bir miicadele alani1 yaratilmakta ve bu miicadeleler esnasinda
dahi daha c¢ok kadinlar siddete ugramaktadirlar. Nitelim sistemin ¢esitli yapilarinda
degisiklik olsa da iktidar1 elinde tutan daimi olarak erkek oldugundan eril yapi
korunur. Ciinkii eril sistem kadinin konumunun higbir kosulda degigsmesini istemez.
Ustelik “Cinsiyet hiyerarsisinin smifsal, etnik ve ulusal yap: gibi diger esitsizlik
sistemleriyle kesistigi noktalarda kadinlar ataerkil iliskiyi ve hegemonyay:1 farkli
bicimlerde yasar ve farkli siddet riskleriyle kars1 karsiya gelirler” (Ertiirk, 2015:38).

“Kesisen esitsizlik sistemlerinden (kesisimsellik) ortaya ¢ikan ¢oklu kadin konumlari ve
caprazlama feminizm (transversal feminism: Yuval-Davis 2006) gibi kurumsal
yaklagimlar, kadmnlarin farkliliklari, tikellikleri i¢inde konumlandirilmalarma olanak
saglarken, ayn1 zamanda daha kapsamli bir “kadin” perspektifinin ingasini da miimkiin
kilmigtir. Boylece farkliliklarina ragmen kadinlar alternatif ataerkil yapilanmalardan

kaynaklanan baskinin benzerligi noktasinda kiiresel ittifak ve dayanisma aglari
kurabiliyor, orgiitlenebiliyorlar” (Ertiirk, 2015:38).

Kadma yonelik siddeti, “marjinallestirilmis erkekliklere yonelik siddet”ten

(133

ayirmak gerekir. Evet, ikisinin arasinda “‘toplumsal cinsiyet’ kimliklerinin
hegemonik insasiyla varlik bulmalari anlaminda bir bag vardir.” Fakat dikkat

edilmesi gereken ¢cok miithim bir husus vardir:

“... Heteroseksiiel normallik ¢er¢evesinde erkekler, belli bir zaman boyutunda iktidara
erigsimlerinden kaynaklanan giic farklilagmalarina bagli olarak siddete maruz
kalabilirken; kadinlar, 6zerk giiglerinin ataerkil sistemce sistematik olarak bastirilmasi
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sebebiyle siddet goérmekte ya da siddet riskine maruz kalmaktadirlar. Dolayisiyla

kadinlara yonelik siddetin bu 6zgiil yapisi onu diger siddet olaylarindan ayirir” (Ertiirk,

2015: 40).
3.3.1. Savaslarda Ve Catismali Ortamlarda Kadina Yonelik Siddet

Ataerkil sistemde iktidarini yitirmemek i¢in ve bu iktidardan aldigi giicle

erkekler kadina yonelik her tiirlii siddeti uygularlar. Erkekler kendi aralarinda da
iktidar miicadelesi verirler. Bu miicadelelerin en korkung bi¢imi savaslardir. “Savas,
taraflarin ama¢ ve c¢ikarlar1 igin Oldiiriicii silahlarla orgiitlendigi ve siddetin
sorgulanmadigi, toplumsal olarak onaylanmis bir catisma hali’dir. Dogrudan
“erkeklik ile iligkilendirilen, bundan dolay1 yetkisi genelde erkeklere verilen savasin
her asamasi cinsiyetci sistem ile iliskilidir. Esitsiz cinsiyetci toplumsal iligkiler ve
yeni esitsizlikler tiireten savag daimi bir etkilesim i¢indedir ve birbirlerini
sekillendirir” (Akgil, 2011:163). Tiim savaslarda “erillikle 6zdeslestirilen iktidarin
tahakkiim amaci vardir. Eril tahakkiim ise, hiyerarsiyi, tabi kilmay1 ve biitiin bunlar
icin zor kullanimini igerir. Erkegin bu tahakkiimii kurdugu ilk ‘6teki’, kadindir”
(Akgiil, 2011:164). Eril tahakkiim, savas alanlarindan kadin1 diglarken ayni1 zamanda
kadin1 yeniden Otekilestirerek iktidarini siirdiirme ¢abasi ig¢inde olur. Erkeklikle
O0zdes goriilen savaslarda, erkekler arasindaki miicadelelerde, kadini tahakkiim
altinda tutma cabasi ihmal edilmez. Savaslarda eril yap1 korunmaya calisilir. Bu
gayeyle kadina siddetin en korkung hélleri vuku bulur. Zira;

“Eril iktidarin ayakta kalmasi, her kosula uyarlanarak, yeniden iiretilmesine baglidir.

Savaslar da bu iktidar1 daimi kilma ¢abalarmin sonucunda ortaya ¢ikar; ¢iinkii sahip

olmak, yoneten olmak, {istiin olmak gibi yiiceltilen eril degerler, “Gtekilestirmeyi”

besler. Zenginlik, daha ¢ok baski aract saglar, daha ¢ok baski aract da emek

sOmiiriisiinii arttirir ve ¢ogunlukla savasin bir nedenini olugturur. Ya da baska milletlere

gore secilmig 1rk, istiin halk mitoslar1 ile “biz” ululastirilirken, “onlar” dislanur,

degersizlestirilir ve boyunduruk altina alinan halklarin isyan1 da savagin bir nedenini
olusturur” (Akgiil, 2011:165).

Biz-onlar siin etkinlesince kolektif siddetin tiirlii bicimleri meydana gelir.

Savas meydanlarinda “biz”in “Gteki’lere siddeti tirmanirken, bir yandan da eril

iktidarin muhafaza edilmesi cabasiyla her durumda “6teki” olan kadina yonelik

siddet acimasizca ve eril iktidarin verdigi gilicle yeniden ve kolektif bigimde goriiliir.
Bu baglamda bir savas stratejisi olarak kadina siddetin en bariz bi¢imi tecaviizdiir.

“Tecaviiz, cinsiyetgi sistemin kadinlig1 tanimlayisinin ve kadina bigtigi rollerin nasil bir

zulme doniisebilecegini, Ozellikle savas zamaninda belirginlestirerek gosteren bir

siddettir. Tecaviizde giiciin, zaferin ve diismanin tanimlanigini ve biitiin bu tanimlarin
kadmin tizerindeki etkilerini gormek miimkiindiir” (Akgiil, 2011:185).
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Baris zamanlarinda da yine dogrudan ataerkil yapiyla iliskili olarak
tecaviizler yasanir. Fakat savas zamanlarinda yasanan tecaviizlerin baska amaglar1 da
vardir. Yine de sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Ister baris zamanlarinda ister
savas zamanlarinda yasansin her donemde ve kosulda tecaviiziin temel miisebbibi
eril yapidir ve yasanan siddetin boyutu tartigmasiz her kosulda aynidir. Savag
donemlerinde;

“Tecaviiz, erkek askerlerin morallerini arttirmak, halki korkutmak, bir toplumu yok
etmek gibi amacglar1 tasimanin yaninda kadin nefreti, bir galibiyet odiilli, zafer

gostergesi anlamina da gelmektedir. Tecaviiz, her tiirli nefret duygusunu ve
oOtekilestirme politikalari igeren bir siddet pratigidir” (Akgiil, 2011:185).

Tecaviiz de kadma yonelik diger siddet big¢imleri gibi yapisal olarak
normallestirilmeye calisilmistir tarih  boyunca. Ozellikle savaslarda tecaviiz,
kacinilmaz ve savaslarin olagan bir parcasi olarak gosterilmeye calisilir. Kadin, kimi
zaman erkek icin bir savas ganimeti gibi sunularak metalagtirilmaya ¢alisilirken kimi
zaman da “Oteki” erkegi asagilamanin bir araci olarak kullanilmaya c¢alisilir. Her
durumda tecaviiz ve kadma yonelik tim siddet bicimleri eril yapinin kadim
konumlayzisi ile alakalidir.

Kadina yonelik tecaviizler en yogun bicimde Ruanda’da 1990 ile 1994
arasinda gerceklesti. Des Forges, Ruanda’daki soykirim sirasinda gergeklesen “on
binlerce” tecaviizii soyle aktarir:

“Pek ¢ok saldirgan sdzde azametleri ugruna kadinlara tecaviiz ederken bir yandan da
onlar1 asagiliyordu. Eger saldirganlar kadinlarin hayatlarini esirgiyorlarsa, onlari
kendileri i¢in kazandiklar1 miikafatlarmis ya da Tutsileri katletmede basarili olanlarin
kolesi olmak iizere dagitilmislar gibi davraniyorlardi. Kimileri bu kadinlart cinsel
hizmette bulunmalari i¢in haftalarca hatta aylarca tutsak ediyordu. Taba komiiniinde
kadlar ve geng kizlara belediye bagkaninin bilgisi dahilinde halka agik biiroda tecaviiz
ediliyordu. Kabgayi hastabakicilik okulunda, askerler miidireden kendilerine umusanzu
yani savag ¢abalarina katki olarak kadin 6grenci vermesini istiyordu. Bir Hutu olan

miidire Dorothee Mukandanga buna kars1 geldigindeyse 6ldiirtildii” (Des Forges ve dig.
1999:215’ten akt. Tilly, 2009:221).

Dolayisiyla kadinlar, erkeklerin savas sirasindaki gayretlerinin birer
mikafat1 olarak erkeklere sunuluyor. Cinsel kole olarak erkeklerin hizmetine
veriliyor. Ruanda’daki tecaviizler, sistematik olarak gerceklesmistir ve savas
zamanlarindaki biitiin tecaviizler gibi ¢esitli maksatlar1 vardir. “Kabadayilik, sadizm,
diisman kadinlarin asagilanmasi ve kendi erkek akrabalarina garez beslemeyi”
barindiran bu “tecaviizlerin kurbanlarin aile mensuplarinin zoraki tanmiklig1 ve alkis

tutan seyirciler olarak diger saldirganlarin esliginde gerceklesme sikligi” (Tilly,
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2009:221) da maksadin ¢ok boyutlu oldugunu gostermektedir. Tecaviiz, diisman
gruplarin  birbirlerine gii¢lerini kanitlamak ve biitiin grubu asagilamak icin
kullandiklar1 bir aractir. Erkekler, birbirlerine kadinlarin bedenleri iizerinden ileti
yollarlar. Tecaviize ugrayan diisman tarafin kadmnlari, o grubun erkeklerinin
onurunun kirilmast vesilesidir. Boylesi eril bir yaklagim, kadini her daim
nesnelestiren  ataerkil yapidan kaynaklanir. Savaslarda kadin  bedeninin
aracsallastirilmasi gergeginin yani sira dikkat edilmesi gereken bir nokta daha vardir.
Savaslarda da tipki barig zamanlarinda oldugu gibi tecaviizler aslinda dogrudan
kadina yoneliktir. Evet, kadinin temsil ettigi gruba mesaj verme arzusu da yatar
altinda ancak sadece bu yoniinii gormek eksik olur. Ruanda’da kadin bedenine cinsel
saldir1 yoluyla yapilanlar da bu gercegi gostermektedir:

“Ruandal1 failler cebri cinsel iliskiyle kalmayip cinsellige yonelik, kiiclik diistiriicii

cezalandirma sekilleri uyguluyordu: gogiisleri kesmek; genital organlari tahrip etmek;

kadmlarin vajinalarina sige, tiifek namlusu, keskin ¢ubuk ya da baska nesneler
sokmak...” (Tilly, 2009: 221-222).

Kadin bedenine yonelik bu siddet, ataerkinin kadim1 “6teki” olarak
konumlayist ile ilgilidir. Kadin1 savas halinde de kontrol altinda tutma gayesidir.
Yani tecaviiz, patriyarkal sistemce kadin bedenini denetim altinda tutmak igin bir

silah gibi kullanilir (Ozbas, 2008:171).

“Gerek Ruanda gerek Yugoslavya gerek Hindistan’daki tecaviiz Orneklerindeki
iskencenin boyutu, belli bir gruba yonelik nefretten Gte, bizzat kadina duyulan nefreti
kamtlamaktadir. Ozellikle darbe ve yaralamalarin cinsel organlara yonelik olmast,
askeri egitim boyunca, bilinemez, denetlenemez kadin cinselligine duyulan 6fke ve
korkunun bir yansimasinit olusturmaktadir. Ciinkii kadin, hem diigman bir grubun iiyesi,
hem diismanin mali, hem de yalnizca kadindir. Bu yiizden, tecaviiz hem diisman olarak
“Otekine” hem de kadin olarak “6tekine” duyulan nefretin siddetini igerir. Kadinlarin
bilhassa sokak ortasinda, kalabalik meydanlarda tecaviiz edilmesi onun Kkisisel
mahremiyetini ve kadin kimligini yok sayma amac1 tagir” (Akgiil, 2011:191-192).

Dolayisiyla “Tecaviiz, kadinin kendi bedeni iizerinde denetime sahip olma
hakkinin bulunmadigini, boyun egdirilmesi gereken cinsiyet oldugunu ona
hatirlatmadir” (Akgiil, 2011:191-192). Ataerkil yap1 bunu siirekli olarak her kosulda
ve durumda kadina dayatir. Ancak yeniden animsamak gerekir ki erkegin, iktidarinin
giicli ile kadin1 somiirmek ve kadinin ikincil konumunu korumak i¢in gerceklestirdigi
tecaviizler, savag zamanlarinda ve catismali ortamlarda daha sistematik hale gelir.
“Ozellikle ISID’in  basvurdugu  haliyle, diisman1  demoralize  etmek,
‘onursuzlastirmak’, korkutmak ve zayiflatmak icin sistematik cinsel siddet stratejisi

yayginlastirilmis durumda” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:101).
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Savas donemlerinde meydana gelen tecaviizleri agiklamak icin “biyoloji
temelli” ve “sosyo-kiiltiirel unsurlara” dayali olmak iizere iki yaklasim
gelistirilmistir. Biyolojik temelli yaklagima gore, “erkekler cinsel organlarini bir silah
olarak kullanabileceklerinin farkina vardiklarinda, tim erkekler tiim kadimnlar igin
potansiyel birer tehdit haline gelir” (Brownmiller, 1975:14-15’den akt. Kelleci,
2017:421). Bu yaklasim tecaviizleri mesru gosterme tehlikesi tasiyan, son derece
sorunlu bir yaklagimdir. Sosyo-kiiltiirel dayanaklarla tecaviizii agiklamaya calisan
yaklasima gore ise, “savaglarda tecaviizlin sistematik olarak kullanilmasini™n “ve

3

kitlesel magduriyetlerin yasanmasii™n “ii¢ sosyo-kiiltiirel boyut”u vardir. Bunlar
stirastyla; “toplumsal cinsiyete ve cinsellige iliskin kiiltiirel normlar”, “sosyal
hakimiyet ve gii¢” ile “sosyal kimliktir” (Kelleci, 2017:421-422). Sosyo-kiiltiirel
yaklasim toplumsal cinsiyet, giic ve kimlik kavramlarini kullanarak tecaviiz dair

aciklamalari ile feminist kurama yakin durur. Bu yaklasima gore,

113

. Toplumsal cinsiyet ve cinsellige iliskin kiiltirel normlar, kadinlarin erkeklerle
iligkisi araciligiyla kurumsallasir. Tarihsel olarak erkek, kadmin koruyucusu olma
roliinii iki boyutta siirdiirmektedir. Birinci boyut, gida ve barmma gibi unsurlarla
eckonomik destek saglama seklinde gergeklesirken, ikinci boyut, diger erkeklerden ve
gruplardan gelecek tehditlere karst kadini koruma fikrine dayanmaktadir. Boylece
kurulan sosyal ve ekonomik diizen kadini erkegin miilkii haline getirmektedir” (Milillo,
2006:199’dan akt. Kelleci, 2017:422).

Kadini, edilgen ve korunmaya muhtac¢ bir sekilde konumlandirip erkege
bagimli kilmaya ¢alisan ataerki, ayn1 zamanda erkege ait bir metaya doniistiirmeye
calisir. Boylesi korumaci bir rolle de erkegin giicii ve iktidar1 bir kez ispatlanmaya
calisilir. Ozel alanda da kamusal alanda da kadmin ikincil konumu eril yap1 ile
korunmak istenir. Ozel alanda evin ve ailenin erkeklerince korumaci bir yaklagimla
karsilasan kadin, kamusal da yapinin diger biitiin kurumlarinca ayni muameleyi
goriir. Ve yine savaglarda kadini pasifize etme ¢abasi vardir; eril zihniyetce korumaci
ve ayn1 zamanda istilaci tavir da sergilenir.

Tecaviizler kadin bedeni istila edilerek kadma duyulan nefretin bir
gostergesi olmasinin yani sira etnik temizligin de bir parcasidir. Eril anlayis, istilact
bir yaklagimla kadin bedenini de topragi isgal ettigi gibi isgal etmeye calisir. Kolektif
siddetin 1rk¢ilikla bagina bir onceki boliimde deginildi. Irkcilik, bir ideoloji gibi
sunularak uygulanan kolektif siddete mesruiyet kazandirmak icin adeta bir gerekge
olarak sunulur. Irk¢iligin milliyetcilik kavramiyla yumusatilma gayesi aslinda

durumu hi¢bir bicimde degistirmez. Bu baglamda “Feminizmin milliyetgilige iliskin
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elestirileri, kitlesel tecaviizler ve etnik temizlik arasindaki iliskinin anlasilabilmesi ve
kadina yonelik saldirilarin kokeninde yatan unsurlarin agiga ¢ikarilabilmesi igin
onemlidir”  (Kelleci, 2017:434). “Susan Brownmiller, kadin bedeninin
milliyetci/etnik savaglarda erkegin toplumsal giiciinii kanitlamak icin kullanigina
dikkat ¢cekerken (Brownmiller, 1975), Enloe; tecaviizii erkeklestirilmis milliyetgiligin
bir araci olarak tanimlamistir” (Enloe, 2000:189°den akt. Akgiil, 2013:9).

“Geleneksel feminist sdylemin de vurguladigi gibi, kadina yonelik tecaviiz,
heterosekstiel eril ve patriyarkal hiyerarsiyi devam ettirmekte basvurulan baglica
stratejidir. Bu baglamda tecaviiz, kadin veya LGBTI’lere kars1 cinsel siddet yoluyla bir
giic ve {stiinliikk empoze etme ve onlart magdurlastirma, asagilama amaci tagiyan bir
suctur. Bu ¢ergevede tecaviiz sinifsal, dinsel, etnik ve cinsel farklliklar, irkgilik, nefret,
yoksulluk, sosyal esitsizlikler, hegemonik cinsiyetci kiiltiir, hukuk, séylem ve siyasetle
yakindan ilgilidir. Erkekligin siinnet, statii, toplumsal cinsiyet rolleri ve kiiltiirel
kaliplara uygunluk gibi uygulamalarla kanitlanmasi gereken bir kimlik olarak
algilandigi ve gilicle iligkilendirildigi kiiltiirlerde tecaviiz erkekligin gliciinlin
kamtlanmas1 araci olarak normallestirilir” (Hague, s.59°dan akt. Ozgiir Baklacioglu,
2017:125-126).

Tarih boyunca yasanan biitiin savaglarda tecaviiz gerek dogrudan kadina
yonelik gerekse kadinin temsil ettigi gruba yonelik yikici, asagilayict ve yok edici
amaglarla yiikli bir siddet bigimi olagelmistir. Tecaviiziin, savas tarihinin ayrilmaz
ve kagmilmaz bir parcast olduguna dair bir alg1 yaratilarak tecaviiz
normallestirilmeye c¢alisilmistir. Bu sebepten savaslar esnasinda meydana gelen
tecaviizler adeta goriinmez kilinmistir. Ancak;

“Bosna Savasi tarihsel siirecte cinsel siddet agisindan bir kirilma noktas1 olmus ve bu
savagta yasananlar tecaviize ugrayan kadinlarin goriinmezligini ortadan kaldirmustir.
Tecaviiz artik savasin makus bir yan {iriinii ve siddetin sonucu olarak gériilmek yerine,

etnik temizligi hedefleyen bir strateji olarak degerlendirilmeye baglanmigtir” (Kelleci,
2017:433).

Akgiil, tecaviiziin etnik temizlikle iliskisini Sirpli erkekler tarafindan

tecaviize ugrayan Miisliiman kadinlar 6rneginden yola ¢ikarak sdyle anlatmaktadir:

“Gerek Sirplar gerek Miislimanlar ¢ocugu en nihayetinde “yabanci” bir erkege ait
saymakta, kadinin kendisi dahi ¢ocugu “yabancinin pisligi” olarak degerlendirmektedir
ve kendi kiiltiirine bagl erkekler tarafindan reddedilerek, o Kkiiltiiriin ¢ocuklarini
yetistirme ihtimali biiyiik dl¢iide azalmaktadir. Zorla hamile birakmanin etnik temizlikle

baglantis1 da bu sekilde olusmaktadir” (Akgiil, 2011:198).

Ataerkinin kadina yonelik her tiirli siddeti mesrulastirma g¢abasi feminist
miicadelelerin ve kadinlarin hem bireysel hem de kolektif miicadeleleri ile kirilmistir.

Ataerkil yapinin tim kurumlarini hedef alan ve kadina yonelik siddeti desifre ederek
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buna kars1 direnise gegen feminizm savaglarda yasanan kitlesel tecaviizlerin de
tartisilmasin1  saglamistir. Etnisite, sif, irk¢ilik ve kadina yonelik eril siddet
arasindaki iligkiyi i¢eren bir tartisma olmustur bu ¢ogunlukla.

Savag tarihi boyunca tecaviizler yasanmis ve kadina yonelik cinsel siddet
normallestirilmeye calisilmistir. Boylece kitlesel tecaviizlerin tstii Ortiilmiis, akibeti
bilinememistir. “ilk kez kayit altina alinan kitlesel tecaviizler, 1938 yilinda Kristal
Gece (Kristallnacht) olarak bilinen ve Nazi yonetiminin yiiriittigli siddet eylemleri
esnasinda gerceklestirilmistir.” Kitlesel tecaviizlerin bilinenleri bununla sinirh
degildir. “Japonlarin Cinli kadinlara yonelik ‘Nanking tecaviizleri’ (1937-1938),
Irak, Kolombiya, Sudan, Ruanda ve Kosova’da yasananlar da benzer kitlesel tecaviiz
ornekleridir” (Milillo, 2006:196-197°den akt. Kelleci, 2017:420). Elbette ki kitlesel
tecaviizler bu sayilanlardan ibaret degildir. Bunlar kadinlarin miicadeleleri
sonucunda artik kayit altina alinmaya baglanan kitlesel tecaviizlerdir. Kelleci
(2017:420)’nin UN.org.t.y.’den aktardig: kitlesel tecaviiziin bazilarina dair sayilari
sOyledir:

“Ruanda’da 100 bin ve 250 bin arasinda kadinin tecaviize ugradigi bilinmektedir.
Benzer sekilde Sierra Leone Cumbhuriyeti’ndeki sivil savasta, 60 binden fazla,

Liberya’da 40 binden fazla ve Demokratik Kongo Cumhuriyeti’nde 200 binden fazla
kadn tecaviize ugramistir.”

Bu sayilar geride biraktigimiz yiizyila ait. Yasadigimiz yilizyilda yani 21.
yiizyilda da kadinlar ataerkil siddete maruz kalmaktalar. Diinyanin bir¢ok yerinde ve
ozellikle Ortadogu’da yasanan savaslarin, catismalarin Oncelikli hedefi yine
kadmlardir. Ozellikle ISID gibi motivasyonunu dini ideolojilerden alan terdrist
gruplar, kadin1 asagilamak, onurunu kirmak ve birer savas ganimeti gibi kullanmak
maksadiyla, ataerkinin sagladigi kosullarla kadinlara basta tecaviiz olmak iizere her
tiirlii ataerkil siddeti uygulamaya calismaktadir. Kadina yonelen bu siddet, yalnizca
savag sugu veya insanlik sugu degildir. Dogrudan kadini hedef aldig1 i¢in kadina
yonelik cinsiyetci ataerkil siddettir.

“Savaglarda, catigmalarda, sinirlarda, evde, iste ve ilticada hizla kiiresellesen kadina
yonelik siddetle akillara yerlesen 21. ylizyilin diinyasinda kadin ticaretine ve zorla
istismara maruz kalan kadmlarin sayis1 yilda 700.000-4.000.000 arasinda degisiyor.
Avrupa flkelerinin arka bahgelerinde, varos ve sehir geperlerinde seks kolesi kadin

sayisimn  120.000-500.000 arasinda oldugu tespit edilmisti” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:11).
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Cinsiyetci eril sistemin kadini tanimlama bi¢imi ve ona yiikledigi rollerin
bir uzantis1 olarak tecaviiz, bilhassa savas donemlerinde uygulanan bir siddet bigimi
olarak goriilmekte. Kadinlar savasta korkung zuliimlere ugramakta ve daha da kotiisti
kadina yonelik siddet normallestirilmeye ¢alisilmaktadir. Savas zamanlarinda
kadinlarin maruz birakildig1 tecaviiz ve tiim siddet bicimlerinde patriyarkanin
kadinin konumlayisi, kadina dayattigi rolleri ve eril erkin korkung gercekliklerini

gorebilmek miimkiin.

3.3.2. Magduriyet Soylemi ve Direnis

Ataerkil diizen kadini magdurlagtirmistir. Kadina yiikledigi rollerle onu
korunmaya muhta¢ bir bi¢imde ikincillestirmistir. Erkege, giiclii ve koruyucu roller
atfedilirken kadin, zayif ve kurban olarak konumlandirilir. Kadinin 6zne olarak
yasamasina miisaade etmemek ic¢in yap1 tiim isleyisi ile her alanda kendini dayatir.
Kadin1 nesnelestirme kurumsallastirilir. Yapinin kadina doniik yarattigi magduriyetin
stirdliriilmesi i¢in kadinin her daim magdur oldugu vurgusu israrli bir bigcimde
yapilir. Yani kadin1 magdurlastiran ataerkil diizen, bu magduriyetin kalic1 olabilmesi
gayesiyle kadin1 magdurlastirict dili kullanmayi siirdiirdir.

Magduriyet tartismast feminizmin odagindaki Onemli konulardandir.
Ozkazang’m (2015:180-182) da dedigi gibi “kadinlar cinsiyetgi sistem tarafindan
dezavantajli kilinmasalar, magdur edilmeselerdi zaten feminizm diye bir hareket
ortaya ¢ikmazdi.” Dolayisiyla kadinlarin ataerkinin magduru oldugu gerceginin
tizerinde durup daha ¢ok bu magduriyetin nasil yok edilebilecegine odaklanilmalidir.
Feminizm de bunu yapar. Yani ataerkiyi bir biitiin olarak sorgulayip kadinin aleyhine
olan hiyerarsik yapiy:1 desifre ederken bu yap1 ile miicadele de eder. Dolayisiyla “bir
yandan kadinlarin magduriyet alanlarina isaret ederken, diger yandan bunu mutlak
bir problem olarak sunmayan, daha fazla gliclenmeye isaret eden ve mevcut giic
kaynaklarimizi iyi goriip degerlendiren, gii¢ kaynaklarinin mevcut iktidar iligkileriyle
nasil baglantilar i¢inde oldugunu da ortaya ¢ikaran bir politik miicadeleye ihtiyag
var” (Ozkazang, 2015:180-182). Zira kadinlar ataerki ile miicadele edebilecek kadar
giicliidiirler.

Kadimlarin sadece “kurban” ve “magdur” olduklarina dair vurgu, kadin
miicadelesini de perdeler. Walby (2016:229), bircok feminist¢e “magdur” kavrami

yerine “hayatin1 silirdiiren” kavraminin tercih edildigini sdyler. Bu kavrami tercih
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eden feministlerin tezleri ise, “‘magdur’ kavramimin kadinlarin erkek siddetini
pasif¢ce kabullendikleri yoniinde yanlis bir algi olusturdugu, bu nedenle kadinlarin
hayatlarin siirdiirmelerine ve sayisiz direnis bi¢cimlerine vurgu yapmayi tercih etmek
gerektigidir” (Kelly, L., 1988a’dan akt. Walby, 2016:229). Evet, kadinlar cesitli
sekillerde direniyorlar. Hem s6zel hem de bedensel olarak direniyorlar, kimi zaman
tartisiyorlar ve doviisiiyorlar, kimi zaman bir adim yana kayip yol degistiriyorlar,
kimi zaman ise sadece hayata asiliyorlar (Walby, 2016:229). Kimileri tek baslarina
direnirken kimileri kolektif bicimde bir direnis gosteriyorlar. Sonug olarak kadinlar
ataerki gibi evrensel ve oldukca direngli bir yapiya karsi direniyorlar, ona
baskaldiriyorlar. Bu konuda en biiyiik miicadeleyi feminizm verir. “Feministler erkek
siddetini engellemek ve bu siddete maruz kalan kadinlara destek olmak i¢in ¢ok
sayida girisimde bulundular” (Walby, 2016:229). Birinci dalga feminizmin ile
baslayan miicadele alani, ikinci ve liglincli dalga feminizm ile ataerkil yapiya karsi
ciddi kazanimlarla, giderek genisledi. Eril tahakkiimiin bertaraf edilmesi i¢in kadinlar
savaslarda da miicadele etmeye devam ediyorlar. Bunlarin neticesinde yap1 giderek

daha ¢ok degisime ugruyor.

“Bu degisimin kadin haklarini teminat altina alacak ve ataerkini zayiflatacak yonde
stirdiiriilmesi, cinsiyet esitliginin dncelikli bir siyasi giindem teskil etmesi ve toplumun
temel kurumlarinin kiltiiriinde degisiklikleri tesvik edecek ve denetleyecek bir yapinin
var olmasi gerekmektedir. Biitiin bunlar kuskusuz saglam bir siyasi irade ve kararlilik
demektir” (Ertiirk, 2015:405).

3.4. GOCE ILISKIN KAVRAMLAR VE KURAMLAR

“Kwr Kirlangi¢lari, esneyip daralan bir yagmur bulutu gibi
gecti tistiimden. Gogiin acimasiz yazgisina onlarca kirlangig
feda ederek gelmislerdi. Gog¢ tanmimimin bildigim kadariyla
basit olmadigint yeni fark etmistim. Kendi yasalari,
acimasizliklari olan ‘gog’, ilk kez —kavram olma siinepeligini
iistiinden atarak- ¢cikti karsima... Isin icinde énce bulusmak
vardi, sonra yola ¢ikmak, en énde u¢up gogiin karmna bir
bigak gibi saplanmak, havayr gogsiiniin  altina alip
ehlilestirmek, riizgar: ipek bir kumasa doniistiirmek, daha
sonra yorulmak, sona ge¢cmek, ¢oliin kizgin karmina birkag

mavi tiiy feda etmek, belki dayanamayip olmek, geri
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donmemek, arkada tutusan bir iilke birakmak, sona varmak,
vardigin yerde dagilmak, yuva kurmak, iiremek, sonraki gé¢
i¢in yeni bir siirii yaratmak vardi...”

Sema Kaygusuz '

Kimi zaman sadece yasayabilmek kimi zaman da daha iyi yasayabilmek i¢in
go¢ edip durmustur insanlar. Uzun go¢ yollar, kisa mesafeli yolar... Tabii ki
zamanla go¢ vasitalart degismistir. Yollar da dyle. Cogunlukla géciin sebepleri de.
Fakat go¢ hep var olagelmistir. Yasadigimiz yilizyilla baktigimizda da cesitli
sebeplerden — daha ziyade felaketlerden ve ¢atismalardan- Gtiirii bireysel ve daha ¢ok
da kitlesel gocler devam etmektedir. Oyleyse nedir go¢? Nasil tanimlamali? Zaman
icerisinde degisiklik gosteren gdc hareketlerini c¢esitlerine ayirirken nelere dikkat
etmeli? Neden bunca go¢ hikayesi?

Goglin farkli tanimlamalar1 vardir. En basit tanimi ile bireysel ya da kitle
halinde yer degistirme hareketleridir. Ayrica “Genel olarak biitiin yer degistirmeler,
anlamli bir uzaklik ve etki yaratacak kadar bir siire i¢inde gerceklesmekteyse gog
olarak kabul edilir” (Koksal, 1986:9). “Go6¢ toplumsal degisimin neden oldugu
kolektif bir eylemdir ve hem go¢ alan hem de go¢ veren iilkedeki biitiin bir toplumu
etkiler” (Castles ve Miller, 2008:29). Dolayisiyla go¢, giiclii biri dinamizmi olan,
sosyal yapilar1 degistirme potansiyeli yliksek, etki alani oldukca genis bir sosyal
olgudur. Castles ve Miller (2008:29), bu etkiyi gé¢ sonucu olusan etnik azinliklardan
bahsederek soyle aktarirlar:

“_.. Higbir devlet go¢ yoluyla etnik olarak farklilagmis bir toplum insa etmek igin yola
cikmasa da, yine de emek piyasasinin gerektirdigi politikalar —toplumsal iliskiler, kamu

politikalari, ulusal kimlik ve uluslararasi iligkilere doniik uzak sonuglarla beraber-
cogunlukla etnik azinliklarin olusmasina neden olur” (Castles ve Miller, 2008:29).

Toplumda yeni etnik azinliklarin olugmasi ise biitiin siyasal ve toplumsal
politikalarin degigsmesi anlamina gelir. Kimi yonetimler asimilasyonu tercih ederken
kimileri cokkiiltiirliiliigli tercih edebilir. Elbette devletlerin gocle olusan bu etnik
azinliklara yonelik uygulayacagi politikalarin se¢imi diger toplumsal gruplarin etnik
azinliklarla kuracag iliskileri de biiyiik 6l¢iide belirleyecektir.

Toplumsal dinamizmi ayakta tutan bir olgu olarak “Gdgler bircok bigcim

almaktadir: Insanlar kol emegi ile calisan is¢i, donamimli uzman, girisimci veya

' Sema Kaygusuz. (2015). Sandik Lekesi. 7. Basim, Metis Yayinlar1, Istanbul, s.83.
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onceki gd¢menlerin aile bireyleri olarak go¢ etmektedirler” (Castles ve Miller,
2008:7). Cesitli sebeplerle goc eden kisilerin bir kismi gog ettikleri yere temelli
olarak yerlesmeyi diisiiniirken kimileri de belli bir siireligine orada kalmay1 planlar.
Fakat “Baslangicta niyeti ister gegici ister kalict gé¢ olsun, ¢ogu gécmen yerlesimcei
olur.” Boylece “Kaynak ve hedef bolgeleri birlestiren ve her ikisinde de belirgin
degisimleri beraberinde getiren go¢ aglar1 olusur. Gogler demografik, ekonomik,
toplumsal yapilar1 degistirebilir ve ulusal kimligin siklikla sorgulanmasina yol agan
yeni bir kiiltiirel farkliligi beraberinde getirir” (Castles ve Miller, 2008:7). Bu
baglamda go¢ yazininda oldukca yaygin bir bicimde kullanilan uluslararast goc
kavrami 6n plana ¢ikmakta. “Uluslararasi go¢ hem ¢ok dinamik, karmagik ve ¢ok
boyutlu bir olgudur hem de siirekli devinim halindedir” (Oner, 2016:13) ve “siklikla
farkl1 bi¢imdeki g¢atismalarin neden ve sonucudur” (Castles ve Miller, 2008:5).
“Uluslararas1 go¢, dinyanin dort bir yaninda siyaseti ve toplumlar1 yeniden
sekillendiren ulus asir1 bir devrimin pargasidir” (Castles ve Miller, 2008:11).
Gog¢ hareketleri var olmaya devam edecek gibi goriiniiyor. Tabii degisen
sebeplerle ve yazina kattig1 yeni kavramlarla.
“Go¢ ¢aginin kalict olacagini ummak i¢in birka¢ neden mevcuttur: Kuzey ve Giliney
arasinda artan esitsizlik muhtemelen artan sayida insam1 daha iyi yasam sartlarina
ulagsmak adina go¢ etmeye zorlayacaktir; siyasal, ekolojik, demografik sikintilar birgok
insan1 kendi iilkeleri diginda miilteci olmaya zorlayacaktir; farkli bolgelerde aratmakta
olan etnik ve siyasal catismalar gelecekte kitlesel kacislar1 da beraberinde getirecektir;
ve hiikiimetlerin niyeti bu olsun ya da olmasin, yeni ticaret bolgelerinin yaratilmasi
emek hareketlerine neden olacaktir. Yeryiiziindeki biitiin devletler, ya go¢ alan veya

veren ya da her ikisini birden yasayan iilkeler olarak uluslararasi gdgten artan bir
bi¢imde etkilenecektir” (Castles ve Miller, 2008:7-8).

Castles ve Miller’in ongoriileri ve tespitlerinin ¢ogunun gergeklestigini
gormek miimkiin. Cok da uzak olmayan bir tarihte ortaya koyduklar1 bu tespitlerinin
hizla hayata gecmesi, gociin de hizli bir sekilde degisip doniistiigiinii ve yine ayni
hizla arttigimi goriilebilmesi agisindan énemli. Ozellikle baz1 bolgelerde etnik, dini ve
siyasal catigmalarin baslamasi veya yogunlagmasi ile birlikte son yillarda yogun
kitlesel uluslararas1 goclere taniklik edilmekte. Bu noktada zorunlu goce deginmek
sart. Zira yukarida bahsi edilen gogler zorunlu goglerdir. “Insanlarin hayatta
kalabilme amaciyla catisma, dogal afetler, kitlik, salgin hastalik, etnik baskilar ile
diger toplumsal, iktisadi ve siyasal nedenlerle topluca yer degistirmesi anlamina
gelen zorunlu gb¢, miilteci, sigimmact ve yerinden edilmis insanlar1 igermektedir”

(Oner, 2016:17). Zorunlu go¢ hareketleri yasadigimz yiizyilda da 20. yiizyilda
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oldugu gibi oldukga artis gostermistir. Castles ve Miller (2008:12), gocte rol oynayan
belirli genel egilimleri goclin  kiiresellesmesi, farklilasmasi, hizlanmasi,
kadinsallagmasi ve giderek siyasallasmasi seklinde tanimlamislardir.
“Gog siireci kavram uluslararast géce ve bunun etkiledigi diger boyutlara neden olan
karmasik etmenler kiimesinin ve bunlarin etkilesiminin bir 6zetidir. Go¢ toplumsal var

olusun her boyutunu etkileyen ve kendi karmagik dinamiklerini gelistiren bir siirectir”
(Castles ve Miller, 2008:30).

Bu baglamda goc¢ teorilerine bakilabilir. Zira gog siireclerini birbirinden
farkli yaklagimlarla inceleyen kuramlar gelistirilmistir. Gog, ilk kez kim tarafindan,
ne zaman ve nasil bir yaklasimla kuramsal ¢ir ¢ergeve kazanmaya baslamistir? Bu
sorulara sdyle cevap verilebilir:

“Gog konusu 19. yiizyilda bilimsel tartigmalara konu olmaya baglamistir. Alman- Ingiliz
kokenli cografyaci ve harita uzmani olan Georg Ravenstein bu konuda ilk defa 1885 ve
1889°da Londra’da, Royal Statistical Society’ye ‘Go¢ Yasalar’’ konulu iki teblig
sunmakla tartigsmalart hararetlendirmistir. Ravenstein “yasa kavramini kullanmakla,
demografik hareketlerin  sasmaz kesinligine isaret etmek istemistir. Ravenstein
Ingiltere’deki i¢ gdgleri yansitan istatistiklere dayanarak ‘yasa’sini sdyle bir varsayima
oturtmaktadir: Gog¢ hareketlerinin biiyiikk ¢cogunlugu kisa mesafelere, uzak mesafeli
gocler ise ticaret ve sanayinin yogunlastigi odaklara dogru olmaktadir. Ayn1 diisiiniire

gore, goc hareketlerinin baslica nedeni ‘insanoglunun durumunu maddi agilardan
diizeltme istegi’nden ileri gelmektedir” (Abadan Unat, 2002:4-5).

Go¢ kuramlarini bir¢ok sosyal bilimci (Castles ve Miller, Abadan-Unat ve
digerleri), ¢esitli bagliklar altinda incelemislerdir. Yukarida ismi gecen bilimcilerin
bu konudaki caligmalar1 da goéz ardi edilmeden Deniz Senol Sert (2016)’in
“Uluslararas1 Go¢ Yazininda Biitiinleyici Bir Kurama Dogru” isimli makalesine
bakmakta fayda var. Sert (2016:31-41), “proaktif gocle ilgili sosyolojik teoriler:
miidahil firsatlar ve itme-¢ekme modeli, proaktif gocle ilgili ekonomik teoriler:
klasik, neoklasik makro/mikro, ikili isgiicii piyasast ve is go¢iiniin yeni ekonomisi
teorileri, proaktik gocilin cografi teorileri: mesafe ve uzamsal hareketler, proaktif
goclin sosyo-ekonomik teorileri: diinya sistemleri teorisi, tarihsel-yapisal yaklasim,
reaktif goc: politik ve cevresel olarak tesvik edilen zorunlu gocler, siirekli gocler:
aglar, ulusotecilik, kurumlar ve kiimiilatif neden-sonug iliskisi” seklinde glincel ve
kapsamli bir sekilde basliklara ayirarak incelemistir kuramlari. Makalenin sonug
boliimiinde sorulan, “birlestirici bir go¢ teorisine dogru bir gidis s6z konusu mudur?”
sorusu onemli olmakla birlikte birlestirici bir kuramin gerekli olup olmadigi ve
miimkiin olup olamadigi sorusunu da akillara getirmiyor degil. Go¢ii bilimsel agidan

anlayabilmek i¢in bu teorilere kisaca bakilabilir:
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Stouffer tarafindan “bir hedefe gergeklesen gdc¢ hareketi sayisinin bu
hedefteki firsatlarin sayisiyla ters orantili oldugunu one siiren miidahil firsatlar
kavram1” ortaya konmustur (akt. Sert, 2016:31). Daha acik bir ifade ile “verilen bir
hedefe giden insanlarin sayisi, o hedefteki firsatlarin artis yiizdesiyle dogru
orantilidir” (Stouffer’dan akt. Sert, 2016:31).

Itme-cekme modeline bakildiginda ise; itici ve cekici faktorlerin gog
hareketlerinde belirleyici oldugu goriilmekte. Buna gore “itici faktorler demografik
biiyiimeyi, diisiikk yasam standartlarini, ekonomik firsat yoksunlugunu ve siyasal
baskilar1 icerirken, ¢ekici faktorler emege olan talep, bos araziler, cazip ekonomik
firsatlar ve siyasal ozgiirliikklerdir” (Castles ve Miller, 2008:31). Sert (2016), bu
modeli sosyolojik olarak degerlendirse de Castles ve Miller (2008), genel itibari ile
neoklasik ekonomi igerisinde temellendirilmis olsa da ayn1 zamanda sosyoloji, sosyal
demografi ve diger disiplinlerden de etkilendigini diisiiniirler. itme-¢ekme modeli
cesitli yetersizlikleri bakimindan elestiri almaktadir. Ornegin; “itme-¢ekme modeli
hareketliligin yogun niifuslu bolgelerden seyrek niifuslu bolgelere oldugunu ileri
siirse de, aslinda Almanya ve Hollanda gibi go¢ alan iilkeler diinyanin en yogun
niifuslu iilkeleri arasindadir” (Castles ve Miller, 2008:32-33). Ayrica bu model,
belirli bir gogmen grubunun neden bu tilkeye degil de su iilkeye gittigini agiklayamaz
(Castles ve Miller, 2008:33).

Klasik, neoklasik makro/mikro ekonomik temelli gd¢ kuramlarina
bakildiginda “bu teorilerin temel varsayiminin, sermayeye oranla fazla is giicii arz1
olan iilkelerde diisiik bir denge piyasasi ticreti, sermayeye kiyasla sinirl i giicli arz1
olan tilkelerde ise yiiksek bir piyasa ticreti oldugu” (Sert, 2016:32) goriilebilir. “Yani,
isgiiclinlin arz ve talebindeki cografi farkliliklar, isgiiciiniin {icretlerin diisiik oldugu
iilkelerden yiiksek oldugu iilkelere go¢ etmesini sagladigi durumlarda uluslararasi
goclin ana sebebidir” (Sert, 2016:32). Tabii bu yaklasima gore goclin sonucu da
onemlidir: “Sermaye bakimindan zengin olan {ilkede isgiicli arzinin arttig1 ve
ticretlerin diistiigii, sermaye bakimindan fakir olan tilkede ise isgiicli arzinin diistiigii
ve Ucretlerin ylikseldigi bir optimum denge durumu”dur (Sert, 2016:32). Beklenen,
on goriilen sonug bu olsa da ne yazik ki genellikle bu sekilde sonuglanmiyor. Boyle
olsaydi yeryiiziinde sermaye bakimindan aralarinda ugurum bulunan bunca iilke
kalmazd:r belki de. Elbette ki ekonomik sebepler yani daha iyi iicretler almak igin

gerceklesen goc hareketleri oldukga fazladir. Fakat tek sebep bu degildir ve yukarida
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belirtildigi gibi gd¢ alan ve gd¢ veren dlilkeler arasindaki sermaye ucurumu da
kapanmamaktadir. ilave etmek gerekirse; “gdciin yalnizca iki iilke arasindaki gelir
farkliliklariyla degil, ayrica giivenli is sansi, yatirim sermayesine erisim ve uzun
donemli risk yonetimi ihtiyaci1 gibi etmenlerle de acgiklanmasi gerekir” (Castles ve
Miller, 2008:33).
“Neoklasik gog¢ teorisi basitlestirici ve giinlimiiz go¢ hareketlerini agiklama veya
gelecekteki go¢ hareketlerini 6ngdrme yeteneginden yoksun oldugu igin elestirilir.
Gogmenlere —akilc tercihler yapmak igin 6zgiir ve segenekleri konusunda yeterli bilgi

sahibi olan- bireysel piyasa oyuncular olarak davranmak akil kar1 géziikmiiyor”(Castles
ve Miller, 2008:33).

Neoklasik go¢ kuramina getirilen bu ve benzeri elestiriler, “yeni ekonomi
kuramlar1” gelistirilmesine vesile olmustur. Yeni ekonomi kuramina gore “goc etme
karar tek tek bireyler tarafindan degil, bir hane halkinin tiim fertleri hatta bazen bir
toplulugun tiimii gibi birbiri ile ilintili ¢ok sayida kisi tarafindan alinmaktadir”
(Abadan-Unat, 2002:8). Bu kurama gore “onemli olan gelirin kaynagidir” ve “hane
halki gelirini artirmasa bile ailenin girisimleriyle yeni gelir kaynaklar
olusturabilmektedir” (Abadan-Unat, 2002:9). Dolayisiyla neoklasik kuramda oldugu
gibi tek tek bireylerin tek tip bir kaynak olmadigi birden fazla aile bireyinin gelir
saglayic1 kaynak oldugu bir modelden bahsedilmektedir. Ustelik “haneler yurtdisina
goemen yollarken sadece gelirlerini mutlak bigimde artirma arzusunda degil, aym
zamanda baska hanelere kiyasla ‘goreli yoksulluklari’ni diizeltme dilegindedir”
(Abadan-Unat, 2002:9).

Piore (1979) tarafindan ortaya atilan “ikili emek piyasasi kuram1” ise emek
piyasasindaki ayrismalarda kurumsal etmenlerin yaninda rekabet ve toplumsal
cinsiyetin de dnemini gosterir (akt. Castles ve Miller, 2008:33). Tarihsel yapisalci
kuram da uluslararast gocii agiklayan, 1970’lerde ortaya c¢ikan alternatif bir
yaklasimdir (Castles ve Miller, 2008:34). “Diinya ekonomisindeki esitsiz ekonomik
ve siyasal gii¢ dagilimimna vurgu yapan” (Castles ve Miller, 2008:34) bu kuram,
“sadece ekonomik merkezdeki degil, ¢eper ve yari-gevredeki kapitalist sistemin de
gelismesinin etkilerini incelemektedir” (Sert, 2016:36). “Diinya sistemi teorisine
gore, emek gocli kapitalizmin merkez llkeleriyle onlarin az gelismis cevreleri
arasinda sahtekarlikla olusturulmus olan tahakkiim iligkisinin temel yollarindan
biridir” (Castles ve Miller, 2008:35). O vakit bu teoriye gore goc, yoksullarin

sOmiiriildiikleri dolayisiyla “zengin merkez iilkelerin” varliklarina varlik kattiklar bir
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sosyal ve ekonomik dongiinlin pargasidir. Bu durumda gogii, zengin {ilkelerin
sOmiiriiyii derinlestirme araci olarak goérmek yanlis olmayabilir. Ancak tarihsel-
yapisalc1l kuram da tipki neoklasik kuram gibi “cagdas goglerin olduk¢a karmasik
olan yapisini tatminkar bir sekilde analiz edemeyecek kadar tek boyutlu” oldugu i¢in
elestirilmigtir (Castles ve Miller, 2008:35). Hakikaten de go¢ gibi ¢ok yonli bir
dinamigi go¢ alan ve gog veren lilkeler arasindaki tek bir iliskiye baglamak ve sadece
gb¢ alan veya sadece gog veren iilkelerin menfaati ya da zararina olan bir sosyal
ve/veya ekonomik bir olgu olarak degerlendirmek kesinlikle yetersizdir. Gog alan ve
veren toplumlart karsilikli olarak her bakimdan etkileyen go¢ hareketlerine daha
genis Olcekte bakmakta fayda var.

“Gog sistemleri teorisi, go¢ hareketlerinin genellikle veren ve alan tilke
arasinda somiirgecilik, siyasal etkilesim, ticaret, yatirim veya Kkiiltiirel baglara
dayanan ve onceden var olan baglantilar {izerinden ortaya c¢iktigini ileri siirer”
(Castles ve Miller, 2008:36). Go6¢ sistemleri kuramina daha yakindan bakilacak
olursa;

“Gog sistemleri yaklasimi —en azindan neo-klasik gelenegin disinda- basat go¢ teorisi
olarak ortaya cikan daha kapsamli ve inter-disipliner bir anlayisin parcasidir. Temel
yaklagimi herhangi bir go¢ hareketinin makro ve mikro yapilarin etkilesiminin bir
sonucu olarak goriilmesi gerektigidir. Makro yapilar biiyiik 6lgekli kurumsal etmenlere
isaret ederken, mikro yapilar aglara, uygulamalara ve go¢menlerin kendi diigiincelerine
gondermede bulunur. Bu iki diizey, sik sik ‘ara yapilar’ olarak isaret edilen, bir dizi
aract mekanizmayla birbirine baglantilidir. Makro yapilar diinya piyasasinin ekonomi
politigini, devletleraras: iliskileri ve go¢ veren/alan iilkeler tarafindan gog¢ yerlesimini
kontrol etmek amaciyla diizenlenen kanunlari, yapilart ve uygulamalari igerir... Mikro

yapilarsa go¢ ve yerlesme sorunlariyla basa ¢ikmak i¢in goé¢menlerin kendileri
tarafindan gelistirilen enformel toplumsal aglardir” (Castles ve Miller, 2008:36-37).

Enformel aglar go¢ etmek isteyen bireyler i¢in olduk¢a dnemlidir zira go¢
etmesini kolaylastirirken go¢ ettikten sonra yine bu aglar sayesinde aidiyet
hissedebilecegi —en azindan bir siireligine de olsa- topluluklara dahil olabilir.
“Enformel aglar kisisel iligkileri, aile ve ev kaliplarini, arkadas ve cemaat baglarini,
sosyal ve ekonomik konularda karsilikli yardimlagsmay1 kapsar” (Castles ve Miller,
2008:37). Gog sistemleri teorisinin énemli bir pargasi olan “araci ‘ara yapilar’ son
yillarda arastirmacilarin gittikce daha cok ilgisini ¢ekmektedir. Belirli bireyler,
gruplar veya kurumlar gogmenler ve siyasal ya da ekonomik kurumlar arasinda araci
rol (stlenebilirler. Bu aracilar go¢menlerin yardimcilar1 olabilecekleri gibi
somiiriiciileri de olabilirler. Ozellikle yasadis1 gé¢ ya da potansiyel gdemen fazlalig

durumunda somiiriicii rolleri agir basar” (Castles ve Miller, 2008:39). Giinlimiizde de
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ozellikle catismalardan kagmak zorunda kalan goc¢menler, insan kagakgilarina
verdikleri paralarla yasadisi ve ¢ogunlukla 6liimciil de olabilen yollarla go¢ etmek
zorunda kalmaktadirlar. Insan kagak¢iligimin sug sayildigi birgok iilkede neredeyse
her giin smirlar1 bu sekilde gecmeye calisan insanlarin sayisi da azimsanacak gibi
degildir.

Iliskiler ag1 (network) kurami inceleyen Patricia R. Pessar, “toplumsal
cinsiyeti gormezlikten gelen kuramlarin bosluklarini gidermek iizere ozellikle
ataerkil aile yapist ve kadinlarin gocte oynadiklari rol iizerinde durmaktadir” (akt.
Abadan-Unat, 2002:19). Buna gore “Son zamanlarda yapilan arastirmalar, ataerkil
aile yapist i¢inde kadinlarin denetlenmesi gerektigi kuralinin kadinlarin gog¢ yolu ile
yeni kazanclar saglama istegi ile nasil ¢atistig1 noktasi iizerinde yogunlasmaktadir.”
Dolayisiyla “gocilin olusturdugu iliskiler aglar1 sadece gdg¢mene destek hizmeti
vermekle kalmiyor, ayn1 zamanda toplumsal rollerin yeniden {iretimini sagliyor’
(Abadan-Unat, 2002:19).

Peki gé¢menler cografik olarak uzak mesafeli iilkelere goc ettikleri vakit
kendi iilkeleri ile iletisimleri zorlagsmakta midir? Uzun yillar 6nceki go¢ hareketleri

icin bunu sdylemek dogru olurdu fakat giinlimiizde pek miimkiin degil.

“Kiiresellesmenin belirtilerinden biri olan iletisim ve ulagim teknolojilerinin hizla
degisimi, gd¢cmenlerin geldikleri yerlerle yakin iligkisini siirdiirmesini gittikce daha da
kolaylastirtyor. Bu gelismeler, ayni zamanda, insanlarin ekonomik, sosyal ya da kiiltiirel
baglarinin oldugu birtakim yerler arasinda diizenli olarak go¢ etmelerinde oldugu gibi,
tekrarlanan gog¢ hareketlerini ve dolagimin biiytikliigiinii kolaylastirmaktadir” (Castles
ve Miller, 2008:40).

Bu sosyolojik tespitler “ulusasirt kuram”m gelistirilmesine vesile olmustur.
Kuramda en dikkat ¢eken kavram “ulusasiri cemaat™tir. “Ulusasir1 cemaat diisiincesi
Ozne insana vurgu yapar. Ulusasiricilik, kiiresellesme baglaminda, birbirinden uzaga
firlatilmis ve uzaktan iletisim kuran sanal cemaatler olarak akrabaliga, komsuluga
veya igyeri temelli eski yiiz yiize cemaatlere dogru ilerleyebilir” (Castles ve Miller,
2008:41).

Sert’in (2016) “birlestirici bir gog¢ teorisine dogru bir gidis s6z konusu
mudur?” sorusuna yeniden doniilecek olursa; aslinda kismen boyle bir ¢caba oldugu
gozlenmektedir. Zira ilk kuramdan son dénemlerdeki kuramlara dogru gittikce
birgok agidan —siyasal, sosyal, ekonomik gibi- ve go¢iin karmasik bir dinamik oldugu

gerceginden hareketle incelendigini gormek miimkiin.
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“Pek ¢ok siyasal ve sosyal sorunun temelinde siyasetgilerin ve arastirmacilarin
uluslararasi gogii dinamik bir sosyal siire¢ olarak gdrmedeki basarisizliklar1 yatar. Bu
basarisizligin kaynagini, gocii sadece bir bireyin piyasa faktorlerine verdigi tepki olarak
algilayan yanlis bir iddiaya dayanan ekonomik go¢ modeline odaklanilmasi olusturur.
Bu ise go¢iin hareketin fayda ve maliyetini etkileyen politikalar1 degistirmek yoluyla bir
musluk gibi agip kapatilabilecegi inancina yol acar. Oysa goc, hareketi baslatan
ekonomik faktorler tamamen degismis olsa bile, sosyal faktorler nedeniyle devam
edebilir” (Castles ve Miller, 2008:43).

GoO¢ yazininda miltecilik ve siginmacilik statiileri farkli degerlendirilir.
Uluslararas1 anlamda kabul goren miiltecilik tanimlamasi su sekildedir: 1951tarihli
Miiltecilerin Statiisiine Iliskin Birlesmis Milletler Konvansiyonuna gore, miilteci 6zel
bir sosyal veya politik gruba iiyeligi, milliyeti, dini, 1rki gibi nedenlerle siddete
maruz kalma korkusu yasayan ve bu nedenle iilkesine donme imkéanina ve istegine
sahip olmayan, milliyetine tabii oldugu iilkenin smirlar1 disinda yasayan kimsedir

(Castles ve Miller, 2008:144-145).

“Diinyadaki 190 devletten 140’1 konvansiyonu ve bu konvansiyonla ilgili 1967
protokoliinii imzalamustir. Uye devletler, miiltecileri koruyacaklarini ve non-
refoulement (yani, miiltecileri baski gorecekleri bir iilkeye geri gondermeme) ilkesine
riayet edeceklerini taahhiit etmiglerdir. Resmi olarak taninmis miilteciler agik bir yasal
statiiye sahip olduklarindan ve gii¢lii bir kurum olan Birlesmis Milletler Miilteciler
Yiksek Komiserligi’nin (UNHCR) himayesinden yararlandiklarindan dolay1 diger
zorunlu gd¢menlerden genellikle daha iyi kosullara sahiptirler. Miilteciler genellikle
baglangigta kendi iilkelerine komsu bir iilkede miilteci statiisii kazanirlar. Eger
miilteciler bu iilkelerde kotii sartlara maruz kalirlarsa, geleneksel yerlesim iilkeleri
(6zellikle Avrupa ve Kuzey Amerika’da) yeni miilteci kabuliinde gittikge daha isteksiz
olsalar da, Birlesmis Milletler Miilteciler Yiiksek Komiserligi bu miiltecileri bagka
iilkelere yerlestirmenin yollarini arar” (Castles ve Miller, 2008:144-145).

Siginmacilar ise “uluslararasi sinirlar i¢inde koruma arayisinda olan ancak
miilteci statiileri henliz karara baglanmamis kisiler” (Castles ve Miller, 2008:145)
olarak tanimlanmaktalar. Cogunlukla “Sigmmmacilar, statiilerinin belirlenme
prosediirii ve karara baglanmasi yillar aldigindan uzun siireli belirsizlik i¢inde
beklerler” (Castles ve Miller, 2008:145). Bu durumda siginmaci olarak bir iilkede
yasamanin belli bir siiresi yok gibidir ve statii belirsizligi siginmacinin, yasama
devam edebilmesi icin gerekli kosul ve imkanlardan mahrum kalarak belirsiz ve
giivencesiz bir bicimde yasamsal yoksunluklarla miicadele dahi edemeyecegi bir alan
yaratir kendisine. Zira “bazi iilkelerde, siginmacilarin ¢alismasina izin verilmez ve
yetersiz sosyal yardimlarla yasamlarini siirdiirmeye calisirlar” (Castles ve Miller,

2008:145146).



82

3.5. KADINLARIN GOCU VEYA GOCUN KADINLASMASI

Kadinlar daha iyi yasam kosullarina kavusmak, savas ve catigmalardan
ka¢mak i¢in go¢ ediyorlar. Bu maksatla diinyanin az gelismis ya da gelismekte olan
bolgelerinde yasayan kadinlar, gelismis iilkelere go¢ etmektedirler. Ayrica gelismis
iilkelerin “niteliksiz ve ucuz emege duyduklar1 ihtiya¢c da go¢men kadin emegine
olan talebi artirmaktadir” (Dedeoglu ve Gokmen, 2011:11). Bunun yani sira kadinlar,
savas ve catisma ortamlarinda maruz kaldiklar siddetten kagarak da zorunlu gogiin
biiyiik bir pargasi olmaktadirlar.

Gogler, uzun bir tarih boyunca neredeyse sadece erkeklerle anilmistir.
Erkekler ¢ogunlukla ucuz is giicii olarak gittikleri iilkelerden, go¢ veren iilkede kalan
ailelerine maddi sermaye aktarmislardir. Kadinlarin ¢ok az bir kismi aile birlegsmesi
sebebiyle goge sonradan ortaklik etmiglerdir. Ancak bu durum zamanla degisti ve
“1960’lardan bu yana kadinlar emek gdgiinde merkezi bir rol iistlendiler” (Castles ve
Miller 2008:13). Dolayisiyla gog¢, giderek daha c¢ok kadinlagmaya basladi. Zira
“Cinsiyet farklilig1 kiiresel go¢ tarthinde daima onemli bir yer tutmustur ancak
cagdas goglerde oOzellikle kadinlarin goriniirliigi artmistir” (Castles ve Miller
2008:13). Elbette ataerkil diizenin cinsiyet temelli hiyerarsik yapist ve go¢ olgusu
birlikte diisiiniiliince kadinlar, sistemin dayattig1 rollerin yan1 sira gé¢men/miilteci
olarak da ¢esitli sorunlarla bas etmek zorunda birakilmiglardir. Abadan-Unat da bu
fikri destekler ve soyle der:

“Genellikle bir iilkeden diger bir iilkeye i gocii akimi basladiginda, buna kadmlarin
katilimi ilk donemlerde diisiiktiir. Bu akim daha sonraki asamalarda bir yandan
kadinlarin kendi istekleri, diger yandan evlilik baglari1 nedeni ile artmaktadir. Ne var ki,

kadmlarin gogi, her iki durumda kabul eden iilkenin uygulamakta oldugu go¢ politikasi
tarafindan denetlenmektedir” (Abadan-Unat, 2002:147).

Kadmlarin, birgok go¢ merkezindeki rolii 6nemlidir. Kadinlarin c¢agdas
goclerdeki goriiniirliigiinii Castles ve Miller (2008:12-13), c¢esitli Orneklerle
desteklerler:

“Bugiin, kadin isgiler, Cape Verdinans’hlarin italya’ya, Filipinlilerin Ortadogu’ya,
Taylandlilarin Japonya’ya yaptiklart go¢ kadar farkli go¢ hareketlerinde g¢ogunlugu

olusturmaktadirlar. Bazi miilteci hareketlerinde, eski Yugoslavya’dan kaynaklananlar
dahil, belirli insan trafigi aglar1 olarak belirgin bir sekilde kadinlar ¢ogunluktadir.”
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Bunun en 6nemli sebeplerinden biri, ¢cogunlukla sadece aile isletmelerinde
yer alabilen kadinlarin, endiistrilesmeyle birlikte ekonomik hayata daha ¢ok
katilmalar1 sonucu endiistriyel faaliyetlerin daha yogun oldugu bolgelere dogru bir
akigin olugmasidir. Ayrica bu modern endiistri bolgelerine yonelik gog¢ hareketi,
“ailenin par¢alanmasi anlamina da gelmektedir.” Boylece “Kadinlarin fiziksel olarak
toplumsal yasamin disinda tutulmalan gittik¢ce azalmaktadir. Kadinlar toplumsal olay
ve siyasal kararlardan daha genis Olclide etkilenmektedirler” (Abadan-Unat,
2002:151).

Gog, kadinlarin yasamlarinda biiyiik etkilere sahiptir. Bir defa gogle birlikte
kadinlarin temas ettigi toplum degismektedir. Kadinlarin bir kism1 geride ailelerini
ve tim sosyal aglarim1 birakabilmekteler veya aile ile yapilan goclerde ailenin
yapisinda da c¢esitli degisiklikler meydana gelebilmektedir:

“Gogmen aileler daha esitlikgi olmakta, aile ig¢i iliskileri daha acik gelismekte,
¢ocuklarin basarili ve bagimsiz olmalar1 i¢in daha fazla gaba sarf edilmektedir. Kadinlar
ayrica karar verme siirecinde daha etkin olmaktadirlar. Ayni zamanda istikrarsizlik ve
bosanmalar da artmakta, ana-babanin g¢ocuklar1 iizerindeki otoriteleri azalmaktadir.

Nihayet kiiltiirel temaslar, kiiltiir soku, akiiltiirasyon siirecleri de erkek ve kadmnlarin
deger yargilarini dnemli bicimde etkilemektedir” (Abadan-Unat, 2002:152).

Go¢ sonucu kamusal alanla daha fazla iliskilenme firsati bulabilen kadinlar
icin bu durum birtakim o6zgiirlikkleri getirebiliyorken yeni somiirii sekilleriyle de
tanistirir gogunlukla. Gog¢ kadini 6zgiirlestirir mi yoksa yapisal bir bicimde yeni
sOmiirli ve siddet bi¢imleri mi yaratir? sorusuna bir cevap olabilecek sekilde Abadan-
Unat (2008:152), “kadinin 6zgiirlesme derecesini 6l¢gmek amaci ile” “belli dlgekler”

kullanilabilecegini ifade eder ve dlgekleri su sekilde siralar:

Genis aile iligkilerinin ¢6ziilmesi,

Cekirdek ile kaliplarinin benimsenmesi,

Aile yapisinin parg¢alanmasi,

Kadinin, iicrete dayali bir iiretim siirecine katilmasi,

Kitle iletisim araclarindan daha fazla etkilenilmesi,

Dinsel faaliyetlerin azalmast,

Egitim agisindan kiz ve erkek gocuklara esit firsatlarin taninmasi geregine inancin
artmasi,

h. Tiiketime yonelik davranis ve normlarin benimsenmesi.

e o o

Abadan-Unat (2008:152), kadinlara dair “sdzde Ozglirlesme” siirecinden
bahsederek, bunu yukarida saymis oldugu faktorlerin etkisiyle ortaya c¢ikan
degisimlerle birlikte 6zellikle tiikketime yonelik yogun bir egilimin ortaya ¢ikmasina
baglar. “Kadinlarin bireysel bir degerler skalasi benimsemesi’nin “cocuklugunun

erken yillarinda karsilastigi toplumsallasma siireci ile yakindan ilgili” oldugunu
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diistinen Abadan-Unat (2002:152), bu baglamda “uluslararas1 kadin gé¢gmen”lerin ilk
kusagina 6zel bir dikkatle egilmek gerektigini diisiiniir.

“Gog eden ailelerde goriilen yliksek devingenlik ve ailenin pargalanmasi,
erkeklerin kadinlarla birlikte karar olusturmalarina neden olmaktadir. Ancak bu
egilim, genellikle kesin doniisten sonra sona ermektedir” (Abadan-Unat, 2002:179).
Ayrica bilhassa kirsal bolgelerden go¢ eden ve geleneksel normlara bagli yasayan
kadinlar, goc ettikleri yerlerde bir soyutlanma yagsayarak geleneksel normlara daha
giiclii bir bicimde bir baglilik gosterebilirler. Bu da kadinlarin 6zgiirlesmesi 6niinde
bir engel olarak durur. Kadinlarin mensubu olduklari emek piyasasit da énemli bir
etkendir. Ataerkinin 6zel alanla 6zdeslestirdigi kadin, go¢ alan iilkede de ¢ogunlukla
ev ve bakicilik hizmetlerinde yer alir. Zira gbd¢ alan iilke ancak bu hizmetlerle
kadinin emek piyasasina girmesine imkan tanir. Bir¢ok “kadin gé¢men bu isleri daha
iyi kosullara sahip bir is i¢in basamak gibi gér”’se de “gd¢menlerin ¢ogu bu sektorde
‘kapana kisilir’ ve bu is, kadin gogmenlerin go¢ alan topluma ve emek piyasasina
‘madunca entegrasyon’una hizmet eden ‘koprii kurucu is’ vazifesi goriir” (Andall
and Sarti, 2004:10’dan akt. Ihlamur-Oner, 2016:354).

Gogiin kadinlasmas1 konusunda Italya’yr “ilging 6rneklerden biri” olarak
goren Thlamur-Oner (2016:364-365), sunlar1 aktarir:

“Italya’da kadin gd¢menlerin akisi onu bir goc iilkesine doniistiiren siiregle es
zamanlidir. Kadin gégmenlerin tam zamanlt olarak “kadin isi” olarak tanimlanan ev igi
hizmetlerde galismak iizere 1970°li yillarda italya’ya gelisi Italya’da kadinlarin emek
piyasasinda katilimindaki artisla Ortiigiir. 80°li yillarda ev igi hizmetlerde calisan
goecmenlerin akist siirerken, aile birlesmesi aracilifiyla da birgok kadin gdgmen
Italya’ya ulasir. Kadin gdgmenlerin italya’daki varliginin goriiniirliik kazanmasi ancak
90’11 yillarda gergeklesir. 90211 yillarda Dogu Avrupa iilkelerinden ev i¢i hizmetlerinde
ve oOzellikle bakicilik hizmetlerinde ¢aligmak iizere kadin gdog¢men akist baglar. 2002

yilindaki Bossi-Fini affiyla yasal statii elde eden 646,000 gogmenin neredeyse %50’si
cogunlugunu kadinlarin olugturdugu gé¢cmen bakicilardir.”

Italya 6rneginde goriildiigii gibi gdgiin kadinlasmasi ile ev i¢i hizmetlerin,
go¢ alan iilkelerde gd¢men kadinlara devredildigini gostermektedir. Gog¢ alan
tilkelerdeki yerlesik kadinlar, ev ve cocuk bakimi gibi isleri yapmayarak kamusal
alanla daha ¢ok temas edebiliyorken go¢men kadinlar bu sektoérde cogunlukla ucuz is
giicii olarak sOomiiriilmektedir. Ayrica goclin kadinlagmast konusunda dogru bir
analiz i¢in “sinif, etnik kimlik ve toplumsal cinsiyet arasindaki 6nemli baglar dikkate
alimmalidir; ¢iinkii gégmenin etnik kimligi ve cinsiyeti emek piyasasinda islerin

dagiliminda énemli bir rol oynar” (Ihlamur-Oner, 2016:365). Bu baglamda gézden
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kagilmamasi gereken onemli husus toplumsal cinsiyetin, “zorunlu gd¢ alaninin bir
kismina sikistirilabilecek bir konu degil, alanin tamamina dahil olmas1 gereken bir
bakis acis1” (Akis, 2016:383) oldugu gercegidir. Zira yukarida da deginildigi gibi
0zel alana dair ev ve bakicilik hizmetleri kadin isi olarak goriildiigli i¢in bu isler
kadin gogmenlere verilir. Erkeklerin bu islerde yer almasi erkeklik normlarina uygun
diismeyeceginden cogunlukla erkek gdo¢menlerce tercih edilmez. Dedeoglu ve
Gokmen bu konuya soyle katkida bulunurlar:

“Go¢men kadinlarin ev i¢i hizmetlerde c¢aligmalarmin bir diger nedeni ise, kendi

iilkelerinde elde ettikleri egitim ve vasiflarin go¢ edilen iilke tarafindan taninmamasidir.

Bu nedenle, gocmen kadinlar bir vasifsizlasma siireci gecirmektedir. Sahip olduklari

egitime ve vasiflara ragmen, go¢men kadinlar genellikle vasifsiz isci gibi kabul
gormekte ve kendi vasiflarinin asagisinda isler yapmaktadirlar” (2011:24).

Toparlamak gerekirse; “yeniden iiretici emegin kiiresel diizeyde metalagma
stireci gogmen kadin emegine duyulan ihtiyact artirir ve gé¢gmenleri diizensiz ulus-
dtesi piyasanin ana dznelerinden biri haline getirir” (Ihlamur-Oner, 2016:372).

Go¢ yazininda onemli bir tartisma konusu olan miiltecilik ve gd¢menlik
kavramlarmin hangi kadmlara denk geldigine bakilmali. Ozgiir Baklacioglu
(2017:21-22), miiltecilik ve go¢menlige dair yaygin kanilara elestirel bir bakis acist
getirir. Bu anlamda iltica yazinindaki miilteci kavramimin kullanimina iliskin iki
temel egilimden bahseder ve miilteciligin ilgili kurumca tasdiklenecek bir statii degil,
zorunlu olarak go¢ eden her kadinin dogal bir bi¢imde edindigi bir statii oldugunu
diisiintir.

“Bir kissm UNHCR veya ilgili iltica biirolarinin yiiriittiikleri iltica prosediiriinii
tamamlamig ve 1951 Konvansiyonu miiltecisi oldugu resmen onaylanmis, yani eline
miilteci belgesi verilmis kisilere miilteci demeyi tercih eder. Bu c¢evreler, miilteci
kavramini1 1951 Konvansiyonu’nun bireysel bagvuru sisteminde uygulanan ve miilteci
statlisiiyle smurlandirilan dar anlamiyla tanimlar. Bazi c¢alismalar, miilteci kadin
taniminin igerisine herhangi bir gegici, ikincil veya 1951 Konvansiyonu baglaminda
edinilmis koruma statiisii alan kadinlari dahil edip, herhangi bir stati bagvurusu

yap(a)mamis ama yerlerinden edilme sebebi dolayisiyla bona fide veya prima facie
miilteci olan kadilari dista birakir” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:21-22).

Bu yaklagima gore miilteci olabilmek i¢in gerekli kosullar1 saglayip basvuru
yapilmasi ve bagvurunun tasdik edilmesi gerekmektedir. Yani bu durumda iilkesinde
yasanan savas, c¢atisma ve zuliimden kagan kadinlar milteci sayilmiyor, daha
dogrusu belli prosediirel islemlerden sonra miilteciliginin onaylanmas1 gerekiyor.
Aksi durumda yillar boyunca statiisiiz, giivencesiz olarak belirsizliklerle yiiklii bir

sekilde beklemek zorundalar. Bir baska iltica yazin1 da;
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“1951 Sozlesmesi’nin 1. maddesinde yer alan tanimi ve Miilteci Statiisiinii Belirlemede
Kriter ve Prosediir Ilkeleri ve El Kitabi’'ndaki (Handbook anad Guidelines on
Procedures and Criteria for Determining Refugee Status) miilteci statiisii ile ilgili
diizenlemeleri esas alir ve wrk, din, milliyet, bir toplumsal gruba iiyelik veya siyasi
goriisiinden dolay1 zuliim, iskence, tutuklanma, kotii ve onur kirict muamele ile karsi
karsiya kalacagi konusunda esasli korkusu olan, bundan dolay1 iilkesini terk eden ve
geri dénemeyen kisilere ‘miilteci’ der” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:20-21-22).

Dolayisiyla yukaridaki nedenlerden otiirii genel veya bireysel siddet ve
zulimden kacan, 6lim veya iskence ve kotli muamele korkusuyla iilkesine geri
donemeyen veya geri ddnmek istemeyen kadinlar miiltecidirler (Ozgiir Baklacioglu,
2017:22). Gogmen kadinlar, iilkelerine donebilme segenegine sahipken miilteci
kadilarm bdyle bir segenekleri yoktur. Isin ash bir kadinmn miilteci sayilmast icin bu
durumun tasdiklenmesi gerekmez. Iltica prosediiriince miiltecilik “resmilestirilir.”
Dolayistyla “Hi¢ kimse iltica prosediirii onu miilteci olarak tanimladig: i¢in miilteci
olmaz” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:22). Siddetten, zuliimden kacan ve iilkesine geri
donmek istemeyen biitlin kadinlar miiltecidir. “Bircok iilkede miilteci statiisii su veya
bu sekilde i¢isleri bakanliklarina bagli ulusal iltica biirolarinin takdirine kaldig igin,
sonug itibariyle siyasi bir kararla ilgilidir” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:22).

Miilteci kadinlarin maruz kaldiklar1 cinsel siddetle ilgili uluslararasi
diizeyde “ilk olarak, 1975°te Meksika’da yapilan Birinci Birlesmis Milletler Kadinlar
Uzerine Diinya Konferansi'nda (First United Nations World Conference on
Women)” tartisilmaya baslanmistir. Ardindan “1980 yilindaki BMMYK, Kopenhag
Kadmlarin On Yili Uzerine Diinya Konferansi’nda ‘Biitiin Diinya’da Miilteci
Kadinlarin Durumu’ baglikli bir metin sunumuyla gergeklesmistir” (Hajdukowski-
Ahmed, Khanlou ve Moussa’dan akt. Akis, 2016:382). Ancak bu donemde kadinlar
cogunlukla “kurban” ve “savunmaz” olarak tanimlanmistir. Béylesi bir yaklagim, go¢
yazininda kadin gocline dair iki perspektiften biri olan liberal kadin gogii
calismalarinin, kadinlarin go¢ siirecindeki sorunlarina magduriyet ve yoksulluk
baglaminda yaklasip, kadinlar1 “magdur”, “kurban” ve “savunmasiz” olarak
konumlandiran yaklagimla paralellik gosterir. Kadinlarin goge iliskin yasadiklar
“magduriyet”in giderilmesi i¢in de kadinlarin “ekonomik olarak giiclendirilmesi ve
insani yardimlarla kalkindirilmast i¢in gayret edilmesini énerir” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:26-27). Ozgiir Baklacioglu, liberal yaklasimin miilteci kadinlara iliskin

yaklasimini su sozlerle elestirir:
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“Miilteci kadimlarin ‘savunmasiz ve magdur’ olarak insa edilmesi, onlar1 bizzat eril
siddetin kargisinda nesnelestirir ve hem cinsel siddet hem de toplumsal cinsiyete dayali
siddet bigimleriyle karsi karsiya birakir. Miilteci kadinlarin karsi karsiya kaldiklari ve
kaginmadiklar1 baglica siddet, eril toplumsal yapilara sinmig cinsiyet¢i siddetle i¢ ige
gecmis yapisal siddettir. Hukuki siddetin ve eril gd¢ ve sinir politikalarinin sonucu olan
yapisal siddet, miilteci kadinlar1 magdur olarak insa eder, hiyerarsik cinsiyet ve sadaka
iligkileri icerisinde eril siddete agik birakir. Dolayisiyla cinsel ve toplumsal cinsiyete
dayali siddeti 6nlemenin baslica yolu, oncelikle toplumsal cinsiyet duyarli yasalar ve
goc politikastyla toplumsal cinsiyete dayali siddeti sona erdirmekten geger” (2017:26-
27).

Binder, kadinlarin deneyimlerinin zorunlu go¢ siirecinde birbirinden
farklilik gosterdigine isaret ederek kadinlarin tamamini “belli bir sosyal gruba
mensup” gérmenin, yani tim kadinlarin ayn1 deneyimleri yasadigini varsaymanin
(cinsel siddet vb.), onlar1 “magdur”, “kurban” veya “savunmasiz” gibi sadece
olumsuz sifatlarla tanimlamaya devam etmek anlamina geldigini diisiiniir (akt. Akis,
2016:386). Bu sebeple miilteci kadinlarin 6znelliginden hareketle iltica siiregleri
degerlendirilmelidir.

Feminist yazarlarin bir¢ogu zorunlu go¢ baglaminda kadinlarin failligine
vurgu yaparlar. Nitekim “kadinlarin cinsel siddete maruz birakildigi durumlarda dahi
‘pasif kurbanlar’ degil, kendilerinin ve ailelerinin hayatta kalmasin1 saglayan aktif
failler olduklarina dikkat ¢ekmistir” (Callamard ve Forbes Martin’den akt. Akis,
2016:386). Zorlu gog yollarinda kadinlar, giinlerce yiiriiyerek a¢ ve susuz bir sekilde
kendilerini ve beraberindekileri yasamda tutmak i¢in miicadele ederler. Savas ve
zuliimden kagctiklar1 i¢in ¢ogu zaman yanlarina hi¢bir sey alamadan can havliyle
kacarlar. Bu sebeple go¢ yollar1 dayanilamayacak derecede ¢etindir. Dolayisiyla
“miilteci kadinlarin eril siddetten ve istismardan Ozgiirlestirilmesi ve temel kadin
haklarma erisiminin saglanmas1” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:26) i¢in 6ncelikle liberal
yaklagimin benimsedigi ve kadini nesnelestiren “magduriyet” vurgusu yerine
kadinlarin 6zneliklerine dikkat ¢ekilmelidir. Evet, kadinlar ataerkil siddetin savas ve
catisma ortamlarinda tezahiir etmesi nedeniyle magdur olurlar c¢linkii biytik
zuliimlere maruz kalirlar. Ancak kadinlar ayn1 zamanda bu zulme ve ataerkil siddetin
her tiirliisiine de karsi yasamsal roller iistlendikleri icin faildirler. Vurgulanmasi
gereken nokta da budur. Bu baglamda, “Toplumsal cinsiyet analizi, kadin
miiltecilerin smirlardaki varliklarindan c¢ok, toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin
toplumsal rol ve deneyimler iizerindeki etkisine odaklanir” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:26). Feminist kuramin go¢ baglaminda uluslararas: iliskilere iliskin yaklagimi

su sekilde aktarilabilir:
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“Feminist yaklagim, uluslararasi iligkilerin gii¢, anarsi, egemenlik, ulusal giivenlik,
rasyonel devlet gibi temel kavramlarini, devlet merkezli bakis acisini,
uluslararasi/ulusal, yiiksek/alt politika ayrimlarini ve hiyerarsik yaklagimini toplumsal
cinsiyet bakis ac¢isiyla yeniden ele aldi. Feminist yaklasim &zellikle kadinin tanimini
zorla dayatan, kadin bedenini kusatan, konugmasini kisitlayan, yasamini belirleyen ve
ikincil kilan erkek egemen bakis agisinin uluslararas: iligkiler alanindaki iktidarin
sorguladi. Kadiin biyolojik dogurganligi iizerinden ‘kahSevda’ ve ‘oglunu feda eden
anne’; bedeni baglaminda ‘vatan’ ve ‘namus’; 6zel alandaki konumu baglaminda
geleneksel ataerkil diizenin siirekliligini saglayan ‘sadik es’, iilkeyi ve esini temsil eden
‘diplomat esi’; gerektiginde de bedenini ve “disiligini” kullanarak diigman iilkeyle ilgili
gizli bilgilere ulagmaya caligan ‘askeri ajan’ olarak insa edilmesi, feminist baris ve
savas arastirmalarmin hedefinde oldu” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:82).

Feminist yaklagim, ataerkinin hiyerarsik yapisini hedef alan caligmalarla
kadinin ikincillestirildigi gercegini agiga ¢ikararak savas ve baris hallerinde kadina
yonelen tiim siddet tiirlerini desifre etmistir. Go¢ gibi sancili bir mefhuma da bu
perspektiften bakan feminizm kadinlarin bu siirecte maruz kaldiklar1 yapisal siddete
ve ayrimci politikalara egilmekle birlikte kadinlarin caresiz ve savunmasiz veya
erkegin korunmasimna muhta¢ magdurlar olarak konumlandirilmalarina kars1 ¢ikar.
Kadinin 6zneligine ve 6znelligine yapilan vurgu ile “Feminist uluslararasi iliskiler
yazini, uluslararasi politikanin kenarinda kiyisinda kalan, goérmezden gelinen
kadinlarin sdylediklerini ve dertlerini dinleyerek yontem ve konularini gelistiriyor”
(Ozgiir Baklacioglu, 2017:83). Boylesi bir yaklasim ise, “sinirlar gibi devletlerin
uclarinda yasayan insanlar1 arastirmak icin giiclii bir yontem ve vaka birikimi
sunuyor” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:83). Feminist yazinin miilteci kadinlarin
hikayelerinin ~ 6zgiinliiglini  dikkate alan  yaklasimi, miilteci kadinlar
genellestirmekten kurtarir. Ayni zuliimden kagip ayni1 gb¢ yollarint kullansalar dahi
her kadinin hikayesi biriciktir.

Feminist yaklasim, “Kisisel olan politiktir” sdylemini uluslararas: iligkilere
kazandirarak “uluslararasi siyasetin siradan kadinlarin giindelik yasaminda izlerini
ifsa ederek, uluslararas1 politikanin birincil-ikincil politika hiyerarsisini yerer’ken
“siir kavramimin da savas, egemenlik, gii¢, giivenlik, beka gibi eril kavramlarla
birlikte egemenligi zayif/giliclii, kamusal/6zel, rasyonel/irrasyonel, diizen/anarsi,
giivenlik/tehdit dikotomileri baglaminda kutsanmasim elestirir” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:83). Eril hiyerarsik yaklagimla ikincil konuma yerlestirilen kadin, zayiflig1 ve
0zel alan1 temsil ederken; gii¢, gilivenlik kamusal alan ve egemenligin temsiliyeti
erkektedir. Yine bu yaklasima gore bir biitiin olarak militarizm ve savas erkekle

Ozdestir. Egemenlik daimi olarak erkekte olduguna gore buna dair savas da erkekler
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arasindadir. Kadin savasta ve erkeklerin iktidar miicadelelerinde yalnizca kurbandir.

Erkek rasyoneldir kadin ise irrasyonel. Bu karsithiklarda zayif kavramlarin

tamaminin kadinla 6zdeslestirilmesi, yine eril tahakkiimiin siirdiiriilmesi ¢abasidir.
“Egemen toplumsal cinsiyet iliskileri baglaminda sinirlar erkeklere atfedilen koruma ve
giivenlik rolii ile yiiksek politika alanina g¢ikarilirken, sinirlarin gevreledigi vatanda

kadmlarin ‘namus’uyla 6zdeslestirilen ‘anavatan savunmasi’ distincesi baglaminda
kutsand1” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:84).

Ayrica miilteci kadinlarin “siifsal ve etnik /dinsel/ulusal aidiyetlerine gore”
daha ¢cok “magdur anneler” veya “refakatsiz kadinlar” olarak kategorize edilmeleri
“cokesli, gecici veya cocuk yasta evlendirme yoluyla cinsel istismara konu
olabil”melerine sebep olmaktadir (Ozgiir Baklacioglu, 2017:84). Miilteci kadinlarin
anneliklerinin 6n plana ¢ikarilmasi ve kurban olarak resmedilmeleri erkek egemen
sOylemin bir neticesidir. Sinirlar asildiktan sonra da eril sdylem ve tahakkiim devam
eder. Miilteci kadinlar, maruz kaldiklar1 siddetle miicadele ederken ayni zamanda
yasamlarini siirdiirebilmek i¢in yaptiklari islerde bir kez daha emegin somiiriisii ile
kars1 karstya kalirlar. Bu baglamda Marksist feminist yaklasimin analizleri
onemlidir. Miilteci kadinlarin bedenlerine ve emeklerine yabancilagmasi siirecine
dikkat ¢ekilmesi ataerkinin somiiriisiine de isaret eder. Kadinin maruz kaldig1 yapisal
siddet ve somdiriiye bir de bu perspektiften bakilabilir:

“Marksist feminist yaklagimlarin kadinlarin yabancilagmasiyla ilgili ¢éziimlemeleri,
ozellikle smurlarda ve sonrasinda karsi karsiya kaldiklart siddet ve istismar ile
bedenlerine, emeklerine ve birbirlerine yabancilasan kadinlart anlamak ve bu somiirii ve
istismar iligkilerini toplumsal kurumlar ve siyasal yapilarda geri sarmak agisindan
biiyiik 6nem tasir. Yine yapisal ve hukuki siddet mekanizmalarinin toplumsal cinsiyet
odakli ¢dziimlemelerle yapt bozumuna ugratilmasi, elestirel yaklagimlarin erkek

egemen diizene karsi ozgiirlesme miicadelesinde vurgulanir” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:86-87).

Postyapisal ve insact feminist yaklasimlar da global giic iliskilerine
toplumsal cinsiyet kimligi baglaminda bakar. Onlara gore “fiziksel, metaforik ve
sembolik” olan sinirlar “cinsiyetgi politika ve pratiklerin ¢izdikleri hatlar ve
cerceveledikleri mekanlar”dir. Postyapisal ve insaci feministlere gore “toplumsal
cinsiyet nasil dogal ve verili olmayip sosyal olarak insa edilmis ise, uluslararasi
iliskiler disiplinindeki kati kadin/erkek ayrimi da dogal olmayip siirekli degisen,
karmasik bir sosyal insa siirecinin iirettigi bir sosyal bilgidir” (Ozgiir Baklacioglu,
2017:87). Kadmin erkek siddeti karsisinda daimi bir magdur olarak resmedilmesine

kars1 ¢ikarak “farkli toplumsal cinsiyet kimliklerinin siddet ve ¢atismaya ydnelik
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farkli bakislart yansit”abilecegini diisliniirler. Yani “Farkli toplumsal cinsiyet
kimlikleri olan erkekler siddet karsit1 veya siddet ve istismar magduru olabildigi gibi,
farkl1 toplumsal cinsiyet kimlikleri olan kadinlar da militan veya savasci olup
siddetin edilgen magduru olmayabilirler” (Cockburn, 2001:18’den akt. Ozgiir
Baklacioglu, 2017:87). Bu yaklasim savasi sadece erkekle 6zdeslestiren, kadina bu
siirecte edilgen ve yalnizca magdur rolleri atfeden eril sdyleme meydan okur.
Kadmin kiiresel gii¢ iliskilerine dair konumunu gii¢lendirir ve faillik roliinii 6n plana
¢ikarir. Dolayisiyla kadinlar, savas ve go¢ siireclerinde pasif bir durusla 6zel alana
hapsolmus ve eril siddete boyun egmek zorunda kalan, erkegin korunmasina muhtag
nesneler degillerdir. Sjoberg (2015:31,34), “savaslarin cinsiyeti oldugunu ve cinsiyet
yapilarinin en azindan kismen savas ve ¢atisma dinamikleri {izerine insa edildigini”
ve “kadinlarin savas Oykiilerinde goriinmez olmasinin hem yanlis hem de normatif
acidan sorunsal oldugunu” savunur. Ona gore; “mesele, kadinlarin tarihsel ve ¢agdas
savas anlatilarinda yer almamasi degil, resmedilen rollerinin savaglar1 yasayis ve
tecriibe edis sekillerinin tarafli (ve genellikle yanlis) tasvirler olmasidir™ (Sjoberg,
2015:50-51).

Eril siddet sinirlarda da devam eder ancak kadinlar buna direnmeye
caligirlar. Anzaldua 1987 yilinda yayinladigi Borderlands/La Frontera kitabinda
toplumsal cinsiyeti siirlerle anlatir ve “sinir1, sinirin bizzat kendisi tarafindan insa
edilen, birinci ve lglincli diinyanin g¢arpistigi, acilarla ve kanla dolu fiziksel ve
jeopolitik bir aidiyet mekani, yani ‘iigiincii iilke’ olarak tanimlar’ (Ozgiir
Baklacioglu, 2017:89). Bu tanimlaya gore sinirda devam eden bir aci vardir. Sinirlari
zulim ve acinin son bulmasi i¢in agmaya c¢alisan miilteci kadinlar sinirlarda yeni
acilar ve catismalarla karsilasirlar. “Bu {i¢iincii iilkede ‘hayalet kadinlar’ arada bir
yerde kalan bir yasamin igerisinde kendilerine ait bir hayata dogru bir yol alirlar” ve
“uluslararast ve ulusal politikalarin uglarinda toplumsal cinsiyet, itk ve smif
baglaminda degersizlestirme ve istismar ile kars1 karsiya kalirlar” (Ozgiir
Baklacioglu, 2017:89). Nitekim Nagel (2003:14)’e gore sinirlar “irksal, etnik ve
ulusal smirlarin bulustugu, etnisitenin cinsiyetlestirildigi, cinselligin irk, etnisite ve
milliyetle biitiinlestirildigi etnoseksiiel sinir alanlari”dir (akt. Ozgiir Baklacioglu,
2017:90).

“Ataerkil yonetimlerin ve geleneklerin baskisi, savas ve silahli ¢atismalar, kadinlari

asir1 boyutlarda yoksullastirip, korumasiz ve kolayca degis tokus edilen metalar olarak
marjinallestirir. Sinir gegisleri ve sinirlarin isleyisi her kadina gore degismekle birlikte,
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cinsel siddetin yayginlagsmasi, hayatta kalma ve cocuklarla yaslilari hayatta tutma
sorumlulugu ile kadin ticareti ve istismarina dayali gruplarla karsilagsmak, miilteci
kadinlarin yiiz yiize kaldiklar1 baslica tehditlerdendir” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:100).

Kadinlar smirlar1 gectikten sonra cogunlukla hedef iilkeye varamazlar ve
transit llkelerde uzunca bir siire belirsizliklerle ve giivencesiz bir sekilde yasarlar.
Miiltecilikleri politik bir yaklasimla genellikle resmiyet kazanmadigi igin askida
kalmis bir yasamu siirdiirme miicadelesi verirken emeklerinin somiiriilmesine acik bir
hale getirilirler. Yoksullukla miicadele ederken etnik, dinsel ve smifsal baski ile
yapisal siddetin harmanlandigir bir diizende g¢esitli direnis sekilleri gelistirmeye
calisirlar. Bu stire¢ oldukga yipratict ve zordur. Cokkatmanli siddet ve belirsizliklerle
birlikte yoksulluk sarmalinda miilteci kadinlar ¢ogu kez bireysel cabalariyla yasama
tutunmaya calisirlar. Elbette miilteci kadmlarin bireysel veya kolektif cabalari
kiymetlidir. Ancak sorun, yalnizca bireysel veya kolektif olarak miilteci kadinlarin
cabalari ile gerceklesmeyecek denli yapisaldir. Dolayisiyla;

“Goglerin ¢ikis sebepleri ve kosullart ortadan kaldirilmadan, uluslararasi sinirlart
istismarci aracilar yoluyla veya tehlikeli ¢6l, deniz ve mayin tarlalarini 6liimii pahasina
gecmeye c¢alisan insanlarin sayisi artmaya devam edecek. Yeryiiziine oriilen her beton

duvarin altina onlarca, yiizlerce tiinel kazilacak, go¢ devam edecek” (Ozgiir
Baklacioglu, 2017:139).



DORDUNCU BOLUM
SENGAL’DEN UGURCA’YA: EZiDi KADINLARIN HiKAYELERI

4.1. YONTEM

Bu calisma, etnografik yontemle gergeklestirilen bir arastirmaya yaslanir.
“Etnografi, bir toplulugu kendi giindelik akis1 i¢cinde, o akisa katilarak gézlemlemeyi,
saha caligmasinin temel kosulu kabul eder” (Marcus ve Fisher, 1986, s. 18; Denzin
ve Lincoln, 1994’ten akt. Ergiil, 2013:5). Subat 2017’de baslayip Agustos 2018’¢
kadar siiren saha ¢aligmasinda katilarak gézlem yapildi; zira “katilarak gozlem yok
ise, bir bakima etnografi de yoktur” (Ergiil, 2013:5). Yukarida verilen tarihler
arasinda siirekli olarak sahada bulunmak miimkiin olmasa da belli araliklarla, farkl
giinlerde ve mevsimlerde orada bulunularak, kampta kalanlarla o6zellikle de
kadinlarla vakit gecirildi. “Etnograftan beklenen, saha ¢alismasi siiresince i¢erden
(emic) bir yaklasim gelistirerek, belirli bir mesele c¢er¢evesinde giindelik Oriintiileri
gozlemlemesi ve yorumlamasidir” (Ergil, 2013:5). Bdoylesi bir gayeyle sahada
bulunulup, kampta yasayan kadinlar1 anlama ve yasantilarini betimleyerek
yorumlama ¢abasi igerisinde olundu. Bu maksatla, katilimci1 gézlemin yani sira, odak
grup goriigmeleri ve derinlemesine goriismeler yapildi. Toplamda yirmi iki kadin ile
gorismeler yapildi. Odak grup ve derinlemesine miilakat seklinde gerceklesen
goriismelerin on dokuzunda ses kaydi yapildi. Goriismelerde yari-yapilandirilmis
teknik kullanildi. Bu sayede oOnceden hazirlanan sorulara, goriisiilen kisinin
anlatimlarma bagli olarak yeni sorular ilave edilebildi goriisme esnasinda. Zira
“miilteci kadinlar1 arastirmak ve anlamak, hem elestirel hem de toplumsal cinsiyete
duyarli nitel arastirma yontemlerini zorunlu kilar” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:35).

Biitiin goriismeler ve sohbetler Kiirtge yapildi. Ayni dili konusmanin
ayricaliklar1 sahada gériilebildi. Oncelikle, bir terciimanin varlig: sahada zaten zor

kurulan giiven iliskisini daha da zorlastirabilirdi ve daha da Onemlisi goriisiilen
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Sengalli kadinlarin acilarini, dertlerini, hayallerine dair heyecanlarini, 06zetle
duygularini yeterince anlamak miimkiin olmayabilirdi. Ciinkii terciime esnasinda
duygularin yitimi riski mevcuttur. Bunun disinda, goriismeciler kadin olduklari i¢in
aragtirmact kimligin yam1 sira kadin kimligiyle de orada bulunmanin, giiven
iligskisinin daha kolay kurulmasini saglarken goriismecilerin daha iyi anlasildiklarini
diistinmeleri agisindan 6nemli bir avantaj oldugu sdylenebilir.

Goriisiilen kadinlarin hikayeleri ¢cok benzer goriinmelerine ragmen her
birinin anlatim bigimi, mimikleri, ses tonu, anlatmaktaki isteklerinin yogunlugu
farkliydi. Dolayistyla her birinin hikayesinin 6zgiinliigiinden bahsetmek de miimkiin.
Bu hususlara 6zellikle dikkat edildi goriismeler esnasinda.

Peki arastirmacinin  kendi hikdyesinden bagimsiz midir yaptigi
yorumlamalar? Degildir. Cilinkii orada bizi bekleyen, ¢cekip bulacagimiz, bizden
bagimsiz bir bilgi yok. Arastirmaci bakiyor, goriiyor, fark ediyor ve anlamaya
calistyor. Bunlari ise kendi algisiyla, birikimiyle yapiyor. Oyleyse arastirmacinin
kendi hikayesinin de bu siireci etkiledigini sdylemek yanlis olmaz. Bunun yaninda
orada, sahada, duran nesneler yok; yasayan Ozneler var ve onlarin arastirmaci
tizerinde biiylik tesiri var. Dolayisiyla etnografik ¢alisma yaparken saha ile araniza
cok fazla mesafe koyamiyorsunuz. Bunun sakincalart var mi1 yoksa hakikaten bu is
bdyle mi yapilir? Baska tiirlii yapmak pek miimkiin degilmis gibi goriiniiyor; nitekim
eger asil mesele anlamaksa sahay1, o zaman sahanin tam da i¢inde olmak lazim gelir.

Sahada gecirilen uzun vakitler, odak grup goriismeleri ve derinlemesine
goriismelerin yani sira dogal bir bigcimde gelisen sohbetlere de vesile oldu. Bu
sohbetlerin de caligmaya onemli katkist oldugu sdylenebilir. Ceyhan’in (2013:107)
da dedigi gibi:

“_.. Mekanin bir dili var. Oraya girdiginiz zaman, biz o mekanmn diline uygun bir dille
konugmaya basliyoruz. ... Enformel sohbetler, espriler, hepsi size bir fikir veriyor.
Etnografik calismada bir dykii var, bir siireligine oykiiye siz de dahil oluyorsunuz.

Sonra oykiiyii kendi adiniza yazmaya basliyorsunuz. Bir tiir yolculuk hali, derine bir
yolculuk. Ama saha ¢aligmasi bitse de, 6ykii devam ediyor.”
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Ezidi kadinlarin yasadiklar1 acilar1 anlama gayretinin bir parcasi olan bu ¢alismada,
Ezidi miilteci kadinlarin hikayelerine odaklanilmistir. Sharon Pickering’in de dedigi
gibi “kadina yonelik siddetin kurumsal yapisini, isleyis ve siirekliligini anlamak i¢in
goc, smir ve kadin ¢aligmalarinda kadinlarin hikayelerine bakmak bir zorunluluk
haline gelmistir” (akt. Ozgiir Baklacioglu, 2017:37). Feminist yaklasimla yapilan
caligmalarda kadinlarin yasadiklar1 magduriyetler ortaya konurken ataerkinin israrli
bir bigimde siirdiirmeye calistigi kadin1 “dogas1 geregi hassas ve magdur” gosterme
ugras1 elestirilir; kadinlarin tiim magduriyetlerinin misebbibinin ataerkil diizen
oldugu gerceginden hareketle bu diizene kadinlarca direnildigi vurgulanir. Ancak
Ozgiir Baklacioglu feminist ve postpozitivist yaklagimlarin analizlerde halen
yeterince kullanilmadigini elestirir ve konuyla ilgili su tespitlerde bulunur:
“Bu bakis acilarinin kullanilmamasinda birgok farkli sebep vardir, ancak en fazla ileri
stiriilen gerekce, bu yaklagimlarin gercekligi objektif analizlerle agiklamak yerine,
stibjektif addettikleri gergekleri agiklamaktan ¢ok, kokenini desip kiiciik parcalara
ayristirmalaridir. Bilgi-iktidar iligkilerini goriiniir kilan bu yaklasim, genelde dislanan,
sansiirlenen, Otekilestirilen, marjinallestirilen gerceklikleri su yiiziine c¢ikarir. Bu
baglamda s6z-edimi analizi, satirarast okuma, secere ¢ikarma, sdylem, gorsel ve hafiza
analizi gibi analitik yontemleri uluslararasi iligkiler disiplinine kazandiran pospozitivist
yaklagimlar, uluslararasi politikada kadin ve go¢men gibi marjinallestirilen ya da sinir

ve egemenlik gibi tabulastirilmis gergekliklerin golgelerini okuyup anlamada 6nem
tagir” (Ozgiir Baklacioglu, 2017:33).

Siddet ve bunun sonucu olarak meydana gelen goce, Ezidi kadinlarin
deneyimleriyle bakan feminist bir yaklagima ihtiyac var. Ferit Edgii (2009:13) soyle
der:

“Cilinkii anlamak bir ortak dil gerektirir.
Ortak dil ise,
ortak yagam / ortak bilgi / ortak birikim / ortak diis

kimi yerde, ortak diigiis demektir.
Ortak degilse bile, yakin / benzer / gibi.”

Etik kaygilardan otiirli ¢alisma boyunca goriisiilen miilteci kadinlarin gergek

isimleri kullanilmamustir.
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4.2. EZiDi KADINLARIN ESKi VE YENi MEKANLARI: SENGAL VE
UGURCA

4.2.1. Sengal
Sengal, Irak ve Suriye sinirinda bulunan ve Neclari olarak Musul’a bagh
olan bir bolgedir. Burasi uzunca bir siire yalnizca Ezidilerin yasadig1 bir yer olsa da
sonrasinda bolgeye Miisliimanlarin da yerlestirilmesi ile Ezidilerin ve Miisliimanlarin
bir arada yasadigi bir yerlesim yeri olmustur. Ezidilerin bir “kader’miscesine
yasadiklar1 fermanlardan kagmak ve korunmak i¢in sigindiklart Sengal Dagi ise
bolgenin en dikkat ¢ekici yerlerindendir. Sengal Dagi’na aragla ¢ikmak neredeyse
imkansiz oldugundan ve Ezidiler yiizyillardir bu dag1 yaya olarak ¢ikabildiklerinden
kendilerini glivende hissedebildikleri yegane yerdir denebilir. Bir nevi ferman
denince akla gelen baslica yerlerden biridir ayn1 zamanda. Zira Ezidiler i¢in Sengal
Dagi ayn1 zamanda kurtulus demektir. Ciyayé Singalé ya da diger adiyla Sincar
Dagi1-Cebel Sincar, “Musul’un batisinda yaklasik elli mil mesafede step ortasinda
yiikselmektedir. Batidan doguya dogru uzanan dar siradaglardan olugmaktadir. Bu
siradaglarin dogudaki u¢ kismi hafiften kuzeye yonelmektedir. En yiiksek tepesi, Cél
Méra’dir ve 1460 m yiksekligindedir” (Lescot:2014:121). Yine Lescot’un yalin
betimlemesi ile devam edilecek olursa:
“Suriye topraklarinda bulunan Xatliniye Goliniin kiyilarindan itibaren, fazla yiiksek
olmayan ve bununla beraber engebeli bir dizi kayalik dag kolu, Cebel’e yaklastigimiza
isaret eder. Sarp bir yokus Ceriba dag ¢emberinin tepesine (905 m) gotiirmektedir;
Ceriba, Hasege’den Beled Sincar’a uzanan dar bir yolun gegtigi delice akan Dere Silo
ile Sincar’dan kopmus bulunmaktadir. Ceriba’nin karsisinda dag hemen hemen 1000
m’yi gegmektedir. Dagin tepesi yavas yavas yiikselir (Seré Semmoke, 1365 m) ve ayni
zamanda Cerse vadisine lstten bakan birka¢ yiiz metrelik genislige sahip olan platoyu
olusturmak i¢in yayilir. Yumusak bir yokusla, en yiiksek tepe olan Cé&l Méra’ya varilir;
sonra Babhilef gecidine (650 m) dogru iner. Doguda Sincar hizli bir sekilde algalir;

ovanin tekdiizeliginde hissettirmeden kaybolan bir dizi tepelerle son bulur” (Lescot,
2014:121-122).

Sengal’in arazi yapist iletisimi zorlastirmaktadir. Oradan sadece dar bir yol
gecmektedir; maalesef bu yol hi¢ de kullanigh degildir: Xatliniye Goliinden gelerek,
kuzeyde Cebel Ceriba’dan uzanip Drer Silo’dan geger ve dagin eteklerinden Beled
Sincar’a varir. Bagka yerlerde sadece yayalarin kullanabilecekleri patikalar
bulunmaktadir (Lescot, 2014:123).

Sengal Irak’ta tartismali bir bolge olagelmistir. Nadia Murad’in bahsini
ettigi Sengal’e yonelik hakimiyet tartigmalarina bakildiginda Ezidi olmayan bir¢ok
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siyasi grubun Sengal’e dair planlar1 ve politik arzularinin oldugu anlasilmaktadir.
Ancak Ezidiler bundan sikdyetc¢i olmuslardir. Zira ¢ogunlukla Ezidilerin iradeleri
yok sayilarak yapilan girisimler mevcudiyetinden s6z etmek miimkiindiir. Murad
bundan duyulan rahatsizlig1 soyle dile getirir:
“Birgok kisi KDP’nin partiyi desteklemeleri ve Ezidilerin Kiirt, Sincar’in da
Kiirdistan’in bir pargast oldugunu sdylemeleri i¢in baski yaptigindan gizli gizli sikayet
ediyordu. Irakli politikacilar bizi gérmezden geliyor, Saddam bizi Arap oldugumuzu

sOylemeye zorluyordu; sanki hepimiz kimliklerimizden vazgegmekle tehdit edilebilirdik
ve bunu yaptigimizda asla isyan etmeyecektik.”

Murad’in  bu ifadeleri Ezidilere ylizyillardir dayatilan asimilasyonu
Ozetlemektedir. Gerek dini gerekse etnik kimliklerinden ve kiiltiirlerinden
vazgecirmek igin her tiirlii yonteme basvurulmustur. Oyle ki daha evvel de
bahsedildigi gibi bu gayeyle defalarca katliamlara maruz kalmislardir. Iste Sengal bu
noktada en Onemli yerlerden biridir. Nitekim her ne kadar Ezidiler daginik bir
cografyada yasamakta olsalar da Sengal’in Ezidilerin kalbi oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Dayatilan Kiirt kimligi, Arap kimligi ve Miisliiman kimligini Ezidiler
cogunlukla kabul etmeyip bu dayatmalara direnmislerdir.

Murad, Ezidilerin Sengal’de yasamaya devam etmelerinin bile “bir bakima
baskaldirmak demek” (Murad, 2019:34) oldugunu diisiiniir. Ancak Saddam Hiiseyin
doneminde zor kullanilarak 1975’ten itibaren micemma adi verilen toplu-koyler
kurulmustur. Kiirtler ve Ezidilerin de i¢inde oldugu c¢esitli azinlik gruplar daha rahat
kontrol edilmek amaciyla tugladan yapilma evlere nakil edilmistir. Murad’in
aktardigmma gore “halk bu sefere Kuzey’in ‘Araplastirilmasi’ diyordu” (Murad,
2019:34). Zira o tarihten itibaren Ezidiler yeni ve ¢ogunlugu biiyiik olan kdylerinde
Arap komsulariyla yasamaya baglamiglardir. 1975’ten once daha ¢ok Sengal
Dagr’nin kuzey tarafina yerlesmis olan ve herhangi bir durumda daga kacabilme
olanagina sahip olan Ezidiler yeni yerlesim plan1 ile bu olanaklarini kismen
kaybetmislerdir. Cilinkii her ne kadar Arap ve Kiirt komsular1 ile kirvelige varan
iligkiler gelistirmis olsalar da kendilerini eskisi kadar giivende hissetmemislerdir.
Ayrica belirtildigi gibi bu toplu-kdylerde Ezidiler artik kolaylikla kontrol edilir hale
gelmislerdir. Sonug itibariyle Ezidilerin ISID saldirilar1 basladigi zamana kadarki
yerlesimleri su sekildeydi:

“Sengal’deki Ezidiler 1975 yilindan itibaren kurulan 15 toplu-kdyde (micemmada),

Sengal kent merkezinde ve daha Once yasaklanan ama Saddam sonrasi yeniden
yerlesime agilan bazi eski kdylerde yasamaktadir. Bunlarin i¢inde Ezidi yerlesimi olan
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iki micemma, kdy degil nahiye statiisiinde olup Neclari olarak Sengal’e degil, yine
Sengal gibi kaza statiisiinde olan Rabia ve Baac sehirlerine baglidir. Kuzey bdlgesinde
bulunan ve bahge tariminin yapildigi, Ezidilerin mevsimlik is¢i olarak ¢aligmaya gittigi
Rabia kazasina bagli olan Sinun nahiyesidir. Araplarin ¢ogunlukta oldugu Rabia kenti
Irak-Suriye sinirindadir ve Suriye’nin Rojava bdlgesi ile Irak’in Kiirt bolgesine gecis
acisindan oldukca stratejik bir konumda bulunmaktadir. Nahiye statiisiinde olan diger
Ezidi yerlesimi Tilizér toplu-kdyii, Sengal’in giiney (kiblet) bolgesinde yer almaktadir.
Arap yerlesimlerinin sinirinda bulunan Tilizér nahiyesi, yine bir Arap kenti olan Baac
kazasina baglidir. Her iki nahiyenin de Sengal kazasina degil de diger kazalara
baglanmas1 Ezidiler tarafindan Araplastirma politikasinin bir pargast olarak
degerlendirilmektedir. Bu politikanin uygulanmasinin Sengal kent merkezinin niifus
dengesini degisiklige ugrattigi ve soykirim dncesinde kent niifusunun ¢ogunlugunun
Araplardan olustugu vurgulanmaktadir” (Ding, 2017:103-104).

Koylerin konumlari, Ezdilerin tek kagis yolu olan Sengal Dagi’na hangi
koylin ne kadar mesafede oldugu, daga giden yolda Arap ve Kiirt Miisliiman
komsularmin olup olmamasi agisindan olduk¢a onemli. Ornek verilecek olursa;
“ISID’in ilk saldirdig1 Siba Sex Xidir ve Girzerik kdyleri Sengal’in giineyindeki en
uc koylerdir ve bu koyler Arap yerlesimlerle cevrilidir. Ayni sekilde kuzeyde yer
alan kdyler icerisinde dogu yakasinda en ucta yer alan Herdan koytii en biiyiik toplu
kiyimin yasandigi kdylerden biridir” (Ding, 2017:104).

Lescot, Sengal Dagi icin “Yiizyillarca orada oynanan dramayi diisiliniirsek,
bunca ¢atismaya sahit olmus ve baska saldirilara maruz kalmaya hazir olan bu dag
kadar insan1 duygulandiran ¢ok az manzara vardir yeryliziinde” (2014:123) dediginde
heniiz Sengal’in taniklik edecegi ve belki de yiizyillardir Ezidilerin maruz kaldigi en

korkung katliam ve kadin kiyim1 yagsanmamisti heniiz.

4.2.2. Ugurca
Calisgmanin sahasi, Batman’in Besiri ilgesine bagli Ugurca kdyiindeki Ezidi
kampidir. Ugurca, genellikle Ezidi koyti olarak anilsa da yerlesik {i¢ Miisliiman, dort
de Ezidi ailenin bir arada yasadiklar1 bir yerlesim yeridir. Ezidiler agisindan “birlikte
yasama’nin zorluklar1 burada da mevcut oldugu sdylenebilir. Uzunca bir zamandir
bu kdyde bir arada yasiyorlar ancak yine de dillendirdikleri sorunlar var. Kdyde
yasayan Ezidilerden Melek, bu konudaki sikintilarin1 sdyle dile getiriyor:
“Koydeki Miisliiman kadinlar tarafindan diglaniyorum. Yapmacik olarak yaklasiyorlar.
Bir Ezidi kadin olarak daha fazla zorlukla karsilasiyorum. Senin arkadaghigini
sevmiyoruz, diyorlar. Hep sahte iligkiler var. Bize gelip yerler igerler, sirtlarini
dondiiklerinde de konusurlar. Ezidilerin yemegi haramdir, onlarin yemegini yiyen
giinaha girmistir filan derler. Ikiyiizlii davramyorlar. Baski yapiyorlar bize. Bize gelip

giden var. Her geldiginde, bir Miisliiman olarak Ezidileri Miislimanliga davet etmek
boynumun borcudur, der. Ya da soyle seyler duyuyoruz: “ Ne yazik ki Ezidisiniz.”
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Kadmlar da genelde, “E girti nur dibare, é vekiri gu dibare.” ( kapalidan nur, agik
olandan b... yagar.) soziinii sdyliiyorlar bizi kastederek” (Melek, 08.04.2017).'

Ezidilerin ve Miisliimanlarin “kavgasiz giiriiltiisiiz” Ugurca’da birlikte
yasamaya calistiklar1 soylenebilir. Melek’in anlatimlarindan ve gozlemlerden de yola
cikilarak denebilir ki Ugurca’da giindelik hayata bakildiginda Ezidiler ve
Miisliimanlar arasinda her sey olagan akisi i¢inde; ancak Ezidilige dair gegmisten
giintimiize taginan, kimi Miisliimanlarca da kabul goren birtakim 6nyargilar ve yanlig
bilgiler Ugurca’da da muhafaza edilmektedir. Bu da Ezidileri, sdylemlerle
yaralamaya kadar varan durumlar yaratmaktadir. Sahanin bu yonii, ISID saldirilari
sonucu Ugurca’ya yerlestirilen Sengalli Ezidiler a¢isindan bakildiginda da 6nemlidir.
Yerlestirildikleri mekanin mevcut hikayesi onlarin yeni hikayelerini etkileme
potansiyeli tasiyor.

Ugurca, her ne kadar Agustos 2014 itibariyle go¢ almis olsa da esasinda gog
veren bir kdy. Bir vakitler kalabalik bir Ezidi niifusun yasadigi bir yer iken yillar
icinde Almanya’ya goc edenlerle giiniimiizde yalnizca dort Ezidi {i¢ de Miisliiman
ailenin ikamet ettigi bir yer haline gelmistir. Koyde genis tarim arazilerinin varligi,
tarimin baslica gecim kaynagi oldugunu gostermektedir.

Koylin bir tarafinda kasaba ile koyii baglayan yol, diger iki tarafinda da
genis araziler mevcut. Koylin muhtar1 Erhan Bey, civardaki biitiin arazilerin bir
zamanlar buralarda yasayan Ezidilere ait oldugunu, Avrupa’ya go¢ etmek zorunda
kaldiklar igin artik Miisliimanlarin eline gectigini sdyliiyor. Yer yer kiigiik tepelerin
yiikseldigi,  goOziiniizin alabildigine genis araziler bunlar. Ugurca sakinleri

cogunlukla tarimla ilgileniyorlar.
4.3. 1SID SIDDETI VE SENGAL’DEN KACIS
4.3.1. Bir Soykirim Olarak ISID Siddeti

ISID 3 Agustos 2014°te Sengal’e saldirdi. Bu saldiri, kimi Ezidilerce 73.

kimilerince de 74. fermandir. Kaginci ferman oldugu 6nemli ama daha da onemlisi

' Goriigmeler yalmzca Ezidi kadnlarla yapildig: icin kdydeki Miisliman kadinlarin bu konudaki
fikirleri bilinemiyor. Ancak Ezidiligin anlatildig: ilk boliimde, Ezidilerin gesitli Miisliiman gruplarin
siddetine ve dislayict muamelelerine maruz kaldiklart anlatildi. Buradan hareketle Miisliiman ve
Ezidilerin bir arada yasama kosullarini zorlastiran kimi yargilarin heniiz kirilmadigini séylemek
miimkiin. Elbette Ugurca’da Ezidilerin Miisliimanlarin siddetine maruz kaldiklarini séylemek de
dogru olmaz.
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bu son fermanin yikimlaridir. ISID Sengal’i talan etmek igin, Sengallileri kiyimdan
gecirmek icin saldirdi. Bunun bir soykirim oldugunu sdyleyebilmek i¢in bir¢ok sebep
mevcut.

Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nun 1948 tarihli “Soykirimin Onlenmesi
ve Cezalandirilmasina Dair S6zlesme”sindeki tanima bakildiginda ISID’in Sengal’de
soykirim sucu isledigi sOylenebilir:

“Madde 2. Bu sozlesme bakimindan, ulusal, etnik, irksal veya dinsel bir grubu kismen
veya tamamen ortadan kaldirmak amaciyla islenen asagidaki fiillerden herhangi biri
soykirim sugunu olusturur:

a. Gruba mensup olanlarin 6ldiiriilmesi,

b. Grubun mensuplarina ciddi surette bedensel veya zihinsel zarar verilmesi,

c. Grubun biitiiniiyle veya kismen, fiziksel varligini ortadan kaldiracagi hesaplanarak
yasam sartlarini degistirmek,

d. Grubun iginde dogumlar: engellemek amaciyla tedbirler almak,

e. Gruba mensup ¢ocuklar1 zorla bagka bir gruba nakletmek” (Dogru, 1998:250’den
akt. Toner Sen 2010:65).

ISID, Sengal’de Ezidileri 6ldiirmiis; Ezidi kadinlar1 kagirmis, onlara tecaviiz
etmis ve kole pazarlart kurup onlari1 defalarca satmistir; ¢ocuklart da katliamlarinda
kullanmak iizere alikoymustur. Yani ISID bir degil birden fazla fiili isleyerek
yasadigimiz yilizyiln korkun¢ soykirimlarindan birini  gerceklestirdigi  ve
gerceklestirmeye devam ettigi sdylenebilir. Nitekim ISID’in elinde sayis1 tam olarak
bilinemese de halen Ezidi kadinlar ve ¢ocuklar bulunmaktadir.

ISID’in Ezidilere yonelik uyguladigi siddeti soykirim olarak taniyan ilk
olarak Avrupa Parlamentosu oldu. 04 Subat 2016’da almman kararla birlikte
parlamenterlerce, Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyi’'ne (BMGK) bu siddeti
soykirim olarak tanimasi gagrisi yapild."

Birlesmis Milletler (BM) Insan Haklar1 Konseyi’ne bagl olarak Suriye ve
Irak’ta ISID’in eylemlerine iliskin incelemeler yapan arastirma komisyonu da
Haziran 2016°da raporunu agiklayarak ISID’in Ezidilere yonelik soykirim
uyguladigmi ve uygulamaya devam ettigini ifade etti. Rapor aralarinda “ISID’den
kacanlar, dini liderler, saglik personelleri, avukatlar, kacakeilar, aktivistler ve
gazeteciler olmak {izere toplam 45 kisiyle goriisiilerek” hazirlandi. “Raporda, 400 bin
Ezidi’nin oldirildigi, kolelestirildigi veya diger suglara maruz birakilarak yok

edilmeye calisildig1 kaydedildi.” Ayrica “BM Giivenlik Konseyi’ne ISID’in Ezidilere

® ilke Haber. (2016). Avrupa Parlamentosu’dan Ezidi Soykirimi’n1 tanima karari,
https://ilkehaber.com/haber/avrupa-parlamentosudan-ezidi-soykirimiini-tanima-karari-36138.htm
(21 Nisan 2019).
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uyguladigi soykirimi tanimasi ve Ezidilerin kurtarilmasi i¢in harekete gegmesi
cagrisinda da bulunan” komisyon bagkani Pinheiro, “insanliga karsi islenen bu
suglarin Uluslararast Ceza Mahkemesi’ne de tasinmasi gerektigini vurguladi.”'
Ermenistan Parlamentosu da 15.01.2018 tarihinde 91 evet ve 1 ¢ekimser oyla, ISID
tarafindan Ezidilere karsi islenen suglari soykirim olarak niteleyen tasariyr kabul

etti.

4.3.2. Ezidi Kadinlarin ISID Siddetine Tk Tepkileri

ISID, 3 Agustos 2014’te Sengal’e saldirana kadar Sengal Bolgesel Kiirt
Yonetimi’ne bagh pesmergelerce korunuyordu. Nitekim Barzani yonetimi Sengal’de
yasayan Ezidilerin Kiirt olduklarmi ve dolayisiyla Bolgesel Kiirt Yonetimi’ne bagh
birliklerce korunmas: gerektigini diisiiniiyordu. Ancak ISID Sengal’e saldirmaya
baslayinca silahlarim1 da yanlarima alarak Ezidilere haber vermeden, onlar
uyarmadan dahi oradan ayrildilar. Ezidiler korunmasiz bir sekilde kaderlerine terk
edildi. Cok azinin ellerinde basit silahlar vardi ve bu silahlarla ancak bir yere kadar
ISID saldirilarma direnebildiler.

ISID’in varhgindan haberdar olan ve yaptiklar1 zuliimleri medyadan takip
eden Ezidiler korku icindeydi. Ancak baslarina bu kadarmin gelecegini tahmin
etmemislerdi. Yaslilarin taniklik ettikleri fermanlar vardi; gengler ve ¢ocuklar ise bir
masal gibi dinlemislerdi cemaatlerinin yasadiklar1 zuliimleri. Ugurca kampindaki
biitiin Ezidi kadinlarin dedigi gibi “bu ferman baska ferman.”

ISID biitiin kdylere es zamanli girmedi. Birbirini takip eden giinlerde girmis
olsa da baz1 Ezidi kdyleri, ISID’in daha erken girdigi kdylerden saldir1 haberini alip
kismen de olsa kagabildiler. Kimileri de kagmak yerine ISID’e direndiler. Komsu

Ezidi kdylerine ISID’in saldirdigii 6grenen Emine yasadiklarini anlatiyor:

“Gece saldirt haberlerini aldik. Evde ¢ocuklarimla birlikteydim. Yapabilecegimiz bir
sey yoktu. Nereye kacacaktik. Sabah altida ekmek yapayim dedim. Hamurum
eksiyecekti. Tandir1 yaktim. Toprak tandir1 yaktim. iki ekmek yaptim. Biri geldi; kagin
buradan saldiriyorlar, dedi. Ekmegimizi biraktik, stirlimiizii biraktik, siiriiyli bahgede

" Kurdi Bianet. (2016). BM: ISID Ezidilere Soykirim Yapti, https://bianet.org./biamag/dunya/175920-
bm-isid-ezidilere-soykirim-yapti (21 Nisan 2019).

15 Agos. (2018). Ermenistan Ezidi soykirimimi tanidi, www.agos.tr/tr/yazi/20058/ermenistan-ezidi-
soykirimini-tanidi (21 Nisan 2019).
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biraktim, arabayr da. Nasil kostugumuzu bile bilmiyorduk. Ayaklarimiz birbirine
dolaniyordu. Cocuklarimizi biraktik, yashlarimizi biraktik; agliyordum da durmadan,
kardesim, annem onlarin elinde kaldilar diye. Cok siikiir onlar da kurtuldu. Valla ¢ok
¢ektik biz ama ne yapalim” (08.04.2017).

Emine ve ailesi geride sicak tandir1 ve hamurlarini, evlerini, esyalarini
birakip yaya olarak kactilar koylerinden. Geride biraktiklar1 yalnizca bunlar degildi.
Akrabalarini, komsularini, sevdiklerini de biraktilar geride. Emine orta yaglarda bir
kadin. Ondan daha yasli olan Hatice, o giinii hatirlayarak “Valla yirmi giin olmustu
ben yiirlimeyeli. Ayaklarim tutmuyordu.” derken; Hazal bu durumdan mucizevi bir
olaymiscasina bahsederek, “Allah izin verdi de normalde o kadar yiirliyemeyecek
olan insanlar giinlerce yiirtidiiler ve kurtuldular.” diyor. Hatice, saldir1 giiniine geri

doniiyor ve yasadiklarini anlatiyor:

“Saat {igte bize saldirdilar. Iki bucuk gibi de Girzerik’e saldirdilar. Uyandik baktik
onlarin sesi. Bir tepe vardi, o tepeden bize saldirdilar. Biz yirmi kisi bir evde
saklaniyorduk. ISID’in saldiracagimi duymustuk bir ay o6ncesinden. Ama ¢ok
endiselenmemistik. Bir saat catisip giderler samiyorduk. Nerden bilelim bdyle
yapacaklarini? Bayramdi diye evli kizlarimiz da bize gelmislerdi.'® Dedim ki erkeklere,
kacalim; kizlarimizi da kurtaralim. Yok dediler biz nasil kacariz yakigsmaz bize.
Hamurum vardi ekmek yaptim ben de. Kacarken yanimiza alalim diye. Ailece kactik
sabah sekizde. Arabasiyla kacanlarin hepsi yakalandi. Bir tanesi bile kurtulamadi. Biz
kagabildik. Yolda giderken onlarca erkek cesedi gordiikk. Kizim beni uyardi tam
oralardan gegerken egil egil diye” (08.04.2017).

Hatice’nin bahsini ettigi Girzerik Koyii, ISID’in saldirdigi ilk Ezidi
koyiidiir. Bu kdye havan toplar ile saldirdilar ilk olarak. Hatice’in de dedigi gibi
yarim saat sonra da onlarin kdyiine yani Siba Séx Xidir’a saldir1 baglar. Koyiin
erkekleri saldir1 basladiginda bir siire direnirler ve ISID’e ellerindeki silahlarla
karsilik verirler. Ancak birkac saat sonra yani sabah saatlerinde BKY ye bagli, sinir
giivenliginden sorumlu pesmergeler silahlarii da alip uzaklasirlar oradan. Ayla,
ISID saldirist karsisinda direndiklerini ama silahlarinin yetersiz olmasi sebebiyle
kagmak zorunda kaldiklarin1 sdyle aktarir: “Sabah iigte ISID koyiimiize saldirdi.
Saatlerce lizerimize bomba yagdirdi. Bizimkiler de savasti onlarla. Ama mermileri
bitince biz kagtik” (Ayla, 08.04.2017). Aysel, ISID siddetine maruz kaldiklar1 giinii

sOyle anlatiyor:

“Allah’in adiyla kdyiimiizde savas oldu, biz Sengal’deydik, basimiza geldi. Abim dedi
ki bizim kdylimiize de girerler, kacalim dedi. Evimizden hig¢bir sey kurtaramadik, hi¢bir

' ISID saldirilarmin basladig1 3 Agustos giinii ayn1 zamanda Ezidilerin kutladiklar1 bir bayramin da
tarihidir.
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seyimizi... Sadece kendimizi kurtarabildik. Abim ferman eyledi, dedi ¢abuk olalim,
cocuklarimizi kurtaralim dedi. ... Valla bu gordiigiin ¢ocugum dort yasinda simdi, o
zaman bir bucuk yasindaydi. Elinden tuttugum gibi kagtik kdyden. Asagiya dogru
yiirlimeye basladik. Arabalar durdu 6nlimiizde. Ellerinde silahlar, cinayet isleyeceklerdi.
Hepimiz bir yerlere kagistik. Biz agagiya dogru indigimiz gibi Sengal’den patlama
sesleri geldi. Dediler Sengal’de 6liim var. Valla biz geldik. Babamlar daga kagmislardi.
Bizim de o6ldiigiimiizii diistinmiislerdi. Abim telefon acti onlara, bizi kurtardigim

sOyledi, ylireklerine su serpildi. Biz de daga tirmandik.” (28.04.2017).

Aysel, kendisinin dogrudan herhangi bir ISID’li ile karsilasmadigimi ama

kiz kardesi ve ailesinin onlar1 gordiigiinii sOyliilyor ve devam ediyor:

“Onlar bizden 6nce ayrilmislardi. Bizden 6nce ¢ikanlar karsilagmiglardi onlarla. Yolda
oldiiriilen insanlarin bedenleri vardi. Biz daha ge¢ ¢iktifimiz igin ve gece de
oldugundan gormedik. Komsularimiz yakalandilar onlara. Biz kdyden ayrildiktan
yaklagik on bes yirmi dakika sonra komsularimiz da ¢ikmuislar, hepsini yakalamislar.
Komsumuzun karist ve altt ¢cocugundan dordiint alikoydular. Bir oglu ile ii¢ kizini.
Digerleri ise kurtuldu. ... Iste bir aile yirmi kisiden fazlaydi ve kizlar1 da komsularrydi.
Hepsini aldilar. Koylimiiziin adi Girzerik idi. Girzerik Araplara yakin bir koydii.
Sengal’e yirmi kilometre uzakliktaydi. Koylimiizde Miisliimanlar vardi ama komsumuz
degillerdi. Yiiz elli ev Miisliimand1. ¢ ice degildik ama. Onlar kdyiin bir tarafindaydi
biz bir tarafinda. '"Bize saldirdiklarinda... Onlar da onlarin arkadaslariydi zaten. Cogu
onlarin tarafindaydi, onlar1 destekliyorlardi. Bir gece sabaha kadar fisekleri bitene kadar
yagdirdilar insanlarin {istiine, higbiri de ses ¢ikarmadi. Hig¢ kimse gelmedi yardima. Irak
hikkiimetinden de kimse gelmedi. ... Bizim silahlarimiz vardi ama kigiik hafif
silahlardi. Onlarin kullandig1 agir silahlardi. Bixileri dogkalar: kalesnikoflart vardi. Alti
yedi saat saldir1 c¢atigma oldu giin dogana kadar. Biz kagmasaydik bizi de
oldiireceklerdi. Kagmayanlarin hepsini 6ldiirdiiler. Erkekleri 6ldiirdiiler, ¢ocuklar: ve
kadmlar1 da aldilar. Kagmayan erkeklerle birlikte bazi kadinlar da kagmayiz diyorlardi,
onlar1 da oOldiiriiyorlardi. Yaslit kadinlari oldiirdiiler, gen¢ olanlar1 ise gotiirdiiler.
Koytimiizde kalanlar onlara direndi ve catistilar. Erkekler onlarla catisirken ¢ocuklar ve
kadmlar da kagmaya calistilar. Ama iki aile yakaland: bizim koyden. Sivilleri
Oldiireceklerini diisinmemisti bir¢ok kisi. Bilselerdi onlarla catisirlardi, direnirlerdi.
Gergi bizim kdyde kalanlar gatistilar onlarla yine de erkeklerle birlikte ¢ok sayida kadin
da oldiiriildi, cogu da gotiiriildi. Yaklasik elli kadin ve erkek 6ldiiriildii bizim kdyden.
Gece ikide basladi gatisma sabah sekize kadar siirdii. Biz sabah sekizde ayrildik kdyden.
Koyiimiiz 1973’te Saddam Hiiseyin hiikiimeti tarafindan kdyiimiiz dagitildi. O tarihten
once koylimiiz 720 haneden olusuyordu. Koyilimiiz diger koyler gibi degil biiyilik
bizimki. Saddam Hiiseyin hiikiimeti elimizdeki silahlar1 toplatti o zaman™ (28.04.2017).

Armagan ve ailesinin hikayesi digerlerininkinden biraz daha farklh. Ciinkii
onlar ISID tarafindan alikonulup kagmay1 basarabilenlerden. Saldirinin basladigr 3

Agustos glinilinii ve sonrasinda nasil kagabildiklerini soyle anlatiyor Armagan:

“Sengal’e ilk saldirdiklar1 giin bizi aldilar. Biitiin erkekleri gotiirdiiler. Kadinlar1 da
almak istediler. Arap bir komsumuz vardi. ISID’lilerin arkadas1 degildi ama o da
Arap’ti. Vicdanli biriydi. Komsumuzdu. Biz yirmi bir kisi yani biitiin aile alindik. ISID
hepimizi alikoydu. Hepimiz bir arada da degildik. U¢ gruba ayrilmistik ama hepimizi
aldilar. Sengal’de evimize girdiklerinde kocam, komsumuz ve karisi bir evde
saklaniyorduk. Ug onlardan ii¢ de bizim aileden alt1 erkegin ellerini bagladilar dldiirmek

'7 “ISID size saldirdiginda, onlar nasil tepki verdiler?” sorusuna cevap vermeden biraz durakliyor ve
yliiziine act bir ifade oturuyor.
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icin. Arap komsumuz ISID’lilere dedi ki bu aileyi 6ldiirmenize izin veremem. Bunlar
gariban bir aile, Barzani’ye de bagl degiller dedi onlara. Tkna etti ISID’lileri. Tamam
dediler Oldiirmeyecegiz, camiye gotiirecegiz. Gotiirlip Miisliimanlagtiracaklardi.
Erkekleri gotiirdiiler. Aksama kadar o camii Ezidilerle doldu. Otuz erkegi o gece
biraktilar. Komsumuz bizi gdtiirmelerine izin vermedi. Gelinim de bunun kadardllg,
komsumuzun kizi da bunun kadardi. Biz yirmi bes kisiydik bizim aileden. Onlarin
ailesinden bir kisi bile kurtulamadi. Hepsini gotiirdiiler. Tabii o otuz kisiyi de
6ldiirmiisler, kandirmislar onlari. Siz Sengal’e gidin orda helikopter sizi alir demisler.
Camiye topladiklar yiizlerce insani dldiirdiiler. Miisliimanlar1 serbest biraktilar. Biz de
o komsumuz sayesinde onlarla birlikteydik. Bizi Sengal’in yakinlarindaki bir kdye
gotiirdiiler. Oradakiler bize sahip ¢ikmadi. Bir bardak su bile veren olmadi. Susuzluktan
oliyorduk. Bizi o koydeki bir okula koydular. Oradaki Miislimanlar Sengal’den
Suriye’ye kagtilar. Biz giinlerce susuz bir sekilde o okulda tutulduk. Ezidilerden de
sadece yaglilar kaldi. Biz de kagtik okuldan. K&y hem Ezidilerin hem Miisliimanlarin
kaldig1 bir kdydii. Yolda ti¢ kisi gordiik. Bir kadin, kocasi... Kadin fel¢liydi. Adamin
ise yast yliz on bes vardi. Cok yasliydi. Evinize girebilir miyiz, dedik. Almadilar.
Ezidilerdi. Yok, bizim evde yeriniz yok, dediler. Bagka bir adam daha vardi. O bize
seslendi, evine ald1. Yarim saat sonra ISID o bdlgeye girdi. O kadinla adami 6ldiirdiiler.
Otuz tane araglar1 vardi. Bizi evine alan adam karsilarina ¢ikti, onu da oldiirdiiler.
Hepsini de dldiiriince biz delirdik. iki adamin da karinlarmm desip kopeklere attilar.
Bizim oldugumuz yere girdiler. Bizi de Oldiireceklerdi. Biz Ezidi degiliz, dedik.
Miisliimaniz dedik. Arapga konustuk onlar gibi. Kiirt Stinni Miislimaniz dedik. Okulda
kaldigimiz zaman Arap biri bize, sizi yakaladiklarinda Miislimaniz deyin, demisti.
Ayetleri soyleyin demisti. Kocama giinde ka¢ kez ka¢ rekat namaz kilindigini
sOylemisti. Giinde bes vakit namaz kiliyoruz dersin, dedi. Kocam ISID’lilere bes vakit
namaz kilinir dedi, ayet de okudu. Tamam dediler ikna oldular Miisliiman oldugumuza
ve bizi Oldirmediler. Bizi o evde alikoydular. Bizi Musul’a gétiireceklerdi ama
hatirlarsan o biiylik agir savasta arkadaglar Suriye yolunu agtilar. Onlar da oraya
yoneldi. Baktik gelen giden olmuyor, biz de kactik. O adamlarm karnini desip kdpeklere
attiklarini gordiigiinde Serife bagim agriyor dedi. O glinden beri de sik sik basi agriyor,
nébet gegiriyor. O olaydan 6nce boyle degildi. Akl gitti”"® (08.04.2017).

Serife ile konusma cabalar1 higbir sekilde sonu¢ vermiyor. Yalnizca bir iki
kez kafasimi kaldirip bakmakla yetiniyor. Annesinin ve diger kamp sakinlerinin
dediklerine gore Serife ISID zulmiine taniklik ettiginden beri boyle. Serife, ISID’in
insanlar1 nasil oldiirdiigiinii gozleri ile gormiis. Dolayisiyla yasadiklar: herhangi
birinin kolayca atlatabilecegi tlirden degil. Annesinin “akli gitti” diye ifade ettigi ve
Serife’nin yasadigi korkung, derin travmanin ¢6ziimii i¢in doktora gitmisler. Ancak

pek bir faydast olmamis. Serife’ye ilag tedavisi uyguluyorlar ve bu onun siradan bir

® Yirmi yagindaki kizini1 gosteriyor.

1 Armagan konusurken kizi Serife de ¢ekingen ve suskun bir sekilde oturuyor orada. Serife gilizelce
giyinmis, sallantili kiipelerini takmis ve uzun saglarin1 6zenle toplamis. Ara ara basini kaldirip iri
kahverengi gozleri ile bakiyor. Kirpikleri olduk¢a belirgin. Yirmi yasinda ancak daha kiigiik
goriiniiyor. Serife disinda biri kiz biri oglan iki ¢ocugu daha var Armagan’nin Ugurca’daki kampta.
Bir siire sonra okuldan doniiyorlar eve. Armagan onlar1 da tanistirryor ama Serife’nin aksine onlar
hem Opiliyor hem de konusuyorlar tamistirilirken. Ve hatta giiliimsiiyorlar. Oysaki Serife Opiisme
faslindan kurtulup annesinin yanina oturuyor ve saatlerce tek kelime etmiyor.



insan gibi giindelik yasama miidahil olmasini tam olarak saglayamiyor. Serife’nin

ihtiya¢ duydugu profesyonel psikolojik destek verilmiyor.*

Yasemin, ISID Sengal’e saldirdiginda bayram dolayisiyla dayisina gidiyor.

Dayisindayken ISID’in Sengal’e saldirdigimi dgreniyor ve dayisi ile evine dogru

hayli riskli bir yolculuga ¢ikiyor.

“Ben evde degildim, dayim geldi beni almaya. Dedi ki bayramdir gel bizde kal. Ben de
dayimlara gittim bayram i¢in. Dayimlara gittim, bayram giinii orada kaldim, ertesi giin
dayimi aradilar, giiney tarafindan yani Sengal’den dediler aileni kurtar, daga dogru
kagin. Dediler bize saldirdilar, elimizde silahlar kalmadi savasacak, yani sey tarafindan
Xanesor tarafindan haber gonderdiler. Dayim da dedi ¢abuk olalim seni ve ¢ocuklarini
evine ulagtirayim. Dedi ki evinde olsan benim yanimda olmandan iyidir. Dedi ki Allah
korusun benim yanimdayken basina bir sey gelirse sen simdi yabanciyla evlisin ya kotii
olur bu. Yola ¢iktik, Xanesor’un orda pesmerge dayima yol vermedi, izin vermedi ki
beni evime ulastirsin arabayla. Binlerce insan daga dogru yol almisti. Araclar
gecemiyorlardi. O da dedi ki ben nasil edeyim gegemiyorum. Ben de agladim dedim
day1 ben senin ailenin 6liimiine sebep olmak istemiyorum. Sen beni burada birak git
aileni kurtar. Yok, olmaz seni burada birakamam dedi. Ailem ISID’in eline gegse bile
seni burada birakamam, dedi.”’ Beni aldi yani nasil desem buradan istasyona kadar
toprak yoldan gdtiirdii. Inan ki evime gegemedim. Bahgemizin kapisinda kocam ve
kayinbiraderim filan hepsi duruyorlardi, onlar gittiler. Arabamiz da yoktu,
kaymbiraderim annesini babasini ailesini yanina bindirdi, evden ¢iktilar. Ama ¢ikar
¢tkmaz arabasinin motoru yandi ve gidemediler arabayla” (08.04.2017).

Nazli, Xanesor Koylinden. Agustos 2014°te Tiirkiye’ye gelenlerden. Ancak

Sengal Dagi’'na kaganlardan degil. Once Zaho’ya, oradan da birka¢ giin sonra

Tiirkiye’ye gelmis.

“Aksam Xiblete koyiine saldirmiglardi. Onlar bize telefon actilar. Sabah onda hepimiz
kactik koyiimiizden. Araglarimiza bindik Zaho’ya geldik. Biz daga ¢ikmadik ama
Zaho’ya geldik. Zaho’da ¢ok kalmadik zaten sonra Tiirkiye’ye geldik. Geldik, bes giin
Tiirkiye’nin daginda kaldik. Irak’la Tiirkiye arasinda bes giin kaldik ve Tirkiye’ye
geldik. Ug yildir da buradayiz” (04.08.2017).

Filiz, 40 yasinda, ii¢ kiz1 ii¢ de oglu var. Kocasi ve ¢ocuklari ile Agustos

2014’te Tiirkiye’ye gelmis.

“Koyiimiiziin ad1 Dugire idi. Sengal bolgesinde. Cok zorluk cektik. ISID kéyiimiize
girdi. Onceden haber verdiler bize telefonla. Ama ¢ikmadik hemen, kaldik kdyde. Sonra
istiimiizdeki elbiselerimizle yanimiza higbir sey almadan koyden kagtik. Sesleri
duyuyorduk komsu kéylerden. Viran ettiler kdylerimizi” (14.08.2018).

%% Armagan ve Serife, goriismelerin yapilmasindan iki ay sonra Almanya’ya gdg ettiler.
21 . . - . . .

Yasemin’in yliziinde dayisina duydugu minnet okunuyor. Dayisi, kendi canint hige sayarak ona
yardim etmis. Bunu anlatmak Yasemin’1 gururlandiriyor.
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Filiz’in kayinvalidesi Esma ise Ugurca’ya Zaho’dan misafir olarak gelmis.

Tirkiye’ye neden gedigini anlattiktan sonra yasamindaki kayiplardan bahsediyor:

“Tedavi icin geldim. Iyilesemiyorum. Belki burada doktorun faydasi olur dedim. Cok
cektik biz. Ben kendimi bildim bileli ¢ekiyoruz. Hep fermanlar oldu. Hep oliimler oldu.
Bak sana diyeyim, Iran-Irak Savasinda kocam 6ldii. Sonra 2004’te Saddam 6ldiiriildiigii
zaman da bir oglumu kaybettim” (14.08.2018).

Esma, 0mrii boyunca bir¢ok katliama ve oliime taniklik etmis bir kadn.
Yasami siiresince Irak’ta yasanan her savas ve olaganiistii durum onun ig¢in bir
kayipla temsil ediliyor. Korfez Savasi’nda kocasini, Amerika’nin Irak’a girmesi ile
baslayan kaotik siiregte de bir oglunu yitiriyor. Simdi ise komsularini, akrabalarini
ISID siddetinde kaybetmis ve ailesi parcalanmus bir sekilde. Hastaliklarla miicadele
ediyor; aile bireylerinin bir kisminin Irak’ta bir kisminin Avrupa’da bir kisminin ise
Tiirkiye’de olmasi kaybettiklerinin acisini daha da arttirtyor.

Ezidi kadmlarm anlatimlarindan da anlagilacag iizere ISID’in Sengal’e
saldirabilecegine dair duyumlar alinmis. ISID’in korkung¢ katliamlara imza attig
bilinse de Ezidi kadinlar bdylesi bir siddetle karsilasacaklarin1 kestirememisler.
Ustelik son ana kadar da Sengal’i terk etmeyerek direnmeye calismislardir. Ancak
ISID onlara kagmaktan baska bir care birakmamis ve Ezidi kadinlar da yiizlerini

Sengal Dagi’na ¢evirmisler.

4.3.3. Dag Siireci ve Ezidi Kadinlarin Hayatta Kalma Miicadeleleri

“Gog¢ demek, go¢ yolunun kendisi demekti. Hem terk etmek
hem varmak hem de geri dénmek, hep ayni yolu denemekti.”

Sema Kaygusuz®

ISID, Sengal’de vyiizlerce Ezidi’yi 6ldiirmiis; binlerce kadm ve g¢ocugu
kagirmistir. ISID siddetinden kagabilenlerin ¢ogu can havliyle Sengal Dagi’na dogru
yol aldilar. Sengal Dagi, bircok kez siddetten kagan Ezidilere kucak a¢cmustir.
Ezidilerin yegane sigmagidir. Bu sebepten ISID siddeti basladiginda birgok Ezidi

yiiziinii daga ¢evirmistir. Agustos sicaginda a¢ susuz dagda yasam miicadelesi veren

2 Kaygusuz, S. (2015). Sandik Lekesi. Metis Yayinlari, Istanbul, s5.83.
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Ezidiler hayatta kalabilmek i¢in biiyiik miicadeleler vermistir. Bu miicadelede Ezidi
kadinlar hem kendilerini hem de beraberindeki c¢ocuklar1 ve yaslhilar1 hayatta
tutabilmek icin 6liime karsi biiyiik bir direnis gostermislerdir.

Emine i¢in dagdaki yasam miicadelesini anlatmak kolay olmuyor:

“On bir glin Sengal Dagi’'nda kaldik. Cocuklarimiz sabah su getirmeye gidiyorlardi
bizim i¢in aksam doniiyorlardi. Sudan gaz kokusu geliyordu. Ordayken doya doya
icemedim gaz koktugu icin. Allah izin verdi de kacip gelebildik. Orda dlen bir ¢gocugu
gomdiik. Neler gordiik neler...” (04.08.2017).

Ayla, dokuz giin dagda kaldigim1 sdylerken dagda tamiklik ettiklerini de
anlatiyor: “Dokuz giin kaldik Sengal Dagi’nda. Yemeksiz, susuz. Biri ¢ocugu
dlmesin diye idrarini igirdi. ISID’le savasanlarin kemikleri halen oralarda. Hayvanlar
yedi Oliilerini.” Ayla, sadece dagda gecirdigi dokuz giinii degil, ISID siddetine
direnirken 6len Ezidilerin 6lii bedenlerini de unutamryor.

Aysel, bir anne. Her kadin i¢in ayr1 ayr1 zor olsa da dagda yasam miicadelesi
vermek, gibi kiigiik cocuklari olan kadinlar i¢in bu zorluk katlaniyor. Cocugunu

gostererek dagdaki hayata tutunma hikayelerini anlatmaya basliyor:

“...Yanimizda su da kalmadi. Devam ettik daga ¢ikmaya. Babam dedi ki burada
kalamayiz. Daha da yol aldik dagda, ta ki hava kararana kadar hi¢ durmadan yiirtidiik.
Dag1 yariladik. Babam dedi ki artik bize ulagamazlar. Cocuklari kurtarmakti derdimiz. E
valla yedi giin dagda kaldik. Ne su vard1 ne baska bir sey. Valla oglum babasiyla dolasti
durdu, abimle dolast1 bir parga yiyecek bulmak i¢in. Bir ekmek bulup getirdiler sadece
cocuklarimiz 6lmesin diye her birine bir par¢a ekmek verdik. E valla yedi giin sekiz giin
kaldik dagda ama c¢ocuklarimizin 6lmemesi i¢in ekmek bulmaliydik. Oradan seye
gittik... ZNereye gitmistik? Evet evet oradan Suriye’ye gectik, e valla yiiriyerek gegtik
Suriye’ye. Cocuklarimiz yiiriimekten helak oldular. Yaslart yedi, sekiz ve on iki idi.
Hepsini sirtimizda tagiyyamiyorduk. Sadece kiigiikleri tasiyabildik. Ayaklarimiz
pargalandi dediler. E valla o halde o rezillikle perisanlikla Suriye sinirina yaklastik.
Araglar geldiler oraya, biiyiilk araglar. Hepimiz bindik. Valla bizden birinin bile
kurtulacagimi diisiinmiiyorduk. Cocuklarimiz 6lecek saniyorduk. O kadar araglarla
silahlarla gegtiler bu topraklar tizerinden. Kurtulamayacagimizi diisliniiyorduk. Bizim
cektigimiz eziyeti hicbir dost ¢ekmesin, hi¢ kimse ¢ekmesin. Suriye’ye gectik, valla ii¢
dort giin Suriye’de kaldik. Ya dort ya bes giin kaldik Suriye’de. Cok zordu orada da
kalmak. Pisti kaldigimiz yer ve yiyecek olarak sadece kavun ve karpuz veriyorlardi.
Cocuklarimizin karn1 agridi gergekten. Bir de ¢ok sicakti. O sicakta g¢adirda
battaniyelerle kaldik. Dayanilmaz bir sicak vardi, ¢ok zordu. Yani Allah’tan 6lmeyi
diledik. Ama Allah bizi yok etmedi. Sonra dediler millet Duhok’a gidiyor. Araglar
ayarladik biz de Duhok’a gittik. On on iki giin Duhok’ta kaldik.”

Duhok’ta kaldiklar: siire boyunca bir okulda ikamet ediyorlar. Kisa bir siire

sonra okuldan ¢ikmalar1 isteniyor ve Duhok’tan ayrilarak yonlerini Tirkiye’ye

% Sesini kisarak ve unutmus olduguna sagirmis bir sekilde yanindakilere soruyor.
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ceviriyorlar. Bu durum, onlar i¢in yeni bir zorlu yol hikdyesi anlamina geliyor.

Aysel, ikinci gb¢ yollarini anlatiyor:

“Insanlarin Tiirkiye’ye gectigini soyliiyorlards, bizi bir okula aldilar. Bize yemek ve su
verdiler. Ama sonra okuldan da ¢ikacaksiniz dediler. Birileri bizimkileri aradi, dediler
ki herkes Tiirkiye’ye geciyor, siz de gecin. Biz de kalktik sinira kadar bir ara¢ tuttuk o
pis halimizle. Sonra yiiriidiik kalan yolu insanlarla birlikte. Gérmiigsiindiir o halimizi.**
Babam ellerimizin arasindan diistii yere, dayanamadi o kadar yol yiirlimeye. Abimin
karisi da dyle fenalagti, géziim karardi higbir sey géremiyorum Slityorum dedi. E valla
bizden kimse inanmiyordu sag kurtulacagina. Bize su bulmaya gidiyorlardi kiigiik
caylardan, derelerden. Her defasinda birer damla igiyorduk sirayla ig¢imizden biri
O6lmesin diye. Yani bizim ¢ektigimiz rezilligi kimse ¢ekmemistir. Ve ¢ektigimiz
stkinttyr.  Valla Tirkiye’ye gelirken de c¢ok zorluk c¢ektik ama dagda bizim
yasadiklarimizi kimse yasamamustir, ¢cektigimiz zahmeti kimse ¢ekmemistir. Valla yedi
giin sekiz giin ordaydik ne erkekler ne kadinlar yemek yedi. Yediler dersem yalan olur.
Hepsinin bast doniiyordu. Bulduklarini sadece ¢ocuklarina veriyorlardi, 6lmesinler diye
o kadar. Fakat bir sey olmadi. Olmadi da ama ben kendim iki kere gittim bazilarinin
kapilarina, dedim onlar da Ezidi sonugta, bize acirlar. Cocuklarim i¢in 6lmesinler diye
biraz piring suda pisirip yedireyim dedim. Valla vermeyiz dediler. Yani bizim
yasadiklarimizi ¢ektigimiz rezilligi kimse ¢ekmemistir. Allah bize yedi defa gozyasi
doktiirdii. Ama Allahtan tek istegimiz her sabah uyandigimizda g¢ocuklarimizi sag
gormekti. Agliktan 6lmemis olsunlar. Bir ortii filan da yoktu sarip yatiracagimiz. Dag
soguktu geceleri ¢iinkii. Ates yakiyorduk. Atesin etrafinda uzaniyorlardi, ayakkabilarin
baglarinin altina koyarak oOrtiisiiz seysiz. Valla ¢cocuklarimdan birini bir dizime digerini
diger dizime yatiyordum, hepsinin basi iistiimdeydi. Sabaha kadar sirtimi bir tasa
yaslayip o atesin etrafinda bekliyordum. Yani cektigimiz rezilligi eziyeti dmriimiiziin
sonuna kadar unutmayacagiz. Bagimiza gelmeyen kalmadi. Valla o fermanda o tufanda
abim ve abimin c¢ocuklar1 evimize ulasana kadar ayaklarinin arasina on tane mermi
diistii. Bir amcam da tek basinaydi, ona ne oldugunu halen bilmiyoruz. Yani ¢ok sey
geldi basimiza. Sabaha kadar basimiza gelenleri sana anlatsam inan ki bitmez. Fakat
¢ocuklarimiz sag ve Allah Tirkiye devletinden razi olsun Allah onlara dert vermesin
yasadigimiz siirece onlarin iyiliklerini unutmayacagiz. Dedigim gibi anlatmakla bitmez.
Bir oglumun bacag kirikti, Sengal’deyken kirilmisti. Bir tahta ile destekliydi, o sekilde
yirimek zorunda kaldi. Aramizdaki mesafe agilinca oturup onu bekliyordum bize
ulasana kadar. Biz millet olarak rezillik gordiik. Nasil yapayim? Allah iyi edebilir. Her
sey geldi bagimiza. ... Neler gelmedi ki basimiza. Vallahi giin oluyordu on tane evin
kapisini ¢aliyordum, bir ekmek bulana kadar. Vallahi ¢ocuklar agliyorlardi bir sey
yiyelim yoksa acliktan dlecegiz diyorlardi. Ekmegi onlar icin ufak ufak pargalara ayirip
boliistiirtiyorduk dlmesinler diye sadece. Biliyor musun o dagda nar vardi. Cocuklar
gidip nar getiriyorlardi. Taneleri kuruydu, yiyorlardi bu sefer karinlart agriyordu. Agiz
ne yiyelim diyorlardi, aglar ne diyeyim. Bir yudum su bulmak i¢in yarim saat gidiyor
yarim saatte de doniiyorlardi. Bir saat oluyordu ¢ocuklara bir gidim su getirmek igin. ...
“Dagdan. Fakat uzakti bize. Gidip gelmek bir saati buluyordu. Agacin gdlgesinde
oturup bekliyorduk. Cok sey geldi basimiza ¢ok sey ama size nasil anlatacagimizi
bilmiyoruz. E vallahi biz Tiirkiye’ye geldigimizde yok yok Suriye’ydi, iki kiz kardesim
bizimleydi, yiiriimekten parmaklart hep su topladi sisti patladi. Bazen diyordum
ayakkabimi siz giyin yok diyorlardi, sen giy, kiiciik cogunu emziriyorsun. Kiz
kardeslerim genclerdi, biri on beg biri de on alt1 idi ama perisan oldular biz varana
kadar. Cocuklarim kabiz oldular, ishal oldular. Defalarca 6lmiis kiigiik ¢ocuklarla
karsilastik. Agladik ve dedik ylirlimeye devam edelim. ... Evet, dagda gordiik onlart. ...
Eee ¢ocuklar oldiiler, yaslilar1 birakiyorlardi. Bir kuzenim on yedi yasindaki ¢ocugunu
dagda birakti. Cocugu hastayd: ve ylirliyemiyordu onu tasiyamadigi i¢in orada birakt.
Yaglilar1 biraktilar hep, sadece ¢ocuklar1 kurtarmaya c¢alisalim diyorlardi insanlar. Yani
bu milletin bagina gelmeyen kalmadi. Allah bizi kurtaranlardan razi olsun. Bizi

** Ezidilerin Tiirkiye’ye gecerken cekilmis fotograflari ve videolar: yazili ve gorsel basinda yer aldi.
» “Suyu nereden getiriyorlard1?” sorusu sorulunca.
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karsiladilar, bize yemek verdiler, su verdiler. Tiirkiye de bize yardim etti Allah onlara
zeval vermesin, iyilikleri bagimizin iistiindedir. Her sey geldi basimiza” (28.04.2017).

Cocuklar ve yaslilar i¢in dag yolculugu ¢ok daha zor gegmis. Bu sebepten
dagda geride en c¢ok kiigiik cocuklarin ve yashllarin cesetlerini biraktiklarini
anlatiliyor. Hatta yaslilarin ve hastalarin bir kismin1 yasarlarken birakmak zorunda
kalmiglar. Ciinkii yiirliyemiyorlarmis ve kadmnlarin onlara yardim edecek giicleri
tiikenmis.

Yasemin’in, gozleri doluyor buraya gelis hikdyelerini anlatirken. Oldukc¢a

sakin ve duygulu bir sekilde anlatiyor:

“Kadmlarm gektikleri zahmet eziyet cok fazla. Dokuz Agustos’ta Sengal Dagi’ndan
ayrildik. Suriye sinirina geldik bu iki ¢ocukla. Suriye sinirindan Zaho’ya gectik. Daha
sonra 12 gilin Zaho’da kaldik ve Tiirkiye’ye geldik. Dort giin dort gece de Tiirkiye nin
daglarindan yiiriiyerek geldik. Yazimn kavurucu sicagryd: ve ne su vardi ne bir sey. Inanir
mism bir yudum su yoktu, anlatmak zor geliyor simdi.”® ... Esim de benimle
gelemiyordu. Babasi ve annesi... >’Bu babasi... Babasimn kalbi vards, yiiriiyemiyordu.
Belli bir mesafeye kadar babasini tastyip getiriyordu, sonra annesine doniiyordu. Ben ve
bu ikisiydik®® bu bes aylikt1 ve meme emiyordu. Siit de olusmuyordu ki vereyim.”
Tiirkiye’ye geldik ama g¢ok zahmet ¢ektik ¢ok zorluk gordiik. Tirkiye sinirindan
gectigimizde inancin olsun binlerce kisi kendini yere atti. Egsim de annesinin babasinin
ellerini birakip yere y1g1ldi. Arabamiz da yoktu. Kimsenin takati kalmamusti. Tiirkiye’ye
girene kadar ¢ok zahmetler ¢ektik, sonra da ¢gektik. Yasadigimiz zorluklari, yasadigimiz
siirece unutamayiz. Cocuklarimiz da unutmayacak. Unutmasinlar diye siirekli
anlatacagiz onlara bagimiza gelenleri. ... Sengal Dagi’nda yedi gece kaldik, Tirkiye
daglarinda ise dort gece. Cok yoruluyorduk gece bir iki saat oturuyorduk. Biraz su
iciyorduk bulabilirsek ama yiyecek yoktu. Allah seni inandirsin yedi gece kaldik Sengal
Dagi’nda kimse bize yiyecek vermedi. Bu kiz {i¢ aylikt1” (04.08.2017).

Ezidi kadmlarin ¢ogu tipki Yasemin gibi Sengal Dagi’ndaki gd¢ yolunda,
dagda yasayan Ezidilerin bir¢cogunun kendilerine yardim etmedigini soyliiyorlar ve
durum onlart bir hayli incitmis. Zira dagda yasam miicadelesi verirken bir anne
olarak cocuklarin1 hayatta tutmak icin biiylik ¢abalar harcayan Yasemin, 6zellikle
emzirdigi bebegi icin ¢ok kaygiliymis. Kendisi yemek yiyemedigi i¢in siitii yokmus
ve dolayisiyla bebegini emziremiyormus. Evden kagarken yanlarina hicbir sey alma

firsatlar1 olmadigi i¢in de tek umudu dagda karsilasabilecegi bir koyun siiriisii olmus.

*®Uzun bir sessizlik oluyor. Yasemin i¢in Sengal Dagi’nda yasadiklarim1 anlatmak kolay olmuyor,
bogazi diigiimleniyor ve gozleri dolmaya basliyor. Yasemin’le yapilan goériismelere uzun sessizlik
anlar1 eslik ediyor.

?” Cadirin hemen disinda yere serilmis ince bir mindere uzanmis, yasl ve hasta bir adami gosteriyor.

?® Cocuklari gosteriyor.

* Burada yine bogaz1 diigiimlii ve yine bir sessizlik... Sessizligi Yasemin’in aglayis1 takip ediyor.
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“Higbir sey alamadim yanima evden, **bunun ne kiyafetlerini ne siitiinii ne yiyeceklerini
higbir sey alamadim. Tek istedigim yalnizca evime gegmekti evimi gérmekti. Yok,
olmaz dediler, buradan gitmeliyiz, aksam olunca doneriz evimize, dediler. Alt1 gece
dagdayken bir koyun siiriisii gormeyi umuyorduk. Dagda bir siirli gérdiigiimiizde bin bir
zorlukla ona ulagsmaya ¢alistyorduk, memelerinden siit alip ¢cocuguma igiriyordum yeter
ki 6lmesin diye. Ug bardak yedi giinde ii¢ bardak siit igirebildim” (08.04.2017).

Yasemin, Sengal Dagi’ndaki uzun su kuyruklarini anlatiyor. Hayatta
kalabilmek ic¢in dagdaki su kaynaklarinda olusan uzun kuyruklarda saatlerce
beklemek zorunda kaliyorlar. Bu uzun bekleyisler esnasinda kimi zaman kocasinin
pes ettiginden bahsediyor. Bebeginden umudunu kesen kocasinin onu dagda
birakmasini istedigini sOyliiyor. Yasemin ise bebegini hi¢ birakmiyor kucagindan ve

yasatmak i¢in ¢ok miicadele ediyor.

“Ve su... Su i¢in buradan koylin taa 6biir ucuna kadar kuyruk vardi. Coluk ¢ocuk kizlar
filan herkes suyun basinda siradaydi. Erkekler de c¢ocuklara su gotirmek igin
bekliyorlardi. inanir misin kocam ii¢ dért defa dedi ki onu® kucagindan birak 6lii zaten
ve oglani tasi dedi onda ruh var daha. Yeni 6lmiis zaten bu birak onu dedi bana ama ben
dedim yok onu birakmayacagim 6lmiis de olsa nereye kadar gidersem benimle gelecek
ta ki bende can olana kadar onu birakmayacagim. Buraya gelene kadar nemrut gibi
diyorlardi ona yani ne 6lii ne de sag” (8.04.2017).

Yasemin bebegini yasatabiliyor. Zorlu dag siirecinde ondan hig
vazgee¢miyor. Tiirkiye’ye geldiklerinde ise bebeginin yari 6lii oldugunu sdylerken bu

siddeti hak etmediklerini de vurguluyor:

“Iste buraya geldigimizde hastaneye yatirdilar, siit yazdilar ona. Siit aldik verdik ve
6lmedi. Yani kimsenin ¢ekmedigi zorlugu biz ¢ektik vallahi. Yani Ezidiler bu eziyetleri
hak etmiyorlar, bu eziyetleri yagsamay1. Su diinyada ne kimseye ihanet etmislerdir ne bir
sey demislerdir inan ki sey yapamazlar sey yani bir arkadaslarina tek bir kotii s6z dahi
etmezler, nasil baskalarina zorbalik etsinler. Yani hak etmediler bu fermani. Allah
onlarin evlerini baslarina yiksin. Bu ferman onlara ahiret giinii olsun” (08.04.2017).

Bahar, Sengal Dagi’na kactiklart zaman bir bucuk yasinda olan ¢ocugunu

gostererek Tiirkiye’ye gelene kadar yasadiklarini anlatiyor:

“Iste ISID saldirinca daga kagtik oradan Suriye’ye gectik bir gece orada kaldik sonra da
Zaho’ya gectik. On {ii¢ giin boyunca bir yerde kaldik. Bir agacin golgesi bile yoktu.
Sicaktt. Bu ¢ocuk bir buguk yagindaydi. Siit veriyordum. Bir ara¢ geldiginde onun
golgesinde bir saat kadar uyuyordum. On {i¢ giin boyunca bir golgelik yoktu tistiimiizde.
On ii¢ giliniin sonunda bir duvarin gélgesine gecebildik gittigimizde yerde. Yaklasik on
gilin de orada kaldik. Ne taraf golge olsa o tarafa geciyorduk. Sonrasinda da bir kamp
hazirladilar. E bu defa gecinmek icin hicbir sey yoktu. Ne is vardi ne yemek

*® En kiigiik ocugunu gosteriyor. Sengal Dagi’na kagtiklar vakit birkag aylik bir bebekmis heniiz.
*! Bebegini kastediyor.
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veriyorlardi. Bir sey yoktu. Iste artik orada geginemedigimiz igin Tiirkiye’ye geldik”
(28.04.2017).

Nazli, kisa bir siire Zaho’da kaldiktan sonra c¢ekirdek ailesi ile Tiirkiye’ye
gelir. Dagda hayatta kalma miicadelesini esinin ikinci karist ve ¢ocuklar1 ile birlikte

veren bir kadin.

“Zordu gegmek buraya tabii. Dagdi tasti, zordu yiirimek. Bazilari yiiriiyemiyordu
korkudan. Yemek yok valla azdi. Bir yerde vardi bin yerde yoktu. Yani kendisiyle bir
seyler getirenler de bir glinde bitirdiler yiyeceklerini. Dort giin boyunca yoldaydik,
yanimizdakileri azar azar tiikettik biz. Ama buraya gelmeden hemen once artik
¢ocuklarimizin igecegi su bile yoktu. Kocam ve cocuklar da bizimleydi.** Benim degil
cocuklar. Kocamin bir karis1 daha var, ondan ¢ocuklar. U¢ ¢ocuk var. Hepimiz birlikte
kaliyoruz. ... Bes giinde geldik buraya. Her giin baska bir yerdeydik. Yiiriiyorduk giin
boyu ve gece olunca burada kalin, sabah tekrar yola koyulun, diyorlardi. Besinci giin
Tiirkiye’ye vardik ve artik dagdan ayrildik. Tirkiye’ye vardigimizda araglarla bizi
Batman’a getirdiler” (28.04.2017).

Filiz ¢ekirdek ailesi ile Ugurca’ya en son gelen kadin. Sonradan ilave
edilmis bir ¢adirda kaliyorlar. Cadirlar1 olduk¢a dikkat ¢ekici ¢iinkii ¢adirin etrafi
farkli renklerde yamali kumaslarla ortiili ve diizenli bir sekilde kurulmus diger
cadirlarin bulundugu yerde degil. Okulun yakininda ayriksi bir sekilde rengarenk
duruyor. Aile, buraya gelmeden Once bir siire Batman’da bir evde kalmis,
gecinemeyince kampa yerlesmisler. Filiz kdylerinden nasil kagtiklarini ve dagdaki

stireci anlatiyor:

“Apar topar daga kagtik. Yolda ayaklarimiz pargalandi. A¢ susuz gittik biitiin yolu.
Cocuklar hastalandi. Dagda bugday kaynatip yedik. Dagda yasayan, kalan aileler vardi,
evleri oradaydi. Onlar bize bugday verdi. Ip gibi incecik bir kuyudan su getiriyorduk. ...
En kiiglik ¢ocugum Berivan bir yasindaydi. Dediler ki dagdayken ¢ocugunu at asagiya,
kurtul. Yok, 6liirim de yapmam dedim ama yapanlar oldu. ... Kendi ellerimizle dokuz
¢ocugu ve alt1 yetiskin insan1 gémdiik orada. O ¢ocuklar siit emiyorlardi, olmayinca da
oldiiler. Olen yetiskinler de ISID’in yaraladig1 kisilerdi. ... Yirmi giin kaldik orada.
Sonra Amerika’dan gelen ucaklar, helikopterler yolu agtilar. Biz de Suriye’ye kadar
yiirliyerek geldik. Suriye’den araclarla Duhok’a gectik. Sonra Zaho’dan da giinlerce
yiiriiyerek Tiirkiye’ye geldik. ilk olarak Diyarbakir’daki kampa aldilar. Bir yil kaldik
orada. Bes alt1 aydir da buradayiz” (14.08.2018).

Ezidi kadinlar yasadiklarini felaket olarak degerlendiriyorlar. Sengal
Dagi’na can havliyle kagarken yanlarina hi¢cbir sey alamamiglar. Cok azi bebekleri
icin biraz mama veya sabahin ilk saatlerinde alelacele yaptigi birkag ekmek
alabilmis. Agustosun kavurucu sicaginda susuzluktan 6lmemek icin direnmisler.

Onlarin da dedigi gibi dagda yasadiklarimi anlatmaya kelimeler yetmez. Nitekim

2 Nazli’ye goriismenin basinda ¢ocugu olmadigimi sdyledigi hatirlatilinca ¢ocuklarin kendisine degil,
kocasinin ikinci karisina ait oldugunu soyliiyor.
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anlatirken Oyle zorlaniyorlar ki dakikalarca siiren sessizlik anlarinda gozleri daliyor,

yeniden daga dontiyorlar adeta.

4.3.4. Zaho Kampindan Ugurca Kampina Kacakg¢ilar Vasitasiyla Gelen Ezidi
Kadinlar
Ezidi kadinlarin tamami Tirkiye’ye ayni yontemlerle gelmemislerdir.

Yukarida bahsi edildigi iizere biiyiikk ¢ogunlugu ISID saldirilarmin baslamasiyla
kitlesel bir bicimde Sengal Dagi’na ka¢cmis, ardindan Suriye’den agilan yolla
Tirkiye’ye geemis; bir kismi ise Suriye’den Zaho’ya gecerek bir siire orada
kalmistir. Zaho’a gidenlerin bir boliimii daha sonra Tiirkiye’ye gecmek istemislerdir.
Tiirkiye’yi, hedef iilkelerine gidebilmek i¢in uygun bir transit iilke olarak goren Ezidi
kadinlarin Zaho’dan Tiirkiye’ye ge¢meleri kolay olmamistir. Yasal yollardan giris
yapabilmelerinin bir yolu olmadigi i¢in gd¢gmen kacakg¢ilarina bagvurmuslardir.
Gogmen kacakeiligr glinlimiizde daha da artan bir bigimde go¢ endiistrisinin
bir parcasi olmustur. “GoO¢ endiistrisinin rahatsiz edici ve dikkat ¢ekici yonlerinden

birisi” (Castles ve Miller, 2008:163) olan gogmen kacakeiligi,

“... Dogrudan dogruya veya dolayli olarak maddi menfaat elde etmek maksadiyla,
yabanct bir devlet tabiiyetinde bulunan veya vatansiz olan veya bulundugu iilkede
stirekli olarak oturmasina yetkili mercilerce izin verilmemis bulunan kimselerin
bulundugu iilkeye yasal olmayan yollardan girmelerini veya iilkede kalmalarini, bu
kisilerin veya o iilke vatandaslarinin yasal olmayan yollardan iilke disina ¢ikmalarin
saglamaktir” (Dedeoglu ve Gokmen, 2011:73).

Sinirlarin miiltecilere agik olmamasi ve kati sinir kurallar1 sebebiyle savas
ve catisma bolgelerindeki kadinlar insan kagakeilarina basvurmak zorunda
kalmaktadirlar.

Insan kagakgcilar1 vasitasiyla Tiirkiye’ye gelen Ezidi kadmlar, ISID
saldirilar1 sonucu yerlerinden edilen Ezidiler i¢in Zaho’da kurulan kamplarda
kalmuslar bir siire. Bu kamplar Bolgesel Kiirt Yonetimi’nce kurulmus. Omiir de bu
kamplardan birinde kalip daha sonra Tiirkiye’ye gelenlerden. Omiir otuz yasinda,
evli, ikisi erkek biri kiz {ic g¢ocugu var. Kacakeilar wvasitasiyla Tiirkiye’ye

gelebilmis.”® Omiir Tiirkiye’ye neden daha geg geldiklerini anlatiyor:

“Bizim paramiz yoktu. Bekledik, belki her sey daha iyi olur, diizelir diye ama olmada.
Kim vatanindan ¢ikmak ister ki? Insamin vatani her yerden daha giizeldir, daha tathdir.

** Gériismenin yapildigi tarihten kirk alti giin 6nce Ugurca’ya gelmistir.
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Baktik iyiye gitmiyor daha da kotiiye gidiyor, e orda kimse de yardim etmiyordu, biz
de paray1 toplayinca buraya geldik” (28.04.2017).

Yasemin de Omiir gibi kagakgilara verilmek iizere yeterli miktarda parayi
topladiktan sonra ailesi ile birlikte Tiirkiye’ye gegebiliyor. ISID siddeti ile birlikte
sahip olduklar1 her seyi kaybeden Yasemin ve ailesinin, kagakgilara verecekleri
paraya toparlayabilmeleri biraz zaman almis. Neden Tiirkiye’ye geldiklerini de

anlatiyor Yasemin:

“Burada hayirseverler bize yardim ediyor en azindan. Ne doktor vardi ne bir sey.
Burada doktora gittim. Cocuklarim da ufak, calisgamazlar. Ne ben ne de kocam
calisabiliyoruz. Orda kalmak da ¢ok zordu ama. Korkuyorduk ama paramiz da yoktu
buraya gelebilmek icin. Paran yoksa gelemezsin. Kagak¢ilik yapanlara parayr verdik.
Cok para degildi istedikleri ama bizde yoktu. Kisi bas1 iki varak® aldilar. Ug cocugumu
da bir kisi saydilar” (08.04.2017).

Yasemin’in anlatimlarina gére go¢ yolu onlar i¢in olduk¢a zor gegmis.
Ustelik iki defa go¢ etmeleri gerekmis. Oncelikle ISID’in saldirmasi ile Sengal
Dagi’na dogru yol almis ve orada gilinlerce hayatta kalmaya calismislar. Aclik,
susuzluk ve korkuyla bas edebilmek i¢in biiyilk bir miicadelede bulunmuslar.
Ardindan Zaho’dan Tiirkiye’ye kagakgilar vasitasiyla geldiklerinde benzer bir
miicadele s6z konusu olmus. Ikinci gdg, Yasemin icin sonuncusu olmayacak gibi
goriinliyor. Zira Tirkiye’den Avrupa iilkelerinden birine gitmek istiyor. Yasemin,

ISID saldirisindan baslayarak Tiirkiye’ye gelene kadarki siireclerini 6zetliyor:

“... Gecenin lgiinde bize saldirdilar. A¢ susuz sekiz giin dagda kaldik. Sonra kapiy1
actilar, Kiirdistan’a gectik. Uc yil Kiirdistan’da yasadik. Bélgesel yonetimde. Kampin
sartlar1 kotiiydii. Bize verdikleri ilag kotilydii, iyi degildi. ise yaramadi. Zaho’ya
gidiyordu eslerimiz ama pahaliydi orasi. Once bizi Zaho’da bir okula yerlestirdiler
kamp yapilana kadar. Kamp iyi degildi. Biz de Avrupa’ya gitmek istiyoruz. Sadece
kamptakiler degil ki koyliler de Avrupa’ya gitmek istiyorlar bence. Tiirkiye’de
korkmuyoruz yani iyidir Zaho’dan ama Avrupa daha iyidir. Biz oraya gitmek istiyoruz”
(08.04.2017).

Omiir de goriisiilen biitiin Ezidi kadmlar gibi Tiirkiye’den gitmek istiyor.
Tiirkiye onlar i¢in sadece transit iilke. Avrupa, Kanada veya Avustralya hedefleri.
Irak’tan Tiirkiye’ye hem ISID’e biraz daha uzak olmak ve korkularini az da olsa
hafifletmek icin hem de hedef iilkelerine gidebilmek icin Tirkiye’yi bir “bekleme

odas1” olarak gordiikleri i¢in gelmisler.

** Para birimini kastediyor. Ortalama 400 liraya tekabiil ettigini sdyliiyor.
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Sevda da Zaho’dan gelenlerden. Ancak o {i¢ yildir burada. Zaho’dan
Tirkiye’ye gelirken yasadiklarini sdyle anlatiyor:

“Valla sabah saat besten aksam bese kadar siirdii. Ug defa durdurdular bizi buraya
Batman’a gelene kadar. Yiiriiyerek geldik. ... Evet, cocuklarim kiigiik. ... Bir kere su
icebildik. Ama actik. ... Tiirkiye’ye gececekken birileri karsimizi ¢ikti ve gegin dedi.
Once Batman’a, oradan buraya, buradan Diyarbakir’a, sonra yeniden buraya getirildik.
O c¢adirdan bu ¢adira, bu ¢adirdan o gadira...” (08.04.2017).

Meral ve Dilan da Omiir gibi kacakgilar vasitasiyla gelmisler Tiirkiye’ye.
Ucgii de aileleri ile birlikte bir grup seklinde ge¢misler. Meral:

“Irak’tan buraya kirk alt1 giin dnce geldik. Kagak olarak geldik. Eltimin kirk giinliik
bebegi vardi. Yiiriiyemiyordu. Gelemedi. Perisan bir halde geldik™ (28.04.2017).

Dilan, Omiir ve Meral’in yol arkadasi. Birlikte yaptiklar1 yolculukta nasil
hayatta kalabildiklerini anlatiyor:

“Biz de kirk alti giindiir buradayiz. Ug aile birlikte geldik. Yirmi giin énce kizim
olmustu, biz geldik buraya kagak olarak. Keyfimizden degil. Cok zorluk ¢ekerek geldik.
Su bulamayinca kar yedik. Dagdaki karlari... Eger giivenli olsaydi biz ¢ikmazdik
Irak’tan. Para verdik, kagak geldik. Bizi sinirdan gegirip buraya getirdiler. Bes saat
yiiriidiim kizzim yeni dogmustu. Karlarin arasindan, tas topragin arasindan... Ug
¢ocugum da yanimdaydi. Eger kiigiik kizimin halini gorseydin aglardin. Ayaklar1 kan
icinde kaldi, durmadan agliyordu. Buz gibi riizgar esiyordu karli dagdan gecerken. Bu
(bebek) kollarimdaydi, kiyafetlerinin c¢antasit sirttmdaydi, bu digerinin de elini
tutuyordum” (28.04.2017).

Ezidi kadinlar, gé¢ yolunda kocalarina gore cocuklarina karsi kendilerini
daha sorumlu hissetmisler. Bunun annelik miti ile dogrudan iliskisi oldugu
sOylenebilir. Cocuklarinin ellerini bir an olsun birakmamiglar. Kucaklarindaki
bebekleri agliktan 6lmek {lizereyken onlardan hi¢ vazgegmemisler.

Kacakgeilar vasitasiyla Tiirkiye’ye gelen Ezidi kadinlar da daha evvel kitlesel
bir bicimde gelen kadinlar gibi dagda zorlu bir yolculuk yasamislar. Bu yolculuga,
nispeten hazirlikli olduklar1 halde onlar da yasam miicadelesi vererek iistelik kagak

olarak Tiirkiye’ye ge¢is yapmuslar.

* Bunlar sdylediginde Meral, hem yol boyunca yasadiklar1 zorluklari animstyor hem de kirk giinlitk
bebeginin bu yolculuga dayanamayacagini disindigi i¢in gelemeyen eltisini digintyor, hiizin
biiriiyen gozlerini kagirip ¢adirdan disariya bakiyor. Igeriye agir bir sessizlik hakim oluyor bir siire.
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4.4. EZIDi KADINLARIN UGURCA KAMPINDAKI MULTECILIK
TECRUBELERI

4.4.1. Kamp

“Melek Tavus seni korusun, iyi yaz. De ki onlarin

hali ¢ok kotii.”

Hazal’*®

Ugurca’da toplam miilteci sayisi yiiz kirk yedi®’, hane sayisi ise yirmi sekiz.
Cogu miilteci, ¢adirlarda kalirken birkag aile de Almanya’ya go¢ eden Ugurcalilarin
geride biraktiklar evlerde kaliyor. Koyii ikiye bolen bir yol var. Yolun bir tarafi
Sengallilerin kaldigi kamp alami iken —daha algakta bir alan- diger tarafinda
Ugurcalilar kaliyor. Kamp alaniin etrafi tellerle c¢evrili ve hem igerden hem de
disardan rahatlikla agilabilen bir kapist var. Kapidan kamp alanma girildiginde,
hemen sag tarafta, soluk bordo boyali ve yer yer sivasi dokiilmiis duvariin tizerinde
“Shingal” yazan eski bir ev dikkatleri ¢cekiyor. Bu ev de daha 6nce bahsedildigi gibi
Almanya’ya gd¢ eden kdyliilerden kalma ve simdi Sengalli bir aile yagamakta. Solda
ise —biraz daha uzak bir mesafede- Sengallilerin goclinden sonra yeniden hizmete
giren, koyiin eski okulu var. Okul yukarida bahsi edilen evden de eski bir yapiya
sahip ve biiyiik olasilikla uzun siliredir herhangi bir onarim ve bakimdan
gecirilmemis. Kamp alan1 kapidan girildiginde sag tarafa dogru genisliyor.
Sengallilerin yerlestirildigi li¢ evi gectikten sonra ¢adirlarin bulundugu alana
geciliyor. Yirmi dokuz cadir diizenli bir bi¢imde dort sira halinde dizilmis. Ortak

tuvaletler ise ¢adirlarin birer ucuna, belli bir mesafe birakilarak konumlandirilmas.

%% Ugurca Kampt, 08.04.2017.

* Bu say1 calisma devam ederken degismistir. Kamptaki neredeyse herkes ¢esitli Avrupa iilkelerine,
Kanada’ya veya Avustralya’ya iltica basvurusunda bulundugu i¢in kamptan ayrilanlar olabiliyor.
Ancak Mayis 2019°da kamptan alinan son bilgilere gore Irak’tan yeni goglerle hane sayisi otuz dorde
cikmuistir.
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Kamp alani, Sengallilerin go¢ ettikleri ilk zamanlarda donemin belediyesince
kurulmus. Cogunun iizerinde sar1 veya mavi musambalar var. Cadirlar, beton zemin
tizerine konumlandirilmis; kimi ¢adirlarin i¢ tarafinda ahsaptan paletlerle bir zemin
yapilmis ve lizerine kalin kilimler serilmis. Her ¢adirda, birka¢ ince minder ve yastik
var. Ayrica kigin kullanilmak {izere kiigiik birer 1sitici, yaz donemleri i¢in de kiigiik
bir vantilator mevcut.*®

Biitiin miilteci kamplar1 gibi Ugurca kampi da zuliimden kaganlar icin
alelacele insa edilmis gecici bir barinak. Nitekim “kamplar, krizlerin gerilim tirettigi
zamanda, yasamlarin1 ‘uzlasarak’ kurtarmayi arayan topluluklar i¢in insa edilir. Bu
acele inga edilmis barinaklar, diinyanin en savunmasiz insanlari i¢in ‘acil’ koruma ve
giivenlik saglar” (Karadeniz, 2018:27-28).

Ezidiler, ISID zulmiinden kactiklar1 vakit onlar icin acil bir bicimde farkli
yerlerde kamplar insa edildi. Ezidilerin bir kisminin Irak’a donmesi veya Avrupa
tilkelerine gitmesi sonucu saymin azalmasi ile kalan Ezidiler Diyarbakir’daki
Fidanlik kampinda toplandilar. Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi’ne kayyum
ataninca bu kamp da kapatildi ve Ezidiler Midyat’taki AFAD kampina gonderildi.
Ugurca kamp1 kapatilmayan tek kamp olma 6zelligini tasiyor. Kamp ne belediyeye
ne de AFAD’a bagli.

Etrafi tellerle oriilii soyutlanmis bir mekan Ugurca kampi, biitiin kamplar
gibi. Agamben kampi “bir istisna mekan1” olarak diistindiigiinde ayn1 zamanda onun
“paradoksal statiisii”’ne deginir: “Disarida tutulan anlamina gelen ‘istisna’ (ex-
capere) teriminin etimolojik anlami dogrultusunda diisiindiigiimiizde, kampa alinarak
disarida tutulan sey tam da dislanmak suretiyle igleniyor” (Agamben, 2017:203).
Miilteci kadinlar, kamp alanlarinda hem disarda tutuluyor yani yasamin bir¢cok
alaniyla temaslar1 kopariliyor hem de kontrol altinda tutularak igeride tutuluyor.
Karadeniz (2018:24)’in de aktardig: iizere;

“Kampla kurulan bedensel iliski, miilteciyi her seyden once yerel/ulusal/kiiresel biitiin
otoritelerin karsisinda biyolojik bir varlik olarak konumlandirir. Hangi hizmetlerden
yararlanacagi, siyasetin isleyis mekanizmasinda yer verilip verilmeyecegi, hangi
Olciilerde seyahat edecegi, nerede ve ne kadar egitim alacagi, biirokrasinin
kademelerinde gorev alip almayacagi ya da nereye kadar gorev verilebilecegi, nerede

ikamet edebilecegi, icerisinde yasadig1 konutun miilkiyetine sahip olup olamayacagi, bu
konutun ka¢ metrekare ve kat olabilecegi, hangi saglik kurumlarindan ne kadar

38Agustos 2018 tarihinde vantilatrler yerine kiiciik, basit bir mekanizmaya sahip klimalar oldugu
gozlemlendi.
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yararlanabilecegi ve daha da uzatilabilecek pratikler listesi, miilteciyi ‘homo sacer’ ve
‘ciplak hayat’ olarak kurar.”

Herhangi bir iilkenin vatandasi olamamak, “her tiirlii biyosiyasal pratigin
nesnesi olmay1 miimkiin kilmaktadir” (Karadeniz, 2018:25).

Kamplar, “saf insani (yardima muhtag) bir mekandan aktif bir politik
mekana” (Karadeniz, 2018:28) yani c¢esitli haklarin talep edildigi bir mekéana
doniisebilir. Ezidi kadinlar da en azindan temel gereksinimlerin kargilanmasi
talebinde bulunuyorlar. Ayrica giivenceli ¢alisma hakki, egitim hakki, sosyal ve
kilttirel haklarla ilgili istekleri var. Bunlar siradan her vatandasin sahip olabilecegi
haklar. Ancak sorun su ki onlar vatandas degil. Onlar ISID zulmiinden sadece
canlarini kurtarmay1 basarabilmis “miilteci” kadinlar.

Kamp alaninda temel ihtiyaglarin karsilanmasi yoniinde ciddi sorunlar
mevcut. Bunlardan en acil olanlar1 beslenme ve hijyenle ilgili olan sorunlardir.
Egitim ve saglik hizmetleri ile ilgili sorunlar ise Ezidi kadinlarin siirekli olarak

giindeminde yer aliyor.

4.4.1.1. Beslenme ve hijyenle ilgili sorunlar

Ugurca kamp1 yalnizca yardimlarla ayakta kalmaya c¢alisiyor. Bu durum
kampta ihtiyaclarin karsilanmasini da zorlastirtyor. Yardimlarin ¢ogu Avrupa’daki
Ezidilerden geliyor. Tiirkiye’den de bireysel olarak yardimda bulunan kisiler veya
kurumlar var. Fakat bu yardimlar diizensiz bir bi¢imde gerceklesiyor. Yani kimi
zaman temel gida ihtiyaglar1 karsilanabiliyorken kimi zaman da yalnizca ekmekle
yetinmek zorunda kalinabiliyor. Her giin diizenli olarak kisi bas1 bir ekmek geliyor
kampa. Koylin muhtar1 Besiri’deki bir firinla anlasmis. Diizenli olarak gelen tek
gidanin ekmek oldugu sdylenebilir. Yardimlarin gelmedigi zamanlarda firina borglar
kabariyor. Ne zamanki yeniden herhangi bir yerden yardim ulasiyor iste o zaman
firinin borcu da 6denmis oluyor.

Sengal Dagi’nda aclik ve susuzlukla bas ederek hayatta kalabilmeyi basaran
Ezidi kadmlar, Ugurca’da benzer miicadeleler vermekteler. Igme suyuna ve temizlik
amagch suya kamptaki belirli bir noktadan hortumlarla ulasabilmekteler. Her ¢adirin
oniinde birkag¢ tane kii¢iik bidon mevcut. Hortumlarla suyu bu bidonlara doldurup
giin i¢inde bitlin ihtiyaglar1 icin kullanmiyorlar. Kampta bu isi kadinlar yapiyor
cogunlukla.
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Her 6giin diizenli olarak yemek yemek kimi zaman miimkiin olmuyor. Bu
durum bahsi edilen yardimlarin gelmedigi zamanlarda oluyor. Ozellikle ¢cocuk sahibi
kadinlar i¢in bu durum katlanilmaz oluyor. Cocuklari i¢in mama veya yemege
ulasamadiklarinda kendilerini ¢aresiz hissediyorlar. Ayrica yemeklerini kendileri
yapmak ve bunun i¢in gereken malzemeleri kendileri se¢mek istiyorlar. Ancak bu bir
siiredir miimkiin degil zira kendilerine daha evvel verilen “nakit karti”’ndan da
mahrum birakilmuislar.

Hazal “Melek Tavus seni korusun iyi yaz. De ki onlarin hali ¢ok kotii.” diye
sOze basladiktan sonra inceden bir “ah” ¢ekiyor ve kamp kosullarindan bahsetmeye

basliyor:

“Esentepe’deyken39 bize bir makine vermisglerdi, camasirlarimizi yikmak i¢in. Burada o
yok.*’ Yani bir rahat yiizii géremedik. Hep ¢ok zor oldu. Simdi de goriiyorsun halimizi.
Kart veriyorlardi markette harcamamiz igin, iki aydir o da yok. Mintak kutusunda
yemek veriyorlar o kadar. Ne diyelim ne demeyelim. Eksiklerimiz her konuda var”
(Hazal, 08.04.2017).

Batman’da kislar soguk yazlar sicaktir. Cadirlarda ise kiglar daha soguk

yazlar ise daha sicak geciyor. Sevda bu durumun zorlugunu soyle anlatiyor:

«...Iki kiigiik ¢adir var yan yana gordiigiiniiz gibi, cocuklar birinde kaliyor birinde de
ben esimle ve kiigiik cocugumla kaliyorum. Hava ¢ok sicak, dayanilacak gibi degil bu
cadirlarda. Kigin da cok soguk. Ug kistir buradayiz. Bize odun getiriyorlar, bilmiyorum
kimlerin getirdigini ama. Yine de kisin 1sinamiyoruz iste simdi de gordiigiin gibi ¢ok
sicak” (28.04.2017).

Sevda artik kendilerine ne para ne de erzak verildigini soyliiyor. Coziim

olarak da is istiyor. Yardimlarla degil de calisarak ihtiyaclarini karsilamak istiyorlar.

“Burada higbir sey yok. Ik iki sene bize getiriyorlard: bir seyler ama bir senedir higbir
sey yok. Para vardi gitti erzak vard: gitti. Higbir sey kalmadu. ... *'Valla bilmiyoruz.
Muhtar ile kaymakam arasinda bu igler. Diyorlar ki tekrar yapilacak verilecek. Her ay
para verselerdi iyi olurdu ya da is verselerdi iyi olurdu. Sadece biri olsa iyi olurdu. ikisi
de yok. Yiyecek verselerdi bari ama o da yok. Tabii is olmast her seyden daha iyidir.
Hepimizin dokuz-on ¢ocugu var” (28.04.2017).

¥ Esentepe, Batman’daki bir bagska kamp alani. Ezidi miiltecilerin bir kismi1 oradan Ugurca’ya
getirildi.

% Camasir yikama isini kadinlar yapiyor ve ¢amasir makinesi olmadigi i¢in ¢amasirlari elde
yikiyorlar.

41 g . . i e eqe
“Peki birka¢ aydir size neden para ve erzak verilmedigini biliyor musunuz?”’ sorusuna cevaben.
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Selma “nakit kart1” ile ilgili sorunun halledilecegine dair duyumlar aldigim
sOyliiyor. Kampin yapildigi ilk zamanlarda Ezidilere hem yurt i¢inden hem de yurt
disindan kolilerce yardim malzemesi gonderiliyordu. Fakat zamanla bunlar azaldi ve

simdi ise neredeyse hi¢ gonderilmiyor. Bu duruma dikkat ¢ekiyor Selma:

“Halledilecek diyorlar ama bakalim. ... Evet, ¢ocuklara da veriliyordu. Bizim yani
kadinlarin 6zel ihtiyaglar1 da var, tabii onlar1 aliyoruz mecburen kendimiz. Eskiden
koliler geliyordu ya biitiin bunlar vardi i¢inde. Kadinlarin biitiin ihtiyaglar1 filan”
(28.04.2017).

Selma regl donemlerinde her kosulda ped temin etmek i¢in ugrastiklarini
sOyliiyor.

“Valla eger erkekler ise giderse biraz para kazanirsa aliyorlar iste. Ya da yurt diginda
calisan esleri ¢ocuklar1 tanidiklar1 varsa onlar gonderebiliyorlar parayi. Bazen kadin
Ogretmen getiriyor kendisiyle kadinlar i¢in ped filan” (28.04.2017).

Aysel, gelen yardimlarla gecinmeye calistiklarini ekliyor.
“Kizilay bize her ay 100 lira veriyor. Yiyecek alalim diye. Insanlar da
yardim ediyor. Bu sekilde geginiyoruz” (28.04.2017).

Filiz, kampta ihtiyaclarmin karsilanmadigini ve yasadiklar1 zorluklar

paylasiyor:

“Cadirin iistiindeki naylon ¢ilirimiis artik, yagmur yagdiginda siziyor. ... Kizilay ve
AFAD’1n yardimlart olmuyor. Bazilar1 Kizilay’a basvurunca yardim ediyorlarmis. Biz
de bagvurduk ama etmediler. Sadece yardimsever kisilerin yardimlariyla geg¢iniyoruz”
(14.08.2018).

Songiil, yirmi bir yasinda, evli ve iki ¢ocuk annesi. On alt1 yasinda iken
kacarak evlenmis. Ailesi baslarda kabul etmemis bu durumu, daha sonra ikna
olmuslar. Bir giin 6nce gelmis kampa. Duhok yakinlarinda Sarya —ayn1 zamanda bir
Ezidi koyiiniin adi- isimli bir kampta kaliyor. Istanbul’da bir isleri oldugu igin
Tiirkiye’ye gelmisler.

Songiil, Sarya kampi ile Ugurca kampini karsilagtirtyor ve Sarya kampinin

sartlarinin ¢cok daha 1yi oldugundan bahsediyor:

“Oradaki kampta sartlar daha iyi. Cadirlar daha iyi. Fakat elektrik sorunu var. Belli
saatlerde kesinti oluyor. Buradakilere yeterli erzak verilmiyor. Bizim oyle bir
sorunumuz yok” (14.08.2018).

Hazal da benzer konulardan sikayetei:
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“Onceleri bir kart veriyorlardi onunla ihtiyaglarimiz1 aliyorduk ama onu da kestiler. Ug
yildir buradayiz. Kamplardayiz. Bizi Batman’dan Diyarbakir’a gotiirdiiler. Oradan
buraya. ilk basta Esentepe’deydik. Oradan buraya getirdiler. Kimlikleriniz ¢ikarilacak
dediler, Diyarbakir’a gétiirdiiler. Sonra yine buraya getirdiler. Allah yilizimiize baksayd1
iyi olurdu” (08.04.20).

Sevda:

“Bize son dort aydir para vermiyorlar. ... Yok, kimse ¢aligmiyor. Hepimiz buradayiz ve
kimse galigmiyor. Paray1 kestiler. Is verecegiz dediler ama vermediler. Piringti sekerdi
bulgurdu bunlar1 vermiyorlar, borg aliyoruz. Caligmaya giden kizlar oluyor, onlar paray1
verebilirler belki. **Yok, gidemem, cocuklarim kiigiik benim. Kim bakacak onlara.
Kizlar temizlige gidiyorlar sehre. Ben gidemem. ... Yiyecek bir sey yok. Sadece sabah
aksam ekmek geliyor bize. Daha 6nce bize yemek gonderiyorlardi ama onu da kestiler.
Ekmekten bagka bir sey yok™ (04.08.2017).

Sevda, c¢ocuklarinin bakimmi distlendigi i¢in i imkdm1 olsa dahi
calisamayacagini sOyliiyor. Bekar ve daha geng olan kadinlarin ¢alismasini normal
goriirken kendisi gibi anne olan kadinlarin ev ve g¢ocuk bakimi gibi 6ncelikli

sorumluluklarinin oldugunu diisiiniiyor.

4.4.1.2. Saghk ve egitim hizmetleri ile ilgili sorunlar
Ugurca kampinda bir saglik merkezi yok. Ezidi kadinlar saglik merkezinin
olmayisindan ve saglik hizmetlerinin ticretli olusundan sikayetciler.
Hatice:
“Gegenlerde doktora gittim, kimligimiz yok diye muayene etmedi. 100 lira istedi

benden. Yok ki bende 100 lira. Nasil olsun? Ben 100 lira verebilseydim burada isim
ne?” (08.04.2017).

Aysel:

“Tiirkiye’ye girdigimizde arkadaslar bizi karsiladilar, cocuklara siit getirdiler. Amcamla
esini (kocasinin babasi) hastaneye gotiirdiiler ve kalbine pil taktilar. Simdi durumu iyi.
Kayinvalidemin ise kanini degistirmemiz lazim belli araliklarla. Ama ona uygun kan
bulamiyoruz burada. Ilaglari da zor bulunuyor. Yani bu iilkede bulunamiyormus.
Avrupa gitmek lazimmis. Buradaki doktoru ilag yazmis ona, Ankara’daki doktor
basarabilirse ila¢ yollayacakmis™ (28.04.2017).

Yasemin’in hem kaympederi hem de kaymvalidesi hasta. Genellikle
hastanede tedavi oluyorlar. ilaglar1 pahali ve onlarm her zaman alabilecek yeterli

paralari olmuyor. Esi ve esinin kiz kardesi siirekli olarak onlarla ilgilenmek

42 uy A
“Imkan olsa ¢alisir misin?” sorusuna cevaben.



120

zorundalar. Esinin kiz kardesi Batman’da temizlik isi bulabilince oraya calismaya
gidiyor giiniibirlik. Kazandigimi ile ilaglarin bir kismiin iicretini 6deyebiliyor.

Yasemin bu durumun zorlugunu anlatiyor:

“Kocamin kiz kardesi annesinin yaninda hastanede. Annesinin siirekli kanini
degistiriyorlar. Kayinbabam da iki giin 6nce ¢ikti hastaneden. Ona da bakiyorum. ...
Benim oglanin kizin bir siirii vardi altini, doluydu iistiimiiz ama hepsini sattik iste.
Kocamin annesi ve babasi hastanede siirekli ¢iinkii. laglar1 pahali. ... Esimin kiz
kardesi is olsa gidiyor. Ayda yilda bir olsa da ev temizligine gidiyor. Ilag parasina
ekliyor kazandigmi. Ama iste o da giinlerdir hastanede annesinin yaninda.
Karacigerinde sorun var. Elini karnina koydugunda saniyorsun ki bir bebek var. Cok
kotii olmus. Haftada bes iinite kan veriyorlar ama yine de bitiyor. Oliim noktasina
geliyor. Kendi kani temiz degil. Simdi alt1 giindiir hastanede kan bekliyor ama uygun
kan bulunamamis. Bir de ilac1 ¢ok pahali. Devlet hastanesinde. Ilag parasim bizden
istiyorlar. Bizden her seyin parasini istiyorlar, bir sey vermiyorlar” (04.08.2017).

Filiz:

“... Saglik hizmetlerinden sikayetciyiz. Muayene iicreti almiyorlar ama ilag parasini
aliyorlar. Para yoksa ila¢ da yok!” (14.08.2018).

Ezidi kadinlar, egitim hizmetlerinin yetersiz olusundan da sikayetgiler.
Koylin eski okulu herhangi bir tadilattan gegirilmeden kamptaki cocuklar icin
hizmete agilmis. Ugurca kampi belediyeye bagli iken okulda goniillii 6gretmenlerden
olusan bir grup Kiirtce ve resim dersleri veriyormus. Nisan 2017’de kampta
goniillillerin  verdigi Kiirtce egitimin yant sira Milli Egitim Midirliigiince
gorevlendirilen iki 6gretmen Tiirk¢e egitim vermeye baslamislar. Okulda yas
gruplar1 dikkate alinarak iki sinif olusturulmus durumda. On dort yasina kadarki
cocuklar kabul ediliyor okula. Gayriresmi bir sekilde arada bir de olsa daha biiylik
Ezidi kizlar/kadinlar da gidiyorlar. Ancak diizenli olarak onlara yonelik bir egitim
s0z konusu degil. Okulda egitim veren sinif 6gretmeni Zehra Hanim okuldaki egitim-

ogretimden bahsediyor:

“Tirkge Ogretimi yapiyoruz. Okuma yazma Ogretiyoruz. Tiirkge kelimeleri, nesneleri
Ogretip ondan sonraki siiregte okuma yazmaya gecirecegiz yani. Milli egitim tarafindan
gonderildik buraya. Hayat boyu 6grenme miilteci 6grencilerin egitimi entegrasyonu
kapsaminda diizenledigi proje ile biz buraya goénderildik. Milli egitimle bir yillik
sozlesme imzalay1p buradaki ¢cocuklara egitim vermek igin geldik. Bir sinifa bakiyorum,
20 dgrenci var. Ogrenciler devamli olarak geliyorlar. Iki hafta dnce basladik. Daha 6nce
goniilliiler tarafindan Kiirtce dersi ve resim g¢alismalart yapiliyordu. Onlar su anda da
geliyorlar. Biz milli egitim tarafindan gorevlendirildik ama. Sozlesme bir yil ama
uzatilabilecegini diigiiniiyorum. Yaz tatili yok. Yazin da devam edecek. Haftanin bes
glinii, her giin yedi saat. Dedigim gibi Onceligimiz ¢ocuklara g¢evrelerinde bulunan
nesnelerin Tiirkge isimlerini 6gretmek, Tiirkge konusturma, iletisim kurma bazinda
tanigma, kigilere durumlar1 hakkinda soru sorup iletisim baglatiyoruz. Cocuklar yaklasik
ii¢ yildir buradalar ve higbir egitim almadiklar1 i¢in smif kurallari, okul kurallar
konusunda baya eksikleri var. Yani o anlamda temelden egitim vermeye calisiyoruz ve
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o egitimi verirken hosgorii ¢ergevesinde davraniyoruz ¢iinkii onlar kendi iilkelerinde
daha kat1 egitim aliyorlar. Yani o sekilde onlarin yasadiklari depresyonu atlatmalarina
adina etkinlikler yaptirmaya ¢alisiyoruz. Tiirkge sarkilar soyletiyoruz, Tiirkge oyunlar...
Yani mesela bir projeksiyonumuz olsa Tiirkce basit diizey ¢izgi filmler izletebiliriz. Iste
bu tarz etkinlikler yapiyoruz, o sekilde ilerliyoruz. Milli egitimin génderdigi kitaplar var
ama onlara uymadif1 icin biz ekstra materyal getiriyoruz. Yaslarina gore iki gruba
ayirdik. Bunlar 3-10 yas arasi, diger smifta ise 10-14 yas arasi ¢cocuklar var. Normalde
milli egitimin e okul sistemine gore 3-14 yag arasi ¢ocuklara yonelik ama biz buradayiz
diye inisiyatif kullanip 14 yasindan biiyiik ¢ocuklar1 da aliyoruz. Tiirkge 6grenmek
isteyen biiyiikleri de aliyoruz. Herhangi bir belge verilecek mi bilmiyorum g¢ocuklara
ama buradaki amag Tiirk¢e dgrettikten sonra kendi yas gruplaria gore Tiirk okullarina
entegrasyon” (Zehra, 28.04.2017)

Hatice:

“... Devlet miisaade etse de biz gitsek iyi bir yere. Cocuklarimiz okula gidemiyor.
Bizim kizlarimiz gibi kizlari aldi ISID, biz kizlarimizi korumak istiyoruz. O yiizden
kagtik, geldik. Ama okula gitsinler istiyoruz. Ne yapalim?” (08.04.2017).

Hazal:

“Ug yildir buradayiz. Kamplardayiz. Bizi Batman’dan Diyarbakir’a gétiirdiiler. Oradan
buraya. Ilk basta Esenntepe’deydik. Oradan buraya getirdiler. Kimlikleriniz ¢ikarilacak
dediler, Diyarbakir’a gétiirdiiler. Sonra yine buraya getirdiler. Allah yiiziimiize baksaydi
iyi olurdu. Cocuklarinizi okula gdénderecegiz dediler, biz de sevindik ama ii¢ yildir
buradayiz daha gitmediler ¢ocuklar okula. Kiigiik ¢ocuklar i¢in okul var. Bir giin gittiler
iki giin gitmediler” (08.04.2017).

Songiil, Sarya kamp1 ile Ugurca kampini karsilastirtyor ve Sarya kampinin

sartlarinin ¢ok daha iyi oldugundan bahsediyor:

“Cocuklar icin de kadinlar i¢in de okul var. Ben de kadinlar i¢in yapilan okula
gidiyorum. Okuma- yazma, kadin-erkek iligkileri hakkinda egitim veriliyor”
(04.08.2017).

15 yasindaki Eda, egitimi yarim kaldig: i¢in tizgiin.

“Ug yildir buradayim. Koyiimde okula gidiyordum. Doktor olmak istiyordum. Oyun
oynardim, kitap da okurdum. Arapca ve Ingilizce egitim goriiyorduk. Kiirtce egitimi de
10. sinifta veriyorlardi. Burada Tiirk¢e egitim veren okula gidiyorum. Masal ve siir
kitaplar1 gibi kitaplar yok” (04.08.2017).

Songtil:

“Eger koylerinde olsalardi okullarina gideceklerdi. Birilerinin onlara okul agmasini
beklemeyeceklerdi.”

Meral:
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“... Cocuklarimin ¢ogu okul ¢aginda. Hepsi de orda okula gidiyordu. Kitaplarini birakip
geldiler iste. Kiirtge okula gidiyorlardi. 16, 13, 11, 6 yasindalar. Hepsi de okuldaydi.
Hepsi de terk etmek zorunda kaldi okullarini. Ama kismet olursa Avrupa’ya gidersek
orda okula giderler” (05.08.2017).

Sevda:

“Eger okullar olsayd: giderlerdi 6grenirlerdi her seyi. Okul iyidir. Okumak iyidir. Ben
gidemedim. Adimu bile yazmiyorum. Halimiz bdyle olmazdi belki. Beni géndermediler.
Okul yoktu orda ¢ocuklarim dogana kadar” (08.04.2017).

Selma 19 yasinda ve lilkesindeyken Xanesor kdylinde okula gidiyormus.

Yarim kalan egitimi ve hayaller onu mutsuz ediyor:

“Koyiimde 12. Smifa gidiyordum. Mimar olmak istiyordum eger okuyabilseydim. ...
Koylimiizde benim yasimdaki biitin kizlar okula giderdi. Sayilar1 erkeklerden az
degildi” (28.04.2017).

Ezidi kadinlarin ¢ogu formel egitim almamislar. Herhangi bir dilde okuma-
yazma bilmiyorlar. Sengal’de, kdylerinde okula gidenlerin ise egitimleri yarim
kalmis. Bu hayallerinin de yarim kaldigi anlamina geliyor. Sevda’in “Okul iyidir.
Okumak iyidir. Ben gidemedim. Adimi bile yazmiyorum. Halimiz bdyle olmazdi
belki.” diyerek dikkat c¢ektigi nokta tim Ezidi kadinlarca 6nemsenen bir durum.
Egitimden mahrum kalan Ezidi kadinlar, kizlarinin da mahrum kalmasindan {iziintii
duyuyorlar. Bagka bir {ilkeye gitmek istemelerinin sebeplerinden bir tanesi de bu.
Ezidi kizlarin egitim almalarimi istiyorlar; boylece daha giiclii olabileceklerine

inaniyorlar.

4.4.1.3. Koyliilerle iliskiler

Ugurca’da Ezidi ve Miisliiman aileler bir arada yasiyor. Sengal’den gelen
miiltecilerin, onlarla aralarinda tel orgiiler var. Kampin kapisini agip rahatca disar
cikmak, koylin icerisinde diledikleri gibi dolagsmak kolay degil Sengalliler igin.
Aslinda bunu yasaklayan kimse yok koyde. Fakat tel orgiiler bir “sinir” gibi duruyor
aralarinda; miilteci kadinlarin kdyle, koyliilerle iliskilerini belirliyor.

Ugurca, Sengal’den gelen Ezidi kadinlarin kendilerini bir par¢a da olsa rahat
hissedebildikleri bir yer esasinda. Miisliman miiltecilerle birlikte yasamiyor
olmaktan memnuniyet duyuyorlar. Fakat Ezidilerin de yasadigi bir kdyde bulunuyor

olsalar da koylilerle iliski kurmakta zorlamyorlar. Onlar1 kdyiin “asil sahibi”,
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kendilerini de “davetsiz misafir” olarak gordiiklerinden koyliilerle temasa gegmekten

¢ekiniyorlar ve yanlis anlasilmaktan da korkuyorlar:

“Biz ¢adirlarimizda kaliyoruz. Onlar da evlerindeler. Biz gitmiyoruz kimsenin evine.
Gidemeyiz. Onlar1 bazen gelirler. Biz muhtarin yanina bile gitmiyoruz. Biz garibaniz,
boynu biikiigiiz, go¢meniz. Biz kimsenin yanina gidemeyiz” (Nergiz, 08.04.2017).

“Biz isteriz gitmeyi onlara ama utaniyoruz. Gittigimizde derler ki bir sey istemeye mi
geldiler acaba. Biz bdyle diisiinmelerini istemiyoruz” (Hatice, 08.04.2017).

“Niye gitmiyoruz biliyor musun? Gittigimizde para ya da baska bir sey mi istiyorlar
diye diigiinebilirler” (Ayla, 08.04.2017).

“Biz Suriyeliler gibi degiliz ki. Oraya buraya gidip bir sey isteyemeyiz kimseden”
(Hatice, 08.04.2017).

“Onlarin buraya gelmesi hosumuza gidiyor. Biz Kiirt’iiz onlar da Kiirt. Birlikte cay
iciyoruz. Onlar gelebilir, seviniyoruz ama biz gitmeyiz onlarin evlerine” (Ayla,
08.04.2017).

“Yani biz yeni geldik buraya ama uzun zamandir burada olanlar ¢ok iyi diyorlar.
Elhamdiilillah bize her seyi veriyorlar, ¢ok iyiler bize kars1” (Dilan, 28.04.2017).

Refika, koydeki Miisliman ve Ezidi aileler arasinda bir fark olmadigini,

hepsinin de yardimsever olduklarindan bahsediyor:

“Bir fark yok. Ezidiler de geliyor yanimiza Miisliimanlar da. Bir hayir yapmak
istediklerinde geliyorlar bizimle paylastyorlar. Ug yildir buradayiz onlardan bir kétiiliik
gormedik” (05.08.2017).

“Her yerde tamamen ya da kismen ‘yersiz yurtsuz’ olmak ve tam olarak higbir yerde
olmamak (bu, nitelikten de sorumluluktan da uzak olmaktir; kisinin kendini ‘¢ikintt’
hissettigi veya baskalarinca sagma goriinen bazi veghelerden uzak olmaktir) iiziici,
hatta bazen bag agritic1 bir tecriibe olabilir” (Bauman, 2017:22).

4.4.1.4. Ezidi kadinlarin kamp alanim1 kullanma bi¢cimleri

Ezidi kadmnlar ataerkil bir cemaatin parcasidirlar. Ataerkinin giindelik
yasamda Ezidi kadinlara dair tezahiirlerini gog¢ten sonra da gorebilmek miimkiin.
Kamp alaninda Ezidi kadinlar, ¢adirlarin temizligi ve diizeninden; yemek yapmak,
bulasik ve camasir yikamak ile g¢ocuklarin bakimindan sorumlu goriiliiyorlar.
Kendileri de bu sorumluluklar1 kaniksamis durumdalar. Her giin yeniden bu isleri
yapiyorlar.

Sevda:

“Valla sabah uyanip ¢ay yapiyoruz gocuklara ekmek geliyor iste o ekmegi de koyup
cayla kahvalt1 yapiyoruz, ¢ocuklarimizin karnini boyle doyuruyoruz. Cocuklara banyo
yaptirtyoruz, ¢amasirlari yikiyoruz, ¢adirlarimizi temizliyoruz, yine 6glen yemegi, yine
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bulasik yine aksam yemegi yine bulasik boyle aksama kadar devam ediyor iste her giin
boyle. ... E valla bizde bu isleri kadinlar yapar” (04.08.2017).

Selma:

“Bizde 6yle ama 20’li 30’lu yaglardaki erkekler yapiyorlar yine de isleri. Ama daha
biiyiik olanlar eskiler yapmiyor. Mesela babam hi¢ yapmaz boyle isleri yapmamis da
ama abim yapardi bazen fakat simdi burada degil Almanya’da. Babamlarin zamaninda
kadin haklar1 filan yoktu, ama simdi okullar var ve kadinlar daha cok biliyorlar
haklarini. (¢adirlarda kadinlar ve erkekler birlikte mi yapiyorlar giindelik isleri.) yani
erkekler kadinlara yardim ediyorlar. Hepsini olmasa da bazi isleri birlikte yapiyorlar.
Bazilar1 yapiyor bazilari bizim isimiz degil bunlar kadinlarin isi diyorlar yapmiyorlar.
Herkes bir degil” (04.08.2017).

Sevda:

“Eger okullar olsayd: giderlerdi 6grenirlerdi her seyi. Okul iyidir. Okumak iyidir. Ben
gidemedim. Adimi bile yazmiyorum. Halimiz bdyle olmazd1 belki. Beni gondermediler.
Okul yoktu orda ¢ocuklarim dogana kadar” (04.08.2017).

Selma:

“Bizim bir komsumuz vardi. Doktordu. Bulasiklar1 o yikardi. Camasirlart o yikardu.
Karisina yardim ederdi hep. Karisinin isleri tek basina yapmasina izin vermezdi. (peki
erkekler neler yapiyor? Calismiyorlar da.) Evet, ¢aligmiyorlar, dyle oturuyorlar iste.
(gtilerek) Evet hicbir sey yapmadan sabahtan aksama kadar oturuyorlar” (04.08.2017).

Sevda:

“Yani iste bazen doktora gotiiriilmesi gereken birileri varsa goétiiriiyorlar. Bazen de is
cikarsa ise giderler ama ¢ok nadir. Sengal’de de biz yine aymi sekilde eve islerini
yaptyorduk ve kiigiik bir bahgemiz vardi onunla ilgilenirdik. Erkekler ise arabalara
benzin doldururlardi. Isleri buydu. ISID bize saldirana kadar biz her yil Rabia’ya
giderdik on birinci ayda. Cadirimizi kurardik. Karpuz patlican domates kavun her seyi
alirdik oradan. Sattiklarimizla. Simdi bdyle bir is yok burada. Burada higbir sey yok. Ilk
iki sene bize getiriyorlardi bir seyler ama bir senedir hicbir sey yok” (05.08.2017).

Yasemin:

“Yok, valla ¢alisamiyorum. Ben iki ¢ocugumla yalnizim burada. Kocamin kiz kardesi
annesinin yaninda hastanede. Annesinin siirekli kanin1 degistiriyorlar. Kayimbabam da
iki glin once ¢iktt hastaneden. Ona da bakiyorum. Cocuklari da onu da birakip
gidemem” (05.08.2017).

Bahar para kazanabilecekleri bir islerinin olmayisindan yakinmiyor. Is
olmayinca ¢ogu vakit kamptaki diger kadinlarla bir araya geldiklerini ve sohbet

konularinin da her zaman ya ge¢miste kalan giizel giinleri ya da yasadiklar1 ferman
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oldugunu sdyliiyor. Bu da kendilerini daha kétii hissetmelerine neden oluyor. Zira
kampta, yasadiklar1 acilar1 hafifletebilecek bir ugraslarinin olmayisi acinin her daim

taze kalmasina neden oluyor.

“Isimiz yok, sohbet edecegimiz bir sey yok. Simdi biz kadinlar bir araya gelip
oturdugumuzda kacirilan kadmlardan bahsediyoruz, esirlerden bahsediyoruz,
parampar¢a edilenlerden, bu var konusacagimiz sadece. Baska da bir seyimiz yok
bahsedecek. Sabah aksam oturup bunlardan bahsediyoruz, sana anlattiklarimdan. Higbir
sey yok bizde baska da, ne diyelim? Iki kisi bir araya gelince konumuz bu. Ya
Sengal’den bahsediyoruz ya bu esirlerden bahsediyoruz ya da son fermandan
bahsediyoruz” (Bahar, 28.04.2017).

Nazli, giindelik islerinin monotonlugundan ve sikiciligindan yakiniyor:

“... Halimiz hi¢ iyi degil. Hava sicak, buradan sikildik. ... Giinlerimiz nasil m1 gegiyor?
Sabah kalkarim, ¢adirimi diizenlerim. Yerdeki kilimleri ortiileri silkelerim. Bulagiklari
yikarim. Yemek yaparim. Giinlerimiz bdyle gegiyor. Hep bdyle geciyor. Baska bir
sekilde gegmiyor. Sabah kalkariz kiyafetlerimizi giyeriz yemegimizi hazirlariz
cadirimizi temizleriz bulagiklarimizi yikariz ¢ocuklarimizi yikariz.”

Aysel:

“... E valla buradayim hep. Ev isleri yaptyorum, ¢ocuklara bakiyorum. Alt1 ¢ocugum
var ikisi bu gordiiklerin, dordii de okula gidiyor” (28.04.2017).

Ezidi kadinlar, Sengal’deyken bahce isleri ile ugrasiyorlardi. Kadinlar,
Ugurca kampinin kiigiik bir boliimiine sebze ekmisler. Pek cesit yok. Biraz biber
biraz da salatalik... Yine de 6zenle ilgileniyorlar kiiciik sebze bahgeleri ile. Ayrica
kiimes de yapmislar tavuklar i¢in. Birka¢ tavuk, kamp alaninin i¢inde dolasiyor
genellikle. Kadinlar, kiimesten aldiklar1 yumurtalar1 ¢cocuklara yediriyorlar.

Bahar aylarinda koyde cesitli otlarin bitmesiyle kadinlar, ellerine aldiklar
bicaklarla yenebilecek tiirde otlar1 topluyorlar. Bir¢ogu bahar aylari boyunca
neredeyse her giin bu otlar1 pisirip 68le veya aksam meniisiine ekliyor. Kimi zaman
temel gidalardan mahrum kalan kamp sakinleri i¢in kadimnlarin topladiklar1 otlarin

Oonemi biiytk.

4.5. EZIDI KADINLARIN UCRETLI CALISMA YASAMINA KATILMA
CABALARI
Ezidi miilteci kadinlar, bircok gé¢gmen ve miilteci kadin gibi is bulmakta

zorlaniyorlar. Ozellikle gen¢ ve bekar kadinlar, {icretli bir iste calismaya sicak
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bakiyorlar. Egitimleri yarim kalanlar, daha ¢ok egitimlerini devam ettirme arzusunda
olsalar da bu imkanin olusmadiginin farkinda olarak ¢alismay1 da istemektedirler. En
azindan hedef iilkeye gidene kadar ihtiyaglarini karsilayabilecek kadar gelir
getirebilecek diizenli bir is bekliyorlar. Bu beklentileri Tiirkiye’ye geldiklerinden
beri yani yaklasik bes yildir gergeklesmedi. Ara ara Batman’a temizlik isine giden
birka¢ gen¢ kadin var. Giivencesiz, gecici ve diizensiz bir is. Ustelik emeklerinin

karsiligini1 da tam olarak aldiklarini sdylemek miimkiin degil.

Hazal:

(13

Is de yok. Ayda yilda bir temizlik isi oluyor, ona gidiyor
¢ocuklarimiz. O parayla cumartesi pazarindan ufak tefek ihtiyaglarimizi
aliyoruz” (08.04.2017).

Emine: “Yani Oyle diizenli bir is degil ki. Mesela benimki calisiyorsa
onunki calismiyor.” Hazal: “Yani 50 liraya calisiyorlar, o da ¢ok nadir. Onu da
pazarda harciyoruz iste.” “Burada daimi olarak kalabileceginiz konutlar yapilsa kalir
misiniz?” sorusuna Hazal-Emine ayni anda “Hayir, kalmayiz.” cevabini veriyorlar.
Emine, “Bazilarimiz Irak’ta bazilarimiz Almanya’da...” diye ekliyor. Refika, “son

ferman”1n Ezidi kadinlarda ayn1 zamanda bir uyanma yarattigindan bahsediyor:

“Ama bu fermandan sonra Ezidi kadinlar kendilerini tanidilar. Artik kimsenin esareti
altina girmezler. Insallah artik haklarina sahip ¢ikacaktir. Diinyadaki biitiin kadinlar igin
is olmadan olmaz. Caligmak lazim. Cok zor olsa da temizlik isine gidiyoruz evlere. Eger
is olursa Batman’a temizlige gidiyoruz. Gen¢ kadinlar gidiyor. Ama hep is olmuyor.
Bazen oluyor. Siirekli bir is degil. “*Biz okumak istiyoruz” (28.04.2017).

Dilan: “Ben istiyorum calismay1r ama yapamiyorum. Dort kiigiik ¢ocukla
nasil yapayim? Ben ancak onlara yetebiliyorum. Yemek yedirme, banyolarini

2

yaptirma...” Dilan kendisine yiiklenen annelik rollerini “hakkiyla” yerine
getirebilmek i¢in her giin canla basla calisiyor. Tiim ¢ocuklarinin bakimi ile o
ilgileniyor. Bu durumda istemesine ragmen iicretli bir iste c¢alisgamadigini ifade
ediyor. Sevda da Dilan’la ayn1 durumda ve diisiincede. O da g¢ocuklarinin bakiminm

tek basina iistlenmis ve dolayisiyla ¢calisamayacagini sdyliiyor:

“Hepimiz buradayiz ve kimse ¢aligmiyor. Paray1 kestiler. Is verecegiz dediler ama
vermediler. Piringti sekerdi bulgurdu bunlari vermiyorlar, bor¢ aliyoruz. Caligmaya

43 ..
“Caligmak istiyor musunuz olarak?” sorusuna cevaben.
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giden kizlar oluyor, onlar paray: verebilirler belki. ... Yok gidemem, ¢ocuklarim kiigiik
benim. Kim bakacak onlara. Kizlar temizlige gidiyorlar sehre. Ben gidemem.”

Ataerkinin kadina yiikledigi roller siddetten kacarak go¢ eden miilteci
kadinlara yeni yasamlarinda da dayatiliyor. Bu roller kimi kadinlarca da
pekistiriliyor. Nitekim Meral, Dilan’den farkli diislinliyor ve kadinlarin
calismasindan ziyade erkeklerin ¢alismasinin daha dogru oldugunu diisiiniiyor.

Meral: “Kizlar degil de eger is olsaydi erkekler ¢alisirdi. Okul da yok zaten.
Ama higbir yer yok calisacak. Is yok.”

Ihtiyaglarin1  karsilayabilmek icin paraya ihtiyaglar1 var. Diizensiz
yardimlarla yasamak onlar1 rahatsiz ediyor. Temel hijyen malzemelerini kendileri
almak zorunda ve bunlar1 alabilmek i¢in de ¢aligmalar1 gerekiyor. Evli ve ozellikle
de ¢ocuklu kadinlar ¢aligamiyorlar.

Temizlik isinin disginda tarimsal {iretimde giivencesiz ve gegici islerde
calisiyor kadinlar. Tarmmsal isler mevsimlik oluyor. Mevsimine gore isler

degisebiliyor. Bahar, tarimsal iglerin de gegici ve diizensiz olusundan yakiniyor:

“Is olunca, hastaneye gidince cikiyoruz. ... Oyle is oldugu da yok zaten. Ne is
yapacagiz? Is yok ki. Hicbir sey yok. Biz sekiz kisiyiz. Birimiz dahi ii¢ yildir bir iste
calisamadi. Ne is ne bir sey. Iki giindiir sadece iste ise gidiyorlar. Tarladaki yabani otlar1
temizliyorlar mercimek tarlasindan. Ama yarin yok iste sadece iki giinliiktii.”

Selma, ¢ok nadir is bulabildiklerini ve kazandiklarinin ihtiyaglarini
kesinlikle karsilamadigini sdyliiyor:

“Bir giinliik ¢galismalar1 bir giinlerine yetiyor sadece. Is bitince yine higbir
sey kalmiyor. Yani senin diisiindiiglin gibi 6yle devaml biri is yok.”

Bahar: “Yok. Simdi bu sicakta ¢aligmaya gitmisler ama iki giinliik iste. Diin
vardi, bugiin var ama yarin yok. Bu iste bizim ¢aligmamiz.”

Ezidi kadmlar gogle birlikte daha da yoksullasmislar. Sahip olduklari tim
maddi varliklarin1 geride birakmiglar ve sadece canlarini kurtarabilmisler. Hayatta
kalabilmek i¢in ¢etin bir miicadele veren Ezidi kadinlar, yasamlarini baskalarinin
yardimma bagli olmaksizin siirdiirmek istiyorlar. Bunun i¢in de c¢aligmalar
gerekiyor. Cocuklu kadinlar kocalariin c¢aligmalarini isterken cocuklari olmayan
kadinlar bilhassa geng¢ olanlar kendileri ¢caligmak istiyor. Selma 20 yasinda, geng ve
bekar bir kadin. Egitimine devam edebilmek en biiyiik arzularindan fakat Ugurca’da
egitim alma sans1 yok. Bunun farkinda ve ¢aligmak istiyor. Caligmay1 yalnizca para

kazanmak i¢in degil kendini daha 1y1 hissetmek i¢in de istiyor:
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“Yani para i¢in de, insanin daha iyi hissetmesi i¢in de calismak gerekiyor. Calisinca
insan yasadiklarini unutabilir. Kalkiyoruz iste, her giiniimiiz ayni. Kalkiyoruz, yiyoruz,
iciyoruz yine yatiyoruz. Sabahlar1 diyoruz ne zaman aksam olacak, aksamlar1 da ne
zaman sabah olacak diyoruz. Hep bdyle iste. Biliyor musun kamplarda hayat nasildir?”

Filiz, ailesi ile Ugurca kampina gelmeden evvel Batman’da kiraladiklar1 bir
evde kaliyor. Diizenli bir isleri olmadig1 i¢in yardimlarla geciniyorlar. Ancak artik
gecinemeyecek duruma gelince yeniden kampa doniiyorlar. Ekonomik zorluklarla
hem kentte hem de kampta bas etmek zorunda kalan bir kadin. Tiitiin tarlasinda

calisan ¢ocuklarinin ticretlerinin verilmedigini iiziilerek sdyliiyor:

“Bes alt1 aydir da buradayiz. Batman’dan buraya geldik. Batman’da ev tutmustuk.
Yardimlarla geginiyorduk. is yoktu. Artik ge¢inemiyorduk. Cok masraf olunca buraya
geldik. Eskiden yardim kart1 varmis burada, onlar da yok simdi. ... Cocuklar birkag¢ giin
tiitiin igine gittiler. Ama parasini vermediler.”

Selma da ayni isten bir aylik parasini alamadigini soyliiyor. Bu, bir¢ok
miiltecinin  yasadigt Onemli bir sorun. Miiltecilerin giivencesizliginden,
kirilganligindan istifade edilebiliyor. Filiz’in ¢ocuklar1 ile Selma, emeklerinin
karsiligin1 alamamislar. Ciinkii anlasildigi kadariyla haklarini koruyan herhangi bir
merci bulunmuyor. Bu durumu firsat bilenler de onlarin emeklerini rahatlikla

sOmiirebiliyorlar.

4.6. KORKU

Ezidi kadinlarin korkular1 var ve bunun birgok sebebi mevcut. Irak’a
gonderilmekten, Tiirkiye’de kalmaktan, AFAD kampina nakledilmekten ve yeni
fermanlarin yasanmasindan korkuyorlar.

Ezop’un Tavsanlar ve Fareler masalinin glincellenmis bir modelinden soyle

bahseder Bauman (2018:16):

“Masaldaki tavsanlar diger hayvanlarin zulmiine Oyle maruz kalirlar ki nereye
gideceklerini bilemezler. Ne zaman yanlarina bir hayvanin yaklastigini gérseler oradan
kagarlar. Bir giin vahsi bir at siiriisiiniin ¢ilginca iistlerine geldigini gordiiklerinde, biitiin
tavsanlar panik halinde gole atlar; siirekli bir korku halinde yasamaktansa bogulmaya
kararlidirlar. Ancak g6liin kiyisina yaklastiklart anda tavsanlarin yaklagmasindan
korkan bir kurbaga siiriisii kacarak suya atlar. “Aslinda” der tavsanlardan biri, “isler
goriindligli kadar da kot degilmis.” Korku iginde yasamanin yerine 6limii se¢meye
gerek yokmus.”
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Ugurca’daki Ezidi kadinlar da korku i¢inde olsalar dahi yasamay1 se¢cmisler.
Hayatta kalabilmek icin a¢ ve susuz, agustosun kavurucu sicaginda giinlerce dogru
diiriist uyumadan, yiiriiyerek Sengal’den Tiirkiye’ye ge¢misler. Bu zorlu yolculukta
korkuyu hep tasimislar iclerinde. Hala korkuyorlar. Ezidi tarihi ayni zamanda
fermanlarin tarihi oldugu i¢in geg¢misten gelen bir korkunun varligindan da soz
edilebilir.

Meral, yasadiklar1 korkuyu gegmiste maruz kaldiklar1 fermanlar1 da anarak

anlatryor:

“Ezidilerin bagma hep geldi bunlar. Saddam’in eliyle 6ldiiriildii bazilari. ISID geldi
6ldiirdii. Yani hep birileri geldi o6ldiirdii Ezidileri. Ne yapalim? Bu 73. fermandi
Ezidilerin basina gelen. 74. den korkuyoruz. Bir degil iki degil... Yani biz Sengal’e
gittik diyelim, yine ev yaptik, ¢ocuklarimizi okullara yolladik, yerlestik, Ezidilerin
bagina tekrar ferman gelse daha kotii olmaz mi, daha zor olmaz m1?”’

Meral, siddetle yeniden karsi karsiya kalabilmenin korkusunu yasiyor.
Defalarca farkli iktidar ve gruplar tarafindan maruz kaldiklar1 siddet ile en korkuncu
olarak tasvir ettikleri ISID siddetini diisiiniince korkular1 artryor.

Dilan, Sengal’in sadece Ezidilerin kontroliinde olmasini istiyor. Hig
kimseye giivenlerinin kalmadigini, Ezidilerin kendilerini koruyabilecegini
diisiiniiyor. Miisliiman komsular1 ve Irak Yonetimi ile Bolgesel Kiirt YoOnetimine
olan giivenlerini yitirdiklerinden Sengal’de ve hatta tiim Irak topraklarinda korku

icinde yasayacaklarini diislinliyor. Korkular1 Sengal’e duyduklar1 6zlemi bastiriyor.

“Biz Ezidiler diginda kimsenin olmasin1 istemiyorduk Sengal’de zaten. Ezidiler disinda
hicbir gii¢ hicbir orgiit olmasin istiyoruz. O zaman biz giderdik oraya. Eger sadece biz
Ezidiler kendimizi korusaydik. Bizim hi¢ kimseye inancimiz kalmadi. Kime
tutunduysak, kime inandiysak bize ihanet etti. Bizi Oldiirdiiller. Kimse bize sahip

¢tkmadi. Her defasinda daha beteri oldu. Bizim kimseye giivenimiz kalmadi” (Dilan,
04.08.2017).

Ezidi kadinlar Tirkiye’de kalmak istemiyorlar. Tiirkiye’de yasam
kosullarinin iyi olmamas1 6nemli bir sebep ancak daha da 6nemlisi yasadiklar1 korku.
Bahar da Tiirkiye’y1 bir gecis iilkesi olarak goriiyor. Hedefinde herhangi bir Avrupa
iilkesi, Kanada veya Avustralya var. Irak’a donmeyi diisiinmiiyor ¢iinkii korkuyor.

Tiirkiye’de kalmak da istemiyor ¢iinkii korkuyor.



130

“Buraya geldigimizde dedik bize bir yol acilir belki burada.* Yok, valla agilmadi. ...
Yani hangi iilke olursa artik ama Avrupa olsun. Irak’a yakin olmayan, ISID’e yakin
olmayan. Elimizden geldigince ISID’e uzak olmak istiyoruz Ezidilere bu yaptiklarindan
sonra Ezidi kizlarina kadinlarina yaptiklarindan sonra. ... Yani biz her haliikarda
kagiyoruz, her haliikarda ¢adirlardayiz. Zaho’da ¢adirdaydik, burada da ¢adirdayiz ama
belki bir yerde birileri bize yardim eder. Bugiin de ilk kactigimiz giin gibiyiz. Korku
dolu gozlerimizle geride biraktiklarimiza bakiyoruz. Ama buradan bagka bir yere
gidersek belki gecinebiliriz daha rahat, yardim ederler bize belki. Avustralya’ya gitmek
icin bagvurduk. Kanada’ya Almanya’ya basvurduk. Yani buradaki biitiin kadmlar biitiin
Ezidiler gitmek istiyorlar oralara hepsi kendilerine miisaade edilmesini bekliyor. ...
Yani biz artik Sengal’e donemeyiz. Goziimiiz kesmiyor. Korkuyoruz. Artik giivenli
degil bizim igin orasi. Gilivenimiz yok. Cocuklarimiz igin buradan gitmek istiyoruz.
Buraya sigindik bize bir yol agarlar diye. Burada da kalmak istemiyoruz. Gitmemiz i¢in
bize yardim ederler diye sigindik buraya. Yani Allah raz1 olsun yardim ediyorlar kabul
ettiler bizi ama burasi da giivenli degil. Burada da korkuyoruz. ... “ (04.08.2017).

Yasemin de Bahar’la ayn1 fikirde: “Bir sey yok burada da. Hepsi kamp iste.
Ha orda ha burada. Irak’tan uzak olmak ISID’den uzak olmak igin geldik.” Yani
Tiirkiye’yi de giivenli bulmuyorlar. Bahar ve Yasemin, Tiirkiye’nin Irak’a ve
dolayisiyla ISID’e mesafe olarak yakiligindan bahsederlerken, Selma, Tiirkiye’de
patlayan bombalar1 hatirlatarak korkularinin gerekgelerini anlatiyor: “Burada da
bombalar patliyor. Buradaki insanlar da korkuyor. Yani her giin televizyonda
goriiyoruz Diyarbakir’da orada burada bomba patladigini sdyliiyorlar. Korkuyoruz.”

Bahar, Tiirkiye’de hissettigi korkuyu ve cocuklart i¢in duydugu endiseyi
ifade ederken goc yolunda taniklik ettigi ve hafizasindan silinemeyen goriintiileri de

anims1yor:

“Evet, Irak’ta savas var ama burada da var. Simdi c¢ocugumuzu su kdye
gonderemiyoruz. Neden? Korkuyoruz ¢ilinkii. Basimiza gelenlerden sonra diinyadaki
higbir yerde ¢ocuklarimizi tek basina bir yere gonderemeyiz artik. Yani hicbirimiz
yalniz ¢ikamayiz artik. Gordiik iste ¢ocuklarm Oliilerini topragin {izerinde arazilerde
orda burada. Kimse kimseye yardim edemedi. Yolda diisen insanlar, susuzluktan
fenalasan ¢ocuklar... Goziimiin 6niine hep o giinler geliyor. Yani on kere gérdiim yol
boyunca fenalasip yere yigilmis susuzluktan, yorgunluktan Olmiis insanlarin
bedenlerini. Ustlerine battaniye ortiip birakip gitmislerdi. Bir kisi bile durmadi hicbiri
icin. Iste o giinler geldikge aklima Irak’a asla donmem diyorum. ... Yani Irak’ta bir
hayatimiz kalmadi. Basimiza 73 ferman geldi” (28.04.2017).

Bahar, ISID siddetinden kagmaya calistiklari sirada  gordiiklerini
hatirladiginda korkusu daha da biiyiiyor. Ezidilerin, yol boyunca yorgunluktan ve
susuzluktan hayatin1 kaybeden insanlarin cesetlerine kayitsiz kaldiklarimi diigiindiikce
Sengal’e dair umudunu iyice yitiriyor. Felaket karsisinda herkesin kendi canimi ve

sevdiklerinin canlarmi kurtarma telagindayken Olenleri Oylece birakip gitmek

* “Acildi m1?” diye sorulunca giilerek cevap veriyor.



131

zorunda kalmalari, Bahar ve diger Ezidi kadinlar i¢in ayn1 zamanda bitmeyen yasin
da sebeplerinden.

Ezidi kadinlar, c¢ocuklarmin korkudan uzakta biiylimelerini istiyorlar.
Selma’nin dedigi gibi “Yani aslinda herkes diyor ki bizim basimiza geldi bu ferman
ama c¢ocuklarimiz yagamasin bunu. Bir yasamlart olsun. Kim ister ki vatanindan
ayrilmay1?” Bahar, Sengal’e bagliligindan bahsederken korku ve kayginin nasil

baskin geldigini anlatiyor:

“Bunlar olmasayd1 bana kilolarca altin da verselerdi ayrilmazdim ben topraklarimdan.
Ama simdi neyleyim Sengal’i? Biz bir ferman yasadik. Yani on giin on gece de
anlatsam bitmez. Yani biri televizyonda Sengal’den bahsetse bizim yiiregimiz
pargalantyor. Hi¢ aklimizdan ¢ikmiyor. Hicbir yer insanin vatani gibi olmaz.
Anlatmakla anlasilmaz bu, kelimeler yetmez. Ama iste buraya geldik, rezil durumdayiz,
¢ollere diismiisiiz, bir yerimiz yok ve nerenin bizim i¢in iyi oldugunu bilmiyoruz.
Yéniimiizii nereye donsek bilmiyoruz. Iyi mi kéti mii bilmiyoruz. Ama eger bize
miisaade ederlerse Almanya, Kanada, Avustralya, Fransa’ya gitmek istiyoruz
¢ocuklarimizin gelecegi i¢in. Eger yalniz olsaydik Sengal’de o6ldiiriiliirdiik hi¢ sorun
degil, ¢ikmazdik oradan. Ama sadece Oldiirmiiyorlardi da. Toplu mezarlar var simdi.
Kemikleri erimis, iizerlerinde toprak dahi yok. Halepge’de iizerlerine ilag (kimyasal
madde) biraktilar insanlarm, bir siirii insan 6ldii ama inan ki bizim yasadigimiz kadar
agir degildi. Bizi diri diri dldiirdiiler. Eger kimyasal biraksalard: {istiimiize ve kagabilen
kagsaydi digerleri de 6lseydi bizim simdiki halimizden daha iyi olurdu. Biz yasayanlar
Oliyiiz. Onlarin ellerinde olanlar ise iki kere Oliller. Sereflerini ellerinden aldilar
insanlarin. Yani simdi kag ailenin ka¢ kizin ka¢ kadinin ellerinde oldugunu bilmiyoruz.
Mabhvettiler insanlart. Musul’da, Telafer’de, Suudi Arabistan’da yani bir tek yer
birakmamuslar Ezidi kizlarin1 gétiiriip satmadiklari. Hem kiz hem kadin. Yash kadin ve
erkekleri ilk anda oOldiriiyorlardi zaten. Baslarimi kesiyorlardi. Cocuklardan da bir
kismimin baglarini kesiyorlardi. Kalanlar1 da kagirtyorlardi. Kizlar1 ve kadinlari da
aralarinda paylastyorlardi. Yani bunu diisiiniince insan nasil donsiin o yere? Sonra
insanlarin tamdiklar1 ISID’in elinde, dostlar1 ISID’in elinde, okula giden ¢ocuklarimizin
arkadaslarint almiglar. Yani nasil doneyim?” (14.08.2018).

Selma: “Bir tek komsumuz kalmamis ki nasil donelim?” (14.08.2018)
Bahar, korku ve kederin birbirine karistigi bir sesle Sengal’deki korkung
tabloyu anlatiyor:
“Biitiin evler yakilmislar, yakilmayanlar yanmslar. Komsularimz ISID’in elinde.
Oldiirebildiklerini &ldiirdiiler, baslarim kestiler giizellerin, genclerin. Simdiye kadar
kimse de bilmiyor yani, kemiklerini de bulamadilar. Kimini kartallar, kimini kdpekler,

kimini de sel aldi gotiirdd, yagmur gotiirdi, artik bilmiyoruz. Ezidilerin yasamadigi bir
sey kalmadi. Iste biz bu yiizden ¢6llere diisiiyoruz” (14.08.2018).

Selma, ISID’in Sengal’den ayrilirken Ezidilerin evlerine bombalar
yerlestirdigini soyliiyor. Korkularinin bir sebebi de bu. “Simdi de Sengal’e

donenlerin evlerine bomba yerlestirmigler ve eve girenlerle patliyor. Kapilarini
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actyorlar ve bomba patliyor. Icimizde hep bir korku var.” Nazli, Zaho’daki kampta

neden kalamadiklarini anlatiyor:

“Korkudan. Dediler bir kisi bile birakmayacaklar sizden hepinizi oOldiirecekler.
Korkudan geldik buraya. Dediler Tiirkiye’ye gecgerseniz kurtulursunuz ama bilseydik
Zaho’da bir sey yapamayacaklarini gelmezdik. Dediler Zaho’ya da saldiracaklar oradaki
biitiin kdylere de saldiracaklar yoksa biz Zaho’dan Irak’tan gelmezdik. Dediler Tiirkiye
olur Suriye olur Iran olur, Irak simrindaki bir iilkeye kagin yoksa bir tek kisi
birakmazlar sizden. Iste korkudan kactik hepimiz de. ... Biz de istiyoruz giizel bir yere
gitmeyi, ¢ocuklarimiz okula gitsinler, giizel bir yer gecsin elimize ve biz de diyelim ki
artik korkmuyoruz, kurtulduk korkudan. Irak’a geri donsek yine korku yerine donmiis
olacagiz” (28.04.2017).

Selma: “Simdi de Sengal’e donenlerin evlerine bomba yerlestirmisler ve eve
girenlerle patliyor. Kapilarin1 agiyorlar ve bomba patliyor. Igcimizde hep bir korku
var. Kizlarimizi alan ISID’le birlik olan komsularimizla tekrar nasil yasayacagiz.
Nasil doniip onlarla komsuluk yapacagiz?”

Filiz: “Sengal’e kesinlikle donmek istemiyoruz. Avrupa’ya gitmek istiyoruz.

Koylimiizde bahg¢emiz vardi. Hayvanlarimiz vardi. Hepsini talan ettiler.
Yeni bir ev yapmistik. Daha yerlesemeden elimizden gitti” (05.08.2017).

Songiil: “Kimse Ezidilere sahip ¢ikmiyor. Hep yalnizlar. Siirekli fermanlarla
karsilastyoruz. Kacabilen yurt disina kacgiyor. Tekrar ayni seylerin yasanmasindan
korkuyorlar. Ezidilerin basma gelen kimsenin basma gelmemistir.” Emine:
“2007°deki katliamdan yaralilarimiza ulasamiyoruz halen.”

Bahar, kampta tecrit edilmis bir halde, issiz ve giivencesiz yasamaya dahi
raz1 oldugunu soyliiyor. Kamptan disar1 ¢ikmamalarmin nedeni olarak da yasadigi
korkuyu gosteriyor. Tek istegi, cocuklarmin giiven icinde olmalari. Onlar i¢in

korkmak, kaygilanmak istemiyor. En biiyiik arzusu bu.

“Sabah kalkiyoruz kahvaltimizi hazirlayip yiyoruz. Hah. Ne yapalim ki? Is yok, gidecek
yer yok. Kamptan ¢ikmiyoruz, bagimiza bir sey gelmesin diye. Buna da raziyiz iste.
Yeter ki bizi korusunlar, bize zarar vermelerine engel olsunlar ¢ocuklarimiza bir sey
olmasin, buna da raziyiz.”
4.7. HAYAL KIRIKLIGI VE OFKE
Ezidi kadinlar, kendilerini korumakla gorevli BKY ye bagli pesmergelere
ve Sengal’deki Miisliiman komsularina dair derin bir hayal kiriklig1 hissediyorlar.

Hatta onlar tarafindan ihanete ugradiklarini diisiiniiyorlar. Bu durum BKY ve

Miisliiman eski komsularina kars1 bir 6tke de yaratmis.
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Bir arada baris iginde yasadiklari, kirvelik ile giiglii bir bag kurduklarina
inandiklar1 Miisliiman komsularmin ¢ogu, ISID siddeti konusunda onlar1 uyarmamis
ve yasananlara seyirci kalmis. Ezidi kadinlar1 bu konuda daha da 6fkelendirense kimi
Miisliiman komsularinin ISID’le bir olup Ezidi kadimlari, bir savas ganimeti gibi
alikoymasi.

Selma: “ISID oradan tamamen ¢iksa bile orasi tehlikeli bir yer yine de.
Oradaki Araplar, Miisliimanlar bizim orada olmamizi istemiyorlar. Miisliiman
Kiirtler de ISID’e yardim ettiler. Ezidi kizlarm yarisini onlar aldi. Biz de onlarla
yasamak istemiyoruz.”

Emine: “Kirvelerimizdi onlar. Bize ihanet ettiler. ISID’e yol gosterdiler.”

Selma: “Bu basimiza gelen 74. ferman. O kamplarda Araplarin arasinda
nasil kalabiliriz. 21. yilizyilda da bunlar geldi bagimiza.”

Ayla: “Komsularimizdi bize bunu yapan. Bizden baskasi1 bize sahip ¢ikmaz.
Artik kendimiz savasiyoruz. Kimseye giivenemiyoruz. Komsularimiz bize bunu
yapt1.”

Ezidi kadinlar, ISID siddetine maruz kaldiklarinda onlari korumayan
Bolgesel Kiirt Yonetimi’ne de ofkeliler. Sengal’de smir giivenligini BKY ’ye bagh
pesmergeler sagliyordu. ISID saldirilar1 baslayinca silahlari1 da yanlarma alip
bolgeyi terk etmelerinden ve Ezidileri saldirt konusunda uyarmadiklarindan

yakiniyor Ezidi kadinlar.

“Mesela amcamin oglu, amcam, kayinimin oglu ve kaymim tam dort kisi 6ldirildi
ailemden. Dort kisi 6ldiiriildii. Birinin bile cenazesini alamadik. Her bir yerde. Biri
kdyde, biri dagda oldiiriildi, biri kayboldu nerde oldugunu da bilmiyoruz, ama o da
oldirilmisgtir. Cenazeleri yok, hayvanlar yemistir. Sadece birinin cenazesini daga
getirdiler o kadar, digerleri kayip. Tabii biz Ezidiler hepimiz biriz, her Ezidi bizim i¢in
aynidir ama bizim aileden dort kisi gitti. Dedigim gibi biitiin Ezidiler bizim i¢in birdir
ama iste dort aile yok oldu bizden. Ne yapsinlar. Direndiler, savastilar onlarla ama silah
kalmayinca oldiriildiiler. Hi¢ kimse destek olmadi bize. Ne bir hiikiimet ne baska
birileri. Yalniz kaldilar. Ancak o kadar direnebildiler. Silah olmayinca ne yapsinlar.
Eger Sengal’i terk etmeselerdi (pesmerge) kuvvetsiz birakmasalardi bdyle olmazdi.
Cobansiz bir siiri olur mu? Ezidiler eskiden de hiikiimetten ¢ekindikleri igin
silahlanamiyorlardi. Ezidilerin higbir seye sahip olmalarini istemiyorlardi. Zorlukla bir
tane araba alabiliyorlard1 Ezidiler. Bizim bir seyimiz olsun istemiyorlardi. Ezidilerin
kimildamasini istemiyorlardi. (neden) Ciinkii baski vardi, istemiyorlardi. Biz onlarin
baskisi altindaydik. Daha 6nce de Saddam’in kontrolii altindaydik. Onun baskisi ve
zulmii vardi. Bir silah bile vermiyorlardi. Beceriyse Ezidiler daha becerikliydi ama
istemiyorlardi Ezidiler bir sey yapsin, bir seylere sahip olsun. Nehla’nin dedigi gibi biz
sabaha kadar da anlatsak bitmez. Ezidiler her fermanda daga siginmislardir ama bu kez
dagda da saldirdilar bize. Savaglarda erkeklerin kafasi kesilir ama bu fermanda
namusumuz elden gitti. Kizlarimizi1 kagirdilar. Kizlarimizi kagirmasalardi erkeklere ne
yaparlarsa yapsinlar umurlarinda olmazdi. Namus zordur” (Meral, 05.08.2018).
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Refika, dfkesini su sozlerle dile getiriyor: “Pesmerge ISID geldiginde bir
mermi bile kullanmadi ama {i¢lincii ayin iigiinde bu sene 7 Ezidi kadimi oldiirdii
sehitlerin cenazesine gitmek istedikleri icin. 100 mermi siktilar. ISID gelince bir
mermi bile sikmadilar” (Refika, 08.04.2017). Goriisiilen Ezidi kadinlarin hepsi de
BKY yonetimindeki pesmergeye, ISID’e karsi onlar1 korumayip kactiklari ve

uyarmadiklari i¢in 6fkeliler. Aysel:

“Koyiimiiziin ad1 Girzerik idi. Girzerik Araplara yakin bir kdydi. Sengal’e yirmi
kilometre uzakliktaydi. Koyiimiizde Miisliimanlar vardi ama komsumuz degillerdi. Yiiz
elli ev Miisliimands. I¢ ice degildik ama. Onlar kdyiin bir tarafindayd1 biz bir tarafinda.
“Bize saldirdiklarinda... Onlar da onlarin arkadaslariydi zaten. Cogu onlarin
tarafindaydi, onlar1 destekliyorlardi. Bir gece sabaha kadar fisekleri bitene kadar
yagdirdilar insanlarin iistiine, hi¢biri de ses ¢ikarmadi. Hi¢ kimse gelmedi yardima. Irak
hiikiimetinden de kimse gelmedi” (05.08.2018).

Dilan, Miisliman komgularinin kendilerine ihanet ettigini diisiiniiyor.
Ayrica o da BKY’ye, onlar1 korumayip kactiklar1 i¢in 6fkeli ve yine bu konuda da
hayal kirikligina ugradigini sdyliiyor:

“Onlar da bize ihanet ettiler. Onlarla bir oldular. Arap’tt komsularimiz. Ama Miisliiman
Kiirtler de bize destek olmadi. Kiirdistan’daki Miisliiman Kiirtler de bizi birakip gittiler,
kactilar. Bizi koruyacaklardi ama ISID saldirinca kagtilar. Bu fermandan &énce bizi
Kiirtler koruyordu. Saddam’dan sonra Kiirtler bizi korumaya bagladi. Barzani’nin
Kiirtleri. Ama iste ISID gelince bizi birakip kactilar. Eger bize saldiridan énce deselerdi
ki biz sizi koruyamayiz biz de kendimizi korurduk. Ama bize biz sizin arkanizdayiz
dediler, biz de inandik” (Dilan, 06.08.2018).

Refika da hem BKY hem de Miisliman komsularinin yarattigi hayal
kiriklig1 ve 6fkeden bahsediyor. Kimi Ezidi kdylerinde Miisliiman kirvelerinin giizel

Ezidi kizlarini aldiklarini da ekliyor:

“Silah vermiyor. Kagarken de bize bir tane silah bile birakmadilar ve kdyden ¢ikmamiza
da izin vermediler. Biz de Barzani arkamizdadir dedik bize bir sey olmaz dedik ama
herkesi evlerinde oldiirdiiler. Bir kdyden bir kisi bile ellerinden kurtulamadi. Ne erkek
ne kadin ne ¢ocuk. Bazilarini 6ldiirdiiler bazilarint da gotiirdiiler. Bir kisi bile kalmadi o
kdyden. Miisliiman kirveleri giizel kizlar1 begendiklerini aldilar kendilerine. Evlerine
girip birlikte yemek yedikleri insanlar onlara ihanet ettiler. Kamil kdyiinden kimse
kalmadi iste. Kirveleri giizel kizlar1 aldilar kendilerine hep” (Refika, 04.08.2017).

Dilan, ISID’in alikoydugu Ezidi kadinlarin kurtarilmasi igin gdsterilen
cabalar1 hatirlatarak pesmergenin bu konuda da kendilerine ihanet ettigini diisiiniiyor.

Ona gore pesmerge ISID’den kurtarilmaya calisilan Ezidi kadinlar i¢in kurulan

# “ISID size saldirdiginda onlar nasil tepki verdiler?” sorusuna cevap vermeden biraz durakliyor ve
yliiziine act bir ifade oturuyor.
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kagakeilik aginin bir parcasi. Ve hatta pesmergenin, Ezidi kadinlar1 6nce kendileri
i¢cin satin aldiklarmi ardindan da ailelerine para karsiligi verdigini diisiintiyor: “Biz
biliyoruz pesmerge bize ihanet ediyor. Onlarin elindeki kizlar1 kendilerine aliyorlar
sonra da bize satiyorlar. Biz kurtardik onlar1 sizin i¢in diye. Biz her seyin farkindayiz
biliyoruz ama ne yapalim elimizden bir sey gelmiyor.” (Dilan)

Tilly’nin bahsini ettigi “biz-onlar” siir etkinlesmesi burada apagik
gorilmektedir. Ezidi kadinlarin, Misliiman komsular1 Miisliimanlik kimliklerini
secerek bir tercih yapmislar ve Ezidi komsularina kars1 ISID’i desteklemislerdir.

Kolektif siddette, “biz-onlar sinir etkinlesmesi”’ne dikkat ¢eken Tilly (2009),
“Spekiilatorliiglin - ve smirlamalarin  belli belirsiz harekete gectigi yerlerde,
katilimcilarin arasinda dnceden var olan sosyal iliskilerin hiikkmiiniin olmadig1”’ndan
bahseder; “Oyle ki baris icinde yasayan insanlar bir glin yani1 baslarinda bulunanlari
katletmeye baslamistir” (Tilly, 2009:36). “Biz-onlar sinir etkinlesmesi”, “insanlarin
giinlik hayatta kullandiklar1 biligsel kategorilere karsilik gelir, bu kategorilerin
oldukca kati oldugu zamanlarda dahi bdyledir. Sinir etkinlesmesi organize politik bir
stirectir” (Tilly, 2009:220).

“... Kolektif siddetin kayda deger bir kismu sinir aktivasyonu ve takviyesini igerir.
“Biz” olmak ya da “biz”i temsil etmek lizere ortaya konan iddialar her daim “bizi” kim

olurlarsa olsunlar “onlar”dan ayiran bir sinir teshis eder. Ama her birey veya halkin
birden fazla kimligi —bu yilizden de birden fazla siniri- mevcuttur” (Tilly, 2009:220).

Dolayistyla “biz”1, “Oteki”lerden ayiran smir ya da kimlikle birlikle
“oteki”ne kars1 en acimasiz bicimlerde siddet sergilenir. Secilen sinirin ne oldugunun
belki de pek Onemi yoktur, dnemli olan “biz”1 “Oteki’lerden ayirma Ozelligi
tagimasidir. “Biz-onlar sinirin etkinlesmesi dncesinde genelde baris icinde ilerleyen
sosyal iligkilerde” smirin ¢izilmesi sonucu “yikici etkilesimler” goriilmiistiir. “Tek
bir biz-onlar sinir1 iistiine yapilan vurgu ne kadar giiclii olursa tiim etkilesimlerdeki
carpicilik ve siddet aktorleri arasindaki koordinasyon da o denli kapsamli ve genis
capli olur” (Tilly, 2009:124). Ezidiler de ISID katliami1 &ncesinde baris icinde
yasadiklar1 ve hatta kirvelik iliskisi lizerinden giiclii sosyal baglar kurduklar
Miisliiman komsularinin “ihaneti”ne ugradiklarini diisiiniiyorlar. “Biz-onlar sinir
etkinlesmesi’nin ¢ok c¢arpict bir 6rnegidir bu. Ezidilerin Miisliiman komsular,
ISID’le birlikte Miisliiman kimliklerini secerek kendilerini Ezidilerden ayiran ve

ISID’e yakinlastiran bir smir se¢mislerdir. Bu katliamdan sonra bir kutuplasmadan
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bahsetmek de miimkiin. Zira Ezidiler, Miisliman komsularinin kendilerine yonelik

diismanca tutumlarini unutamamaktadirlar.

4.8. HUZUN, KEDER VE BELIRSIZLIK
“Kederliler” der Kaygusuz “fenalik karsisinda aci cekerler” (2017:71).
Hiizilin ve keder arasindaki farktan ise sdyle bahseder:
“Hiizilin, diinyaya kendi giivenlik telagiyla bakan, a’dan z’ye diinyevilesmis insanlarin i¢
burkuntusu, keder ise onlardan geriye kalan yoksullarin, diglananlarin, katliamdan sag
kalanlarin, siiriilenlerin, travestilerin, go¢menlerin, sakatlarin, transseksiiellerin,

somiiriilenlerin, agkini ilan eden escinsellerin, has sanatcilarin, iskenceden kurtulup
miiltecilige siiriiklenenlerin niteligine isleyen feci bir deneyimdir” (2017:70).

Hiiziin kelime anlamu itibariyle “bir kayip lizerine duyulan aci1 ve iiziintiiye”
gonderme yapar. “Tekil bir mesguliyet degil, ortak bir duygudur, bireyin acisi, cefasi
ve Uziintlisii degil, ¢ogu tarafindan paylasilan karanlik bir ruh halidir” (Gampel,
2014:39). Ugurca kampindaki Ezidi kadinlarda boylesi bir hiiziin hakim. Soykirim
olarak kabul edilebilecek bir siddet bigimiyle karsi karsiya kalan Ezidi kadinlarin
biiyiik ve kitlesel bir ac1 yasadiklarim sdylemek lazim.*® Daha uygun bir ifade ile
Ezidi kadmlarin “toplumsal ac1” yasadiklarimi sOylenebilir. Gampel (2014:42),

toplumsal aciya dair soyle der:

“Toplumsal olan iki veya daha fazla bireyi ve aralarindaki baglar1 igeren bir olusum
veya kiimedir. Her iki ifade de yani hem ac1 hem de toplumsal, soyut kavramlar veya
tasarimlardir. Renkleri, bi¢cimleri veya kokular1 yoktur. Aci, beden agridiginda, fiziksel
bir ac1 duydugunda hissedilir. Ruhsal ac1 ise farkli imge ve bicimlerde ortaya ¢ikar;
iiziintii, mutsuzluk, stirap, sugluluk, utang, pismanlik, keder, gayret, cefa, kaygi, vb.”

Ezidi kadinlar, yitirdikleri akrabalari, dostlar1 ve komsular1 igin act
cekiyorlar. Aslinda yillara yayilan uzun bir matemden de bahsedilebilir. Kayiplar
karsisinda dogal bir tepki olarak ortaya ¢ikan yasin dogal bir siireci vardir ve bu
siire¢ tamamlaninca yasama normal bir sekilde yeniden adaptasyon saglanir. Ezidi
kadinlar, 6liilerini ritiiellere uygun bir sekilde gdmememisler; birgogunu gé¢ yolunda

lizerlerine bir parca toprak atilmadan birakilmis halde gérmiisler. En cok da ISID’in

*uSoykirrm kavrami bir insan toplulugunun bir baska insan toplulugu iizerinde genis capl
sosyopolitik bir siddet sonucu sebep oldugu devasa ve kitlesel bir ac1 bigimine génderme yapar. Bu
konusulamaz bir acidir ¢linkii konusuldugu zaman duyulan aci katlanilmazdir” (Gampel, 1987, 1992a;
Kestenberg, 1972; Rosenblum, 2009°dan akt. Gampel, 2014:40).
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elinde olan kayip Ezidi kadmnlar i¢in ac1 cekiyorlar. ISID’in alikoydugu kadinlar
kurtulmadigi stirece de acilarinin bitmeyecegini soyliiyorlar.

Matem, “kaybin kiiltiirel yanin1 temsil eden” (Bildik, 2013:224) bir {iziintii
halidir. Buradan yola ¢ikarak Ezidi kadinlarin yasadiklar1 matem olarak
degerlendirilebilir. Zira go¢ ettiklerinden beri herhangi bir kutlama yapmadiklarin

ifade etmektedirler. Selma bu genel matem havasini anlatiyor:

“Yok yok, hi¢c olmadi. Biri evlendi o da esini ald1 o kadar ne diigiin ne bagka bir sey
olmadi. Nasil yapsinlar ki. Mutlu degil insanlar. Bu ¢adirlarda yani hayatimizdan bir sey
anlamiyoruz yani ne yapalim. Diigiin filan nasil yapalim. Hayatimiz dylece durmus.
Evet, hayat akiyor ama bizim hayatimiz durmus” (08.04.2017).

Selma’nin bahsini ettigi genel mutsuzluk havasi kamp alanina ilk girildigi
andan itibaren yogun bir sekilde hissediliyor. Ugurca kamp1 o kadar sessiz ki burada
yiiz kirk yedi insanin yasadigi hissedilemiyor hemen. Her yerlesim yerinin kendine
0zgli yasam belirtileri vardir. Ancak ¢ocuklarin da yasadigi yerlerde her zaman bir
ses, bir hareketlilik olur. Ugurca kampinda bunu dahi gérmek ¢ok zor. Neredeyse her
hanede birden fazla ¢ocuk var. Oyun ¢agindaki ¢ocuklarin sayis1 hayli fazla. Zaman
zaman ¢ocuklarin toplasip oyun oynadiklarini, bisikleti olanlarin bisiklete bindikleri
goriilebiliyor fakat yine de ¢ocuklarin, alistk olunan civil civil seslerini duymak
miimkiin olmuyor ¢ogunlukla. Kamptaki yetiskinlerin matemi ¢ocuklara da yansimis

gibi. Nazli, Selma’nin biraktig1 yerden devam ediyor:

“Cadirda nasil aksin hayatimiz? Mesela biri evlenmese, giizel bir sey olmasa, ¢ok aile
olmasa sana diyeyim hayat gecmez. Ben ve bu olsak yani bir saat gider yanina
otururum, bes giin de yanmmna gitmem bunun da. Hayatimiz bdyle yiirlimez”
(28.04.2017).

Nazli’ya baska neler yaptiklar1 -birbirlerine gidip gelmek disinda- yani
“sadece bu mu?” diye soruldugunda; “Evet sadece bu. Hep boyle. Baska konusacak
bir seyimiz yok ki. Bu ¢adirciklardayiz iste, bir sey yok hayatimizda. Hep eski
giinlerimizden bahsediyoruz. Koylimiizden buralara geldik, nereye gidebiliriz...
Bunlar yani.” diyor. Nazli bu s6zleri ile gegmise duyduklar 6zlemi ve gelecege dair
belirsizligi ve bu belirsizligin son bulup daha giizel bir hayata baslamak umudunu
dile getiriyor. Yani ge¢mis ve gelecege dair sohbetlerle gelisen bir iligki
gelistirmisler kampta Ezidi kadinlar. “Bugiin” aslinda yok yasamlarinda. Ge¢gmisle

gelecek arasinda gidip gelmek ve bugiinden mahrum kalarak yasamak dogal bir
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bicimde mutsuz ediyor onlari. Selma da Ugurca kampinda kadinlarin bir araya
geldiklerinde degismeyen tek sohbet konularinin Sengal’deki giizel ve mutlu giinleri
ile yasadiklar1 ferman oldugunu sOyliiyor: “Yani teyzem birini goriince oturur ve
Sengal’deki hayatindan ve fermandan bahseder.” Nazli de bunu destekliyor: “Neler
yaptik? Her birimiz filan yere falan yere gitti. Iste bir saat otururuz bunlardan
bahseder, kalkariz, sonrasi yok.” Sonrasinin olmayisi yasami onlar i¢in katlanilmaz
kiliyor. Gelecek belirsiz. Mevcut yasamlari ise korku ve kaygi yiiklii.

Nazl’'nin “Peki gelecek? Geleceginizden bahsediyor musunuz?” sorusuna
verdigi cevap bu durumu ispatliyor: “Hayatimiz ¢ok zor ve ne olacagini bilmiyoruz.
Yani diisiinsek bile bilemiyoruz hayatimiz nerede devam edecek, nasil olacak, hi¢bir
sey de bilmiyoruz.” Selma ise; “Kayip biri gibi.” diyor. Selma’nin ciimlesini Nazli

tamamliyor:

“Mesele bizim kayip olmamiz. Yani hayatimiz filan yerde daha iyi olacak, daha giizel
gececek... Simdiye kadar yani bir yerimiz yok ki hayatimizin daha giizel gececegini
sOyleyebilecegimiz. Burada daha glizel olacak ve yasadiklarimizi unutacagiz
diyebilecegimiz bir yer yok. Yok, hayal edebilecegimiz bir yer. Diigiinsek de bize bir
faydasi yok. Desem ki baska bir iilkeye gidecegiz, orada giizel bir hayatimiz olacak ve
bu ferman ve her seyi unutacagim... Bes yil daha burada kalsam da bir yere
gidemeyecegim. insan bir yere gidecegini bilecek ki orast ile ilgili hayal kursun.”

Nazli, sozlerini tamamlayinca Selma doniip “Anladin degil mi?” diyor.
Dogru anlasilamamaktan korkuyor. Anlasildiklarindan emin olunca bir sessizlik
oluyor, uzun bir sessizlik. Daha 6nceki hayatin da zor olup olmadig1 sorulunca Nazli,
“Zor olsaydi da hayatimdan raziydim.” diyor. Nazli’nin kocas1 ikinci bir evlilik
yapmis. Nazli’ye bu durum hatirlatilinca sdyle diyor: “Yok valla hayatimiz giizeldi.
Hayatimizdan memnunduk. Hayatimiz giizel geciyordu, higbir sey diisiinmiiyorduk.”
Bu durumun bir kadin i¢in zor olabilecegi sdylenince “Hayir hayir bizim i¢in zor
degildi. Ben gidip getirdim kocam i¢in onu. Cocuklarim olmadig: i¢in ben gidip
getirdim onu kocama.” Dedikten sonra yeniden sessizlik oluyor. Biraz diisiiniiyor ve
kocasiin ikinci evliliginin yaklasik yirmi yil sonra gerceklestigini soyliiyor ve
ekliyor:

“Cocuk olmayinca aldim, getirdim. Hayatimizdan memnunduk. Yerimiz giizeldi. Higbir
seyin hesabin1 yapmiyorduk. Bagimizda ferman var demezdik, ¢ollere diistiik demezdik,
cadirlara girdik demezdik ve hayatimizdan raziydik. Kocam calistyordu, biz
evimizdeydik, hayatimizdan raziydik, isimize giiciimiize bakiyorduk ve giinlerin nasil
gectigini anlamryorduk. Isimiz iyiydi, hayatimiz giizeldi” (28.04.2017).
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Nazli Sengal’deki giinlerinin geri gelmeyeceginin farkinda. Ugurca
kampindaki mutsuz kadinlardan biri o da. Yasami daha iyi olabilir ve dolayisiyla
daha mutlu olabilir diisiincesiyle hedef iilkesi Avustralya’ya gidebilmeyi umuyor.
Basvurusunun yapildigini sdylerken “ama higbir seyimiz yapilmadi.” diyerek sitem
ediyor. Bu belirsizlik ve siirekli bekleme hali onu olduk¢a yormus.

“Bize bir kapi aralansa...” diyor Hazal da. “Yani simdi neredeyiz ne
yapiyoruz bilmiyoruz. Basimiza ne gelecek ne yapacagiz bilmiyoruz. Her sey
belirsiz. Cocuklarimiz okula gidemiyor. Biz buradan sonra nereye gidecegiz
bilmiyoruz.” (08.04.2017)

Ayla 19 yasinda. Sengal’de okula gidiyormus. ISID Sengal’e saldirip onlar
yerinden etmeseydi egitimini tamamlayip calisacakti. Planlar1 boyleydi. Ancak simdi
Ugurca’da gidebilecegi bir okul bile yok. Yarim kalan hayalleri i¢in ac1 ¢ekiyor ve

gelecege dair belirsizlik onu korkutuyor.

“Herkes bize karsi iyi. Ama insan gelecegini bilmediginde, belirsiz oldugunda kéti
oluyor. Biz simdi buradayiz ama bununla bitmiyor. Ciinkii bizi gelecekte nelerin
bekledigin bilmiyoruz. Bu belirsizlik bizi korkutuyor daha c¢ok. Biz bir yerde kalici
olarak kalip oraya yerlesip okula gitmek istiyoruz” (12.08.2017).

Miilteci kadinlar “disart ile igeri, istisna ile kural, yasal ile yasal-olmayan
arasindaki bir belirsizlik mintikasina” (Agamben, 2018:204) yerlestirildiklerinden
kampta bu belirsizligi yasiyor ve bundan rahatsizlik duyuyorlar.

4.9. SENGAL’E OZLEM VE DONEMEMEK

“... Simdi Avrupa Avrupa diyorlar. Kimse demesin Avrupa g¢ok
iyidir diye. Sengal Dag1 Avrupa’dan ¢ok daha iyiydi.”

Hazal®’

“Insan baskalarini ancak gize yéneltebilir ama gizin kendisini nesnel
olarak asla soyleyemeyiz. Gizin asla tam bir nesnelligi olamaz. Bu
volda diisciiliigii tammlayamayiz, olsa olsa onu yonlendirebiliriz.
Ornegin, gercekten benim olmus bir odamin planini vermek, bir tavan

arasimin dibindeki kiiciik odayr betimlemek, pencereden, c¢atilarin

7 Ugurca Kampi, 08.04.2017
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girintileri arasindan tepeninin goriindiigiinii séylemek neye yarar?
Baska bir yiizyila iliskin amilarimda, yalniz benim i¢in hala o
benzersiz kokuyu, elegin iistiinde kuruyan iiziimlerin kokusunu
saklayan derin gomme dolabi ben, yalmz ben acabilirim. Uziim
kokusu! Kokunun simirindaki koku. O kokuyu hissedebilmek i¢in ¢ok
hayal kurmak gerekir.”

Gaston Bachelard*®

Sengal bolgesi tiim Ezidiler i¢in dnemlidir. Kutsal kabul ettikleri ve her
tiirli dini ritiielin gergeklestigi Lales’i de igine alan bu bolge, Ezidilere yiizyillardir
ev sahipligi yapmaktadir. ISID siddetine kadar Ezidiler, kitlesel bicimde Sengal’i
geri dontisli olmayacak sekilde hi¢ terk etmediler. Benzer siddet bicimlerine maruz
kaldiklarinda dahi Sengal Dagi’na sigindilar ama sular durulunca yeniden koylerine,
evlerine dondiiler.

ISID siddetinden sonra Ezidi kadmlar, kitlesel bicimde terk ettikleri
Sengal’e dénmemekte kararlilar. ISID biiyiik bir korku yaratmis. Evlerini, yuvalarin,
bahgelerini talan etmis. Erkekleri ve kadinlarin bir kismini 6ldiirmiis. Geng kadinlari
birer savas ganimeti gibi alikoymus. Onlara tecaviiz etmis ve kole pazarlart kurup
sehir sehir dolastirarak satmigtir. ISID Sengal’de dzellikle Ezidi kadinlara uyguladig
siddetle, kacabilen Ezidi kadinlarin hafizalarinda ikinci bir Sengal yaratmis. Zira
Ugurca’daki Ezidi kadinlarin belleginde iki tane Sengal var. Birincisi dogup
bliytidiikleri, alin teriyle yillarca calisarak evlerini, yuvalarimi insa ettikleri;
komgsulariyla diiglinlerde, davetlerde, dinsel ritiiellerde bir araya geldikleri;
kendilerini giivende hissettikleri Sengal. Ikincisi ise ISID’in akrabalarini,
komsularini, sevdiklerini 6ldiirdiigli; kadinlar1 kagirip tecaviiz ettigi, kacirdig
cocuklarii kendilerine kars1 birer diismana doniistiirdiigli; evlerini, bahgelerini talan
ettigi bir Sengal. Ezidi kadimnlar belleklerindeki “birinci Sengal”e biiylik bir 6zlem
duyuyorlar. Ikincisini hatirladikga ac1 ve korku hissediyorlar.

Hatice, Sengal i¢in “Orada nefes alabiliyorduk. Bizim vatanimizdi
vatanimiz!” (08.04.2017) diyor. Hazal, Sengal’in ISID siddetinden tamamen

kurtuldugunda donebileceklerini diisiiniiyor:

* Bachelard, G. (2017). Mekdnin Poetikas:. Tiimertekin, A. (Cev.), ithaki Yaymlari, istanbul, s.44.
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“Sengal kurtulsa iyi olsa biz oraya giderdik. ... Bize bir kap: acilsa da gitsek buradan
diyoruz. Artik neresi olursa. Koylimiiz o6zgiirlesseydi koyiimiize giderdik. Eger
giivenligimizi kendimiz saglayabilseydik. Yoksa bu ¢ocuklart kurtlarin agzina nasil
koyarim? Cocuklarimi kurtlarin agzindan kurtarmisken tekrar onlara m1 vereyim? Ben
de kocam da kendimizi diisiinmedik ki. Cocuklarimizi disiindiik. Cocuklarimizi o
kurtlara yem etmek istemedik. Ozgiir olsaydi Sengal, vatanimiza giderdik”
(08.04.2017).

Hatice: “Eger Amerika miidahale ederse giiclii devletler sahip ¢ikarsa olur.
Simdi Sengal’de kizlarimiz ISID’le miicadele ediyorlar. Ne zaman bitecek, ne olacak
bilmiyoruz.”

Meral: “Nasil diisiinmiiyoruz Sengal’i? Tabii diisiiniiyoruz. Uzerimize

toprak oOrtlilene kadar diistinecegiz. Aklimiz fikrimizde hep Sengal var. Diisiiniince

aklimizi1 kagiracak gibi oluyoruz. Nasil diisinmeyiz?"**

“Aklimiz hep Sengal’de. Onlarin elinde olan kizlarimizi kiz kardeslerimizi diisliniiyoruz
hep. Biz keyfimizden vatanimizdan ¢ikmadik. Sirf bu yiizden ¢iktik. Kizlarimizi onlara
vermemek i¢in. Hicbir yer vatanimizdan daha giizel degil ama her sey geldi basimiza.
Evlerimizi yaktilar, kizlarimizi kadinlarimizi kagirdilar, yashilarimizi 6ldirdiiler,
collerde kaldilar, kopekler yedi dliilerini. Biz de iste ¢ollere diistiik. Ogullarimizi kendi
stirtileri icin ¢coban yapmuislar, onlara igkence ediyorlar. Ve onlar1 dldiiriiyorlar. Biz de
bir yer artyoruz kendimize. Avrupa olmasi sart degil. Yani 6yle bir yer olmali ki bir
daha basimiza bunlar gelmesin. Bir daha ferman yagsanmasin. Biz dyle bir yere gitmek
istiyoruz. Artik neresi olursa. Biz Avrupa’ya keyif icin degil, giizel elbiseler giyip
arabalara binmek igin degil sadece giivende olalim diye, ¢ocuklarimizi okutalim diye,
isleri olsun diye... Bu yilizden ¢ikmak istiyoruz” (Dilan, 28.04.2017).

Meral ve Dilan, Sengal’e biiyiik bir 6zlem duyup da neden donmediklerini
ISID siddeti ile ilgili duyduklarmdan bahsederek anlatiyorlar:

“Ezidi cocuklarin etlerini kendilerine yemek yaplyorlar.”50 (Meral)

“Onlarmm elinden kurtulan bir kadin anlatti bize. Dedi ki ¢ocuklarin kafalarimi kesip
yemek yapiyorlardi, bize verip hadi yiyin diyorlardi. Zor degil mi bdyle? Bizim
kizlartmizi kadinlarimizi Suudi  Arabistan’da orada burada satiyorlar, biz nasil
diistinmeyiz Sengal’i? Biz nasil unutabiliriz onlar1? Onlar hep aklimizda. Biz ¢adirlarda
olalim ama bagimiza bunlar gelmesin yeter ki. 9 ay bostanda calistik sogukta sicakta
cadirlarda kaldik orda. Cocuklarimiz yanimizda dedik, vatanimiz yine de giizel dedik.
Eger bize bunlar1 yapmasalardi...” (Dilan, 28.04.2017).

“Basimiza gelmeyen kalmadi. Evimizi yikmislar. Koylimiiz simdi onlarin elinde ve
evlerimizi yiktilar. Patlattilar, hi¢cbir seyimizi birakmadilar. Yani simdi siz gordiiniiz
bazen neden iilkenize donmiiyorsunuz diyorlar, nasil donelim iilkemize. Ne kalacak yer
var bagka bir sey, kimse yapamaz yeniden onlar1. Nasil gidelim?” (Aysel, 28.04.2017)

#“Sengal’i hi¢ diisiiniiyor musunuz?” sorusuna sesini yiikselterek “Bu da sorulacak sey mi?”

dercesine cevap veriyor.
*0 Bunu neredeyse her kadindan dinlemek miimkiin.
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“Bazilar1 topraklarina dondii tabii. Ben de donebilseydim keske. Bir aylik omrim
kalsaydi da Sengal’e donseydim de yeniden giizellestigini gérseydim ve dyle 6lseydim.
Yeter ki Sengal’i gorebilseydim. Gorseydim ki Sengal’in durumu eskisi gibi iyi olmus,
giizellesmis ve higbir ferman gelmiyor olsun c¢ocuklarimizin bagma” (Yasemin,
08.04.2017).”!

Selma, ISID’in evlerine bombalar yerlestirerek koyleri terk ettigini

diistiniiyor ve Sengal’e donmeme sebeplerinden birinin de bu oldugunu soyliiyor:

“Simdi de

Sengal’e donenlerin evlerine bomba yerlestirmisler ve eve girenlerle

patliyor. Kapilarin1 agiyorlar ve bomba patliyor. Igimizde hep bir korku var.” Bir

sebep de ISID’le birlikte hareket ettigini diisiindiikleri Miisliman komsular1:

“Kizlarimiz1 alan ISID’le birlik olan komsularimizla tekrar nasil yasayacagiz. Nasil

dontip onlarla komsulukla yapacagiz?” (Selma, 04.08.2018)

“Bir laf vardir, Sam sekerdir ama vatan ondan da tatlidir, diye. Hicbir yer insanin dogup
biiylidiigii yer gibi olamaz. Yani kayinbabam giinlerdir hastanedeydi, daha iki giin oldu
cikali. Yani kalbi yiizde elli galistyor. Inan ki nereye gelmis olursam olayim benim i¢im
hep buruk olacakti simdiki gibi. Vatanimdan ayrildiktan sonra hi¢bir yer beni mutlu
edemez. Ama ¢ocuklar i¢in gelmek zorundaydik, kagmak zorundaydik. Kendimiz igin
degil bu ¢ocuklar i¢in. Yani bizim basimiza gelen bu ¢ocuklarin basina gelmesin diye.
Dogdugumuz biiyliidiigiimiiz annelerimizin babalarimizin dogup yasadigi yerleri viran
ettiler. Hicbir yerimiz kalmadi” (Yasemin, 28.04.2017).

Bahar, ISID siddetinden &nceki Sengal’den, oradaki mutlu giinlerinden

bahsediyor:

“Bostanda ¢alistyorduk. Yazlar1 bostandaydik, kislari c¢ocuklarimiz okula giderdi.
Isimize giiciimiize bakiyorduk, birimizin bile aklia gelmezdi bu ISID ve bu sey bu
kagis bu ferman biz Ezidilerin basina gelen. Hosumuza gidiyordu isimiz, mutluyduk,
isimizle geginiyorduk. Evet, az kazaniyorduk ama raziydik isimizden” (28.04.2017).

Yasemin:

“Yani Sengal’de seylerimiz, altinlarimiz vardi, ¢oktu. Allah seni inandirsin Sengal’de
evlenen kimsenin benimki kadar altin1 olmamistir. Allah seni inandirsin ii¢ kilo altinim
vardi. Bilezikler vardi, inan ki yedi parmagimda yiiziik vardi, ii¢ ¢ift kilpem vardi, neler
vardi neler, benim ve kocamin adi da altindandi ama higbir sey kalmadi, hepsini sattik.
**Bunlar1 kocam evlendigimiz gece takmusti kulagima, bir tek bunlari satmadik, i¢im
elvermedi satmaya. Bir tek bunlar bana kalsin dedim ve kalan her seyi sattik. >*Bu
dogdugunda amcalar1 dayilart filan herkes altin getirdi, onlar1 da sattik. Sadece
boynundaki harfi satmadik, onu da abim aldi. Dedim ki ben Olene kadar kalacak
boynunda. Benim oglanin, kizin bir siirii vardi altini, doluydu iistiimiiz ama hepsini
sattik iste” (08.04.2017).

! Yasemin, ciimlesini tamamlayinca uzun bir sessizlik basliyor. Gozleri doluyor. Bu sessizligi
bozmaya kimse cesaret edemiyor.

*? Kulagindaki kiipeleri gosteriyor.

> Cocugunu gosteriyor.
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Dilan, Sengal’de bahge islerinde kadinlarin ve erkeklerin birlikte ¢aligtiklart

giinleri hatirhiyor:

“Biz bostan ekiyorduk. Kadin erkek birlikte calisiyorduk. Bir kadin evde kaliyordu. Ev
isleri icin. Digerleri de kadin erkek herkes giderdi bostana. ... Yok, bizim tarlamiz
yoktu. Araplarmn vardi. Biz calismaya giderdik onlarin tarlalarinda yar1 yariya. ... Valla
Sengal’de bazilarinin vardi ama su yoktu. Oradan iriin ¢ikmiyordu. Kurakti”
(14.08.2017).

Meral, Dilan’1n biraktig1 erden devam ediyor:

“Sahra gibiydi. Yagis oldugu zamanlarda mercimek arpa ekiyorlardi. Onu satip
cocuklarinin masraflari i¢in kullaniyorlardi. Bagka bir sey olmuyordu. Topraktan bagka
is yok. Ezidiler hep bostan tarla isi yaparlardi. **Yok gidemiyorduk. Sadece Sengal’e.
Musul, Telafer gibi yerlere gidemiyorduk. Uzakti bize oralar, gidemiyorduk. Erkekler,
kadmlar1 i¢in gidemiyorlardi. Korkuyorlardi. Sehirlerde hep Araplar vardi. Arapga
konusuyorlardi. Bir de okullara Ezidiler gitmiyorlardi. Okullar Ezidiler i¢in uygun degil
diyorlardi. Namus i¢in” (14.08.2017).

“Gegmisin tiyatrosu olan hafizamzin dekoru, kisileri baskin rollerinde tutar. insan
bazen kendini zaman i¢inde tanidigini sanir, oysa tanidigini sandig1 sey varligin, gegip
gitmek istemeyen varligin, ge¢miste bile yitik zamanin pesine diisse, orada da zamanin
akigint “durdurmak” isteyen varligin istikrar buldugu mekanlara saplanip kalmasidir
yalnizca. Mekan, peteklerinin binlerce goziinde, zamani sikistirilmig olarak tutar.
Mekan buna yarar” (Bachelard, 2017:34).

4.10. PARCALANMISLIK HiSSI VE YUVASIZLIK

“Yeri yurdu olmayan, nereye gidecegi de belli olmayan bir
kus gibi siirekli havadayim sanki. Kanat ¢irpmaktan yorgun
diismiis...”

Selma®’

“Clinkii ev, bizim diinyadaki késemizdir. Cok kez soylendigi
gibi, ilk evrenimizdir. Ev, gercek bir kozmozdur. Kelimenin
tam anlamiyla bir kozmozdur. Kendi igselligi ile ele
alindiginda, en miitevazi ev bile giizel degil midir?”

Gaston Bachelard™®

54 ¢

Sehirlere ¢aligmaya gidemiyor muydunuz?” sorusuna cevaben.

% Ugurca Kampt, 28.04.2017.
*® Bachelard, G. (2017). Mekdnin Poetikas. Tiimertekin, A. (Cev.), Ithaki Yaymnlari, istanbul, .34
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Ezidi cemaati i¢in bir arada olmak 6nemli. Ciinkii inanglarindan Gtiirii
yiizyillardir siddete maruz kaliyor veya dislantyorlar. Bu agidan hem kendilerini daha
giivende hissetmek adina hem de inanglarii ve kiiltiirlerini koruyabilmek i¢in bir
arada yasamay1 oldukca 6nemsiyorlar. Ancak ISID 6yle bir zuliim uygulamis ki
Ezidilere, onlar1 yerlerinden ederek dort bir tarafa savurmustur. Go¢ yollarina diisen
Ezidi kadinlar da yuvasizlik ve par¢alanmislik hissi ile miicadele etmeye calisiyorlar.

Ugurca’da kalan Sengalli Ezidi kadinlar, evlerini, koylerini, Ezidi
komsularini, dostluklarint ve bir arada olmayi1 Ozliiyorlar. Bircogu Sengal’de
yoksulluk icinde yasiyormus. Derme c¢atma kendi emekleriyle yaptiklari evleri
onlarin yuvalartymis. Sengal bir arada yasadiklart yurtlartymis. Oysa simdi
kendilerini “yersiz yurtsuz” hissediyorlar. Cogunun aile bireylerinin bir kism1 Irak’ta,
bir kismi Avrupa ilkelerinde. Bazi1 akrabalari, komsular1 ise kayip.

Hazal, Irak’ta kalan aile bireylerinden bahsediyor:

“Bizim aileden 25 kisi Irak’ta, Kiirdistan’da, bilmiyoruz, ISID’le miicadele ediyorlardr.
Biz gidemiyoruz ama onlar gibi yapamiyoruz. Korkuyoruz ¢ocuklarimiz igin. Tekrar
belaya diismek istemiyoruz” (28.04.2017).

Hatice, ¢ekirdek ailesinin dort bir tarafa dagildigini anlatiyor:

“Biz bes kisi buradayiz. Ben esim ve i¢ c¢ocugum. Bir ¢ocugum ailesiyle
Yunanistan’da. Bir oglum Irak’ta okula gidiyor. Ailemiz bdyle daginik. Hepimiz nasil
bir gelecegimiz olacagini bilmiyoruz. Eger Amerika bir sey yaparsa biz de vatanimiza
donebiliriz. Bizim kdyiimiiz Sengal’in 6biir tarafinda. Dort yanimizda Araplar var. Arap
koyleri var. Bu fermandan oOnce de Araplar kendilerini kdylerimizde patlatti.
14.08.2007°de. Bu fermanda da bazilar1 ugurumdan yuvarland: 6ldii, bazilar1 agliktan
susuzluktan 6ldii, bazilart korkudan 6ldii, bazilar1 da evlerinde ISID tarafindan
oldiiriildii. Yaslilar evlerinden kagamadilar, ISID onlar1 da besikteki bebekleri de
oldiirdii. Biz Allah’a sigintyoruz, ondan aman diliyoruz. ... Bazilarimiz buradayiz,
bazilarmuz Irak’ta, bazilarimiz Yunan®”’da bazilarimz Tiirkiye’de... Biz her iilkedeyiz
pargalanmisiz, boliinmiisiiz” (28.04.2017).

Hazal, pargalanmigliklarmi ve bundan duydugu iizlintiiyli anlatirken

yasadiklar1 zulme duyarsiz kalindigini da ekliyor ve sitem ediyor:

“Hangi millet hangi iilke olursa olsun eger bizim iyiligimizi istiyorlarsa biz onlara
duactyiz. Degilseler de Allah’a havale ediyoruz. Rezil olduk, perisan olduk,
cocuklarimizin bazilarini geride biraktik, wrakta kaldilar. Onlar rezalet iginde gittiler,
izlerini bilmiyoruz, ne oldular nereye gittiler. Kimsenin bizden haberi yok, iste senin
gibi bir kardesimiz geliyor bizi dinliyor o kadar. Her seyimiz gitti, hi¢bir seyimiz
kalmadi. Gidenlerimiz de dénmedi. Higbir devlet bir sey yapmiyor” (28.04.2017).

57 . .
Yunanistan’1 kastediyor.
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Meral, son ¢ocugunu diinyaya getirdikten kisa bir siire sonra kocasini
kaybeder. Cocuklari ile tek basina ilgilenmek zorunda kalir. Yoksuldur, ¢ok zorluk
ceker. Simdi ise biitlin ¢ocuklari ile bir arada olamamanin acisimi yasiyor. Ailesinin
parcalanmis olmasi onu daimi bir keder iginde birakiyor. Kendini ait hissedebildigi

bir yer de yok heniiz.

“Cocuklarim elhamdiilillah var. Ama her biri bir yere dagilmis. Halimizi biliyorsunuz.
Bazilar1 Almanya’da bazilari Irak’ta bazilar1 da burada. Kocam bu™ dogdugunda 61dii.
Halimiz rezalettir, yani biz keyfimizden gelmedik buraya. Eskiden evimizdeydik.
Rezillik bu bizim i¢inde bulundugumuz. Allah hepimize yardimci olsun. Biz nasil
kederli ve gamli olmayiz. Bu basimiza gelenlerden sonra... Rahat nefes alabilecegimiz
bir yer olsaydi da yasasaydik. Bizim bir yerimiz yurdumuz yok simdi. Bu yer bizim
yerimiz degil. Allah izin verseydi bizim de yerimiz olurdu. Yaklasik dort yildir ISID
bizim yerimizde yurdumuzda. Hepimizin evini yakmis, evlerimiz sahipsiz.
Cocuklarimiz alanlarda, orda burada. Biz Ezidiler her zaman eziyet gordiik. Sana
diyeyim, on iki senedir hiikiimetin bir dinar1 bile bize ulagsmadi. Yani bu rezalet degil
mi? Bostanlarda, tarlalarda calistik hep, rezalettir. On bir ¢ocugum yetim kaldi, zor
degil miydi yani? Halimiz hep kotiiydii. Allah’in takdiri... Ne yapalim simdi?”

“Kisi kendini her yerde chez soi, yani ‘evinde’ hissetmeye bile baslayabilir
—fakat kisinin 6demesi gereken bedel, artik hi¢bir yerin kendisi i¢in gercekten ve tam
anlamiyla yuva olmayacagini kabullenmektir-” der Bauman (2017:22). Meral, bir
yuvast olmadiginin farkinda ve bu, ona aci veriyor. Tiirkiye’de kosullar iyilestirilse
de kalmak istemedigini sOyliiyor. Bir oglu Almanya’da ve onun yanina gitmek
istiyor:

“... Burada kalmak istemiyoruz. Disar1 ¢ikmak istiyoruz, Avrupa’ya. Oglum ve onun
oglu Almanya’dalar. Onlar da orda rezil oluyorlar, biz de burada. Hepimiz birlikte bir
yerde olsaydik daha iyi olurdu. Daha iyi bir yer olsa biz burada kalmak istemeyiz. Eger
bize ev verselerdi, haklarimizi verselerdi yani ¢ogumuz kalirdik. Yani bir¢ok kisi ii¢
senedir bu ¢adirlarda. Erkekler burada kalamaz ki. Calismak gerekiyor. Biz de gitmek
istiyoruz buradan. Eger ismimizi bir yerlere yazarlarsa biz de gideriz. Kimse daha
adimizi yazmadi bir yere. Kismetimizde neresi varsa oraya gideriz.”

Bahar, goriismeler boyunca Ezidilerin pargalanmislifina dair {iziintiisiinii en

sik dile getiren kadin.

“Yasadigimiz siirece artik bir araya gelemeyecegiz higbirimiz. Bazilar1t Almanya’ya gitti
bazilan Irak’ta kald1 bazilar1 Tiirkiye’de bazilar1 Fransa’da bazilar1 Avustralya’ya gitti
bazilar1 Kanada’ya gitti bazilar1 Belgika’ya. Dagilmadigi yer kalmadi Ezidilerin.
ISID’in gotiirdiikleri ve oldiiriilenler hari¢. Yani biz simdi sagiz ama yokuz. Kiz
kardesim bir yerde, ben bir yerde, erkek kardesim bir yerde, babamlar bir yerde... Yani
simdi benim milletimden ayri bir mekanda tek bagima olmamim ne anlami var
hayatimda. Hepimiz rezil durumdayiz. Simdi biz yasiyoruz ama oOlilyliz. Hepimiz

%% Cocugunu gosterirken yiiziinde aci bir ifade beliriyor.
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koptuk.” ... Yani simdi bana gore Ezidiler paramparga oldu, her biri bir iilkeye gitti, biz
kagtigimiz giin gibiyiz hala. Cok fazla sikiliyor canim buna. Bazen artik bizimkiler bana
kiziyorlar, herkes bir yerlere gitti, iyi yerde bak filanca diyorlar. Ama birbirimizden
koptuk, ne biri telefonla digerini arayabiliyor ne de birinin yolu bagka birine
diisebiliyor. Hepsi pargalandi. Yasadigimiz miiddetge bir araya gelemeyecegiz. ... Valla
is olsa ¢ocuklarimiz ¢aligsa... Biz buraya da ¢ocuklarimiz i¢in geldik.”60

Nazli, “daha giizel bir yere” gitmenin hayalini kuruyor ve kendini buraya ait

hissetmiyor.

“Yani giizel bir yer iste, neresi olur bilmiyorum. Ama ¢aligabilecegimiz, burasi bizimdir
diyebilecegimiz bir yer. Yani insan nerede ¢alisirsa orast benim yerimdir diyebilir. Yani
burasi bizim yerimiz degil.

Sengal’de isimiz vardi ¢oktu. Evimizdeydik. Islerimizi yapardik. Bir yerlere giderdik.
Gezerdik, diigiinlere davetlere giderdik. Birinin gocugu olunca giderdik gérmeye. Biri
evlenince evine giderdik. Gidiyorduk geziyorduk. Burada bir sey yok. Bu ¢adirdan o
cadira. Bagka da bir sey yok.”

Nazli i¢in kaldig1 ¢adir bir yuva degil. Sengal’de biraktigi yuvanin 6zlemini
cekiyor. Higbir yerin Sengal’deki evinin, koyiiniin yerini tutamayacaginin farkinda
ama yine de umutlu. Yeniden “burast bizim yerimiz” diyebilecegi bir yere
kavusmanin umudunu tasiyor.

Yasemin, elindeki cep telefondan bir seylere bakiyor, ogluna sesleniyor ve
anlattyor: “Annemle babam Irak’talar. Bazen telefonda konusuyoruz. Bazen
annemler, ‘Radya® kizim’ diye sesleniyorlar, o da onlara ‘dadé’®* diyor.”

Yasemin gorlisme boyunca ilk kez giiliimsiiyor ve devam ediyor

konusmaya:

“Diyorum Allah seni 6ldiirmedi®, onlar1 tanimiyorsun ama dadé diyorsun. Onlar orada
kaldilar. Gelemediler. Babam yasli orada kaldilar. Buraya gelmek istiyorlar, Sengal’de
durumlar kétii. Ama yollar kapali ve Ezidilere pasaport vermiyorlar Irak’ta. Pasaportlar
olsaydi vize bastirip gecerlerdi buraya ama pasaport ¢ikartmalarina izin vermiyorlarmis.
Kagak olarak da gelemiyorlar. Zaho’da kaliyorlar. Camisko kampinda. Ezidilerin ¢ogu
orada kaliyor ama kdylerine donen de ¢ok, evlerine. Ama Xanesor’a Sengal’e yine
saldirdilar ve tekrar kagmak zorunda kaldilar Zaho’ya. Dayimlarin evleri ¢oktu,
diikkanlar1 vardi. Biraz diizelme olunca bir dayim kaldi orda diger altis1 Avrupa’ya gitti.
Dedi ben kalacagim ben gitmem. Evine dondii dort bes giin sonra tekrar Zaho’ya dondii
ama. Orada yani evimizde kalmaya korkuyoruz dedi.”

**Yeniden sessizlik... Bu sessizlik anlarinda Bahar’m giiciiniin tiikendigi hissedilebiliyor. “Hepimiz
koptuk.” dedigi anda gozleri yeniden doluyor ve bogazindaki diigiim daha da biiyliyiip konusmasini
zorlastirtyor. Uzun sessizligin ardindan yeniden soze basladiginda ise tekrar tekrar vurguluyor
Ezidilerin kopusunu.

* Bahar, artik konusamiyor ve kelimelerin yerini gdzyaslar1 aliyor.

*! Yasemin’in kizinm adu.

®2 Nene anlamma gelebilecek bir sozciik.

® Kizim kastediyor.
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Yasemin’le yapilan goriismeye sik sik uzun ve hiiziinlii sessizlik anlar1 eslik
ediyor. Son climlesinden sonra yeniden sessizlik oluyor, bu sefer sessizligi bozuyor
hemen ve sadece sunu soyliiyor: “Sicak...”

“... Gergekten ikamet edilen her mekan, kendinde ev kavraminin 6ziini
barmdirir.” (Bachelard, 2017:35). Yani “varlik en kii¢iik bir barinak buldugunda”
hayalgiicli bu yonde gelismeye baslar.

“Ezidilerin basma gelmeyen kalmadi. Bu® evini goremedi bile yani kiigiiciiktii. Daha
yeni yirlimeye baglamisti. Bir hayal gibidir onun icin simdi evimiz. Bir tek giin bile
bahsetmedim. Bir evimiz vardi peki nerede simdi evimiz? Bir gelecegi olamaz
cocuklarin bdyle. Ne bir yerimiz var ne de ¢ocuklarimizin gelecegi” (Bahar)

“Ev olmasa, insan dagilmis bir varlik olurdu. Ev, insani gdkten inen
firtinalara kars1 korudugu gibi, yasamdaki firtinalara kars1 da ayakta tutar. Ev hem
beden hem de ruhtur. Insan varligimn ilk diinyasidir” (Bachelard, 2017:37). Bahar da
kiiglik ¢cocugunun artik bir hayal gibi animsayabilecegi evi olmadan kendini ve
cocuklarini korumasiz hissediyor. Oyle ki kendilerini ait hissedebilecekleri bir yerleri
olamazsa cocuklarin bir geleceginin de olmayacagini diisiiniiyor. Bu durum onu
uzuyor.

Ezidi kadinlar, Stuart Hall’m “Gdg, tek yonlii bir yolculuktur. Geri
doniilecek bir ‘yuva’ yoktur” (akt. Chambers, 2014:23) soyleminde hakli oldugunu

gostermektedirler.

4.11. EN DERIN YARA: ISIiD’iIN ALIKOYDUGU EZiDi KADINLAR

“Sizden tek istegimiz ISID’in elindeki kadinlarimizi
kurtarmaniz. Baska hi¢bir sey istemiyoruz.”

Songiil®

“Yani simdi bizi Avrupa’ya gotiirseler, bastan asagi altinla
donatsalar bizi rahat ettirseler de iyi maas verseler de biz o
kizlari ve kadinlari unutmayacagiz.”

Nergiz®®

64 o e - . .
En kiiglik cocugunu gosteriyor.
® Ugurca Kampi, 12.08.2018.
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ISID, ataerkil siddetin en korkung tezahiirii olan tecaviizii, yine ataerkil
zihniyetin bir uzantis1 olarak savag stratejisi olarak kullanmistir. Saldirdigr Ezidi
koylerinden kagamayan/kagmayan erkekleri dldiiriirken; kadinlar ile kiz ve erkek
cocuklart da alikoymustur. ISID Musul ve Rakka gibi ele gecirdigi sehirlerde Ezidi
kadinlar1 ve cocuklar1 esaret altinda tutmus; kadinlara defalarca tecaviiz etmistir.
Tecaviiz ettikleri Ezidi kadinlar1 kurduklar1 “kole pazarlari”nda defalarca
satmuslardir. ISID’e gore “Ezidi kizlar kafir kabul ediliyordu ve militanlarin Kur’an
yorumuna gore koleye tecaviiz etmek giinah degildi” (Murad, 2019:134). ISID,
alikoyup tecaviiz ettigi Ezidi kadinlara “sebaya” der. “Sebaya”, kadin savas esirleri
demektir ve Arapcadaki “sebiyye” kelimesinin ¢ogul halidir. “Sebaya Armagan
olarak verilebilir ve sahibi hevesi gectiginde satabilir, ¢iinkii ‘Onlar sadece maldir,’
der Islam Devleti kitap¢1g1” (Murad, 2019:150).

ISID, diismanlastirdigi Ezidi erkekleri, kendisine kars1 koyabilecek
savascilar olarak kurguladigi icin yaptigi saldirilarla -savunmasiz da olsalar-
oldiirerek ortadan kaldirdi. Ezidi kadinlar1 daha dogrusu gen¢ Ezidi kadinlar1 da bir
savas ganimeti olarak gordii. Ezidileri “kafir” olarak gordiigiinden kendi yontemleri
ile “Miisliimanlastirmak” istedi. Bu “Miisliimanlastirma” gayesini de Ezidi kadinlar
kacirarak, onlara tecaviiz ederek gergeklestirmeye calismistir. Boylesi korkung bir
zulmiin kaynaginimn eril zihniyet oldugunu sdylemek gerekir. ISID, Ezidi kadinlari
kacirip tecaviiz ederek “erkekliklerinin giicii’nii de gdstermek istemektedir. Nitekim;

“Tecaviiz, cinsiyetci sistemin kadmligi tanimlayismnin ve kadna bictigi rollerin nasil bir
zulme doniisebilecegini, ozellikle savas zamaninda belirginlestirerek gdsteren bir

siddettir. Tecaviizde giiclin, zaferin ve diismanin tanimlanigint ve biitiin bu tanimlarin
kadimnin tiizerindeki etkilerini gormek mimkiindiir” (Akgiil, 2011:185).

Ugurca’daki Sengalli Ezidi kadinlarin en derin yarasi, ISID’in alikoydugu
Ezidi kadinlar. Hatice, kagirilan Ezidi kadinlardan ve cocuklardan bahsederken

zorlaniyor:

“Yasadigimz siirece ISID’in alikoydugu kizlarimizi unutmayacagiz. Cocuklarinin
baslarin1 kesiyorlardi. ISID alikoydugu bir kadma demis ki ¢ocugun agliyor, kadin da
hani nerde oglum getir onu bana demis. Basi kesilirken agliyor demis ISID’li de.
(Hatice)

% Ugurca Kampt, 28.04.2017.
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Bir kadin da yine ¢ocugunu istemis. ISID ona &nce bu yemegi ye sonra getiririm sana
oglunu demis. Kadin da israrla ben yemek yemek istemiyorum sadece oglumu
istiyorum demis. ISID’li yemegi yemezsen oglunu da getirmem demis. Kadin yemegi
yemis, tamam demis hadi oglumu getir. O da demis ki iste yedigin oglundu zaten
demis” (Ayla)

Hatice, Ayla’nin biraktig1 yerden devam ediyor:

“Q kadin hala ISID’in elinde. Onunla birlikte orda kalip kacabilenler anlatt1 bize. Basta
telefonlar1 vardi kadinlarin sonra ISID telefonlar1 da ald1 ellerinden. Rakka’da sattilar,
Suudi’de sattilar, hi¢bir devlet kalmadi ki satmadiklari, a bu Tiirkiye’de bile sattilar.
Kadinlarimizi kizlarimizi asagilayarak bdyle boynu biikiik birakip satiyorlar biitiin
devletlerde. Biz savasmaktan korkmuyoruz. iste Suriye’de de savas var Musul’da da.
Eger bizim namusumuzu almasalardi (namusumuza el uzatmasalardi) serefimizle
oynamasalard1 biz de savasirdik. Hicbir seyimizi birakmadilar. Kizlarimizi aldilar,
cocuklarimizi aldilar, evlerimizi yaktilar yiktilar. Simdi ISID o cocuklari ald, egitiyor
kendisi icin. iki erkek kardese bomba baglayip patlattilar. Onlara sizin anneniz babamz
kafirler diye 6gretiyorlar, beyinlerini yikiyorlar, sonra da canli bomba yapiyorlar. “’Evet
evet var. Bizim aileden ii¢ kisi var ama Irak’ta yasiyorlar. Onlarin ise ii¢ gelin, bir
ogullari, bir kisi daha, toplam bes kisi kurtuldu. Ugii icin para ddediler, digerleri kagarak
kurtuldu. Ama bir kizlar1 ve bir erkek ¢ocuklart daha ellerinde. Cogu parayla
kurtulabiliyor tabii. Bizden iki kisiyi iki bucuk defterle®® biraktilar.”

Meral, bu fermammn diger fermanlardan farkim anlatirken ISID’in

alikoydugu Ezidi kadinlardan bahsediyor:

“Dogrudur, bu ferman daha ¢ok ses getirdi. Ciinkii serefimizi g¢aldilar. Kizlarimizi
kadmlarimizi aldilar. 7 yasindaki 12 yasindaki kiz ¢ocuklarini kendileri igin aldilar,
onlardan sikilinca baskalarina sattilar. Farkli yerlere gotiirdiiler. Suudi Arabistan’a,
Rakka’ya baska yerlere gotiiriip sattilar. Neden mi bu ferman daha da zordu? Ciinkii
kizlarimizi kadinlarimiz serefimizi ve namusumuzu aldilar.”

ISID, kacirdign Ezidi kadinlara tecaviiz ederken bazilarmi da zorla hamile
birakmaktadir. Bu Ezidi kadinlar1 arasinda heniiz ¢cocuk yasta olanlarin varligindan

Refika bahsediyor:

“Cocuklari, ¢ocuklu yaptilar. Cocuklar1 kagirip kirletip hamile biraktilar. Cocuklarin
cocugu oldu. Iste bu yiizden bu ferman ¢ok zor. Hepsini baska iilkelere gétiirdiiler. Biz
nazli kizlarimizin nerelerde oldugunu bilmiyoruz. Kimse bilmiyor. Anneleri simdi
Irak’ta zuliim goriiyor. Kizlar1 zorla Miisliimanlagtirildig i¢in.”

ISID’in elinde halen Ezidi kadinlar var. Bu ger¢ek, Ugurca’daki Ezidi
kadinlar1 adeta kahrediyor. Bu konuya duyarsiz kalindigindan, higbir devletin,

kurulusun herhangi bir ¢aba harcamadigindan yakiniyorlar.

®7 «Sizin tamdiklarmiz var mi ISID’den kagabilenlerden?” sorusuna cevaben.
* Trak para birimiyle.
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“Bizim sizden tek istedigimiz sesimizi biitiin devletlere biitiin iilkelere duyurun. ISID’in
elindeki kizlarimizi kadmlarimizi kurtarsinlar. Yerimizi yurdumuzu onlarin ellerinden
alsmlar. Biz her seyi gozlerimizle gordiik. Elinizden ne geliyorsa bizim i¢in yapin.
Ezidilerin basina ¢ok sey geldi. Koyiimiizde halen ISID var. ... Kizlarimiz1 aldilar hep.
Pazar kurdular. Biri altyordu. 9-10 giin sonra baskasina satiyordu. O da 9-10 giin bir ay
sonra basgkasina satiyordu bu kez. Arabalara bindiriyorlardi, bagliyorlardi ve koylerde
sehirlerde dolastiriyorlardi. Pazarliklarla satiyorlardi. Benim bunun onun yaslarindaki
kizlar1... Pazarlar Musul, Rakka ve daha bir siirii yerde kuruluyordu. Hicbir yer kalmadi
her yerde kurdular” (Dilan).

ISID’in tecaviiziinden kagabilen Ezidi kadinlar, Sengal Dagi’nda son derece
bliyiik bir miicadele ile hayatta kalmay1 basardilar. Dagda yasadiklarini hi¢bir zaman
unutamayacaklarini, hayatta kalmak, cocuklarini yasatmak icin nasil bir g¢aba
harcadiklarin1 anlatmak bile ¢ok zor geliyor. Ancak dagda yasadiklarindan daha
korkung bir durum daha var ki o da ISID’in alikoydugu Ezidi kadinlar. Yasemin, i¢in

bundan bahsetmek kolay olmuyor:

“Sengal Dagi’mi hi¢ unutmayacagiz, 6lene kadar unutmayacagiz.* Biitiin zorluklari
cektik inan, c¢ektigimiz biitiin zahmetler goziimiiziin 6niinde ama keske o kiiclik
cocuklarimiz, kadmlarimiz ISID’in eline gegmeseydi. Onlarin her ramazan ay1 bizim
icin yeniden bir ferman inan ki. Onlarin ramazaninda yirmi bes kizimiz1 kafese koyup
atese verdiler. Yirmi bes Ezidi gen¢ kizi, kadim kafese koyup atese verdiler. Yani her
ramazan ayl1 bizim i¢in yeni bir ferman. Sanki yeniden kagryormusuz gibi onlardan her
sene. Bu c¢ocuklar gibi ¢ocuklarla Facebook iizerinden egleniyorlardi, onlar1 dldiiriip
anne babalarina yedirerek Facebook’a veriyorlardi. Bu is gercekten ¢ok zor, ¢ok aci.
Yetmis dort ferman geldi bagimiza ama bundan daha kétii bir ferman olmamisti. Yetmis
dort ferman geldi Ezidilerin basina ama hicbirinde bundaki gibi ne kadinlart ve
¢ocuklar1 yaktilar ne kizlar1 kagirdilar ne kizlart sattilar. Yani erkekler 6ldiiriiliir neden
oldiriliir, seref i¢in namus i¢in diinya mali i¢in dldiiriiliir. Diinya mali gider gelir ama
erkeklerin namusu gitti mi geri gelmez. Erkekler ne kadar oldiiriiliirse 6ldiiriilsiin biz
onemsemedik ama erkekler i¢in 6ldiiriilmek normaldir. Fakat Ezidi kadinlarin kizlarin
bagina gelenler... Hepsini diziyorlardi ve gotiiriip satiyorlardi. Ezidi kizlarimizin
kadmlarmmzin satilmadigi yer kalmadi. Cok zor. ... Basim agridi, bu kadarim
anlatabilirim.”

ISID’in alikoyup tecaviize maruz biraktigi Ezidi kadmlarin bir kismui kendi
cabalar1 ile kacabildi; bir kismi ise ailelerinin ¢abalar1 sonucu ISID zulmiinden
kurtulabildi. Kurulan kagak¢i aglar ile irtibata gecebilen aileler, Ezidi kadinlarin
kurtulabilmesi igin gereken parayi temin ettiler. Bdylece bir kismi bu vesileyle ISID
siddetinden kurtulabildi. Bahar, Ezidi kadinlarin aileleri tarafindan parayla ISID’den

nasil kurtarildigini anlatiyor:

% Kusa bir sessizligin ardindan usulca agliyor.
7% Sessizlik... Ve Yasemin yeniden agliyor fakat bu kez daha siddetli bir sekilde aghiyor. Higkira
higkira agliyor. Ona en zor gelen, ISID’in kagirdig1 Ezidi kadinlardan bahsetmek oluyor.
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“Her giin diyorlar 13 yasinda 10 yasinda 12 yasinda bir kiz gocugu Musul’da bir evden
kagti diye. Ya da diyorlar Rakka’dan birini satin aldilar. Yani donenleri de satin alarak
geri getirebiliyorlar. Yani kamp kamp dolasip aralarinda para toplayarak gidip bir kiz1
satin aliyorlar. Higbir sey kalmadi basimiza gelen.”

Selma: “Yani ISID’in o kizlarla isi bitince bu kez para karsilig1 ailelerine
sattyor.”

Bahar, Ezidi kadinlarin ISID tarafindan defalarca satildigindan ve
kurtulabilmeleri i¢in yapilanlar1 anlatiyor. Bazen kurtarilacak Ezidi kadinin yalnizca
ailesinin degil, ailenin bir arada yasadig1 biitiin Ezidilerin de seferber oldugundan da

bahsediyor:

“Ug y1l boyunca siirekli birilerine satiyorlar. Once birine sonra baska birine. Satin alan
biri sikilinca bu defa baska birine satiyor. Eger aileleri ulasabilirse ve satin alabilirse
kizlarini alir yoksa da bagka bir iilkede baska birilerine satilir. Bir resite satiliyorlar
15000’¢ bagkalarina, ailesi ise bir deftere 40 varaka almisti birini 6rnegin. O kisi bizim
tanidigimiz, dostumuzdu. Kizin ailesi kald1 geride. Demisler ki kiziniz Telafer’de kaldi.
Biri Rakka’dan kizi satin aldi. Biri digerine satti. Son alan kisi iste televizyondan
Facebook’tan ulagsmuis birilerine. Kizin yalnizca bir erkek kardesinin kaldigini séylemis.
Demisler ki eger bir defter 40 varak: verirseniz size veririz kiz1 veremezseniz de baska
bir ISID’e satariz. Sonra Ezidilerin kaldig1 kamplar1 dolasip para topladilar ve kizi
alabildiler. Ama kizin bir arkadagi daha vardi yaninda onu alamadilar, onu sonra baska
bir ISID’e satmuslar. Bu aileden sadece bu kiz kurtuldu kagirilanlardan. Onunla birlikte
sekiz kigilerdi. Kiz kurtuldu iste ama diger yedisine ne oldugunu kimse bilmiyor,
kayiplar. Kiz, onlar1 en son Telafer’de gordiigiinii soyledi, orada ayirmislar kizi
digerlerinden. O zaman bir tek o kurtuldu o aileden. O da perisan oldu iste. ... Ezidi
kadinlarin basina gelmeyen kalmadi. ... Erkekleri oldiiriiyorlardi, eskiden ferman
olunca. Cocuklar1 dldiiriiyorlardi, kadinlar1 gotiirmiiyorlardi. Onlar da ferman, biz o
fermanlara raziydik. 73 ferman oldu, birimiz yerimizden kimildamadik. Eskilerin dedigi
gibi anne babalarimizin dedigi gibi kimse yerinden ayrilmiyordu. Evlerinden
c¢ikiyorlardi ferman bitene kadar sonra kalanlar evlerine doniiyorlardi. Bir de erkekleri
oldiiriiyorlardi, erkeklerin oldiiriilmesi ayip degildi. Binlerce erkegi dldiiriiyorlard: da
yine de kimse evinden ayrilmiyordu kagmiyordu. Bu defa kizlarin ve kadinlarin basina
geldi. Eger kadinlarin basma bunlar gelmeseydi biz bu kadar umursamazdik” (Bahar,
04.08.2017).

“Koyiimiizde Araplar da vardi. Ogretmenlerimizin bir kismi Arap’ti. Bu fermandan
énce hicbir sorun yasamiyorduk. Ama fermandan sonra Arap komsularmiz ISID’e
yardim etti. Onlar yol gésterdi onlara. Ezidi kizlarin1 Arap komsularimiz da gotiirdiiler.
Yalan soyliiyorlar. ISID adi altinda onlar da aldi kizlari. ISID’in kiyafetlerini
giyiyorlardi, kizlar1 aloyorlardi. Bir sigaraya Ezidi kizlarin1 sattilar” (Selma,
14.08.2018).

“Evet, 73 ferman geldi basimiza ama bu yetmis dordiinciisii hepsinden daha zordu.
Kizlarin satilmasi, kadinlarin satilmasi, keyifleri i¢in alinmasi, baska {ilkelere satilarak
dagitilmasi yani zor degil mi bunlar? Yani simdi bizi Avrupa’ya gétiirseler, bastan asagi
altinla donatsalar bizi rahat ettirseler de iyi maas verseler de biz o kizlar1 ve kadinlari
unutmayacagiz. Ne getirdiler bagimiza. Binlerce defa gozyasi doktlim onlar i¢in. Yani
onlar alip gétiirdiiler ya bizim de burada canimiz yaniyor onlar i¢in. Defalarca onlarin
gorlintiistinii izledigimde, bir haber izledigimde i¢im parcalandi. O Irak bize haram
artik” (Nergiz, 14.08.2018).
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Songiil ve Emine, Irak Hiikiimeti’nin ve BKY’nin ISID’in kagirdig1 ve
pazarlar kurup sattigi Ezidi kadinlarin kurtarilmasi i¢in higbir ¢aba harcamadigin
diisiiniiyor. Bu konuda oldukg¢a 6fkeliler.

Songiil: “ISID’in elinde bir siirii kadin var. Parayla satin aliyorlar
kurtariyorlar ellerinden. Irak Hiikiimetinin yardimi olmuyor bu konuda.”

Emine: “Onlarin yardimi olmuyor tabii ki. Olsaydr bizi satmazlardi. Bizi
onlar satt1. Sahip ¢ikmadilar.”

Songiil, Ugurca’daki tiim miilteci kadinlarin en biiyliik arzusunu tekrar
ediyor: “Sizden tek istegimiz ISID’in elindeki kadmnlarimizi kurtarmanmiz. Baska
hicbir sey istemiyoruz.”

ISID’in, Ezidi kadinlar1 kurdugu kéle pazarlarinda satarak ve onlara tecaviiz
ederek Ezidi kadin kiyimini gerceklestirdigi sdylenebilir. Bu yoniiyle ISID, ataerkil
siddetin en korkung yoniinii sergilemektedir. Bir savas ganimeti olarak gordiigii Ezidi
kadinlar, ISID igin savastaki galibiyetlerinin birer miikafatidir ayn1 zamanda. ISIiD,
bir biitiin olarak Ezidi cemaatini yok etmeyi hedefleyen cesitli siddet bigimleri
kullanmis olsa da en biiyiik siddeti Ezidi kadinlara yoneliktir. Akgiil’tin dedigi gibi
“Tecavliz, erkek askerlerin morallerini arttirmak, halki korkutmak, bir toplumu yok
etmek gibi amagclar1 tagimanin yaninda kadin nefreti, bir galibiyet 6diili, zafer
gbstergesi anlamina da gelmektedir. (Akgiil, 2011:185) Dolayisiyla tecaviiz, ISID’in
Ezidi kadinlara yonelik nefretinin de bir gostergesidir.

ISID, Ezidi kadinlar1 tasnif etmis; yash olanlar1 hemen &ldiirmiis, geng ve
ozellikle bekar olanlar1 zorla alikoymustur. Alikoydugu Ezidi kadinlara tecaviiz
etmis, cinsel saldirida bulunmustur. Ezidi kadinlan tiirlii siddet yontemleri ile yok
etmeyi hedefleyen bdylesi bir siddeti tanimlamak i¢in uygun diisen en uygun kavram
“kadm kiyimi1” gibi goriinmektedir. Miilteci Ezidi kadinlar i¢in de bu “fermanin”
diger “fermanlardan” en biiyiik farki da bu zaten. Ezidi kadinlar defalarca siddete
maruz kaldiklarim1 ancak en kotislinlin yasadiklar1 “son ferman” oldugunu
soyliiyorlar. ISID’in elinde hala Ezidi kadimlarim olmasi, Ugurca’daki miilteci Ezidi

kadinlarin derin yarasinin hi¢ kapanmayacagi anlamina geliyor.

4.12. UNUTULMAK
Bauman, miiltecilerin unutulmuglugu ile ilgili “Ne yazik ki, soklarin kaderi

normalligin rutinine doniislr; kendisini tliketen, gézden kaybolan ve unutulma
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oOrtlistine sarilarak vicdanlardan kaybolan ahlaki panigin rutinine” der (2018:10).
Hakliligimm1 Ugurca kampindaki Ezidi kadinlar da ifade etmekteler. Unutulduklarini
diisiintiyorlar. Agustos 2014’°deki kitlesel gogle gozler Ezidilere 6zellikle de Ezidi
kadinlara ¢evrildi. Zira ISID Ezidilere kiyim uyguladi. Dikkat ve ilginin daha biiyiik
sebebi olarak Ezidi kadinlarm ISID tarafindan kéle pazarlarinda satilmasi
gosterilebilir. Ancak Tiirk ve diinya medyasinin ilgisi ¢ok uzun siirmedi ve
dolayisiyla insanlarin biiyiik ¢ogunlugu —ISID siddeti devam etse de- Ezidilerin ve en
cok da Ezidi kadinlarin yasadiklari trajedileri unuttular. “Nasirlagmis bir duyarsizlik
ve ahlaki korliikten dogan bir bagka trajedi” bu (Bauman, 2018:10).
Medyanin ilgisizligi, kamuoyunun duyarsizligini pekistiriyor.

“Kamuoyunun, reyting acgézliisii medya ile isbirligi icinde “miilteci trajedisinden
bikkinlik” noktasina dogru git gide ve durmaksizin yaklastigina dair isaretler birikiyor.
Bogulmus ¢ocuklar, aceOmiir dikilen duvarlar, dikenli teller, asir1 kalabalik toplama
kamplar1 ve gégmenlere bag belast muamelesi etme konusunda birbiriyle rekabet eden
hiikkiimetler, kil pay1 kurtulma ve giivenlik i¢in seyahatin sinir bozucu tehlikeleri; tiim
bu ahlaki rezaletler hi¢ olmadig1 kadar az haber niteligi tasiyor ve gittik¢ce daha seyrek
olarak “haberler”de yer aliyor” (Bauman, 2018:10).

Selma, unutulduklarini su s6zlerle ifade ediyor:

“Bize kolilerde yardim geliyordu. Her sey vardi iginde. Birgok ihtiyacimizi
karsiliyorduk onlardan. Temizlik malzemeleri, kiyafet, yiyecek, her sey... Simdi yok bir
sey. Yemek bile zor gegiyor elimize. Bizi unuttular. Allah herkesten razi olsun. Ama
bize bir kapi agilsin istiyoruz. Biz boyle ne yapalim simdi?” (16.08.2018).

Hatice, Selma’y1 su sozlerle destekliyor:

“Ilk geldigimizde gazeteciler geldiler hep. Avrupa’dan da gelenler oldu. Bizimle
konustular. Fotograf g¢ektiler. Anlattik herkese nasil eziyet c¢ektigimizi. Sonra kimse
gelmedi. Unuttular. Yaz, bunlart da yaz. Halimiz iyi degil, yardim etsinler bize.
Gotiirstinler bizi buradan Avrupa’ya, Avustralya’ya. Giizel bir yere, iyi bir yere”
(Hatice).

“Kayitsizlik kabahati ya da giinahi tizerine” Papa Francis sunlar1 soyler:

“Ben dahil kagcimiz yolumuzu kaybettik ki artik icinde yasadigimiz diinyaya kars1 6zenli
degiliz, umursamiyoruz, Tanr1’nin herkes i¢in yarattigini korumuyoruz ve nihayetinde
birbirimizi dahi umursayamaz hale geldik! insanlik bir biitiin olarak yoldan ¢iktiginda,
su an taniklik ettigimiz gibi trajediler ortaya ¢ikar... Yine de sorulmak zorunda: Erkek
ve kiz kardeslerimizin kanlarindan kim sorumlu? Hi¢ kimse! Cevabimiz bu: Ben
degilim, benim bir ilgim yok, bagkasi olmali, kesinlikle ben degilim... Bugiin
diinyamizda hi¢ kimse kendisini sorumlu hissetmiyor, erkek ve kiz kardeglerimize kars1
sorumluluk duygumuzu kaybettik... Sadece kendimizi diisiinmemize sebep olan konfor
kiiltlirli bizi bagka insanlarin haykirislarina duyarsiz kiliyor, ne kadar sevimli olsalar da
temelsiz sabun kopiikleri icinde yasamamiza sebep oluyor. Baskalarina karsi
kayitsizlikla sonuglanan ugucu ve bos bir hayal sunuyor, hatta kayitsizligin
kiiresellesmesine yol agiyorlar. Bu kiiresellesen diinyada kiiresel bir kayitsizliga diismiis
durumdayi1z. Bagkalarinin aci ¢ekmesine aligik hale geldik: Beni etkilemiyor, beni
ilgilendirmez, benim isim degil!” (akt. Bauman,2018:23).



SONUC

Ezidilerin acilariyla 6zdeslesmis bir kavram olarak “ferman” ISID’in
Sengal’e saldirmasiyla yeniden giindeme gelmistir. ISID, Sengal’e saldirarak ¢ok
yonlii ve ¢esitli kolektif siddet bigimlerini kullanmistir. Bu anlamda o6ncelikle
ISID’in Ezidilere yénelik siddetini soykirim olarak degerlendirmek gerekmektedir.
BM’nin soykirim tanimma bakildiginda da ISID’in Ezidilere soykirim uyguladig
anlasilabilir. Zira gesitli kurum ve kuruluslarca ISID siddeti soykirim olarak kabul
edilmistir. Elbette ISID’in Ezidilere yonelik soykiriminin Avrupa Parlamentosu, BM
Insan Haklar1 Konseyi’ne bagli komisyon ve Ermenistan Parlamentosunca tanimasi
ve bu konuya dikkat ¢ekilmesi 6nemlidir. Ancak Agustos 2014’te baslayan ve hala
devam eden bu korkung¢ kiyimin basta ¢cagrida bulunulan BMGK olmak iizere ilgili
tiim kuruluslarca ve insan haklarina duyarli devletlerce de taninmasi gerekir.

ISID siddetine maruz kalan Sengalli Ezidi kadmlarin hikayelerine
odaklanan bu caligma, ataerkil sistemin kadina yonelik siddetini bir kez daha gozler
Oniine sermektedir. Ataerkil sistem, kadini savas zamanlarinda ve c¢atismali
ortamlarda basta tecaviiz olmak iizere siddetin ¢esitli bigimleri ile kars1 karsiya
birakmaktadir. ISID binlerce Ezidi kadmi zorla alikoyarak bedenleri iizerinde
tahakkiim kurmaktadir; nitekim bir savas ganimeti gibi gordiigii Ezidi kadinlar
cesitli yerlerde kurdugu kole pazarlarinda erkeklerin satisina ¢ikarmaktadir. Kadim
metalastirarak savas ganimeti olarak konumlandirma yeni bir durum degildir. Uzun
savag tarithi boyunca kadinlar, eril yapinin bir yansimasi olarak ele gecirilecek bir
ganimet olarak goriilmistiir. Topraklar iggal edilirken kadin bedeni de iggal altina
alinmaya calistlmistir. ISID de Sengal’e saldirdiginda aymi zihniyetle geng Ezidi
kadinlar1 kac¢irmistir. Kadinlara sistematik olarak tecaviiz etmis ve pazarlarda
satmustir. Bu baglamda ISID’in Ezidi kadinlara yonelik siddetini kadin kiyimi olarak
gormek miimkiin goriinmektedir. Nitekim genc¢ ve Ozellikle bekar Ezidi kadinlari
zorla alikoymus, onlara tecaviiz etmis ve defalarca satmistir. Orta yaslardaki ve yasl
Ezidi kadinlar1 ise 6ldiirmiistiir. Dolayisiyla bir milletin mensubu olan kadinlara

boylesi cok yonlii ve yok etmeye yonelik bir siddetin kadin kiyimi olarak
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addedilmemesi icin pek bir sebep yok gibi goriinmektedir. Ugurca kampinda kalan
yani ISID siddetinden sag kurtulabilen kadmlarin da en bilyiik yarasi ISID’in
alikoydugu ve tecaviize maruz biraktig1 Ezidi kadinlardir. Kamptaki Ezidi kadinlar
icin bu durumu anlatmak en zoru olmustur. Konuya dair hissettiklerini gozlemlemek
miimkiin olsa da “baskalarinin acisina bakmak””' ve bunu aktarabilmenin kolay
oldugunu sdylemek zordur.

Sengal’den Tiirkiye’ye go¢ eden Ezidi kadinlar go¢ yolunda giinlerce siiren
bir miicadelede bulundular. Can havliyle yanlarina hi¢bir sey alamadan Sengal
Dagi’nda yasam miicadelesi verdiler. Aglik, susuzluk ve bunaltici sicak havaya
karisan korkulari ile direnebilmenin yollarmi bulmaya calistilar. Ustelik yalnizca
kendileri i¢in degil birlikte goc ettikleri ¢ocuklar, yashlar, hastalar ve hatta heniiz
stitten kesilmemis bebekler i¢in direndiler. Onlar1 hayatta tutabilmenin yollarini
ararken yol arkadaslarinin bebeklerinin 6liimiine taniklik ettiler. Kdylerinden ayrilip
kamp alanlarina varana kadar Ezidi kadinlar biiyiik bir miicadelenin 6znesi olmayi
basardilar.

Ezidi kadinlar miilteciligin getirdigi zorluklarla da bas etmeye calisiyorlar.
Ugurca kampinda AFAD ve Kizilay’in desteginden yoksun bir bi¢imde yasiyorlar;
yalnizca yardimsever kisilerin yardimlart ile temel ihtiyaglarinin ¢ok az bir kismi
karsilanabilmekteler. ilk zamanlarda ihtiyaclarinin bir kismi belediye tarafindan
karsilaniyor ve yardimsever kisilerce ve kurumlarca yardim kolileri génderiyormus.
Ancak zamanla gelen yardim kolileri azalmis. Temel ihtiyaclarin 6zellikle gida ve
temizlik malzemelerinin eksikligi kadinlar agisindan biiyiik bir sorun olarak
goriilityor.

Egitime biiyiik 6nem veren, bir¢ogu formel egitim alamamis olan Ezidi
kadinlar kampta egitimin her yas grubuna yonelik olmayisindan sikayetciler. Ayrica
yaglar1 15-20 arasinda olan gen¢ Ezidi kiz ¢ocuklar1 ve kadinlar, Sengal’de egitim
aldiklarini, go¢ dolayisiyla egitimlerinin yarim kaldigini ifade ederek bu durumdan
duyduklart tiziintiiyli dile getiriyorlar. Yetersiz saglik hizmetleri de Ezidi kadinlarin
en Onemli sorunlarindan. Paralar1 olmadigi i¢in ilag alamiyorlar ve dolayisiyla

hastalar tam olarak tedavi olamiyorlar.

! Susan Sontag’in kitabinin isminden alinmistir. Sontag, S. (2004). Baskalarimin Acisina Bakmak.
Akinhay, O. (Cev.), Agora Kitaplig, Istanbul.
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Ezidi kadinlar, yuvalarim1 6zliiyorlar. Geride birakmak zorunda kaldiklar
koylerine, biiyiik bir emegin sonucu olan evlerine yogun bir 6zlem duyuyorlar. Kamp
yasaminin zorluklari, cadirlarin birer yuvaya donlisememis olmasi 6zlemlerini
arttirtyor. Acilarla ve belirsizliklerle yiiklii yagamlarini siirdiirmek i¢in ¢esitli bag
etme yollar1 gelistiriyorlar. Ornegin iicretli calisma yasamina katilmaya calistyorlar.
Ancak bir¢cok miilteci kadinin ugradig1 haksizliklarla karsilasiyorlar. Geng kadinlar
daha ¢ok temizlik islerine gidiyorlar. Bu is giivencesiz ve gegici. Bazilar1 mevsimlik
olarak tarim islerinde ¢alisiyor fakat ¢ogu zaman iicretlerini alamiyorlar. Ezidi
kadinlarin kirillgan yasamindan istifade ediliyor. Stiistimale acik bir bigimde ¢alisma
yagsamia katilan Ezidi kadinlar, ihtiyaglarin1 karsilamanin yollarin1 bulmaya
cabaliyorlar.

Ezidi kadinlarin kamp alanini kullanma big¢imleri erkeklerinkinden oldukca
farkli. Cadirlarin mutfak olarak kullanilan kiiglik kisimlarina erkekler neredeyse hig
girmiyor. Bu boliimii kadinlar kullaniyor. Oturmak ve uyumak i¢in kullanilan alanin
temizligi ve diizeninden de Ezidi kadinlar sorumlu. Giindelik islerin tamamini
kadinlar yapiyorlar. Cocuk sahibi olan kadinlar, bu islerin yani sira ¢ocuklarin
bakimi ile de tek baslarina ilgilenmekteler. Ataerkil aile yapisinin baskin oldugu
Ezidi toplumu i¢in kadin ve erkek rollerinde gdgle birlikte pek bir degisiklik oldugu
sOylenemez.

Ezidi kadmlar, derin bir hayal kiriklig1 yastyorlar. ISID saldirilarma karst
BKY tarafindan korunmadiklari1i ve Sengal’deki Miisliiman komsularinin
bircogunun ISID’e destek vererek kendilerine ihanet ettiklerini diisiiniiyorlar. Bu
durum hayal kirikligmnin yaninda 6fke de yaratmis Ezidi kadinlarda. Ozellikle ISID
tarafindan alikonulan ve tecaviize ugrayan Ezidi kadinlar1 diislindiik¢e bu 6fkeleri
daha ¢ok artiyor. Ayrica baz1 Ezidi kadinlarin Sengal’deki Miisliiman komsularinca
ISID’e verilen destegin bir miikafati olarak alikonuldugunu ifade ediyorlar; bu
durum goz oniinde bulundurulunca 6fkenin ve hayal kirikliginin boyutunu tahmin
etmek cok da zor olmuyor.

Sengalli Ezidi kadinlar, Ugurca kampinda uzun bir misafirlik siireci
yasamaktalar. Gilivencesiz, gegici ve belirsizliklerle yiikli bir yasamin getirdigi
zorluklarla bas etmenin yollarin1 bulmaya ¢abalasalar da bu durum, onlar1 her
defasinda “tel Orgiilere” takilmalar1 gercegi ile yiizlestirmektedir. Miilteci Ezidi

kadinlarin, ugradiklar1 siddetin hasarlarinin giderilmesi i¢in yogun psikolojik destege
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ihtiyaclart var. Bununla birlikte kamp kosullarinin iyilestirilmesi, egitim, saglik,
beslenme ve temizlikle ilgili ihtiyaglarinin acil olarak diizenli bir sekilde giderilmesi
gerekmektedir. En az bunlar kadar 6nemli olan bir husus daha var: Statiilerinin
belirsizlikten kurtarilmasi. Nitekim Ezidi kadinlar, iltica eden diger gruplardan da
daha kétii kosullarda yasamaya ¢alismaktalar. Oyle ki “6tekinin &tekisi” durumunda
olduklarini soylemek makul olur.

Kamptaki Ezidi kadinlarin  higbiri  Tiirkiye’de kalmak istemiyor.
Hedeflerinde cesitli Avrupa iilkeleri ile Kanada ve en ¢ok Avustralya var. Tiirkiye’de
“misafirlikleri” siiresince daha insani yasam kosullarina sahip olmak istiyorlar.
Kendilerini “kayip” veya “0li” olarak tanimlayanlarin sayist bir hayli fazla.
Yasamlarinin ger¢ekte akmadigini, “son ferman”dan beri durdugunu diisiiniiyorlar.
Cocuklariin gelecegine iliskin biiyiik bir endise i¢indeler. Onlarin yeni bir fermanla
kars1 karsiya kalmalarindan korkuyorlar. Tek korkulart bu degil. AFAD kampina
veya Irak’a gonderilmekten, kalici bir bigimde Tiirkiye’de yasamaktan, hedef
iilkelerine gidemekten de korkuyorlar. Yasamlarmin bir daha eskisi gibi
olamayacagini ve dolayisiyla Sengal’e —yuvalarima- de ddnemeyceklerini
diisiiniiyorlar ve bundan dolayi derin bir keder i¢indeler.

Tiirkiye’de kaldiklart siire boyunca daha insani yasam kosullarina sahip

olmak ve “yeniden hayal kurabilmek” istiyorlar.
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EK A. GORUSULEN KADINLARA iLISKIN TANITICI BILGILER

Ayla: 18 yasinda, bekar. Digure kdyiinden. Tiirkiye’ye Agustos 2014’te
gelmis. Ulkesinde okula gidiyormus. En biiyilk arzusu yarim kalan egitimini
tamamlayabilmek. Ara sira Ugurca’da kii¢iik cocuklar i¢in verilen Tiirk¢e derslerine
katiliyor. Ayrica kisith imkanlariyla da Tiirkcesini gelistirmeye ¢alisiyor. Bagvuru
yaptig1 Avustralya’ya gidebilirse egitimini siirdiiriip kadin haklar1 alaninda ¢alismay1
diisiintiyor. Kendi ifade edebilme becerisi yiiksek, konuskan biri.

Emine: 52 yasinda, evli. Tiirkiye’ye Agustos 2014’te gelmis. Cocuklarinin
bir kismui Irak’ta.

Berfin: 34 yasinda, evli ve alt1 cocugu var.

Refika: 19 yasinda, bekar. Ulkesinde okula gidiyormus. Egitimi yarim
kaldig1 icin tizglin. Gelecege dair pek iimitli olmasa da daha 1yi kosullarda
yasayabilecegi bir lilkeye gidebilirse egitimine devam etmek istiyor. Oldukca naif ve
hiiziinli bir durusu var. Soru sorulmadik¢a pek konugmuyor.

Selma: 19 yasinda, bekar. Xanesor kdyiinden. Ulkesinde aldigi egitim
yarim kalmis. Miihendis olmakmis plani. Nadir de olsa Batman’a temizlik isine
gidiyor. Ayrica civar kdylerdeki tarlalarda da mevsimlik olarak calisiyor. Cogu
zaman emeklerinin karsiligini alamasa da para kazanmaktan baska bir caresi
olmadigmi diisiiniiyor. Kendi cabalariyla Tiirkce 6grenmeye calisiyor. Ingilizcesini
gelistirmek icin de ugrasiyor. Kanada’ya gittiginde zorluk yasamak istemiyor.

Nergiz: 26 yasinda, evli ve iki cocugu var. Siba Sex Xidir koylinden.
Agustos 2014 ten beri Tiirkiye’de.

Nazh: 40 yasinda ve evli. Xanesor kOyiinden. Cocuklari olmayinca
evliliklerinin 20. yilinda esini kendi elleriyle evlendiriyor. Esinin ¢ocuk sahibi olmasi
gerektigini diisiindiigli i¢cin bunu yaptigin1 soyliiyor. Esinin ikinci karisindan
cocuklar1 var. Nazli ile esinin ikinci karis1 birer ¢adirda kaliyor.

Hazal: Ka¢ yasinda oldugunu bilmiyor. 70 yaslarinda goriiniiyor. Yagami
boyunca bir¢ok aciya taniklik etmis; en kdtiistinlin 74. Ferman oldugunu diisiiniiyor.
Oldukca konugkan biri. Acilardan bahsetse de mizahi yoniinii gdstermekten geri
durmuyor. Sohbetlerde, goriismelerde esprileriyle kasvetli havayr az da olsa

dagitabilmeyi basariyor.
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Hatice: 55 yasinda, evli. Esi ve ii¢ cocugu ile birlikte Agustos 20142’te
Tirkiye’ye gelmis. Bir ¢ocugu Yunanistan’da yasiyor esiyle. Biri de Irak’ta okula
gidiyor. Ailesinin dagilmis olmasi sebebiyle lizgiin ve kaygil1.

Yasemin: 24 yasinda, evli ve iki ¢ocugu var. Agustos 2014°te Tiirkiye’ye
gelmis. Gorlismeler esnasinda en ¢ok gozyast doken kadin. Irak’ta kalan annesini,
babasini ve kardeslerini ¢ok 6zliiyor.

Eda: 15 yasinda. Yarim kalan egitimini tamamlayabilme timidiyle yasiyor.

Filiz: 40 yasinda ve evli. Alt1 ¢ocugu ve esi ile Agustos 2014°te Tiirkiye’ye
gelmis. Dugire kdytlinden.

Esma: 55 yasinda. Korfez Savasi’nda esini, 2004°teki kaos ortaminda da bir
oglunu kaybetmis. Hastaliklarla miicadele ediyor.

Armagan: 41 yasinda, evli. Dort cocugu var. Bir oglu Almanya’da. ISID
tarafindan ailece alikonuluyorlar ve kisa bir siire sonra kagmay1 basariyorlar. 20
yasindaki kiz1 Sehnaz’in yasadig1 travma sonucu 6nemli psikolojik sorunlar yasiyor
olmasi, Armagan i¢in biiyiik iizlintii.

Meral: 52 yasinda. On bir ¢ocugu var. Esini kaybetmis. Agustos 2014’te
Tiirkiye’ye gelmis.

Omiir: 30 yasinda, evli. U¢ cocugu var. Tiirkiye’ye Subat 2017’de
kacakeilar vasitasiyla gelenlerden.

Dilan: 22 yasinda, evli. Dort ¢ocugu var. Tiirkiye’ye Subat 2017°de
kacakgcilar vasitasiyla gelebilmis.

Sevda: 34 yasinda ve evli. Bes c¢ocugu var. Agustos 2014’ten beri
Tiirkiye’de.

Aysel: 33 yasinda, evli. U¢ cocugu var. Kisa bir siire Duhok’ta kaldiktan
sonra 2014 Agustosu’nun sonlaria dogru Tiirkiye’ye gelmisler.

Songiil: 28 yasinda ve evli. Kampta misafir olarak kaliyor.

Necla: 19 yasinda. Okulunu bitirip doktor olmakmis hedefi. Yarim kalan
egitimi i¢in lizgiin.

Aynur: 24 yasinda, evli. Cocugu yok.

Miijde: 42 yasinda ve evli.
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