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ONUR SOZU

Bu calisma, Prof. Dr. Abdulkadir Kiyak danismanliginda hazirlanan “Silvan ve
Yoéresindeki Halk Inanglarmin Dinler Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi” baslikli
lisansiistii tez c¢alismasidir. S6z konusu calisma, bilimsel arastirma ve etik kurallar
cercevesinde, akademik diirtistliik ilkelerine bagli kalinarak ve herhangi bir etik dis1 yardima
basvurulmaksizin tarafimca gerceklestirilmistir. Calisma siiresince yararlandigim tim

kaynaklar, bilimsel yazim kurallarina uygun sekilde kaynakcada belirtilmistir.

Bu beyani, kendi onur ve sorumlulugum altinda dogrular ve kabul ederim.

Muhammed Ali BATI
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ONSOZ

Insan, varolussal bosluklarin1 doldurmak ve yasamin anlamini kavrayabilmek adina
yalnizca maddi degil, ayn1 zamanda manevi ihtiyaclarin1 da karsilamak istemistir. Bu
yonelim, tarih boyunca c¢esitli inanis bi¢imlerinin ortaya c¢ikmasina neden olmus; bu

inaniglar, zaman igerisinde halk kiiltiiriiniin vazgecilmez bir parcgasi haline gelmistir.

Silvan yoresi tarih boyunca pek cok medeniyete ev sahipligi yapmis koklii bir yerlesim
alan1 olarak, bu medeniyetlerin izlerini yiizyillar boyunca biinyesinde muhafaza etmistir.
Farkli donemlerde bolgede hakimiyet kurmus olan siyasi ve dini otoriteler, kimi zaman
inaniglari, kimi zaman dil ve kiiltiir unsurlarin1 bu topraklara tagimig ve Silvan halki da bu
miras1 kendi geleneksel yapisiyla biitiinlestirerek yasatmistir. Bu durum, Silvan’in yalnizca
stratejik bir konuma sahip bir yerlesim birimi olmadigini, ayn1 zamanda ¢ok katmanli bir
kiiltiirel bellege sahip oldugunu da ortaya koymaktadir. Yoérede hiikiim siiren her bir
medeniyetin biraktig1 izler, hem maddi kiiltiir unsurlari (tiirbeler, kilise kalintilari, surlar vb.)
hem de halk inanislar1 yore halki tarafindan sifahi olarak yani géorme ve duyma yoluyla
giiniimiize kadar aktarilmistir. Bu baglamda, Silvan’in tarihi dokusu, yalnizca ge¢misin
kalintilarin1 barindirmakla kalmayip, ayn1 zamanda dini, etnik ve kiiltiirel ¢esitliligin ic ice

gectigi zengin bir kiiltiirel miras1 barindirmaktadir.

Calismamizda, halk inanislarinin Silvan ve c¢evresinde nasil sekillendigi, ne sekilde
yasatildigi ve toplumun kiiltiirel belleginde nasil yer ettigi Dinler Tarihi disiplini
cergevesinde ele alinmistir. Halk inaniglarinin yalnizca dini birer pratik olmadigini; aym
zamanda toplumsal yapinin, kiiltiirel siirekliligin ve kolektif kimligin insasinda da énemli

rol oynadigini ortaya koymak bu ¢alismanin temel hedeflerinden biridir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda ilmi rehberlikleriyle katki sunan, bilgi ve
tecriibeleriyle arastirmamin sekillenmesine onciiliikk eden kiymetli danisman hocam Prof.
Dr. Abdulkadir KIYAK’a en derin siikranlarimi sunarim. Akademik siirecin bilimsel bir
zeminde saglikl bir sekilde ilerlemesine vesile olan Prof. Dr. Sami KILIC, Prof. Dr. Hamdi
ONAY ve Dr. Ogr. Uyesi Asim TAS hocalarima da miitesekkirim. Arastirma siirecinde her

tiirlii zorluk ve sikinti karsisinda sabir ve anlayisla yanimda bulunan degerli esime, sevgili
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cocuguma, maddi ve manevi destekleriyle daima yanimda olan annem ve babama, tiim aile
fertlerime, saha caligmalar1 esnasinda fotograf temininde teknik destek saglayan kiymetli
abime ve vefakar arkadaslarima goniilden tesekkiir ederim. Ayrica, saha aragtirmalari
esnasinda bilgi ve tecriibelerini samimiyetle benimle paylasan Silvan halkina hususi olarak

tesekkiir bor¢luyum.



OZET

“Silvan ve Yoresindeki Halk inanislarinin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi”

adli Calismamiz, giris, ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, kapsami ve yoOntemi gibi
metodolojik bilgilere yer verilmis; ayrica Silvan il¢esinin tarihi, cografi, idari, sosyal ve
ekonomik yapisi tanitilmistir. Birinci boliimde, hayatin gegis donemleri olan dogum, evlilik
ve dliimle ilgili halk inanclar1 ele alinarak Dinler Tarihi agisindan degerlendirilmistir. Ikinci
boliimde, Silvan’da bulunan ziyaret yerleri ve bu mekanlarla iligkili inaniglar ile ritiieller
incelenmistir. Ugiincii béliimde ise halk inanislariyla baglantili olarak ilcede goriilen kiiltlere

yer verilmig ve bunlar Dinler Tarihi baglaminda degerlendirilmistir.

Anahtar Sézciikler: Silvan, Dogum, Evlenme, Cenaze, Ziyaret, Tabiat, inanis, Dinler

Tarihi
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ABSTRACT

Our study, entitled “An Evaluation of the Folk Beliefs in Silvan and Its Vicinity from
the Perspective of the History of Religions”, is composed of an introduction and three
chapters.

The introduction presents methodological information such as the subject, purpose,
significance, scope, and method of the research, as well as an overview of the historical,
geographical, administrative, social, and economic characteristics of the district of Silvan.
The first chapter addresses folk beliefs related to the transitional periods of life—birth,
marriage, and death—and evaluates them from the perspective of the History of Religions.
The second chapter examines pilgrimage sites located in Silvan and the beliefs and rituals
associated with these places. The third chapter focuses on the cults observed in the district
in connection with folk beliefs and evaluates them within the framework of the History of

Religions.

Keywords: Silvan, Birth, Marriage, Funeral, Visitation, Nature, Belief, History of

Religions
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GIRIS

Insanlik, tarihsel siireg icerisinde toplumlari ve milletleri olustururken hem maddi hem
de manevi lriinler ortaya koymus; bu iirtinler zamanla her bir toplulugun kendine 6zgii
kiiltiirinti sekillendirmistir. Kiiltiirii olugturan temel unsurlarin basinda dil, dini inang ve
uygulamalar yer almakta; bunun yani sira gelenek ve gorenekler, sanat, ahlak kurallari, 6rf
ve adetler, deger ve tutumlar, tarih, semboller ve torenler gibi gesitli 6geler de kiiltiirel

yapinin olusumunda 6nemli rol oynamaktadir.

Toplumlarin tarihsel gelisimi igerisinde maddi unsurlar zamanla kaybolabilirken, dini,
tarihi ve kiiltiirel birikimlerden miitesekkil olan manevi unsurlar ise biiyiik ¢ogunlugu
kusaklar1 asmakta ve giiniimiize kadar varligm siirdiirebilmektedir. insanlar, dogumdan
Olume kadar gegen siiregte yasadiklar ¢esitli olaylar1 toplumsal hafizada kayit altina almis
ve bu siirecte karsilastiklar1 durumlara bagli olarak birtakim inanis ve uygulamalar
gelistirmistir. Bu inanis ve uygulamalarin bir kismi dogum, evlilik ve 6liim gibi hayatin gegis
evrelerine iligkin olurken; bir kism1 da giinliik yasamda karsilasilan 6nemli olaylara bagh

olarak sekillenmistir.

Bir¢cok medeniyete, dine ve kiiltiire ev sahipligi yapmis olan Silvan ve g¢evresi, dini
inani§ ve uygulamalar agisindan 6nemli bir cografi konuma sahiptir. Zengin bir tarihe, koklii
bir kiiltiirel mirasa ve genis bir toplumsal yapiya sahip olan Silvan yoresi, halk inanislar1 ve
uygulamalar1 bakimindan dikkat ¢ekici 6zellikler tagimaktadir. Ancak bu zenginlige ragmen,
bolgedeki halk inaniglar1 iizerine kapsamli bir alan aragtirmasinin yapilmamis olmasi, bu
calismanin hem bolge kiiltlirine hem de Dinler Tarihi literatiiriine katki saglayacagi

kanaatini giiclendirmektedir.

Inang, sdzliik anlami ile kisice, ya da toplumca, bir diisiincenin, bir olgunun, bir
nesnenin, bir varligm gercek oldugunun kabul edilmesi demektir.! Toplumlarin inanma

duygusunu sekillendiren “inanmak” kelimesi ise; bir diislinceye ya da inanca baglilik

! Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru (Inamslar Tére ve Térenler. Oyunlar) (Istanbul, Gergek
Yayinevi 1984), 7.



gostermek anlaminda kullanilmakta ve bireyin ya da toplumun manevi yonelimlerini ifade
etmektedir. Nitekim her toplum, kendine 6zgii bir inang sistemine sahiptir.? Filolojik agidan
“inanis” kavrami; “inanma, inanilan sey, geleneksel temellere dayanan inang bigimi,
pratikler ve benzeri unsurlar” olarak tanimlanmakta,®> en genis anlamiyla ise “bir seye
goniilden baglanmak, giivenmek, itimat etmek ve dogrulugunu kabul etmek” seklinde ifade

edilmektedir.*

Insanlik tarihi boyunca din, mutlak olana ulasma arzusu, hayranlik uyandiran
karsisindakinin durus ve cevap arayislarinin yogunlastigi donemlerde anlam kazanan bir
alan olarak goriilmiistiir. Din; insanligin sikintrya diistiigli, ruhsal buhranlar yasadigi
zamanlarda s1gindig1, yasama tutunmak adina bir ¢ikis yolu aradigi inang alani olmustur.’
Bu yoniiyle din hem bireysel hem de toplumsal kriz donemlerinde insanin anlam arayisini
sekillendiren, umut ve giiven saglayan bir manevi dayanak islevi gérmiistiir.® Insanlik, tarih
boyunca karsilastigi bilinmezlikler, afetler, savaslar ve oliim gibi varolussal krizler

karsisinda dini, bir korunak ve aciklama sistemi olarak benimsemistir.’

Toplumlarin giinliikk yasamlarinda gozlemlenen ve halk arasinda siirdiiriilen inang
sistemleri “halk inaniglar1’” olarak adlandirilirken, belirli bir 6gretiye dayanan,
sistematiklesmis ve yazili kaynaklarla desteklenen inang¢ bi¢imleri ise “kitabi inanislar”
olarak tanimlanmaktadir. Halk inanislari, inang pratikleri ve bu baglamda ortaya ¢ikan
kiiltlere yonelik aragtirmalar, genellikle Halk Bilimi (folklor) uzmanlari ile Dinler Tarihi

arastirmacilari tarafindan ytriitiilmektedir. Bu baglamda, bu ¢alismada Diyarbakir’in Silvan

2 Ramazan Demirok, Hani ve ¢evresi Halk Inanislarinin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi,
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 1.

3 Demirok, Hani ve cevresi Halk Inamislarinin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi, 3.

4 Ahmet Eroglu, “Gecis Donemleri ile Ilgili inanislar,” ed. Durmus Arik — Ahmet Hikmet Eroglu, Halk
Inanislar: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 21.

5 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi I., cev. Ali Berktay, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
1999), 17-18.

6 Karen Armstrong, Tanri’'min Tarihi, gev. Sibel Eraslan (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 29-32.

7 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, gev. Mehmet Aydin — Mustafa Dag (Istanbul: Insan Yayinlari,
2017), 11-15.



ilgesine ait halk inanislart tespit edilerek Dinler Tarihi disiplini ¢ercevesinde

degerlendirilecektir.

I. Arastirmanmin Konusu

Bu arastirmanin konusu, “Silvan ve Yé&resindeki Halk Inanislarmim Dinler Tarihi
Agisindan Degerlendirilmesi”dir. Bu ¢ergevede, hayatin {i¢ temel gecis evresi olan dogum,
evlenme ve Olim ile bu evrelerin Oncesinde ve sonrasinda ortaya ¢ikan inanislari
arastirmanin temel noktalarindan birini olusturmaktadir. Ayrica, bolgedeki ziyaret yerleri,
tabiatla ilgili inan¢ ve uygulamalar ile halk inanislarinin diger bazi konulari1 da ¢aligmanin

kapsamu igerisinde ele alinmis ve Dinler Tarihi disiplini baglaminda degerlendirilmistir.

II. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu c¢aligmanin temel amaci, Silvan ve ¢evresinde halk kiiltiirii ve inanci ¢ergevesinde
varligini siirdiiren, unutulmus ya da unutulmaya yiiz tutmus halk inanislarini tespit ederek

bu kiiltiirel mirasin objektif bir bicimde gelecek nesillere aktarilmasina katki saglamaktir.

Silvan ve ¢evresindeki halk inanislari, sadece dini bir goriiniim arz etmekle kalmayip,
ayni zamanda kiiltiirel kimligin sekillenmesinde dnemli bir rol oynamaktadir. Bu yoniiyle
halk inanislar1 hem bireysel hem de toplumsal diizlemde yagam bigimlerini, deger yargilarini
ve davranis kaliplarin1 etkileyen dinamik unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu inanislarin
tespiti ve degerlendirilmesi, kiiltiirel siirekliligin saglanmasi ve yerel kimligin muhafaza
edilmesi agisindan da onem arz etmektedir. Bugiline kadar Silvan yoresine 6zgii halk
inang¢larin1 dogrudan Dinler Tarihi perspektifiyle ele alan miistakil ve akademik nitelikli bir
calismanin yapilmamis olmasi, bu arastirmanin Ozgiinliigiinii ve bilimsel degerini
artirmaktadir. Dolayistyla bu ¢alisma, hem bolge halkinin dini-kiiltiirel mirasini kayit altina
alma hem de halk inanglarinin tarihsel ve dini arka planini inceleyerek bilimsel bir zemine

oturtma agisindan dnemli bir boslugu doldurmay1 amaglamaktadir.



III. Arastirmanin Simirhhklar

Bu calisma, cografi olarak Diyarbakir ilinin Silvan ilgesi ve yakin ¢evresi ile sinirhidir.
Aragtirma kapsaminda Silvan il¢esinde yer alan halk inanislari, ge¢is donemleri, kiiltler ve
ziyaret yerlerine iliskin veriler degerlendirilerek objektif bir bicimde incelenmistir. Elde

edilen veriler, Dinler Tarihi disiplini ¢ergevesinde degerlendirilmistir.

IV. Arastirmanin Metodu

“Silvan ve Yoresindeki Halk inanislarmin Dinler Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi”
bashikl yiliksek lisans tezimizde konuya iligkin literatlir taramasi yapilmis; bu baglamda
alanda yayimlanmig kitap, tez, makale ve benzeri yazili kaynaklardan da yararlanilmistir.
Konunun mahiyeti geregi alan arastirmasi gerektirmesi sebebiyle, halk inanislarinin tespitine
yonelik olarak Silvan ilgesi sinirlari igerisinde belirlenen bolgelerde ikamet eden kisilerle
gorlismeler gerceklestirilmistir. Bu siirecte, nitel veri toplama tekniklerinden biri olan
“sohbet tarzi goriisme” (yapilandirilmamis/informal goriigme) yontemi tercih edilmistir.
Gortistilecek bireyler segilirken, bolgeyi yakindan tantyan ve kiiltiirel degerler konusunda
bilgi sahibi kisiler belirlenerek bilgi toplanmaya calisilmistir. Toplanan bilgiler 6ncelikle

fislenerek kayit altina alinmis daha sonra ise degerlendirilerek ¢alismaya dahil edilmistir.

Tezimizde Dinler Tarihi disiplinine ait “deskriptif (betimleyici)” ve “karsilagtirmali”
yontem esas alinarak, Silvan yoresinde tespit edilen bu inanislar diger dinler, kiiltiirler ve
ozellikle de geleneksel Tiirk kiiltiiriinde yer alan benzer inanislarla karsilastirilmis; boylece
s6z konusu inanislarin kokeni ve tarihsel siirekliligi {izerine degerlendirmelerde

bulunulmustur.

Calismamizda nitel arastirma yontemlerinden biri olan fenomenolojik metoda da
basvurulmustur. Bu yaklasim dogrultusunda, ele alinan fenomen veya kavramlarin anlam ve
yapilar1 incelenmigtir. Tezimizde 6n kabullerden ve yargilardan arinarak olgular1 oldugu gibi
anlamak hedeflenerek, incelenen olgulara sadik kalma disiincesiyle fenomenolojik
yontemin temel ilkelerinden biri olan “epoche” (paranteze alma) ilkesi uygulanmistir. Bu
calismada ayrica fenomenolojik yontemin temel ilkelerinden bir digeri olan “eidetic vision”

ilkesine de bagvurulmustur. Bu ilke dogrultusunda, incelenen fenomenlerin zorunlu ve



degismez dzleri, bir baska deyisle “neligi” ortaya konulmaya ¢alisilmistir.® Bununla birlikte,
gerekli goriildiigii durumlarda, sosyal bilimlerin diger yontemlerine de basvurulmustur.
Ayrica ikili goriismelerde elde etigimiz verilerin kaynak gosteriminin KK olarak

gosterilmistir. Bu sekilde yoredeki kisilerin kimliklerinin ifsa olmamasi hedeflenmektedir.

Tezimizde elde ettigimiz verilen yorumlanmasinda Dinler Tarihinin bilimsel
karakteristik 6zelliklerinden objektiflik ilkesine bagli kalinmis; herhangi bir inang, kiiltiir
veya uygulamaya yonelik oviicii, suglayici, yadirgayici1 ya da kiigiimseyici ifadelere yer

verilmemistir.
V. Silvan il¢esinin Tarihi, Idari, Cografi, Sosyal ve Ekonomik Durumu

Silvan ismi Ermeni kaynaklarinda Tigranakert yahut Digranagerd adlariyla
anilmaktadir.’ Tigranakert’in, Ermeniler agisindan 6nemli bir yerlesim merkezi oldugu, bazi
Ermeni kaynaklarinda Ermeni Krali’nin kiz kardesi Nauphara tarafindan kuruldugu ve bu

sebeple sehrin Nouphargerd adiyla da zikredildigi ifade edilmektedir.'”

Bolgedeki Hristiyan etkisinin belirginlesmeye basladigi donem ise, Hristiyan din
adam1 Mar(sa b. Lyuta’nin Martyropolis sehrini insa etmesiyle baglamaktadir. Mar(isa’nin,
bugiinkii Silvan’in bulundugu alanda biiylik¢e bir kdy yerlesimi {izerine bu sehri kurdugu
hem Hristiyan hem de Islami kaynaklarda yer almaktadir.!! Bu durum, Silvan’mn tarihi
katmanlar1 arasinda erken Hristiyanlik doneminin de miihim bir yer tuttugunu ortaya

koymaktadir.

$ Douglas Alien, “Din Fenomenolojisi,” ¢ev. Mehmet Katar, Ankara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 35
(1996), 38-44.

° Muzaffer Demir, “Antik Kaynaklar Isiginda Tikranokerta Sehrinin Lokasyonu Meselesi,” Uluslararast
Batman ve Cevresi Tarihi ve Kiiltiirti Sempozyumu, (Batman: Esen Ofset Matbaacilik, 2008), 172-182;
Ronald Syme, “Tigranocerta. A Problem Misconceived,” Armies and Frontiers in Roman and Byzantine
Anatolia: Proceedings of a Colloquium Held at University College, Swansea 1981, ed. Stephen Mitchell
(Oxford: British Archaeological Reports, 1983), 61-70; Mehmet Tezcan, “Tigranakerta ile
Silvan/Mayperkat’in Birlestirilmesi ve Silvan’in Durumu” (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari,
2008), 33; “Tigranakert,” Vikipedi, (E.T. 26.04.2025), https://tr.wikipedia.org/wiki/Tigranakert.

10 Amine Kaya, “Erken Bizans Déneminde Dogu Simirinda Kentlesme Politikasi: Martyropolis,” Sanat Tarihi
Yillig1 29 (2025), 129-144.

' ibn Seddad, el-A ‘ldku’l-Hatira fi Zikri Umerd’i’s-Sam ve’l-Cezire,. Yahya Abbare, Dimask 1968. 260.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Tigranakert

“Martyropolis” ismi, etimolojik olarak Yunanca “martyr’!? (sehit) ve “polis”'? (sehir)
kelimelerinden meydana gelmis olup, “Sehitler Sehri” anlamina gelmektedir. Siiryani bir
piskopos olan MarGisa’nin, daha 6nce Persler tarafindan katledilmis ve sehit olarak kabul
edilen kirk 6nemli sahsiyetin kemiklerini buraya tagiyarak defnettirmesinin sehrin bu adla
anilmasina sebep oldugu anlasilmaktadir.'* Bu adlandirmanin, Hristiyanlar arasinda heniiz

mezhebi ayriliklarin belirginlesmedigi bir ddneme tekabiil eder. '

Mariisa, 408 yilinda gerceklestirdigi iran ziyareti sirasinda Sasani Krali’nin destegini
de alarak kurmus oldugu sehri gelistirme ¢alismalarina devam etmistir. '® Bu siiregte Bizans
Imparatoru’nun emriyle ilk olarak sehrin dogu kisminda, Kral Burcu olarak da bilinen
Riimiyye Burcu ile Akabe Kilisesi insa edilmistir.'” Bu burcun {iciincii kat1 kilise olarak
diizenlenmis ve iizerine Bizans Imparatoru’nun ismi yazilmistir. Ayrica, sehrin piskoposu
da bu imar faaliyetlerine destek vererek Aziz Petrus ve Aziz Pavlus’a nispet edilen iki
manastir inga ettirmistir.'® Bu yap1 faaliyetlerine devletin dnde gelen sahsiyetleri de katki
saglamis ve sehirde bir kilise ile bir kule insa ettirmislerdir. Mar(isa tarafindan insa edilen
sur, {ic burctan olusmakta ve sekiz adet kapiya sahip bulunmaktaydi. Mar(sa, Iran
topraklarindan getirmis oldugu sehit kemiklerini bu surlarin kemer kisimlari arasina
defnettirmistir.'” Bu bilgiler 1s131nda, sehrin Mar(isa doneminde devletin destegiyle gelisme
gosterdigi anlagilmaktadir. Bu dénemde, Imparator ve annesi Helena’nin isimlerinin yazili
oldugu birgok burcun insa edildigi belirtilmektedir. Ayrica kaynaklarda, Imparator ve annesi
Helena’nin bizzat sehre geldikleri, burada bir kilise insa ettirdikleri ve sehrin imar1 icin
onemli katkilarda bulunduklari rivayet edilmektedir.?’ Mar(isA doneminde insa edilen bu

burglar, sehrin hem savunma hem de dini bir merkez olma islevine hizmet eden yapilar

12 Giiler Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2024), 206.

13 Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 2024, 141.

1 bnii’l Ezrak, Tdrihu Meyydfarikin, thk. Kerim Faruk el-Hli — Yusuf Balukin (Istanbul, 2014), 105-106.
'S Mustafa Alican, “Meyyafarikin ismi Uzerine Bir Sorusturma”, Tarih Incelemeleri Dergisi, XXVII (2012),
1-15.

1o fbnii’l Ezrak, Tdrihu Meyydfarikin,106.

17 Albert Gabriel, Sarki Tiirkiye de Arkeolojik Geziler (Istanbul: 2014), 192-194.

18 Omer Cide, Sehirlerimiz: Silvan (Meyydfarikin), (Istanbul Ensar Nesriyat, 2024), 24.

19 Cide, Sehirlerimiz: Silvan (Meyyafarikin), 25.

20 fbnii’l Ezrak, Tdarihu Meyydfarikin, 107



olarak dikkat ¢cekmektedir. Silvan’in kurulusuna iliskin diger bir rivayet ise Evliya Celebi
tarafindan aktarilmistir. Ona gore sehir, Cercis Nebi’nin iimmetinden Handik tarafindan

kurulmus ve bu anlatimda dini mucizelerle 6riilii tarihi bir rivayet dikkat cekmektedir.?!

Sehir i¢in kullanilan diger isimler arasinda, Siiryani kaynaklarinda yer alan ve sehrin
dogusunda bulunan su kaynagina nispetle “Maipherkat”, “Muharikin”, “Miyafarikin” ve
“Muphargin” gibi adlandirmalar yer almaktadir.?*> Ayrica, ibn Seddad da Silvan ile ilgili
verdigi bilgilerde, Martyropolis anlatisina benzer bir olay 6rgiisii iginde “Mudur Sala” yani
“Sehitler Sehri” ifadesine yer vermis ve bu konuda ayrintil bilgiler sunmustur.?® Islam tarihi
kaynaklarinda ise sehirle ilgili en ¢ok kullanilan isimlerin basinda “Meyyafarikin”
gelmektedir. Ibn Seddad, bu isimle ilgili bilgi verirken “Farikin” isimli bir kadindan s6z
eder. Rivayete gore bu kadin, sehri kurdugu vadide yasadig: icin bolgeye “Meyyéafarikin”,
yani “Farikin’in Vadileri” ad1 verilmistir.?* Sehirle ilgili isimlerin ¢oklugu ve karmasiklig,
aynt donemde birden fazla adlandirmanin birlikte kullanilmis  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda, sehir i¢in kullanilan farkli isimleri; filolojik, etnik, cografi

ve kiiltiirel ¢esitliliklerin bir sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Omer doneminde ise Suriye ve Irak’in fethedilmesine miiteakip, Hz.
Peygamber’in ashabindan, Iran’m fatihi ve asere-i miibessere (hayattayken cennetle
miijdelenen on sahdbi) arasinda yer alan Sa‘d b. Ebi Vakkas’in komutasindaki orduda
bulunan Iyaz bin Ganem’e el-Cezire bolgesine bir sefer diizenlemesi emredilmistir.> Bu
emir dogrultusunda gerceklestirilen askeri harekat neticesinde, el-Cezire bolgesindeki
sehirler-ki bunlar arasinda Silvan da yer almaktadir-sulh yoluyla; bdlge topraklar ise savas
yoluyla fethedilmistir.?® Bu tarihten itibaren Silvan, “Meyyafarikin” adiyla amilmaya

baslanmistir.?’ Islamiyet’in bolgelere yayilmasiyla birlikte, tarih boyunca devletlesme

2! BEvliya Celebi, Seyahatname, 471-472.

22 Cide, Sehirlerimiz: Silvan (Meyydfarikin), 23-25.

2 1bn Seddad, el-A 'laku’l-Hatire fi Zikri Umerd ’i’s-Sam ve’l-Cezire, 260.

24 1bn Seddad, el-A 'laku’l-Hatire fi Zikri Umerd i’s-Sam ve’l-Cezire, 260.

25 1bn Seddad, el-A 'laku’l-Hatire fi Zikri Umerd i’s-Sam ve’l-Cezire, 112.

26 Belaziiri, Fiitihu "I-Biildan, 251-252.

27 Besim Darkot, “Tiirkiye nin Idari Cografyast Uzerine Diisiinceler”, Istanbul Universitesi Cografya
Enstitiisti Dergisi 6/12 (1961), 35-46.



stirecleri de kesintisiz bir sekilde devam etmistir. Bu baglamda, Meyyafarikin’i idaresi altina
alan Miisliman hanedanlar sirasiyla; Seybaniler, Hamdaniler, Mervaniler, Artuklular,

Harzemsahlar, Eyyubiler, Akkoyunlular ve son olarak Osmanli Devleti olmustur.

Silvan, Anadolu Selguklu doneminden 6nce Harzemsahlar Devleti’nin egemenligi
altindaydi. Harzemsahlar hiikiimdar1 Celaleddin Harzemsah, Cengiz Han ile yaptig1 savasi
kaybetmesi iizerine Hindistan’a c¢ekilmis, bir siire sonra ise Iran cografyasinda hakimiyet
kurmustur. Celaleddin, basmna gectigi Harzemsahlar Devleti’nin smirlarmi kuzeyde
Gircistan’a kadar genisletmeyi basarmis; ancak ilerleyen donemde hem Anadolu Selguklu
Devleti hem de Eyyubiler ile karsi karsiya gelmistir. Bu siireg, 1230 yilinda gerceklesen
Yassigemen Savasi’nda Celaleddin’in maglup olmasiyla sonuglanmistir. Bu maglubiyetin
ardindan, Celaleddin’in zayif diismesinden faydalanmak isteyen Mogollar, onu tamamen
ortadan kaldirmak amaciyla harekete ge¢mislerdir. Mogol baskist ve takibi altinda kalan
Celaleddin Harzemsah, Meyyafarikin (Silvan) yakinlarinda bulunan Ayn Dara adli kdyde
bir eskiya tarafindan oOldiiriilmiistiir. Tarihi kaynaklara goére Celaleddin’in mezarinin

Silvan’da bulundugu diisiiniilmektedir.?

Silvan’in tarihsel onemine dair bir diger dikkat cekici bilgi, Anadolu Sel¢uklu
Devleti’nin bu bdlgeye hakim olma siireciyle ilgilidir. Anadolu Selcuklu sultanlari,
Meyyafarikin’e hakim olunmadan ve oradaki isyanci unsurlar itaate zorlanmadan sultanlik
otaginin tam anlamiyla kurulamayacagina inanirlardi. Bu inanci gergeklestirmek isteyen II.
Giyaseddin Keyhusrev, 639/1241 yilinda bir ferman yayinlayarak ordusunu Kayseri’de
topladi. Ayrica Halep, Musul, Mardin ve Cizre hakimlerinden askeri destek talebinde
bulundu.” Selguklu ordular1 Meyyafarikin énlerine geldiklerinde, bélgede Mogol baskist
artmisti. Bu durum, Abbasi halifesini, Miisliimanlar arasindaki anlagsmazligi ¢6zmek tizere

harekete gecirdi. O sirada Meyyafarikin’i elinde tutan Eyy(bi hiikiimdar1 Sehabeddin Gazi,

28 Uluslararasi Harezmgahlar Devleti ve Celaleddin Manguberdi Sempozyumu, Silvan-Diyarbakir, 2023,57-
67.; “Sultan 1. Kilicarslan'in Mezarmmi Bulan Akademisyenler Harzemsah in Kabrinin Lzini Siirecek,”
Anadolu Ajansi, https://www.aa.com.tr/tr/kultur-sanat/sultan-1-kilicarslanin-mezarini-bulan-
akademisyenler-harzemsahin-kabrinin-izini-surecek/2150573, (E.T. 01.06.2025).

2 ibn Bibi, el-Evamirii’l- ‘Ald ‘iyye fi 'I-Umiiri’l- ‘Al iyye, haz. M. Fuad Képriilii, gev. Miirsel Oztiirk,
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay. 1996), 226; M. Ahmet Savran, DIA, 29, 812.
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halifenin tesvikiyle sehrin kadis1 esliginde bir elgilik heyetini II. Giyaseddin Keyhusrev’e
gondererek, daha once 1. Aldeddin Keykubad’a yaptig1 gibi ona da bagliligini sundu. Bu
baghlik bildiriminin ardindan, Selguklu komutanlari Sehabeddin Gazi ile anlasarak
kusatmadan vazgegtiler. Ancak bolgedeki tehlike sona ermemisti. Mogollar, Sehabeddin
Gazi’den kendilerine itaat etmesini ve sehrin surlarin1 yikmasini talep etti. Gazi, bu talebe
dogrudan bir yanit vermekten kaginarak meseleyi gecistirdi. Bunun {izerine Mogollar
bolgeyi yagmalamaya basladi. Hiillagii’'nun 658/1260 tarihli Suriye seferinden sonra bir
Mogol sehzadesi Meyyafarikin’i kusatti. Sehrin son Eyytbi hiikiimdar1 el-Melikii’l-Kamil
Nasiriiddin, kusatma sirasinda biiyiik bir direng gosterdi; ancak kitlik nedeniyle teslim olmak
zorunda kald1 ve sonucunda iskenceyle 6ldiiriildii.’*® Bu gelismeler, Silvan’in siyasi ve
stratejik konumu itibariyle hem Miisliiman devletler hem de Mogollar agisindan oldukca

onemli oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

Silvan, Safeviler’in egemenligi altinda bulundugu donemde, 1514 yilinda gerceklesen
Caldiran Savasi’nda Sah Ismail’e kars1 zafer kazanan Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferi
doniisiinde Iran iizerine génderdigi Diyarbakir Beylerbeyi Biyikli Mehmed Pasa tarafindan,
1517 yilinda meydana gelen Kochisar Savasi’nin ardindan Osmanli topraklarina
katilmistir.*! Bu gelismeyle birlikte Silvan, Osmanli idari teskilatinda Diyarbakir Eyaleti’ne
bagl bir sancak merkezi olarak yapilandirilmistir. ** Yavuz Sultan Selim dénemiyle birlikte
Silvan, Osmanli idari yapis1 igerisinde Kulp Beyligi’nden ayrilarak Behliil Bey’in idaresine
verilmistir.*> Bu dénemde sehri elinde bulunduran Siileymaniler, idari olarak biri Kulp ve
Batman, digeri ise Meyyafarikin merkezli olmak iizere iki kiigiik beylige ayrilmiglardi.

XVIL yilizyilin ortalarinda bolgeyi ziyaret eden Evliya Celebi’nin aktarimlarina gore,

30 M. Ahmet Savran, Silvan, DIA, 29, 812.

31 Hoca Sadeddin Efendi, Tdcii t-Tevarih, IV. Cilt, haz. ismet Parmaksizoglu, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlar1 1999), 239; ayrica bkz. Nejat Goyiing, Osmanli Idaresinde Diyarbakir, (Istanbul: Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlar1 1982), 25.

32 Mehdi ilhan, Amid (Diyarbakir) Beylerbeyiligi nin Kurulusu ve [lk Yillari, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlar1 2000), 41-43.

33 Serefhan, Serefname, cev. Mehmet Emin Bozarslan, 205.



Meyyafarikin, Diyarbekir Sancagi’na bagli Silvan kazasinin merkezi konumundaydi. Bu

idari durumun XVIII. yiizyilda da devam ettigi, doneme ait kaynaklardan anlasiimaktadir.>*

Osmanlilarin Meyyafarikin’i fethetmelerinin ardindan sehir, ocaklik sistemi’’
cergevesinde teskilatlandirilmis ve Diyarbakir Eyaleti’ne bagli bir sancak haline
getirilmigtir.  Osmanli idari yapilanmasinda sancaklar genel olarak {ic kategoriye
ayrilmaktadir: Klasik Osmanli Sancaklari, Ekrad Sancaklar1 ve Hiikiimet Sancaklari. Bu
siniflandirma igerisinde Meyyafarikin, Ekrad Sancaklar1 kategorisinde yer almaktadir.
Sancak beylerinin tayini, Beylerbeyi tarafindan yapilan bir arz iizerine Divan-1 Himayun’da
goriisiilmekte ve uygun goriilen adaylar goreve getirilebilmekteydi. Ekrad sancaklarinda da
klasik Osmanli sancaklarinda oldugu gibi tahrir defterleri tutulmaktaydi. Bu defterlerde
sancak gelirleri kayda gecirilmekte, padisah ve sancak beyinin paylari1 ayrildiktan sonra
kalan gelir zeamet ve timar sistemi ger¢evesinde dagitilmaktaydi. Ayrica, sefer zamanlarinda
sancak beyleri, kendi askerleriyle birlikte bagli bulunduklar1 eyaletin Beylerbeyine
katilmakla yiikiimliiydiiler. Bu sancaklara merkezi otorite tarafindan kadi tayin
edilmekteydi. Gorevlendirilen bu kadilar mali ve hukuki alanlarda genis yetkilere sahip olup,
sancakta adaletin tesisi ve idari isleyisin denetiminde énemli bir rol oynamaktaydilar.>® Bu
dogrultuda, ocaklik sistemiyle tasarruf edilen Ekrad sancaklarinin sayist Diyarbekir
Eyaleti’nde on ii¢, Van Eyaleti’'nde ise dokuz olmak iizere toplamda yirmi iki olarak
kaydedilmistir.’” Ancak bu rakamlarin mutlak dogrulugu konusunda temkinli olunmasi
gerekmektedir; zira s6z konusu sancaklarin sayisi, donemin siyasi, idari ve sosyal sartlarina
bagl olarak zamanla degiskenlik arz edebilmektedir.’® Dolayisiyla bu sayilarin farkl

donemlerde artmis ya da azalmis olmas1 miimkiindiir.*

3% Adnan Alkan, ve Kenan Aring, “Silvan Sehrinin Kurulusu, Gelismesi Ve Fonksiyonlari®”, 33.

35 Orhan Kilig, “Ocaklik”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIII, (2007), 317-318.

36 Mekki Uludag, “I Diinya Savast’'nda Silvan”, T.C., 2011, 82.

37 Nejat Goyiing, XVI. Yiizyilda Mardin Sancag, (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1969), 15; ayrica bkz. Martin Van Bruinessen, Agha, Shaikh and State: The Social and Political
Structures of Kurdistan, (London: Zed Books 1992), 186.

38 Mehmet Oz, “Osmanli Déneminde Ekrad Ocakliklar1 ve Idari Yapilanma,” Tarih ve Medeniyet Dergisi,
5/2 2008, 77.

3% Bayram Kodaman, Osmanli Devrinde Dogu Anadolu nun Idari Durumu, 1987, 35.
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Meyyafarikin’e iliskin olarak Serefhan, Serefndme adli eserinde Snemli bilgiler
sunmaktadir. Ona gore, Meyyafarikin beylerinin soyu, Emir Seyh Ahmed b. Emir izzeddin’e
kadar ulagsmaktadir. Bu aile, Kulp beyleriyle amcaogullaridir. Bu siilaleden beylik makamina
ilk getirilen kisi Behliil Bey’dir. II. Selim déneminde, Meyyafarikin ve ona bagl yerler Kulp
Hiikiimeti’'nden ayrilarak iktd miilkiyeti esasina dayali olarak Behliil Bey’e verilmistir.
Behliil Bey’in vefatinin ardindan, yerine oglu Emir Han tayin edilmistir. Ancak Emir Han’1n
doneminde halk {izerinde goriilen zuliimler ve yonetimdeki aksakliklar neticesinde Amid
(Diyarbekir) Beylerbeyi Mehmet Pasa, Emir Han’1 Amid Divani’na ¢agirarak burada idam
ettirmigtir. Ardindan Emir Han’in kardesi Omer Bey, Meyyafarikin Hiikiimeti’nin basina
getirilmisse de o da basarili olamamis ve nihayet I1I. Mehmed déneminde Aksak Ibrahim

Bey b. Cihangir Bey hiikiimetin bagina tayin edilmistir.*°

Osmanli Devleti’nin son donemlerine dogru idari yapida énemli degisiklikler meydana
gelmistir. Ozellikle Tanzimat Fermani’nim ilan1 ile dirlik sistemi kaldirilmis ve 1868 yilinda
vilayet nizamnamesi dogrultusunda yeni bir vilayet idare sistemi kurulmustur.*! Bu
baglamda, 1871 tarihli Diyarbekir Salndmesi’nde Silvan, Amid Sancagi’na bagli bir kaza
olarak teskilatlandirilmistir. Ayni belgede Hazro, Mihrani, Kulp, Hevedan ve Bedikan bucak
merkezleri Silvan’a bagli birimler olarak kayit altina alinmistir. 1883 tarihli Diyarbekir
Salnamesi’nde de Silvan, Amid Sancagi’na bagl bir kaza olarak kalmaya devam etmis;
ancak bu donemde yalnizca Hazro ve Mihrani bucaklart Silvan’a bagli olarak
goriinmektedir. 1890 tarihli Salnamede ise Silvan’in yine Amid Sancagi’na baglh bir kaza
oldugu belirtilmis ve Hazro, Seyhdavudan, Handuf, Mirkulyan ve Seyhdodan bucaklari
Silvan’a bagli idari birimler olarak gdsterilmistir. Bu idari yapi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
teskilatlanma siirecine kadar devam etmis ve 20 Nisan 1924 tarihinde yiiriirliige giren

Teskilat-1 Esasiye Kanunu ile Osmanli dénemi idari sistemi sona erdirilmistir.*?

40 Serethan, Serefname, 214-216

41 Fatih Sadik Torun, “Osmanli Tasra Idaresinin Yeniden Yapilanma Siireci (1842-1876)”, Karadeniz
Aragtirmalart, 32 (2012) 81-97.

42 Diyarbakar Valiligi, 2000’e Bes Kala Diyarbakir, Diyarbakir 1995, 10.
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1903 yilina ait Osmanli Devleti Sicill-i Ahval Idaresi tarafindan hazirlanan Salnamede

Silvan’a dair su bilgiler yer almaktadir:

“Silvan kazasi; biri kasaba, besi nahiye olmak iizere toplam 219 kdyden (karye)
olusmaktadir. Bu kdylerden 146’s1 Miisliiman, 26’s1 gayrimiislim ve 47’si ise karigik niifusa
sahiptir. Kazanin toplam niifusu 21.217 kisi olarak kaydedilmistir. Kazanin merkezi olan
Meyyafarikin kasabasi, Diyarbekir’in dogusunda, yaklasik 17 saatlik mesafede yer almakta
olup, vilayet merkezi ile arasinda insas1 tamamlanmamais bir sose (karayolu) bulunmaktadir.
Meyyafarikin kasabasi gecmiste bir surla ¢evriliydi; ancak bu sur zamanla harap olmustur.
Kasaba yaklagik bes yiliz haneden ibarettir. Kasabanin yakin ¢evresinde, Martavriyolis olarak
adlandirilan ve goriilmeye deger birtakim harabeler mevcuttur. Ayrica kasabanin bir diger
isminin “Neper’in Sehri” anlamina gelen Neperkerd oldugu belirtilmektedir. Kasabada 10

cami, 4 kilise, 1 medrese, 1 riisdiye mektebi, 1 sibyan mektebi, 5 Hristiyan mektebi, 1 ¢arsi, 1

han, 1 hamam ve 9 ¢esme bulunmaktadir.”*?

Tarihsel siire¢ icerisinde Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda her daim baris
ortam1 hakim olmamis, zaman zaman bu gruplar arasinda ¢esitli gerilimler yasanmis ve bu
durum bazi tarihsel sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu kapsamda dikkat ¢eken
hadiselerden biri de Ermeniler ile Miisliimanlar arasinda yasanan anlasmazliklardir.**
Ermenilerin tutumlar1 neticesinde, 19. ylizyilin sonlarinda Silvan’da yasayan Ermeniler ile
Miisliimanlar arasinda ¢esitli huzursuzluklar ortaya ¢ikmustir. Tarihgi ilber Ortayli’nin da
belirttigi lizere, 19. yiizyila kadar “sadik millet” olarak bilinen Ermeniler, bu déonemden
itibaren Osmanli Devleti agisindan en problemli gruplardan biri héline gelmistir.*® ilk
olaylar, 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi (93 Harbi) sonrasinda vuku bulmus; bu donemde
Silvan kazasinda bulunan Ermeniler Miisliiman halki tahrik etmeye calismislarsa da somut

bir catisma meydana gelmemistir. Ancak takip eden yillarda Silvan’a bagli baz1 kdylerde

43 Diyarbakir Bilyiiksehir Belediyesi, Diyarbakir Salnameleri: Besinci Cilt, 1869-1905, Yayin No: 14
(istanbul: Acar Matbaasi, 1999), 304-305.

4 Salahi R. Sonyel, "Birinci Diinya Savas1 Giinlerinde Tiirk-Ermeni iliskileri ve Ingiliz Propagandast,”
Belleten 58/222 (1995), 555-578.

4 [Iber Ortayl,, Osmanli Baris: (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 59.
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kiiclik capli olaylar yasanmis ve bu durum, bolgedeki toplumsal huzurun zedelenmesine

neden olmustur.*®

Cumhuriyet’in kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk, askeri kariyerinde 6nemli bir doniim
noktasi teskil eden Mirliva (Tuggeneral) riitbesine, 14 Nisan 1916 tarihinde Silvan’da
bulunan 16. Kolordu Karargahi’nda terfi etmistir. Bu siirecte bolgedeki askeri faaliyetleri
sevk ve idare eden Atatiirk, Silvan’da gorevli oldugu sirada verdigi taarruz emriyle, 7
Agustos’ta Mus’un, 8 Agustos’ta ise Bitlis’in Rus isgalinden kurtarilmasini saglamstir.
Atatiirk’iin Silvan’da ge¢irdigi doneme ait dnemli belgelerden biri olarak, Sadik Ustiin’e*’
gondermis oldugu mektuplarin, halen bu aile tarafindan titizlikle muhafaza edildigi ifade

edilir.

Tarihin en Onemli yerlesim merkezlerinden biri olan Meyyafarikin (Silvan),
biinyesinde barindirdigi ¢ok sayida tarihi eser ile dikkat ¢cekmektedir. Bu eserler arasinda;
Ulu Cami, Kara Behliil Bey Camii, Malabadi Kopriisii, Kemuk Kopriisii, Hamdani Emiri
Seyfiiddevle’nin kabri,*® Anadolu Selguklu Sultani I. Kiligarslan’m “Kubbetii’s-Sultan”
adryla meshur tiirbesi,* Selahaddin-i Eyyubi Camii, Melik Evhad Necmiiddin Camii,
Silvan Kalesi ve Hasuni Magaralar1 (Bkz. Fotograf: 3) gibi mimari ve kiiltiirel yapilar 6ne
cikmaktadir. Bu eserler, Silvan’in tarihsel siireklilik i¢cindeki dnemine ve ¢ok katmanli

kiiltiirel yapisina 151k tutmaktadir.

Silvan, sahip oldugu c¢ok sayida anitsal yapiyla tarihi ve kiiltiirel miras agisindan son
derece onemli bir yerlesim merkezidir. Surlarla ¢evrili kalesi ve burclar ile dikkat ¢eken
Silvan, 25 metreyi asan sur yiiksekligi ve dolgu sistemiyle insa edilmis olmas1 sebebiyle
diinyada esine az rastlanir bir “kale-sehir” niteligi tasimaktadir. Aynm1 zamanda efsanevi bir

aska konu olan Zembilfros Burcu, tarihi ve edebi baglamda da 6zel bir anlam ifade

46 Sevket Beysanoglu, Amitlar: ve Kitabeleri ile Diyarbakwr Tarihi, Akkoyunlular’dan Cumhuriyete Kadar, 2
(Ankara: Neyir Matbaasi, 1990), 708.

47 Silvan’da taninmus ailelerden Ustiinler ailesinin reisi.

48 Abdiilkerim Ozaydin, "Seyfiiddevle El-Hamdani," TDV Islam Ansiklopedisi XXXVII, (2009), 35-36.

4 BI0, "Sultan Kiligaslan 1," Biyografya, https://www.biyografya.com/tr/biographies/sultan-kilicaslan-i-
75762335 (E.T. 05.06.2025).

30 Sevket Beysanoglu, Anitlar: ve Kitabeleri ile Diyarbakir Tarihi, 290-370.
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etmektedir. Silvan, tas mimarinin goérkemli 6rneklerinden biri olan Malabadi Kopriisii ile de
dikkat ¢eker. Bu koprii, diinyada tas kemerli kopriiler arasinda en genis agikliga sahip olmasi
bakimindan miihendislik tarihi acisindan son derece kiymetlidir.>! Ayrica bugiin baraj sular1

altinda kalan Kemuk Kopriisii de gegmisin 6nemli ulagim yapilar1 arasinda yer almaktadir.

Silvan’daki tarihi camiler arasinda ise, Bizans donemine ait bazilika siitunlarinin
yeniden kullanimiyla inga edilen ve bodlgenin biiylik camilerinden biri olan Selahaddin-i
Eyyubi Camii (Ulu Cami) 6ne ¢ikmaktadir. Bunun yani sira Kara Behliil Bey Camii, Kildan
Kilisesi’nden doniistiiriilen Belediye Camii, Eyyubi Camii (Kirik Minare) gibi yapilar da
sehrin Islami dénem mimarisini yansitan 6nemli eserlerdendir. Silvan ve ¢evresinde, birgok
kale kalintis1 da yer almaktadir. Bunlar arasinda Bosat Kalesi, Helda Kalesi, Semak Kalesi
ve Roma donemine ait oldugu bilinen Basika Kalesi yer almaktadir. Bunlara ek olarak,
Atatiirk Evi Miizesi, Ustiinler Konag1, Azizogullar1 Evi gibi sivil mimari 6rnekleri ile tarihi
¢esmeler, tiirbeler, Temtemburg ve Hemido Magarasi, Hasuni Magaralar1 ve Hasuni Kilisesi
gibi yapilar da bdlgenin tarihi zenginligini ortaya koymaktadir. Ayrica, Silvan-Kozluk
(glinlimiizde Batman ili sinirlarinda) ilge sinirlart igerisinde yer alan Malabadi Kopriisii
(Bkz. Fotograf: 2.) yakimlarindaki Hallan Cemi HOytigl, Anadolu’daki ilk yerlesim
alanlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Burada yapilan kazilarda giin yiiziine ¢ikarilan
Neolitik Dénem buluntulari, yalnizca Silvan’in degil, genel anlamda Mezopotamya ve
Anadolu’nun tarih 6ncesi donemlerine iligkin 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu tarihi yapilar
Silvan’in hem mimari hem de arkeolojik miras acisindan ¢ok katmanli ve zengin bir tarihi

kimlige sahip oldugunu gostermektedir.>>

Silvan ilcesi, mevcut idari smirlar1 cergcevesinde kalan arazileri kapsamakta ve
Tiirkiye'nin Glineydogu Anadolu Bolgesi’nin Dicle Bolimii sinirlarn igerisinde yer
almaktadir. Idari agidan Diyarbakir ili’ne bagli olan Silvan; kuzey ve kuzeydogusunda
Diyarbakir’in Kulp ilgesi, kuzeybatisinda Hazro ilgesi, glineyinde Bismil ilgesi, batisinda ise

Diyarbakir il merkezi ile komsudur. ilcenin dogusunda ise Batman ili yer almaktadir.

31 Zeki Sénmez, Baslangicindan 16. Yiizyila Kadar Anadolu Tiirk Islam Mimarisinde Sanatcilar (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 1995), 142-143.
52 Diyarbakar Valiligi, Diyarbakir Il Yilligi, 333.
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Cografi olarak Albat Daglari’nin eteklerine yerlesmis olan Silvan, yaklasik 1376 km?
yiizélgiimiine sahiptir. Silvan Ilgesi’nin hakim bitki Ortiisii bozkir (step) karakterindedir.
Tarimsal iiretim bakimindan zengin bir ekosisteme sahip olan ilgede baslica tarim iirtinleri
arasinda tiitiin, bugday, misir, nohut ve pamuk yer almaktadir. Ozellikle musir iiretiminde
son yillarda kayda deger bir artis gdzlemlenmektedir. Bu durum, ilgenin tarimsal iiretim
potansiyelinin dinamik bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.>* Silvan’da ge¢im
kaynaklarinin baginda hayvancilik gelmektedir. ilgedeki toplam hayvan varliginim %58,1°i
kiigiikbas hayvanlardan, %41°’1 biiyiikbas hayvanlardan ve %0,9’u yik ve c¢eki
hayvanlarindan olusmaktadir.>* Hayvancilik faaliyetleri ¢ogunlukla tarrma dayali olarak
yiritilmekte olup, ozellikle kiigiikkbas hayvancilik kirsal alanlarda ve ilge merkezinin
cevresinde halen yaygin bir sekilde devam etmektedir. Biiyiikbas hayvancilik ise daha sinirli

dlgekte olmakla birlikte ilcede varhigini siirdiirmektedir.

Niifus verilerine gore, Silvan ilgesi'nin 2020 yili itibariyle toplam niifusu 104.807°¢
olarak kaydedilmistir. Bu niifusun 9%50,89’unu erkekler, %49,11’ini ise kadinlar
olusturmaktadir. Idari yapilanma acisindan Silvan, bilyiiksehir statiisiine gecis sonras1 kdy
ve mezra ayrimi yapilmaksizin toplam 94 mahalleden olusmaktadir.’’” Bu durum, yerel
yonetim ve hizmet sunumu acisindan yeni bir yapisal diizenlemeyi de beraberinde

getirmigtir.

53 Adnan Alkan, “Silvan Ilgesi’nin Beseri ve iktisadi Cografyas1” (Erzurum Atatiirk Universitesi, Doktora
tezi, 2013), 377.

5% Adnan Alkan, “Silvan Ii¢esi’nin Beseri ve Iktisadi Cografyast”, 377.

S"Silvan," Vikipedi, https:/tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Silvan&oldid=35275599 (E.T. 06.06.2025).
56Silvan ilge Milli Egitim Miidiirliigii, "Ilgemiz Hakkinda,"
https://silvan.meb.gov.tr/www/ilcemizhakkinda/icerik/15 (E.T. 06.06. 2025).

57 Silvan Kaymakamlig1, "Mahalli Idareler," http://www.silvan.gov.tr/mahalli-idareler (E.T. 06.06.2025).
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BIiRINCI BOLUM
SILVAN VE YORESINDEKI GECIS DONEMLERI ILE ILGILI INANISLAR

Insanlik tarihi boyunca bireyler, biyolojik ve toplumsal yasamin belirli evrelerinde
cesitli doniisiimler yasamislardir. Literatiirde “gec¢is donemleri” olarak tanimlanan bu
evreler; dogum, evlenme ve oliim gibi insan hayatinin temel doniim noktalarini ifade
etmektedir. Bu siireclerde ortaya ¢ikan inanma ihtiyaci, bireyin metafizik arayisinin yani sira
toplumsal aidiyet ve kiiltiirel kimligin insasinda da etkili olmustur. Gegis donemlerine dair
inanig ve uygulamalar; dini yap1, orf, adet ve toplumsal kiiltlerle i¢ i¢e ge¢mis, bu sayede
hem sozlii kiiltir hem de ritiiel pratikler aracilifiyla nesiller boyunca aktarilmistir.
Geleneksel inanis bigimleri ile dini yapilar arasinda olusan sentez, halk inaniglarin1 canl bir

kiiltiirel miras héline getirmistir.

Bu baglamda ¢alismanin ilgili boliimiinde, Silvan ve g¢evresinde geg¢is donemlerine

iliskin halk inaniglar ele alinarak Dinler Tarihi disiplini ¢ercevesinde degerlendirilecektir.
1.1.Silvan Yéresinde Dogum ile ilgili inanis ve Uygulamalar ile Degerlendirilmesi

Gecis donemlerinin ilk basamagini teskil eden dogum, insan hayatinin baslangici
olmasimin 6tesinde, dini, kiiltiirel ve toplumsal agidan da 6nemli anlamlar tagimaktadir.
Tarihin en erken donemlerinden itibaren kutsiyet atfedilen bu olgu, dogum 6ncesi, dogum
an1 ve dogum sonrasi olmak iizere ¢esitli evrelerde farkli inanisla ve ritiiellerle sekillenmistir.
S6z konusu inanis ve uygulamalar, sozlii kiiltiir aracilifiyla nesilden nesile aktarilmus;
boylece toplumsal hafizada kalic1 bir yer edinmistir. Doguma eslik eden toren, ritiiel ve
uygulamalar araciligiyla yalnizca biyolojik bir dogum degil, ayn1 zamanda sosyal ve manevi
bir yeniden dogus gergeklestirilmis olur. Bu baglamda Silvan yoresi, doguma dair zengin ve
kendine 6zgii halk inanislar ile dikkat ¢eken bir bolge konumundadir. Yorede dogum,
yalnizca bir bireyin diinyaya gelisi olarak degil; soyun devami, aile onurunun gili¢clenmesi ve
toplumsal statiiniin pekismesi seklinde de yorumlanmaktadir.

Dogumla ilgili inanis ve uygulamalar, evrensel bir mahiyet tagisa da her toplumun dini
yapisi, gelenekleri ve sosyal dokusuna bagli olarak farkli bigimlerde tezahiir etmektedir.

Silvan ve gevresi, Islam inang unsurlari ile yerel halk inanislarinin i¢ ice gegtigi geleneksel
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bir yap1 sergilemekte; bu yoniiyle hem tarihi siirekliligi hem de kiiltiirel cesitliligi

biinyesinde barindirmaktadir.
1.1.1.Dogum Oncesi ile Tlgili Inams ve Uygulamalar

Dogum o6ncesi donem, kadinin hamile kalmasindan itibaren doguma kadar gecen
stireci kapsamakta olup, bu siirecteki inanig ve uygulamalar hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde cesitli anlamlar tagimaktadir. S6z konusu donem yalnizca anne aday1 i¢in degil,
baba adayr ve yakin gevresi icin de yeni bir sosyal statli kazanma siireci olarak
goriilmektedir. Evlilik, bireysel bir birliktelikten ziyade neslin devami agisindan toplumsal
bir zorunluluk olarak degerlendirilmektedir. Bu durum, Silvan yoresinde de benzer bir

sekilde tezahiir etmektedir.

Silvan’da itibarli say1lmanin yollarindan biri ¢ok ¢ocuk sahibi olmak, 6zellikle erkek
evlat sahibi olmaktir. Bu anlayis, kirsal hayatin ihtiyaclariyla baglantili olarak
degerlendirilmekte; tarimsal liretime dayali yasam bi¢imi, erkek ¢ocuk arzusunu ekonomik
bir gereklilik haline getirmektedir. Sanayilesme ve egitim diizeyindeki artisa ragmen, yorede
dogurganlik oraninin Tiirkiye ortalamasinin iizerinde seyretmesi, halk inaniglarinin ve dini

degerlerin etkisini siirdiirdiigiinii géstermektedir.

Cocuk sahibi olma arzusunun bir diger dayanagini dini inanglar olusturmaktadir. Islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in “Nikah benim siinnetimdir... Evlenin. Ciinkii ben (kiyamet

giinii) diger iimmetlere kars1 sizin ¢oklugunuzla iftihar edecegim”>®

seklindeki hadisi, yore
halki tarafindan c¢ocuk sahibi olmanin dini bir sorumluluk oldugu seklinde
yorumlanmaktadir. Bu c¢ercevede, dogum oOncesi doneme ait halk inanislart yalnizca
biyolojik degil; dini referanslarla desteklenen sosyal, kiiltiirel ve ekonomik beklentilerin bir

yansimasidir.

Silvan yoresinde yeni dogan ¢ocuk, yalnizca bir aile ferdi degil; ayn1 zamanda anne ve

babaya toplumsal sayginlik kazandiran 6nemli bir unsur olarak goériilmektedir. Bu nedenle

58 fbn Mace, Es-Siinen., Nikah; 1.
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cocuk sahibi olmak, evliligin dogal ve zorunlu bir sonucu seklinde algilanmakta; toplum
tarafindan da giiclii bicimde tesvik edilmektedir. Evliligin ilk aylarindan itibaren, yeni evli
ciftler 6zellikle kadinin hamile olup olmadigina dair sorularla karsilagsmakta; bu da toplumsal
beklentinin yogunlugunu yansitmaktadir. Dogurganlik beklentisinin karsilanmamasi
durumunda, kadinin kisirligi lizerine yapilan sdylentiler, bireysel ve ailevi diizeyde olumsuz
sosyal sonuglar dogurabilmektedir. Bu durumda aileler ¢6ziim arayisina yonelmekte; ilk
olarak dua, tiirbe ziyareti, muska yazdirma ve geleneksel sifacilardan yardim alma gibi halk
inaniglarina dayal1 yontemler tercih edilmektedir. Uzun siire sonug¢ alinamamasi halinde ise
modern tibba, Ozellikle son yillarda yayginlasan tiip bebek gibi yoOntemlere
bagvurulmaktadir. Bu gegis, Silvan halkinin geleneksel inanisg yapisiyla modern tibbi
imkanlar birlikte degerlendirme egilimini yansitmaktadir (KK:18; KK:21; KK:45; KK:51;
KK:61; KK:80).

1.1.1.1.Kisirhgin Giderilmesi ile Tlgili Uygulamalar

Silvan ydresinde yeni evlenen bir kadindan, toplumsal sayginlik kazanabilmesi, aile
yapisinin giiglenmesi ve soyun devaminin saglanabilmesi amaciyla dogum yapmasit
beklenmektedir. Ozellikle kirsal kesimlerde bu beklenti, halen giilii bir toplumsal baski
olarak varligimmi siirdirmektedir. Ancak kentlesme ve egitimin artmasiyla birlikte, bazi
ailelerde aile planlamasina yonelik daha bilingli yaklagimlar gézlemlenmektedir. Yorede
cocuk sahibi olamama durumunda, ilk agsamada geleneksel inanig ve uygulamalara
basvurulmakta; bu yontemlerden sonu¢ alinamamasi halinde ise modern tibbi yontemlere,
ozellikle tiip bebek tedavisine yonelinmektedir. Tibbi miidahalenin son care olarak
goriilmesinde, halk arasinda hakim olan dini ve geleneksel diisiince yapisinin etkili oldugu
sOylenebilir. Nitekim erkeklerin kisir olabilecegi diisiincesi toplumda pek kabul
gormemekte; kisirlik, biiylik ol¢iide kadinla iligskilendirilmektedir. Bu baglamda kadin hem
ailesi hem de cevresi tarafindan kabul gorebilmek ve evliligini siirdiirebilmek adina

dogurganligimi ispatlamak zorunda hissetmektedir.”® Bu durum, ataerkil degerlerin ve

59 Mukaddes Biger, “Eskisehir ilinde Dogumla ilgili Adet ve inanglar”, Tiirk Halk Kiiltiiriinden Derlemeler,
163 (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, Halk Kiiltiiriinii Arastirma Dairesi Bagkanlig1 Yaymlar1 1991), 1-2.
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toplumsal cinsiyet rollerinin yoredeki kisirlik algisi tizerindeki belirleyici etkisini ortaya

koymaktadir.

Silvan yoresinde yeni evli ¢iftlerden kisa siirede ¢ocuk sahibi olmalar1 beklenmektedir.
Kadinin hamile kalamamasi1 durumunda toplum i¢inde kisirlik diisiincesi hizla yayilmakta;
bu durum, c¢iftin her iki ailesinde de kaygiya yol a¢cmaktadir. Gelin, genellikle tiirbe
ziyaretlerine gotiirilmekte, dualar okunmakta ve halk hekimligine basvurulmaktadir. Bu
siirecte hem damat hem gelin ailesi ¢oziim arayisina birlikte katilmakta; dogum, bireysel bir
mesele olmaktan ¢ikip kolektif bir sorun haline gelmektedir. Yorede kisirlikla ilgili halk
arasinda kullanilan ifadeler, toplumsal baskinin ve dislayiciligin derecesini ortaya
koymaktadir. Kadinlar i¢in ziirriyetsiz anlamina gelen “beziriyet”, “bezarok”; “dara higk”
(kuru agag) ve “nére mogki” (Hiinsa) gibi deyimler kullanilmaktadir. Cocuk sahibi olamayan
ciftler, 6zellikle kirsal kesimlerde diglanma, dedikodu ve psikolojik baskiyla kars1 karsiya
kalmaktadir. Kadin bu siirecte daha yogun bir toplumsal ve ailesel baskinin muhatabi
olmakta, kendini eksik ve yetersiz hissetmektedir. Erkekler de bu durumdan etkilenmekle
birlikte, dogurganligin kadinla 6zdeslestirilmesi nedeniyle yiik kadin iizerinde

toplanmaktadir (KK:19; KK:20; KK:30; KK:60; KK:81).

Yorede erkek kisirligi genellikle inkar edilmekte, bu durum toplumda utang verici bir
mesele olarak  degerlendirilmektedir. Erkek dogurganlhigi, giic ve itibarla
iligkilendirildiginden, erkekler kisirlik durumunu gizli tutmakta ve tedavi arayislarim
cogunlukla kendi baslarma siirdiirmektedirler. “Egte” (soysuz) ve “béwar” (kokii olmayan)
gibi halk deyimleri, kisirliin menfi anlamda erkeklik kimligiyle bagdastirildigini
gostermektedir. Kisirligini gizleyen erkekler, genellikle halk hekimligi temelli bitkisel kiirler
ve bal, ceviz, findik, pekmez gibi dogurganligi artirdi§ina inanilan besin maddelerine
yonelmektedir. Bu ¢abalar ¢ogu zaman ailesinden ve ¢evresinden gizli sekilde yriitiilmekte,
zira s6z konusu durumun agiklanmasi sosyal statii kayb1 ile iligkilendirilmektedir (KK:11;

KK:23; KK:25; KK:71; KK:95).

Silvan yoresinde kisirlik olgusu, toplumsal algi bakimindan biiyiik oranda kadinla
iliskilendirilmekte; dogurganlikla ilgili yasanan sorunlarin temel kaynagi olarak kadin

goriilmektedir. Bu dogrultuda, kisirhigin giderilmesine yonelik gerceklestirilen geleneksel
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uygulamalarin ve tedavi yOntemlerinin biiyiilk bir kismi kadinlara yonelik olarak
sekillenmigtir. Kadinlarin dogurganlik kazanmasi, yalnizca biyolojik bir siire¢ olarak degil;
ayn1 zamanda bireysel sayginliklar ile aile i¢indeki konumlarinin giiglenmesi bakimindan
da son derece 6nemli kabul edilmektedir. Bu tiir kutsal mekanlarda kurban kesilmesi, adak
adanmasi1 ve dua edilmesi suretiyle, dogurganlik problemi yasayan bireyler manevi bir sifa
arayisina girmektedir. Ayni1 zamanda, yorede taninan hocalara gidilerek muska yazdirilmasi
da oldukca yaygindir. Bu muskalarin, dogurganligi artirdiina ve nazar gibi olumsuz tesirleri

ortadan kaldirdigina inanilmaktadir (KK:1; KK:7; KK:23; KK:30; KK:41; KK:44).

Silvan yoresinde ¢ocuk sahibi olamayan bireylerin basvurdugu geleneksel
uygulamalar icerisinde tiirbe, yatir ve kutsal mezar ziyaretleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu
ziyaretlerde uygulanan ritiiellerin dogurganlhigi artiracagina yonelik giiclii bir inanis s6z
konusudur. Bazi tiirbe ve yatirlarin bulundugu mekanlarda, taninmis bir zata ait mezarin her
iki ucuna ya da cevredeki agac dallar1 arasina ip gerilerek besik yapilmakta, bu besigin
icerisine bir tas birakilmaktadir. Besigin kendiliginden sallanmasi, halk arasinda bireyin
cocuk sahibi olacagma dair bir isaret olarak kabul edilmektedir. Sallanmanin
gerceklesmemesi ise, ¢ocuk sahibi olunamayacagi yoniinde yorumlanmaktadir. Bu
uygulama, Silvan’da halk arasinda hélen yaygin olarak siirdiiriilen inanis ve pratiklerden

biridir (KK:17; KK:23; KK:27; KK:33; KK:51; KK:92).

Kadinlar, halk arasinda sifali kabul edilen ¢esitli otlarla hazirlanan dogal ilaglar1 da
kullanmaktadir. Ozellikle kabak meyvesi ve kuru sogan tandir atesinde kozlenip
yumusatildiktan sonra 1lik halde karin {izerine yerlestirilir. Bu uygulamanin, rahmi
yumusattigi ve dogurganhigl artirdigi yoniinde inanig bulunmaktadir. Bunun yam sira,
geleneksel bilgiye sahip yasli ebeler tarafindan uygulanan “kasik ve gobek diislirme”
yontemiyle, kadimin dogurganlik sisteminde olduguna inanilan fiziksel tikanikliklarin
giderilmesi hedeflenir. Yine yorede, kuru soganin su icinde kaynatilip kirk giin boyunca
icilmesi yaygin bir uygulamadir. Bu uygulamanin, kadinin viicudunda biriken iltihab1
temizledigine ve dogurganlig1 artirdigina inanilir. Kisirlikla miicadele eden kadinlara ayni
zamanda gii¢lendirici olarak bal, ceviz, pekmez, badem ve findik gibi besleyici gidalar
verilir. Bu gidalarin hem bedeni kuvvetlendirdigi hem de dogurganlig: gerceklestirdigi

distiniilmektedir (KK:1; KK:27; KK:23; KK:44; KK:50; KK:51).
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Silvan yoresinde ¢ocuk sahibi olma arzusuyla bagvurulan geleneksel uygulamalardan
biri de ikinci es alma ya da halk arasinda bilinen sekliyle “kuma alma” uygulamasidir. Bu
uygulama, genellikle evliligin ilk bes yil1 i¢erisinde ¢cocuk sahibi olunamamasi durumunda
gliindeme gelmekte; siiregelen kisirhlk  problemi  karsisinda  ¢oziim  olarak
degerlendirilmektedir. S6z konusu durumun ortaya ¢ikmasinda, 6zellikle kirsal alanlarda
daha belirgin sekilde hissedilen toplumsal ve ailevi baskilar belirleyici rol oynamaktadir. Bu
baglamda, ¢ocuk sahibi olamayan c¢iftler, ¢evrelerinden gelen yonlendirmelerle ikinci
evlilige dogru yonlendirilmektedir. Bununla birlikte, baz1 erkeklerin ikinci evliligi kendi
iradeleriyle gerceklestirdigi gézlemlenmektedir. Ancak dikkat ¢ceken bir diger yon ise, kimi
orneklerde bu ikinci evliligin bizzat kisir kadin tarafindan teklif edilmesidir. Bu durum,
kadin agisindan esinin soyunun devamini saglamak, onun toplumsal baskilara maruz
kalmasini engellemek ve ailesinin siirekliligini temin etmek gibi gerekg¢elere dayanmaktadir.
Boylelikle kadin, kendi toplumsal konumunu ikinci plana alarak, esine ve ailesine karsi bir
tir fedakarlik gostermektedir. Bu uygulama, ataerkil yapi i¢inde kadiin annelik vasfina
yiiklenen anlamin ve sosyal rollerin kiiltiirel diizlemde nasil sekillendigini ortaya
koymaktadir. Yoredeki geleneksel anlayisa gore, kisirlik kadindan kaynaklandiginda
erkegin ikinci bir evlilik yapma hakki kabul goriirken, kisirligin erkekten kaynaklandigi
durumlarda kadin i¢in bosanma sec¢enegi so6z konusu edilmemektedir. Bu durum, toplumsal
yap1 igerisinde kadinin yerini ve rollerini belirleyen ataerkil normlarin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Boylece, kisirlik olgusu cinsiyet temelli bir yaklasimla ele alinmakta,
kadinin dogurganlig: aile biitiinliigii ve toplumsal onur acisindan merkezi bir 6neme sahip

olmaktadir (KK:7; KK:62; KK:67; KK:73; KK:97).

Ayrica Silvan yoresinde gerceklestirilen ve halk arasinda "Sersal" (yeni yil) olarak
adlandirilan kutlamalar, yalnizca mevsimsel bir dongiiniin baslangicini degil, ayn1 zamanda
toplumsal dayanisma ve manevi destek arayisinin da bir yansimasidir. Rumi takvime gore
yilin basi olarak kabul edilen bu donemde, ¢ocuklar gelin ve damat kostiimleri giyerek ev ev
dolasmakta ve dualarla biiyiiklerden hediyeler talep etmektedir. Bu esnada ¢ocuklar yoresel
dilde dua ederler. Bu sozlerin Tiirkgesi: “Y1lin basi, ev sahipleri, Allah bu eve bir kiz ya da

erkek cocugu versin.” seklindedir. Bu uygulama, 6zellikle cocugu olmayan aileler i¢in bir
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dua niteligi tasimakta ve yeni yil vesilesiyle dogurganlik, bereket ve ailevi mutluluk

temennilerini igermektedir (KK:51; KK:100; KK:102).
1.1.1.2. Gebelikten Korunma

Silvan ve yoresinde ¢ok sayida cocuga sahip olmak, aile itibar1 ve toplumsal sayginlik
acisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Ancak her ne kadar ¢cok ¢ocuk sahibi olmak arzu edilen
bir durum olsa da bazi aileler ¢ocuk sahibi olmay1 ekonomik a¢idan yilik ve gereksiz bir
sorumluluk olarak degerlendirmektedir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, gebelikten korunma
yontemleri de yorede uygulanmaya baslanmistir. S6z konusu gebelikten korunma
yontemleri arasinda hem geleneksel hem de modern uygulamalar yer almaktadir. Geleneksel
yontemler arasinda, kadinlarin ebe araciligiyla kasik ¢ektirmesi gibi uygulamalar dikkat
cekmektedir. Ayrica halk arasinda yaygin olan bir baska uygulama ise, gebeligi
sonlandirmak amactyla ziplamak gibi fiziksel eylemlerle diisiik yapmaya ¢alisilir. Modern
tibbi yaklagimlar arasinda ise saglik kuruluslariin 6nerdigi dogum kontrol yontemlerinin
uygulanmasi 6zellikle ameliyat yoluyla tiiplerin baglanmasi gibi miidahaleler yer almaktadir

(KK:11; KK:49; KK:86; KK:41; KK:26).

1.1.1.3. Hamileligin Anlasilmasi ve Gebelik

**99 (194

Silvan yoresinde gebe kadin, toplum tarafindan “yiikli”, “iki canli” gibi ifadelerle
nitelendirilmekte ve bu donemde 6zel bir statiiye sahip kabul edilmektedir. Hamilelik siireci
hem fiziksel hem de manevi anlamda korunmasi gereken bir donem olarak algilanmakta;
ozellikle ilk gebeliklerde, diisiik riski sebebiyle kadin agir islerden uzak tutulmaktadir. Bu
donemde kayivalide basta olmak {izere aile bireyleri, gebeyi 6zenle gozetmektedir. Gebe
kadina yonelik koruyucu tutumlarin yaninda, siirecin saglikli ilerlemesi icin cesitli
geleneksel ritiieller de uygulanmaktadir. Hamileligin tespiti i¢in glinlimiizde modern tibbi
yontemlere basvurulsa da hala adet gecikmesi, mide bulantis1 ve bag donmesi gibi belirtiler
halk arasinda gebeligin belirtisi sayilmakta; ardindan geleneksel yontemlerle ¢alisan ebeler
tarafindan el yordamiyla muayene yapilmaktadir. Yorede, erkegin gebelikten dogrudan
haberdar edilmesi uygun goriilmemektedir. Bu bilgi genellikle kayinvalide araciligiyla

aktarilmaktadir. Bu durum, mahremiyet anlayis1 ve geleneksel cinsiyet rolleri baglaminda
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sekillenen kiiltiirel yapinin bir yansimasidir (KK:3; KK:13; KK:21; KK:51; KK:53; KK:57;
KK:59; KK:81; KK:103).

Silvan ve ¢evresinde, kadinin hamile kaldiginin geleneksel yontemlerle anlasilmasinin
ardindan, dogacak c¢ocugun sagligir ve gelecegi icin birtakim koruma yontemleri devreye
girmektedir. Silvan halki, kutsal kabul edilen giin ve aylarin dogacak cocuk tizerinde etkili
olduguna inanmakta ve bu donemlerde dogan ¢ocuklara o giin veya ayin isimleri
verilmektedir. Kandil geceleri veya Ramazan ayinda dogan ¢ocuklarin ahlakli ve erdemli
olacagina dair gii¢lii bir inanis s6z konusudur. Gebelik siirecinde, kadinin kisisel temizligine
0zen goOstermesi, agir kimyasallardan ve dar giysilerden kaginmasi, yorucu yolculuklara
c¢ikmamasi, yeterince dinlenmesi ve hastane kontrollerini aksatmamasi gerektigi
diisiiniilmektedir. Gebe kadinin doguma yakin evini temizlemesi, cocuklara sefkatli
davranmasi da dogacak ¢ocuga etki ettigine inanilmaktadir. Ayrica ilk gebelikte 6zellikle
kaynana, gelinin sagligi i¢in sik sik nasihatlerde bulmakta ve aile halki tarafindan ise biiyiik

0zen gosterilmektedir (KK:11; KK:26; KK:33; KK:49; KK:89).

Silvan halki dogumdan sonra ¢ocuklarin siirekli kaybeden aileler, bu durumun tekrar
etmesini engellemek amaciyla cesitli geleneksel uygulamalara basvurmaktadir. Bu
uygulamalarin en bilineni, halk arasinda “berbejn” olarak adlandirilan ritiieldir. Bu ritiielde
aile, konu da uzman oldugu diisiindiigii birinin yanina giderek dua esliginde iki parcadan
olusan ve cesitli iplerle hazirlanmis muska benzeri nesneleri temin eder. Bu parcalardan biri
kadinin boynuna, digeri ise beline baglanir. Bu uygulamanin ¢ocuklari koruyacagina inanilir
ve gliniimilizde hala yaygin olarak uygulanmaktadir. Bunun yani sira deve dili ve deve eti ile
ilgili uygulamalar da mevcuttur. Hacca giden kisilerden 6zellikle temin edilen bu etler ¢ig
ya da haslanmis olarak tiiketilir. Ayrica, halk arasinda "petisok", “Ebu Cehil karpuzu” ya da
“ac1 diivelek” ¢ekirdegi olarak bilinen ¢ekirdeklerin, ¢ocuklar siirekli vefat eden ya da hig
cocugu olmayan kadinlara yedirilerek bu olumsuzlugun ortadan kalkmasi temenni edilir

(KK:11; KK:11; KK:26; KK:33; KK:49; KK:57; KK:89).
1.1.1.4. Cocugun Cinsiyet Tayini

Silvan yoresinde gebelik siirecinde dogacak cocugun cinsiyeti aileler ve akrabalar i¢in

onemli bir merak konusudur. Ozellikle ilk ¢ocugun erkek olmasi yéniindeki toplumsal
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beklenti, soyun devami ve mirasin erkek evlada gegmesi inanigina dayanir. Bazi ailelerde
gelin eve girmeden Once kucagina erkek cocuk verilerek bu beklenti agik¢a gosterilir. Erkek
cocuk sahibi olamayan aileler halk arasinda “war res” (kor ocak, koksiiz) olarak
nitelendirilerek sosyal itibar kaybina ugrayabilir. Gegmiste erkek ¢ocuk sevingle
karsilanirken, giliniimiizde hem kiz hem erkek c¢ocuklar i¢in kutlamalar yapilmaktadir.
Gliniimiizde bebegin cinsiyeti tibbi yontemlerle belirlenebilmekle birlikte, gecmiste cinsiyet
tahmini annenin fiziksel Ozellikleri ve davranislarina iliskin ¢esitli halk inanislarina
dayandirilmaktaydi. Buna gore; annenin kalga yapisi, karin sekli, yliriiyiis hiz1, ayak sisligi,
yiiz lekeleri, hamilelik siirecinin zorlugu, bebegin hareketleri ve annenin yiyecek tercihleri
cinsiyetin belirleyicileri olarak kabul edilmektedir. Kalgalar1 genis olan kadinin kiz, dar ve
derli toplu olanin ise erkek cocuk doguracagina inanilmaktadir. Benzer sekilde, annenin
karn1 genigse kiz, sivri ise erkek cocuk bekledigi diisiiniilmektedir. Anne adayinin yiiriiylis
hiz1 da bir bagka belirleyici olarak kabul edilmekte; hizli yiiriiyen kadinin erkek, yavas
yiiriiyen kadinin ise kiz ¢gocugu olacagi diistiniilmektedir. Dogumun zorluk derecesi de kiz
cocukla iliskilendirilmektedir (KK:9; KK:11; KK:24; KK:25; KK:34; KK:37; KK:38;
KK:43; KK:44; KK:47).

1.1.1.5. Aserme (Mehbiirani)

Ayrica Silvan’da “aserme” gebeligin belirgin bir belirtisi olarak goriiliir; hamile
kadinin ani ve siddetli yiyecek istegi olarak tanimlanan agerilen yiyecegin mutlaka verilmesi
gerektigine inanilir. Aksi takdirde, dogacak ¢ocuk zarar gorebilecegi diisiiniilmektedir. Bu
nedenle hamile kadinin caninin ¢ektigi yiyecekler aile ve ¢evre tarafindan karsilanir. Aseren
kadinin yemege kars1 hassasiyeti varsa komsular tarafindan yemegin pisirilip génderilmesi
yaygin bir uygulamadir. Aksi durumda dogacak ¢ocuga gelebilecek zararlar ev sahibi ya da
yemegi gizleyenlere yiiklenmektedir. Boylece aserme, yalnizca fizyolojik degil, toplumsal
ve kiiltiirel bir sorumluluk alani olarak kabul edilmektedir (KK:49; KK:51; KK:57; KK:58;
KK:61; KK:64; KK:66; KK:71; KK:73).
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1.1.2. Dogum Esnasindaki inamis ve Uygulamalar

Silvan yoresinde dogum ani, anne adayi i¢in yaklasik dokuz ay siiren zahmetli ve
hassas bir silirecin tamamlanis1 olarak goriilmektedir. Gebeligin son evrelerinde kadin
bedeninde baz1 fizyolojik degisimler meydana gelir. Ozellikle ellerin, ayaklarm ve yiiziin
sismesi, yiirimekte zorlanma gibi zorluklar, dogumun yaklastiginin belirtileri kabul edilir.
Aile bireyleri, bu belirtilere bakarak kadinin dogum zamaninin yaklasmakta oldugunu fark

ederler.

Dogumun kolay ge¢mesini saglamak amaciyla anne adayina, 6zellikle gebeligin son
iki ayinda, miimkiin oldugunca yolculuk yaptirilmamaya calisilir. Ancak bazi zaruri
durumlarda, 6rnegin kadin farkli bir sehirdeyse, dogumu yaklagmadan 6nce kayinvalidesinin
ya da annesinin yanina gitmesi saglanir. Eger kadinin saglik durumu bu yolculuga elverisli
degilse, bu durumda annesi ya da kayinvalidesi onun yanina gelerek dogum siirecinde
kendisine destek olur. Gelen kisi, kadinin dogumunun kolay ve sikintisiz gegmesi igin
birtakim geleneksel uygulamalarda bulunur. Bu uygulamalar, hem anne adayinin fiziksel
rahatligin1 saglamay1 hem de manevi olarak giic kazanmasini desteklemeyi amaglamaktadir.
Yorede dogum Oncesi hazirliklar, genellikle anne adayi, kayinvalide ve kadinin annesi
tarafindan yiiriitiilmektedir. Bu siirecte dogacak cocugun cinsiyeti biliniyorsa, aligveris bu
dogrultuda yapilir; erkek ya da kiz ¢gocuga uygun kiyafetler ve esyalar temin edilir. Ancak
cinsiyetin bilinmedigi durumlarda daha temkinli davranilir, gerekli hazirliklar doguma yakin
bir zamanda ya da dogum sonrasinda tamamlanir. Dogumdan hemen sonra ihtiya¢ duyulacak
kiyafetler ve besik gibi temel malzemeler dnceden hazirlanarak hazir bulundurulur. Bu
hazirlik siireci hem annenin hem de bebegin dogum sonras: siireci daha rahat gecirmesini
saglamaya yoneliktir. Ancak gilinlimiizde dogum olay1 i¢in tibbi olanaklarin gelismesi

nedeniyle hastaneler tercih edilmektedir (KK:34; KK:64; KK:37; KK:95; KK:74; KK:85;).

Silvan yoresinde, Anadolu’nun bir¢ok bdlgesinde oldugu gibi, dogumlar ge¢miste ev
ortaminda ve genellikle yoresel ebeler esliginde gerceklestirilirdi. Hatta bazi1 kadinlarin
tarlada, bagda ya da bahgede calisirken dogumlarinin baglamasi sonucu kendi kendilerine
dogum yaptiklar1 da bilinmektedir. Yorede fiziksel ¢alismanin dogumu kolaylastirdigina

dair yaygin bir inanis vardir. Dogumun basladig1, kadinin sancilarinin artmasiyla anlagilir.
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Dogumun kolay ge¢mesi i¢in kadinin basinda dualar okunur. Kan kaybini 6nlemek amaciyla
dogum sirasinda kadma yumurtali pekmez verilir. Ayrica okunmus su, ¢ay ve siit igirilir.
Dogum siirecini hizlandirmak ve kolaylastirmak i¢in hamile kadinin odada yiiriitiilmesi de
yaygin bir uygulamadir. Zemzem suyu i¢gmenin dogumu kolaylastiracagina, dogum 6ncesi
hurma tiiketmenin ise hem annenin hem de bebegin sagligina iyi gelecegine inanilmaktadir

(KK:23; KK:11; KK:78; KK:45; KK:19).
1.1.3. Dogum Sonrasi inanis ve Uygulamalar

Silvan yoresinde yeni dogan ¢ocugun saglikli, gii¢lii olmas1 ve hem annenin hem de
bebegin dogumdan olumsuz etkilenmemesi amaciyla ¢esitli ritiieller uygulanmaktadir.
Dogumun o6ncesinde bebegin kiyafetleri, besigi ve ¢eyizi hazirlanir. Dogumla birlikte
cocugun sag kulagima ezan, sol kulagina ise kamet okunur. Dogan ¢ocuk erkekse, bu haber
yorede ayr1 bir seving kaynagi olur. Miijdeyi ileten kisilere “hayirli haber miijdesi” adiyla
bahsis verilir. Ayn1 sekilde, cocugun babasi da yakin ¢evresine tathi ikraminda bulunarak
sevincini paylasir. Eger gebelik oncesinde kisirligin giderilmesi amaciyla bir adakta
bulunulmussa, dogum gerceklestikten sonra bu adak uygun bir zamanda yerine getirilir
(KK:27; KK:41; KK:73; KK:81; KK:18; KK:101). Bu uygulamalar, yérede dogumun
yalnizca biyolojik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel yonii olan bir olay olarak kabul

edildigini gostermektedir.

Annenin bedeninin dogum sonrasi toparlanmasi i¢in geleneksel olarak beline bez
baglanir; bu uygulama viicudun sarkmasini 6nlemeye yonelik olarak yapilir. Ayrica annenin
beslenmesinde tibbi bir dayanagi da bulunan baz1 yiyeceklerden uzak durmasi tavsiye edilir.
Fasulye, nohut, bulgur gibi gaz yapan yiyeceklerden uzak durulur. Ciinkii bu tiir yiyeceklerin
anne siitii yoluyla bebege gaz sancisi olarak gececegi diisliniilmektedir (KK:11; KK:18;
KK:25).

1.1.3.1. Kadin ile ilgili Halk Inamslar

Silvan yoresinde “yedilik” ya da “yedinci giin” (heftik/heftok) inanci biiyiilk 6nem
tasimaktadir. Halk arasinda dogumdan sonraki yedinci giin, gocugun hayatinda kritik bir esik

olarak goriiliir; bugiiniin, k6tii ruhani varliklar olarak kabul edilen “pirelk”lerin etkisine agik
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oldugu diisiiniiliir. Bu sebeple, dogumdan sonraki altinct geceden itibaren lohusa annenin
yaninda bir veya birka¢ kisinin kalmasi, annenin uyamik tutulmasi geleneksel bir
uygulamadir. Lohusa kadina gece boyunca cesitli ¢erezler ve icecekler ikram edilerek,
uykusuz kalmasi tesvik edilir. Bu uygulama hem annenin hem de bebegin kotii ruhani
varliklarin zararlarindan korunmasini amaglar (KK:2; KK:28; KK:43; KK:45; KK:63;
KK:72; KK:86; KK:89; KK:93; KK:95).

Silvan yoresinde yeni dogum yapmis ve iyilesme siirecinde olan kadina “lohusa”
denilmektedir. Lohusalik siireci kirk giin olarak kabul edilmekte “¢ilin” veya “cilli” adiyla
ifade edilmektedir. Bu donemde anne ve bebegin hastalanmasi “kirk diismesi” veya “kirk
basmas1” olarak tanimlanmakta; tedaviye yonelik uygulamalara ise “kirklama” ya da
“kirkim1 kaldirma” denmektedir. Lohusa kadimin dinlenmesi 6nemli goriiliir. Yataktan
kalkmamas1 gereken bu siire, bakim kosullarina bagli olarak ti¢ giin ile yirmi giin arasinda
degisebilmektedir. Bu siiregte annenin beslenmesine de dikkat edilmesi tavsiye edilir.
Lohusalik doneminde anne ve bebegin cinler gibi dogaiistii varliklardan korunmasi i¢in
cesitli uygulamalar yapilir. Yatak etrafina ip gerilmesi, yatagin altina demir esyalar konmasi,
ayakucuna dehre, bebegin koynuna ya da yastik altina bigak birakilmasi bu uygulamalar
arasindadir. Ayrica, kirk giin dolmadan lohusa kadinin 6lmesi durumunda “sehit” sevabi
alacagina inanilir. Lohusa kadinin siitii ve saghigi igin ¢esitli geleneksel koruyucu
uygulamalar da gerceklestirilir. Kadinin ¢esmeye giderek yaninda getirdigi ekmegi suya
atmasi, dogatistii tehlikelere karsi bir korunmak i¢in yapilir. Parlak tenli ve dikkat ¢ekigei
giizellikte olan c¢ocuklarin yiiziine ise nazardan korumak i¢in is (kurum) stirtiliir (KK:18;

KK:27; KK:43; KK:63; KK:68; KK:71; KK:72; KK:86).

Silvan yoresinde dogum sonrasi kirk giinliik siirecin tamamlanmasi, geleneksel olarak
“kirkini kaldirma” adi verilen 6zel bir ritiielle gergeklestirilmektedir. Bu uygulama, anne ve
bebegin kirk giin siiren hassas ve korunmaya muhta¢ donemlerinin sona erdiginin sembolik
ifadesi olarak gerceklestirilir. Kirkinci giin, 6nce 1lik su hazirlanir ve suyun i¢ine varsa demir
tarak birakilir. Ardindan bebek bu suyla yikanir; bu esnada “Senin kirkin sana, onlarinki
onlara” ifadesi tekrarlanarak, ¢ocugun kirk giin boyunca tasidigi manevi yiikten arindigina
inanilir. Bu ritliel hem fiziksel hem de ruhsal temizligi simgelemekle birlikte, bireyin sosyal

hayata tam olarak katilmasinin baglangicini gosterir (KK:18; KK:27; KK:53; KK:63).
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Silvan yoresinde dogum sonras1 donemde kadinin beden sagligin1 korumak, iyilesme
stirecini desteklemek, annenin viicut direncini arttirmak ve bedenin soguk havadan
korunmak amaciyla da bir kisim uygulamalar gergeklestirilmektedir. Dogum yapan kadinin
viicut direncini artirmak amaciyla et ve kemik suyu igirilir. Ozellikle de pekmez, ceviz,
yagda kavrulmus un ve yumurtadan olusan besinler tiilketmesi saglanir. Yorede 6zellikle yeni
dogum yapmis kadina 6zellikle “pillor” ad1 verilen; un ve sudan yapilan, {izerine bal ya da
pekmez dokiilen bulamag ad1 verilen bir yemek yedirilir. Ayni sekilde, kadina su verilecekse

bu suyun mutlaka 1lik olmasi tercih edilir (KK:21; KK:28; KK:5; KK:65; KK:103).

Dogumdan sonra bebek beslenmesinde temel gida anne siitiidiir. Silvan yoresinde
cocugun iki yil boyunca anne siitiiyle beslenmesi gerektigine inanilir. Siit emmeyi reddeden
bebeklerin bu eylemi genellikle bir rahatsizlik belirtisi olarak kabul edilir. Bebegin emme
davranisin1 kazanabilmesi i¢in annenin siitiinii sagip bebegin agzina damlatmasi, gogiis
ucuna bal, recel veya pekmez siiriilmesi gibi uygulamalar yapilmaktadir. Hatta bebegin siit
emmesi i¢in tiirbe ziyaretleri yapilmakta, dualar edilmekte ve adaklar da adanmaktadir.
Ancak annenin siitii yetersizse ya da saglik sorunlar1 nedeniyle emziremiyorsa, baska bir
emziren kadindan destek alinir. Bu kadin, bebegi emzirerek onun “siitannesi” olur ve

boylelikle ¢ocukla siit bagi kurulur (KK:18; KK:30; KK:37; KK:40; KK:91).
1.1.3.2. Cocuk ile Tlgili Halk inamslar:

Silvan yoresinde dogum, yalnizca biyolojik bir hadise degil; ayn1 zamanda toplumsal
ve kiiltiirel degerlerle sekillenmis bir gegis ritlieli olarak kabul edilmektedir. Dogumdan
hemen sonra gerceklestirilen en temel uygulamalardan biri, gobek baginin kesilmesi ve
plasentanin gémiilmesidir. Plasenta halk arasinda “hevalbi¢iik”, yani "kii¢iik kardes" olarak
adlandirilir. Plasentanin, kutsal kabul edilen mekanlara ya da temiz ve kuytu bir alana
defnedilmesi, cocugun gelecegiyle ilgili olumlu ya da olumsuz etkiler dogurabilecegi
inancina dayanmaktadir. Bu wuygulama, gecmiste olduk¢a yayginken, gilinlimiizde
dogumlarin  hastane ortaminda  gerceklesmesi sebebiyle her zaman yerine
getirilememektedir. Gobek baginin kesilmesinin ardindan, gobek bolgesine kiil konulmasi,
kuru kahve siiriilmesi gibi geleneksel yontemler, iyilestirici etkileri olduguna inanilarak

uygulanir. Cocugun gelecekteki mesleki ya da sosyal konumunu etkileyecegi diislincesiyle
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kesilen gobek bagi, yaygin olarak hastane ve okul bahgesine veya cami avlusuna
gomiilmektedir (KK:1; KK:8; KK:11; KK:15; KK:24; KK:32; KK:45; KK:55; KK:99;
KK:103).

Silvan yoresinde dogumu takip eden ilk giinlerde, 6zellikle ilk cocuk diinyaya
geldiginde, yakin akraba ve komsular lohusa kadini ziyaret ederek “gdz aydinligi”nda
bulunur. Yorede bu ziyaret “caw ronahi” ya da “sertedan” olarak adlandirilmakta ve hem
anne ile bebege iyi dileklerde bulunmak hem de sosyal dayanigsmay1 giiglendirmek amaci
tagimaktadir. Misafirler, maddi imkanlarina gore altin, para ya da bebek esyalar1 gibi
hediyeler getirirler. Ziyaret sirasinda tath ikrami1 yapilir; dualar edilir ve bebege uzun émiir
temennisinde bulunulur. Ozellikle erkek ¢ocuk dogdugunda, nazardan korunmasi amaciyla

bebegin dogrudan gosterilmez (KK:4; KK:7; KK:33; KK:75; KK:88).

Silvan ydresinde dogum sonrasi donemde bazi yeni dogan bebeklerde halk arasinda
"sarilik" olarak adlandirilan bir saglik sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Dogumdan sonraki ilk kirk
giin i¢cinde bebekte cilt ve goz aklarinda sararma seklinde kendini gosterir. Y 6rede bu durum,
geleneksel yontemlerle tedavi edilmeye calisilmaktadir. Yaygin bir inanca gore, sarilik
geciren bebegin lizerine sar1 renkli bir bez veya tiilbent ortiilerek iyilesme saglanacagina
inanilmaktadir. Sar1 rengin hem hastaligin ismiyle hem de etkisiyle sembolik bir bag
kurdugu diisiiniilmektedir. Bu uygulama, modern tibbi yaklagimlardan farkli olsa da yorede
halk arasinda hala kabul goren geleneksel uygulamalardandir. Yorede yeni dogan veya
kiigiik yastaki c¢ocuklarin asir1 aglamalari, genellikle kulak agrisi gibi fiziksel bir
rahatsizlikla iligkilendirilir. Bu tiir durumlarda da halk arasinda geleneksel tedavi
yontemlerine bagvurulmaktadir. Yaygin uygulamalardan biri, “pirik” olarak bilinen yash
kadinlar tarafindan gergeklestirilen ve sigara dumaninin bebegin kulagina iiflenmesiyle
yapilan tedavidir. Bu yontemde, dumanin kulaktaki kiri yumusatip disar1 atilmasina

yardimci olduguna inanilmaktadir (KK:47; KK:50; KK:63; KK:90).

Dogumu izleyen donemde gerceklestirilen dnemli bir bagka ritiiel ise isim vermedir.
Silvan yoresinde ¢ocuga verilen isim, yalnizca bireyi tanimlayan bir unsur degil; ayni
zamanda dini, ahlaki ve toplumsal kimligi insa eden bir gostergedir. Y orede secilen isimlerin

giizel, anlamli ve saygin kisilerden ozellikle de dini, milli ve tarihi sahsiyetlerden
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secilmesine dzen gosterilmektedir. Islam inancinin etkisiyle ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim’de
gecen isimler, peygamber isimleri ya da din adamlarina ait isimler siklikla tercih
edilmektedir. Yore halki tarafindan, Hz. Muhammed’in “Siz kiyamet giiniinde hem kendi
adinizla hem de babalarimizin adiyla cagrilacaksiniz; bu sebeple kendinize giizel adlar
koyun”® hadisine dayanarak, giizel isim koymak dini bir vecibe olarak kabul edilmektedir.
Ayrica aile biiyiiklerinin ve geng yasta vefat eden yakin akrabalarin isimleri de o kisilerin
hatiralarin1 yasatmak yasatilmasi da sik rastlanan bir uygulamadir. Yorede siirekli kiz
cocugu olan kisiler artik kiz ¢ocugunun olmasini istemiyorsa son dogan kizina “Songiil”
adim1 vermektedir (KK:1; KK:4; KK:12; KK:18; KK:51; KK:55; KK:59; KK:64; KK:79;
KK:87).

Silvan yoresinde bebeklerin sa¢ kesimi yalnizca hijyenik bir islem degil, ayn1 zamanda
dinsel ve kiiltiirel anlam tasiyan bir uygulamadir. Bebeklerin saclarinin dogumdan hemen
sonra degil, genellikle yedi giinliik olduktan sonra kesilmesi gerektigine inanilir. Bu ilk sa¢
kesimi, ¢ogunlukla bir adaga baglanir ve gelisigiizel degil, belirli kurallara uygun sekilde
yapilir. Yaygin uygulamalardan biri, kesilen saclarin terazide tartilarak agirliginca sadaka
verilmesidir. Bu sadakanin, cocugun bereketli bir hayat slirmesine vesile olacagi diisiiniiliir.
Saclarin ¢ope atilmasi kesinlikle uygun goriilmez; ya bir bez pargasina sarilarak topraga
gomiiliir ya da suya birakilir. Boylece ¢cocugun nazardan ve kotii enerjilerden korunacagina
inanilir. Ayrica sa¢ kesimi sirasinda dualar okunur, bugiiniin ¢ocuga zarar gelmemesi i¢in
kutsanmasi gerektigi diisiiniiliir. Baz1 aileler bu ritiieli daha da anlamlandirarak “akika tiras1”
seklinde torenle gercgeklestirir. Erkek cocuklar icin bu torenler daha yaygindir. Toren
sirasinda aile {iyelerine ve komsulara yiyecek ikram edilir. Sa¢1 ilk kesen kisinin ise temiz
kalpli ve hayirli biri olmas1 dnemsenir; ¢ilinkil bu kisinin ¢ocugun kisiligine olumlu etki

edecegi kabul edilir (KK:16; KK:19; KK:23; KK:55; KK:74).

Silvan yodresinde bebegin ilk disinin ¢ikmasi “dis hedigi” veya yerel adiyla “dantk”
toreni ad1 verilen bir torenle kutlanmaktadir. Bu téren ¢ocugun toplum igindeki degerinin

taninmasini ve ruhsal-fiziksel agidan korunmasini amaglayan 6nemli bir ritiieldir. Halk

% Ebi David, Siinen, 4948.
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anlatilarina gore, bu gelenegin ihmal edilmesi ¢ocugun ruhsal kirginligina ve sagligiin
bozulmasina sebep olabilecegi inanisina dayanmaktadir. Bebegin torene dair “Allah’im,
annem neden bana dis hedigi yapmiyor? Acaba annemin bugday1 hi¢ yok mu?” diye
sembolik bir serzeniste bulunacagina inanilmaktadir. Téren kapsaminda, ¢ocugun basina
nohut ve bugday taneleri serpilir; bu tanelerin, digleri saglam bireylerce elle dokunulmadan
tiiketilmesi, cocugun dis gelisimini olumlu etkileyecegi yoniindeki inanistyla iligkilendirilir.
Boylece danuk toreni, yalnizca bir kutlama degil, ayn1 zamanda manevi sorumlulugun yerine
getirilmesi ve toplumsal dayanigmanin pekistirilmesi acisindan da anlam tasimaktadir

(KK:37; KK:40; KK:53; KK:70).
1.1.3.2.1. Siinnet ve Kirvelik

Silvan yoresinde siinnet, erkek ¢ocuklarinin dini kimlik kazanmasinda temel bir ritiiel
olarak kabul edilmektedir. Bu uygulama, Islam dininin geregi olarak yerine getirilmekte
olup, sadece fizyolojik bir miidahaleden ibaret olmayip, bireyin Miisliiman toplumuna tam
katilimini simgelemektedir. Stinnet téreni hem dini hem de kiiltiirel bir ge¢is ritiieli olarak
bireyin toplumsal ve dini kimlige kavugmasini ifade etmektedir. Bolgede siinnet olmayan
erkekler dini agidan eksik sayilmakta, bu nedenle siinnet bireyin dini aidiyetini tamamlayan
zorunlu bir uygulama olarak degerlendirilmektedir. Siinnet genellikle ilkbahar ve sonbahar
mevsimlerinde yapilmakta olup, bu tercihin sebebi mevsim kosullarinin yaranin iyilegsmesini
kolaylastirmas1 ve g¢ocugun konforunun saglanmasidir. Siinnetin gercgeklestirildigi yas
aralig1 ise kesin bir standarda bagli olmamakla birlikte, genellikle yedi giinliik bebeklik
doneminden baglayarak yedi yasina kadar olan siiregte icra edilmektedir. Yorede erkek
cocuklarin asir1 aglamalarinin, siinnet edilmeden 6nceki bir evre oldugu; siinnet sonrasinda
ise bu durumun sona erecegi yoniinde yaygin bir kanaat bulunmaktadir Gegmis donemlerde
Silvan’da siinnet uygulamalar1 agirlikli olarak Siirt bolgesinden gelen fahri siinnetciler
tarafindan gergeklestirilmistir. Bu siinnetciler, belirli giinlerde veya toplu térenlerde
cocuklar1 siinnet etmis, sadece cerrahi miidahaleyi yapmakla kalmayip, siirecin takip ve
bakimini da tistlenmislerdir. Siinnet sonras1 belirli araliklarla cocuk ziyaret edilerek yaranin
durumu kontrol edilmekte, ilag ve merhem uygulamalar1 yapilmakta, olas1 kanama veya
enfeksiyonlarin dnlenmesine yonelik tedbirler alinmaktadir. Genellikle {igiincii giin yaranin

tizeri acilarak iyilesme siireci degerlendirilmistir. Giinlimiizde siinnet islemleri daha ¢ok
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modern saglik kurumlari, klinikler veya hastanelerde gergeklestirilmektedir (KK:18; KK:20;
KK:28; KK:30; KK:37; KK:40; KK:41; KK:73; KK:74; KK:102; KK:103).

Silvan ve c¢evresinde gergeklestirilen siinnet uygulamalarinda, ¢ocuga manevi destek
sunan ve siinnet toreni esnasinda onu kucaginda tutan kisiye “kirve” yahut “kirivan” ad1
verilmektedir. Kirvelik kurumu, yalnizca térensel bir sorumlulukla sinirlt kalmamakta; ayni
zamanda iki aile arasinda uzun vadeli, toplumsal ve duygusal yonden baglayici bir iliski
kurulmasina zemin hazirlamaktadir. Kirve, geleneksel olarak siinnetle ilgili tim masraflar
istlenmekle miikelleftir ve tdrenin ardindan ¢ocuga maddi degeri yiiksek hediyeler sunmasi
beklenir. Kirve bulunmadig: takdirde ise bu yiikiimliiliik ¢ocugun ailesine ait olmaktadir

(KK:28; KK:30; KK:37; KK:40; KK:73; KK:103).
1.1.4. Silvan ve Yoresinde Dogum ile ilgili inamislarinin Degerlendirilmesi

Din, yalnizca bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda yasam bicimi, orf, adet, gelenek
ve gorenekleri sekillendiren bir toplumsal yapidir. Bu baglamda, insan hayatinda énemli
donlim noktalar1 olarak kabul edilen gegis donemleri de dinsel referanslardan etkilenmistir.
Dogumdan o&liime kadar siiregelen bu gegis donemleri, bireyin toplumsal kimligini
kazanmasinda ve kiiltiirel hafizada yer edinmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Bu gegis
evrelerinin ilki olan dogum, tarih boyunca hem biyolojik hem de kiiltiirel agidan kutsal bir

nitelik kazanmis ve gesitli ritiiellerle anlamlandirilmistir.

Silvan y&resinde Islam dininin etkisiyle dogumun ve gocuk sahibi olmanin énemi hem

Kur’an-1 Kerim’de hem de Hz. Muhammed’in hadislerinde agik bir sekilde

29961 9962

vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ¢ocuk, “diinya hayatinin siis ve “gdz aydinlig1
olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla ¢cocuk sahibi olmak manevi bir zenginlik olarak
goriilmektedir. Ayni sekilde Hz. Muhammed ise, “Evlenin, ¢ogalin; ben kiyamet giiniinde

{immetimin ¢oklugu ile iftihar edecegim”® hadis-i serifiyle cocuk sahibi olmanin dini ve

61 Ali imran Suresi, 3:14; Kehf Suresi, 18:46; Kasas Suresi, 28:60.
62 Kasas Suresi, 28:60; Furkan Suresi, 25:74.
63 Beyhaki, VII/81
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toplumsal 6nemine dikkat ¢ekmistir. Silvan’da dogumla ilgili inaniglar ve uygulamalar,
yalmzca Islam dinine dayali kalmamus; Islam 6ncesi inang sistemleri ve Geleneksel Tiirk
dini inanislar1 gibi gesitli dini geleneklerin etkilerini de barindirmistir. Bununla birlikte,
bolge halkinin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte dogum ritiielleri ve doguma dair inanislar
biiyik oranda Islami referanslara dayandirilmaya calisilmis ve bu dinin normlar

dogrultusunda sekillenmistir.

Silvan ydresindeki ¢cocuk sahibi olma arzusuna yonelik inaniglarin yalnizca yorede
degil; tarihsel ve kiiltiirel olarak ¢ok daha genis bir cografyada, 6zellikle de Tiirk kiiltiir
tarihinin erken donemlerinde de benzer ritiiel formlariyla varlik gosterdigini ortaya
koymaktadir. Silvan yoresinde kadinlarin ¢gocuk sahibi olabilmek i¢in tiirbeleri ziyaret etme
geleneginin ilk izlerini eski Tiirk inanislarinda da gérmekteyiz. Ornegin, Kirgiz ve Kazak
toplumlarinda c¢ocuk sahibi olamayan kadimnlarin, kutlu kabul edilen pinar baglarinda
geceleyip burada kurban kestikleri, dileklerde bulunduklari bilinmektedir.®* Nitekim
Tiirkler, “yer-sub” kiiltii adi1 altinda sular, taslar, kayalar, agaclar ve daglar gibi bir kisim
tabiat unsurlari katsal kabul etmektedirler. Onlara gore dogada goriinmeyen ruhlar,
koruyucu giicler bulunmakta; insanlar da bu varliklarin rizasini kazanmak igin gesitli
ritlieller gergeklestirmektedir. Orhun Kitabelerinde gegen “yer-sub” diye ifade edilen bu
inanig Uygur Tiirklerinde “yir-suv” seklinde ifade edilmektedir. Goktiirklerde ise hem vatan
hem de koruyucu ruhlar, “iduk yer-sub” (kutsal yer-su) kavrami ile anilmistir. Nitekim
“eslimiz apami1z tutmus yer-sub” (atalarimizin idare ettigi yer-su) ifadesi, cimlesindeki yer-
su vatan kiiltii olan yer-su dur.®® Silvan’daki kadimnlarin tiirbe ziyaretleri sirasinda
gerceklestirdikleri davraniglar-6rnegin dilek dileme, bez baglama, tas birakma gibi
uygulamalar- s6z konusu yerleri siradan bir mekandan 6teye tasiyarak, onlar “kutsal alan”

haline getirmektedir.®¢

¢ Harun Giingér ve Unver Giinay, Baslangi¢larindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2003), 102.

65 Abdulkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi (istanbul: Kiiltiir Bakanligi, 1976), 31.

6 Ayrmtih bilgi igin bkz. Abdulkadir Kiyak, Elazig ve Yéresinde Ziyaret Yerleri (Elazig: Manas Yayincilik,
2012); Abdulkadir Kiyak, Sinemilli Aleviligi: Inang ve Ibadet Anlayislarimn Dinler Tarihi A¢isindan
Degerlendirilmesi (Ankara: Gece Kitapligi, 2018).
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Silvan yoresinde kadinlarin ¢ocuk sahibi olmak amaciyla bagvurdugu en yaygin
geleneksel uygulamalardan biri muska yaptirma adeti tarihsel olarak Orta Asya kiiltiirlerine
dayanmaktadir. Nitekim Dogu Tiirkistan’da yapilan arkeolojik kazilar sonucunda, Budist ve
Maniheist inanca sahip eski Tiirk topluluklarinda da muska benzeri nesnelerin kullanildig1
ortaya konulmustur. Orta Asya Tiirklerinden Yakutlar arasinda da benzer bir gelenek
mevcuttur. Erkek cocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin samanlara basvurduklari,
Samanlarin ise ¢esitli ritiieller esliginde dualar okuyarak kadini efsunladiklar1 bilinmektedir.
Tirklerin Anadolu’ya gog¢li ve Misliiman oluslar1 sonrasinda, Saman, Budist ya da
Maniheist din adamlariin iglevlerinin yerini Anadolu’da ayni1 amaca hizmet eden "hoca"
figlirlerinin aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda hocalar, muska yazma ve c¢esitli biiyiisel
tekniklerle dogurganlik artirict miidahalelerde bulunmuslardir. S6z konusu uygulamalarda,
kadinlarin ¢ocuk sahibi olamamalarinin nedeni kétii ruhlarin etkisi olarak degerlendirilmis;
muska araciligiyla bu kot ruhlarin  kovularak kadmin dogurganliginin  yeniden

kazamlacagima inanilmistir.%’

Silvan yoresinde atalara duyulan sayginin giindelik hayattaki en belirgin
yansimalarindan biri, gecmiste yasamis aile biiyliklerinin adlarinin yeni dogan ¢ocuklara
verilmesidir. Benzer bir uygulamaya Kirgiz Tiirkleri arasinda da rastlanmakta; burada yeni
dogan ¢ocuklara ad verme gorevi, genellikle biiyiikbaba veya biiylikanneye birakilmaktadir.
Bu gelenek, sadece atalarin adlarmin verilmesiyle sinirli kalmamakta; ayni zamanda ad
verme hakkinin da ata figiirlerine ait olmas1 bakimindan, atalarin ruhlariyla sembolik bir
iliskinin siirdiiriildiigiinii ortaya koymaktadir.®® Geleneksel Tiirk toplumunda bereket ve
koruyuculuk vasfina sahip bir ruhani varlik olan “Umay”, bu tiirden inanglarin tarihsel
zeminini teskil etmektedir. Umay ismine ilk kez Goktiirk Yazitlari’nda rastlanmaktadir. Kiil
Tegin Yaziti’nda Bilge Kagan, annesini su sozlerle tasvir eder: “Babam hakan 61diigi vakit

kiiciik kardesim Kiil Tegin yedi yasinda idi. Umay gibi anam hatun sayesinde kiigiik

67 Ali Seleuk, Tahtacilar (Istanbul: Kiiltiir Yaymcilik, 2008), 156.
68 Ad verme ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Varis Abdurrahman, “Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine
Bir inceleme,” Milli Folklor, 61 (2004), 106—114.
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kardesim Kiil Tegin er kahraman adini aldi.”® Bu ifadede, annenin ¢ocuklar1 koruyucu
niteligi Umay ile oO6zdeslestirilmis, Umay da kutsal, disi bir koruyucu ruh olarak
tanimlanmistir. Ayni1 yazitlarda, Umay’in ¢ocuklara isim olarak verildigi, onun yardim eden

bir ruh seklinde algilandig1 da belirtilmistir.”®

Umay kiiltiiniin izleri yalnizca Orta Asya Tiirklerinde degil, Sibirya Tiirkleri arasinda
da gdzlemlenmektedir. Ozellikle Yakutlar arasinda Umay inancinin devamu olarak kabul
edilen “Ayisit” figiirii dikkat ¢ekicidir. Yakut inanglarina gore, “ogo imita” adi verilen ruh,
bir kus seklinde ¢ocugun basi tizerinde 6tmekte ve bu sekilde ¢cocugun bereketli bir soyun
devami olacagina isaret etmektedir.”! “Im1” kelimesi, koruyucu nitelik tastyan tilsim, muska,
silah anlamlarinda kullanilmakta olup, bu ruhun Umay’in bir tiirevi oldugu
diisiiniilmektedir.”? Yakut mitolojisinde Umay’1n yerini alan Ayisit ismiyle karsimiza gikan
Umay kiiltii annenin ve ¢ocuklarin koruyucu giicii olarak kabul edilmektedir. yaratic1 ve
bereket verici disi ruhlar ziimresi olarak kabul edilmektedir. Bu ruhlar, koruyuculuk
gorevlerinin yani sira daginik halde bulunan hayat unsurlarini birlestirerek “kut” olusturur;
bu kut, ana rahmindeki ¢ocuga iiflenerek hayat verir.”® Silvan ydresinde Gebe kadimlarin bir
kisim ruhlarin korumasi altinda olduguna inancinin temeli geleneksel Tiirk inancindaki
Umay kiiltiine dayandigi goriiliir. Doguma yaklasan kadinlar evlerini ve gevrelerini titizlikle
temizler, komsu cocuklarina ve hayvan yavrularina sefkat gostererek bu dogurganlik
enerjisini gliglendirmeye ¢alisirlardi. Cocugu olmayan kadinlar ise, Ayisit ruhlarina dua
ederek ¢ocuk talebinde bulunurlardi. Benzer sekilde, Silvan yoresinde de cocuk sahibi olmak
isteyen kadinlarin tiirbe ziyaretlerinde bulunmalari, adaklar adamalar1 ve dogurganlikla

iligskilendirilen hayvanlara (6rnegin koyun ve kuzuya) gosterilen 6zel ilgi, Ayisit inanciyla

% Muharrem Ergin, Orhun Abideleri (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980), 4; Ayrintihi bilgi i¢in bkz.
Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Inanislarinda Koruyucu Bir Iye Olarak ‘Umay Kiiltii’,” Islam ve Yorum,
7/1 (Aralik 2023), 120-135.

70 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I: Kaynaklart ve A¢iklamalari ile Destanlar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari, 1993), 144.

"'L. P. Potapov, Sibirya Halklarimin Samanizmi, gev. Bahadir Giilmez (Ankara: Kalan Yayinlari, 2006), 215.
2'W. Radloff, Proben der Volksliteratur der nérdlichen tiirkischen Stimme, Cilt Il (Leipzig, 1893), 302,
https://archive.org/details/probendervolkslO1radlgoog/page/51/mode/2up (E.T. 02.05.2025).

73 Ogel, Tiirk Mitolojisi I, 161. Ayrintil1 bilgi igin bkz. Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Inanislarinda
Koruyucu Bir Iye Olarak ‘Umay Kiiltii’,” Islam ve Yorum, 7/1 (Aralik 2023), 120-135.
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ortiisen halk inanislarinin izlerini tagimaktadir. Cocugun ailesi i¢cin mutlulugun kaynagi,
onur ve itibar vesilesi olarak goriilmesini benzer sekilde Dede Korkut hikayelerinde
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu hikayelerden Oguz beylerinden Baymndir Han’in, otaglar
kurdururken ¢ocuk sahibi olanlar1 "ak otag"da cocugu olmayanlar1 ise "kara otag"da
agirlamasi; cocugu olmayan Dirse Han’1 itibarsizlastirmasi bu diisiince bigiminin edebi ve

tarihsel kayitlarina 6rnek teskil etmektedir.”*

Silvan ydresindeki isim verme uygulamasinda olumsuz diisiincelerden korunmak veya
zararli ruhsal varliklardan korunmak amaciyla isim verilmesini de eski Tiirk inanislarinda
da gormekteyiz. Tirk kiiltiirel tarihinde, koti ruhlardan ve goriinmeyen varliklardan
korunmak amaciyla erkek cocuklarina kiz isimlerinin verildigi 6rnekler mevcuttur.”
Tiirklerde ¢ocuklarin hayatta kalabilmesi amaciyla "Yasar", "Olmez", "Kurg (Celik)" gibi
giiclii ve yasama arzusu igeren isimlerin tercih edilmektedir.”® Ayrica, Rusya ve Hristiyan
niifusun yogun oldugu bolgelerle komsu olan Tiirk topluluklarinda, kotii ruhlart yaniltmak
ve yeni dogan ¢ocugu goriinmeyen tehlikelerden korumak amaciyla Rus ya da Hristiyan

menseli isimlerin ¢ocuklara verildigi tarihi kaynaklarda yer almaktadir.”’

Silvan yoresinde gebeligin 6nlenmesine yonelik bagvurulan ydntemlerin yalnizca
yerel halk inaniglarina ve uygulamalarina dayandigi diisiiniilse de bu uygulamalarin
kokenlerinin olduk¢a eski medeniyetlere kadar uzandig goriilmektedir. Ozellikle Eski Misir
ve Yahudi kaynaklarinda’ gebeligi dnleyici cesitli ritiiel ve uygulamalara rastlanmaktadir.
M.O. 1850 yillarinda yazildig1 kabul edilen Petri Papiriisii ile M.O. 1550 yilina tarihlenen
Ebers Papiriisii, bu konuda énemli tarihi belgeler arasinda yer almaktadir.”” Bu metinlerde,

gebeligin onlenmesi amaciyla kullanilan bitkisel karigimlar ve ritiiel temelli uygulamalar

7 Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, 2/2 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991), 241.
SAnk, Kutsal Mekdn ve Ziyaret Fenomeni, 6-7.

76 Osman Cilaci, “Samanizm’de Evlenme ve Dogum Torenleri,” Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/1-4 (1973), 180,

77 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, 174-175.

8 Tekvin 38/8-10: “ve Yahuda Onan’a dedi: Kardesinin karisinin yanina gir ve ona kayin biraderlik
vazifesini yap ve kendi kardesine ziirriyet yetistir. Ve Onan o ziirriyet kendisinin olmayacagini bildi ve vaki
oldu ki, kardeginin karistnin yanina girdigi zaman, kardegine ziirriyet vermesin diye yere dokerdi. Ve yaptigi
sey Rabbin goziinde kotii oldu ve onu oldiirdii.”

7 M. Esat Kiliger, “Islam’da Aile Planlamas1,” Islam da Aile Planlamasi, 24/1 (Ankara, 1981), 491.
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detayli bicimde yer almakta; bazi uygulamalar halk hekimligi niteligi tasirken, bazilari
bilimsel gozlemler icermektedir. Silvan yoresindeki gebeligi Onlemeye yoOnelik
uygulamalarin yalnizca geleneksel halk bilgisiyle sinirli kalmadigi; tarih boyunca farkl
kiltiir ve medeniyetlerde de benzer yontemlerin kullanildig1 ve bu kiiltiirel mirasin Silvan

gibi tarihsel gecmisi zengin bolgelerde yasamaya devam ettigi anlagilmaktadir.

Silvan yoresinde dogumun hemen ardindan gergeklestirilen ilk uygulamalardan biri,
bebegin gobek baginin kesilmesi ve plasentanin (halk arasinda “es” olarak adlandirilir)
topraga gomiilmesidir. Bu geleneksel uygulama, Orta Asya Tiirk topluluklarindan Kirgiz,
Kazak ve Yakut Tirklerinde rastlanan benzer ritiielleri hatirlatmaktadir. Gobek baginin
kesilmesi ve plasentanin kimsenin basmayacagi bir yere gomiilmesi gerektigine

inanilmaktadir.®°

Silvan’da ¢ocugun cinsiyeti bazi aileler i¢in toplumsal ve ekonomik nedenlerle 6zel
bir 6nem arz etmektedir. Ozellikle kirsal alanlarda, erkek cocuklar aile icin hem koruyucu
bir figiir olarak goriilmekte hem de tarimsal iiretim siireclerinde bir is giicii kaynag1 olarak
degerlendirilmektedir. Bu nedenle, erkek ¢ocuklar ¢ogu zaman kiz ¢ocuklara nazaran daha
fazla arzu edilmekte ve tercih edilmektedir. Erkek ¢ocuk arzusunun tarihsel derinligi ise
Tiirk kiiltiirel mirasinda agikca gézlemlenmektedir. Nitekim, Dede Korkut Hikayeleri’nde
gecen “kuru kuru caylara su dokiildiigii, kara giyimli dervislere nezirler verildigi” gibi
anlatimlar, erkek ¢ocuk sahibi olma isteginin tarihsel ve sosyo-kiiltiirel kokenlerini ortaya

koymaktadir.®!

Silvan yoresinde dogum stireci sonrasinda anne ve ¢ocugun katii ruhlarin etkisinden
korunmak amaciyla “kirklik” veya “kirkar” olarak adlandirilmakta olup hem anne hem de
bebegin fizyolojik ve manevi olarak zayif, korunmaya muhtag oldugu bir evre olarak kabul
edilmektedir. Bu donemde kotli ruhlarin ve goriinmeyen varliklarin lohusa kadmn ve

bebegine musallat olabilecegine dair yaygin bir inanig mevcuttur. Orta Asya Tiirk inang

80 Ali Seleuk, Tahtacilar (Istanbul: Kiiltiir Yaymcilik 2008), 118; Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin
Samanizm (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu 2006), 166-175.
81 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 168.
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sistemlerinde bu varlik “albast1”, “al karis1”, “al kiz1” ve “albiz” gibi farkli adlarla anilmakta;
lohusalik déneminde kadinlarin bu varliklardan korunmas: gerektigi diisiiniilmektedir.®?
Silvan’da dogum yapan kadin toplumda ‘“korunmasi gereken bir varlik” olarak
degerlendirilmesi ve 6zellikle logusalik siireci boyunca kadinin yalniz birakilmamasi, “kirk
basmas1” gibi zararli ruhlarin etkisinden sakinilmasi igin &zel onlemler alinmustir.®® Yorede
halk inanglar1 incelendiginde, lohusalik donemine dair bu tiir korunma uygulamalarinin ve
tehdit algisinin hem bolgeye has hem de kiiltiirel siirekliligin bir parcast oldugu
goriilmektedir. Bu tiir inanglarin yalnizca halk arasinda sekillenen geleneksel kaliplar
olmamasi Islam oncesi Tiirk inang sistemlerinden beslenen, ancak Islami unsurlarla da

harmanlanarak giiniimiize kadar ulasan senkretik bir yap1 gosterdigini vurgular.

Silvan yoresinde dogum siirecinin son asamasi olan siinnet hem dini hem de kiiltiirel
acidan Onemli bir gecis ritlieli olarak degerlendirilmektedir. Bu uygulamanin temeli,
Islam’n hadis kaynaklarina dayanmakta olup, Hz. Ibrahim’e nispet edilen tarihsel bir
gelenek olarak kabul gormektedir.®* Silvan yoresindeki siinnet anlayist ve buna dair
pratikler, yalnizca bireysel bir dini vecibenin yerine getirilmesi degil, ayni zamanda
toplumsal dayanismanin pekismesi, akrabalik baglarinin giiclenmesi ve bireyin dini
kimliginin insa edilmesi gibi islevleriyle cok katmanli bir anlam tasimaktadir. Bu yoniiyle
stinnet merasimi, dinl metinlere dayanan tarihsel bir uygulamanin, yerel kiiltiirel baglam

icerisinde yeniden sekillenmis ve sosyal yap ile biitlinlesmis halidir.

Silvan yoresinde kirvelik kavrami, bolge halkinin Islamlasmasindan sonra anlam ve
islev kazanmus bir toplumsal kurumdur. Halkin Islamiyet’i kabul etmesinden sonra siinnet
uygulamasi yayginlagsmis ve bu ritiiel, beraberinde kirvelik gelenegini de getirmistir. Siinnet
merasimiyle biitiinlesen kirvelik, giinlimiizde de ayni islevselligini biiyiik 6l¢iide koruyarak
uygulanmaktadir. Kirvelik kurumu yalnizca Silvan yoresine has olmayip, farkl kiiltiir ve

toplumlarda da benzer sekillerde karsimiza ¢cikmaktadir. Ozellikle Yahudilik ve Miisliiman

82 Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirkleri (Ankara: Berikan Yayinevi, 2019), 92.

8 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, 187—189; Inan, Makale ve Incelemeler, 64—165.

$ Ayrintili bilgi igin bkz. Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 7 (Ankara: Akgag Yayinlari,
1991), 41-42; Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. [brahim ve Haniflik (Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat 2015), 79-80.
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Arap kiiltiirlerinde siinnet ve ona bagli gelisen sosyal roller 6nemli bir yer tutmaktadir.
Nitekim bu durum, kirveligin ve siinnetin Islam &ncesi Tiirk inang sistemlerinde yer
almadigim, bu uygulamalarmn Tiirk toplumu tarafindan Islamiyet'in kabuliinden sonra

Yahudi ve Arap kiiltiirlerinden etkilenerek benimsendigini gostermektedir.3’

Yahudilik inancinda siinnet, kutsal bir yiikiimliilik olarak degerlendirilmekte ve bu
ritiieli icra eden kisilere “Mohel” ad1 verilmektedir.?® Ayrica Yahudilerde siinnet esnasinda
cocugun yaninda bulunan ve torensel bir rol {istlenen kisiye “Sandek” denilmektedir.®” Bu
kisi genellikle ¢ocugun biiyiikbabast olmakta ve kirvelik benzeri bir gorevi yerine
getirmektedir. Silvan yoresinde uygulanan kirvelik kurumu, hem Islam sonras: Tiirk kiiltiirel
pratiginin bir parcast olarak hem de Yahudi ve Arap gelenekleriyle benzerlik gosteren bir
unsur olarak dikkat ¢gekmektedir. Stinnet ve kirvelik ritiielleri, yalnizca dini bir ylikiimliiliik
degil, ayn1 zamanda toplumsal baglar1 kuvvetlendiren, akrabalik dis1 fakat kutsal sayilan
sosyal iligkilerin tesisinde Onemli bir arag olarak gorilmektedir. Bu tiir ritiiel ve
uygulamalar, Silvan yoresinde dini inang ile kiiltiirel gelenegin i¢ ice gectigi halk inang

sisteminin 6nemli bir par¢asini olusturtur.

1.2. Silvan ve Yéresinde Evlilik ile Tlgili Inamslar

Evlilik, geleneksel toplumlardan modern toplumlara kadar hemen hemen biitiin
toplumlarda kutsal kabul edilen evrensel bir kurumdur. Toplumsal biitlinliik agisindan
onemli olan bu siire¢ basindan itibaren ailelerce dikkatli bir sekilde yiiriitiilmeye ¢alisilir.
Kirsal ve kentsel alanlarda evlilik uygulamalar1 farklilik gostermekle birlikte, giinlimiizde
bu farklilik daha da belirginlesmistir. Tiirk¢ede “izdivag” olarak gecgen evlilik hem evlenme
hem de evlendirme anlaminda kullanilirken; Silvan ydresinde evlilik “zevac” kelimesi ile,

99 ¢

evlenen bireyler ise “zevicandi”, “zevicin” ve “zevict” gibi kelimesi ile ifade edilmektedir.

8 Ayse Yildinim, “Hiristiyan Kirveligi,” Folklor/Edebiyat Dergisi, 9/35 (Ankara 2003), 95-97.

% Salime Leyla Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2020), 140.

87 Salih Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Térenleri,” Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Dergisi, 2/4 (2017), 9.
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Silvan yoresinde evlilik kurumu, yalnizca nikédh akdinden ibaret olmayip; es secimi,
kiz isteme, s6z kesme, nisan merasimi, ¢eyiz hazirligi, kina gecesi ve diigiin gibi ¢esitli
asamalardan olusan bir toplumsal siiregtir. Her ne kadar giliniimiizde sosyo-ekonomik ve
kiltiirel doniisiimler bu geleneksel yapida bazi degisimlere neden olmussa da pek cok ritiiel
ve inanis gliniimiizde de varligini siirdiirmektedir. Bu baglamda, ¢calismanin ilgili boliimiinde
Silvan yoresine ait evlilikle ilgili halk inaniglari sistematik bir bicimde ele alinacaktir. Evlilik
siireci, “evlilik Oncesi inanis ve uygulamalar” ile “diiglin ve diiglin sonrasi ilgili inanis ve
uygulamalar” bagliklar1 altinda degerlendirilecektir. Ayrica bu inaniglar Dinler Tarihi

perspektifinde karsilastirmali olarak da degerlendirilecektir.
1.2.1.Evlilik Oncesi ile Tlgili inan¢ ve Uygulamalar

Gecis donemlerinin ikinci evresi olan evlilik, insan hayatindaki en 6nemli doniim
noktalarindan biri olarak kabul edilmektedir. Evlenme olgusu, diinyanin farkl
cografyalarinda tarihsel siireg igerisinde sekillenmis zengin bir kiiltiirel birikimi, geleneksel
uygulamalari ve inang sistemlerini biinyesinde barindiran ¢ok boyutlu bir sosyal ger¢ekliktir.
Bu siirecin toplumsal, kiiltiirel ve dini boyutlarini saglikli bir bi¢imde kavrayabilmek icin
ozellikle evlilik Oncesi inamis ve uygulamalarin ayrintili bir sekilde incelenmesi
gerekmektedir. Silvan yoresinde de diger gecis donemi inanislarinda oldugu gibi, aile kurma
stirecinde evlilik dncesi doneme ait halk inaniglar1 ve geleneksel pratikler belirleyici bir rol
iistlenmektedir. Bu inanig ve uygulamalar, yalnizca bireyleri evlilige hazirlamakla simirl
kalmay1p, ayn1 zamanda evliligin toplumsal kabulii, mesruiyeti ve stirdiiriilebilirligi tizerinde
dogrudan etkili olmaktadir. Nitekim aile kurumu, kadin ve erkegin toplumsal normlar
cercevesinde ilan edilen ve hukuki yollarla birlikteliginin saglandigi toplumsal bir

kurumdur.

Silvan yoresinde evlilik ve ailenin meydana gelmesinde dini, ekonomik, sosyo-
kiiltiirel yap1 ve yasanilan cografya gibi birgok faktor etkili olmustur. Evlilikle ilgili
inanislarm olusum ve sekillenmesinde ise Islam dininin toplumsal yap1 ve aile kurumuna
yonelik ortaya koydugu anlayis ve tavsiyeler 6nemli 6l¢iide belirleyici olmustur. Kur’an-1
Kerim’de, “Size kendileri ile huzur bulmaniz i¢in kendi nefislerinizden esler yaratmasi ve

araniza bir sevgi ve merhamet koymasi da O’nun ayetlerindendir. Stiphesiz bunda diisiinen
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bir topluluk i¢in ibretler vardir.” ayeti ile evliligin yaratilis diizeni igerisindeki yeri agikca
belirtilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in, “Ey gengler! Sizden evlenmeye giicli yeten
evlensin.” hadisi ise evliligi tesvik edilen bir kurum olarak ifade eder. Bu baglamda Silvan
halki hem dini buyruklara riayet etmek hem de neslin devamini ve toplumsal diizeni
saglamak amaciyla evlilik miiessesesine biiylik bir onem atfetmektedir. Aile kurumu, ahlaki
degerlerle donanmis ve iilkesine faydali bireylerin yetismesini hedefleyen bir yap1 olarak
kabul edilmektedir. Yorede bekarlik, cogu zaman diizensizlik, sorumluluktan kagis ve inang
zay1flig1 gibi olumsuz ¢agrisimlarla iliskilendirilmektedir. Bu nedenle geng bireylerin erken
yasta evlilige tesvik edilmesi, toplumsal bir sorumluluk olarak goriilmektedir. Ayrica
toplum, evlilik kurumunu zedeleyebilecek veya aile huzurunu bozabilecek her tiirli tutum
ve davraniga kars1 duyarlilik gostermektedir. Silvan'da evlilik ¢agina gelen geng erkeklere
“zava”, kadinlara ise “blk” denilerek yoresel soylem araciligiyla evlilikle ilgili sosyal roller
tanimlanmakta ve bu rollerin yerine getirilmesi toplumsal yapinin bekasi agisindan 6nemli

kabul edilmektedir.
1.2.1.1. Evlilik Cesitleri

Insan hayatinda evlenme bicimlerinin olusumunda yasam tarzlari, ekonomik yapz,
tarihsel siiregler, sosyo-kiiltiirel yap1, cografi farkliliklar ve dini inanglar gibi bir¢ok faktor
yer almaktadir. Evlilik yalnizca bireyler aras1 bir bag degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin
en temel kurumudur. Bu nedenle evlenme bigimleri, bireylerin i¢inde yasadiklar1 toplumsal
yapt ile siki bir iligki icerisindedir. Tarihsel siire¢ igerisinde kirsal ve kentsel yasam
alanlarinda farkli evlenme bi¢imlerinin ortaya ciktigr gozlemlenmistir. Kent yasaminda
bireyler aras1 tanigma ve karsilikli anlayisa dayanan evlilikler daha yayginken, kirsal
bolgelerde geleneksel normlara dayali evlilik bigimlerine rastlanilmaktadir. Ozellikle
goriiciiliik usuliiyle evlenme, kiz kagirma, kan davasi nedeniyle yapilan evlilikler ve berdel
(k1z degisimi) gibi geleneksel evlenme tiirleri kirsal alanlarda ¢ok nadir de olsa hala varliginm

surdirmektedir.

Bu béliimde, Silvan yoresinde tarihsel ve kiiltiirel baglamda sekillenen evlilik tiirleri
incelenecek; soz konusu evlilik ¢esitlerinin toplumsal yapiya etkileri ve dini inanglarla olan

iligkileri degerlendirilecektir.
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1.2.1.1.1. Akraba Evliligi

Silvan’da en yaygin evlenme bi¢imini akraba evlilikleri olusturmaktadir. Bu evlilik
tiirliniin tercih edilmesinin arka planinda, akrabalik baglarmin kuvvetlendirilmesi, soyun
dagilmasimin 6nlenmesi, kiz ¢ocugunun aile i¢inde kalmasinin saglanmasi, mirasin disa
cikmasinin engellenmesi ve akraba bireylerin huylarinin 6nceden bilinmesi gibi pek ¢ok
sebep yer almaktadir. Akraba evlilikleri genellikle dayi, amca, hala ve teyze cocuklar
arasinda gerceklesmekte; bazi durumlarda ise ayni siilale igerisinde kiz alip verme yoluyla
evlilikler tesis edilmektedir. Bu evlilik bi¢ciminde, Ozellikle kirsal kesimdeki aileler,
ekonomik zorluklara katlanabilecek ve tarimsal faaliyetlerde aktif rol iistlenebilecek gelin
adaylarini tercih etmektedir. Akraba bireylerin karakterlerinin 6nceden bilinmesi, muhtemel
riskleri azaltan bir unsur olarak goriilmekte ve bu nedenle damat adayimna 6ncelikle yakin
akraba c¢evresinden es aranmaktadir. Her ne kadar evlilik siirecinde kizlarin goriislerine
basvurulsa da taraflar arasinda gegmisten gelen ciddi bir husumet s6z konusu degilse, akraba
ile evlilik toplumsal normlar tarafindan desteklenmekte ve tesvik edilmektedir. Ancak
bununla birlikte, erkek bireylerin de akraba dis1 biriyle evlenmek istedikleri durumlar zaman
zaman gorillmektedir. Glinlimiizde sehirlesmenin yayginlagmasi, egitim diizeyinin artmasi
ve bireysel tercihlere verilen 6nemin yiikselmesiyle birlikte akraba evliliklerinde belirli bir
azalma gozlemlenmekle, ancak bu evlilik bigimi Silvan yoresinde halen en ¢ok tercih edilen
evlenme sekli olarak varhigini siirdiirmektedir (KK:4, KK:15, KK:18, KK:22, KK:29,
KK:34, KK:41, KK:68, KK:102).

1.2.1.1.2. Goriicii Usulii Evlenme

Silvan yoresinde en ¢ok tercih edilen evlilik bigimlerinden biri goriicii usuli
evliliklerdir. Bu evlilik tiiri, damat adaymnin onceden belirledigi nitelikler dogrultusunda
veya dogrudan anne-babanin uygun gordiigii adayla gergeklestirilmektedir. Genellikle
damat adayinin ailesi, evlenme niyetini 6grendikten sonra adayin beklentilerini 6grenmekte
ve buna uygun gelin adaylarin1 degerlendirmektedir. Gelin adayinda caligkanlik, ahlaki
olgunluk, dindarlik ve dis goriiniisiin begenilir olmas1 gibi toplumsal degerlerle uyumlu
ozellikler aranmaktadir. Uygun aday belirlendiginde, damat adayinin onay1 alinmakta;

cogunlukla suskunluk olumlu yanit kabul edilmekte, bazen ise “Siz nasil uygun goriirseniz”
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seklinde cevap verilmektedir. Goriicli usulii evliliklerde kiz ¢ocuklarinin goriisleri genellikle
alinmamakta ve evlilik karari aile biiyiiklerine birakilmaktadir. Bu durum, o&zellikle
geleneksel aile yapisinda kadinin karar alma siireglerindeki sinirliligini géstermektedir.
Gegmiste kizlarin damat adaym1 kapr araligindan veya perde arkasindan gorerek
degerlendirdigi ifade edilmektedir. Damat adayinin kiz tarafindan 6nceden tanimnmasi ise
evlilik kararin1 kolaylastirict bir faktdr olmaktadir. Giiniimiizde ise bu uygulama kismen
doniisiime ugrayarak, taraflarin genellikle bir aile biiyiigiiniin refakatiyle birbirlerini goriip
sartlarii dile getirmeleriyle miimkiin olmaktadir. Her ne kadar goriicii usulii evliliklerin
oraninda azalma yasansa da Silvan yoresinde halen yaygin olarak tercih edilen evlenme

bicimlerinden biridir (KK:6; KK:7; KK:18; KK:26; KK:84; KK:98).
1.2.1.1.3. Berdel Yoluyla Evlenme

Silvan yoresinde “degistirmek”, “takas etmek” veya “miibadele etmek” anlamina
gelen islemler, yerel dilde “berdel”, “berdéli” ya da “berdéli kirin” ifadeleriyle
tanimlanmaktadir. Berdel evliligi, daha ¢ok toplumsal ve ekonomik gerekgelere bagli olarak
cogunlukla akraba aileler arasinda vuku bulan iki ailenin kiz ¢ocuklarini karsilikli olarak
evlendirmesidir. Ozellikle baglik parasinin karsilanamadig1 durumlarda veya kan davasi gibi
toplumsal huzuru tehdit eden anlagmazliklarin ¢ozliimiinde berdel evlilikleri aileleri
baristirma araci olarak tercih edilmistir. Bu evlilik tiirlinde baglik parasi alinmamakta, takas
esasina dayali bir sistem islemektedir. Berdel evliliklerinde ciftler arasindaki yas farki
genellikle goz ard1 edilmekte; kiz cocugu kendisinden biiyiik biriyle, erkek ise kendisinden
daha kiiciik bir kizla evlendirilmekte, bu da evlilik kararlarinda bireysel rizadan ¢ok aile
cikarlarinin 6n planda oldugunu gostermektedir. Gliniimiizde Silvan’da berdel evlilikleri
gecmise nazaran onemli Ol¢lide azalmis, neredeyse yok denecek diizeye gelmistir (KK:6;

KK:11; KK:21; KK:29; KK:34; KK:45; KK:79).
1.2.1.1.4. Kiz Kagirma Yoluyla Evlenme

Silvan yoresinde kizin zorla veya rizasi disinda kagirilmasina “revandin”, kendi
istegiyle kagmasina ise “reviyaye” denilmektedir. Kacarak evlenme, taraflardan en az birinin
rizasinin bulundugu durumlarda gergeklesmekle birlikte, toplum nezdinde geleneksel

normlara aykir1 ve ahlaki degerleri zedeleyen bir davranis olarak goriilmektedir. Bu nedenle
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kagan bireyler sosyal dislanmaya maruz kalmaktadir. Byle durumlarda kanaat 6nderleri ve
yaslilar devreye girerek aileler arasinda genellikle barigsma karsiliginda erkek tarafi kiz
ailesine maddi tazminatlar 6demekle yiikiimlii tutulmaktadir. Barig saglanamadiginda
toplumsal huzur bozulmakta, hatta kan davalarina varan anlagsmazliklar ortaya ¢ikabilmekte
ve erkek tarafinin bolgeyi terk etmesi gerekebilmektedir. Bu nedenle yerel toplumda baski
unsurlar taraflar1 uzlagsmaya zorlayarak barig siirecini zaruri kilmaktadir. Kagirma sonrasi
kimi zaman erkek ailesi, kiz tarafin1 tatmin etmek amaciyla berdel yoluyla baska bir kiz
cocugunu vererek de baris saglamaktadir. Ancak kiz kagirma olayr hem toplumsal hem de
Islami ahlak normlarina aykir1 goriilmekte ve giiniimiizde Silvan’da en nadir goriilen

evlenme tiiridiir (KK:3; KK:9; KK:12; KK:17; KK:32; KK:33; KK:47).
1.2.1.1.5. Severek ve Anlasarak Evlenme

Silvan yoresinde, goriicii usulii ya da akraba evliligini tercih etmeyen bireyler arasinda
en yaygin evlenme bicimlerinden biri, karsilikli sevgiye ve bireysel tercihlere dayali
evliliklerdir. Bu evlenme bi¢imi, genellikle ¢iftlerin birbirini egitim hayati, mesleki yasam,
sosyal ¢cevre veya mahalle ortaminda tanimalar1 neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Karsilikli
tanima ve duygusal bag kurma siirecinin ardindan evlilik karar1 alinmakta ve bu karar, ilgili
ailelerle paylasilmaktadir. Bu tiir evliliklerde, erkek ¢ocugun evlenme istegini fark eden
ailesi, oncelikle ¢cocugun sevdigi bir kimsenin olup olmadigint 6grenmeye ¢alisir. Sayet
ogullar1 birini sevdigini ifade ederse, aile bu kizin kendi aile yapisina uygunlugunu istisare
eder. Kizin uygun bulunmasi halinde evliligin ger¢eklesmesi yoniinde adimlar atilir. Ancak,
kimi durumlarda aile kiz tarafin1 uygun gérmeyebilir. Bu durumda ise ogullar1 i¢in baska bir
es aday1 arayisi igine girilir. Benzer sekilde kiz tarafi da ¢esitli nedenlerle kizlarin1 vermek
istemeyebilir. Silvan yoresinde bu evlilik tiirii son yillarda giderek yayginlagmaktadir

(KK:1; KK:12; KK:49; KK:87).
1.2.1.1.6. Kan Davasi1 Yoluyla Evlenme

Silvan yoresinde gozlemlenen evlilik tiirlerinden biri de kan davasi neticesinde
gerceklesen ve Oldiiren tarafin, 6ldiirtilen tarafla baris saglamak amaciyla kan bedeli olarak

kiz vermesiyle yapilan evlilik bi¢cimidir. Bu tiir evliliklerde verilen kiz, kan davasinin bedeli
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olarak kabul edildiginden otiirii baslik parast alinmamaktadir. Genellikle bu evlilikler,
toplumsal baris1 tesis etmek amaciyla kanaat 6nderleri ve aile biiyiiklerinin araya girmesiyle
gergeklestirilir. Taraflar arasinda yapilan bu evlilik ile diismanlik sona erdirilir ve taraflar
arasinda bir uzlagi ortami saglanmis olur. Ancak giinlimiizde, toplumsal yapidaki
doniistimler, hukuk sistemine olan gilivenin artmasi ve bireysel haklara verilen dnemin
yiikselmesiyle birlikte, Silvan yoresinde bu tiir evliliklerin sayist yok denecek kadar

azalmistir (KK:6; KK:23; KK:78; KK:92; KK:101; KK:103).

1.2.1.1.7. Baldizla Evlenme

Silvan yoresinde baldizla evlilik, 6zellikle gegmis donemlerde daha sik goriilmekle
birlikte, giiniimiizde nadir de olsa varligini siirdiiren bir evlilik tiiriidiir. Bu evlilik bigimi
genellikle erkegin esinin vefat etmesinin ardindan, geride kalan ¢ocuklarin bakiminin ve aile
biitiinliigiiniin korunmas1 amaciyla tercih edilmektedir. Toplumsal algida, annenin
yoklugunda teyzenin g¢ocuklara daha iyi bakabilecegi diisiincesi bu tercihin temelini
olusturmaktadir. Bunun yani sira, aile i¢i birligin siirdiiriilmesi, mirasin bdliinmemesi,
akrabalik iligkilerinin korunmasi ve ¢ocugun teyze araciligiyla anne sevgisinden mahrum
birakilmamasi gibi nedenler, bu evlilik bi¢iminin ortaya ¢ikmasinda etkili olmaktadir. Tim
bu nedenler gdz onilinde bulunduruldugunda, baldizla evlilik Silvan y6resinde zorunlu bir
toplumsal ihtiya¢ olarak degerlendirilse de gilinlimiizde bu evliligin oran1 da oldukca

azalmistir (KK:5; KK:11; KK:53; KK:62; KK:77; KK:81; KK:100).
1.2.1.1.8. Kaymnbirader ile Evlenme

Silvan yoresinde uygulanan bir diger evlilik bi¢cimi, kadinin esinin vefat: sonucunda
kayinbiraderi ile evlendirilmesidir. Bu evlilik tiirii, bekér bir kaymbiraderin mevcut olmasi
durumunda onunla gerceklestirilmekte; eger bekar bir kaymbirader bulunmuyorsa, evli
olanla ikinci es olarak ya da dul bir kayinbirader ile evlilik yoluna gidilmektedir. Erkek
kardesin olmamas1 halinde ise kadinin, ailenin en yakin erkek bireylerinden biriyle
evlendirilmesi tercih edilmektedir. Bu evlilik bi¢iminin temelinde, aile namusunun
korunmasi, ¢ocuklara ve kadina aile i¢inden birinin sahip ¢ikmasi, mirasin boliinmemesi gibi

toplumsal ve ekonomik sebepler yer almaktadir. Ancak s6z konusu evlilik bigimi,
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giliniimiizde Silvan yoresinde yok denecek kadar azalmistir (KK:16; KK:28; KK:42; KK:51;
KK:56; KK:72).

1.2.1.2. Evlenme Yasi1

Gegmis donemlerde Silvan yoresinde evlilik yasi kizlar i¢in genellikle 14-18, erkekler
icin ise 16-18 yas araliginda kabul edilmistir. Yorede, kiz ¢ocuklarinin kendi evini ve esini
idare edebilecek olgunluga eristiginde evlendirilmesi, erkek ¢ocuklarinin ise bulug cagina
girip akli olgunluk kazandiktan sonra evlenmesi yaygin bir anlayistir. Kizlarin on sekiz
yasini gegtiklerinde evde kalmalar1 korkusu erken yasta evlenmelerini tesvik eden en 6nemli
faktordiir. Ayrica, ailenin sosyal niifuzunu artirma arzusu, erkek cocugun tek olmasi ve aile
icindeki gii¢ gosterisi gibi etkenler de erken evlilikleri etkileyen unsurlar arasinda yer
almaktadir. Erkek cocuklarinin askere gitmeden once evlendirilmesi ise, ailelerin toplum
igindeki itibarini yiikselten bir uygulama olarak goriilmiistiir Ote yandan, evlenme ¢agini
gecmis bireyler icin “kismetin kapali” oldugu inanci yaygin olup, bu durumun agilmasi
amaciyla gesitli geleneksel inanislar ortaya koyulmaktadir. Bu baglamda, evlenemeyen
genclerin kismetlerinin ac¢ilmasi icin kutsal kabul edilen tiirbeler ziyaret edilmekte, dualar
okunmakta, evlenen kisilerin ayakkabilarinin altina isimlerinin yazdirilmast vb. bu
inaniglardandir. Bu uygulamalar genellikle kadinlara yonelik olmakla birlikte, erkekler i¢in
de benzer pratiklerin varligi gozlemlenmektedir (KK:2; KK:3; KK:7; KK:12; KK:61;
KK:75; KK:88; KK:100).

1.2.1.3. Evlenme istegini Belli Etme

Silvan yoresinde evlenme isteginin, Ozellikle erkek bireyler icin dogrudan dile
getirilmesi zor bir durumdur. Erkekler taleplerini genellikle dnce annelerine iletir, anneler
de bu istegi babaya uygun bir dille aktarir. Aile bu talebi erken bulursa, erkek bireylerde
yemek yememe, evde yalniz oturma, aynada sik sik siislenme gibi davraniglar ortaya koyarak
evlilik istegini bu yollarla ortaya koymaya devam eder. Kizlarda ise i¢ce kapanma,
asabilesme, sert davranislarla evlilik istegi dolayli olarak ifade edilir. Ancak giiniimiizde
gengler bu isteklerini daha agik bigimde dile getirmektedir. Evlilik siireci cogunlukla aile
icinde sekillenir. Talip olunan kisi uygun goriilmezse, akraba ¢evresinden aday arayisina

girilir. Akraba evlilikleri, tanisiklik, soy bagi ve giiven gibi etkenlerle tercih sebebi
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olmaktadir. Bu durum, geleneksel yapinin evlilik kararlar1 tizerindeki etkisini siirdiirdiiglinii

gostermektedir (KK:3; KK:7; KK:15; KK:19; KK:31; KK:57; KK:73; KK:102).
1.2.1.4. Kiz isteme

Silvan yoresinde evlilik siireci, genellikle ailenin uygun gordiigii ve erkek bireyin
onayladig1 bir gelin adayina kiz isteme yoluyla evlilik teklif edilmesiyle baslar. Gelin aday1
taniiyorsa dogrudan kiz istemeye gidilir. Ancak tanmisiklik yoksa damat adayinin ailesi,
kizin ailesini taniyan kisilerle birlikte dnceden bir ziyaret gerceklestirerek gézlemde bulunur.
Bu siiregte damat aday1 siirece dogrudan katilmaz. Karar, genellikle aile biiyiiklerinin
degerlendirmelerine kalir. Gelin adayinda ahlaki tutum, toplumsal davranis ve dini yasanti
gibi tutum ve davranislar 6ne ¢ikarilir. Kur’an okuyabilmesi, namaz kilmasi ve ortiinme
bicimi, dini kimlik ac¢isindan degerlendirme kriterlerindendir. Gozlem ziyaretleri cogunlukla
habersiz yapilir. Bu ziyaretlerde kizin ev igleri, konusma tarzi ve genel tutumu dikkatle
incelenir. Ge¢gmiste ev islerinde beceri 6nemli bir tercih sebebiydi. Eskiden kiz bireyin rizasi
genellikle dikkate alinmazken, giinlimiizde kadinlar evlilik kararlarinda daha fazla s6z sahibi

olmaya baglamistir (KK:3; KK:4; KK:11; KK:22; KK:64; KK:77; KK:85).

Silvan yoresinde kiz isteme siireci, evlilige dair bazi hassas toplumsal kurallar
cergevesinde yiiriitiilmektedir. Ornegin, kizin bagka birini sevdigi biliniyorsa ya da aym
siilaleden bagka bir talibi varsa, bu durum onun “evde kalma” riskini artiracagindan
genellikle istenmez. Ge¢miste gelin ve damat adaylariin evlilik 6ncesi birbirlerini gérmeleri
nadirdi; hatta bazi c¢iftler gerdek gecesine kadar hi¢ karsilasmamis olabiliyordu. Ancak
giiniimiizde, yalniz kalmamak kaydiyla taraflarin birbirini dnceden gormekte, istek ve
beklentilerini konusmaktadirlar. Evlilik, taraflarin olumlu yaklasim gostermesiyle erkek
ailesinin kiz1 istemesiyle resmiyet kazanir. Araci varsa, bu kisi vasitasiyla talep iletilir; sayet
yoksa erkek ailesinin biiyligii dogrudan kizin ailesine ulasir. Tanisiklik sonrasi, “bize hayirh
bir is i¢in evinizin yolunu aciyor musunuz?” gibi geleneksel bir ifade ile niyet belirtilir. Kiz
taraft ilk asamada genellikle naz yapar; hatta erkek tarafi bazen ii¢ kez istemeye gitmek
zorunda kalabilir. Bu siireg, halk arasinda esprili sdylemlerle anilir. Kiz isteme torenine,
erkek ailesi kanaat onderleri veya din gorevlileriyle birlikte gider. Yanlarinda tatli, icecek,

elbise gibi hediyelerin bulundugu "6ncii ¢ceyiz" gotiiriiliir. Sohbetin ardindan, imam veya aile
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biiyiigii “Allah’in emri, Peygamberin kavliyle kizimiz1 oglumuza istiyoruz” diyerek resmi
isteme yapilir. Kiz tarafi uygun goriirse evlilige onay verir (KK:2; KK:11; KK:13; KK:14;
KK:16; KK:21; KK:23; KK:26; KK:35).

Silvan ydresinde kiz isteme siirecinin ardindan, kiz tarafindan bazi geleneksel talepler
giindeme getirilmektedir. Gegmiste yaygin olan baslik ve siit parasi talepleri giiniimiizde
azalsa da oOzellikle kirsal kesimlerde halen bu uygulamalarla karsilasiimaktadir. Bununla
birlikte, giiniimiizde daha ¢ok altin ve mehir konular1 6ne ¢ikmaktadir. Taleplerin yliksek
olmasi durumunda aileler arasinda pazarlik yapilir; uzlagsma saglanamazsa arabulucular
devreye girer. Cogu zaman bu arabulucularin telkinleriyle kiz tarafi taleplerinde bir miktar
indirime gitmektedir. Ancak kimi durumlarda, uzlasma saglanamamasi evliligin iptaline
veya gelinin kacirilmasina yol acabilmektedir. Bu siiregte, gelin icin istenecek takilar da
belirlenir; genellikle bes bilezik, yiiziik, kiipe ve kolye talep edilmektedir. Taleplerin kabul
edilmesinin ardindan imam Fatiha Suresi okur ve s6z kesilir. Ardindan karsilikli el 6pme
gerceklesir ve nisan tarihi belirlenerek evlilige giden siire¢ baglatilir (KK:14; KK:21; KK:23;
KK:26; KK:35; KK:58; KK:78; KK:84; KK:103).

1.2.1.5. Bashk Parasi (Kalen) ve Siit Hakki / Parasi (Sirbiha)

Silvan yoresinde ge¢mis donemlerde evlilik siirecinde verilen bashik parasina yerel
dilde “kalen” ad1 verilmektedir. Kalen, evlenecek kizin ailesine verilen maddi karsilik ya da
hediye niteligindedir. Geleneksel anlayis cer¢evesinde kalen yalnizca parasal bir deger
tasimamakta; bazen bir saygi ve nisan gostergesi olarak da kabul edilmektedir. Genellikle
kalen yiiksek miktarda nakit para olarak verilirdi. Ancak maddi imkani siirli olan aileler

baslik parasi yerine hayvan ya da tarla gibi tasinir veya tasinmaz mal verirlerdi.

Baslik parasina ek olarak kizin ailesine silah, hayvan ve siis esyalar1 gibi hediyeler de
verilirdi. Kizin babasi, kiz isteme siirecinde talep edecegi baglik parasimmi yliksek bir
seviyeden belirlemekteydi. Ancak kiz istemeye gelen misafirlerin itibar1 ve hatir1 géz 6niine
almarak bu miktarda belli oranda indirime gidilirdi. Sayet baglik parasinin miktarinda
taraflar arasinda uzlagsma saglanamazsa ve erkek tarafi bu o6demeyi gerceklestirecek

durumda degilse, arabulucular da bu durumu ¢6ziime kavusturamazsa kiz isteme siireci
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olumsuz sonuglanir. Giiniimiizde ise egitim ve kiiltiirel gelismislik seviyesinin artmasiyla
birlikte baslik parasi uygulamasina yonelik elestiriler artmistir. Bu uygulama, glinlimiizde
birey onurunu zedeleyen, kolelik ve mal alim-satimini c¢agristiran bir anlam tasidigi
gerekgesiyle tepkiyle karsilanmakta, hatta hakaret olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle
giiniimiizde Silvan yoresinde de baslik ve siit parast uygulamalar1 biiylik 6l¢lide ortadan
kalkmistir. Ancak bu uygulama, kirsal bolgelerde az da olsa varligini siirdiirmektedir

(KK:34; KK:41; KK:53; KK:66; KK:75).

1.2.1.6. S6z Kesme ve Nisan (Sirinayi / Sirinahi)

Silvan yoresinde evlilik toreninin ilk resmi agamasi olarak kabul edilen “s6z kesme”
merasimi, halk arasinda “yiiziik takma” seklinde adlandirilmakta olup, iki ailenin ¢ocuklari
arasinda kurulacak evlilik bagina yonelik karsilikli niyet beyani ve akrabalik iligkisinin
baslangici olarak degerlendirilmektedir. Kiz isteme siirecinin olumlu neticelenmesinden kisa
bir siire sonra, erkek tarafi aile biiyiikleri, akraba ve dostlariyla birlikte toplu olarak kiz evine
giderek s6z kesme merasimini icra ederler. Bu ziyaret sirasinda erkek tarafi, s6z kesme ve
nisan merasimlerini birlikte gerceklestirmek istediklerini kiz tarafina bildirirler. S6z kesme
merasimine, ev yapimi cevizli helva, birkag tepsi baklava ve limonata gibi ikramliklarla
gidilmektedir. Ayrica bu merasime nigsan 6ncesinde erkek tarafindan alinan ¢eyiz esyalar
kiz evine gotiiriiliir ve teslim edilir. Nisan toreninde kiz tarafi, gelen ¢eyiz esyalarini evin
uygun bir boliimiine, genellikle hali {izerine sererek sergiler. Bu torenle erkek tarafi maddi
imkanlarint ve comertligini, kiz tarafi ise hazirlik siirecine katkilarii gérkemli bir vitrin

olarak sunar (KK:22; KK:37; KK:56; KK:78; KK:87).

Silvan yoresinde nisanlilik siiresi bolgeden bolgeye degisiklik gostermekle birlikte
genellikle uzun tutulmaz. Bunun temel nedeni, nisan siirecinin uzamasinin taraflar arasinda
cikabilecek olumsuzluklar1 artiracagl ve nisanin bozulmasina sebep olacag: diisiincesidir.
Nisan bozulmasi, 0Ozellikle kiz acisindan toplumsal bir itibar kayb1 olarak
degerlendirildiginden, nisanm1 bozulmus bir kizin yeniden talip bulma siireci
zorlasabilmektedir. Bu durumdan kaginmak amaciyla aileler, nisan merasiminden kisa bir
stire sonra diigiin tarihini belirleyerek evliligi hizlica gerceklestirmeyi tercih ederler.

Nisanlilik siirecinde yasanabilecek anlagsmazliklar neticesinde nisanin bozulmasi hem erkek
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hem de kiz tarafi a¢isindan miimkiindiir. Ancak hangi taraf nisan1 bozarsa bozsun, kiza
verilmis olan taki ve hediyelerin geri alinmasi beklenir. Bu gibi durumlarda taraflar arasinda
husumet olusmamasi adina arabulucular devreye girer; aile biiyiikleri ve toplumsal itibari

olan kisiler araciligiyla uzlasma zemini aranir (KK:32; KK:47; KK:56; KK:68; KK:97).

1.2.1.7. Nikah

Silvan yoresinde evlilik siirecinin temel unsurlarindan biri hem resmi hem de dini
nikahin kiyilmasidir. Resmi nikah genellikle diigiinden birkag¢ giin once gergeklestirilerek
evlilige yasal statii kazandirilir. Dini nikah ise toplumsal mesruiyet ve inang agisindan 6nem
tasir; cogunlukla kina gecesi aksami, yatst namazinin ardindan imam ve iki sahit huzurunda
kiyilir. Genellikle Safii mezhebine mensup halk arasinda kizin velisinin nikdhta hazir
bulunmas1 gerekmekte olup, bu goérev vekil araciligiyla da yerine getirilebilir. Nikah
esnasinda mehir miktar1 agikca belirtilir. Bolge halki dini nikaha biiyiik 6nem atfeder; bu
nedenle baz1 durumlarda resm1i nikah daha sonraya birakilabilir. Cok eski donemlerde nikah,
gerdek gecesinden hemen Once kiyilirdi. Bu uygulama, diigiin iptal edilse dahi taraflarin
nikdhla baglanmis olmasini saglamaya yonelik bir uygulamadir. Nikdh sirasinda ¢esitli
inaniglar da devreye girer. Nikah esnasinda yiiziik takip ¢ikarmak ugursuzluk sayilmaktadir.
Ayrica kadinlarin el isiyle ugragsmasi da nikdhin bereketini bozacagi inanciyla hos
karsilanmamaktadir. Yine nikéh esnasinda orada bulunan kem gozlIii bir kisinin ip baglamasi
halinde damadin “erkekliginin baglanacagma” inanilir. Bu inanclar, dini nikahin sadece
hukuki degil, ayn1 zamanda manevi ve koruyucu bir anlam tasidigin1 gostermektedir

(KK:29; KK:47; KK:65).
1.2.2. Diigiin ve Diigiin Sonras1 inams ve Uygulamalar

Diigiin siireci, Silvan yoresinde yalnizca iki bireyin degil, ayn1 zamanda iki ailenin ve
genis sosyal ¢evrelerin dahil oldugu kollektif bir térendir. Bu siireg, toplumsal hafizada
eglence, dayanisma, moral ve motivasyonun yogun bi¢cimde yasandig1 bir donemdir. Bu
stirecin saglikli bir sekilde ilerleyebilmesi i¢in hem kadin hem de erkek tarafi, toplumsal

rollerin ve beklentilerin farkinda olarak dikkatli ve temkinli adimlar atmaya dikkat ederler.
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Bu ge¢is doneminin belki de en 6nemli agamasini gelinin baba evine vedasi ve artik bundan

sonraki hayatini idame ettirecegi koca evine yol aldigi siireg teskil etmektedir.
1.2.2.1. Gelin indirme

Silvan ydresinde evlilik siirecinin dnemli asamalarindan biri olan gelin alma merasimi,
geleneksel ritiiellerin yogun bigimde yasandigi bir torendir. Damat tarafi sabah erken
saatlerde gelini almak tlizere kiz evine giderler. Onlara aile, yakin akraba ve komsulardan
cogunlukla kadinlar az sayida erkekler eslik ederler. Yol boyunca dengbéjler®® tarafindan
sOylenen ezgiler esliginde alkiglarla tempo tutulur ve coskulu bir atmosfer esliginde kiz
evine varilir. Bu siire¢ yalnizca evliligin bir par¢asi degil, ayn1 zamanda kolektif bir kutlama

biciminde yasanir (KK:24; KK:27; KK:30; KK:33; KK:50).

Gecmis donemlerde gelin, siislenmis bir atla damat evine gotiiriiliirdii. Giliniimiizde
ise bu gelenek yerini siislenmis otomobillere birakmistir. Gelinin kiyafeti de zamanla
degisiklige ugramistir. Geleneksel olarak kadife fistan, ¢arsaf, ¢arik ve basina ortiilen kirmizi
duvaktan olusan gelin kiyafeti, yerini modern beyaz gelinliklere birakmistir. Bagina ortiilen
kirmizi duvak ise gecmiste gelinin iffetine vurgu yapmak ve yliziinii 6rtmek amaciyla
kullanilirdi. Damadin giyimi ise kadife pantolon, gémlek, abadan olusan yoresel kiyafetler
ile ¢arik veya “resit” ad1 verilen ayakkabilardan meydana gelmekteydi. Damat, bazi koylerde
atki veya pusi takarak halk tarafindan taniirdi. Maddi imkani olanlar ise takim elbise
diktirirdi. Giinlimiizde ise erkekler genel olarak takim elbise giymekte, gelinler kuafore,
damatlar ise berbere gotiiriilmektedir (KK:5; KK:18; KK:20; KK:43; KK:51; KK:66;
KK:79; KK:93).

Gelin alma toreninde, gelinin kardeslerinden biri tarafindan gelinin beline {i¢ defa
“bekaret kemeri” olarak sembolize edilen kirmizi kurdele baglanir. Bu kurdele, yorede
gelinin namusunu ve bekaretini simgeleyen 6nemli bir unsurdur. Ardindan, yine gelinin

299
1

kardeslerinden biri evin kapisini kilitler ve “pistderi” olarak bilinen kap1 agma bahsisi adi

88 Yorede tiirkii sdyleyen kisilerdir. Bu kisiler genellikle damadin annesi, halalari, teyzeleri veya amcalari,
dayilandir.
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verilen hediye, damadin babasindan ya da damadin kendisinden istenir. Erkek tarafi
sembolik bir miktarda para verdikten sonra ¢ocuk kapiy1 agar. Gelin evden ¢ikarken ardindan
su dokiilerek yolunun agik olmasi dileginde bulunulur. Annesi bu esnada duygusal bir
sekilde aglar. Gelin baba evinden ¢ikmadan hemen Once, evin esiginde yiiksekten tutulan
Kur’an-1 Kerim’in altindan gegirilir. Bu uygulama, gelinin korunma ve dualarla yeni
hayatina ugurlanmas1 amaciyla yapilir. Baba evinden gelin tekbir ve salavatlar esliginde
ugurlanir. Gelin alindiktan sonra diigiin alay1, diigiin alanina dogru yola koyulurlar (KK:51;

KK:52; KK:54; KK:56; KK:80).

Silvan yoresinde gelin, damat evine ulastiginda dogrudan eve girmez. Eve girmeden
once eline, i¢cinde seker, ¢erez ve bozuk para bulunan bir testi verilir ve testiyi yere vurup
kirmas1 istenir. Boylece nazar ve kotiiliiklerin kirilarak gelinin koca evine ugur ve bereket
getirmesi temenni edilir. Ayrica damat evinin kapisina yumurta kirilir ve bal siiriiliir.
Yumurta dogurganligi, bal ise gelin ile damat arasindaki tath birligin simgesidir. Yine
gelinin ve damadin ayaklarinin altina nazar ve biiyliden korunmak amaciyla bardak konup
kirilir. Damadin akrabalar1 tarafindan ¢iftin basina seker ve bozuk para serpilir. Seker
hayatlarinin tatl ve huzurlu gegmesini, para ise maddi bolluk ve bereket i¢inde gegmesini
temsil eder. Ayrica, evlenen ¢iftin ilk ¢ocugunun erkek olmasi igin gelinin kucagina erkek

bebek verilmesi yaygin bir uygulamadir (KK:10; KK:22; KK:40; KK:45; KK:62).

1.2.2.2.Kina Gecesi (Desthene)

Silvan yoresinde diigiin Oncesi gerceklestirilen onemli ritiiellerden biri de kina
gecesidir. Yorede bu uygulamaya “desthene” adi verilmektedir. Genellikle nisandan bes-alt1
ay sonra ve diigiinden bir giin 6nce yapilan bu toren hem duygusal hem de geleneksel
unsurlar bakimindan biiyiik bir anlam tasimaktadir. Erkek tarafi, kina gecesinden 6nce kiza
kina ve mum hazirlar. Kina, bir legene konularak rengi daha koyu olsun diye demlenmis
cayla yogrulur. Kina yogrulurken tiirkiiler esliginde, yer yer neseli, yer yer hiiziinlii bir
atmosfer olusur. Bazi katilmecilar zilgit ¢ekerken, muhafazakar aileler arasinda zilgitin
seytan1 cagirdigina dair bir inan¢ bulundugundan, bu eylemden kaginilir. Gegmiste
genellikle cuma giinli yapilan kina torenleri, giinlimiizde daha ¢ok hafta sonlarina denk

getirilerek icra edilmektedir. Kina gecesi hem damat hem de gelin evinde ayr1 ayri

52



diizenlenir. Gelinin evine damat tarafindan birka¢ erkekle birlikte damadin annesi, kiz
kardesi ve kadin akrabalarindan olusan bir grup gonderilir. Bu grup, yashi ve geng
bireylerden olusur ve torenin manevi boyutunu da temsil ederler (KK:4; KK:9; KK:24;
KK:37; KK:46).

Silvan yoresinde gelinin eline kina genellikle annesi ya da kiz kardesi tarafindan
yakilir; bu kisiler yoksa yakin kadin akrabalarindan biri bu gorevi iistlenir. Kina yakilirken
gelin naz eder, elini agmaz. Elini agmasi i¢in kaynanasi, gelinin avucuna ¢eyrek, yarim ya
da tam altin birakir. Bu jestin ardindan gelin elini acar ve kina yakilir. Kina gecesi, kizin
baba evinde ge¢irdigi son gece olmasi sebebiyle duygusal bir atmosferde gergeklesir.
Hiiziinlii ve ayrilig1 anlatan tiirkiiler sdylenir. Gelin i¢in hazirlanan kinadan, bekar kizlarin
bahtlarinin acilmasi niyetiyle onlara da yakilir ve dagitilir. Damat tarafinda diizenlenen kina
toreninde ise damadin sagdici, arkadaslar1 ve sevdikleriyle birlikte miizik esliginde
eglenceler yapilir. Damat, sag avucuna kina yakildiktan sonra sandalyeye oturtulur ve
arkadaglar tarafindan sandalyesiyle birlikte havaya kaldirilir. Gegmiste Silvan yoresinin
muhafazakar yapis1 nedeniyle kadin ve erkekler eglenirken, ancak giiniimiizde kadin-erkek

karigik eglencelere ¢ok sik rastlaniimaktadir (KK:27; KK:33; KK:51; KK:54; KK:56).
1.2.2.3. Diigiin

Silvan ve c¢evresinde kina gecesinin hemen ertesi giini diiglin merasimi
gerceklestirilir. Yorede diigiinlere “de’vet” ya da “dilan” ad1 verilir. Ozellikle kirsal ve
kiiclik yerlesim birimlerinde, diigiin davetleri geleneksel olarak aile biiyiikleri araciligryla
gergeklestirilir. Bu siirecte akraba ve komsular, ev ziyaretleriyle bizzat davet edilir. Gegmis
donemlerde bu davet, “komge” adi1 verilen 6zel bir uygulama ile gerceklestirilirdi. Komge
uygulamasinda kii¢iik hediyeler-bir mendil, bir kalip sabun ya da bir miktar seker gibi-
hazirlanarak “diigiiniimiize davetlisiniz” mesajiyla dagitilirdi. Ancak giiniimiizde bu gelenek
biiylik oranda terk edilmis, yerini basili diigiin davetiyeleri almistir (KK:2; KK:14; KK:29;
KK:40; KK:70; KK:91).

Diigiin 6ncesi hazirliklarda dikkat ¢eken uygulamalardan biri de yeni evli ¢ift i¢in

yatak hazirlanmasidir. Ge¢gmiste hem kiz hem de erkek tarafindan, imece usuliiyle koyun
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yilinlerinin yikanmasi suretiyle yatak, yorgan, yastik ve dosek gibi esyalar yapilirdi. Bu
stirecte komsularin da biiyiik oranda destekleri olurdu. Giinlimiizde ise bu gelenek yer yer
devam etse de daha ¢ok hazir ve modern yatak takimlari tercih edilmeye baslanmistir

(KK:19; KK:37; KK:53; KK:78; KK:97).

Silvan ve ¢evresinde giiniimiizde diigiinden birkag gilin 6nce, gelinin kalacagi ev, aile
bireylerinin ortak ¢abasiyla dosenmektedir. Gelin tarafi ise diiglinden 6nce damat ve ailesi
icin hediye bohgalar1 ve ¢eyiz hazirlarlar. Bu bohgalarin igerisinde genellikle giinliik
kullanim egyalarindan kiyafetler, namazlik, tespih, seccade ve esarp gibi dini ve kiiltiirel
nitelik tastyan nesneler yer alir. Silvan’in kirsal kesimlerinde diigiinlere kiz tarafi genellikle
katilim saglamazken, ilge merkezinde diizenlenen diigiinlere kiz tarafinin katilimi istege
baglidir. Diigiinler, Silvan’da yilin farkli donemlerinde yapilabilmektedir. Ancak 6zellikle
kirsal kesimde ge¢mis donemlerde diigiin tarihi icin tarla, bag, bah¢e ve hayvan islerinin
sona erdigi sonbahar mevsiminde tercih edilmekteydi. Giiniimiizde ise hava kosullarinin
daha elverisli oldugu ilkbahar aylar1 diigiin organizasyonlari i¢in daha uygun goriilmektedir

(KK:12; KK:13; KK:38; KK:49; KK:68; KK:72; KK:90).

Gegmis donemlerde Silvan ydresinin bazi kesimlerinde diigiin stirecleri belirli giin ve
dini hassasiyetler cercevesinde planlanmaktaydi. Ozellikle cuma giinii, Cuma namazinin
ardindan kiz evine gidilir ve burada kina merasimi gergeklestirilirdi. Takip eden giin ise
gelin, damat evine getirilirdi. Diger yandan, bazi yerlesim birimlerinde kina merasimi
carsamba giinili yapilir, kina giinii gelene kadar kinanin dinlenmesi saglanir ve daha yogun
renk vermesi i¢in ¢ay ile demlenirdi. Bu uygulamalar zaman igerisinde degismis;
giiniimiizde degisen yasam kosullari, is temposu ve sehirlesmenin etkisiyle diigiin
merasimleri genellikle hafta sonlarina denk getirilmeye calisilmaktadir (KK:23; KK:70;
KK:83; KK:90).

Diigilinlerde miizikli eglenceler 6nemli yer tutar. Davul-zurna c¢alma isi genellikle
yorede “murtiv”’ adi verilen ve Silvan merkezde yasayan Cingene topluluklar tarafindan
yerine getirilir. Ilgenin bazi bolgelerinde kadin ve erkekler mahremiyet anlayisiyla
iliskilendirilerek ayr1 ayr1 mekanlarda eglenirler. Hatta dini hassasiyeti yiiksek aileler

mevlitli-ilahili diigiin yapmay1 tercih ederler. Ayrica diigiiniin yapilacagi yerde cenaze ya da
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taziye bulunmasi durumunda, toplumsal sayg1 geregi ya diigiin ertelenir ya da mevlitli diigiin

yapilir (KK:24; KK:27; KK:30; KK:33; KK:50).

Yorede diigiinler genellikle {i¢ giin siirmektedir. Diigiin tarihinden yaklasik bir hafta
once baslayan hazirlik siirecinde, damadin akrabalar1 her gece bir araya gelir, tiirkiiler
sOyleyip halaylar ¢ekerek kutlamalar1 baslatirlar. Diigiin gecesi ise gelin ve damat i¢in 6zel
bir ritiiel gergeklestirilir. Damat ile erkek sagdi¢ bir odada, gelin ile kadin sagdi¢ baska bir
odada toplanir. Sagdiclar, ¢iftin gerdek gecesine hazirlanmasina yardimci olacak
nasihatlerde bulunur. Kadin sagdig, gelin odasindan ayrildiktan sonra damat igeri girer. Bazi
koylerde damadin arkadaslari, damadi sakalasarak gerdek odasina iter ve sirtina vurur. Eger
vakit namazi kilinmamissa, gelin ve damat 6nce namazlarini kilar ve ardindan iki rekat
siinnet namazi eda ederek huzurlu ve mutlu bir evlilik i¢cin dua ederler. Ayrica bu geceye
0zgl olarak gelin ve damat i¢in igerisinde findik, fistik, ceviz, bal, kaymak, meyve ve meyve
suyu bulunan “damat tepsisi” hazirlanarak birakilir (KK:7; KK:17; KK:44; KK:61; KK:81;
KK:98).

1.2.2.4. Diigiin Yemegi, Damat tiras1 ve Kirvelik (Roma Zav¢)

Silvan ve cevresinde diigiin merasimleri yalnizca ritiiel ve sembollerle degil, ayni
zamanda toplumsal dayanigsma ve misafirperverligin bir gostergesi olan yemek ikramlariyla
da zenginlesmektedir. Diiglin sahipleri, ekonomik giicline bagli olarak bir veya birkag
biiyiikbas ya da kiiglikbag hayvan keserek diigiine katilan misafirler i¢in {i¢ giin boyunca
yemek hazirlarlar. Diiglin yemekleri arasinda en dikkat ¢eken giin, genellikle diigiiniin son
giinli olan pazar giinli 6gle namazindan sonra verilen 6gle yemegidir. Bu 6glinde katilim
yogun olur ve yemekler daha 6zenli hazirlanir. Misafirlere genellikle kavurma, kuru fasulye
ve piring pilavi ikram edilir. Baz1 durumlarda meniiye tatli ve cacik da eklenmektedir. Damat

ve gelin i¢in ise ayr1 bir yemek hazirlanir (KK:7; KK:17; KK:44; KK:98).

Diigiin sabahi, damat 6zel bir torenle hazirlanir. Diiglin alanma yerlestirilen
sandalyeye oturtulan damat, davet edilen berber tarafindan tiras edilir. Bu esnada diigiine
katilan davetliler, damada taki takarak kutlamada bulunurlar. Taki merasiminde takilan

miktar yliksekse, berbere de bu miktardan bahsis verilmesi adettendir. Tiras sonrasi damat
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banyo yapar ve ardindan gelinin gecgecegi gilizergah iizerindeki yiiksek¢e bir noktaya
cikarilir. Elinde “damat sopasi” olarak adlandirilan ve ucunda elma, portakal ile haslanmis
ya da ¢ig biitlin bir tavugun bulundugu bir sopa tasir. Damat burada, gelin tarafinca sembolik
olarak getirilen veya calinan ¢ay bardagi, tabak ve benzeri esyalar1 ayagiyla ezerek kirar.
Gelin geldikten sonra damat, elindeki sopay1 geline dogru atarak bir nevi gili¢ ve hakimiyet

gosterisinde bulunur (KK:4; KK:10; KK:23; KK:61; KK:70; KK:74).

Diigiiniin son giinii, genellikle pazar giiniine denk getirilir. Ogle vaktinde gelin baba
evinden alinarak damat evine getirilir. Bu siirecte, Silvan ydresine 6zgii olan “kirvelik”
uygulamas1 cercevesinde, damadin akrabalarindan para toplanir. Ayni giiniin 6glen
sonrasinda ise damadin yakin akrabalarindan birinin evinde, bekarliga veda mahiyetinde
oyunlar ve eglenceler diizenlenir. Ancak ge¢cmis donemlerde bu oyunlar zaman zaman
asirtya kagmakta; sertlesen sakalar ve fiziksel miidahaleler ciddi yaralanmalara hatta nadiren
Olumlere yol agarak diigiiniin neseli atmosferine golge diisiirebilmekteydi. Giliniimiizde bu
gelenek, degisen toplumsal normlar ve giivenlik kaygilari nedeniyle ya tamamen terk edilmis
ya da daha kontrollii bir bicimde yapilmaktadir (KK:11; KK:13; KK:18; KK:22; KK:39;
KK:60).

1.2.2.5. Kizim Ziyaret Etme/Ug Giinliik Gelenegi (Sé Rojan)

Silvan yoresinde diiglin sonrasi déonem, evlilik siirecinin toplumsal kabule ve aileler
arasi iligkilere donlismesinde 6nemli bir agsamay1 temsil eder. Diiglinden birka¢ ay sonra
gelinin ailesi, geleneksel olarak cevizli helva esliginde damadin ailesini ziyaret eder. Bu
ziyaret, gelinin baba evine gecici bir siireligine donmesi i¢in izin alma amaci tagir. Gelinin
baba evine gitmesi, damat ya da kaympederin izniyle gerceklesir. Gelin belirlenen siirede
ailesiyle vakit gecirdikten sonra, damat veya kaymnpeder tarafindan ¢esitli hediyelerle
yeniden aliarak kendi evine geri gotiiriiliir. Bu uygulama, evliligin ilk dénemlerine 6zgii
olup, aileler arasinda yeterli yakinlik ve kaynasma saglandiktan sonra tekrarlanmaz (KK:1;

KK:13; KK:18; KK:20; KK:49; KK:60).

Diigiin sonrast yapilan énemli bir bagka gelenek ise “sé rojan” olarak adlandirilan

liclincli glin ziyaretidir. Diiglinden ii¢ giin sonra, gelinin goriimceleri, eltileri, damadin

56



akrabalar1 ve komgular1 gelini ziyaret eder. Bu ziyaret hem yeni evli ¢ifti gormek hem de
gelinle tanigsmak amaciyla gerceklestirilir. Damat tarafi, bugiin i¢in misafirlerine ikramda
bulunmak tizere hazirlik yapar. Hazirlanan ikramlar arasinda dolma, sarma, kisir, pasta,
borek, corek ve cay gibi yiyecek ve igecekler bulunur. Diigline katilamamis veya taki
takmamis olanlar da bu ziyarette hediyeler getirerek jestte bulunurlar (KK:8; KK:13; KK:22;
KK:38; KK:43; KK:54; KK:78; KK:80; KK:101).

Bu ziyaretler, gelinin yeni ailesine sosyal ve kiiltlirel olarak uyum saglamasinda
Oonemli rol oynar. Ayn1 zamanda, gelinin becerikliligi ve ev i¢i maharetleri de bu siirecte
gbzlemlenir. Ozellikle kaynana, gelinin el becerilerini, davranislarii ve ev islerine
yatkinligim1 gozlemleyerek onun hakkinda bir kanaat olusturur. Silvan halki arasinda bu
durumu anlatmak i¢in sik¢a kullanilan bir atasézii mevcuttur: “Gelindir, agz1 var dili yok;
kaynananin ise dini imam1 yok. Iyi kaynana iyidir, kotii kaynana kétiidiir.” Bu soz, gelinlerin
sessiz ve sabirlt olmasi beklentisini vurgularken; kaynananin ise karakterine gore olumlu ya

da olumsuz bir figiir olabilecegini ifade eder.

1.2.2.6. Gelinlik Etme

Silvan ilgesinde evlilik sonrasi kadinlarin eglerinin ailesiyle kurduklart iliskiyi
belirleyen birtakim geleneksel kurallar mevcuttur. Bu kurallar biitlinii yorede “gelinlik etme”
olarak adlandirilmaktadir. S6z konusu uygulama, gelinin esinin ailesine kars1 saygi temelli
bir mesafe koymasini ve bu sayginin belirli davranig kaliplaryla ifade edilmesini gerekli
kilmaktadir. “Gelinlik etme” siireci kapsaminda, gelin evliligin ilk dénemlerinde esinin
ailesiyle sinirli ve kontrollii bir iletisim kurar. Ozellikle kaymvalideyle ancak zaruri hallerde
ve kisa konugmalar yapilir; diger aile bireyleriyle ise hi¢ konusulmaz. Gelin ayn1 zamanda
aile biiytikleriyle ayn1 sofrada yemek yemez, onlarin yaninda bir sey yiyip igmekten kacinir.
Bu davranis kalibi, sadece sozlii iletisimi degil, bedensel davramslar1 da kapsar. Oyle ki,
toplum iginde gelin ve damadin birbirleriyle konusmalar1 hos karsilanmaz. Oyle ki gelin ve
damat, gelin cocuk sahibi olsa dahi, aile biiytiklerinin yaninda ¢ocugunu kucagina almaktan,
sevgi gostermekten ve sefkat ifade eden davraniglardan uzak durur. “Gelinlik etme”
uygulamasi, belli bir zaman sonra aile bireylerinin de istegi neticesinde yavas yavas ortadan

kalkar (KK:11; KK:23; KK:30; KK:45; KK:52).
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1.2.3. Evlilik ile Tlgili Inamislarin Degerlendirilmesi

Evlilik, insan hayatindaki en 6nemli ge¢is donemlerinden biri olup, dogumdan sonra
gelen ikinci biiylik toplumsal esik olarak kabul edilmektedir. Toplumlarin temel yap1 tasi
olan aile kurumu, evlenen kadin ve erkegin birlikteligiyle olusan sosyal bir birliktelik olup,
kiiltiirel, dini ve ekonomik pek ¢ok islevi biinyesinde barindirmaktadir. Bu yoniiyle aile,
evrensel bir kurum niteligi tasimaktadir. Her toplumda evlilikle ilgili torenler, uygulamalar
ve inanmislar farklilik gosterirken, bu cesitlilik kiiltiirel zenginligin 6nemli gostergelerini
olusturmaktadir. Silvan yoresinde evlilik uygulamalari, bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve
metafizik katmanlariyla hem ge¢misin izlerini tagimakta hem de giiniimiiz toplumunun
ihtiyaclart ve kosullartyla harmanlanarak varligini siirdiirmektedir. Silvan halki evliligi,
yalnizca bireysel bir karar olarak degil, ayn1 zamanda dini bir sorumluluk ve kutsal bir

miiessese olarak gormektedir.

Silvan yoresinde evlilik anlayisi, Kur’an-1 Kerim’de yer alan evlilik ve aileye dair
emir, tavsiye ve Ogiitlerin toplumsal yasamda karsilik bulmasiyla agiklanabilir. Kur’an-1
Kerim’de “Kendileri ile huzur bulasmiz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmasi ve
aranizda olan bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin)

delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler vardir.”®

ayeti,
Silvan halkinin evlilik anlayisinda temel referans kaynaklarindan biri olup, igerigindeki
sevgi, merhamet ve huzur temalari, evliliklerin manevi boyutunu sekillendirmekte ve esler
arasindaki bagin sadece diinyaya degil, ahirete de uzanan bir yon tasidigi inancim
pekistirmektedir. Bununla birlikte, Hz. Muhammed’in “Kul evlendigi zaman dininin yarisin
kemale erdirmis olur. Dininin diger yarisin1 korumak igin de Allah’tan korkmalidir.”*°
hadisi, evliligin dini bir vecibe ve manevi olgunluk siirecinin 6nemli bir pargast oldugunu
vurgulamaktadir. Bu 6greti, Silvan halkinin evlilige sadece toplumsal bir kurum olarak degil,
bireyin dini sorumlulugunu tamamlayan kutsal bir ibadet olarak yaklagsmasina zemin

hazirlamaktadir. Bu baglamda Silvan yoresinde diigiin siireci, yalnizca sosyal bir merasim

8 Rum Suresi, 30:21.
% Alaaddin Ali el-Muttaki, Kenz ‘ul-Ummal, Hadis:44403.
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degil, ayn1 zamanda dini anlam tasiyan kutsal bir birlikteligin baslangici olarak kabul
edilmekte; diigiinlerde Islam inancina uygun uygulamalar ve dualarmn yer almasi, bu siirecin
dini boyutunun halk belleginde oldukc¢a 6nemli bir yere sahip oldugunu gdstermektedir

(KK:19; KK:53; KK:65).

Silvan halki, evlilik siirecinde Islam dininin esas aldig1 degerleri de dikkate alarak
hareket etmektedir. Kiz isteme merasimlerinde Hz. Muhammed’in hadisleri temel referans
kaynaklar arasinda yer alir. Peygamber Efendimiz’in Buhari ve Miislim tarafindan rivayet
edilen bir hadisinde, “Kadin dort seyi i¢in nikahlanir: Mali, soyu, giizelligi ve dini. Sen
dindar olanini tercih et”®! buyrugu, Silvanli ailelerin es seciminde gdz niinde bulundurdugu
onemli Olciitlerden biridir. Bu anlayis, ailelerin kiz isteme siirecinde sadece diinyevi
degerleri degil, ayn1 zamanda dini degerlere uygunlugu da géz oniinde bulundurduklarini

ortaya koyar.

Aile kavraminin sembolii “ev”, evin sembolii ise “ocak”tir. Bu semboller yalnizca
Silvan yoresine ait olmayip Anadolu’nun pek ¢ok yerinde benzer anlamlarla kullanilmakta
ve bu yoniyle evlilik miiessesesinin evrenselligine isaret etmektedir. Anadolu kiiltiiriinde
aileye verilen onem ile ev ve ocak kavramlar1 da kutsal kabul edilmistir. Ocak, sembolik
anlamiyla ailenin ve soyun devamliligini temsil etmektedir. Tiirk toplumunda ailenin en
kutsal temel degerlerden biri olarak kabul edilmesi, ocak kiiltiirliniin 6nemini artirmaktadir.
Ocak kavrami hem fiziksel anlamda evi hem de genis anlamiyla aileyi ifade ederken, tarihi
metinlerde ve sonraki dénemlerde “soy” ve “siilale” anlamlarinda da kullanilmaktadir.”
Nitekim Yakut kiiltiiriinde aile kurumu “sénmez bir ates yakmak” seklinde tanimlanmakta®?;
bu tanim hem ailenin siirekliligini hem de kutsalligin1 yansitmaktadir. Silvan ydresinde
kismetin ac¢ilmasi icin tlirbelerin ziyaret edilerek dua edilmesi, gelin adaylarinin
ayakkabilarinin altina arkadaslarmin ya da bekar kizlarin isimlerini yazmasi gibi
uygulamalar, sadece bu bolgeye 6zgii olmayip ayni zamanda Tiirk kiiltiiriiniin kadim inang

mirasinda da yer almaktadir. Eski Tiirk inang sistemlerinde ruhlarin-6zellikle ata ruhlarinin-

ol Canan. Kiitiib-i Sitte(Hadis Ansiklopedisi), 482.
92 Inan, Makaleler ve incelemeler, 638.
9 Giinay - Giingor, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, 86.
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bireyin evlilik kaderi iizerinde etkili olabilecegine dair yaygin bir inanis mevcuttur. lyi ya
da kotii karakterli ruhlarin es bulma, evlenme ve ¢ocuk sahibi olma siire¢lerine olumlu ya da
olumsuz etkide bulunduguna inanilmasi, bu metafizik diisiince yapisimin evlilikle ilgili

ritiiellere yansimasini gostermektedir.”*

Evlilik siirecinde 6nemli bir yer tutan bir diger gelenek olan araci uygulamasina Tiirk
mitolojisinde “el¢ilik” ismi altinda rastlanmaktadir. Ozellikle Tiirk ve Altay mitolojisinde,
Kara Han’1n Oguz’a kiz istemek i¢cin Kur Han’a el¢i gondermesi, el¢ilik kurumunun kiiltiirel
kokenlerinin ne denli derin ve kadim oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Silvan
yoresindeki elgilik uygulamasi, modern zamanlara uyarlanmis bir kiiltiirel devamliligin
tezahiirii olarak degerlendirilebilir.®> Nitekim Tiirk ve Altay mitolojisinde gecen anlatilarda
da bu gelenege rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Kara Han’in, Oguz’a kiz istemek amaciyla
Kur Han’a el¢i gondermesi, elgilik geleneginin tarihsel siirekliligini ve kiilttirel derinligini

ortaya koymaktadir.”®

Silvan ydéresinde evlilik ile ilgili inanis ve ritiiellerin temel dayanaklarmi Islam
kaynaklarinda bulmaktayiz. Yorede bir¢ok evlilik ¢esidi olsa da genel kabul goéren evlilik
tiirleri gorticii usulii evliliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de gecen “O halde kadinlardan

begendiginizle nikahlanin”®’

ayeti, bu usule bir ruhsat niteligi kabul edilebilir. Bu ayet,
bireyin gonliiniin kaydigi, begendigi bir esle evlenmesini miimkiin kilmakta, boylece
evliligin bireysel riza ve begeni lizerine kurulmasmi desteklemektedir. Yine nisanlilik
siiresinin uzun tutulmamasint da benzer sekil de Hz. Peygamberin hadislerinde de
gormekteyiz. Oyle ki Peygamber Efendimiz’in “Ug sey geciktirilmez: Vakti giren namaz,
hazirlanmis cenaze, dengi bulunmus kiz ve kadin® hadisi de evlilik kararinin gereksiz yere

ertelenmemesi gerektigine isaret etmekte, uygun es bulundugunda evliligin hizla

gerceklestirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

% Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inancinin Izleri (Ankara: Berikan Yaymnevi 2010), 87
9 [nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 166.

% [nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 166.

7 Nisa Suresi, 3.

% Tirmizi, Saldt,13.
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Silvan ve ¢evresinde giiniimiizde yaygin olmasa da evlenme bi¢imlerinden biri de “kiz
kacirma” yoluyla gergeklesen evliliklerdir. Bu tiir evlilik tiirlerinin ilk izlerini ilk Tirk
topluluklarinda da gérmekteyiz. Ozellikle Altay Tiirkleri ve Yakutlarda kiz kagirma

yontemiyle yapilan evlilikler toplum tarafindan mesru kabul edilmekteydi.”

Silvan yoresinde yaygin olan bir diger evlilik uygulamasi ise baslik parasidir. Bu
uygulamanin tarihsel kokeni eski Tirk topluluklarina, o&zellikle de Goktiirklere
dayanmaktadir. Goktiirk yazitlarindan biri olan “Suci Kitabesi”nde “kalin” olarak
adlandirilan ve erkegin evlenebilmesi i¢in kiz tarafina verdigi para veya mal, baslik parasinin
tarihsel kokenine isaret etmektedir. Ayrica, Kasgarli Mahmud’un iinlii eseri Divanii
Liigati’t-Tiirk’te bu kelime “kaling” seklinde gegmekte olup, baslik paras1 uygulamasinin

Tiirk kiiltiiriindeki yeri bu eserle de belgelenmistir. %

Islam dini acisindan degerlendirildiginde ise, evlilik akdinde erkegin kadima verdigi
“mehir”!%! farkl1 bir anlam tasimaktadir. Mehir, islam hukukuna gore kadina ait bir hak olup,
evlilik sozlesmesi sirasinda erkegin kadina mal veya para vermesi seklinde gerceklesir. Bu
uygulama, kadina ekonomik bir giivence saglamak amaciyla yapilmakta ve kocaya yiiklenen
bir sorumluluk olarak degerlendirilmektedir. Silvan yoresinde baglik parasi ile mehri
birbirinden ayiran temel fark, bagligin kiz ailesine, mehrin ise dogrudan kiza ait bir hak

olarak kabul edilmesidir.

Silvan yoresinde uygulanan kina yakma gelenegi, gelin ile damadin birbirlerine
adanmast, bir anlamda kurban edilmesi ve bagislanmasi diisiincesine dayanmaktadir.!??> Bu
toren, Ozellikle kadinin yeni kuracagi yuvasma ve esine bagliliginin bir ifadesi olarak
gerceklestirilir. Kina yakma geleneginin tarihi kokenine inildiginde, bu uygulamanin eski

Tiirk geleneklerinden biri olan “1duk”™ inancinin bir yansimasi oldugu gériiliir. “Iduk” inanci,

% Giinay-Giingor, Baslangi¢larindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, 86.

100 Kasgarlit Mahmiid, Divdnu Lugdti 't-Tiirk (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
2024). Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Eroz, Milli Kiiltiiriimiiz ve Meselelerimiz (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yaynlari, 1996), 54-55.

101 flmihal II (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 220.

102 flhami Atmaca, “Surug ve Cevresi Halk Inaniglarmin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi” (Elazig
Firat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 32-35.
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kutsal kabul edilen nesne, kisi ve mekanlarla iligskilendirilen bir inanis bi¢imi olup, kina da

bu baglamda kutsalligin ve adanmishigin sembolii olarak degerlendirilmistir.'%

Silvan yoresinde diigiiniin belli asamalarinda 6zellikle kina gecelerinde gelin evinde
“dengbejler” esliginde tiirkiilerin sdyletilip gelinin ve ailesinin aglatilmasi uygulamasini eski
Tiirk inaniglarinda da gérmekteyiz. Nitekim Bagkurt kizlar1 diigiiniin son giiniinde gelin
evini matem evine ¢evirirler. Yanik bir sekilde toplu halde hep bir agizdan tiirkii soylerler.

Bu uygulamalara “sindev” ad1 verilmektedir.'%*

Silvan yoresinde “gelinlik etme” uygulamasi geleneksel Tiirk toplumlarinda gelinler
icin uygulanan tabularla biliylik oranda benzerlik gostermektedir. Eski Tiirklerde de
gelinlerin, kocalarma ve onun soyuna mensup erkek bireylere isimleriyle hitap etmeleri
uygun karsilanmaz; biiyiikbabanin cadirindaki ocagm bulundugu bdlgeden yukartya
geemeleri yasaklanirdi. Yine kayibaba, kayinbirader ve yash kadinlarla dogrudan iletisim
kurulmaz'®; bu yasaklar, gelinin yeni aile iginde sergilemesi gereken saygi ve ozeni
pekistirici unsurlar olarak goriiliirdii.'® Silvan yoresinde halen canliligini koruyan bu
“gelinlik etme” uygulamasi, ataerkil yap1 i¢inde gelinin konumunu belirleyen bir tiir gecis
ritiieli islevi gormektedir. Bu gelenek, bir bakima gelinin yeni haneye kabul edilme siirecinin
kiiltiirel bir ifadesidir. Ayn1 zamanda bireyin, toplulugun deger yargilarina uyum saglama
stirecini de yansitmaktadir. Eski Tiirk kiiltlirtindeki benzer pratiklerle karsilastirildiginda,
Silvan’daki bu uygulamanin yalnizca yoresel bir gelenek olmadigi; aksine, tarihsel siireklilik
arz eden bir kiiltiirel kodun giiniimiizdeki tezahiirii oldugu goriilmektedir. Bu yoniiyle
“gelinlik etme”, kadin kimliginin evlilik sonras1 yeniden sekillendirildigi ve toplumsal
kabuliin belirli asamalara baglandigi ©6nemli bir toplumsal mekanizma olarak

degerlendirilebilir.

193 Tnan, Makaleler ve Incelemeler I, 217-218.

14 Tnan, Makaleler ve Incelemeler I, 344-349.

195 inan, Makaleler ve Incelemeler I, 295.

106 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, (Istanbul: Enderun Kitabevi 1981), 210.
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1.3. Silvan ve Yéresinde Oliim ile ilgili Inamiglar ve Degerlendirilmesi

Gegis donemlerinin son halkasin1 &liim olusturmaktadir. Insan hayati dogumla
baslayip 6liimle son bulan bir dongiiye sahiptir. Oliim; dogum ve evlilik gibi bir gecis
dénemi olup, her toplum bu déneme dair sahip oldugu din ve kiiltiir paralelinde bazi inaniglar
ve ritiieller ortaya koymustur. Silvan yoresinde 6liim, yalnizca biyolojik bir son degil, ayn
zamanda ebedi Aleme gegisin baslangici olarak gériilmektedir. Oliim sonrasindaki siire¢ hem

diinyevi hem de uhrevi boyutlariyla toplumsal hafizada yer edinmistir.

1.3.1 Oliim Oncesi Inams ve Uygulamalar

Oliim, insan hayatinin kaginilmaz ve dogal bir sonucudur. Bu gergek, insanlar {izerinde
derin etkiler birakmakta; korku ve endiseye yol agmaktadir. Insanlik tarihi boyunca gegcis
donemlerinin lgiincii ve son halkasi olarak kabul edilen oliim, dini, kiiltirel ve felsefi
sistemlerde farkl sekillerde yorumlanmstir. Oliimle ilgili uygulamalarin farkli kiiltiirlerde
benzerlik gostermesi, onun evrensel bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Bazi inang
sistemlerinde Ozellikle vahiy kaynakli dinlerde 6liim, ebedi hayatin baslangici olarak
degerlendirilmis; ahiret inanci bu ¢ercevede sekillenmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki

“Her nefis 6liimii tadacaktir’!?’

ayeti de bu gercegi ortaya koymaktadir. Dolayisiyla 6liim
sonrasi ahiret hayat1 karsisinda duyulan derin bir korku ve hassasiyetin varligi tarihi siire¢
icerisinde bir¢ok inanislarin ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasma yol agmistir. Silvan
yoresinde bu gec¢is doneminin ilk asamasi olan 6liim 6ncesi inanis ve uygulamalar oldukca

cesitlilik gostermektedir.
1.3.1.1. Oliimii Diisiindiiren Belirtiler

Insanlar, yasamm sona erdigi 6liim olgusuna dair duydugu korku ve belirsizlik
nedeniyle zamanla bu kaginilmaz sonu daha fazla diisiinmeye baslamis ve 6liimiin habercisi
olabilecek bazi isaretleri gdzlemleme egilimi gelistirmislerdir. Oliim belirtileri; hayvanlarin

alisilmadik davranislari, gok cisimleri ve doga olaylarindaki degisiklikler, riiyalar, ¢evresel

107 Ali Imran Suresi, 3/185.
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gozlemler ile hasta bireylerin fiziksel ve ruhsal durumlarinda meydana gelen doniistimler
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Oliime yonelik bu tiir isaretler bireyin bilinmezlik karsisindaki
korkusunu anlamlandirmasina yardimci olmaktadir. Silvan yo6resi halki da benzer sekilde bu

tiir belirtileri dikkate alarak 6liim siirecine iligkin tutum ve uygulamalar gelistirmistir.

1.3.1.1.1. Hayvanlarla Tlgili Belirtiler

Silvan yoresinde bir evin yakininda baykusun 6tmesi, halk arasinda dliimiin veya
bliyiik bir afetin habercisi olarak kabul edilmektedir. Y 6rede baykus, ugursuzlugun sembolii
sayilmakta, bu hayvan ev civarinda goriildiigiinde veya sesi duyuldugunda bolgeden hemen
uzaklagtirllmaya caligilmaktadir. Silvan yoresinde bir bahg¢ede, mezar ¢evresinde vb.
yerlerde goriilen siyah yilanlarin bulundugu yerler “ziyd” adi verilen yatirlar olarak kabul
edilmekte, bu yilanlarin zarar verilmeden uzaklastirilmas: gerektigine inanilmaktadir. Siyah
yilanin kigiye goriinmesi uyari olarak degerlendirilirken, ayni zamanda O6lim melegi
Azrail’in habercisi olduguna inanilmaktadir. Ayrica bu yilan kisiye saldirirsa, mutlaka
oldiiriilmesi gerektigine inanilir; aksi takdirde yilanin kisinin pesini birakmayacagi, hatta
yaral1 birakilmasi durumunda ise yilanin esinin kendini yaralayan kisiden intikam alacagi

disiiniilmektedir (KK:1; KK:2; KK:26; KK:28; KK:38; KK:40).

Silvan yoresinde kopegin uzun siire ulumasi liimiin yaklastigina dair bir isaret olarak
kabul edilmektedir. Ozellikle gece vakti veya olagandis1 bir zamanda uluma, 6liim ya da bir
dogal afetin habercisi sayilir. Bu nedenle, kopek bu sekilde davranmaya basladiginda
bulundugu yerden uzaklastirilmaya calisilir. Ayni sekilde, horozun vakitsiz 6tmesi de
Olimiin yaklastigina dair kdotii bir alamet olarak kabul edilmekte ve bu durum karsisinda
horozun hemen kesilmesi gerektigine inanilmaktadir (KK:2; KK:13; KK:27; KK:35;
KK:48).

1.3.1.1.2. Tabiatla ilgili Belirtiler

Insanoglu tabiatta meydana gelen olaganiistii degisimleri anlamlandirma egilimi
igerisinde olmustur. Bu baglamda, diizenli ve ritmik isleyen tabii olaylarin aniden degismesi,
halk arasinda olagan dis1 ve kotii bir olayin habercisi olarak kabul edilmistir. Silvan ve

cevresinde yildiz kaymasi, ay ve giines tutulmasi gibi gok olaylari, toplum i¢erinde 6nemli
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kabul edilen bir kisinin dogumu veya dliimii olarak iliskilendirilir. Ozellikle ay veya giines
tutulmasi durumunda bir alimin kanaat dnderinin devlet adaminin hayatin1 kaybedecegine

yorulur (KK:72; KK:81; KK:96; KK:103).
1.3.1.1.3. Riiyalarla Tlgili Belirtiler

Oliim karsisinda duyulan bilinmezlik ve garesizlik duygusu bir kisim riiyalarin liimle
veya yasamla iligkilendirilmesine sebep olmustur. Silvan yoresinde riiyalar toplum nezdinde
hikmet sahibi olarak kabul edilen kisilere yorumlatilmaktadir. Riiya yorumu “Yusuf
Peygamber’in tabiriyle” ifadesiyle baslamaktadir. Boylece yorum kutsal bir dayanaga
oturtularak olumsuzluklarindan sakinilmaya ¢alisilmaktadir. Yoredeki inaniglara gore kotii
rilyalarin olumsuz etkisinden korunmak i¢in bagkalariyla paylasiimamasi, yalnizea riiya
yorumcusu ehil kisilere anlatilmas1 gerektigine inanilir. Aksi takdirde rliyanin
gerceklesecegi diisiiniiliir. Kotl riiyalarin olumsuz etkisinden korunmak icin de sadaka
verilmesi gerektigine inanilir. Buna karsilik iyi riiyalarin baskalartyla paylasilmasi tesvik
edilmekte, bu riiyalarin gerceklesmesi i¢in hayir ve sadaka verilmesi tavsiye edilmektedir

(KK:13; KK:16; KK:20; KK:33; KK:42; KK:71).

Riiyasinda 6lmiis bir tanidigr tarafindan ¢agrilmak kisinin kisa siirede Olecegine
yorulmaktadir. Yine riiyada silah sesi duymak veya kendisine ates edildigini gérmek 6liimiin
yaklastigina igaret eder. Ayrica rilyada digin kirilmasi veya rityasinda bir kadinin gelinlik
giymesi yakinin dlecegine; evin de bir kolonunun yikilmasi ise aile halkindan yagsli birinin

vefat edecegi seklinde yorumlanmaktadir (KK:33; KK:42; KK:71).

1.3.1.1.4. Hastadaki Fizyolojik ve Psikolojik Belirtiler

Silvan yoresinde hasta veya yasl bireylerde gozlemlenen ani fiziksel ve psikolojik
degisimler, halk arasinda 6liimiin yaklastigina yorumlanir. Ozellikle ellerin ve ayaklarin
sismesi, goz bebeklerinin kii¢clilmesi, bogazdan hiriltili seslerin ¢ikmasi, kisinin yogun
sekilde su igme arzusu duymasi, bakislarinin sabit bir noktaya odaklanmasi ve bakislardaki
donukluk kisinin 6liimiiniin yaklagtigina inanilir. Ayni sekilde viicutta sararma ve morarma,

hizli kilo kaybi, konusmada zorlanma, siirekli inleme, nefes alip verirken karin ve gégiis
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bolgesinin belirgin sekilde sisip inmesi de 6liimiin fiziksel belirtileri kabul edilir (KK:11;
KK:21; KK:30; KK:33; KK:42; KK:71).

Silvan yoresinde hasta ve yasli bireylerdeki goriilen bazi yogun duygu yiiklii tutum ve
davraniglarda 6liimle iliskilendirilir. Kiginin uzun siiredir gérmedigi dostlar1 ve sevdikleriyle
goriisme istegi duymasi, ¢ocuklari ve aile bireyleriyle vakit gecirmek istemesi, vasiyetini
yazdirmasi veya giiven duydugu birine sozlii olarak vasiyetini iletmesi 6liimiiniin belirtileri
olarak kabul edilir. Ayrica varsa bor¢larini1 kapatma arzusu, daha 6nce vefat etmis yakinlarini
rilyasinda gordiiglinii ifade etmesi, zaman zaman haliisinasyon davraniglar ortaya koymast,
dogup biiyiidiigii yerleri gormek istemesi ve sevdikleriyle helallesmesi de 6liimiin psikolojik

belirtileri olarak distniiliir (KK:10; KK:21; KK:30; KK:33; KK:42; KK:71).
1.3.2. Oliim Ami ile Tlgili inams ve Uygulamalar

Silvan ve cevresinde Oliim siirecinin yaklastigini gosteren fizyolojik ve psikolojik
belirtilerin yasandig siire¢ halk arasinda “sekerat” olarak adlandirilir. Arapga kdkenli olan
bu terim, Kur’an-1 Kerim’de de “Sekeratii’l-Mevt” (6liim sekerat1) seklinde ge¢mekte ve
insanin hayatinin son anlarinda yasadig1 bilin¢ bulanikligi, bedensel gii¢siizliik ve ruhun

bedeni terk etmeye baslamasiyla meydana gelen bir tiir 6liim bayginligini ifade etmektedir.

Silvan yoresinde sekerat, artik bireyin diinya ile baglarinin zayifladigi ve ebedi aleme
gecisin basladig1 bir evre olarak kabul edilir. Bu siiregte, seytanin sekerat halindeki hasta
veya yasllyt imanindan saptirmasma engel olmak diislincesiyle hastanin yalniz
birakilmamasina, basucunda Yasin Suresi’nin okunmasina ve dua edilmesine ¢alisilir.
Ayrica yore halki tarafindan seytanin su dolu bir kapla gelip kisiye vesvese vererek
imanindan saptirabilecegi diisiincesinden dolay1 sik sik dudaklari pamukla 1slatilir ve azar
azar su i¢irilmeye caligilir. Bu siiregte 6liim dosegindeki bireyin durumunu belirtmek i¢in
“Yataginda olmak” ya da “yatagiin istiinde” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Sekerat
halindeki bu kisiler yiizleri kibleye gelecek sekilde yatirilir. Silvan yoresinde sekerat
stirecinde hastay1 ziyaret etme gelenegi oldukca yaygindir. Bu ziyaretlerde hastanin

vasiyetleri dinlenir varsa 6denmesi i¢in borglari tespit edilir, helallesilir ve hastaya salavat
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getirtilmeye ve kisa dualar okutulmaya calisilmaktadir (KK:19; KK:23; KK:40; KK:51;
KK:70; KK:90).

Silvan yoresinde 6len kisinin fiziksel durumuna bakilarak ahiret hayati ile ilgili bazi
tahminde bulunulur. Sayet 6len kisinin yiiz ifadesi tebessiimlii teni parlak ve kotii
kokmuyorsa onun salih biri olarak ve Allah’in rizasini kazanarak vefat ettiine inanilir.
Buna karsilik, ac1 ¢ekerek can veren, yiizii kararan ya da moraran bir kimsenin kotii bir hayat
stirdiigii ve hak ihlalleri yaptig1 diisiiniiliir. Ayrica kisinin 6liimii cuma giinii, Ramazan ay1
ve li¢ aylar gibi dini kabul edilen 6nemli zamanlarda ger¢eklesmisse onun hayirh
kimselerden oldugu ifade edilir. Yine kisinin camide, secdede ve Kur’an-1 Kerim okurken

vefat etmesi ise 1yi biri olduguna yorulur (KK:19; KK:28; KK:39; KK:55; KK:72; KK:89).
1.3.3. Oliim Sonrasi Inanis ve Uygulamalar

Silvan yéresinde Oliimiin ardindan baslayan siirecte, yas ve taziye dénemi devreye
girer ve dlen kisi ahirete ugurlanir. Oliim olaymin vuku bulmasiyla komsular, akrabalar ve
koyliler tarafindan cenaze hazirliklart ve defin islemleri biiylik bir titizlikle
gergeklestirilmeye ¢alisilir. Ozellikle komsular taziye evine maddi ve manevi desteklerini

biiyiik bir ictenlikle ortaya koyarlar.

1.3.3.1. Oliim Haberinin Duyurulmasi, Yikanmasi ve Kefenlenmesi

Silvan yoresinde 6liim olay1 ilk olarak, 6lii evinden yiikselen aglama ve agit sesleriyle
cevrede hissedilir. Gegmis donemlerde 6liim haberi, “hewar” adi verilen bir sesli cagri
yontemiyle yapilir ve halk taziye i¢in cenaze evine yonlendirilirdi. Bu nedenle, 6liim sonrasi
kurulan taziye yerine halk arasinda “hewari” denilmektedir. Giiniimiizde ise 6liim haberi
camilerde sela verildikten sonra halka duyurulur. Imamin sela vermesinin ardindan dlen
kisinin adi, lakabi ve cenaze yeri bilgileri agiklanir. Erkekler camide ve mezarlikta dini
merasimle ilgilenirken, kadinlar cenaze evine giderek aileye destek olur, dlenin yakinlarin

teselli eder ve acilarini paylagirlar (KK:8; KK:14; KK:22; KK:41; KK:47; KK:95).

Silvan yoresinde gecmis donemlerde cenazenin yikanmasi islemi genellikle evlerde

gerceklestirilirdi. Eskiden evlerde yikanacak cenazeler i¢in genisce bir alan ayrilir, bu alanin
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cevresi bez veya naylonla kapatilarak mahremiyet saglanirdi. Ancak giiniimiizde cenazeler
genellikle gasilhanelerde yikanarak kefenlenir. Yikama islemine baglamadan 6nce cenazeye
ait tabut, tenesir'®®, kefen, ortii, sabun, ¢esitli kokular ve 1lik su hazirlanir. Cenazeyi

109 ady verilir. Mirisus, Islami usullere uygun sekilde

yikayacak kisiye yorede “Mirisus
cenazeyi yikayarak kefenler. Olii yikayici, bu hizmet karsiliginda cenaze sahibi ailenin
rizastyla belirli bir icret alir. Ayrica cenazenin iizerinden ¢ikan para, yliziik gibi esyalar da
bu hizmetin karsili§1 olarak 6lii yikayiciya teslim edilir. Cenaze yikanip kefenlendikten
sonra tabuta konulur. Eger islem evde yapiliyorsa, cenaze evin biiyiik odasina alinir; camide
yapiliyorsa dogrudan cenaze namazi i¢in uygun yere gotiiriiliir. Kisi gece vefat etmisse,
sabaha kadar cenazenin baginda halkalar olusturularak Kur’an-1 Kerim okunur, hatimler

yapilir ve dualar edilir (KK:11; KK:14; KK:22; KK:41; KK:57; KK:89).
1.3.3.2. Cenazenin Defnedilmesi

Silvan yoresinde bir kisinin vefat: sonras1 yerine getirilen defin islemleri hem Islami
hiikiimler hem de ydresel inanis ve uygulamalar ¢ercevesinde titizlikle yiiriitiilmektedir.
Cenaze, sabah saatlerinde camiden veya evden alinarak yikama ve kefenleme islemleri
tamamlandiktan sonra bekletilmeden cenaze namazi kilinir. Bu durum, Islam dininde cenaze
namazinin farz-1 kifaye olusu ve cenazenin geciktirilmeden defnedilmesi gerektigi inanci
geregi gerceklestirilir. Cenazenin defnedilecegi yer, kisinin hayattayken yaptig1 vasiyete
gore belirlenir. Vasiyet bulunmuyorsa, aile bireylerince uygun goriilen bir mezarlik tercih
edilir. Yoredeki geleneksel uygulamalara gore cenazeler c¢ogunlukla evlerine yakin
mezarliklara veya aile mezarliklarina defnedilir. Ozellikle Silvan merkezdeki Seyh Halil
Mezarligr ve Kara Behliil Bey Camii Mezarligi, yorede defin icin tercih edilen onemli

mezarlik alanlarindandir (KK:9; KK:17; KK:34; KK:50; KK:77; KK:82).

Cenazenin mezara yerlestirilmesi sirasinda imam tarafindan Yasin suresi okunur.
Yasin suresinin ardindan kisa sureler ve Fatiha suresi okunur. Cenazenin gomiilme islemi

tamamlandiktan sonra imam tarafindan telkin uygulamasi yapilir. Telkin, 6len kisinin

108 Uzerinde 6lii yikanan kerevet.
199 Y §rede 6liiyii yikayan kisi.
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kabirde Miinker ve Nekir meleklerinin sorularina dogru cevap verebilmesi i¢in bir hatirlatma
olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda orada bulunan cemaate de Sliimii ve ahiret hayatini
hatirlatma amaci tagimaktadir. Telkin esnasinda cemaat sessizligini koruyarak dikkatle
dinler. Imam, telkin vermeye baslamadan 6nce sirtin1 kibleye, yiiziinii mezara cevirir.
Mezarin basinda durarak, élen kisinin adi ve annesinin ismini sdyleyerek seslenir. imam
telkin sirasinda yiiksek sesle Olilye iman esaslarini hatirlatir ve dliiniin bu esaslara bagl
kalarak yagamis olmasi gerektigini ifade eder. Telkinin sonunda “El-Fatiha” denilerek 6lenin
ruhuna Fatiha okunur. Telkinin ardindan, imam cenaze torenine katilan cemaatten helallik
ister. Silvan ydresinde ii¢ sayisi siinnet kabul edildiginden helallik isteme islemi ii¢ kez
tekrarlanir. Bu esnada cenaze sahipleri, taziyenin yapilacagi yeri cemaatle paylasir. Defin
islemi tamamlandiktan sonra imam, hazir bulunan cemaate kisa bir nasihatte bulunur ve
cenaze toreni sona erer. Mezarlik ¢ikisinda cenaze sahipleri siraya girerek cenaze térenine
katilanlarin bas saglig1 dileklerini tokalasarak kabul eder. Tokalasma tamamlandiktan sonra
topluca Fatiha suresi okunur ve cemaat, taziye i¢in 6nceden ilan edilen yere yonelir. Yorede
definden sonra dlenin akrabalar1 mezarin basina zeytin agaci, kayin agaci, sogiit agaci diker
ve gesitli ¢igekler ekerler (KK:14; KK:57; KK:60; KK:68; KK:71; KK:74; KK:78; KK:90;
KK:101; KK:104).

1.3.3.3. Taziye ve Yas Tutma Giinleri

Silvan yoresinde taziye uygulamasi, 6liim sonrasi gerceklestirilen dnemli bir dini ve
toplumsal ritiieldir. Bu uygulama, 6lenin yakinlarina bagsagligi dilemek, onlari teselli etmek
ve sabr1 tavsiye etmek gibi dini ve sosyal amagh yerine getirilir. Geleneksel olarak cenaze
sahibinin evinde yapilan taziyeler, giiniimiizde belediye ve kaymakamliklar tarafindan insa
edilen taziye evlerinde gerceklestirilmektedir. Taziye evlerinde kadinlara ait 6zel boliimler
de yer alir. Taziye evi bulunmayan yerlerde ise kadinlar taziye i¢in cenaze evinde toplanirlar.
Taziye yerine gelenler, cenaze sahipleriyle tokalasarak karsilanir, 6len kisinin ruhu igin
Fatiha Suresi okunur. Her yeni gelen ve giden i¢in bu uygulama tekrar edilir. Taziye siiresi
genellikle {i¢ giindiir ve bu siire¢ boyunca yoredeki toplumsal dayanigma yogun bir sekilde
gosterilir. Taziye uygulamasi halk arasinda yoresel dilde “ser xwesi” (bas sagligi) olarak
adlandirilirken, yas tutma siireci “sin” veya “sin danin” olarak ifade edilir (KK:14; KK:57;

KK:60; KK:68; KK:71; KK:88; KK:91; KK:94; KK:95).

69



Taziye boyunca yapilan masraflarin aileye ylik olmamasi i¢in akrabalar ve komsular
tarafindan maddi destek saglanir; yemekler komsular tarafindan hazirlanir ve misafirlere
ikram edilir. Cenazenin defninden sonraki ilk persembe giinii, mezar kalabalik bir sekilde
ziyaret edilir; burada lokum ve biskiivi dagitilarak 6lenin ruhuna dua istenir. Ayrica kirkinct
giinde un helvasi yapilip dagitilir, maddi durumu uygun olanlar ise mevlit yemegi vererek

6lenin hayrina toplu dua edilir (KK:14; KK:57; KK:60; KK:68; KK:71).
1.3.3.4. Iskat ve Devir

Silvan ydresinde defin islemini takiben gergeklestirilen dnemli dini uygulamalardan
biri de “i1skat” ve “devir” ritiielidir. Halk arasinda “giinahlarin kefareti” olarak da bilinen bu
uygulama, 6len kisinin hayattayken eda edemedigi ibadetlerin ve dini yiikiimliiliiklerinin
telafisi amaciyla gergeklestirilir. Iskat, 6zellikle namaz, oru¢ ve kurban gibi farz ibadetlerle
birlikte, yalan konusma veya yalan yere yemin etme gibi giinahlarin fidye ile karsilanmasi
seklinde tanimlanir. Bu fidye, 6lenin yakinlari tarafindan onun adina fakirlere verilir.
Yetersiz goriilen fidye miktar1, “devir” ad1 verilen sembolik bir yontemle artirilir; ayn1 para
birka¢ defa farkli fakirlere verilmis gibi dolastirilarak nihayetinde gercek bir sadaka ile
uygulama tamamlanir. Y 6rede halkin biiyiik cogunlugu Safii mezhebine mensup oldugu igin
1skat hesab1 geleneksel olarak bugday iizerinden yapilmakta, ancak gliniimiizde bu miktar
para cinsinden hesaplanarak dogrudan fakirlere dagitilmaktadir. Bu uygulama hem 6lenin
uhrevi yiikiimliiliklerinin hafifletilmesi hem de toplumsal yardimlasmanin devamlilig

acisindan 6nemli goriilmektedir (KK:24; KK:32; KK:51; KK:69; KK:75; KK:81).

Silvan yoresinde 1skat ve devir uygulamasi, genellikle bir din gérevlisi, imam veya bu
konuda bilgili bir hoca rehberliginde yerine getirilen 6nemli bir dini merasimdir. Yorede
1skat uygulamasi i¢in ¢ogu zaman bir bugday ambarma gidilir. Iskat islemini
gergeklestirecek olan imam, bugday torbasinin basina gecerek her avug bugday ¢ikariginda
6len kisinin yerine getiremedigi ibadetleri niyet eder. Her bir avug bugday i¢in imam ytiksek
sesle su tarz ifadeler kullanir: “Bu tutmadigi oruglar i¢indir, bu kilmadig1 namazlar igindir,
bu adaklar1 ve yeminleri i¢indir.” Ardindan bir avug bugdayi, 1skati kabul edecek olan kisiye
dogru uzatir ve “Al, kabul et” der. Bu kisiler genellikle maddi durumu zayif, fakir

kimselerden segilir. Bu kisi de aldig1 bugday1 sembolik olarak “Aldim, hibe ettim” diyerek
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tekrar iade eder. Bu islem bugday defalarca el degistirilerek sembolik bir “devir” islemiyle

stirdiiriiliir ve tamamlanir (KK:24; KK:32; KK:51; KK:69; KK:75; KK:81).
1.3.4. Silvan Yéresinde Oliim ile Tlgili inamislarinin Degerlendirilmesi

Silvan ilgesindeki gegis ritiielleri, biiyiik dl¢iide Islami perspektifle sekillenmis olup,
Oliimle ilgili inanis ve uygulamalarin temelini Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
stinneti teskil etmektedir. Bu baglamda 6liim, yalnizca biyolojik bir son degil, ayn1 zamanda
ruhun ebedi hayata intikali olarak kabul edilmektedir. Oliim karsisinda miiminlerin
teslimiyetini ifade eden ve Silvan yoresinde de cenaze merasimlerinde sikca dile getirilen su

99 ¢¢

ayet dikkat ceker: “Inna lillahi ve inna ileyhi raciun” “Siiphesiz biz Allah’a aitiz ve siiphesiz
O’na donecegiz.”''” Bu ayetler, 6liimiin kaginilmaz ve evrensel bir hakikat oldugunu ortaya
koymakta; aym zamanda Silvan halki nezdinde 6liim olaymmn Isldmi bir teslimiyetle
karsilandigin1 ve bu teslimiyetin ritliellere yon veren temel inanis zemini oldugunu

gostermektedir.

Silvan yoresinde 6liim esnasinda seytanin hasta ve yasliyr kandirmasina engel olmak
amaciyla agzina su damlatilmasi davramisinin Islami bir temele dayandigini sdyleyebiliriz.
Nitekim Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste, Peygamber Efendimiz ’in (s.a.v.) vefatindan
once su dolu bir kab1 yanina alip miibarek elleriyle yiiziinii 1slattigi, ardindan “Allah’tan
baska ilah yoktur. Siiphesiz 6liimiin sekerat1 vardir.”!!'! buyurdugu ve “Refik-i A’1a” diyerek
ruhunu teslim ettigi aktarilmaktadir.''> Bu rivayet, 6liim aninin hem fizyolojik hem de ruhsal

bir sinav oldugunu ortaya koymaktadir.

Silvan yoresinde 6liim olayindan 6nce yasanan bazi olagan dis1 durumlarin ve hayvan
davraniglarinin ugursuzlukla iliskilendirilmesini benzer sekilde farkli toplum ve kiiltiirlerde
gormekteyiz. Ozellikle baykus sesi ve kopek ulumasi gibi isaretlerin yaklasan bir 6liimiin

habercisi oldugu yoniindeki inanislar, sadece Silvan yoresine 6zgii olmayip, Anadolu’nun

110 Bakara Stresi, 2/156
11 Kaf, 50/19
112 Byhari, Rikak, 42
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birgok yerinde ve hatta farkli cografyalarda da benzer sekilde yorumlanmaktadir. Ornegin
Hitit!'3, iran ve Cin toplumlarinda baykusun ugursuzluk getirdigi ve 6liimle iliskilendirildigi
goriiliir.!'* Yine, kopeklerin geceleri sebepsiz yere ulumasi ya da bosluga havlamasi gibi

115

davraniglarin 6liimle iliskilendirilmesi Hitit toplumunda' > ve Kirgizlarda da birer “6liim

alameti” olarak kabul edilir.''®

Silvan yoresinde yilana atfedilen olumsuzluk vasfin1 Tiirk mitolojisinde gormekteyiz.
Tiirk mitolojisinde yilan, genellikle yeralt1 alemiyle iliskilendirilmis ve kot bir varlik olarak
goriilmiistiir. Yilan, yeralt: tanris1 Erlik ile 6zdeslestirilmistir.!!” Erlik’in “karayilan” olarak
anilmasini, renk sembolizmi iizerinden de agiklayabiliriz:''® Tiirk inang sisteminde “ak” ya
da “gok” renkleri gokyliziinii ve iyiligi simgelerken, “kara” renk yeraltini ve kotiiliigii temsil
eder.!'” Ayrica Erlik’in viicudunun yilanlarla ¢evrili olmasi ve elinde bir yilan kamgisi
tasimasi, onun kotiiliikle dogrudan iliskisini agikca ortaya koymaktadir.'?® Yilanin kétiiliikle
olan iliskisini Hint mitolojisinde de gormekteyiz. Nitekim Gilgamis Destani’nda gegen
anlatiya gore, Gilgamis'in 6liimsiizliik getirecek olan bitkiyi bulmasinin ardindan, bu bitkiyi
bir yilanin c¢aldig1 belirtilir. Bu olay, yilanin hem bilgelige ulagsmay1 engelleyen hem de

kaderi degistiren dogasina isaret eder.'?!

113 Ozden Kanter, Mitolojinin Anadolu Inan¢larina Etkisi (Istanbul: Eskiyeni Yayinlar, 2020), 106.
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"Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, (Istanbul: Kabalc1, 2013). Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bahattin
Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1993).

18 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi (Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi) II (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2012), 12.

19 Yasar Coruhlu, Tiirk mitolojisinin ana hatlar1, 39.

120 Turan Demir, "Tiirk Halk Inanis ve Uygulamalarinda Yilanin Islevine Mitolojik Bir Bakis,” Sdylem
Filoloji Dergisi, 9/1 (2024), 225-240. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart,
(istanbul: Kabalc1, 2013).

121Sivri ve Akbaba, “Diinya Mitlerinde Yilan”,12.
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Silvan yoresinde mezarliklara aga¢ dikme uygulamalarini eski Tiirk topluluklarinda
da gormekteyiz. Nitekim eski Tiirklerde, defin isleminin ardindan mezarin basma kayin

agaci dikilirdi. Bu agaglarin zamanla biiyiimesiyle kutsal ormanlar olusmustur.'??

Islamiyet’in ilk donemlerinde kabir ziyaretleri Hz. Muhammed tarafindan, cahiliye
donemi adetlerine benzemesi sebebiyle bir siireligine yasaklanmistir. Ancak Miisliimanlarin
bu tir uygulamalardan uzaklagmasinin ardindan, Hz. Muhammed tarafindan kabir
ziyaretlerine izin verilmis ve hatta tesvik edilmistir. Kabir ziyaretinin insanlara 6liimii ve
ahireti hatirlatacag yoniindeki hadisler, bu uygulamanin dini mesruiyetini pekistirmistir.'*>
Silvan yoresinde kabir ziyaretleri belirli dénemlerde yapilmaktadir. Ozellikle defin
islemlerinden sonraki ilk persembe giinii, arife giinleri, bayram sabahlar1 ve 6lim
yildoniimlerinde kabir ziyaretlerinin yogun yapildigi donemlerdir. Silvan ydresinde
gerceklestirilen kabir ziyaretlerinde, genellikle 6len kisinin ruhu i¢in mezar baginda Kur’an-
1 Kerim okunmakta, dualar edilmekte ve sadaka verilerek hayirda bulunulmaktadir. Bu
ritiieller, yalmzca Islami bir ibadet anlayisinin tezahiirii degil; aynm1 zamanda Tiirk
inaniglarinin izlerini tagiyan kiiltiirel bir yansimasidir. Eski Tiirklerde atalar kiiltiiniin sonucu
olarak kabir ziyaretleri belli bir sayg1 cercevesinde gerceklemektedir.'?* Hatta ziyaret kabul
edilen kabirlerde “sa¢1” uygulamasi yapilirdi. Sa¢1 uygulamasi; mukaddes kabul edilen
agaclara, ata mezarlarina ya da kam mezarlarina ¢aput baglama, adak adama, kurban sunma
ve ¢ocuk dileme gibi niyetlerle yapilan ritiiellerdir.'?® Nitekim benzer bir drnege, Budist
inang sistemi i¢erisinde de rastlanmaktadir. Budistler, bir mezarligin 6niinden gegctiklerinde,
“Niliifer’deki miicevhere selam olsun” mantrasini okuyarak, 6lii ruhlara saygi ve selam

gondermektedirler.!?°

122 Ogel, Tiirk Mitolojisi I, 5-7.

123 Tirmizi, Cenaiz, 58, H. No: 1052.

124 Unsal Y1lmaz Yesildal, “Atalar Kiiltiine Dair inanmalarm Tiirklerin Ad Verme inang ve Gelenekleri
Uzerindeki Tesiri”, Milli Folklor Uluslararas Kiiltiir Arastirmalart Dergisi 119 (2018), 48; Bahattin Ogel,
Tiirk Mitolojisi 1, 94.

125 K alafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inancinin Lzleri, 72.

126 Ali fhsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1,
2016), 334.
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Silvan yoresinde cenaze torenleri kapsaminda uygulanan 6lii yikama, kefenleme,
mezar kazimi ve defin islemleri hem Islami inanisn hem de Tiirk inanislarmin bir
tezahtiriidiir. Nitekim Eski Tiirklerde de benzer bigimde, 6len kisi 6zenle yikanir, "esiik" adi
verilen 6zel bir kefene sarilir ve ardindan tabuta konulurdu. Bu tabutlar i¢ ve dis olmak tlizere
iki boliimden olugmakta, genellikle altin ve glimiis islemeli Ortiilerle bezenmekte, daha sonra

ozel torenle cenaze arabasiyla mezara tasinmaktaydi.'?’

127 Giinay vd., Tiirklerin Dini Tarihi, 97. Ayrmtih Bilgi Igin Bkz. Kiyak, Abdulkadir. Sinemilli Aleviligi:
Inang ve Ibadet Anlayislarimin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi. Ankara: Gece Kitapligi, 2018.
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IKIiNCI BOLUM
SILVAN VE YORESINDEKI ZIYARET YERLERI ILE ILGILI INANISLAR

Ziyaret kavrami, Arapga kokenli olup “birini gérmek, bir yeri gérmeye gitmek, kiymet
verilen bir kimseyi ziyaret etmek” anlamlarina gelmektedir. Mezar kelimesi ise “ziyaret
edilen yer” anlamma gelir ve Tiirkcede siklikla “kabir” kelimesi ile es anlamli sekilde
kullanilmaktadir. Dini baglamda ziyaret; ibret alma amaciyla kabirleri, sevap kazanma

niyetiyle kutsal yerleri, akrabalar1, dostlar1 veya hastalar1 gérmeye gitme eylemidir.'?®

Silvan yéresinde ziyaret ve tiirbe kiiltiirii, hem Islam 6ncesi inang sistemlerinin izlerini
tasimakta hem de Islam sonras1 sekillenen dini uygulamalarla harmanlanmis bir gelenekler
biitlinii olarak dikkat gekmektedir. Yoredeki tiirbeler, halk arasinda hem dini hem de kiiltiirel
bir islev listlenmektedir. Bu tlirbelerde yatan sahsiyetlerin biiylik gogunlugunun sahabe, sehit
veya halk arasinda "evliya" olarak kabul edilen maneviyat Onderleri olduklari
diisiiniilmektedir. Bu tiirbeler, sadece ge¢misin izlerini tagiyan birer sembol degil, ayni
zamanda halkin giincel bir kistm sorunlart i¢in bagvurdugu kutsal mekanlardir. Ozellikle
hastaliklarin tedavisi, evlat sahibi olma, bireysel veya ailevi bir kisim sikintilarin ve
musibetlerin defedilmesi, kismetin agilmasi gibi bireysel ve ailevi taleplerle bu tiirbeler

ziyaret edilmektedir.

Ayrica ziyaret yerleri sosyal dayanisma merkezleri olarak da kabul edilmektedir.
Nitekim ziyaret giinleri belirli zamanlarda yogunlagsmaktadir. Ayrica insanlar arasinda
benzer sorun ve amaglar etrafinda bu mekanlara giden insanlar arasinda birlik ve beraberligi
pekistirmektedir. Kadinlarin 6zellikle bu ziyaretlerde daha aktif olmalari, tiirbe ziyaretlerini
ayni zamanda kadinlar arasinda bir sosyal iletisim alanma da déniistiirmektedir.'> Bu
baglamda Silvan’daki tiirbe ziyaretleri etrafinda zengin bir inanis ve ritiiel ¢esitliligini

gormekteyiz.

128 M. Yasar Kandemir, “Ziydret”, Islam Ansiklopedisi, 496-498.
129 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanglarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkibeleri, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2000).
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2.1. Ayik-Vayik Ziyareti

Silvan ilgesine bagli Zorova koyii ile Kopriiliibag (eski adiyla Kinyat) koyii arasinda
yer alan bolge, halk arasinda “Ziyaretler Bolgesi” olarak adlandirilmakta ve 6nemli bir inanis
merkezi olarak kabul edilmektedir. Bu bolge hem dini ritiiellerin hem de sosyal faaliyetlerin
i¢ ice gectigi bir mekan niteligindedir. Yore halk: bu bolgeyi 6zellikle bahar ve yaz aylarinda
hem ibadet hem de sosyo-kiiltiire]l amagl ziyaret etmektedir. Bu bolgede yer alan baslica
ziyaret mekanlar1 arasinda Seyh Amok Tiirbesi, Ayik-Vayik Ziyareti, Kavugo Ziyareti ve
kasint1 hastaliklarina iyi geldigine inanilan sifali su bulunmaktadir. Bu mekanlara yonelik
ziyaretler, hastaliklarin sifasina kavusmak, ¢esitli dileklerin kabuliinli niyaz etmek ve bazi
bireysel sorunlara ¢6ziim bulmak amaciyla gerceklestirilmektedir. Ayrica geng kizlarin
kismetlerinin agilmasi i¢in de bu mekanlara ziyaretler yapilmakta; burada dua edilmekte ve
adakta bulunulmaktadir. Ziyaret bolgesinde bulunan bazi agaclar halk inaniglar
cercevesinde “kutsal” kabul edilmekte ve bu agaglara 6zel bir saygi gosterilmektedir. Bu
agaglart1 kesmek veya kuru dallarin1 almak giinah kabul etmekte ve kisiye felaket
getirecegine inanilmaktadir. Bu agaclarin kuruyan dallar1 sadece camii ve medreseler i¢in
kullanilmaktadir. Oyle ki halk arasinda, bu agaclar1 kesmeye tesebbiis eden kisilerin baltayla
vurduklar yerlerden kan ¢iktigini gordiiklerine ve bu sebeple korkarak vazgectiklerine dair

rivayetler de anlatilmaktadir (KK:24; KK:32; KK:51; KK:69; KK:75; KK:81).

Yoredeki anlatilara gore, Ayik-Vayik ve Kavugo adli zatlarin kardes ve Allah’in
seckin kullar1 olduklarina inanilmaktadir. S6z konusu sahsiyetlerin bolgede meydana gelen

bir savasta sehit diistiikleri, halk arasinda sikca dile getirilen rivayetler arasindadir.
2.2. Kavugo Ziyareti

Silvan ilgesine bagli Zorova koyii ile Kopriiliibag (eski adiyla Kinyat) kdyii arasinda
yer alan ve halk arasinda “Ziyaret Bolgesi” olarak anilan alanda bir¢ok kutsal mekan yer
almaktadir. Bu alan igerisinde yer alan Kavugo Ziyareti, yore halki tarafindan belli dilek ve
amaglar dogrultusunda 6zellikle de romatizmal rahatsizliklarin tedavisi amaciyla ziyaret
edilmektedir. Yore halki Kavugo Ziyareti’ne daha ¢ok ¢carsamba giinleri gitmektedir. Ziyaret

alaninin c¢evresinde yakilan atesle 1sitilan taslar, bez igerisine sarilarak viicudun agri
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hissedilen bolgelerine siiriiliir. Isinin verdigi rahatlama ile bu eylemin kutsal bir mekanda
gerceklestirilmis olmas1 hem bedensel hem de manevi bir iyilesme beklentisiyle yapilir

(KK:4; KK:12; KK:41; KK:59; KK:65; KK:91).
2.3.Seyh Amok Tiirbesi

Silvan ilgesine bagli Zorova ve Kopriilitbag (eski adiyla Kinyat) kdyleri arasinda yer
alan “Ziyaret Bolgesi” icerisinde onemli bir kutsal mekan olan Seyh Amok Tiirbesi,
toplumsal dayanismanin merkezi olmakla beraber belli amag ve dilekler etrafinda ziyaret
edilmektedir. Tiirbenin ayni bolgede bulunan Kavugo ve Ayik-Vayik Ziyareti ile kasinti
hastaligina iyi geldigi kabul edilen sifali bir suya yakin bulunmasi bu tiirbenin yogun bir
sekilde ziyaret edilmesini saglamaktadir. Ayrica dileklerde bulunmak isteyen kisiler ziyaret
ve tiirtbe etrafinda diisen veya kirilan tas parcalarini dilek tutarak gedigine oturtmaya
calismaktadirlar. Sayet oturtabilirlerse dileklerinin gerceklesecegine inanirlar (KK:49;

KK:55).

Yore halki tarafindan, tiirbede yatan zatin Seyh Amine adinda Allah’m segkin bir kulu
oldugu ifade edilmektedir. Rivayetlere gore Seyh Amine, bolgedeki gaza ve fetih
hareketlerine katilmis ve bu siirecte sehit diigsmiistiir. Her y1l 14 Mayis tarihinde bu ziyaret
alaninda genis katiliml torenler gergeklestirilir. Yorede o giin ¢evre kdylerden ¢ok sayida
kisinin katildigi, adeta bir panayir atmosferinde gerceklesen bu torende koyun, keci ve
ineklerin siitli topluca ziyaretcilere sunulur. Kurbanlik hayvanlar kesilerek yapilan yemekler

topluca yenilir ve yoksullar doyurulur (KK:14; KK:22; KK:31; KK:49; KK:55; KK:61).

Seyh Amok Tirbesi, belli amag ve dilekler etrafinda ziyaret edilmektedir. Tiirbenin
cevresindeki bulunan badem agacina ozellikle evlenme cagindaki geng¢ kizlar tarafindan
kismetlerinin agilmasi dilegiyle bez baglanmakta, ayrica tlirbenin duvarlarma kiiciik taglar
koyulmaktadir. Ayrica bu tiirbeye ¢ok aglayan c¢ocuklarin sifa bulmasi amaciyla da
gidilmektedir. Cocuklar tiirbede yatan zatin ayakucuna yatirilir, annesi disariya ¢ikar ve
cocuk tiirbenin i¢inde yalniz uyur. Uyanmasinin ardindan annesi ¢ocugu tekrar tiirbeden alir

(KK:3; KK:18; KK:36; KK:66; KK:61; KK:89).

77



2.4. Akkurm Ziyareti

Silvan il¢esine yaklasik 20 kilometre uzaklikta yer alan Bayrambasi kdytlinde bulunan
Akkurm ziyareti, halk arasinda manevi 6neme sahip kutsal mekanlardan biri olarak kabul
edilmektedir. Bu ziyarette medfin bulunan zat hakkinda herhangi bir tarihsel bilgi
bulunmamakla birlikte, yore halk: tarafindan bu zatin sehit oldugu ifade edilmektedir. Bu
ziyarete O0zellikle romatizmal hastaliklarinin tedavisi amaciyla 6zellikle de persembe giinleri
gidilmektedir. Ziyaretgiler ziyaret mekaninda bulunan taslar1 yakarak isitir, ardindan bu
taglar1 bir bez igerisine sararak romatizmal bolgelerine siiriiliir. Bu tedavi ii¢ hafta boyunca
her persembe tekrarlanir. Ziyarete, sadece romatizmal rahatsizliklar i¢in degil ayn1 zamanda
farkl1 dilek ve amaglar dogrultusunda da gidilmektedir. Ozellikle gocuk sahibi olmak isteyen
kisiler, bebek kundaklarini temsilen bez parcalarini ziyaret alaninda bulunan kutsal agaclarin
dallarina baglarlar. Bezlerin dallara baglanmasi, dilegin bu kutsal mekan araciligiyla semaya
iletilmesini temsilen yapilir. Sayet ziyaretgiler adakta bulunmussa dilekleri gerceklestiginde
tekrardan ziyarete gelerek kurbanini kesip pisirerek ziyarete gelenlere dagitmaktadir

(KK:24; KK:32; KK:51; KK:69; KK:75; KK:81).
2.5. Seyh Emin Tiirbesi

Seyh Emin Tirbesi Silvan ilgesine baghh Calionii (eski adiyla Bezvan) koytinde
bulunur. Tiirbede yatan zatin alim, sehit ve seyh oldugu kabul edilir. Bu tlirbe halk arasinda
"dogrulugun teminati" olarak kabul edilir. Coziilemeyen ya da tartigmali meselelerde tiirbe
onlinde yemin edilir. Rivayetlere gore, bu tiirbe lizerine yalan yere yemin eden kisilerin
cesitli felakete ugrayacagina inanilir. Hatta tiirbeye varmadan 6nce elbiselerinin yirtildigina
inanilir. Bu inanis, halk arasinda tiirbenin kutsiyetine dair derin bir kanaat olusturmus ve
tiirbeye karsi duyulan saygi ve bagliligi daha da pekistirmigtir'®® (KK:2; KK:8; KK:46;
KK:56; KK:71; KK:105).

130 yusuf Kenan Haspolat, Peygamberler, Sahabeler ve Eviiyalar Kenti Diyarbakir, (Istanbul 2014), 187.
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Seyh Emin Tiirbesine psikolojik rahatsizliklar ve ruhsal sorunlar i¢in de basvurulan
bir sifa alanidir. Tiirbeye Ozellikle cin ¢arpmasi, ruhsal bunalim, uyku bozuklugu gibi
psikolojik rahatsizliklar ve ruhsal sorunlar icinde gidilmektedir. Bu hastalar tiirbede
uyutularak sifa dilenmektedir. Ziyarete gelen kisiler amaglarina ulastiktan sonra adaklarini
kesip dagitmak icin tekrar buraya gelmektedirler. Ayrica bazi kisiler dileklerde bulunarak
ziyaret etrafinda diisen veya kirillan tas parcalarini dilek tutarak gedigine oturtmaya
caligmaktadirlar. Sayet oturtabilirlerse dileklerinin gerceklesecegine inanirlar (KK:12;

KK:18; KK:61; KK:105).
2.6. Seyh Fatma Tiirbesi

Silvan ilgesine bagli Onbasilar koyliniin karsisinda, yiiksek bir dagin zirvesinde yer
alan tiirbede, yore halkinin inancina gore Seyh Fatma adinda sehit bir kadin yatmaktadir.
Rivayetlere gore Seyh Fatma, Hz. Omer doneminde 639 yilinda Iyaz bin Ganem
komutasinda Bizans hakimiyetindeki Silvan ve ¢evresine yonelik gergeklestirilen gaza ve
fetih hareketlerine katilmis ve bu savasta sehit diismiistiir. Seyh Fatma’nin, Seyh Siilleyman
ve Seyh Muhammed-i Basitlo ile kardes oldugu rivayet edilir. Rivayetlere gore bu zatlar da
aynt fetih hareketlerine katilmis ve sehit diigmiislerdir. Tirbe ¢evresindeki dogal
malzemelerin gelisi giizel alinmasi durumunda bu eylemi gerceklestiren kisilerin basina
cesitli musibetlerin gelecegine inanilmaktadir. Seyh Fatma Tiirbesi, yore halki tarafindan
cesitli dilekler ve sifa arayislar i¢in siklikla ziyaret edilmektedir. Tiirbeye gelen kisiler,
ozellikle hastaliklarin sifasi i¢in dua etmekte; bunun yaninda maddi ve manevi sikintilarinin
giderilmesi i¢in de Allah’tan yardim dilemektelerdir. Ayrica bu tiirbeye baharin gelisinin
miijdecisi olarak kabul edilen 1 Mayis giiniinde toplu ziyaret gergeklestirilir. Bu 6zel giinde
tiirbeye yapilan ziyaretin kazasiz ve belasiz bir bahar mevsimi gegirmeye vesile olacagina

inanilmaktadir (KK:12; KK:28; KK:44; KK:55; KK:74; KK:101).
2.7. Seyh Halil Tiirbesi

Silvan il¢esinin dogu kisminda, Cami Mabhallesi’nde yer alan Gazi Caddesi iizerinde

bulunan Seyh Halil Tiirbesi, ayn1 ismi tasiyan mezarligin i¢inde konumlanmaktadir.
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Ziyarette metfun olan Seyh Halil’in, “Seyhogullar™!3!

olarak bilinen bir aileye mensup
oldugu rivayet edilir. Tiirbe, dort duvarla ¢evrili olmakla birlikte iistii agiktir. Giris kapisi
saglam olsa da ¢atis1 zamanla yikilmis ve tiirbe agik halde kalmistir. Tiirbenin iginde,
gecmiste mescit olarak kullanildig: diisiiniilen bir namazgah bulunmaktadir. (Bkz. Fotograf:
13) Bu namazgahin duvarlarina tas yapistirabilen kisilerin dileklerinin kabul olacagina
inanilir. Ayrica bu tiirbe, Silvan’da sahabelerce namazin ilk kilindig1 yer olarak kabul
edilmektedir. Hz. Omer déneminde insa ettirilen ve Anadolu’da insa edilen ilk mescitlerden

biri oldugu belirtilen bu yapmin igindeki iki mezarda medfiin bulunan kisilerin sahabe

olduklar1 rivayet edilmektedir'?? (KK:12; KK:38; KK:42; KK:51; KK:70; KK:102).

Seyh Halil Tiirbesi, 6zellikle aglayan ¢ocuklarin sifa bulmasi, kismetin acilmasi ve
cesitli dileklerin yerine gelmesi amaciyla ziyaret edilmektedir. Tiirbe, ilge halki tarafindan
daha ¢ok persembe veya cuma giinleri ziyaret edilmekte olup; dileklerin kabulii igin {i¢
persembe veya cuma giinleri art arda tiirbeye gidilmektedir.'3* Ozellikle evlenmek isteyen
gen¢ kadinlar, {i¢ persembe boyunca buraya gelip tiitbede mum yakmakta ve tiirbe
cevresinde bulunan agaca bez pargalar1 baglamaktadir (KK:20; KK:46; KK:50; KK:71;
KK:100).

Seyh Halil Tiirbesi, cocuklarin fiziksel ve ruhsal rahatsizliklarina sifa aranan bir mekan
olarak da one ¢ikmaktadir. Ozellikle siirekli aglayan, huzursuz ya da sancili bebekler tiirbeye
getirilmekte ve burada uyutulmaktadir. Bu uygulama ii¢ cuma siiresince gergeklestirilmekte;
ilk iki cuma {ist iiste tiirbeye gidilirken, tiglincii hafta bir cuma ara verilmekte ve ardindan
bir sonraki cuma tekrar ziyaret edilmektedir. Ziyaretler cuma namazi Oncesinde
yapilmaktadir. Y6re halki tarafindan gaz ve sanci problemi olan bebeklerin buraya getirildigi

ve sifa buldugu rivayet edilmektedir (KK:10; KK:18; KK:26; KK:56; KK:58; KK:93).

131 Haspolat, Peygamberler, Sahabeler ve Evliyalar Kenti Diyarbakir, 187.

132 https://www.silvan.bel.tr/sahabe-mescidi.
133 Mehmet Aktarl, Giinesin Tarihle Dans Ettigi Kent Silvan (Diyarbakir 2011), 54.
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2.8. Seyh Meter Ziyareti

Seyh Meter Ziyareti, Silvan il¢esine bagli Darkdprii (Aslo) Koyt niin karsisinda bir
tepede yer alir. Kimligi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan bu zatin yore halki
tarafindan Allah dostu ve keramet sahibi olduguna inanilir. Seyh Meter Ziyaretine 6zellikle
romatizmal hastaliklarin tedavisi icin gidilmektedir. Sifa bulmak amaciyla tiirbeye ii¢
carsamba tist tiste gidilmektedir. Ziyarete gelenler beraberlerinde siyah renkli bir tavuk
getirmekte; bu hayvan ya tiirbe ¢evresinde serbest birakilmakta ya da kurban edilmektedir.
Ayn1 zamanda ziyaretin etrafinda yakilan ateste 1sitilan taglar, viicutta romatizmal bolgesine

stiriilerek sifa aranmaktadir (KK:2; KK:8; KK:46; KK:66; KK:75; KK:105).

Seyh Meter ziyaretine ¢ocuk sahibi olmak amaciyla da gidilmektedir. Bu kisiler ziyaret
esnasinda kara bir tavuk getirerek ziyaret mekaninda serbest birakmaktadir. Eger tavuk
tiirbenin i¢ine girerse ¢cocuklarinin olacagina inanilir. Bu kisiler cocuklar1 oldugu takdirde
kurban adaginda bulunurlar. Sayet cocuk sahibi olurlarsa daha sonra ziyarete gelerek

adaklarini keser ve dagitirlar (KK:66; KK:75; KK:105).

2.9. Seyh Hasan Ziyareti

Ziyaret, Silvan il¢esine baglh Saribugday Kdoyii sinirlar igerisinde yer alir. Y ore halki
tarafindan bu zatin Allah dostu, keramet sahibi bir veli olduguna inanilmaktadir. Ziyarete
ruhsal ve psikolojik rahatsizliklarin tedavisi, 6zellikle halk tabiriyle "cin ¢garpmasi’na maruz
kaldigina inanilan kisilerin sifa bulmasi amaciyla gidilmektedir. Bu kisilerin sifa bulmasi
i¢in ziyaret yerinde gecelemesi ve uyumasi gerektigine inanilmaktadir. Ziyaretler genellikle

persembe giinleri gerceklestirilmektedir (KK:2; KK:8; KK:75; KK:105).

2.10. Seyh Zeydin Tiirbesi

Seyh Zeydin Tiirbesi Silvan il¢esine bagli Boyunlu (Bosat) Koyii'nde bulunmaktadir.
Yore halki tarafindan bu zatin Suudi Arabistan’dan Irak ve Suriye {lizerinden gegerek dnce
Viransehir ve Siverek’e, ardindan Silvan il¢esinin Boyunlu Kdyii’ne geldigi rivayet edilir
(Bkz. Fotograf: 8). Tiirbede bulunan kitabelerden hareketle bu zatin Hicri 740 yilinda vefat
ettigi belirtilir. Seyh Zeydin Tiirbesi, halk arasinda 6zellikle kiiciik ¢ocuklarin korku ve
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psikolojik rahatsizliklarinin tedavisi amaciyla sik¢a ziyaret edilmektedir. Ziyaretler
genellikle persembe giinleri yapilmakta bu uygulama i{ic persembe {ist {iste
gergeklestirilmektedir. Cocuklarin sifa bulmasi igin tiirbenin igerisinde bulunan mezarin

yanina yatirilarak uyutulmaktadir (KK:3; KK:8; KK:46; KK:69; KK:72; KK:95).

Cocugu olmayan kadinlar da tiirbeyi {i¢ ardisik persembe giinii ziyaret etmektedir.
Ziyaret siirecinin tamamlanmasinin ardindan tiirbenin yakininda bulunan incir agacinin
meyvelerinden yemektedir. Boylece bu meyveleri yiyen kadinlarin ¢ocuk sahibi olacagina
inanilmaktadir. Ayni amaglar dogrultusunda yakin bdlgelerde bulunan Mardin ilinde yer
alan Sultan Seyhmus, Bitlis ili sinirlarinda bulunan Veysel Karani, Silvan-Bismil hattindaki
Kamislt ve Tathicayir (Bismil) Kdyli'nde bulunan Hasan Mahsur Tiirbeleri de ziyaret

edilmektedir (KK:71; KK:30; KK:55; KK:33; KK:69; KK:18).
2.11. Seyh Siileyman Ziyareti

Seyh Siilleyman Ziyareti, Silvan yoresinde Boyunlu (Bosat) Koyii'nde yer alir
(Fotograf: 9). Ziyarette metfun bulunan Seyh Siileyman’mn, Hz. Omer déneminde 639
yilindaki fetih hareketleri sirasinda, IyAz bin Ganem komutasinda Bizans idaresindeki
Silvan’in fethi esnasinda gerceklesen bir savasta sehit diistiigiine inanilmaktadir. Sehit
edildikten sonra bugilinkli ziyaret mekaninin bulundugu yere defnedildigi rivayet

edilmektedir (KK:7; KK:15; KK:26; KK:39).

Ziyarete daha cok felg, boyun tutulmasi ve romatizmal gibi rahatsizliklardan sifa
bulmak amaciyla gidilmektedir. Ziyaret mekanina gelen kisiler, yanlarinda adak niyetine
kara bir tavuk getirerek burada serbest birakirlar. Ziyaret ¢evresinden toplanan taglar, kisinin
bu mekéana geldigine ve burada dua ettigine dair bir isaret yani "sahit" olarak kabul
edilmektedir. Bu uygulamada taslar iist iiste konularak bir yap1 olusturulur ve ziyaret¢i su
sozleri dile getirir: “Ey sehit, ben senin yanina geldim ve kendime cennetten bir kosk yaptim,
bu da benim sahidimdir. Sifa Allah’tandir, sen de vesile ol; Allah’tan benim i¢in sifa iste.”

(KK:17; KK:18; KK:26; KK:49).

Ziyarete cesitli dilek ve amaclar dogrultusunda giden kisiler dileklerinin ger¢eklesmesi

i¢cin agaclara bez parcalar1 baglamaktadirlar. Seyh Siileyman tiirbesine 6zellikle ¢ocuk sahibi
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olmak niyetiyle gidilmektedir. Bu kisiler saglikli cocuk sahibi olmak i¢in ipten besik yaparak
tiirbe ¢evresindeki agaglara asarlar (KK:11; KK:23; KK:39).

2.12. Seyh Seyit Giil Tiirbesi

Seyh Seyit Gl Tiirbesi, Silvan ilgesine bagli Yiiksek Mahalle (Kulfa) sinirlar
igerisinde yer alir. Tiirbede yatan zatin, Mus bolgesinden gelerek Silvan’a yerlesmis bir seyh
oldugu rivayet edilmekte ancak hayati ve kimligi hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir (Bkz. Fotograf: 7). Seyh Seyit Giil Tiirbesi 6zellikle ¢ocuk sahibi
olamayan kadinlar ile ¢esitli psikolojik rahatsizliklar yasayan ¢ocuklarin tedavisi amaciyla
siklikla ziyaret edilmektedir. Inanisa gére persembe giinleri yapilan bu ziyaretlerde kadinlar
tirbe basinda dua etmekte, Kur’an-1 Kerim okumakta ve sifa bulmak i¢in adaklarda

bulunmaktadir (KK:27; KK:31; KK:34; KK:45).
2.13. Seyh Muhammed-i Girkuvi Ziyareti

Seyh Muhammed-i Girkuvi Ziyareti Silvan ilgesine bagli Demirkuyu (Dérika Mikur)
koylinde yer alir (Bkz. Fotograf 10). Tiirbede yatan zat hakkinda detayli bilgi
bulunmamaktadir. Ancak yore halki bu kisinin kendini daglik boélgelerdeki yabani
hayvanlara adamig, onlar1 besleyen ve koruyan bir Allah dostu, bir seyh olduguna
inanmaktadir. Zatin bu 6zelligi nedeniyle tiirbenin adi da “gir” (dag, tepe) ve “kuvi” (yabani)
kelimelerinin birlesiminden olusarak “Girkuvi” seklinde anilmaktadir (KK:7; KK:8; KK:26;
KK:39; KK:79; KK:81; KK:86; KK:99).

Girkuvi Tiirbesi, halk arasinda “Kara Carsamba” olarak adlandirilan giinlerde 6zellikle
romatizmal hastaliklarin tedavisi amaciyla yogun sekilde ziyaret edilmektedir. Tiirbeye
ziyaret Mart ve Nisan aylarin1 kapsayan donemde, iki ¢arsamba {ist liste gerceklestirilir.
Ardindan bir hafta ara verilerek iiclincli carsamba tekrar ziyaret yapilir. Bu ziyaretlerde
tiirbenin ¢evresinde bulunan ve kutsal kabul edilen taslar yakilan ateste 1sitilir, ardindan agr1
hissedilen bolgelere -6zellikle dizler ve eklemler- siiriiliir. Bu uygulamanin romatizmal

rahatsizliklart hafiflettigi ifade edilir (KK:7; KK:18; KK:26; KK:39;).
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Tiirbe ayrica cocuk sahibi olma, sevdigine kavusma, borglardan kurtulma ve
hastaliklarin iyilesmesi gibi ¢esitli dilek ve amaglar dogrultusunda da ziyaret edilmektedir.
Ziyarete gelenler tiirbenin cevresindeki agaclara ip ve bez pargalar1 baglayarak dilekte
bulunurlar. Ayrica yeni dogmus bebekler de zeki, uslu ve sakin olmalar1 amaciyla tiirbenin

duvarlarinin tizerine birakilirlar (KK:69; KK:83; KK:86; KK:99).
2.14. Seyh Muhammed-i Basitlo Ziyareti

Seyh Muhammed-i Basitlo Ziyareti, Silvan ilgesinde Gorentepe ile Onbasilar koyii
arasinda yer alan Dorukardi mezras1 yakinlarinda yer alir. (Bkz. Fotograf:11) Tiirbede
yattigina inanilan zatin ismi Seyh Muhammed olup, tiirbenin bulundugu boélgenin eski adi
olan "Basitlo" nedeniyle bu unvanla anilmistir. Rivayete gére Seyh Muhammed, Hz. Omer
doneminde 639 yilinda Iyaz bin Ganem komutasinda Bizanslilara kars1 gerceklestirilen

Silvan fetihleri sirasinda sehit diismistiir (KK:27; KK:28; KK:36; KK:39).

Seyh Muhammed-i Basitlo Tiirbesi, halk arasinda 6zellikle romatizmal rahatsizliklarin
tedavisi amaciyla ziyaret edilmektedir. Ziyaret esnasinda tiirbe ¢evresinden toplanan taslar
yakilan ateste 1sitilarak hastalikli bolgelere siiriiliir. Bu uygulamanin ii¢ carsamba {iist iiste

tekrarlanmasi gerektigine inanilmaktadir (KK:34; KK:62; KK:96; KK:99).

Tiirbenin ¢evresinde bulunan toprak da kutsal kabul edilmektedir. Y o6re halkina gore
tirbe g¢evresindeki toprak, yilan ve akrep gibi zehirli hayvanlarin bulundugu alanlara
konuldugunda bu hayvanlarin ya bdlgeden uzaklastiklar1 ya da bulunduklar1 yerde etkisiz
hale geldikleri (uyusup zarar veremedikleri) rivayet edilmektedir. Bu nedenle tiirbe topragi,
yilan ve akreplerden korunmak amaciyla bez parcalari icine sarilarak evlerin veya is
yerlerinin girislerine asilmaktadir. Ayrica, akrep sokmasina maruz kalan kisilerin tiirbe
alanina girmeleri halinde agr1 ve sizilarinin hafifledigi de ifade edilmektedir (KK:27; KK:28;
KK:36; KK:39; KK:79; KK:81; KK:96; KK:99).

2.15. Seyh Muhammed Ziyaretleri

. Silvan genelinde "Seyh Muhammed" adiyla anilan dort ayr tiirbe mevcuttur. Bu

ziyaretlerin ikisi Konak Mahallesi’nde, biri Selahaddin Mahallesi’nde ve digeri ise Susuz
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koyii smirlar igerisindedir. Silvan’in fethi sonrasinda, Hz. Omer déneminde bélge halkina
egitim vermek amaciyla on sahabenin burada kaldig1 ifade edilmektedir. lgede bulunan bazi
tiirbelerde yatan kisilerin bu sahabelerden biri ya da birkagi oldugu rivayet edilmektedir.
Ozellikle Sur iistii bolgesinde yer alan baz1 ziyaret yerleri bu sahabelerle iliskilendirilmekte
ancak bu zatlarin kimlikleri hakkinda net ve kesin bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber
bu zatlarin 6nemli roller listlenmis emir, vali, seyh ya da alimler olduklar1 da sdylenmektedir

(KK:27; KK:81; KK:86; KK:99).

Bu tiirbelerden biri Selahaddin Mahallesi Azizoglu Caddesi lizerinde yer alan ve halk
arasinda “Sahabe Muhammed Ziyareti”dir (Bkz. Fotograf: 5). Rivayetlere gore burada
medfiin olan kisinin, Silvan’in fethi sirasinda egitim amaciyla sehirde kalan on sahabeden
biri oldugu ifade edilir. Tiirbe, Silvan Kalesi’nin giiney kisminda, Burcugah Kapisi’nin
karsisinda, sur digi alanda yer alir. Tiirbe iizerinde gesitli yazitlar ve kabartmalar yer
almaktadir. Ayrica yapilan g¢evre diizenlemeleri sirasinda kazi ile ortaya cikarilan tas
pargalar lizerinde alt1 kdseli y1ldiz motiflerinin bulundugu ifade edilmektedir (KK:5; KK:6;
KK:19; KK:27).

Bu tiirbelerden bir digeri ise Selahaddin Mahallesi Azizoglu Caddesi iizerinde yer alir
(Bkz. Fotograf: 6). Bu zatin da bahsedilen on sahabeden biri oldugu rivayet edilir. Tiirbe,
Silvan Kalesi’nin giineyinde, Burcu sah Kapisi’nin karsisinda, sur digsinda yer almaktadir.
Gergek ismi bilinmemekle birlikte, bu sahabenin ok ile sehit diistiigii ifade edilir. Tlirbenin
tizerinde cesitli yazitlar ve kabartmalar yer almakta; ayrica yapilan ¢evre diizenlemeleri
sirasinda kazi ile ortaya cikarilan tas parcalari iizerinde alti koseli yildiz motiflerinin

bulundugu belirtilmektedir (KK:1; KK:27; KK:86).

Bu ziyaretlerden bir digeri ise Kale Mahallesi Ziibeyde Hanim Caddesinde yer alan
Seyh Muhammed Ziyareti, iki mezarin bulundugu bir yapidir. Kitabelerden edinilen bilgilere
gore, mezarlardan biri miladi 921-960 yillar1 arasinda Silvan’da yasamis olan Seyh
Muhammed’e, digeri ise Hamdanogullar1 donemi emirlerinden veya valilerinden biri olan
Seyh Muhammed’e aittir (Bkz. Fotograf 4). Ziyarete, yore halk tarafindan ozellikle
romatizmal hastaliklarin tedavisi amaciyla gidilmektedir. Kale Mahallesi Ziibeyde Hanim

Caddesi’nde bulunan diger bir Seyh Muhammed Ziyareti, halk arasinda “Mersi Mun” veya
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“Mesmuni Ziyareti” olarak bilinmektedir. Tilirbede yatan zat hakkinda herhangi bir kayit
olmasa da ydre halki tarafindan bu zatin biiyiik bir alim oldugu rivayet edilir. Susuz
Koyii’nde yer alan Seyh Muhammed Ziyareti ise koy merkezinde yer almakta ve halkin daha

cok dis tedavisi i¢in gittigi bir yer olarak bilinmektedir (KK:1; KK:5; KK:19; KK:27).

Bu mekanlar {i¢ carsamba art arda ziyaret edilmektedir. Tiirbe ¢evresinden temin
edilen tas veya tuglalar ateste 1sitilmakta ve viicudun romatizmal bolgelerine siiriilmektedir.
Romatizmal rahatsizliklarin yami sira, ¢ocugu olmayanlar, kismeti kapali olanlar, ¢esitli
musibet ve sikintilardan muzdarip olanlar da bu tiirbelere giderek sifa bulmak icin dua
ederek adak adamaktadirlar (KK:5; KK:6; KK:19; KK:99). Dileklerinin ger¢eklesmesini
isteyen bireyler, tlirbe cevresindeki agaglara kiiclik kundak bigiminde bez parcalar
baglamakta; niyetlerinin kabulii halinde ise tekrar ziyaret gerceklestirerek kurban
kesmektedirler (KK:1; KK:5; KK:26; KK:29; KK:37). Ayrica Susuz Koyii'nde yer alan
Seyh Muhammed Ziyareti ise, bolgedeki diger ziyaret yerlerinden farkli olarak hem
romatizmal hem de dis agris1 i¢in bagvurulan bir tiirbedir (KK:1; KK:5; KK:19; KK:27).

2.16. Silvan ve Yoresinde Ziyaret ile Tlgili Inamislarin Degerlendirilmesi

Tiirbe ve ziyaret yerleri, halk inaniglar1 ve kiiltiirel gelenekler i¢erisinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu mekanlar, sadece vefat etmis din biiyiiklerinin mezarlar1 degil, ayn1 zamanda
kutsiyet atfedilen, ¢esitli diinyevi ve uhrevi beklentilerin yoneltildigi, halkin manevi

thtiyaclarini karsilamak tizere bagsvurdugu kutsal alanlardir.

Ziyaret fenomenti, tarth boyunca pek ¢ok dini gelenek ve kiiltiirel yapida dliiyle iliski
kurma, an1 yasatma ve kutsallik arayis1 gibi unsurlarm ifadesi olarak ortaya ¢ikmistir. Islam
inancinda kabir ziyareti, baslangicta yasaklanmigsa da Hz. Muhammed’in “Kabirleri ziyaret
ediniz. Ciinkii size 6liimii hatirlatir.”'** hadisiyle mesru kilinmis ve zamanla dini bir
bilinglenme araci olarak kabul edilmistir. Bu ziyaretler, sadece oliiniin hatirlanmas: degil,

ayn1 zamanda yasayanin ahiret bilincini tazelemesi agisindan da dnem tagimaktadir. '

1** Miislim, Cenaiz, 108. )
135 {smail Liitfi Cakan, Kabir Ziyareti ve Oliim Bilinci, (Istanbul: Ensar Yaynlar1 2005), 27.
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Tiirk halk inaniglar1 baglaminda ise tlirbe ve yatir ziyaretleri, yalnizca oliiye saygi
gostermekten ibaret olmayip ayni zamanda korunma, sifa bulma ve dilek gerceklestirme
amaciyla da yapilmaktadir. Ziyaret fenomeni, hem dikey (gokylizii ve uhrevilik) hem de
yatay (mekan ve toplum) diizlemde insa edilen kutsalligin halk inanislarindaki tezahiirti
olarak degerlendirilmektedir. Halkin tiirbelere yiikledigi anlamin, sadece bir dini ziyaret
degil, ayn1 zamanda psiko-sosyal bir ihtiya¢ ve toplumsal aidiyet gostergesi oldugunu
vurgulamaktadir. Tiirbe ve ziyaretler insanlar i¢in sadece dini degil, ayn1 zamanda psikolojik
ve toplumsal agidan da islevler iistlenmektedir. Ancak halk daha ¢ok bu mekanlar1 ziyaret
ederek dua etmekte, kurban kesmekte saglik, bereket, evlilik, evlat sahibi olmak gibi ¢esitli
beklentilerin karsilanmasini ummaktadir. Bu yoniiyle tlirbeler ve ziyaret yerleri, halk

dindarliginin somutlastig: dini ve kiiltiirel alanlardir.!*

Silvan ve yoresindeki ziyaret fenomeni ile ilgili inaniglarin ilk izlerini eski Tiirk
inaniglarinda gormekteyiz. Tiirk inanislarinda tiirbe ziyaretlerinin, Islim oncesi dénemin
kutsal mekan anlayislar ile Islami kabir kiiltiiriiniin senkretik bir yapida birlesimi oldugunu
ifade edilmektedir. Bu inanislar, eski Tiirk inan¢ sisteminde yer alan atalar kiiltii, yer-su
inanc1 ve 6zellikle Umay kiiltii gibi inanislarla dogrudan iliskilidir. Umay, eski Tiirklerde
cocuklarin ve kadinlarin koruyucu ruhu olarak kabul edilmis, dogurganlik ve bereketle
iliskilendirilmis kutsal bir varlik olarak gériilmiistiir.!*” Tiirbe ziyaretlerinin kdkeni, eski
Tiirk inaniglarinda 6nemli bir yer tutan “atalar kiiltii’ne de dayanmaktadir. Bu tiir ziyaretler
bir tapinma eylemi olmaktan ¢ok, atalarin ruhuna duyulan sayginin ve onlardan yardim talep
etme inancinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.'*® Bu inanis dogrultusunda, Tiirkler,
zor ve sikintili zamanlarinda atalarmin ruhani destegine siginmakta ve onlarin manevi
yardimiyla bu zorluklarin iistesinden geleceklerine inanmaktadirlar.  Nitekim Asya

Hunlarmin  mayis aylarinda atalarinin ruhlan i¢in kurban kestikleri, Tabgaclarin ise

136 Celalettin Celik, “Tiirk Halk Dindarlig1 ve Ziyaret Fenomeni,” Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (2004), 215.

137 Hiisamettin Karatas, “Kazan ve Cevresindeki Ziyaret Yerleri ile flgili Inang ve Uygulamalar”, IV. Kazan
Uluslararas: Halk Kiiltiirii Sempozyumu, (Ankara: Ankara Universitesi, 2016), 503-504.

138 Ali Riza Yoriikan, Tiirk Halk Inan¢lari, (Ankara: Akc¢ag Yayinlar 2005), 32.
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atalarinin  mezarlarin1  ziyaret ederek onlarin ruhlarma kurban sunduklar1 ifade

edilmektedir.'3°

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleriyle birlikte bu kadim inanis, Islami anlayisla
uyumlu bi¢imde tiirbe ve mezar ziyaretleri seklinde devam etmistir. Ozellikle Anadolu
cografyasinda ziyaret kiiltii, Islam 6ncesi Tiirk inanislarinda yer alan “iduk yer” (kutsal
mekan) anlayisi ile Islam sonrasi evliya kiiltiiniin sentezinden dogmustur.!#? Atalara saygi,
mezar ziyareti, doga unsurlarinin kutsanmasi gibi inanislar, zamanla Islam inanci ile i¢ ice
gecerek giiniimiizdeki halk inanislarinin temelini olusturmustur.!#! Silvan yéresi drneginde
oldugu gibi, bu tiir kutsal mekanlar etrafinda halk; tas 1sitarak viicudun agriyan bolgesine
siirme, dilek agacina bez baglama, sifa bulmak amaciyla tiirbe ¢evresinde uyuma, ¢ocuklara
kundak baglama gibi bircok ritiiel icra etmektedir. Bu pratiklerin bir kismi dogrudan Islami
Ogretilerle ortiismese de halk tarafindan dini mesruiyet igerisinde degerlendirilmektedir. Bu
durum halk dindarhiginin tipik bir ifadesidir.'** Silvan yoresi 6zelinde yapilan saha
arastirmalarinda da benzer inanis ve uygulamalarin varligi dikkat ¢ekicidir. Halk, tiirbe ve
ziyaret yerlerine sadece dini sebeplerle degil; ayn1 zamanda psikolojik rahatlama, sosyal
aidiyet ve geleneksel devamlilik motivasyonuyla da yonelmektedir. Bu yoniiyle ziyaret
olgusu sadece bireysel bir ibadet bicimi degil, ayn1 zamanda toplumsal dayanisma ve

kiiltiirel kimligin insa edildigi sembolik bir diizlemdir.'*’

Tiirbe ve ziyaret mekéanlarina atfedilen kutsiyetin kaynagi, ¢ogu zaman burada medfun
bulunan zatin saghiginda gosterdigi kerametlere dayanmaktadir. Halk inanislarina gére bu
kutsiyet zamanla mezarin etrafindaki agaclara, taglara, su kaynaklarina ve daglara da sirayet

edebilir.'* Orhun Kitabelerinde “iduk” sifat1 ile amlan yer adlari, Eski Tiirk inang

139 Giinay ve Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi / Baslangiclarindan Giiniimiize, 207.

140 Ogel, Tiirk Mitolojisi 1. 1971; Gerard Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century
Turkish, (Oxford: Clarendon Press, 1972), 149.

141 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanglarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkibeleri, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1996), 215-217.

142 Bekir Topaloglu, (2018). “Halk Dindarligi Baglaminda Tiirbe Ziyaretleri ve Dini Ritiieller.” Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 18(2), 123-139.

143 Ali Osman Abdurrezzak, “Halk inanclarinin Islevleri ve Diisiinsel Temeller,” Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, (1zmir: Izmir Katip Celebi Universitesi, 2021), 157-166.

144 K aratas, “Kazan ve Cevresindeki Ziyaret Yerleri ile Ilgili Inan¢ ve Uygulamalar”, 503-504.

88



sisteminde tabiat unsurlarma atfedilen kutsiyetin agik bir gostergesidir. Nitekim “Iduk
Otiiken” ve “Iduk Bas” (Orhon Nehri’nin kaynagi) gibi ifadeler, yalmzca cografi birer
konumu belirtmekle kalmayip ayni zamanda bu alanlarin kutsalligini da vurgulamaktadir.
Bu anlayis dogrultusunda, “Iduk Yer-Sub”lar yani kutsal yer ve sular, Samanist Tiirk
inanislarinda 6nemli bir yer teskil etmektedir. Eski Tiirkler, her dagin, goliin, pinarin, agacin
ve kayanin bir “iz”i, yani koruyucu ruhu olduguna inanmakta ve bu varliklara kurbanlar
sunarak ritiielistik saygilarin1 gdstermekteydiler.'* Taslara yonelik inanglar da aym kdkene
dayanmaktadir. “Balbal” ad1 verilen, mezarlarin bagina dikilen tas ya da agactan yapilmis
heykel bicimli isaret taglart; “Kutlu Kaya” ve yagmur duasinda kullanilan “Yad Tag1” gibi
unsurlar, Eski Tiirk destanlarinda ve halk inanglarinda yer alan kutsal tas motiflerinin
ornekleri arasindadir.'*® Ayrica magara motifi, Eski Tiirk kiiltiirii ve dini tasavvurunda hem
kozmolojik hem de mistik anlamda 6zel bir yere sahiptir. Bu kadim inanislar, glinlimiizde
Tiirkiye’ nin ¢esitli bolgelerinde, 6zellikle de arastirma sahamiz olan Silvan ve ¢evresinde
gbzlemlenen tiirbe, agag, kaya, su ve mezar vb. ziyaretlerinin ardindaki dini ve mistik

anlayislarin kdkenlerine dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadar.

145 Giinay — Giingér vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilim Arastirmasi: Kayseri Ornegi, (Kayseri:
Erciyes Universitesi Yayinlari, 2001), 110.

146 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inamslar, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlart), 1968; Giinay — Giingér vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilim Arastirmasi: Kayseri
Ornegi, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 2001, 110- 111; Ayrmtili bilgi i¢in bilgi bkz. Abdulkadir
Kuyak, Eldzig ve Yoresinde Ziyaret Yerleri, Elaz1g: Manas Yayincilik, 2012.
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UCUNCU BOLUM
SILVAN VE YORESINDEKI TABIAT KULTU ILE iLGILI INANISLAR

Tarih boyunca insanoglu, ¢cevresindeki bazi canli ve cansiz varliklari, dogaiistii giicleri
bir kisim ayiric dzelliklerini de dikkate alarak kutsal kabul etmistir. Oyle ki insanda zaman
zaman ortaya ¢ikan korku, ¢aresizlik, iimit ve heyecan gibi duygular, bu varliklara siginma,
yardim isteme ve onlara ydnelme ihtiyacin1 dogurmustur.'*” Insanlarin bu varliklar
kutsallastirmasi, yalnizca psikolojik bir durum degil, ayn1 zamanda toplumsal deneyimlerin
ve yasam tecriibelerinin etkisiyle ortaya ¢ikmistir.'*® insanlar bu varliklar belli dilek ve

amaglar dogrultusunda kutsayarak belirli ritiiel inanislar ortaya koymuslardir.'*

Silvan ve yoresinde tabiat kiiltii ile ilgili inanis ve uygulamalarin ilk izleri eski Tiirk
inaniglarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkler Gok Tanr1 inanci ile birlikte tabiatta bir takim
gizli kuvvetlerin ve giiclerin varligima inanmakta bunlar1 cani birer ruh olarak
diisiinmekteydi. Yani Tiirkler, su, tas, agag, gilines, ay, yi1ldiz vb. bu tabiat unsurlarinin bizzat
kendisine degil onlardan var olduklarina inandiklari iyeleri kutsallastirmaktaydilar. Bu tabiat
ruhlart Orhun Kitabelerinde yer-su (yer-sub) diye isimlendirilmistir.!>® Tiirklerin dini
hayatlarinda kendilerine higbir zaman tapmanin s6z konusu olmadigi bu yer-sular, maddi
degil manevi bir kudret olarak diisiiniilmiistiir.!>' Benzer sekilde Silvan yoresinde de kutsal
kabul edilen tabiat unsurlar1 hi¢bir zaman tanr1 formuna yiikseltilmemis, daima kutsalin

membai olarak kabul edilmislerdir.

147 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2012), 21.

148 Abdurrezzak, “Halk Inanclarmin Islevleri ve Diisiinsel Temeller,” 157-166.

14 Bilge Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri, (istanbul 1997), 13.

150 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 31; Ayrmtili bilgi igin bkz. Kiyak,
“Geleneksel Tiirk Inanislarindaki Su Kiiltii ve Eldzig daki Izleri”. 22-39.

151 Osman Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2003), 69.; Mustafa
Erdem, Kirgiz Tiirkleri Sosyal Antropoloji Arastirmalari, (Ankara: ASAM Yayinlari, 2000), 153.Ayrintili
bilgi igin bkz. Kiyak, “Geleneksel Tiirk Inanislarindaki Su Kiiltii ve Eldzig daki Izleri”. 22-39.
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3.1.1. Su Kiiltii ile Tlgili inamislar

Silvan ve yoresinde sular temizligin ve bereketin sembolii olarak goriilmektedir.
Ozellikle baz1 sular bir kisim ayiric1 6zelliklerinden dolay1 kutsal kabul edilmekte, bu sulara
kars1 bazi ritiiel inaniglar ortaya koyulmaktadir. Yore halki bu kutsal sulara 6zellikle belli
hastaliklarina sifa bulmak amaciyla yonelmektedir. Silvan ve yoresinde tespit ettigimiz

kutsal kabul edilen sular sunlardir:
3.1.1.1. Bahce Koyii Sifali Suyu

Silvan merkeze yaklasik 7 kilometre uzaklikta bulunan Bahg¢e Koyt sinirlari igerisinde

N

yer alan bu sifali su kaynagi, halk arasinda 6zellikle yerel adiyla "lir" olarak ifade edilen
alerjik sivilceler i¢in gifa kaynagi olarak kabul edilmektedir (Bkz. Fotograf 16). Bu sudan
hem icilmekte hem de suya girilerek yikanilmaktadir. Ziyaret siiresince kisinin sifa
bulabilmesi i¢in kdy sinirlarina girip ziyaretini ger¢eklesip tekrar kdy sinirlarindan ¢ikincaya
kadar konugmamaya 6zen gostermesi gerekir. Ayrica ziyaretciler yanlarinda getirdikleri bir
adet yumurtay1 suyun i¢erisine birakmaktadir. Bdylece hastaligin yumurtaya yiiklenildigine
ve yumurtanin da kirildiginda hastanin iyilesecegine inanilmaktadir (KK:1; KK:14; KK:26;

KK:29; KK:77).
3.1.1.2 Cami Mahallesi Sur Dibi Sifali Suyu

Silvan ilge merkezi Cami Mahallesi Diyarbakir Caddesi’nde, Silvan’in tarihi surlarinin
eteklerinde yer alan bu sifali su kaynaginin, halk arasinda 6zellikle alerjik rahatsizliklar,
ciltte meydana gelen kizarikliklar, ozellikle “sugicegi” adi verilen cilt hastaliklarinin
tedavisine iyi geldigi kabul edilmektedir. Ziyaretciler sifa amaciyla bu suyu sabahlar1 ag
karnina igmekte ve ayni zamanda bu suyla yikanmaktadirlar (KK:11; KK:24; KK:36;
KK:29; KK:77).

3.1.1.3. Egrigmu Sifali Suyu

Silvan ilgesine bagli Onbasilar kdylinde bulunan Egrigmu Sifali Suyu, yore halki

tarafindan 6zellikle alerjik sivilceler ve kasinti gibi cilt rahatsizliklarina iyi geldigi kabul
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edilmektedir. Kisinin bu sudan sifa temin edebilmesi i¢in ziyaret siiresince konusmamasi

gerektigine inanilmaktadir (KK:21; KK:24; KK:31; KK:39; KK:57).
3.1.1.4. Erkenis Sifali Suyu

Silvan il¢esine bagh Keklikdere ve Caldere kdyleri arasinda yer alan bu sifali suya
Ozellikle yeni dogan ve sarilik gegiren bebekler getirilmekte ve bu suyla yikanildiklarinda
sifa bulacaklarina inanilir. Bu suyun bulundugu bolgede sehitlerin mezarlarinin bulunulmasi
bolgenin daha giiclii bir sekilde kutsal kabul edilmesine neden olmustur. Ayrica ge¢mis
yillarda bu bolgede panayirlarin kuruldugu, halkin bu bolgeye gelerek dini ve kiiltiirel
aktiviteler sergilendigi ifade edilir (KK:21; KK:24; KK:31; KK:39; KK:57).

3.1.1.5. Kopriiliibag Koyii Sifali Suyu

Silvan ilgesine bagli Kopriiliitbag (Kinyat) koyii sinirlart igerisinde yer alan bu sifali
suyun, ozellikle alerji ve kasint1 gibi cilt rahatsizliklarina iyi geldigi kabul edilir. Tedavi
amaciyla bu kaynaga gelen kisiler, yanlarinda bir adet yumurta getirerek bu yumurtayi sifali
suya birakmakta bdylece hastalik yumurtaya yiiklenmekte ve kirildigi zaman hastanin
iyilesecegine inanilmaktadir. Ziyarete gelen kisilerin ziyaret siliresince konusmamalari
gerektigine inanilmaktadir. Ziyaretciler sifa bulmak i¢in bu sudan hem i¢gmekte hem de
yikanmaktadirlar. Ayrica ¢esmenin yanindaki camur da alinarak rahatsiz olunan bolgeye
stirilmektedir. Bu islem evlerde de gerceklestirilebilir. Bu sifali suya gelen bazi ziyaretciler
yanlarina kara bir tavuk getirip burada serbest birakmaktadir (KK:5; KK:8; KK:20; KK:34;
KK:61; KK:79; KK:87).

3.1.1.6. Selahattin Mahallesi Sur Dibi Sifali Sulari

Silvan ilgesi Selahattin Mahallesi Dr. Ismail Besik¢i Caddesi iizerinde, tarihi Silvan
surlarinin hemen dibinde yer alan ve halk arasinda “Yedi Kizlar Cesmeleri” olarak bilinen
bu alan hem sifali su kaynagi hem de kutsal bir ziyaretgdh olarak kabul edilmektedir
(Bkz.Fotograf:14, Fotograf:15, Fotograf:17). S6z konusu bdlgede birbirine yaklasik 50
metre mesafede siralanmis yedi ayr1 su kaynagi bulunmaktadir. Rivayete gore bu sular,

dedeleriyle birlikte yasayan ve burada defnedildigine inanilan yedi kiz kardese atfedilir.
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Cesmeler batidan doguya dogru sirastyla su isimlerle anilmaktadir: Belkisa, Fatma, Aysa,
Zibeyr, Hamide, Melika ve Geza. Bu isimlerin her birinin, bolgede kutsiyet atfedilen yedi
kiz kardese ait oldugu diisiiniilmektedir. Ayrica rivayetlere gére bu yedi kiz kardes, Eyyubi
doneminde yasamis olup, donemin savaslarinda da sehit diismiislerdir.!>* Yére halki, bu
cesmelerin basina geldiginde yanlarinda getirdikleri ekmek kirintilarini suya atar; bu esnada
beliren baliklarin rengine gore suyun hangi hastaliga sifa verdigi anlasilmaya calisilir.
Mesela suya sar1 renkli balik gelirse, bu durum sarilik hastalifina, koyu renkli balik gelirse
de cilt hastaliklarina iyilestirici bir etki yapacagina inanilir (KK:15; KK:18; KK:20; KK:44;
KK:61; KK:79; KK:87).

3.1.1.7. Yenikoy Dinlendi Mezras: Sifali Suyu

Silvan ilce merkezine yaklasik 4 kilometre uzaklikta bulunan Yenikdy’e bagl
Dinlendi Mezrasi’nda yer alan bu sifali suyun kasint1 ve alerji gibi cilt rahatsizliklarina 1yi
geldigine inanilir. Bu sifali su, 6zellikle bahar ve yaz aylarinda ziyaret edilmekte, rahatsiz
olan kisiler bu sudan hem i¢mekte hem de viicutlarinin rahatsiz olan kisimlarini
yikamaktadirlar. Ayrica su kaynaginin ¢evresinde biriken camur da sifali kabul edilmekte
viicudun rahatsiz olan kismina siiriilmekte ve sifa temenni edilmektedir (KK:25; KK:30;

KK:54; KK:69; KK:77).
3.1.1.8. Nevruz Suyu

Nevruz geceleri belli dileklerle herhangi bir suya giil yapraklar atilmaktadir. Suya
giil yapraklar atarak baharda dileklerinin kabul olacagina inanilmaktadir (KK:9; KK:51;
KK:100; KK:102).

3.1.2. Ates Kiiltii ile Tlgili inamslar

Tarih boyunca toplumlarin inan¢ ve mitolojilerinde ates, sahip oldugu pratik

islevlerinin yani sira arindirici, koruyucu gibi bazi 6zelliklerinden dolayr kutsal kabul

S2https.:/fwww. hurriyet.com.tr/yerel-haberler/diyarbakir/sariliga-iyi-gelen-cesme-yok-olmak-uzere-

37152290
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edilmistir. Silvan yoresinde de bu 6zellikleri sebebiyle atese yonelik bir kisim inaniglarin
ortaya koyuldugu goriilmektedir. Yorede atese “agir” denilmektedir. Atese sovmek, lizerine
tilkiirmek veya kiiclik abdest yapmanin kisiye ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir.
Ayrica atesi su ile sondiirmekten kaginilmakta, sayet suyla sondiirmek gerekiyorsa da bunun
besmele ile yapilmasi gerektigi diistiniiliir. Silvan yoresinde aksamlar1 evin oniine sicak su
dokiilmesi veya atesle ¢ikilmasi da hos karsilanmamaktadir. Bu davranisi sergileyenlere
cinlerin zarar verebilecegine inanilir. Yine kesilen sa¢ ve tirnaklarin atese atilmasi, atese
kars1 donerek namaz kilinmasi uygun goriilmemektedir (KK:19; KK:25; KK:72; KK:81;
KK:100; KK:102).

Silvan yoresinde Nevruz bayraminda biiylik atesler yakilmakta ve bu ateslerin
tizerinden atlanilmaktadir. Bu uygulama, eski yilin kétiiliiklerinden arinip yeni yila temiz bir

baslangi¢ yapma amaciyla yapilmaktadir (KK:9; KK:35; KK:32; KK:51; KK:100; KK:102).
3.1.3. Tas Kiiltii ile lgili inamslar

Taslar ve kayalar insanlar1 aniden heyecanlandiran ve korkutan bir 6zellige sahiptir.
Insanlar taglarin fiziki yapisinda yani sertliginde, seklinde, renginde ve ihtisaminda
olaganiistii bir gerceklik ve kuvvet oldugunu diisiinmiis bu anlamda bazi inanislar ortaya
koymuslardir. Insan hayatinda taslarin bu rolii dini olmaktan ¢ok biiyiiseldir.'>* Bu durum

insanlarin bir kisim taslar1 kutsal kabul etmesini ve saygiyla yaklasmasini saglamustir.'>*

Silvan ydresinde bazi taslar ayirici ve biiylisel 6zelliklerinden dolayr kutsal kabul
edilmistir. Ilge merkezinde yer alan Seyh Muhammed tiirbelerinde bulunan taslar sifa
kaynag1 kabul edilmistir. Bu tasalarin ateste isitilarak viicudun romatizmal bdlgelerine
stiriildiiglinde sifa bulunulacagina inanilir. Yine ziyareti ¢evreleyen duvar taglarindan diisen
olmussa bu taslar belli dileklerde bulunularak gedigine oturtuldugunda isteklerinin kabul

olacagina inanilir. Bu islem iki ii¢ defa tekrarlanirsa ve sayet tas da yerine oturmazsa

153 Ayrintih Bilgi I¢in Bkz. Abdulkadir Kiyak, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Tas-Kaya Kiiltiiniin Elaz1g’daki
Yansimalar1,” Toplum Bilimleri Dergisi 5/10 (2011), 129-144.

15%Miinir Yildirim, “Tabiat Kiiltleri,” Halk Inanglar: EI Kitabi, ed. Durmus Arik — Ahmet Hikmet Eroglu,
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2017), 243.
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dileklerin kabul olunmayacagina inanilmaktadir. Taglar ile ilgili bu inanislar1 Seyh Amok,
Bellibahge ve Kopriilibbag koyiinde bulunan ziyaretlerde de gormekteyiz (KK:6; KK:8;
KK:13; KK:51; KK:86; KK:101).

3.1.4. Agac Kiiltii ile Tlgili Inamislar

Tarih boyunca toplumlarin kiiltiir ve inanislarinda agaglarin gdlgesi, meyvesi, atesi,
cigekleri ve mevsimlere gore degismesi insanlarin her zaman dikkatini ¢ekmistir. Bazi
agaclar ayrict bir kisim 6zelliklerinden dolay1 kutsal kabul edilmis, dyle ki bu agaclar
ruhlarin ve tanrisal giiciin mekani kabul edilmistir.!>> Canli olarak kabul edilen bu agaglarin
yagmur yagdirma, giines actirma, hayvanlart ¢ogaltma ve kadinlart kolay dogurtma gibi

birtakim gii¢lerle donatildigina inanilir. !>

Silvan yoresinde Seyh Amok Ziyareti ve Seyh Fatma Tiirbesi alaninda bulunan agaglar
kutsal kabul edilmektedir. Bu agaclar1 kesen kisilerin baslarina herhangi bir felaket
gelecegine inanilir. Yorede eski dénemlerde bu agaclar1 gizlice kesmeye gelen kisilerin
baltayla agaca vurduklari yerden kan aktigin1 gordiikleri rivayet edilir. S6z konusu
agaclardan elde edilen odunlarin ise sadece cami ve medrese gibi dini kurumlara verilmesi
gerektigi yonilinde yaygin bir kanaat mevcuttur (KK:3; KK:18; KK:46; KK:56; KK:61;
KK:99).

3.1.5. Mevsimler ile Tlgili Inamislar

Hem kisisel hem de toplumsal degerlilik noktasinda siire ya da zamanin
kutsallastirilmast muayyen bir dinin bulundugu ortam ile ayn1 zamanda toplumlarin iginde
bulundugu cevre ve kiiltiir ile baglantilidir. Kutsal kabul edilen zamanlar kendisine gizli
giiclerin yiiklendigi kutsal varliklarla da i¢ icelik bir durum arz ederler. Zamanin

kutsallastirilmasi iki tiirliidiir: Birincisi insanin belli bir olay sonucunda ilgili zamam

155 Hikmet Tanyu, “Tiirklerde Agag ile Ilgili Inamislar,” Tiirk Folkloru Arastirmalar Yilligr 1975, (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976), 129; Ayrintili bilgi igin bkz. Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Dininde
Agag Kiiltii,” Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2011), 91-104.

156 James G. Frazer, Altin Dal I, gev. H. Mehmet Dogan, (Istanbul: Payel Yaynlar1 2004), 64.
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muaayenlestirerek kutsallastirdigi zamandir. Ikincisi ise tanri, tanrigalar veya yiice giiclerin

kendileriyle ilgili bir olaydan 6tiirii zamani kutsallastirmasidir.'®’

Bu baglamda Silvan yoresinde de mevsimler 6zellikle tarim ve hayvancilik ile ilgili
bazi hususlar dikkate alinarak ugurlu ve ugursuz diye degerlendirilmistir. Yorede
mevsimler; "bihar" (ilkbahar), "havin" (yaz), "payiz" (sonbahar) ve "zivistan" (kis) seklinde
dort temel kategoriye ayrilmaktadir (KK:3; KK:6; KK:9; KK:17; KK:32; KK:80; KK:83;
KK:87)

3.1.5.1. Korkud

Silvan yoresinde kis mevsiminin baslangici, halk arasinda Hicri takvime gore Kantin
veya yerel soylemle Kantinapésin (Aralik) ayinin onuncu giinii olarak kabul edilmektedir.
Bu tarih, yalnizca iklimsel bir degisimin isareti degil, ayn1 zamanda bereketin kapanmasi,
topragin uykuya gecmesi ve kisla birlikte ugursuzluklarin artabilecegi bir dénemin
baslamas1 diisiincesine dayanmaktadir. Kanlnapésin’in onuncu giliniinden itibaren
hayvanlarin disarida otlatilmalart uygun goriilmeyip, hayvanlarin ahira c¢ekilmesi ve
yemlenilmesi siireci baglatilir. Bu durum sadece fiziksel bir tedbir degil, nazar, cin ve kotii
ruhlarin etkisinden korunma inanisin1 da tagimaktadir. Ayrica ahir kapilarina da nazardan

korunmak amaciyla muska birakilir (KK:1; KK:14; KK:26; KK:29; KK:77).
3.1.5.2. Hidirnebi

Silvan yodresinde kis mevsiminin baslangicindan kirk bes giin gecince yarilandigina
inanilmaktadir. Bu donem soguklarin kirilmaya baslandigi, topragin canlanmaya
hazirlandig1 ve bereketli giinlerinde yaklastig1 bir donem olarak kabul edilir. Halk arasinda
bu donem “kisin beli kirildi” veya “kis indi yaza, yel esti diize” gibi deyimlerle ifade
edilmektedir. Bu donemde halk arasinda soguk giinlerin azaldigi ve doganin yeniden

canlandig1 diisiincesi hakimdir. Bu donemde tabiatta daglarda karlarin erimeye baslamasi,

157 Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar (Takvimler, Dini Giin, Bayram ve Térenleri), (Istanbul: 1Q
Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008), 17-18.
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kus seslerinin artmasi ve kuzularin dogmasi gibi canlilik gézlemlenmektedir. Dolayisiyla
yore halki bu donemde tarim ve hayvancilifa yonelik faaliyetlerine yavas yavas

baslamaktadir (KK:1; KK:14; KK:26; KK:29; KK:77).
3.1.5.3. Cille (Ocak)

Silvan yoresinde, Cille (Ocak) ayinin yirmi yedinci giliniiyle birlikte baslayan kirk
giinliik bir siireyi kapsar. Yore halki tarafindan “Biiyiik Cille" olarak adlandirilan bu donem,
kis mevsiminin en sert, en soguk gectigi donem olarak kabul edilmektedir. Bu donemin
diren¢ ve sabir mevsimi oldugu ifade edilir. Ozellikle ¢ocuk ve yashlar soguga karst
korunmaya calisir. Bu donemin, ugursuzluklara, hastaliklara ve zorluklara acik oldugu
diisiiniilerek kontrollii davranilir. Cocuklar kirk giin boyunca disari ¢ikarilmamaya calisilir.
Yine gece suya tiikiiriilmemesi ve atesle oynanilmamasi gibi bazi tabusal davraniglar

sergilenir (KK:1; KK:14; KK:26; KK:29; KK:77).
3.1.5.4. Kaniiné Pasin (Ocak)

Silvan yoresinde Kantin€ Pagin, ocak ayinin sona ermesiyle birlikte baglayan donemi
kapsar. Bu donem, sadece iklimsel bir yumusama olarak degil, ayn1 zamanda doganin
yeniden canlanmaya hazirlandigi, bereketli giinlerin yaklastigi bir siire¢ olarak kabul
edilmektedir. Yore halki tarafindan bu donem “topragin nefes almaya basladig1” zaman
olarak kabul edilmektedir. Bu donemde hayvanlar tekrar meralara salinarak iizerlerindeki
kis yorgunlugu atilmaya ¢aligilir. Ayrica hayvanlarin bahara saglikli ¢ikmasi i¢in baglarin
izerinde tiitsii yakilarak duman altinda ahirdan ¢ikarilir ve boyunlarina nazar boncugu

takilir.

3.1.5.5. Zipik (Kara Carsamba)

Silvan yoresinde “Zipik™!'*® ad1 verilen “Kara Carsamba”, subat ayinin son giinlerinden

baslayarak mart ayinin ilk iki haftasina kadar devam eder. Zipik, halk inaniglarinda ugursuz

158 Zana Farqini, Ferhenga Mezin a Kurdi - Tirki: Biiyiik Kiirt¢e - Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Enstituya Kurdi
ya Stenbolé, 2022) 2638.
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bir giin olarak kabul edilmektedir. Yore halki, bugiin de cinlerin 6zellikle ¢ocuklara zarar
verecegine inandigindan dolayi, aksam ezanindan sonra ¢ocuklarin disari ¢ikarilmamast
gerektigine inanmaktadir. Bu donem cinlerle iliskilendirilerek ugursuz kabul edildiginden
cocuklara kirmiz1 renkli giysiler giydirilmemektedir. Bugiin de saglarin uglarindan kiigiik
miktarda kesilerek kisiden bela ve musibetin uzaklastirilacagina inanilmaktadir. Yine Zipik
gecesi evlerden disariya ¢amasir asilmamakta, su dokiilmemekte ve temizlik isleri
yapilmamaktadir. Olas1 ugursuzluklarin 6niine gecirilmek i¢in yagh ekmek, un ve c¢esitli
gida maddeleri hazirlanarak ihtiya¢ sahiplerine sadaka nevinde dagitilmaktadir (KK:11;
KK:24; KK:36; KK:49; KK:87).

3.1.5.6. Nevruz

n <

arsca bir kelime olan evruz eni glin” anlamima gelir. oganin yeniden
F bir kel lan "N y ” anl lir.’® D yenid

canlandig1, yeni yilin baslangicin1 ve toplumsal dayanigmayi ifade eder.

Silvan yoresinde baharin gelisini ifade eden Nevruz, Adar (Mart) ayinin dokuzundan
itibaren baglayan ti¢ giinliik siirede kutlanmaktadir. Bu kutlamalar baharin gelisiyle birlikte

doganin uyanisini, yeni yilin baslangicini ve toplumsal dayanigmay1 simgelemektedir.
Silvan yoresinde bu kutlamalar su sekilde siralanir:

Birinci giin-Nevruz (9 Adar): Hayvanlarin meraya ¢ikabildigi, disarida otlanmaya

basladig1 giin olarak kabul edilir.

Ikinci giin-Sersale (10 Adar): Y1lbasi olarak kabul edilir. Sersale giinii, yeni y1lin ugur

getirmesi i¢in dualar edilir, yemekler hazirlanir ve toplu kutlamalar yapilir.

Ucgiincii  giin-Sehreder (11 Adar): Gayrimiislim topluluklarn da yogun katilim

saglayarak toplandigi, eglenceler diizenledigi bir giindiir. Gegmiste donemlerde giinlimiize

159 Ali Osman Kurt, Halk Inamslar1 El Kitabi, ed. Durmus Arik, Ahmet Hikmet Eroglu, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2023), 154.
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nispetle daha ¢ok katilim yapilarak kutlandig ifade edilir (KK:19; KK:27; KK:80; KK:83;
KK:87)

Silvan yoresinde Nevruz bayrami, halk arasinda "Sersal" (yeni yil) olarak da
adlandirilmakta ve biiyiik bir cosku ve inanisla kutlanilmaktadir. Bu bayramda akraba ve
komsular arasinda kiisliikler varsa baristirilmasi, hasta ziyaretleri, topluca yemek yeme ve
bahar temizligi gibi sosyal faaliyetler 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica Nevruz giinii, doganin
canlanisina ve giliniin nesesine binaen renkli kiyafetler giyilir. Yoresel oyunlar oynanir.
Nevruz bayraminda biiyiik atesler yakilmakta, eski yilin kotiiliikklerinden arinip yeni yila
temiz bir baslangic yapma dilegiyle bu ateslerin lizerinden atlanilmaktadir. Yine Nevruz
gecelerinde belli dilek ve isteklerde bulunularak suya giil yapraklar1 atilmaktadir (KK:9;
KK:35; KK:32; KK:51; KK:100; KK:102).

3.1.5.7. Gamés Qiran / Avitik

Avitik, Nisan aymin yedinci gilintinden itibaren baslar ve yaklasik on giin kadar siirer.
Avitik giini mevsimsel olarak bahar baslangici olmasina ragmen o giin ani hava
degisikliklerinin yasanilacagina inanilmaktadir. Yorede anlatilan bir rivayete gére, havanin
acik ve giinesli oldugu bir giinde disar1 ¢ikarilan mandalar, aniden bastiran yogun kar
nedeniyle telef olmustur. Yore halki bu donemde hayvanlarini disar1 ¢ikarmamaya 6zen

gosterir (KK:5; KK:8; KK:14; KK:29; KK:57).
3.1.6. Gokcisimleri ile ilgili Inamglar

Insanlik tarihi boyunca gok cisimleri, insanoglunun dikkatini ceken ve cesitli anlamlar
yiiklendigi tabiat unsurlaridir. Eski toplumlar gokyiiziinli yalnizca fiziksel bir uzam degil,
ayn1 zamanda ilahi bir mekan olarak telakki etmis; burada meydana gelen her tiir hareket ve
olay, tanrisal bir faaliyet veya ilahi bir iradenin tezahiirii olarak yorumlanmistir. Gokytizii,
sadece astronomik bir gozlem alani degil; ayn1 zamanda dini, mitolojik ve metafizik bir
diinyanin merkezinde yer almistir. Bu dini bakis agisi, zamanla ritiiellerin, sembollerin ve

kozmolojik tasavvurlarin olusmasina zemin hazirlamistir.
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Silvan yoresinde ay ve giines tutulmasinin meydana gelmesi, bela ve musibetlerin
habercisi olarak degerlendirilir. Bu tabiat olay1 gerceklestiginde yorede yasayan biiyiik bir
alimin, evliyanin veya kanaat onderinin vefat ettigi diisliniiliir. Glines ve ay tutulmasi
esnasinda yore halki, sesli bir sekilde dua etmekte ve tutulma namazi (husuf ve kusif)
kilmaktadirlar. Ayrica bu olay siirecinde bagirarak, tencere vb. nesneleri birbirine vurarak
yiiksek sesler ¢ikarmakta, bdylece kotii ruhlart bdlgeden uzaklastirmaya calismaktadirlar

(KK:1; KK:4; KK:50; KK:63; KK:97; KK:98).

Silvan yoresinde “ay ¢arpmasi” olarak adlandirilan ve halk arasinda “bihivéketin” ya
da “ser 01 bin” seklinde bilinen bir hastalik oldugu ifade edilir. Bu rahatsizligin 6zellikle ayin
dolunay evresinde disar1 ¢ikan ¢ocuklarda goriildiigiine inanilmaktadir. Halk arasinda ayin
“yenilenmesi” veya “eski” hale gelmesiyle hastaligin ortaya ¢iktigi; bilhassa bagisiklik
sistemi zayif olan ¢ocuklar lizerinde daha etkili olduguna inanilmaktadir. Hastaliga yakalan
cocuklarda ates, kotii kokulu ishal ve kusma, istahsizlik, yilizlerinde solgunluk gibi biyolojik
ve fiziksel degisimler kendini gosterir (KK:6; KK:14; KK:20; KK:23; KK:97). Bu
rahatsizligin tedavi siirecinde geleneksel pratikler 6n plana ¢ikmaktadir. Cocugun alin, el ve
ayaklarina kazan ya da tencere dibinde biriken isle ay seklinde simgeler cizilmektedir.
Tencere karasi ile hastanin alnina art1 (+) isareti yapilmasi da yaygin bir tedavi yontemidir.
Bu islemlerin, giinesin dogus ve batis saatlerinde gerceklestirilmesine calisilir. Bu hastaligin
sadece ¢ocuklarla sinirli olmadigi, zaman zaman yetiskinlerde de goriildiigii ifade

edilmektedir (KK:15; KK:32; KK:46; KK:58 KK:59; KK:674 KK:77).

Aqd?

Silvan yoresinde yildiza “stér” denilmektedir. Yorede yi1ldiz kaymasi goriildiigii anda
dilenen dileklerin kabul olacagina inanilir. Bununla aksine bazi bdlgelerde ise yildiz

kaymasinin bir kisinin 6liimiiniin habercisi oldugu kabul edilir.

Silvan yoresinde gokkusagina “Kevane Nebi” veya “Keskasor” adi verilmektedir.
Yore halkina gore gokkusaginin belirmesi, hayirli ve ugurlu islerin habercisi kabul edilir.
Tabiatin canlanmasiyla birlikte bereketin artacagina, giizel giinlerin yakin olduguna ve
doganin yenilenecegine inanilir. Yorede halk arasinda yaygin olan bir inanisa gore

gokkusaginin altindan gecen kisir kadinlar ¢cocuk sahibi olur. Ayrica gokkusaginin altindan
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gecen kisilerin kismetlerinin agilacagi, sevdigine kavusacagi, hastalarin ise sifa bulacagina

inanilir (KK:13; KK:20; KK:37; KK:40; KK:41; KK:63; KK:70; KK:84).

Silvan yoresinde simsek ¢cakmasi ve gok giiriiltiisii meydana geldiginde ¢evreye zarar
gelmemesi icin tekbir getirilmekte ve dualar edilmektedir. Bununla birlikte, yorede bazi
bolgelerde ise simsek ve yildirimin islam peygamberi Hz. Muhammed’in sevgisinden dolay1
yere distligiine inanildig1 i¢in bu esnada salavat getirilmez. Yorede simsegin ozellikle
madeni esyalara ve agaglara isabet ettigine inanildigindan, simsekli havalarda bu tiir
nesnelerden uzak durulmaya calisilir. Ayrica bazi1 bolgelerde simsek cakmasi ve gok
giirlemesi ayn1 zamanda yaklasan yagmurun habercisi olarak degerlendirildiginden sevingle
de karsilanmaktadir. Zira yorede yagmur, bolluk bereket ve rahmetin kaynag1 olarak kabul

edilir (KK:13; KK:21; KK:34; KK:47; KK:51; KK:63; KK:70; KK:74).

Silvan yoresinde ilkbaharda yagan yagmurun bereket getirdigine inanilir. Bu
mevsimde yagan ilk yagmur sular1 6zel bir kapta toplanir ve bu suyla yiiziin yikanmasinin
sifa, bereket ve giizellik getirecegine inanilir. Yore halki arasinda anlatilan bir rivayete gore,
Silvan’da uzun bir dénem yagmur yagmaz ve halk bilytik bir kuraklikla kars1 karsiya kalir.
Bu durum karsisinda halk yagmur duasina ¢ikar. Silvan yoresinde yagmur duasina ¢ikmadan
once li¢ giin orug tutulmaktadir. Yagmur duasi i¢in yorede yagmur yagmayan en yliksek yere
cikilir. Bu ritiiele katilan kisiler, geleneksel inanis geregi elbiselerini ters giyerler. Yagmur
duasi, iki rekat seklinde ve iki defa olmak iizere kilinan namazlarin ardindan yapilan dualarla
tamamlanir. Yapilan dualarin kabul edilmesiyle birlikte yagmur yagarsa halk arasinda biiyiik
bir sevingle karsilanir ve kurakligin sona erip bereketin yeniden gelisine siikiir olarak o giin
"Sere Gulan" adiyla kutlanir (KK:3; KK:10; KK:37; KK:44; KK:51; KK:53; KK:70;
KK:84).

3.1.10. Tabiat ile Tlgili inamislarinin Degerlendirilmesi

Tiirkler, Gok Tanr1 inanci gercevesinde sadece semavi bir yiice kudretin varligina
degil, ayn1 zamanda tabiatta mevcut bulunan birtakim gizli kuvvet ve ruhlarin varligina da
inanmislardir. Bu inanca gére dogadaki unsurlar, yalnizca fiziksel varliklar olarak degil, ayn1

zamanda ruhsal bir mahiyete sahip manevi varliklar olarak da algilanmistir. S6z konusu
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tabiat ruhlar1, Orhun Kitabeleri'nde “yer-sub (yer-su)” seklinde ifade edilmekte'®® ve kutsal
kabul edilmistir. Aymi anlayisin, Uygurlar arasinda ise “yir-suv” adiyla goriilmektedir.'®! Bu
inang sistemi igerisinde tabiatta bir kisim dag, su, orman gibi dogal unsurlar, insanlara iyilik
yapan ruhlar toplulugu olarak sahislastirilmis; “i1duk” yani kutsal kabul edilmistir.!6?
Insanoglunun agri, hastalik, kisirlik gibi problemlerini dogada ¢dzme arayisi, bu kutsiyet

anlayismin devamudir.'63

Ik ¢aglardan itibaren su, yalnizca temel bir yasam unsuru olarak degil, ayn1 zamanda
sagaltic1 (terapotik) oOzellikler tasiyan bir unsur olarak da degerlendirilmistir. Su, antik
kiiltiirlerde cogunlukla “fos et origo” yani “tiim varolusun kaynagi ve ilk cevheri” seklinde
tasvir edilmis; bu baglamda hayatin baslangici ve devamliligmin sembolii olmustur.'6*
Silvan yoresinde de suyun, yalnizca maddi anlamda bir temizlik araci olmanin &tesinde,
manevi bir arinma ve kutsallik unsuru olarak goriildiigii dikkat ¢ekmektedir. Bu anlayzs,
Tiirk kiiltiir tarihinin derinliklerinden siiziilerek gelen bir inanig sisteminin giiniimiizdeki
yansimasidir. Tirklerde su ile temizlik arasindaki iliski, onun bir temizlenme unsuru
olmasindan ziyade bizzat kendisinin temiz ve mukaddes tutulmasi gereken bir varlik oldugu
inanct hakim olmustur. Bu baglamda, bir kistm su kaynaklariminkutsiyet arz ettigi
goriilmektedir. Orta Asya Tiirklerinde, Oguzlar, Altaylar ve Sibirya Tiirkleri arasinda suyu
kirletmek, tiikkiirmek ya da su kenarinda abdest bozmak gibi davraniglar yasaklanmis; bu tiir
eylemlere yonelik dini ve hukuki yaptirimlar dahi uygulanmistir. Nitekim, X. ylizy1l seyyahi

Ibn Fadlan, Oguzlarin suyu temizlik amaciyla dahi kullanmaktan kagindiklarin

160 Thrahim Kafesoglu, Tiirk Bozkir Kiiltiirii, (Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, 1987), 90; Ahmet
Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1983,
91; Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Inanclarindaki Su Kiiltii ve Elaz1g’daki
izleri,” Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2013), 22-39.

11 Durmus Arik, Azerbaycan Tiirklerinin Dini Tarihi ve Halk Inanclari, (Ankara: Oztepe Matbaacilik, 2005),
65.

162 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, Ocak Yaynlari, s. 90; Kiyak, “Geleneksel
Tiirk Inanglarindaki Su Kiiltii ve Elazig’daki izleri,” , 24.

13 Hiisamettin Karatas, “Halk Hekimligi Baglaminda Anadolu’da Goériilen Tasla Ilgili Inanglar ve
Uygulamalar: Kahramankazan Yoéresi Kumpmar (Mehdi) Koyii ‘Delikli Tas’ Ornegi,” (Ankara: Gazi
Universitesi Sanat ve Tasarim Fakiiltesi & Kahramankazan Belediyesi, 2017), 5.

164 Mircea Eliade, Mistik Oykiiler: Kutsal ve Diinyevi, gev. Mehmet Aydin, (Ankara: Imge Kitabevi, 1994),
129.
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bildirmektedir.!®> Bu uygulama XIII. yiizyilda Cengiz Han tarafindan yasa haline getirilmis,
suyu kirleten kisilere bazi yaptirnmlar uygulanmistir. Cengiz Yasalari’na gore, kutsal kabul
edilen su kaynaklarinda camasir yikamak ya da kap temizlemek dahi biiyiik bir saygisizlik

olarak degerlendirilmistir.'®

Asurlular, Babilliler ve Persler gibi eski Dogu medeniyetleri, suya zindelik kazandirici
ve sifa verici nitelikler atfetmis; su kaynaklarini hem fiziksel hem de ruhsal arinma amaciyla
kullanmislardir.'®” Bu inanis ve pratiklerin benzerleri Anadolu cografyasinda yasamis kadim
uygarliklar tarafindan da benimsenmistir. Nitekim Hititler, Frigler, Romalilar ve Bizanslilar
doneminde suyun arindirict giiciine olan inanis hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
cesitli ritiiel ve uygulamalarla kendini gdstermistir.'®® Anadolu’da suyun tedavi edici dzelligi
halk hafizasinda da giiclii bir bi¢imde yer edinmis, sifali su kaynaklar1 zamanla ¢esitli halk
inaniglariyla birleserek kutsal mekanlara donlismiistiir. Bu yoniiyle sifali sular, sadece tibbi

degil; aym zamanda dini ve kiiltiirel bir nitelik de kazanmustir. ¢

Gliniimiizde Silvan yoresinde de suya karsi duyulan bu sayginin izleri yer yer
gozlemlenmektedir. Ozellikle tiirbe gevrelerinde yer alan piarlarin suyu igilmeden 6nce
besmele ¢ekilmesi ya da pinar baslarinda yiiksek sesle konusulmamasi gibi davraniglar bu
izlerin en belirgin Ornekleridir. Benzer sekilde, dere, ¢ay ya da akarsu gibi dogal su
kaynaklarina abdest bozmak ya da bu sulara tiikiirmek biiyiik bir saygisizlik olarak goriliir
ve bu tiir davranislardan siddetle kaginilir. Silvan halki, suyu yalnizca temizleyici bir unsur

olarak degil; ayn1 zamanda bereketin, sagligin ve yasamin temeli olarak degerlendirir. Bu

165 Giinay — Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, (Istanbul: Ragbet Yaynevi, 2007), 77. ibn Fadlan, Seyahatname,
cev. Ramazan Sesen, (Istanbul: Kitabevi, 1995), 87.

166 inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, 44; Ziya Gokalp, Tiirk Toresi, (Istanbul, 1977), 44; Ayrmntili bilgi icin bkz.
Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Inanclarindaki Su Kiiltii ve Elazig’daki izleri,” Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2013), 22-39.

167 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, gev. Siileyman Ates, (Istanbul: insan Yayinlari, 2000), 45.

168 Murat Turgut, "Tarhuntas$a'daki Su Kiiltiit Mekanlar1", Tarihin Pesinde - Uluslararasi Tarih ve Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 14,2015, 338.

199 Ayrintil bilgi igin bkz. Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk inanglarindaki Su Kiiltii ve Elaz1g’daki
izleri,” Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2013), 22-39.
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sebeple, suya karst saygisiz davraniglarin dogrudan bereketi kagiracagina ve sagligi

bozacagina hatta felaketlere sebep olabilecegine inanilir.

Yagmur yagdirma ritiielleri, Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan kiiltiirel siirekliligin
bir tezahiirii olarak Silvan yéresinde de varligini siirdiirmektedir. Bu uygulama hem islami
ritlieller hem de eski Tiirk halk inaniglarinin izlerini bir arada tasimaktadir. Silvan halki,
yagmur duasindan {i¢ giin 6nce orug tutmaya baslamakta ve bu suretle hem bedensel hem de
ruhsal arinma gergeklestirmektedir. Duanin eda edilecegi giin, yorede en yiiksek tepe secilir.
Bu tercihin ardinda, gége yakin olmanin Tanri’ya yakinlik saglayacagina dair eski Tiirk
inaniglarinin devami niteliginde bir anlayisin bulundugu sdylenebilir. Dualara katilan
insanlar, elbiselerini ters giyerek kotiiliiglin ve kurakligin tersine ¢evrilmesini sembolize
etmektedir. Dua Oncesinde iki rekat seklinde iki kez namaz kilinir, ardindan da hep birlikte
dua edilir. Yorede yagmur duasi esnasinda kiigiik-biiyiik herkesin avug iclerinin yere
bakmas1 yagmurun yagisinin bir taklididir.'”° Bu uygulamalar, geleneksel Tiirk dininde
onemli bir yer tutan ve kamlarin kullandig1 "yada tas1" inancini hatirlatmaktadir. Nitekim
eski Tiirklerde yagmur duasi, sadece sozlii dualarla degil, ayn1 zamanda dogaiistli giic
atfedilen objelerle de gerceklestirilmekteydi. Altay ve Yakut Tiirklerinde oldugu gibi,
yagmurun yagmasini saglamakla gorevli kisiler yani “yadacilar”, bu kutsal tag1 kullanarak
dogaya miidahalede bulunurlardi.!”! Yakutlar arasinda bu tas “sata” olarak bilinir; kurdun
karnindan ¢ikarildigina inanilan bu tasin en giiglii yagmur tas1 oldugu kabul edilirdi.'”?
Silvan’da ise bu tiirden metafiziksel nesneler zamanla terk edilmis olmakla birlikte, yagmur
duasina ¢ikmadan 6nce yapilan hazirliklar, dua esnasindaki sembolik davraniglar ve dogayla
kurulan dogrudan iliski bi¢cimi, bu eski inanislarin izlerinin halkin bilingaltinda hala varligini

stirdiirdiiglinii gdstermektedir.

Dinler tarihi arastirmalari, agac kiiltliniin insanlik tarihinin hemen her déneminde ve

farkli cografyalarda izlerine rastlanan evrensel bir inan¢ unsuru oldugunu ortaya

170 Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdirma Uygulamalar1 (Takmak Koyii Ornegi),” 2011, 503-
514.

171 Tnan, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, 162-163

172 Ozlem Demren, “Yagmur Yagdirma Ritiieli Cergevesinde Ortakdy ‘Yagmur Duasi,” Tiirkbilig 12 (2006),
83.
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koymaktadir. Agag, yalnizca biyolojik bir varlik degil; ayn1 zamanda bir¢ok toplumda ilahi
varliklarin, ata ruhlarinin veya tabiatla 6zdeslestirilen gizemli giiglerin mesken tuttugu kutsal
bir unsur olarak kabul edilmistir.!”® Bu nedenle, tarih boyunca farkli dini geleneklerde agaca
dokunmak, onun golgesinde ibadet etmek ya da agacin dallarina bez baglamak gibi ¢esitli
ritiiellerin yaygin bicimde uygulandigi gozlemlenmektedir. islam dininde de agaclarin
korunmas1 ve ¢evrenin agaclandirilmasi tesvik edilmistir. Nitekim Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in, “Kiyamet kopmak iizere olsa bile elinizdeki fidan1 dikin!'”* seklindeki
hadisi, Islam toplumlarinda agaca ve dogaya karsi sorumluluk bilincinin temel

dayanaklarindan biri olmustur.

Silvan yoresinde tiirbe ya da yatirlarin ¢evresinde bulunan biiylik agaglara ayr bir
kutsallik atfedilir. Bu tiir agaclara belli dilek ve amaclar dogrultusunda bez baglanir. Bu
eylem bir hastaliktan kurtulmak maksadiyla yapiliyorsa bezler genellikle hastanin
elbisesinden koparilan parcalardan olur. Bodylece hastaligin agaca aktarilacagi ve sifa
bulunacagina inanilir. Yorede yasayan bazi yaslilar, cocukken yaramazlik yaptiklarinda
biiytliklerinin “aga¢ ruhuna saygisizlik ettin, dilegin kabul olmaz” seklinde uyarildiklarini
ifade etmektedirler. Ayrica mezarlik g¢evresinde bulunan yagli agaglarin da kesilmesi
ugursuzluk sayilir. Clinkii bu agaclarin olenlerin ruhlariyla tinsel bir bagi olduguna
inanilmaktadir. Eski Tirklerde agaglarin dallarina baglanan bezlerin insan viicudunun bir
parcasin1 gosterdigine inanilirdi. Eski Tiirklerde “yalama” adi verilen uygulama agac

dallarma baglanan bu bezlerden olusurdu.'”

Silvan yoresinde atesin kutsal kabul edilmesi ve atese yonelik saygi igerikli
davraniglar1 baz1 toplumlarin dini ve mitolojik inamislarinda da gormekteyiz. Ates, Tiirk
inang sisteminde de arinma, korunma ve kutsallik araci olarak degerlendirilmistir. Eski Tiirk
inang sisteminde atese duyulan ihtiya¢ sonucunda Tanr1 Ulgen, ak ve kara taglarla yeryiiziine

inerek insanlara ates yakmay1 6gretmistir. Kurutulmus otlari bir tasin {izerine koyarak diger

173 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Agag Kiiltii ve Agagla Iigili Inan¢lar, (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1976), 129; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Dininde Agac
Kiiltli,” Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2011), 91-104.

174 Ebl David, Edeb, 180; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 415.

175 Eroglu, “Geleneksel Tiirk Inanislar1”, 200.
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tasla kiviletm ¢ikaran Ulgen, bu sekilde insanliga atesin kullanimini gdstermistir.!’® Yine
Baskurtlar ve Kazaklarda hastalar1 kétii ruhlardan temizlemek amaciyla atesle alaslama adi

verilen bir ritiiel yapilirdi.!”’

Silvan yoresinde yildizlara atfedilen anlamlar, hem kozmik diizenin bir pargasi olarak
hem de giinliik yasamda isaret ve alamet kaynag1 olarak degerlendirilmistir. Yore halka,
yildizlarin gokyiiziindeki konumlar1 ve zamanlamalarma gore ¢esitli yorumlamalarda
bulunmus; doga olaylar1 ve toplumsal gelismeleri yi1ldiz hareketleriyle iliskilendirmistir.
Ozellikle yildiz kaymas: olaymin bir &liimiin habercisi olduguna dair yaygim bir inanis
mevcuttur.'”® Bu inanis, yalnizca Silvan’a 6zgii olmayip, bircok Tiirk toplulugu ve eski
kiiltiirlerde de benzer bicimde yer almaktadir. Yildizlar, koruyucu iye olarak kabul
edilmekte, Tanr1’nin insanlara gonderdigi 15181 ve bilgeligi sembolize etmektedir. Bu inanig
cergevesinde, Tiirk ¢adirlarinin tepe kisminda “tiindiik” adi1 verilen bir agiklik birakilir;
boylece karanliklar iginde iyiligi temsil eden yildiz 1s18min cadirin ig¢ine dolmasi
saglanirdi.!” Ozellikle Kutup Yildizi, Eski Tiirkler tarafindan “gdgiin diregi” olarak
nitelendirilmis; ona “Demir Kazik” veya “Altun Kazik” ad1 verilmistir.'®® Ayrica Hunlar’in,
herhangi bir ige baslamadan once aym ve yildizlarin konumuna gore hareket ettikleri

bilinmektedir.'3!

Silvan yoresinde tabiatla ilgili halk inanislari, dogayla insan arasindaki kutsal bagin ve
evrenle uyumlu yasam anlayisinin somut yansimalaridir. Bu inaniglarda 6zellikle daglar,
nehirler, agaclar ve hayvanlar kutsal say1lmakta; doga unsurlarinin hem maddi hem de ruhani
boyutlar1 oldugu kabul edilmektedir. Bu anlayis, antik donemlerden beri g¢esitli kiiltiirlerde

goriilen tabiatin ilahi gliglerle iliskilendirilmesi geleneginin bir devami niteligindedir.

176 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, (Ankara: Diisiinen Adam Yaymlar1, 1992), 165-166.

177 Giinay ve Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi / Baslangi¢larindan Giiniimiize, 57-58.

I78 Eroglu, “Geleneksel Tiirk Inamslarr”, 195.

17 Yasar Kalafat, Dedem Korkut Asagi Eller, (Ankara: Berikan Yayimlari, 2008), 160; Ayrmtili bilgi i¢in
bkz. Abdulkadir Kiyak, “Islam Oncesi Tiirk Kiiltiiriinde Y1ldizlarla Ilgili Inanglar,” Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2010), 189-197.

180 Kuyak, Sinemilli Aleviligi: Inang ve Ibadet Anlayislarinmin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi, 217
181 Kyyak, Sinemilli Aleviligi: Inan¢ ve Ibadet Anlayislarinin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi, 218.
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Ozellikle eski Tiirk inanglarmin islamiyet’le harmanlanmasiyla sekillenmis bir halk dini

gelenegini gdstermektedir.

3.2. Silvan ve Yoresinde Hayvanlar ile lgili inamslar

Insanoglu, tarihsel siire¢ icerisinde hayvanlarla aymi cografyay1 paylasmis hem
ekonomik hem de sosyo-kiiltiirel etkilesimler sonucunda hayvanlar hakkinda cesitli 6n
goriilerde bulunmuslardir. Bu diislinceden hareketle hayvanlarin bazi 6zelliklerini 6n plana
cikararak ugurlu ve ugursuz sekilde kategorize etmislerdir. Silvan yoresinde hayvanlar

hakkinda bazi ayirici 6zellikler dikkate alinarak yorumlar yapilmistir:

Kopek: Silvan’da kdpegin sebepsiz yere ulumasi ya da ezan okunurken ulumasi,

yaklagan bir felakete, cinleri gordiigiine ve ugursuzluga delalet sayilmaktadir.

Horoz: Halk arasinda horozlarin melekleri gordiigline inanilmakta, bu sebeple sabah
horoz 6tiisii hayirla yorumlanmaktadir. Ancak horozun vakitsiz 6tmesi ugursuzluk alameti

olarak kabul edilmektedir.
Geyik: Yorede giizellik ve yumusak huylulugun sembolii olarak goriiliir.

Oriimcek: Oriimceklerle ilgili inanglar bolgeler arasi farklilik gostermektedir. Tlgenin
baz1 kdylerinde Oriimcegin kutsal kabul edilip aglarinin bozulmamasi gerektigine
inanilirken, bazi bolgelerde ise driimcek ve yuvalart fakirligin habercisi sayilmakta ve hos

karsilanmamaktadir.

Kertenkele: Halk arasinda kertenkelenin, Hz. Ibrahim atese atildiginda atesi
harladigina inanildi1 i¢in ugursuz bir hayvan oldugu diisiiniilmektedir. Yedi tane

kertenkeleyi giin iginde dldiirenin cennetlik oldugu sdylenir.

Inek: Etinden ve siitiinden faydalamldigi icin degerli bir hayvan olarak goriiliir. Inek,

bereketin ve helal kazancin sembolii olarak kabul edilmektedir.
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Keg¢i: Keciler, inatgilik oOzelliklerinden otiirli seytana benzetilir. Kuyruklarinin
yukarida olusu ve avret yerlerini agikta birakmasi nedeniyle olumsuz bir hayvan olarak kabul

edilmektedir.

Koyun: Sakin bir hayvan olusu sebebiyle melege benzetilen koyun, kuyruk yapisi
dolayistyla hayay: ve oOrtiinmeyi simgeler. Bu sebeple glizellik ve hayrin sembolii olarak

degerlendirilmektedir.

Okiiz: Ozellikle tarimsal iiretimde kullanilmas1 nedeniyle ugurlu kabul edilir. Yorede

okiiziin ayaklarinin bereket getirdigine inanilir.

Kedi: “Pisika heft rih” (yedi canli/ruhlu kedi) olarak anilan kedilerin yedi cani
olduguna inanilir. Nankorliikle iligkilendirilir ve 6zellikle kara kedinin aksam goriilmesi

ugursuzluk kabul edilir.

Yilan: Hain, sinsi ve firsat¢i bir hayvan olarak algilanir. Yilan ugursuzlugun habercisi
olarak degerlendirilir. Bununla beraber siyah yilanin yorede yatir ve ziyaret oldugu

yorumlanmaktadir.

Ugurbécegi: Silvan halki tarafindan ugur getirdigine inanilir. Bu hayvan

goriildiiglinde yapilan dileklerin gergeklesecegine inanilir.

Peygamberdevesi (Hespe Fatma): Cekirgeden daha biiyiik bir ¢ekirge tiirii olan bu

canl, tarladaki zararl otlar1 ve haserat1 yemesi nedeniyle ugurlu sayilir.

Kurt: Keskin bakisli ve nisanci olarak tanimlanan kurt, siiriiye saldirdiginda tiim
hayvanlar yaralayip yalnizca birini yedigi i¢in “vicdansiz” bir hayvan olarak nitelendirilir.
Yorede c¢ocuklar yaramazhik yaptiklarinda kurtlarin gelecegi soylenip korkutularak
sakinlestirilmeye c¢alisilir. Yorede hayvanlarimi korunmak amaciyla “kurdun agzini
baglamak” seklinde bir ritiiel gerceklestirmektedir. Bu ritiiel $8yle yapilir: Oncelikle bir din
adamia (hoca) basvurulur. Hoca, bir bicak iizerine Ayetii’l-Kiirsi okuyarak manevi bir
koruma saglar; ardindan bicagin agzini acar ve kapatir. Bu ritlielin, kurdun agzinin da ayni

sekilde kapatilmasina vesile olacagina inanilir.
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Kurdun agzin1 baglama ile ilgili farkli bir ritiiel ise soyledir: Yoredeki baz1 koylerde
hayvani kaybolan kisi, Kur’an-1 Kerim’den bir sure veya dua okuyarak elindeki ipe diigiim
atar. Atilan bu diigiim, sembolik olarak kurdun agzinin baglanmasini temsil eder. Diger bir
farkli uygulama ise soyledir: Yorede, Kur’an-1 Kerim’den Sems Suresi bir nefeste okunur
ve surenin son ayeti olan “ve 1a yehafu ukbaha” ifadesiyle birlikte bicagin agz1 kapatilir. Bu
sekilde kurdun zarar veremeyecegi diisiiniiliir. Kaybolan hayvanin sag salim bir sekilde eve
donmesinden sonra ise, yapilan islemin bozulmasi gerekir. Zira kurdun agzi agilmazsa,
hayvan bulamadig1 i¢in acliktan 6lecegine ve bu durumun da gilinaha sebebiyet verecegine

inanilmaktadir.

Kirlangi¢ (Hachacik): Silvan ve yoresinde halk arasinda hachacik adiyla anilan
kirlangic kuslari, yalnizca bir kus tiirii olarak degil; ayn1 zamanda kutsal nitelik atfedilen
manevi varlik olarak kabul edilmektedir. Bolge halki arasinda yaygin olan bir inanisa gore,
kirlangiclar her yi1l hac farizasini yerine getirmek tizere Mekke’ye gider ve yaz mevsiminin
baslangicinda “hacdan donmiis” olarak tekrar bolgeye gelirler. Bu nedenle, kirlangiglar
kutsal bir gorev ifa ettiklerinden kutsal kabul edilmekte ve yorede bu hikdye dogrultusunda
hachacik olarak isimlendirilmektedir. Bu inanis c¢ercevesinde, kirlangic kuslarinin
yuvalarina zarar vermek, onlar1 rahatsiz etmek ya da Oldiirmek biiyiikk bir glinah ve
ugursuzluk sebebi olarak goriilmektedir. Halk arasinda kirlangicin yuva yaptigi eve bereket
ve huzurun gelecegine inanilmakta; hatta bu kuslarin yuvalarini terk etmesinin, ev halki i¢in
ugursuzluk getirecegi diisiiniilmektedir. Kirlangicin getirdigi “hac bereketi” sdylemi, bu
kusun doniisliyle birlikte evlerin, kdylerin ya da bolgelerin manevi acidan da korunmus

oldugu inancina dayanur.
3.2.1. Silvan ve Yéresinde Hayvanlar ile lgili Inamiglarin Degerlendirilmesi

Eski Tiirk inang¢ sisteminde birgok hayvan “iduk™ olarak kabul edilerek kutsal
sayllmistir. Divanii Lagat’it-Tiirk’te “1duk” terimi, kutlu ve miibarek nesne ile adak i¢in

ayrilan hayvan anlaminda tanimlanmakta; bu hayvanlara yiikk vurulmadigi, siitlerinin
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sagilamadigi, yiinlerinin kirkilmadigi ve adak amaciyla saklandigi belirtilmektedir.'®?
Tiirkler arasinda kutsal kabul edilen hayvanlar arasinda geyik, kaz, at, kartal, bozkurt ve
tavsan One ¢ikmakta olup, bu hayvanlara yonelik saygi ve deger giiniimiizde de devam

etmektedir.'%?

Tarihi siire¢ iginde bir kisim hayvanlara yénelik inanislarin Islami etkilerle
sekillendigi goriilmektedir. Ozellikle karinca, driimcek ve koyun gibi hayvanlarin kutsallig
hususunda Hz. Peygamber’in hayatina dair rivayetler ve hadisler belirleyici bir rol
oynamistir.'®* Boylece bu hayvanlara yonelik sayg1 Islami degerlerin eski inang unsurlariyla
biitlinlesmesiyle yeni bir anlam kazanmistir. Ayrica Peygamberlerin ¢obanlik meslegi
yapmis olmasi da hayvanlara yonelik bu kutsal alginm Islami baglamda daha da pekismesini

saglamstir.

Koyun ve koclarin melege benzetilmesi, bu hayvanlarin Allah’a kurban olarak takdim
edilmesiyle iliskilendirilmektedir. Bu baglamda koyun ve kog, saflik ve ariligin simgesi
olarak algilanmakta; masumiyetin ve teslimiyetin sembolii olarak degerlendirilmektedir.
Nitekim kurban ritiielinde bu hayvanlarin tercih edilmesi, onlarin kutsiyet kazanmasinda

onemli bir etken olmustur.

Ote yandan, Tiirk tarihine dair gesitli kaynaklarda, bozkirda yasayan eski Tiirk
topluluklarinin hayatta kalabilmek ve gecimlerini siirdiirebilmek i¢in hayvanciliga
basvurduklart belirtilmektedir. Bu baglamda, beslenen hayvanlar arasinda atin ardindan
koyunun ikinci sirada yer aldigi goriilmektedir. Koyun hem ekonomik hem de kiiltiirel

anlamda Tiirk topluluklarmnin yasaminda merkezi bir rol oynamustir.'®

182 {nan, Eski Tiirk Dini Tarihi, 131.

183 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik-Bektasilik, (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1992),
124-140.

184 Mustafa Boran, “Kurban Ibadeti ve Baz1 Giincel Meseleler,” Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi, 2020,
64-84.

185 Kafesoglu, Tirk Bozkir Kiiltiirii.,317.
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3.3. Nazar ile Tlgili inamslar

Silvan yoresinde nazar, genellikle kisilerin bakiglarindan kaynaklanan ve igerisinde
barindirdigi olumsuz enerjinin herhangi bir canli veya cansiz varliga zarar vermesi seklinde
tanimlanmaktadir. Yorede yaygin olan inanisa gore, bir kimsenin sahip oldugu her tiirlii
varlik -ister insan ister hayvan ister esya olsun- nazara maruz kalabilmektedir. Yoresel dilde
halk nazara "nezer" adi vermektedir. Nazara ugrayan kisi i¢in “nezeri", "nezeribun"
(nazarlanmig) veya '"cev leketin / ¢ev leden" (goz degdi) gibi yoresel ifadeler
kullanilmaktadir. Ayrica yorede, 6zellikle mavi gozlii ve keskin bakiglh kisiler “kem gozli”
olarak nitelendirilmekte ve nazar etkilerinin ¢ok giiglii olduguna inanilmaktadir. Bu tiir
bireylerin kotii niyetleri olmasa bile istemeden de olsa g¢evrelerine zarar verebilecegi

diistintilmektedir (KK:19; KK:27; KK:44; KK:50; KK:77; KK:82).

Silvan yoresinde, nazarin daha ¢ok cocuklar, gelinler, yeni alinan esyalar ve hayvanlar
gibi degerli kabul edilen varliklar iizerinde etkili olduguna inanilmaktadir. Yore halki bu
varliklar1 nazardan korumak amaciyla ¢esitli uygulamalara basvurmaktadir. Nazardan
korunmak isteyen kisiler, genellikle boyunlarinda kolye seklinde muska veya cevsen
tagimaktadirlar. Ayrica ev ve igyerlerinin girislerine, arabalarinin igerisine Felak, Nas, Fatiha
ve Thlas Surelerinin yazili oldugu levhalar veya dualar yerlestirilmektedir. Ayrica, yorede
nazarin etkisini azaltmak veya tamamen ortadan kaldirmak i¢in “masallah”, “hayirl olsun”,
“giile giile kullan”, “Allah bagislasin” gibi birtakim temenniler de siklikla dile
getirilmektedir. Nazardan korunmak amaciyla uygulanan yontemlerden biri de ¢ocuklarin
yliziine tencere karasi siirlilmesidir. Tencere karasi siirtilerek ¢ocugun giizelligi perdeleme
amact tasimaktadir. Boylece cevredeki kisilerin begenici bakislarinin yonelmesinin
engellenmis olduguna inanilmaktadir. Ayrica nazardan korunmak i¢in yorenin bazi
yerlerinde nazar boncugu kullanma ve kursun dokme uygulamasi da goriilmektedir (KK:19;

KK:26; KK:43; KK:50; KK:77; KK:82).
3.3.1. Nazar ile Ilgili inamislarin Degerlendirilmesi

Silvan yoresinde nazar olgusu etrafinda sekillenen inanis ve uygulamalar, yalnizca

yore halkina 6zgii bir durum olmayip, pek ¢ok din ve kiiltiirde benzer bigimlerde karsilik
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bulmaktadir. G6ziin bakisiyla zarar verme diisiincesi, dini ve mitolojik anlatilarda 6nemli bir
yere sahip olmustur.'¢ Tiirkceye Arapgadan ge¢mis olan ve “bakis” anlamina gelen nazar
kelimesi, halk inaniglarinda bakislarinda zararli gii¢ bulunduguna inanilan bazi1 kimselerin,
bu 6zellikleriyle bir kisiye, hayvana ya da nesneye yonelttikleri bakis sonucu olumsuz etkiler
meydana getirebilecegi diisiincesine karsilik gelir. Nazar inanigina gore, bu tiir bir bakis;
insanda ve hayvanda hastalik, sakatlik ve hatta 6lim; esyada ise kirilma, bozulma gibi
fiziksel zararlara yol acabilmektedir.!®” Nazar inancinin baslangici kesin olarak tespit
edilememekle birlikte, kokenlerinin M.O. 4000°li yillara kadar uzandig1 kabul edilmektedir.
Bu inanis, tarihsel siire¢ icerisinde Eski Siimer, Babil, Antik Misir, Grek ve Roma
kiiltiirlerinin yam1 sira, Sami, Pers, Hint, iran, Arap, Yahudi ve Tiirk topluluklarinda; ayrica

Akdeniz, Slav ve Latin Amerika gibi genis alanlarda da énemli bir yer edinmistir. '3

Silvan’da oldugu gibi, Eski Tiirk inaniglarinda da nazardan korunma amaciyla g¢esitli
uygulamalara bagvuruldugu goriilmektedir. Silvan yoresinde oldugu gibi Eski Tiirk
inanislarinda da nazardan korunmak icin kursun dékme uygulamasi vardir.'®® Bu uygulama,
Eski Tirkler’de saadet unsurunu, kotii ruhlardan birinin ¢aldigir ve geri dondiirmek igin
yapilan “kut dokme, kut koyma” ad1 verilen Samanist gelenege dayanmaktadir.!”® Nazarin
etkilerinden korunmak amaciyla kullanilan nazar boncuklarinin ilk izlerini ise Antik Yunan
ve Misir’da gérmekteyiz. Zira Yunanhlar kotii ruhlara kars1 kadehlerin iizerine biiyiik géz

figiirleri ¢izmislerdir.'!

Silvan yoresinde “kem go6z” olarak adlandirilan ve bireylere zarar verdigine inanilan

nazar olgusunu, Eski Mezopotamya inanislarinda da gérmekteyiz. Eski Mezopotamya’da

186 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 134-136.

187 Boratav, 100 Soruda Tiirk Folklor, 103—104.

188 Salime Leyla Giirkan, “Nazar,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2006), 443-444.

189 Tlyas Celebi, “Nazar,” TDV Islam Ansiklopedisi, 32 (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006),
446.

190 Muammer Kemal Ozergin, “Kursun Dokme,” Tiirk Folklor Arastirmalart 10/212 (1967), 4361-4363;
ayrintili bilgi igin bkz. Ilyas Celebi, “Nazar,” TDV Islam Ansiklopedisi, 32 (2006), 446; ayrintili bilgi i¢in bkz.
flyas Celebi, “Nazar”, TDV Islam Ansiklopedisi 32 (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 446.
191 Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar: Sézligii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993, 456; ayrintili bilgi igin bkz.
Serhat Durmaz, Hizan ve Yoresindeki Halk Inan¢larinin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi, Inonii
Universitesi, Malatya, 2023, 157-158.
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nazar kavrami, dogrudan “kem g6z olarak tanimlanmis ve bu goz, insana sikint1 ve dert
getiren kotii bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Bu inanisa gore kem goziin kazalara, yagislarin
azalmasina, esyalarin kirilmasina ve benzeri olumsuzluklara sebebiyet verebilecegine
inanilmistir. Mezopotamya toplumlarinda kem goziin olumsuz etkilerinden korunmak
amaciyla, camdan yapilmis ve goze benzeyen muskalar hazirlanarak boyna asilmistir.
Ayrica kem goziin etkisine maruz kaldigi diisiiniilen kisilerin basina, diiglim atilarak

biikiilmiis yiin ipliklerin baglanmasi gerektigine inanilmistir.!*?

Silvan yoresinde nazarin varligi islami verilere dayandirilarak kabul edilmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in, “Nazar haktir. Eger kaderi gececek bir sey olsaydi, onu nazar

gegerdinl93

seklindeki hadisi, nazarin gergekligini vurgulamaktadir. Yine Kur’an-1
Kerim’de gecen “Gozleriyle seni yikip devireceklerdi” ifadesi ise, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir tarafindan nazar baglaminda tefsir edilmistir.'®* Benzer sekilde, ibn Kesir de
Tefsirii’[-Kur’ani’l-Azim adli eserinde bu ayeti, nazarin gergekligine isaret eden bir delil
olarak degerlendirmistir.'”> Yahudilikte ise nazar ayini ha-ra (kotii goz) olarak adlandirilir.
Bu inang¢ c¢ercevesinde insanlar arasinda oOzellikle kiskang bakislarin kotii tesirler
dogurabilecegine inanilir. Korunmak i¢in "Hamsa eli" gibi nazarlik sembolleri

kullanilmaktadir.'® Hristiyanlikta da 6zellikle Akdeniz gevresinde “evil eye” (kétii goz)

inanci halk arasinda giiglii sekilde yasamaktadr.'’
3.4. Halk Hekimligi ile Tlgili inamslar

Tibbin heniiz gelismedigi donemlerde insanlar, hastaliklarin teshis ve tedavisinde
dogadan, Ozellikle de sifali bitkilerden yararlanmislardir. Bu durum, halk hekimliginin

ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Silvan yoresinde, modern tibbi imkanlarin yetersiz

192 Yesim Dilek, Eski Mezopotamya Dini Ritiielleri ve Kullanilan Objeler, (Konya: Selguk Universitesi,
Doktora Tezi, 2019), 243-244.

193 Miislim, Selam, 42; Ibn Mace, Tib, 32.

194 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Yayinlar1, 1936), 4744.

195 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim,, 92-98

19 Joshua Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, (Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
2004), 102-105.

197 Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, 102—105.
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oldugu donemlerde hastaliklarin iyilestirilmesi amaciyla g¢esitli inanig ve uygulamalara
basvurulmustur. Yore halki “pirik” adi verilen yasli ve bilge oldugu diisiiniilen kisilerin
yanina giderek sifa arayisinda olmuslardir. Her ne kadar bu tiir uygulamalar, degisen sosyo-
kiltiirel ve teknolojik sartlara bagli olarak giinlimiizde azalma egilimi gostermisse de bazilari
halk arasinda varligini siirdiirmeye devam etmektedir. Yore halki tarafindan sitma, okstiriik
ve bogmaca ve psikolojik rahatsizliklar gibi cesitli hastaliklarin tedavisi amaciyla belirli
ziyaret yerlerine gidilmekte ve bu mekanlarda sifa arayisina yonelik uygulamalar icra
edilmektedir. Silvan'da bazi hastaliklarin tedavisinde sifali bitkilerin de yaygin olarak
kullanildig1 goézlemlenmektedir. Calismamizda gegis donemlerinden olan dogum ile ilgili
inaniglarda bazi bitkisel tedavi yontemlerine yer verildiginden dolay1 bu bdliimde yalnizca
halk hekimligi kapsaminda degerlendirilen bazi uygulamalara deginilecektir. Bu

uygulamalar sunlardir:

Kuru sogan: Silvan yoresinde kuru sogan halk hekimligi uygulamalar1 i¢erinde bogaz
ve kulak rahatsizliklarinin tedavisinde kullanilan ydntemler arasinda yer almaktadir.
Uygulamada kuru sogan, kiil icerisinde bir miiddet bekletildikten sonra ¢ikarilir ve ardindan
bir tiilbente sarilarak bogaza baglanir. Bu islemin, bogaz bdlgesini yumusattigi ve agriy1

hafiflettigi kabul edilmektedir.

Pung (Yarpuz): Yarpuz Silvan yoresinde halk hekimligi uygulamalar1 igerisinde
onemli bir yere sahiptir. Bu bitki tedavi amagh kullanilmakta ve sifali kabul edilmektedir.
Yorede pung bitkisinin yeserdigi yerlerde, bitkinin kendine 6zgii keskin kokusu sebebiyle
yilanlarin bulunmadigina inanilmaktadir. Bu sebeple kirsal kesimlerde yilan sokmasina kars1

koymak i¢in ev veya tarlalarin ¢evresine ekilmektedir.

Pekmez: Silvan yoresinde pekmez hem besleyici hem de rahatsizliklara karsi
koruyucu bir besin olarak kabul edilmektedir. Bu yiizden yore halki tarafindan pekmezin
yirmi sekiz hastaliga iyi geldigi seklinde sembolik bir ifade kullanmaktadir. Pekmezin
ozellikle fiziksel rahatsizliklara, ¢ocugu olmayan kadinlarin ¢ocuk sahibi olmasi, siit
emmeyen c¢ocuklarin emmesi, bedensel zayifliklarda, soguk alginlarinda vb. birgok

hastaligin tedavisinde kullanilmaktadir.
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Ac1 Badem: Silvan yoresinde seker hastaligina iyi geldigine inanilmaktadir.

Siit-Bal Karisimi: Silvan yoresinde mide agrist ve oksiiriik igin siit ve bal karisimi

kullanilmaktadir.

Anne siitii: Kulak agris1 yasayan ¢ocugun kulagina, annenin siitlinden bir miktar
damlatilarak kulagin kapatilmas1 saglanir. Boylece kulaktaki rahatsizlik giderilmeye ¢aligilir

(KK:6; KK:9; KK:13; KK:20; KK:37; KK:42).
3.4.1. Halk Hekimligi ile Ilgili inamslarin Degerlendirilmesi

Halk hekimligi, toplumlarin hastaliklarla miicadelesinde bagvurdugu eski tedavi
yontemlerinden biridir. Tarihsel siire¢ icerisinde insanlar, hastaliklar iyilestirmek adina
bazen dogaiistii giiclere yonelmis, bazen de dogada bulunan bitki, siit vb. nesnelerden

yararlanma yoluna gitmisglerdir.

Yorede halk hekimligi ile ilgili uygulamalara bir¢ok dinde ve kiiltiirde rastlamaktayi1z.
Silvan yoresinde Pirtk adi verilen sifacilarin varligimi eski Tiirklerde benzer sekilde
gormekteyiz. Tiirklerde kotii ruhlarin etkisinde kalan psikolojik rahatsizliklar veya nedeni
agiklanamayan saglik problemlerinin tedavisini kamlar yapmaktaydi. islam’m Orta Asya’ya

girisiyle birlikte bu figiirler “baks1” adiyla anilmaya baslamus;!*®

rollerinde bir degisim
yasansa da halk arasinda koruyucu ve sifac1 kimlikleri éne cikmustir.!”® Ayrica eski Tiirk
topluluklarindan biri olan Goktiirkler, sagli§in korunmasi ve hastaliklarin tedavisinde
diizenli ve dengeli beslenmenin temel bir unsur olduguna inanmislardir. Hayvancilikla
ugrasan Goktiirkler, beslenme ve sifa kaynagi olarak daha c¢ok hayvansal {iriinlere

yonelmislerdir. Siit ve siit iirlinleri, et ve bal gibi gidalar hem besleyici 6zellikleri hem de

198 Ali Haydar Bayat, “Tiirk Diinyasinda Ozellikle Anadolu Tibbi Folklorunda Akil Hastaliklarinin Tedavi
Yollar1 ve Kaynaklar1,” Tiirk Halk Hekimligi Sempozyumu Bildirileri, (Ankara: 1989), 61.
199 H. Hiiseyin Polat, Sivas Ulas 'ta Halk Hekimligi Uygulamalar1, (Ankara: Uriin Yaymlari, 1995), 1.
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hastaliklara kars1 koruyucu etkileri sebebiyle tercih edilmistir. Ozellikle mide ve verem gibi

hastaliklarm tedavisinde kimiz, yani mayalanmus kisrak siitii kullanilmistir.?%

Silvan’da halk hekimligiyle ilgili uygulamalar, 6zellikle Hz. Peygamber’in, “Her

hastalik igin bir sifa vardir’’!

seklindeki hadisi, yore halkinin tabii yollarla sifa arayisina
dini bir dayanak kazandirmis ve dogal {irlinlerin tedavi edici yonlerine olan inanci
pekistirmistir. Bu anlayis Silvan halkinda, hastaliklarin giderilmesinde dua, muska ve rukye
gibi unsurlarin yam sira, pekmez, bal, siit, yogurt gibi geleneksel ve dogal liriinlere de

basvurarak inang ile pratigi birlestiren bir halk hekimligi anlayis1 gelistirmistir.
3.5. Ugur ve Ugursuzluk ile ilgili Inamslar

“Ugur” kavrami, Tiirk¢e sozliiklerde “bazi olaylarda goriilen ve insana iyilik, sans ve
mutluluk getirdigine inanilan belirti” veya “bazi nesnelerde var olduguna inanilan iyilik
kaynag1” olarak tanimlanmaktadir. Buna karsilik “ugursuzluk™ ise, “bazi olaylarda goriilen
ve insana kotiilik getirdigine inanilan isaret ya da nesnelerde bulundugu kabul edilen

olumsuz gii¢” anlaminda kullanilmaktadir.?%?

Silvan yoresindeki halk inanglarinda haftanin belirli giinleri digerlerine nazaran daha
ugurlu kabul edilmektedir. Ozellikle Pazartesi, Persembe ve Cuma giinleri ugurlu giinler
olarak degerlendirilir. Bu giinlerde yapilan islerin bereketli olacagina, baslanan islerin
hayirla sonuglanacagina inanilmaktadir. S6z konusu giinlerin ugurlu kabul edilmesi, hem
Islam Kkiiltiir dairesindeki kutsiyet anlayistyla hem de yerel geleneklerle iliskilidir. Ozellikle
Cuma giinii kutsal kabul edildiginden dolay1 halk arasinda bu kutsiyet ugur anlayisina
doniismiistiir. Yorede Persembe ve Pazartesi giinleri 6zel bir yere sahiptir. Islam geleneginde
bu giinler, Hz. Peygamber’in orug tuttugu ve ibadetle mesgul oldugu giinler olarak “siinnet”

kabul edilmistir.>® Yore halki, Persembe ve Pazartesi giinlerini hayirli ve bereketli zaman

200 Nuray Bozyigit, Gaziantep 'te Halk Hekimligi (Merkez), Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011, 5.

201 Byhari, Tib, 1.

202 {smail Parlatir, H. Ziilfikar ve H. Yiicel, Tiirkce Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998),
2277-2278.

203 Tirmizi, Savm,44, Ahmed b. Hanbel 6/80.
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dilimleri olarak gérmekte; bu giinleri yeni islere baglamak, hayir yapmak, yolculuga ¢ikmak
ya da onemli kararlar almak i¢in uygun zamanlar olarak degerlendirmektedir. (KK:19;

KK:28).

Silvan yoresinde temiz elbise giymek de ugur getiren bir davranis olarak kabul
edilmektedir. Temizligin maddi boyutunun O&tesinde manevi bir anlam tasidigina
inanilmakta; kisinin temiz giysiler giymesiyle sadece bedeninin degil, ayn1 zamanda
ruhunun da arindig1 diistiniilmektedir. Bu nedenle 6nemli giinlerde, misafirliklerde ya da dini
ritliellerde temiz elbise giymeye Ozen gosterilir. Temizlik ve ugur arasindaki bu iliski,
bireyin hem toplumla hem de ilahi diizlemle kurdugu sembolik bagin bir yansimasi olarak

degerlendirilmektedir.

Silvan yoresindeki halk inanislarinda ¢cocugun siirekli aglamasi isminin ona "agir"
gelmesiyle iliskilendirilmektedir. Yore halki tarafindan isminin ona hem agirlik hem de
ugursuzluk getirdiginden ¢ok agladig: ifade edilir. Ugursuzluk kabul edilen bu durumu sona
erdirmek amaciyla ¢gocugun ismi degistirilir. Ayrica yérede toplumun kiiltiirel algilart ve
donemsel gelismeler dogrultusunda bazi isimlerin ugursuzlukla iliskilendirilerek
degistirilmesi dikkat ¢ekici bir durumdur. Ozellikle gecmiste baz1 ¢ocuklara “Saddam” veya
“Esad” gibi isimlerin verilmis olmasi, o donemde bu isimlerin tasidigi anlam ve
cagrisimlarla iliskilidir. Ancak ilerleyen siirecte, bu isimlerin bazi siyasi figiirlerle
0zdeslesmesi, ahlaklarinin onlarla benzesmemesi ve bu figiirlerin toplum nezdinde olumsuz
algilanmasi neticesinde, s6z konusu isimler ugursuzlukla iligkilendirilmis ve yorede bu tiir
isimlerin degistirilmesi yoniinde bir egilim ortaya ¢ikmistir. Yine “Masallah™ ve “Saban”
gibi isimler, medyada veya popiiler kiiltiirde zamanla olumsuz ¢agrisimlarla anilmalar1 yahut
alay konusu edilmeleri sebebiyle bazi aileler tarafindan uygun goriilmemis ve degistirilmistir

(KK:37; KK:42).

Yorede cocugun ilk disinin {ist damakta ¢ikmasi da ugursuzluk kabul edilir. Bu
ugursuzlugun 6niine gecmek icin ¢ocuk ¢arsafin i¢ine yerlestirilir. Carsafin iki ucu iki kisi
tarafindan tutulur. Ardindan, ¢ocuk zarar gérmeyecegi sekilde yumusak bir zemine, belirli

bir yiikseklikten {i¢ kez atilir. Bu uygulamanin ardindan ugursuzlugun kalkacagina inanilir.

117



Ayrica yorede kapi esiginde oturmanin ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Zira yorede

bu mekanlar cin, melek gibi varliklarin mekan1 olarak kabul edilmektedir (KK:6; KK:9).

Silvan yoresinde zamansal olarak 6zellikle aksam vakitlerinde belli davraniglardan
kagimlmaktadir. Ornegin; aynaya bakmak, ev siipiirmek, sakiz ¢ignemek, tirnak kesmek ve
kap1 oniine sicak su dokmek gibi davraniglardan kaginilmaktadir. Zira bu vakitlerde gerek

ev icinde gerek ev disinda cin, melek vb. varliklarin aktif olarak bulunulduguna inanilir.

(KK:1; KK:8).

Silvan yoresinde halk inanglar1 arasinda ates ritiiel uygulamalarla sondiiriiliir. Nitekim
halk arasinda “Cinlerden korunmak i¢in atesi sondiirlirken dikkatli olunmasi gerekir” ve
“Atese dogrudan su dokiilmez, besmele g¢ekerek sondiir yoksa eve ugursuzluk getirir”

(KK:59; KK:68) seklinde dile getirilen ifadeler, bu inanisin giiniimiizdeki yansimalaridir.

Silvan yoresinde olen bir kisiye ait elbiselerin baska biri tarafindan giyilmesi de
ugursuzlukla iliskilendirilir. Oliimle baglantili nesnelerin kisisel kullaniminin, &liimiin
etkilerini tasidig1 ve yeni sahibine ugursuzluk getirecegi diistinilmektedir. Benzer sekilde,

bos bir besigin sallanmas1 da bebege ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir (KK:1; KK:8).

Yorede hayvanlara yonelik bazi davramiglarda ugur ve ugursuzlukla
iligkilendirilmektedir. Evlere yuva yapan gilivercinlerin rahatsiz edilmesi, karinca
yuvalarinin bozulmasi ugursuzluk kabul edilir. Zira giivercinler halk arasinda barisin ve
temizligin sembolii, ruhlarin tasiyicist kabul edilirken, karincalar ise g¢aliskanlhigin ve

diizenin sembolii kabul edilirler (KK:19; KK:28).

3.5.1. Silvan ve Yoresinde Ugur ve Ugursuzluk ile lgili inamslarin

Degerlendirilmesi

Silvan’da ¢ocuklara “Saddam”, “Esad”, “Masallah” ve “Saban” bazi isimlerin
cocuklara rahatsizlik verdigi ve bu rahatsizlig1 gidermek veya koétii ruhlardan ve ahlaktan
korumak amaciyla isimlerinin degistirilmesinin gerektigine ait uygulamalar1 eski Tiirklerde

99 ¢

de gormekteyiz. Eski Tiirkler cocuklara “Satilmis”, “Donmez” gibi aldatici adlar verilerek
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kotii ruhlarm onu bulmasi engellenmeye calisilird.?®* Ayrica Kapr esiginde bir kisim
davraniglardan sakinilmasini eski Tiirk topluluklarinda da gérmekteyiz. Tiirk inaniglarinda
kap1 esigi "iki alem aras1" olarak goriiliir ve burada oturmak ugursuzlukla kabul edilir. Zira
kap1 esigi ruhlarin giris ¢ikis noktasidir ve burada oturmak “tekin(giivenilir) olmamak”

olarak kabul edilir.2%

Silvan yoresinde bos besigin sallanilmasi inanisin1 geleneksel Tiirk inanislarinda da
gormekteyiz. Tiirklerde bos besigin sallanmasi bir ruhu ¢agirmak veya oliime davetiye

cikarmak olarak yorumlanmaktadir.?%

Silvan yoresinde atese yonelik gelistirilen saygi temelli davrams kaliplari, Islam &ncesi
Tiirk inang sistemlerinin izlerini tagimaktadir. Atese su dokiilmemesi, 6zellikle de kirli veya
az bir miktar suyun atesin iizerine serpilmemesi gerektigine dair yaygin kanaat, atese
duyulan sayginin giincel tezahiirlerinden biridir. Bu anlayisin kdkeni, eski Tiirklerde goriilen
“od” (ates) ve “ocak” iyelerine yonelik ritiiel saygiya dayanmaktadir. Zira Tiirk inang
sisteminde ates, yalnizca fiziksel bir varlik degil; ayn1 zamanda kutsal bir unsur olarak kabul
edilmekteydi. Bu nedenle eski Tiirkler, atesin iizerine pis ya da kotl seyler atmaz, onu

sondiirmekten ve tizerine su dokmekten 6zellikle sakinirlardi.??’

Silvan yoresinde disin iist damaktan ¢ikmasinin ugursuzluk kabul edilmesini ve bu
ugursuzluktan kurtulmak icin ¢arsafa sarilip yere birakilmasi davranigini benzer sekilde
Antik Mezopotamya topluluklarinda da gérmekteyiz. Antik Mezopotamya’da, ugurlu veya
ugursuz sayilan isaretlerin gozlemlenmesi, kehanet kitaplarinda (“omen tabletleri”)
sistematik bir bicimde kayit altina alinmistir. Gozlemlenen olaylar -6zellikle doga olaylari,

hayvan davraniglar1 veya insan bedenindeki anomaliler- tanrilarin hosnut olup olmadigi

204 Ogel, Tiirk Mitolojisi I, 345-347.

205 Siikrii Hallk Elgin, Tiirk Halk Edebiyatina Giris, (Ankara: Bilgesu Yaylari, 2005), 180-182.

206 Hasan Hiisnii Durgun (Ed.), Gegmisten Gelecege Caykara Dernekpazari, Istanbul: Secil Ofset, (2005).
207 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inancimn Izleri, 61.
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hususunda tereddiit edilmistir. Sayet bu isaretlerin olumlu etkilerini arttirmak ya da olumsuz

etkilerini bertaraf etmek amaciyla arindirma, dua, kurban gibi ritiieller gelistirilmistir.2%

Olen kisinin esyalarmin sirayet yoluyla baska kisilere ugursuzluk verecegi inancini
eski Misir toplumunda da gérmekteyiz. Ugursuzluk benzer sekilde, Antik Misir'da da ugur
ve ugursuzlukla iligkili ¢ok sayida sembol ve davranis bi¢cimi vardi. Misir inang sisteminde
ozellikle 6liim, gecis ve temizlikle baglantili ritiiellerde ugursuzluk kabul edilmektedir. Olen
kisinin esyalarinin baskas1 tarafindan kullanilmasmnin ugursuzluk getirecegi inanci?”,

Silvan’da 6liiye ait kiyafetlerin giyilmemesiyle ortiismektedir.

208 Jean Bottéro, Antik Mezopotamya'da Din ve Kehanet, gev. C. Savas, (Istanbul: Kabalc1 Yayimnlari, 2012),
113-125.
209 Erik Hornung, Antik Misir'in Gizemleri, gev. Y. Sahin, (Istanbul: Say Yayinlari, 2009), 78-84.
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SONUC

Anadolu cografyasinin eski yerlesim yerlerinden olan Diyarbakir iline bagl Silvan
ilgesinin tarihsel gecmisi, cografi sartlariin elverisliligi ve dini-kiiltiirel baglarmin
olmasindan dolay1 halk inanislarinin zengin bir birikime sahip oldugu goriiliir. Uzun tarihsel
tecriibelerinin sonucunda olusan ve Silvan ilgesinin dini ve kiiltiirel yapisina da esas seklini
veren halk inaniglar1 yorenin dini ve kiiltiirel kimliginin kazaniminda temel unsur olmustur.
Silvan il¢esindeki halk inanislar1 kaynagini eski Tiirk inanislarindan almistir. Ancak bu
inanislarm biiyiik ¢ogunlugu Tiirklerin Islam’1 kabul etmesiyle beraber bu inang ve kiiltiir

unsurlar Islami bir kisveye biiriinerek varligini devam ettirmistir.

Halk inanislari, bir toplumun sahip oldugu dini ve kiiltiirel birikimin adeta 6zeti ve
yansimasi niteligindedir. Ayrica toplumlar bu birikimleri zaman icerisinde ¢esitli kiiltiir ve
inaniglarla sentezleyerek giiniimiize kadar ulagtirmistir. Hayatin her aninda kendini gésteren
halk inanislar1, orf, adet ve gelenek vb. adi altinda varligini siirdiirmiistiir. Giinliik hayatin
ayrilmaz bir parcast haline gelen bu inanig ve uygulamalar, 6zellikle gecis donemleri olarak
adlandirilan dogum, evlilik ve 6liim gibi hayatin temel evrelerinde yogun bir bigimde
gozlemlenmektedir. Arastirma alanimizin bulundugu Silvan yoresindeki halk inaniglar1 ve

uygulamalari1 da zengin bir gecmise ve kiiltiirel birikime sahiptir.

Silvan yoresindeki inanis ve uygulamalarda Eski Tiirk inanislarinin ve Islam dininin
baskin etkisi goriilse de farkli dini ve kiiltiirel unsurlarin izlerini de tagimaktadir. Gegis
donemlerinden dogumla ilgili inanislarda da bu etki goriilmektedir. Ozellikle dogum &ncesi
donemde gebe kalmak icin ziyaret yerlerine gidilerek yapilan ritiiellerin ilk izleri Eski Tiirk
inaniglarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela Kirgiz ve Kazak kadinlari da ¢ocuk sahibi
olabilmek i¢in kutlu kabul ettikleri pinar baslarina giderek geceledikleri ve kurban kestikleri
ifade edilir. Dogum sonrasi lohusalik siirecinde anne ve ¢ocugun kotii ruhlarin etkisinden
korunmak amaciyla kirk giin boyunca kendilerini kisitlamasina yonelik uygulamalar da eski
Tiirk inaniglarinda "al basmasi", "kirk basmasi" gibi inanislarda goriilmektedir. Silvan
yoresinde ¢ocukluk doneminin son evresindeki siinnet ile ilgili inanis ve uygulamalarin
koken itibariyle Tiirk kiiltiirline ait olmadigi, Sami Kkiiltiirliniin etkisiyle olustugu

sOylenebilir.
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Silvan ydresinde gegis donemlerinin ikincisi olan evlilik, toplumsal hayatin en 6nemli
doniim noktalarindan biri kabul edilmektedir. Evlenme siireci, evlilik 6ncesi ve sonrasi
cesitli asamalardan olusmaktadir. Diiniirciiliik, s6z kesme ve nisan merasimleri ile baslayan
bu siireg, diigiin esnasinda sagdiglik, kina gecesi, diigiin yemegi, gelin alma, sa¢1 gelenegi
gibi uygulamalarla devam etmektedir. Bu uygulamalar, sekil ve anlam bakimindan
degerlendirildiginde, Islami unsurlarla biitiinlesmis olmakla birlikte, kdken itibariyla
geleneksel Tirk dinlerinin etkilerini yansitan motifler barindirmaktadir. Gelinin evin esigine
basmadan igeri girmesi Tiirklerdeki evin esiginin kutsal kabul edilmesiyle iliskili oldugunu
sOyleyebiliriz. Yine gelinin evden igeri girerken i¢i para ve seker doldurulmus testinin evin
esiginde kirilmast da eski Tiirklerde kansiz kurban sagi uygulamasinin bir yansimasidir.
Ayrica Ozellikle kina gecesinde gelin evinde eglencenin son asamasinda yanik tiirkiilerle
gelin ve ailesinin aglatilmasini Baskurt Tiirklerinde “sindev” adi verilen uygulama adi
altinda goriilmektedir. Yine Silvan yoresinde diiglin sonrasi asamada gelinlik etme

uygulamasinin ilk izleri eski Tiirk inaniglarinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Silvan yoresinde ge¢is doneminin son asamasi olan 6liimle ilgili inanis ve uygulamalar
incelendiginde geleneksel Tiirk inamislar1 ve Islam etkisiyle varligmi siirdiirmektedir.
Oliiniin yikanmasi, kefenlenmesi ve topraga gomiilmesi gibi uygulamalar, islam dini ile
geleneksel Tiirk dinindeki ortak ritiieller arasinda yer almaktadir. Nitekim Tiirklerde de dlen
kisi yikanmakta “esuk™ ad1 verilen 6zel bir kefene sarilmakta ve yapilan téren sonucunda
defnedilmektedir. Oliim ddsegindeki kisiye telkin verilmesi, cenaze namazimin kilinmasi ve
defin sonrasinda merhum i¢in Kur’an-1 Kerim okunmast ise dogrudan Islam kiiltiir kaynakli
uygulamalar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, yorede 6liim sonras1 gerceklestirilen
bazi inanis ve uygulamalarda, geleneksel Tiirk dinindeki atalar kiiltiiniin izleri agikca
gozlemlenmektedir. Mesela Silvan yoresindeki mezarliklarin agaglandirilmasint aym
sekilde eski Tiirklerde de goriilmektedir. Hatta bu agaglarla kutsal ormanlarin olustugu ifade

edilir.

Silvan ve ¢evresinde tabiat olaylarina iliskin inanis ve uygulamalar zengin bir birikime
sahiptir. Yoredeki tabiat ile ilgili inanis ve uygulamalardan su, tas, agag, ates kiiltii ve

hayvanlara atfedilen anlamlar ve kutsalliklar1 biiyilik oranda eski Tiirklerde yer-su inaniglari
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ad1 altinda karsimiza ¢ikmaktadir. Silvan’da bu inanislar islami unsurlarla birleserek dinsel

bir anlam kazanmastir.

Silvan’da ziyaret yerleri ile ilgili halk inanislari, tiirbelerin etrafinda yapilan adaklar,
dualar ve cesitli ritiieller, eski Tirklerde “atalar kiilti” anlayisiyla dogrudan
iliskilendirilebilir. Bu baglamda Silvan yoresindeki tabiatla ilgili halk inanislari, Dinler
Tarihi acisindan hem Islam’in etkisini hem de Islam 6ncesi eski Tiirk inanislarinin izlerini
tasimaktadir. Tabiatla kurulan bu kutsal iliski, Silvan halkinin dini-manevi diinyasinda

doganin halen canli bir anlam tagidigin1 gostermektedir.

Silvan yoresinde nazar ile ilgili ortaya koyulan davranislarda hem kadim toplumlarin
hem eski Tiirk inanislarinin hem de Islami dayanaklarin etkilerini sentezlenmis bir sekilde
gormekteyiz. Yorede halk hekimligi ile ilgili inanig ve uygulamalarda zengin bir birikime
sahiptir. Mesela Silvan halkinin halk hekimligi ile ilgili uygulamalar1 yalnizca fiziksel degil,
ruhsal dengeyi yeniden kurmaya yonelik anlamlar tasimaktadir. Bu uygulamalarda zaman,
mekan ve sembol se¢iminin rastgele olmadigi; giinesin dogus ve batisi gibi kozmik zaman
dilimlerinin tercih edilmesinin yorenin sifa pratiklerinde rol oynadig1 gériilmektedir. Silvan
ve yoresinde ugur ve ugursuzlukla ilgili inanislarda ise tarihi siire¢le ortaya koyulan
davraniglarin varhigim gérmekteyiz. Giiniimiizde bu davranislarin bazen Islami gelenekle

temellendirilmeye ¢alisildig1 da goriilmektedir.

Silvan yoresinde yapilan saha ¢alismalari, s6z konusu halk inaniglarinin bir¢cogu
varligini halen canli bir sekilde stirdiirmektedir. Bu durum, geleneksel halk inanislarinin
modernlesme, kentlesme ve teknolojiye ragmen kirsal kesimlerde giiglii bir kiiltiirel zemin
bulmaya devam ettigini ortaya koymaktadir. Fakat yine de baz1 inanis ve uygulamalarin
unutulmaya yiiz tuttugu da gozlemlenmistir. Bu da bu ¢alismamizin ayni zamanda bir
“kiiltiirel belgeleme” islevi iistlendigini gdstermektedir. Bu baglamda calismamiz, halk
inaniglarini tek basina folklorik birer kalint1 olarak degil; dini tecriibenin halk tarafindan
yorumlanig bicimleri olarak degerlendirilebilir. Yore Halkinin dini metinleri ve 6gretileri

igsellestirdigi gibi halk inanislarini da giiclii bir sekilde benimsedigi goriilmiistiir.
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