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YUKSEK LiSANS TEZI
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Insanlik ve mitoloji her zaman yan yana var olup anlam kazanmustir. Bu iki kavram
biri olmadan digeri var olamayacakmis gibi birbirlerine baglilardir. Burada akla gelen soru
ise insanlarin mitolojilere ihtiya¢ duymalarinin nedenleridir. Insanoglu var oldugundan beri
yaradilis ve 6liim gibi olaylarin sebebi ve seklini anlamak istemistir. Bu baglamda tanrilara
ihtiya¢ duyup, ¢evresinde olup bitenler i¢in tanrilar yaratmistir. S6z konusu bu tanrilar, her
ne kadar diinyanin tim kiltiirlerinde birtakim ortak &zelliklere sahip olsalar da toplumdan
topluma ve kiiltiirden kiiltiire bigim degistirmektedir.

Esasen bir toplumun mitlerini incelemek i¢in o toplumu tanimak, yasadiklari cografya
ve baglarindan gecen tarihi detayl bir sekilde arastirmak gerekmektedir.

Bu calismada Simurg iizerine odaklanilmis olup, bu mitolojik kusun olusum ve
sekillenmesi dikkate alinmastir.

Calismanin ikinci béliimiindeyse eski ¢aglardan Islam’a kadar Iran cografyas1 ve
Islam oncesi tarihi ele alinmustir.

Calismanin devaminda, iigiincii boliimde Iran Simurg’unun sekillenmesinde pay1 olan
birtakim toplumlara ait Simurg benzeri mitler incelenmistir. Bu boliimde ele alinan kiiltiirler
fran Kiiltiiriiyle bag kurmuslardir. Ornegin Mezopotamya medeniyetleri komsuluklarindan
dolay1, Hint ve Slav toplumlart yakin irklar olduklarindan dolayi, Cin ve Misir uygarliklari
ticaret nedeniyle, Yunan ve Roma medeniyetleri ise ¢ogu zaman rekabetten dolayi, Iran ile
aralarinda baglar olusmustur. Bu boliimiin devaminda Iran kiiltiiriindeki Simurg ile Sami
dinlerdeki benzer varliklar arasindaki baglar incelenmistir.

Calismanin dordiincii béliimiinde ise dogrudan dogruya Iran kiiltiir ve edebiyatinda
yer alan Simurg incelenmistir. Bu baglamda, Simurg'un cinsiyeti ve yasadigi yer
kiiltiirtindeki anlam ve karakteri gibi bir ¢ok konu ele alinmistir. Bu mitolojik karakterin
Ozelliklerini arastirmak i¢in baslica Avesta , Sahndme ve Mantiku 't-tayr gibi kaynaklardan
faydalanmaistir.

Calismanin son boliimiinde, Simurg’un gorsel sanatlardaki betimlemelerine, eski ve
giintimiizdeki olmak iizere yer verilmistir.

Aragtirmanin adindan da anlasildig1 iizere Simurg’un caglar boyunca evrimi ve
seklindeki degisimler ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Simurg, Saena, Ferahkert, Vispo-bis, Elburz, Kaf Dagi,
Zerdiist, Avesta, Yastlar, Mini-yi hired, Sahndme, Mantik 'u-tayr.
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Humankind and mythology have been together since they have exist, and make each
other significant. They are connected and one of them cannot exist without the other. The
question on this point that why people need mythologies? Mankind has been wondering the
reasons of creation and death since he has been existed. In this context, they needed gods so
they have created gods to explain the nature around them. These gods have not only some
similarties all around the world, but also they have differences from society to society and
from culture to culture.

Indeed to reseaerch the myths of a society, we should know all the details of that
people and the region that they live and their history.

This research focused on Simurg, so in this context, this mythological birds creation
and taking its formation has been considered in the first part of thesis.

In the second part of this research, it has been studied Iran region and its history from
early ages to Islam.

In the third part of this reaserarch, the mythological characters who like Simurg and
role formation of Iran Simurg,has been studied. The cultures which has considered in this
part had relationship with Iran. For example, Mesopotamia civilizations and Iran had a
relationship because of neigbourlinees, Indian and Slavic people had a relationship with
Iran because they were close races, China and Egypt had a relationship with Iran because of
trade, Greek and Roman civilizations had relationship with Iran because of competition.
Continuation of this part, it was searched that the connections between Iran Simurg and the
Simurg in Semitic religions.

In the forth part of this study, Simurg which is in Iran culture and literature has been
discussed. In this part, in the context of Simurgs gender and the place that Simurg lives, its
character and its meaning in Iran culture was disscused. To search this mythological
characters features, it was benefited some mainly resources like Avesta, Shahname and
Mantiku ’t-tayr.

In the last part of this study, it was featured that Simurgs images and descriptions
which are from past and recent.

As this studies name implies, Simurgs evolution and changes in the shape of Simurg
thorught the ages was discussed.

Key Words: Simurg, Saena, Ferahkert, Vispo-bish, Alborz , Kaf Mountain,
Zarathustra, Avesta, Yashts, Meynu kherad, Shahname, Mantik 'u-tayr.
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ONSOZ

Konusu “Simurg” olan bu ¢alisma siiphesiz ki Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitosti Fars Dili ve Edebiyati Boliimiindeki tiim hocalarimin bana

sunduklari bilgiler 1s181nda gergeklestirilmistir.

Bu c¢alismanin konusunu olusumunda; gerekli fikirler ve elestiriler ile bana yol
gosterip eksiklerimi tamamlamamda yardimlarini esirgemeyen tez danigsmanim Prof.

Dr. Nimet YILDIRIM’a tesekiirlerimi sunarim.

Arastirmalarimda bana yardim eden basta Alman Arkeoloji Enstitiisii
kiitiiphanesinde ¢alismakta olan elemanlar olmak iizre Urmiye Merkezi Kiitiiphane ve

Tebriz kiitliphanesi elemanlarina bu vesileyle tesekkiir ederim.

Calismadaki teknik noktalarda ve gevirilerde sabirla bana yardim eden esim Dr.
Z.Eray ESER ve arkadaslarim Dr. Nurcan KAYACAN, Yrd. Dog¢. Dr. Nurcan
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GIRIS

Simurg gibi mitolojik hayvanlar veya mitolojik kavramlar, adlarmin ve
sekillerinin 6tesinde ¢ok derin anlamlar tagimaktadirlar. Mitolojileri olusturan kiiltiirler,
hem tarihsel hem de kiiltlirel olarak derin ve genis koklere sahip olabilmektedir. Bu
koklerin nerelere ulastigi, hangi kiiltiirleri nasil etkiledigi ve onlardan nasil etkilendigi
sorular1 ise bu ¢alismanin yanit aradig1 sorulardir. Bu sorularin yanitin1 bulabilmek i¢in
birgok bilim dali ve cesitli kaynaklardan faydalanmak gerekmektedir.insanlik tarihine
bakildiginda toplumlarin yasadigi cografya ve o cografyanin iklimi fauna ve flora tipi,
toplumlarin gelenekleri ve inanclarmi olusturup sekillendirmistir. Insanlar, giinliik
hayatta doga 6gelerinin etkilerini kesfettikge onlara belli anlamlar yliklemislerdir. Bazen
giines, ay, toprak, su ve benzerlerini, cinsiyeti olan insansi tanrilar ve tanrigalar haline

getirip onlara tapmuslardir.

Insanlar efsanelerini yaratirken yasadiklari dogayr ilham kaynagi olarak
kullanmiglar ama ulasamadiklart gokyiizii ise onlar i¢in hep gizemlerledolu ilahi bir
nitelik tasmmustir. Giines ve ay ¢ogu toplum igin bas tanrilar temsil ederken, onlara
dogru yiikselebilen kuslar, yiiksek daglar ve agaclar da 6nem kazanmustir. Insanlar
bazen kendi elleriyle yaptiklar1 ve dogadaki daglar1 taklit ettikleri yapilarla tanrilara
ulagmay1 umut etmislerdir. Boylece devasa mimari yapilar ortaya ¢ikmustir. Bu tip
yapilara 6rnek olarak; Mezopotamya'daki Zigguratlar, Misir'daki Piramitler ve Giiney
Amerika'daki dinsel yapilar ile Meksika’da bulunun Maya sehri Teotihuacan'daki

Biiytik Giines Piramidi gibi bir takim yapilar gosterilebilir.

Kus, dag ve aga¢ birgok toplum tarafindan kutsanmistir. Bunlarin arasinda
kuslar, 6zgiirce hareket kabiliyetleri oldugundan dolay: insanlar ve tanrilar arasinda ulak
olarak nitelendirilmislerdir. Simurg da bu gorevi iistelenen mitolojik varliklardan biri

olmustur.

Insanoglu varolusundan bu yana doga ile birlikte evirilip sekillenmistir. Buna
paralel olarak c¢ozemedigi veya kismen c¢ozebildigi durumlar karsisinda birtakim
yorumlara bagvurmustur. Bu yorumlar nesilden nesile aktarilmis dallanip budaklanarak

efsanevi sekillere biirlinmiis ve bdylece mitolojinin ilk temelleri atilmigtir.

Her toplum kendi mitoslarin1 yaratirken aslinda diger topluluklar i¢in de 6rnek

teskil etmistir. Basta belki kii¢iik topluluklar arasinda olusan sdylenceler, zamanla daha



genis gevrelere yayilip kabul gérmiis ve ¢1g gibi bilylimiistiir. Mitolojiler, derinlemesine
incelendiginde, ait olduklar1 toplumlarin ahlaki degerleri, yasadiklari tarihi olaylar veya
baslarindan gecen herhangi bir dogal afet hakkinda bilgi edinmek i¢in belge niteligi

tasimaktadir.

Insanoglu yaziyr bulmadan 6nce resim ve heykel araciligiyla diisiincelerini
kaydetmeye caligmistir. Bunun i¢in magara duvarlarini ve kayalari kullanan insan
etrafindaki dogay1r daha sonraki nesiller i¢in adeta bir arsiv haline getirmistir.
Gliniimiizde, arastirmacilar bu arsivleri inceleyerek atalar1 hakkinda bir¢ok a¢idan bilgi
ve belge edinmektedirler. Ancak bu belgeler zaman gegtik¢ce dogal erozyona maruz
kalmis, bilgiler kesintiye ugramistir. Bu gibi durumlarda baska bilim dallarinin
yardimiyla eksik olan pargalar tamamlanmaktadir. Buradan yola ¢ikarak bir konunun
tizerinde saglikli bir aragtirma i¢in, bilimler arasi isbirliginin gerekliligi anlagilmaktadir.
Bu durum erken tarihe dayanan belgeler icin de gecerlidir. Bunun nedeni ise yazilarin
genelde egemen gii¢ tarafindan yazilmis olmalaridir. Bu da ¢ogu zaman arastirilan

konudan uzaklagmaya ve yanlis sapmalara sebebiyet vermektedir.

Bu calismanin konusu olan Simurg’u anlamak i¢in Aryan irkinin bir kolu olan
Perslerin mitolojisine ait bu esrarengiz kusun ortaya ¢iktig1 Iran ve iran’a dair pek ¢ok
konu hakkinda bilgi edinmek gerekmektedir. Bunlar; Iran topraklarinin cografi konumu,
iklimsel kosullar1 ve bu topraklara daha sonradan yerlesen Aryan kavminin kiltiir ve
gelenek olarak etkilendikleri yerli halk, Aryanlarin yakin temasta olduklari komsu
medeniyetler, tarihi olaylar ve ticaret gibi yollarla iliskide olduklari diger biiyiik

medeniyetler olarak siralanabilir.

Bunun yani sira Pers kiiltiiriine dair ele gegen arkeolojik malzemeler, dini ve
tarihi kaynaklar ile edebi metinler incelenerek, bu kiiltiirii uzaktan yakindan etkileyen
diger topluluklarin belgeleriyle karsilastirmak gerekmektedir. Boylelikle bilimsel bir
neden-sonug iliskisi kurarak bir¢ok soruyu sistematik bir bigimde cevaplandirmak

mumkin olacaktir.

S6z konusu plani uygulamak adina bu ¢alisma kapsaminda birinci boliimde; tez
genelinde faydalanilmis olan bir takim temel kavramlarin agiklamasina yer verilmistir.
Ikinci béliimde; iran'm cografi 6zellikleri, Islam 6ncesi tarihi ve inang tarihgesi 6zet

olarak ele alinmigtir. Ugiincii boliimde; Iran'm ¢esitli yollarla bagh oldugu kiiltiirlerdeki



Simurg benzeri mitolojik varliklar1 incelemek iizere kurgulanmis ve Mezopotamya ve
Misir basta olmak iizere Hint, Cin, Yunan-Roma, Tirkve Slav mitolojileri incelenip
Sami dinlerindeki Simurg benzeri karakterler ele alinmistir. Dérdiincii boliim; iran
kiltir ve sanat alanindaki Simurg’u incelemeye ayrilmistir. Bu boéliimde Simurg
sOzciigii etimolojik olarak ele alinmis ve anlam kokeni, yasadigi yer, cinsiyet, doga ve
dogaiistii varliklarla olan iliskisi bakimindan incelenmistir. Devaminda Simurg’un Iran
mitolojisi ve Iran’in eski ve resmi dinlerinden olan Zerdiistilik teki konumu ortaya

konulmustur. Dordiincti boliimiin sonunda “Edebiyatta Simurg” konusu incelenmistir.

Son olarak besinci boliimde, Iran kiiltiiriinde Simurg’un ne sekilde evrim
gecirdigini izleyebilmek i¢in bu mitolojik kusun gorsel sanatlardaki betimlemeleri
incelenmistir. Son boliim; kronolojik olarak tarihi olaylar1 da kapsayacak sekilde
kiiltiirler aras1 alig verisin nasil gergeklestigini gorsel olarak sunabilmek {izere
kurgulanmistir. Bu béliimiin sonunda giiniimiizde, iranli sanatgilar tarafindan Simurg
betimlemeleri ve ona yiikklenen anlamlar bir nevi gorsel sonu¢ olarak ortaya

konulmustur.



BIiRINCi BOLUM

TEZ KONUSU iLE iLGIiLi TERIM VE KAVRAMLAR

1.1. TEZ KONUSU iLE iLGIiLi TERIM VE KAVRAMLAR

Din: Genel tanimiyla din,dogatistii varliklara dair zihinsel tutum ve davranis
oOrtintiileridir. Burada inang, “zihinsel tutum”, ritiiel “davranis Oriintlisii”, dogaiistii ile
nesnel bir dinyanin veya duygusal algmin &tesi  kastedilmektedir. Yani
gozlemlenemeyen, kestirilemeyen, deneysel olmayan ve agiklanamayan bir “alan”mn
varligidir sozii edilen. Bu “alan”in ve onun “aktdr” ya da “etken”lerinin bireylerin
hayatt ve gelecegi tlizerinde mutlak denetime sahip olduklari inanci ve bu inang
dogrultusundaki tutumlarindan dinsellik ¢ikar. Bu tanimlamayla din, bir bakima

“bilinmeyen” ile iliski kurma mekanizmasidir.

Dinin agiklanamazi agiklamak, yasama ve insana dair bir anlam haritas1 sunmak
ve “kaos”u “kosmos”a ¢evirmek gibi “psikokiiltiirel” islevlerinin yani sira toplumsal
stirecler ve toplum ig¢i iliskilerde de bir dizi isleve sahip oldugu tespit edilebilir. Her
seyden Once din, bir toplumsal denetim mekanizmasi olarak isleyebilir. Toplumsal
olarak kabul edilebilir davranig ve tutumlar1 destekleyerek, uygun olmayanlart ise hos
karsilamayarak toplumsal diizenin siirdiiriilmesine katkida bulunur. Bu bakimdan her
din ayn1 zamanda uygun ve dogru davranis modelleri sunan bir ahlak sistemidir

(Emiroglu, 2003: 223-225).

Efsane: Halk edebiyat: tiirleri i¢inde bigim olarak iisluptan en fazla arinmis, diiz
anlatimli, anlatinin gergek oldugu iddiasinda bulunan, doga ve olaganiistii tarafi en az
olan kisa anlatilardir. Efsane gergeklik agisindan masaldan ayrisarak hikaye ve destana
daha yakin ancak anlatim yoniiyle de onlardan farklilagir. Destan parcgalar1 bigiminde
ifade edilen veya masallarla ortak konular isleyen efsaneler de vardir. Yaradilis, varolus
ve donlgiim efsaneleri, doga oOgelerinin giinlimiiz bi¢imini alismm1 konu eder.
Anadolu’da menkibe olarak bilinen ve s6zlli anlatim yaninda zengin yazili edebiyat da
olusturan tarihsel efsaneler bir yerin adini aciklayan anlatilarin yani sira, tarihsel kabul
edilen savas, hanedan, ermis, kahraman ve eskiya ile {inlii sevdalilart konu alan anlatilar

da icerir. Dogaliistli ve olaganiistii inaniglar1 anlatan efsaneler ermis, evliya efsaneleriyle



i¢ ice gecer. Anlatinin ger¢ek olduguna inanilmasi nedeniyle efsanelerin yerel inanis ve
gelenekleri yansittig1 ve o topluluklarin “resmi tarihi” oldugu, yani tarihi istedikleri gibi
aktardig1 sdylenebilir (Emiroglu, 2003: 249).

Nimet Yildinnm “fran Mitolojisi” adli kitabinda efsane terimini soyle
aciklamaktadir: Efsane sozcigl, “vird”, “biyi”, “biyiciler” ve “sihirbazlar”
anlamlarimi ifade eden, belli birtakim amaglar igin tfiiriik¢ililerin okuyup yazdiklarina
kars1 gelen, degismeli olarak “hile”, “mekr” ve “tezvir’anlamlarinda kullanilan “efsun”
ve “fusun” kelimeleriyle ayn1 kokten gelmektedir. Fars¢a sozliiklerde efsane , “hikaye”,
“seriiven”, “eskilerin hikayeleri”, “asli olmayan, ahlaki ya da eglendirme amagh
anlatilan hikayeler”, “cocuklar i¢in anlatilan hikayeler” dir. Yine sozliiklerde bu kelime

icin “Unlii”, “herkes tarafindan bilinen”, “dogru olmayan, yalan s6z” anlamlar1 da

verilmektedir.

Efsane kelimesinin Ingilizce karsiigi “legend”, latincede, “okunacak seyler”
anlamma gelir. Aslinda, “azizlerin hayat hikayesi, seriivenleri, yaptiklari igler”
anlamindaki ‘‘legend’’, daha sonralar1 kiliselerde ya da bazi tapinaklarda okunan
birtakim hikayeleri igeren derlemeler ya da kitaplar igin kullanilmaya baslanmistir. Bu
tiiriin en iyi ornekleri arasinda, Italyan yazar Jakobiz Devaracani'in (1230-1298),
azizlerin hayat seriivenleri ve onlarla ilgili birtakim anlatimlar1 konu alan “Altin
Efsaneler” adli eseri yer almaktadir. ‘‘Legend" kelimesi sonralart da genis bir alanda
kullanilmaya baglamis ve “hikaye, gercek kisilerin hayatlarin1 konu alan ancak iitopik
birtakim uzun ayrmtilarla siislenmis hikdye ya da Oykii” anlaminda kullanilmistir.
Ingiliz sair Geoffrey Chaucer'in “Legend of Good Women” adl1 {inlii eseri bu tiiriin en

onemli yapitlart arasindadir” (Yildirim, 2012: 68).

Ayn1 eserin bagka bir yerinde efsane ve mitoloji arasindaki fark soyle ele
alinmaktadir: “Efsane ile mitoloji arasindaki fark; mitler, tanrilar ve goksel giicleri”
konu edinirken, efsane, “insanlar hakkinda anlatilir ya da kaleme alinir”. Efsanelerin bir
bakima tarihsel dayanaklar1 da vardir. Ancak mitlerin bu tiir 06zellikleri
bulunmamaktadir. Hatta bazilari  [lyada’daki anlatilar;, efsanevi kisimlariyla
kahramanlarin normal insanlarin yaptiklariyla benzerlik gosteren 6zelliklerini, mitolojik
yonlerinden (tanrilara ait hikayeler) ayirmaktadirlar. Elbette bu iki tiir arasindaki fark

her zaman kesin c¢izgilerle belirtilecek kadar agik degildir. Aradaki farkin ayrilmayacak



kadar belirsizlestigi, “efsane” ve “mit”in birbirine karistirildigi durumlar da vardir.
Efsaneler icerikleri agisindan halk hikayeleriyle (folk tales) ayni 6zellikleri gosterirler.
Bunlar; dogaiistii kisiler, mitolojik unsurlar ya da dogal olaylar1 ayrintilariyla veren

anlatimlari igerebilirler” (Yildirim, 2012: 69).

Eskatoloji: Hemen hemen tim dinler var olan veya tasarlanan her seyin
baslangici, tanri(lar), diinya ve insam1 kapsamina alan acgiklamalara, Ogretilere ve
mitolojilere sahiptir. Tiim bunlara paralel olarak her seyin sonu ile ilgili agiklamalar1 da
vardir. Bu bi¢imi ile her din soyut ve somut biitiin yasami kendi diisiincesi ¢ergevesinde
aciklamaya calisir. Eskatoloji terimi, s6z konusu bu alanlar iginde, “son seylerle
ilgilenen bilim veya Ogretiler” anlamindadir. Yunanca eschatos (son) ve eschata (son
seyler) sozciiklerinden tiiretilmistir. Evrenin nasil yok olacagini, 6limii ve 6liimden
sonraki yasami anlatan din ve inanglarla iligskilenen ifadelere karsilik gelir. Kisaca

eskatoloji “son seylerin ¢alisilmasi” olarak tanimlanabilir.

Bu baglamda eskatoloji, birbiriyle iliskili iki kavrami beraber ele alir: Ote Diinya
ve Diinyanin Sonu (kiyamet). Ote diinya kavramlar1 ve agiklamalari, Ortadogu’daki tek
tanr1 inancinda diger alanlarda oldugundan ¢ok bilinmesiyle iliskilidir. Kur’an, 6ldiikten
sonra dirilmenin kaginilmazligini, yargiyi, dogrulugun sonsuz bdliinmesini, cennete ve
cehenneme gonderilmeyi vurgular. Kavram, Ingilizcede 19.yy'dan 6nce kullanilmamis
gibi goziikmekle birlikte, siire¢ i¢inde Ozellikle Hristiyan teolojisinin asil

kavramlarindan biri haline gelmistir.

Krallarin dinsel sayginlig1 ve eskatolojiye iligkin islevi Avrupa’da 17.yy'a kadar
devam etmistir. Ozellikle Hagli Seferleri’nin basarisizlig1 eskatolojiyle ilgili umutlar:
yok etmistir. Eskatoloji, bazi yerlerde “tanrmin kralligi” gibi olumlu olarak ifade
edilmesinin yaninda “tanrilarin alacakaranligi” olarak olumsuz durumlar i¢in de ifade
edilmektedir. Dini metinlerin genis yer ayirdigr bu kavram gilinlimiiz hayatinin farkli
alanlarinda da kullanilmistir. Fransiz Devrimi, ulusal tarih metinleri, Fasizm, Marksist
Komiinizm ve tarihin sonu gibi alanlarda bir¢ok islerlik kazanmistir (Emiroglu, 2003:

270).
Etimoloji: Bir sozciigiin kokenini, ortaya ¢ikarip tarihini aragtiran dilbilim

dalina Etimoloji denilmektedir. Etimolojik incelemelerin tarihi oldukga eskiye dayanir.

Eski Ahit’te 6zel adlarin kokenleri belirlenmeye ugrasilmig, Platon da Kratylos adli



diyalogunda etimolojiye yer vermistir. Ama Antik Cag yazarlari, oteki diller ve dillerin
tarihsel degisimi ile ilgili yeterli bilgileri bulamadiklarindan sozciiklerin koken ve
tarihlerini tam olarak agiklayamamuslardir. Cagdas etimoloji, temel ilkeleri 19.yy'da
ortaya konan tarihsel ve karsilastirmali dilbilimin veri ve yontemlerini temel alir (Ana

Britannica, 1994: 418).

Etimoloji terimi, koken bilimi veya koken bilgisi anlamlarini tagimaktadir.
Kelimenin kokeni, Grekge etimo (n) + logos'a dayanmaktadir. Dillerin i¢inde yer alan
sozctuklerin kokenini, bu sozciiklerin o dilin kendisine mi ait oldugunu yoksa yabanci
kokenli mi oldugunu ya da ek alarak o dile devsirilip devsirilmedigini anlamak igin

aciklamalar yapan bir daldir (Sertkaya, 2012: 43).

Etiyoloji (Nedenbilim): Belli bir tiirdeki olaylarin nedenlerini arastiran ve
inceleyen bilim olarak tanimlanir. Ornegin tip, tarih ve biyoloji olaylarmin nedenleri ile
ilgilidir. Ozellikle tip biliminde nedenlerin bilinmesi,hastaligin 6nlenmesini ya da

tyilestirilmesini saglar (Hangerlioglu, 1996: 271).

Kozmogoni: Evrendogum olarak da bilinir. Antik¢ag’dan giiniimiize birgok
toplulugun mitolojik ve dinsel diisiincelerine gore evrenin dogumu hakkinda var olan
varsayimlari konu eden kozmogoni evrenin olusumunu ve gelisimini inceleyen bir bilim

olarak tanimlanir (Ana Britannica, 1994: 321).

Mitoloji: Mitos, terimi genellikle kutsal ya da dinsel nitelikli, bireysel olmaktan
cok toplumsal ve daha ¢ok dogal, dogaiistii ya da toplumsal-kiiltiirel bir durumun kdken
ya da varolusuyla ilgili olan masallar i¢in kullanilir. Ancak sozlii edebiyatin halk
masali, destan gibi diger tiirlerinden ¢ok farkli oldugu sdylenemez. Mitosun masaldan
farkinin mitosun gergekligi isledigine olan inang¢ ve bu inangtan kaynaklanan toplumsal
islevleri oldugu sdylenebilir. “Mitoloji” terimi ise hem s6z konusu edilen bolge ya da
insan toplulugunun mitoslar toplamina, hem de mitoslarin incelenmesine gonderme

yapmaktadir (Emiroglu, 2003: 602).

Mitoloji, mitleri, bu mitlerin doguslarini ve ne anlam ifade ettiklerini
yorumlayan ve inceleyen bir bilim dalidir. Mitoloji, bir toplumun kendi dini ve
uygarligina dair mitleri konu alir. Konusu itibariyle ilkel insanlar ve insaniistii
varliklarin yasadiklar1 masals1 hikayeleri ele alarak bu toplumlarin doga olaylarina,

sosyal iliskilerine ve dini inanclarina iligkin yorumlar getirir. Toplumlarin kendi



mitolojileri onlarin tarihlerini, efsanelerini, destanlarin1 ve kahramanlik &ykiilerini
barindirmakla birlikte inang sistemleri, dinleri, tanrilari, masallar1 ve sdylenceleri de

kapsar (Yildirim, 2008: 11).

Sembol: Sembol ya da simge, belirli bir insan, nesne, grup ya da diislinceyi ya
da bunlarin bir bilesimini ifade eden ya da bunlarin yerine gegen iletisim Ogesidir
(AnaBritannica 1994: 28). Kisaca herhangi bir seyi, kendisinden baska bir seyle ifade
etme islemidir (Hangerlioglu, 1996: 372).

Samanizm: Asya, Afrika ve Amerika’da bir¢ok etnografik baglamlarda bulunan
karmagik dinsel, biiylisel ve tibbi uygulamalar biitiiniinii anlatmak i¢in kullanilan
terimdir. Baslangigta Sibirya ve I¢-Asya’ya dzgii bir inang sistemi, yerel bir din olarak
tanimlanan Samanizm, zaman i¢inde bu tiir inan¢ ve uygulamalar biitiinlinlin evrensel

ad1 haline gelmistir (Emiroglu, 2003: 758).

Ilk kez 17. yy Rus kaynaklarmda Gériilen Saman sdzciigiiniin, Dogu Sibirya
topluluklarindan Tunguz (Evenk) diline ait Caman’dan geldigi genel kabul goriir.
Sozciigiin etimolojisine iligkin farkli yaklagimlar mevcuttur: “Ca” dan (bilmek) tiireyen
Caman, “bilen insan” olarak kullanilmistir. Baska bir yaklasim ise, samanin “sigramak,
dans etmek, cogsmak™ anlamina gelen bir fiil kdkiinden geldigi yoniindedir. “Samanizm”
terimi etnologlar, din tarih¢ileri ve samanlik uygulama ve deneyimlerini anlatan,
adlandiran diger ilgililer tarafindan da kullanilarak olusturulmustur (Emiroglu, 2003:

758).

Gecmiste farkli dil ve kiiltlirlerde sagalticilar, biiyiiciiler ve hekimler/sifacilar
gibi isimlerle tanimlanan inang ve pratikler, 19. yy'in bagindan bugiine diinyanin bir¢ok
bolgesinde saman, samanlik ve Samanizm terimi altinda ifade edilmektedir. Sozciik
anlam genislemesine ugrayarak 0zgilin Sibirya kiiltlirleri disindaki benzer deneyler,
uygulamalar i¢in de kullanilir hale gelmistir. Samanizm i¢inde, orgiitlii ve kurumsal bir
yaptya degil, saman bireylere dayandigi ve temelinde kisisel yetenek ve biiyiisel
pratikler bulundugu i¢in din degilse de, bireysel sorunlari ¢ézmek kadar toplumsal

islevleri de igerir.

Samanizm’in asli olarak gb¢ebe ¢oban toplumlarin av ve hayvan diinyasina 6zgii
oldugu ve tarimcilarin dinsel kurumlariyla eklemlenmis bi¢imlerinin de bulundugu

genel olarak kabul gormektedir (Emiroglu, 2003: 758-759).



Tasavvuf: Kisaca “Islam mistisizmi” olarak tanimlanabilecek olan tasavvuf,
Islam baglaminda “Yaratic1” ile ruhani bag kurma arayislarmi ve deneyimlerini temel
ilgi odag1 yapan bir gelenek veya ekoldiir. “Sufi” sozciigli biliyiik bir olasilikla Arapca
“yiin” anlamina gelen sif’'dan gelmektedir ve yiinlii giysiler giyen Kisilere gonderme
yapmaktadir. Tasavvuf sozciigii de bu kdkten gelen “yiin giymek” anlam tagir. Islam’m
erken donemlerinde ylinli giysi giymek ‘“zahid”ligin, yani diinyevi zevk ve
zenginliklerden uzak durmanin bir ifadesi olarak goriilmekte idi. Bundan dolay: sufiler
diinya islerinden ve ugraslarindan uzak durup, manevi-uhrevi deneyimlere kendilerini

adamay1 esas almaktaydilar.

TDK biiyiik Tiirk¢e sozliigiinde: “Tanrinin niteligini ve evrenin olusumunu
varlik birligi anlayisiyla aciklayan dini ve felsefi akim” bir bagka tanima gore
“Kur’an’da onerilen ve Peygamber’in hayatinda uygulamalar1 goriilen hayat tarzim
yasama gayreti, Islam gizemciligi anlamlarma gelmektedir. Diger bir tanima gore ise
“Islam dininde varlik birligini, kamu tanricihigini temel diisiince olarak alan, felsefeye

bagli, gizemci bir 6zel inanis ve anlayis”tir (http://www.tdk.gov.tr).

Filoloji: Dil ve edebiyat arastirmalarini kapsayan bilim dali. Edebiyat ve
dilbilim incelemelerinin genellikle birbirinden ayr1 olarak ele alindigi giiniimiizde,
filoloji terimi dilbilim olarak kullanilmaktadir. Karsilastirmali filoloji, bugiin

karsilagtirmali dilbilim olarak bilinen dalin eski adidir (Ana Britannica, 1994: 223).

Kahramanhk anlatisi (Hamase): Mitoloji ve kahramanlik anlatilar1 arasinda
yakin bir iliski vardir. Kahramanlik anlatis1 genellikle bir milletin birtakim degerleri ve
ya varolusu, tehditlerle karsi karsiya kaldiginda, toplumun icinde bazi bireyler
tarafindan (bilingli bir tercih sonucu veya 6zellikle bilingli olarak se¢ilmeksizin) tarihsel
ve mitolojik efsaneler gibi toplumun 6z kimlik ve degerlerini konu alan eserlere
denilmektedir. Bu tiir eserlerin ortaya ¢ikis amaci ise toplumu birlestirerek harekete
gecirmek ve sO6z konusu olan tehditlere karsi direnise cagirmaktir. Kahramanlik
anlatilarina dair en carpict 6rneklerden, Fars edebiyatinin basyapitlarindan biri olarak
Firdevsi’nin Sahndme’si gosterilir. Kisiler ve olaylar kahramanlik anlatilariin énemli
bir boliimiinii meydana getirir: manevi bakimdan giiglii olmakla kalmayip maddi olarak
da sec¢kin ve ileri insan tipinin biitlin incelikleri ve duygusal yonlerini ortaya ¢ikararak

olusturmak kahramanlik siirini yazan sairin en 6nemli gérevidir (Yildirim, 2012: 65).
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Kahramanlik anlatilar1 agisindan dogaiistiiliikk olmazsa olmaz bir kural gibidir ve
hemen hemen biitiin kahramanlik anlatilarinda bu dogaiistiiliik kendini gostermektedir.
Bu dogaiistii olaylar elbette meydana geldikleri donemlerdeki dinsel inanis sistemleri ile
de ilgilidirler. Biitiin toplumlar dogaiistii inaniglarini ilging ve sasirtic1 6geler olarak
kahramanlik destanlarinda kullanmislardir. Sairlerin betimlemeleriyle ortaya ¢ikan doga
dis1 varliklar veya yaratilmis tipler bu nedenle olusmuslardir. Bu duruma /lyada veya
Odysseia destanlar1 Ornek gosterilebilir.  Sahndme'de ise benzeri bir durumla
karsilagsmaktayiz. Burada da Simurg’un dogaiistii 6zellikleri, beyaz dev, tung tenli
Isfendiyar, bin yil yasayan Zal gibi dogaiistii olaylar bulunmakta ve kahramanlik
anlatisinin yapis1 giiclenerek hayali temellerini derinlestiren bir 6zellik tasimaktadir

(Yildirim, 2012: 66).
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IKINCI BOLUM
CALISMA’NIN COGRAFi VE KULTUREL KAPSAMI

2.1. IRAN’IN COGRAFIi OZELLIKLERIi

fran cografyas1 iiggen bir platform bicimiyle kuzey ve giineyde deniz
seviyesinde olan (kuzeyde Hazar Golii, giineyde Basra Korfezi) ancak orta kismi deniz
seviyesinden oldukca yiiksekte kalan bir yapiya sahiptir. Bu yiikseklik, Orta ve On Asya

arasinda bir koprii olusturmaktadir.

SOzl gecen bu iicgen platformun orta kisimdaki algalti,ge¢miste bir goliin
(Periode pluviaire (yagmurlar ¢ag1) MO 10-15.bin yillar1 arasinda bitmistir (Ghirshman,
Cev; Muin, 1987: 9)) yatagiyken,bugiin bitki ortiisiinden yoksun bir ¢dl seklindedir ve
cevresi yiikselen (kuzeyde Elburz, batida Zagros) sira daglarla sinirlanmistir
(Ghirshman, 1987: 1-3).

Iran platformundaki eski yerleskeler Elburz ve Zagros sira daglarim'in aralarinda
kalan ovalar ve genis vahalardan meydana gelmektedir. Bu ovalardan en onemlisi ve
[ran'm en eski medeniyetinin besigi sayilan yer, Zagros Siradaglari'min giiney ucunda,
Mezopotamya ovasinin devami sayilan eskiden Susa veya Susiane olarak adlandirilan
bu giinkii ismiyle Huzistan iliyle eslesen bolgedir. Susa, bir idari merkez olarak en
kolay ulagim araglariyla Mezopotamya ve Kiigiik Asya (Anadolu) ile baglanabiliyordu
(Ghirshman, 1987: 5-6).

[ran’in en eski baskentleri kuzeyde Elburz , batida Zagros Siradaglari’na paralel
olan (orta kisimdaki ¢ole bakan kisminda) iki 6nemli yol iizerinde kurulmustur. Bu iki
yoldan ilki, askeri ve ticari olarak 6nem tagimakta olup, konum olarak kuzeyde Elburz
Siradaglari’na paralel olan bir yol lizerinde kurulmustur. Bu 6nemli baskentler batidan
doguya dogru soyle siralanmaktadir: Hegmetane (Hamedan), Kazvin, Tahran ve Rey,
Damgan ve Herat. ikinci yol ise Zagros Daglari’na paralel bir yoldur ve burada da
Isfahan, Pasargad, Istahr, Taht-i Cemsid ve Siraz sehirlerini sayabiliriz. Son arkeolojik
arastirmalara gore Tas Devri’nden sonra daglardan ovaya inen insanlarin bu rotalar

yerlesik hayat i¢in sectikleri ortaya ¢ikmistir. Dini merkezler de ayni sekilde bu rotalar
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iizerinde kurulmustur ve giiniimiizde Iran’in dini sehirleri olan Meshet ve Kum

sehirlerinin bu yollar tizerinde oldugu bilinmektedir (Ghirshman, 1987: 7).

Iran’da ad1 gegen sehirlerin konumunu daha iyi anlamak igin Ankara Politikalar

Merkezi tarafindan yaymlanmis olan bir haritaya bakabiliriz (Sekil 2.1).

Sekil 2.1. iran Haritas1 (http://kontrolpanel.apm.org.tr/Uploads/d51f37f3-9c91-499a-
9f7b-87¢35100cf1f.jpg.)

2.2. iIRAN’IN KULTUREL TARIiHi

2.2.1. Prehistorik Donem

Prehistorik donem, toplamdaalt donemden olugmakta ve her donemde bazi

onemli etkiler meydana gelmistir. Bu donemler 6zet olarak aciklanmustir.

2.2.1.1. Paleolitik Donem

Bu donem, magara ve kaya barmaklarinda yasayan, tas, kemik ve bunun gibi
malzemeleri birlestirerek alet yapan, tam olarak Neolitik Cag 6zellikleri gostermeyen
aletler yapip ayni zamanda yogun bir sekilde dumana maruz kalarak siyah renkte
goriinen yar1 pismis kilden yapilmis yamuk pisirme kaplarina sahip olan insanlarin
devridir. Sonralar1 bu pisirme kaplarinin benzerleri ovadaki yerleskelerde de goziikmesi

bu iki yasam alani arasindaki baglantiya isaret etmektedir. Anaerkil bir sosyal yapiya
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sahip olan bu toplumda kadinin 6nemli goérevleri vardir. Bunlardan en Onemlisi;
kadinlarin ates bekgiligi (ates her zaman insanlar i¢in onemli bir unsurdu ve bunu
kadinlara emanet etmek kadinin bu kiiltiirdeki konumunu gostermekteydi) ve kilden
kaplar yapmasidir. Bu toplumda kadin, kabilenin idari ve dini islerinden sorumlu
tutulmaktaydi. Kadinlarin aile zincirinde 6nemli bir halka olarak kabilenin asil kanini
tagidiklarina inaniliyordu. Sonralart yerli halkin bu diisiince bi¢imleri buraya yerlesen

Aryanlar'in kiiltiiriinii de yakindan etkilemistir (Ghirshman, 1987: 10-11).

2.2.1.2. Neolitik Donem

MO 5000’ lere tarihlenen bugiinkii Tahran’m giineyinde, Kasan sehrine yakin
Sialk hoyiigii bugiine kadar tespit edilen Iran’in en eski yerlesmelerindendir. Bu
dénemin insanlar1 avciliga devam edip bir taraftan da tarim yapmaya ve bu iki eylemin
yani sira erzaklarmi depolamaya da baslamislardir. Siyah kaplara ek olarak kirmizi
kaplar ve stislemeleri olan kaplar da yapmislar ayrica bu kaplar pisirmek i¢in ilk
firinlar1 da gelistirmislerdir. Bu donemde aletler, oldukga gelistirilmistir. Bakir1 eritmegi

bilmeseler de artik onu kullanabilmislerdir (Ghirshman, 1987: 13).

S6z konusu bu insanlarin ticaret yaptiklar1 da diisiiniilmektedir. Bu durum ise

kazilarda bulunan bir takim objelerden anlagilmaktadir (Ghirshman, 1987: 15).

2.2.1.3. MO 4.bin ve Sialk Hoyiigii

Bu donemde ev yapim teknikleri gelismistir. Canak ¢omlekler ise kiigiilmeyle
birlikte tizerlerine anlamli desenler islenmeye baslanmistir. Hareket halinde tasvir edilen
kus, keci ve geyikler bunlardan bazilaridir. Bu donemde ticaret daha da gelismis,
insanlar artik iirettikleri bazi iiriinleri ticaret yoluyla satmaya baglamislar ve bugday gibi
bir takim {iriinlerini Misir ve Avrupa’ya gondermislerdir. Iran medeniyetinin
olusmasinda en énemli dénemlerden biri de Sialk’in (Iran'in Kasan sehrinde yer alan bir
hoyiik) ticiincii doneminde gerceklesmistir. Ayni donemde mimarinin yani sira ¢anak
yapim teknikleri, bigim ¢esitleri ve kaplarin iizerindeki betimlerde 6nemli gelismeler
goriinmeye basglamistir. Gelismis ¢anak ¢omlek carklar1 ve firmmlar artik bu is i¢in

kullanilmaktadir. Bu dénemde ¢omlekeilik bir meslek olarak kendini gdstermis ve
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boylelikle is boliimii ve zanaatgilik ortaya cikmistir. Onceleri kaplardaki siislemeler,

dogal ve belli oranlara gore yapilsa da daha sonralar stilize betimler ortaya ¢ikmustir.

Bu donemde resim teknikleri de her gecen giin gelismistir. Ovanin batisinda
kalan diger ovada ise (Mezopotamya Bolgesi) insanoglu en 6nemli icadin1 yapmakta,
yaziyl icat etmektedir. Bu donemde heykel sanati da ortaya ¢ikmig ve kalip teknigi
yardimiyla c¢ocuklara oyuncaklar ve tanrilar i¢in hediyeler yapilmistir. Miilkiyeti
gosteren miihiirler de bu zaman diliminde ortaya ¢ikmistir. Miihiirler 6nce geometrik
siislemelere sahipken daha sonra insan figiirleri, bitki tasvirleri ve bir takim isaretlerle

yayginlagmustir.

S6z konusu donemde her ne kadar kiiltir ve sanat belli alanlarda ilerleme
gosterse de yine de iklim ve doganin sert kosullarindan dolayr Mezopotamya’da oldugu
gibi sehirler kurulamamis ve bu durum asirlarca bu sekilde devam etmistir. Tek istisna
sayilacak sehir, Mezopotamya ovalarinin devaminda bulunan ve iran’in giiney batisinda
kurulan Susa sehridir. Bu bdlge, Mezopotamya’nin verimli olanaklara sahip oldugu
i¢in Iran’in ilk merkezi medeniyetlerinden olan Elam Uygarligma (MO 3.bin basi) ev

sahipligi yapmustir (Ghirshman, 1987: 20-27).

2.2.1.4. MO 3. bin

MO. 4.bin sonu ve 3.bin basinda “Proto Elamit” denilen yazi tipinin Elamlar
tarafindan icat edildigine sahitlik ederiz. Susa'da ortaya ¢ikan Elam medeniyeti batidaki
Mezopotamya kiiltlirlinden etkilenmekte ve bu durum kiiltiir ve sanat gibi alanlarda
kendini belli etmekteydi. Kuzey doguda ise (bugiinkii Tiirkmenistan) Orta Asya
kiiltirleriyle etkilesim iginde olup oradan gelen kiiltiir, Hazar Golii'niin ¢evresi boyunca
yayilip oradan Kapadokya' ya kadar yol almaktaydi. Bu dénemdeki silindirik miihiirler,
MO 4. binlerdeki sade ve tek yiizeyli miihiirlerin yerine yapilmis ve bu durum kesin bir
sekilde yazi ve kil levhalarin ortaya ¢ikisina bir isaret olarak goriilmektedir. Bu yazi

sistemi Elam'larin 6mrii kadar kullanilmis ve birkag yiizy1l i¢inde islevini kaybetmistir.

Uzun yillar boyunca iilkedeki kiiltiirler giiney bati ve kuzey dogu'dan gelen
kiiltiirlerin etkisinde kalsa da zamanla bunlar i¢inde ig¢sellestirip yeni bir yorum ortaya
¢ikararak yurt disinda da yayilmaya devam etmistir. Ornegin; Kuzey Mezopotamya’da

Asur kiiltiirii, canak ¢cdmlek konusunda Iran’dan etkilenmistir.
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Babil yazitlarinda Iran’in ic kiiltiirleri fazla anlatilmamistir. Bu da daha ¢ok bati
siirlariyla komsuluk yapmalari ve bu kavimleri anlamis olmalarindan ileri gelmektedir.
Anlatilan bu kavimler, Siimer ve diger Sami medeniyetleriyle yakin temas i¢indedirler.
Bu kavimler giineyden kuzeye dogru soyle siralanmaktadir: Elam'lar, Kassit'ler,
Lulubi'ler, Guti'ler. Bu kavimlerin hepsinin ayn1 1irka mensup olduklar1 ve
Mezopotamya giiglerinin devamli siiren baskilarindan dolay1 ¢ogu zaman birlik olmak

zorunda olduklar1 bilinmektedir.

Babil'deki yonetim giiclendigi zaman bu bolgeye baskilar artmaktadir. Elam'lar,
gii¢ ve konum agisindan diger kavimlerden daha gelismis bir durumdadir. Elam'lar MO
3000 yillarin ilk g¢eyreginde, kurduklar1 krallikla, iilkenin biiylik daglik ve ovalik
kisminda hiikiim sitirmekteydiler. Buna 0Ornek olarak Giineyde Basra Korfezinin
civarinda Stimer dilinde yazilan (Elam'lar kendi yazilar1 olmasina ragmen Siimer yazisi
ve zaman zaman da kendi dillerini de kullaniyorlardi) ve Elam krallarina ait oldugu

ispatlanan bir yazit gosterilmektedir.

Sargon, Sami Kralligi'n1 Akad'ta kurunca Elam bagimsizligin1 korumak adina
Sargon ile biiyiik bir savasa girmis ama bu savasi kaybedip bagkent Susa da Akadlar'in
eline gegmistir. Birkag¢ kez isyanlar ¢iksa da Susa, Sami'ler tarafindan yonetilip Elam
dili Akad diline kars1 yenilgiye ugramis ve bu siirecte bir¢ok 6zel isim Elamca yerine

Samice olmaya baslamistir.

Susa, zekice bir sekilde egemen giice boyun egerek Akad Kralligi'na tamamen
bagli goriinlip diger bolgelerden toplanan ganimetlerle yogun bir imar siirecinden
ge¢mistir. Burada hiikiimdarlik yapan Akad krali 6liince Elam'lar tekrar kendi
kralliklarini ilan edip Babil'e saldirmiglardir. Babil bu saldiriyr zor atlatmis ama yine de
bu saldir1 gii¢ kaybetmesine neden olmustur. Bu saldiridan sonra diger kavimlerden
Guti ve Lulubi'ler 6zgiiven kazanarak Babil'e saldirilarda bulunmuglar ve bunun

sonucunda Lulubiler Bagdat’tan Tahran'a kadar olan bolgeyi ele gecirmislerdir.

Iranl kavimlerin, komsulariyla olan bu ¢ekismeli iliskileri disinda bariscil ticari
iliskileri de wvardir. Kiiltiirel olarak da kendilerinden daha medeni bulduklar:
komsularindan etkilenmislerdir. Bu kavimlerin kiiltiiriinden Iran sinirlar icerisinde ele
gecen iki kaya kabartmasi vardir. Nadir bulunan bu arkeolojik belgeler arastirmacilar

i¢cin ¢ok biiylik bir 6nem teskil etmektedir. Kabartmalarin, Naram Sin adl1 Akad kralinin
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bir anit kabartmasindan esinlenildigi diistiniilmektedir. Kabartmada Lulubi Krali
Annubanini, uzun koseli bir sakal, basinda yuvarlak bi¢imli bir baslik, viicudunun alt
kismin1 kapatmakta olan bir kisa etek, bir elinde yay diger elinde bir baltayla tasvir
edilmis olarak goriilmektedir. Kralin karsisinda Tanrigca Ninni, basinda boynuzlu uzun
bir baslik, lizerinde uzun bir kiyafet ve en dnemlisi de elinde krala dogru uzattig1 bir
halkayla (bu halka daha sonralari MS 224-642 yillar1 arasindaki Sassani
kabartmalarinda da goriilmektedir) tasvir edilmistir. Bu sahnelerde halka, kralin tanri
veya tanrica tarafindan secilmesini sembolize eden bir gii¢ anlamina gelmektedir.
Muhtemelen edebi eserlerde Farsca adiyla “ferreh™ denilen bir kavramla bilinmektedir
(Christensen, 2009: 102). Bu kabartmada diger figiirler ise savasta esir diisen diisman
askerleridir. Kabartmanin detaylarida verilmektedir (Sekil 2.2).

W?\ ﬁ‘ }tﬂwl’u |

Sekil 2.2. Lulubi Krali Olan Annubanln Kabartmasi (Ghrishman, 1987: 27).

Kabartmadaki yazi ise Akad dilinde yazilmis olup bu durum Kkiiltiiriin biiyiik
oranda Babil medeniyeti etkisi altinda oldugunu géstermektedir (Ghirshman, 1987: 29-
44). Biitiin bu etkilere ragmen yine de bu kabartmalar iran kiiltiirii i¢in énemli bir 6rnek
teskil etmektedir. Bu tiir kabartmalarin kervanlarin gecidinde ve yliksek kayalar

tizerinde yapilis1 daha sonraki donemlerde de devam etmektedir.

fran, MO 3000’lerde Mezopotamya kralliklar1 icin ¢ok 6nem tasimaktadir.
Bunun nedeni ise cesitli maden kaynaklari, tas ocaklar1 ve ticaret yollarna sahip
olmasidir. Bu dénemde Babil krallar1 Iran’a karsi saldirilarda bulunmuslardir. Bu
savaglardan siyasi ve ekonomik olmak tizere iki 6nemli amaclari1 vardir. Siyasi amaclari,

saldirdiklar1 bolgede siyasi istikrarsizlik yaratip kendilerine tehdit olusturabilecek bir

Lols 5 S sd 50 805 (Amid; 1992: 11, 1536), Tiirkge anlamuyla;iin, gérkem, yiicelik... vb. Bkz: (Kanar,
2013, 946, 982)
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hakim giiciin ortaya ¢ikmasini 6nlemek ve bolgede kargasa yaratarak siyasi ve kiiltiirel

giiclerini hakim kilmaktir.

Ekonomik amaglari ise bolgedeki zengin yer alt1 kaynaklar1 ve ticaret yollarina
hakim olmaktir. Ilk amaci elde ettikten sonra ikinci amaci da kendiliginden elde
etmisler ve lilkenin zenginliklerini bu yollardan Babil'e gétlirmiislerdir. Ama biitiin bu
siyasi kaosa ragmen sonunda Iran bu muharebelerden basariyla siyrilmistir. Bu
donemde Mezopotamya’daki iki Onemli krallik, daglardaki yerli hiikiimdarliklar
tarafindan yenilgiye ugramistir. Daglardaki hiikiimdarliklardan olan Guti'ler tarafindan,
Akadli Sargon; bir diger yerli hiikiimdarlik olan Simas tarafindan da Ur kralligi
yenilgiye ugramiglardir (Ghirshman, 1987: 45-46).

2.2.1.5. Bronz Cag (MO 2.bin)

Bat1 Asya tarihinde Hint-Avrupa irkinin bu bolgedeki izlerinden bahsedilebilir.
Bu kavimler Avrasya ovalarmin giineyinden go¢ etmisler ve goriiniise gore, goc
esnasinda iki gruba ayrilmislardir. Bunlardan bati kolu diye adlandirilanlar, Karadeniz
kiyilarindan gecgerek Balkanlar ve bogazi asip Anadolu’nun i¢ kisimlara niifuz

etmislerdir. Bu grup zaman igerisinde Hitit Birligini kurmuslardir.

Zamanla giiclii bir krallik haline gelen Hititler, Babil'e kadar topraklarimi
genisletmeye baslamiglardir. Ancak Babil kisa bir siire sonra tekrar bagimsizligina
kavusmus ve bu durumda Hititler geri ¢ekilmislerdir. Gegici olarak gii¢ kaybeden
Hititler tekrar eski giiglerine MO 2000'lerin ikinci yarisinda ulasip bazi komsu
kralliklart (Hurri ve Mitanni) ele gegirmisler ve bdylece giiglerine gii¢ katip o donemin

bliylik gliclerinden olan Misir Kralligi’nin karsisinda 6nemli bir gii¢ haline gelmislerdir.

Hint-Avrupa’nin dogu kolu olan Hint-Iran olarak adlandirilan kavimler ise
Hazar Goli’'niin dogu kiyisindan hareket etmis ve daha sonra daha doguya ilerleyip,
bugiinkii Afganistan, Pakistan ve Hindistan'a ulagsmislardir. Bunlardan bir grubu -ki
cogunlukla savascilardan olusuyordu- Kafkaslardan gecip Firat Nehri’nin kiyilarina
kadar ilerlemislerdir. Kafkaslar’dan Iran’a gelen bu grup Med ve Pers kavimlerinden
olusmaktadir. Medler Iran’in orta ve kuzey batisinda, Persler ise giiney ve giiney

batisina yerlesmislerdir (Merzban, 2000: 29).
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Kafkaslardan gelen bu iki kavim, yerli giiclerden olan Hurriler ile (Asya asill1 bir
kavim) birlesip Mitanni Kralligi'n1 kurarlar. Bu kralligi1 Kuzey Mezopotamya'ya kadar
genisletmekle kalmayip Asur’u da kisitlarlar. Ayrica Kuzey Zagros Daglarinin ovalarini
da (Gutiler'in bdlgesi) topraklarina katarlar. Mitanni Kralligi'nin en parlak dénemi, MO
1450 civarinda Misir ile birlik oldugu donemlerdir. Bu donem igerisinde en giicli
firavunlar, Mitanni krallarinin kizlariyla evlenmislerdir. Bu krallik, saraydaki kargasa ve
hanedan fertlerinin arasinda olan rekabetlerden dolayr giic kaybetmis ve oyle ki
Hittitlere karst bagimsizligini koruyamayip onlara yenilmistir. Mitanni Krallidi,
14.yy'da tamamen yok olmus ve geriye medeniyet ve kiiltiiriinden Onemli izler

kalmistir.

Bu medeniyetin kiiltiir ve sanati1 her ne kadar Siimer temelleri iizerine kurulu
olup Misir ve Ege etkisinde kalsa da kendine has 6zelliklere de sahiptir. Muhtemelen
Mitanni Kralligi’ndan 6nce, Hint-Avrupa unsuru olan Hurriler tarafindan zamanla yok
edilmis ve geriye sadece din ve tanrilarindan izler birakmistir. Hitit krali ile Mitanni
Kralligi’ndan bir hiikiimdar arasinda imzalanan s6zlesmeye gore Mitra (Mihr), Varune,

Indra, Nasatia adl tanr1 ve tanricalar Mitanni kavimlerince de bilinmektedir.

Hint-Avrupa kavimlerinin bazi tanri ve tanrigalar1 Hitit ve Kassitler tarafindan
da kabul gormiistiir. Hint-Avrupa ayinlerinden kalan bir ¢ift erkek ve disi tanr1 buna
ornek olarak gosterilebilir. Bunlardan erkek olani, dogal elementler, daglarin zirvesi ve
rliizgar ve yagmur tanrisidir; disi olan ise bazen gilines bazen yer olarak goériinmektedir

(Ghirshman, 1987:47-50).

Bu donemde Iran'n en 6nemli unsuru Babil’den sonra ikinci ticari giicii
olusturmasidir. Ticari iligkilerin yayginlasmasiyla birlikte kervanlarin sayis1 artmis ve
cok sayida insan iilkenin topraklarindan geg¢ip gitmistir. Bu gogler iilkenin kiiltiir ve

sanat anlayisini etkiliyordu (Ghirshman, 1987:64).

2.2.1.5.1. Elam Uygarh@

Elam'lar Iran'm batisinda Loristan, Huzistan ve Zagros Daglarinin yamaglarina
yerlesip medeniyet ve kralliklar kurmuslardir. Bu kavimin tam olarak ne zaman bu
bolgelere yerlestikleri bilinmemekle birlikte aragtirmacilar Elamlarin MO 3500’lerde

alfabelerinin oldugu 6ne siiriilmektedir.
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Elamlar, Siimerler ve Akadlar aym1 zamanda farkli yerlerde gii¢lii olan
kavimlerdi. Bu {i¢ devlet arasinda uzun siiren miicadeleler sonucunda Akad ve Siimer

devletleri yenilgiye ugramislardir (Zihtabi, 2010:52).

MO 2000’lerde Elamlar’da yeni bir krallik sistemi basa gelmistir. Bu sistemde
kendilerini “tanrinin elgisi, ata ve kral” olarak adlandiran krallariyla Elam'lar tarih
sahnesine ¢ikarlar. Bu donemden ele gecen mali senetler, Akad dilinde yazilmis
olmakla birlikte yerli kelimeler fazlasiyla kullanilmistir. Bu da yerel uygarligin
gelisiminin habercisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu uygarlik kendini dini konularda
da gelistirmistir. Babil tanrilar1 yerine Tanriga Sala ve onun esi olan Insusinak’a,
tapmilmaktadir. MO 2000’lerin basinda Elamlar, Babil'e saldirip Babil sehirlerinden
olan Larsa’yr ele gegirirler ve burada bir krallik kurarlar. Daha sonra Ur ve Babil
sehirleri iizerinde de egemenlik kurarlar. Hamurabi gibi gii¢lii birinin Babil’de tahta

gecip kraliyetini ilan etmesine kadar bu durum devam etmistir.

Elam'lar Larsa sehrinde yorucu bir miicadeleden sonra yenilgiye ugrayip geri
cekilmistir. Boylece Elam'lar bir siire tarih sahnesinden silinmiglerdir. Yaklasik bir asir
sonra Kutir Nahunte adli kral bir kez daha Elam'larin adin1 6ne ¢ikarmayi basarmustir.
Bu donemden ele gegen yazitlar dnceden oldugu gibi Akad dilinde yazilmig bu da
Samilerin ne denli gii¢lii bir konuma sahip olduklarimi gostermektedir (Ghirshman,

1987: 53-54).

2.2.1.5.1.1. Kassit Uygarhg

150 sene boyunca -Hamurabi’'nin oglu Kassit’leri geri piiskiirttiikten sonra-
Babil’e is¢i olarak, tamamen baris¢il bir sekilde niifuz eden Kassit'ler, MO 18. yyin
ortalarinda ayni topraklara zorla girip iilkeyi isgal ederler. Bu istila Mezopotamya

tarihinde bilinen en uzun siireli yabanci iggalidir ve 576 yil stirmiistiir.

Asya kokenli olan bu kavim, 2000’lerin basinda hakim giigler arasinda kendisi

de bir gii¢ olusturmustur. Bu denli gii¢ kazanmasina karsinkendi dilini de kaybetmistir.

Kassit'ler hakkinda ele gegen Babil yazitlarindan anlasildigi {izere bu bolgenin
melez bir dini anlayisa sahip oldugu goriilmektedir. Burada, Asya menseli tanrilar,

Babil ve Hint Avrupa kiiltiiriine ait tanrilarla yan yanadir (Ghirshman, 1987: 54-55).
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Kassit'lerdeki Suryat adli tanri ise bir Aryan ilahidir ve giines tanrisidir (Ritter,2011:
24).

Kassit'lerin admimn gectigi en eski kaynak, Puzur Insusinak (MO 24. yy)
donemine aittir. Asuri'ler onlar1 Kassi olarak adlandirmislardir. Yunanca kalay anlamina
gelen Kassitiros kelimesi, Kassit'ler iilkesinden gelen metal anlamina gelmektedir.
Strabon ise onlara Kossaioi adint verip doguda Hazar kiyilarina yakin, Tahran’in
kuzeyinde bugiinkii Kazvin sehrinin civarinda yasadiklarini sdyler. Strabon’un daha
sonra da anlattig1 gibi, eskiden bu bolgede yasayan yerliler Kassit adiyla anilmis ve

daha sonra bu bolgeye yerlesen isgalciler de bu ismi almislardir.

Kassist'lerin gii¢lii oldugu dénemler boyunca Babil ve Elam’da eskisine nazaran
cok az sayida yazit ve tarithi eser ele ge¢mistir. Verimsiz gegcen bu donem belki de
Kassitlerin yarattig1 huzursuzluktan kaynaklanmigtir. Kassit'leri Babilliler degil Elam'lar
yok etmiglerdir. Kassitlerin egemenligi altinda olan Babil, Elam Krallig1 tarafindan
yonetilmeye baslamis ve Babil bas tanrisi olan Marduk heykeli, Elam'larin baskenti

Susa’ya getirilmistir.

Silhak insusinak adli Elam kral1 MO 1151-1165 yillar1 arasinda Babil’i tamamen
ele gecirip Asur Kralligi’n1 miimkiin oldugu kadar kuzeye puiskiirtmistiir. Ayrica Dicle
Ovasr’nin tamami, Basra Korfezi kiyilariin biiytik bir bolimii ve Zagros Sira daglar
yani Bati Iran ve Giiney iran’in 6nemli bir boliimii Elam Kralligi'nin hakimiyetine

gecmistir (Ghirshman, 1987: 56-57).

Kral Insusinak déneminin, Elam'lar i¢in altin dénem oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu donem milliyet¢ilik anlayisini da beraberinde getirmis ve yazitlar
sadece Proto Elam dilinde yazilmistir. Kral Insosinak ise milli bir tanr1 olarak
sayllmaktadir. Bu donemde, kral ve hanedani, tanr1 ve tanri soyu olarak kabul edilip
kutsanmustir. Ulusal ¢aba sonucu Elam kiiltiir ve sanati gelismekte 6nemli yol kat edip

Baskent Susa ileri seviyede bir sanat merkezi haline gelmistir.

MO 2000’lerin sonunda Babil Krali Nabukadnazar tekrar Babili ihya edip giicii
eline almig ve daha sonra Elam'lar1 yenip torenler esliginde Tanr1 Marduk heykelini
Babil’e geri getirmistir. Boylece 300 yil boyunca Elam gii¢ kaybedip tarih

sayfalarindaki yerini bagka giiclere teslim etmek zorunda kalmistir. Babil ve Asur
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Kralliklar1 ise Iran topraklarini ele gecirmek igin biiyiik bir rekabet icerisine girmislerdir
(Ghirshman, 1987: 57-58).

2.2.1.6. Demir Cag1 (MO 1.bin)

Savas ve tarimda yogun bir sekilde kullanilan demir ticarette de Onemli
geliglemelere sebebiyet vermistir. Bu donemde demir ocaklarindan yoksun ve ayni
zamanda onemli bir tiiketici olan Asur topraklari iyi bir misteri sayilmaktadir. Diger
taraftan Urartu Devleti’nin uyguladigi yasaklar nedeniyle Karadeniz ve Kafkas
bolgesiyle baglantt kurulamamis ve bundan dolayr Asur Devleti ekonomik anlamda

bakislarini Iran’a dogru cevirmistir.

Iran, Asur Devleti igin bircok a¢idan 6nem tasimaktadir. Bu donemde Asur’un
ulasamadig1 yerlerden Iran’a lacivert tas1 ve bakir getirilmistir. Bir baska sebep ise Iran
ovalarinin giiclii cins atlara ev sahipligi yapiyor olmasidir ki bu atlar Asur Kralligi'nin
ordusu i¢in Onemlidir. Asur bu nedenlerle ve ayrica kendi dogu sinirlarindaki
karigikliklar1 denetim altina alma bahanesiyle bu iilkeye karsi saldirgan bir politika

izlemistir (Ghirshman, 1987: 85-89).

MO 1000°li yillarda Hint-Avrupa kavimlerinden dalgalar halinde iilkeye akin
eden gruplar bu sefer bariscil yollardan degil gii¢ kullanarak Iran topraklarma
girmiglerdir. Bu go¢ asirlar boyunca sirmiistiir. Eski yerlilerden ise dil ve din
baglaminda izler geriye kalmistir (Ghirshman, 1987: 66). Bu go¢ eden kavimlerden
(gtineyden gecgenler) Saki'ler, Sogd'lar, Harezm'ler, Medler olarak siralanabilir. Bunlar

disinda kuzeyden gecen Iskit'ler ve Sarmat'lar da vardir (Ritter, 2011: 25).

Iran topraklarindan gecen kavimler ile (dzellikle iran’a go¢ eden kavimler)
yerlesik halklar arasinda ciddi miicadeleler yasanmistir. Ozellikle topraklarin
sahiplenilmesi konusunda yasanan savaslar Iran’in ¢ogu kahramanlik anlatisinin

temelini teskil etmektedir (Yildirim, 2012: 110).

Bu donemde, Loristan yakinlarinda Susa sehrinde, Elam kiiltiir ve sanatindan
etkilenen yeni bir kiiltiir gelismeye baslamistir. Sialk tepesindeki ¢anak ¢omleklerde at
ve glines betimlemeri ortaya ¢ikmistir ki bu Hint-Avrupa kavimlerinin simgesidir
(Ghirshman, 1987: 77). Buradaki mezar buluntularinda ele gegen tung ve demir

objelerde kendilerine has Ozellikler tespit edilmektedir. Esrarengiz betimlemelerden
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olusan bu siislemelerde, cin, korkung¢ yaratiklar ve efsanevi hayvanlar tasvir
edilmektedir. Bu kapsamda, metal esyalardan olusan ve yogunlukla Sialk tepesinde ele
gecen bir hazinede MO 12. ve 8. yya ait biiyiik bir olasilikla ilk Med kavimlerinin
eserleri sayilacak buluntulara rastlanmaktadir (Merzban, 2000: 29) (Sekil 2.3.).

Sekil 2.3. (A, B, C) Loristan’da Bulunan Med Medeniyetine Ait Bronz Objeler (A ,B
(Merzban, 2000: 30-31)- C (Ghrishman, 1987: 104))

2.2.1.6.1. MO 9. Yiizy1l

Urmiye GOli’'niin batisinda Manna adinda bir medeniyet bulunmaktadir. Mann
sanati, yerel Ozeliklerin yani sira batida Asur, kuzeyde Urartu kiiltiiriiniin izlerini

tagimaktadir (Merzban, 2000: 30).

Manna iilkesinin insanlart Asya irkindandir ve iilkeleri Medler’in bulundugu
yere yakindir ancak kendilerini bu kavme kars1 koruyacak giice sahiplerdir (Ghirshman,
1987: 88-89) .

2.2.1.6.2. Pers Imparatorlugu ve Sonrasi

MO 645°de Asurbanipal (Asur’un giiclii kral1), Elam Kralligi'm yok etmis ve
boylece Ahamenis (Pers) Kralligi'min kurulusu igin zemin hazirlanmistir. (Merzban,
2000: 30). MO 559°da iki giiglii Aryan devleti olan Persler ve Medler birleserek biiyiik
fran Imparatorlugu’nu kurmus ve bu imparatorluk 230 yil boyunca devam etmistir

(Pope, 1995: 22) .
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MO 1000’li yillarin ilk yarisinda bélgede ii¢ giiclii devlet vardir: bunlar Sami
irkindan olan Asurlar, Asya irkindan Urartular ve Aryan irkindan olan iranli'lardur.

[ranlilar uzun savaslar sonunda diger iki rakiplerini yenerek yeni bir gii¢ olusturmaya

dogru yol almiglardir (Ghirshman, 1987: 69).

Pers Krali Kyros, Anadolu’dan Basra Korfezine kadar var olan topraklar ele
gecirip, Asur ve Babil iilkelerini de bu topraklara dahil etmeyi basarir. Kyros, Asur,
Babil ve Urartu sanatina ilgi gostermis ve bu kiiltiirlerin sanatin1t mimari yapilarda da
gormek istemistir. Bunun sebebi ise kurdugu iilkenin bu {i¢ kiiltiiriin varisi sayilmasini

istemesidir (Merzban, 2000: 30) .

Onceden Med'ler ile birlik icinde olan Kyros bir siire sonra tek basina gii¢ olmak
ister ve bu istegini batidaki komsu tilkelere belli etmeden gizli bir sekilde gergeklestirir.
MO 550°de Persler, Kyros 6nderliginde birleserek kuzeydeki Med devletini yikmis ve
bir devlet haline gelmislerdir. Med, Asur, Urartu ve Dogu Anadolu’yu kraliyet
siirlarina dahil eden Kyros bu sefer kendini Lidya Kralligi’nin karsisinda bulur. Lidya
Krali Kroisos uzun siire direndikten sonra teslim olmus ve bdylece Lidya da iran

eyaletlerinden biri olarak Iranli bir hiikiimdar tarafindan yonetilmeye baslar.

Lidya’dan sonra sira Yunanistan’in bagka bir bolgesine gelir. Kyros bu iilkenin
deniz kiyisinda olan zengin sehirlerinden teslim olmalarini ister ama bu sehirler teslim
olmay1 reddederler. Bu durum kral tarafindan ihanet olarak algilanir ve buyruguna
uymayanlar cezalandirilir. Daha sonra bu sehirler silah giiciiyle veya halklarinin
thanetiyle birer birer teslim olurlar. Kyros dogu ve batiya seferler diizenleyerek iilke

sinirlarini genisletir. Bu seferler sirasinda Babil’i de iilke sinirlarina dahil eder.

Kyros ele gecirdigi sehirlerin tanrilarini kabul edip yerli halki eski geleneklerine
devam etmeleri i¢in 6zgiir birakir. Kyros hayatinin son sekiz senesinde biiylik oglu
Kambis ile birlikte hiikiim siirmiistiir. Kambis bu donemlerde Babil krali unvanina
sahiptir. Kyros hayattayken Berdiya adli diger oglunu da dogu eyaletlerinin krali olarak
atamistir (Ghirshman, 1987: 136-143). Kyros, 6limiinden sonra Kambis’den kendi 6z
kardesi Berdiya’y1 gizlice dldiiriilmesini istemistir. Kambis kral olduktan sonra iilkede
bir diizen kurup ordusuyla Misir’i ele gecirmek i¢in yola ¢ikmig, Misir’1 ele gegirdikten
sonra firavunlarin gelenegini siirdiiriip, Misir tanrilarina saygi gostermistir (Ghirshman,

1987: 147).
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Kral Kambis, Misir’da diizen kurmaya ¢alistig1 sirada, Geomatay Mug adli bir
Med rahibi (Mug), onun Misir’da olmasini firsat bilerek 6te yandan kralin diger kardesi
Berdiya’ya olan benzerliginden de faydalanarak, MO 522’de kendini kral olarak ilan
eder. Geomatay Mug’un amaci Med egemenligini yeniden saglamaktir (Yildirim, 2012:
234). Geomatay Mug ii¢ senelik vergileri bagislayarak hemen hemen biitiin eyaletler
tarafindan kabul gérmeye bagslar. Kral bu haberi alinca {ilkeye gelmeye karar verir ama

gereken kontrolii saglayamayinca intihar ederek hayatina son vermek zorunda kalir.

Geomatay Mug giidiimiinde olan ordu igerisinde, Pers Kralligi’na sadik kalan
cok sayida asker vardir. Bu askerler, Darius adl1 (kendi doneminde segkin bir Pers) bir
kisinin Onderliginde yedi kisinin Kral Geomatay Mug’a kars1 ¢ikardigi isyana destek
vererek iki ay miicadeleden sonra Geomatay Mug’u yenilgiye ugratip idam ederler. Pers
kabilelerinin bu destegi ile Medler’in yeniden egemenligi miimkiin olmamistir

(Yildirim, 2012: 243).

Ordu tarafindan secilip tahta gegen 1. Darius, iki sene boyunca ordusuyla birlikte
tilkenin dort bir yaninda kavimlerin isyanlarini bastirir. Darius, isyanlara karsi elde
ettigi basartyt Kermansah-Hamedan yolu iizerinde bulunan yiiksek bir kayaya
yaptirdigr kabartmayla oliimstizlestirir. Yerden 40 metre yiikseklikte yapilan bu
kabartmanin en tepesinde Tanr1t Ahuramazda ve onun altinda himayesine aldigr Kral
Darius tasvir edilmektedir. Kralin arkasinda Geomatay Mug ve sekiz yenilmis sahte kral
zincirlerle baglanmis bir sekilde tasvir edilmektedir. Bu kabartmanin diger bir
boliimiinde antik Pers, Babil ve Elam dilinde kralin basar1 hikdyesi yazilmaktadir

(Ghirshman, 1987: 151).

Darius, imar gibi ¢esitli alanlarda devrim niteliginde faaliyetlere imza atmustir.
Bunlardan en 6nemlisi olarak 2683 km uzunlugundaki kral yolu 6rnek gosterilebilir.
Basgkent Susa’da baslayip Sardes’de son bulan bu yolun 111 duragi vardir ve her bir
durakta dinlenmis atlar bulunmaktadir. Bu atlar kraliyet ulaklar1 tarafindan
kullanilmaktadir. Kraliyet sinirlarinda yer alan biitiin eyaletler, idari agidan bu yol
vasitastyla birbirlerine baglanmistir (Ghirshman, 1987: 158). Darius imar amaciyla insa
ettigi bu yollarin yanisira devlet teskilatlanmasinda 6nem arz eden devrim niteliginde

cok sayida hizmet gergeklestirmistir. Bu idari teskilatlanma sayesinde sadece devletini
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uzun siire ayakta tutmakla birlikte ayn1 zamanda ilerki donemlerde is basina gececek

olan devletlere de 6nemli bir 6rnek teskil etmistir (Yildirim, 2012: 244).

Ulkede 1. Darius zamanmnda toprak genisletme politikasi devam etmis ve
dogudaki sinirlar1 Hindistan’a kadar genisletilmistir. Bu kral Kuzeyde (Kafkaslarda)
yasayan Iskit'lere kars1 uzun miicadele sonunda basarisiz olmustur. Buna karsilik Darius

batida Trakya, Makedonya ve Ege Bolgesi’'ni ele gecirmistir.

Bu basarilardan sonra igler kotiiye gitmeye baslamis ve imparatorlugun bati
eyaletlerimde isyanlar goriilmiis, eyaletlerde uygulanan yanlis ve eksik politikalar halk
isyanlarma sebep olmustur. Bu isyanlardan biri Ege Bélgesi’nde bulunan ionia’da
gerceklesmistir. Burada hiikiimdarlik yapan Iranli yoneticiler halki bélgeden
uzaklastirmis ve bolgede bir “Ion birligi” kurulmustur. Bu birlige Yunanistan, Sparta ve
Avrupa tarafindan destek verilmis ve bu sayede Sardes'de ele gecirilmistir. Tam bu
zamanlarda Atina ve Aegina arasinda MO 498’de Salamis ve MO 497°de ise Marsias
savaslar1 ¢ikmistir. Bu savaslarin sonunda isyanlar bastirilmis, birgok Yunan sehri Iran
ordusunun eline ge¢mis ve savaslarda cok¢a ganimet elde edilmistir. iranli'lar Tanri
Apollon heykeli ve diger elde ettiklerini (erkekler ve kadinlar1 haremde hizmet etmeleri

icin) baskent Susa’ya gondermislerdir.

Iran ordusu ilerlemeye devam etmistir. Amagclari Eretria ve Atina’yr ele
gecirmektir. Bu amaca dogru hareket eden ordu, gemilerinin yarisin1 Atos adli dagin
kiyilarinda biiyiik bir firtinaya kurban vermis ve bu felaket, yaklagik 20.000 askerin
Olimiiyle sonuglanmistir (Ghirshman, 1987: 163-164). Bu olaydan sonra Datis adl
Medli bir komutan durumu idare etmek icin basa gecmistir. Baslarda bolge halki bu
komutanin yaninda yer alsa da daha sonra yanlis ve sert uygulamalarindan dolayi
kendisinden uzaklagsmigtir. Ayrica bu durum Yunanlar’in da derinden tepkisini
cekmigstir. Korkup kinlenen Yunan'larin milliyet¢i duygularini harekete gegiren bu

durum, onlar1 yabanci giiclere karsi birlik olmaya tesvik etmistir.

MO 490°da Marathon yakinlarina gelen Kral Darius Yunan'larin kurdugu bir
orduyla kars1 karstya kalmis ve Iran ordusu yenilgiye ugramistir. Marathon Savasi adeta
bir uyar1 niteligindedir. Zira bu savas sonrasi Pers Imparatorlugu’nun biiyiimesi durmus
ve karigikliklar ortaya cikmistir (Yildirim, 2012: 244). Bu savas1 takip eden Misir

isyanlar1 da kraliyetin direklerini sarsmaya baslamistir. Kral Darius, Misir isyanlarini
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diistinmekten Yunanistan’daki olumsuzluklar1 gidermeye zaman ayiramamis ve biitiin
bu zor siirecten sonra ne Misir ne de Yunanistan ile ilgili bir seyler yapamadan MO

486°da olmistiir (Ghirshman, 1987: 165-166).

Darius’tan sonra tahta gecen Kral 1. Ardesir (MO 465-425) Babil politikalar sert
olmakla birlikte Babil Yahudileri ile iyi iligkiler icinde bulunmustur. Yunanistan ile
olan kiiltiirel ve edebi iliskiler de bu donemde oldukca gelismistir. Oyle ki Heredotos
tinlii Tarihi’ni I. Ardesir doneminde yazmistir. Yumusak ve uysal bir karakter olan 1.
Ardesir, annesinin etkisinde kalarak kararlar almis ve bu zayifligi nedeniyle de iilkede

pek cok karisiklik ortaya ¢ikmiustir (Yildirim, 2012: 246).

II. Darius (MO 424-404) doneminde pek ¢ok i¢ karisiklik séz konusu olmustur.
Ayaklanmalarin bas gosterdigi bu donemde saraydaki yetkili kisiler ve ordudaki
komutanlar fazla yetkilere sahiplerdir. Bu kisilerin yetkilerini asir1 ve kotii kullanmalari

tilkede pek ¢ok sorunu beraberinde getirmis ve devlet yapisinin kalict hasarlar almasina

neden olmustur (Yildirim, 2012: 246).

II. Ardesir (MO 405-359) tahta gectiginde kardesi tarafindan diizenlenen
suikasta maruz kalmis, suikasttan sag kurtulan kral, annesinin israriyla kardesini
affetmigtir. Kral Ardesir zamaninda devam eden Misir isyanlart bu iilkenin
bagimsizligiyla sonlanmistir. Kraliyet artik her gegen giin glic kaybetmeye baslamistir.
Eyaletlerden toplanan agir vergiler nedeniyle olusan memnuniyetsizlik ve Misir’in
bagimsizlik kazanmasi bir¢ok eyalette isyanlarin ¢ikmasina yol agmistir. Kibris’in bir
boliimii, Fenike ve Suriye gibi birgok eyalet bagimsizliklarini ilan etmiglerdir. Ayrica
kral, Bitinya, Karya, Pisidya, Pamfilya ve Kilikya gibi eyalet valilerinin tizerindeki

hakimiyeti kaybedip buralarda ¢ikan isyanlar1 bastirmakta zorluk yasamistir.

11. Ardesir (MO 350-338) acimasizca isyanlar1 bastirmis ve birgok yerde diizeni
kurup Pers Imparatorlugu’na kaybettigi giicii yeniden kazandirmak igin ¢aba sarf etmis,
Misir’1 israrli bir miicadeleden sonra geri almayr basarmistir. Bu siralarda Biiytlik
Iskender’in babas1 Makedonyal: II. Philip (MO 360) de Yunanistan’in kuzey kismini
tilkesine dahil etmek istemistir. II. Philip Pers kralinin giiciiniin farkinda oldugu i¢in
temkinli olmay1 se¢mis ve Perslerle anlasma imzalamistir. Diger taraftan Atina krali,
Makedonya ile birlesmeyi kabul etmemis ayrica II. Philip’i bir tehlike olarak gordiigii

i¢cin kurtulusu Pers kralinin yaninda yer almakta gérmiistiir. Bu yiizden baskent Susa’ya
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bir heyet gonderip kuzey sinirlarin1 korumak igin birlik sézlesmesi imzalamistir. Bu
sozlesme, Makedonya i¢in bir tehdit niteliginde goriilmiistiir. Tehlikeyi hisseden II
Philip, oglu Iskender’in yardimiyla Atina’ya saldirmis ve bu saldirida maglup olan
Atina’nin  bagimsizligma (MO 338) son verilmistir. Ayn1 yil igerisinde Ardesir
zehirlendirilerek o6ldiiriilmiis ve bu da kralliga biiyiik bir darbe olmustur (Ghirshman,
1987: 227-229).

Bu dénemde II. Philip tahta ge¢mis ve Yunan (Helen) birligini kurmustur. Diger
tarafta I1I. Darius, Iran kral1 olarak ilan edilmistir. Darius imparatorlugunun eski giiciine
giivenerek Iskender’i énemsememis ve dolayisiyla onu bir tehdit olarak gérmemistir.
Ama zaman gectikce ve Iskender’in pes pese gelen basarilari gordiikce Iskender’e
mektuplar géndermeye baslamustir. Iskender ile uzlasmak isteyen Darius her seferinde
red cevabini almistir. Bu siralarda Iskender ise, giiciine gii¢c katmak amaciyla Iran
kraliyeti sinirlarinda olan eyaletleri ele gecirerek ilerlemektedir. Caresi tiikenmis olan
kral, geri adim atarak kraliyetin merkezine donmiis ve burada topragini savunmaya
karar vermistir. Ancak burada da yenilgiye ugrayan kral, kagmaya karar vermistir.
Boylece uzun yillar boyunca biiyilk bir cografyada hiikiim siiren Ahamenis
Imparatorlugu, MO 331°de Iskender tarafindan bozguna ugratilip son bulmustur
(Ghirshman, 1987: 234- 244).

2.2.1.6.3. Seleukos Uygarhgi

Iskender’in 6liimiinden sonra (MO 323), iskender’in komutanlarindan olan
Seleukos Iran hiikiimdar1 olup Babil’de tahta oturmustur. Seleukos ile birlikte Yunan
tarzi iran sanatinda hakim olmaya baslamistir (Merzban, 2000: 33). Seleukos’un esi
[ranlidir ve bu yiizden Iskender’in de hayali olan Iran-Yunan kiiltiir sentezine sadik
kalmistir. Bu donemde sehirler, Yunanistan’daki gibi geometrik sekillerde
tasarlanmistir. Ayrica Yunanistan tipinde tapinaklar da insa edilmeye baslamistir (Pope,

1995: 46).

Seleukos, Ahamenisler’den kalan topraklar1 oglu Antiokos ile paylasmis ve
boylelikle Pers Imparatorlugu’na ait krallik da baba ve ogul arasinda boliinmiistiir.
Seleukos’un Oliimiinden sonra ogluna miras kalan krallik béliinerek kiiglilmeye

baslamis, bu toprak ve gii¢ kayb1 Seleukos'lar doneminin sonuna kadar devam etmistir.
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Seleukos'lar iki ayr1 baskent insa etmislerdir. ilki, Seleukiye adinda Dicle Nehri
kiyilarinda kurulmustur. Bu sehrin 6nem kazanmasiyla birlikte Babil eski ihtisamini
yitirmege baslamistir. Ikinci sehir ise Oroten veya bugiinkii adiyla Asi Nehri adiyla
bilinen nehrin kiyilarinda kurulmus olup adina da Seleukos’un oglunun adindan

(Antiokos) esinlenilerek Antakya (Antakia) ad1 verilmistir.

l. Antiokos (MO 280-261) doneminde Seleukos'larin gii¢siizlesmesi s6z
konusudur ve bir¢ok arastirmaciya gore bu donemde Persler kendi bolgelerinde
bagimsizlik kazanmaya baslamislardir. 1. Antiokos, halefi olan II. Antiokos (MO 261-
246) zamaninda Seleukos'larin hakim olduklar1 cografya, ¢ok 6nemli eyaletlerini (dogu

eyaletleri) kaybetmistir.

Aryan (Hint-Avrupa) kavimlerinin bir kolu olan Part'lar (Hazar Golii’niin dogu
ve giiney dogusunda yasamislardir) Seleukos'larin hakimiyetine karsi ¢ikmiglar ve gii¢
kazandiklarinda s6z konusu olan bu kraliyete karsi gelerek bir tehdit olusturmuslardir.
Il. Seleukos, Part'lara karsi kralliginin giiciinii dogu eyaletlerinde saglamlastirmaya
caligmis, ancak Part'lar orduya karsi gelemeden geri adim atmaya baslamiglardir. Bu
durum diger baskent olan Antakya’da kargasa c¢ikimasmna ve kralin dogudaki giic
hayalini bir kenara birakmak zorunda kalip Suriye’ye donmesine kadar stirmiistiir.
Part'lar, siirekli hareket halinde olan ve aym1 zamanda temkinli olmalariyla bilinen bir

kavim olarak firsat1 degerlendirmis ve kolay bir fetih gergeklestirmislerdir.

I. Seleukos’un Oliimiinden sonra s6z konusu bu dogu bdlgesine ilaveten
Anadolu’daki eyaletler de Seleukos’larin hakimiyetinden ¢ikmustir. 11. Antiokos,
Seleukos'lara gii¢ kazandirmus, Part'lar ve iran’daki diger kavimleri yenerek iran’mn
tamamini ele gecirmislerdir. Bir¢ok basariya imza atan kral, Makedonya’y1r da ele
gecirmek istemis ancak burada Yunan'lara kars1 olan savasi kaybederek biiyiik bir darbe
almistir. IV. Antiokos, (MO 175-164) Seleukoslar’in son kralidir. Antiokos her ne kadar
caba gosterse de kraliyeti yok olmaktan kurtaramamistir (Ghirshman, 1987: 253-258).

Bu doénem sanat ve kiiltiiriine bakacak olursak kiiciik 6lgekte Iran sanatinin
izlerine rastlamak miimkiindiir. Ayrica Yunan dil, kiiltiir ve geleneklerinin iilke i¢inde

yayginlasmaya basglamasi da kaginilmaz hale gelmistir (Merzban, 2000: 33-34).
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2.2.1.6.4. Eskani Uygarhg (Part'lar)

Partlar, MO 250 yilindan itibaren, Hazar ve Aral Gélleri’nin ortasinda kalan
steplerde ¢adir hayati yasamislardir (Merzban, 2000: 34). Bu kavim, aslinda koken
olarak Iskitler’e dayanmaktadir (Ghirshman, 1987: 286). S6z konusu kavim bir siire
giiclendikten sonra Iran’m kuzey ve dogu kisimlarini ele gecirip Seleukos'lar1 yok
etmek i¢in lilkenin merkez ve batisina dogru ilerlemislerdir. Sonunda Seleukos'larin da
giicsiizlesmesiyle birlikte onlar1 Mezopotamya ve Suriye’ye dogru geri piiskiirterek MO
160’da Biiyilik Eskani Kralligi’n1 kurmuslardir (Merzban, 2000: 34) .

Eskani'ler bir krallik kurmadan 6nce iki onemli kisiyle anilmiglardir. Bunlar
Arsak ve Tirdad adinda iki kardestirler. Kabilenin diger biiyiikleri, savas¢ilar ile birlikte
bu iki kardesin komutaliginda savasmislardir. Arsak o©ldiikkten sonra, Tirdad Part
kavminin basina ge¢mistir. Part'lar, Tirdad’in onderliginde Hazar Go6li kiyisinin bir
kismimi ele gegirip ilk baskentlerini kurarlar. Daha sonra 6len kardesin anisina Arsak
adin1 verdikleri sehirde, Tirdad tag giyip resmen kralligimi ilan etmistir (Ghirshman,

1987: 286-287).

Iran’da iki kral da bir siireligine paralel olarak hiikiim siirmiistiirlerdir. Yani
Seleukos'lar ve Eskani'ler es zamanli olarak iilkenin farkli yerlerinde krallik
yapmislardir (Pope, 1995: 47). Part'larin yasadigi bolge higbir zaman Seleukos'larin
hakimiyetine dahil olmamistir. Tirdad, II. Seleukos’un kral oldugu dénemde ona kars1
dogu eyaletlerinde kargasa ¢ikarmigstir. II. Seleukos bu bolgede diizeni kurmak istese de
Antakya’da ¢ikan isyandan dolayr bir tercih yapmis ve Antakya’ya geri donmek
zorunda kalmigtir. Bunu firsat olarak goren Tirdad daha 6nceden ele gecirip sonra
kaybettigi bolgeyi bir daha isgal etmistir. Daha sonra ele gecirdigi yerleri, Gorgan
Eyaleti’nden de elde ettigi topraklara ekleyerek ilerideki kralliginin ¢ekirdegini

olusturmustur.

Tirdad’in 37 yillik hiikiimdarligindan sonra halefi Erdevan basa gecer. Erdevan
I1l. Antiokos’a kiyasladaha gii¢slizdiir ve bu yilizden de Seleukos'larin kralina boyun
egmek zorunda kalmistir. Ama Romalilar’m Ill. Antiokos’u yendikleri sirada,
Erdovan’in halefi Priapatius bu durumu kullanarak Hazar’in giiney boliimiinii isgal

etmistir.
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MO 160-140 yillar1 arasinda 1. Mihrdad, iran’m Firat kiyilarinin batisina kadar
olan kismin biiytlik bir boliimiinii kendi yonetimi altina almistir. Bu sirada Firat’in dogu
kiyisinda, Seleukos'larin en 6nemli sehri yer almaktadir. Egkani"ler daha sonralari

Tisfun adinda Part bagkenti olan sehri Firat’in sol kiyisinda kurmuslardir.

Mihrdad, MO 137°de 6liir ve oglu Il. Ferhat’a biraktig1 miras Firat’dan Herat’a
kadar uzanan bir bolgeyi kapsamaktadir. II. Ferhat doneminde tamamen giiciini
kaybetmis olan Seleukoslar, Part kralinin, VII. Antiokos’a kars1 aniden gerceklestirdigi
saldiryla birlikte yenilgiye ugramustir. 1l. Mihrdad MO 123°de tahta gectiginde Part
Kralligi’nin batisinda kargasa vardir, doguda ise Bedevi'lerin saldirilarina maruz
kalmaktadirlar. Part krallarinin en giicliisii olan II. Mihrdad bati sinirlarina siikunet ve
diizen getirmis, doguda ise Bedevileri geri pilskiirterek bu bolgedeki smirlarmni
genisletmistir. II. Mihrdad ayrica MO 115°de Cin Imparatorlugu ile ticari anlasma
imzalamistir. 20 sene sonra Ermenistan’in i¢ isleri hakkinda kararlar alarak bu tilkede
egemenligini kurup bu iilke i¢in yeni bir kral segmistir. Eskani Kralligi’nin olusumunda,
I. Mihrdad toprak genisletme politikasinda basarilar elde edip sinirlar1 miimkiin oldugu
kadar uzaklara tasimistir. II. Mihrdad ise kraliyetin hakim oldugu cografyada diizen ve
istikrar saglayip bu krallig1 biiyiik bir giic haline getirmistir. Oyle ki bati da Roma,
doguda ise Cin Imparatorlugu ile politik ve ticari iliskiler igerisine girmistir. II.
Mihrdad’in  6liimiinden sonra kraliyet gilic agisindan ¢okiis siirecine girmistir

(Ghirshman, 1987: 288-295).

Iran, Roma’ya kars1 olan baris¢il ve miittefik tutumuna ragmen, Roma tarafindan
saldirtya maruz kalmistir. Bazi Romali komutanlarin yanlis hesaplarindan dolay1 iran
Krali II. Ordes‘in ordusunun giiciinii tam olarak tahmin edemeyen Roma, Iran ordusuna
kars1 yenilgiye ugrar. Romalilar bu yenilgiyi kabullenemezler ve kisa bir siire i¢inde
[ran’a kars1 gii¢ toplayip iilke iizerinde yeniden hegemonya kurarlar. Bir taraftan
Roma’nin baskist diger taraftan da iilke igindeki karigikliklar zamanla Eskani'lerin

sonunu getirir (Ghirshman, 1987: 294-295).

Kiiltiirel agidan Part'lar, Yunan kiiltiir ve sanatina sayg1 duymakla birlikte hakim
olduklar1 Iran topraklarinda Seleukos'lar doneminden kalan bir iran-Yunan kiiltiir
sentezinin devam etmesini Onlemezler. Bu donemde bir¢ok Yunan sanatg1 ve yazari

saraya davet edip saray tarafindan himaye altina alirlar (Ghirshman, 1987: 317).
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Eskani'ler, Yunan kiiltiiriine olan hogsgoriilerine ragmen adim adim bu kiiltiirden olan
izleri azaltarak Iran’a ait milli sanat ve kiiltiire zemin hazirlarlar. Bdylece Seleukos'lar

oncesi Ahamenis kiiltiiriinii yeniden ihya etmis olurlar (Merzban, 2000: 34).

2.2.1.6.5. Sasani Uygarhg

Sasani'ler kurulmadan once bolgede pek cok karigiklik olmustur. Ermenistan
Bolgesi icin Roma-Part ¢ekismesi yasanmis daha sonra taht kavgalari ve karsilikli
saldirilar gibi kargasa ortamini besleyen sorunlar yasanmistir (Wiesehofer, 2003:438).
Bu karisikliklarin devaminda MS 205 ve 206 yillarinda yasanan Babek ayaklanmasi
sonrasinda tiim Persis ve sinir bolgeleri Babek ile ogullar1 Sapur ve Ardesir tarafindan
ele gegirilir. 208 yilinda da Babek, babasi olan Sasan’a kars1 ayaklanip tahti ele gegirir.
Partlara kas1 son darbe de 224’de I.Ardesir’in son Part krali olan V. Artabanos’u
yenilgiye ugratmasiyla olur (Wiesehofer, 2003:439).

Sasaniler, uzun savaslar ve karigikliklarin ardindan taht1 ele gegirirler.
Kurduklar1 devlet temel olarak ulus, din ve kiiltiir agisindan Iran tarihinde en fazla
“Irancilik” 6zelligi tastyan devlet olmustur. Sasaniler zaman iginde biiyiik bir giice
ulagirlar ve donemlerinin Roma ile birlikte en 6nemli iki giiciinden biri haline gelirler
(Ghirshman, 1987: 345). Ardesir, 224 yilinda son Part kralin1 bozguna ugratmasinin
yani sira kiigiik Pers eyalatlerini birlestirir. Bu kral biiyiik bir ordu kurup 50 yil boyunca
iilkesini biiyiitiir. Ulkeyi, oglu Sapur ile birlikte ydnetir ve son yillarinda yonetimi ona

devreder (Ghirshman, 1987: 348).

Sapur doneminde Sasaniler ilk altin ¢aglarina ulasirlar. Sapur, Roma’ya karsi
miicadelelerinde 6nemli basarilar elde etmistir. Roma’nin yani sira giineye yonelerek
Araplar’in iizerine yiirimiis ve bdylelikle imparatorlugun giiney bolgelerini de giiven
altina almustir. Sonrasinda da Transaksonya’ya (bugiinkii Ozbekistan) ydnelerek orada
da basarili sonuglar almistir. Askeri basarilarin yani sira kiiltiirel olarak da yayilmaci bir
politika izleyen Sasani'ler, bu donemde Dogu Tiirkistan iglerine ve hatta Cin’e kadar
niifuz ederler (Wiesehofer, 2003:440).

Sasaniler’in ikinci altin ¢agi ise 1. Kabad doneminde gergeklesir. Bu donemde de

Sasaniler, Roma ile miicadele ederler ve yine Roma’ya kars1 basarilar kazanirlar. Ancak
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Kafkasya’da Ermenistan’in Hunlar tarafindan fethedilmesi iizerine ateskes yapmak

zorunda kalirlar.

I. Kabad’in oglu Enusirvan lakapl 1. Hiisrev basa geger. En ¢ok Oviilen Sasani
hiikiimdar1 da I. Hiisrev’dir. I. Hiisrev, Sasaniler’in yonetim yapisinda ¢esitli reformlar
yapmistir. Feodal bir yapida olan iilkeyi merkezi yonetim tarafindan donatilan
dihkanlardan, diger bir ifadeyle sovalyelerden yeni bir kuvvet meydana getirmistir.
Bununla birlikte yeni bir biirokrasi de olusturan I. Hiisrev, yonetimi tek merkezde
toplamis olur (Zerrinkub, 1999: 206). Bu dénemde yonetimsel reformlarin ve askeri
basarilarin yani sira fen bilimleri ve edebiyat gibi alanlarda 6nemli gelismeler olur.
Boylece bu donemi, kiiltiirel agidan Sasaniler’in en parlak donemi olarak ifade

edebiliriz (Ghirshman, 1987: 366).

Sasani Imparatorlugu’nun ¢okiisii, kurulusu gibi sancili bir siire¢ iginde
olmustur. Her ne kadar bu imparatorlugun Araplara yenik diismesi yikilis nedeni olarak
goriilse de aslinda en 6nemli neden, Behram Cubin’in, Hiisrev Perviz’e kars1 gelisidir
(Kasib, 1989: 127). Esasen Sasaniler’in ¢okiis doneminin en temel 6zelligi ve ¢okiisiin
nedeni siyasi otorite boslugu olmustur. Oyle ki 4 sene iginde yaklasik on kral basa
gegmistir (Chirstensen, 2008: 479).

Doénemin sonu ise daha once belirtildigi gibi bu i¢ karisikliklarin oldugu sirada
en son hiikiimdar olan Yezdigerd’in Araplar’a karsi yenilgisiyle gelmistir. O siralarda
Araplarin basinda olan Halife Ebubekir, 632 yilinda Iran ordusuyla savasa girmis ve bu
savagin sonrasinda ise pek cok kez Araplar ve Sasaniler arasinda savaslar
gerceklesmistir. Bu savaslarin sonunda Araplar, Iran ordusuna galip gelmisler ve Iran
Krali Yezdigerd ise savastan sonra kagarken 651 tarihinde Merv sehri yakinlarinda

oldiiriilmiistiir. Bu 6liimle birlikte Sasani Imparatorlugu da sona ermistir (Zerrinkiib,
1989:534).

2.3. IRAN’IN INANC TARIHCESI

Aryanlarin kadim dinler1 doga giicleri, yildizlar ve gezegenler iizerine
kuruluydu. Bu inang sisteminde tanrilarda doga gli¢lerinin yani sira davranigsal ve
sosyal ozelliklere de rastlanmaktadir. Bu &zellikler disinda Hint ve iran kollari

(Aryanlarin dogu kollar1) tanrilarii iki kategoriye ayiriyorlardi. Bu tanrilarin bir kismi
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“dev” (Daiva) olarak adlandiriliyordu. Onlarm bas tanrisi ise “Indra” adli savasei bir
tanrtydr. Digerleri ise Asuras (Iran dilinde Ahura) olarak adlandirilmistir. Onceleri ise
Varuna ve Mitra vardi. Mazda (bilge ve en biiyilk Ahura’dir) aslinda eskiden Varuna

olarak bilinen tanr1ydi ki zamanla bu ad Iranlilar tarafindan unutulmustur.

Iranlilarin en eski dinlerinde iki farkli inang sistemine rastlanir: Mitra’ya
tapinim ve Mazda’ya tapinim. Mitra veya Mihr (giines anlaminda) ritiiellerinde, ibadet
sirasinda bir takim siirler sOylenirdi. Bu siirler daha sonra Yeni Avesta’nin bir
boliimiinde yaziya dokiilmistir ve bu sayede giiniimiize kadar ulasmistir. Yeni
Avesta’da ayrica su tanrilara rastlanir: Rasna (), dogruluk), Surlse (4ds s,
itaatkarlik), Ese (', dogurganlik tanrigasi) gibi tanrilar insanlara evlilik ve yasamin
birgok alaninda mutluluk getirir. Veretregne (¢!, Behram) adli tanr1 savas ve zafer
tanrisi, Hovereneh (4,55, &) ise hakikatli krallarin, iyi sans ve 6zel giigleri bu tanri
tarafindan onlara bahsedilmektedir.

Mitra kiiltiinde insanlar ibadet sirasinda “Haoma’?

(4«s2) adli igkiyi igip sarhos
olurlardi ve bu sekilde ibadet ederlerdi. Iran Kkiiltiirinde Haoma ayni zamanda,

inananlari ibadet sirasinda bir araya toplayan tanr1 olarak kutsanir.

Tanrt Mazda’nin  da, Mitra gibi Iran’in biitiiniinde tapinim gordiigii
diisiiniilmektedir. Zerdiist ise Mazdaizm dinini alip birtakim degisiklikler yaparak daha

giiclii temeller lizerine kurdugu Zerdiistiligi meydana getirmistir.

Zerdiist dogruyu bulmak i¢in harekete gecip eski geleneklerde kutsanan dev
olarak tanimladig: tanrilarin tapinmasina karsi gelir. Devlere tapinma merasimi, i¢ki ve
coskuyla birlikte bolca haoma igerek gergeklesiyordu. Bu tiir térenlerle tapinilmakta
olan tanrilar daha sonra Zerdiistilikte dev (karanlik giiclerden olan, Mazda diismanlan)3
olarak adlandirildilar. Zerdiist, bu devlerin karsisinda en biiyiik tanr1 olan Mazda veya

Ahura Mazday1 koyup bu tanriya tapinmayi sart kosar (Chirstensen, 2008: 42-44).

Zerdiist inancimma gore evrenin olustugu anda iki zit giic ortaya c¢ikmustir.
Birbirleriyle siirekli ¢ekismede olan bu iki gii¢ten iyi olan1 “Sepenta Mini, sie Gins”

kotii giig ise “Angre Minfl, sie 48l - sis o 53 olarak tanimlanmaktadir. Zerdiist, diinyay1

? ayn1 adda bir bitkiden yapilmaktadir, ayrica Hindistan’da bu ickiye Saoma denilmektedir
$0bww s, Zerdiist dininde devlere tapan ve karanliga inananlara yani Mezdiyesna’nin zit anlamina
gelmektedir (Bkz.Amid; 1992: 11, 997).
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bu iki gliciin arasinda gecen savasin meydani olarak gosterip, Zerdiistilige inananlardan
iyi giiclerin yaninda yer almalarin1 ve iyiliklerin kazanmasina yardimer olmalarini
emretmistir (Amid; 1992: I, 1167). Zerdist dininde baska bir odak noktasi ise
“Imsaspend” (giiclii 6h'imsiizler4) olarak adlandirilan ve alti melekten olusan bir grup
melektir. Bu meleklerin isimleri ise sdyledir: Vohu Meneh® (iyi diisiince, <5 4sail),
Ese® (Rete) (Iyi diizen, S ki - gergek, s ) | Hesetere’ (egemenlik), Armati®(ruhun
temizligi, zsosom w®), Heurvetat ° (kemal, JuS — saglik ve sihhat, <aas),
Ameretat'®(Gliimsiizlik S« ). Bu alti melek, Sepenta Minti adli iyi gii¢ denetimi
altindayken (Chirstensen, 2008: 42-44) sonraki donemlerde Ahura Mazda denetiminde
olduklar1 sdylenmistir (Amid; 1992: I, 232). Bu tanrilara (sonraki zamanlarda tek tanrili
sisteme uymak icin melekler olarak da ele alinmaktadir) ek olarak tanr Suras™ ve
Ese’yi gormekteyiz ki aslinda eskiden bu iki tanr1 Mitra’nin (Mihr) yakin yardimcilari

olarak gosterilmekteydi.

Avesta’da her ne kadar Iran’daki eski dinler gibi olmasa da nadiren tanrilar ve
tanrigalar ile doga giigleri ve elementler arasinda iliskilere rastlanir. Ornegin Armati

yerylizii tanrigasidir.

Avesta konusunda arastirmacilar ikiye ayrilmaktadir. Bir kismi bu kitabin
Ogretilerini maddi diinya ve doga gii¢leriyle 6zdeslestirirken digerleri felsefi anlamlarla

aciklanmasindan yanadirlar.

Christensen’e gore maneviyat Iranlilarin nezdinde ¢ok onemli yere sahipti ve
Avesta’daki 6gretiler, maddeden olusan diinyay1 anlatsa da onun yani sira maneviyati1 da

g6z oniinde bulundurmaktadir.

Avesta’da iyi ve kotii diinya, birbirinin karsisinda yer alir. Iyi diinya tarafindan
olan her sey Ase veya ¢ogul olarak Asevanlz, kotii diinya tarafindan olan her sey ise,

yalan anlamina gelen Doruc™(disi bir giictiir) olarak adlandirilmistir. Doruc’un (yalan)
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icerdigi anlam; iyi diizenin, hile ve ikiyiizliiliik gibi karanlig1 temsil eden davraniglarla
yok olusudur. Yeni Avesta metinlerinden anlasildig: iizere iyi ve kotii arasinda belirgin
bir ¢izgi vardir. Iyi ve kotii giicler, ikiz gibi birlikte dogarlar. Ornegin yalan anlamma
gelen Doruc, Ese’ye karsi, kotii diisiince anlamina gelen Ake Meneh (Ak Menes)”,
Vehumeneye karsi, Ake Minli veya Angre Mint (kotii akil, Ehrimen, xé 24 e 1)
Sepenta Minti’nun (Giiclii zeka) diismanidir. Bu dindeki ti¢ deger ise, (iyi diisiince, iyi

konusma, iyi davranis) bu dini kabul edenlerin {i¢ temel gorevi olarak da diisiiniilebilir.

Aslinda Zerdiist dini tam anlamiyla tek tanrili bir din olarak ele almak dogru
degildir. S6z konusu olan bu dinde, tanr1 ve tanrigalar, Ahura yanlis1 ve Ehrimen yanlist
olarak ikiye ayrilmaktadir. Iyi ve kotii arasindaki savas ise iyi giiclerin zaferiyle
sonu¢lanmaktadir. Insanogluna diisen ise iyi giiclerin yaninda yer alip i¢ ve dis

diinyadaki kétiiliiklere kars1 savagmaktir.

Gata adli bolimlerden olusan eski Avesta ile yeni Avesta arasinda bariz
farkliliklar vardir. Bu farkin sebebi ise Zerdiist’iin 6liimiinden sonra din adamlarinin
insanlarin benimsedigi tanrilar1 eski tanrilar olarak ibadete sunmalarindan ileri gelir. Bu
eski gelenegi korumakla birlikte yeni Avesta i¢in yeni boliimler eklemislerdir. Eski
tanrilardan sayilabilecek Mitra, Anahita, Behram, Fer (Ferreh) veya Horne *° ,
(Ferveseler *° Ferveher’ler (L _s), dindarlarin koruyucu melegi) icinde yer alir
(Chirstensen, 2008: 45-47).

Daha sonralar1 (Medlerden sonra) Persler’in inandig1 bu din, MO 8.yy da ortaya
c¢ikmig (Merzban, 2000: 29) ve zamanla degisim gegirerek tek tanrili bir anlayisa
benzemistir. Bu sebepten dolayr kendi doneminde kiyaslamak istedigimiz bircok

kiiltiirden farkl olarak cok az sayida tapinma amacli heykel ve tapinak yapilmaktaydi.

Ahamenisler’den, dinsel mimari yapist olarak geriye Ates Tapinaklar1 diginda
baska bir 6rnek bulunmamaktadir. Bu donemlerden ele gegen kabartmalarda ise tanri
Ahuramazda ve Zerdiist dinin meleklerinden Mihr (Mitra) ve Nahid (Anahita) kral, kral
hizmetcileri ve askerleri ile birlikte betimlenmektedir. Heykel grubundan
sayabilecegimiz diger drneklerde ise aslan, okiiz ve at gibi hayvanlar (kabartma veya

stitun bagliklar1 olarak) bazen de mitolojik yaratiklar olarak insan baslh kanath 6kiiz ve
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kus basghi kanatli aslan gibi Ogelere rastlanilmaktadir. Bu doneme ait heykel ve
kabartmalar biiyiikk Ol¢iide Asur ve Babil sanatinin Ozelliklerini gostermektedir.
Ahamenis sanatinda Yunan izlerine de rastlamak miimkiindiir. Ancak biitiin bu

etkilenmelere karsin birg¢ok kiiltiirii de etki altinda birakmustir (Merzban, 2000: 30-32) .

Bas tanr1 olarak Ahuramazda yerleri ve gokyiizlinii yaratmigtir. Herodot
Persler’in giines (Mihr), ay, yeryﬁzii”(Zam), ates (Atar), su (Apam Napat) ve riizgar
(Vahyu) gibi doga giiclerine tapindiklarini séyler. Ele gecen yazitlardan anlasilmaktadir
ki bas tanr1 Ahuramazda ile yakin degerde olan iki tanrigadan bahsetmek gerekir: bunlar
Tanriga Mitra (giines ve adalet tanrigasi) ve Tanri¢ca Anahita (su, bereket ve verimlilik
tanrigasi) olarak bilinmektedir. Bu iki tanriganin varligi ve mahiyeti Pers kiiltiirii disinda
bagka bir kiiltiiriin etkisinden ileri gelmektedir (Ghirshman, 1987: 171-173).

Persler, tanrilarina kanli kurban torenleriyle ibadet ediyorlardi. Herodot, Hint -
Avrupa menseli olan bu torenler hakkinda bize bilgi vermektedir. Biitiin bu toérenler

GEMugan”].B

adl1 kisilerin denetimi altinda ger¢eklesmektedir. Mugan denilen rahip grubu
kurban torenleri disinda krallarin taglandirma torenlerinde de gorev aliyorlardi. Ayrica
riiya tabiri ve kral mezarlarmin bekgciligini yapiyorlardi. Yasam felsefelerine gore

hayatta tanri (iyilik) ve seytan (kotiiliik) vardir.

Heredot, Iran ve Yunanistan’i karsilastirdifinda, Iran’da tapmnak ve tanr
heykellerinin olmadigini séyler. Buna karsilik Pers donemine ait ii¢ tapinak yapisi tespit
edilmistir ki bunlardan birincisi Kyros’un istegi iizerine Pasargad’da yapilan tapinaktir.
Ikincisi ise Naks-i Riistem’de Darius’un mezarimin®® kargisinda yer alan tapinaktir.
Ucgiinciisii ise Susa’daki tapmaktir ve II. Ardesir dsneminde yapildig: diisiiniilmektedir.
Her ti¢ yap1 da birbirine benzer sekildedir. Bu yapi tipleri kiip seklinde tasarlanmig
olmakla birlikten bir odaya sahiptir. Buraya ulagsmak i¢in merdiven kullanilmaktaydi.

Bu oda icinde bir Mug, kutsal atese bekgilik yapmaktaydi.

Sunaklara bakilacak olursa, bulunan tiim sunaklarin disarida oldugunu goriiliir.
Bundan yola c¢ikarak dini ritiiellerin disarida, agik havada gerceklestigi diisiiniilebilir.

Bununla birlikte Persler tanrilarina ait bazi heykeller de yapmislardir. II. Ardesir kendi

Y Farsgada: Zemin, o)

18, Mugan, Mug kelimesinin Arapga “an” ekiyle cogul yapilmus halidir, anlamina bakilirsa; Med
kavim’inin rahiplikle sorumlu olan bir kabilesine verilen addir (http://www.loghatnaameh.org).

" Bu mezar kayalara oyulmustur
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doneminde basta Susa, Hamedan, Babil olmak iizere krallik i¢in dnemli sayilan yerlerde
Anahita heykelleri diktirmistir. Ayrica kral mezarlarinin dis cephelerindeki
kabartmalarda Ahuramazda betimleri de siklikla goriilmektedir. Ahuramazda betimleri,
kanatli halka ortasindan tanrinin govdesiyle tasvir edilmistir. Bu sembol aslinda
Misir’in en eski sembollerindendir. Misir kiiltiiriindeki bu simge agik kanatlariyla
goklere hiikmeden Horus’u sembolize eder. Tanr1t Ahuramazda ise bilge olarak goklerin

hiikiimdaridir ve kanatlar1 altinda korudugu kral onun yeryiiziindeki temsilcisidir.

Zerdiist dini daha 6ncede bahsedildigi lizere ii¢ temel deger lizerine kurulmustur.
Bunlar sirastyla “iyi diislince”, “iyi konusma” ve “iyi davranig”tir. Zor ve kesin
kanunlar1 olan bu dinde kurban kesilmesi hos karsilanmazdi. Bunun sebebi ise
insanoglunun hizmetinde olan hayvanlara sayg1 gosterilmeliydi. Ote yandan “Haoma”

adli icki yasaklanmusti.

Bu dininin kurallarina gore oliiller yakilmamali, gomiilmemeli ve suya
atilmamaliydi. Bunun nedeni ise ti¢ kutsal element olan su, ates ve topragin cesetle
temas ederek kirlenmemesiydi. Zerdiistilik dinine inananlar pek ¢ok kiiltiirin aksine
oliilerini yiiksek bir yerde yirtict hayvanlara birakirlardi. Oliilerin sadece kemikleri
kaldiginda onlar1 toplayarak bir lahit i¢cinde mezara koyarlardi (Ghirshman, 1987: 171-
178). Su iranhlar i¢in hep kutsaldi, 6yle ki hemen hemen higbir Iranli kral savas igin
deniz yolunu kullanmak istemezdi. Ciinkii suyu bu sekilde kirletildigine inanilirdi

(Ghirshman, 1987: 318) .

Zerdiist ile Buda dini ayn1 donemlede ortaya ¢ikmugstir. Her iki dinde de ortak
ozellikler gdze ¢arpar. Ornegin Zerdiist dininde de Aryan irkinin kanli térenlerine karsin
tipk1 Budizm’deki gibi siddet iceren eylemler yasakti. Ote yandan her ikisinin kaderi
oldukg¢a farkliydi. Zerdiistilik sadece seckin tabakanin 6n plana ¢ikardigi bir dindi
ancak Budizm ise siradan insanlarin dilek ve istekleri iizerine kuruluydu. Bugiin
Zerdistiligin ¢ok az bir kitle tarafindan bilinip kabul ediliyor olmasmna karsin
milyonlarca insanin hala Buda’nin izinden gidiyor olmasmin nedeni de bu olabilir

(Ghirshman, 1987: 176-181) .

Zerdiistiligin  Samanizm’e benzeyip benzemedigi konusunda farkli fikirlere

rastlanir. Bu iki inang tiirlinlin benzerliklerini 6n plana ¢ikartmak isteyen bilim adami
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Widengren, arastirdigl kaynaklardan Vistaspa’nin ibadetler sirasinda esrimeyezogirmek
istediginden bahseder ve bu duyguya erismek i¢in kenevir kullandigini belirtir. Esrime
pozisyonu ise rivayetlerde sOyle anlatilir: “Bedeni uyku halindeyken ruhu cennete
yolculuk ediyordu”. Ayrica Avesta’dan yola ¢ikarak bizzat Zerdiist’in “kendini
esrimeye vermesiyle” ilgili rivayetlere rastlanir. Diger yandan cennete verilen ad yani

“garo demana”, “sarki evi” anlamina gelmekte buradan yola ¢ikarak tapinim sirasinda

sarkilarin sdylendigi distiniilmekte ve bu da sarkilarin ritiiellerde olan Onemini

gostermektedir (Eliade; 2003: 1, 380).%

Tanrnyla iletisime ge¢cmek icin kullanilan trans metotlar1 her ne kadar Samanist
ogeler tasiyor gibi goriiniip bazi yazarlar bu benzerliklerle Zerdiist’iin Hint-Iran
samancil tekniklerine uzak olmamasini birlestirip bunu kanit olarak sunsalar da bunlar
sadece benzerlikler diizeyindedir. Ne Gatalar’da ne de Avesta’da bulunan esrimeler
temel olarak Samancil bir yapidadirlar (Eliade; 2003: I, 380).

MO. 330’da Biiyilk Pers Imparatorlugu, Makedonyali Iskender’in eliyle
devrildikten sonra iran’da Helenistik Cag’in dzelliklerini tasiyan bir déneme girildi. Bu
Yunan etkisini Partlar’in da basa gelmesi dnleyemedi. Ornegin iirkiitiicii bir sekilde
tasvir edilen ve diinyanin hazinelerinin koruyucusu olarak bilinen Yunan Tanrisi
Hades, Anadolu'da Angre Mini ya da Ehrimen ve Aramati olarak tanimlanmistir
(Yarsatir,1968:829). Gergi Partlar, bozkirlardan kendileriyle birlikte dinsel ve kiiltiirel
gelenekleri getirmislerdi (Eliade; 2003: 1l, 354). Her ne kadar Partlar’in kendilerine ait
kiiltiir ve gelenekleri olsa da genel olarak gittikleri yerlerin tanrilarina saygi gosterip o
bolgenin dini inang¢larim1 koruma altina alirlar, hakim olduklar1 higbir yerde kendi dini
geleneklerini tam anlamiyla yaymazlardi. Bu donemde muhtemelen Ahura Mazda,
Mitra ve Anabhita tigliisiine tapiilmaktaydi. Ama bunlarin arasinda Anahita’ya daha ¢ok
Oonem verilmistir. Anahita’nin Sami kiiltiirlinde karsili§i Nanaia, Yunan kiiltiiriinde ise

Athena ve Artemis’e tekabiil etmektedir. Bu {i¢ tanr1 ve tanrica kiiltii iran’in bati

XDinsel, biiyiisel ve gizemsel ugras: alanlarindaki din adamlarin, biiyiiciilerin, dervislerin, dzellikle
Saman'larin tanrilarla, dogaiistii giiclerle, kutsal nesnelerle 6zdeslesmek; sayrilar1 sagaltmak, biiyii
yapmak, gelecegi okumak vb. igin govdesel devinimlerden, kutsal s6zlerden, oruglardan, miizikten ya da
uyusturucu bitki ve ilaglardan yararlanmak yoluyla i¢ine diistiikleri gecici ruhsal durum.”
(http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts&kategoril=veritbn&kelimesec=116628)

“1 Bir takim Saman'lar esrimeye uzun uzun sarkilar syleyerek girdikleri bilinmektedir (Eliade; 2003: I,

380)


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts&kategori1=veritbn&kelimesec=116628
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simirlarindan {ilke disina yayildi. Ornegin Mitra kiiltii, deniz korsanlarinca Roma’ya

kadar gidip, Ren ve Danube nehirlerinin kiyilarina kadar ulasti (Ghirshman, 1987: 323).

Eskani'ler donemine ait ¢ok sayida ve ¢esitli Yunanca ve Latince kaynaklara
ulasilabilmesine karsin bu kaynaklarin hi¢ birinde donemin kiiltiir veya dini
gelenekleriyle ilgili yol gosterecek ipuglarina rastlanmamaktadir. Déneme ait kaynaklar

temel olarak dort ana baslikta toplanir;

1. Mitra’nin imparatorlukta krallarla 6zel baglar1 olmakla birlikte genel olarak ona
halk tarafindan da tapinilmaktadir.

2. Strabon’un yazdiklarmin aksine Mug’lar sadece Anahita’ya tapmamakta ayni
zamanda Mitra’ya da taptiklarin1 gésteren bulgular vardir. Mug’lar, kanli kurban
ayinleri diizenlemektedirler ve bu ayinlerde inek ve at kurban etmektedirler.

3. Yaygin olarak atese tapinildig1 goriilmektedir.

4. MO 11 ve L. yy'larda, Iran eskatoloji yaziniyla paralel olan, Vistasp Kehanetleri

adinda, Roma’ya kars1 yazilmig bir Yunanca kiyamet metni yaygindi.

MO 1. yy'da Mitra kiiltii, Akdeniz havzasinda yayilmaya baslar ve bununla
paralel olarak Mesih kurtarici-kral diisiincesinin bu kiilt (Mitraizim) ¢evresinde gelistigi
tahmin edilmektedir. Diger bir konuysa, Zurvan? teoloji ve zamana, sonsuzluga,
manevi (tinsel) yaratilis madde halinde yaratilistan Once gerceklesmesi ve mutlak
dualizm diisiincesinin bu donemde ortaya c¢ikmasidir. Bu akimlar daha sonralari

Sasaniler doneminde sistematik bir sekilde diizenlenecektir (Eliade; 2003: 11, 355).

Vistasp Kehanetleri, Hint-iran temelli antik bilgileri Sasani déneminde
Pehlevice kiyamet metinleri ve Bahman Yastlar®® basta olmak iizere gelistirerek yeniden
degerlendirilir. Ote yandan sdz konusu kehanetler, 7000 yillik bir siire¢ temelini ifade

eder ve buradan Ongoériilerini yansitir. Buna gore her bin yila bir gezegenin hakim

22 Zarvan (Zurvan), zaman anlamina gelen ve Zerdiist dininde tanri ismidir. Ahaimenisler zamaninda
iyilik ve kotiiliigli yaratan giiclin kaynag lizerine Zerdustiler farkli goriislerden dolayi ikiye ayrildilar. Bir
grup lyilik ve kétiiliigiin dogus noktas1 olarak Zurvan’i (zaman) gosterdiler, diger grup ise Thavasha’yi
(mekan) ana gii¢ olarak gosterdiler. Zurvan’a inanlar zurvani olarak adlandirilirlar ve bu din antik Iran
dinlerinden sayilmaktaydi. Avesta da Zurvan “sonsuz zaman melegi” olarak tanimlanmaktadir. Sasani
doneminin baginda kendini peygamber olarak gdsteren Mani de Zerdiist dinine yakin goéziikmek igin
Zurvan’1 bitylik tanr1 olarak ilan etti (Amid; 1992: 11, 1105 ).

2 Yast; tapmmak ve methetmek anlaminda ve ayrica Avesta da bir béliimdiir. Bu bolimde tanri ve
meleklerin 6zellikle de altt melekten olusan Imsaspend kutsamasinda yazilan bestelerdir.
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olmas: diisiincesi Babil etkisini gdstermektedir. Ancak bu yaklasim Iran’a 6zel bir
sekilde yorumlanmistir. Soyle ki: 7000 yillik siire, ilk 6000 yillik ilk evre ve 1000 yillik
ikinci evre olmak iizere iki evreye ayrilir. Ilk evrede; iyilik (Tanr1) ve kotiiliik iistiin
gelmek igin bir savas igindedir, ancak kétiilik bu savasi 6nde gotiirmektedir. Ikinci
evreye gelindiginde ise Tanri, Gilines Tanrisi Mitra’y1 (Apollon, Helios) gonderir ve

ikinci evreye Mitra hiikmeder.

Ikinci evre sonunda gezegenlerin giicii tilkenir ve evrensel bir yangma neden
olarak diinyayr atesle yeniler. Bu diinyanin sonu ya da kiyamet senaryosu modern
dinlere de yansimustir. Hiristiyan inancindaki isa Mesih anlayisi bunun en belirgin
ornegidir. Tipki kotiligin kazaniyor oldugu sirada Mitra’nin Tanr1 tarafindan
gonderilip son déneme hiikmetmesi gibi Hiristiyan inancinda da isa Mesih diinyada
kotiilik ve zulmiin yayginlastigt sirada geri gelerek bir “kurtarict kral” rolil
istlenecektir (Eliade; 2003: I, 356) . Bu benzerligin de 6tesinde s6z konusu kurtarici
kralin dogumundaki benzerlikler de gdze carpmaktadir. Ciinkii Isa’nin dogumunda da

Mitra’nin dogumunda oldugu gibi bu miijde bir kuyruklu yildiz ile bildirilmektedir.?*

Sasani donemine gelince din daha 6nemli bir hal almakta; oyle ki saray ve
siyaseti yakin etkisine alip Sasani'leri bir din devleti haline getirir. Bunu agik bir sekilde
ifade etmek i¢in kral Ardesir’in oglu Sapur’a soyledigi su ctimleyi ele almak lazimdir:
Ardesir der ki: “ Bil ki, din ve krallik yakin iki kardesler, din taht olmadan ve krallik din
olmadan devam edemez. Din kralligin temeli ve krallik din’in siitunudur (diregidir).”
Bir Sasani krali tarafindan soylendigi bilinen bu soézler, donemin din ve siyasetin
birbirine ne denli kilitlendiginin ispatlamaktadir. ideolojinin yan1 sira ates tapinaklarmin
ekonomi gibi alanlarda da niifuzunun olmasi bu donemi Eskani ddneminden
ayirmaktaydi. Belki de bu donemde gerceklesen mezhep ¢ekismelerinin nedeni, dinin

siyasetteki onemli konumundan kaynaklanir.

Sasaniler doneminde iki Onemli isim, dini ¢ekismelerin basim1 c¢ekmektedir.
Bunlardan birisi “Kartir” adinda bir kisidir. Bu sahis, kralin din hocas1 ve basrahibidir.
Ayrica adalet sisteminin en biiylik mevkisine sahiptir. Bir diger kisi ise Mani adinda bir

sahte peygamberdir. Mani kendini tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olarak halka takdim

2 “Isa’nin Kral Hirodes devrinde Beytlehem Kenti’nde dogmasindan sonra bazi yildizbilimeiler dogudan
Yerusalim’e gelip soyle dediler: “Yahudilerin Krali olarak dogan ¢ocuk nerede? Doguda O’nun yildizin
gordiik ve O’na tapinmaya geldik” (http://incil.info/kitap/Matta/2).


http://incil.info/kitap/Matta/2
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etmistir. Bu c¢ekismenin galip tarafi ise Kartir olmus ve Mani cezalandirilmistir

(Lukonin, 1986:112- 113).

Mani aslinda kendi déneminin asilzadelerindendir. Zerdiist, Buda ve Isa gibi
tanrinin peygamberidir; kendinden 6nceki dinlerin 6gretilerini tamamlayip yeni bir din
getirmektedir. Ogretilere bakildiginda, Babil ve iran geleneklerinin bir araya gelmesi ve
Hiristiyanlik ile Budizm’den etkilenmis bir din oldugu gézlenmektedir. Bu inanca gore
diinya ve diinyadaki her sey, iyi ve kotli 6zden meydana gelmektedir. Bu yeni dinde
kurban merasimi yoktur ve tanrin heykellerine tapinilmamaktadir. Namaz ve orug gibi

ibadet bigimine bu dinde rastlanilmaktadir (Ghirshman, 1987: 380).

Bu donemde Hiristiyanlik en yaygin ve giiclii dinlerden biriydi. MS 3. yy'da
Romalilar da Manilik ile tanisirlar. Donemin sonlarinda Hiristiyanlar Mani’yi kafir ve
din diismani olarak adlandirirlar. 4. yy'da ise Oncekinden daha siddetli bir sekilde
Manizme kars1 gelirler (Lukonin, 1986: 119).

Mani dini Yahudiligi reddedip Musa ve Israil ogullarmna ait evliyalar1 seytan

olarak gosterir, tanrilartysa Mani’ye gore karanligin tanrisidir.

Sasani krallarindan, 1. Sapur, Mani dinini secerek bu dine destek verir ve
yayilmasina yardim eder. Ama onun 6liimiinden sonra Mani, Mazda rahipleri 6zellikle
de bas rahip Kartir tarafindan biiyiik tepkilere maruz kalir. Kendilerini tehdit altinda
goren Mazda dininin yandaglar kral o6ldiikten sonra Mani’yi yargilayip idam ederler.
Manilik mensuplari ise ¢esitli eziyetlere maruz kalir. Nihayetinde Mani yanlilari iilkeyi

terk ederek Dogu ve Orta Asya’da dinlerini yaymaya baglarlar.

Sasani doneminin sonraki krallardan olan Nersi, {ilke disinda olan Manistleri
himaye altina alarak yurtdisinda olan bu grubu bu kendi yanlilari haline getirmis olur
(Ghirshman, 1987: 381-382) . Aslinda Mazda dini insan1 diinyevi zevklerden uzak
tutmak yerine onu Ol¢iilii bir sekilde bu zevklerden yararlanmasini 6n gérmekteydi.
Insanlar1, diinya malindan ihtiyaci oldugu kadar, diger insanlarin hakkini almadan ve
onlarla esit bir sekilde paylasarak yararlanmaya tesvik ediyordu (Chirstensen, 2008:
340).
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UCUNCU BOLUM

SIMURG’UN DIN VE MiTOLOJILERDEKI YERI

Insanoglu var olusundan beri tanik oldugu ve diisiince giiciiyle ¢dzemedigi
durumlar karsisinda korku ve caresizlik duygularina kapilarak fizik otesi olaylarla s6z
konusu olan bu durumlar1 bagdastirip anlamaya ve anlatmaya ¢abalamistir. Bunun igin
hayali bir diinya yaratip kendisiyle 6zdeslestirerek disi ve erkek cinslerinde tanrilar ve
tanrigalart meydana getirmistir. Bu diinyayi siislemek ve kendi yasadig1 yere benzetme
cabalar1 sirasinda fauna (hayvanlar) ve flora (bitkiler) faktorlerini de kullanmustir.

Boylece mitler ve onlarin yasamlarini anlatan mitolojiler ortaya ¢cikmistir.

Albert Camus’un sdyledigi gibi “Mitler, hayal giicii onlar1 canli tutsun diye
vardir”. Simgesel ve kutsal ozelliklere sahip olan bu mitler ve onlarin her birinin
kendilerine ait hikayeleri veya diger mitlerle olan iligkilerini anlatan Oykiileri, onlar
yaratan uygarligin cografi ve sosyopolitik kosullari, mitleri sekillendirip degisim ve

doniigiime ugratmistir.

Dogaiistii gli¢lerin veya insan ruhunun farkli yonlerini sembolize eden efsanevi
yaratiklar, mitoloji ve dinsel kiiltiirleri etkilemistir. Bazen haberci veya yol gosteren bir
O0gretmen niteliginde kendini gdstermis bazen de dogada asilmasi gereken bir karanlik
veya dizginlenememis bir gii¢ seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu durumda da karsilarina
cikan karanlik giicleri yok ederek 1s181n karanlhiga galip gelmesi veya kaosun diizene
yenilmesini saglayan savagg¢l gibi kahraman kimligi tasiyan kisiler onlarla savagmistir.
Efsanevi yaratiklar ¢ogu zaman tanrilarla bir iligski i¢indedir. Kimi zaman onlar ve
insanlar arasinda koprii olustururlar, kimi zaman da tanrilarin binegi gorevini iistlenirler

(Wilkinson, 2010: 63-74).

Yiizyillar boyunca bu &ykiiler, birbirinden beslenerek zenginlesir ve zamanla
birbirine baglantili sebep sonug iligkisi tatmin edici bir sekilde kurulmus olan ve

bilinmezlerin cevabi olarak tutarl bir hikaye haline gelir.

Eski insan i¢in doganin en ulasilmaz 6gesi olan gokyiizii, gizemlerle dolu ay,
giines ve yildizlar, insanin bakis yoniinii goklere ¢evirmistir. Dini yapilara bakildiginda
bircok kiiltiirde yiikseklik, dini yapitlarin temel 6zelligini olusturmus (ziggurat'lar da

oldugu gibi) bu vesileyle, gokteki tanriya yakinlasip 6zlemi gidermek istenmistir.
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Mitlerdeki kanath yaratiklarin (kuslar ve kanathi karisik hayvanlar) gokte, yani ilkel
insanin ulasamadigi noktada, siiziilerek u¢malari, bunun gostergesidir. Mircea Eliade ise
ucup havalanma giicliniin aslinda insani ihtiyaclardan armip fizikotesi gergeklere

ulagsmay1 simgeledigini diisiinmektedir (Yildirim, 2008: 624) .

Bu ¢alismanin konusu olan Simurg, kanatli mit'ler arasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Simurg kusu, genelde yiiksek ve ulasillimaz noktalarda yasamistir. Bazen bir
agac¢ bazen de bir dag veya her ikisinde olmak iizere. Bu mitolojik varlik, biiyiik ve
ihtisamli kanatlariyla diyar diyar gezmistir. Gezdigi yerlerde hikayeler yasamis ve
yasatmistir. Sekil ve renk degistirmis ancak kendisine ait bazi oOzeliklerini hig
kaybetmemistir. Vazgecemedigi 6zelligi ise atesle baglantis1 olmalidir ki gittigi hemen
hicbir yerde atesten ayrilmamigtir. Her halk, kendi cografyasinin Simurgu’nu yaratmis
ve yasadiklar1 bdlgenin en ¢ok goriinen agac veya daginda bu kusun yuvasini hayal

etmistir (Gezgin, 2014: 18).

Bu kus genellikle yeniden dogus ve 6liimsiizliiglin simgesi haline gelmistir. Bu
boliimde mitolojide konu olan bu efsanevi kusun Cin, Hindistan, Mezopotamya, Misir,

Yunan, Roma, Tiirk ve Iran efsanelerindeki sekli ve durumunu kisaca inceleyecegiz.

3.1. CIN MITOLOJIiSi’NDE SIMURG

Konfiigyiis, “Se¢me Sozler” adli eserinin, 9. boliimiinde Ziimriidiianka'dan
(Simurg) soyle bahsedilmektedir: “Usta dedi ki: Ziimriidiianka gelmez oldu, nehrin

haritas1 ¢ikmiyor artik. Artik sonum geldi!”.

Yorumcular bu climlede gecen harita kelimesini isaret olarak aciklayip sihirli bir
kaplumbaganin sirtinda bulunan yazita génderme oldugunu agikliyorlar. Ziimriidiianka,
parlak renkleri olan siiliin ve tavus kusuna benzer bir kustur. Cin’de tarih Oncesi
caglarda, tanrinin bir isareti olarak, erdem sahibi krallarin saraylarina konuk olurdu.
Feng adiyla bilinen erkek versiyonu ii¢ ayaga sahipti ve bulundugu yer giinesti. Disisi
ise Huang adiyla bilinip erkegi ile bir arada bulunurdu ve ikisi birlikte “6liimsiiz askin
simgesi” sayilirlardi. Ayrica Cin’deki efsanelere gore; oOliiler diinyasinda, Simurg’un

kalesi olan diissel bir yap1 bulunmaktadir (Borges, 2015: 117-118) .

Feng-huang, kaplumbaga, ejderha ve tek boynuzlu at kutsal dortliyii

olusturmaktadir. Cin efsanelerini temel alan olan bazi eski minyatiirlerde de Feng-
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huang, tipki Yin-Yang felsefesinde oldugu gibi ikili bir anlam ifade edecek sekilde
betimlenmistir. Buna gore Yin-Yang’daki betimlerin anlami iyilik ve kotiilik olarak
degil, eril ve disil 6zelligi tek bedende toplayan Feng-huang ayni1 zamanda evliligin de
sembolii olarak kullanilmistir (Cazenave, 1996:523). Cin sanatinda Feng-huang
figiirlerine 6rnek olarak bir sikke ve bir heykel gostererek sonrasinda iran’daki

Simurg’un genel goriiniimiine referans verebiliriz (Sekil 3.1. A,B).

Sekil 3.1.(A, B). Feng - Huang Tasvirleri (A.
(http://tjbuggey.ancients.info/images/chdragphoe.jpg), B.
(http://www.china.com.cn/culture/txt/2008-12/16/content_16954936.htm))

Cin efsanelerinde ayrica tanrisal giiglere sahip olan baska bir kus, Si-en-hu
adiyla bilinmektedir.” Bu kus, hayat bitkisi (uzun hayat iksiri olan bitki) sayesinde
Oliimsiizlesmistir ve yasamini binlerce yil siirdiirebilmektedir. Yiikseklerden ugan bu
kus, hi¢bir zaman yere ayak basmaz ve yere yakin bir mesafede dans edercesine ugar.

Cin efsanelerine gore bu kus, ates ile "Si-en" in birlesmesinden dogar (Antse; 2003: 11,
458).

Cin mitolojisinde Semender adli bagka bir efsanevi varlik da mevcuttur. Bu
varlik, baz1 aragtirmacilar tarafindan Simurg’un benzeri olarak ele alinir. Efsanelere
gore bu gorkemli kus, gagasiyla ¢ikardigi hos seslerle bilinir ve bu nedenledir ki bu kus
Cinliler tarafindan dans ve miizigin mucidi sayilmaktadir. Bu kus Omriiniin sonuna

gelince bir agacin dalina konup biiyiileyici sarkilar sdylemeye baslar ve sarkilarla

2> Bu mitolojik yaratigin ismi, Y1ildirim’in “Fars mitolojisi s6zliigii” adl kitabinda “sein he” adiyla
gecmektedir ( Yildirim, 2008: 624).
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birlikte kanatlarini birbirine siirterek kivileimlar ¢ikartip kendisini atese verir ve
kiillerinin i¢inde mavi bir yumurta meydana gelir. Bu yumurta bir ates gibi kizarmaya
baglar ve yeni bir Semender dogar. Bu dongii sonsuza kadar bu sekilde devam eder
(Gezgin, 2014: 18-19) .

3.2. HINT MITOLOJISI’NDE SIMURG

Garuda, Budist ve Hint mitolojisinde kartal-insan karisimi bir varliktir
(Wilkinson, 2010: 75) (Sekil 3.2). Bu mitolojik varlik, hayat agacinin iizerinde bulunan
yuvasindaki yumurtadan dogar. Garuda ile ilgili efsanelerde, kendisi bazen kutsal
yilanlar ile (nagalarla)®® miicadele eder bazen de tanrilara kars: gelerek onlarla savasir.
Tanrilara kars1 verdigi miicadelede basarisiz olunca Tanr1 Visnu’nun binek hayvani olur

(Coruhlu, 2006: 135).

Sekil 3.2. Garuda Betimi (Wilkinson, 2010: 75)

Vedalar adli eserde; Giines’e birka¢ kez Garutmat diye seslenilmistir. Veda
sonrast donemde, biiyiikk bir olasilikla bu ad iizerinden Garuda adi tliremis ve
kullanilmistir (Kaya,2003:87). Giines kusu Gaurda Hindu Tanris1 Visnu’nun binegidir.
Bati’da Garuda dizginlenmemis ruhu temsil eder (Wilkinson, 2010: 75).

Garuda, kuslarin krali (Khagesvara) ve yilanlarin (Sarparati) bas diismanidir. Bu
mitolojik varlik, annesini 6zgiir kilmak igin Amrita’y1 (6liimsiizliik iksiri) tanrilardan
calmis, bu sebepten dolay1 Tanr1 Indra ile savasmak zorunda kalmistir. Simsek sahibi

olan Indra, Amrita’y1 geri almis ancak simsegini kaybetmistir. Garuda nin bir¢ok lakabi

% Yilan tanrilar (Bkz. Kaya, 2003: 129).
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vardir: bunlardan, Go6giin efendisi (Gaganesvara), yilanlar1 6ldiiren (Nagantaka), hizli
(Tarasvin), istedigi yere giden (Kamagarin), Amrita’y1 ¢alan (Amritaharana) ve simsegi

yenen lakabini sayabiliriz (Vacracit) (Kaya, 2003: 87).

Borges’e gore Garuda, yar1 akbaba (akbaba kanatli, gagali ve pengeli) yar1 insan
(insan govdeli ve bacakli) olarak betimlenir. Yiizii beyaz, kantlar1 kirmizi ve teni altin
sarisidir. Bir kral tarafindan yazildigi distiniilen “Yilanlarin Sevinci” adli eserde,
Garuda her giin bir yilan yer; en sonunda, bir giin Budist bir sehzade Garuda’nin yanina
gelip ona perhizin erdemlerini G6gretir. Hakikati kavrayan Garuda yaptiklarindan
duydugu pigsmanliktan dolay1 o giine kadar yedigi yilanlarin hepsini hayata geri getirir
(Borges, 2015:127-128).

3.3. MEZOPOTAMYA MIiTOLOJiISI’NDE SIMURG

Kuzeyde Asur ve gilineyde Babil’e kadar uzanan Mezopotamya, diinyanin en
eski medeniyetlerini kendinde barindirip kiiltiirel olarak bir¢ok medeniyeti etkisi altina
almistir. Insanlik tarihine biiyiik katkilar saglayan yazi da bu topraklarda icat edilmistir.
Bu cografya, uygarliga giden yolda kentli ve okuryazar toplumun olusumu bir taraftan
edebiyat, dinsel felsefe ve sanat gibi bir¢ok alanda komsu {ilkeler ve batt diinyasinin bir

nevi temelini olusturmaktadir.

Antik Mezopotamya sanatinda, hayal diinyasinin yansimalar1 ¢ok giizel
orneklenmistir. Insan bash kuslar, akrep bedenli insanlar varliklar insan bash atlar,
sfenksler ve yilan-ejderhalar gibi mitolojik varliklar, dogada rastlanan tiirlerden ¢ok
daha sik tasvir edilirler. Cogu zaman bu hayali yaratiklar eski ¢aglardan giiniimiize 6zel
bir isimleri olmaksizin arkeolojik eserlerde betimler halinde ulasmaktadirlar. S6z
konusu olan bu yaratiklar ilk baslarda bir tanrinin simgesi olarak ortaya ¢ikip yiizlerce
yil sonra bagka bir tanrinin hizmetcisi ve bazi durumlarda da yardimer giicler olmay1
birakip tanrilarin ya da kahramanlarin kotii diismanlart olarak ortaya c¢ikmaktadirlar

(Harper, 1961: 95).

Mezopotamya kiiltiirinde var olan Anzu, Aslan-ejderha ve yilan-ejderha gibi
mitolojik varliklar Kkarakteristik ozellikler ve gorsel agidan biiyiik dlgiide Simurg’a

benzerlik gosterdikleri i¢in bu ¢alisma kapsaminda ele alinmaktadir.
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e Asakku, Asag, Anzu, Imdugud

Stimer kaynaklarindan birinde Asag, Tanr1 Ninurta (Siimerler’de savas ve av
tanrist (Mccall, 2011: 42)) tarafindan yenilgiye ugratilmis korkung bir ifrit olarak
gosterilmektedir. Bu mitolojik yaratik, goriiniiste cirkin ve rahatsiz edici bir sekle
sahiptir ve gii¢ agisindan nehirdeki baliklarin canli canli kaynamalarina sebebiyet
vermektedir. Asag, An?’ ve Ki’nin?® birlesmesinden dogar ve iiremek icin Kur
daglartyla birlesmistir. Boylelikle Asag bu daglarin taglarindan olusan bir orduya
sahiptir (Black ve Green, 2003: 34).

Bu tip efsanelere gore Mezopotamya ovasinda yasayanlar, Anzu ve taslarindan
olusan ordusunun korkusundan dolay1 Zagros daglarinda yasananlara karsi huzursuzluk
hissederler. Ninurta ve Asag’in miicadelesi ve Asag’in Ninurtaya kars1 yenilgisi, Asur
kral1 olan II. Asurnasirpal'in zamaninda, MO 9. yy'da insa edilen Ninurta Tapinag:’nin
giris kapilarinin her iki tarafindaki siislemelerde islenmistir. Bu betimlerde simsek

tasiyan Tanri Ninurta'nin aslan - ejderha’ya saldirdigin1 gérmekteyiz (Sekil 3.3.A,B).

Sekil 3.3. A ve B Tanr1 Ninurta ve Anzu Miicadelesi (A. (Mccall, 2011: 102) B. (Black
ve dig., 2003: 13)).

Biiyticiiliik teorisinde ise bu yaratigin insanlara saldirip onlart 6ldiirdiigii ve
genelde bunu yiiksek dereceli atesle yaptigma inamhir. Ayrica bir ifrit? olan Asag,
bircok hastaligin kokeni olarak nitelendirilir. Bir bagka diisiinceye gore ise 7 veya 8
adetten olusan ve kendine 6zgii davranislar1 olan Asaglar bir grup ifrittir ki An’dan
dogmuslar ve Ninurta’ya kars1 gelemiyip ona yenik diismiislerdir (Black, Green, (haz,
Hasgiil), 2003: 35).

%" Siimerlerde gokyiizii anlamina gelen ve gok tanriya verilen isimdir (Bkz. Black ve dig., 2003: 29).
?8 K4, Stimer dilinde toprak anlamina gelmektedir (Bkz. Black ve dig., 2003: 127).
2 [frit, dogu mitolojisinde kotii ve korkung varliklara verilen isimdi (tdk.gov.tr).
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e Aslan - Ejderha, Aslan - Griffin

Aslan- ejderha, kismen aslan kismen de kustan meydana gelen bir yaratiktir. MO
8. yy sonu - 7.yy baslarindan kalan bir Babil miihrii iizerinde bir ok¢u, kacan bir aslan-
ejderha'nin istiine yiirimektedir (Sekil 3.4).

Sekil 3.4. Babil Miihrii Uzerinde Betimlenen Aslan- Ejderha (Harper, 1961: 98).

Burada yaratigin uzun dik kulagi, bir aslanin degil de bir boganinki gibi
resmedilmistir. Bu 6zelligi ve yelesi, kanat ve pengeli 6n-ayagi, aslan-ejderha ve Simurg
arasinda her bakimdan benzerlik gostermektedir. Antik Dogu’da aslan-ejderhanin
anlami belirsiz olmakla birlikte en azindan kotii niyetli karakteriyle Simurg'dan farklilik
gostermektedir. Onun yeralti tanrist Nergal'in  sembolii oldugu ya da belki kendi
bolgesinde yasayan aslan-kus birlesimlerinden biri oldugu 6ne siiriilmiistiir. Diger bir
olasilik da Mezopotamya Yaratilis Destani'nda Tanr1 Tiamat’in giirtiltiicii ve zahmetli

yavrusunu yok etmek i¢in yarattig1 canavarlardan biri oldugudur.

Bu efsanenin son doénem Babil versiyonunda, Tanri Marduk onderliginde,
Tiamat ve onun tiim seytanlar1 imha edilmistir. Biitiin olarak, bu aslan-ejderhay1
diinyada var olduguna inanilan kotii giiglerden sadece biri ve tanrinin ya da insanin

degismez diismani olarak gérmek muhtemelen akillica olacaktir.
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Antik yazitlarin, O’nun kimligine dair ¢ok az ipucu verdigi i¢in ve tasvirler onu
cok farkli rollerde gosterdigi i¢in higbir yorum O’nu anlatmak yeterli olmayacaktir. Bu
aslan-kus bileseni ve Sasani koOpek-kus birlesimi arasindaki iliski, en azindan on
kisimlar s6z konusu oldugunda oldukc¢a yakin goriinmekte ve Pehlevice metinlerinin
cevirilerinde de Simurg'a bazen ejderha-kus denmektedir. Ancak aslan-ejderhanin antik
betimlerde olmayan kiigiik 6zellikleri Simurg izi tagimaktadir. Bunlardan en belirgin
olan1 burnun yatay list yiizeyi boyunca uzanan paralel kirisikliklar ya da cizgiler
dizisidir. Antik Yakin Dogu’da aslanlar karakteristik olarak kirigik burunlari ile tasvir
edilmektedir. Bu ¢izgiler, burnun ucundan geriye yatay olarak ya da yandan egilerek
g0ziin altindan veya {izerinden geger (Sekil 3.5). Bu gelenek Sasani devrinde de devam
etmistir (Harper, 1961: 96- 97) (Sekil 3.5).

Sekil 3.5 Ahamenis Donemine Ait Altin Aslan Bas1 Aplik (Harper, 1961: 99).

Cinsiyet olarak erkek olan Aslan-Griffini’nin, Asag olma ihtimali vardir. Son
yillardaki arastirmalara gére bu yaratik, bazen Tanr Iskur (Sekil 3.6) (Akad kiiltiiriinde
Adad olarak adlandirilan Iklim ve Hava Tanris1)’'un hayvami Umu olarak

nitelendirilebilir.
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Sekil 3.6. Tanr1 Iskur ve mistik Hayavan1 Umu (http://www.wisdomlib.org).

Kiikremesiyle bilinen Umu'ya benzetilme sebebi ise agzinin agik olusudur. Bazi

betimlerde bu yaratik tanrilari tagiyarak betimlenir (Black ve dig., 2003: 37-38).

Eski resimlerin bazilarinda bu yaratik sirtinda gokyiizii tanrilarmi tagir. MO
2340-2180°de Akad Doénemi’ne ait bir miihiirde (Sekil 3.7) kus kuyruklu, ayakli ve
kanatli, her zaman ilahiligin isareti olan boynuzlu taglar giyen figiirler tarafindan

alcaltilan ve alt edilen kiikreyen aslan baslariyla siislenmistir.

Sekil 3.7. Sirtinda Hava Tanrilarin1 Tagiyan Aslan-Ejderha (Harper, 1961: 98).

MO 1.bin yilina tarihlenen Asurlular’dan kalma bir rolyefte aslan-ejderha,
saldirida bulunan gokyiizi tanrisinin destekgisi degil de kurbani halinde goriiliir.
Sonraki yy'larda ¢ogunlukla kahramanlarin, tanrilarin ya da sadece diger fantastik
hayvanlarin diismani olarak ortaya ¢ikar (Harper, 1961: 96 - 97).

Simurg’la benzerlik gosteren diger bir yarattk da Griffin (Yunanca
Gryphon)’dir. Griffin, Kanatli veya kanatsiz bir aslanin gévdesine sahiptir. Bu karigik

yarati@in basi bir kartalinkine benzemektedir. Griffin ilk kez Orta Asur Donemi’ne ait
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birtakim miihiirlerde goriiniir. Bu figiire MO 9. yy, Neo-Asur sanatinda sikca rastlanir.
MO 7. yy'dan sonra ise seyrek bir sekilde islenmistir. Daha sonralar1 Seleukid

Donemi’ne ait miihiirlerde tekrar kullanildigi gozlenmektedir.

Neo - Asur Donemi’nde bu gibi mitolojik varliklar, Babilli Yedi Bilge’yi temsil
eder (Black ve dig., 2003: 91-92).

e Yilan - ejderha

Yilan-ejderha, goriiniiste boynuzlari olan bir yilanin beden ve boynuna sahip, 6n
tarafta aslan ve arkada bir kusun ayaklarina sahiptir. S6z konusu olan bu yaratik biiyiili,
koruyucu bir karaktere sahiptir (Black ve dig., 2003: 237-238). Bu mitolojik varlik,
Neo-Stimer Ddnemi’nde, boynuzlu yilan veya Basmu olarak bilinir ve yeralti
diinyasinin tanrilarindan biri olan ve sifact yoniiyle de bilinen Ningizzida ile birlikte
tasvir edilir. Bu doneme ait silindir bir miihiirde Lagas Prensi Gudea, kendi kisisel
tanrist olan Ningizzida vasitasiyla tanr1 Enki ile tanistirilir. Bu eserde Ningizzida’nin
omuzlarinda betimlenen ikiser yilan-ejderhayr gormekteyiz (Sekil 3.8). Aslinda bu
karisik yaratik, Tanr1 Ningizzida'nin 6zel simgesi ve hayvami olarak bilinmektedir
(Black ve dig., 2003: 159).
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Sekil 3.8. Omuzlarinda Boynuzlu Yilan Olan Tanr1 Ningizzida (Black ve dig.,
2003:159).

Takip eden yy'larda yilan-ejderhalar gesitli anitlarda gériinmeye devam etmis
ancak artik Ningizzida ile baglar1 kalmamistir. MO 2000°li yillarda Babil’in Kassit
krallar1 tarafindan kurulan sinir taglar1 {izerinde, anlasmayi korumak igin diger tanri

sembolleriyle birlikte goriiliir (Harper, 1961: 97-98).

Babil kiiltiiriinde ¢ok onemli bir konuma sahip olan ve neredeyse kutsal bir kitap

olarak benimsenen yaratilis destaninda yilan-ejderha figlirine rastlanmaktadir.
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Tabletlerden olusan bu destan, evrenle ilgili yazilardan olugsmaktadir. S6z konusu yilan-
ejderha figiiriine, Tanri Tiamat (deniz tanrisi) ve Tanri Marduk arasinda gegen
miicadelede rastlanilmaktadir. Diizen ve siikuneti saglamak i¢in bu miicadeleye giren
Tanr1 Marduk, Tanr1 Tiamat'in giiriiltii ve huzursuzluga yol acan ordusunu yenerek
onlar dize getirmektedir. Bu konu, MO 8.yy'a ait olan bu tabletlerden birinde kabartma
olarak iglenmektedir (Sekil 3.9) (Maccall, 2011: 79-87).

Sekil 3.9. Tanrt Marduk ve Boynuzlu Yilan (Maccall, 2011: 87).

Daha ge¢ donemde, MO 6. yy'da Kral Nabukadnazar tarafindan Babil’de insa
edilmis olan bir binada bu figiire tekrar rastlamaktayiz (Sekil 3.10).

Sekil 3.10. istar Kapisindaki Y1lan-Ejderha Betimi (Harper, 1961: 100).

Yesil, mavi, sar1, turuncu ve beyaz sirli tugla ile siislenmis olan bu yaps, Istar
Kapist olarak adlandirilmaktadir. Pullu ya da kirisitk burun ve catalli dil, basin
karakteristik ozellikleridir ve buna ek olarak burnun sonunda kivrilmis bir u¢ vardir.
Simurg’un ¢ikintili burnu ve ¢atalli dili, sanat¢inin bilingli olarak siirtingen 6zelliklerini

dahil ettiginin kesin kaniti degildir, ancak bu 6nerme bazi Simurg betimlerinde pullarin



53

boyuna islenmesiyle 6ne ¢ikmaktadir. Bu yaratik kismen hayvan ve kismen kus oldugu
kadar kismen siiriingen olarak da diisiiniilmektedir (Harper, 1961: 97-98). Bu efsanevi
varlik Akad dilinde, 6fkeli yilan anlamina gelen Mushussu olarak adlandirilmaktadir.
S6z konusu olan bu yaratik, betimlemelerde bircok tanriya eslik etmektedir (Black ve

dig., 2003: 237-238),

3.4. MISIR MITOLOJIiSI’NDE SIMURG

Hayal {irlinii olan Gognos veya Gognus (w8 Arapgasi) (Yunancasit Kuknos),
Eski Misir’da ortaya ¢ikip Yunan ve Roma'da gelisimini tamamlamistir. Bu kusun
goriintiisiine bakildiginda, yari altin rengi yar1 kirmizi tiiylere sahiptir. Sekil ve boyut
olarak kartala benzemektedir. 360 adet deligi olan bir gagasi vardir ki onunla giizel
sesler ¢ikarip sarkilar sdyler. Bu kus, binlerce yil yasar ve hayatinin sonuna geldiginde
odun toplayip lizerine oturur ve kanat c¢irparak odunlart tutusturur. Yaktigi bu ateste
kendisi de tutusup yanar. Bu yanma esnasinda ise sarkilar sdyler. Yanan bu atesin
kiillerinden yeni bir yumurta meydana gelir ve bdylece yeni bir hayat baglar (Antse;
2003: Il, 458). Bu yumurtadan dogan gen¢ kusun ilk yaptigi is, dogdugu kiilleri
Hierapolis’e (Glines’in kenti) gotiirmek olur. Gotiirdiigli bu kiilleri buradaki giines

tapinaginda Tanr1 Ra’ya sunar (Gezgin, 2014: 18).

Baska bir efsaneye gore bu Oliimsiizlik ve yeniden dogus, Misir’da kiil
rengindeki Bennu’ya aittir. Gri renkte olan bu balik¢1 kus, limon agacinda yuva yapar.
Bazi1 efsanelere gore, Giines tanrisi kendisini bu kusun bedeninde gosterir (Cazenave,
1996: 521). Bazilar1 Tanri Ra’nin ruhu, diger bir kesim ise Osiris’in viicut bulmus hali

olarak nitelendirirler (Shepherd, 2002: 233).

Sabah giinesi ve yenilenme simgesi olan bu kus, her 500 yilda bir ortaya ¢ikar ve

sabahin ¢ig tanelerinden beslenir (Wilkinson, 2010: 58) (Sekil 3.11).
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Sekil 3.11. Sabah Giinesi ve Yenilenme Simgesi (Wilkinson, 2010: 58).

Bu kus, uzaktaki yerlere ucup gittigi yerlerden kokulu bitkiler toplar. Topladigt
bu bitkileri ise Helipolis’in (Eski Misir’da kutsal bir sehir) sunaklarina gétiiriir. Nihayet
Omriiniin sonunda bu topladig1 bitkiler iizerinde tekrar kiillerinden dogar (Cazenave,

1996: 522).

3.5. YUNAN VE ROMA MIiTOLOJILERI’NDE SIMURG

Bat1 dillerinde Phoneix olarak bilinen efsanevi kusun adi, Antik Yunan ve
Roma’da Phoinix (@oivi§), bazen Phonecia olarak, sedeften mor boya iireten iinlii
krallik ile baglantili olarak benzer sekillerde telaffuz edilmistir. Ge¢ donem antik
etimolojisinde Bas Psikopos Sevilla’li Isidore bu adin, kusun mor-kizil tonlarindan
tiiredigini iddia etmistir. Modern arastirmalar, bu s6zciigiin tasidigi anlam i¢in; Yunanca

anlaminin aslinda Arap ve Ibrani koklerden tiiredigi goriisiinii 6n plana ¢ikartmaktadir.

Astour Yunancadaki Phoenix sozciigiiniin Arapca ve Ibranice “madder” olarak
tanimlanan, Rubis tinctorum adli bir bitkiye ait kokiin kirmizi boyasini ifade etmektedir
(Smiga, 2012: 3-4). Baz1 metinlerde bu efsanevi kusun renginin altin saris1 ve kizil
oldugu ifade edilmektedir. Goriiniis olarak da kartala benzedigi ve o boyutlarda oldugu
belirtilmektedir (Smiga, 2012: 7). Bazilar1 onun tavus kusu renginde oldugunu, bazilar
da rengarenk tiiylerinin en giizel tavus kuslarindan bile daha giizel ve ¢arpict oldugunu
ifade ederler (Gezgin, 2014: 20).

Phoenix efsanesi iki farkli versiyona sahiptir. Bunlardan ilki, Phoenix'in Antik
Yunan Giines Tanris1 Helios ile 6zdeslestigi ve Phoenix'i gilines ile iliskilendiren

versiyondur. Digeri ise Phoenix'in kiillerinden yenilenerek yeniden dogusu
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gerceklestirdigi versiyondur ki ¢cogu yazar tarafindan bu efsane aktarilmistir (Smiga,

2012: 6).

Yunan mitolojisinde Phoenix, uzun yasayan bir kustur ve dairesel ya da
dongiisel bir bicimde hayat bulup yeniden dogar. Phoneix’in uzun bir hayati oldugu
hatta 1000-2000 y1l yasayabildiginden s6z edilir (Gezgin, 2014: 20).

Romali Senatér Manilius'un yazdiklarini aktaran Pliny, historia naturalis (dogal

tarih) adli eserinde Phoenix'in yasam siiresinin 540 yil oldugunu belirtmistir (Smiga,

2012: 8).

Roma kiiltiiriinde Phoenix, olimsiizliik sembolii olarak ele alinmistir. Phoenix
Roma Imparatorlugu’nun dliimsiizliik simgesi olarak bir cok yerde &zelikle de
sikkelerde islenmistir. Bu sikkelerde kadin, elinin iizerinde bu kus ile tasvir

edilmektedir (Gezgin, 2014: 21).

Bazi Roma sikkelerinde Aeternitas yazis1 goriinmektedir. Oliimsiizlik ve
ebediyet anlamina gelen bu kelime aslinda bir kadin olarak betimlenmektedir. Antik
Roma’da bir imparator veya imparatorigce yaptigi hizmetlerden dolay: belli bir erdeme
ulagmaktadir. Bu erdem ise sikkelere Aeternitas figiirii olarak yansitilimaktadir (LIMC;
1981: 244).

Imparator Antonius Pius donemine ait bir Aeternitas oturur vaziyette, yukariya
kaldirmis bir elinde diinyay1 sembolize eden bir kiire ve iizerinde ebediyeti temsil eden

bir Phoenix ile tasvir edilmektedir (Mattingly ve Sydenham, 1930: 15) (Sekil 3.12).

Sekil 3.12. Antonius Pius Sikkesi, Oliimsiizliik Anlam1 Tasiyan Aeternitas Yazis1 ve
Kadimn Figiirii, Elinde Bir Kiire Uzerinde Phoenix (Mattingly ve dig., 1930: 536, plate
VI, no 127.
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Phoenix yeni yasami ve kiillerinden dogmay1 ve eski halin yenilenmesini ifade
eder. Daha sonradan erken Hiristiyanlik doneminde de yer edinmistir. Efsanelerin
bir¢ogunda tipik bir sekilde atesle 6lmekteyken daha az bilinen efsanelerde bu mitolojik

kus, yeniden dogmak i¢in yok olur (Smiga, 2012: 8-9).

Babasinin kiillerinden dogan gen¢ Phoenix, babasinin 6liisiinii bir mirra agacinin
govdesine yerlestirerek Misir’a gotiirlir. Yolculugu sirasinda baska kuslar da etrafini
sararak ona eslik eder. Giines Tapinagi’nin {izerine geldiklerinde tapinaktan bir rahip
cikar ve kutsal kitaplardaki tasvirlere bakarak gordiigi kusun buna uyup uymadigini
smar. Rahip sonunda kusun gergekten efsanevi Phoenix olduguna kanaat getirip, baba
Phoenix’in 6li bedeni kutsal bir toren esliginde yakilmasini saglar. Phoenix’in bu kutsal
hizmeti tamamlandiktan sonra tekrar iilkesi Etiyopya’ya dondiigi ve Omriiniin son
giiniine kadar da burada hos kokulu tohumlar1 yiyerek yasadigi anlatilir. Astrologlara
gore Phoenix’in dogdugu yil “biiylik yilin” baslangict anlamina gelmektedir (Gezgin,
2014: 21).

Daha sonraki donemlerde Huristiyanlar, Isa'min éldiikten sonra biiyiik bir giicle
hayata geri donerek adeta bir giines gibi dogmasi ve ona inananlar1 da alarak tanrinin
kralliginda yeni bir hayat vaat etmesi inanisiyla Phoenix'in hikayesini iliskilendirirler.

(Smiga, 2012: 12).

3.6. TURK MIiTOLOJISI’NDE SIMURG

Tiirk mitolojisinde kuslara dair ¢esitli soylenceler bulunmaktadir. Simurg, Tiirk
geleneginde farkli adlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle kartal bu kuslar arasinda
onemlidir. Ancak bastan belirtilmelidir ki Tiirkler, bircok kiiltiirden farkli olarak
efsanevi kuslara ¢ok fazla dogaiistiiliilk katmamislar ve onlar1 var olduklar1 bigimleriyle
kutsal saymislardir. Ancak daha sonralar1 bagka Kkiiltiirlerle olan temaslar sonucu

efsanevi kuslarin dogaiistii 6zellikleri artmgtir (Ogel; 2014: 11, 163).

Kartal, pek ¢ok kiiltiirde oldugu gibi Tiirklerde de hem tanrisal bir semboldiir
hem de Tanr’nin habercisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kartal, dogan, sahin gibi
yirtict kuslar farkli zaman dilimlerinde ortaya ¢ikar ancak bu kuslar1 aslinda bir tek kus
olarak da diisiiniilebiliriz. Kartal 6zelinden hareketle pek ¢ok Tiirk toplulugu tarafindan

bu kusa biiyilk 6nem verilmistir. Yakutlarda bu kus, baharin habercisi olmakla birlikte
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giines ve GOk Tanri’nin sembolii olarak kabul edilirdi. Ayn1 zamanda ¢ocugu olmayan
kadinlar kartala yakarirlardi ve bu kadinlarin daha sonra g¢ocuklari oldugunda bu
cocuklara “Hotoy Toriitteh” yani “Kartaldan Tiiremis” denilirdi (Gezgin, 2014: 115).
Hatta bir Yakut efsanesi su sekilde ele alinmistir (Ogel; 2014: 1, 648);

“Samanlar, yeryiiziine bir kartal tarafindan getirilirlerdi. Onlara gére Saman
olacak bir ¢cocugun ruhu, ¢cocuk daha dogmadan 6nce bir kartal tarafindan yenilirdi. Bu
ruhu yiyen kartal bundan sonra giinesli bir bolgeye go¢ ederdi. Ortasi bliyiik bir
cayirlikla kapli olan bu bolgede giinesin 1siklar1 solmaz ve her zaman piril piril parlardi.
Cayirin ortasinda iki biiyiik agac¢ bulunurdu. Bunlardan biri kirmizi ¢am digeri ise kayin
veya giirgen agactydi. Kartal bu agaglarin iizerine yumurtalarint birakip giderdi ve bir
slire sonra bu yumurtadan bir ¢ocuk ¢ikarirdi. Agaglarin altindaysa bir besik bulunurdu
ve ¢ocuk yumurtadan cikar ¢ikmaz bu besigin iizerine diiserdi. Iyi Samanlar kirmizi
cam tiizerindeki yumurtadan c¢ikan ¢ocuklardan, kotii Samanlar ise gilirgen agacinin
tizerindeki yumurtalardan ¢ikarlardi. Yumurtadan ¢ikan bu Samanlari, hayatlari

boyunca kartal analar1 korurdu.”

Bir Mogol efsanesinde de kartal soyle gegmektedir; “Hastalik ve 6liim yokken
kotii ruhlarin yeryiiziine ¢ikip kotiiliikk getirmelerinin ardindan Tanr1, insanlara yardim
etmesi i¢in bir Kartal gondermis. Kartal yeryiiziine inmis ancak insanlarla aym dili
konusamadigindan anlasamamis ve tekrar gége doniip Tanri’nin yanina gitmis. Tanri,
ona yeryiiziine tekrar gidip karsisina ¢ikacak ilk insani kendi dilini anlayabilecek bir
Saman yapmasin sdylemis. Kartal da yeryliziine inince ilk olarak bir kadin gormiis ve
onu kagirip gotiirmiis. Kadin kartaldan hamile kalmis ve egitiminin ardindan esinin
yanina geri donmiis ancak kartalin bebegini tasiyormus. Bazi kaynaklara goreyse ilk

saman olarak bu kadin kabul edilmektedir” (Ogel; 2014: 1, 649).

Dogu ve Bati Sibirya’da da gok direkleri (gogiin diregi-yagam agaci) ve
ucundaki ¢ift bash kartal (Gok kusu) sembolii Snemliydi. Bazilari ¢ift bash kartalin On
Asya kokenli oldugunu iddia etse de bu pek dogru degildir. Yakutlarin dis diinya ile
ancak birkag Yiizy1l iliski igerisinde olmas1 ve On Asya’nin Asya’daki diger kiiltiirleri
bile etkileyemedigi halde Sibirya’nin iicra koselerinde izole edilmis Yakutlara etki
etmeleri olasilig1 ¢cok uzaktir. Cift basl kartal kirmiziya boyanirdi ve inanisa gore onun

bulundugu yer, Tanr1 ¢ocuklarinin ruhlarinin kus seklinde bulunduklar1 gégiin ytliksekce
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bir katiydi. Bu kuslar (Tanri’nin ¢ocuklari) insan ¢ocuklari dogmadan 6nce onlara, ruh
verdikleri disiiniiliirdii. Bu kuslarin da koruyucusu ve hatta belki de atasi ¢ift bagh
kartaldi. Yakut Tiirklerinin komsusu olan Dolganlar'da (ki kiiltiirel olarak Altaylilara
cok yakindirlar) da zirvesi goge uzanan agacin dallar1 arasindan Samanlar’in ruh

getirdigine ve bu insan ruhlarinin kuslara benzedigine inanirlard: (Ogel; 2014: 1, 650).

Tirk¢e de Birkiit, kartal anlamina gelir. Merkiit deyimi de bu kokten
gelmektedir. Soy anlaminda ise “Sok™ sozciigii kullanilmistir ki bu da soy ve kemik
(siiyek) sozciigiiniin kisaltmasidir. Giines dogu, ay ise batiin semboliidiir. Ogel’e gore
ay gecenin ve giines de gilindiiziin semboliidir. Bu agidan kuzey ve giliney
betimlemesine ragmen kusun basi doguya yani giinesin dogdugu yere yonelmistir. Altay
Tirklerinin bir boyuna gére Merkiit, efsanevi ve kutsal bir gék kusudur. Bu kus o kadar
biiyiiktiir ki ay onun sol kanadini ve giines de sag kanadini ancak kaplayabiliyordu

(Ogel; 2014: 1, 651).

Kus motifi olarak kartal, karakus adiyla da bilinmektedir. Ancak karakus daha
mitolojik 6zellikler barindirir. Bu kus, Simurg ve Zimriidiianka ile benzer 6zellikler
tasimaktadir. Kara kusa Er Tostiik Destani’nda rastlanilmaktadir ve burada oldukca
ilging bir hikaye ile karsimiza ¢ikar. Bu efsaneye gore Er Tostiik, yaslilik doneminde
dev bir aga¢ gdormiistiir, bu aga¢ Oyle biiyiiktiir ki tepesi ¢ok yukaridadir ve ucu bucagi
yoktur. Er Tostiik bu devasa Agac'a tirmanmakta olan bir de ejderha goriir ve kilicini
cekip ejderhay: oldiiriir. Bu agag¢ karakusun yasadigi agactir. Karakus avlanmaya gittigi
sirada her sene bu ejderha o agaca gelip yavrularin1 yemektedir. Er Tostik ise bu

ejderhay1 6ldiirmistiir (Coruhlu, 2006:135).

Bu destanin devaminda, karakus geri geldiginde agacin altinda Er Tostig i
goriip onu yutar. Yavrulart ona durumu anlatinca hatasini telafi etmek adina da kusar.
Er Tostik bu eylem sonrasi genglesir. Daha sonra karakus ile ugmaya baslar ama
karakus acikir ve Er Tostiik bir fedakarlik yapip onu doyrmak i¢in kendi goziinii ¢ikarip
etini keser ve bunlar1 karakusa yemesi igin verir. Yere indiklerindeyse karakus onu
yeniden yutar ve kusar. Er Tostiik bu sefer de sapasaglam bir hale gelir. Yani karakus
genclestirme ve yenileme 6zelliklerine sahiptir. Bununla birlikte bu kus Yakutlar’daki
gok diregi gibi yasam agacinin tstliinde yasamaktadir. Buradan karakusun Tiirk

mitolojisindeki kartal ile benzer nitelikler tasidigini anlamakla birlikte, Er Tostiik
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Destani’na daha sonradan eklendigi diisiiniilen bolimde ek olarak baska o6zellikler de

kazandig1 goriilmektedir (Ogel; 2014: 1, 651).

Kartal motifiyle birlikte daha once belirtildigi gibi diger yirtict kuslar da aym
sekilde diisiiniilebilir. Dogan kusu da bdyle diisiiniilen bir yirtic1 kustur. Ornegin Cengiz
Han’a onun han olacagini bir dogan miijdelemistir. Tipki kartalin kanatlarinin arkasinda
ay ve gilinesin olmasma benzer bir sekilde dogan da ay ve giinese tutuyordu. Dogan
kusu sadece bir av kusu degil ayn1 zamanda Tiirk devletleri ile Tanr1 arasinda bir araci

hatta kutlu bir el¢i olarak algilanmaktadir (Ogel; 2014: 1, 162).

Tiirk mitolojisinde Umay kusu da onemli bir yere sahiptir. Bir tanrica olan
Umay zaman zaman erkek olarak betimlense de genelde disi olarak kabul edilir.
Etimolojik olarak ise Umay adimin Sanskritce olduguna dair gii¢lii kanitlar vardir

(Coruhlu, 2006: 40).

Umay aslinda kadinlarin, ¢ocuklarin ve hayvanlarin koruyucu tanrigasidir. Diger
bir ifadeyle dogum, dogurganlik ve plasenta ile de iligkilidir. Bunlarin yani sira Umay
giinesle de baglantilidir. Giines her seye yasam verendir ve rengi saridir.Bu nedenle
Umay’a Tiirk toplumlarinda sar1 kiz da denilmektedir. Giinesin sicakligindan dolay1 ates
ve ocak kiiltii ile de iligkilidir. Umay kadinlari, ¢cocuklar1 ve lohusalari (yeni dogum
yapmis kadinlar1) Abis ya da Al Karis1 diye adlandirilan disi bir kotii ruhtan korur.
Ancak Seyidoglu gibi bazi aragtirmacilar bu iki varligin tek bir kavram altinda ele
alinmasini dogru bulmaktadirlar. Bunun nedeni ise Albis’in giinesin yakarak yok edici
ozelligi ile iliskilendirilmesidir. Yani Umay iyi ve kotii 6zellikleri bir arada kendinde

barindirabilir (Roux, 2012:134).

Tiirk mitolojisinde dnemsenen diger bir kus da Hiima ya da Humadir. Hiima ad1
bugiin Kirim’daki en iyi cins kartallar i¢in de kullanilmaktadir. Kirgizlar ise bu kusa
Kumay admi vermislerdir. Bu kus kar kusu da denilen akbaba cinsinden biiylik bir
kartaldir. Hiima’nin diger bir ad1 da Ziimriidiianka’dir. Bu iki kavram Tiirk mitolojisine
sonradan girmistir. Bu mitolojik varlik Persler’in Simurg kusu ile Araplar’in Anka
kusunun bir birlesimidir. Ziimriid sdzciigii ise kusun kanatlarmin renginden kaynakli
olabilir (Beydili, 2005: 61). Bir baska bakis acisina gore; ziimriit sifatinin bu kusa
verilmesi yasadig1 yer, yani Kaf Dagi’nin renginden kaynaklanmaktadir (Ceylan, 2015:
32).
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Kuzey Irak’taki Kerkiik Tiirkmenleri Ziimriidiianka’y1 uzun boyunlu ve insan
yiizlii bir kus olarak tanimlamaktadirlar (Beydili, 2005: 61). Bu kus sik sik kartalla
Ozdeslestirilir ve bir 6zelligi de masallarda 6len hiikiimdarin yerine yeni hiikiimdari
segmesidir. Bu secim sirasinda halk bir meydanda toplanir ve bu kusu ugurulur, kus
kimin basina konarsa o yeni hiikiimdar olur (Boratav, 2012:99). Bu kus Tugrul kusu ile
de iliskilidir. Mogollar’in Tiirkge Togril adin1 verdikleri bu kusa bazi Tirkler de
Kongril olarak adlandirmiglar. Sondaki “-ril” eki kusun tanrisalligimmi ve kutsalligini
belirtmektedir. Bu kus Anka kusunun bir benzeridir. Tugrul kusunun da hiikiimdar
secme ve baga konma gibi bir 6zelligi vardir.*® Bir Baskurt efsanesine gore; ¢ift bash bir
kartal olan Semriik adindaki bir kustan s6z edilir. Bu kus, Kara Dag adindaki bir dagdan
Olimsiizliik suyu diger bir ifadeyle Mengiilikk suyunu icip Oliimsiizlesmis bir kustur.
Tipkt Er Tostik sOylencesindeki gibi bu kusun da diismani ejderhadir ama o
sOylencedeki hikdyeden farkli olarak Semriik goklerde yasayan ejderhalar1 yakalayip
Kaf Dagi’na atardi (Ogel; 2014: 11, 427, 693).

3.7. SLAV MIiTOLOJISI'NDE SIMURG

Baltik ve Slav halklar1 Avrupa Kitasina en son girmis olan Ari dili konusan
toplumdur. Binlerce yila agkin Dinyester ve Vistiil nehirleri arasinda yasamis olan
Slavlar iskit, Sarmat ve Gotlarm egemenligi altinda olmuslardir. Kiigiik bir bolgede
yasamakta olan Slavlar, 5.yy'dan itibaren Avarlar, Hunlar ve Bulgarlar tarafindan
Avrupa'ya gerceklesen saldirilar sonucunda go¢ ederek Orta ve Dogu Avrupa'ya

yayilmislar. Bu kavimin adi ilk kez 4.yy'da kaynaklarda ge¢mistir.

Arkeolojik kazilar 1s181nda Rusya ve Baltik bolgesinde yasayan Slav'larin dinsel
inang ve gelenekleri hakkinda 6nemli bilgilere ulasilmistir. Buna karsin eski Slav'larin
dinsel gelenekleri hakkinda sadece Hiristiyanliktan sonraya tarihlenen yazili

kaynaklardan birtakim bilgilere ulasmak miimkiindiir.

Slav mitlerine bakildiginda bas tanr1 olarak nitelendirilen gok tanr1 disinda yedi
tanridan s6z edilmektedir. Bu tanrilarin isimleri soyledir; Perun, Volos, Khors,

Dazhbog, Stribog, Simarglii ve Mokos. Bu tanrilar iginde Iran kiiltiirii ve iran’daki

% Bu kusun bugiin kullanilan “talih kusu” kavraminin temeli olmasi ¢ok giiclii bir olasiliktir.
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Simurg’a etimolojik ve yapi olarak yakin olan ii¢ isim (Volos, Khors ve Simarglu) goze

carpmaktadir.

R. Jakobson adli Rus dilbilimei, Volos’un Hint-Avrupa ortak panteonundan

meydana gelip Varuna’yla benzerlik géstermektedir.

Khors ise Iran Kkiiltiirinde giines anlamma gelen “Horsid” kelimesinin

kisilestirilmesinden meydana gelmekte olan bir tanr1 ismidir.

Son olarak Simargli adma bakilirsa, etimolojik bir benzerlikten yola ¢ikarak
Simurg kelimesinden tiiredigi ve Iran kokenli bir isim oldugu anlasilmaktadir. R.
Jakobson bu tanriyr Pers kavminin tanrisal kusu olan Simurg’a benzetmektedir.
Muhtemelen Slav halki Simargli adini, Sarmatlar’daki Simarg kelimesinden almislardir

(Eliade; 2003: 111, 35-37).

3.8. SEMAVI DINLERDE SIMURG’UN YERI

Tevrat’ta, gok yiiziinde yasayan bir yaratiktan bahsedilmektedir (Yildirim, 2008:
624). Ayrica Yahudi kdkenli kaynaklarda 6liimsiizliigli sembolize eden kus “Milsam”
adiyla bilinmektedir. Uzun Omiirlii olmasi ve Oliimsiizlik bakimindan Simurg’a
benzeyen bu kus hakkinda cesitli efsaneler mevcuttur. Yahudi efsanelerine gore
Oliimsiizliiglin bu kusa Tann tarafindan verilmis bir armagan oldugu sdylenir. Milsam,
bircok canlinin aksine (Havva’nin istegine karsi gelerek) yasak agacin meyvesini
tadmamistir ve bu yiizdendir ki karsiliginda 6liim melegi, Tanr1 emrine gore onu
odiillendirmis ve onu 6liimii tatmayacak canli kilmistir. Ayrica Tanri, Milsam’1 her tiirli
tehlikeden korumak i¢in korunakli bir sehre gonderir. Bu sehirde binlerce yil huzurla
yasayan Milsam, sonunda yuvasinin i¢inde bir atese yakalanip yanar. Bir siire sonra

atesin kiillerinde olusan yumurtadan bir yavru dogar (Cazenave, 1996: 523).

Bu efsanelere bakildiginda Milsam’in iyi karakterli olarak nitelendirildigini
goriilmektedir buna karsin Yahudi kokenli baska efsanelerde ¢ocuklart bogan bir yaratik

gibi de tasvir edilir. Bu yaratigin Hz. Musa tarafindan lanetlenip kovulduguna inanilir
(Gezgin, 2014: 21).

Hiristiyanligin erken donemlerinde Anka, 6liimden sonraki hayat ve dirilisi

sembolize eder. Ge¢ donem Hiristiyan inancina gére Anka’nin yeni bir gelini kagirmasi
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tizerine Hanzala Peygamber tarafindan lanetlenerek cezalandirilmistir. Bdylece bu
lanetten sonra yerden cok yiikseklerde u¢gmak zorunda kalmistir. Ancak bu kus sadece

bir insana talih getirecegi zaman algalip o kisinin omuzlarina konma iznine sahiptir

(Gezgin, 2014: 21).

Islam Kkiiltiirinde ise Cebrail, hemen hemen her yoniiyle Simurg’a
benzemektedir. Bu melek ihtisamli ciissesiyle ve kanatlarinin gorkemli ve giizel
olusuyla da Simurg’u hatirlatmaktadir. Cebrail’in Kuran’da kanatli olarak tasvir
edilmesi, bu benzerligi daha da artirmaktadir. Ayrica Zal ve Simurg hikayesinde
Simurg’un gizli bir glice bagli olmas1 ve Sahndme’de peygamberimsi 6zellikler verilen
Zal’a aracilik yapmasi, Cebrail’in vahiy melegi olarak Allah ve Peygamber arasindaki
elcilige benzer. Cebrail ve Simurg arasinda bir bagka ortak nokta ise her ikisinin de
Tann tarafindan yakin olduklari insani (Zal veya peygamberlerden biri) yeryiiziinde
korumak ve gerekirse onlarin sorun yasadiklari zamanlarda, fizikotesi yetenekleriyle

onlarin yardimina yetismektir (Yildirim, 2008: 629).

Tasavvufta da Simurg’a rastlanir. Tasavvufta Tanri, insanin kendi i¢indedir ve
bunun agiklamasinda Anka kusu efsanelerinden destek almir. Ornegin iran'li sair ve
mutasavvif olan Attar, Mantiku t-tayr adli eserinde Simurg’u gérmek isteyen bir dizi
kustan bahseder. Bu kuslardan bazilar1 yari yolda sorunlar yasayip ilerlemekten
vazgeger, bazilariysa oliirer son olarak bunlarin iginden otuz kus Simurg’un yasadigini
diigiindiikleri daga ulasir. Gittikleri yerde hayalini kurduklari Simurg’u bulamazlar ama

nihayetinde kendilerinin asil Simurg® olduklarini anlarlar (Gezgin, 2014: 21).

31 «Gj”, Farsgada bir rakam 30 (otuz) anlamina gelmektedir “murg” ise kus anlamindadir ve Simurg otuz
kus anlamina gelmektedir.
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DORDUNCU BOLUM
IRAN’IN KULTUR VE EDEBIYATINDA SIMURG

4.1. ETIMOLOJIK OLARAK SiMURG

Iran edebiyatinda; Morg-i morga® (Kuslarin sahi), morg-i farmanrava® (egemen
kus), morg-i carege**(care bulan kus), morg-i dermanger®(tedavi eden kus), sireng®
(otuz renk) adlartyla anilan ve efsanevi Kaf daginda yasayan Simurg mitolojik ve
efsanevi bir kustur (Yildirim, 2008: 623). Bu kus Sahndme gibi bir takim kahramanlik

destanlarinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Simug iistiin zeka ve bilgelige sahiptir. Bu 6zelliklerinden dolay1 gizli sirlara
vakiftir. Ayrica Simurg’un antik Iran’daki konumunu, Avesta adli eser ve Pehlevice

metinlerinde izlemek miimkiindiir. Simurg Avesta’da “Meregu Saena” 3

seklinde
adlandirilmigtir. Sanskritge’de Simurg yirtict anlamimna gelen Saena sozciigii ile kus
anlamindaki murg sozciiklerinin birlesiminden olusmustur (Ceylan,2015: 32). Avesta’da
bu efsanevi kus genis kanatlariyla tasvir edilmektedir. Bu eser'de Simurg'un kanatlari,
ucma esnasinda daglarin iizerini kapatabilecek kadar genis bir sekilde gosterilmistir.

38 ya da “Ferahkert”*denizi

Bu antik eserde Simurg’un yasadigi yer “Verukes
(Aral veya Hazar golii kastedilmis olabilir) (Meskir, 1978:86) tizerinde bulunan ve tiim
bitkilerin tohumlarin1 biinyesinde bulunduran, birgok derdin dermani olan “Direht-i

heme tohme™*® adli agacin iizerindedir (Y1ldirim, 2008: 624).

Saena ad olarak Avesta’da iki farkli sekilde anilmaktadir. Bunlardan ilki zeka ve
bilgeligiyle iinlii bir hekimdir. Eski c¢aglarda hekimlerin ayni zamanda rahip de
olabildikleri bilinmektedir. Ustelik Simurg’un iizerinde yasadig1 sifali agac da hekimlik

ile bir iliski kurulmasina neden olmaktadir. Avesta’da Saena sozciigli ikinci olarak
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“Saena kusu” olarak gegmektedir. Bu agidan da Simurg’la iligkili olmasi oldukca giiclii
bir olasiliktir. Oyle ki daha sonraki donemlerde Sahndme’de Zal, Simurg’un hizmetinde
gosterilmektedir. Zal, Bilgeligi Simurg'dan 6grenmektedir ki bu da bilgeligiyle bilinen
Saena ile benzerlik gostermektedir (Sukrullahpur, 2011:35).

Avesta’da Saena adi1 sadece bir kez “Meregu” (kus) sézciigii ile kullanilmistir.
Bunun disinda Saena tek basina kullanilmaktadir. Ayrica Saena bu eserde daha 6nce de
deginildigi gibi dindar bir adamin adi1 olarak goriilmekte ki bu adam “Ferverdin Yastlar
(97. boliim)” kitabina gore yiiz yil Zerdiist dininin ortaya ¢ikisindan sonra dogmus ve
iki yiiz y1l yasamistir (Neyyiri, 2007: 217). Esasen bu isim benzerligi gergek hayat ile
hayal diinyasi arasinda bir koprii olusturmaktadir. Birgcok toplumun efsanelerini

olusturan hikayeler aslinda bu sekilde gercek diinyadan izler tagimaktadir.

Sin-Murg adi iki béliimden olusmaktadir. Ikinci bélim olan “Murg”, kus
anlamma gelmektedir. Pehlevice’de “Sin” olarak goriinen ilk boliim ise biraz

degisiklikle Deri Farsg:a’da41 “si” seklinde okunmaktadir. Bazi1 arastirmacilar tarafindan

“si” sozcligli Fars¢a’da otuz anlamina gelen “30” sayisini isaret etmemektedir ve ayni
zamanda “sahin” anlamina gelip bu kusun ruhani bir sifatin1 gostermektedir (Chevalier
ve Gheerbrant, 2010: 710) . Ayrica “Sinu-muru” Pehlevice’de kuslarin 6nder ve onciisii
anlamina gelmektedir (Neyyiri, 2007: 216).

Avesta’da Simurg, zeki ve akilli bir kus olarak gosterilmistir ve bu kusa

”42 Ve GCKamm”43

“Emru gibi gesitli adlar verilmektedir. Yastlarlerde “Ahumestut™** adli
efsanevi bir kus insanoglunun ilk hocasi olarak gosterilmistir. Ote yandan Avesta’da da
bu kus, “Verukes” denizinin ortasinda bulunan ve biitiin bitkilerin tohumlarini
biinyesinde barindiran, agacin bekgisi olarak gosterilmektedir. “Mini-yi Hired*® adl
eserde Simurg soyle betimlenmektedir: “ ‘Sinu-muru’ veya ‘Saena’nin yuvasi kotiilik
ve faniligin diisman1 sayilip ayn1 zamanda tiim bitkilerin tohumunu barindiran agacin
tizerindedir. Kusun bu agac iizerinden her kalkisinda, binlerce kiiciik dal agacin

tizerinde yeserir, her agacin lizerine kondugunda binlerce kiiciik dal kirilir ve (kus)

“pehleviceden sonra iran’da konusulan dil ve daha sonralar1 bu dil biraz degisiklikle bugiin konusulan
Farsca dilini olusturmaktadir (Bkz. Amid; 1993: I, 941)

42 g )A\
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yapraklardaki tohumlar1 yutar” (Tebatebai, 1957: 44-45). Baska kaynaklarda da bu
tohumlarin yayildigina dair sdylencelere rastlanmaktadir. Muhtemelen Simurg’un sifaci

0zelligi bu durumdan kaynaklanmaktadir.

Sanskrit¢ce’de sahin anlamina gelen “Syena” biiyiik olasilikla Fars¢adaki sahin
kelimesiyle ayn1 anlama gelmektedir (Meskdr, 1978: 86). Saena, iran kiiltiiriinde her

zaman dnemsenmistir.

Noldeke, iki yazar ve diisiiniiriin, antik Iran kiiltiiriinde onemsenen kus ve
Ozellikle yirtici kuslarin konumu hakkindaki goriislerini gozler oniine sermektedir.
Bunlardan ilki antik Romal1 bir yazar olan Claudius Aelianus'un goriisiidiir. Bu Romali
yazar Pers ailelerinin 6nde gelen asillerinden olan Ahamenis ailesinin ceddinin bir
kartal tarafindan yetistirildigine deginir. ikinci bir diisiince ise Spiegel adli yazar
tarafindan ele alinmaktadir. Spiegel, Simurg ve Zal arasindaki iliskiden yola ¢ikarak
fran ulusal inanisa gére Ahamenis iizerine Homa kanatlarinin gdlgesinin Ahamenis adli
asilzadenin iizerine diistiigiinden ve bu sebepten o soyun kutsanarak iyi talih elde

ettiklerini ortaya koymaktadir (N6ldeke, 1978: 18).

Simurg tip bilimi ile de onemli baglantilara sahiptir. Bu goriisten yola ¢ikarak
bazi diisiiniirler {inlii franl1 Hekim, Ibn-i Sina’nin adinin da Saena kelimesiyle baglantili

olma olasiligin1 ifade etmislerdir (Emin Rezevi, 2006: 120).

4.2. SIMURG VE YASADIGI YER

Aga¢c ve dag arasindaki belli benzerliklerden dolayr Sahndme’deki Simurg
Vigpo-bis agacindan Elburz dagina tasinmigtir. Aslinda Avesta’da adi gegen Simurg
bazi1 Ozelliklerini koruyarak Sahndme’ye gegmistir. “Mihr” geleneginin temel
unsurlarindan olan giines, ates ve su, Simurg ile es deger sayilmistir. Mihr geleneginden
gelen kartal betimlemesi, Avesta ve Pehlivice metinlerde bulunan Simurg olarak,
Sahndme’yi de etkisi altinda birakmustir. Ayrica eski geleneklere gore kutsal 6zelliklere
sahip olan Simurg, Sahndme’de bu kutsalliga tezat olacak sekilde kotii ozellikler de
barindirmaktadir. Bir bagka ifadeyle Simurg, hem 1yi ve kutsal hem de kétii ve seytani

ozellikleri bir arada barindirmakta yani dualist bir yapida ele alinmustir.

Pehlevice metinler ve Avesta’daki Saena ve Murgu-Saena adli kusun ortak

ozellik olarak deniz ortasinda bir agag iizerinde yuvasinin oldugu bilinmektedir. Her iki
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agac da aym sekilde sifa barindirici 6zelliklere sahiptir. Bu sifa dagitict 6zelligi
Sahname’de dogrudan Simurg’un karakteriyle birlikte harmanlanmig ve onun asli

Ozelliklerinden biri haline gelmistir.

Avesta gibi dini metinlerinde dogaiistii varliklarin anlatimlarin1 somutlastirmak
icin dogada var olan 6geler kullanilmistir. Boylelikle Simurg ile dogal ve dogaiistii
giicler arsinda bir bag olusturulmaktadir. Kahramanlik anlatis1 kapsaminda Simurg dag
ve bazen de agacta mesken etmistir. Sahndme’de Simurg’un yuvasi Elburz dagindayken

% nin “Ger§dspndme”47 adli eserinde her ikisi birlikte bu kusun yuvasi

“Esedi-yi Tusi
olarak gosterilmistir ve bu iki 6ge de denizin ortasinda bulunmaktadir. Gersdspname’de
Simurg’un yuvas! yiiksekge siyah bir dagin iizerinde olan bir eril* agacin iizerinde yer
almaktadir. “Ferdznadme™ adli eserde ise dag, agac ve deniz unsuru kullanilmaktadir

ama yine de Simurg’un yuvasi bir dagin lizerinde yer almaktadir.

Buradan yola cikarak Islam’dan sonraki dénemlerde her zaman Simurg’un
yuvast bir dag ile baglantili olarak ele alinmustir ayrica deniz ve agag¢ Ogeleri

kullanildig1 zaman bile dag ile aralarinda mutlaka bir iliski kurulmustur.

Mantiku 't-tayr gibi tasavvuf konulu eserlerde Simurg’un yuvasi ya Kaf daginda
ya da bir bagka dagin basinda olan bir agacta (Tuba agacinda) gosterilmistir. Sithreverdi
gibi diger tasavvuf eserleri yazarlar1 da, agac¢ ve/veya dag unsurunu Simurg’un yuvasi

olarak gostermektedirler.

4.3. SIMURG’UN CINSIYETI

Genelde bircok kiiltiirde var olan mitolojik ve efsanevi kuslar disi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi Orneklerde Behram adli mitolojik kus Zerdiistilik
kaynaklarinda bir erkek olarak tasvir edilmistir. Biiyiik olasilikla basta daha 6nceden bir
tanr1 degil de bir tanrigaymis ancak zamanla bir takim kiiltiirel degisikliklerle erkege

doniismiistiir.

0 s s (g

*® Burada gegen Avesta da Ersen veya Vesen adiyla gegen bu agag aslinda bu agacin erkek cinsiyetli
oldugunu belirtmektedir.

Badi b
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Behram ile ilgili “/ran Eefsaneleri Hhakkinda Bir Arastirma” adli eserde sdyle
yazmaktadir: “zafer anlamina gelen Behram... o en donanimli (silahli) tanridir ki sert
bir rlizgar, bir okiiz, beyaz at, erkek bir deve, yaban domuzu, gen¢ bir insan, Vargen
veya baska hayvanlar seklinde goriinebilir.” tiim bu Ozellikleri erkeksi saysak da
bunlardan bazilar1 6rnegin silahli olmak Yunan mitolojisinde yer alan Artemis ve
Athena gibi tanrigalarda da goriilmektedir. Ayrica riizgar unsuru Behram disinda tanriga
Anahita®™ ile iligkilendirilebilir. Diger taraftan Behram’in sifacilik yonii, Vargen kusuna
da verilmis olan bir 6zeliktir, 6te yandan Saena adli kusun da bir 6zelligi olarak ele
alimmustir. Saena ise Avesta’da adalet melegi olarak gosterilmistir. Avesta’da adi gegen
zafer ve adalet tanrilar1 olan Saena ve Vargen adli kuslar, birgok mitolojik &zelliklerini

Sahname’deki Simurg’a vermislerdir.

Ilkel mitolojik varliklarin hayvan bi¢imli tanrilar ve tanricalar oldugu
diistiniiliirse daha sonra bu mitolojik karakterlerin 6zelliklerinin tek bir erkek tanriya
intikal ettigi kabul edilebilir. Kadin ve hayvanlar 6nceden mitolojide dnemli bir yere
sahiplerdir, bu gelenegin baska kiiltiirlerde de 6rnegin Yunan ve Roma’da devam etmesi

bu duruma bir kanit niteligi tasimaktadir (Rukni, 1994: 24).

Yunan ve Roma mitolojisindekine nazaran Mezopotamya gibi dogu
kiltiirlerinde bu gecis ¢ok daha belirgin bir sekilde gerceklesmektedir. Bu kiiltiirlerden
etkilenen Iran kiiltiirii de ayn1 sekilde hizl1 ve belirgin bir gecis dénemi yasamistir. Bu
stirecte bir¢gok mitolojik hayvan ve tanrigalarin gii¢ ve 6zelikleri tek ve giiclii bir tanr1 da
birleserek son evrede karsimizda bir¢cok yetenege tek basina sahip olan yegane tek ve
giclii bir tanrt gormekteyiz. Mezopotamya’da buna Ornek olarak Tanr1 Marduk
gosterilebilir. Marduk, kendinden Once var olan bir¢ok mitolojik karakterin giiciinii
kendi biinyesinde toplamistir. Yunan kiiltiiriinde her ne kadar Zeus gibi bir erkek tanri
tim tanri ve tanrigalarin istiinde yer alsa da tanri ve tanrigalar efsanevi hayatlarina
devam etmislerdir. Bu gegisi adalet tanricast Temis ve Apollon arasinda géormekteyiz.
Bu iki tanr1 ve tanrigca arasindaki gegis, Temis’in Delphi sehrindeki tapinaginin Apollon

tapinagina donistiiriilmesinde goriilmektedir.

Ilkel toplumlarda kadin ve ana tanriga kiiltii énemli bir konuma sahipken

zamanla ataerkil topluma gecisle birlikte 6nemini kaybetmistir. Diger bir agidan

% suyun bekgist olan melek ki riizgar, bulut ve yagmurdan olusan bir arabasi vardir (Bkz. Rukni, 1994:
24).
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bakilirsa efsanevi hayvan figiirleri ve 6zellikle de kutsal kuslar mitolojik yeteneklerini
bir erkek tanriya transfer etmislerdir. Ornegin Iran’in eski kiiltiiriine ait Vargen kusu
yeteneklerini tanr1 Behram’a birakmis olmasina karsin halkin s6zlii edebiyatinda diger
kutsal kuslar gibi varligin1 devam ettirmistir. Daha sonraki evrelerde bu kuslarin, erkek
kahramanlarin zor duruma diistiikleri zamanlarda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu tiir
kutsal kuslar ender durumlarda (gecici huzurlu anlar, bir 151k gibi hafizada belirerek
gelecekle ilgili bir haber verme, asiklar1 kavusturma vb.) aniden ortaya ¢ikip

kahramanlarin imdadina yetigsmislerdir.

Sahname’de Simurg Zal’a karst bir anne gibi davranir onu besler, biyiitlir ve
zamani gelince babasina teslim eder ki Sahndme’de annelik konumundaki karakterler
erkek cocuklarina boyle davranmaktadir. Bazen bu kus gelecekten haber verir, bazen

sifac1 yoniinii kullanir ve bu 6zellikler ona kendinden 6nceki kutsal kuslardan mirastir.

Sahndme’deki kadinlar ve Simurg’un durumu kiyaslandiginda her ikisinin de
nadiren ortaya ¢iktiklar1 goriilmektedir. Insanoglu ¢ogunlukla korkularinda ve
zorluklarda, giiven ve huzur dolu bir barinak arayisina girmistir Ki bu durumda ilk akla
gelen anne kucagidir. Bunun disinda kadin ve anne figiirii ac1 bir sekilde
unutulmaktadir. Ornegin Sahndme’de Zal’m annesi bir tek bebegini dogururken
goriilmektedir. Riistem’in annesi Rudabe, Riistem’in esi Tehmine ve diger kadinlardan
nadiren bahsedilmektedir. Simurg’a bakildiginda da benzer bir durumla kars1 karsiya
kalinmaktadir. Simurg da bu kahramanlik destaninda olan anneler gibi ¢ocugun ilk
anlarindan gencligine kadar yaninda olup onu besleyip egitmistir. Zaman1 geldiginde
onu babast ve topluma emanet edip, sadece bir anne gibi zor zamanlarda ¢ocugun

imdadina yetismistir (Rukni, 1994: 25-31).

4.4. SIMURG’UN DOGA VE DOGA USTU VARLIKLARLA iLiSKiSi

4.4.1. Simurg’un Yirtic1 Kuslarla iliskisi

Saena’nin gercek bir kusla 6zdeslestirilmesini engelleyen en biiyiik sorun dogru
bir tanimlamanin eksikligidir. Birgok bilim adami bu kus i¢in kartali, sahini ya da
akbabay1 Onermistir, ama kusun hem familyas1 hem de tiiriiyle ilgili karisiklik hala

sirmektedir. Avesta’daki Saena’yr gercek bir kusla tanimlamak ic¢in, Avesta’da
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betimlenen ozelliklerinin  kisith  kamitlariyla iran’m  bilinen kuslarmi birbiriyle
iligkilendirmek gerekmektedir. Yegst/er’de biiyiikliigiiyle bilinen Saena, denizin ortasinda
yuva kuran bir kustur. “/ran’mn kuslarr” adli kitaba gore, iginde kartallar1, doganlar1 ve
akbabalar1  bulunduran Accipitriade familyasindan ve Falconidae (sahinler)
familyasindan ~ Avesta betimlemeleriyle Ortlisen oOzellikler asagidaki tiirlerle

siirlandirilabilir;

4.4.1.1. Simurg ve Akbaba

Bastan kuyruga kadar 100-110 cm boyuna ulasan, 3 metre kanat aralig1 olan ve
cok yiiksek ve izole daglarda yasayan Sakalli Akbaba, Gypatusbarbatusla bu familyanin
en biiyiikleri akbabalardir (Sekil 4.1).

L

Sekil 4.1. Sakalli Akbaba (Neyyir Nuri, 2010: 257).

Sakalli Akbabanin (Huma) sans habercisi ve krallara aura (Ferreh) bahsedici
olma gibi kendine 6zgii bir mitolojik 6zelligi vardir. Persepolis’te bir siitun basi olarak
goriilen figiir Homa’ya benzerligi ile tinliidiir, ancak Saena kusu ya da Simurg ile hig

karistirtlmamustir (Sekil 4.2).
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Sekil 4.2. Perspolicden Homa Betimli Bir Siitun Bashigi (Neyyir Nuri, 2010: 257).
4.4.1.2. Simurg ve Kartal

Kartal, pek ¢ok agidan sahinle benzerlik gésterip ayn1 zamanda farkli 6zelliklere
de sahip olabilmektedir. ilahi ulak vasfini tasiyan kartal yiikseklerde siiziilerek tanriya
yakinlig1 temsil ederek ve yiikselisin sembolik anlamiyla 6zdeslesmektedir. Kiliselerde
Incil ¢ogunlukla, gii¢ ve tanr1 kelaminmn 6nemini vurgulamak icin kartal bi¢imli bir
kiirsii iizerine konulmaktadir. Mitsel giiciin simgesi ve ilahi bir haberci olarak
tanimlanmaktadir. Ruhsal korunma ve gizli ger¢ekleri gormek i¢in maddeden olusan bu
diinyanin sinirlarin1 yiikselerek asma yetisine sahip olarak goriilmektedir (Wilkinson,
2010: 18).

Kartal bircok kiiltiirde kutsal sayilan bir kustur ve goksel giiglerin sembolii
olarak kehanetler bildiren, goksel giiclerle yeryiiziindeki giigler arasinda bir el¢i olarak
kabul edilmektedir. Orta Asya’nin eski inanglarina gore kartal giines ve Gok Tanrinin
simgesidir. Yunan mitolojisinde Tanr1 Zeus’un yardimcisi ve en sevdigi hayvandir.
Aslinda Zeus’un bu kartali cezalandirilirmis bir kraldir (Zeus tarafindan bir kartal’a
doniistiiriilmiistiir). Zeus kiiltiine hizmet etmekte olan Bu kartal, dindarligi ve adaleti

yiiziinden Tanr1 Zeus tarafindan kuslarin krali olarak se¢ilmistir.

Kartal Mezopotamya’da da Onemli bir yere sahiptir. Bir Siimer efsanesinde
kartal bir kurtaric1 ve bakici olarak tasvir edilmistir. Bu destanda kral gordiigli kizinin
diinyaya getirecegi cocugun onu tahttan indirecegini haber veren bir riiyadan etkilenip
kizim1 zindana gonderir. Daha Onceden hamile olan kiz zindanda ¢ocugunu
dogurmustur. Askerler bu ¢cocugu kuleden asagi atmislar ama bir kartal bu ¢ocugu yere
diismeden havada tutup 6liimden kurtarmis ve bahgeye birakmistir. Bahgede ¢ocugu bir
bekei bulup onu kendi evladi gibi biiyiitmiistiir. Bekei tarafindan biiyiitiilen bu bebek

ilerde Stimer’in meshur krali olacak olan Gilgamistir. Bir bagska Mezopotamya
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efsanesinde bir felaketten kurtulmak i¢in kurban edilmek iizere olan bir bakirenin kartal
tarafindan kurtarilmasina dair bilgilere rastlanilmaktadir. Bir¢ok kurban mitolojisine
benzemekte olan bu destanda kartal kurban edilecek olan bu kiz yerine bir hayvan
getirmistir (Gezgin, 2014: 115-116).

Mihr geleneginde kartal ¢ok Onemli bir yere sahiptir ve Tanr1 Mihr’in
sembollerinden biridir. Mihr dinine bagli olanlar i¢in kartal, maddi diinyadan siyrilip
armmmanin simgesi olarak kutsanmustir. Kartalin yiikseklerden ugmasi giinese ve 1sik
kaynagina ulasabilmek anlamina gelmektedir. Her ne kadar bir¢ok kaynakta bu iki
kusun bir birine benzemedigine dair sdylemler olsa da batili aragtirmacilar ¢cogunlukla
kartal ve Simurg’un ayni sey oldugunu savunmaktadirlar. Bu farkli goriisler bu iki
kusun benzerliklerini ve dag ile olan baglantilarim g6z ardi edilmesini
gerektirmemektedir. Her iki kus da avcidir, yiikseklerden ucar ve en 6nemlisi dag ile
aralarinda 6nemli bir baglant1 vardir (Sediki, 2008: 89- 92).

Bastan kuyruga boylu boyunca 75’ten 83 cm’e ulasabilen boyuyla ve 2 metreden
genis kanat agikligiyla altin ya da Kral Kartal, Aquilachrysaetos en biiyiik kartal tiirlerin
biridir. Cok gii¢lii bir avci kus tiirtidiir, hizli ugarlar ve avlanirken saatte 240 kilometre
hizla dalisa gegebilirler. Yuvalarmi yiiksek daglarda, ya da denizin kiyisindaki sarp
kayalarin, bazen de bir agacin iistiinde yaparlar. Yuvalan yiiksekligi 1, ¢capt 2 metre
genislige varan boyutuyla oldukga biiyiiktiir, genis aga¢ dallarindan yapilmistir, agacin
tistiine yapildiginda yuvanin agirligiyla bazen destekleyen dallar kirilabilir (Sekil 4.3).

Sekil 4.3. Altin Kartal ve Kanatlarinin Genisligi (Neyyir Nuri, 2010: 257).

Hem Kral Kartal hem de Sakalli Akbaba iran'da Hazar Denizi boyunca kuzey
Elburz dag sirasinda ve Zagros bat1 dag sirasinda hala yaygindir (Sekil 4.4. A,B).
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Sekil 4.4. A Iran Haritasinda Sakalli Akbaba Dagilimi, B. Iran Haritasinda Altin Kartal
Dagilimi (Neyyir Nuri, 2010: 257).

4.4.1.3. Simurg ve Sahin

“Falcopelegrinoides” dag bolgelerine ve kayaliklara yuva yapan ama agaglarda
yasamayan, 35-45 cm arast boyuyla kiiciik bir aver kustur. Bu ylizden Avesta’nin
Simurg’unun aslinda Kral Kartal oldugunu varsaymak olduk¢a mantikli gériinmektedir.
Simurg’u Kartal Takimyildiz1 gibi astrolojik ve astronomik takimyildizlariyla ya da en
belirgin yildiz1 olan Altair (Kus) ile tanimlama ¢abalar1 olmustur, ancak bunlar Zerdiist
metinlerinde ispatlar1 olmadigi icin en iyi olasilikla varsayim olarak kalmaktadir.
Dahast bazi yeni makalelerde Haoma (bitki) ve Homay (kus) terimleri de telaffuz
benzerligi nedeniyle kanstinlmistir ve her ikisi de yanhislhikla Simurg’la
iliskilendirilmistir.

Gilimiis tabaklar, ipek giysiler ya da paralarin tizerindeki ge¢ Sasani doneminden
kalma kopek basli, aslan ya da yirtict kus pengeli, tavus kusu ya da horoz kuyruklu
mitsel bir kusu tasvir eden resimli ikonografiler Bundehign de anlatilan bir kusun
betimlemelerine bagli olarak Simurg tasvirleri diye yorumlanmugtir. “ilk Yaratis”
anlamina gelen Bundehisn Pehlevice (Orta Persge) dilinde yazilmig, evren bilim ve
evren dogumla ilgili Zerdiisti bir metindir. Bu kitabin biiyiik boliimii MS 8. ve 9. yy'da
bir araya getirilmistir ve bazi boliimler ¢ok daha eskidir. Hayvanlarin siniflandirmasiyla
ilgili bazi boliimlerde Simurg bir kus olarak siniflandirilirken diger boliimlerde bir
yarasa ya da kopek olarak degerlendirilmistir. Simurg’un dogasiyla ilgili bu karigiklik
yarasa gibi yavrusunu emziren bir disi oldugunu anlatan hikayelerinki kadar;
muhtemelen kopek basl, yirtict kus pengeli, tavus kusu ya da horoz kuyruklu

Simurg’un ikonografik tasvirlerinin de kokleri buraya dayanmaktadir. Bu karigiklik
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Simurg’un ge¢ Sasani doneminde betimlenen resimlerindeki hibrit yaratigi

aciklamaktadir (Neyyir Nuri, 2010: 256-258).

Kuslar her zaman insanlar i¢in hayret verici varliklar olarak onlar1 derinden
etkilemistir. Bu yiizden olmalidir ki efsanelerde bazi1 kanatsiz hayvanlar1 dahi dogaiistii
giiclere sahip olduklari1 gostermek ic¢in kanatli tasvir etmistir. Kozmogonik
(evrendogumsal) efsanelere bakildiginda bir halk inanisina gore insan yaratilmadan ¢ok

once kuslar yaratilmistir (Boratav, 2012: 99).

Kuslar ugma becerilerinden dolay1 sembolik olarak cennet ile yeryiizii arasindaki
ulaklar haline getirmistir. U¢gma kabiliyeti diinyevi yasamdaki fiziksel sinirlar1i agma
anlamina geldiginden dolayr kuslar ayn1 zamanda ruhlar1 da temsil etmektedir. Ayrica
kuslar bilgelik, zeka ve keskin diisiince ile baglantili goriilmiisler, “kiiciik bir kustan
aldim haberi” deyisi, kuslarin sirlar vakif olmalarmma dair bir inangtan

kaynaklanmaktadir (Wilkinson, 2010: 58).

Sahin pek ¢ok uygarligin mitolojisinde rastladigimiz kuslardan biridir. Yildirim,
Fars mitoloji sozliigii adli kitabinda, Simurg kelimesini etimolojik olarak soyle
aciklamaktadir; “Bilesik bir sozciik olan Simurg’un “si” kismi Avesta’da “Saena”,
Pehlevice “Senmuru”, Sanskrit¢ede “Syena”, Azeri Tiirk¢esinde “Sain” sozciiklerinden
gelmektedir. Sanskrit¢e ve Avesta dilindeki anlami yirtici, aver kus ve sahindir. Sahin

sOzclgliniin Fars¢ca’da bu eski kokten geldigi diistiniilmektedir (Yildirim, 2008: 623).

Pek ¢ok kiiltiirde giines tanrilarinin sembolii olan sahin gdkyiizii, gii¢, kraliyet
ailesi ve bilgeligin alametidir. Bir takim kiiltiirlerde, 6rnegin Aztek’lerde ulak olarak
tamimlanmakta olan sahin, Cin’de savasi simgelerken Eski Misir’da ruhu temsil
etmektedir (Wilkinson, 2010: 59). Bir baska 6zellik olarak Misir inancina gore bu kus

~.%

“glinesin 6zel ulagi” vasfina sahiptir (Y1ildirim, 2008: 651).

Eski Misirda genellikle sahin kusunun keskin bakislarindan yola ¢ikarak, sahin
basl insan goévdesiyle tasvir edilen tanr1 Horus, her seyi goren ve bazen de sadece tek

g0z olarak tasvir edilen bir mit olarak ele alinmistir (Gladstone ve Bratton, 1995: 66).

Sahin, goriiniisii itibariyle asalet gostergesi, fiziksel agidan ise aerodinamik
yapistyla oldukga essiz bir kimlige sahiptir. Sahin kusunun bir diger tiirii olan dogan ise
giinesle iligkilidir ve eril giicli simgeler ayrica havada siiziilmesiyle ruhun 6zgiirliigiinii

sembolize etmektedir. Aristokratlar tarafindan yetistirilip avda kullanilmasindan dolay1
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asaletin gostergesi olarak goriilmistiir. Eski Misir’da tanrilarla akraba olarak

tanimlanmistir (Wilkinson, 2010: 59).

Firdevsi’nin Sahndme adli eserinde yer alan bir hikdyede Keykubad riiyasinda
iki beyaz sahin gormiistiir ve bu sahinler tasidiklar1 bir tacit ona vermislerdir. Bu riiya

tizerinden uzun zaman gegmeden Keykubad tahta gegmistir (Gezgin, 2007: 156).

Aveci kuslar familyasindan olan bu kus Farscada ale, dal, base, ¢arh, eskere, baz
ve sahbaz adlariyla da bilinmektedir. Keskin bir ses, hizli ugus ve uzun émriiyle (yiiz
yildan fazla) bilinen bu kus onu {istiin kilan bu 6zeliklerden dolay1 birgok kiiltiirde
oldugu gibi, iran kiiltiiriinde de kutsanmustir. Bu nedenledir ki Fars¢a sah-i murgan yani
“kuslarmn krali” tanimiyla da bilinmektedir. iran da ele gecen birgok tarihi eserde
muhtemelen Avesta veya Iran mitolojisindeki Saena sdzciigiinden esinlenerek Simurg

sahin basiyla tasvir edilmistir.

Avesta’da ferr-i keyani (ferr-i irani, ferr-i Izedi) sahine benzer bir tiir avel kus
olan Varegen seklinde tasvir edilmistir. Iranlilar kendilerini iistiin bir 1k olarak
gordiiklerinden dolayr segkinlik ve giic sembolii olarak bayraklarinda sahin

kullanmuslardir (Sekil 4.5).

=77
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Sekil 4.5. Pers Imparatorlugunun Ik Bayrak Sembolii (Neyyir Nuri, 2010: 257).

Avesta’da ferr-1 izedi sahibi kisilerin gii¢lii olmalari, basarilar ve zaferler
arasinda kanat ¢irparak ugmalarindan s6z edilmektedir. Iran uygarliginda sehirler de
kutsanan varliklar1 sembolize eder ve buna goére kurulurdu. Susa sehri de bu anlamda ele

alindiginda, sahin bigiminde planlanmis ve kurulmustur.

Eski uygarliklarda Yunan ve Roma mitolojilerinde de sahin 6nemli bir yer
almaktadir. Yunan’da sahin Zeus’un yardimcist ve kuslarin krali olarak

goriilmekteyken, Roma’da yenilmezlik ve gii¢ sembolii olarak Roma bayraginda bu kus
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kullanilmistir. Dogu Roma imparatorlar1 da harekete gectiklerinde giiglerinin ve

gorkemlerinin sembolii olmasi i¢in baslarinin iizerinden sahin ugurmuslardir.

Pek ¢ok sozliikte gegenin aksine mitolojik olarak ele alindiginda sahin, kartal ve
atmacalar farkli kuslar olarak degil ayni kus olarak gosterilmistir. Sahin beslemek ve
egitmek Oyle Onemsenmistir ki bir donem hiikiimdarligin gereklerinden biri olarak
goriilmiistiir. Sahinleri, hiikiimdarlar avlanirken kullanmislar ve av hayvani goriilene
kadar gozlerini baglamiglardir. L Attar'm  Mantiku ‘t-tayr’inda ise hiikiimdarlara
yaklasmay1 arzu edenlerin ve bu amag ugrunda pek ¢ok sikintiya katlananlarin bu amaca
erisip bir seyler kazanma hedefiyle kendilerini yok etmelerini sembolize etmektedir

(Y1ldirim, 2008: 621-623).

4.4.2. Simurg, Ferveher ve Melek

Iran kiiltiir ve sanatindaki eserler, bir evreden baska bir evreye geciste temel yap1
taglarin1 korumayr basarmislardir. Bu eserler bazen tam nitelikleriyle bazen de
olustuklar1 donemin kosullarinca sekil degistirip bir sembol veya bir sifre seklinde

varliklarim stirdiirmiislerdir.

Melek tasviri, dini Ogretiler dogrultusunda ilahi bir sembol olarak ortaya
cikmaktadir. Iran kiiltiirinde ise gorsel yapi olarak kanatli bir insan figiirii daha
oncelerden gelen tanidik bir betimdir. Kanatli insan’m Iran’daki kokleri “Ferveher’e
kadar iner ki bu betim Mezopotamya' da giines tanrisi olan Samas’a ¢ok benzemektedir
(Sekil 4.6).

Sekil 4.6. Neo-Asur Kiiltiiriine Ait Silindir Miihiir de Giines Tanris1 Samas Tasviri
(Black ve dig., 2003:159).

*! Bu uygulamanin nedeni bazilarina gére biitiin canlilarin insanlarin gdzlerinden korkmalar1 ve sahinin
korkmasini1 6nlemekti.



76

Bir baska kanatli figiir, insanoglunun yardimcisi sayilan Simurg’dur. Simurg,
fran Kiiltiiriinde Islam &ncesi ve sonrasinda bir ilahi gii¢ olarak kiiltiir, sanat ve edebiyat

gibi bir ¢cok alanda 6nemsenen yerini korumustur.

Ferveher tasvirine baktigimizda alt1 boliimden olustugunu goériiyoruz ki bunlar
(Sekil 4.7.) :

Sekil 4.7. Ferveher Tasviri (ihtiyari, Pestiinizade ve Ahavicd, 2011: 7).

1. Profilden goriinen sakall1 bir erkek

2. Ibadet eder seklinde yukariya kaldirilmis eller

3. Ug boliimden olusan kanatlar ki bunlar sembolik olarak “dogru diisiince,
dogru konusma ve dogru davranig” anlamina gelmektedir ve bunlar bir kanat
gibi kisiyi ylikseltirler.

4. Viicudun tam ortasinda bir halka

5. Halkanin iki yanindan sarkan bantlar

6. Sonuncu olarak kétiiliikleri sembolize eden etek kismi ki bu da kanatlarda
oldugu gibi ii¢ kisimdan olusur ve bunlar asagidan yukariya kotii diisiince,

kotii konusma ve kotli davranig anlamini tasirlar.

Bu gorsel ozellikler disinda Ferveher biinyesinde bagka sembolik anlamlar da
barindirmaktadir. Ferveher giic bakimindan bogayr sembolize eder ki boga Iran
kiiltiiriinde tanriga Anahita’nin yeryiiziindeki elgisi sayilmaktadir, tanriga Mitra' yi
simgeleyen yoni ise halka altindaki sahin kuyrugu ve halkanin iki tarafindan sarkan
aslan kuyruklaridir. Aslinda Ferveher’in 6ziinde bir araya toplanmis olan tanri ve
tanrigalar (Izedan), Islam aleminde dortlii meleklere doniismiislerdir. Bunu agmak
gerekirse Cebrail, Mikail, Azrail ve Israfil gibi yiice yaraticiya yakin olan meleklerin
dini kaynaklarda resmedilen betimlerinde, erkek, boga, kartal veya sahin ve efsanevi bir

aslan olarak ortaya c¢ikmislardir. Zekeriya el-Kazvini’nin Acdibu'l-Mahlukat ve
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Gardibu'l-Mevcuddt adl eserinde bunu agik bir sekilde gormek miimkiindiir (ihtiyari ve
dig., 2011: 5-7).

Bagka bir agidan Ferreh (s_%), 151k ve tanrisal gii¢ anlamina gelmektedir. Bu 151k
Ferveher’in dziinde bulunmaktadir. Meleklere bakildiginda Imam Sadik’tan gelen bir
rivayette Allah meleklerini 1siktan yarattifina deginmistir. Zerdiist dinine gore savas
meydaninda Ferveher savasgilarin yardimma kosmustur ki buna benzer bir inang

Kur’an’da da ifade edilen cihat yapanlara meleklerin getirdigi yardimi animsatmaktadir.

Kanatli insanlara, Misir, Mezopotamya, Iran ve Yunan Sanatinda da
rastlanmaktadir. Bu yoniiyle incelendiginde Ferreh'nin sadece iran Kkiiltiiriine 6zel

olmadig ortaya ¢ikmakta ve bu durum sadece isim olarak farkliliklar gostermektedir.

Asurlardan ele gegen yazitlarda Simurg, Melammu adiyla ele alinmaktadir
(Ihtiyari ve dig., 2011: 10). Siimerce’de ise “Melam” ve “Ni” birbirleriyle iliskisi olan
iki sozciik seklinde ele alinmigtir. “Ni” kelimesi kutsal giic Melam'in insan iizerindeki
etkisini vurgulamaktadir. Isik ve cazibe olarak bilinen bu kavram ayni zamanda
korkutucu bir nitelik de tasimaktadir. Bu gili¢ ve 151k tanrilar, kahramanlar ve yer yer
krallarla da goriinmekte ve onun kaybi giic kayb1 anlamina gelmektedir (Black ve dig.,
2003: 149-150).

Bu mitolojik varligin goérsel tanimlanmasinda ise onun g6z alici bir 1sikla
parlayan devasa bir kus oldugu belirtilmistir ki Ferreh'nin kelime anlam1 “saygin, kutsal,

devasa ve parlak™ ile karsilastirmak miimkiindiir.

[ran kiiltiiriinde &zellikle de Sasaniler doneminde ¢ok ©nemsenen Simurg,
Avesta kitabina gore aslan ve sahin (veya kartal) Ozelliklerine sahiptir ve tanriga
Anahita’nin (gok ve yeryliziindeki tim sularin tanrigasi) viicut bulmus hali olarak
bilinmektedir. Simurg ayrica Zerdiistilikte kutsanan izedan (tanri ve tanrigalar) ve
meleklerin 6ziinde de bulunmaktadir. Ayrica Simurg’un izlerine, Zerdiist dininin 6nemli
sembollerinden olan Ferveher yapisinda da rastlamak miimkiindiir. Ote yandan
Ferveher  betimi yerine; Islam oncesi bazi kabartmalarda “kanatli giines” de
kullanilmigtir.Simurg’a bakildiginda onun da giines cinsinden oldugunu goérmek
miimkiindiir. Bir efsaneye gore gilines sira dis1 bir durumla kars1 karsiya kalinca iki
Simurg biri disi biri erkek ortaya cikarlar. Bu hikayede disi Simurg ay ve erkek Simurg
giinesin semboliidur (Ihtiyari ve dig., 2011: 11).
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Eger Simurg giinesin sembolii olarak kabullenilirse, ayn1 zamanda giinesin kartal
ve tanriga Mitra ile baglantisini géz oniinde bulundurulup, giinesin ayn1 zamanda 151k
sacicilik ve bereket sembolii oldugundan yola ¢ikarak, Simurg’un, Ferveher ve melek
kavramiyla benzerlik gosterdigi sonucuna varmak miimkiindiir. Tanriga Mitra’nin
sembolii olan kartalin kanath olusu, Ferveher ve meleklerin 6zelliklerinden biri olan
151tk yayma Ozelligini tanrica Anahita'yla agiklamak miimkiindiir; 151k ve parlaklik
acisindan hem melek hem de gilines bir 151k olarak gosterilir ve ayrica geleneksel
tasvirlerde giines yedi tane 1sinla betimlenmektedir. S6z konusu yedi 1s1n uzaym alt1
boyutu ve evren Otesi boyutuna isaret etmektedir. Zerdiist inancinda 6 melek
“Imsaspendan” (0)xulisl) ve evren Otesi boyut olarak da Ahuramazda’yr sembolize
etmektedir. Bununla birlikte bu alti melek de Ahuramazda’ya hizmet etmektedir. Ote
yandan Ferveher de alt1 boliimden olugmaktadir. Bu tabir giines ve onun elgisi olan
giines kusu Simurg’u melek ve Ferveher kavramina yaklastirmaktadir (ihtiyari ve dig.,
2011: 8-11).

4.4.3. Tanr1 Mihr ve Simurg

Simurg’un tanr1 Mihr ile olan baglantis1 Simurg’a olan dini-efsanevi bakis
acisini sekillendirebilmemiz igin incelenmesi gereken bir konudur. Tanr1 Mihr Aryan
Kavmi'nin en eski tanrilarindan biridir. Mihr, Zerdiist’lin ortaya cikisiyla birlikte tek
tanrili sistemin gerektirdigi gibi melekler katina inip, 151tk melegi olarak Tanrinin

hizmetine gegmistir (Sediki, 2008: 89- 92).

Mihr'e tapmak, bir donemind baskilarla yok edilmeye c¢alisilmistir. Bu
donemlerde yazil1 ve gorsel eserlerde bu tanrinin izlerine sembollerde rastlanilmaktadir.
Biiyiik bir olasilikla bu tip eserlerin olusumunda, eski din adamlarimin etkisi vardir. Bu
tir eserlerde Simug, Tanri Mihr’in yerini alarak onun &zelliklerini tagimaktadir. Bu
konuyla ilgili kendini Zerdiist dinine adamis olan Sehzade isfendiyar'in, Mihr inancina
kars1 sergiledigi tutum anlasilir bir hal almaktadir. Isfendiyar Zerdiistliigii yaymaya
calisirken bu dini kabul etmeyenlere karsi savas agip Oldiirmiistiir, bu savasta sag
kalanlar ise biiyiik vergilere tabi tutularak cezalandirilmistir. Boylelikle Zabulistan adli
bolge disinda Mihr'e tapinip, dinin Ritiiellerin yerine getirilecegi tiim tapinaklar yok
edilmistir. Bu yikimlarla ilgili Zabulistan'da yasamis olan bir Mubedin anilarinda belge

13

niteligi tastyan bir takim bilgilere rastlanilmaktadir. Mubid sdyle der : « ... Isfendiyar
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ateskedeleri yayma ve yerlerini belirtme -italya eyaletleri dahil- ve insa etmeye basladi.
Boylece iilkenin genelinde Sistan ve Zabulistan boélgeleri harig tapinaklar insa edildi. Bu
bolgelerde Riistem Zerdiist dinini begenmedi ve bu da Gersasp ve (oglu) Isfendiyar'm
onunla olan diismanligina yol act1”. Bu yasaklama o denli etkiliydi ki iilke sinirlarini
bile asmistir. Ornegin Avrupa da Mihr adin1 kullanmak yerine “sapkasi olan” gibi bir

tamlamay1 kullanmak yayginlasmistir (Rezevi, 1991: 196-197).

Tanr1 Mihr ile ilgili ¢cok fazla belgeye ulagilmamakla birlikte, sahip oldugumuz
bilgiler ele gecen arkeolojik buluntularla birlikte bu tanriyla ilgili genel bir tablo

olusturmaktadir.

Tanr1 Mihr ve Simurg’un benzerliklerinden en 6nemlisi her ikisinin meskeninin
Elburz Daginda olmasidir (Sediki, 2008: 89- 92). Elburz Dagi1 hakkinda, Hasim Rezi,
(Avesta Adlari Sozliigii kitabinda) “Here bre Zaiti” adli bir dagdan bahseder ki bu daga
Pehlevice'de “Herborz” denilmektedir. Bu dag aslinda Sahndme'deki Elburz Dagidir.
Elburz Dagi Zerdiist geleneginde kutsal bir mekandir. Elburz bu kiiltiire gore tanrilarin
yasadigr ve kutsal bitkilerin bulundugu yerdir. Ote yandan burada énemli ve 6zel
insanlarin davranislarini tartma amach bir terazinin oldugundan bahsedilmektedir (Rezi,

1991: 688).

Tasavvufada izlerini tasimis olan Simurg Mihr yanhist bir kus gibi
davranmaktadir. Buradan yola ¢ikilarak Simurg Giines kuslarindan sayilmaktadir.
Yiikseklerde ugan bu kusun yuvasi kutsal Elburz daginda gosterilmektedir. Ote yandan
bu dagm zirvesine ulasmak igin Cinvad®® képriisinden gegmek gerekmektedir. Bu
kopriiden gecis insanlart Grusman’a >3 ulastirmaktadir. Cinvad kopriistinden gecebilen
kisiler, giines kapisindan da gec¢ip, Grusman'a ulasmaktadirlar. Ancak bunu
basaramayan insanlar yeryiiziine tekrar donmek zorundadirlar. Bundihis adli kitapta

Simurg, Giines ve Ay Kapisinin bekgisi olarak gosterilmektedir (Rezevi, 1991: 195).

Sithreverdi “Akl-i sorh” adli eserinde Simurg’u giinesin sembolii olarak
gostermektedir. Bu ve benzeri eserlerde Simurg, giines ile iliskilendirilmektedir (Sediki,

2008: 93- 95).

%241 sua, Farsgada: Cinvad pol, Pehlevicede: Cinvat pol ve islam'da Sirat kopriisii olarak bilinen bir gegit.
(Bkz.Y1ldirim, 2008: 619)
3ok s £, (Grusman aslinda cennetle es deger sayilir)
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Tanr1 Mihr’den kalan izlerde; kartal, giines, niliifer ¢icegi, midye, su ve dag gibi

unsurlarin bu tanriy1 sembolize ettigini gérmekteyiz.

4.4.4, Giines ve Simurg

Bir¢ok Pehlevice kaynak ve Avesta'da yazildigi gibi Mihr ve Giines bir birinden
ayr1 kavramlar olarak gosterilmektedir. Ama zamanla bir birinin yerine gecip tek bir

kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Antik Dénemde yasamis olan Unlii Yunan tarihgisi, Strabon bu konuyla ilgili
s0yle yazmaktadir: “Iranlhilar giinesi “Mitras” (Mihr) adiyla bilirler”. Buradan yola
cikarak milattan bir asir 6nce Mihr ve giinesin benzer seyler olduklarimi diistinmek
miimkiindiir. Ayrica birgok arkeolojik buluntu da Mihr’in giines 1sinlariyla birlikte
tasvir edildigi goriilmektedir. Tanr1 Mihr ve giines’in dag ile iliskilendirilmesi de ayrica

Simurg’la kurulacak olan baglantinin temelini olusturmaktadir (Sediki, 2008: 93).

4.4.5. Su ve Simurg

Bir takim eserlerde Tanr1 Mihr niliifer ¢iceginin orta kismindan dogmaktadir.
Ote yandan baska eserlerde Mihr, midye, inci ve yunus arasinda bir baglanti
olusturulmustur. Burada sayilan unsurlarin hepsi su ile bir baglanti icersindedirler.
Bunlarin i¢inden niliifer ¢icegi ile Simurg arasindaki baglanti ele alindiginda bu ¢icegin
sular ortasinda bitmesi ve buna paralel olarak Simurg’un da deniz ortasinda bir agacin

tizerinde yasadig1 gosterilmektedir (Sediki, 2008: 93).

4.5. iIRAN MITOLOJi VE EDEBIYATINDA SIMURG

Simurg’un gegmisi en az 2500 yil 6nceye veya daha eski Aryan mitolojilerine ve

Sanskrit yazitlarina dayanmaktadir. Bu mitin evrimi {i¢ farkli asamadan olugmaktadir:

e En eski asama Avesta’yr da igeren kutsal Zerdiisti yazitlaridir. Burada tiim
sifali bitkilerin tohumlarini tasiyan Vispo-bis agacina tiinemis "Saena" denen
kustan sz edilmektedir. Saena ayn1 zamanda Avesta'da bilge bir hekim

olarak ele alinmaktadir.
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e ikinci asama epik sair Firdevsi’nin Sahndme (Krallarin Kitabr) adl1 eserinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu eserde biiyiilii kus Simurg, ailesi tarafindan 6liime
terk edilmis olan “Zal” adli albino bir ¢ocugu biiylitmiistiir. Simurg Zal’a
kars1 adeta koruyucu bir melek gibi davranarak onu hayat boyu himayesi
altina almaktadir. Bu eserde bilge ve ayn1 zamanda sifaci olan bu efsanevi kus
hayatin getirdigi her zorlukta Zal ve ailesinin yardimina kogmaktadir.

e Son agsama ise tasavvuf konulu eserler ve bunlarin i¢inde Attar’in (MS 1145-
1221) mistik siiri Mantiku't-tayr’da anlatilmis olan Simurg Oykisiidiir.
Burada Simurg mistik bir lider olarak metaforik bir rol {istelenip aymi

zamanda tibbi ¢agrisimlara da rastlanilmaktadir.

Simurg’un efsanevi karakteriyle ilgili belli basli soylemler karsimiza
cikmaktadir. Pers efsanelerine gore bu kus, 1700 yil yasar, 300 yil sonra bir yumurta
yapar ve 25 yil sonra yavrular yumurtadan ¢ikarlar. Persler bazen bu kusun kiliginda
goriiniirler bazen de bu kus Persler kiliginda goriiniir. Bu efsanevi kusun viicudunun her
tarafinda dort adet renkli kanadi vardir, gagasi kartal gagasi gibi kalindir, ylizii insan
yiiziine benzemektedir. Biiyiikliik ve gli¢ acisindan, tek basina bir fili kolayca yerinden
kaldirabilmesinden séz edilmektedir. Bu 0Ozelliklerden dolayr tiim kuslarin krali
sayillmaktadir. Ahura Mazda Zerdiist’te bu kusun tiiylerinden birisini tenine siirmesini
tavsiye eder ve bu eylem sayesinde kaza ve belalardan korunabilecegini soyler
(Yahakki, 2008: 266).

Simurg eski ve orta cag Fars kaynaklarinda dort onemli 6zelligiyle ele alinmistir:

1-Devasa boyutu.

2-Sifacilik 6zelligi.

3-Koruyuculuk.

4- Zeka ve bilgelik (Sukrullahpur, 2011: 35).

Baska bir agidan bakildiginda, goz alict renkleriyle, bir¢cok sanatgiya ilham

kaynagi olmustur. Unlii Iran sairi “Hacii-yi Kirmani”, Samndme adli eserinde bu kusu

sOyle anlatmaktadir:
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Baktiginda karsisinda biiyiik bir kus gordii
Kalinca govdesi renklerle doluydu
Tiim evrendeki kuslarin nakislar
Yaraticinin tiim evrende yarattiklarindandir
Onun tily ve kanatlar1 nakislarla doluydu

Bu da yaraticinin giiciiniin bir gostergesiydi

Efsanevi bir kus olan Simurg veya bagka bir adiyla “Sireng”, dini metinler,
mitoloji, cocuk edebiyati, felsefe, mistik ve tasavvuf konulu metinler ve cesitli gorsel
sanat eserleri gibi cesitli alanlarda ele alinmaktadir. Aslinda bu mitolojik varligin

kokleri her ne kadar Islam o6ncesine inse de Islam'dan sonra 6nemini korumustur

(Neyyiri, 2007: 215).

Islam edebiyatinda Simurg’un yerini Anka kusu almaktadir. Anka kusunun
yasadigr yer Kaf dagidir. Bu kus, bati dillerinde Phoenix bazen de Grifon olarak
bilinmektedir. Anka’ya Islam 6ncesi Sami kiiltiirde de rastlanilmaktadir. Ornegin Antik
Ibranice'de ¢ogul halinde kullanilan “Anagim” kelimesi uzun boyunlular anlamina
gelmektedir. Siiryani dilinde “enoqu” ve Yunanca da ise “Enakim Evaker” seklinde
kullanilmaktadir (Meskdr, 1978: 87). Anka’nin boynunun uzun olusuna veya boynunda
bir halka olduguna inanildigi i¢in ona mevcadu’l-ism ve mefkadu’l-cism sifati
verilmektedir ki anlamca ismi olup cismi olmayan anlamina gelmektedir (Ceylan, 2015:
31).
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Arapga metinlerde Anka (Arapga anlamiyla uzun boyunlu) adiyla goriinen bu
kus ¢esitli renklerden olusan tiiyleri ve uzun boynuyla bilinmektedir. Bu kus yiiksek bir
dagin iizerinde yasarmis. S6z konusu olan bu dagda yasayan tiim hayvanlar1 avlarmis

ama kendisinin baska bir canli tarafindan avlanilmasi gorilmemistir (Meskir, 1978:

87).

A8 G S L Gua Glia ) ey
S O o Sl e Ady (o) Aarda 4y
Bu kisir dil ile yari anlatabilmek ne miimkiin

Sinek yemiyle Anka’y1 avlamak ne miimkiin (Hakikat,2001: 278)

Bu konuyla baglantili olarak Hafiz-1 Sirazi soyle der:

O Ok ald gl s IS Wi
‘Je‘d&u\‘ﬂué@égwt@‘)u
Anka kimseye av olmaz kaldir tuzagini

Oralarda her zaman (ancak) bos kalir (Hafiz-i Sirazi, 2016: 20)

Bagka bir eserde, Anka cezalandirilmis bir kus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
efsanevi kus hakkinda bir¢cok kaynakta bu bilgilere rastlanilmaktadir: ilk basta
insanlarla birlikte yagamaktaydi. Bu kus insanlara zarar vermekteydi. Bir giin avlanmak
icin hi¢bir kus bulamayinca bir bebegi ¢alip kagirmistir. Halk (bu kusu) peygambere
sikayet etmistir ve o da Tanri’dan, Anka’nin soyunu yok etmesini istemistir. Tanr1 bu
istegi kabul edip, Anka {lizerine bir simsek diisiirmiistiir. Béylece bu kusu yakip soyunu
yok emistir.Bundan dolay1 bulunmaz ya da az bulunan seylere Arap kiiltiiriinde Anka
veya ‘Bat1 Ankas1’ ismi verilmektedir (Musevi Gilani ve Mevlevi, 2011: 154-155).

Simurg kahramanlik sdylenceleri disinda mistik eserlerde de g6z alic1 ve dnemli
bir yere sahiptir. Firdevsi’nin Sahndme adli eseri disinda Simurg’un ele alindig1 6nemli

eserlerden, Attar-i Nisaburi’nin Mantiku t-tayr adli eseri, Ibni Sina’nin Risaletu t-tayr
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adli kitabi, aym1 eserin hekim Sehabeddin Siihreverdi tarafindan terciimesi, Ahmed

Gazzali 'nin Risaletu 't-tayr adli eseri, Nuzhatname-yi Alai vb. eserleri sayabiliriz.

4.5.1. Zerdiistilik te Simurg (Saena)

Kutsal metinlerden olusan Zerdiist dininin kutsal kitab1 Avesta, farkli
zamanlarda farkli versiyonlarla yazilmistir. iskender’in (MO 331) Iran’1 isgal edip,
Persepolis ve Susa’da kiitiiphaneleri yaktigi donemde orjinal Avesta’nin biiyiik bir
boliimii kaybolup, kalan kisimlarsa Sasani ve Partlar donemi boyunca yorum ve

eklemelerle takviye edilmistir.

Gatalar, Avesta’nin en eski boliimii sayilmaktadir. Biiyiikk olasilikla Zerdiist
tarafindan bestelenmis olan bu boliim, tanr1 Ahuramazda’dan bahsedilen ilahilerden
olusmaktadir (Ritter, 2011: 31). Gatalar’da kullanilan dil, MO 1500-1200’e kadar giden
Hindu Rig Veda’daki dile benzemektedir. Ahuramazda’dan daha kiigiik tanrilara adanan
ilahiler olan “Yeszler” muhtemelen daha sonra bestelenmistir ve dili Eski Farsca
Ahamenis ¢ivi yazisi metinlerine benzemektedir. Bu nedenle Yeszler daha ge¢ doneme
yani MO 521-331’li yillara tarihlendirilmektedir.

Purdavud’a goére Saena kusundan Avesta’da (Yegstler bolimiinde) iki kez
bahsedilmektedir. Behram ilahisi, 41. dizede, Ahuramazda'min dilinden Saena’nin
yagmur yagdirma giiglerine gonderme yaparak soyle temenni edilmektedir: “zafer
tanrisi, inananlarin evlerini sigirlar1 bol olsun diye, biiyiik kus Saena gibi, yagmur ytiklii
bulutlarin yiice daglari sardig1 gibi sansla sarsin...”. Bu Kitapta Saena'nin adi ikinci defa
17. dize, Rasnu Yegtler’de goriilmektedir. Bu dizede Tanr1 Ahuramazda, adalet tanrisi
Ragnu’ya seslenip soyle sOylemektedir “Rasnu eger sen, Saena’nin tiinedigi agacta
olsaydin, Verukes denizinin ortasindaki o agacta, icinde o iyi ve kuvvetli ilaglarin

oldugu agacta...”.

Simurg'un adi gegen baska bir eser, Pehlevice yazilmis olan Minu-yi Hired adli
kitaptir. Bilgelik ve tavsiye kitabi olan Minu-yi Hired (Ménog 1 Xrad, Pehlevicede),
biiyiik olasilikla MS 6.yy'da (Ge¢ Sasani Donemi), Yestler'den yaklasik 1000 yil sonra
kaleme alinmistir. Bu eserde Simurg, Ferahkert denizinin (Avesta’da bu deniz Verukes
adiyla bilinmektedir) ortasinda biiyliyen Vispo-bis (= ¢ok tohumlu) agacinin istiinde

tinemektedir. Vispo-bis agaci tiim bitkilerin anasi olarak bilinen ve O6zellikle tim
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hastaliklara iyi gelen sifali bitkilerin tohumunu tagimaktadir. Simurg Vispo-bis
agacindan her ugup havalandiginda etrafa binlerce tohum sagiliyormus ve tekrar agaca
kondugunda binlerce dal o agagtan kopup tohumlari dagiliyormus. Bu aga¢ ayni

zamanda Simurg ile deniz arasinda bir arac1 gorevi yapmaktadir (Yildirim, 2008: 624).

Avesta’nin boliimlerinden biri olan Zddsperm’de Simurg'un Haoma adli bir
bitkinin tizerinde tiinedigi yazilmaktadir. Bu boliimde adi gegen Haoma bitkisi Vispo-
bis agacinin yakinlarinda yetismektedir. Kutsal bitkinin suyu genglestiren 6zellige
sahiptir. Sagliga iyi gelen bu bitki, Zerdist ritiiellerinde rahipler tarafindan kutsanip
icilmektedir (Neyyir Nuri, 2010: 255-256). Esasen dogada var olan bu bitki Vispo-bis

agacina yakin bir yerde yetistigi i¢in benzer 6zelliklerle anilmaktadir.

Vispo-big, Oliimsiizlik ve sonsuz hayatin kaynagi olarak bilinmektedir. Bu
agacin yapragindan yenildiginde kisi sonsuza kadar yasama sansini elde etmis
olmaktadir. Bu nedenledir ki bu agag, tiim agaglarin sah1 olarak adlandirilmigtir. Ayrica
bu agag sifa dagitict dzelligiyle Islam kiiltiiriindeki Tuba agaciyla es deger bir konuma
elde etmistir. Kur'an'da bircok yerde Tuba agacindan séz edilmektedir (Yahakki,
2008:266). Avesta Mitolojisinde Saena kusu acikca kutsal, genclestirici Haoma
bitkisiyle oldugu kadar tibbi bitkilerle de bagdastirilmaktadir (Neyyir Nuri, 2010: 256).

Metafizik ozellikleri olan varliklar, ger¢ek canlilar gibi insana yararli ve zararh
olmak {izere ikiye ayrilirlar. Insanoglu gercek ve gercekiistii canlilarla olan iliskisi
disinda bir de doga ile goz ardi edilemeyecek bir baglanti igerisindedir. Mitolojik bir
bakis acgisiyla doga varliklar irade ve suura sahiplerdir ve bu nedenden dolay1 doga
varliklar1 insanin kaderinin sekillenmesine etki etmektedirler. Bu tiir bir inan¢ insanoglu
ile diger canlilar arasinda olaganiistli bir bag kurmaya zemin hazirlamistir. Ayrica bu
diistinceden kaynaklanarak insanoglu diger canlilar1 konum ve makam olarak dyle bir
yiikseklere tasimistir ki maddi hayatindan 6teye onlari manevi hayatina ortak edip, o
konuda etkili gérmektedir. Hayvanlar onun goziinden hayat ve doganin sirlarina vakif
olan enerjiler gibilerdir. Ayrica insanoglu bu canlilarin 6liimsiizliik sirlarindan haberdar
olduklarmna inanmaktadir. Bu tip mitolojik bir anlayis Hint-Iran ve hatta Hint-Avrupa
kavimlerinin eski inan¢larindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu olan bu kiiltiirlerde
canlilar ve oOzellikle de kuslar, simsek, gilines, ates, bulut vb. doga varliklariyla

ozdeslesmislerdir. Rig Veda (125 .)) adli eserde bu tiir yaklasimlar bariz bir sekilde
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»>* adl1 bitki bir kusa benzetilmis veya bir

belirtilmektedir. Ornegin “Soma ya da Haoma
kus ad1 bu bitkiye verilmistir. Yeryliziindeki ates, goklerde ucan bir kus ya da kartali
simgelemektedir. Giinesi gokyiiziinde bir kusa benzetip ona Garutmat (kanatli) adi
verilmistir ki bu da daha sonralar1 Hint mitolojisinde Garuda adiyla karsimiza ¢ikmistir.
Vedalar adli eserde en 6nemli kuslardan biri kartaldir. Kartal, aslinda burada tanri
Indra’ya “Soma-Haoma” adl1 bitkiyi getirmekte ve aym zamanda simsegi de sembolize
etmektedir. Ayni sekilde Avesta’da da ozellikle kuslara biiyiik bir ilgi gosterilip 6zel bir
yer verilmistir. Kuslar hayatin maddi ve manevi boyutlar1 arasinda gidip gelmektedirler.
Onlarin varligr tanrilar i¢in 6nem teskil edip manevi “Ferreh” > giiclinii temsil
etmektedir. Kartal “Saen”, “Vargen™’

iyi anlamdaki kutsallig1 i¢inde barindirmaktadir (Muhtari, 2015: 74-77).

gibi kuslar ruhanilik ve Ahura’nin simgeledigi

Avesta’da Zerdiist’ten Once niifuz etmis olan baska kiiltiirlerin etkileri de
goriilmektedir. Bu etkiler hayvanlar ve onlarin ruhlarinin kutsanmasi gibi ritiieller
olarak siralanabilir. Bu nedenden dolayidir ki maddi varliklar ve insanoglu ile iligkide
olan hayvanlar, bitkiler, daglar, sular, gokyiizii, riizgar vb. insanoglu tarafindan deger
verilip kutsanmas1 ongoriilen varliklardir. Bunlara kars1 olan sayginin insan1 mutluluga
ve 1iyi talihe sevk edecegine inanilmistir. Boylece Tanri iradesi giidiimiinde olan bu
dogal varliklar Tanri’’nin emirlerine gore insanogluna hizmet edeceklerdir. Esasen
dogayr bu sekilde kutsamak, Iran’in cok daha eski geleneklerinden Zerdiist dinini

etkilemis olan, izlerini birakmis olan bir inang sistemidir (Muhtari, 2015: 76-77).

4.5.2. Kahramanlhk Anlatisinda Simurg (Sahndime)

Sahndme Iran edebiyatinda basyapit sayilan bir kahramanlik anlatisidir. Bu
kitabin 6nemi Iran ulusal tarihini yansitmasidir. Sahndme’de tarihi olaylar hikaye
kalibinda anlatip, Antik Iran’daki mitolojik 6geleri kullanarak, bu donemlere ait olan

gelenekleri yansitmaktadir.

Sair Ebu’l- kasim- i Firdevsi (411/ 1020), Samani'lerin (Buhara sehrinde) hiikiim

stirdiigii donemde, (Horasan bolgesinin Tus sehrine bagli bir koyiinde) diinyaya
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gelmistir. Gazneli Sultan Mahmud doneminde yasamis olan bu sair yeni bir ekol
olusturarak kendi doneminin 6nemli sairlerinden birisi olmayir basarmistir. Firdevsi
kiltiiriine kars1 duydugu hassasiyetten dolay1 yarattig1 eseriyle ulusallasma hareketlerini
baslatmistir. Bu sair yasadigi donemde iran’in Islam &ncesine ait Pehlevice dilinde
yazilmig olan bir takim yazili kaynaklar1 arastirarak bu kaynaklar1 yasadigi donemin

Farscasina ¢evirmistir.

Firdevsi, Sahndme’nin yaziminda, Avesta, Incil, Tevrat ve kuran gibi dini
metinlerden faydalanmistir. Arastirmacilarin biliyiik bir kesimi Sahndme’nin olusumu
sirasinda, Firdevsi’nin, Dakiki’nin Gostaspname adli eserinden ilham aldigina
inanmaktadirlar. Bir bagka ifadeyle Firdevsi, Dakiki’nin yarim biraktig1 isi
tamamlamistir (Ritter, 2011: 167). Bir baska goriise gore, Firdevsi’nin Sahndme s

Hudayname’nin *®

en yeni seklidir (Ritter, 2011: 54). Sahndme’nin en Onemli
kaynaklarindan Avesta ve Hudayname’yi ornek verebiliriz. Ilki dini bir metin ve
Hudayname ise Sasani'ler doneminin en dnemli tarih kitab1 sayilir (Yildirim, 2012:353-

359).

Firdevsi eserinde Arapga kelimrler kullanmamaya oldukga 6zen géstermistir. Bu
eserde Arapga basta olmak iizere yabanci kelimelerin sayilari, tekrarlanan ve ozel

isimler dahil, 699 adettir.

Bir kahramanlik destani olan Sahndme, iran milli edebiyatinda ve diinya edebi
eserler arasinda ¢cok dnemli bir yere sahiptir. Bu kitap, anlatilar1 bakimindan dort dnemli

ozellige sahiptir;

1) Destansi niteligi
2) Kahramanlik 6zelligi
3) Milli ve ulusal 6zelligi

4) Ezber bozuculuk ve olaganiistii mitolojik 6zellikleri (Muhtari, 2015: 55)

Doérdiincti 6zellik i¢in Ornek olarak bu efsanevi kus Simurg'un uzun yillar
yasamas1 (1000 y1l kadar) Zal'in 6zellikleri, tung gibi zirh 6zelligi tagiyan bir viicuda
sahip olan Isfendiyar gosterilebilir (Kanar, 2013:802).

*®Hudayname, Sasani'ler doneminde yazilmis resmi tarih kitabidir (Bkz. Ritter, 2011: 45).
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Simurg, Sahname’de maddi bir varlik ve gercek bir kus olarak betimlenmistir.
Ancak eger biraz daha dikkatle incelenirse Simurg’un tamamen dogaiisti ve
metafiziksel 6zelliklere sahip olan bir varlik oldugu anlasmaktadir. S6z konusu olan bu
eserde Simurg, devasa boyutlara sahiptir. Konusma yetenegine ve fizik Gtesi giiclere
sahip olan bu kus, sorunlara ¢are bulabilen bir bilge gibi tasvir edilmektedir. Her ne
kadar zaman zaman bu kusun Zal ve Riistem gibi madde diinyasinda yasayan kisilerle
olan iligkisi onu insanlarin diinyasina yakin gosterse de bu efsanevi kus hayal Gtesi
diinyaya aidiyetini kaybetmemektedir. Bu kusun dogaiistii gli¢lerine 6rnek olarak onun
sifact yoniidiir. Sahndme de Riistem’in Isfendiyar’la olan savasinda aldig1 6liimciil
yaralarm tiiyleriyle iyilestiren bu kus ayrica bilge bir hoca gibi Isfendiyar’in nasil

yenebilecegini Riistem’e 6gretmektedir.

Bu eserde,Simurg farkli iki karakterle ele alinmistir. Bir¢cok arastirmaciya gore
bir birinin tam ziddi1 olan bu iki farkli karakterin bir arada olusu, aslinda iyiliklerin
simgesi olan Ahuramazda ve karanlik giiclerin simgesi olan Ehrimen arasinda hig
bitmeyecek olan savasi sembolize etmektedir. Modern edebiyatgilardan olan Sadik
Hidayet’in Nirengestan adli eserinde Zal’t kurtaran Simurg'u Ahura yanlis1 ve
Isfendiyar’m destaninda bulunan Simurg’u Ehrimen yanlis1 olarak ele almaktadir
(Hiseyni, 2013: 23). Esasen Sahname’de Ahura ve Ehrimen, ortak noktada birlesen bir
acinin iki koluna benzemektedirler. Bu iki kolun yonii ve niteligi her ne kadar farkli olsa
da bir ortak kok ve noktadan kaynaklanmaktadirlar ve ikisinin arasinda salt ve kesin bir
fark s6z konusu degildir. Bunun anlami ise iyilik ve kotiiliiglin i¢ ige olmasidir

(Serrami, 2014: 810).

Noldeke, “Iranian Natiunal Epic” Farsca gevirisi © Himdse-yi Milli-yi Iran” adl
eserinde, Simurg’u Ehrimen yanlis1 bir gli¢ olarak nitelendirmektedir. Zal-i Zer; nami
diger Destan olan bu yasl erkek, Simurg tarafindan yetistirilir. Simurg Riistem ve
Isfendiyar miicadelesinde de ortaya cikar. Ayrica Zal’in sihirli giicleri vardir. Noldeke
Simurg'u tamamen kotiiliklerden yana oldugunu ve Ehrimen yanlist oldugunu

diisiinmektedir (Noldeke, 1978: 29).

Simurg Sahname’de iki zit karaktere sahiptir. Zal destaninda degerli ve pozitif
bir rol alip Ahura yanlisi iken, yedi han’dan (yedi engelden)®® olusan Isfendiyar

59.‘ .
Il
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destaninda seytani yiiziinii gdsterip besinci han’da Isfendiyar tarafindan 6ldiiriilmiistiir
(Purnamdarian, 2012: 65).

Diialist veya ikicilik bakis agisina gore, tim dogaiistii varliklar bir ¢ift ve zit
karakterli ikiz olarak goriinmektedir. Burada Simurg da bu yaklasimla
betimlenmektedir. Oyle ki Simurg bir taraftan kutsal ve tanrisal dzelliklere sahipken
diger taraftan kutsalliktan yoksun ve seytani bir karaktere biiriinmektedir (Musevi

Gilani ve dig., 2011:155).

Sahndme’de Simurg, ilk kez Zal destaninda ortaya ¢ikmaktadir. Bu destanda, Zal
dogdugunda, babasi Sam tarafindan dogaya birakilarak oliime terk edilmektedir.
Yillarca bir erkek ¢ocuk bekleyen Sam, albino hastaligiyla dogan bir cocuga sahip olur.
Bu durum karsisinda biiytik bir hayal kirikligina ugrayan baba, soyunun kiigiik duruma
diisiirmesinden korkup zor bir karar agsamasina gelmektedir. Sonunda acil1 baba kararin
verip, adamlarina bebegi yirtict hayvanlara yem olsun diye ¢6le atmalarini emretmistir.
Bu sirada yavrularini doyurmak amaciyla yiyecek aramakta olan Simurg, yeni dogmus
ve Oliime terk edilmis olan Zal bebegi bulup yuvasina gotiirmiistiir. Simurg’un yavrulari
yeni dogmus olan bebegi yiyecek olarak begenmeyip bebek Zal’1 yemeyi reddetmisler.
Ote yandan tann tarafindan Simurg’un kalbine bir sevgi bahsedilmektedir. Bu tanrisal
sevgi nedeniyle Simurg bebek Zal’i kendi yavrulariyla birlikte biiylitmeye karar
vermistir. Zal her gecen giin biiyiiyiip, gelisen Zal, sonunda giizel yiizlii ve gii¢lii bir

geng olmustur.

Giinilin birinde Zal’in babasi Sam, gordiigii bir riiya etkisinde kalarak, oglunu
bulmak i¢in, ilk birakildigi yere yani Elburz dagina gider. Riiyasinda hala oglunun
hayatta oldugunu goéren Sam, bu umutla yola ¢ikar. Uzun aramalar sonucunda Sam,
oglu Zal’1 bulur. Yaptiklarindan pismanlik duyan baba, oglundan onu affetmesini ve
onunla eve donmesini ister. Basta Zal babasinin istegine olumsuz tepki vererek, onu
yillarca sefkatle biiyliten Simurg’un yaninda kalmak ister. Ancak Simurg, onun fikrini
degistirerek babasiyla donmesini saglar. Vedalagma zamani geldiginde Simurg,
viicudunu kaplayan sihirli tiiylerinden Zal’a verir ve ondan karsisina herhangi bir zorluk

veya sorun ¢iktiginda bu tiiyii yakmasini ister.

Zal, Simurg’un bu Onerisi lizerine hayatinda iki kere bu tiiyili yakarak Simurg’u

yardima g¢agirmaktadir. Bunlardan ilki, ayn1 zamanda Sahndme’de Simurg'un ikinci
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ortaya ¢ikisi sayillan Zal’in esi Rudabe’nin, ¢ocuklart Riistem’i (biiylik ciissesinden
dolay1) normal sekilde doguramadiginda Simurg’dan istedigi yardimdir. Burada

Simurg’un onerisiyle esinin karninin kesilerek dogumunun gergeklesmesidir.

Ikinci yardim ve ayn1 zamanda Simurg'un dordiincii ortaya cikisi ise, Riistem ile
Isfendiyar’in arasinda gerceklesen miicadelededir. Destaninin bu béliimiinde, biiyiik
savasc1 Riistem, Isfendiyar tarafindan aldig1 agir yaralardan otiirii giigsiiz diismektedir.
Zal bu durumu goriince, sorunun sadece Simurg yardimiyla ¢oziilebilinecegini anlar ve
Simurg’un ona verdigi tiiylerden yakarak onu yardima c¢agirir. Simurg ilk Once
Riistem’in yaralari iyilestirerek onu miicadeleye devam etmesi i¢in hazirlar. Daha
sonra manevi katta yiikselerek oliimsiizliigii elde etmis olan Isfendiyar’s nasil

yenecegini Riistem’e dgreterek onu kesin bir yenilgi ve 6liimden kurtarir.

Simurg’un Isfendiyar karsisinda sergiledigi bu tutum destanin nceki
boliimlerinde Simurg’un ti¢iincii kez ortaya ¢ikistyla anlam kazanmaktadir. Bu boliimde
Simurg’un cifti ve Isfendiyar arasinda bir miicadele ger¢eklesmektedir. Bu boliimde
Isfendiyar Simurg’un giftini kurnazlikla yenip onu o&ldiiriir. Boylelikle Simurg
Isfendiyar’a karsi kin besleyerek sonraki asamalarda onun &ldiiriilmesine destek

vermektedir.

Her ne kadar Sahneme de goriinen Simurg, maddi ve dogal bir varlik olarak
gosterilse de aslinda daha derin bakildiginda dogaiistii 6zelliklere sahip oldugu acik bir
sekilde ortaya cikmaktadir. Simurg’un bu diinya ile olan tek baglantis1 Zal dir
(Purnamdarian, 2012: 68). Boyle bir durum esasinda meleklerde de goriinmektedir yani
onlarin diinya veya bir faniyle olan seyrek baglantilar1 onlarin bu diinyadan biri olmalari
anlamina gelmemektedir. Simurg’un yasadigr ve yuva kurdugu aga¢ veya dag da
gercekte var olan ve cografi bir konuma sahip olan bir dag veya aga¢ degildir. Burada
onemli olan gercek Iran haritasinda var olup aym zamanda mitolojik destanlara konu
olan Elburz dagidir. Bu dag her ne kadar Sahndme’de Simurg’un meskeni olarak
gosterilse de dogaiistii Ozelliklerinden dolayr ve degisik metafiziksel oOzelikleriyle
gercek Elburz dagi degildir. Ayrica bu dag gercekte var olmayan Kaf Dagina da
Ozelliklerini yansitmigtir (ileriki zamanlarda) (Purnamdarian, 2012: 68). Bundehis® adl

eserde Elburz dag: hakkinda sdyle yazilmaktadir: “ilk yiikselen dag “Izedi” Elburz idi.

80 sasy, Pehlevice dilinde yazilan Zerdiist dinine ait bir kitap, bu kitap yaratilis ve efsanelerle ilgili yazilar
icermektedir (Bkz. Amid; 1993: I, 378).
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Ondan sonra tiim (diger) daglar on sekiz yil igersinde yiikseldiler. Elburz sonuna gelene
kadar (tamamen yiikselmek icin) sekiz yiiz yil siirdii: iki yliz y1l yildizlara kadar, iki yiiz
yil ay’a kadar, iki yiiz y1l giines’e kadar, iki yiliz y1l gokyliziiniin istiine kadar” (Sediki,
2008: 95).

Sahname’de ilk defa Simurg adinin gectigi yer Zal destanidir. Bu destanda halk
kahramani Sam’in yillarca bir erkek cocuk sahibi olamamasiyla baglamaktadir.
Kahramanlik babadan ogul’a gectigi icin Sam bir erkek c¢ocuguna sahip olmayi
onemser. Nihayet uzun yillar sonra Sam’in esi bir erkek ¢ocugu diinyaya getirir. Bu

hikaye Sahndme’de soyle gegmektedir (Muhtari, 2015: 55) ;
J90 i O M il
388 AR M) g5 o
Anne’den ayrildi o birkag giin sonra

Diinyayi giines gibi aydinlatan o sevgili (dogdu) (Firdevsi, 2013: 96)

Sam’imn yillarca bekledigi erkek ¢ocugu diinyaya gelmisti ancak bebek anormal
sekilde beyaz sagh olarak gdziinii diinyaya agmst1. Ozellikle de bunca sabirla bekleyis
sonrasinda, beyaz sagli dogan bu ¢ocugun yaratacag biiyiik hayal kiriklig1 yiiziinden
Sam’a durumu agiklamaya kimse yanasmiyordu. Sonunda bir hafta bekleyisin ardindan,
yiirekliligi ile Uinlii olan bir dad1 bu tuhaf goriiniimlii cocugun haberini vermeyi iistlenir.
Sam, durumu 6grendikten sonra, babalik duygusu ile iggiidiiler ve gelenekler arasinda

bir ¢atigma yasar ve bir se¢im yapilmasi gerekir (Muhtari, 2015: 55-56).

Firdevsi dadi'y1 sOyle tanitmaktadir:

s S A Gla g 4gld (S
o aal ) ol glen
Bir bakicisi vardi aslan misali

Yiirekli bir sekilde kahramanin yanina geldi (Firdevsi, 2013: 96)
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Daha sonra dadinin dilinden durumu Sam’a sdyle anlatmaktadir:

g 053 G 9 e 0 AT AT
Cudj all) S a2 9

($54 Sl (S Clad AT
9l () 68 Oidy 39 O

Teni giimiis, yiizii cennet gibi
Onda herhangi ¢irkin bir yer géremezsin
Ceylan gibidir sadece beyazdir saglari
Boyleymis senin de kismetin ey iinlii insan (Firdevsi, 2013: 96)

Dadi bir sekilde Sam’1 teselli etmeye ¢alisarak onun kismet ve kaderinin bdyle
yazildigmi vurgular. Ancak Sam hicbir sekilde bu olayr kabullenmez ve boyle bir
cocuga sahip olmaya katlanamayacagini diisiiniir. Oyle ki bu ¢ocugun kendisi igin bir
utan¢ kaynagi, bir yiiz karas1 olmasinin yani sira ailesi ve siilalesi adina da bu ¢ocugun

utang verici oldugunu diigiiniir. Sam kendinden siiphe duymaya baslar ve bir giinah

islediginden siiphe duymaya baglar. Bu durumu da isledigini glinahin bir sonuncu olarak

yorumlar:

p) 038 O 8 ALK (e S
o) oa,8 (AT s R
O SR8 K Giig 4
O L) SR 2 e 4
Eger ben agir bir gilinah islediysem

Ve eger Ehrimen dinine gectiysem
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Af dilemekle belki cihanin yaradani

Beni gizlice affeder (Firdevsi, 2013: 96)

Sam bdyle bir ¢gocugunun olmasini, hayatin ondan aldig1 bir intikami ve lanet
olarak yorumlar. Kendisi ve ailesinin basina gelen bu nadir goriinen durum karsisinda
ozellikle de bekleyiste oldugu onca yildan sonra hiiziin ve umutsuzluga kapilir. Biitiin
kederinin, acisinin ve 0zgiiven kaybinin yami sira, Sam kendi ¢ocugunun Ehrimen
yanlis1 varliklarin neslinden oldugunu diisiiniip bu durum karsisinda insanlarin
verecekleri tepkiden c¢ekinir. Aslinda Sahndme’de tesbih anlaminda Ehrimen ve Div
gibi benzetmelere insanlarin kendilerince kotli ve ugursuz saydiklar olaylar hakkinda

yaptiklart yorum olarak rastlanmaktadir (Restigar Fesayi, 1991: 280).
Bu olay Kazvini’nin Acdibu’/-Mahlukdt ve Gardibu’l-Mevcuddt adli eserinde
sOyle ifade edilmistir:

“Ve insanoglunun nadide durumlarindan birisi, Sistan diyarinda yasayan
Neriman oglu Sam idi. Esi gebe kalip bir erkek ¢ocuk dogurdu. Teni katran gibi
simsiyah, saglari ise aslan yelesi misali beyaz idi. Sam beyaz tenliydi ve bebegin annesi
de beyaz tenliydi. Ondan (¢ocuktan) utang duyuyorlardi ve (Sam) dedi: Ben beyazim
annesi de beyazdir, ¢ocuk neden siyah oldu? Belki de bu cocuk seytan soyundan

geliyor...”

Sam kaderin bu nahos oyunu karsisinda duygularina kars1 gelmek zorunda kalir.
Basina gelen bu durumu isledigi giinaha baglayip bedel olarak ¢ok sevdigi oglundan
vazgecmek zorunda kalir. Boylece cocugun ¢ok uzaklarda bir daga acg, susuz ve ¢iplak

bir sekilde birakilmasini emreder:

NEEN B G 394
AN 92 9 pse O )
A AR € s AS ol 4
g AdE QA ) DA Gl

Sl AR g0 g8y didlgd
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I8 80 O 2T
Onu alip gotiirmelerini emretti
O diyardan uzaklastirdilar
Oraya (gotiirdiiler) ki Simurgun evi vardi
Bu ufaklik bu eve yabanciydi
Onu daga birakip geri dondiiler

Ve bunun iizerinden uzun siire (yillar) gegti (Firdevsi, 2013: 97)

Kazvini bu olay1 sdyle aktarmaktadir: “Onu (bebegi) deniz kenarina, sahile
gotiirdii ki baliklar onu yesinler”. Kazvini eserinde bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Tanr1 Oyle yapt1 (istedi) ki Simurg oradan gecti. Onu ¢ald1 ve gotiirdii ve onu dogu
sinirina kadar Elburz adindaki dagda yavrularinin yanina gotiirlip oraya birakti. Orada
bebek biiyiidii ve gen¢ adam oldu. Sam ise tam bu donemde hastalandi. Ona (Sam’a)
dediler ki bu hastalik bebege yaptigmin bedelidir. Sam ¢ocugunu istiyordu ki
cocugunun o dagin (Elburz) yakinlarinda oldugunu haber aldi. Oglan, Sam’1 gdriince
babasinin iizerine yiirlidii ve canina kast etti. Sam onu engellemek amaciyla elini tuttu
ve dedi ki: “Ey destan yiizlii” ancak oglan Sam’in sdylediklerini anlamiyordu. Uzun
yillar gegti ve ancak ondan sonra oglan insanoglunun konusmasini 6grendi” (Mubhtari,

2015: 56).

Zal destaninda, Simurg 6nemli bir gorev iistlenmektedir. Simurg, yeni dogan
bebek Zal’i herkesin aksine sahiplenir ve Kendi yavrulari gibi sevgi ve sefkatle
bliylitmeye karar verip bu gorevi lstlenir. Zal’in varolus siirecinde gizem dolu olaylar

birbirini takip ederek gergeklesirler.

Destandaki olaylarin basinda sira dis1 bir bebek diinyaya gelmistir. Beyaz sach
bu bebek toplumdaki degerlere tezat olusturacak bir bicimde babadan ogla gegen bir
savasc1 ve pehlivan haline ne sekilde doniisecegi vardir (Muhtari, 2015:59-60).

O donemin toplumsal degerlerine gore insan viicudundaki herhangi sakatlik ya

da kusur, seytani bir gii¢ tarafindan meydana geldigi diisiiniilmekteydi. Bu durumu goz
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onlinde bulundurarak, Zal''n 6ziinde iki zit karakter tasidigi ortaya ¢ikmaktadir. Zal,
ruhani ve manevi yoniiyle bir taraftan Simurg ve Elburz dag: gibi kutsal kavramlarla
iliskilendirilirken diger taraftan anormal durumundan dolay1 seytani ruh ve Ehrimen’e

baglanarak toplumun deger ve kabulleriyle catismaktadir (Muhtari, 2015:64).

Simurg da Zal gibi ilging, karmasik ve gizemli bir fenomendir. Bu kus iran
kavimlerinin degisik diislinceler ve telkinlerinin bir {riiniidiir. Sahndme’de her iki
karakter hem kutsal hem karanlik yonleriyle ele alinmistir. Simurg, Zal ve ailesine kars1
sergiledigi tutumdan dolay1 kutsal olsa da siyasi, dini ve Ozellikle de bu iki basligin
kesistigi nokta yani Isfendiyar ve Gostasp hikayelerine bakildiginda Simurg ve Zal’m

karanlik gii¢lere hizmet ettiklerini diistiniilmektedir.

Simurg, Zal’a kars1 anag bir bakici ve bilge bir rehberdir. Bir hekim gibi sifacidir
ve hastaliklar1 uzak tutar. Bu efsanevi kus evrenin sirlarina vakif oldugundan Zal’a bu
sirlart agiklar. Simurg, Rudabe’nin dogum sirasinda ¢ektigi aciya sahit olan Zal’1
huzursuz goriince onu teselli etmek icin dogacak olan bebegin ozelliklerini anlatip

gelecekte bir kahraman olacagini miijdeler ve s6yle der (Muhtari, 2015: 68) ;

SIAL g g O 9 ) )
S5l 9l jadi o Sy
R g g 7 SWA 48
SUNT-SYBRES A
Sl (Ka pun 9 JIsl )
Sla 93 Gldy g Sty Sy 35
353 (S ples 3 A sl 4y
253 A ad gl adid 4y
R o)y ) (A8 Ay 3
iR (S 610 Gla g 43 (Firdevsi, 2013:150)
Bu ay yiizlii giimiis tenli selvi boyludan

Bir iin sahibi erkek aslan dogacak
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Onun adim attig1 topraklari aslan 6pecek
Bulutlar basinin iistiinden gegcemeyecek
Sesinden kaplanlarin derileri pargalanacak,
korkudan disleriyle pencelerini kemirecekler
Zeka acisindan Sam’a
kizdig1 zaman da savasg1 bir aslana benzeyecek
simdiye kadar, boyle bir pehlivan dogmus degil.

Iyilikler veren Tanr1’nin izniyle ve yaradilisin tiiresine uygun olarak (Firdevsi; 1994: I,

330)

Ote yandan Simurg, Gostasp ve ailesi acisindan tehlikeli bir diismandir.
Isfendiyar onunla savasir. Simurg’un Isfendiyar ile arasindaki diismanlik Riistem ile

aralarinda geg¢en konusmadan anlagilmaktadir (Muhtari, 2015: 68).

LSRR T PE T ST
b € Al 03140 i ) 1 e
i Ly § 54 (o Cia (f 4S
ol A S pdiads g Gl 4
Ondan korktuguna sagirmamam gerek
Ben bu durumu kendi durumumla kiyaslamam gerekir
Ki o (Isfendiyar) benim ihtisamli ¢iftimi

Kendi kiliciyla 6ldiirdii (Firdevsi, 2013: 1075)

Simurg dort konu iizerine Sahndme’de ele alinmaktadir. Bu konu iginde ise
Simurg’un iyi tarafi oldugu gibi karanlik tarafi da ele alinmaktadir (Muhtari, 2015: 68-
69). Bu konuyu derinlemesine incelemek adina Simurg ve Zal ailesiyle olan baglantilar

bu kusun Sistan pehlivanlartyla olan iliskisi agagidaki kisimda ele alinmaktadir.
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4.5.2.1. Simurg’un Sistan Pehlivanlariyla iliskisi

Pek cok arastirmaciya gore Sistan eyaletinde yasayan insanlar Saki kavmine
mensuplardi. Sakiler, Eskani'ler zamaninda, Semerkand’in dogusundan Sakestan’a
(Sistan) go¢ etmislerdir. Sahname’de adi gegen Zal ve ailesi de Sistan eyaletinde
yasadiklarindan dolayr Saki kavminden olduklar1 diisiintilmektedir. Bu kavim Mihr
(Mitra) dinine baglilardi. Biyiik bir olasilikla Zal hanedaninin adi bu sebepten dolay1
Avesta’dan silinmistir. Buna ilaveten Sahndme’de bu ailenin Gilines ve ayn1 zamanda

Mihr ile olan baglantilarini inkar edilmemektedir.

Saki'lerden ele gecen arkeolojik buluntularda geyik ve ayrica Simurg’u temsil
eden kartal betimlerini gormektedir. Siithreverdi Zal'm bir geyik tarafindan
emzirildiginden bahsetmektedir. Bu hikayede bebek Zal’i aramaya gelen annesi ilk
basta oglunu bir Simurg’un himayesi altinda bulur. Anne ¢ocugunun nasil hayat da
kaldigin1 kendi gozleriyle gormek ister. Bunu anlamak i¢in bir yerde saklanip bebegini
izler. Geg saatlere kadar anne bekler ve gece vakti Simurg gozlerden kaybolur ve yerine
(yani bebegin basucuna) bir geyik gelir ve usulca bebegin ilizerine yerlesip bebegi

emzirmeye baslar (Sediki, 2008: 94).

Zal, 14-15 yasina kadar Simurg ile yasar ve bu sirada onun dilini de &grenir.
Daha sonra babast Sam riiyasinda oglunu bulmasi i¢in bir ¢agr1 alir. Bunun iizerine 14-
15 yasindan sonra babasinin yanina gider (Ritter, 2011: 61). Simurg, Zal’a kendisine
ithtiya¢ duymas1 durumunda yakmasi i¢in kendi tiiyiinii verir ve bu tiiyli yaktiginda
yardimma gelecegini sdyler. Zal, Simurg’un tliylinii iki kere yakarak ondan yardim
ister. Ilki oglu Riistem dogarken gerceklesir. Ikincisi ise oglu Riistem’in Isfendiyar ile
olan savasinda, oglu yenilirken ve Olmek iizereyken gergeklesir. Riistem, hem
dogumunda hem de daha sonra 6lmek iizereyken Simurg’dan dogrudan yardim almasi
nedeniyle babas1 Zal’dan sonra bu efsanevi kusla en ¢ok etkilesime giren pehlivandir.
Sam’in oglu Zal ve onun oglu Riistem disinda da pehlivanlar vardir. Bunlar Kudrez, Giv
ve Tus gibi bagka asilzade siivarilerdir. Bu pehlivanlar iki gruptur. Sistan'lilar ve

Fars'lilar (Ritter, 2011:60-61).

Riistem ile ilgili olarak, onu tarihi bir sahsiyetle ortlistiirmek i¢in bazilar1 onu
Eskani'ler zamaninda MS 1. yy'da yasamis olan Gundaferah adinda Sistan'l1 bir padisah
ile benzetmektedirler ancak bu elbette bir teoridir (Ritter, 2011: 61). Riistem bazi
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kaynaklara gore ise Zabulistan’da yasamistir. Hatta Riistem’in 600 yillik Omriinde
Keykubad, Keykavus ve Keyhiisrev donemlerinde bu {i¢ hiikiimdara hizmet ettigi, bu
hiikiimdarlarin egemenliklerinin en 6nemli dayanagi oldugu ifade edilmektedir. Riistem,
daha sonra Simurg’un biiyiik yardimiyla Isfendiyar’1 6ldiirdiikten sonra bir tiirlii huzur
ve mutluluk bulamaz. Simurg’un da ona sdyledigi gibi hayati azap i¢inde geger. Oglu
Sohrab’t savag esnasinda bilmeden oldiiriir ve son anda oglu can ¢ekisirken bagrini
parcaladig kisinin oglu oldugunu anlar. Bu olay onda derin bir yara olarak kalir. Oliimii
ise tivey kardesi Segad’in hileleri sonucunda bir kuyuya at1 Rahs ile birlikte diismesiyle
gerceklesir (Yildirim, 2008: 592).

Goriiliiyor ki fran’mn en 6nemli kahramanlar1 Simurg’un dogaiistii gii¢lerinden
yardim almislardir. Dogaiistli ve metafiziksel 6zelliklerinden dolayr Simurg konusu siir
ve diiz yazilardan olusan mistik eserlerde de ele alinmistir ve iinlii yazarlardan ola
Nigaburi, Sithreverdi, Gazzali ve Molla Sadra gibi biiylik yazarlarin eserlerinde 6nem
verilerek islenmistir. Hatta ibni Sina’nin Risaletu t-tayr, Nuzhatnime-yi Alai (ilk Fars
dilinde yazilmis olan sozlik), Behr’'ul Fevayid, Ebrul roca-i c¢agi gibi eserlerde
metafizik 6zellikleri olan bu kustan bahsetmistir (Sediki, 2008: 94).

4.5.2.2.Bebek Zal ve Simurg’un i1k Gériismesi

Bu destani, Zal’m bebekken aile tarafindan diglanip Elburz  dagina terk
edilmesiyle baslar. Bu destan, Simurg’un aglayan Zal bebegi fark etmesi iizerine dnce
onu yem olarak almak istemesi ancak sonra ana¢ bir karaktere biirlinerek onu
sahiplenmesiyle baslayan bir siireci konu almaktadir. Simurg her zamanki gibi gezindigi
sirada bebek ¢igliklarint duymus ve bu efsanevi kus ile Zal bebegin hayatlarinin
birbirine kenetlenmistir ki bu konu Sahndme’de soyle ele alinmistir (Muhtari, 2015:

69);
L3 0aidi g A ol A i (S

3 odidi g st 53 1 O
S 4gla g0 ) 968 QR

Sy e )l g )ga drala ) o8
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Q3 S ol Al 3 K 4y
Al 4Sd8 2l i Gl s 4
Bebegin birini aglarken gordii
Yeryiiziiniin galeyana gelmis bir deniz gibi gordii
Dikenler besigi, toprak dadis1 olmus
Teni giysiden, dudaklar siitten yoksun
Hiiziinlii kapkara toprak ve tozla kaplanmig

Basinin tistiinde giines yiikselmis (Giinesin kavurucu sicag altinda) (Firdevsi, 2013:
97)

Simurg ¢ocuklarint doyurmak i¢in yem aramaya ¢ikmis. Bu esnada bebek Zal't

goriir ve onu kendi yavrularina yem olsun diye yuvasina gotiiriir (Ferzad, 1976: 71);

Kl 9§ sase il ) aal 2 8
S £ 01 3 B K 230
08 Juall 4 U lad
598 5 aUiS Ladlyy (ha gy 4S
S U 3 (B s g
A8 g 5 Al ol
Bulutlardan indi ve pengesini
Vurup (uzatip) aldi onu sicak taslardan
Onu Elburz dagina kadar gétiirdii
Ki orada yuvasi ve yavrulari vardi

Yavrularina gotiirdii ki yesinler onu
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Onun aglamalarini ciddiye almasinlar (Firdevsi, 2013: 97)

Tanr tarafindan Simurg’a bu bebege sahip ¢ikmasi i¢in emredilir. Firdevsi bu

konuyu soyle kaleme almstir;

LY e L § a4
L3 Sy bl B & ja () AS
JsAad S8 ol 1o a&S
Ju Al 3 g pAT ) S
Simurg’a bir ses geldi
Ki ey temiz gozlii miibarek kus
Bu ufakliga sahip ¢ik

Ki bu bebekten (bir giin) bir erkek meydana gelecek (Masevi Gilani ve dig., 2011:
156).

Boylece Simurg bu bebegi biiyiitmeye karar verir (Masevi Gilani ve dig., 2011:
156). Simurg Zer ®! adi takti1 bu bebegi yavrulariyla birlikte biiyiitmek i¢in yuvasma
gotiirlir (Noldeke, 1978: 29-30). Bebegin giizelligi Simurg ve yavrularini etkiler. Ayrica
Simurg bu bebegi bdyle perisan bir halde bulunca annelik duygular1 kabararak bebegi
yavrularinin yania yuvasina gotiiriir. Zaman gegtikge Simurg ve yavrulan ile bu
bebegin arasinda biiylik bir goniil bagi olusur ve her gecen giin bu baglar saglamlagsir

(Muhtari, 2015: 69) ;

AR (Sad A A gddy
gy o) il Jags las

®! Beyaz sagli
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O o 98 J) Gsd 2 A o)
BYRRVILS SR RSP S
A e O o Ay
M E az Ay (5 pga diglad

by A O ) G A gl asd

Tanr1 onu bagisladi
Nerede olacagi varsa orda olmasini (tanr1 ona hayatini bagisladi)
Simurg yavrulariyla saskinlik iginde izler (bu bebegi)
Onun sevgisi tuhaf bir sekilde i¢lerine diistii
Iki gdziinden kanlar akan bu yavrucag:
O giizel yiizliiye baka kaldilar
Tanr1, Simurg’un kalbine onun sevgisini diisiirdii

(Boylece) onu yemeyi aklindan ¢ikardi (Firdevsi, 2013: 97)

Bebek biiylidiikce Simurg ona sevgisi disinda kendi hayat tecriibesi ve
becerilerini de aktarmak ister ve bdylelikle ona nasil zeka ve bilgilerini kullanacagini

Ogretir. Simurg’un bu degerli ¢abalar1 Sahndme’de sdyle gegmektedir;

al Al S oy | A
ol Al o S ah 4yl Caad
Seni biiyliten bir bakiciyim

Hem bakicin hem de zenginligim (Muhtari, 2015: 70)

Yillar gecer ve Zal geng bir delikanli olur. Bu sirada sugluluk duygusuyla

tutusan Sam, oglunun yasadigina dair haber alir. Bu haber {izerine, oglunu bulmak i¢in
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Simurg’un mesken ettigi Elburz dagma gider. Burada Sam’in karsilastigi durum,

Firdevsi tarafindan sdyle kaleme alinmistir:
Slaw il S 350 S Sy
S g ) A g gy ) A
Karanlik bir saraydi goklerde (kurulu)

Ne bilek giicliyle nede su ve topraktan yapilmist1 (Firdevsi, 2013: 99)

Simurg durumu fark eder ve Zal’dan babasiyla evine donmesini ister.
Simurg’dan ayrilmak istemeyen Zal gitmemek i¢in direnir ama Simurg ona kendi
tiriiyle yasamasiin daha uygun oldugunu sdyler ve onu Omiir boyu tehlikelerden
korumaya s6z verir. Sihirli tilylere sahip olan Simurg, bu tiiylerinden bir ka¢ tanesini
ona verir darda kaldigi durumlarda, onu yardima ¢agirmak igin butiiylerden birisini
yakmasini ister. Simurg, Zal’i babasmna getirdiginde Sam’in tepkileri Firdevsi’nin

kaleminden s6yle ele alinmistir:

295 & pap gy 353 g 2
2938 g Al b Ol
Ralaty g5 e s ol 1S
SR 9z g o A Ol
sk o 1) Ol 4s
B9 GIosh A A S 4
U3 Adpar Yy 55
eyl Gl G Glay
Hemen basini1 Simurg’a yaklastirdi
(ve) onu taparcasina vmeye basladi

Ey kuslarin adaletli efendisi
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Ona giig, sayginlik ve hiiner bahsettin
Caresizlerin elinden tutan
Iyiliginle tiim hakemlerin hakemi olan
Sen ey kotiilerin diismani

Hep sonsuz giig ile yasa (Musevi Gilani ve dig., 2011: 156).

4.5.2.3. Zal’mn Esi Rudabe’nin Simurg Yardimyla Dogumu

Zal’in ilk Simurg'u yardima ¢agirmast esi Rudabe'nin dogumunda gergeklesir.
Simurg, bu ¢agirty1 kabul edip, Rudabe’nin dogum yaptig1 sirada bu ailenin yardimina
gelir. Sahndme’nin 6nemli karakterlerinden sayilan Riistem’in diinyaya gelisi biiyiik
ciissesinden dolay1 oldukga zor gergeklesmistir. Rudabe bebegin dogumunda zorlaninca
Zal, Simurg’un ona daha once verdigi tliylerden yakar ve bdylece Simurg’u yardima
cagirir. Yardima gelen Simurg bu durum karsisinda akil ve sihir karisimi bir yol nerir.
Simurg’un Onerisi dogrultusunda Zal esi Rudabe’ye sarap igirir ve onu sarhos eder.
Sonraki agamada hangeriyle Rudabe’nin karni kesilerek dogurm yapmasi gergeklesir.
Simurg bu zorlu iste Zal’a moral verip ondan basladigi isi tamamlamasini ister. Son
olarak Simurg Zal’a esinin kesilmis karnini dikip, yarasinin iyilesmesi igin 6zel bir
merhem yapip siirmesini ister. Béylece Riistem’in destansi dogumu gergeklesir (Ferzad,
1976: 78).

Bu dogum Sahname’de sdyle anlatilmaktadir;

Q5 A SG sk

G g Jalin e S
OS Cua | ola oo Ay (piadd
OS Cong | Adigli) g ans J3
NS (gl 03 Uy 4 Sa g3

A G g il U G gdia dy
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Al ad g gy dg g S
b & g o 9 dI) e
Cudfd () i€ Al 3 %5 g < (Firdevsi,2013: 151)
Parlak bir hanger getir
Biiytliden iyi anlayan aydin yiirekli birini bul
Ilk basta ay yiizliiyii sarap ile sarhos et
Kalbinden korku ve endiseyi uzaklastir
Bakma ki gozlerin kalbini biiyiilemesin
( O aydm ylirekli adam) Sandigindan aslan1 disar1 ¢ikacak

Selvi boylunun (Rudabe'nin) karnini kesecek
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Onun agridan hig haberi olmayacak
Onun i¢inden aslan yavrusunu (Riistem) disar1 ¢ekecek
Ay parcasinin her tarafi kan i¢inde kalacak
Ondan sonra kestigi o yerleri dik
Yiireginden kurku ve aciy1 uzaklastir
Séyleyecegim bitkiyi, siit ve misk® ile
Ezip bu ii¢linii golgede kurut
Bunlar1 yarasina siir
Ayni giinde yaralarin iyilestigini géreceksin
Ondan sonra benim tiiylimden yaraya siir
Benim gliciimiin sayesinde her sey yoluna girecek
Bunu soyleyip kanadindan bir tiiy kopardi
Yere birakip kanatlandi
Zal kalkip tiiyii ald1

Gidip Simurg'un dedigini yapti1 (Firdevsi,2009: 215-216)

Yukaridaki beyitlere bakildiginda Simurg’un Zal’a yardim etmek igin ¢are
arayip, yol gostermesi bu efsanevi kusun 6zel gii¢lere sahip olmasinin bir gostergesidir.
Bu 6zel giicler beseri ve tanrisal gii¢lerin bir arada harmanlanmig halidir. Ayrica son
misrada goriinen “fer” (L8) sozciigii zaten bu kusun &zel oldugunu ve tanrisal giiclere
sahip oldugunu gostermektedir. Burada Simurg, tanr tarafindan ona bahsedilen giicii

Zal igin olumlu yonde kullanmistir (Muhtari, 2015: 70).

62.S.is, bu adla bilinen bir ceylan tiiriiniin derisinden elde edilen hos kokusyla da meshur olan koyu kahve
renginde bir maddedir ( Bkz. Amid; 1992: 11, 1811).
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5.9.1.4. isfendiyar, Riistem ve Simurg

Simurg’un Zal’1n ailesine yardim ettigi ve son ortaya cikist Isfendiyar’in yedinci
han ® destaninda gerceklesmektedir. Gostasp’mn oglu Isfendiyar, Simurg’la bir
miicadeleye girer. Zerdiist dinine bagliligiyla bilenen ve dindar bir kisi olan Isfendiyar,
Sistan eyaletine dogru yaptigi yolculugunda bazi gorevler {iistlenir. Bunun igin yedi
tehlike dolu asamadan gegmesi gereckmektedir. Bu asamalardan besincisi, Zal’1
bliylitmiis olan Simurg’un esiyle savasmaktir. Simurg’un Zerdiist dini ve Gostasp
ailesine kars1 olan soguklugu besinci menzilde isfendiyar ile gergeklesen savasindan da

belli olmaktadir (Muhtari, 2015: 71).

Simurg, Riistem’in Isfendiyar ile miicadelesinde - aldig1 yaralarini iyilestirirken
ve Isfendiyar’a karsi nasil galip gelecegini Ogretirken- Riistem’e sdyledikleri
Isfendiyar’m onun ¢iftini éldiirdiigiinii gdstermektedir. Simurg’un Riistem’i savunmasi
icin Gostasp ailesinin ciftiyle arasindaki bu husumet, Isfendiyar’a kars1 olan diismanca
tavrini aciklamaktadir. Firdevsi bu bolimde Simurg’un Riistem ile olan dertlesmesini

sOyle ele almistir (Ferzad, 1976: 83);

il 2l 59 ) SR
b € w0 A0 2 ga ) 1
ot L § s (e cdia o AS
oLl i S pdiads g i 4
Ondan korktuguna sasgirmamam gerek
Bu durumu kendi durumumla kiyaslamam gerek
Ki o (Isfendiyar) benim ihtisaml1 giftimi

Kilicryla oldiirdii (Firdevsi ,2013:1075)

% Miicadele, (Bkz. Kanar, 2013: 1658)
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Simurg, Isfendiyar ile olan bu miicadelede &ncekinden farkli bir tutum
sergilemektedir. Bu yedi menzilde Isfendiyar’a diismanca davranan Simurg, Ehrimen
(karanlik kotiictl gii¢) yanlist diger 6geler (kurt, aslan, ejderha ve biiyiicii kadin) gibi
Zerdiist dininin elcisi olan Isfendiyar’in karsisinda yer almaktadir. Firdevsi bu sefer

Isfendiyar’in yardimcis1 Gorgsar % tarafindan Simurg’u tanimlamaktadir (Muhtard,
2015: 71) ;

198 S p A0 68 (S

l ke & e Sa 9
E9> JS 1 g a8 § jasw 4S
325y il (A 5S 0l 9
Aa ) paindy S
DA SdA a3 Kdgi b
T (AN ) A
s glla g2 9 S8 5 1 ) 4
3 VLA o) bl A g0
3 ¢l Ay ) Oleb
RAAE ged; i gl sy
A a9 g () N
Gokyliziine yiikselmis bir dag goreceksin
Uzerinde hiikiimdar bir kus
Adina Simurg derler

Ucan bir dag gibidir ve savaggidir

% Kelime anlam olarak kurt gibi demektir. (Bkz. Amid; 1992: 11, 1683), buradaki anlamuyla Tiirkistanl1
bir savag¢inin adidir. (Bkz. http://parsi.wiki/dehkhodasearchresult-
fa.html?searchtype=0&word=2q%2fYsdqv2LPY p9ix)
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Fil goriirse bulutlara kadar kaldirir
Denizde bir balina gibi karadaysa bir aslan gibidir
Kaldirmaktan hi¢ yorgunluk hissetmez
Sen onu bir kurt ve ya sihir gibi sanma
Yukarda (yuvasinda) onunla birlikte iki yavrusu var
Kararlar1 onun kararina baghdir
O havalanip kanatlarin1 agtiginda

Yeryiizii aklini, giines 1518101 kaybeder (Firdevsi,2013: 1003)

Isfendiyar, yedi engelli kahramanlik yolunda, Ehrimen yanlis1 gii¢lere karst
savasir. Bu zorlu yolun besinci asamasinda Simurg ile karsilasir. Burada Isfendiyar,
karanlik giiclerin yaninda yer alan Simurg ile savasir ve onu oldiiriir. Isfendiyar’in
kahramanliga giden yolculugunun besinci asamasinda ele alinmis olan Simurg karakteri
dylesine izedilik ® yoniinden yoksundur ki Isfendiyar tarafindan o6ldiiriilmesi

methedilerek anlatilmistir (Muhtari, 2015:71).

Simurg’un bu kadar karanlik betimlenmesi, Zerdiistilik dini kaynaklarindakinin
tam aksinedir. Ciinkii Zerdiistilikte, Simurg daima sifacilik ve bir takim manevi
ozelliklerle gosterilmistir. Ornegin Yegtler®® ve Dinkerd® adli eserlerde Simurg, Ahura
yanlist bir kus olarak betimlenmektedir. Yeszler ve Minii-yi Hired adli eserde bu kus
hasret ve hiiziinlerden koruyan tliylere ve tanrisal 1s18a sahip olarak on plana
cikmaktadir. Bu antik eserlerdeki Simurg karakterine bakildiginda boyle seytani,
katiiciil ve karanlik yonleriyle betimlenen Simurg’un daha sonradan ortaya ¢ikmig olan
bir takim kiiltiirel ve dinsel geleneklerin sonucu oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Miirtezevi,

1991: 130-131).

Zerdiist dinine ait metinlerdeki Simurg ile Fars edebiyatinda yer alan Simurg

arasinda belli baslt farkliliklar bulunmaktadir. Sistan hanedanina yakin olan bu kus

% jyilik ve ruhanilik
%6 Avesta’nin boliimleri
%7Zerdiistilik inancinin kurallari ve ritiielleri hakkinda bilgilendiren antik eser.
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kutsallik bakimindan kabul gérmesine karsin Sahndme’de Ehrimen yanlis1 6zelliklerle
de betimlenmektedir. Bu sebepledir ki Simurg, s6z konusu eserde Zerdiist dinine inanan
Isfendiyar tarafindan oldiiriiliir. Zerdiist inancina gdre biiyii, giinah sayilmaktadir bu
durumda 6zilinde biiyli niteligi tasimakta olan Sahndme Simurg’u, Zerdiist geleneklerine

gore kabul goriinmeyen karaktere sahiptir (Sediki, 2008: 89-90).

Theodor Néldeke fran Milli Hamasesi®® adli eserinde Simurg’u Ehrimen yanlisi
bir varlik olarak nitelendirilmistir. Simurg, Ehrimeni®bir diinyaya aittir. Bu kus,
Riistem ve Isfendiyar arasinda olan savasta da ortaya ¢ikar ve aymi sekilde onun

yetistirdigi Zal da biiyiiciiliik giicline sahiptir (N6ldeke, 1978: 29-30).

Simurg’da goriinen boyle bir iki yonliiliik (dualizim) sadece sdz konusu olan bu
kusa 6zel bir durum degildir. Aslinda ¢ok tanrili sistemin var olmasi i¢in hicbir tanrinin
tek basina mutlak giice sahip olmasi s6z konusu degildir. Boylelikle bir mitolojik
varligin ya da bir kahramanin gii¢ bakimindan bir tanriya bagli olmasi bir baska tanrinin
gazabina tabi tutulmasi anlamini tastyip, tek bir varligin 6ziinde iki zit karakterin bir
arada olusuna yol agmaktadir. Sahndme’deki dualizm igin verilebilecek baska bir 6rnek
ise Riistem’dir. Bir taraftan iran’in milli kahramani olan Sam’in kanini tasimakta olan
Riistem anne tarafindan Dahhak’in kanini tagimaktadir. Bu konuyla ilgili Sahndme’de

Zal ve esi Rudabe (Dahhak’in kiz1) hakkinda su dizelere dikkat ¢ekebiliriz:

35 528 OV 03,98 £ 0 02

IF Y paife afd
Bu kus elinde yetismis ve bir seytandan dogan birisinden

Nasil bir 1tk dogar dersin? (Firdevsi, 2013: 120)

Sam 1iyi giiglerin hizmetinde olan bir kahramandir ancak Dahhak karanlik
giiclere hizmet eden bir kraldir. Sahndme'de ad1 gegen Dahhak tam olarak kotiiliigiin
viicut bulmus halidir. Goriindiigii gibi Riistem, hem ruhunda hem de kaninda ikili bir

duruma sahiptir. Diger taraftan babasi1 Zal da Simurg’la olan 6zel baglarinin yani sira

B8 [0l (oo dnslen ]
% Karanlik giiglerden olan
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biiyiiciiliik giiciine sahiptir ve esasen bu yetenegi efsanevi kus Simurg sayesinde elde
etmistir. Zal’in bu sihirli 6zellikleri Riistem’i iki kere dliimden kurtarmistir (Muhtari,

2015:71).

Simurg’un Ehrimen yanlist gii¢lerden olup olmadigini derinlemesine incelemek
icin bu kusun Mihr gelenegindeki 6nem ve konumunu goéz Oniinde bulundurarak bir
takim arastirmalar yapilmistir. Bylelikle Simurg’un Isfendiyar gibi bir kahramana kars1

olan tutumunun sebebini bir bagka yorumla anlatabilmek de miimkiindiir.

Zal’n oglu Iran’mn milli kahramanlarindan sayilir, isfendiyar ise kendini Zerdiist
dinine adamis biiyiik bir kahramandir. Isfendiyar ve Riistem’in arasinda gerceklesen
miicadele Sahname’deki en tuhaf savaslardan biri olarak Simurg hakkinda ¢ok 6nemli

bir ger¢egi ortaya koymaktadir.

Bu hikayede, Isfendiyar kahramanlik yolculugunun besinci asamasina gelince
Simurg ile karst karsiya gelir. Yedi menzilden olusan bu yolun iizerinde engel olarak
karsisina ¢ikmis olan Simurg’u geemek icin, Riistem’in Onemli bir karar vermesi
gerekir. Sonunda Simurg’u 6ldiirmeye karar verir. Isfendiyar’in kahramanlik yolunda
ilerlerken ona bigilmis olan yedi menzilli yolun70 besinci agamasinda 6ldiirdiigii Simurg
aslinda Zal’1 bliylitmiis olan Simurg’un esidir. Bu karar ya bir hataydi ya Zerdiist’iin

ona verdigi bir emirdi veya tamamen kendi gururuna yenik diismekti.

Isfendiyar her ne kadar Simurg’u 6ldiirmekten Ruin Ten* olmak gibi bir ¢ikar
saglamis olsa da aslinda biiyiik bir hataya diigmiistiir ¢linkii bu yaptigiyla Meh (Ay)
kapisinin (sk s)52) bekgisini 6ldiirmiis olur ve bu da cezasiz kalamaz. isfendiyar,
Simurg’u oldiirdiigii i¢in yolunu tamamlayamadan yeryliziine geri g¢evrilir ve bunca
iyiliklerine ragmen yersiz gururundan dolayr amacina ulasamaz. Isfendiyar bu asamada

Ruin ten olmay1 Min@i’ya ulagmaya tercih etmis olur.

Simurg, Isfendiyar ve Riistem’in arasinda gerceklesen miicadelede durumu
esitlemek ister ve bu sebepten dolay1 Riistem’in bu savasi kazanmasina yardim eder.
Isfendiyar dogaiistii giiclere sahiptir ve bu giicii 6ldiirdiigii Simurg’un tilyiinii tenine

stirmekle elde etmistir. Bu dogalistii gli¢ ancak baska bir dogalistii giicle giderilebilir.

041 5a a4ty 3 caéa: Mihr ayininde Mini alemine ulagmak i¢in yedi asamadan olusan zor bir yoldan
gecmesik gerekmektedir (Bkz. Rezevi,1991: 208).
n e

Tung Tenli, 6liimsiizliik.
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Simurg bu yiizden Tir-i gez ve Ab- i rez gibi -Mihr ayininde kutsal olan- unsurlardan

yararlanmigtir.

Simurg’un Sahndme’de son kez yer aldig1 bu hikaye, Riistem ve Isfendiyar’m
kars1 karsitya miicadelesidir. Bir bakima bu miicadele Zal ve Gostasp hanedaninin
arasinda gecmektedir. Aslinda Simurg’un da rol aldigit bu son savasi, Onceki
donemlerde gerceklesen catismalarin 6zeti ve bir sonucu olarak saymak miimkiindiir.
Bu kez Simurg, Riistem’i gerceklesecegi kesin bir 6liim ve yenilgiden kurtarmistir. Eger
Simurg’un etkili yardimi1 olmasaydi higbir sekilde Riistem’in Ruin Ten sifatini tagiyan
Isfendiyar’1 yenmesi miimkiin olamazdi. Riistem, Isfendiyar ile olan miicadelesinde agir
yaralar almis ve yorgun diismiistlir. Artik Riistem bu ¢atismada kendini yenilmis ve bu
meydandan maglup taraf olarak gérmektedir. Zal, oglunun bu durumunu goriince bir
kez daha Simurg’dan yardim almak ister ve onu yardima ¢agirir. Simurg da Zal’a
verdigi soz lizerine Zal’in ¢agrisina yanit verir ve onun yardimima gelir. Bu durumu

Firdevsi soyle anlatmaktadir (Muhtari, 2015:71) ;

A Al Ja i a5
L Ay e Ol Sl o )
o 9 Sl Ol am (Kl f S
48 Gl dled 458 o
Aslan yiirekli Riistem’in teni yaralandi
O yaralardan benim canim baglandi
Ki o yaralardan dolay1 can kayb1 korkusu var

Hig¢ kimsenin géremicegi yaralardir (Firdevsi, 2013:1074)

Riistem ve Isfendiyar arasindaki bu catisma aslinda giic dengeleri agisindan
belirtici bir nitelik tagimaktadir. Aslinda hikayenin akisi da bir yerde bu meydanda

belirtilmektedir. Bu denli 6nemli bir catismada Simurg kayda deger bir rol
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tistlenmektedir. Bu efsanevi kus Riistem’e yardim ederek hayatini kurtarir. Sahndme’de
yer alan hikayeler boyunca Simurg t¢ilincii kez bir hayat kurtarip bdyle bir misyona
biiriiniir. Bunlardan birincisi ilk kez Zal’1 kesin bir dlimden kurtarisidir. Ikincisi
yetistirdigi bu insanin esi Rudabe’yi bebegi Riistem’in dogumuna yardim ederek
kurtarmasidir. Son olarak da Zal’m oglu Riistem’i Isfendiyar’la karsi karsiya geldigi

savas meydaninda 6liimiin pengelerinden kurtarmasidir.

Simurg, Riistem’in i¢ler acis1 durumunu ve Zal’in telash hallerini goriince biitiin
giiciiyle Riistem’in yardimina kosar. Ilk dnce Isfendiyar’m yayindan pes pese ¢ikan ve
Riistem’e saplanan oklar1 ¢ikarir. Daha sonra gagasiyla, yaralanan yerlerdeki iltihaplari
cekerek cikarir. Son olarak da sifali tiiylerinden birini alip yaralara iyilessinler diye

slirer, boylece Riistem’in acilarina derman olur (Muhtari, 2015: 72).

BYRT PRV g
Ao )bl glaj yail e
O yaralara siirdii tiiylinden

Aninda yaralar iyilesti (Firdevsi, 2013: 1074)

Simurg Riistem ve Rahs (u%a)) adli atinin yaralarini tity ve gagasiyla iyilestirdigi
esnada Riistem’e Isfendiyar’in 6ldiirmesinin ne denli tehlikeli oldugunu anlatip onu bu
isin sonuglar1 hakkinda uyarir (Purnamdarian, 2012: 67). Bu konu Saindme'de soyle ele
almmustir:

e 01 IS § sape i (pda
ST B A PR ERpL
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250 A s GBI AS G

A58 e g g 0 iy s

Simurg ona olan sevgisinden dolayi (sdyle der)
Hayatin bir sirrin1 seninle paylasacagim
Ki her kimse pehlivan olan Isfendiyar’in kanin
Dokerse onu hayat da onu cezalandiracak
Kendisi (Isfendiyar’1 6ldiiren kisi) yasadig siirece acidan
Kurtulamayacak ve higbir zenginligi kalmayacak
Bu diinyada bedbaht olacak

Bu diinyadan gidince Diger tarafta da zorluk ¢ekecek (Firdevsi, 2013: 1075)

Simurg, Riistem’in dertlerine derman olup acilarini dindirdikten sonra son bir

plan daha yapip, savasi kazanmasi i¢in ona bir akil hocasi olarak yol gosterir.

Ruin Ten vasfin1 tagimakta olan bir kahraman1 yenmek hi¢ de kolay olmayacagi
gibi bunu normal yollardan basarmak zor hatta imkansiz goriinmektedir. Zirh misali
Oylesine sert bir tene, kili¢ ve ok etki edemezdi. Boyle bir rakibi 6ldiirmek i¢in baska bir

yontem izlenmesi gerekmekteydi.

Bilge kus, Riistem’e bu giiclii kahramanin 6ldiirme yolunu anlatir ve ona gez
agcindan iki uglu ve tg tiiylii 6zel bir ok yapmasini sdyler. Bu 6zel ok'u yapmak igin -
sadece ¢oOlde bulunabilen- gez (Amid; 1993: I, 1686) adindaki bir agacin dalindan
yapilmis oku sertlesene dek sarapta bekletmek gerekmektedir. Simurg bu ok iyice
sertlestikten sonra Isfendiyar’n viicudunda en hassas yer olan gdziine saplamasini
ogiitler. Bu sekilde dillere destan bir kahraman olan Isfendiyar’in hayatina son vermek

miimkiin olacaktir (Purnamdarian, 2012: 67).

R gl ohas oS o)

ol b g A Cpn
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Cod g3 A S Gl ) 9) adia o)
Gy 8 a2 e 250 g Ol
iy A 1) Ol 38 Ola

pdd Ay A ) iy g 98 35

Yayina gez agacindan yapilmis olan bu oku yerlestir
Ab-i rez' de (sarap) dnceden beklettigin
Sag goziine dogru yonlendir ellerini
Tipki gez'i kutsayan halk gibi
Kader (bu oku) onun goziine dogru uguracak

Onun kor olmasini saglayacak ve kader gazaba gelecek (Firdevsi, 2013:1076)

Simurg, Riistem’in eliyle Isfendiyar' oldiirerek bir tasla iki kus vurmustur. Bu
sekilde hem Zal’a yardim etmis ve bu yaptig1 iyilikle bu aileye olan bagliligin1 tamamen

ispat etmistir hem de Isfendiyar tarafindan &ldiiriilmiis olan esinin intikamin1 almustir.

Mitolojik agidan Simurg’un kutsalligi, yetenekleri, hayret verici giicli ve 1yilik
gli¢lerinin yaninda yer almasi, Avesta ve Pehlevice metinlerde vurgulanmigtir. Milli bir
destan &zelligi tasiyan Isfendiyar destaninda bu efsanevi kus agik bir sekilde Riistem’i,
Isfendiyar’a kars1 korumaktadir. Ote yandan Simurg'un Ahura yanlist bir varlik olmasi
durumunda bu olaym bu sekilde gerceklesmesi diisiiniilemezdi. Ciinkii Isfendiyar
Zerdistilik dinine igten ve siki sikiya bagli bir sehzade olarak nitelendirilmektedir. Bu
acik bir sekilde Zerdiist dinine bagl bir sehzadeye karst Simurg’un taraf tutmasi ve

onun dldiiriilmesi i¢in tavsiye vermesidir.

Ahura yanlis1 bir varligin bu sekilde davranmasi miimkiin degildir. Simurg milli
ve dini anlatilarda her ne kadar kot ozellikleriyle gosterilmese de bazi diisiliniirler
tarafindan karanlik giiclerin yaninda yer aldigina dair sdylemlere rastlanilmaktadir.

Sonug olarak Simurg, saf ve kosulsuz bir iyilige sahip degildir (Muhtari, 2015:71).
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Isfendiyar hirslarindan dolayi, Riistem ise sohret icin, yani her ikisi de erdemli
olmayan sebeplerden otiirli bir savasa girerler. Bu savasta kimin yenildigi konusunda
goriiniise aldanmamak gerekmektedir. Savasin sonunda Isfendiyar her ne kadar Riistem
tarafindan oldiiriilse de aslinda Isfendiyar’1 dldiiren Simurg, gez agacindan yapilmis
olan ok (Tir-i gez) ve Rez suyu (Ab-i rez) olmustur. Bu sirada Riistem sadece bir araci
olarak bu olimii gerceklestirmistir. Aslinda bu kaderin ¢izdigi bir yoldur ve bu iki
kahramanin bu miicadelede karsilagsmalar1 gerekmistir. Daha 6nceden sdyledigimiz gibi
Simurg Mihr’i temsil eder. Bundan dolayr bu savasta Isfendiyar’a karsi Riistem’in

yaninda yer almistir (Rezevi,1991: 207).

Simurg’un Riistem’e olan yardiminin g¢esitli sebepleri vardir. Birincisi
Isfendiyar’in eliyle dldiiriilmiis olan esinin intikamini almak, ikincisi Riistem’in Mihr
dinine mensup olusu, liglinciisii ise Zal ve ailesine olan bagliligi. Biitiin bu sebeplerden
daha 6nemli bir sebep ise Mihr’in adalet simgesi olmasidir. Simurg, Riistem’e Zerdiist
dini ve bu dine saygidan bahsetmiyor, sadece evrenin sirlarin1 ona agikliyor. O,
Riistem’e sadece Isfendiyar’1 6ldiiren kisinin bu ve &teki diinyada azapla yasayacagini
sdylemekle yetiniyor. Simurg, her ne kadar Isfendiyar onun ¢iftini &ldiirmiis olsa da ve
Isfendiyar’1 hatalarindan dolayr cezalandirsa da onun bu diinyadan masum olarak
gitmesini saglamigtir. Boylece onun ruhunu tiim kotiliklerden arindirip Mini’ya

gondermistir (Rezevi, 1991: 208-210).

Riistem ise yillarca isledigi hatalardan dolayr Minli’dan yeryiiziine (madde
diinyasina) geri gonderilir. Buna ragmen hala diinya islerine aldanip sohret pesine diiser.
Aslinda bu miicadele, s6z konusu olan bu hatali davranislardan caydirmak i¢in ona
sunulmus bir firsattir. Ama Ristem hatalarinin farkina varamaz ve Simurg,
Isfendiyar’m &liimiine onun tarafindan sebebiyet vererek onu da cezalandirmis olur.
Simurg, Oyle bir sey yapar ki Riistem, hayatinin 60 yilin1 ugruna harcadig: “s6hretin”,
kirlenip yerle bir olmasina kendi yol agmis olur. Boylelikle bu savastan sonra Riistem
kotli bir iinle yasamaya devam edip en sonunda da bir kahramana yakigmayacak

korkung bir sekilde 6ldiiriilir (Rezevi, 1991: 211-212).
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Simdi iyi {iniin kotiiye dondi
Ve bu tiim aleme yayildi
Bundan dolay1 ruhun hiiziinle doldu

Boyleydi diinyay1 yaratanin se¢imi (Firdevsi, 2013:1082)

Isfendiyar ile Riistem arasindaki miicadelede Simurg’un bulundugu saf agik bir
sekilde Riistem’in safidir. Her ne kadar Isfendiyar’in masum bir sekilde Mini’ya
gitmesini saglamis olsa ve Riistem’in Isfendiyar’t 6ldiirmesinin Riistem icin kotii
sonuglari olsa da Simurg’un safi daima Sistan’lilarin yaninda olmustur. Burada ilging
olan eski din Mitraizm ve yeni din Zerdistilik arasindaki gegisle olan baglantidir.
Avesta’da bulunan Gatalar, bizzat Zerdiist tarafindan yazilmistir ve Zerdiist monetaizm
(tek Tanricilik) yanlist bir tutum sergilemistir. Bu amagla da i¢lerinde Mihr’in de dahil
oldugu eski tanr1 ve tanrigalara savas acmustir. Avesta’nin baska boliimleri olan

Yestler’de ise eski tanrilara 6vgiiler vardir (Ritter, 2011: 31-32).

Mihr, gilinesi temsil eder ve giinesle iligkilidir. Simurg’un da giinesle olan
iliskisiyle birlikte ele alindiginda aslinda Simurg’un bu iki dinden Mitraizm’e ait oldugu
anlasilacaktir. Isfendiyar ve Riistem miicadelesinde aslinda miicadele eden Mitraizm ve
Zerdustiliktir. Mihr dininde kutsal, tanrisal ve iyi olan Simurg’un bu dine inanan
Riistem ve ailesinin yaninda olmasi yani Sistan’lilar i¢in iyi olmasi olduk¢a anlasilir bir
durumdur. Ote yandan Zerdiistilik dinine inanan Isfendiyar i¢in Simurg koti ve
Ehrimeni bir varlik olarak goriilmektedir. Bu savasta Simurg Mitraizm’e ait bir sembol

olarak Mihr dinine inananlarin safinda yer almigtir.

Onem arz eden bir diger konuysa, Simurg’un konusma yetenegidir bunun
gostergesi olarak Zal’a kendi dilini Ogretip aralarinda bir iletisim kurabilmeleridir.
Simurg, Zal’1 yaninda yetistirdigi donem igerisinde kendi dilini Zal’a dgretmistir. Bu
iletisim sayesinde Simurg ne zaman Zal ve ailesinin yardimina gitse Zal ve hatta oglu
Riistem ile konusup onlara rehberlik edebiliyordu. Riistem’in kendisi de dogrudan

Simurg ile konusabiliyordu ki buna kanit olarak Riistem ile Isfendiyar’in miicadelesinde
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Simurg’un yonlendirmesiyle “gez agacindan” 6liimciil bir silah yapmay1 6gretmesi igin
bir iletisim gerektigi gosterilebilir. Kuskusuz ki hayvanlar ve baska canlilarin dillerini
anlayip konusabilmek bir nevi evrenin gizli giliclerinin farkindaligindan
kaynaklanmaktadir ki bu da Simurg’un evrenin sirlarima dair Zal ve ailesine bilgi
vermesi durumu ile 6rtiismektedir. Bu 6zellik (evrenin sirlarini bilmek) ise bdylesine bir

efsanevi kahramanin (Riistem) sahip olmasi1 gereken bir 6zelliktir.

4.5.3. Tasavvuf Edebiyatinda Simurg

Islam sonras1 dénemde, Simurg hakkinda bilgi edinmek i¢in irfan ve tasavvuf
konulu bagliklar altinda ipuglarini aramak gerekmektedir. irfan aslinda, hak ve hakikat’1
tanimak icin izlenen -derinlemesine konular1 inceleyip ilmin en ulasilmaz noktalarini
kesfeden- bir felsefi akimdir. Bu yontem filozoflar ve bilim adamlarinin izledigi yoldan
farklidir. Gergeklere ulasabilmek i¢in aydinlanma, kesif ile aklin ve kalbin
derinliklerinde gerceklere sahit olmak gerekmektedir (Seccadi, 1984: 8).

Tasavvuf konulu eserlerde Simurg ermis insan, ruh, Hz. Muhammed, bagimsiz
akil ve kutsal feyiz gibi kavramlar1 sembolize etmektedir. Ayrica bazen de Simurg,
dervislerin tanriya ulasma yolculugu konu eden eserlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir
eserlerde, Simurg ve Cebrail’in benzerligi de ele alinmaktadir. Fiziksel o6zellikler
baglaminda Simurg’un devasa ciissesi, genis kanatlara sahip olmasi, davranis ve
cevresiyle olan baglantilar1 da Cebrail’i akillara getirmektedir. Bu baglamda Simurg’un
Zal’1 koruma altina alip, kayiptan gelen giigleri Zal’a bahsetmesi ve onunla dogaiistii
giicler arasinda bir bag olusturmasi Cebrail’in peygamberle arasinda olan baglar
animsatmaktadir. Bagka bir benzerlik ise bu iki varligin aga¢ ile olan baglantilaridir.
Simurg’un iizerinde yasadigi Vispo- bis agaci ve Cebrail’in mesken ettigi “Sidretii’l-

miinteha”"?

23).

agacidir. Her iki aga¢ da madde otesi 6zeliklere sahiptir (Hiiseyni, 2013:

Esasinda Irfan’in temel anlayisinda diinya ve diinyada gergeklesenlerin iki yani
vardir. Bir yan1 “zahiri” kavramlardir. Bu kavramlar gercekten vardirlar ve “Irfani”

olusturan hicbir ¢ogulluk yoktur, digeri ise ger¢ek algilarin tam karsisinda yer alan,

72L€_\.\AJ" )3y
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gercekte var olmayan ve g¢ogulluktan olusan ama 6ziinde tek gergek olan hakikatin

zuhurudur (Yasribi, 2001: 18).

Bu dislinceden yola c¢ikarak, Mantiku’t-tayr’daki Simurg ilk yone isaret
etmektedir ve Simurg’a ulasmak icin can atan diger kuslar ikinci yonii sembolize
etmektedir. Simurg, gergekten vardir ve o tek bagina var olan bir gergektir, diger kuslar
ise gergekten yokturlar ve sadece Simurg’un birka¢ kusa boliinmiis halindedirler ki

sonu¢ olarak bu otuz kus “si murg” aslinda bir biitlin halinde Simurg’u

olusturmaktadirlar.

Simurg tasavvufta da 6nemli bir yere sahiptir. Attar-i Nisaburi, Mantiku t-tayr
adli eserinde Simurg’u aramakta olan kuslarin hikayelerini anlatarak tasavvuf adina
onemli bir eser yaratmistir. Bu eserde ¢ok sayida kus Simurg’u bulmak i¢in zorluk ve
tehlikelerle dolu yedi vadide bir yolculuga koyulurlar. Bu mistik yolculukta ¢cogu kus
hayatindan olur ve geriye sadece otuz kus kalir. Bu otuz kus tiim kuslarin krali olan
Simurg’un yanina gitmek i¢in hak kazanirlar. Simurg’a ulasmak isteyen kuslarin
anlatildig1 mistik eserde her kus bir hakikati aramak i¢in yola koyulan bir salik ve bir
dervisi temsil etmektedir. Kuslarin topluluklar1 ise hakka erigsmek isteyen bir dervis
toplulugunu temsil etmektedir. Destanda yer alan ve zorluklara gégiis geren otuz kus
sonunda yorgun ve hasta bir haldedir. Simurg’un huzuruna ¢ikmak i¢in hakkin 1s18inda
armirlar. Bu kuglar kalbin aynasinda kendilerine baktiklarinda Simurg’un aslinda
kendileri oldugunu hakikatinin farkina varirlar ve vaat edilen Simurg’un onlardan ayri
bir varlik olmadigini anlarlar. Aslinda Simurg’un bu otuz kusun biitiin zorluk ve
tehlikelerden “birlik olarak™ kurtulmalarindan ortaya ¢ikan bir mana oldugu vurgusu
yapilmistir. Ozellikle de burada vurgulanmak istenen “birlik olmanin sirridir”

(Purnamdariyan, 1998: 368) .

Attar’dan once de tasavvuf igerisinde pek ¢ok yazar bir¢ok varligin tek bir varlik
icinde birleserek daha giiclii bir varlik olusturmasina deginmistir. Ancak bu biiyiik
giicin admi diger yazalar Arapca “Anka” olarak kullanmiglardir. Attar ise diger
tasavvuf yazarlarindan farkl olarak ince bir edebi sanat kullanmistir ve Anka’nin Farsca
karsiligi olan Simurg adini kullanmistir. Farsgada “si” (otuz) ve “murg” sdzciiklerinden
yola c¢ikarak ikiye ayirdigi Simurg sézcligiinii hem otuz kus hem de tek bir sozciikle

Simurg olarak ele alan bu sufi sair aslinda “birlikten gii¢ dogar” deyimini ifade etmeye
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cabalamistir. Bu eserde de bu tanimlamanin siirsel bir sekilde hakkini vererek basarili

olmustur.

Kusku gotiirmeksizin tasavvuf da kahramanlik destaninin yani Firdevsi’nin
Sahndme’sinin  izlerini tasimaktadir ve sembolik olarak Sahndme’de yer alan
karakterlerden yardim almistir. Bu efsanevi kus, mistik olan tasavvuf baslikli eserlerde
tanr1, yani diinyay1 yaratan tek bir giicii sembolize ederken, kuslar da bu biiyiik ve ulu

giice ulasmak isteyen ve hakki arayan dervisleri sembolize etmektedirler.

4.5.3.1. Mantiku’t-tayr ve Attar-i Nisaburi

Attar-i Nisaburl, 7. yy’in onemli sairlerindendir. 617 yilinda hayata veda
etmistir. Birgok yazili eseri olan bu sairin en 6nemli eserlerinden birisi Mantiku 't-
tayr'dir. Kelime anlami “kuslarin dili” dir. Mesnevi tarzinda yazilmis olan bu kitap 4458

beyitten olusmaktadir ve remel bahrinde yazilmistir.

Mantiku 't-tayr veya diger bir degisle kuslarin dili, Kur’an’da Hz. Siileyman’in
hikayesinde goze ¢arpmaktadir ve bu da Siileyman’in kuslarin dilini bildigi anlama
gelmektedir. Kuskusuz Attar’in kitabina verdigi bu adin nedeni, kuslarin her birinin
hakikat yolunda ilerlerken, dil, yetenek ve konumlarimi tek tek incelemis olmasidir
(Meskdr, 1978: 89). Bunu anlamak i¢in Attar’in bu eserindeki bir siirine bakmamiz
gerekmektedir:
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Ben kuslarin agizlarindan tek tek
Sana anlattim ki bilesin ey gafil
Kuslarin iginde asiklar vardir
Onlar ecelden 6nce kafesten ugar
Her birinin baska baska hikayeleri var
Ciinkii kuslarin baska bir dili var
Simurg’un nezdinde iksiri bulan
Biitlin kuslarin dilinden anlayandir

(Attar, 2012: 250)

Attar siir dilinde yazmis oldugu Mantiku 't-tayr’da, kuslarin birlikte Simurg’u
bulmak i¢in ¢iktiklar1 yolculugu biitiin detaylar ile birlikte ve ders niteligi de tasiyan
hikayeler ile birlikte destekleyerek yolculuk siirecini baslangic, gelisme ve sonug olarak
anlatmaktadir. Bir bagka ifadeyle anlatim bi¢imi hikayeyi detayli olmakla birlikte egitici

ve olay akisi agisindan zincirleme olarak ilerleyen bir sekilde vermistir.

Attar, orneklerle anlattigi bu eserde, Simurg’a ulasmak amaciyla gerceklesen
manevi bir yolculugun nicelik ve niteligini ele almistir. Aci, tehlike ve zorluklarla gegen
bu yolculukta gercegi (Simurg) bulmay1 isteyen dervis ve saliklerin (kuslarin) adim
adim ilerleyisi Attar’in akici diliyle birlikte siiriikleyici bir hikaye sekline biiriinmiistiir.
Hikayenin basinda kuslar heniiz bir yolculuga karar vermeden 6nce bir araya gelerek
toplant1 yaparlar. Bu toplantinin amaci kendilerine yani kuglara bir hiikiimdar
secilmesidir. Her kus bir oneride bulunurken i¢lerinden zeka ve bilgeligi ile lin salmis
olan ibibik kusu Simurg adli bir kustan konu agar. Simurg adindaki kusun biitiin
kuslarin yegane krali oldugunu sodyler. Bu bilge kus ayrica Simurg’u gérmek i¢in ne tiir
bir yol izlenmesi gerektigini anlatarak, Simurg’a ulasmak igin biiyiik bir sabir ve
ciddiyet gerektigini soyler. Konugsmasimmin devaminda Simurg’a ulasmak ig¢in
katetmeleri gereken bu yolun tehlikelerle dolu yedi menzilden meydana geldigini ve
Simurg’u gérme amacina ulagsmak icin engellerle dolu bu yedi asamanin tamamini

gecmeleri gerektigini belirtir.
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Simurg’a ulasilacak yoldaki zorluklara ve tehlikelere ragmen biitiin bunlara
g0giis gerebilecek olan tiim kusglar bu toplantinin sonunda yola ¢ikmaya karar verirler.
Bu kuglar Simurg’u goérebilmek i¢in sabirsizlanip bir an bile zaman kaybetmek
istemezler. Oylesine heyecanlilar ki Simurg’u gdérme amaglarina hizla ulasmak

istemektedirler (Meskar, 1978: 89).

Kuslarin sultan1 Simurg Kaf daginda yasamaktadir. Kuglar bu zorlu sefer
esnasinda ibibik gibi zeki ve bilge birine ihtiyag duyduklarini biliyorlardir. Bu
anlatimdaki mecaz yaklasim tasavvufta saliklerin, pir ve miirsit sifatin1 tasiyarak bu
kavramlart  sembolize eden ibibik kusunun yardimi olmadan hakikate
ulasamayacaklarmin gizli bir ifade big¢imidir. Nasil kuslarin ibibik kusunun yardimi
olmaksizin amaglar1 olan Simurg’a ulagmalari miimkiin olamiyorsa ayni sekilde

miirsidin yardimi olmaksizin hakka ve hakikate ulagsmak da miimkiin olamamaktadir.

Ibibik kusu segildikten sonra kuslara yolun zorluklarindan detayl bir sekilde
bahseder ve kuslardan bu zorluklarla bas edemeyecek olanlarin kendi istekleriyle
yolculuk baglamadan vazge¢melerini ister. Bir grup kus ibibik kusunun konugmasi
bittikten sonra ¢esitli bahanelere dayanarak yolculuktan vazgecip grubu terk ederler.
Buradaki mecaz anlatimla da hakikate ulasmanin zorluklar1 ve bu yola koyulmak i¢in
gereken kararliligin ve azmin 6nemi anlatilmaktadir. Eger bu yola girmeyi ve hakikate
ulagmay1 arzu eden kisiler buna hazir degiller ya da yeterli irade sahibi degillerse bu

yola girmeden bastan vazgegmelidirler (Meskar, 1978: 89).

Attar, ibibik kusunun yolun basinda diger kuslara kars1 olan ifadelerini eserinde

su sekilde ele almistir;
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“Bizim yolumuz yedi vadiden olusmaktadir” dedi
Bu yedi vadiyi gectikten sonra (Simurg) makamina ulasilir
Yolun basi ve ilk vadi talep ve istektir
Daha sonra ugsuz bucaksiz olan Agk vadisidir
Uciinciisii bilis ve kavrama vadisidir
Dordiincti yetinme vadisidir
Besincisi saf tevhit vadisidir
Sonra altinci ¢etin olan hayret ve saskinlik vadisidir
Yedinci vadi yoksunluk ve faniliktir
Bundan sonra higbir yolun kalmamistir
Cekime kars1 koyamayacaksin, yollar senin i¢in azalacaktir

Eger bir kiiclik damlaya sahipsen, biiylik bir okyanusa doniisecektir (Attar, 2012: 180)

Attar’in eserinde s6z edilen yedi vadi aslinda tehlikeli yedi asama ve yedi ask
sehrini ifade etmekte daha dogrusu temsil etmektedir. Dervisin ger¢ek amacina yani
hakikate ve sevgiliye ulagmak i¢in tipki kuslarin Simurg’a ulagmasi i¢in ge¢mesi
gereken “yedi tehlikeli vadi” ve “yedi ask sehri” gibi oniinde yedi engel bulunmaktadir.
Mecaz anlatimla verilmek istenen mesaj da budur. S6zii gegen bu yedi menzil, agama ya

da engel;



1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
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Talep ve Istek™
Ask™

Bilis ve Kavrama”
Yetinme'

Tevhit’’

Hayret ve Saskinlik’®

Yoksulluk ve Fanilik™

. Birinci vadi “talep ve istek” olarak adlandirilmaktadir. Bu ilk asamaya

gelmek i¢in kisinin tiim diinyevi baglarindan vazge¢mesi gerekmektedir. Bu
ilk basamagi gecen kisi ikinci basamaga adim atmaya hazir hale gelmis

olacaktir.

. Ikinci vadi “ask” olarak adlandirilmaktadir. Bu asamada kisi biitiin benligi ile

Allah’a asik olur ve bu ask bir ates gibi onu tutusturup igten ice kavurur.

Boylelikle ona kendini dylesine unutturur ki sadece sevgiliyi diisiiniir.

. Uglincii vadi “bilis ve kavrama” olarak ifade edilmektedir. Bu asamada

kisinin nihai amaca ulagmak i¢in tanimlama ve muhakeme giiciinii elde
edebilmesi gerekmektedir. Eger salik bunu basaramazsa gittigi yolda
kaybolur ve bir daha yeniden ana yolu bulup ona dénemez. Bu vadinin

aslinda ne baslangici ne de sonu vardir.

. Dordiincii vadi “yetinme” asamasidir. Bu asamada kisi, Allah’a baska hi¢bir

seye ihtiyac duymadigimi kanitlamalidir. Bu asamada amag, yolcu olan
kisinin topluma ya da insanlara olan ihtiya¢larina son verip sadece Allah’a
thtiya¢ duymas1 ve bu ihtiyaciyla yetinmesidir. Boylelikle kisi tamamen

diinya ve maddi bagimliliklarindan vazgegip nefsinden kurtulmalidir.

. Besinci vadi “tevhittir”. Bu asamada salik yaraticinin tek olmasina inanir.

Tam bu noktada “birlik” olmanin sirr1 ve Allah’in bir olmasini idrak eder.

ub 4 jab



124

6. Altinct asama “hayret ve saskinlik” vadisidir. Bu asamada salik kendinden
gecer ve ruhunun derinliklerinde hissettigi duygularin karsisinda hayrete

diiser;

Méé@e«uﬁ?&wm‘g-\j“y;
Cond) i 36A §AS 3l Cawgd ) ad
Eger ben dosta sitem edersem dediklerim dogru degildir

Kendinden haberi olmayan dosttan haberi olamaz (Sadi-yi Sirazi, 2013: 384)

7. Yedinci vadi “yoksulluk ve Faniliktir”. Yoksulluk esasinda tasavvufi yoksullugu ifade
eder ki bu mecaz bir yoksulluktur. Aslinda bu manevi anlamda bitip tiikenmeyen bir
hazinedir. Peygamber bu yoksulluk hakkinda soyle buyurur; “yoksulluk benim
ifttharimdir ve ben onunla gurur duyarim”. Fanilik ise kisinin Hak yolunda ¢oziiliip yok
olmast ve Hak yolunda 6liimsiizlik ve bekaya ulasmasini ifade etmektedir (Meskdr,
1978: 89).

Bu hikdyenin devaminda nihayet, Simurg’u goérmek i¢in hazirlanan kuslar, yola
cikarlar ve bunlardan bircogu yedi asamadan olusan bu yolda helak olurlar. Bu kus
toplulugundan ¢ok azi, ancak otuz kadar kus yolun sonuna ulagabilir ve Simurg ile
goriisme sansina sahip olurlar. Bu aslinda bir hak kazanmadir yani Simurg’la goriisme

hakki kazanma ve zorlu asamalar1 gegmelerinin miikafatidir.

Yolun sonuna ulasabilen kuglar agir yaralar almiglardir. Bu kuslar yorgun, hasta
ve giigsiiz diismiislerdir ancak yolun sonunda bu kuslar kendilerini temizleyip
arindirirlar. Hak giinesinin 15181, kalplerini aydinlatir ve kendilerini Hakk’in boy
aynasinda gordiiklerinde otuz kus “si” “murg” disinda baska bir sey gérmezler. Iste tam
da bu noktada aslinda kendilerinin birlikte yani bir biitiin olarak Simurg olduklarinin

idrakine varirlar. Simurg’un “si” “murg” ile hicbir farkinin olmadigini anlarlar. Bu

yaklasim aslinda tasavvuf inancinda yaraticiya giden yolu sembolize etmektedir.

Kuslar metaforuyla aslinda saliklerin daha Once soz edilen yedi agamay1
gecmeleri anlatilmaktadir. Yolun zorlugu ise ¢ok az sayida kus ile mecaz olarak ifade

edilmistir. Aydinlanmaya erisebilen ve Hakkin 15181 ile arinabilen c¢ok az salik
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kalabildigini gostermektedir. Diger bir ifadeyle Hakkin 15181na nail olmak ve ona erisip
onunla armmak ¢ok zorlu bir yoldur. Bu yolu asabilen salikler amaclarina ulasip
yaraticinin nuruna nail olmakla kalmazlar yaraticinin varlig1 i¢inde kaybolur ve ona
dahil olup onun bir parcasi haline gelirler. Bu nedenledir ki kuslar Hakkin aynasinda
kendilerini gérmiislerdir. Clinkii kendileri bir biitiin olarak yaraticinin varligina dahil

olmuslardir (Meskdr, 1978: 90).
Iste bu noktada Simurg’un sesini duyarlar ve Simurg onlara soyle der;
Gilbad & peaa o ) el Gl 2
U] g G paa o) Culgdy S
S) 3 Ay Gy i 3 AS 2
S an gl gl yn
Ldal Labl & janw Ladi G5
daf g A cl 3 o
b Al g seolady Jga K
Sl ALEK Gy g ) gleay
) o & Ay (g by Ay K
o 1) 36 g Ay 4 S gd
) 038 il 9 AS (62 g Aad (i
) 08 (S A AS (53 0 dad (g
Hsle s s gl g
T il GRS ey
Kelimelersiz (kelimeler kullanmadan), o makamdan s6yle bir cevap geldi
Ki bu makam tipki giines gibi bir aynadir

Kim gelirse gelsin onda kendini gorecektir
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Hem ruhunu hem de cismini onda goérecektir
Siz otuz kus olarak buraya geldiginiz i¢in
Aynada otuz kus goriindii
Eger kirk veya elli kus da gelirse
Kendilerini goreceklerdir
Bir¢ogunuz bu yolda kalsa da (buraya ulasmamis olsa da)
Kendinizi goreceksiniz
Bunca gecirdiginiz asama
Her biriniz bunca yaptiginiz mertlik
Bizim viicutta yok olup yiizlerce biiyiikliik ve olgunluk bigimde

kendinizi bizde bulmaniza vesile oldu (Attéar, 2012: 235-236)

Kuskusuz Risdletii -tayr baslikli eserler Mantiku't-tayr adli bu eserin
olusturulmasinda Attar’1 etkilemistir ve bu sair kendinden 6nceki yazarlardan ilham
almistir. Ama Attar bu konuda Onciilerinden bir adim ileriye giderek, daha basarili bir
eser ortaya koymustur. Bu sairden dnce Ibn-i Sina, Gazzali ve Siihreverdi Matiku 't-
tayr’la icerik olarak ayn1 konuyu islemisler ama daha kisa, teknik ve felsefi bir bicimde
ele almislardir. Attar ise drnekler vererek ve edebi sanatlardan yararlanarak bu hikayeyi
islemistir. Attar’mn eserinin diger bir farkli dzelligi ise Anka yerine Iran kiiltiiriine ait
olan Simurg’u kullanmasidir. Ayrica Attar ustaca Simurg ve “si” (otuz) “murg” (kus)
arasinda hikayenin istedigi yonde ilerlemesini saglayan mana birlesmesine isaret

etmistir (Meskdar, 1978: 90).

4.6. SIMURG, ANKA VE CEBRAIL ARASINDAKI BENZERLIKLER

Simurg, Islam kiiltiiriinde yer alan Cebrail ile bircok agidan benzerlik
gostermektedir. Simurg ve Cebrail, Sahname, Gersaspndme ve Samname gibi eserlerde

dis goriiniis ve maddi boyutlariyla karsilastirilabilir. Devasa boyutlari, kanatlarinin
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gorkemi ve giizelligi acisindan bir birlerine benzerlik gostermektedirler. Ik Farsca
ansiklopedi olarak taninan Nuzhetname-yi Alayi’de, Simurg her ne kadar diger kuslarla
ayn1 kategoride goziikse de ancak bilyiiklik ve olagan {stii giici géz Oniinde
bulundurarak kuslarin hiikimdar1 unvanimi alip birgok oOzelligiyle Cebrail’e
benzemektedir. Kuran’da Cebrail’in kanatli betimlenmesi ise bu benzerligi

giiclendirmektedir (Y1ildirim, 2008: 628-629).

Simurg, vahiy getiren melek olan Cebrail’in bir simgesidir. Bu melek yaraticiyla
insan arasinda hidayet ve bereketin araciligini yapar. Cebrail “Tair-ikuds”®, “Perende-i
alem-i melekut”®* “Ruhul kudiis”®? vb. olarak nitelendirilir. Cebrail ayrica tasavvufta da

onemli bir konuma sahiptir.
Simurg ‘un Cebrail ile olan benzerliklerini agagidaki gibi 6zetlenebilir:

1. Her ikisi de devasa boyutlara sahipler ve gorkemli giizel kanatlar1 vardir.

2. Her ikisi de bir aga¢ ve ya bir dag da yasamaktadir.

3. Her ikisi de Yaratici ve -diinyaya ait olan seckin bir- insan, arasinda koprii ve
bag olusturmustur.

4. Her ikisi de sahipsiz bebeklere annelik ve bakicilik yapmustir.

5. Sahndme’de Simurg’un darda kalan kahraman’a yardim ettigi gibi Cebrail de
peygamberin yardimina yetismistir.

6. Her ikisi de bir hekim gibi yaralar1 tedavi etmekte efsanevi bir giice

sahiptirler.

Simurg’un Iran kiiltiiriindeki ge¢misi Islam’dan énceye dayanmaktadir. Avesta
kitabinda ve Pehlvice yazilan eserlerde genis kanatlara sahip olan bu efsanevi kusun bir
deniz ortasinda yer alan ve sifa kaynagi niteligi tasiyan bir agag {izerinde yuvasi vardir.
Daha sonra bu antik metinlerde goriinen kus Sahndme’de de yer alarak destanin

kahramanlarinin hayatin1 bir sekilde etkilemistir.

Islam’dan sonra Simurg, Iran’m kahramanlik destanlarinda ve Irfani eserlerde
yer alarak Iran kiiltiiriinde hayatina devam etmistir. Sahndme’deki Simurg iki zit
karakter tagimaktadir. Birincisi Izedi (iyi giiglerin yaminda yer alan) digeri ise

Ehrimeni’dir (karanlik giiclerin yaninda yer alan).

80 Kutsal kus
8 Melekler leminin kusu
82 Kutsal ruh
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Simurg Sahndme adli eserde Simurg’un bu kahramanlik destanina girisi sahipsiz
birakilan bir bebegi Tanrmmin buyrugu iizerine Oliimden kurtarip biyiitmesidir
(Purnamdariyan, 2012: 65-66). Bu sekilde sahipsiz ve c¢aresiz bir ¢ocugun, Simurg
tarafindan koruma altma alinmasi, Islam kiiltiirinde de goriinmektedir ki bu gérev
Cebrail tarafindan yapilmaktadir. islam kiiltiiriinde Misir’da gegen bir hikdye bu konuya
ornek teskil edebilir. Misir’da Firavun gordiigii bir riiyanin yorumu iizerine, Israil
ogullariin yeni dogan tiim erkek ¢ocuklarinin éldiiriilmesini emreder, bunu duyan halk
dogan erkek c¢ocuklarini Firavunun zulmiinden korunmak i¢in magara ve bunun gibi
1ssiz yerlere birakirlar. Birakilan bu cocuklardan birisi olan Samir, Cebrail’in
kanadindan siit emerek hayatta kalir (Yildirim, 2008: 629) . Taberi bu konuyu sdyle

kaleme almuistir:

“Samir’i o giinlerde dogdu ve annesi onu gizledi, onu alip bir dagin magarasinda
saklad1 ki Firavunun korumalart onu gérmesinler ve dldiirmesinler. Cebrail onun yanina
gitti ve ona kanadindan siit verdi ve her bebek ki Cebrail’in kanadindan siit i¢misti

Cebrail’i gorebiliyordu ve Samir Cebrail’i gérdii” (Purnamdarian, 2012: 72).

Simurg’un Zal ve daha sonra oglu Riistem ile olan diyaloglar1 ve bu aileye
kayiptan gelen hayatin sirlarini da agiklamasi, Cebrail’in mana alemi ile maddi olan bu
alem arasinda daha agik bir ifadeyle yaratict ve seckin kulu arasinda olusturdugu
iletisim kopriisiinii hatirlatmaktadir. Diger taraftan Cebrail’in Allah’in peygamberlerinin
hayatin1 korumakla miikellef oldugunu biliyoruz, bu gorev efsanevi kus olan Simurg’a
da verilmistir. Sahndme’de iyi giicler tarafinda yer alan Simurg peygamber gibi 6zel bir
konuma sahip olan Zal ve ailesinin hayatin1 giivence altina almaktadir (Yildirim, 2008:
629).

Daha o6nce Sahname’de goriildiigii gibi Simurg sifaci yoniiyle ortaya ¢ikip
Riistem’in dogumu ve Isfendiyar ile olan miicadelesinde aldigi yaralarin tedavisinde
yardimci olmustur. Bu sifacilik ve yaralar1 ¢abucak iyilestirme 6zelligini Cebrail’de de
gormek miimkiindiir. Hz.Muhammed’in mira¢ gecesindeki kalbinin arindirilmasini,

Meybudi, kesfii’l-Esraradli eserde Hz. Muhammed’in dilinden sdyle anlatilir:

“Cebrail geldi ve beni uyandirdi ve alip Zemzem’in kaynagmin basina gotiirdi.
Ve orada oturttu. Karnimi yardi sineye kadar ve kendi eliyle bilingaltimi yikadi

Zemzem suyuyla ve onunlaydi Mikail, elinde altin bir legenle ve o legen icinde altin bir
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tiil vards, i¢i iman ve hikmet ile dolu; Cebrail onun hepsini benim i¢ime yerlestirdi ve
sinemi onunla doldurdu. Daha sonra kesilen yeri dikip kendi haline birakti ve ben ondan
(viicudumu kesip dikmesinden) hi¢ aci duymadim”. Burada yaralarin hizli ve ¢abucak

tyilesmesi s6z konusudur.

Diger bir konu ise her iki karakterin de agacgla olan baglantilardir.
SimurgunVispo-bis agac1 tizerinde yuvasi vardir. Cebrail de mana aleminde olan kutsal
bir aga¢ da yasamaktadir. Bu agaca bazen Sidretii'l-miintehd bazen de Tuba adi

verilmektedir.

Bazi miifessirlere gore, bu agaca bu adin verilme nedeni, tiim insanlarin
bilgilerinin kaynaklar1 olmasidir. Ayrica ermis insanlar ve meleklerin makami da bu
agac ile baglantilidir. Yaraticidan baska kimse bu ilmin 6tesinden haberi yoktur. Bu
nedendendir ki mira¢ yolunda Hz. Muhammed’e eslik eden Cebrail bu agaca
vardiklarinda yola devam edemez ve Hz. Muhammed tek basina yola devam eder

(Purnamdarian, 2012: 73-74).

Birgok din bilgini Sidretiil-miintehd ile Tuba’nin ayni aga¢ oldugunu
diisinmekdedirler. Aynu’l-Kuzat-i Hemedani ise bir adim ileriye atarak Zeytin agaci,
Sidretii'l-miintehd, Tuba ve kuran da adi gegcen ve Tur-i Sina adli dagda bulunan
agaclarin ayn1 oldugunu ileri stirmiistiir. Bu miifessir, ayrica bu agaglarin hi¢birinin bu
diinyaya ait olmadigini diisiinerek s6z konusu agaclarin, Muhammed’in nurunun

sembolii oldugunu ifade etmistir.

Bu diisiiniir goriiniiste bir birinden farkli olan dini ve mitolojik unsurlari
birlestirmistir. Basta Zeytin agaci, Sidretii'l-miinteha ve Tuba agacini1 Sina daginda biten
agacla bir tutmustur ve dolayisiyla bu agaclarin hepsini bir dag ile baglastirarak agag ve
dag arasinda bir baglanti olusturmustur. Sina dagi, Hz. Musa’nin Allah’tan vahyini
aldig1 dagdir ve bu agidan Kaf dagiyla ortak bir kimlik kazanmaktadir. Her ki dag da
Simurg’un yuvasi olan Elburz dagiyla ortak bir noktada birlesirler.

Bir takim miifessirler, “®” (okunusu gaf- Tiirkcelestirlmis aksanla kaf) adinda
ayetin, Kaf dagini kastettigini diisinmektedirler. Bu dag1 anlatirken, yesil ziimriitten
olustugunu ve diinyayr bastan sona gevreledigini soyliiyorlar. Ayrica peygamberin

mira¢ esnasinda bu dagi gordigiini séylemektedir. Bu dagin diinyayr g¢epegevre
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cevreleme Ozelligi; Avesta’da adi gecen “Here bre Zaiti”, Pehlevice’de “Herborz” ve

Sahndme’de Elburz daglar ile ortak bir 6zelliktir.

Tiim bu diisiincelere bakildiginda Simurg, Anka veya Cebrail’in, bir agag, bir

dag veya dag'da bulunan bir agaci mesken ettigini diisiinebiliriz.

Ibn-i Sina’nin Risaletu’t-tayr adli eserinde, kuslar krallarin1 gérmek igin daglik
zorlu yollardan gecerler. Kuslarin krali ki muhtemelen Simurg’dur, son dagda
yasamaktadir. Gazzali ise acgik bir sekilde bu kral kusun ismini Anka olarak
belirtmektedir ama kusun vatani bir dag yerine Gersaspname’deki gibi “batinmin adasi”
adli bir ada’da yer almaktadir. Mantiku t-tayr’da ise Attar, bu kusa Simurg adin1 verip,
meskeni olarak Kaf dagini gostermistir. Stihreverdi, Simurg’u Tuba agacina yerlestirip,

bu agacin da Kaf daginda oldugunu sdylemistir (Purnamdarian, 2012: 74-76).

Stihreverdi bagka bir eserinde kizil sa¢ ve sakali olan bir ihtiyardan bahseder.
Aslinda bu ihtiyar bir melektir ve destanin kahramanina bu sekilde goriiniir. Bu ihtiyar

diinyada var olan efsanevi bir dag ve agactan bahseder ve sdyle der:

“Kaf Dagi diinyayr c¢evrelemistir ve O6n bir dag'dan olusur. Sen, bag ve
zincirlerden kurtulup ozgilir kalirsan, o mekana gideceksin ¢ilinkii seni oradan

getirdiler...”.

Baska bir yerde bu melek Tuba agac1 hakkinda da sunlar1 der: “Dedi ki; Tuba
agaci devasa bir agactir, cennetlik olanlar cennete gidince bu agaci gorecekler ve bu
karsindaki bir dagin ortasindadir. Dedim ki; onun hi¢ meyvesi var miydi? Dedi ki,
diinyada gordiigiin her meyve o agagta vardir... ve eger o aga¢ olmasaydi, senin igin ne
meyve olurdu, ne agag¢, ne kokular ve ne de bitkiler. Dedim ki; meyve, aga¢ ve
kokularin onunla ne ilgileri vardir? Dedi ki; Simurg’un Tuba agacinin iizerinde yuvasi
var, sabahlar1 Simurg yuvasindan disartya cikar ve kanatlarini yerlere serer. Onun

tilylerinin etkisinden agacgta meyveler ¢ikar ve yerlerde de bitkiler”.

Goriindiigli gibi Siihreverdi’nin eserlerinde, Simurg tiim mitolojik 6zelliklerini
koruyarak Islam kiiltiirii senteziyle yeni bir karaktere biiriinmektedir. Bu eserlerde
Elburz dagi veVispo-bis agaciyla baglantida olan Simurg ve Kaf Dagi ile Tuba agaciyla

(veya Sidretii’l-miinteha) baglantida olan Cebrail, es anlamda kullanilmistir.
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Siihreverdi, Akl-i sorh adli eserinde, Zal’in Simurg tarafindan yetistirilme
destanina deginmistir. Bu eserde felsefi agidan Simurg aslinda Messailik felsefesindeki
8 kutsal ruhu yani Cebrail’i ifade etmektedir. Bu da Insanlarin ruhlar1 Cebrail’in
1s1g¢indan feyiz alan varliklar oldugu diisiincesini gostermektedir. Simurg’un yuvasinin
yer aldigi Tuba agaci ise 1siklarin 15181 veya baska bir ifadeyle gilinesin simgesidir.
Messailik felsefesine gore, insan ruhlar1 Cebrail 1s181indan var olduguna gore, Cebrail bu

ruhlarin babasi veya krali sayilmaktadir (Purnamdarian, 2012: 77-78).

[rfani agidan bakildiginda, kuslarin Simurg’a ulasma ¢abalar1, ruhlarin Cebrail
veya bir bagka ifadeyle aktif akla yilikselmesi anlamina gelir. Bu baglamda Attar’in
Mantiku 't-tayr adli eserinde anlattig1 Simurg’u, Cebrail ve kuslar1 da insanlarin ruhlari

olarak ele alinmustir.

Sithreverdi, Safir-i Simurg adli eserinde Simurg’un tiim mitolojik 6zellikleriyle
Cebrail’in karakteristik 6zelliklerini bir arada toplamis ve Cebrail’e “Simurg” adinm
vermistir. Burada Siihreverdi ibibik kusu hakkinda soyle der : “Ilkbaharda yuvasini terk
eden her ibibik kusu gagasiyla tiiylerini koparip Kaf Dagina dogru yol alirsa, Kaf
Dagmin golgesi 1000 yil boyunca iizerine diiser. Bu 1000 y1l ehl-i hakikat takviminde,
sarktaki mana aleminden bir sabah vaktidir. Bu siire zarfinda (ibibik kusu) sesi insanlar1
uyandiran bir Simurg’a doniisecektir ki meskeni Kaf Dagidir. Onun sesi herkese

ulasacak ama duyan kisi sayis1 az olacak. Herkes onunladir ve herkes onsuzdur”.

Burada ibibik kusu diinyevi istek ve arzularindan arinmig bir dervisi temsil
etmektedir. Bu ibibik kusu zamanla Simurg’a doniisiir ve o da Cebrail’i temsil

etmektedir.

Buradan cikan anlama gore ibibik kusu aslinda potansiyel bir Simurg olarak
gosterilmistir. Bu kus beden zindanindan kurtularak yiikselip Simurg’un katina
ulasmaktadir. Ibibik kusu ve Simurg burada insan ve Cebrail olarak ifade edilmistir ve
bu mecaz ¢oziildiigiinde, taslar yerine oturmaktadir. Bu acgidan boyle bir felsefenin neyi
kastettigi anlasiimaktadir. insanin ruhu da aslina kavustugu zaman, onuncu ilim, aktif

ilim veya baska bir ifadeyle Cebrail’e doniisiir ki oda, bilfiil bilgedir ve metafiziksel

83 i 4aua : Messailik Felsefe Okulu: Mess ¢ok yol- yolcu, ¢cok yol giden, Messa hikmeti: Aristo
hikmeti, Aristo dgretilerini yliriiyerek anlatird1 bu sebeple 6grencilerine messailer denilmekteydi ve onun
getirdigi bu ekola messailik ismi verilmekteydi (Bkz. Amid; 1992: 11, 1807).
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yeteneklerle donatilmistir. Baska bir anlamda, kendinde oliip Cebrail’de hayat

bulmaktir.

Siihreverdi Cebrail, Simurg veya ermis insan olarak yorumlanabilecek ibibik

kusunun 6zelliklerini sdyle ele almaktadir:

Bu

Sesi uyuyan insanlar1 uyandirir.

Meskeni Kaf Dagindadir.

Sesi herkese ulagir.

Her kes onunladir ve cogunluk onsuzdur.

Golgesi, susama ve delilik hastaliklarina yakalananlara iyi gelir.

Mubhtelif renklerin tizerini kapatip, yok eder.

Hareket etmeden ve kanadi olmadan ugabilir.

Mekanlari, mesafeleri kat etmeden yaklasabilir.

Tiim nakislar ondan ortaya ¢ikiyor ama kendisi renksizdir.

Yuvast dogudadir ama bati da onun varligindan yoksun degildir.

Herkesin zihni onunla mesguldiir ama o herkesten bagimsiz ve 6zgiirdiir.
Herkes onun varligini i¢inde barindirirken o kimsenin varligini tagimaz.

Tiim ilimler Simurg’un sesinden kaynaklanmaktadir.

Degisik sazlar, coskulu miizikler, serefli 6z ve kutlu ada sahip olan bu kusun
ozelliklerinden kaynaklanir.

Besin kaynag atestir.

Her kimse sag govdesine onun tiiylerinden bir tanesini baglarsa atesten
gecerken yanmadan kurtulur.

Dogudan gelen yumusak ve giizel olan Saba adli riizgar onun nefesinden

beslenir. Bu yiizden asiklar kalplerindeki sirlart onunla paylasirlar
(Purnamdarian, 2012: 78-79).

asamada Stihreverdi ve Molla Sadra’nin goriislerini karsilastirabilmek i¢in

Molla Sadra’nin Asfdru’l-Erbaa adli eserinden 6rnekler vermek gerekmektedir.

Molla Sadra-yi Sirazi bir¢ok eserinde 6zellikle de Asfaru’l-Erbaa adli eserinde

Cebrail’in

ne denli énemli bir konuma sahip olduguna bariz bir sekilde deginmistir.

Molla Sadra bu eserinde Cebrail’i Allah tarafindan insanlara bereket tasiyan, ruh ve can
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bahseden bir melek olarak tanitmistir ve Allah’a ¢ok yakin olan bu melegi insanin

kemale erismesine en ¢ok destek olan melek olarak gdstermistir.

Molla Sadra’nin vahiy melegi olan Cebrail hakkindaki diisiinceleri
Siihreverdi’nin Safir-i Simurg ve Avdz-i Per-i Cibril adli eserlerindeki bakis agisindan
etkilenmistir. Bu noktada bu iki diisiiniiriin eserlerinde yer alan Simurg, Anka ve

Cebrail konusuyla ilgili bakis acilarinin irdelenmesi gerekmektedir.

Molla Sadra Asfaru’l-Erbaa adli eserinde, altinci boliimiin onuncu kisminda
konuya soyle deginmektedir; “Bu melege (Cebrail) bir géz ucuyla bakildiginda arif ve
sufilerce (kendi aralarinda) Anka adi verildi”. Bu yazilanlara ek olarak diistiniir, konuya
daha genis acidan yaklasarak s0yle devam etmistir; “Ariflerin nezdinde Anka’nin varlig
ile ilgili herhangi bir sliphe yoktur, dyle ki beyaz rengin varligi ile ilgili nasil bir siiphe
yoksa Anka’nin varlig1 da o kadar siiphe gotiirmezdir ve Anka kutsal bir kustur. Mekani
Kaf Dagidir. Otiisiiyle karanlik kabirlerdeki uyuyanlari uyandirir ve sesi ayetleri
zikretmeyen gafilleri ayiltir. Nidas1 cehalet ve sapkinligin karanlik yollarina diisenlerle

maddi diinyaya kapilanlarin duyabilmelerini saglar”.

Molla Sadra’ya gore Anka’nin bu ozelliklerine ragmen onu dinleyen ¢ok az
sayida insan bulunmaktadir ve onun cagrisina kulak asan insan sayist da ¢ok azdir
clinkii bazi insanlar yaraticilarinin ayetlerini duymaktan yliz cevirirler. Onlar sagir,
dilsiz, kordiirler ve diistinmemektedirler. O biitiin insanlarla birliktedir ama insanlar

onsuzdurlar.
slalbalby il
$) Ay o ) Sl
Bizimlesin ve bizimle degilsin

Cansin ve 0 yiizden asikar degilsin

Anka’nin 6zellikleri ve sifaci yoniiise s0yle betimlenmistir; “Susama ve delilik
hastaliklarina yakalananlara onun golgesinden igirirler. Kara sevdaya (melankoli)
miiptelalart iginonun 6tiisii faydalidir. Biitiin hastaliklar onun kanat ve tiiyleriyle iyilesir
ama sadece inatla birlesen cehalet hastaligin1 gideremez. O yukari, asag1 ucar hareket

etmeden ve yer degistirmeden. Hareketlerinde mesafe, mekan ve zaman degismesi
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gerceklesmez. Maddi diinyada oOlcililemez bir hareket tiiridiir onun hareketleri” (Caferd,

2003: 14 -15).

Bir bagka eserde ise Anka’nin betimlenmesi su sekildedir; “Kendinin herhangi
bir rengi olmaksizin diinyada var olan biitiin renklerin kaynagidir ve bu durum kokular
icin de bdyledir. Onun dilini anlayan biitiin kuslarin dilini anlayip bilecektir. Yuvasi
dogudadir ama batida da hi¢bir yer onun varligindan yoksun degildir. Herkes ona
baglidir ama o herkesten bagimsizdir. Her yer onunla doludur ve o her seyden bostur.
Biitiin bilim ve zanaatlar onun giizel Otiisiinden beslenir ve biitiin giizel ezgiler,
melodiler, hayret verici sarkilar, enstriimanlar ve coskulu miizikler serefli 6z ve kutlu
ada sahip olan bu kusun 6zelliklerinden kaynaklanir. Onun tiiylerinden kimin yaninda

olursa atesten gegerken yanmaktan, sudan gegerken bogulmaktan kurtulur” (Neyyiri,

2007: 220-221).

Stihreverdi, Molla Sadra ile benzer sekilde bu efsanevi kusu anlatmakla birlikte
baz1 farkli tabirler de kullanmistir. Siihreverdi onu betimlerken onun gidasinin ates
oldugunu, onun atesten beslendigi sdylemistir. Sithreverdi, Anka’nin tiiylinii tasiyan
kisinin atesten kurtulup yanmayacagini sdylemistir ancak bunu daha acik bir sekilde
ifade ederken kiginin govdesinin sag tarafinda onun tlylinii bagladigi takdirde
yanmayacagini belirtmistir; yani bu tlly ile yanmaktan kurtulmayr sekil olarak da
belirtmistir. Meltem onun nefesinden oldugunu bu nedenlerden dolayi asiklarin sirlarini

onunla paylastiklarini ifade etmistir.

Sithreverdi ve Molla Sadra’nin goriigleri birbirleriyle karsilastirildigi zaman

Simurg, Anka ve Cebrail hakkinda 6nemli bilgilere ulasilmaktadir.

Molla Sadra’nin Asfaru’l-Erbaa adli eseri Arapga olarak kaleme alinmistir. Bu
eserde “Anka”, “Simurg’un” Arapga'dan g¢evrilmis halidir. Muhammed Gazzali ve
Ahmed Gazzali gibi disiiniirlerin eserlerindeyse “Simurg”, “Anka’nin” es anlamlist
olarak ele alinmistir. Siihreverdi’nin bakis agisina gore Simurg ve Anka’dan kastedilen
mana “olgun insandir.”® Molla Sadra ise Avdz-i Per-i Cibril ve Safir-i Simurg adl
eserlerinde “ibibik kusunun”, Allah’1 tanimaya susamis, olgun insanin simgesi oldugunu

diistiniir. Sonunda bu kusun ruhu Simurg ile birlesir ve onun ruhunda ¢oziilerek onunla

bir biitiin haline gelir yani tek bir varli§in parcgasi olur. Aslinda burada s6z edilen ibibik

84 < sl
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kusunun Simurg’a dontigmesi degildir. Bu metafor ile bir kulun, Allah’in varligina

katilarak onun bir pargasi haline gelmesi durumu agiklanmaktadir.

Simurg, kahramanlik destanlar1 gibi yazili ve sozlii edebiyatta {inlii ve taninmis
bir mitolojik karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kus, Hicri takvime gore 6.
yy’dan sonra kuslarin krali olarak gosterilmis ve “Kaf Dagi”nda yasadig1 soylenmistir.
Sufi sair ve yazarlar bu efsanevi kus ve Anka hakkindaki sdylenceleri ayni sekilde

anlamis, ikisini harmanlayip birlestirmis ve konu ile ilgili eserlerini kaleme almiglardir.

Kuskusuz ki bu tip mistik eserlerde Simurg, sufilik baslig1 altinda ele alindigi
icin daha cok maneviyat agirlikli bir karaktere biirlinmesi gerekmektedir. Tasavvufta
Simurg hakiki sevgiliyi, Hakk't (Allah), Cebrail’i ve bazen de ergin insani sembolize
etmektedir. Ermis insan veya diger bir ifadeyle “kamil” insan kavrami yerine Simurg
sozciigii de kullanilmaktadir. Ermis insan kavrami bazen Allah yolundaki evliya i¢in
bazen de nefsinden kurtulup Allah’a ulasmak i¢in zorluklar ¢ekerek belli bir yol kat
eden miiminler i¢in kullanilan bir ifadedir. Mevlana ermis insan anlaminda Simurg

sozcligiinii s6yle kullanmaktadir (Neyyiri, 2007: 222):

pa g ald Al La ad 4y a2
s (£ a9 S K S A
Her dem bir yeni aga takilmaktay1z

Her birisi agilirsa bir Simurg’a doniisecegiz

Simurg, hem Sahnam’de hem Avesta’da hem de Pehlevice metinlerde dogaiistii,
giiclii ve hayret verici bir varlik olarak betimlenmistir. Bu kus anlatilanlara gore akil
almaz biiyiikliikte kanatlara sahiptir. Kanatlar1 Oylesine biiyiiktiir ki gokytiziindeki
devasa bir bulut kadar yer kaplar ve daglardan akan sular gibi akiskandir ve ugtugunda
dagin biitlin yiizeyini kaplar (Yahakki, 2008: 503). Cok kalin bir gagaya sahiptir ve

yiizii insan oglunun yiiziine benzerlik gostermektedir.

Efsanevi agidan Simurg c¢ok eski ve koklii bir gegmisi olan, konum olarak da

yiice bir makama sahiptir. Stihreverdi, onu giines ve 15181n sembolii olarak gormiistiir ve
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Safir-i Simurg® adli bir eserinde bu kusu mistik bir karaktere biiriindiiriip ermis insanin

tecellisi olarak ele almistir.

“Simurg” ve “Anka” karakterlerini daha derinlemesine anlamak i¢in hem Fars
hem Arap edebiyati ve tasavvufunda, derin ve genis bir sekilde arastirmalar yapmak
gerekmektedir. Aslinda Simurg ve Anka arasinda her ne kadar bir bag olusturulmus olsa
da bu iki mitolojik karakterin arasinda koklii farklar bulunmaktadir. Simurg, tamamen
Iran kokenlidir halbuki Anka Arap kiiltiiriinden tiiremis bir varliktir. Ancak bu iki
efsanevi kus birgok eserde ayni varlik olarak bazen de birbirlerinin yerine gecerek

betimlenmislerdir.

Avesta kitabina baktigimiz zaman “Resen”, “Suris” ile birlikte Tanr1 Mitra’nin
hizmetindedir. Burada Sur(s, Cebrail ve Mitra da yaratici konumunda kabul edilebilir.
Mistik ve irfani eserlerde Simurg ve Cebrail’in karakterleri birbirleriye ortiismektedir.
Siihreverdi’nin, Simurg’un kanatlar1 hakkinda yaptigi aciklama birebir Cebrail’in
kanatlarin1 hatirlatmaktadir. Bu tinlii diistintir, Avdz-i Per-i Cibril adli eserinde konuya
sOyle aciklama getirmistir; “Bil ki Cebrail’in iki kanad: vardir. Biri sag kanat (bu kanat
saf nur ve 1s1ktir), bu kanadin tamami ekli soyut kanattir, o haktir ve sol kanat bir parca

karanlik izleri tasimaktadir tipki Ay’daki (karanlik) lekeler gibi (Siithreverdi, 1994: 20).”

Attar, Stihreverdi’ye benzer bir sekilde Simurg’dan bahsetmektedir; “Simurg,
bizlere yakin oldugu halde bizden uzaktadir. Oldugu yer Kaf Daginin gerisindedir.
Herkes onunladir ama o kimseyle degildir”. Bu biiyiik sair bu konuyla ilgili siir dilinde
sOyle demistir (Purnamdarian, 2012: 80) :
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Cuaal (3llaa oldinly o) Lagha
Gl (§ a3 gd o Jlas 2
Cang) 45 Lol 253 4 358 4
Cuug) AS il A g ale duy S
Bizim dogru ve hatasiz olan bir padisahimiz var
Bir dagin ardinda ki ismi Kaf Dagi
Onun ismi Simurg, kuslarin krali
O bize yakin bizse ona uzak mi1 uzagiz
Biiyiikliik ve izzet mekaninda huzurlu bir sekilde yastyor
Her dilin haddinde degildir onun ad1
Daima o mutlak padisahtir
O en ylice olandir
O kendine dogru yiikselemez ¢iinkii zaten yiikseklerdedir

Akil ve bilim nasil onun makamina ulasir? (Attar, 2012: 40)

Herkesin onun varligi i¢inde barindirirken onun kimsenin varligini tasimadig,
insanlarin ruhlarmin onun diinyaya bagisladigi golgeler oldugu ve insanlarin ona karsi

bir yakinligi oldugunu ifade etmistir (Purnamdarian, 2012: 80) :
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Kendi golgesini aleme bahsetti
Birkag kus her an asikar oldu
Alemin tiim kuslarmin sureti bastan sona
Onun golgesidir, bilesin ey hiinerli insan
Bunu bil ki eger ilk 6nce bunu bilirsen

O hazrete dogru bir yola adim atmis olursun (Attar, 2012: 61)

Burada Simurg’u goérmek igin yuvayr terk edip tiyleri gagayla yolmak
gerektigini belirtmistir (Purnamdarian, 2012: 81):
Sl 93 a3 Caly Liie A4S 3
Jgse gk ol ) s
Anka’y1 tim Kkalbiyle isteyen

Mertce canindan vazge¢meli

Mantiku 't-tayr’da Attar, evren ve diinyada goriinen herseyin, Cebrail’in gélgesi

oldugunu vurgulamaktadir.
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Bu ¢dle ayak basmis olan
Tipk giizellik simgesi Simurg golgesi gibi gelmistir
Simurg kendi cemalini sana gosterirse
Stiphesiz ki golgeyi Simurg gibi goreceksin
Eger hepsi kirk veya otuz kus olurlarsa
Tiim gordiiglin Simurg'un golgesi olacaktir
Golge Simurg’dan ayr1 bir sey olmadig i¢in
Eger ayriysa sanki bu reva olmayacaktir
Eger bir kap1 acabilirsen
Sen golge i¢inde giinesi goreceksin
Stirekli olarak golgeyi giineste yitik olarak goreceksin

Sadece ve sadece giinesi goreceksin (Attar, 2012: 63-64)

Firdevsi, Sahndme destanlarinda semboller kullanarak bir anlatim yapmaktadir.

Sahname’de bu konu soyle ele alinmistir;
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Sen bunlar birtakim yalanlar ve efsaneler sanma.

Hile renginden ve bahane zannetme
Ondan akil yoluyla kaynaklanan her sey
Sirlar yolundan bir anlam igerir
I¢inde eski zamandan kalmus,
Bir¢ok destanlar yazili bir kitap vardi.
Bu, surada burada, bazi mabedlerin elinde

Daginik bir halde idi ve her akilli olan ondan faydalanirdi (Firdevsi, 2013: 8)

Sahndme’de boylece Simurg’un sembolik bir kus oldugu anlasiimaktadir. Bu
eserde Simurg’un iki zit yonlii karakteri vardir. Karakterlerden ilki Ahura yanlisidir ve
Zal ile ailesine zorluklarda yardim edip onlar1 bir¢cok yerde dliimden kurtarmaktadir.
Diger yonii ise destanin sonraki boliimlerinde ortaya ¢ikmakta ve bu sefer de tamamen
zit yonlii bir karaktere biiriinerek karanlik, yani Ehrimen yanlis1 bir pozisyon
almaktadir. Bu karanlik giiglerin yaninda yer almasindan dolayidir ki Isfendiyar’in
kahramanlik destaninin besinci asamasinda bu Ahura yanlisi olan kahraman tarafindan
oldiirtilmektedir. Bu konuyu yakindan ve sembollere gore agiklamamiz gerekirse; Ahura
yanlist olan Simrug’un Cebrail’i sembolize edisi ve Ehrimen yanlisi olan Simurg’un

aslinda kotiiciil bir yaratik oldugu ifade edilebilir (Purnamdarian, 2012: 81).
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BESINCI BOLUM

GORSEL SANATLARDA SIMURG

Mitolojilerin her zaman yazili kaynaklarda gecen destan ve hikayelerle yayildigi
dogru degildir. Pek ¢ok drnekte oldugu gibi sozlii olarak, gorsel sanatlarla ya da kiiltiirel
ogeler yoluyla da aktarilmakta, bigim degistirmekte ve boylece mitolojilere dair bilgiler
bize ulagsmaktadir. Nitekim mitolojik &geler sadece edebiyatta degil, diger sanat
dallarinda da karsimiza c¢ikmaktadir. Mitolojilerin toplumlarin dini ve Kkiiltiirel
kimliklerinde oynadig1 etkin rol diisiiniildiigiinde bu durum sasirtic1 olmamaktadir. iran
kiiltiiriine ait antik sanat eserleri incelendiginde, bu eserlerde ele alinan konular mitoloji
ile baglantilidirlar. Ustelik islam’a gegis sonrasinda oldugu gibi biiyiik toplumsal
devrim ve degisimler sonrasinda dahi bu 6geler bicim degistirerek de olsa yine sanat

eserlerinde yer almaya devam etmislerdir.

Simurg betimleri hem Antik Iran Dénemi’nde, hem de islam sonrasi Iran’da
yani Iran’1n kiiltiirel anlamda iki farkli evresine iliskin toplumsal ve kiiltiirel degisimleri

yansitmaktadir.

Antik iran Dénemi’ndeki Simurg tasvirleri daha ¢ok melez bir varlik (bir kag
farkli canlmin karisimi) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilging olarak Simurg, edebi ve
gorsel betimlerde farkli bigimlerde ele alinmistir. Ornegin Avesta’da Simurg, viicudu
rengarenk tiiylerle kapl ve iki kanadimi ac¢tiginda iki dagin arasimi kaplayacak kadar
heybetli bir kus olarak betimlenmektedir. Ote yandan aym dénemde Simurg ile ilgili
olan gorsel betimlemelerde Simurg’un kanatlari bu denli heybetli olarak tasvir

edilmemistir.

Islam &ncesinde Simurg betimlemelerinin éne ¢iktig1 Sasani Dénemi’ndeki pek
cok sanat eserinde Avesta’da one ¢ikan kanatlar yerine, Simurg’un kuyrugunun daha
belirgin oldugu goriilmektedir. Bu betimlemelerde Simurg’un kuyrugunun uzun ve tek
parca olarak tasvir edilip cesitli desenlerle siislendigi g6ze ¢arpmaktadir. Bu
betimlemelerde Simurg’un kafas1 bazen kopek bazen de yirtic1 bir bagska hayvan gibi
gosterilmistir. Govdesi ise bazen balik pullariyla kapl olarak tasvir edilmistir. Sasani
Dénemi’nde Simurg, hem bati hem de Islam sanatindan etkilenmistir. islam sonrasi

donemlere gelince ¢ok farkli bir Simurg ile karsilasmaktayiz. Bu donemdeki Simurg



142

betimlemelerinde eski c¢aglardaki alisilagelen gergekgilikten fazlasiyla uzak olan

varligin aksine dogada rastlanabilecek bir kus gibi tasvir edilmektedir.

5.1. iSLAM ONCESINDE SIMURG

[slam ©6ncesinde Simurg betimlemelerine en ¢ok Sasani Donemi’nde
rastlamaktayiz. Bu donemde aslinda Yunanlilar eliyle yenilgiye ugramis olan Pers
Imparatorlugu’nun milli degerlerini tekrar giin 15131na ¢ikarma cabalarindan dolay1 cogu
eski mit bir sekilde hayatin igine girmektedir. Ulusal degerlere sahip ¢ikan Sasani'ler,
Simurg betimini sanat eserlerinde sik sik kullanmiglardir. Bu donemde ele gecen

Simurg betimlemeleri Mezopotamya kiiltiiriiniin yansimasi olarak ele alinabilir.

5.1.1. Sasani Donemi

Islam ©6ncesinde Simurg’a dair en giiglii kaynaklar Sasani ddnemindeki
betimlemelerden olusmaktadir. Sasani Donemi’ndeki Simurg’u genel hatlariyla
anlamak i¢in onun koklerine inmek gerekmektedir. Simurg’un ilk prototiplerinin iskitler
tarafindan MO 1.bin yilda ortaya c¢iktig1 diisiiniilmektedir. Ote yandan Hint-Avrupa
irkindan olan Iranlilar géglerle birlikte Mezopotamya medeniyetine yakin bir bdlgeye
yerlesip kendi geleneklerinde var olan zengin hayvan ve kus motiflerini, Yakindogu
sanatiyla sentezleyerek bambagka bir yorum ortaya koyarlar. Boylelikle Kafkasya,
Hazar ve Karadeniz kiyilarinda ortaya ¢ikan ilk prototiplerin, Mezopotamya kiiltiirii ile
etkilesime gegerek Sasani Donemi Simurg’unu sekillendirdigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Bununla birlikte Sasani'ler, Yunan iggali sonrasi bu egemen giiciin
etkilerden kurtulabilmek i¢in Pers koklerine donmek adina Simurg’u da kapsayan bir

kiltiirel arayisa girmislerdir.

Bu donemde sanat tamamen saray ve asilzadelerin hizmetindedir. Sasani
sanatinin ele aldigi konular genellikle krallarin av sahneleri, dini ritiieller ve mitolojik
canlilardir ki bu hybrid yaratiklardan en ¢ok betimlenmis olanlar1 Simurg karakteridir.
Sasani Simurgu olarak nitelendirilen Simurg, ¢ok karakteristik ozellikler
sergilemektedir. Ipek kumaslar, metal kaplar ve mimari siislemelere konu olan Simurg,
genel bir bakigla kopek veya aslan basi, aslan penceleri, kus kanatlar1 ve tavus kusu

kuyruguyla tasvir edilmektedir. S6z konusu olan Sasanl Simurgu doénemin yazili
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kaynaklarindan olan Avesta’da her ne kadar genis ve ihtisamli kanatlariyla ele alinsa da
bu betimlemelerde daha c¢ok tavus kusu kuyruguna benzer bir kuyrukla
vurgulanmaktadir. Esasen bu kuyruk sekline dayanarak bazi arastirmacilar tarafindan

Sasani Simurgu’na “Simurg-Tavus kusu” ad1 verilmektedir.

Birgok kiiltiirde 6nemsenen tavus kusu kuyrugu onemli anlamlar tagimaktadir.
Bu kus cogu kiiltirde cennet ve sonsuz hayati simgelemekte ve rengéarenk tiiyleri
yaratilisin - ¢esitligini  vurgulamaktadir. Sasani Simurgu’nun kuyrugu bir tavus

kusununkine benzemekle birlikte kendi i¢inde dort farkli sekle ayrilmaktadir.

Sasani Simurg betimi ticaret ve benzeri yollarla sinirlar1 asarak bir ¢ok kiiltiiriin
sanat eserlerini etkilemis ve boylelikle s6z konusu olan donemin zaman ve mekan
acisindan sinirlarini asarak dogu ve bati kiiltiirlerini etki altina almigtir. Simurg ile ilgili
tasvirler birtakim Sasani motifleriyle birlikte Islam, Bizans ve Hristiyan sanata girip

onlar1 yakindan etkilemistir.

Ortacag’da ozellikle Sasani Donemi sanat eserlerindeki siislemelerle Simurg
motifi yayginlik kazanmistir. islami nakislarda da Sasani Dénemi’ne ait siislemelere
rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Emeviler, Sasaniler’in sonunu getirip Iran’1 istila
ettikten sonra yerel zanaatgilarin atdlyelerine ¢alisma hakki tanidiklarindan, sanattaki
eski gelenekler devam etmis ve bdylelikle Islam diinyasinin sanati da bu kiiltiir

tarafindan etkilenmistir.

Islam Kkiiltiiriinde, tavus kusunun agik ve serpilmis kuyrugu evreni sembolize
etmektedir. Bu kusun kuyrugu, Hiristiyanlikta yildiz dolu bir gokyliziinii sembolize
eder. Ortadogu kiiltiiriinde bir hayat agacinin iki tarafinda bulunan bu kusun kuyruguna
tasvir edilmis yiizlerde goz ile ruhun Slimsiizligi vurgulanmaktadir (Tahiri, 2008: 16-
18).

5.1.1.1. ipek Kumaslar'da Simurg

Kuzey ve Giiney Iran'daki biiyiik kaya kabartmalar1 gibi diger Sasani anitlar1 da
resmi ve tarihsel sahneler sergilemektedir. Iran’in batisinda Tak Bostan adli (MS 7. yy)
bir kaya kabartmasinda kral tarafindan giyilen kiyafet, ¢icek ve Simurg desenleriyle

bezelidir. Esasen Sasani Donemi’nde soylular tarafindan giyilen ve kraliyet gevresinde
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kullanilan  ¢ogu kumasda, Simurg’u c¢evreleyen madalyon siislemelerine

rastlanilmaktadir (Harper, 1961: 95).

Tak Bostan’da kral kaftaninin iizerindeki Simurg desenlerine birgok Sasani
Donemi kumaslarinda rastlanilmaktadir. Bu kiyafetin desenleri incelendiginde birbirine
bitisik bir sekilde yaslanan madalyonlar ve iglerini siislemis olan Simurg'lar
gormekteyiz. Bu siislemeler, kuyruk bi¢cimine gore siralamada; birinci gruba (geometrik
desen ile bezeli olan yarim daire kuyruk formu) dahil edilmektedir ki bu ¢ogu ipek
kumasta gortinen bir formdur. Bu kuyruk sekline bakildiginda; dik vaziyette betimlenen
ve asagidan yukartya dolgunlasip ¢cogu zaman kusun sirtina dogru egilen bir forma
rastlanmaktadir. Bu kuyrugun i¢ kisminda olan dolgu motifleri tekrarlanan geometrik

desenlerden olusmaktadir (Sekil 5.1).

vk g

g

Sekil 5.1.Kralin Kaftanindaki Simurg (Tahiri, 2008: 19) .

S6z konusu olan bu form, diger kiiltiirlerde (Bizans, Islam, Hiristiyanlik) de
benimsenerek birgok benzeri yapilmistir. Bir Hiristiyan el yazmasini buna drnek olarak

gosterebiliriz (Tahiri, 2008: 16-18) (Sekil 5.2).

Sekil 5.2.Hiristiyan El Yazmasinda Simurg (Tahiri, 2008: 20).

Sasani ipek kumasglar1 giiniimiizde bir¢ok miizede sergilenmektedir. Londra Victoria
Albert Miizesi (Sekil 5.3) ve Rusya Hermitaj Miizesi’nde sergilenen ipek kumaslar
bunlardan birkacidir (Sekil 5.4) (https://www.researchgate.net/publication/291135843).



https://www.researchgate.net/publication
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Sekil 5.3. Londra Victoria Albert Miizesinde Sasani'ler Dénemine Ait Ipek Kumas
(Neyyir Nuri, 2010: 258).

Sekil 5.4. Sasani'ler Donemine Ait Simurg Desenli Kumaslar
(https://www.researchgate.net/publication/291135843 Ancient_Iranian_Decorative_Te
xtiles)

5.1.1.2. Metal Kaplarda Simurg

Sasani Donemi’nde kaplar {izerinde yer alan desenler, Sasani'lerin yikiliginin
ardindan yaklasik 100 y1l sonrasina kadar taklit edilmis ya da birebir kopyalanmigtir.
Kuskusuz ki metal ve 6zellikle glimiis kaplar Sasani Donemi’ne ait en 6nemli sanat
eserleri sayillmaktadirlar. Sasani Doénemi’ndeki kaplar1 Islam sonrasi dénemin

baslarinda ortaya ¢ikan benzer kaplardan ayirmak oldukea giictiir.

S6z konusu kaplar genel olarak iilkeler arasi saraylarin birbirlerine sunduklar
hediyeler olarak veya ticaret yoluyla el degistiren degerli kaplardir. Hatta bu kaplar
yapilislarindan asirlar sonrasinda bile kiymetli hediyeler olarak degerlerini korumus ve

hediye olarak verilmeye devam edilmistir (Tahiri, 2008: 16).

Metal kaplara birinci 6rnek olarak (kuyruk bigimine gore ikinci tiplemeye yani
bitkisel formlarla bezeli olan kuyruklar) MS 7. yy'a ait metal bir tabagi gosterebiliriz.

Burada betimlenen Simurg’un kuyruk kisminda tomurcuk benzeri iki bitki, dairesel



146

motiflerle birbirlerine ve hayvanin bedenine baglanmaktadir. Kuyruktaki bu bitki
seklindeki motifler disinda Simurg’un viicudunun diger bolimlerinde de islenen
motifler ince bitkisel motiflerdir. Bu motifler birbirleriyle bir uyumve denge
igerisindedirler (Sekil 5.5).

Sekil 5.5.Bitkisel Motifler Ile Bezeli Simurg ve onun Kuyruk Formu (Tahiri, 2008: 22).

Simurg betimlemelerinde dairesel formlar da kullanilmaktadir. Bu tip kuyruk
bicimi U¢iincii gruba dahil olmaktadir. Bu tip i¢in 5.yy'a ait bir glimiis kabi1 6rnek
gosterebiliriz. Bu giimiis kabin merkezinde bir halka i¢ine resmedilen Simurg’u
goriilmektedir. Betimlenmis olan Simurg’un basi diger 6rneklerin aksine ne bir kopek
ne de bir aslana benzemektedir. S6z konusu olan bu Simurg, ilk bakista bir kartali
andirmaktadir. Burada tily, kanat ve kuyrugunda yer alan spiral motifler dikkat
cekmektedir (Sekil 5.6).

3 S 2= _ i

Sekil 5.6. Spiral Motiflerle Bezeli Kuryruk Formu (Tahiri, 2008: 22).

Kuyruk bakimindan son tip olan ve Leningrad-Hermitage Miizesi’nde sergilenen
Simurg’un (MS 7. yy) en belirgin 6zelligi bir tavus kusu kuyruguna sahip olmasidir.
Ancak hybrid 6zellik olarak bas tarafi kopek, gévdesi aslan, kartal kanatli, kuyrugu ise
tavus kusu kuyrugu seklindedir ve govdesi balik pullariyla kapli bir halde
goriilmektedir. Ayrica kuyrugunda birbirine sikismis bir sekilde islenmis olan ates
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motifleri goriilmektedir. Bu esere lislup acisindan bakilinca yaklagik olarak Sasani
Dénemi’nin sonuna ya da Islami donemin baslarima tarihlendirmek miimkiindiir.
Boynun alt kismini gevreleyen hurma yapragi siislemeleri bu tarihleri isaret eder.
Oziinde gercekci olmayan bu detaylar Geg Sasani ya da Sasani sonrasi eserlerde daha

yaygin bir sekilde kullanilmistir (Sekil 5.7) (Harper, 1961: 96).

et

Sekil 5.7.Ates Motifiyle Bezeli Kuyruk Formu (Tahiri, 2008: 23).

5.1.1.2.1. Kus - Kadin Temah Kaplar

Sasani Simurg’unun alisilagelmis betimlemesi disinda baska bir bigimde de
gormek miimkiindiir. Bu tip betimleme Islam sonrasinda ortaya ¢ikan Simurg tasvirine
daha yakindir. Bunun i¢in en iyi 6rnek Herrmitaj Miizesinde sergilenen piring bir kaptir.
Bu tepsinin tam ortasinda ayakta duran kartala benzeyen biiyiik bir kus, kanatlar1 agik
bir sekilde durmaktadir. Govdesinin tam ortasinda elleriyle bir kadini (muhtemelen
Tanriga Anahita) belinden tutmaktadir. Kadinin iki tarafinda birer aslan kuyrugu
bulunmakta ve kadinin ellerinin her biri kusun iki kanadina ve kadmin ayaklar1 da
kusun kuyruguna baglanmaktadir. Kusun iki yaninda birer bitki vardir ve bu bitkilerin
yaninda da birer erkek vardir. Bu erkeklerin birinin elinde balta, digerinin elinde ise ok

ve yay vardir (Sekil 5.8).

Sekil 5.8.Sasani Donemi Kadin-Kus Temasi (Hiiseyni, 2014: 25).
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Burada tasvir edilen kus, sekli itibariyle (biiyilk bir kus olmasi, kanat ve
tilylerinin sekli, gagasi ve insan kulaklarina sahip olmasi) Avesta ve Sahndme’de

anlatilan Simurg’a benzerlik géstermektedir (Hiiseyni, 2014: 25).

5.1.1.2.2. Kus - Kadin Temah Kaplar ve Cebrail, Simurg iliskisi

Bu tip Simurg tasvirini yorumlamak i¢in kadin- kus betimli kaplarin desenleri
derinlemesine incelenmelidir. Sasani Donemi krallarindan olan Bozorgmihr zamaninda
Hint edebiyatina ait bir eser olan Kel7le ve Dimne Borzuye Tabib tarafindan Orta Farsca
diline ¢evrilmistir. Sasani Donemi’nin sonlaria dogru ortaya ¢ikan Simurg tipi (Kus ve
Kadin) olarak ele aldigimiz bu betimleme, biiyiik bir olasilikla bu kitaptaki Garuda yani
Hint kiiltiirindeki Phoenix’ten etkilenmistir. Bu Simurg, islam sonras1 dénemlerde de

bu etkiyi barindirmaya devam etmistir.

Bu Simurg su sekilde betimlenmistir; Mitra sembolii olan sahin ya da kartalin iki
tarafindan bant seklinde sarkan aslan kuyruklariyla betimlenen Tanriga Anahita

goriilmektedir. Bunlar1 maddeler halinde agiklamak gerekirse;
a) Uc boliimden olusan kanatlar;
1. Balik pulu benzeri bir siislemeyle bezeli olanlar
2. Yatay c¢izgiler
3. Dikey tiiyler

b) Tanriga Mitra ve Anahita’nin karigimi
C) Anahita’nin bel kismindaki halka
d) Halkanin yanlarindan sarkan bantlar ki bunlar Simurg, melek ve Ferveher

arasindaki benzerlikleri ortaya koymaktadir (Thtiyari ve dig., 2011: 12).

Simurg’un her iki tarafinda goriilen erkek cocuklari (silahlari olan ok-yay ve
balta) vardir. Simurg’un bu ¢ocuklar1 korudugu diisiintilebilir ki buda bize Simurg ve
Zal’n hikdyesini amimsatmaktadir. Ote yandan bu hikdyede Simurg’un Tanr tarafindan
bir aract olup Zal’in da peygamberimsi bir rol {iistelendigini gormekteyiz ki buda
Cebrail’in peygamberler ile olan iligkisini hatirlatir. Simurg ve Cebrail’in diger bir

benzer yonu ikisinin de c¢ocuklar1 himayeleri altina alip beslemeleridir. Buna 6rnek
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vermek gerekirse; Simurg-Zal ve Cebrail-Israil ogullarmin yeni dogan erkek

¢ocuklarindan s6z edebiliriz.

Tabaktaki baska bir detay ise Simurg’un her iki tarafinda yer alan agaglardir ki
bu da Simurg ve Cebrail arasindaki bagka bir benzerligi ortaya koymaktadir. Simurg ve
Cebrail her ikisi de bir agagta yasamaktadirlar. Simurg, Vispo-bis adli agagta yasarken,
Cebrail Sidret’ul Munteha adl1 agacgta mesken eder.

Bir bagka 6nemli nokta ise bu iki karakterde bulunan sifaci yonlerdir. Daha 6nce
deginildigi tlizere Sahndme’de Simurg, Riistem ve onun atinin yaralarini 6zel
yontemlerle iyilestirmistir. Cebrail ise mira¢ dncesinde Hz. Muhammed’in gogsiinii
acarak kalbinin yikanmasi isleminden sonra gogsiinde agilmis olan yaralar

iyilestirmistir (Y1ldirim, 2008: 628-629).

e) Insan ve kus karisimi betimlemelerin, Islam &ncesi dinlerde ortaya cikist
Ferveher gibi sembollerle es giidiimlii zamanlarda gergeklesmistir. Bu tiir betimlemeler,
Islam 6ncesi ve sonras1 donemler arasindaki gegis doneminde Simurg’a doniismiistiir.
Cebrail ve Simurg benzerligi konusunda: “Simurg’un aslinda Cebrail’in sirr1” oldugunu
anlatilir. Ciinkii Simurg’un tiim Ozellikleri, Cebrail’de bir araya toplanmistir. Her
ikisinin de kanath (Fatir suresinde meleklerin kanatli olduklari anlatiimaktadir) ve
goriinlis olarak heybetli olmalari, gbz alic1 bir giizellie sahip olmalart bu diisiinceyi

dogrulamaktadir (Ihtlyari ve dig., 2011: 13).

Daha sonralar1 iran, kiiltiirel degerlerini yok etmeden ve bir takim degisikliklerle
Islamiyet evresine gegis yaparlar. Buna &rnek olarak Hicri Takvim’e gore 4.yy'da

yapilmis olan bir kab1 gosterebiliriz (Sekil 5.9).

Sekil 5.9. 4.yy'a Ait Kadin- Kus Temali Kap (ihtiyari ve dig., 2011: 12).
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Bu kap, Sasani Donemi’nde anlattigimiz son tip Simurg desenli kaptan

esinlenerek yapilmustir (Thtiyari ve dig., 2011: 12).

5.2. iISLAM SONRASINDA SIMURG

Islam sonrasinda iran’da ortaya ¢ikan kiiltiirel degisime ragmen iilkenin pek ¢ok
yerinde eski gelenekler devam etmistir. Bu durum sanat eserlerinde de kendini gdsterir.

Simurg betimlerinde antik ulusal kaynaklarin ve Sasaniler Donemi’nin izlerine rastlanir.

Islam sonras1 donem kendi iginde ikiye ayrilmaktadir. Bu iki donem Mogol
istilas1 dncesi ve sonrasi olarak ele alinmaktadir. Mogol istilasindan 6nce sanat eserleri
ulusal kaynaklar ve Hint edebiyatindan etkilenmektedir. Mogollardan sonra Cin etkileri,
sanat eserlerini bagka bir gelenege dogru gotiiriir. Simurg betimleri artik bambagska bir

sekil alip giiniimiiz sanat eserlerinde de bu son goriiniimle islenir.

5.2.1. Mogol Istilas1 Oncesinde Simurg

Islam’dan sonra en eski Simurg betimlerinin, zaman ve mekan olarak ortaya
cikisini belirlemek zor olsa da Hicri Takvim’e gore 3. ve 4. yy'da ele gecen kaplar, bu
kusun Islam sonrasi ve Ilhanlilar oncesindeki betimlemeleri hakkinda bizi
bilgilendirmektedir. Bunlardan ilki, Iran'n antik edebiyat ve mitolojisinde gériiliir. Bu
tip betimlemelerde semboller O6nemsenmektedir. Bu kaplara 6rnek olarak Hicri

Takvim’e gore 7. yy baglarina tarihlenen bir tabagi gosterebiliriz (Sekil 5.10)

(Necefipur ve Muti’1, 2012 : 111).

) _’2_1
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Sekil 5.10. 7. yy Baglarina Tarihlenen Giines Temali Kap (Necefipur ve dig., 2012:
111).
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Bu tabagin merkezinde bir kus, ¢evresini saran bir daire ve onunda ¢evresinde
merkeze yiiz tutan giines 1sinlarina benzer ¢izgiler goriiliir. Bilindigi gibi birgok eski
kaynakta Simurg, giines ile 6zdeslestirilmistir. Firdevsi, Sahndme’nin bir boliimiinde
Zal’m dilinden Simurg’a “_ e sl giines tanris1” adiyla hitap eder. Bu tiir sanat
eserleri yapan sanatgilarin kendi donemindeki edebi eserlere karsi asina oldugunu
varsayarsak bu iiriinlerin edebi metinlerden etkilenmis olduklarini diislinebiliriz. Ayrica
Siihreverdi Akl-i Sorh adli eserde de Simurg yiice ruhlar aleminin giinesi olarak
adlandirilmistir (Necefipur ve dig., 2012: 111-112). Mogol istilas1 Oncesine ait olan

tasvirlerde iki farkli kaynak, Simurg betimlemelerini etkilemektedir.

5.2.1.1. Ulusal Antik Kaynaklarin Etkisi

Islam'dan sonra, Hicri Takvim’e gore 4. yy'a ait ve en eski Simurg betimlemeli
eserlerden sayilabilecek olan bir tabakta, Sasani Donemi’nin son Simurg tipi olan
“kadm ve kus” betiminden etkilenen pismis topraktan bir kap gorilmektedir (Bkz. Sekil
5.9).

Bu tabagin merkezinde tasvir edilmis biiyiik bir kus ve kusun 6niinde bir kadin
figliri gormekteyiz. Bu eser, Herrmitaj Miizesi'nde sergilenmekte olan Sasani
Donemi’ne ait bronz tabakla goze carpacak derecede biliyiik Olgliide benzerlik
gostermektedir. Islam sonrasma ait olan bu eser, Sasani Dénemi tabagma benzerlik
gosterse de bu tabakta kusun her iki tarafinda yer alan bitki tasviri ve ellerinde silah

bulunan erkek ¢ocuklarinin olmamasi daha sonra yapildigina isaret etmektedir.

5.2.1.2. Hint Edebiyatinin Etkisi

Mogol istilasindan 6nce Simurg betimlemelerini etkileyen ikinci kaynak ise
Sasani Donemi’nde Farscaya c¢evrilmis olan Hint edebi eserlerdir. Mevcut belgelere
gore Simurg kelimesinin Islam sonrasi ilk kullanimi, Rudeki tarafindan
gerceklestirilmistir. Rudeki, Kelile ve Dimne® adli eserlerde bu kustan bahsetmektedir.
S6z konusu olan Hint edebi eserlerinin etkisi muhtemelen Rudeki vasitasiyla iran

edebiyatina niifuz etmistir. Sasani Dénemi’nin son tip Simurg'u ve Islam'dan sonraki ilk

8Kelile ve Dimne adli eser Hint edebiyatinin énemli bir eseridir. Bu kitap Sasani'ler ddneminde o giiniin
Fars¢asina cevrilmistir. Iran Islam'a gegince bu eser Arapga'ya gevrilmigtir. Daha sonra Samani'ler
déneminde Rudeki bu eseri siir diline dokmdstiir (Bkz. Hiiseyni, 2014: 26).
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eser sayilabilecek kadin-kus motifine bakildiginda Sasani Donemi’nde Farsgaya
cevrilmis olan Kelile ve Dimne ve Sindbadname gibi Hint edebi eserlerinden etkilenerek

sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu tip Simurg, Islam’dan sonra da yoluna devam etmistir.

Ote yandan Hint kiiltiiriinde yer alan Simurg, Cin’deki Phoenix'e benzemektedir.
Dolayistyla Cin kiiltiiriinde Iran’daki Simurg betimlerinde etkilidir. Bu etkileri gérmek
icin birka¢ drnek vermek gerekir. Hicri Takvim’e gore 4. yy'a ait bir sirlt kapta kontur
cizgilerle bliyiikk bir kus betimlenmektedir (Sekil 5.11). Burada ilgi ¢eken ayrinti,

kuslarin efendisi (sL3le <) tanimina uyacak bir sekilde kusun basindaki tagtir.

Sekil 5.11. 4. yy'a Ait Bir Sirli Tabak (Hiiseyni, 2014 : 26).

Diger bir 6rnek ise 6. yy'a (Hicri) ait bir bagka tabaktir (Sekil 5.12). Bu tabakta
normalden daha fazla sayida resmedilen kanat ve fantastik diinyayr sembolize eden
spiral motifli bitkiler, bu kusun efsanevi bir kus oldugunun ve biiylik bir ihtimalle

Simurg oldugunu disiindiirmektedir (Hiseyni, 2014: 27).

Sekil 5.12. 6. yy'a Ait Bir Tabak (Hiiseyni, 2014 : 26).

Aslinda Islam sonras1 donemlerde ¢ok farkli bir Simurg ile karsilasmaktayiz. Bu
donemdeki Simurg betimlemelerinde eski ¢caglarda alisilagelen gercekgilikten fazlasiyla
uzak Simurg yerine, gercege daha yakin bir varlik ortaya ¢ikmistir. Simurg’u bu yeni

sekliyle hem yazili hem gorsel olarak betimleyen kaynaklarin yani sira Simurg’u farkl
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betimleyen istisna niteliginde baska kaynaklar da vardir. Ornegin bazi Islami
rivayetlerde Simurg ile benzer olan Anka, insan bagl bir kug olarak betimlenmektedir.
Islam sonras1 betimlemelerde Simurg pek cok 6zelliginin yan1 sira uzun kuyruguyla da
vurgulanmustir. Kazvini, Acdibu’l- Mahlukdt adli eserinde Simurg’u kuslarin sahi gibi
sifatlarla 6zdestirip onu sdyle betimler: “Sivri ve giiclii bir gaga ve kanca gibi pencelere
sahiptir. Ucarken fil gibi biiylik hayvanlar1 bu pengeleriyle yakalayabilmektedir. Uzun
kuyrugu ise Nemrut Kulesi’ne benzer. Kanatlar1 gemi yelkenleri gibidir ve u¢tugunda

daglar1 yerinden oynatir.”

Islam sonrasinda 14. yy'a kadar Simurg ve Anka igin ¢ok fazla tasvir
yapitlmamistir. Kazvini'nin ele gegen orijinal kitabindaysa Anka, ¢ift bash bir kartal ya
da Griffon gibi de tasvir edilmektedir.

Esasinda Mogol istilas1 sonrasinda sanatta Uzak Dogu etkisiyle Simurg, Cin
Phoenix’i olarak bilinen Feng Huang adli efsanevi kusun goriiniisiinden onemli
derecede etkilenmistir. Simurg’un bu sekilde tasviri 4. yy'dan sonra ve glinlimiize gelen
bu siirecte neredeyse sabit bir sekilde asil goriiniisii olarak devam etmistir (Ferbud,

2005: 4-7).

Sasani Donemi’ndeki Simurg’un disinda Simurg Cin, Hint vb. kiiltiirlerdeki
benzer kuslardan etkilenmistir. Buna ragmen Iran efsanelerine ait olan bu kus, her ne
kadar baska kiiltiirlerdeki benzerlerinden etkilenmis olsa da Iran’in 6z kiiltiiriinden
gelen saf izleri bariz bir sekilde tagimakta ve diger benzerlerinden farkliligini

surdirmektedir.

Islam sonrasi ddénemde Iran'li sanat¢ilar her &geyi bir sembol olarak
kullanmiglardir. Bu anlamda Simurg bir istisna olmadigi gibi sanat eserleri
incelendiginde sadece ¢iplak gozle ya da yiizeysel olarak sanat¢ilarin vermek istedikleri

anlami anlamak miimkiin degildir. Clinkii 6geler sembol niteligi tagimaktadirlar.

Iran'li Miisliiman sanatgilar Iran Antik Dénemi’ne ait olan mitolojik kiiltiirii yok
saymadan yeni déneme yani Islam sonrasindaki tek tanrili ddneme uyarlamislardir. Bu
nedenle mitolojik kiiltiire ait izleri camiler gibi kutsal mekanlarda bile gérmek

miumkindiir.

[lhanli'lar Dénemi’nde Simurg ve ejderha birlikte olarak pek ¢ok yerde tasvir

edilmistir. Safevi Donemi’nde ise tavus kusu ile birlikte Simurg tasvirlerine
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rastlanmaktadir. Bununla birlikte bazen ayni tarz ¢alismalarda Simurg yerine sadece

tavus kusunun kullanildigini gériinmektedir (Hiiseyni, 2014: 21).

5.2.2. Mogol Istilas1 Sonrasinda Simurg

Mogol'lar, Iran'a gelislerinden sonra bu kiiltiir derin bir sekilde sanatta etkilerini
gostermeye bagladi ve Cin motiflerinin kullanimi yayginlasti (Hiiseyni, 2014: 27). Bu
motifler; Cin Phoenix’i, ejderha ve lotus tomurcuklar gibi Cin sanatinda sik rastlanilan
ogelerdi. Bu etkilenmenin sebeplerinden biri, Mogol istilas1 sonrasi iran ve Uzak Dogu

arasinda gelisen yogun ticari iliskiydi.

Mogol'larin Iran’daki kanli yikimi sirasinda yasama sansmni yakalamis olan
fran'li sanatgilar, Cin ve Orta Asya'ya kagmuslardi. Cin'e kagan bu sanatgilar, oradaki
teknikleri 6grendikten sonra iilkelerine donme sansini elde etmis ve Iran sanatina Cin
tislubunu getirmislerdir. Sanatgilar, Simurg'un Cin Phoenix’i yani Feng Huang'a olan
birtakim benzerliklerinden dolay1 Cin Phoenix’i de eserlerinde betimlemeye basladilar

(Necefipur ve dig., 2012:112).

Simurg betimi, Ilhanl'lar Dénemi’nde yogun bir sekilde kullanilmistir. Bu
betimler ¢canak ¢omlek ve ¢inilerde kullaniliyordu. Bu eserlerde ikili, li¢lii ve dortlii
Simurg betimleri isleniyor ve genelde dortlii sekliyle goriinen kaplarin orta kisminda
baska bir hayvan (bir geyik oluyordu) resmediliyordu. Simurg betimleri kaplarin
gevresinde ugar vaziyette resmedilmekteydi (Sekil 5.13).

Sekil 5.13. ilhanli'lar Déneminde Simurg Betimleri (Hiiseyni, 2014: 28).

Bu kaplarda Simurg'un betimlenme 0zelliklerine bakildiginda bircok yerde,
govde ve kanatlarin ayni, bas ve kuyruk kismimin ise farkli oldugunu goriiyoruz. Bu

Simurg'larin bas kismi, bazen bir kaz veya 6rdek bazen de Feng Huang'm bas kismini
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animsatmaktadir. Kuyruk kismina baktigimizda her ne kadar dort daldan olugsmus olsa
da genellikle asagiya dogru bir agiyla resmedilmektedir. Bir yarim daire sekli alan bu
kuyruklar, bazen go6vdeye paralel bicimde bazen de govdenin devami gibi
resmedilmistir (Hiiseyni, 2014: 28-29).

[lhanli'lar Dénemi’ne ait canak c¢omleklerde ele alman bir baska betim ise
turnadir. Turna, Cin kiiltiirinde uzun hayat ve talih semboliidiir. Bu inang, iran
kiltliriinde Simurg i¢in gegerlidir. Sin Hu, Cin kiiltiirtinde mitolojik bir kustur ve ismini,
inziva kosesine c¢ekilmis zahit anlamina gelen Sin’den aliyor. Simurg ismi ise daha
onceden anlatildig1 gibi Avesta’da Murg-i sin yani “sin kusu” olarak goriilmektedir. Bu
sekilde bakildiginda her iki kiiltiirde de ortak kelimelere rastlamak ilging ve incelenmesi

gereken bir hal almaktadir.

Antik caglarda Tanr1 golgesi altinda kalmanin 6liimsiizliik ve muzaffer olmaya
yol agtigma inanilirdi. Bu inang birtakim sanat eserlerine de yansimaktadir. Buna 6rnek
olarak bir tabakta; ¢evresinde dort turna ve kabin ortasinda bir erkek ve bir kadindan

olusan iki figiir resmedilmektedir (Sekil 5.14).

Sekil 5.14.Kral ve Kralige ve Cevrelerinde Ugan Kuslar (Necefipur ve dig., 2012:112).

Bu oturur sekilde resmedilen kadin ve erkegin kim olduklar1 hakkinda fikir
yiirlitmek i¢in turnaya verilmis olan bu o6zellikleri gz onilinde bulundurmak yeterli
olacaktir. Boylelikle bu iki kiginin kral ve kralige olmasini diisiinmek yersiz bir yorum

olmayacaktir (Necefipur ve dig., 2012: 112).

[lhanli'lar Dénemi’nde Simurg betimlerini mimari siislemelerde de gérmek
miimkiindiir. Cin Imparatorluk sembolii olan Kakniis kusu (Simurg) ve ejderha betimi

bu donemde sik sik rastlanan betimlerdendir. Metropolitan Miizesi’nde sergilenen
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birginide, Cin Phoenix’ine benzer bir kusun u¢ma pozisyonunda betimlendigi

goriilmektedir (Sekil 5.15) (Hiiseyni, 2014: 28).

Sekil 5.15. ilhanli'lar Dénemine Ait Bir Cinide Simurg Betimi (Hiiseyni, 2014: 28).

Mogol'lar Iran'a hakim olduklari dénemde, saraylarinda Cin'li sanatgilari
calistiriyorlardi. Ancak s6z konusu olan bu esere baktigimizda iran'a 6zel sanat
tekniklerinin kullanildigin1 gérmekteyiz. Hal bdyle olunca bu eserin Iran'li bir sanatg1
tarafindan  yapildigin1  diisilinebiliriz. Ancak bu sanatginin  Cin  Phoenix’ini
betimlemesinin sebebi, bu motiflerden biiyiilk Ol¢lide etkilendigini gostermektedir

(Necefipur ve dig., 2012: 112).

Taht-i Siileyman’da (iran'in kuzey batisinda ve Bat1 Azerbaycan Tekab sehrinde
Azer Gostasp adli iinlii ateskede ve saraylar kompleksinde olusan bir dizi yapi)
[Thanli'lar Dénemi’ne ait ele gegen bir baska drnek de fran yildiz1 seklinde yapilmis olan
bir ¢ini tizerinde betimlenen Simurg’dur. Giiniimiizde Kolombiya, Henry Sackler
Galerisi’nde sergilenmektedir. Bu eserde, Simurg'un kuyrugu govdesine paralel olarak
betimlenmektedir (Sekil 5.16).

Sekil 5.16. Taht-i Siileyman dan ilhanli'lar Dénemine Ait Simurg Betimli Cini
(Hiiseyni, 2014:28)



157

Burada incelenmekte olan bu ¢iniler, muhtemelen ilhanli'lar Dénemi’nin
baglarina aittir. Bunun nedeni Cin Simurgu’na olan benzerliklerdir. Bu eserlerdeki
Simurg'larin bas kismindaki detaylara bakildiginda; boynuz'a benzer iki adet tiiy, gaga
altinda sakala benzer tiiyler ve boynunun arka kisminda yeleye benzer tiiyler
goriilmektedir. Bu Simurg'larin kuyruk kismini inceledigimizde bes adet kivrik ve disli
uzun dal seklinde tliylerden olustugunu goriiyoruz. Bu kuyruklar, kadraj ve resmin
sekline gore bicimlenip asag1 veya yukariya dogru doniik bir sekilde betimlenmistir. Bu
eserlerde dolgu motifi olarak Cin resim sanatindaki bulutlara rastlamak miimkiindiir

(Hiseyni, 2014:28).

5.2.2.1. Cini Sanatinda Simurg (Timurlu'lar ve Safevi'ler Donemi)

Ilhanli'lardan sonra nedeni tam bilinmemekle birlikte Simurg betimlerinin
kullaniminin azaldigi bilinmektedir. Timurlu'lar Dénemi’nde ¢ini sanatinin gelisimine
ragmen, Cin Ejderhasi diginda Cin kiiltiirline ait mitolojik Ogeler sanat eserlerinde
kullanilmamistir. Bunun yerine Cin resim sanatindaki bitki desenleri Islami sanat ile

birleserek sanat iiriinlerinde yerini almistir.

Timurlu'lardan sonra ¢ini sanatinda da Simurg ¢ok fazla 6nemsenmemistir. Bu
donemde daha ¢ok ihrag iirlinlerinde ve Cin etkisiyle yapilmis olan bir takim triinlerde
Simurg betimlerine rastlamaktayiz. Bu doneme ait Orneklerden biri, gliniimiizde
Victoria Albert Miizesi’nde sergilenen mavi-beyaz bir tabaktir. Tabakta Simurg’un
vurgulandig1 goriilmekte ve Cin resim sanatindaki bagka detaylara rastlanmaktadir

(Sekil 5.17).

Sekil 5.17. Timurlu'lar Donemine Ait Tabakta Simurg ve Cin Motifleri Bir Arada
(Hiiseyni, 2014: 30).
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Bu tabagin bos kisimlarinda dolgu motifi olarak Cin bulutlar1 kullanilmistir.
Tabagin i¢cinde ugma pozisyonunda olan bir Simurg, onun altinda yer alacak sekilde
resmedilen Kilin ® ve tabagm ii¢ bir yaninda resmedilen ii¢ Cin sikkesi goriilmektedir.
Burada resmedilen Simurg {i¢ dala ayrilan bir kuyruga sahiptir ve her dal, kendi iginde

li¢ paralel seritten olusur (Hiiseyni, 2014: 30).

5.2.2.2. Mimari Siislemede Simurg (Safevi'ler Donemi)

Bu dénemde Simurg ve tavus kusu betimlerine rastlamaktayiz. Simurg bilindigi
gibi Islam &ncesi Iran kiiltiiriinde sifacilik ve akil ydniiyle bilinmekteydi. Islam sonrasi
donemlerde ise Islami felsefeye gore, bu efsanevi varlik kemal ve olgunluga (yiice
yaratictya yaklasmak agisindan) isaret edip ermis bir insani temsil etmektedir. Ote
yandan Simurg birgok 6zelligi ile Cebrail’i akillara getirmektedir. Simurg genellikle
kuslarin efendisi sifatini tasir, Cebrail ise meleklerin siralamasinda onuncudur ama akil
verebilme yetkisiyle ve Peygamber ile yaratici arasinda olan elgilik 6zelliginden dolay:

bu siralama disinda ayrica 6nemsenmektedir.

Daha 6nceki béliimlerden bilindigi gibi Simurg bir sembol olarak sanat, edebiyat
ve tasavvuf gibi birgok alanda onemsenerek kendine has bir yere sahip olmustur. Bu
nedenledir ki Islam sonrasinda da pek ¢ok edebiyat ve sanat eserinde islenmistir. Safevi
Donemi’nde Simurg betimine sik rastlamamak ile birlikte ¢ini sanatinda ii¢ 6nemli
ornek iizerinde durabiliriz. Bunlardan biri; Isfahan'da Hest Bihest adli sarayin dis
cephesinde mevcut olan mimari siislemeleridir. Bu ¢inide baginda dort adet tily, agzi
acik ve gagasmin altinda sakal seklinde tiiyler ve bir ka¢ dala ayrilmis olarak

betimlenen kuyrugu gérmekteyiz (Sekil 5.18).

87 Kilin veya baska bir ifadeyle Khin Lee, Ejderha, kaplumbaga ve Simurg Cin mitolojisinin dort énemli
efsanevi varliktir. Bu mitolojik varliklardan birisi olan Kilin iyi talihi sembolize etmektedir. Birgok
degisik sekillerde betimlenen bu yaratik bazen bir at'in bir bolimii bazen bir kurt veya Ejderha gibi
resmedilir ama en sik rastladigimiz sekli ise boynuzlu bir aslan olmaktadir (Bkz. Hiiseyni, 2014: 33).
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Sekil 5.18.isfahan Hest Bihest Sarayinin Cephe Siislemesinde Simurg (Hezai, 2009:
27).

Diger bir 6rnek ise Kirman sehrinde bulunan Genc Ali Han mecmuasinda bazi
girislerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu girisler, islami mimari iislubunda tasarlanmis olan
kemerlerden olugmaktadir. Kemerlerin dis cephesinde karsilikli betimlenmis olan iki
Simurg ve kemerin doruk noktasinda ise bir giines vardir. Buradaki Simurglar daha
onceki orneklere nazaran daha basit ve stilize bir sekilde betimlenmektedir. S6z konusu

olan bu Simurg'larin kuyrugu sadece ti¢ daldan olusuyor (Sekil 5.19).

Sekil 5.19. Kirman Genc Ali Han Mecmuasindaki Giriste Simurg Betimi (Hezai, 20009:
26).

Son 6rnek ise Buhara'da bulunan ve Hicri tarihine gére 10. yy'a tarihlenen Nadir
Divan Beygi Medresesi’nin girisindeki c¢iniler lizerinde islenmis kemeri siislemektedir.
Bu Ornekte de karsilikli iki Simurg ve ortada bir giines betimlenmektedir. Burada
gordiigiimiiz Simurg ise grafiksel bir bigimde islenmektedir (Sekil 5.20). Sanat¢inin
buradaki yorumu bir hayli dikkat ¢ekicidir. Ozellikle de gévdedeki bazi1 kistmlarin balik
pulu gibi bir kaplama ile tasarlandig1 goze ¢arpmaktadir (Hezai, 2009: 25-27).
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Sekil 5.20. Buhara Nadir Divan Beygi Medresesindeki Cinilerde Simurg Betimi (Hezai,
2009: 25).

5.2.2.3. Halilarda Simurg (Safevi Donemi)

Safevi Doénemi igin incelenmesi gercken bagka bir baglik ise bu donemin
halhlarindaki Simurg betimleridir. iran halilarinda kullanilan desenlere bakildiginda
bircok sembolik 6geye rastlamak miimkiindiir. Bunlar arasinda kuslarin her zaman
onemli oldugu goriilmektedir. Kusgenel anlamiyla 6zgiirlik semboliidiir ve hali
tasariminda genellikle cenneti temsil eden cicekli bahgelerde yaraticinin mucizelerinden
biri olarak resmedilmistir. Antik Iran kiiltiiriinde kuslar, bulut ve yagmuru sembolize
etmektedir. Bu kiiltiirde kuslara yiliklenen diger bir anlam ise can ve ruhtur. Ruhun
gokler alemine yiikselisinden dolay1 kanatli resmedilmektedir. Stihreverdi Kusu, insanin
ruhuna benzeyip, Tanri’ya ulagsmak isteyen insanlarin ruhunu da beden kafesinden
kurtulmak isteyen kus gibi betimlenmektedir. Bu tiir benzetmeler bircok siirde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevlana, Simurg’u Tanri’nin el¢isi, Tanri’nin kusu ve kamil bir insanin

Tanr1’ya yiikselisinin en yiice sekli olarak nitelendirmektedir.
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Safevi Donemi hali sanat¢ilart Simurg'un olaganiistii karakterini géz Oniinde
bulundurup ayn1 zamanda onu betimlemek icin gayet basit ¢izgilerle saf ve yalin bir
sekilde tasvir etmislerdir. Bu desenlerde Simurg, bir kartalin gagasina benzer bir gaga
ve acilmis olan kanatlarla resmedilmektedir. Halilarda gordiigiimiiz Simurglar, yanlarda
acitk birer kanat ve kuyruk kisminda iki serit halinde wugusan seritler ile
betimlenmektedirler. Kuyruktaki bu seritlerin sayist bazen iic bazen de dorde
cikabilmektedir. Safevi halilarindaki Simurglar’in en 6nemli 6zellikleri; donen bir
sekilde dalgalanan uzunca kuyruklaridir. Bu kuyruklar yakindan bakildiginda yapraga
benzer disli desenlerden olusmuslardir (Sekil 5.21) (Sebbagpur ve Sayistefer, 2012: 39-
46).

Sekil 5.21. Safavi'ler Donemi Halilarda Simurg Deseni (Sebbagpur ve dig., 2012: 42).
5.2.2.3.1. Degerli Elyazmalarda Simurg

Iran edebiyat ve mitolojisinde daha énceden de deginilmis oldugu iizere, Simurg
ile Sasani Simurg’u arasinda biiyiik dl¢iide farklilarin oldugu gdzlemlenmektedir. Ornek
olarak Sahndme, Avesta ve Pehlevice metinlerde Simurg, sasirtici ve olaganiisti
ozellikleri olan bir varlik olarak gosterilmistir. Heybetli kanatlar1 daglari kaplayip
stiziilen genis bir bulut gibidir. G6évdesinin iki tarafinda renk climbiisii yaratan dort

kanadi, bir kartalin gagasi1 gibi kalin gagasi olan ve ylizii insan yliziine benzeyen bir
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kustur. Gii¢ ve biiyiiklikk agisindan bir fili yerden kaldirabilecek boyutlardadir. Bu
ozelliklerinden dolayidir ki kuslarin efendisi anlamina gelen ‘“sahi-murgan” olarak
adlandirilmistir. Bazi eski metinlere gore Simurg yilanlara karsi biiylik bir kin ve
diismanlik besler ve bazi tasvirlere gore bu efsanevi varlik sulak bir yerde yagamaktadir.
Viicudunu kaplayan tiiyler bakir tonlarindan olusmaktadir. Dogas: iyilik iizerine kurulu
olan bu mitolojik varligin tiiylerine dokunmak tiim yara ve hastaliklara ilag
sayllmaktadir. Oliimsiizlik onun en &nemli 6zelligidir. Bu yiizdendir ki Phoenix’e
benzetilir. iran minyatiir ve resim sanatinda Simurg, Cin Phoenix’i yani Feng-Huang

gibi tasvir edilir.

Cin kiltirinde “Yin-Yang” ile ilgili dort tane manevi-efsanevi hayvan

bulunmaktadir. Feng-Huang bunlar arasinda ikinci konumdadir.

13. yy'in yarilarindan itibaren Cin motifleri Avrupa ve Asya’da yayginlagmistir.
Hiilagu Han MS 1265 yilinda Iran’a kendisiyle birlikte Cin sanat¢1 ve miihendislerini
getirir. Cin resim sanatinin belirgin resim teknigi olan zengin gdlgelendirme ve sik
kullanilan &gelerden olan Phoenix ve ejderha, Iran resim sanatina etkili bir sekilde
niifuz eder. Daha sonraki donemlerde Simurg 6nemini koruyarak ilahi giiclerin sembolii

haline gelir.

Fars edebiyatindaki Homa, Arap¢a Rok (Rukh) olarak adlandirilir. Kékeni Pers
kiltliriine dayanmakta olan Rok adli kus devasa boyutlara sahiptir. Araplar'ca bu kusun
Hindistan’da yasadigina inanilmaktadir. S6z konusu olan bu mitolojik varlik, basinin
her iki tarafinda birer boynuz ve sirtinda dort adet kabariklikla tasvir edilir. Ote yandan
Simurg, Arap folklorik edebiyatinda olan bir bagka kus yani Anka ile de benzer ve hatta
ayni sayilabilmektedir. Biiylik bir kus olan Anka, cinsiyet olarak erkektir ve kusun bas
kism1 insan basidir (erkek). Sonug olarak Iran halk edebiyatinda betimlenen Simurg’un
Cin’deki Feng-Huang ve Arap Kkiiltiiriindeki Rok, Anka’ya, Sasani Donemi’ndeki
Simurg’dan daha ¢ok benzedigi gériilmektedir (Tahiri, 2008: 17-18).

5.2.2.3.2. Sahndme’de Simurg

MS 7. yy'daki Arap fethinden sonra Simurg dogasimi degistirmistir. Zerdiist
dininin yerini giderek yeni Arap Miisliimanlik almis ve eski toresel bilgi ve mitolojinin

bityiik bir kism1 kaybolmus, degistirilmis ya da harmanlanmistir. iran'l sair Firdevsi’nin
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MS 11. yy'da yazdig1 Sahname en eski zamanlardan Sasani Donemi sonuna kadarki
tarihi ve efsaneleri igermektedir. Bu destanda, Kral Sam’in terk edilmis ogluna bakan
Simurg adli bir kus vardir. Cocugunu arayarak gegcen uzun yillardan sonra kral geri
dondiiglinde bu biiyiik kus evlat edindigi yavrusuna: “eger Simurg’a ihtiyaci olursa”
yakmast icin bir tily vererek, onu gorkemli hareketlerle bulutlara sokarak ve birdenbire

asagiya inerek onu babasina verdi.

Bu masalda iyi tohumlarin oldugu agac¢tan ya da Simurg’un o tohumlar1 diinyaya
sagmak icin yaptig1 gezilerden eser yoktur. Onun insana yaptig1 yardimseverligi, cocuga
bakmasinda hatirlatilir. Ancak Sasani'ler tarafindan tasvir edilen yaratik, antik aslan-
ejderha ve yilan-ejderhanin Ozelliklerini tasiyan kopek-kus sonsuza kadar ortadan
kaybolmustur (Harper, 1961: 100).

Daha once edebiyat boliimiinde anlatildigi gibi Simurg, Sahndme’de dort kez
aktif bir sekilde goriinmektedir. Bu ¢alisma kapsaminda incelenen eserler, Iran’in orta
caginda kaleme alinip resimlerle siislenmis olan el yazmalari olacaktir. Simurg'un
yuvasinda yasayan Zal, Sam'n Oglu Zal’t almak icin gelmesi, Riistem'in dogusu,
Simurg'un Riistem ve atmin yaralarini iyilestirmesi ve son olarak Isfendiyar’in

Simurg’u 6ldiirmesini gibi resimli el yazmalar1 bu boliimde ele alinmaktadir.

5.2.2.3.2.1. SimurgYuvasinda Yasayan Zal

Simurg 6liime terk edilmis olan Zal’1 bulup yiikseklerde olan yuvasina gotiiriir

ve burada kendi yavrulariyla birlikte biiyiitir.

a. Niisha ozellikleri:
b. Sultan Abdiilaziz’e atfedilmistir.
C. Yer ve donem: Iran, Tebriz, Safevi Dénemi, yaklasik 1525 yili.
d. Malzeme ve resim teknigi: Kagit iizerinde opak sulu boya, miirekkep ve altin.
e. Sergilendigi yer: Sanat ve Tarih Koleksiyonu, LTS 1995. 2. 46.
(https://www.asia.si.edu/explore/shahnama/L'TS1995.2.46.asp) (Sekil 5.22).
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Sekil 5.22. Simurg Yuvasinda Yasayan Zal. Safevi'ler Donemi Tebriz
(https://www.asia.si.edu)

a. Nisha betimlemesi:

Bu resimli el yazmasinda Zal, Simurg ve iki yavrusu, dort kisi atlariyla birlikte
tasvir edilmektedir. Bu minyatiirde, rengarenk canli bir ortam resmedilmektedir.
Sayfanin sol tarafinda yer alan kadraji tasan yiiksek bir kayalik, hayal diinyasini tasvir
etmekte son derece basarili olmustur. Mor, mavi ve agik yesil tonlarindan olusan bu
kayaligin yiiksek bir yerinde Simurg'un yuvasi ve i¢inde iki yavrusunu gormekteyiz.
Yuvanin biraz asagisinda beyaz saglariyla belirgin olan Zal’in ¢iplak bir sekilde
resmedildigini goriiyoruz. Simurg altin rengindeki gokyiiziinde ugar vaziyette ve
pencelerinde ve gagasinda avlamis oldugu iki hayvani yuvasia tasimaktadir. Mavi
tonun hakim oldugu rengarenk Simurg, gdkyliiziiniin rengiyle olaganiistii bir kontrast
icindedir ve bu durum resme ilk bakildiginda bu efsanevi kusun odak noktast olmasina

yol agmaktadir. Simurg’un gagasiin altinda ii¢ daldan olusan sakal, boynundaiki dal
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yele ve kuyrugunda iki uzun, kivrik serit gérmekteyiz. Resmin sag asagi tarafinda dort
siivari hayranlik ve saskinlikla manzaray:r izler sekilde betimlenmistir. Bu yolcular,

soylu bir cocugu yani Zal’1 aramak i¢in yola ¢ikmaktadirlar.
b.Niisha ozellikleri:

e Yer ve dénem: Iran, Kazvin, Safevi Dénemi, yaklasik 1560 — 1565.

e Malzeme ve resim teknigi: Kagit lizerinde opak sulu boya, miirekkep ve altin.

e Bulundugu yer: Nasli M. Heremanek Koleksiyonu, Joan Pashekilsky
hediyesi.

e Boyut: 24.77x14.29 (http://collections.lacma.org/node/239992) (Sekil 5.23).

Sekil 5.23.Simurg Yuvasinda Yasayan Zal. Safevi'ler Donemi Kazvin
(http://collections.lacma.org).



166

¢. Niisha betimlemesi:

Bu betimlemede Zal’in yash bir erkek gibi tasvir edildigini goriiyoruz. Resmin
sol tarafinda bir tepe ve tepe iizerinde, i¢inde {i¢ Simurg yavrusu olan bir yuva ve
yuvanin biraz asagisinda beline kadar ¢iplak olarak betimlenmis Zal’1 goriiyoruz.
Burada resmedilen Simurg, mavinin ¢ok yakin tonlarindan olugmakta olup hikayelerde
anlatildigr gibi ¢ok renkli degildir. Simurg'un kuyruk kismina bakacak olursak ii¢ uzun

daldan olustugunu goriiyoruz.

5.2.2.3.2.2. Simurg, Zal ve Sam’in Karsilagsmasi

Uzun yillar sonra Sam, oglu Zal’1 riiyasinda goriir ve bu uzaklik, pismanlik ve
hasret dolu yillardan sonra oglunu bulmak ister. Bunun iizerine yolculardan gelen
haberleri almakla birlikte oglunu bulup geri getirmek i¢in yola koyulur. Sonunda oglunu
Elburz daginda bulur. Simurg ise Zal’1 babasini affedip ona dénmeye tesvik eder ve
ona bir anne gibi davranip mucizevi yardim ve destegini siirdiirecegini vaat eder.
Simurg tiiylerinden ona verip ne zaman bas1 sikisirsa ondan bu tiiyleri yakarak onu

cagirmasini ister ve bu sekilde manevi ¢ocugundan ayrilir.
a. Niisha ozellikleri:

e Yer ve dénem: Kuzeybati iran veya Bagdat, 1300 - 1330.

e Malzeme ve resim teknigi: Kagit iizerine opak sulu boya, miirekkep, giimiis
ve altin.

¢ Bulundugu yer: Metropolitan Miizesi sanat departmani.

e Boyut: Sayfa boyutlart: 16 x 12.5, minyatiir boyutlari: 12.1 x 5.2
(http://www.metmuseum.org/collection/the-collection-online/search/452041)
(Sekil 5.24)
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Sekil 5.24. Simurg, Zal ve Sam’in Karsilasmasi, Kuzey Bat1 Iran veya Bagdat , (1300-
1330) (http://www.metmuseum.org)

b. Niisha betimlemesi:

Bu minyatiirde sag tarafta, sagdan sola sirayla bir siyah at, elinde sancak olan
siyah sapkali ve pembe kiyafetli bir figiir, dniinde mavi elbiseli pembe sapkal1 biri ve en
sonunda diz ¢okmekte olan tagl yaslt bir figiir gormekteyiz ki bu kisi Sam’dir. Sam’in
tam Oniinde beyaz sagli, beyaz kiyafetli, bacaklar1 ¢iplak bir ¢ocuk tasvir edilmektedir.
Bu kisi, konu ve beyaz saclarindan dolayr Zal’dir. Zal’in kiyafetini diger figiirlerle
karsilagtirdigimizda onun vahsi bir ortam ve dogada yasadigini anlamaktayiz. Zal’in
tam arkasinda mavi kayaliklarda duran, govdesi pembe tiiylerle kapli, sahin bash bir

Simurg’u gérmekteyiz. Bu Simurg'un goz alict kuyrugu bes daldan olusmaktadir.
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c.Niisha ozellikleri:

e Yer ve donem: Herat, Timurlular Donemi, 1444.

e Malzeme ve resim teknigi: kagit lizerinde opak sulu boya, miirekkep ve altin

e Bulundugu yer: Londra, Kraliyet Dernegi Asya Topluluklari, Persler,MS 239,
fol.16v(http://payvand.com/news/10/nov/savel/1031.html) (Sekil 5.25)
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Sekil 5.25.Simurg, Zal ve Sam’in Karsilasmasi, Herat, Timurlu'lar Donemi, (1444),
(http://payvand.com/news).

d. Niisha betimlemesi:

Bu resimli el yazmada, Simurg Zal’i1 gokyiiziinden babasina indirirken
betimlenmistir. Resimdeki dogal ortama bakacak olursak, Cin resim sanatin1 andiran

bulutlarla siislenmis mavi bir gokylizii, sag tarafta, zemin kisminda seyrek bitki


http://www.fitzmuseum.cam.ac.uk/gallery/shahnameh/vgallery/section3.html?p=45
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ortiisiiyle betimlenmis olan agik gri renginde bir kara parcast ve sag tarafta bu gri
topraklardan olusan bir tepe ve onun tlizerinde yemyesil tek bir agag gormekteyiz. Sol
tarafta ise mistik bir havasi olan rengarenk bir kayalik dag betimlenmekte ki burada
resim ustasi biiylik bir ihtimalle Simurg’un yasadigi yer ile siradan insanlarin yasadigi
yer arasindaki farki vurgulamaya g¢alismistir. Burada Simurg kirmizi, yesil ve sari
renklerden olusan {i¢ renkli bir ¢ift kanat ve dort uzun daldan olusan nefti kuyruk ile
tasvir edilmektedir. Simurg'un kucaginda ise oturur vaziyette Zal resmedilmistir. Sag
tarafta yerde diz ¢okiip ellerini gokyiiziine dogrultmus Sam’1 goriiyoruz ki gokyiiziine
oglu Zal ve Simurg’a bakmaktadir. Sam'in tam arkasinda viicudunun yaris1 géziikmekte

olan bir kisi ve ona eslik eden bir at ki atin da sadece basi betimlenmektedir.

5.2.2.3.2.3. Riistem’in Dogusu ve Simurg

Zal’1n esi Rudabe, Sahndme’nin biiyiik kahramanini (Riistem’i) dogurma zamani
gelince bu bebegin anormal bir sekilde agir oldugunu fark edip bu dogumu normal
yollarla yapamayacagini anlar. Zal ise biricik esi ve bebegi icin endiselenir ve
karamsarliga kapilir. Zal, Simurg’un tiiylerinden birini yakarak Simurg’u ¢agirir ve
durumu ona anlatir. Simurg, Zal’1 endiseli ve hiiziinlii goriince ona moral verir ve
dogacak olan bebegin hakkinda ve onun olaganiistli 6zelliklerinden bahsederek Zal’in
moralini diizeltir. Simurg, Zal ile konustuktan sonra esinin zorlanmadan nasil dogum
yapacagini ve bu is i¢in izlenmesi gereken yontemi ona ogretir. Daha once de edebiyat
boliimiinde anlatildigr gibi Simurg’un sdylediklerine gére Rudabe, Ab-i rez (sarap) ile
uyusturulur. Daha sonra karninin yan tarafi kesilerek bebek cikartilir ve en sonunda da

hazirlanan bir merhem ile yaralarin tizeri kapatilarak iyilesmeye birakilir.
a.Niisha ozellikleri:

e Yer ve dénem: Iran, Isfahan (?), 14. yy'n ilk ¢eyregi.

e Malzeme ve resim Teknigi: Kagit tizerinde sulu boya ve altin.

e Bulundugu yer: Berlin Eyalet Kiitliphanesi, Oriental Boliimii, Dize bir fol 71,
s.7,n02,(https://commons.wikimedia.org/wiki/File:DiezAlbumsSchahnameRu
stamBirth.jpg) (Sekil 5.26)
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Ste

Sekil 5.26.Riistem’in Dogusu ve Simurg, Isfahan (?), 14. yy'n 1. Ceyregi
(https://commons.wikimedia.org).

b. Niisha betimlemesi:

Bu minyatiirde, bir mekan i¢inde bes kisi ve Simurg betimlenmistir. Kirmizi
rengin baskin oldugu bu mekan, bir perde yardimiyla ikiye ayrilmaktadir. Perdenin sag
tarafinda viicudunun iist tarafi ¢iplak olan ve yerde uzanan bir kadin (Rudabe) ve ona
yardim eden ii¢ kadin1 gormekteyiz. Rudabe’nin hemen arkasinda, {i¢ kadindan biri
oturur vaziyette ve Rudabe’nin hemen Oniinde de diger iki kadin yer almaktadir.
Perdenin diger tarafinda ve resmin sol tarafinda Zal ve karsisinda ve ayni zamanda
resmin sol ucunda Simurg yer almaktadir. Zal ve Simurg’un arasinda bir ates vardir. Bu
da Zal’n Simurg’u nasil ¢agirdigin1 géstermektedir. Bu betimlemede Simurg’un sadece
yarist tasvir edilmistir. Kafas1 bir horozu andiran bu renkli Simurg, gagasinin altinda

horoz ibigine benzer bir pargayla resmedilmistir.
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c.Niisha ozellikleri:

e Yer ve dénem: Iran, Kazvin (?), 16. yy'in sonu.

e Malzeme ve resim teknigi: Kagit lizerinde sulu boya ve altin.

e Bulundugu yer: Chester Beatty Kiitiiphane Galerisi.
(http://www.cbl.ie/cbl_image_gallery/collection/detail.aspx?imageld=999&
Image Number=T0005556&collectionld=2&page=5) (5.27)

Sekil 5.27.Riistem’in Dogusu ve Simurg, Iran, Kazvin (?), 16. yy'in Sonu
(http://lwww.cbl.ie).
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d. Niisha betimlemesi:

Bu sanat eserinde Simurg sag taraftan ve resim kadrajinin digindan resmin igine
dogru gelmektedir. Bunun benzeri eserlerde (Simurg’un kadraj disinda resmin igine
daldig1 eserlerde) genellikle kadraj disindaki yerler bos birakilir ama burada ressam
yaptig1 isi daha zengin bir hale getirmek i¢in bu bos yerleri de tek renk kullanarak bitki
ortiisii ve hayvan figiirleriyle donatmaktadir. Sanat¢i burada ayni zaman da konuyu
vurgulamak i¢in kadraj disindaki kisimlar1 her ne kadar ustaca resmetse de tek tek ve
notiir bir renk kullanarak, asil odak noktas1 olan konuya dikkat ¢ekmektedir. Sanatci,
kadraj iginde resmin sag iist ve sol alt tarafinda yazilar yerlestirip Simurg’u sag st
taraftan ve yazilarin hemen altindan resme dahil etmektedir. Burada sanat¢i, Simurg'u
ucar vaziyette, baska bir diinyadan gelmisgesine kadrajin i¢ine dalmaktadir. Kuyrugu ii¢
uzun daldan olusan bu Simurg, efsanelerde de anlatildigi gibi canli renklerle
resmedilmektedir. Islenen konu yani Riistem'in dogusu, balkon gibi yar1 i¢ yar1 dis
mekanda gerceklesmektedir. Resim, bir yatay ¢izgiyle iki boliime ayrilmakta ve bu
yatay ¢izgiyi balkonun korkuluklar1 olusturmaktadir. Bu ¢izginin iist tarafi, uzaktan
goriinen daglar ve daglardan balkona kadar uzanan bitki ve agac ortiisiinden ibarettir.
Sanatgr bu manzara kismindaki yakinlik ve uzaklik algisini yani perspektifi, renk
tonalitesiyle vermektedir ki bu durum minyatiirlerde pek alisagelmis degildir. Bu tip
resimlerde perspektif pek kullanilmamaktadir ve bu da bu eseri 6zel kilmaktadir.
Ressam, betimlemesini bu sekilde yaparak kendi meslektaslari ile arasina agik ara bir

fark koymaktadir.

Resmin alt tarafinda yerleri zengin desenler iceren mozaiklerle kapli bir balkonu
gostermektedir. Bu balkonda biri erkek, ticli kadin dort kisi gérmekteyiz. Resmin sol {ist
tarafinda Rudabe yatakta uzanmakta ve karsisinda bir kadin onunla ilgilenmektedir. Bu
kadin merakli gozlerle gokyliziinden balkona gelen Simurg’a bakiyor. Resmin alt
tarafinda tag giymis olan Zal’1 gérmekteyiz ve bircok betimlemede oldugu gibi burada
da Simurg ve Zal’in bir arada bulundugu yerde ates dolu bir mangal resmedilmektedir
ki bu ates Simurg'un nasil ¢agirildigini da gosteriyor. Zal’mn tam karsisinda oturmus ve
onunla diyalog halinde olan soylu (kiyafetlerinden yola ¢ikarak) bir kadin
goriilmektedir. Bu resimde daha dogum ger¢eklesmemistir ve Simurg tam bu asamadan

sonra Zal’a ne yapacagini sdyleyecektir.
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e.Niisha ozellikleri:

e Yapilis yili: 1620.

e Malzeme ve resim teknigi: Kagit tizerinde opak sulu boya ve altin.

e Boyutlar : 35.6 x 22.8 cm (14 x 9).

e Bulundugu yer: Everett ve Ann Mc Near Koleksiyonu, 1987. 360. 3
(http://www.artic.edu/aic/collections/artwork/70592) (Sekil 5.28)

Sekil 5.28.Riistem’in dogusu ve Simurg,1620 hicri, (http://www.artic.edu).
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f. Niisha betimlemesi:

Bu eserde, i¢ ve dis mekandan olusan iki boliim gérmekteyiz. Bu mekanlar da
kendi i¢lerinde ikiye ayrilarak toplam dort bolim olusturmaktadir. Bolimler soyle
ayrilmaktadir: sag alt tarafta Rudabe’nin oldugu biiyiik bir oda ve karsisinda yani
resmin sol tarafinda kii¢iik bir bolim (muhtemelen bir koridor) vardir. Biiylik odanin
istlinde goriinen dis mekan ise ayni odanin biiyiikliigiinde bir ¢atiy1 tasvir etmektedir.
Bu ¢atida Zal’1 gormekteyiz ve Zal’in karsisinda Simurg bulunmaktadir ki bu da kii¢lik
olan dis mekan kismini yansitmaktadir. Biiylik odaya bakildiginda yar1 ¢iplak halde
uzanan Rudabe ve ona yardim eden ii¢ kadin goriiniiyor. Rudabe’nin karninin yan
tarafindan bu kadinlarin birisinin yardimiyla Riistem disariya cikartiliyor ve diger iki
kadin ise Rudabe’ye dogum sirasinda yardim etmek i¢in goriilmektedirler. Koridor
kisminda hizmetgi gibi, bir eli gdgsinde duran, bir erkek (kapmin disinda)
beklemektedir. Resmin yukar tarafinda Zal ve Simurg'u kars1 karsiya goriilmekte ve her
zaman oldugu gibi Zal’in 6nilinde ates dolu bir mangal resmedilmektedir. Bu eserde
birgok eserde oldugu gibi Simurg yukardan asagiya dogru ugar vaziyette tasvir
edilmektedir. Bu durum belki de Simurg’un ilahi bir giice sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Burada Simurg'un govdesindeki tiyler kirmizi ve sari, kanat ve
sirtrysa siyah renktedir. Kuyruga baktigimizda ise biri kisa ii¢ kivrik dal birkag renkte

gorilmektedir.

5.2.2.3.2.4. Simurg’un isfendiyar Tarafindan Oldiiriilmesi

Daha &ncede anlatildigi gibi Isfendiyar, kahramanlhga giden yolun besinci
asamasinda Zal’1 biiyilitmiis olan Simurg’un ¢iftini 6ldiirtir. Olaganiistii giiclere sahip
olan Simurg ancak bir hileyle oldiiriilebilir ve bu hile de bu miicadele sirasinda

Isfendiyar’m icine girdigi sandikta saklidur.

a. Niisha ozellikleri:

e Yapilis yili: 1330-1340.

e Bulundugu yer: Iran, muhtemelen Isfahan.

e Malzeme ve resim teknigi: Kagit iizerine miirekkep, opak suluboya, altin,
gimus

e Boyutlar: Sayfa: (19.8 x 13.6 cm), Minyatiir: (4.8 x 10.4 cm)
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e Sergilendigi yer: Metropolitan Sanat Miizesi

(http://metmuseum.org/collection/thecollectiononline/search/452653?rpp=30&pg

=6&ft=folio+from+an-illustrated+manuscript+shahnama&pos=159) (Sekil 5.29).
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Sekil 5.29. Simurg’un Isfendiyar Tarafindan Oldiiriilmesi, Isfahan (?), 1330-1340
(http://metmuseum.org).

b. Niisha betimlemesi:

Bu eserde saks mavisinin hakim oldugu bir zeminde, kirmiz1 gibi bir ka¢ renkle
sembolik bir ortam resmedilmektedir. Cizimlerin ¢ok basit ve sade oldugu bu
minyatiirde sagdan sola: Simurg, Isfendiyar ve siyah bir at goriilmektedir. Gokyiiziiniin
saks mavisinden yola ¢ikarak bu resmin geceyi yansitmakta oldugu diisiiniilebilir.

Resimdeki Simurg, horoza benzer bir sekilde ibiklerle betimlenmektedir. Isfendiyar’a


http://metmuseum.org/collection/the
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baktigimizda; bir sandik iginde at arabasiyla tasindigini goriiyoruz. Sandik, bu olayda

onu Simurg’dan korumaktadir. Bazi resimlerde bu sandigin dis tarafi ok gibi sivri

objelerle kapli oldugunu goriiriiz ki bu tiir resimlerde bu sivri oklar Simurg’a

saplanmaktadir. Resmin genelinde fazla renk kullanilmamaktadir ve muhtemelen

bundan dolayr Simurg da sadece resmin diger yerlerinde gordiigiimiiz birka¢ renkten

olusmaktadir. Isfendiyar burada bir kiligla Simurg’un basina vurarak onu &ldiirmektedir.

c.Niisha ozellikleri:

Yapilis yili: Safevi'ler Dénemi, 1576-77, (Il. Sah Ismail tarafindan
yaptirilmistir).

Bulundugu yer: Iran, Kazvin.

Malzeme ve resim teknigi: Kagit tizerine miirekkep, opak sulu boya, altin.
Boyutlar: Sayfa; 41.1 x 30.4, Minyatiir; 38.5 x 28.4.

Sergilendigi yer: Kanada, Torento, Aga Han Miizesi.
(https://www.flickr.com/photos/125761528 @N06/14885251640/in/photostre
am) (Sekil 5.30).

Sekil 5.30. Simurg’un Isfendiyar Tarafindan Oldiiriilmesi, Kazvin, 1576-77

(https://www.flickr.com)
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d. Niisha betimlemesi:

Bu esere genel olarak bakildiginda, sayfanin sol tarafinin neredeyse hepsini
kaplayan devasa bir aga¢ goriiliiyor. Bu agag, sol taraftaki resim kadrajini olusturup bu
kadraji yukariya dogru tasirmaktadir. Bu agacin yiiksekliklerinde bir yuva ve iginde
beyaz renkli iki Simurg yavrusu goriiliiyor. Agagtan asagiya dogru inen kizgin bir
Simurg ki uzun dalli kuyrugu agacin govdesini sarmaktadir. Simurg kirmizi, mavi ve
beyaz renklerden olusuyor. Bu efsanevi kusun kuyruk kismi, ikisi uzun ikisi kisa olmak
tizere dort kivrimli daldan olugmaktadir. Resimdeki doga kismina bakildiginda,
kayaliklar ve toprak mor rengine boyanmaktadir. Gokylizii ise bulutlarla dolu saks
mavisi renginde ki bu da muhtemelen geceyi temsil etmektedir. S6z konusu olan bu
ortamda gecen konu bilindigi iizere Isfendiyar’mn besinci handaki Simurg ile olan
miicadelesidir. Buradaki Simurg, hikdyenin aslina gore Zal’1 biiyiiten Simurg’un esi
olmalidir. Ancak bu Simurg’un da yavrulari olup sanki bu yavrulari korumak igin
miicadeleye girmesi hikdyedeki konunun disina ¢ikmaktadir. Burada isfendiyar dikenli
olan iki tekerlekli 6zel bir at arabasiyla tasvir edilmektedir. Bu dikenli sandik, hikayenin
kahramanin1 Simurg karsisinda daha korunakli bir hale getirmektedir. Bu sahnede yer
alan kisilere bakildiginda, Isfendiyar, at1 ve resmin sag kdsesinde kayaliklarin arkasinda
saklanarak bu ortami izleyen bes kisilik bir grup gorulmektedir. Bu saydigimiz kisiler
cok sakin ve tepkisiz bir sekilde betimlenmektedirler. Bu tip yiiz ifadeleri, aslinda bu tiir

eslerde sikca rastlanan bir durumdur.

Bu degerli el yazmasi, II. Sah Ismail’in istegi iizerine kendi yasadigi zaman
icinde yazilmaya baslamistir ancak 6liimiinden Once eser bitmedigi i¢in daha sonra Sah
Tehmasb zamaninda yazimi ve ¢izimi devam edip eksik olan yerler tamamlanmistir. Bu
eserin sol alt kosesinde ve kadrajin disinda Siyavus adi goze carpmaktadir. Siyavus
aslinda Sah Tehmasb zamaninda yasamis olan bir kolenin ismidir. Siyavus, resim
yeteneginden dolay: bir ustanmn yanina verilerek Iran'daki énemli minyatiir ustalarindan
biri olur. Séz konusu olan bu ressam bircok eserin yani sira II. Sah Ismail'in

Sahname'sini de bitirerek bu esere kendi imzasini atmustir.
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5. Simurg’un Riistem ve Ati Rahg’e Yardim

Bilindigi gibi Simurg’un sifac1 bir yonii de vardir. Zal ve ailesine baglilik yemini

etmis olan Simurg bir kez daha Riistem’e yardim edip onun ve atmin yaralarini

tyilestirerek yeminini yerine getirir.

Riistem Isfendiyar ile girdigi savasta agir yaralar alir. Bu yaralar dylesine kotii

durumdadir ki Simurg’un yardimi olmazsa yaralar, bu milli kahramanin 6limiine sebeb

olur. Simurg, Riistem ve ati Rahs’m yaralarini iyilestirip onlar1 Isfendiyar ile tekrar

karsilagmalar1 i¢in hazir hale getirmektedir.

a.

Niisha ozellikleri:
Yapilis donemi ve yili: Safevi Donemi, 1590 — 1595.
Bulundugu yer: Iran, Siraz.
Malzeme ve resim teknigi: Kagit tizerine miirekkep, opak sulu boya ve altin.
Sergilendigi yer: Londra, Britis Kiitiiphanesi, MS Add. 27257, fol. 306v
(http://www.fitzmuseum.cam.ac.uk/gallery/shahnameh/vgallery/section4.html
?p=77) (Sekil 5.31).

Sekil 5.31.Simurg’un Riistem ve At1 Rahg’aYardimui Siraz, 1590- 1595
(http://www.fitzmuseum.cam.ac.uk).


http://www.fitzmuseum.cam.ac.uk/gallery/shahnameh/vgallery/section4.html?p=77
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b. Niisha betimlemesi:

Bu minyatiirde; sag tarafta kadraj disina tagmakta olan bir betimleme vardir.
Simurg, sag ist taraftan siizlilerek resmin i¢ine dalmaktadir. Dogal ortama bakacak
olursak sol iist tarafta kadraj disina tasmakta olan bir agag, acik yesil, mavi, mor ve agik
kahverenginde kayaliklar, seyrek bir bitki Ortiisii ve kayaliklar diginda kayaliklara kadar
ilerleyen kiiclik bir parca ¢imli yer goriilmektedir. Figiirlere gelince; ii¢ erkek, bir at
(Rahs) ve Simurg'u goriiyoruz. Bu figilirlerden resmin en alt kisminda olan (sag tarafta)
siyah ten rengi ve kiyafetlerinden de belli olmak {izere bir hizmet¢i ki at1 tutmaktadir.
Yukarida beyaz sa¢ ve sakali olan Zal, oglu Riistem’e isteyecegi yardim i¢in kullandigi
tic mangal ile ¢evrilidir. Zal’1n arkasinda ise biiyiik¢e bir sarik ile resmedilmekte olan (I.

Sah Abbas’inkine benzer bir sarik) I. Sah Abbas’1 (1587 - 1629) gormekteyiz.

Simurg bu betimlemede Rahs'in boynundaki yaray1 gagasiyla tedavi etmektedir.
Simurg’un tiiyleri her zamanki gibi mavi, kirmizi ve sar1 gibi canli renklere boyanmis

ve kuyruk kisminda iki uzun kivrik dal bulunmaktadir.

b. Niisha 6zellikleri:

e Yapilis yili: 1719.

¢ Bulundugu yer: Hindistan.

e Yazildig: dil: Farsca.

e Sergilendigi yer: London British Kiitiiphanesi, Add. 18804, f.71
(https://imagesonline.bl.uk/?service=search&action=do_quick_search&langu
age=en&q=The+Simurgh+healing+Rustam) (Sekil 5.32).
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Sekil 5.32.Simurg’un Riistem ve At1 Rahs’aYardimi, Hindistan , 1719
(https://imagesonline.bl.uk).

d. Niisha betimlemesi:

Yesil tonlarin hakim oldugu bu eserde, yeryiizii ve gokyliziiniin ayrildigi yerde,
siir ¢izgisini canli renklerle boyanmis kayaliklar olusturmaktadir. Resmin sol iist
tarafinda ve renkli kayaliklar lizerinde Zal, beyaz sa¢ ve sakaliyla resmedilmektedir.
Yerde koyu gri renkteki kaya parcasi lizerinde Riistem, kendine o6zel bashigiyla
betimlenmektedir. Riistem aldig1 yaralardan dolayr yerde wuzanir bir sekilde
resmedilmektedir. Simurg yerde yatan Riistem’in viicuduna saplanmis olan oklari
¢ikarmaktadir. Simurg’un hemen arkasinda Rahs, tedavi igin sirasin1 beklemektedir. Bu
eserde Simurg, Iran’da yapilmis diger betimlerden farkli olarak daha nahif bir sekilde
betimlenmistir. Gaga, g6z ve kuyrugunda daha farkli sekillere rastlamaktayiz. Ayrica bu

Simurg diger betimlerin aksine ihtisamli bir ugus vaziyetinde degil de daha siradan bir
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sekilde yerde tiinemektedir. Resimdeki diger bir fark ise Zal’in mangalinin betimlemede

olmamasidir.

5.2.3. Giiniimiizde Simurg

fran eski kiiltiiriinde énemli yer etmis olan Simurg yeni ¢aglarda ve giiniimiizde
de bir ¢cok sanat eserinde boy gostermektedir. Bugiin Iran’in birgok sehrinde Simurg'un
heykelleri bulunmaktadir ve bu da eski bir gelenegin siirdiiriilmesinin habercisidir.
Antik caglardan yol alan bu efsanevi kus, uzun ve ihtisamli kanatlar ve kuyruklarla
tasvir edilip nerdeyse iran ulusuyla birlesen ¢ogu alanda kullanilan betim haline
gelmektedir. Simurg, bir¢ok sanat¢iya ilham veren bir sembol haline gelerek resim,
grafiksel tasarim, heykel, mimari iiriinler ve benzeri alanlarda kullanilmigtir. Burada

verilen birka¢ drnekle konu agikliga kavusacaktir.

5.2.3.1. Minyatiirlerde Simurg

S6z konusu modern minyatiir olunca ilk akla gelen kisi, Iran’in {inlii
ressamlarindan olan Mahmut Farsciyan’dir. Bu sanatg1, 1930°da Isfahan’da dogmustur.
Lise yillarinda sanat okulunda okuyan Fars¢iyan, babasinin destegi ile kendi zamanin
iinlii ressamlarindan ders alma sansin1 da elde etmistir. Lise bittikten sonra Avrupa
yolunu tutan bu ressam Viyana’da bati diinyasinin resim metodlarini inceleyip arastirir
ve bu metodlari Iran’daki resim metodlariyla harmanlayarak kendine 6zel bir iislup
gelistirir. Farg¢iyan minyatiirii, edebiyat ve siirin golgesinden ayirmis ve bu sanati

sadece kitabin kosesindeki bir desen olmaktan kurtarmistir.

Farg¢iyan birkag eserinde Simurg betimini iglemektedir (Sekil5.33)
(http://farshchian.honar.ac.ir/index.aspx?siteid=10&pageid=548).
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Sekil 5.33.Ustat Fars¢iyan’m Minyatiirlerinde Simurg Y orumlanmasi
(http://farshchian.honar.ac.ir).

5.2.3.2. Grafiksel Tasarimlarda Simurg

Simurg, grafiksel tasarimlarda da 6nemli bir yere sahiptir ve sik¢a kullanilan bir
betimdir. Burada bu kusa ait olan betimlerden sadece birkagi ele alinmaktadir.
Bunlardan ilki, [ran tip sembolii olan “Sifac1 Simurg” betimidir. Turec Saberi Vend adli
sanat¢1 tarafindan 2014 yilinda tasarlanan bu logoda sanatci, bu efsanevi kusu mavi ve
beyaz renkleri kullanarak ucar vaziyette tasvir etmektedir. Simurg’un sifact bir yonii
oldugunu bilinen bir gergektir. Boylelikle bu kusun tip sembolii olmas1 ¢ok yerli ve
dogru bir se¢im haline gelmektedir (Sekil 5.34) (http://www.mashreghnews.ir/
fa/news/281379).

Sekil 5.34. Iran Tip Sembolii Olan Mavi Simurg (http://www.mashreghnews.ir).


http://www.mashreghnews.ir/%20fa/
http://www.mashreghnews.ir/%20fa/
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Bir diger tasarim ise Iran Fajr Film Festivali logosu ve ddiillerindeki Simurg
betimidir. Iran sinema 6diil téreni olan Fajr Film Festivali’ne ait Simurg betimi ibrahim
Hagigi adl1 sanat¢1 tarafindan 1952 yilinda tasarlanmistir. Bu sanat¢1 Simurg odiillerini
yapmak i¢in cami segerek bu efsanevi varligin bir heykel seklinde yapilisina kars1 gelip
onun herhangi bir kus olmadigini1 savunur. Sanatgi, Simurg’u mana alemine ait bir
varlik olarak nitelendirip bu varligt ancak cam gibi seffaf bir materyal iizerinde
yansitmay1 se¢mistir. Boylece bu efsanevi kus gozle goriiniir herhangi bir bagla
platforma baglanmadan havada wugar vaziyette islenmektedir (Sekil 5.35)
(http://isna.ir/fa/news/93051908844).

31st Fajr
International >
Film Festival N

Sekil 5.35. iran Fajr Film Festivalinin Logosundaki ve Odiillerindeki Simurg
(http://isna.ir).

5.2.3.3. Simurg Gegidi (Mimari Yapi)

Nasir Nasiri adli mimar tarafindan tasarlanan ve demir tasarim 6diillii olan ge¢it hem
tasariminin siklig1 hem de teknolojik Ozellikleriyle 6n plana ¢ikmakla kalmayip aym
zamanda mitolojideki Simurg’un kanatlarin1 da orjinale yakin bir sekilde genis olarak
yansitmaktadir. Horasan bolgesinin Meshed sehrinde yer alan bu gegit, altindan gecen
arabalarin boylarina gore ylikselip algalabilen bir teknolojiye sahiptir. Bu da Simurg’un
kanat ¢irpisin1 andirmaktadir. Bu 6zelliginin yan sira ge¢idin kanatlari farkli sekiller de
alabilmektedir ve bu da bir kusun kanatlarini toplayip agmasini andirmaktadir. Projenin
uygulama agsamasi 2009 yili nisan aymda baslamis ve halen insasi devam etmektedir
(Sekil 5. 36)(https://competition.adesignaward.com/design.php?1D=27336).
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Sekil 5.36. Simurg Gegidi (http://www.tasarimbulteni.com).



185

SONUC

Insanoglunun kiiltiir ve inang bicimi cesitli etkenlere baglidir. Bu etkenlerden en
Onemlisi, onu saran dogal ortam ve bu dogal ortamda bulunan hayvan ve bitki tlirleridir.
Dogada var olan bu canlilar arasinda hayvanlar her zaman insanlarin ilgisini ¢cekmis ve
bu hayvanlar i¢inde kuslar daha ¢ok ilgi odagi olmustur. Bu durum, insanlar i¢in belli
araclar olmadan elde edilmesi miimkiin olmayan, kuslarin ugma yeteneklerinden
kaynaklanmistir. S6z konusu olan u¢ma kabiliyeti ise eski insanlarca ilahi bir gii¢

sayllmistir.

Insanoglu, dogada karsilastigi ama bir tiirlii ulasamadig: varliklar hakkinda,
sorulariin cevabimi fizik Otesi diinyada aramistir. Gokyiizii, yildiz ve gezegenler de
onun i¢in ulasilmaz olduklarindan dolay1 biiyiik 6nem kazanip kutsanmislardir. Bir¢ok
toplumun eski inang¢ sisteminde kisilik atfedilen giines ve ay 6nemli tanrilar seklinde
diger tanrilara nazaran siralamanin en tepesinde yer almistir. Bu baglamda Iran

mitolojisine bakildiginda Giines Tanris1 Mihr 6rnek gosterilebilir.

Kuslar, yeryiiziinde yasayan insanlar ve gokyiiziinde bulunan tanrilar arasinda
gidip gelme imkanlarindan dolay1 ¢ogu kiiltiir tarafindan tanrilarin yardimcist ve ilahi
ulak olarak nitelendirilmistir. Bu kuslar, bazen doga'da var olan bir kus bazen de Simurg
gibi hayali bir kus olmustur. Tanr1 Mihr’e inanlar Simurg'u, Tanri’nin ylikseklerde

bulunan sarayinin bekgisi olarak kutsamiglardir.

[ran kiiltiiriiniin efsanevi kusu olan Simurg bu kiiltiirde var olan hemen hemen
tim mitleri geride birakarak gilinlimiize kadar ulasmayir basarmistir. Bu calisma

kapsaminda esas alinan konu ise bu efsanevi varligin evrim siireci lizerine kurulmustur.

Yazili olarak basta Avesta’da ortaya ¢ikmis olan bu kus, genis kanatlariyla
vurgulanmigtir. Daha 06nceki donemlerde Pers imparatorluk saray kompleksini
(Persepolis) olusturan bazi siitun basliklarinda kartal basli, aslan pengeli karigik bir
yaratik goriilmektedir ki birtakim arastirmacilar tarafindan bu kus, Iran kiiltiiriiniin {inlii
Homa kusu olarak nitelendirilmistir. Simurg’un 6nciisii olan Homa, kartal benzeri basi
ve Avesta’daki genis kanatli Simurg ile bir araya geldikleri zaman gercekte var
olankuslar1 akla getirmektedir. Bu konu {izerinden Iran cografyasina bakildiginda kartal
gibi baz1 yirtict kus tiirlerine rastlanilmaktadir ki kanat genislikleri dikkat cekecek
derecede biiyiik 6lgiilere ulagsmaktadir. Ote yandan daha dnce de ifade edildigi gibi
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mitler arasinda yer alan hayvan betimlerinin benzerlerinin, bu mitlerin dogduklar
cografyalardan geldikleri bilinmektedir. Bu prensipten yola ¢ikarak ¢cogu mitin nitelik
ve karakteristik ozelligini kesfetmek i¢in onlarin izlerini dogal ortamda aramak
gerekmektedir. Kartal, sahin ve akbaba gibi kuslarin genis kanatlari, yiikseklerde ugma
yetenekleri ve yuvalarinin yiiksek agaglar veya yiiksek kayalar {izerine kurulu olmasi,

belki de Simurg’un yaradilisi igin uygun zemini hazirlamistir.

Zaman ilerledik¢e ve toplum inanglar1 gelisip sekil degistirdikge belki de
insanlik nezdinde ilahi nitelik sahibi olan bu kuslar, dogal ortamda var olan yiiksekce
bir aga¢ veya bir dagin doruk noktasindaki yuvalarini hayal bulutlar1 6tesine uzanan
dogaiistii bir aga¢ veya bir dag lizerine tagimiglardir. Bu siire¢ i¢cinde kendileri de belli
baslt 6zelliklerini korumakla birlikte isim ve bicim degistirerek hayali nitelige ulasip

hayal diinyasinda olan yuvalarina ugmuslardir.

Firdevsi’nin Sahndme adli eserinde Simurg, Elburz daginin yiiksekliklerine
yuvasini kurmustur. Ancak bu dag, Iran haritasinda yer alan Elburz dagiyla sadece bir
isim benzerliginde ortak sayilmaktadir. Esasinda s6z konusu olan bu dag, muhtemelen

Anka kusunun da yasadigi Kaf Dagi’na isaret etmektedir.

Yiikseklerden ugan kartal, bigim ve isim degistirerek Simurg olarak Giines

Tanris1’nin koruyuculugu gibi yiice bir makama ulagsmaktadir.

Attar ise eserinde bu efsanevi kusu, yedi ¢etin asamanin 6tesinde yer alan bir
dagin yiiksekliklerine dylesine yerlestirir ki ona ulagsmanin tek yolu kendinden gecip

yok olmakla miimkiin olmaktadir, yani sonlanmakla olusan bir baslangictir.

Boylece Simurg, son ulastigi bu noktada, madde agirligi ve bencilce
diisiincelerden arinmadan 6zgilir kilinamayacagini insanlara 6gretmektedir. Phoenix’in
de gecirdigi kiillerinden dogma siireci su felsefi 6glidlin temelini olusturmaktadir: “Var
olmanin yolu yok olmaktan gegmektedir”’. Tasavvuf felsefesinde ise bu durum, aslinda
yoksulluk ve fani olmak asamasidir ki ardindan yepyeni bir hayat1 beraberinde getirip

insan1, mutlak kemale erdirir.
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