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ONUR SOZU
Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim “Siyasal Islam: Taliban Ornegi” adl
bu calisma, akademik ve etik kurallara uygun olarak hazirlanmis olup, herhangi bir
yardim almaksizin tarafimca yazilmistir. Yararlandigim biitiin kaynaklar metin i¢inde

ve kaynakc¢ada yontemine uygun olarak belirtilmistir.

18.05.2024
Gizem OKYAY



TESEKKUR

Yiiksek lisans egitimim boyunca gecirdigim siiregler aklima gelince bu tezin
sadece bir yazin degil, ayn1 zamanda siireci nihayete erdiren bir ¢ikti, z raporu ve kisisel
hayatim i¢in bir basar1 oldugunu goériiyorum. Bu nedenle siirecin manevi ve diisiinsel
kismini1 daha kolay atlatmamda emegi gecgenlere tesekkiir etmek bir bor¢ olmustur.

Herkesten once belirtmem gereken kisi, tim yiiksek lisans egitimim boyunca
bilgisinden yararlandigim, ayn1 zamanda tez konumun belirlenmesinden baslayarak tiim
siirecte bana yol gosteren damisman hocam Prof. Dr. Ahmet KARADAG’dr.
Sorularima hep ayni sabirla cevap veren, bilgisi ve tecriibesi ile beni yonlendiren ve
uzakta oldugum i¢in siirecin daha kolay asilmasini saglayan tavri i¢in hocama sonsuz
sayg1 ve tesekkiirlerimi bildirmek isterim.

Tezimi tamamlarken tiim siireci benimle birlikte deneyimleyen ailem; tizerimdeki
maddi ve manevi destegi siiphesiz olan canim abim ve babam, hi¢ bitmeyen sabr1 ve
sevgisi ile beni hep destekleyen annem ve masumiyet kaynagi hayvan dostum Masuk,
sizsiz bu kadar kolay olmazdi. Cok tesekkiir ederim.

Son tesekkiiriim ise, tez siirecimin basindan beri bitmeyen sorularima cevaplar
veren, beni motive eden, yazdiklarimi1 okuyup geri doniis yapan ve siireci daha eglenceli
hale getiren canim arkadasim doktorant Murat DONMEZe. Siireci kolaylastirip bana

yardimci oldugun i¢in ¢ok tesekkiir ederim.



ITHAF

Bu tez, bugiine kadarki tiim hayatimin sonsuz sevgi kaynagi olan

“anneme” ithaf edilmistir.
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SiYASAL iSLAM: TALIiBAN ORNEGI

OZET

Evrensel bir din olarak Islamiyet, bireysel oldugu kadar sosyal bir dindir.
Bireylerin yasamlarina katti§i manevi anlam disinda, belirli davramigsal katkilar
sayesinde kamusal yasantiy1r da sekillendirmektedir. Boylece bir ideolojiye doniiserek
siyasal alana dahil edilmektedir. Devlete ait tiim 6gelerin dini bir tavirla sekillendirilip,
isletilmesi anlamina gelen siyasal Islam, bunun somut érnegini teskil etmekle beraber,
siddete dayali yontemlerle birlesince radikal islam olarak anilmaktadir. Bu ¢alismada
radikal Islam’in Afganistan’daki giincel temsilcisi olan Taliban incelenmekte olup,
Taliban’1n temsil ettigi sekliyle din olgusunun kutsal bir birlestirici gii¢ olmaktan ziyade
ideolojik bir yonetim sekli oldugu savi lizerinde durulmaktadir. Ciinki buradan
hareketle Kur’an’in varligiyla smirlar1 ¢izilmis olan Islam dininin ne derece radikallesip
siyasal ve toplumsal hayati etkileyebilecegini anlamak hem alana katki agisindan hem
de diger radikal orgiitleri analiz edebilmek acisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyasal islam, Radikal Islam, Taliban, Islamiyet, Din
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POLITICAL ISLAM: THE CASE OF TALIBAN

ABSTRACT

As a universal religion, Islam is both communal and individual. Aside from the
spiritual meaning it brings to people's lives, it also influences public life through
particular behavioral contributions. As a result, it becomes an ideology and is
incorporated into politics. Political Islam, which entails designing and operating all
aspects of the state with a religious mindset, is one specific example of this; however,
when mixed with violent methods, it is referred to as extreme Islam. This paper are
investigated the Taliban, Afghanistan's contemporary representative of fundemental
Islam, and emphasizes the claim that religion, as represented by the Taliban, is an
ideological form of administration rather than a sacred unifying force. Because, from
this perspective, it is critical to understand what extent the religion of Islam, whose
borders are defined by the existence of the Quran, can become radicalized and influence
political and social life, both in terms of contributing to the field and analyzing other
radical organizations.

Keywords: Political Islam, Fundamental Islam, Taliban, Islam, Religion.

viii



ICINDEKILER

KABUL ONAY SAYFASI ..couiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiietitiiatiesecnesassesacsans jii
ONUR SOZU ...oiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiein ettt eeeeeeeeeasanes iv
N DR D) 4 Q0] 2 SRR v
5 vi
L /71 i e vii
ABSTRACT .cotiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiiiietietietitetieseesntsassssessssssssssssssssassssasss viii
(61 1010 29 SQ 1 59 ) 2 SR ix
HARITALAR LISTESI c.cooooiiiiiiiiiiietetiernnecceecccccccceeeeeeee e xii
(€] 123 KRR 1
BIRINCI BOLUM
DIN VE SIYASET ILISKISI

1.1. Bir Sosyal Bilim Kavram Olarak Siyaset, Din ve ideoloji ...............cccuuv.... 5
N R IO T 5
1.1.240050 .... A0, ..... 800, .... 0. ..o T e e e eeeoennons 8
1.1.2.1. Din Olgusuna Yonelik Temel Yaklagimlar .........cccccceveiniininnnnnn. 9
1.1.2.1.1. Max Weber’ in Dine Dair Yaklasimi .........cccccevivereinnnnnen. 9
1.1.2.1.2. Emile Durkheim’in Dine Dair Yaklasimi ...........cccoeaeeeeee 10
1.1.2.1.3. Auguste Comte’ un Dine Dair Yaklasimi ............ccc.u.e..ee. 10
1.1.2.1.4. Karl Marx’in Dine Dair Yaklasimi .......c.ccceieiiieinnnnnnne 11
1.1.2.2. Dinin Toplumsal EtKisi .....ccccoiveiiiiiiiiiiiniiiiiiiiiiiniiiiinnicinnen 12
T [ 1) 11 | It 13
1.1.3.1. Ideolojinin Tarihsel Gelisim SHIeci ........cceevvueeernereennrernnnnen. 15
1.1.3.2. Ideolojiye Dair YaKIagimIar ..........ccueeeeuerernneeernnneennnnennnnnns 16
1.1.3.2.1. Karl Marx’in ideoloji Yaklasimi .......ccccevuevennrenneennennn

16
1.1.3.2.2. Antonio Gramsci’nin Ideoloji Yaklasimi ................eueee... 17
1.1.3.2.3. Karl Mannheim’n ideoloji Yaklasimi ............ccevvveennnene. 18
1.1.3.2.4. Louis Althusser’in Ideoloji Yaklasimi ..........c.cccceuvvunennnee. 19
1.2. Siyasal Diisiince Olarak IS1am ..........cccoeeuueiiiiiiiiniriiiireeneeeeneeennnen 19



1.2.1. IS1am’da AKIL ..eeeeeeneeiiiiiiiiiiiiiiiiieieieeeeeeeeeeeeeeenee s
1.2.2. TS1am’da TOPIUIN c..uvvnnernnerineeeneeteeerneerneereneerneeeseesneersneennneens
1.2.3. TSIAM’ A2 SEYASEL vuvvvrnnernnerrniernerieerneereeerneerteeenneersneesneernnersnnn
1.2.3.1. Islam’da Yonetime Iliskin Temel Tl1keler .........cccocvvevuevnennennens
1.2.3.2. TSIam’da DevIet ......eeuneerneernneeeneerneerneerneeesneesnmesneessesennens
1.2.3.3. TSIam’da BIreY c.eucevunevnnreeneernernneerneerneereneerneersneesneessneennes
1.3. Islam ve Siyaset Tliskisinin Tarihsellifi .........ccueeerruererenerernnrmeernnernnnnens
(TN 0] 1) 1T S
SRS Z & | 1 (-
(SRS ©) |1 F: 1 A
1.3.4. Kamusal Kararlarin Belirleyici Ust Normu Olarak Din: Seriat(lar) ....

IKINCI BOLUM
BIR IDEOLOJI OLARAK ISLAMCILIK VE SIYASAL iSLAM

2.1 TSIAMCIIK 1uuuierneneerineereneeernneeeeneeerneeeraneeessneeesnneesnnnsesnnessssnessssnnesns 42
2.1.1. Tanimi ve DOGUSU «.couviiiniiiiniiiniiiieiiieiiiieeiiaeeieecesstcisecssccsssnennes 42
2.1.2. Gelisme Sebepleri c.ocouviieiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiietciieieinccnnns 44
P28 B B PY YO & B 0 1 RO 46
2.1.3.1. Pakistan’da Cemaat-i Islami Teskilat1 ve Islamcilik ................... 46
2.1.3.2. Misir’da Miisliiman Kardesler Teskilati ve islamcilik ............... 49
2.1.3.3. Cezayir’de Islami Selamet Cephesi ve Islamcilik ...................... 54
2.1.3.4. Tunus’ta En-Nahda Hareketi ve IslamciliK ...........ccccuvevvenennenn. 57

2.2. Siyasal ISIAM ...evuvenieniiiiiiii e et eeneeeerneeneeaeeaneesnernennesnens 59
2.2.1. Tanmi ve OzellKIEri «.coeeeeiiiiirmurnmnnniiiiiiiiniieeeeeeeiiiiieeeeeeeeeeees 59
2.2.2. Radikal ISIam .......coooviiiiiiiiiiiiiieveane 61
2.2.3. Eskiye Doniis Miti: Selefilik ....ccoovveiieiiiiniiaiieiiiiiiieiieciiiniieceecnnons 63

2.3. Islamci Hareket Kuramellart .........eeeuevenneeeneeeneeeneeeneeeneeesneesneeennessnns 65
2.3.1. Cemaleddin Efgani ......cccoeviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiieecinees 66
2.3.2. EbwWl Ala Mevdudi c..evveiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiiiiiiecieiieciecieccieaees 70
2.3.3. Hasan EI-Benna ........ccoeviieininiieininiieiiiiieniineiacinesesiiesnsnesasans 76
2.3.4. Seyyid Kutub ...ccoiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiieiinniciinnsccsiasccsences 79



UCUNCU BOLUM
AFGANISTAN VE TALIiBAN

3.1. Afganistan Toplumsal Yapisi ve Siyasal Sistemi ......cccocvvviiiniiiiiininnnnnen. 84
3.1.1. Afganistan Toplamsal Yapist ..ccccevviiiiniiiiiiiiiiiiniiiiinniiiiinnicsennnens 85
3.1.2. Afganistan Siyasal SiStemi .....cccvvviieiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiniieiiienaee. 87

K28 W08 B |11 730N 1 B L ) 88
3.1.2.2. Afganistan Devlet SeKli ...cccovvviiiniiiiiiiniiiiiiiiiiiiiiniiiicinenes 89
R0 B B 4 T:1 11 F IO ) o 21 1 N 89
3.1.2.4. YUritme OFZanI «cceevueiierineieeieeinecieriecieeeseciaccnecsssssccssencens 90
RIS B AT 1 ¢ 10 ) 7 1 ) LS 90

3.2. Afganistan’in Tarihcesi ..ooovvvieiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieicinieinecennrcnnnens 91

3.3. Afganistan’da EtniK Yapl cc.cooiiviiiiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinriiiinsicscnsccnenes 96
R G T R =131 11 1 97
R 2R 070 I T 14 () 98
R I TR 11 14 - 98
I T N 5 2V 1 1 e 99
3.3.5. Diger Etnik Gruplar ........ccciiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiniiiieiiincenns 100
3.3.6. Etnik Gruplar Arasi THSKIler .........ccoeuuvevnieruieeeneenneeenneennnneeennens 100

3.4. Afganistan’da Dini Yapl c.covviiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiioresiatsnsosassnsonsons 101
3.4.1. Afganistan’da Radikal islami Hareketlerin Gelisim Sebepleri ......... 103

R 2R TOR I 13 e 105
3.5.1. Taliban’in Ortaya CiKi§ SUIeci ....ccccoveiiieiiiniiiieiimeniiinicinecinnsenns 106
3.5.2. Taliban’1 Ortaya Cikaran Nedenler .........cccovveviiiinriiiiiniieiinnncnns 108

RIS T TR O i 03 1) [ R 108
3.5.2.2. D1S Nedenler ......ceeeiiiiiiiinneeeiieeiienececeeessscnnssssccsssnnnsssnces 109
3.5.3. Taliban’in Yonetim Anlayi§l ..cccevvveiiiniiiniiiniiineiiinicinecinsennscnnes 111
3.5.4. Taliban’in Din Anlayis1 (ideolojik Temelleri) ...........eevuevvunennnnnnes 114

3.6. Taliban Afganistan’da .......cccviiuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieincnnen 119

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC ....ccooovviiumuniiieeriiniiiininneeeeeennns 125

S N 7. N L0 133

Xi



HARITALAR LISTESI

Harita 3.1. Afganistan’in Fiziki Haritast ...............coooiiiiiiiiiiiieee, 85
Harita 3.2. Afganistan Etnik Haritast ...............coocoiiiiiiiiiii e, 97

Xii



GIRIS

Insanlar, diinyay1 anlamlandirmak, kendilerine yasamsal bir dayanak olusturmak
ve belki de evrene hiikmedebilmek icin tarihin baslangicindan itibaren gesitli arayislar
icinde olmuslardir. Bu arayislar donemsel sartlara gore degismekle birlikte ¢ogu zaman
belirli bir hedef, isbirligi, giidiiliime, inan¢ veya yonetim etrafinda sekillenmistir.
Insanlik tarihi ile es zamanli olarak gelisen din, bir motivasyon ve semboller sistemi
olarak bu arayislarin inangsal boyutunu temsil etmektedir. Bunun yaninda insanlarin
zihinlerini yonlendirmek veya c¢esitli semboller araciligiyla giidelemek icin c¢alisan
ideoloji ise kisilerin yasamlarinda bir i¢sellestirme mekanizmasi olarak ¢alismaktadir.

En genel tanimiyla bir yonetme ve idare etme sanati olarak adlandirilan siyaset
kavrami da yukarda bahsedilen din ve ideoloji olgularinin bu sanatla birlestirilmesidir.
Kamusal alanin tiimiine hitap eden bir yonetim tarzi olusturmak ve belirli kurallar
cercevesinde uygulamak seklinde tanimlanan siyaset kavrami, tam olarak burada din ve
ideolojiyle kesismektedir. Ciinkii toplumsal yasamin birlestirici giicii olan din ve
ideolojiler, siyasal alanda kullanilarak hedefe yonelik birer ara¢ haline gelmektedirler.
Dolayisiyla bireyler iizerinde cesitli motivasyonlar olusturarak zihinsel ve davranissal
birer otorite kalib1 yaratabilen din ve ideolojiler, siyaset arenasindan ayri
diistiniilememektedir. Bu da dinlerin ve ideolojilerin 6zneler iizerindeki psikolojik
etkilerinin yaninda politik etkilerinin de incelenmesini gerektirmektedir.

Islamiyet’in ideolojik olarak sekillendirilmesi ve dolayistyla siyasal bir din haline
gelmesi yeni bir diisiince olmayip, dogdugu yillara dayanmaktadir. Islam peygamberi
dini yaymaya baslamasindan itibaren bir islam {immeti olusturmus ve bunu dénemin
kabile toplumlarindan ayri tutmustur. Islamiyet’i benimseyenler siyasal bir birlik
olusturarak belirli bir hedefe yonelik hareket etmislerdir. Bu durum Islam’mn adi
konulmamis olsa da ayr1 bir siyasi yonetim olarak bi¢cimlendirilmesini saglamis ve
Islam {immeti acisindan bir yasam bi¢imi olusturmustur.

Islam, sosyal bir din olmas1 nedeniyle bireysel ve toplumsal hayatin her alaninda
etkili olmak isteyen bir dindir. Bu durum hukuk, egitim, ekonomi, ahlaki degerler ve
insan haklar1 gibi alanlarin dini bir etkiyle sekillenmesini saglayarak Islam’in
siyasallagsmasina neden olmaktadir. Bu minvalde ideoloji olarak Islamcilik, dini, hukuki,

mali ve ictimai pek ¢ok alani i¢ine alirken, bunun politik bir yonelimle devletle



biitiinlestirilmesi siyasal Islam’i temsil etmektedir. Siyasal Islam mefhumundan
dogmakla birlikte Islam’la daha fazla anilmaya baslayan radikal Islam, toplumsal ve
siyasi yapilanmalara kars1 takinilan siddete dayali davranislarla 6zdeslestirilmektedir.
Radikal Islam’in amac1 Kur’an’in esas manasini uygulamak degil, bunun kat1 bir tavirla
siyasi ve toplumsal yasama entegre edilmesidir. Daha net bir ifadeyle Kur’an disinda
kalan tiim diger fikir ve kuramlar1 din dis1 sayma egiliminde olan radikal Islam’da temel
amag, seriatin ve Islam hukukunun 6zgiil yorumuna dayal: bir Islam devleti kurmaktir.
Bu noktada Islamci ideolojilerden ve siyasal islam’dan farklilasan radikal Islam kendine
0zgii yontemler benimseyerek ayri1 bir alan olarak degerlendirilmeye baslanmstir.
Radikal Islam’in belirledigi yontemler ise Islam’mn altin ¢agi olarak anilan Sahabe
donemine geri donmektir. Bu doniis i¢in modern toplumsal yasamin getirdigi her tiir
fikir, anlayis, yasam tarzi, siyasi olusum veya gelenekten vazge¢cmek gerektigini
savunan radikal Islamcilar, burada yeni bir isim alarak Selefiler olarak adlandirilmustir.
Zira Selefilik olarak beliren ve koklii bir toplumsal degisiklikle eskiye doniisii savunan
akim modern zaman radikal gruplarmin temel dayanagini olusturmustur.

Caligmanin konusunu olusturan Taliban orgiitii kendini Selefi olarak tanimlayan
dini radikal bir yapilanmadir. Pakistan’in Pestun bdlgelerinde yapilanip, Afganistan’da
Islam seriatina dayali bir devlet kurma iddiasin1 tasiyan Taliban, bunu iki farkli
donemde bagarmistir. Afganistan toplumunun etnosentrik yapisi, gecirdigi isgaller, Orta
Asya’nin kalbinde olmasi ve siyasi istikrarsizliklar1 nedeniyle siddete meyilli kdktenci
hareketlere agik yapisi, Taliban’in iilkede etkili olabilmesini saglamistir. Ancak yasanan
gelismeler Afgan toplumunu daha iyiye gotiirmek bir yana daha da asagi cekerek dis
miidahalelere sebep olmus, iilke kaosa siiriiklenmistir.

Konuya dair yapilan literatiir arastirmasinda goriilmiistlir ki Taliban Grgiitiiniin
Selefi bir ideolojiyle hareket etmesi, cihat kavraminin genis manasin1 dar bir alana
cekerek eyleme indirgemesi ve 6zellikle insan haklari ihlallerine mahal vermesi konuyla
ilgili yapilan ¢aligmalarin ortak noktasini temsil etmektedir. Yine yapilan ¢aligmalarda
Taliban ile birlikte Islamiyet’in Batili devletlerde terdér kavramiyla anilmaya baslandig1
ve Miisliiman diinyaya olan Onyarginin giderek arttigi hakli olarak vurgulanmistir.
Ancak Taliban’in hareket noktasin1 olusturan Selefiligin giincel yorumu olan
Vehhabilik ile baglantis1 ve dolayisiyla Suudi Arabistan’in katkilari {izerinde ¢ok az

duruldugu goriilmiistiir. Belki de Suudi Arabistan’in Islam devletini temsil eden siyasi



goriiniimiine ragmen, istikrarsizlikla bogusan Miisliiman bir iilkede siddeti
desteklemesinin incelenmesi sorunun ¢oziimiine katki saglayabilir. Ote yandan okunan
kaynaklarda Islamcilik bir ideoloji olarak yer almistir; ancak hareket alani, neleri
kapsayip neleri kapsamadigi, ne zaman ve kiminle siddete meyilli yapilanmalari
biinyesine dahil ettigi net olarak belirtilmemistir. Siiphesiz bunda Islam’in kadim ve
sosyal bir din olmasindan kaynakli genis bir alana yayilmasinin pay1 biiytiktiir, yine de
Dogu toplumlarin1 bdylesine giiglii bir sekilde temsil edecek bir ideolojiden
bahsederken ¢ercevesinin net olarak ¢izilmesi gerektigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Son olarak Islamci hareketler ve kuramcilari etrafinda sekillendirilen Islame1 ideolojinin
siyasal Islam’dan farkl1 bir yerde durdugu ve bunun kaynaklarda ¢ok az yer aldig1 fark
edilmistir. Islamcilik bir ideoloji olarak Islam dininin iyi tarafin1 ve Islam toplumunun
nasil olmasi gerektiini anlatmaya calisirken, siyasal Islam dinin devlet aygitiyla
birlestirilmesi anlamia gelmektedir. Aradaki farkin net olarak belirlenmesi, Islamc1 her
goriisiin -~ devlet yonetme iddiasinin  olmadigmin  vurgulanmasi  gerektigi
diistiniilmektedir.

Buraya kadar anlatilardan yola ¢ikarak ¢alismanin ana konusunu olusturan Siyasal
Islam ve Taliban 6rnegini agiklamak igin ilk boliimde din, ideoloji, siyaset ve Islam’m
siyasal yorumuna dair kavramsal bir ¢erceve olusturulmustur. Bu kapsamda birbiriyle
ama¢ baglantist bulunan din, siyaset ve ideoloji kavramlar1 tanimlanmig; daha sonra
Islam devleti agisindan 6nemli olmas1 nedeniyle Islam’in akil, birey, toplum, siyaset ve
devletle ilgili yaklasimma deginilmistir. Ayrica siyasal Islam’in dolayisiyla bir Islam
devletinin tarihsel agcidan olmazsa olmaz siarlar1 olarak bilinen hilafet, immet, cihat ve
seriat mefhumlarinin anlamlar1 belirlenmeye ¢ahisilmistir. Ikinci béliimde Islam
ideolojisi olarak anilan Islamcilik incelenmis olup, ne anlama geldigi ve gelisme
sebepleri anlatildiktan sonra Islamci hareketler aktarilmistir. Taliban’in Siinni radikal
bir yapilanma olmasindan dolay1 Islamc1 hareketler aktarilirken bu ¢ergevede olanlara
ve Miisliiman cografyay1 her yoniiyle etkilemis olanlarin anlatilmasina dikkat edilmistir.
Ayrica soz konusu hareketlerin kuramcilari, bu kuramcilarin yasadiklar1 donemin
kosullar1 ve fikri temelleri ele almarak, Islamci ideolojinin olusmasinda etkili olan
kosullar analiz edilmeye ¢alisilmistir. ikinci boliimiin devam olarak verilen siyasal
Islam ve alt alanlar1 olarak ayrigan radikal Islam tanimlanarak, Taliban’in ideolojik alt

yapisini olusturan Selefilik akimi aktarilmistir. Caligmanin son boliimii olan Afganistan



ve Taliban boliimiinde oncelikle Afganistan’a dair genel bilgiler verilmis; bu sayede
iilkenin tarihi, toplumsal, etnik ve dini yapisi anlatilmistir. Ciinkii {ilkenin genel
durumunun anlasilmasi Taliban’in fikri temellerini olusturan i¢ dinamiklerin analiz
edilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Son olarak ise Taliban hareketinin dogusu,
yonetim ve din anlayis1 anlatilarak, orgiitsel yapisinin ve faaliyetlerinin temelinde yatan
diisiinceler agiklanmaya caligilmistir.

Dini bir hareket olarak dogan Taliban’in radikal Islam’in giincel temsilci olmasi
onu incelenmeye deger yaparken, yapisini tarihsel bir gozlemden gegirerek analiz etmek
calismanin temel konusunu olusturmaktadir. Ayrica kutsal bir birlestirici olarak
kullanilan din olgusunun Taliban orgiitiindeki yansimasinin kutsal m1 yoksa ideolojik
mi oldugunun anlagilmasi ¢alismanin esas problemini olusturmaktadir. Eger ideolojik
bir ara¢ olarak kullamliyorsa, Islami diisiince ve kaliplarin ne derecede ve ne yonde
siyasal ve toplumsal yapiy1 etkileyecegini anlamak yine alana katki agisindan dnemlidir.
Metodolojik olarak teorik bir arastirma yontemi olan literatiir taramasindan
yararlanilarak daha 6nce bu konuda yapilmis arastirmalarda verilen cevaplar taranmis

ve boylece bir sonuca ulasilmaya ¢aligilmistir.



BIRINCIi BOLUM
DIN VE SIYASET ILISKIiSI

1.1. Bir Sosyal Bilim Kavram Olarak Siyaset, Din ve Ideoloji

Bu baglik altinda g¢alismamizin ana unsurlari olan siyaset, din ve ideoloji
kavramlar1 ele alinmistir. Kavramlara yonelik pek c¢ok yaklasim ve tanimlama
bulunmakla birlikte, bu calismanin bir sosyal bilim c¢aligmasi olmasindan dolay1
kavramlar bu a¢idan ele alimmis ve c¢alismanin savi c¢ergevesinde simirlandirma
yapilmistir. Din ve siyaset iligkisini ideoloji temelinde agiklamaya calistifimiz bu
boliim, kavramlarin tanimlanmasi ve diger boliimlerin anlam kazanmasi i¢in okuyucuya

temel bilgi saglamaktadir.

1.1.1. Siyaset

Siyaset ya da Bat1 dillerindeki kullanimiyla politika methumu, polis sézctigiinden
tiiretilmis olup, hiikiimete veya yonetime katilma anlamina gelmektedir (Cilingir, 2016:
11). Antik Yunan toplumu, her birinin kendi hiikiimet sistemine sahip oldugu bagimsiz
sehir devletlerinden olusmaktaydi ve bu sehir devletlerinin genellikle en etkili olani
Atina idi. Dolayisiyla siyaset kavrami ancak “polisin islerine” referans vermekle
anlasilabilecek olup, daha modern bir tanimlamayla ifade edilecek olursa devletle ilgili
olan isler anlamina gelecektir (Heywood, 2014: 23). Siyaset kavramina yonelik bu
geleneksel tanimlama ile anlagilmasi gereken otoritenin kullanimini incelemektir; ancak
bu sinirli bir bakisi temsil etmektedir. Keza, bu dar bakisa gore siyaset sadece devlet
olgusu etrafinda sekillenen bir faaliyetler sistemidir. Bunun anlami, siyasetin bakanlar
kurulunda, hiikiimetlerde, meclislerde ve bu kapsama giren alanlarda tiretildigi, yani salt
siyasetgiler, lobiciler veya kamu calisanlar tarafindan yiiriitildiigiidiir. Diger bir anlam
ise bu kuruluslar ya da kisiler disindakilerin “siyasi olmayan” olarak nitelendirildigidir.
Dolayisiyla bu dar ¢ergeveli tanimlama ile kamusal alana dahil olan okullar, is ¢evreleri,
sosyal faaliyetler, sivil toplum kuruluslari, cemaatler, aileler, sirketler vb. hi¢bir 6genin

siyasete dahil olmadig1 yorumu anlasilmaktadir (Heywood, 2014: 24).



Diger yandan Dogu toplumlarinda politika sézciigiiniin yerine kullanilan siyaset
kavrami Arap dilinde “yonetmek, idare etmek, yetistirmek, terbiye etmek” anlamlarina
karsilik gelmektedir. Bu kullanimiyla siyaset “devlet idaresi, suglu insanlarin
cezalandirilmasi; yoneticilerin toplumun islerini diizene koyma faaliyetleri ve toplum
izerindeki emir ve yasaklari ile toplumun diizenini saglamak icin gerekli olan
hiikiimler” olarak tanimlanmaktadir. Go¢ebe toplumlarda atlar1 azarlayip kirbaglayan ya
da atlarn timar ederek besleyen kisilere ‘“seyis” denilmistir. Bedevi ve Dogu
toplumlarinda ydnetici-yonetilen iligkisi ¢oban-siirii metaforu ile tarif edilmis olup,
coban ve siiriiniin birbirinden farkli oldugu vurgunlanmaya calisilmistir. Ifade edilen
coban yonetme erkine sahip ve iistiin bir konumda oldugu i¢in siiriiniin ona itiraz etme
sans1 yoktur ve bu nedenle c¢obanin siiriiniin isteklerini yerine getirmek gibi bir
zorunlulugu yoktur (Cilingir, 2016: 12). Dolayisiyla at bakicist anlamina gelen “seyis”
kelimesi, baz1 kaynaklarda siyaset kavraminin alt anlami olarak ge¢mekte ve aslinda bu
kullanimindan siirii yoneticisi anlami ¢ikmaktadir.

Bati ya da Dogu fark etmeksizin her toplumda ortak bir kullanimla kisaca “devlet
idaresi, yonetim, iktidarin kullanim1” anlamina gelen siyaset, insana hitap eden, insant
ilgilendiren bir dogaya sahiptir. Buradan hareketle Halis Cetin’in (2003: 30) siyasetin
insan1 anlamadan bir sistem olusturamayacag1 goriisiine deginmek gerekirse, siyasetin
temelinde insandan yola ¢ikarak bir diizen olusturma endisesinin var oldugu
anlagilmaktadir. Buna gore siyasi teoriler insanin tabiatini bularak, bu tabiata uygun
toplumsal ve siyasi bir yapi tesis etme amacini tagimaktadir. Cetin’e gore siyaset insanin
var olma miicadelesinin en énemli araclarindan biridir, dolayisiyla insan anlasilmadan
siyaset ve onunla ilgili analizler net olarak yapilamayacaktir (Cetin, 2003: 1). Bu
yorumdan hareketle her seye ragmen var olabilme ¢abasi ve kendini gerceklestirmek
arzusu insanin temel i¢giidiisiidiir ve siyaset bunun {lizerine temellendirilen bir aragtir.

Yukaridaki agiklamalara gore siyasetin insan dogastyla ilgili bir sistemi ve bunun
toplumsal diizlemde yonetilmesi ile ilgili bir amaci vardir. Bunun yaninda siyasetin
tizerine kuruldugu iki karsit goriis bulunmaktadir ki bu goriislerin temelinde de yine
insan dogasindan kaynaklanan gerceklikler yatmaktadir. S6z konusu goriislerin ilki
politikanin toplumda yasayan kisiler arasinda gelisen bir c¢atisma, bir savasim
oldugudur. Bireyler hem yaradilislart hem de sosyo-ekonomik durumlarindan dolayi

farkli diisiincelere ve menfaatlere sahiptirler. Bu farkliliklar ise bireyler arasinda



catigma yaratarak, siyasetin esasini olusturmaktadir. Siyasetin bu catisma iizerine
kurulmasinin nedeni ise toplumdaki farkliliklardan yararlanarak yonetimi ele gegirme
arzusudur. Iktidar1 ele gecirmek isteyenler kendi varoluslarini gergeklestirmek ve
toplumda kendi ¢ikarlarini istiin hale getirmek amaciyla insanlar arasindaki bu
catismalardan yararlanir (Kapani, 1992: 17). lkinci goriisii temsil eden toplumsal
biitiinlesmeyi gerceklestirerek genel yarari saglamak, her ne kadar {litopik olarak
nitelendirilse de tiim bireylerin ortak iyiligine dayanan bir kamusal diizen olusturmay1
ama¢ edinmektedir (Kapani, 1992: 18). Boylece aciklanan iki farkli goriisiin temsil
ettigi ortak sonug, ister catigmayi isterse de ortak iyiligi amacliyor olsun, toplumsal
yoOnetimi saglamaktir.

Toplum kisilerin toplamini olusturan duragan bir yap: degildir. Aksine bireylerin
eylemleri sonucu olusan bir etkilesim siirecidir. (Duverger, 1982: 12). Bu etkilesim
siirecinde toplumsal alanin ig¢inde pek ¢ok Ozel alan olusturulabilir ki bunlara aile,
isletme, is, spor vb. Ornek verilebilir. Ne var ki siyaset toplumdan bagimsiz
diistintilebilecek bir diizlem degildir. Bu nedenle her sey bir bakima siyasal olabilecegi
gibi her sey biisbiitlin de siyasal degildir (Duverger, 1982: 23). Duverger’in bu yorumu
siyaset kavraminin iktidart m1 yoksa tamamiyla devleti mi temsil ettigiyle ilgilidir. Bu
sorunun cevabi olarak yapilan yorumlar siyaseti anlamaya dair farkli algilar1 ortaya
koymaktadir. S6z konusu algilarin ilki siyasetin kamusal isler olarak tanimlanmasi olup,
0zel alan ile kamusal alan arasindaki farka dayanmaktadir. Bu yaklasim icinde
belirlenmesi gereken ise Ozel hayatin kamusaldan ne zaman ayrildig1 sorunudur.
Kamusal ve 6zel olana yonelik yapilan ayrim devlet ve sivil toplum arasindaki ayrima
dayanmaktadir. Hiikiimet, polis, ordu, sosyal giivenlik sistemleri, adalet sistemleri gibi
alanlar toplumun biitiinciil yagamimni diizenlemesi agisindan kamusal olarak
degerlendirilmekte; aile, cemaatler, akrabalik iliskileri, sendikalar, 6zel isletmeler vb.
alanlarda kisilerin kendi ¢ikarlar1 i¢in olusturulmus 6zel alanlara dahil goriilmektedir
(Heywood, 2014: 26). Siyasetin ne olduguyla ilgili bir diger goriis ise siyasetin iktidar
olarak algilanmasidir. Bu algilama bi¢imi siyasetin en genis halini yansitir ve beser
olana dair her seyi kapsar. Siyaset karsilikli etkilesimin her alaninda mevcuttur;
uluslararasi, yerel, aile icinde ya da arkadaslik iliskilerinde fark etmeksizin her ortamda

kendine yer edinmistir (Heywood, 2014: 30).



Tim bu goriisler siyasetin farkli algilanis bigcimini yansitsa da ortaklasa
sunulmaya calisilan konu, toplumsal ve beseri olana dair bir yonetim sistemi olmasidir.
Bir yanda toplumun hangi kurallara gére ne adina yonetilecegini belirlemek iken, aym

zamanda kimin tarafindan yonetilecegini belirler (Cetin, 2003: 35).

1.1.2. Din

Sosyal bir yapiya sahip olmasit nedeniyle insanlar, gecirdikleri tarihsel ve
toplumsal siirecler neticesinde siirekli olarak hayatlarina yon verecek deger ve inang
sistemlerine ihtiya¢c duymustur. Kendi icinde deger ve semboller biitlinii olarak
islevsellesen din olgusu da insanlara diisiince ve davranis kazandirma yoluyla
baslangigtan itibaren var olmustur. Bu itibarla sosyoloji ve psikoloji alanlarinin gézde
calisma alani olmus, o6zellikle Aydinlanma doneminden itibaren bilimsel olarak ele
alinmaya baslamustir.

Dinin ne oldugu ve nasil tanimlanacagi hususu, lizerinde anlagmaya varilamayan
bir meseledir. Konu iizerindeki ihtilaf incelenen doneme, kisilere ve inanclarina,
toplumsal ve Kkiiltiirel degerlere gore degismekle birlikte genel manada ‘kutsal’
kelimesiyle aciklanmaya calisilmistir. Buna goére konu edildigi inanca goére farkl
anlamlara gelen din kelimesi; Kur’an-1 Kerim’de sayg, itaat, yol, teslimiyet, hiikiim ve
ceza anlaminda (Tagpimnar, 2016: 108); Bati’da ve Hristiyan diinyasinda ‘religion’
kelimesi ile anilan din kavrami baglanmak, kavramak, yapilmasi i¢in kisiye yiiklenilen
yuk ve tutunmak anlamlarinda (Er, 1998: 4); Yahudi inancinda ise ‘dat’ kelimesi ile
ifade edilen kavram hiikiim ve kanun anlamlarina gelmektedir (Taspinar, 2016: 109).

Kitabi dinlerin vurguladigi tim bu anlamlardan bagimsiz olarak cesitli bilim
dallar1 ve bilim insanlar1 da din olgusuyla ilgili yaklasimlar gelistirmislerdir. Kavramsal
olarak kutsal ve askin bir varolusa inanma ve bu inanisin gerektirdigi tavir, davranis ve
diisiince bicimi olarak ifade edilen din, bir ibadet, inan¢ ve ahlak sistemidir. Ifade edilen
sistemi temsil eden unsurlar bireylerin davranig ve zihinlerine yon verdigi i¢in de ayni
zamanda sosyal bir olgudur. Toplumsal ve sosyal olanin ¢éziimlenmesi olarak ifade
edilen sosyoloji de bu nedenle dini ayrica konu edinir (Keskin, 2004: 9). Nitekim dinler,

kamusal alana sirayet ederek yon vermesi acisindan sosyolojik, bireylerin zihin



diinyalarinda yer edinerek tamamlanma duygusu yaratmasi agisindan ise psikolojik bir

sureci temsil etmektedir.

1.1.2.1. Din Olgusuna Yonelik Temel Yaklasimlar

17’nci ylizyllda yasanan bilimsel gelismeler Bati diinyasinda Aydinlanma
Cagi’nin baglamasina neden olarak dinsel konularin kolektif akildan ayri tutulmaya
baslamasimma neden olmustur. Boylece insanlarin zihinlerini ve giinliik yasamlarini
mesgul edecek yeni diisiince ve sembollere ihtiyag duyulmustur. Bu noktada
yayginlagan enformatik gelismeler hem mevcut boslugu doldurmus hem de siiregelen
tartismalarin akil ve bilim 15181nda yeniden degerlendirilmesini saglamistir. Bu anlamda
s0z konusu degerlendirmelerden payimi alan kavramlardan birisi de din olmustur.
Aydinlanma déneminin 6nde gelen diisiiniirleri dini bilim ekseninde degerlendirmeye

baslamis ve dine dair yeni yaklagimlar gelistirmiglerdir.

1.1.2.1.1. Max Weber’ in Dine Dair Yaklasim

Weber’ in din ile ilgili ¢aligmalar1 ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ adli
kitabinda islenmis ve donemin pek ¢ok dini inanisina (Taoizm, Konfii¢yiis, Hinduizm,
Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik) yer verilmistir. Max Weber’in calismalarinin esas
konusu dinin kolektif yasama etkisini ortaya ¢ikarmaktir ki bu anlamda inceledigi dini
olgularin dogrulugunu veya yanligligini sorgulamaz (Er, 1987: 199). Bu anlamda hangi
inang sistemi olursa olsun bireyler 6zelinde baslayip toplumsal alana yansiyan ahlak,
inanig, davranis, diisiince veya sembollerin incelenmesi gerektigini savunan Weber,
bdylece dinin 6ziine degil topluma yansittiklar: ile ilgilenip, aslinda sosyal yoniine
odaklanmustir.

Diger yandan din ile ekonomi arasindaki iliskinin temelden incelenmesi
gerektigini sdyleyen Max Weber, dini unsurlarin iktisadi yapinin tezahiirii oldugunu
sOylemistir. Klasik materyalist bir yaklagimin {iriinii olan bu diisiince sisteminde, din
ekonominin de icinde yer aldigi iist yapiya dahil olan ideolojik ve politik 6geler
arasinda yer alir ve diger iist yap1 araclari gibi kendi tarihi siirecini yaratarak var olur.

S6z konusu tarihi siiregler islerken toplumsal tabakaya yayilmis olan esitsizlik ve



somiirii kutsal dini deger/inanislarla mesrulastirihir (Mann, 2004: 32-33). Weber’in
arastirmalarinin neticesinde vardigi sonu¢ ise sOyledir: topluma yansimis olan
ekonomik, siyasi ve hatta kiiltlirel tiim yapilar din ile alakalidir ve bu din ile kolektif
yapilar arasinda ¢ift yonlii bir iligski oldugunu gostermektedir (Giinay, 1988 : 3-4). Tiim
bunlardan yola ¢ikarak dinin sadece kutsal bir Oriintiiler sistemi olmadigini belirten
Weber, ictimai Orlntiilerin st yap1 0Ogeleriyle Ozellikle bir iligki igerisinde var

olabildigini ifade etmistir.

1.1.2.1.2. Emile Durkheim’in Dine Dair Yaklasim

Fransiz ihtilali sirasinda yasanan toplumsal olaylar1 izah etmek {izere yaptig
calismalar: ile bilinen sosyolog Emile Durkheim, bu anlamda ‘Mekanik ve Organik
Toplum®* yaklasimini gelistirmistir. Oncelikle sanayi oncesi toplumlarm mekanik bir
isbirligi icerisindeyken, Sanayi Devrimi ile gelisen toplumlarin organik isbirligine
dayali bir topluma gecis yaptigin1 belirtmistir. Bu durum her ne kadar baslarda
kargasaya neden olsa da s6z konusu isbirligine dayali siire¢ tam olarak gerceklesince
sakin ve mutlu bir toplum meydana getirecektir (Er, 1987: 197-198). Boylece gelisen
ve degisen toplumsal yapi igerisindeki diger kurumlar da buna ayak uydurmakta ve
isbirligine dayali kolektif diizene hizmet etme amacini tasiyacaklardir. Durkheim s6z
konusu kurumlardan bahsederken ekonomi, ahlak, kiiltiir, hukuk, siyaset ve dinden
bahsetmektedir. Boylece dinin sosyolojik niteligine giris yaparak, esasinda bireysel
degil toplumsal bir unsur oldugunu belirtmistir. Din, toplumsal bir siirectir ve dini
Ogelere saygi toplumun ve otoritenin isleyisine karsi gosterilen itaatten baska bir
degildir (Mardin, 1990: 38). Dinsel ayinler belirli bir gruba ait olan, ait oldugu grupta
davranigsal ve zihinsel aligkanliklar yaratan ~ ve aligkanliklar1 siirdiirmeye yarayan

fiillerdir (Durkheim, 1996: 148).

! Durkheim’in “Toplumsal Isbéliimii” adli calismasi 1893’te yayrmlanmustir. Burada bir toplumun
geeirdigi en onemli doniistimiin modern ve ilkel toplumlar arasinda gerceklesen isboliimii oldugunu
soyleyerek, mekanik ve organik isboliimii ayirimimdan bahsetmektedir. Buna gore, mekanik isbirligi
heniiz sanayi ¢agma girmemis ilkel toplumlarda goriilmektedir ve mesleki uzmanliga dayanmayan,
Ozellestirilmemis isbolimii vardir. Ne var ki sanayi ¢agma adim atmig ve modernlesmis toplumlar
organik igbirligi silirecine gegis yaparlar: Boylece is giicli ve hizmet artarak bireyler arasindaki yakin bag
kaybolur. Modern ve gelismis toplumlar olarak nitelendirilen bu tarz toplumlarda uzmanliga ve cesitlilige
dayal1 organik isbirligi goriiliir (Yiikselbaba, 2017: 200-204).
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1.1.2.1.3. Auguste Comte’ un Dine Dair Yaklasimi

Sosyolojinin  isim babasi olarak bilinen Auguste Comte, sosyolojik

2> adin1 verdigi yaklasimiyla sekillendirmistir. Buna

¢dziimlemelerini ‘U¢ Hal Kanunu
gore insanlik tarihi su ti¢ farkli evreye gore degerlendirilir: Teolojik Donem, Metafizik
Donem ve Pozitif Donem (Er, 1987: 196-197). Kabaca s6z konusu yasayla ilkel
toplumlardan bu yana insanligin gecirdigi inang sistemlerinden ve bunlarin toplumsal
olaylar1 sekillendirdiginden bahseden Comte, nihayet pozitif evreye gecildigini
belirtmektedir. Ozellikle Bati Avrupa toplumlarmin Aydinlanma ile akil ve bilim
yolunda gecirdigi doniisiimiin son evre oldugundan ve bundan toplumun tiim
kurumlarmin etkilenecegini sdylemistir. Nitekim gelisen ekonomik yapi nedeniyle
bireyler refaha kavusmakta, bu da toplumun giderek endiistrilesmesine sebep
olmaktadir. Boylece bireyler teolojik kurumlar yerine akla dayali refah saglayan yapilar
daha cok tercih eder duruma gelmektedir. Bu noktada ilk iki asamanin en 6nemli 6gesi
olan dini yapilar 6nemini kaybetmektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus Comte’ un dini kurumlarin 6nemini
yitirecegini, ozellikle kilise, sdylerken dinin kendisinden bahsetmemesidir. Ciinkii din
sosyal yapmin inga edici giiciidiir ve ilkel ya da sanayi her toplumda mutlaka var
olacaktir (Kostas, 1993: 69-70). Bu yoniiyle pozitif sanayi toplumlarinda da yer alacak
olan din de pozitif olacak, insanlarin istiinliigiine hizmet edecektir. Yeni din insanlik
dini olacak ve gelmis gecmis tiim insanlara hizmet verecektir; kutsal olan ve tapinilacak
en onemi varlik insandir (Er, 1987: 197). Sonug¢ olarak ifade etmek gerekirse din
olgusunun pozitivizmle birlikte evrilecegini ve eski dinlerin ortadan kalkacagini ifade
eden Auguste Comte, toplumu biitiinlestiren sosyal bir miiessese olarak insanlik dininin

gelisecegini sOylemistir.

2 Pozitivist sosyolog Auguste Comte, insanlik tarihinin akil ve bilime dayali pozitif evreye ulagabilmesi
icin somut kanitlara dayali ii¢ evreden/halden gegtigini séyleyerek bunlar1 Teolojik, Metafizik ve Pozitif
olarak siralamustir. {lk asama olan Teolojik evre ilkel toplumlarda gériilmekte, dogaiistii giigler evreni ve
toplumu sekillendirmektedir. ikinci evre olan Metafizik ise asil olmasi gereken pozitif evreye gegisin
O6nemli bir basamagidir. Bu evrede dogay1 ve tiim sosyal olaylari soyut varliklar yonlendirir ve bunlar
hayal iiriiniidiir. Nihayet son evre olan Pozitif evre, insanligin ulasmasi gereken son agamadir. Bu evrede
bilgiler ampiriktir ve dogada olaylar arasinda nedensellik iligkisi vardir. Bilgi ve aklin ulasacagi nihai
nokta olan bu halde toplumsal kaoslar son bulacaktir (Kalelioglu, 2019: 538-539).
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1.1.2.1.4. Karl Marx’in Dine Dair Yaklasim

Ideolojiye oldugu gibi dine de elestirel bir yaklasim getiren Karl Marx, din icin
yanlis bilingten dogan yanlis bir diinya gortistidiir demektedir. Bdylece bizzat toplumun
kendisi tarafindan iretilen aldatict bir uyusturucu olarak nitelendirilir (Kehrer,
Robertson ve Durkheim, 1996: 18). Burada ‘Din halkin afyonudur’ deyisiyle one ¢ikan
yaklagimdan kasit maddi gii¢ tekellerini ellerinde bulunduranlarin bireyleri uyutmak
icin kullandig1 ara¢ degil, bireylerin kendilerini yiizeyde tutmak i¢in kullandiklar1 bir
diizendir (Mardin, 1990: 35). Unlii deyise dair diger bir kasit da toplumlarin diinyada
yasadiklar esitsizlik ve sefalete katlanmak i¢in kendilerini aldatmalarinin yaninda bir
giin gercek agliga karsi gosterebilecekleri bir protesto da olabilecegidir (Mann, 2004:
43-44). Hukuk, siyaset, aile gibi ‘Ust Yapr®> kurumlarma dahil ettigi din olgusu igin
Marx, st yapiytr devam ettirme amaci glidenlerin dini sOylemler yaratarak halki olasi
bir uyanistan korumay1 amagladiklarini belirtmektedir. Yani din ve yarattigi duygular

iktidar tarafindan uydurulmus, toplumda var olan diizeni korumaya yarayan temsillerdir.

1.1.2.2. Dinin Toplumsal Etkisi

Insanlar var olduklari dénemden itibaren askin ve kutsal durumlarin varhigiyla
ilgilenmis ve hayatlarin1 buna gore sekillendirmistir. Boylece evren ve doga hakkinda
yorum yapabilmis, varolus durumlarini agiklayabilmislerdir. Bu nedenle din olgusu tiim
insanligin hayatinda 6nemli bir yer edinmistir. Din insanlarin esas sorunlarina belli bir
diizlemden agiklayabilen, yasanilan durumlara belli bir pratik getirebilen sistemlerdir
(Koktas, 1997: 13). Sosyolojik acidan yaklasildiginda dinlerin, hangi din olursa olsun,
toplumlara yeni 6greti ve davranis bi¢imleri kazandirdigi goriiliir ve bu da dinlerin
toplumsal islevlerinin baslica gostergesidir.

Dinin topluma etkilerinin basinda toplumsal kontrol saglama islevi gosterilebilir.

Burada bahsedilen bireylerin din vasitasiyla/sayesinde toplumsal normlara uymasinin

3 Karl Marx, kendi deyimiyle toplumu olusturan kurumlar1 iist yap1 ve alt yap1 olarak ayirmugtir. Ust
yapiy1 aile, hukuk, siyaset, ahlak, sanat, din gibi uydurulmus kurumlardan ibaret gérmekte ve bu yapilari
maddi tretim giiclerini ellerinde bulunduranlarin bireyleri kontrol etmek i¢in kullandiklarim
belirtmektedir. Diger yandan alt yap1 olarak ekonomik iiretim siirecinden bahsetmektedir. Buna gore
proletaryay1 olusturan bireyler emeklerinin karsiliginda iist yapmin gelistirdigi sisteme uyarak yasarlar.
Boylece toplumsal siniflar olusur ve sistem béylece devam eder (Canatan, 2011: 11-12).
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saglanmasidir. Weber’in din ¢dziimlemesinde bahsettigi dini degerler ile toplumsal
esitsizliklerin megrulastirilmas1 (Koktas, 1997: 14) veya Durheim’in sdyledigi dinsel
kavramlara gosterilen saygi aslinda otoriteye kars1 gosterilen itaattir (Mardin, 1990: 38)
sOylemleri dinin toplumu kontrol etme islevinin anlatimidir. Dini olgularin bireylere ve
buradan topluma yayilmasi ¢esitli zihinsel durumlar yaratilarak saglanir. Bireyler ve
toplum s6z konusu zihinsel durumlarin 6nce varligina inanir, daha sonra kutsallastirip
davraniglarina bu minvalde yon vermeye baglar. Bu durum sosyo-politik yapilar
tizerinden devlet eliyle veya kisinin vicdani sorumluluk duymasi neticesinde kendi
eliyle gergeklestirilebilir. Her iki durumda da din normatif davranarak bireylerin belirli
kaliplar ¢er¢evesinde hareket etmesini saglar.

Toplumsal biitiinlesme saglamak maksadiyla semboller yaratarak toplumu
birlestirme islevi dinin yarattig1 diger bir etkidir. Semboller kisiler tarafindan algilanip
ona gore davranig gosterdigi zaman davranislar olusur (Mardin, 1990: 42); bdylece
semboller maddi boyuta getirilmis olur. Zira bu sayede inanilan kutsal degerleri
somutlagtirp etrafinda toplanabilme ve sosyallestirebilme imkén1 dogmaktadir.
Insanlarin hemen hemen tiim sosyal iliskileri sembollere dayalidir ve din bu sembollere
kutsal ve normatif anlamlar yiikleyerek biitlinlesmenin kaynagini saglar. Bu
biitiinlestirici islevin en agik sekli ayinlerde goriiliir ve toplumun ortak duygulari kutsal
bir alana aktarilmis olur (Koktas, 1997: 14). Ozet olarak Mardin’in deyimiyle (1990:
42) din bir semboller &begidir ve yasanilan diinyay1r bu sembollere has gozliiklerle

gormeyi saglar. Bu da din vasitasiyla toplumsal biitiinlesme ve baglilik yaratir.

1.1.3. ideoloji

Ideoloji, toplumsal birlik saglamak amaciyla bireylerin psikolojik olarak
yonlendirilmesini veya c¢esitli semboller vasitasiyla glidiilenmesini amaglayan temsiller
biitiinline verilen genel kavramin adidir. Etimolojik koken olarak “idea” ve “logy”
kelimelerinin birlesiminden olusan kavram, kelime koklerinin getirdigi anlam
nispetinde ilk olarak “diisiince bilimi” olarak anilmistir (Savas ve Akyol, 2021: 159).
Bireylerin yasadiklar1 toplumu anlamlandirip, ic¢sellestirmede kullandiklari her tiirden
sembol, sOylem, sistem ve eylem benzeri pratiklerin toplami olarak ifade edilen ideoloji

kavrami, Fransiz Devrimi ile birlikte ilk kez kullanilmistir. Fransiz ideolog Antonie
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Destutt de Tracy (1754-1836) tarafindan kavramsallastirilmistir (Heywood, 2007: 8).
Ancak “loji” ile biten kelimeler zamanla, ¢ogunlukla, iizerinde ¢alisilan olguya iliskin
bilgiden ¢ok iizerinde galisilan olgunun kendisine dogru kaymaktadir. Ideoloji kavrami
da bu tiirden bir anlam kaymas1 yasayarak ¢ikis noktasi olan “fikirlere dair bilimsel
bilgi, diisiince bilimi” anlamlarindan siyrilip fikirlerin, diislincelerin kendisi anlamina
gelmeye baslamistir (Eagleton, 1996: 99-100). Boylece bizzat iizerinde ¢alisilan
toplumsal fikirlerin kendisi haline gelen nosyon, kolektif yagamin sekillendirilmesinde
veya yeniden tiretilmesinde kullanilan semboller biitiinliniin kendisi halini almigtir. Ne
var ki, Aydinlanma déneminin 6n plana ¢ikardigi kavramlardan birisi olan bu kavram
tizerinde tek ve kullanigh bir tanim iiretilememistir. Bu durum kavramin birbirinden
bagimsiz bir¢ok kullanim alani olmasi dolayisiyla anlamsal bir zenginlige sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir (Eagleton, 1996: 17).

Ideoloji denilince akla modern dénemlerin geliyor olusu kavramm oncii
diisiiniirlerine ragmen modernite ile gelisim gostermis olmasma baglidir. Ancak
zamansal agidan net olarak ifade edilen bu durum, kavramin anlamsal olarak insa edilis
stirecine geldiginde karmasiklagsmaktadir. Zira ideolojiye atfedilen anlamlar zaman
icerisinde ¢ok farkli zeminlerden ge¢mistir. Bu nedenle ideoloji kavrami arastirilirken
karsimiza ¢ikan olumlu, olumsuz, dar ve genis farkli anlamlarina hazirlikli olmak
gerekmektedir (Vatandas, 2020: 79-80). S6z konusu farkli tanimlamalara birkag 6rnek
vermek gerekirse; Usiir, genel manada ideolojiye toplumsal hayatla ilgili fikir, anlam ve
sembolik temsiller olarak bakmaktadir. Bunu yaparken ideolojinin kiiltiir ile farkli
oldugunu; her iki kavraminda toplumsal oldugu halde ideolojinin ayni zamanda
zitlaryla ¢atigma igeren fikir, eylem, folklor gibi temsiller oldugunu belirtmektedir. Bu
tanim minvalinde ideolojik diistinceyi bireysel fikirlerden, kolektif olmayan
catismalardan ve bir toplumsal iktidar fikrini ilgilendirmeyen diislincelerden miistakil
tutmak gerektigini ifade eder (Usiir, 1997: 8). Ideolojilerin &znelerin yasamlarini
anlamlandirmalart i¢in var oldugunu sdyleyerek ideolojilere gorev atfeden Therborn,
ideolojilerin bireylerin yasamlarini nasil yagayacaklarina dair yonlendirme, iyiye ve var
olana dogru bir yonlendirme, yaptigin1 belirtir. Boylece ideolojiler 6znelere neyin 1yi
oldugunu anlatarak, bunlarla aralarinda bag kurmalarini ve igsellestirmelerini saglar
(Therborn, 2008: 27-30). ideolojileri bir toplulugun yerlesik inanglar1 olarak tanimlayan

Van Dijk’e gore bireylerin kisisel ya da toplumsal deneyimler yoluyla &grendigi
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toplumsal bellekler ideolojiyi meydana getirir. Bu agidan da belirli bir grubun inanip
benimsedigi temel kolektif bellek ideolojilerin kendisidir (Van Dijk, 2015: 17-25).
Ideolojiyi siyasal toplumsallastirma araci olarak tamimlayan Cetin (2003: 106),
ideolojinin iktidar sahipleri tarafindan bireylerin toplumsal yasamlarini diizenlemek, bu
sayede toplumu s6z konusu iktidarin amaglar1 sayesinde yeniden sekillendirmek icin

kullanilan politik diizen araglar1 oldugunu vurgulamaktadir.

1.1.3.1. ideolojinin Tarihsel Gelisim Siireci

Ideoloji kavraminin tarihsel siirecine baktigimizda ilk olarak Destutt De Tracy
tarafindan 1796 yilinda verdigi bir konferansta ortaya c¢iktig1 goriilmektedir
(Topakkaya, 2007: 165). Diisiince bilimi olarak lanse edilen bu terim, mucidinin de
deyimiyle zoolojinin bir pargasi, beseri hayvan biliminin de bir koludur (Eagleton,
1996: 103). Aydinlanma donemi olarak adlandirilan toplumsal degisim siireci, siyasi,
iktisadi, toplumsal ve dahi bireysel degerleri de siirece uydurup, degisime zorlamistir.
Orta Cag’in dine dayali skolastik diisiince yapisindan akla ve bilime dayali bir sisteme
gecis yasanarak giderek yayginlagsmistir. S6z konusu yayginlasma 6zellikle ekonomik
sistemlerin degiserek paraya dayali meta sistemine gegisiyle hiz kazanmis, is ve
istihdamin artmasiyla refaha kavusan bireyler arasinda akla ve bilime dayali diisiince
sistemlerine ragbet etme fikri gegerlilik kazanmustir. Teritoryal sistemlerden iiretime
odakl1 serbest kapitalist sisteme gegis ile birlikte kentlere gbcler baglamis, yeni meslek
gruplart olusmaya baslamis ve boylece toplumsal roller ve statiiler degismistir. Sonug
olarak ise degisen ve gelisen toplumsal ve siyasi degerlere uygun yeni yonlendirmelere
ve soylemlere ihtiya¢ duyulmustur. Eskiye dayali sdylemler, inaniglar, yonlendirmeler,
mitler, dinler ve yonetim sekilleri inandiriciligimi kaybetmis; yeni diinya diizenine
uygun akla ve bilime dayali giincel agiklamalara, yeni bir akla ve yeni bir bilgiye
gereksinim olmustur. Bireyi toplumun Oniine geciren ve siyasal iktidara kars1 korunmast
icin dogal haklar sunun Aydinlanma felsefesi, bu yonleriyle tabiati ve insanlig1 yeniden
anlama durumudur (Ors, 2009: 6-7). Yeniden yorumlanan diizende artik yoneten ve
yonetilen arasindaki iktidar iligkisi de yeniden yorumlanarak dogmatik Ogretilerden
kurtulmustur. Iktidar sahibi olanlarin yonetilen halkla arasindaki baga akli koymasi ve

akla uygun yonlendirmeler yapmasi gerekmekteydi. Aydinlanma felsefesine ve
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ideolojinin kdkenine baktigimizda, kavramin 1789 Fransiz Devriminden sonra ortaya
cikmis olmasi sasirtict degildir (Ors, 2009: 7).

Ideoloji olarak adlandirilan ve fikirlerin bilimi olarak duyurulan yeni kavram,
Tracy i¢in dinden arindirilmast gereken bir konumdaydi. Bu nedenle kendisinin de dahil
oldugu ideologlar olarak ihtilal déneminde yakin iliski i¢inde olduklar1 Napolyon
Bonaparte ile birlikte hareket etmis ve Napolyon iktidara geldiginde Fransa’da yeni
kavramin amacina uygun bir egitim sistemine gecis izni almislardir. Ancak kavram
yayginlagsmaya basladik¢a soziinde durmamaya baglayan Napolyon i¢in ideologlar artik
en nefret ettigi kisiler; ideoloji ise siyasal otoritenin sarsilmasi igin olusturulmus,
insanlar1 hayatlarini1 giizellestiren sembollerden ayiran uydurulmus bir kavramdir
(Eagleton; 1996: 104). Dolayisiyla ideoloji kavraminin ortaya ¢ikis asamasinda tarihi
bir yeri olan Napolyon igin kavram artik olumsuz bir anlam icermektedir. iktidara
geldikten sonra korumak istedigi siyasal gii¢ ve otoritesi i¢in takindig1 bu olumsuz tavir
her ne kadar ideologlarin hosuna gitmese de, baz1 yazarlar tarafindan da benimsenerek
olumsuz ideoloji olarak yerlesmistir (Topakkaya, 2007: 166). Oyle ki ileriki donemlerde
kavrama dair yapilan kuramsal tartismalarda Marx ve Engels de s6z konusu olumsuz
anlami benimsemislerdir.

Bu asamadan sonra Tracy, Amerikan Thomas Jefferson ile ideoloji yazigsmalari
yapmaya baslamig ve bdylece kavramin Fransa diginda yayginlasmasini saglamistir. S6z
konusu yayginlasma yukarida bahsedildigi gibi Aydinlanmanin getirdigi felsefik ve
maddi doniisiimlerce de desteklenerek, zamanla fikirlerin kendisini ilgilendiren bir

kavramin ifadesi halini almistir.

1.1.3.2. ideolojiye Dair Yaklasimlar

Sosyoloji kavrami ile ¢cagdas olan ideoloji kavrami, ¢ikis noktasi diisiintildiigiinde
insanlar1 yanlis yonlendiren din ve metafizige dayali fikirlerden kopmay1 ve akla dayali
yeni bir sisteme adam atmayi1 amagliyordu. Ancak heniiz yayilmaya baslamasindan
itibaren bile siyasi glic ¢atismasimin konusu olmus ve kastettiginin aksine olumsuz
anlamlandirmalara dahil edilmistir. Bu nedenle olacak ki daha sonraki tarihsel siirecinde

anlamsal degisimlere ugrayarak “yanlis biling”, “hegemonya” ve “sdylemsel pratikler”

gibi kuramsal tartigmalar araciliiyla sekillendirilmeye calisilmistir.
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1.1.3.2.1. Karl Marx’in ideoloji Yaklasim

Ideoloji kavramimin siyasal hayatta dnemli bir kavram haline gelisi Karl Marx’in
yazilarindaki kullanimiyla olmusgtur. Marx bu kavrami, Friedrich Engels ile birlikte
yazdig1 The German Ideology (Alman ideolojisi) adl1 kitabinin bashginda kullanmigstir
(Heywood, 2007: 8). Marx ideoloji kavramini maddi kosullarin bireylere yansitilmasi
ve yonetici kesim tarafindan olusturulmus yanlis biling ile agiklamaktadir. Buna gore
bireylerin toplumsal bilinci, hem {iretim giiclerini ellerinde bulunduranlarin
kosullandirmast hem de bireylerin kendileri tarafindan {retilmesiyle olusturulur.
Boylece iiretim silirecinin basinda bulunanlar ve bu nedenle egemen olan kisiler
tarafindan bireylerin yanlis yOnlendirilmesi olarak tanimlanan ideoloji kavrami, bu
anlamiyla olumsuz ve pejoratif bir anlama konu edilmistir. ‘Yanlis biling’ olarak
tanimlanan ideoloji kavrami, maddi gercekligin tersine donmesinin ifade edilis
bi¢cimidir. Burada yanlis biling/yanlis bilgi vardir ve bu iiretim siireclerini tekellerinde
bulunduranlarin toplumsal bilinci gériinenin tersine insa etmeleridir. Bu tanimlamanin
Ozeti, ideolojilerin yanlis bilginin referanst oldugu ile bilimin dogru bilginin kaynagi
oldugudur. Nitekim yanlis bilgi, ideoloji, ile dogru bilgi, bilim, birbirini dislar
durumdadir (Usiir, 1997: 12). Marx’a gore ideoloji, stnifli bir toplumun yansimasidir ve
egemen sinifin olusturdugu diisiinceler ideoloji olarak goriiniir. Yo6netici sinifin ¢ikarlar
dogrultusunda yansittig1 fikir ve yonlendirmeler topluma ideoloji olarak yansir ve
bdylece smifli toplumsal yapiy1 vurgular.

Marx’dan sonra gelen ve Marksist olarak nitelendirilen bir¢ok lider veya diisiiniir,
her ne kadar Marx c¢izgisinde ilerlemis olsalar da, kavrami farkli bir noktaya
tagimiglardir. Marx’in savundugu gibi bir is¢i sinifi devriminin gergeklesmemis olmasi
ve kapitalist sistemin bagat konuma yerleserek ig¢i sinifina refah artig1 saglamasi s6z
konusu diisiiniir ve liderlerin ideolojiye birlestirici bir gili¢ olarak bakmalaria yol
acmustir. Artik, var olmaya c¢alisan toplumlarin veya gruplarin bir ideolojiye sahip
olmasi ve bunun iizerinden diizen saglamasi gereklili§i ortaya ¢ikmig; dolayisiyla
Marx’dan farkli olarak egemen ideoloji olusturma fikri olumlu anlamda kullanilmaya
baslanmistir. Bu anlamda Neo-Marksistler i¢in ideoloji, belirli bir grubu bir arada
tutmaya yarayan, grubun cikarlarii gerceklestirmeye yonelik umutlarini besleyen

fikirler ve eylemler biitiiniidiir (Savas ve Akyol, 2021: 176-177).
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1.1.3.2.2. Antonio Gramsci’nin ideoloji Yaklasimi

Ideoloji kavrammi hegemonya ile iliskilendiren Antonio Gramsci, ideolojileri
toplumun smifli yapisina destek veren fikir, eylem ve davranislarin topluma
benimsetilmesi; yani hegemonya yaratmasi olarak tanimlar. Bu anlamda hegemonya
kavramu ilk defa Gramsci tarafindan toplumda hakim bir sinifin hakim olabilme pratigi
olarak tanimlanmustir (Usiir, 1997: 29). Toplumsal burjuvaziyi temsil eden smnifin
diisiince ve amagclarinin karsit fikirlerin yerini almasi ve bulunduklar1 ¢agin feraseti
haline gelmesi ideolojik hegemonyayr aciklar (Heywood, 2007: 10). Toplumu
yonlendiren egemen ideolojiler ¢esitli aygitlar vasitasiyla topluma ve bireylere
benimsetilirler. S6z konusu aygitlar (egitim, sanat, kitle iletisim aracglar1 vb.) ile yapilan
ideolojik yonlendirmeler bireylere zihinsel kabuller sagladig: i¢in, bireylerde fikirlerin
icsel oldugu ve zora dayanmadigi diisiincesini yaratir. Buradan hareketle egemen
ideoloji/hegemonik ideoloji kavramlarini agiklarken kapitalist sistemi salt iktisadi
sistem olarak anmaktan vazgecip, aym1 zamanda her alanda yerlesmis toplumsal bir
sistem olarak da degerlendirme gerekliligi ortaya ¢ikmustir (Usiir, 1997: 26). Nitekim
kapitalist sistemin sagladigi ekonomik yararin devam etmesi i¢in bireylere tekrar tekrar
benimsetilmesi, bunun i¢in de ideolojik sembollerle desteklenmesi gerekir. Artik sosyal
hayatin icine de sirayet eden sistemin krize girmemesi icin egemen ideolojilere ihtiyag

vardir. Bu da ideoloji ile mesrulastirilan hegemonya kavrami ile miimkiin kilinmaktadir.

1.1.3.2.3. Karl Mannheim’n ideoloji Yaklagimi

Ideolojiye olumlu bir perspektiften yaklasan Alman sosyolog Karl Mannheim,
‘Ideoloji ve Utopya’ adli kitabinda ideolojiyi belirli bir sosyal diizeni korumak ve
mevcut ¢ikarlarin devamini saglamak i¢in basvurulan yontemler olarak tanimlamistir.
Ayrica kavrami ‘kismi’ ve ‘biitiinliik¢ii’ olarak iki varyantta inceleyen Mannheim,
Oznelerin karsi tarafin belli bash diislincelerine inandig1 durumlar i¢in kismi; ancak bir
toplumun ya da grubun tiim diisiincelerinin benimsendigi durumlarda biitiinliik¢ii
ideolojinin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Burada her iki varyant icin de ortak
amacin Oznelerin mevcut fikir ve varolus durumlarimi kullanarak ideolojileri
benimsemelerini saglamak ve onlar1 bu ideolojilerin islevleri haline getirmek oldugunu

belirtir. Kismi ideolojide 6znesel reddedis veya kabullenisler salt psikolojik diizeyde
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olur; kars1 tarafin su yonii yalandir ya da gergektir gibi bir yaklasimla aslinda bahsedilen
s0z konusu karsi tarafla aymi diizeyde, temelde olundugunun diisiintilerek yorum
yapilmasidir. Ancak biitlinliik¢ii ideolojide tarihsel-toplumsal bir iddia yer aldig1 i¢in
sadece tekil bir diisiince degil, daha kolektif bir temel olusturulmus olur. Bu farkliliklar
esas alindiginda ise, kismi ideoloji kavrami sadece psikolojik diizeyde var olan tikel bir
yola ¢ikma; biitiinliik¢li ideoloji ise daha kolektif ve formellestirilmis nesnel-yapisal

iligkilerin ortaya ¢ikarilmasidir (Mannheim, 2009: 73-76).

1.1.3.2.4. Louis Althusser’in ideoloji Yaklagim

Egemen ideoloji kavramina deginerek Gramsci ile benzer bir yaklasim gelistiren
Fransiz diislinlir Louis Althusser, ekonomik ve siyasal iktidarin yeniden iiretilmesi i¢in
ideolojik bir ikna siirecinin gerektiginden bahseder. Bu yaklasim Althusser’in egemen
ideoloji kuraminin ve toplumsal biitiinliigiin tekrar insa edilmesinin esasini olusturur
(Usiir, 1997: 41). Ideolojilerin sistemin devam ettirilmesi igin gerekli bir temsil
oldugunu belirten yazar, bu temsilin ise tamamen toplumsal oldugunu ve bu yilizden
dogru ya da yanlis olarak nitelendirilemeyecegini sdyler. Ideolojiler, egemen bir
formasyondur ve temeline inildiginde toplumun tiim pratiklerine hitap ettigi i¢in hatali
ve hatasiz olarak degerlendirilemez (Eagleton, 1996: 41). Althusser’e gore ideolojiler
kisisel degil, kolektife ait onermelerdir ve bu nedenle fiili siire¢leri igermektedirler. S6z
konusu fiili siire¢ toplumu yeniden iiretme, sistemin devamini saglama ve bunlara dair
yonlendirmeleri ifade etmektedir. Ozneleri ikna yoluyla biitiiniin par¢asi olmaya
yonlendiren ideolojiler, istek ve umut dolu sdylemlerdir.

Sonug itibariyle ideolojiler bilimsel olarak ele alinmaya basladigindan itibaren
iktidar sahiplerinin toplumsal kontrol ve biitiinlestirme araci olarak kullanmiglardir. S6z
konusu iktidar sahiplerinin kullandig1 gii¢ unsurlar1 farklilasabilmekle beraber hemen
her zaman ortak bir amaca hizmet etmektedir. Bu amag¢ bireylerin zihninde giiglii
fikirler yaratarak mevcut diizeni devam ettirmek, yeniden insa etmek olabildigi gibi
Oznelerin sistemi ig¢sellestirmesini saglayip olas1 sorunlarin {izerini kapatmak da

olabilmektedir.
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1.4. Siyasal Diisiince Olarak islam

Evrensel bir din olan Islam, bireysel ibadetler ve inanglar disinda toplumsal ve
siyasal konularda da uyulmas: gereken hiikiimleri sdylemistir. Islam toplumunun
orgiitlii bir yapiya gecmesi ve siyasallasmasi ise bahsi gecen hiikiimlerin yeniden
okunup, degerlendirilmesini gerektirmistir. Zira amag¢ Islam’m emrettigi bir diizen
kurmaksa Kur’an’in soziinii dogru anlamak elzemdir. Bu dogrultuda g¢alismanin bu
kisminda siyasal sistemler i¢in 6nem arz eden akil, birey, toplum, siyaset, devlet ve

yonetim ilkeleri Islamiyet temelinde incelenmeye ¢alisilmistir.

1.2.1. islam’da Akil

Akil sozciigli sozlik anlami olarak baglamak, tutmak, engellemek anlamlarina
gelmektedir. Diisiinceleri birbiriyle eslestirip akil yiiriitmeye yaradigi igin baglamak,
giincel bilgileri 6grenmeye yaradigi icin tutmak ve kisileri tehlikelerden korudugu
icinse engelleme manasinda kullanilmaktadir (Emiroglu, 1998: 69). Akil, insani
yaratilanlarin en Ustiinii yapan ve bu ylizden diger canlilardan ayiran en Onemli
ozelliktir. Insanlar sahip olduklar1 akli melekeler ile diisiiniip olaylar: algilayabilir, bu
sayede varliklarin1 devam ettirebilirler. Bilginin kaynagini bulabilmek ve
denetleyebilmek adina akil {izerine yogunlasan tartigmalar hem felsefi hem de dini
tartismalarin konusu olmustur. Felsefi ve mantiksal agidan gergegin farkina varmamizi
saglayan, maddi olmadig1 halde kavramlar1 somutlastirmamiza ve kiyas yapabilmemize
yarayan bir gii¢ olarak tanimlanmaktadir (Bolay, 1989: 238). Dini a¢idan bakildiginda
ise sorumlulugun esast olarak tanimlanmakta ve insana akilli bir varlik olarak
bilinmeyenleri kesfetme sorumlulugunu yiiklemektedir (Emiroglu, 1998: 71).

Islam Kkiiltiiriinde akla verilen énem daim olmakla birlikte aklin 6zii, ne zaman
yaratildigi?, vahiy ile iliskisi teolojik tartismalara konu olmustur. Ancak diisiinme giicii
olarak nitelendirilen akil, Islam kiiltiirinde hicbir zaman ké&tiilenmemistir. Akla dair
yapilan Islami tartismalar aklin reddedilmesi minvalinde olmayip, gaip ve hakiki olan

bulmaya yénelik smirlarin1 belirlemekle ilgili olmustur (Ogal, 1999: 134). Islami

4 Islam’da akla verilen 6nem beraberinde cesitli ihtilaflar1 getirmistir. Baz1 hadislerde bu derece énemli
bir cevherin Allah’in yarattig ilk sey oldugu sdylenmekte; bazi hadislerde ise ilk yaratilanin akil degil
kelam oldugu sdylenmektedir. ilgili hadis ve ayetlere iliskin detayl bilgi icin bkz. Cetin, M. (2021).
Hadislerde Akil ve Akil Yetisinin Kullanimi. Islam Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi (12), 5-25.
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literatiirde akla verilen 6nem kaynagini pek tabi olarak Kur’an-1 Kerim’den almaktadir.
Pek ¢ok ayet Allah’in yeryiiziinde kendi halifesi® olarak yarattign insani akil ile
donattigini ve bu sayede varligin hakikatine ulasabilmelerini miimkiin kildigini
belirtmistir. Aklin insanlar1 diger canlilardan ayiran ve iistiin kilan bir cevher® oldugu
bilgisi de yine Kur’an’dan kaynaklanir. Dolayisiyla dini olarak da akilli ve ehil bir
varlik olarak kabul edilen insan, maddenin tabiatina erigsmeye, onu anlamaya ve de
yaymaya haiz olarak degerlendirilir. Rasyonel davranmasi gereken insanin, yine pek
cok ayette belirtildigi iizere’, yasadig1 diinyayr gdzlemlemesi, elde ettigi veriler ile
cikarimlar elde etmesi beklenmektedir.

Islami kiiltiirde akil kavrami ciizi bir bilgi ile smirli kalinmasini istememis,
sunulan bilgiler ve akil 1s18inda daha kapsamli bilgiler elde etmesini Ogiitlemistir.
Bilgiye biitiinciil bir yaklasim getiren Islami akil, verilen her bir zerre bilgiyle daha
genis bir bilgi dagarcigina ve hakikate varmak gerektigini soylemistir (Alper, 2010: 40).
Elbette Islami yorumuyla akil, salt maddi gercekligin degil, ayn1 zamanda soyut bilginin
de anlasilip benimsenmesini istemistir. Burada soyut ile kastedilen bilgi Islamiyet’in
temel kanunlarimi olusturan vahiydir. Vahiy, Allah tarafindan el¢i tayin ettigi
peygambere bildirilen emir ve kurallardir. Bunlar Islami tezahiirde iki sekilde ortaya
cikar: Ilki Kur’an vasitasiyla olmak iizere bizzat Allah’in kelam1 olarak, ikincisi ise
Islam toplumlarinin yéneticisi olarak peygamberin davrams, séz ve ogiitlerini ifade
eden siinnet ve hadislerdir (Coulson, 2003: 343). Vahiy yoluyla akilla donatilmis bir
varlik olan insana yine aklim1 kullanarak Allah’t bilmesi ve O’na iman etmesi
sOylenmektedir. Ancak bunu yaparken bagnaz ve dogmatik diislincelerle degil, aksine
evrene yayilmis kanitlar arastirip dgrenerek® Allah’m ve Islam’mn hakikatine ulasilmasi

gerektigini sdylemistir (Alper, 2010: 40). Tiim bunlardan yola ¢ikilarak denilebilir ki,

% Bakara Suresi (2/30) Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar,
“Biz seni 0vgil ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim”
buyurdu https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/37/30-ayet-tefsiri (15.11.2023).

6 Ahzab Suresi (72) Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek
istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, c¢ok bilgisizdir
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Ahz%C3%A2b-suresi/3605/72-73-ayet-tefsiri (15.11.2023).

7 S6z konusu ayetlere Bakara 2/164, Miimin 40/67, Miilk 67/3, Mii’'minun 23/80 sureleri 6rnek verilebilir.
8 Yunus Suresi (100, 101) Allah’m izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmas1 miimkiin degildir. O, akillarm1
kullanmayanlart inkar batakliginda birakir. De ki: “Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var?”
Fakat iman etmeyecek topluma ne o kanitlarm ne de wuyanlarin yarart olabilir
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Y %C3%BBnus-suresi/1463/99-103-ayet-tefsiri (15.11.2023).
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Islam dininde akla verilen 6nem bakidir ve insan yasamindaki yeri goz ardi
edilmemelidir.

Insan fitratina uygun olan Islam dininde akil ve din arasinda her zaman cift yonlii
bir iliski haiz olmustur. Akil olmazsa din olmaz, insan i¢in indirilen vahiy de akil
olmadan anlasilmaz. Aym1 zamanda vahiy olmadan da akil maddi kaliplar i¢inde
sinirlandirilmis olacagindan, geregi gibi kullanilamaz. Nitekim akil ve vahyin birlikte
islemesi insan i¢in dogru bilgiye ulasip, miikemmelligi bulmasi agisindan elzemdir
(Basc1, 1997: 212). Buradan hareketle akil ve vahiy arasindaki iliskiselligi belirlemek
i¢in pek ¢ok Islam diisiiniirii yorumlarda bulunmuslardir. Islam’da akla verilen 6nemi
daha iyi vurgulamak adina bazilarinm akilla ilgili tabirleri sdyledir: Ilk Islam filozofu
olarak anilan El — Kindi akil i¢in gercek varligi kavrayan bir 6zdiir der. Akil ve
felsefenin yararini ise insani ahlaka ulastirmasi olarak agiklar. Kindi i¢in insanin
varmas1 gereken nihai nokta yaraticiya ve gercek mutluluga ulagsmasidir ki bu da akil
sayesinde miimkiin olacaktir. Felsefe ve akil sayesinde ahlaki iistlinliige ulasan insan
bdylece nefsini kontrol edebilir haldedir ve nihayet yaraticiy1 bulabilecek olgunluktadir
(Bilgin ve Erek, 2019: 1280). ibn Riist’e gore akil ile vahiy arasinda armoni vardir ve
felsefenin calisma alan1 olan akil ile Allah’in {istiin kelam1 olan vahiy birlikte ¢alisarak
varliga dair ancak bir kanit bulabilirler. Ibn Riist, felsefenin akli kullanarak evrenden
yaratictya dair kanitlar bulmay1 amacgladigini ve Kur’an’in da zaten kendisinde var olan
kanitlarin bulunmasini emrettigini sdyleyerek iki akil arasinda zitlik degil tam bir uyum
oldugunu belirtmistir (Erdem, 2007: 166). Kindi’nin akil ve mutluluk iliskinini daha
net bir hale getiren Farabi, mutluluk i¢in bilmenin ve akil etmenin gerektigini soyler ve
varligin esas nedenini akla baglar. Insanlarin akil sayesinde mutluluga/ miikemmellige
ulasarak yaraticinin hakikatine ulasacagini sdyleyen Farabi, bu dereceye ulasan kisinin
filozof olarak toplumsal gorevler listlenmesi gerektigini de sOylemistir. Bu noktada
Kind?’nin nihai mutluluk hedefini ileri bir noktaya tasiyarak, filozof olan kisilerin
toplumdaki diger bireylerin de mutluluga ulagmasi amaciyla gorev almalar1 gerektigini
vurgular (Bilgin ve Erek, 2019: 1282). Akil ve vahiy arasindaki iliskinin uyum
oldugunu savunan diger bir Islam filozofu El — Gazali, akil i¢in dini anlamanm
vazgecilmez yoludur demektedir. Ne akil olmadan vahiy ne de vahiy olmadan akil dini
anlamaya yetecektir. Bu halde ise akil ya da vahiy bir digerinin yerine tercih edilemez,

tipki vahiy gibi akil da dinin temel emir ve gerekliliklerinden birisidir (Alper, 2010: 49).
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Felsefenin yani aklin gergekligin anlasiimasinda elzem oldugunu vurgulayan ibn Sina,
yaraticinin sirrina erismek, dogru davranislarda bulunmak, ahlaki olgunluga ulasarak
bireyi yetkinlestirmek ve nihayetinde gercek mutluluk anlamina gelen ahiret hayati
mutluluguna ulagmak i¢in temel yolun akli kullanmak oldugunu sdyler (Alper, 2010:
55).

Yukaridaki agiklamalar 1s1¢inda Islami literatiirde akil, insamin sinirli dmiriinii
rasyonel Olciilerde yasamasi igin kullanmasi gereken bir cevherdir. Rasyonel
Olgiitlerden kasit ise, hem diinyevi hayatin ahlak, iyilik, bilimsellik ve erdem
standardinda olmasi hem de ote diinya olarak adlandirilan benligin kalict diinyasini
inan¢ ve davranislarla kazanmaktir. Bunu yaparken akil ile donatilmis ve bu yilizden
sorumlu tutulmus insana felsefi akil ile Allah’in s6zlerini igeren vahiy yol gostermelidir.
Nitekim akil insan1 yoOnlendiren ve onu yaratictya baglayan Ozdiir; akil insani

sapkinliktan korur ve dogru yola sokar (Emiroglu, 1998: 87).

1.2.2. islam’da Toplum

Insanlik tarihiyle es zamanli olarak gelisen din, inan¢ ve ibadete dayali bir
sistemdir. Dini tecriibenin kuramsal boyutunu inang¢ olustururken, uygulama boyutunu
ibadet olusturur. Bu iki boyut bir biitiinliik arz ederek birbirlerini tamamlar (Unal, 2010:
356). Boylece belli bir toplumda iki yonlii bir sistem olarak yerlesip yorumlanmasi
dinin bireysel oldugu kadar toplumsal yanin1 aciga ¢ikarmaya baglar. Askin bir varliga
ait olan din, emrettigi ibadetler ile bireysellikten toplumsalliga gecis yapar ve toplumu
bu minvalde sekillendirmeye baslar. Bireysel inang ve ibadet deneyimlerinin toplumla
paylasilmasiyla 6znellikten ¢ikip nesnel bir kimlige biiriinen din, toplumu olusturan
Ogelerden birisi haline gelir. Bu durum dinin cemaatlesmesi anlamina gelmekle birlikte
(Kara, 2017: 125) toplum ve dinin karsilikli olarak birbirlerini etkilediklerini
gostermektedir (Arabaci, 2004: 2).

Genis bir cografi alana yayilmasi ve tevhidi dinlerin sonuncusu olmasi nedeniyle
elbette Islam dini de oldukca sosyal ve igtimai bir dindir. Diger tiim dinlerde oldugu
gibi Islamiyet’te de inang ve ibadetler Miisliiman topluluklarim kiiltiir, ahlak, edebiyat,
sanat, Orf adet, hukuk ve geleneklerine yansimistir. Burada ilk olarak bahsedilmesi

gereken sey, Islamiyet’in ilk ortaya ciktig1 donemde Arap toplum yapisinda meydana
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getirdigi degisikliklerdir. Zira Kur’an’in sadece Allah’a ve peygamberine itaat® etmeyi
emretmesi Arap halki i¢in eskiden biisbiitiin kopmak anlamina gelmekteydi (Hak, 1991:
287). Mardin’in (1990: 52-53) deyimiyle kabile baglarinin baskin oldugu bir donemde
ortaya ¢ikan Islam dini bu yapiy1 kirmus, kabilelerin sop yapisini giiclii bir dinsel bag ile
degistirmistir. Bu da bize Islamiyet’in toplumu siyasi alanda birlestiren ve gii¢lendiren
bir inang sistemi gorevi yaptigini gosterir. Sadece toplumsal kurallar degil ayni
zamanda bu kurallara kati sekilde bagli bir yonetim bigimi olusturdugu icin Islam,
fevkalade is goren 6zel bir cemiyettir. Boylece smirlar1 islam’1 benimsemis herkese acik
bir siyasi birlik olusturan Islamiyet, yeni bir toplumsal yap1 olusturmustur (Hak, 1991:
277). Olusan bu yeni toplumsal yapinin her tiir 6gesi vahiy ile belirlenmistir'®.

Islam’in toplumu diizenlemekte kullandigi bazi 6lgiitler vardir. Bunlar inan,
ibadet, ahlak ve muamelat Olgiitleridir ve kaynagimi Kur’an ve hadislerden alir
(Asikoglu, 2000: 5-6).

Inan¢ Boyutu: Dinlerin inang boyutlarmim temel amaci o dinin temel esaslarini
tayin etmektir. Dinsel inanglar o dine ait temel 6zellik, sembol veya fonksiyonlar
belirleyerek diger inang sistemlerinden ayrilmasini saglar (Unal, 2010: 357). Bu agidan
Islam’1n inang¢ boyutu, Kur’an’m emrettigi toplumsal diizen igin gerekli ilk asamadir ve
en basta Allah’a ve O’nun resuliine iman etmeyi emreder'!. Bu asamada bireysel bir
inanca dayal1 olmasi nedeniyle dinin siibjektif manasina karsilik gelir.

Ibadet Boyutu: Tbadetler ¢ift yonlii etkilesim yaratan ve dini inancin pratik kismini
olusturan boyuttur. Cift yonlii etkilesimden kasit ibadetlerin bireysel oldugu kadar
toplumsal oldugudur ve fertlere hem bireysel hem de toplumsal roller yiikler. Kisiler
ibadet ederken inandiklar1 kutsal varlikla iletisime gecerek ona olan baghiliklarini
gostermenin bir yolunu bulmus olurlar. Ayni zamanda ibadete dayali davranis
formlarinin gerektirdigi sekilde davranarak toplumsal davranig ve ahlak bilincine de

hizmet etmis olurlar (Unal, 2010: 357). Islam’in ibadet boyutu vurgulanan toplamsal

9 Al-i imran Suresi (32): De ki: “Allah’a ve resule itaat edin.” Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah
kafirleri sevmez https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%821-1%20%C4%B0mr%C3%A2n-suresi/325/32-
ayet-tefsiri (19.11.2023). (flgili emir Kur’an’da pek ¢ok yerde ge¢mektedir. Ornegin; Maide Suresi (92),
Nisa Suresi (59), Enfal Suresi (1), Taha Suresi (90).

10 Ornegin; Al-i Imran 3/114, Hucurét 48/8, Maide 5/90-91, Nisa 4/1, Nahl 16/90, Nisa Suresi 39.

11 Bakara Suresi (177): Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, yardim isteyenlere ve 6zgiirligiinii kaybetmis olanlara harcayan;
namazi kilip zekati verendir. Boyleleri anlasma yaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve
savas zamaninda sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir ve iste takvA sahipleri bunlardir
(https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/184/177-ayet-tefsiri (20.11.2023).
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islevsellige ¢okca hizmet etmekte ve bunu yine Kur’an’dan aldigi emirlerle
yapmaktadir'?. Namaz kilma, orug tutma, zekat verme, hacca gitme, kurban kesme ve
dua etme Kur’an’in emrettigi somut ibadetlerdir. Bu ibadetleri yerine getirmek bireysel
olarak disiplin, fedakarlik ve inang gerektirirken ayn1 anda Islam’a inanan bir cemaate
de yansidigi i¢in toplu bir davranis kalibi gerektirir. S6z konusu davranis kaliplar
zamanla otomatiklesecek ve toplumun gercegi haline gelecektir. Bu sirada toplum bir
yandan davranigsal normlara gore sekillenirken bir yandan da diisiinsel olarak
sekillenecektir. Zira Islam emrettigi ibadetleri yerine getirirken ayn1 zamanda ahlaka,
adalete ve esitlige dayal1 olarak davranilmasini istemistir®®,

Islam’1n ibadet boyutu toplumu sekillendirmenin ve biitiinlestirmenin en 6nemli
boyutudur. Ayn1 inanca sahip bir toplukla beraber ibadet etmek, bireyleri sosyallestirir,
birbirlerine baglar ve en onemlisi ¢ok gii¢lii bir manevi bag etrafinda toplar. Toplu
olarak kilinan namazlar, ihtiyac¢ sahiplerine verilen zekatlar, dini bayram ve torenler
toplumdaki bireylerin somutlasmis degerlerle birlikte var olmasi anlamina gelmektedir
(Unal, 2010: 357-360). Agiklamalar baglamanda Islamiyet igin sadece manevi degil
ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel olarak da normatif unsurlar iceren ve bu yoniiyle kendine
has bir toplum insa eden bir dindir demek yanlis olmayacaktir.

Ahlak Boyutu: Islam’in ahlak boyutu aslinda Kur’an’in genelinde vurgulanan
kamil insan olabilme amacinin insan davranig ve diisiincelerine uygulanmasidir.
Ozellikle toplumsal baris1 saglamak i¢in Kur’an’da vurgulanan adalet, esitlik ve 6rnek
olma (peygamberin davramslaria yaklasma) (Erkol, 2016: 111-117) kriterleri Islam’in
Islami cemaatler i¢in vurguladig ahlak esasina dayanmaktadir. Burada bireylerden hem
vahyi hem de peygamberin davranislarini diistur edinerek ideal bir toplum olusturmalari
istenmektedir. Nitekim Islam erdemli seylerin yolundadir ve ahlak bu erdemleri

gerceklestirebilen fiillerdir (Tirkgiili, 1996: 183). Kur’an’da c¢esitli ayetlerde

2 Kuran’da Allah’a ibadet edilmesi ile ilgili pek ¢ok ayet olmakla birlikte Bakara Suresi
(183/184/196/197), A'raf Suresi (55/56), Mii'min Suresi (60) surelerine bakilabilir.

13 En'am Suresi (151/152/153): De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigin1 okuyayim: O’na higbir
seyi ortak kosmayin. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin; biz, sizin de
onlarin da rizkini veririz. Kétiiliklerin agigina da gizlisine de yaklasmayin. Hakli bir sebep olmadikg¢a
Allah’in yasakladigi cana kiymayin. Iste bunlari Allah size emretti; umulur ki diisiiniip anlarsimz.
Riigdiine erisinceye kadar yetimin malina, iyiligine olmadikga el siirmeyin. Olgii ve tartiy1 adaletle yapin.
Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarmi yiikleriz. S6z sdylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile
olsa, adaletli olun. Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip 6giit alasiniz diye Allah
size bunlar1 emretti. Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayin; sonra
onlar sizi Allah’m yolundan ayirir. Iste giinahtan korunmaniz igin Allah bunlari size emretti
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/En'%C3%A2m-suresi/940/151-153-ayet-tefsiri (21.11.2023).
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vurgulanan ahlaki Olgiilere yalan sdylememek, doguyu konusmak, giybet yapmamak,
adil davranmak ve hak yememek, anne babaya giizel davranmak, iffetli davranmak,
haksizlik yapanin yaninda yer almamak, cimri olmamak, miitevazi olmak, siikretme,
Iyilik yapmak gibi davraniglar gosterilebilir (Peker, 2012: 44). Boylece Kur’an insanlar
icin giinliik yasantinin nasil olmast gerektigini belirtmis, bireysel ve toplumsal
davranislara yon vermistir. Bu da diger dini topluluklardan ayrisarak, ideolojik olarak
da sekillenmis bir toplumsal diizeni beraberinde getirmistir.

Muamelat Boyutu: Genis manada Islam’m ibadetler disindaki kismma karsilik
gelen muamelat, daraltilmis manasiyla mal varligi anlamina gelmektedir (Aybakan,
2020: 316). islam hukukunun ibadetler disinda kalan tiim yénlerini iceren muamelat,
vahiy ile diizenlenmis iman esaslarinin disinda kisilerin diger kisilerle olan iligkilerini
diizenleyen kurallar i¢indir. Bu minvalde, iki yonlii bir dikkat gerektiren muamelat i¢in
diinyevi isler yapilirken manevi degerlerin g6z 6nlinde bulundurulmasidir denilebilir
(Aybakan, 2020: 316). Diinyevi islerden kasit genellikle siyasi, hukuki, mali ve idari
islerdir ve birgok ayette soz konusu islerin nasil olmasi gerektigi belirtilmistir',
Boylelikle Kur’an ve dolayasiyla Islam, inan¢ ve ibadetler disinda kalan yasamin
gerektirdigi dogal iligkileri de diizenleyerek bir kurala baglamistir. Bu durumda
bireylerden vahiy ve hadislerden yararlanmalarini isteyerek, ne durumda olursa olsun
imanin esaslarina gore davranmalarini sdylemistir.

Buraya kadar anlatilmaya c¢alisilan islam’mn yaygin bir din olarak toplumu nasil
sekillendirdigi olmakla birlikte, goriiliiyor ki Islamiyet ilk ortaya ¢iktig1 giinden bugiine
kadar bireyleri hem zihinsel hem de davranigsal olarak yonlendirmistir. Bu amacla
Kur’an kelami, hadisler ve peygamberin davranislari esas tutulmus ve inanan bireylerin
bu dogrultuda hareket etmesi beklenmistir. ibadet, ahlak, inang, davranis, tutum ve dahi
giinliik bireysel iliskilerin geregi olan 6zel hukuk alanlarinin bile diizenlenmis olmast,
aslinda Islam dininin ideolojik ve sekillendirici bir teslimiyet sekli oldugunu

gostermektedir (Mardin, 1990: 54).

14 S5z konusu ayetler icin drnegin bkz.: Bakara Suresi (245), Nisa Suresi (135), Nahl Suresi (90), Nisa
Suresi (29), Bakara Suresi (281).
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1.2.3. Islam’da Siyaset

Arapga kokenli bir kelime olan ‘siyaset’, ayni kokten tiireyen ‘seyis’ kelimesi ile
ayni anlamda kullanilmakta ve ‘at bakiciligi, terbiyesi’ anlamina gelmektedir. Terim
anlami olarak ise ‘devlet islerini kapsayan tiim esaslar, iktidarin tezahiirii ve kullanim
sekli’ olarak anilmaktadir (Sulul, 2021: 739). Islam vahiy esaslarina gore insa edilmis
bir medeniyet olup, akil ve manevi duygularin birlikte kullanilmasin siar edinmistir. Bu
anlamda Islam’in kaynagi Kur’an’dir ve siinnet, hadis, ahlak, hukuk gibi kurallarin
sosyal, iktisadi ve siyasi hayata aktarilmasindan meydana gelmektedir. Ancak son
derece toplumsal bir din olan Islamiyet, bir devlet sekli ya da siyasi bir ydntem
belirtmemistir (Aksakal, 2022: 158). Tipki devlet seklinde oldugu gibi siyasi
yontemlerde de benzer bir tutum i¢inde olan Islamiyet, toplumu sekillendiren unsurlara
ve Kur’an emirlerine bagli kalindig1 siirece yonetimsel ve siyasal konular1 toplumun
inisiyatifine birakmistir.

Islam hayatin tiim alanlarinda oldugu gibi siyaset alaninda da mahiyetini Kur’an,
hadis ve siinnetlere dayali olarak belirlemektedir. Burada Islam’in siyasete
yaklagiminda bazi temel kavramlar ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar; adalet, biat, hilafet, sura,
tevhit, miilk, vahiy, velayet, itaat ve hiikiim gibi kavramlardir. Islam’mn siyaset
diisiincesini anlayabilmek i¢in s6z konusu kavramlarmn biitiin olarak degerlendirilmesi
gerekmektedir. Nitekim biitiinsel bir yaklasimla bakildiginda tiim ilke ve kavramlarin
oncelikle tevhit ve adalete hizmet ettigi, Islam toplumunun siyasi yapilanmasinim ise bu
iki kavrama dayandigi goriilecektir (Aksakal, 2022: 160). Kur’an’da yoOnetim veya
devlet sekliyle ilgili net ifadeler yer almadig: i¢in siyasal alanla alakali agiklamalar
genel olarak Islam filozoflarinin gériislerine dayanmaktadir. Islam filozoflar1 ise devlet
ve siyaset ger¢egini yukarida ifade edilen kavramlar {izerinden yorumlamis ve degerler
iizerine kurulmus bir yap1 olarak agiklamislardir. Ozellikle ahlak, adalet, etik, erdem ve
mutluluk methumlar1 {izerinden yola ¢ikarak, siyasetin toplumu bu degerlere
ulastirmada kullamlan bir ara¢ oldugunu sdylemislerdir. Bu anlamda Islam dini igin
siyaset adil ve etik bir yonetime ulusmanin yoludur (Sulul, 2021: 740). Devlet tek
basina bir anlam ifade etmemektedir, Islam ile birlikte sekillenen ahlak ve manevi
degerlerin birlesimidir. Bu durumda devlet din i¢in zorunlu bir kurum degildir ancak;

dinin gereklerini uygulamak i¢in aractir (Rahman, 1994: 193).
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Aciklamalar 15181nda Islam’in siyaset yaklasim igin belirli ve kontrol edilebilir
kaynaklara dayandigini ancak; adalet ve tevhide baglh kalindig siirece diizenlenebilir
oldugunu sodylemek miimkiindiir (Aksakal, 2022: 161). Allah’in kelami1 olarak
nitelendirilen vahiy emirlerine uyarak adalet ve tevhit ekseninde sekillendirilen siyasi

nizam, sekli ne olursa olsun kabul gorebilir olacaktir.

1.2.3.1. islam’da Yénetime liskin Temel ilkeler

Islam’a dair yapilan arastirmalarda basvurulan en temel kaynak Kur’an-1
Kerim’dir. Bu nedenle Islam’a referans verilerek ortaya koyulan her degerlendirmede
Kur’an esas alinir ve ilgili ayetler degerlendirilir. Islam dini sadece bireysel ahlak, iman
ve ibadeti diizenlemez, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasi iliskileri de diizenler (Caylak,
2015: 137). islam, toplumsal zeminle baglantili konularin diizenlenmesini insanin
iradesine birakmis ve kat1 sinirlar koymamastir.

Bu minvalde, Islam siyasal yorumunun temel kaynagi olan Kur’an’ da siyasal ve
toplumsal hususlarda agik diizenlemeler olmamakla birlikte, akil, irade, adalet ve suraya
dayal1 bir uygulamanin alt1 ¢izilmistir. Diger bir sdylemle, drgiitlii bir siyasal yonetimin
olugmasi vahiy esaslarina ters diismeyecek sekilde, toplumsal gereklilikler, akil, bilim
ve hiir irade ile diizenlenebilir. Bu Islam’m bireye verdigi aklin ve yiikledigi
sorumlulugun bir gostergesidir (Caylak, 2015: 139). Olusturulacak yonetimin en temel
amaci, Misliimanlara 1yi bir yasam temin etmektir ve bu sadece Allah adina
gerceklestirilen bir amagtir. Yoneticilerin faaliyetlerinin iyi veya kotii olarak
nitelendirilmesi de bu amacin gergeklestirilmesiyle orantilidir. Miislimanligin temel
formiili ‘iyiyi emretmek, kotiiyli yasaklamak® seklinde okunmaktadir ve bunu yerine
getirmek giincel tabirle devlet ve yoneticilerin ortak gorevidir (Lewis, 1992: 49).

Bu agiklamalar 15131nda Kur’an’da gegen ve yol gosterici temel yonetim ilkeleri
sunlardir: Tevhit, emanet, adalet, liyakat, sura ve mesruiyet (Saglam, 2017: 44-57).

Tevhit: Her seyi yaratan, benzersiz ve her seye giicii yeten tek bir ylice varliga
inan¢ anlamina gelen kavram bugiin ii¢ dini temsil etmek i¢in kullanilmaktadir. Bunlar
Hristiyanlik, Yahudilik ve Miisliimanliktir. Bireyler sonsuz ve askin olan bdyle bir
varliga inandiklarinda, bu inang, onlara hayata dair bir anlam, ama¢ ve kavrayis

sunacaktir. Ayrica inanca dayali bir kabullenis, mesruiyet kaynagi ve bir topluma
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aidiyet hissi saglayacaktir (Polat, 2020: 63). Islam dininde tek ve hikmet sahibi olan
yaratici giic Allah’tir ve tevhit yalniz ondadir'®. Bu acidan tiim hiikiim ve irade aslinda
Allah’a aittir ve bunlar onun yeryiiziindeki tezahiiriidiir. Yani, tek olan Allah’1 bilmek
ve yeryiiziinde ona gore hareket etmek farklilik i¢inde aslinda bir olmak demektir
(Caylak, 2015: 141). Tevhit inanci toplumsal ve siyasal alanda bireylere uyulmasi
gereken agkin bir inang saglayarak, toplumsal ve siyasi yasami yonlendirir. Nihai olana
dogru yonlendirme yaparak, esas yonetme ve hitkmetme yetkisinin Allah’a ait oldugunu
vurgular (Polat, 2020: 69-70).

Emanet: Islam’da emanet her durumda korunmasi gereken degerleri ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Bu emanetler mutlaka ehline verilmeli!® ve ne olursa olsun
korunmalidir. Kur’an’in 6nem verdigi ilkelerden birisi olan emanet ilkesi, yonetimin
mutlaka ehline verilmesi, bunun denetlenmesi ve emanet bilincinin daima géz Oniinde
bulundurulmasidir. Devlet ve makamlar1 yonetenlere emanettir, bu nedenle asla ihanet
edilemez (Adem, 2016: 74).

Adalet: Hakkin korunmasi ve herkese hakkini vermek demek olan adalet kavramu,
bireylerin hem kendi nefislerine hem de bagkalarina kars1 gosterdikleri hakkaniyetle
belli olur. Toplumsal ve siyasal uygulamalarda hakkin ayirt edilmesi ve sahibine
verilmesi adaletin Slgiisii olarak kabul edilir (Caylak, 2015: 141). Adalet tipki tevhit
gibi Islam’da siyasetin temel noktasidir. Adaletin saglanmasi Islam’in liyakat esasi ile
baglantili olup (Demir, 2016: 518), toplumsal hayatin giivene dayali bir sisteme
dayanmas adalet anlayisinin tesis edilmesi ile miimkiin olacaktir (Adem, 2016: 74).
Kur’an’da'’ acikca belirtildigi iizere iktidar sahipleri adaletle davranmak zorundadirlar.

Zira adalet, islam toplumunun yonetiminden sorumlu halife veya imam igin mesruiyet

15 Kur’an’da Allah’mn tek hiikiim ve giic sahibi oldugunu, tevhit esasini kamitlayan pek cok ayet
bulunmakla birlikte bazilar1 sunlardir: Bakara Suresi (164), En'am Suresi (73), Ibrahim Suresi (10-12),
Ziimer Suresi (21-22), Thlas Suresi.

16 Nisa Suresi (58): Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hilkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi
isitmekte, her seyi gormektedir https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/551/58-ayet-tefsiri
(02.01.2024).

1 Yanus Suresi (47): Her iimmetin bir peygamberi olmustur. Onlara peygamberleri geldigine gore
aralarinda  olup  bitenler hakkinda adaletle hiikim  verilir, haksizliga ugratilmazlar
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Y %C3%BBnus-suresi/1411/47-ayet-tefsiri (02.01.2024). Nahl Suresi
(90): Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmay1 emreder; hayasizligi, kotiligii ve
zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi basmiza alasimz diye size bdyle 6giit veriyor
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nahl-suresi/1991/90-ayet-tefsiri (02.01.2024). A'raf Suresi (181):
Yarattiklarimiz arasinda hakka gotiren ve o yolda &adil davranan bir topluluk da vardir
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/A'r%C3%A2f-suresi/1135/181-ayet-tefsiri (02.01.2024).
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kaynagidir. Zulim eden, keyfiyete dayali kararlar alan ve adaletli davranmayan
yoneticiler halkin gdziinde mesruiyetini kaybedecektir. Bu baglamda Islami yonetimde
adalet toplumsal, siyasi ve hukuki meselelerin merkezinde yer alir (Caylak. 2015: 141-
142).

Liyakat: Yeterlilik, ehil olma demek olan kavram, Islam’m emanet esasiyla
dogrudan alakalidir. Buna gore islam toplumunun ydnetimi bir emanettir ve liyakate
gore dagitilmalidir (Adem, 2016: 74). Emanet gorevlerde bilgi, tecriibe, adalet ve
dolayisiyla liyakat temeldir. Boyle yonetilen bir toplumda hak ve adalet ilkesi de
gerceklesmis olacak, Islam toplumuna olan baglilik artacak ve toplumsal huzur
saglanmis olacaktir (Saglam, 2017: 48).

Sura: Yonetenler ile yonetilenler arasindaki mesruluk olgiitlerinden birisi olan
sura kavrami, yoneticilerin iradesinin halka dayanmasimi ifade etmektedir. Islam
toplumuna halifelik ya da imamet eden kisi halkin iradesiyle hareket eder ve kararlarini
mutlaka danisarak alir. Kur’an’da suraya/mesverete’® dayali bir ydnetim uygulamasi
onerilir ve toplumla ilgili kararlar bdyle planlanir (Saglam, 2017: 48). Nihayetinde
toplumu ilgilendiren tiim kamusal kararlarda ve faaliyetlerde dnce miizakere yapilmali,
daha sonra uygulamaya gecilmelidir. Bu vahiyle emredilen yoOnetim ilkelerinden
birisidir (Caylak, 2015: 143).

Mesruiyet: Islam literatiiriinde dini emir ve ilkelere uygun davranis ve islemleri
ifade eden kavram (Aybakan ve Donmez, 2004: 378), topluma liderlik yapanlarin mesru
olabilmelerini ifade eder. Esasen, yonetimle ilgili vahiy ile emredilen tiim esaslar kendi
basina birer mesruiyet meselesidir. Oncelikle modern deyisle devlet baskaninin
statlistiniin mesru olup olmadiginin dlgiitii ilahi emirlere ve asli kaynaklara uygunluktur
(Aybakan ve Donmez, 2004: 382). Diger yandan adalet, liyakat, emanet, ehliyet, esitlik,
giivenilirlik Islam liderlerinin mesruiyet kaynagi olarak ifade edilmektedir (Adem,
2016: 75).

Kur’an yénetenler ve halk arasinda adil bir yonetim emretmistir. Ciinkii Islam
dininin temel hedefi Islam ile miijdelenen toplumun bunu huzur ve refah iginde

yasayabilmesidir. Bunun saglanabilmesi i¢in de yonetimde emrettigi ilkelere ibadetler

18 Sira Suresi (38): Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi 6zenle kilarlar. Isleri de aralarindaki danisma ile
yuriir. Kendilerine verdigimiz riziktan bagkalari igin harcarlar
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C5%9E%C3%BBr%C3%A2-suresi/4308/36-39-ayet-tefsiri
(02.01.2024).
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kadar 6nem verir (Adem, 2016: 90). Esasen yoneticiler i¢in getirilen bu ilkeler siyasal
olmaktan ziyade amagsaldir (Caylak. 2015: 152). Bu amag, peygamberle birlikte

kurulan diizenin korunmasi ve devam ettirilmesidir.

1.2.3.2. islam’ da Devlet

Terim anlamiyla ‘belirli smirlar dahilindeki insan topluluguna ait, siyasi olarak
teskilatlanmis hakimiyet sekli’ olarak ifade edilen devlet sozciigii, Arapca’ da ‘devlet’
veya ‘diilet’ olarak ge¢mektedir. Bu kullanimiyla ‘degismek, zafer kazanmak, hakim
olmak’ anlamlarina gelmektedir (Davutoglu, 1994: 234). Devletin mevcudiyeti
toplumlar i¢in birlik beraberligin, diizenin, refahin semboliidiir ve bu nedenle tarihsel ve
yasamsal oneme haiz bir kurumdur (Menekse,2005: 194). Bu itibarla soyut bir kavram
olan devletin tanimlanmasi ve esaslarinin belirlenmesi 6nemlidir. S6z konusu esaslar
belirlenirken de her topluluk kendi igtimai yapilarina ve beklentilerine gore sekil
almaktadir.

Tarihsel siire¢ boyunca devlet modelleri giiclin ve egemenligin kullanimina gore
farkli isimlerle anilmistir. Bunlar; demokrasi, oligarsi, teokrasi, monarsi vb. olmak
tizere bi¢imlendirilirken, iktidar1 elinde bulunduranlar bu bi¢cimlerden mutlaka birisine
tabi olmak gerektigi diislincesine gore hareket etmektedirler (Biiylik, 2017: 99).
Islamiyet de oOzellikle peygamberin vefatindan itibaren yonetim ve devlet modeli
konusuna egilmek zorunda kalmis ve bunun i¢in yonetim modelleri olusturmustur. Zira
peygamberin vefatindan sonra Islam cemaatinin yiizlestii en onemli sorun siyasi
yonetimin insast olmustur. Peygamber, vahye dayali bir dini liderligin yaninda immetin
tim toplumsal ve siyasi yoneticiligini listlenmistir. Bu nedenle peygamberligin sona
ermis olmasiyla birlikte halifeler dénemine gecilmis olmasi Islam’in devlet anlayisinin

olusmasindaki én énemli adimdir!® (Davutoglu, 1994: 237).

19 Devlet aygitinin Islamiyet tarihi agisindan ortaya ¢ikis siirecinde iki farkli yaklasim bulunmaktadir. Bu
farkliligin nedeni devlet taniminin zaman igerisinde gegirdigi iceriksel evrimdir. Klasik ve modern devlet
tanimlamalarindan yola cikilarak agiklanan bu farkliliklar islam devletinin olusmaya basladigi dénemde
de etkili olmustur. Bu kapsamda birinci yaklasim devlet 6rgilitlenmesinin hicretten sonra yapilan Akabe
Biatlar1 ile baglamis oldugudur. Bu metinde peygamber Onderligindeki Medineliler toplumsal
orgiitlenmenin drnegini gdstererek siyasi bir yapilanma olusturmuslardir. Tkinci yaklasim ise peygamber
doéneminde bugiinkii anlamda bir devlet 6rgiitlenmesinin olmadigini, daha ¢ok dini liderlikle idare edilen
bir cemaat goriiniimiiniin oldugu yoniindedir (Davutoglu, 1994: 236). Ayrica Akabe Biatlar1 hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Kapar, M. A. (1994). Hz. Peygamber Doéneminde Bey’at. Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. (5), 75-83.
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Islam’da devletlesmenin ve dolayisiyla siyasallasmanin ilk adimi peygamberin
Medine’ye yaptig1 hicrettir. Bu donemde Miisliiman olan ve olmayan herkesi kapsayan
bir anayasal belge hazirlayarak Medine halkini siyasi bir cati altinda toplamistir
(Menekse, 2005: 195). Bati siyasi modeline gore giliniimiizdeki gibi bir devlet
yapilanmasi olmayan Medine devleti, daha ¢ok peygamberin her alanda etkin oldugu bir
immet teskilatidir. Nitekim peygamberin vefatiyla birlikte gecilen Hulefa-yi Rasidin®
donemi devletlesmenin gelistigi donemdir.

Kur’an-1 Kerim’de devlet kavrami ‘miilk’ sozciigi ile ifade edilmekle birlikte,
sinirlar1 ve muhtevast net olarak belirlenmis siyasi bir devlet orgilitlenmesinden
bahsedilmemektedir. Evrensel bir inanca dayali Islam, toplumsal yasama iliskin 8lciit ve
degerleri belirtir; ancak bunlarin ne sekilde uygulanacagimi topluma ve zamanin
gereklerine birakir (Biiyiik, 2017: 96-97).

Misliimanlar peygamberin vefatiyla olusan toplumsal liderlik boslugunu
doldurmaya calismis ve boylece Islami yonetim anlayisinin olusmasinda son derece
etkili olan halifeler donemini baslatmuslardir. Ummet tarafindan secilen halifeler bu
yoniiyle demokratik bir devlet anlayisini temsil ederken, gorev siireleri belirsiz oldugu
icin (hayat boyu gorevde kaliyorlardi) monarsik yonetim sekli benimsenmis oluyordu.
Bu durum gosteriyor ki sahabeler Islam’in gereklerini yerine getirmek igin 6zgiin bir
sistem kurmus ve bunu safi bir modele bagli kalarak degil, cagin ve toplumun
gereklerine gore yapmislardir (Biiyiik, 2017: 99-100). Devlet olabilme fikri toplumlarin
siyasi giliclinlin kurumsal bir kimlige biiriinmesi acisindan evrensel bir anlam
tasimaktadir. Bu nedenle devlet her toplum i¢in vazgecilmez olmustur. Ancak soz
konusu siyasi giiciin esaslari, islevleri, yapis1 ve ahlaki nitelikleri toplumlarin kiiltiirel
zeminleriyle alakalidir (Davutoglu, 1994: 235). Islam toplumu igin de devlet anlayist
vahiy ile emredilen kurallar1 uygulamaya yonelik olarak sekillenmistir. YOnetimsel
kavramlar olan seri’at ve hilafet de bu yonde sekillendirmis, dini kurallarin toplumsal
hayata aksettirilmesi adina islevsellestirilmistirler.

Kur’an’da devlet meselesiyle ilgili olarak vurgulanabilecek en temel nitelik ahlak,
hukuk ve adalettir. Bu nitelikler Islami kaideler yolunda diizenlenerek ve ahlaki diizene

sokulmaya calisilmalidir. Bu da Islam dininin siyasi anlayisini yansitmaktadir. Devlet

2 Hulefa-yi Rasidin Donemi (632-661): Islam tarihinde peygamberinin vefatindan sonra baslayan ‘Dort
Halife’ donemine verilen isimdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fayda, M. (1998). Hulefa-yi Rasidin. Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 18, 324-338.
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sekli ne olursa olsun uygulamalar Islami bir nizam iginde olmalidir. Zira bu durum
“‘Kur’an emanetinin ehline teslim edilmesi?'’ ilkesine dayanmaktadir (Davutoglu, 1994:
238).

1.2.3.3. Islam’ da Birey

Arapga ‘ins’ kelimesinden tiiretilen ve ‘beser, insan toplulugu’ anlamia gelen
insan kelimesi, kadin erkek her iki cins i¢in kullanilan ortak kavramdir (Kutluer, 2000:
320). Yaratilisinin aksine var olabilmek icin toplumsal bir yasama ihtiya¢ duyan insan,
istisnai durumlar hari¢ olmak ftizere, kendisini bir toplumdan bagimsiz diistinemez. Bu
durumda toplumda var olabilmek, diger insanlarla iliski kurabilmek ve bunu
stirdlirebilmek icin belli kural ve degerlerin olmasi pek tabidir (Akdogan, 2004: 180).
Islam’in kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim de insan1 tiim yonleriyle tanimlamus;
yaratilisini, amacini, esasini belirlemistir (Kutluer, 2000: 321). Bizzat vahiy yoluyla
insanlarin ahlaki ve etik degerleri belirlenerek, Islam toplumlarinin varmasi gereken
nihai amag i¢in birey esas tutulmustur.

Kur’an-1 Kerim ahlaka dayali bir sosyal diizen kurmay1 amaclamakta ve bunun
i¢in bireyi esas alarak sorumlu tutmaktadir. Adil, esit, ahlaki ve yasanabilir bir Islami
toplum icin birey ilahi emirlerin dznesi ve sorumlusudur (Sevim, 2020: 354). islam’n
akla verdigi onemin bir yansimasi olan bu durum ayni zamanda tek basina bireye olan
degeri de yansitmaktadir. Nitekim Islam inancina gére oncelikle bireye akil verilmis ve
buna istinaden hiirriyet ve mesuliyet yiiklenmistir. Bu dogrultuda da bireylere yiikiimli
tutuldugu sorumluluklari1 ve haklar1 asiriya kagmadan kullanmasi gerektigini, 6zgiir
iradesini ve aklimi kullanirken bendini asip kulluk bilincinden ayrilmamasini ve
iradesini biisbiitiin kaybedip kendisini kolelestirmemesini oOgiitlemistir (Capcioglu,
2008: 8). Kur’an bireyleri 6zne kabul eder ve bu nedenle de kendi eylemlerinin
neticelerini yiliklenmelerini bekler. Ancak bu neticelerin, hem bireylerin kendileri i¢in
hem de arzu edilen toplum modeline ulagsmak igin, faziletli olabilmesi i¢in insan her

tiirlii bilgisizlik ve eziyetten uzak durmalidir (Sevim, 2020: 354).

21 Nisa Suresi (58): Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel &giitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi
isitmekte, her seyi gormektedir https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/551/58-ayet-tefsiri
(25.12.2023).
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Yaygin kaninin aksine Islam dini ilk basta cemaati degil bireyleri dnemser; ¢iinkii
Islamiyet’te mesuliyet bireyseldir ve kimse bir baskasmin davramisindan sorumlu
tutulmaz??. Bu anlamda bireye verilen deger ve deger nispetinde verilen sorumlulugu
gosteren pek ¢ok ayet olmakla birlikte, 6ncelikle insanin Allah’in nurundan tiflemesiyle
yaratilmas: (Kutluer, 2000: 321), Islam fitrat: ile dogmasi®® ve onceki boliimlerde
belirtildigi tizere akil ile donatilmasi hasebiyle varliklarin en {istiinii olmas1 bunlarin en
onemlilerindendir. Buradan hareketle Kur’an nezdinde bireylerden beklenilen sey,
davranislarini ve nefislerini kontrol ederek topluma &rnek olmalaridir. Iman ve ibadet
esaslarina gore hareket eden bireyler, felsefi ve vahyi akil sayesinde dogru olan1 bulacak
ve buna gore yol alacaktir. Boylece bireysel olarak var olan insan, yasamini hem
diinyevi hem de manevi olarak dogru sekillendirmis olacaktir. Burada bahsi gegen ve
bireye sahip oldugu niteliklerinden kaynakli {istiin bir yer sunan bireysellik, yaraticinin
verdigi fitrat dogrultusunda zafiyetlerinin bilincine varmak, ahlaki ve dini degerlere
uygun hareket ederek toplumu iyilestirmek ve kendisinden baka tiim canlilara yardim
etmek olarak algilanmalidir (Unver, 2008: 12). Tiim bunlardan yola ¢ikilarak denilebilir
ki, Kur’an vasitasiyla yaraticinin saglamak istedigi toplumsal diizen i¢in birey akli ve
vicdani duygulan ile birlikte bas 6zne konumundadir (Sevim, 2020: 355) ve takva
bilinciyle 6nce kendine sonra da topluma yon vermesi gerekmektedir. Beser olmasi
sebebiyle sahip oldugu akli {istiin bir konuma yerlesmesi anlamina gelse bile, aklini
kullanirken dikkatli ve 6zenli olmas1 gerekmektedir. Yaratilan her tiirden varliga esit
muamele etmesi, ihtiyact olanlara yardim etmesi, ahlaki ve etik degerlere 6nem
vermesi, imanin esaslarina uygun davranmasi, diinyevi isleri yerine getirirken ise yine
yaraticinin rizasini gézetmesi bireylerden umulan diisiince ve davranis sekilleridir. Bu
vesileyle varliginin getirdigi sorumlulugun fakinda olan insan, bir yandan kendini 1slah

edip yetkinlestirirken diger yandan takva bilinciyle hareket edecektir. Zira takva sahibi

22 Fatir Suresi (18): Higbir giinahkr bagkasimin giinahim yiiklenmez. Giinah yiikii agir gelen kimse onun
taginmas i¢in yardim ¢agrisinda bulunsa -¢agrilan yakini bile olsa- o yiikten higbir seyi bagkasi iizerine
alamaz. Sen ancak, gormedikleri halde rablerinden korkanlar1 ve namazi 6zenle kilanlar1 uyarabilirsin.
Kim armirsa sadece kendi yararina armmis olur. Her seyin sonu Allah’a  varr
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/F%C3%A2t%C4%B1r-suresi/3678/18-ayet-tefsiri (27.11.2023).

2 Islamiyet’e gore insanin degerini gdsteren onemli hususlardan birisi fitrattir. Burada fitrat tiim
insanlarm Allah’1 tanimaya ve bilmeye meyilli olarak dogduklarini ifade etmektedir. Bu da, Islam’m
insanlar1 yaratici lizerinden tek bir tabiatla sekillendirdigini; ancak yasanilan toplum vasitasiyla bunun
sonradan degistirilebilecegi anlamima gelmektedir. Dolayistyla Islam’mn iman esasi dogustan olmakla
birlikte ‘kafir, miisrik ve miinafik’ gibi kavramlar daha sonradan ortaya ¢ikmaktadir (Yenen, 2015: 656).
Ayrica ‘Islam fitrat1 {izerine yaratilma’ ile ilgili Rum Suresi (30) ve Hz. Muhammed’in hadisi esas kabul
edilmektedir.
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olmak, hesap giiniinden ve yaraticinin adaletinden korkmak Islam’in ortaya koydugu
tiim emirlerin temel konusudur (Sevim, 2020: 355-356). Islam dini, bireyi dinin ve
toplumun en Onemli Oznesi olarak merkeze yerlestirir ve baska higbir canliya
yiiklemedigi sorumlulugu yiikler. Verilen degerin ve sorumlulugun karsilig1 olarak da
zihinsel ve davraniglar fedakarliklar bekler. S6z konusu fedakarliklar, vahiy yoluyla
bildirilmis iman ve ahlaki esaslara uygun hareket etmek, toplumsal islaha katkida
bulunmak ve yaratilan her seye Allah’in varligi bilinciyle muamele etmek olarak
ozetlenebilir. Netice itibariyle Islam’a gore eger bdyle olursa hem manevi hem de

maddi alemde mutluluk temel hedefi ulasilabilir bir noktada kalacaktir.

1.5. islam ve Siyaset iliskisinin Tarihselligi

Tevhidi dinlerin sonuncusu olan islamiyet, ilk indirildigi andan itibaren ortak bir
inang altinda bir arada yasayabilen bir topluluk olusturmay1 hedeflemistir. Bu anlamda
Kur’an’da iimmet, hilafet, cihat ve seriat kavramlari kullanilmig; deyim yerindeyse
Islam toplumunun terminolojisi olusturulmustur. islam’i benimseyenler igin {immet
kavrami, {immetin yani toplumun y6netimi i¢in hilafet makami ve toplumsal iligkilerin
Islamiyet sinirlar1 icinde diizenlenmesi adina seri’at sdzciigii kullanilmistir. Cokga
tartisma konusu olan cihat kavrami ise, daha genis bir manaya gelmekte olup, maddi -
manevi her anlamda Islam’1 yasamak ve yaymak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
Islam tarihinin basindan itibaren Kur’an ifadesi olarak ge¢en bu mefhumlar ¢alismanin

bu kisminda kavramsal olarak anlatilmaya ¢alisilmistir.

1.3.1. Ummet

Sozliik anlami olarak ‘kastetmek, yonelmek, dnder olmak’ manasina gelen iimmet
kelimesi, terim anlami olarak ‘kendilerine peygamber gonderilmis halk, topluluk,
kendisine uyulan lider’ olarak kullanilmaktadir (Bulut, 2012: 308). Kur’an’daki
kullanimi ise ‘ayni din, ayni amaci tasiyan toplum veya ayni peygambere baglanilan
topluluk’ anlamindadir. Buna gore etrafinda toplanilan sey dogrultusunda hareket eden
bir grubu ifade eden timmet kelimesi i¢in, etrafinda toplanilan sey bir amag, bir kisi

veya Allah’ta olabilir. Burada bahsedilen bir kisi peygamberi ifade ettiginde davete
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icabet eden iimmet manasina gelmekle beraber, Allah’a atfedildiginde kul manasina
gelebilmektedir. Yapilan tanimlamalar 1s1ginda {immet kavramimin ¢evresinde
toplanilan peygamberin/seyin/kisinin normatif oldugu ve belirli bir cemaatle birlikte
diisiiniilen bir anlam tasidig1 goriilmektedir (Kiiglik, 2020: 342).

Kur’an-1 Kerim Misliimanlarin toplu halde yasamalarini ve toplu halde hareket
etmelerini istemektedir. Bunun en belirgin 6rnegi Fatiha Suresinde tekrarlanan ‘biz’
kelimesidir (Aygiin, 2016: 12). Bu nedenle islam peygamber 1s181nda birlesmis ve her
kosulda birbirine baglanmig bir immet yaratma emeliyle hareket eden bir din olmustur.
Bunun i¢in de Kur’an’da pek cok ayette kardeslik, birlik, beraberlik ve tek bir immet
olma bilincinden bahsetmistir’®. Vahiy ile bildirilen din araciligiyla insanlar1 Islam
yolunda tek bir toplum olmaya davet eden ayetler, bu yolda tek ayrmmin Islam’i
benimseyip benimsememe oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla iimmet kavrami ile
ifade edilmeye calisilan sey, Islamiyet’i kabul etmis ve baska bir ayrima tabi olmadan
yasayan insanlardir. Islam insanlar arasinda maddi ayrimlar1 dikkate almamus, aksine
birlik ve beraberligi dinin manevi degerlerine baglamustir. Islam {immeti arasinda renk,
dil, 1rk, cinsiyet ya da sosyo-ekonomik bir ayrim olmaksizin herkes Allah’in kuludur ve
herkes esittir (Aygiin, 2016: 15). Kur’an’a gore esitlik kavrami tiim insanlar i¢in geri
kalan her durumda baki iken, eger bir iistiinliikten bahsedilecekse Islam iimmetinin
inang Ustiinliigiinden bahsetmek gerekecektir. Zira yine Kur’an-Kerim’e gore daima
iyilik ve baris amaciyla hareket eden islam {immeti, en {istiin {immettir®®. Insanlik icin
calisan bir iimmet olan Miisliimanlar, bu yéniiyle diger iimmetlerden iistiindiir. Ustiin
olmak icin soy, ik, nesep, renk, dil, statii ya da zenginlik gézetmeyen Islam, takva
sahibi olup bu bilingle hareket etmeyi tek iistiinliik olarak gérmektedir (Oz, 2019: 553).
Islam’mn en belirgin 6zelligi tevhit dini olmasidir, bu da Miisliimanlig1 benimsemis bir

bireyin yasamini diizenleyen temel durumdur. Tiim Miisliimanlar Allah’n birligine gore

24 Al-i imran Suresi (103): Hep birlikte Allah’m ipine simsik1 yapisin; boliiniip par¢alanmayim. Allah’in
size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’ nun
nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah
kurtarmisti.  Iste  Allah  size ayetlerini bdyle acikliyor ki  dogru yolu  bulasimz
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%821-1%20%C4%B0mr%C3%A2n-suresi/396/103-ayet-tefsiri
(08.12.2023). Bu surede gecen ‘Allah’mn ipi’ deyimi ile kastedilen Islam’1 kabul etmis bir iimmet,
toplumdur.

25 Al-i imran Suresi (110): Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirl immetsiniz. Iyiligi emredersiniz,
kotiilikkten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsimiz. Ehl-i Kitapta inanmis olsalardi elbette onlar i¢in hayirli
olurdu; i¢lerinden inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢tkmistir
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%82I-i1%20%C4%B0mr%C3%A2n-suresi/403/110-ayet-tefsiri
(08.12.2023).
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hareket edip bir immete tabi olduklarini bilerek yasamalidirlar. Ciinkii birlik i¢inde
yasamayan toplum ilahi bir emir olan iimmet olma bilincini yerine getirmemis olur.
Burada hem bireysel hem de kolektif sorumluluk bilinci oldugundan, ayni din adina
birlik ve beraberligi saglamak elzemdir (Akram, 2007: 384-385).

Kur’an’da vurgulanan tek bir dine mensup olma ve bunu korumak i¢in miicadele
etme fikri, Misliimanlarin iimmet bilinciyle dogrudan ilgilidir. Bu bilince ulagsmis bir
Islam toplumu, Allah’mn farz kildig: tiim bireysel ve toplumsal kosullara ulasabilir ve
dahasi bunu yayabilir. Kur’an’in tedrici olarak agikladigi iizere, akil ile donatilan insan
once kendini daha sonra toplumu iyiye ve hakikate yonlendirecek, bu sayede
yeryiiziinde Allah bilinciyle hareket eden ve birbirine bagl bir iimmet olusturacaktir.
Islam’a bagl bir immet ise, diger tiim beseri 6zelliklerden azade, insanlar arasinda

birligi ve kardesligi sevk eden {iistiin bir topluluk olarak nitelendirilecektir.

1.3.2. Hilafet

Sozliikk anlami olarak ‘birinin yerine gegmek, temsil etmek, vekalet etmek, yer
doldurmak’ anlamlarina gelen hilafet, Islami terminolojide peygamberden sonra gelen
Islam iimmetinin ydneticisini temsil eder (Avci, 1998: 539). Kur’an’1 Kerim’de hilafet
kelimesi dogrudan ge¢gmemekle birlikte, ayn1 kdkten gelen ‘halife, halaif ve hulefa’
sozciikleri® ¢okca kullanilmistir (Akkor, 2012: 16). Hilafet kavramu ilk kez
peygamberin vefatindan sonra kullanilmistir ve peygamberin vefatiyla olusan yonetim
boslugunu doldurmak i¢in donemin sartlarina gore olusturulmustur (Saribiyik, 2013:
170). Peygamber, hayatta iken hem Allah’in kelam1 olarak adlandirilan vahiyi insanlara
anlatmig hem de Miisliimanlarin diinyevi islerini ¢6ziime kavusturmak i¢in ¢alismistir.
Ayrica Islam devletinin devlet baskanligin1 ve komutanligini yapmistir. Bu sayede dini
onderligin yan1 sira siyasi ve yoOnetimsel bir gorev de iistlenmistir. Ancak tim bu
gorevleri ilahi bir emirle yiirliten peygamberin vefatiyla birlikte yonetimsel bir bosluk
olugsmus, bu boslugu dolduracak bir kisi veya kuruma ihtiyag duyulmustur. Bdylece
Islam’in dini ve diinyevi uygulamalarmin devamini ve toplumun belirli bir diizen

icerisinde yasamasini saglayacak bu kisi veya kurum, devleti idare eden kisi olarak

% S5z konusu ayetler icin 6rnegin bkz.: Bakara Suresi (30), En'am Suresi (165), Fatir Suresi (39), Sad
Suresi (26).
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adlandirilmistir. Boylece ortaya ¢ikan hilafet kurumu ve halifelik makami bazilarinca
dini bir karakterde iken baz1 alimlerce siyasidir (Avci, 1998: 539).

Kur’an’1 Kerim belli bir devlet yapisin1 6ngoren kurallar igermemekle birlikte,
devlete haiz uygulamalarin neler olacagiyla ilgili afaki diizenlemeler icermektedir. Ayn1
zamanda hadislerde de bu konuya iligkin net bir tasvirin bulunmamasi devlet
yonetiminin ya da bagkanliginin donemin insanlarinin inisiyatifine birakildigini
gostermektedir (Saribiyik, 2013: 171). Bu durum, hilafet kurumunun dini olmaktan
ziyade toplumsal bir gorevi temsil ettigi anlamina gelmektedir. Zira ddnemin
halifelerinden beklenilen sey dini uygulamalarin devam ettirilmesi, Islam toplumunun
dagilmasinin engellenmesi, mevcut durumun iyilestirilerek ileriye tasinmasi ve immetin
birlik ve beraberliginin saglanmasi olarak belirlenebilir.

Peygamberin vefat etmesiyle birlikte peygamberlik mevki kapanmig, sadece
toplumun devamlihigimi saglayacak bir kuruma ihtiya¢c hasil olmustur. Dolayisiyla
devlet bagkanlig1 anlamina gelen hilafet kurumu bulunmus ve ilk halifeler se¢im yoluyla
belirlenmistir. Burada denilebilir ki, halifenin se¢imle basa gelmesi, halkin onaymin
alimmis olmasi, gorevini kotiiye kullanan halifenin gérevden alinabilmesi ve Allah’a
karst bireysel sorumlulugunun olmasi kurumun ilahi bir nitelik tasimadiginin
gostergesidir (Avci, 1998: 540). Tiim bu agiklamalar 1s18inda artik mevcut olmayan
hilafet iin, Islam toplumunu temsil etmek amaciyla olusturulan daha ¢ok toplumsal bir
kurumdur denilebilir. Allah’in bireysel sorumluluga ve akla verdigi 6nem neticesinde

diger tiim insanlar gibi tek basina davranislarindan mesuldiir.

1.3.3. Cihat

Arapga ‘Cehd’ kokiinden gelen cihat kelimesinin sozliik anlami ‘gayret etmek,
caba gostermek, takat gostermek’ (Beki, 2017: 86) iken, terim anlami olarak ‘dinin
esaslarmi dgrenmek ve buna gére hareket etmek, iyiligi yaymak, islam’1 duyurma, nefis
ve diismanlara karst koruma’ anlamma gelmektedir (Arici, 2021: 33). Islami agidan
olduk¢a dnemli olan cihat kelimesi, Islamiyet’in ilk dénemlerinden beri kullanilmakta
ve tartisiimaktadir. Bu tartismalarin sebebi ise hem Kur’an ayetleri hem de Islamiyet’in
yayilisinda yapilan cesitli savaslardir. Kur’an’da miicbir sebepler halinde bagvurulmasi

gereken kital (savag) ayetleri cihat kavramimin genis anlamiyla iligkilendirilince
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kavrama iliskin tartismalar baslamus, 6zellikle gayrimiislim kisilerin Islam dinine
Onyargili bakmasina sebep olmustur (Beki, 2017: 86). Ancak 0zellikle Mekke
doneminde inen ayetlerde?” heniiz bir savas emri ya da sdylemi olmadig1 igin cihat
olgusu i¢in sadece savas vurgusu yapar demek dogru degildir.

Cihat Islami emirlerin temelinde yer alir ve Allah’in vahiy ile tiim Miisliimanlara
getirdigi bir ylkiimliiliktir. Bu yiikiimliliigiin temeli vahyin evrenselligine dayanir;
Allah’in  kelami tiim insanlik alemi icindir ve bunu benimseyenlerin vazifesi
benimsemeyenleri razi etmektir (Lewis, 1992: 114-115). Bu minvalde sadece fiili bir
miicadele anlamina gelmeyen kavram, vahiy ve hadisler 1s18inda ¢esitli gruplamalara
konu edilmistir. S6z konusu gruplamalar ayetlerin inis tarihine gore ve Islam
devletlerinin sosyal, ekonomik, kiiltiirel durumlarina gére belirlenmistir (Yilmaz, 2013:
288).

Mekki olarak adlandirilan - Mekke doneminde vahiy olan - ayetler ile Medeni
olarak adlandirilan - Medine doneminde vahiy olan - ayetler cihat kavrami i¢in 6ncelikli
ayrimi olusturur. Zira iki donemin kavrama yaklasimi farkli uygulamalari icermektedir.
Mekke donemi Islam aleminin ilk yillar1 oldugu i¢in Miisliimanlarin sayica az oldugu
yillardi ve bu nedenle karsit gruplarla manevi olarak bir miicadele yiiriitiilmesi
emredilmisti. Bu nedenle Mekki ayetlerde belirtilen cihat, Islam’1 yaymak icin yapilan
ogiit, iyilik, tesvik adina yapilan tim uygulamalar ifade etmektedir (Yilmaz, 2013:
289). Bu anlamiyla biiyiik cihat, manevi cihat veya genis manada cihat olarak
adlandirilan kavram kisinin hem kendini hem de Islam’1 kétiiliiklere kars1 korumasi,
bunun i¢in miicadele etmesi anlamina gelmektedir ve bu yoniiyle biitliniiyle buna
adanmis bir yasamdan bahsetmektedir (Cagrici, 2021: 2). Boylece tiim hayata ve
insanliga yayilmig bir miicadele anlamina gelen manevi cihat i¢in ¢esitli ayetlerde
sunlar sOylenmistir (Yilmaz, 2013: 290): Uygun zamanlarda ibadet etmek, yapilan
islerde Allah’1t anmak, Kur’an-1 Kerim okumak, Allah’in varligi ve birligini sdylemek
ve anlatmak, kéfirlerin yaptiklarina karst sabirli olmak?®. Medine doneminde ise

miigriklerin baskis1 artinca cihadin fiili miicadele kismina gegis yapilmistir. Bu

2" Furkan Suresi (51-52): Eger isteseydik her yerlesik topluluga bir uyaric1 gonderirdik. Oyleyse artik
inkarcilara boyun egme, bu Kur’an’la onlara karsi Dbiitin giiclinle miicadeleni siirdiir
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Furk%C3%A2n-suresi/2906/51-52-ayet-tefsiri  (05.12.2023). Furkan
Suresinin tamami Mekke déneminde inmis ve bu dénemde herhangi bir savas emri verilmemistir. Bu
nedenle maddi bir savastan s6z etmek yerine peygamberin Kur’an yoluyla dini yaymasi emredilmistir.

28 Bahsedilen cihat ayetleri icin 6rnegin bkz. Yunus Suresi (105), Bakara Suresi (23-100), Furkan Suresi
(25), Isra Suresi (106), Nahl Suresi (110).
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miicadele sekli zorunlu hallerde izin verilen bir mesru miidafaa seklindedir ve Islam’m
temel maksadi1 degildir. Oyle ki Kur’an’da hangi sartlarda savasilmasi gerektigi de
diizenlenerek bu konudaki yanls uygulamalarm onii kesilmistir?®. Cihadin maddi
boyutu veya kital (savas) olarak da adlandirilan fiili savunma, Islam’a kars1 agik¢a
yapilmig bir saldiri durumunda Miisliimanlara tiim mal ve caniyla savasmay1 emreder
(Aric1, 2021: 36). Bu dogrultuda Islam dininin yayilmasi i¢in Kur’an’da gegen ayetlerin
temelinde barisa dayali manevi cihat yatarken, islam’a kars1 acik bir saldir1 durumunda
ise toprak kazanma veya haksiz yere 6ldiirme amaci giitmeden, fiili miicadeleye dayali
savunma emredilmektedir.

Cihat kavrami, bizzat dinin korunmasi ile ilintili oldugu icin ¢okga tartigilan, belki
de anlami kaydirilan bir kavramdir. Bu nedenle kavrama haiz uygulamaya ge¢cmeden
once bu konuda Kur’an’da gegen tiim ayetlere bakip genel bir yargida bulunmak
gerekmektedir (Arict, 2021: 37). Bu dogrultu da incelendiginde ise yukarida da
belirtildigi gibi cihat, salt savas manasina gelmemektedir. Cihadin temel amac1 Islam’1
yaymaktir, maddi bir kazanim ve ya toprak fethetmek degildir (Emanet, 2017: 523). Bu

durumda da Miisliiman bir bireyin yasaminin her sathasinda cihat vardir denilebilir.

1.3.4. Kamusal Kararlarin Belirleyici Ust Normu Olarak Din: Seriat (lar)

‘Su kaynag1’ anlamina gelen Seri’a kelimesinde meydana ¢ikarmak manasi agir
basmaktadir (Zertiirk, 2019: 492). Ayn1 kokten tiireyen seriat ve sir’at kelimesi ise ‘su
icilen kaynak, kesilmeyen akarsu ve suya giden yol’ anlamlarina gelmekteyken,
zamanla ‘oturmus davranislar, net ve dogru kurallar veya ulvi bir dine ait kurallar
biitiinii” anlamlarma gelmistir (Tiircan, 2010: 571). Terim anlami olarak ise Islam’in
getirmis oldugu dini ve diinyevi hiikiimlerin biitiintidiir (Zertiirk, 2019: 492). Seri’at
sozciigii Islami terminolojide dar ve genis kapsamli olarak iki sekilde kullanilnustir. Dar

kapsamiyla kullanildiginda ameli hiikiimleri kapsar ve degistirilebilen, davranisa ve

29 fslam dininin vahiy araciligiyla bildirmis oldugu temel diistur barisi1 ve diizeni saglamaktir. Asil hedef
toprak kazanmak degil, baris yoluyla Islam’1 yaymaktir. Bu nedenle zorunlu hallerde savas emredilse bile
savagin sartlar1 ve savas sirasinda uyulmasi gereken kurallar belirtilmistir. Nefsi miidafaa, anlagsmayi
bozup hainlik edenlere karsi ve birlik olup topyekiin saldiranlara kars1 olmak {izere ii¢ 6nemli halde fiili
bir savas yapilabilecegi soylenmistir (Yilmaz, 2013: 291-292). Ayrica yapilacak bir savas sirasinda
uyulmasi gereken genel kurallar da soyle belirtilmistir: Hainlik ve sadakatsizlik yapmamak, ¢ocuklari,
yaslt erkek ve yasli kadmlart 61diirmemek, meyve agaglarini kesmemek, yeme ihtiyaci hari¢ olmak {izere
hayvanlar1 almamak, haksiz yere kimseyi sakat birakmamak ve kendi ibadet yerlerine siginmis olanlari
6ldiirmemek (Emanet, 2017: 527).
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siinnete bagli olan uygulamalar1 ifade eder. Genis anlami kast edildiginde ise Allah
tarafindan bireyler i¢in gonderilen dinin igerdigi tiim kurallar anlatilmaktadir (Tircan,
2010: 572-573). Boylece dinin uygulama alan1 olarak genis bir ¢erceveye yayilan seri’at
icin dinin toplumsal hayattaki karsiligidir denilebilir.

Kur’an’da sere’a, sera’(i, sir’at, seri’at ve surr’dan kullanimlari®

gecmekle
birlikte, bu kullanimlar genel olarak ferdi ve i¢gtimai yagsami diizenlemek ic¢in konulan
kurallar1 ihtiva etmektedir (Zertiirk, 2019: 493). Kur’an’1t Kerim belirli bir seviyeye
ulagsmis bireylere ve topluma inang¢ hiikiimlerinden sonra toplumsal hayati diizenleyen
kurallar getirmistir. Bunlar iktisadi ve sosyal diizenlemeler olmakla birlikte ayetler
bazinda sayis1 azdir. Bununla birlikte toplumlarin devam eden orf ve adetleri dikkate
almip vahiy ile kiyas yapilarak c¢esitli diizenlemeler yapilmistir. Bu diizenlemeler ise
zamanla hukuki normlar haline gelerek iimmet yasamini Islam’a uygun bir sekilde
diizenlemeye yaramistir. Boylece hem vahiy hem de Kur’an’a aykiri olmadig: siirece
orf adet kurallariyla birlikte Islam, seri’at denilen bir toplumsal nizam sistemi
olusturmustur (Saglam ve Tuz, 2017: 305).

Islami seri’at hiikiimlerinin amaci, vahiy ile emredilen Islam ve inang esaslarinin
topluma getirdigi yiikiimliliiklerin kalict olmasini saglamaktir. Bu amacgla seri’at
hiikiimleri adalet, esitlik, birlik gibi temel toplumsal diizenlerin yan1 sira ibadet, ahlak,
etik gibi bireysel iligkileri de diizenler (Zertiirk, 2019: 494). Ancak Kur’an’da ge¢mis
toplumlara génderilen kurallar ile Islam iimmetine gonderilen kurallarin farkli olusu seri
diizenlemelerin toplumsal kabullere gore degistigini gosterir. Seri’at dairesi temelde
vahiy ile indirilen kurallarin zaman ve mekan 6zelinde sekillendirilmis halidir. Zira Hz.
Adem’den itibaren bilinen dinlerin uygulamalarmin farklilik gostermesi bunun en
Oonemli gostergesidir (Saglam ve Tuz, 2017: 306). Bu kapsamda seri’at hiikiimleri bagl
olduklar1 din ve toplum esaslarina gore sekillenen ve bu cer¢evede toplumsal diizeni
hedef alan uygulamalari ifade etmektedir.

Seri’at dinin bir kurum haline gelmesi, siyasi ve hukuki bir sekil almasi ve
toplumsal normlar olusturmasi demektir. Bdylece vahiy ve peygamber araciligiyla
indirildigi toplumun somut sorunlarini askin din ile ¢dzer. Daha agik bir ifadeyle

Allah’a tapmak din ise, bunun ritiiel ve ibadetleri seri’ attir (Giiler, 1998: 66).

%0 S5z konusu sdzciiklerin gectigi ayetler icin 6rnegin bkz.: Stra Suresi (21), Maide Suresi (48), Casiye
Suresi (18), A'raf Suresi (163).
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IKiNCi BOLUM
BiR iDEOLOJIi OLARAK iSLAMCILIK VE SiYASAL iSLAM

2.1. islamecihk

Islam ideolojisi olarak sekillenmis olan Islamcilik, 19. yiizyilin sémiirgeci tavrina
tepki olarak ortaya ¢ikan ve Miisliman cografyayr din ile yeniden sekillendirmeyi
hedefleyen hareketlerin ortak adidir. Gelistigi donemin politik durumu nedeniyle genis
alanlara yayilarak ve pek cok iilkede karsilik bulmustur. Bu boliimde oncelikle sz
konusu nedenlere deginilerek, Islamciligin temelini olusturan 6nemli Islamci

hareketlere yer verilmistir.

2.1.1. Tanim ve Dogusu

Arapga S-L-M kékiinden olusturulan Islam kelimesi “baris, giiven” anlamlarma
gelmekle birlikte siyasi anlamlardan ziyade salt bir din adi olarak kullanilmaktadir.
Ancak Islam kelimesinden tiiretilmesine ragmen Islamcilik siyasal bir sistemi ifade
etmektedir. Bu nedenle Islamcilik Miisliiman devletleri ve Islam’1 arastirmak isteyen
bilim adamlar1 tarafindan kullanilan genel bir ifadenin adi olmustur. Dolayisiyla
Islamcilik toplumun tiim kurallarini, Islam hukukunu ve seriatin1 kapsayan; ayrica
Islam’in temel Ogretisini yeniden gerceklestirme amaci tasiyan bir ideoloji olarak
tamimlanmaktadir (Acar, 2011: 3-4). Ote yandan genel bir tanimlama ile Basdemir’e
gore Islamcilik, &zellikle on dokuzuncu yiizyiin baslarindan itibaren Islam
devletlerinde ortaya cikan siyasi, toplumsal ve entelektiiel bir harekettir. Miisliiman
toplumlar1 Bat1 ve Rus somiirgeciliginden, diktatér yonetimlerin baskilarindan, dindeki
taklit ve hurafelerden kurtarmak; birlestirmek ve kalkindirmak igin ortaya ¢ikan
diisiinsel ve siyasi hareketlerin tiimiine Islamcilik denir (2017: 251). Islam, toplumsal
bir din olmasi nedeniyle ilk dénemlerinden itibaren birbirleri ya da digerleri iizerinde
siyasi ya da askeri bir {istiinliik kurma egiliminde olmustur. Bu da Islamiyet’in zamanla
siyasi emeller dogrultusunda sekillendirildigi ve asil amacindan uzaklastirildigi

iddialarinin dogmasina sebebiyet vermistir. Boylece ortaya cikan islam’da tecdid ve
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thya gerekliligi on sekizinci ylizyilin somiirgeci hareketlerine karsi tepkilerle de
birlesince ortaya modern bir ideoloji olarak Islamcilik ¢ikmustir (Caglayan, 2011: 20-
21). Buradaki tanimiyla Bati mengeili somiirgecilik akimina karst bir tavir olarak
Islam’1n yeniden giiclenmesini isteyen gruplar tarafindan gelistirilen Islamc1 ideoloji, bu
tavriyla biitiinlesik ve giiclii bir Islam devleti kurmay1 amag edinmistir (Caglayan, 2011:
23).

Tim bu tanimlamalarin 1518inda  Sarikaya’nin  deyimiyle (1999: 97) Bati
diinyasma olan karsit tutumun ve Islam’in yenilenmesine olan ihtiyaglarmn sonucu
olarak ortaya ¢ikan ve semsiye bir terim olarak nitelendirilebilen Islamcilik, Islam’1
siyasi, ahlaki, diistinsel, hukuki ve yonetsel bakimdan tiim toplumda hakim kilmak ve
geri kalmighiktan kurtarmak amaciyla gelistirilmis bir ¢6ziim yontemidir (Guida ve
Caha, 2019: 563). Boylece Bati yayilmaciligina ve kendi iilkelerindeki Batili otoriter
yonetimlere karsi drgiitlenmeler yoluyla baslayan Islamci hareketler, bunu destekleyen
Islam diisiiniirleri tarafindan tiim Miisliiman cografyaya yayilan bir ideoloji olarak
yerini almigtir.

Bu tanimlamalar cergevesinde Islamcilik on dokuzuncu yiizyilin islam devletleri
icin bir kurtulus ideolojisi olarak tarihsel bir 6zellik gostermektedir (Ugar, 2018: 193).
Bu &zelligi agisindan incelendiginde Islamiyet on dokuzuncu yiizyila gelinceye kadar
iki onemli durumla karsilagmistir. Bunlardan ilki Miisliiman diinyanin eski Yunan
Felsefesiyle karsilasmasidir ki bu durum Islam felsefesinin gelismesine ve Yunan
Felsefesinin faydali taraflarmin alinarak Islami kelamla birlestirilmesine olanak
saglamistir. Ikinci olarak ise Islam cografyasinda gergeklesen Mogol istilasidir. Bu
tarine kadar siyasi ve ilmi olarak teskilatlanmis gii¢lii bir Islam medeniyeti varken,
istilanin yarattig1 tahribatlar Islam diinyasinda fikri ve siyasi bosluklar ortaya
cikarmustir (Sarikaya, 1999: 98). Her iki durum birlesince Islam iimmeti arasinda ortaya
cikan bidat ve hurafeler ortaya ¢cikmaya baslamistir. Bdylece Islam’in yozlastigini géren
Ibn Temiyye, Islamiyet iizerindeki Eski Yunan Felsefesine karsi ¢ikmis ve temel
kaynaklara geri donmenin gerektigini soylemistir (Bagdemir, 2017: 235). Kur’an ve
siinnete geri doniilmesi gerektigini savunan Ibn Temiyye bdylece baslatmis oldugu
Islami tecdid, ihya hareketlerini ve sahabeler dénemine doniis fikrini kendisinden sonra
gelecek olan Islam diisiiniirlerine aktarmustir (Sarikaya, 1999: 99). Temiyye’nin

ardindan Hindistan’da meydana gelen olaylar ve Vahhabilik akimi son derece etkili
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olmus ve tiim Miisliiman cografyaya yayilmistir. On dokuzuncu yiizyila gelindiginde ise
zaten temellenmis olan Islami tecdid hareketleri Miisliiman cografyanin farkli farkli
bolgelerinde es anli olarak ivme kazanmaya baglamistir (Basdemir, 2017: 254).

Osmanli Devleti’nin on sekizinci asrin sonlarinda dagilma doénemine girmesi
Islam diinyas1 icin siyasi ve dini bir bosluk anlammna gelmekteydi. Bu bosluktan
yararlanan Batili devletler (6zellikle ingiltere ve Fransa) Misir, Cezayir ve Tunus basta
olmak iizere Islam topraklarini isgale baslamis ve kendi ydnetimlerini bu bdlgelerde
etkinlestirmeye baslamiglardir. Gelismeler Osmanli aydinlarini harekete gecirmis ve
farkl1 yaklasimlarla devletin siyasi, dini ve toplumsal biitiinliigiinii kurtarmaya
calismiglardir (Ugar, 2018: 192). Bu fikirlerin en onemlilerinden birisi de bashigin
konusu olusturan Islamciliktir. Tunaya’ya gore (1998: 12-13) Islamcilik Osmanli’nin
siyasi ve ideolojik diisiincelerinin igerisindeki en etkili olanidir. Islamcilik ideolojiktir
clinkii savundugu fikir ve degerler ile bunlar1 destekleyen sosyal bir hareketi ihtiva eder.
Siyasidir ¢iinkii Osmanli Devleti’ni muhafaza etmeye amaglamistir. Ayn1 donemlerde
Hindistan’in Ingiliz sémiirgesi altina girmesi ve burada yasayan Miisliimanlarin ikinci
plana atilmas: Islam alimlerinin tepkisini ¢cekmeye neden olmustur (Basdemir, 2017:
255). Dolayisiyla Islamcilik olarak adlandirilan ve tiim Islam diinyasim etkileyen
hareketler, Miisliman devletlerin zayiflamas1 ve Batili devletlerin somiirgesi altina
girmesiyle baslamis ve on dokuzuncu yiizyilda doruk noktasina ulasmustir. islam’mn
oziinii ve popiilerligini kaybettigi bir donemde tiireyen Islamcilik kisa siirede yayilarak

ideoloji halini almistir.

2.1.2. Gelisme Sebepleri

Islamc1 akim savundugu diisiinceleri kadim bir maziden almaktadir. Bu mazi
bedevi halde yasayan bir toplumu diinyanin en istiin imparatorluklarindan birine
doniistiirmiis olan Islam medeniyetidir. Kur’an ve Islam iizerine insa edilmis olan bu
medeniyet parlak bir imparatorluk kurmus, Bat1 felsefesinden yararlanarak diisiinsel ve
siyasi hakimiyet yaratmistir. Bdylece yiizyillar boyunca kitalara hiikkmetmis ve Islam
iimmetinin temsilciligini yapmistir. Simdi i¢inde bulundugu durumdan bu biiyiik
medeniyeti kurtarmak Islami bir yeniden dogus gerektirmektedir ki bu Islamcilik olarak

tabir edilen fikri akimin ana konusudur (Tunaya, 1998: 13-14). Tarik Zafer Tunaya’nin
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bu agiklamasindan yola ¢ikarak denilebilir ki, Islamci ideoloji Osmanli Devleti’nin
¢Okme evresinde ortaya c¢ikan bir fikri akim olup, amaci din birligi sayesinde devleti
kurtarmak ve mevcut statiistinli korumaktir.

Batili devletlerin Osmanli ve Babiir Imparatorluklarmin zayiflamasmi firsat
bilerek isgallere girismesi Islam diinyasinda yeni bir dénemin baslangict olmustur. Bu
yeni dénem ayni zamanda Islamcilik ideolojisinin ivme kazanmasinin nedenlerini
olusturmaktadir (Guida ve Caha, 2019: 566). S6z konusu nedenlerin ilki Islam
devletlerinin Bat1 Avrupa’daki fikri ve smai gelismeleri takip edememesidir. Bati’da
meydana gelen Sanayi Devrimi sonrasi gelisen ekonomileri ve askeri giigleriyle Batili
devletler artik Miisliiman diinya {izerinde dise deger bir giicii sahip olmuslardir. Boylece
giristikleri isgal hareketleri basariya ulasmis ve Islam alemi somiirge durumuna
diismiistiir (Sarikaya, 1999: 101-102). Ikinci neden olarak Bati’nin bu askeri ve
teknolojik iistiinliigiinii Islam devletleri {izerinde bir sdmiirgelestirme araci olarak
kullanmaya baslamas1 gosterilebilir. Bu durum somiirge durumuna diisen Islam
toplumlarinda yapisal degisimlere neden olmus, kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve toplumsal
degisimler basglamistir. Bu degisimler ise geleneksellikten yana olan kesimlerin muhalif
tavrina neden olmus ve boylece soz konusu iilkelerde ikilikler ortaya c¢ikarmaya
baslamistir (Guida ve Caha, 2019: 567-568). Bu konuda ozellikle kiiltiirel ve dini
asimilasyonlar muhalif kesimin tepkisine neden olmus ve orgiitlenmeler baglamistir.

Islamc1 hareketlerin gelismesinin {i¢iincii nedeni olarak Bati’nin isgal ettigi
yerlerde tam hakimiyet kurabilmek igin baslattigi misyonerlik faaliyetleridir. Bu
anlamda somiirge altinda tuttugu devletlerde kendi dini ve kiiltiirel degerlerini iistiin
gostermek amactyla kiiclik gorme, yetersizlikleri vurgulama ve agiga ¢ikarma olarak
faaliyetler yiiriitmiisler ve yerel halki kendi dini ve kiiltlirel degerleri hakkinda siipheye
diistirmuslerdir (Sarikaya, 1999: 102). Son ve belki de en énemli nedenlerden birisi de
Batili elitlerin somiirge devletlerinde yiiriittiigii otoriter rejim faaliyetleridir. Bu
faaliyetler Bat1 tarzi sekiiler bir toplum ve yonetim anlayisini benimseyen kisilerin
yonetim kadrolarina yerlestirilmesi ile baglatilan ve yerel halka yonelik giderek
katilasan tavirlarla devam eden faaliyetlerdir. Yonetime geldikten sonra geleneksel ya
da muhafazakar kisilerin sistemden dislanmasi, yonetime katilma haklarmin ellerinden

alinmas1 ve mubhaliflerin susturulmasi gibi istikrarli tavirlardan olusan bu diizen,
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ozellikle Islamci kesimler arasinda kin ve nefrete neden olmustur (Guida ve Caha, 2019:
570).

Yukarida belirtilen nedenler géz oniine alindiginda islamci ideolojinin ortaya
cikma nedenleri arasinda emperyalizm karsithiginin yani sira, Bati diinyasinin iistiin
gelmeye baglayan kiiltiirel ve toplumsal 06gelerine de bir karst ¢ikis oldugu
goriilmektedir (Guida ve Caha, 2019: 570). Bu yéniiyle ise Islamcilik i¢in tiim sosyal ve
siyasi hayata uygulanmas1 gereken itikat, diisiince ve tavir kurallarindan olusan iki
yonlil bir ideolojik yontemdir. Bir yoniiyle kisiseldir ¢ilinkii 6zellikle Miisliimanlarin tek
tek bireysel yasantilarini diizenlemeyi amaglar. Diger yoniiyle ise kolektiftir bir
yontemdir. Ciinkii tim Islam {immetlerine, devletlerine veya heniiz ulus olmamis

toplumlara biitiinciil bir kurtulma ve ilerleme yolu ¢izer (Tunaya, 1998: 32-33).

2.1.3. islamc1 Hareketler

Islamcilik ideolojisinin eyleme dokiilmiis halini anlatan islamci hareketler, ortaya
ciktiklar1 cografyalardan tasarak benzer durumlarda olan Miisliiman toplumlari etki
altina almiglardir. Bu minvalde 6zellikle Pakistan, Misir, Tunus ve Cezayir s6z konusu

hareketlerin aktif olarak uygulandigi yerler olmustur.

2.1.3.1. Pakistan’da Cemaat-i Islami Teskilat1 ve Islamcilik

Hint Alt Kitasinda faaliyet gosteren en etkili Islami hareket olan Cemaat-i Islami
1941 yilinda beraberindeki yetmis bes kisi ile birlikte Ebu’l A’la Mevdudi tarafindan
Lahor’da kurulmustur (Ahsan, 1993: 291). Kurulus asamasi ve hedefleri gibi ismi de
Mevdudi’nin kisisel tarihine bagli olarak gelisen teskilat, Hindistan’in kaos ortaminin
bir sonucu olarak kurulmustur. Hindistan’in Ingiliz sémiirgesi altina girmesinin
ardindan dislanmaya baslayan Miisliimanlar, ¢are olarak Osmanli Devleti’nin Islam
diinyasini temsil eden hilafet makamina sarilmislar; ancak Osmanli hilafeti de yikilinca
baska ¢oziimler aramak durumunda kalmislardir. S6z konusun ¢dziimler dénemin Islam
alimleri tarafindan bulunmaya c¢alisilmis ve sonucunda farkli amaclara hizmet eden pek
¢ok Islami teskilat kurulmustur (Ahmetoglu ve Baglioglu, 2018: 2). Bunlardan bazilar1

Ingilizlerle bazilar1 ise Hindu milliyetgileriyle ortak hareket ederek tek ulus altinda bir

46



devlet kurmay1 amag edinmistir. Bu noktada Hint Alt Kitasi’nda kurulan diger Islam
teskilatlarindan farklilasmaya karar veren Mevdudi, iki Millet Teorisi’ni savunarak
Hindular ile Miisliimanlarin farkli uluslar oldugunu; ¢iinkii her iki milletin ilah, din,
inang, kiiltlir, gelenek ve yasam tarzlariin birbirinden farkli oldugunu belirtmistir
(Kislakel, 2010: 62-63). Boylece Miisliimanlarin ayriligin1 savunan yeni bir teskilat
kurmaya karar veren Mevdudi, 1941 yilinda Cemaat-i islami teskilatim1 kurmustur.
Teskilatin lideri olarak sec¢ilen Mevdudi esas amacini “Birlik olup, Allah’in diizenini
tesis etmek’ olarak aciklamistir (Kislakg1, 2010: 73). En biiyiikk amaci Islami esaslara
yonetilmekte olan bir Islam devleti kurmak olan Mevdudi, teskilat ile birlikte bunun ilk
adimin1 atmustir.

1947 yilinda Pakistan’in kurulmasimin ardindan Cemaat-i Islami de Cemaat-i
Islami Pakistan ve Cemaat-i Islami Hind olarak iki ayr1 kola ayrilmistir.3® Pakistan
tarafinin liderligi Mevdudi’ de kalmis (Ahsan, 1993: 291), boylece teskilat Mevdudi’nin
siyasi ve dini goriislerinin uygulanip yayilabilecegi bir yapi halini almis oldu.
Mevdudi’nin ve dolayisiyla Cemaat-i Islami’ nin siyasi dayanagi dinin temel dgretilerine
dayanir ve tek hakimiyet Allah’indir. Batili sistemlerin felsefesi olan tiim yonetsel
modeller Islam’in disinda kalmaktadir. Bu nedenle de Islam’in harekete gecmesi ve
kendine 0zgii siyasi bir yapilanmaya ge¢mesi gerekmektedir (Bayram, 2015: 402).
Islam’a dayali bir toplumsal yapmin kurulabilmesi igin tiim Miisliimanlarin birlestigi
biiyiik bir Islam devleti kurmanin gerekliliginden bahseden Cemaat-i Islami, bunu yeni
kurulan Pakistan devleti iizerinden gergeklestirmeyi hedeflemistir.

Pakistan’mn kurulusundan itibaren iilkede Islami kurallarin gecerli olmasina
yonelik yogun bir siyaset ve egitim programi baglamistir (Ahsan, 1993: 291). Oncelikle
Islami bir anayasanin yapilmasi icin harekete gecen Cemaat-i Islami, su esaslari
belirlemistir: Pakistan yonetimi Allah’in mutlak hakimiyetine ve yasaklarina uymalidir;
Islam hukuku iilkede temel hukuk sistemi olmalidir; iktidar giiciinii ancak Islam’dan alir
ve Islam digindaki tiim kurallar gegersizdir (Ahmad, 2004: 432). Boylece 1956 yilinda
kabul edilen ve Pakistan anayasasinin temelini olusturan “Islamiyet’e dayal1 bir toplum

ingsa etme ve tim kurallari Kur’an dogrultusunda diizenlemeyi” esas alan madde

3! ki kola ayrilan teskilat daha sonra Kesmir, Banglades ve Sri Lanka’da da kollara ayrilarak faaliyet
gostermistir. Hepsi ayin ideolojiyi ve esaslart benimsemis olmasina ragmen birbirinden bagimsizdirlar.
Her birisi i¢inde bulundugu toplumun politik durumuna gore hareket etmektedir. Giinlimiizde biitiin
kollarin faaliyetleri devam etmektedir (Ahsan, 1993: 291).
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Cemaat-i Islami teskilatinin ¢alismalar1 sonucunda olusturulmustur (Ahsan, 1993: 291).
Ancak Mevdudi baskanligindaki teskilatin Islami bir devlet olma gayesinden taviz
vermemesi lizerine hiikkiimet kanadindan teskilata yonelik muhalefet baglamis ve olaylar
sonucunda teskilatin faaliyetleri yasaklanmistir. Bundan sonra siyasi se¢imlere katilma,
diger Islam teskilatlariyla isbirligi yapma ya da tekrar yasaklanma olarak inisli ¢ikish
donemecler geciren teskilat, gliniimiizde siyasetten bagimsiz olarak varligin1 devam
ettirmektedir (Ahsan, 1993: 292).

Islam’a biitiinciil olarak yaklasan Cemaat-i Islami, hem Islam ilmiyle hem de
siyasetle ilgilenen bir teskilat olarak faaliyet gdstermistir. Islam’1 toplumsal yasama,
yonetime ve ekonomiye hakim kilmak gerektigini savunmustur (Pakdemirli, 2015: 446).
Teskilatin savundugu ideolojiye gore Islam yalmz bireyle Allah arasindaki iliskiyi ifade
etmez; zira Islamiyet yalmz bir din degil, aym1 zamanda bir yasam tarzidir. Bu nedenle
Islam dinin kendine ait bir gériisii ve sosyopolitik bir diizeni vardir (Ahsan, 1993: 292).
Cemaat-i Islami’ye gére s6z konusu diizen ve goriisleri toplumsal yasama uyarlamak
elzemdir; c¢iinkii ancak bu yolla Islam Bati karsisinda bir tecdid ve ihya dalgasi
gosterebilir. Bu durum Islam’in peygamber ve halifeler dénemine dénmesini
saglayabilir. Teskilata gore ancak bu sekilde gergek bir Islam devleti kurulabilmis
olacaktir.

Cemaat-i Islami’nin siyaset ve toplum anlayisinin temelinde din vardir. Din,
insani yasantiytr diizene koymaya yarayan bir fonksiyondur. Bu nedenle din-devlet
ayrim1 yapmak dogru degildir, aksine Cemaat-i Islami’ye gére din-devlet iliskisi, siyasi
iktidarin ne olmas1 gerektigi ve kaynagi, yonetim sekli ve daha pek ¢ok toplumsal konu
Kur’an-1 Kerim’de agiklanmistir. Bu da Islam’m ¢ok yonlii bir din oldugunun ve bunun
neden yayilmasi gerektigini temel arglimanini olusturmaktadir (Ahmetoglu ve
Baglioglu, 2018: 5-6). Cemaat-i Islami icin diinya iizerinde Batil1 toplumlarin dayattig
yonetim sekillerinden ve bunlarin getirdigi esitsizlik ve eziyetlerden kurtulmanin tek
yolu Islam’in esitlige dayali yonetim anlayisim benimsemektir. Ciinkii en temelden
baslayarak Islami esaslara dayanmayan her sistem bozuktur (Ahmetoglu ve Baglioglu,
2018: 6).

Mevdudi ve dolayistyla Cemaat-i Islami Miisliimanlari sekiiler Batili kiiltiir ve
fikirleri bilingsizce taklit ettigi icin elestirmis (Kislak¢i, 2010: 152), bu durumun

Allah’mn diizenine aykir1 oldugunu sdylemistir. Ciinkii Islam dini herkesi kapsayan,
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esitlik¢i bir toplum anlayisina sahiptir ve bu nedenle evrenseldir. Dolayisiyla Islam’m
bu karakterini i¢inde barindiran bir Islam devleti kurmak gereklidir. Burada Cemaat-i
Islami ile ilgili belirtilmesi gereken bir diger husus ise seriat kavramma verdikleri
onemdir. Cemaat-i Islami kurulacak olan Islam devletinin mutlaka seriat kurallaria
gore yonetilmesi gerektigini savunmus; ancak bunun illa kutsal sayilan bir kisi ile degil,
aksine Allah’in hiikiimlerini sartsiz kabul edecek herhangi bir yonetici ile miimkiin
olabilecegini savunmustur. Ahsan’in (1993: 292) deyimiyle bir tiir teo-demokrasi olarak
adlandirilabilecek bu durum, idarecinin se¢im yoluyla basa gelebilmesini ve bunun i¢in
tek sartin Islam olciilerini kabul etmek oldugunu ifade etmektedir.

Cemaat-i Islami ile ilgili yukarida yapilan tiim agiklamalar 1s181nda ortaya ¢ikan
temel esaslar sunlardir: Dinin tiim hayat1 kaplayan son derece i¢timai bir kavram oldugu
ve bu nedenle birey-toplum-devlet iliskisinde dikkate alinmasi gereken temel unsur
oldugudur. islam higbir nedenle goz ard1 edilemez. Eger esit ve insan fitratina uygun bir
toplum olusturulmak isteniyorsa Islam devleti kurmak ve seri hiikiimleri uygulamak

kacginilmazdir. Ancak bdylece Islam icin bir uyanis ve 6ze doniis baslatilabilir.

2.1.3.2. Misir’da Miisliiman Kardesler Teskilat1 ve Islamecilik

Kadim bir ge¢migse sahip olan Misir’in, ticaret agisindan ¢ok dnemli bir yere sahip
olan Akdeniz’de yer almasinin yaninda Miisliiman iilkeleri birbirine baglayan bir koprii
konumunda olmasi, onu Islam diinyas1 igin stratejik bir Oneme getirmektedir
(Giimiigkaya, 2022: 21). Ayrica 19. yiizyil sonu ve 20. yiizy1l baslarinda gegirdigi
buhranli dénem Islamcilik ideolojisinin yayginlagmasini ve islam iilkelerinin geneline
yayilacak Islami hareketlerin baslamasina neden olmus, bu durum ise Misir’1 Islamci
hareketler kapsaminda incelemeye deger hale getirmistir.

2

1928 yilinda Hasan el-Benna tarafindan kurulan Cemiyyet-iil Thvan-1 Miislimin®

teskilat: ismini sozliikte ‘erkek kardes, yol arkadasi, yoldas’ anlamlarma gelen ‘ihvan®®’

% Literatiirde ‘Miisliiman Kardesler, Thvan, Thvan-1 Miislimin® olarak anilan teskilat, bu ¢alismada soz
konusu kullanimlarla ikame olarak kullanilacaktir.

33 Kardeslik manasina gelen fhvan sozciigii tesadiifen segilmis bir kelime degildir. Islam’mn kaynag: olan
Kur’an’da birgok yerde gegen (6rnegin; Al-i imran Suresi (103), Tevbe Suresi (11), Hasr Suresi (10))
‘Islam kardesligi, din kardesligi> vurgusuna binaen tercih edilmistir (Uludag, 2000: 580). Hasan el-Benna
tegkilatin kurulusunu agiklarken sOyle anlatmustir: Arkadaslarimdan birisi adimiz ne olacak diye
sordugunda bizim amacimiz Islam’dir, adimizla da Miisliiman olmak mecburiyetindeyiz. Bu yiizden
adimiz Thvan-1 Miislimin olsun dedim (“Sehid Hasan El- Benna’nin Hayat1 ve Risaleleri”, 1998: 9).
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kelimesinden almaktadir. Bu nedenle terim anlami olarak ‘aymi tarikatin iiyeleri, ayni
seyhe bagl olan kisiler’ olarak gegmektedir (Uludag, 2000: 580). Thvan’1 anlamak igin
19. ylizy1l Misir’in1 anlamak gerekir. Bu acgidan kisaca deginecek olursak, s6z konusu
ylizyilin yarisina kadar Osmanli Devleti’nin topragi olan Misir, Kavalali Mehmet Ali
Pasa’nin isyan etmesiyle 0zel bir statiiye gecerek Mehmet Ali Pasa’nin idaresine
gecmistir (Kaya, 2019: 297). Mehmet Ali Pasa idaresinden baslayarak Misir bayindir
hale getirilerek ulasim aglar1 giiclendirilmis, ticaret gelistirilmis ve {ilke gézde bir pazar
haline getirilmistir. Ozellikle kaliteli pamuk iiretimine gegilmesi ile ticaret hacmi
artmis, bu durum Ingiltere igin cezbedici olmustur (Oztiirk, 2021: 478). Bdylece
1882°den itibaren Ingiliz hakimiyeti altina giren Misir, bir sdmiirge devleti haline
gelmistir (Kaya, 2019: 298). Bu tarihten itibaren Misir’da iggale kars: fikir ve gosteriler
hasil olmus ve bdylece buhranli donemler baslamustir. Ingiliz isgali altindaki Misir’da
bliyliyen Hasan el-Benna’ da bagimsizlik gosterilerine katilmis ve daha fazlasini
yaparak Islam birligi ve Misir milliyet¢iligi icin halki1 drgiitlemeye baslamistir. iste bu
konjonktiir altinda kurulan Miisliiman Kardesler teskilati, neredeyse tiim Miisliiman
iilkelere yayilmis ve dénemin en dnemli Islami hareketi olmustur.

Misir’in Ismailliye kentinde 1928 yilinda Benna ve alt1 arkadasi® ile kurulan
Miisliiman Kardesler, 1932 yilinda idari merkezini Kahire’ye tasidi. Buradan itibaren
hizla orgiitlenmeye ve iilke genelinde subeler agmaya baglayan teskilat, ayn1 zamanda
Suriye, Filistin ve Liibnan’a gecerek buralarda da faaliyetlere baglamigtir (Ganim, 2000:
581). Ikinci Diinya Savasi sirasinda Misir’in Ingiltere’nin safinda savasa giriyor olusuna
kars1 ¢ikan teskilat, bu nedenle hiikiimet tarafindan baski altina alinmistir (Guida ve
Caha, 2019: 583). Yine bu donemde Ingiltere’nin Siyonistleri silahlandirdigim diisiinen
Miisliman Kardesler, bu durumu engellemek icin 1940 yilinda orgiit iginde gizli bir
silahli kanat olusturmuslardir. Ingilizleri Misir’dan ¢ikarmak ve Filistin’i korumak

amaciyla silahlanan bu kanadin adi1 Nizamiil Has**’tir (Guida ve Caha, 2019: 584). Soz

3 Teskilatin kurulusunu Benna sdyle anlatmaktadir: 1928 yilinin Ocak ayimnda kalpleri imanla dolu alti
arkadasim bana geldi ve Misir’m bu durumu igin ne yapmak gerektigini sordular. Ben de miicadele
olmadan hicbir seyin ¢oziilemeyecegini, gerekirse dava ugruna Slmek gerektigini sdyledim. Bunun
lizerine alti arkadasim ve ben yemin ettik. Boylece davamuz teskilatlanmis oldu (“Sehid Hasan El-
Benna’nin Hayati ve Risaleleri”, 1998: 9).

% Tegkilatin silahli kanadmi olugturan bu yapi, ihvan iginde ¢oktan beri belli bir grubun istedigi bir
yapilanmaydi. Zira hiikiimetin politikalarindan rahatsiz olan bu grup, hem Misir hem de Filistin i¢in
askeri bir kanat olusturulmasinin zorunlu oldugunu disiiniiyordu. Hatta Benna’min ihmli siyaset
anlayisindan rahatsiz olan ve radikallesmeyi savunan bir kisim geng iiye Muhammed Gengligi Orgiitii’nii
kurmuslardir. Bu orgiit ileriki yillarda Seyyid Kutup ile tepe noktasina ulagacaktir (Giimiiskaya, 2022:
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konusu silahli kanat Orgiit icinde gizli tutulmus, tiyeler haricindeki kimseye
sOylenmemis ve giderleri liyeler tarafindan karsilanmistir (Aydemir, 2021: 5). Siiregelen
donemlerde Ingiliz karsiti gosterilere destek vermesi ve halk arasinda giderek yayiltyor
olusu, Miisliiman Kardesler’ in bir tehdit olarak algilanmasina neden olmus ve donemin
kraliyet yonetimini harekete gecirmistir. Bu kapsamda 8 Aralik 1948 yilinda tegkilat
yasadisi ilan edilerek kapatilmistir. Benna disindaki herkes tutuklanmis, Kahire’deki
merkez kapatilarak teskilatin tim malvarligina el konulmustur. Ayn1 yil Nizamiil Has
tarafindan Bagbakan Nukraksi Pasa suikast1 diizenlenmis, bir yil sonra 1949°da bu defa
kurucu Hasan el-Benna suikast sonucu 6ldiiriilmiistiir (Guida ve Caha, 2019: 584-585).

Hasan el-Benna’nin diisiinceleriyle sekillenmis olan teskilat yine Benna
tarafindan ilim, cihat ve ilimlilik esaslarina dayali; Siinni, selefi, sufi, siyasi ve sportif
bir fikir sistemi olarak tanimlanmistir (Aydemir, 2021: 3). Bu tanimlamadan hareketle
teskilatin kuruldugu andan itibaren toplumdaki siyasi, ekonomik, egitim ve sosyal
konulara Islami ¢oziimler bulmayr amagladigi soylenebilir. Daha &nemlisi Benna
doneminde Thvan, dinin devletten gayn diisiiniilemeyecegini savunmus ve Miisliiman
birey, Miisliiman aile, Miisliiman toplum, Miisliiman ulus ve Miisliiman bir devlet
fikrini yerlestirmeye calismistir (Caglayan, 2011: 177). Temel amaci biiyiik bir Islam
Devleti kurmak olan Benna ve Miisliman Kardesler, bunun yapilabilmesi igin Islam
yurdu olan Misir’in emperyalist giiclerden (6zellikle ingiltere) arindirilmasini ve kendi
0z degerlerine dondiiriilmesi gerektigini sdylemistir.

Miisliiman Kardesler’ in gegirdigi evrimi anlamak i¢in teskilati Hasan el-Benna ve
Seyyid Kutup donemi olarak iki ana doneme ayirmak yanlis olmayacaktir. Benna
doneminde Islam’m bariscil yanmi baz alarak faaliyetlerine devam etme amaci giiden
teskilat, Kutup doneminde daha radikal bir tavir sergilemistir. Sekiiler bir diisiinceden
Islamciliga gegis yapan Seyyid Kutup, 1952 yilinda Miisliiman Kardeslere katilmistir
(Caglayan, 2011: 212). 1952 tesadiifi bir tarih degildir ¢iinkii tam da Hiir Subaylarin®®

23). Bu fikirlere karsi Hasan el-Benna ‘Tugaylar’ adi altinda devrimei ve terdrist hareketlerde
bulanmayacak daha barigcil bir olusum Snermisse de bu kabul gérmemistir. Bunun iizerine 1940 yilinda
fhvan icinde ‘Nizamiil Has’ isimli askeri yapi olusturulmus, bu yapi icinde yer alan kisiler hukuk,
ilkyardim ve silah egitimi almiglardir. Ayrica ‘Mukatam Tepeleri’ denilen yerde Misir askerleriyle
birlikte egitim gdrmiis ve 1948 Arap-Israil Savasi’na katilmislardir. Bu sayede Misir ordusuyla baglari
giiclenen bu silahli grup devrimci Nasir’m Ozgiir Subaylari ile de baglantiidir. Ancak Ingiltere ile
savagsmak ve Filistin’i kurtarmak i¢in kurulan bu silahli yapilanma kurulma amacindan zamanla sapmig
ve 1948 yilindaki Bagbakan Nukraksi Pasa suikastiyla anilmistir (Caglayan, 2011: 174-175).

% 1949 yilinda Cemal Abdiil Nasir tarafindan kurulan Hiir Subaylar Orgiitii, birbirlerine harp akademisi
yillarindan yakinlik duyan geng subaylardan olusmaktaydi.
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darbe yaptign tarihtir. Kutub’un da igerisinde bulundugu Ihvan, Hiir Subaylar
toplulugunun monarsiyi deviren darbesini desteklemis, bunun karsiliginda teskilata
yonelik ayricaliklar almay1 hedeflemislerdir®” (Oztiirk, 2018: 165). Ancak durum aksine
islemis ve Nasir yonetimi eline gegirdikten bir siire sonra Thvan ile ters diiserek Kutup
dahil pek c¢ok iiyeyi tutuklamistir. BOylece uzun yillar yonetimden uzak kalan ve
hapishanelerde kalan {iyeler radikalleserek, hareket tarzlarin1 degistirmeye
baslamislardir (Kaya, 2019: 305).

Islamciligin radikallesmesinin Kutub ile basladig1 genel bir yargidir (Caglayan,
2011: 211). Ozellikle hapishane yillarinda yazdig: kitaplari Islamciligin yéntemlerinin
sertlesmesi acisindan yol gdstericidir ve teskilatr etkilemistir® (Kaya, 2019: 307).
Kutub’un Islamcilik diisiincesinin {i¢ ana diismani vardir. Bunlar: Haclilar (6zellikle
Ingiltere ve Amerika basta olmak {izere Batili iilkeler), Siyonistler ve Sovyet eksenli
komiinist iilkelerdir (Guida ve Caha, 2019: 586). Bu diismanlardan gelecek fikri ve
sistemsel tehlikelerin nlenebilmesi icin tek yolun Islam devleti oldugunu sdyleyen
Kutub (Guida ve Caha, 2019: 587), Kur’an temelinde kurmak istedigi bu devlet i¢in
sulh yapan gayrimiislimlere sozIii bildiri, inanmayan ve sulha yanagsmayanlara karsi ise
fiili miicadele olmak {izere iki tiir cihat onermistir (Glimiiskaya, 2022: 25). Kutub’un bu
yaklagimi ¢alismanin birinci boliimiinde anlatilan manevi cihat ile maddi boyuttaki cihat
kavramlarinin ifadesidir ve ileriki yillarda diger Miisliiman {ilkelere yayilacak olan
eyleme dayal Islami orgiitlerin temel felsefesi olacaktir.

Dis iilkelerden ihrag edilen fikir ve sistemlere karsi elestiri gelistiren Kutub, ayni1
zamanda Misir yonetimini ve Miisliiman Kardesleri de elestirmistir. Kutub’a gore
Islami kurallar1 insa etmeyen yonetim ve toplumlar “cahiliye” devrinin toplumlartyla
aymdir. Bu acidan Cahili ve Islami olmak iizere sadece iki toplum tiirii oldugunu
belirten Kutub, bunu Dariil Harb ve Dariil islam terimleriyle ifadelestirmistir (Kaya,
2019: 307). Kutub’a gore (1980: 96-97) lizerinde sadece Allah’in seriatinin egemen
oldugu, korunmas! i¢gin Miisliimanlarin sehit oldugu yurt Dariil islam’dir. Oras Islam’1

din olarak kabul eden herkes i¢in aymidir ve belirli bir toprak parcasi degildir.

37 23 Temmuz 1952 darbesinin kansiz gegmesinin ve destek bulmasinin nedenleri arasinda Miisliiman
Kardesler’ in Hiir Subaylar Orgiitiinii miibarek eylem olarak nitelendirmeleri bulunmaktadir. Boylece
darbe sirasinda orgiit destekgei bulabilmistir (Kaya, 2019: 304).

38 Ozellikle “Yoldaki Isaretler” adli kitabi radikal Islamciligin basucu kitab niteligindedir. Oyle ki 1966
yilinda s6z konusu kitabi yiizenden idam edilecek; ancak bu fikirlerinin daha ¢ok yayilmasindan baska bir
ise yaramayacaktir (Aydemir, 2021: 7).
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Miisliimanligin kabul edilmedigi ve seriat hiikiimlerinin uygulanmadig1 her yer ise bu
durumda Dariil Harb olmaktadir. Bu durumda olan bir yerde kan veya soy bagi olsa bile
her Miisliiman savasir. Bu fikirleri ile cihat yapmanin gerekligini savunan Seyyid
Kutup, yine bu fikirleri nedeniyle 1966 yilinda idam edilmistir. Yine de yazdig: kitaplar
sayesinde fikirleri yayilmaya ve radikal gruplara kilavuzluk etmeye devam etmistir.
Kutub’un ve daha birgok Ihvan iiyesinin asilmasi ya da iskence gormesiyle inisli
cikislt siirecine devam eden teskilat, bu siirecte yer altina inmis ancak cesitli
donemlerde 1limli iligkiler kurabilmigtir. 1970 yilinda Enver Sedat’in basa gelmesiyle
yeniden iktidarla uzlasan Thvan grubu, Hiisnii Miibarek déneminde iktidarin Islamci
mesruiyetine kaynaklik etmistir. Boylece sag anti-emperyalist sdylem ile sol komiinist
goriisler dahi Islamci bir tezahiirde birlesmis goriinmiistiir (Boztemur, 2011: 65). Ancak
bu donemlerde Misir ekonomisinde yasanan liberallesme dist bagimliligr arttirmas,
zengin-fakir arasindaki farki giderek arttirmistir. Boylece yoksullasan halk bu duruma
tepki gostermeye baslamis ve ayaklanarak 2011 yilinda Misir Arap Baharini
baslatmistir. Halkin isteklerini iyi okuyan Miisliiman Kardesler sosyal ¢aligmalarina
baslamis ve sosyal calismalar vasitasiyla Misir halkinda yeniden sempati olusturmaya
baslamistir (Kaya, 2019: 312). 18 giinliik gosterilerin ardindan istifa etmek zorunda
kalan Hiisnii Miibarek’ten sonra yapilan se¢imlerde Miisliiman Kardeslerin siyasi
kanadi olan Hiirriyet ve Adalet Partisi birinci ¢ikmis ve Muhammed Mursi basa

39 Teskilatin resmi olarak siyasallasmasi demek olan bu durum halkta

gecmistir
beklenen karsiligi bulmamis ve siyasi krizler baglamistir. Hem siyasi krizler hem de
diizelmeyen ekonomik durumlar yeniden seslerin yiikselmesine neden olmustur ve bir
kez daha darbe sdylemleri baglamistir. Bir yil sonra, 2013 tarihinde, Mursi yOnetimi
askeri bir miidahale ile indirilmistir (Kaya, 2019: 317).

Islamc1 ideoloji konusunda g¢ok Onemli bir yeri olan Misir ve Miisliiman
Kardesler, diger iilkelerdeki Islami fikirlere de &rnek olmuslardir (Tekin ve Atilgan,
2023: 335). Pakistan, Filistin, Tunus ve Suudi Arabistan gibi iilkelere dagilan

Miisliman Kardesler teskilat1 bu iilkelerde ortaya ¢ikan radikal gruplara esin kaynagi

olmuslardir. El-Kaide, ISID, Hamas, Nahda ve Cemaat-i Islami gibi etkili Islamci

39 S5z konusu secimin Misir tarihi acisindan iki énemi vardir. Tlk olarak Misir tarihinde ilk defa halkin
iradesine dayali bir secim gergeklestirilmis oldu, ikinci olarak ise yine ilk defa Islamci bir lider iilke
yonetimine gelmis oldu (Kaya, 2019: 315).
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gruplarin olugmasinda, Ozellikle Seyyid Kutub’un fikirleri basta olmak {izere,

Miisliiman Kardesler’ in etkisi oldugu bilinmektedir (Tekin ve Atilgan, 2023: 336).

2.1.3.3. Cezayir’de Islami Selamet Cephesi ve Islamcilik

Osmanl1 Devleti’nin zayiflamasiyla Batili devletlerin g6z hapsine giren bir diger
iilke Cezayir olmustur. Cezayir’in dogalgaz ve petrol basta olmak flizere zengin
kaynaklara sahip bir iilke olmasi1 Fransa tarafindan somiirge olarak goriilmesine neden
olmus ve bu nedenle 1830 yilinda isgal edilmistir (Turan, 2020: 7-8). Cezayir
bagimsizligimni kazandig1 1962 yilina kadar Fransiz somiirgesi olarak kalmis ve aradan
gecen yiiz otuz iki yillik siirede dini ve kiiltiirel asimilasyonlara maruz kalmislardir
(Menemen ve Unliisoy, 2022: 217). Bu siirecte halkin topraklar ellerinden alinmus,
camiiler yakilmus, Islamiyet yerine Hristiyanlik ve Arapga yerine Fransizca getirilmeye
calistlmistir. Halkin dini ve ulusal kimliginden uzaklagmasi i¢in ekonomik, siyasi,
askeri ve dini olmak tizere her tiirlii bask:r aract kullanilmistir (Turan, 2020: 11). Bu
durum iilkede somiirge yonetimine karsi bir tavir gelismesine neden olmus ve ozellikle
I. Diinya Savasi’ndan sonra iilkede isyanlar bas goOstermistir. S6z konusu isyanlar
ozellikle iilkenin Miisliiman alimlerinin Orgiitlenmeleri ile baslayan ve Cezayir’de
Islamc1 hareketlerin baslangici olacak olan isyanlardir (Turan, 2020: 12).

Cezayir’in Islamci hareketlerle tamigmasi I. Diinya Savasi’nin sonlarina dogru
olmustur. Bu yillarda Seyh Abdiilhamit Bin Badis tarafindan kurulan “Miisliiman
Alimler Birligi’, iilkenin tekrar Islam’in temeline donmesi i¢in faaliyet gdsteren ve
bagimsizlik i¢in miicadele veren onemli tegkilatlardan birisi olmustur (Yaylact ve
Amasha, 2020: 5). Miisliman Alimler Birligi iilkede yerel halka yonelik egitim
faaliyetleri baslatmis, egitimsiz olan halki bagimsiz bir Cezayir icin Orgiitlemeye
calismustir (Turan, 2020: 13). ikinci Diinya Savasi donemine gelindiginde ise Cezayir
artik tam bagimsizlik i¢in hareket almaya baslamis ve bu amagla “Ulusal Kurtulug
Cephesi (FLN)” kurulmugtur. Ulusal Kurtulus Cephesi Cezayir’in bagimsizligini
kazanmas i¢in hareket eden tiim gruplarin katildig1 cat1 bir érgiit olup Islamci1 gruplarda
buna dahildir (Turan, 2020: 14). FLN i¢inde 6zellikle daha once halki bagimsizlik
konusunda egiten Miisliiman Alimler Birligi’nin iiyelerinin aktif rol oynamasi siirecin

ivme kazanmasina yol a¢mis ve nihayet 1962 yilinda Cezayir bagimsizligina
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kavusmustur (Menemen ve Unliisoy, 2022: 223). Bdylece Cezayir’in bagimsizlik
siirecinde etkin rol oynayan gruplarin islamc1 aydinlar ve hareketler oldugu gériilmekte
ve bu ayni1 Miisliiman gruplarin daha sonra iilke anayasasi ve yonetimi lizerinde sz
sahibi olmas1 anlamina gelmektedir.

1962 yilinda bagimsizligin1 kazanan Cezayir icin asil karigik donemler bu tarihten
itibaren baglamigtir. Zira Cezayir’den biisbiitiin ¢ekilmek istemeyen Fransa
bagimsizligi kdse tasi olan FLN igine sosyalist ve Islam karsiti gruplari yerlestirerek
bu gruplarin yonetimde hakim olmasini saglamistir (Turan, 2020: 15). Boylece 1963
yilinda kabul edilen yeni anayasa ile Ulusal Kurtulus Cephesi tek siyasi parti, resmi dil
Arapca, din Islam ve devlet ideolojisi olarak da sosyalizmi kabul edilmistir (Yaylac1 ve
Amasha, 2020: 5). Béylece FLN igerisinde bulunan Islami kesim cepheden ayrismis ve
bagimsiz bir Islami kesim olusmaya baslamustir.

Ulkenin kat1 yonetiminden ve Islamci politikalarm uygulanmamasindan rahatsiz
olan sdz konusu alternatif Islami kesim seksenli yillarda Abbas Medeni, Ali Belhac ve
Seyh Ahmed Sahniin liderliginde birleserek Islami Selamet Cephesi’ni (FIS) kurmustur
(Menemen ve Unliisoy, 2022: 225). FIS Cezayir’de ¢ok partili hayatin son bulmasi i¢in
iktidara yogun bir baski politikast uygulamis ve sonucunda basarili olarak 1989°da yeni
bir anayasanin kabul edilmesini saglamistir (Menemen ve Unliisoy, 2022: 226). Boylece
Cezayir’in bagimsizlik siirecinde Islam degerleri ile hareket eden; ancak daha sonra
Islamcilardan ayrilan FLN’den ayr siyasal olusumlar ilk kez iilkede varlik gdstermeye
baglamistir.

Cok partili hayata gecen Cezayir i¢in bu demokratiklesme donemi c¢ok kisa
siirecek olup, on yil siirecek olan “Cezayir I¢ Savasi’nin” baslangici olmustur. Zira
1990 yilinda yapilan genel ve yerel se¢imlerde birinci parti olarak ¢ikan Islami Selamet
Cephesi, darbe ile yonetimden el cektirilmistir. Tiim faaliyetleri yasaklanan Islami
Selamet Cephesi’nin buna tepkisi icerisinde bulunan bazi gruplarca siddet olmus,
boylece 1991 yilindan 2001°e kadar siirecek “Karanlik On Y1l olarak anilan i¢ savas
yillar1 baslamistir (Yaylact ve Amasha, 2020: 8). Darbenin ve FIS’in kapatilmasinin
Cezayir icin baslica iki sonucu olmustur: Ilk olarak i¢ savas iilkenin ekonomik
durumunu daha da kétiilestirdi. ikicin olarak ise FIS iginde bulunan siddet yanlisi
kesimler yonetim ile Islami degerlere doniis sloganiyla fiili bir miicadeleye

girismislerdir (Guida ve Caha, 2019: 595). Esasen Cezayir’in Islamc1 hareketlerle olan
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tarihi buradan itibaren daha belirginlesmeye baslamistir. Clinkli bagimsiz olma siireci
boyunca kurulan Miisliman Alimler Birligi ve Islami Kurtulus Cephesi dahil olmak
lizere tiim Islami gruplar birlikte hareket etmis ve aslinda iilkeyi Islam’a geri
dondiirmek icin miicadele etmislerdir. Daha sonrasinda yasanan olaylar ayrigmay1
beraberinde getirmis ve catigmalar baglamstir.

I¢ savas sirasinda FIS’in iki farkli yonii ortaya ¢ikmustir. Bunlardan ilki 1limli olan
siddetsiz bir ¢oziimii benimseyen yondiir ki bunlar daha ¢ok Misir’daki Miisliiman
Kardesler Teskilati’nin goriislerini benimseyen gruptan olugmaktadir. Cok partili se¢im
siirecinde kurulan Nahna (Ronesans Hareketi) ve HAMS (Bariscil Toplum Hareketi)
siddeti reddederek rejime karsi diplomasi ve secim yoluyla muhalefet etmislerdir
(Yaylact ve Amasha, 2020: 8-9). Ancak siddeti ve fiili catismay1 savunun grup Islami
Selamet Cephesi’nin silahli kanadin1 kurarak Islami Kurtulus Ordusu (AIS/IKO) adim
almislar ve oldukca tehditkar davranmuslardir (Menemen ve Unliisoy, 2022: 228). En
nihayetin on y1l boyunca siiren islamcilar ile devlet rejimi arasindaki ¢atismalar FIS’in
kapatilmasiyla son bulmustur (Menemen ve Unliisoy, 2022: 229).

Islamc1 hareketlerin ortak cikis noktasi olarak kabul edilen Miislimanlarin
modern c¢agda Kur’an-1 Kerim’in yolundan saptiklari ve somiirge devletlerinden
kurtulma diisiincesi Islami Selamet Cephesi’nin de temel argiimanini olusturmustur. Bu
nedenle sorunlarin ¢6ziimii i¢in 6nerdigi her yolu Kur’an ve siinnete dayandirmistir
(Menemen ve Unliisoy, 2022: 229-230). 1962 yilinda gelen bagimsizliktan sonra Islam
seriatina uygun bir yonetim ve toplum olusturmayir amaglayan FIS, bu anlamda
toplumsal konularin basta asag1 diizenlenmesi gerektigini savunmustur. Baslica olarak,
devlet bagkanmin seriatt uygulamakla miikellef oldugu, egitim sisteminin bu yonde
diizenlenmesi ve kadin-erkek ayrimimin yapilmasi gerektigi ve halka uygulanan bask1 ve
siddetin ortadan kaldirilmasi1 gerektigini savunmuslardir (Turan, 2020: 25). Bu agidan
bakildiginda Cezayir 6zelindeki Miisliimanlardan yola ¢ikarak tiim diinya Miisliimanlar1
i¢in cagrida bulunan FIS, bunu yaparak aslinda islamci hareketlerin genel akimina
uymustur. Zira tiim Islamc1 hareketler diinya genelinde Miisliimanlarn uyanisa gecerek
Islam’1n &ziine geri donmeleri gerektigini sdylemistir.

Ozetle Cezayir Islamcilik hareketi ierisinde etkin bir rol oynayan Islami Selamet
Cephesi, baslarda 1lmli Islam olarak agikladig1 politikasindan iilkesel sartlarin

zorlagmas1 ve Misliiman kesimin dislanmasi iizerine radikallestirmis ve catigmaya
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baslamistir. Bu yoniiyle ise Misir ve Tunus’taki Islamci hareketlerle benzerlik
gostermektedir.

2.1.3.4. Tunus’ta En-Nahda Hareketi ve islamcihik

Miisliiman diinyanin en biiyiik temsilcisi olan Osmanli Devleti’nin yikilmasi ile
birlikte Batililarin dikkatini ¢ekmeye baslayan ve Islamcilik akimlarina sahne olan
onemli tilkelerden birisi de Tunus’tur. Fransa’nin bolgeyi 1881 yilinda isgal etmesiyle
baslayan somiirgelesme siireci, Tunus’ta Islamcilik dahil pek c¢ok hareketin ortaya
ctkmasina sebep olmustur (Karademir, 2023:819). 1955 yilina kadar Fransiz somiirgesi
olarak kalan Tunus i¢in bagimsizlik yirminci yiizyilin popiiler akimi olan milliyetcilik
ile gelmis; ancak bu durum iilkede sekiiler yonetim ile Islamci kesimlerin gatigmasina
zemin hazirlamistir. Zira 1959 yilinda kabul edilen Tunus anayasasi ile iilkede otoriter
bir yapr tesis edilerek, lilkeye Bati tarzi sekiiler bir goriinim kazandirilmaya
baslanmustir (Ozkog, 2019: 692-693). Ne var ki Tunus’ta insa edilmeye ¢alisilan neo-
liberal yapinin zaman igerisinde yarattig1 iktisadi ve sosyal ¢okiintiiler, iilkede hem sol
hem de Islamc1 muhalif 6rgiitlenmelerin oniinii agmustir (Ozkog, 2019: 695).

Tunus’ta Islamci muhalif hareketlerin basini ceken En-Nahda, 1969 yilinda
Kur’in- Kerim’i Koruma Dernegi olarak kurulmustur (Karademir, 2023: 819). Ancak
dini faaliyetleri yonetim tarafindan elestirilen dernek bir siire sonra kapatilmis, 1989
yilma kadar Islami Egilim Hareketi adi altinda yeniden kurulmus ve nihayet 1989
yilinda En-Nahda*® ismini almistir (Koktas, 2015: 2). Rasid Gannusi ve Abdiilfettah
Morou tarafindan kurulan En-Nahda, oOncelikle Tunus’ta uygulanan kati1 laiklik
uygulamalarina muhalefet etmek i¢in faaliyet gdstermistir. Bu manada iilkede dini
ozgiirliiglin yaygimlastirilmasi, camii ibadetlerinin serbest birakilmasi ve Islam’in
kamusal boyuttaki goriiniirliigiiniin arttirilmasina odaklanan teskilat, 1970’lerden
itibaren de tllkenin sosyo-ekonomik durumuna da tepki gOstermeye baglamistir.
Tunus’ta iktidar sahiplerinin temelsiz bir sekilde uygulamaya koydugu neo-liberal

politikalar iilkede iktisadi bir ¢Okiintiiye yol agmis, halk fakirlesmis ve yolsuzluklar

“0 Nahda kelimesi sézciik manasi olarak “ayaga kalkmak, ilerlemek” olarak ge¢mektedir. Bu anlamima
ithafen Tunus halkina demokrasiyi, dini 6zgiirligii ve Bat1 karsisindaki yiikselisi getirmeyi amaglayarak
secilmistir (Karademir, 2023: 819).
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artmist1. Nitekim En-Nahda hem dislanan Miisliimanlik hem de toplumsal ve ekonomik
bunalima tepki olarak hareket etmeye baslamistir (Ozkog, 2019: 695-696). Bdylece
Tunus’da giderek yaygilasmaya baslayan En-Nahda hareketi, iilkede Islamc1 hareketin
bas aktorii olmaya baslamistir.

Teskilatin kurucu liderlerinden olan Gannusi, 6zellikle ayn1 donemde Misir’da
etkili olan Thvan-1 Miislimin teskilatinin goriislerinden etkilenmistir (Ozkog, 2016: 43).
Diger pek ¢ok Islamci harekette oldugu gibi Ihvan’m Islam’a olan yaklasimini esas alan
En-Nahda da toplumsal hayatin Kur’an ve siinnet ekseninde yeniden diizenlenmesi
gerektigini sOylemistir. Bunu yaparken donemin toplumsal sartlarmma ve igtihadi
konulara dikkat edilmesi gerektigini belirten En-Nahda, tipk1 yukarida ayrintilar1 verilen
[hvan gibi bunun 1liml1 bir yolla yapilmasi gerektigini vurgulamistir (Karademir, 2023:
826). Bu yoniiyle Tunus’ta hem 1limli Islam’mn hem de selefi bir gériisiin temsilcisi olan
En-Nahda, Islam’m devlet ve toplum dahilindeki her tiirlii 6geye uygulanmasi
gerektigini savunmustur. Din ve devlet ayrimin1 reddeden En-Nahda, siyasal, hukuksal,
igtimai, iktisadi, ser-i, kiiltiirel ve ig-dis iliskiler de dahil olmak iizere tiim alanlari
Islami bir tezahiirde sekillendirmeyi amaglamistir (Karademir, 2023: 826). Bu acidan
bakildiginda En-Nahda hareketinin aslinda Islam devleti kurmayr amagcladigim
sdylemek yanlis olmayacag: gibi s6z konusu devletin Islami 6zelliklerini de selefi yani
geriye doniisii temsil eden bir diislinceyle olusturmay1 hedefledikleri goriilmektedir.

Miisliiman Kardesler hareketinin islam ideolojisi ile sekillenen En-Nahda, daha
sonralart yontem olarak birbirinden farklilasmistir. Zira Miisliiman Kardesler
Teskilat’nin Hasan el-Benna déneminde vyiiriittiigii 1limli islam politikas1 6zellikle
Seyyid Kutub’dan sonra radikal Islam’a doniismeye baslamistir. Ancak En-Nahda
zamanla daha 1liml1 bir yaklasimi benimsemis, ¢ogulcu bir yapi ile ¢agin gereklerine
gore bir Islam devleti kurulabilecegini sdylemislerdir (Ozkog, 2016: 43). Dolayisiyla
Islamc1 hareketler arasindaki belki de temel niianslardan birisi olan 1limlilik ya da
radikallik Miisliiman Kardesler ve En-Nahda hareketlerini de farklilagtirmistir.

Sonug olarak Tunus’ta ve yirminci yiizy1l Islamci hareketler arasinda etkili olan
En-Nahda Hareketi, yonetimin Islam dinin ikinci plana atan kati laik ve sekiiler
politikalarina tepki olarak kurulmustur. Baslangigta Islam devleti kurulmasi ve dinin
kamusal 6zgiirligiiniin belirginlestirilmesi amaciyla faaliyet gosteren En-Nahda, ileriki

yillarda ise demokrasi, ¢cogulculuk ve refah konularinda aktif rol oynamistir. Her ne
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kadar selefi bir goriisten temellense de, i¢timai konularda toplumsal uzlagsmaya 6nem

vererek Tunus’ta 1limli Islam’m temsilcisi olmustur (Ozkog, 2016. 51).

2.2. Siyasal Islam

Adiyla miisemma olarak dinin siyasi otorite ile birlestirilmesi anlamina gelen
siyasal Islam, careyi Islam bir devlet nezdinde kamusal hayatin tiimiiyle
biitiinlestirilmesi olarak goren ve bu yoniiyle Islamciligin alt alani olarak farklilasan bir
hareketin genel ismidir. Igerisinde siddete yonelik eylemleri barmdirmasi hasebiyle de

ozellikle radikal Islam’la birlikte anilan bir mefhum haline gelmistir.

2.2.1. Tanim ve Ozellikleri

Islam, Islamiyet ve siyasal Islam mefhumlari ayni igerikten gelmelerine ragmen
farkli kapsamlara sahiptirler. islam, Kur’an vasitastyla Allah’in insanliga ilettigi bir din;
Islamiyet, insanlarin ait olduklar1 dinin emir ve kurallarim yerine getirme bicimi ve
siyasal Islam, Islam toplumlarmin modernlesme karsisinda olusturdugu fikir ve
davranislarm tiimiidiir (Tiirk, 2015: 100). Buradan hareketle siyasal Islam kavraminin
bir alt alan olarak Islam ve Islamciliktan ayrildigim sdylemek yanlis olmayacaktir.
Islam sosyal bir din olmas1 hasebiyle bireysel ve toplumsal yasamin her alaninda etkili
olmak isteyen hakim bir dindir. Bu da siyaset, hukuk, ekonomi, egitim, saglik, insan
haklar1 gibi her alanda dini bir etki yaratmakta ve bu da Islam’1n siyasallasmasina neden
olmaktadir. Bu minvalde Islam’1n siyasetle olan bagini ortaya ¢ikarmaya calisan ve hem
Islam hem de siyasete dair emellerin gergeklestirilmesi i¢in bir araya getirilmis kavrama
siyasal Islam denilmektedir (Kahraman, 2021: 54). Dolayisiyla siyasal Islam, iki farkli
alanin bir araya getirilmesiyle olusturulmus ve devlete dair her alanla ilgili olan
kavrama verilen isimlendirmedir. Iscan’a gore (2002: 1) siyasal islam daha kapsaml
olarak soyle tanimlanabilir: Dinin kendisine ait bir politik, iktisadi, hukuki ve toplumsal
modeli ve belirli bir devlet yapis1 bulunan bir zihniyetinin adidir.

Calismanin Islamcilik bashiginda ayrintili olarak bahsedildigi iizere on dokuzuncu
ve yirminci yiizyll Bati menseili modernite ve sekiiler diisiince tarzinin yayilmaya

basladig1 bir donem olmustur. Bunlarla paralel olarak yayilmaya baslayan somiirgecilik
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ise Ozellikle Miisliiman cografyada dinsel bir canlanmay1 ve dinin siyasal alana tekrar
katilimin1 beraberinde getirmistir. Bu durum ise Islam’in siyasallasmasimi saglamis;
yeni kavramlar ve ideolojileri dogurmustur (Tiirk, 2018: 22). Islamcilik olarak
nitelendirilen yeni ideoloji de bu dénemin iiriiniidiir ve aslinda igerisinde islam dinini
barindiran tiim hareketlerin ana bashigidir. Ideoloji olarak Islamcilik sosyal, kiiltiirel,
dini ve toplumsal pek ¢ok boyutu igine alirken bunlarin politik yonelisini siyasal Islam
devralir. Daha net bir ifadeyle siyasal Islam soylemi Islamcilik ideolojisi dahilinde
siyasi fiil ve davraniglar1 kapsayan bir anlayistir (Kahraman, 2021: 54).

Siyasal Islam temelinde sdylemsel ve davranissal vurgunun kime yapildigi énem
arz etmektedir. Zira temel vurgu eger Islam iimmetine yonelikse burada siyasal olmayan
sivil Islam’dan bahsetmek gerekirken, eger temel sdylemsel vurgu devlete ise burada
siyasal Islam’dan bahis acmak gerekmektedir. Siyasal Islam mefhumunda devlet
olduk¢a onemli bir role sahiptir ve dinin devletin denetiminde olmasini degil, aksine
devletle biitiinlesmis ve politize olmus halini tercih etmektedir (Akdogan, 1999: 65).
Buradan hareketle siyasal islam kavrami 6zelinde Islam dininin savundugu toplumsallik
tezi hayatin siyaset dahil tiim alanin1 kapsamistir diyebiliriz. Bireylerin tiim davranislari
dini olup, sekiiler yasam diye bir seyden bahsedilemez. Ve bu durum her toplumsal olgu
da oldugu gibi devlet i¢inde gegerlidir (Iscan, 2002: 2).

Siyasal Islam hareketleri ortaya ciktiklari iilkelere gore farklilik gosterebilmekle
beraber belli bash ortak ozelliklere sahiptirler. Oncelikli olarak belirtmek gerekir ki
tanimlarda da vurgulandid: iizere siyasal Islam Islam’a salt din olarak degil politik bir
ideoloji olarak yaklasirlar. Ve bu ideoloji kaynagini Kur'an-1 Kerim’den ve
peygamberin davramslarindan almaktadir (Duman ve Usenmez, 2016: 259). Diger bir
ortak dzellik ise siyasal Islamciligin Batili devletler karsisinda olusan kimlik ihtiyacini
karsilamak igin gelistirilmis olmasidir. Diger bir ifadeyle, Batili devletlerin Miisliiman
toplumlar igerisindeki varliklarin1 yok edebilmek amaciyla sergiledikleri hareketlerdir
(Donmez, 2004: 95). Son olarak ise i¢inde bulunduklar1 toplumlarin dinamizmine gore
degismekle birlikte siyasal Islam hareketleri pasif degil aktif ydntemleri
benimsemislerdir. Ister yasal yontemler olsun isterse de yasal sayilmayan eylemler
siirekli bir faaliyet ve drgiitlenme s6z konusudur (Duman ve Usenmez, 2016: 260).

Tiim bu agiklamalardan yola cikarak siyasal Islam kavraminin Islamcilik

ideolojisinden dogan ve dini devletle 6zdeslestirmek isteyen bir hareket oldugunu
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sdylemek yerinde olacaktir. islamcilik ile aym konjonktiirde gelismistir ve inanc1 tiim
sosyal-toplumsal yasamin tistiine yerlestiren bir anlayis olarak sekillenmistir.

2.2.2. Radikal islam

Radikal kavraminin genel gecer bir tanimim1 yapmak ve sinirlarimi belirlemek
zordur. Bunun temel sebebi kavramindan kendisinden ziyade tanimiyla ilgilenenlerin
diistinsel simirlarin - degiskenliginden kaynaklanmaktadir. Cilinkii birisine radikal
gelebilen bir diisiince bir bagkasina gelmeyebilmektedir. Dolayisiyla kavrami
tanimlarken kavrami kullanan ya da bu kavramla anilan gruplarin fikri temellerini
anlamak daha dogru olacaktir (Balci, 2022:663). Bu girizgah dogrultusunda
bakildiginda sozcilk anlami olarak “kokten, koktenci”  https://sozluk.gov.tr/
(12.04.2024) demek olan radikal kelimesi, Tiirkge literatiirde Bat1 eksenli bir kullanimla

“Fundementalizm” olarak da kullanilmaktadir (Karabag, 2012: 18). Fundementalizm ise

(13

icerigi onemli olmaksizin belli ilkelerin degismez oldugunu kabul eden bir “ temel
dogrular” diisiincesidir (Heywood, 2007: 360). Fundementalizm kavraminin ¢ikis1 20.
yiizy1l baslarma denk gelmekle birlikte Hristiyanligin modern yorumlar: i¢in incil’in
esas ve hatasiz olan yorumunu desteklemek i¢in kullanilmistir ve bu yoniiyle aslinda
modern diinyanin tiriinii olarak ortaya ¢ikmustir (Heywood, 2007: 351-352).

Yukarida ifade edildigi sekliyle baslangicta ozellikle biiylik ve kitabi dinlerin
modern yorumlanmasina kars1 kutsal kitaplarin bire bir okunup anlagilmasi gerektigini
savunan Fundementalizm, daha sonra gelisen diinya karsisinda dini ve toplumsal
yapilara kars1 sert bir siyasi tavir haline gelmistir. Bu yoniiyle yayginlasan sekiiler
totaliterlige kars1 dini totaliterligin tanimi olarak siyasi ideolojiler arasinda yer almigtir
(Basdemir, 2017: 225). Fundementalizm ¢at1 bir ideoloji olarak konumlandirilmasina
ragmen ozellikle Miisliimanlar ile anilan cesitli eylemlerin ardindan Islam ile anilan bir
terim halini almistir. 1967 Arap-israil Savasi, 1979 Iran Islam Devrimi, 1983 ABD
Beyrut Biiylikel¢iligi’ne yapilan bombali saldir1, 2001 yilinda ikiz kulelere yapilan 11
Eyliil saldirilar1 ve Ortadogu’da geligsen totaliter yonetim uygulamalar1 kavrami hizla
terdor ve cihat kavramlariyla bagdastirmis ve Islamci ideolojileri tanimlamak igin
kullanilir hale getirmistir (Basdemir, 2017: 226-227). Boylece dini temel alarak
sekillenen ve siyasi amaglara yonelen bir terim halini alan Fundementalizm kavrama,

dini Fundementalizm olarak alt bir alana ayrilmistir. Calismanin bu bagliginin ana
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konusu olarak Islami Fundementalizm ya da diger adlandirmasiyla radikal Islam’in
ozelliklerinden bahsedilecektir.

Islam’da radikalligi ifade eden durum Kur’an-1 Kerim’in temel manasina inanmak
degildir, ¢iinkii bu agidan tiim Miislimanlar arasinda tam bir birlik vardir. Aksine bu
durumu kat1 bir sekilde siyasi ve toplumsal hayata yayma durumu Islami radikalligi
anlatmaktadir ki bu durum radikallerin dini siyasete uygulamasi anlamina gelmektedir
(Heywood, 2007: 366). Kur’an-1 Kerim ve siinnet disinda kalan tiim diger yorumlar1 ve
diisiinceleri yok sayma egiliminde olan radikal Islamcilikta temel amag, buna uygun bir
Islam devleti kurmaktir (Cakas, 2019: 71). Ayrica s6z konusu Islam devletini kurmak
i¢in gereken yontemler de belirlenerek, Islam’in temel kaynaklarma geri dénerek ¢agin
getirdigi yonetimsel ve toplumsal fikirlerin reddedilmesi gerektigini sOylemistir
(Basdemir, 2017: 234).

Buraya kadar anlasilacag: iizere Islami Fundementalizm ve radikal islamcilik
kelimesi 6zellikle 20. yiizyildan itibaren birbirinin yerine ikame olarak ve Islami uyanist
ifade etmek icin kullanilmaktadir. Radikal islamcilik diisiincesinin ilk olarak Islami
diisiiniir Ibn Temiyye’den ¢iktizn kabul edilmektedir. Temiyye iginde bulundugu
donemde Islam’1 yozlastiran her tiirlii diisiince, yonetim ve davranistan kesin bir sekilde
vazgecilmesi gerektigini savunmus, Islam’m igine diistiigii buhrandan kurtulmasimin
yolunu Bat1 tarz1 yonetim anlayisinin terk edilmesinde gérmiistiir. Ibn Temiyye’ye gore
bunun icin yapilmasi gereken ise itikad1 ve ibadi olarak islam’in ziine yani sahabeler
donemine geri doniilmesidir (Cakas, 2019: 71). Islami bir uyanisin gergeklesmesi icin
ilk haliyle 6zdeslesmesi gerektigini savunan Temiyye’nin bu goriisleri, ayn1 zamanda
Selefilik ve Vahhabilik olarak adlandirilan radikal Islamci hareketlerin de temelini
olusturmaktadir (Cakas, 2019: 72). Séz konusu hareketler Islam’in altin ¢ag1 olarak
peygamber donemini ve Hulefa-yi Ragidin Donemi’ni gérmekle birlikte yeni bir kurulacak bir
Islam devletinin bu dénemlerdeki toplum ve y&netim yapisiyla birebir eslestirilmesi gerektigini
savunmuslardir.

Islamcilik tarihinde radikal olarak veya Islam’in &ziine déniis olarak adlandirilan
hareketler ibn Temiyye’den sonra Cemaleddin Efgani, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub ve Ebu’l
A’la Mevdudi gibi Islamcilik ¢agrisinda bulunan kuramcilari da kapsamaktadir. Bahsi
gecen kuramcilar kendi dénemlerinde Islam’in i¢inde bulundugu kaostan kurtulmak ve
bagimsiz bir Islam devleti kurmak igin ¢dziimler sunmuslardir. Bu ¢dziimlerin ortak

noktasini ise Bati’nin tepeden ve isgalci bir tavirla getirdigi kiiltiirel, yonetimsel ve
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toplumsal olgular1 reddederek, Islam’in gerektirdigi gibi Kur’an, siinnet ve Islam
hukuku temelli bir devlet kurmaktir (Ganbarov, 2019: 139-140). Calismanin ilgili
boliimlerinde bahsedildigi iizere Islami hareketler kimi zaman radikal Islamci gibi
faaliyet gostererek kat1 bir tavirla hareket etmisler, kimi zaman ise daha iliml1 ve siyasi
bir yol izlemislerdir. Zamana ve bolgesel sartlara gore degisebilen bu yontemlerin son
tahlilde birbirinden ayirmak zorlasmaktadir. Bu da Islamc1 ideolojinin karmasikliginin

bir sonucudur.

2.2.3. Eskiye Doniis Miti: Selefilik

Selef kelimesi sozliikk anlaminda “6nce gelmek, gecmek, gecmiste kalmak™ olarak
tanimlanmaktadir. Islami literatiirde terim anlam olarak ise “peygamber doneminde
yasamis Miisliimanlar olarak tanimlanan sahabe nesli ve onlardan sonra gelen kusak”
olarak gecmektedir (Koca, 2016: 13). Islamiyet tarihindeki ilk ii¢ nesle (Sahabeler,
Tabiin ve Tebe-i Tabiin) “Selef-i Salihin” denilmekte ve bu ii¢ neslin tavirlarini 6lgiit
kabul edenlere de “Selefi” denilmektedir. Bu minvalde Selefilik i¢in islam dinini Selef-i
Salihin gibi yasama istegine verilen isimlendirmedir (Abubaker, 2020: 101).

Islam tarihinde Selefilik diisiincesinden bahsedilirken bazen mezhep kastedilirken,
esas olan peygamberden sonra gelen ii¢ neslin dini anlay1p yorumlama bi¢imidir ve bu
dine dair bir yaklagimi ifade etmektedir (Kocaoglu, 2017: 335). Burada belirtilmesi
gereken ayrim, tiim Miisliimanlarin dini vecibeleri yerine getirirken Kur’an ve siinneti
temel aldig1; ancak Selefi diisiince savunucularinim bunu ileriye tasiyarak Islam’in ilk
kusaklarinin davranis ve fikirlerini hayatlarinin merkezine yerlestirmis olmalaridir.
Dolayistyla net bir tammlama ile Selefilik icin; Islam dinini anlama, yorumlama ve
yasama noktasina Islamiyet’in ilk {i¢ neslini emsal olarak alan, bu emsali dinin bir
geregi olarak goren ve bunun korunmasi i¢in miicadele eden muhafazakar bir
diistincedir denilebilir (Koca, 2015: 16). Bu minvalde Selefi yaklasim bir mezhep degil,
aksine dini yorumlama ve yasama bicimidir. islami diizenin korunmasi ve siirdiiriilmesi
icin yapilmasi gerekenlerden yola ¢ikilarak olusturulmus bir yaklasimdir.

Selefiligi bir yasam ve yorum tarzi olarak ele aldigimizda su ti¢ diisiince etrafinda
sekillendigi goriilmektedir: Her seyi Kur’an ve siinnete gére yorumlamak, herhangi bir

sey gelenek olarak siiregelmemisse o seyi kotii kabul etmek ve dinde akil ve akla uygun
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diistinmenin asilsiz oldugunu kabul etmek (Kocaoglu, 2017: 336). Bu yonleriyle dar
manastyla tanimlandiginda Kur’an ve slinnete geri donmeyi ifade eden bu yaklasim,
genis anlamiyla dinde akil ve insan faktorlerini gormezden gelmektedir. Mantik ve aklin
dine sonradan eklendigini yani bidat oldugunu savunun Selefi diigiince, sahabe ve
tabiinin bdyle bir gelenege sahip olmadigin sdyleyerek, akil ve mantik igeren tiim
yorumlar1 reddetmektedirler (Abubaker, 2020: 101). Bu nedenle Islam’in 06ziine
donmesi ve sahabe adetlerini geri kazanmasi olarak ifade edilen selefi goriis, bunun icin
gerekirse kuvvet kullanmayi da kabul eder ve bu yoniiyle radikal goriisler arasinda
kategorilendirilir (Abubaker, 2020: 102).

Selefi hareketlerin dogusu ilk asirlara kadar gitmektedir. Hicri takvime gore
birinci asrin sonlart ile ikinci asrin baglarinda Kur’an ve siinnetlerin yorumlanmasi
konusunda “Ehl-i Eser ve Ehl-i Rey” seklinde yontemsel ayrismalar yasanmistir. Bu
ayrismalardan Ehl-i Eser’e dahil olan kisiler tefsir, hadis ve fikih gibi konularda Kur’an
ve slinnetin anlagilmasi i¢in yukarida bahsi gecen sahabe ve tabiiler neslinin fikir ve
tatbiklerinin temel alinmasini savunmuslar ve bunlar disinda kalan her tiirlii uygulama
ve akil yiirlitmeyi reddetmislerdir (Koca, 2015: 17). Ehl-i Eser grubunu temsil eden
kisiler ¢esitli mezhepler ayriliklardan sonra Ehl-1 Siinnet-1 hassa olarak anilmis ve selefi
ekolii temsil edenler olarak ayrismiglardir (Kocaoglu, 2017: 336). Boylece Ehl-i Siinnet-
1 hassa igerisinde yer alan kisiler diger tiim Siinni akimlara kars1 durarak, gercek sahabe
neslini ve Ehl-i Siinneti kendilerinin olusturdugunu séylemislerdir. Selefilik harekenin
ilk ve en 6nemli temsilcilerinden sayilan Ahmed b. Hanbel’de bu donemde yasamis ve
Ehl-i Siinnet-i hassa igerisinde yer almistir (Koca, 2015: 18). Selefiligi bir diisiince
ekolii olmaktan c¢ikartip, kurumsallagmasini saglayan en Onemli kisi Ahmed b.
Hanbel’den sonra gelen Ibn Temiyye’dir. Temiyye yasadigi donemde Islam’in Eski
Yunan Felsefesinin akil ve mantik i¢eren yorumlarindan etkilenmesini elestirmis ve
bunun bidat sayilmasi gerektigini soylemistir. Yine aynt donemde Mogol istilasi ile
kars1 karsiya kalan Islam diinyasinda ortaya ¢ikan uygulamalarin hurafe oldugunu ve
bunlardan kurtulmanin tek yolunun sahabe nesli uygulamalarina geri donmek oldugunu
savunmustur (Abubaker, 2020: 102). Ahmed b. Hanbel ve ibn Temiyye ile gelisen
Selefi gorlis akil ve mantig1 yok sayarak, insan yasamina dair her tiirli meselenin

¢ozlimii i¢cin Kur’an ve silinnetin esas alinmasi gerektigini savunmusglardir. Bu diisiince
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zamanla akil, mantik ve bunu savunanlarin hurafelerine karsi sade sozlii savunmadan
eyleme dayal1 hareketlere evrilmis ve Selefi tavirlarin radikallesmesine neden olmustur.

Radikallesme ve eyleme dayali hareketlerin baglamasinin esas noktasi Ibn
Temiyye nin Mogol istilas1 sirasinda baslattig1 kafir ve cihat nitelendirmeleridir. islam
seriatin1 yok sayan Mogollara karst savasmanin maddi cihadin tam karsiligir oldugu
konusunda fetva veren Ibn Temiyye, bdylece Selefi gruplara gerektiginde eyleme dayali
miicadele yapilabilmesi konusunda dayanak olusturmustur. Giiniimiizde cihat ve Islam
adma fiili miicadele veren c¢esitli gruplar Temiyye’nin bu goriisiinii kendilerine 6rnek
almaktadirlar (Abubaker, 2020: 103).

Ehl-i Hadis ile baslayip Ahmed b. Hanbel ve ibn Temiyye ile devam eden
Selefilik akimi, Suudi Arabistan’in kurucu ailelerinden birisi olan Muhammed b.
Abdiilvehhab ile bir devletin resmi mezhebi ve ideolojisi haline gelmistir. Ahmed b.
Hanbel’in Kur’an ve siinnet konusundaki goriislerinin kurumsallagsmasiyla olusan
Hanbeli Mezhebi Suudi Arabistan’in mezhebi ve selefi goriisler ise temsil ettigi
ideolojisi olmustur (Koca, 2015: 20). Muhammed b. Abdiilvehhab’in adiyla anilmaya
Vehhabilik, aslinda Selefiligin daha radikal bir sekilde doniistiiriilmesidir. Boylece
selefi akim bir devlet nezdinde yeniden sekillendirilmis ve daha kati bir yolla
uygulamaya koyulmustur (Abubaker, 2020: 104).

Anlatilan tarihsel sartlardan gecerek gelismeye baslayan Selefi goriisiin temel
endisesi dinin 6ziinii korumak adina Kur’m-1 Kerim’i ve siinneti birebir uygulamaktir.
Kur’an yasamin her alanina deginen bir evrensel bir kaynaktir ve bu nedenle dinde yeni
bir uygulamaya, akil yliriitmeye veya yorum yapmaya gerek yoktur. Dinin aslini
bulabilmek icin yapilmasi gereken yegane sey sahabe ve tabiin donemine yani Asr-1
Saadet donemine geri donmektir (Kocaoglu, 2017: 336). Bu anlamda Selefilik veya
giinlimiize daha yakin bir tabirle Vehhabilik, bugiin pek ¢ok grup tarafindan
benimsenmektedir. Ozellikle cihatc1 gruplar Vehhabiligin sosyal hayata ydnelik
uygulamalarin ve fikirlerini model alarak bulunduklar1 bdlgelerde faaliyetlerde
bulunmaktadirlar. Bunlar arasinda ISID, El-Kaide gibi terdr odakli gruplarin yani sira
¢alismanin ana konusunu olusturan Taliban da Vehhabilik uygulamalarin1 benimseyen

orgiitlenmeler arasinda yer almaktadir.
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2.3. islamc1 Hareket Kuramecilari

Yirminci yiizyilin Islamci hareketleri Islam’1 Bati karsisinda yeniden {istiin konuma
getirebilmek i¢in ortaya cikarilmis fikir akimlarinin faaliyete gegmis hali olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle her hareketi ortaya ¢ikaran bir tezahiir ve fikri temel
olmakla birlikte, bunlar1 da giin yliziine ¢ikartan bir kuramci/teorisyen bulunmaktadir.
Bu minvalde galismanin bu boliimiinde gerek yerel gerekse bolgesel olarak Islamci
hareketlere yon veren Onemli kuramcilar iglenmistir. Bunlar sirasiyla Cemaleddin
Efgani, Ebu’l Ala Mevdudi, Hasan El Benna ve Seyyid Kutub olarak ele alinmistir. S6z
konusu kuramcilarin ortak 6zellikleri kolonyal donemde yasamalari ve iilkelerinin
somiirge altinda olmasidir. Ayrica islam’in 6ziine dénmesi gerektigini savunan selefi
fikir, birlesik bir Islam Devleti kurma, Bati menseili yonetim usullerine kars1 olma ve
Islam seriatina uygun kurallara dayali bir ydnetim esasi olusturmak birlestikleri
noktalardir. Ulus devletlerin olustugu bir doneme denk gelen kuramcilar, “Bu cagda
nasil ve ne tiirlii bir Islam devleti kurulabilir?”” sorusuna iktidar, devlet, otorite, Kur’an,

Islam ve Islam hukuku agisindan cevaplar aramuslardir (Yurteri ve Ugurlu, 2021: 150).

2.3.1. Cemaleddin Efgani** (1839-1897)

19. yiizy1l Islami fikir ve siyaset hayatinin en etkili isimlerinden birisi olan
Cemaleddin Efgani’nin hayati ile ilgili bilgiler net degildir ve aydinlatilmas1 gereken
pek ¢ok noktasi vardir. Bu durum Amerika’dan Ingiltere’ye, Rusya’dan Misir’a kadar
yaptig1 seyahatlerinden kaynakli yasadigi hareketli hayat ve g¢eliskili bilgilerden
kaynaklanmaktadir (Karaman, 1994: 456). 1939 yilinda dogmus oldugu konusunda
goriis birligi olmakla beraber, nerede dogdugu konusu hakkindaki tartismalardan ilkidir.
Kimi kaynaklara gore iran’in Hemedan kentinde, kimisine gére ise Afganistan’in Kabil
sehrinde dogmustur (Duman, 2013: 407). On sekiz yasina kadar Kabil’de kalan ve
egitimini burada alan Efgani, bu sirada mantik, tip, tarih, hadis, tefsir, fikih v tasavvuf

gibi egitimler almistir (Duman, 2013: 408). Ardindan egitimini tamamlamak iizere

4 Soy isim farkli kaynaklarda Efgani veya Afgani olarak gegcmektedir. Calismada Efgani olarak
bahsedilecektir.

66



Kabil’den ayrilip Hindistan’a gitmis*? ve Bat1 tarz1 edebiyat ve bilim iizerine egitimler
almistir (Karaman, 1994: 457). Daha sonra hac amaciyla Hicaz’a giden Cemaleddin
Efgani, Afganistan’a donerek 1868 yilina kadar burada kalmistir (Basc1, 2019: 1434).
1870 yilinda Sultan Abdiilaziz’in davetiyle Istanbul’a gelen Efgani, burada itibarla
karsilanmis ve Dariilfiinun’ da konferanslar vermistir. Ancak bunlardan birisinde felsefe
ve peygamberligi de i¢ine alarak sanattan bahsetmesi tepkilere neden olmus ve iilkeden
cikarilmistir (Karaman, 1994: 457-458). Istanbul’dan ayrildiktan sonra Misir’a giden
Efgani, dokuz yil boyunca burada kalmistir. Misir’da kaldigi yillar boyunca Hizbu’l
Vatan Partisi’ni kurarak ayn1 zamanda El-Ezher’de*® hocalik yapt1. Béylece biiyiik bir
iine kavusan Efgani bu defa Paris’e gitmis ve orada da Miisliimanlara yonelik gesitli
gazeteler ¢ikarmistir (Soofizadeh, 2020: 121-122). Bundan sonra belli bir siire i¢in
Londra’da bulunan Efgani 1892 yilinda ikinci kez Istanbul’a gelmistir. Bu defa Sultan
Abdiilhamit’in ¢agristyla Istanbul’a gelen ve Ittihat-1 Islam fikriyle 6n plana ¢ikmistir
(Basc1, 2019: 1435). Hayatimin geri kalan kismini Istanbul’da geciren Cemaleddin
Efgani, kanser nedeniyle 1897 yilinda vefat etmistir. istanbul Magka’da defnedilmis;
ancak 1944 yilinda Afganistan’in istegiyle naas1 Kabil’e nakledilmistir (Karaman, 1994:
459).

Tim kuramcilarda oldugu gibi Efgani’nin de fikri alt yapisim1 ve faaliyetlerini
anlayabilmek i¢in yasadigr donemin kosullarini analiz etmek gerekmektedir. Buradan
hareketle denilebilir ki, Islamci diisiince ve hareketlerin tiimiinii tetikleyen Bati
{istiinliigii durumu Efgani i¢in de aymi etkiyi yaratmistir. Dénemin biiyiik Islam devleti
“Osmanli Imparatorlugu’nun” ¢okiis donemine girmis olmast ve bunun Islam
toplumlarinda yarattig1 kaos ve bosluk hissi, bilim ve teknolojide Bati toplumlarinin
saglamig oldugu {stlinliik, tim diinyada yayilmakta olan emperyalist giligler ve
neticesinde sOmiirge haline gelen Miisliiman toplumlar Efgani’nin iginde yasadigi
donemin ahvalini 6zetler niteliktedir (Alperen, 2015: 82). Boyle bir ortamda fikir ve

inang¢larii savunmaya baglayan Efgani basta Miisliimanlarin Batili devletlerin etkisinde

2 Cemaleddin Efgani’ nin Iran’ da dogdugunu ve Sii oldugunu savunanlara gore Efgani ilkdgreniminden
sonra babasi tarafindan Tahran {izerinden Necef’e gotiirmiis ve burada meshur Sii din adamlarindan ders
aldirmistir. Efgani Irak’ta dort yil gecirdikten sonra Hindistan’a ge¢mistir (Karaman, 1994: 457).

43 Misir’da Fatimiler tarafindan 259-362 yillar1 arasinda camii olarak insa ettirilen El-Ezher, daha sonra
toplumu Siilestirmek i¢in egitim alani haline getirilmistir. Boylece tedrici olarak medrese haline gelen
okul, 19. yiizyila kadar medrese olarak egitim vermis ve ayni donemlerin islami uyanis hareketlerinde
biiyiik rol oynamustir. 1930’lu yillarda Misir’in gegirdigi modernizasyondan sonra iiniversite olarak
doniistiiriilmiistiir. Bugiin 115 ayrt devletten 6grenci kabul eden El-Ezher, hem diinyanin en eski dini
egitim kurumlarindan birisi hem de en biiyiik iiniversitelerinden birisidir (Kirkiz, 2014: 167).
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kalarak dinin 6ziinden uzaklastigini sdylemistir. Efgani’ ye gore dinin esas kaynagindan
uzaklasan Islam toplumlar1 cehalet, bid’at ve hurafeye diismiistiir (Karaman, 1994:

460).

Yasadig1 donem Sanayi Devrimi ertesi yillar oldugu i¢in sdmiirge arayisinda olan
iilkelerin faaliyetlerine yakindan tanik olan Cemaleddin Efgani, bu durumdan
kurtulmanin en Onemli adimi olarak Dogu ve bilhassa Miisliiman toplumlarin
bilinglenmesini isaret etmistir (Giincii, 2019: 103). Bu bilinglenme meselesine kolektif
bir hareket olarak bakan Efgani, Miisliman toplumlarin birleserek emperyalist iilkelere
kars1 gerekirse silah yoluyla miicadele vermesi gerektigini belirtmistir (Giincii, 2019:
104-105). Bu agiklamalardan yola ¢ikilarak Efgani i¢in temel iki gayesi vardir demek
yanlis olmayacaktir. {1k olarak Islami bir uyamsin ger¢eklesmesi ve bunun 1slahatlarla
desteklenmesi, ikinci olarak da Islam toplumlarini Batililarin etkisinden kurtararak
diistiikleri gafletten kurtarmak (Keskioglu, 1962: 91). Bu amaglar1 gerceklestirmek i¢in
oncelikle milliyet¢i bir kurtulus gerektigini sdyleyen Efgani, daha sonrasi i¢cin Bati
karsisinda yeniden iistiin gelebilmek adina birlesmis bir Islam toplumundan
bahsetmektedir.

Milliyetciligi Islam’m 6niine gecirmekten mesul tutulan Efgani i¢in islam iilkeleri
tek tek bagimsizliklarim kazandiklari takdirde bir Islam birligi kurulabilir (Caglayan,
2011: 117-118). Bunun igin de Islam toplumlarinin iIngilizler basta olmak {izere
sOmiirge amaci giiden iilkelerden kurtulmalari ve milli duygularini 6n plana ¢ikarmalari
gerekmektedir. Bu sayede bagimsizlasmis ve dzlerine dénmiis islam toplumlari ileride
birleserek biiyiik bir Islam devletini olusturabileceklerdir. Buradan hareketle Islam
Birligi (Pan Islamcilik, Ittihat-Islam) ve milliyetgilik {izerinde ciddi etkileri olan Efgani,
hem evrensel bir Islam hem de milliyetcilik faaliyetlerini yiiriitmiistiir (Alperen, 2015:
86). Buna karsilik diger kuramcilarda (Ebu’l A’la Mevdudi, Hasan el-Benna ve Seyyid
Kutub) da bahsedilecegi iizere Cemaleddin Efgani’nin milliyetgilik yaklagimi da sadece
bagimsizlik iizerine kurulu olup, irka ve topraga baghlik seklinde degildir. Ona gore
zaten bagimsiz olan bir Miisliiman toplumda 1rk, soy veya halk bagliligindan daha iistiin
olan sey inang baglihigidir ki bu da Islam {immeti olmanin geregidir. Ciinkii soy ve etnik
bagliligin bireye verebilecegi ayricalik ve dviinciin din agisindan bir ehemmiyeti yoktur,
Islam’a gore asil dviing kaynagi Islam {immeti olmaktir (Alperen, 2015: 87). Buradan

hareketle Dogulu toplumlara milliyetci fikirleri benimsetmeye calisan eden Efgani i¢in
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milliyetcilik, Batil1 toplumlarin sémiirgesinden kurtulmanin ve Islam birligine ulasmak
i¢in atilacak adimlarin ilkidir demek yanlis olmayacaktir.

Ittihat-1 Islam fikrinin savunucusu olan Cemaleddin Efgani i¢in, bunun ii¢ temel
dayanak noktasi vardir. Bunlar din bagi, hac ve hilafettir (Karaman, 1994: 462). Din
bagi olarak adlandirdigi kavram, yukarida da bahsedildigi iizere, Miisliimanlarin diger
tiim birlestirici 6gelerden ziyade Islam catis1 altinda birlesmis olmalarini ifade
etmektedir. Islam birligi igin diger bir dayanak noktasi olarak gosterdigi hac igin Efgani
hicaz bolgesini isaret etmektedir. Buna gére Hicaz tiim Miisliimanlarin toplanabilecegi
bir yer olmasi nedeniyle onemlidir; zira Miisliimanlar burada bir araya gelerek ortak
konular1 konusabilir, is boliimii yapabilir ve sorunlarni ¢ozebilirler (Karaman, 1994:
463). Efgani igin Islami birligi saglamanin diger bir unsuru hilafettir. Islami agidan
birlesmis siyasi, ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel bir yapinin tesis edilebilmesi i¢in tek
bir otoritenin olusmasi elzemdir ve bu hilafet ile saglanabilir. Efgani i¢in bunun en
milkemmel o©Ornegi Hulefa-yi Rasidin donemidir, tekrar aym1 mikemmelligi
saglayabilmek icin akil, erdem ve ehliyet bakimindan en uygun olan kisi ile bu kurumu
devam ettirmek gerekmektedir. Hilafet makami olustururken Islam’m 6ngérdiigii
yonetim ilkelerinden yararlanmak gerektigini belirten Efgani, yine de tek bir halifenin
daha saglam bir otorite saglayacagini belirtmistir (Alperen, 2015: 93). Tiim bu unsurlara
dikkat edilmesi ile birlikte saglam temelli bir Islam birliginin olusturulacagini sdyleyen
Efgani, tiim faaliyetlerini bu fikri islam toplumlarinda yaymak igin yapmistir.

Islam mezhepleri arasindaki ayrilik ve ¢ekisme Cemaleddin Efgani i¢in ayrica
deginilmesi ve diizeltilmesi gereken konudur. Ona gore Sii ve Siinni ayriliginin
bitirilmesi ve her iki mezhebin de en derin ayriliklarda bile birlesmesi gerekmektedir.
Bu konuda Afganistan ve Iran’in ortak bir paydada bulusmasi gerektigini sdyleyen
Efgani, bdylece Hint Alt Kitasi’nin da Islam birligine hizmet edecegini sdylemistir
(Alperen, 2015: 93). Tiim bu agiklamalardan ¢ikarilacag: iizere Islamcilik faaliyetlerinin
on dokuzuncu yiizyildaki en hareketli temsilci olan Cemaleddin Efgani, hem bir din
birligi yapilmasint hem de milli hareketlerle Bati etkisinden kurtulunmasini
amaglamustir. Bunlar1 gerceklestirmek igin pek ¢ok seyahat yaparak ozellikle Islam
ilkelerinin yoneticileriyle irtibat kurmus ve amaclarina hizmet edecek faaliyetlerde
bulunmustur. Bu faaliyetlere fikirlerini duyurmaya yarayan gazete ve dergi ¢ikarmak,

konferanslar ve sdylesiler vermek dahildir. Islam’in sahabeler ve Hulefi-yi Rasidin

69



doneminde oldugu gibi istiin bir basariya ulasmasi i¢in uyanisa ge¢cmesi gerektigini
savunan Efgani, bunun i¢in mezhep ayriliklarinin son bulmasi ve hilafete dayali

merkezi bir yonetimin kurulmasi gerektigini soylemistir.

2.3.2. Ebu’l A’la Mevdudi (1903-1979)

25 Eylil 1903 yilinda Hindistan’in Haydarabat (simdiki Maharashtra) kentinde
dogan Ebu’l A’la Mevdudi, Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi i¢cin Seyyid Ebu’l A’la
Mevdudi olarak da anilmaktadir (Ahmad, 2004: 432). Babasinin kiigiik yasta egitmeye
basladigi Mevdudi, Fars¢a, Urduca ve tarih dersleri almistir* (Telci, 2020: 4). 1915

yilinda Dariilulum’a®

baglamig; ancak babasinin rahatsizli§i nedeniyle yarim
birakmistir (Kislakei, 2010: 32). Babasinin vefatindan sonra ¢alismak zorunda kalan
Mevdudi, gazetecilik yapmaya baslamis, ayn1 zamanda yarim kalan egitimini disardan
tamamlamaya gayret etmistir (Kislakg1, 2010: 37). 1921 yilinda Cem’iyyet-i Ulema-i
Hind’in ¢ikardigi Miislim isimli derginin editorliigiinii yapmis ve burada yayimlanan
yazi dizileri daha sonra “el-Cihad fi’l-Islam” olarak kitaplastiriimistir®® (Telci, 2020: 5).

Bundan sonraki yillarda hem Hindistan’daki hem de diinyanin gesitli yerlerindeki
Miisliimanlarin sorunlarin1 yazan Mevdudi, ayn1 zamanda Hindistan’in bagimsizligin
savunarak milliyet¢i hareketlere destek vermistir (Kislak¢i, 2010: 60-63). 1930’lu
yillarda Muhammed Ali Cinnah’in rehberliginde kurulan Hindistan Miisliimanlar
Birligi’ne Islami esaslari tam yansitmadigi icin mesafeli duran Mevdudi, yeni bir Islam

birligi olusturmaya karar vermistir (Ahmad, 2004: 432). Boylece 1941 yilinda Cemaat-i

Islami Teskilatin1 kurmus, 1947°de bagimsiz Pakistan kurulunca teskilat ikiye ayrilmus

4 Ingilizce ve Bati tarz1 diisiince bu egitimlerin kasti olarak disinda birakilmustir, zira babasi Mevdudi’nin
Ingiliz etkisinde kalmasim istememistir (Ata, 2006: 1). Ancak daha sonra kendisi Batili eserleri okuyup
anlayabilmek igin ¢ok iyi derecede Ingilizce 6grenmistir.

% slami ilimlerin 6gretildigi egitim kurumunun ad1 olan Dariilulum, 1800°lii yillarda Hindistan’1n Ingiliz
somiirgesi olmasiyla birlikte Miisliimanlarin Batili diisiince ve egitim sistemine alternatif olarak
kurulmustur. Temel amag¢ Islam’in Bati kiiltiirii ve dini karsisinda giderek zayiflayan gériiniimiinii
azaltmak ve halkin Islami egitim almasmi devam ettirmektir. Zaman iginde modern bilimleri de
kapsamaya baglamis ve {inli Hindistan sinirlarini asmustir. Kuzey ve Giiney Afrika basta olmak iizere pek
cok merkezde kurulan okulun Kahire ve Diyubend Dariilulum’u en meshur olanlarindandir (Ozcan, 1993:
553-555). Islami egitim ve dgretim agisindan ¢ok dnemli olan bu kurum ayn1 zamanda Islamei hareket
kuramecilarinin da ortak noktasidir. Zira ¢alismada bahsedilen Ebu’l A’la Mevdudi, Seyyid Kutub ve
Hasan el-Benna da burada egitim gérmiislerdir.

4 g|-Cihad fi’l-Islam kitabi Mevdudi’nin ilk kitab1 olmakla birlikte 6zellikle Miisliimanlar iizerinde etkili
olmustur. Bu agidan Miisliiman liderlerin dikkatini ¢eken eser, pek ¢ok dile ¢evrilmis ve tabiri caizse
Misliimanlarin el kitab1 haline gelmistir. Hasan el-Benna da kitabin kendisindeki etkisinden
konusmalarinda sik¢a bahsetmektedir (Birigik, 2007: 17-18).
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ve Mevdudi teskilatin Pakistan tarafinda kalarak buranin lideri olmustur (Narol ve
Ersdz, 2018: 421). Yeni kurulan Pakistan devletinde Islami esaslarin gegerli olmas1 ve
anayasanin Islami esaslara gére yapilmasi igin faaliyet gdsteren Cemaat-i Islami, 1958
yilina kadar bunda basarili olmustur. Bu sirada iilkede hizla yayilmaya baglayan
Kadiyanilik*’ aleyhine yaptig1 konusmalarda olaylar1 kiskirttig1 gerekgesiyle tutuklanip,
idam cezasina c¢arptirilan Ebu’l A’la Mevdudi, gelen biiyiik tepkiler lizerine serbest
birakilmistir (Ahmad, 2004: 433). Ancak 1958 yilinda Pakistan’da Eyiip Han
yonetiminin baslamastyla tiim siyasi partiler dahilinde Cemaat-i Islami de kapatilmistir.
1972 yilinda teskilatin liderligini birakan Mevdudi, hastaliginin tedavisi nedeniyle
gittigi Amerika’da 1979 yilinda vefat etmistir (Birisik, 2007: 23-24).

Islam’a getirdigi miicadeleci yon ile biitiinlesen Mevdudi anlayisinda islam, ezeli
ve ilahi bir yonelis olmaktan ¢ikmis, bunun yerine kendisi de baska ideolojilerle savas
i¢inde olan siyasal ve sosyal bir ideoloji haline déniismiistiir (Iscan, 2002: 26). Biitiin
Islam {immetinde oldugu gibi Kur’an’1 tiim sosyal ve siyasal diizenlerin ana kaynagi
olarak gdren Mevdudi, bu nedenle Kur’an’in gosterdigi yolun her alanda tek hakim
olmasi gerektigini sOylemistir (Narol ve Ersoz, 2018: 422). Mevdudi i¢in din karma bir
yasam big¢imini gerektirir ve bu yasamin gerektirdigi higbir 6ge disarida tutulamaz.
Inang, ibadet, ahlak, etik gibi Islam’in temel kavramlarinin yaninda ekonomi, hukuk, ve
siyaset gibi toplumsal olgularda dinin bir pargasidir (Iscan, 2002: 31). Bu minvalde ilah,
rab, ibadet ve din kavramlarina yeni bir degerlendirme getiren Mevdudi (1986: 8),
Kur’an’in esas felsefesini anlamak i¢in bu dort methumun gercek anlamini idrak etmek
elzemdir demektedir.

[lah kavramna yiikledigi anlami agiklarken &ncelikle cahiliye toplumu iizerinden
bir aciklama yapan Mevdudi, s6z konusu toplumlarin nefsi isteklerine boyun egdiklerini
ve bu nedenle nefislerini ilah haline getirdiklerini sdylemistir (1986: 23-24). Bunun tek
ilah olan Allah’a sirk kosmak anlamina geldigini sdyleyen Ebu’l A’la Mevdudi,
gercekte ilah olmanin ise otorite sahibi olunmasiyla ilgili oldugunu belirtmistir (Iscan,

2002: 28). Kim bir varliktan korkar, gazabindan sakinir ve o varligin hosnutlugundan

47 Kadiyanilik, Mirza Gulam Ahmed tarafindan 1900 yilinda kuruldugu yerden adini alan dini bir
harekettir. Kendini mesih ve mehdi ilan eden Gulam Ahmed, bu konuda ¢ok sayida kitap yazmis ve pek
cok taraftar toplamistir. Allah’in kendisine yeni bir cemaat kurmasi i¢in vahiy gonderdigini sdyleyen
Ahmed, bu iddialarindan dolay1 ¢ogu kisi tarafindan da elestirilmistir. Gulam Ahmed’ in &liimiinden
sonra Kadiyan Ahmedileri ve Lahor Ahmedileri olarak ikiye ayrilan hareket, bugiin Pakistan dahil olmak
lizere pek ¢ok iilkede iki milyon iiyeye sahiptir. Daha fazla bilgi i¢in bkz Figlali, E. R. (2001).
Kadiyanilik. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 24, 137-139.
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yarar gelecegine inanirsa, o kisi bu varlig1 otorite olarak kabul etmis sayilir. Dolayisiyla
ultthiyet (ilah) ve otorite arasinda dogrusal bir bag vardir ve mutlak bir teslimiyet
gerektirir (Mevdudi, 1986: 25).

Rab kavraminin anlamin1 yeniden degerlendirirken ‘terbiye, i1slah etme’
anlamlarina geldigini s6yleyen Mevdudi (1986: 35); ayrica kavramdan itaat edilen kisi,
laft dinlenilen ve hiikmii kabul edilen otorite olarak bahseder (1986: 39). Bu anlamda
otoritesi ile terbiye eden kisi olarak kabul edilen rab, bu anlamiyla benimsenmesi
gereken bir kavramdir.

Ustiinliik sahibi birisine karsi gosterilen itaat ve bas egme olarak tanimlanan
ibadet kavrami, ibadet edilen kisi karsisinda her tiirlii isyandan, 6zgiirliikten ve haktan
feragat edilmesini gerektiren bir kavramdir. Boylece yapilan ibadetler kulluk ve itaatin
tam manasidir (Mevdudi, 1986: 91). Kur’an’da ibadet kelimesi genis bir yer kaplamis
ve yaraticidan baskasina itaat ve ibadet etmeyi yasaklamistir. Bu nedenle bireyleri
kendisine itaat etmeye zorlayan ve iistiin oldugunu belirten her devlet, lider, komutan ve
otorite yaraticiya isyan etmis say1ilir (Iscan, 2002: 30).

Din olgusu ise yiiksek bir otoriteyi temsil etmekle beraber, bu otoriteye itaat etme
ve kul olmay1 kabullenme manalarina gelmektedir (Mevdudi, 1986: 115). Bu anlamda
genis bir nizamin yansimasi olarak anlamlanan din olgusu inangsal, diisiinsel, ahlaki ve
fiili her cepheyi igine dahil eden kamil bir hayat diizenidir (Is¢an, 2002: 30). Dolayisiyla
dine biitlinciil bir hayat tarzi olarak bakan Mevdudi, yasamin gerektirdigi tiim yon ve
Ogelerin dinin smirlar1 iginde kaldiginmi sdylemektedir.

Dort terime getirdigi yaklagim ile Miisliimanlarin Kur’an’1 biitlinciil olarak
algilamasini hedefleyen Mevdudi, boylece bireylerin din algisint degistirip, gelistirmeyi
amaclamistir (Birigik, 2011: 14). Ona gore Kur’an-1 Kerim, siradan bir dini kitap degil
aksine toplumsal hayati diizenleyip iyilestiren mucizevi bir kaynaktir (Birisik, 2011:
11). Islam’1 anlay1p uygulayabilmek icin Kur’an’in 6ziinii ok iyi anlamak gerektigini
sdyleyen Mevdudi, bunu islam dininin dinamik bir yapida olmasina baglamustir. Islam
ve seriata yaklasiminda dinamik bir yorum gelistirmeye ¢alisan Mevdudi i¢in din ve
seriat birbirinden ayr diisiiniilmelidir. Din ilk déneminden itibaren kat1 esaslara tabi ve
degismez iken, seriat dinin uygulanma seklidir ve toplumlarin kendi dinamiklerine gore
sekillendirilebilir (Hatiboglu, 2007: 68). Burada ifade edilen toplumsal dinamikler

Islam’in yeni bir uyams durumuna gecmesi icin gereken ve c¢afn gereklerine
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uygulanabilen dinamiklerdir. Mevdudi i¢in Kur’an ciizi degil kiilli ifadeler igerir ve bu
nedenle Kur’an evrenseldir (Birisik, 2011. 10). Bu durum dinin sasmaz gereklerini
kosulsuz uygulamay1 gerektirirken, toplumsal ve Kkiiltiirel degerlere gore
sekillendirilebilmesi anlamina gelmektedir.

Dinamik ve evrensel bir din anlayisi benimseyen Mevdudi, bdylece toplumlarin
sorunlarinin ¢oziimiinde Islam’m temel alinmas1 gerektigini sdylemektedir. Bunun igin
de Islam’in ferdi, toplumsal, siyasi ve ydnetsel alanlarda hakim olmasi gerektigini
vurgular (Narol ve Ersdz, 2018: 422). Seyyid Kutub’u da etkileyen Islam ve Kur’an
yorumunda Ebu’l A’la Mevdudi, Islam seraitinin uygulanmadig1 yerlerde tam bir Islam
devletinden bahsetmek miimkiin degildir demektedir. Bu konuda kati bir tavir
sergileyen Mevdudi, etkin bir din olan Islam kurallarinin hukuk, yénetim ve siyaset gibi
her alanda uygulanmasi gerektigini belirtir. Ciinkii Islam, Islam hukuku ve seriat insan
yasamina en uygun yapidir ve buna uygun bir toplum tesis eder. Bu sebeplerden dolay1
ise hangi devirde olursa olsun islam yurdunda Islam hukuku ve seriat1 uygulanmalidir
(Yasaroglu, 2007: 93). Tim bu agiklamalar dogrultusunda Mevdudi’nin Kur’an ve
Islam yaklasimi dinamik, her ¢aga uygulanabilen ve toplumsal tezahiirleri goéz ard
etmeyen bir goriiniimdedir. Islam yurdu ve Islam devleti olusturmak son derece igtimai
bir din olan Islam i¢in kaginilmazdir ve bu yiizden siyasete dahil olmak gerekmektedir.

Mevdudi’nin dinamik slam fikirlerini ve bunun siyasi alana yansimasini1 anlamak
igin yetistigi cografyanin tarihine, siyasi ve toplumsal yapisina bakmak gerekmektedir
(Birisik, 2007: 13). Bu anlamda Mevdudi’nin goriislerine yon veren temel faktor
yasadig1r bolgenin i¢inde bulundugu kaos ve ayni bolgede Miisliimanlarin yasadigi
kaybolmusluk durumudur (Narol ve Ersoz, 2018: 420). Mevdudi’nin hayatinin biiyiik
bir boliimiiniin gectigi Hint Alt Kitas1*®, 1800’ yillarda yogun bir Miisliiman niifusa
sahipti ve yoneticilerin biiyiik ¢ogunlugu da Miisliimanlardan olugmaktaydi. Ayni
donemlerde kitanin zengin kaynaklari Batililarin dikkatini cezbetmis ve bdlgede
orgiitlenmelere baslamalarina neden olmustur. Ozellikle Ingilizler hem ticari hem de
askeri alanlarda tstiinliik saglamaya baglamis ve 1857°den itibaren Hint Alt Kitasi’ni
timiiyle ele gegirmislerdir (Birisik, 2007: 14-15). Ingiliz hakimiyeti halkin

fakirlesmesine, kotii muameleler gérmesine sebep olmus ve bunun sonucunda isyanlar

8 Hint Alt Kitas1 olarak adlandirilan cografya giiniimiizde Hindistan, Pakistan ve Banglades’i kapsayan
genis bir alanin adi olmasina karsin (Birisik, 2004: 1), ¢alismada 1947 yilindan onceki haline atif
yapilarak Hindistan ve daha sonrasi i¢in Pakistan kastedilerek kullanilmustir.
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bas gostermistir (Narol ve Erséz, 2018: 420). Bu donemde o6zellikle Hindu
milliyetciligini destekleyen Ingilizler Miisliimanlara baski yaparak, bdlgedeki etkilerini
kaybetmelerine sebep olmuslardir. Buna karsilik Miisliimanlar ise ¢esitli drgiitlenmeler
ve cemaatler yoluyla varliklarii devam ettirmeye ¢alismuslardir (Birigik, 2007: 15). ki
diinya savasinda da Ingilizlerin safinda yer alan Hindistan, 1947 yilinda Ingilizler’ in
iilkeden ¢ekilmesiyle bagimsiz olmustur. Ayni1 yil Hindular ve Miisliimanlar arasinda
ayrismalar baslamis ve Miisliimanlar ayrisarak Islam temelinde Pakistan devletini
kurmuslardir (Narol ve Ersoz, 2018: 420).

Ozellikle 1857-1947 arasi dénemde yasananlara bakildiginda Islam’in siyasi
gliciinii kaybettigi, halifeligin kaldirildigi, emperyalist gii¢lerin iistiinliik sagladig: bir
donem oldugu ve Mevdudi’nin fikirsel yapisinin bdylece gelistigi goriilmektedir (Narol
ve Ersdz, 2018: 421). Bir yandan somiirgecilige karsi c¢ikarken, diger yandan ise
Miislimanlarin ikinci plana atilarak Hindularin st kiiltiir olmaya baglamasina karsi
duran Mevdudi (Ahmad, 2004: 433), bu iki sorunun ¢dziimii olarak tiim diinyaya 6rnek
teskil edecek bir Islam devleti kurmay1 amaglamistir. S6z konusu islam devleti gayesini
1947°de Hindistan’ dan ayrilarak bagimsiz olan Pakistan iizerinden gerceklestirmek bu
manada en biiyiik hedefi haline gelmistir (Kislakc1, 2010: 150). Islam devleti kurulmas:
icin yanit aradigi ilk soru Miisliimanlarin neden geriledigiyle alakali olup, verdigi yanit
bunun asirlardir siiren somiirgelestirme ve geriletme ¢abalarinin tabi bir sonucu
oldugudur (Kislak¢i, 2010: 154). Mevcut Islam toplumlar1 Batililar karsisinda bilim,
teknoloji ve egitim alanlarinda varlik gosterememis ve gelisememislerdir. Boylece
disardan bir miidahale (Bati’dan) ile getirilen teknolojik ve bilimsel gelismeler
cografyay1 Bati’ya mecbur kilmis, kolonilestirmis ve nihayetinde ise Batt yonlii dini,
ahlaki, kiiltiirel ve toplumsal bir yozlasma yasatmistir. Nitekim Islam toplumlarmin
somiirgelestirilmesi Islami diisiincelerde bir kisirliga neden olmus ve bu durum 6zellikle
yeni nesillerin Bati kiiltiiriinii benimseyip dinden uzaklasmasima neden olmustur
(Kislake1, 2010: 155). Mevdudi i¢in mevcut durumdan kurtulmanin yolu ise gercek
Islam inancini yeniden tesis etmek ve bu yonde bir tecdid ve ihya*® hareketi

baslatmaktir (Ahmad, 2004: 433).

49 Sozliikte “yenilenmek, yeni bir yol agmak” anlamlarina gelen tecdid kelimesi, islami diisiincede din ile
yasam arasindaki baglantiy1 yeniden canlandirmay1 anlatan kelime olarak kullanilmaktadir. Dini anlamda
kullanilmaya baslamasi &zellikle son iki yiizyillda olmakla birlikte dinde degisiklik yapilmasi ya da
yapisal unsurlarin degistirilmesi anlaminda degil, dinin 6ziinde olan yapiyla yeniden bulusulmasi
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Bu minvalde Ebu’l A’la Mevdudi’nin Hint Alt Kitasi’ndaki hareketlerinin temel

niteligini “Islam Siyasi Ihya Hareketi” olarak tanimlamak yanlis olmayacak (Hatiboglu,

2007: 64). S6z konusu hareketin muhtevasini agiklamak i¢in ayn1 adla yazdig: kitabinda

Mevdudi (1986: 54-56) tecdid ve ihya igin su esaslar1 belirlemistir:

Giliniimiizdeki cahiliye toplumlarini olusturan etkenlerin neler oldugunun
saptanmasi ve bunlarm Islam toplumlarini nasil etkilediginin belirlenmesi
Cahiliye toplumlarinin temel unsurlarinin yok edilmesi i¢in gereken yollarin
arastirilmasi

Islam’in sahih devrine doénebilmek icin gereken bir miicadele alam
olusturulmasi

Islam inancini ve buna bagli olmasi gereken yasamin diizenlenmesi igin
caligmalar baslatmak. Bu durum ihya asamasinin fiili olarak harekete ge¢cme
sathasidir ve egitim, pozitif bilimler, fikri yapilar, toplumsal ve Islami konular1
diizenlemeyi icermektedir

Ihya hareketine yeni katilanlarin egitimi dahil olmak iizere biitiinciil olarak
toplumsal inang, ahlak, egitim ve yasam bigimlerinin diizenlenmesi, yani
toplumsal fiili bir miicadeleye baslanilmasi

Dinin tiim esaslarin kavranmasi ve toplumda gelenek haline getirilmis
cahiliye kurallarmin yerine Islami kurallar1 getirmek, bunun igin ydntem
gelistirmek.

Islam’a rakip her tiirlii ideolojik fikirle miicadele etmek ki bu miicadele fikir,
davet, nasihat ve gerektiginde eylemsel olmalidir

Tiim bunlardan sonra Islam’m nizamm yeryiiziinde etkin kilmak, islam yurdu

olusturmak

Mevdudi’nin tiim Islami ve siyasi goriislerinin dzeti olan bu safhalar ayni

zamanda bir yol haritas1 niteligindedir. Cahiliye toplumlarinin yapisal 6zelliklerinin

belirlenmesinin ardindan, fikri ve fiilli her tiirlii yolla bu 6zelliklerin terk edilerek sahih

bir Islam’a déniilmesi temel amag olarak goriilmektedir. Ciinkii Mevdudi’ ye gére s6z

konusu safhalar tamamlandiginda Islam siyasi, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel

anlamina gelmektedir. Thya kelimesi de ayn1 manalara gelmekle birlikte yaygin kullanimi tecdid kavran
ile birliktedir (Gorgiin, 2011: 234). Mevdudi tecdid kelimesini kullanirken dinin sahih yapisina donmeyi
vurgulamis ve teceddiid ile tecdid kelimelerini birbirinden bagimsiz tutmustur. Bu anlamda dinde tecdidin
elzem oldugunu soylerken teceddiid (yenilenme) kelimesinin moderniteyi temsil ettigi igin esas
almmamasi gerektigini ifade etmistir (Kiglakgi, 2010: 159).
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alanlarda basat konuma gelerek bir diinya uygarligi kurabilecektir (Kislake¢1, 2010: 159).
Dolayisiyla Islam yurdu kurmay1 hedefleyen Ebu’l A’la Mevdudi, Miislimanligin Bati
karsisinda yiikselisi ve diinya medeniyeti olmasi odaginda hareket etmistir.

Islamc1 hareket kuramcilariin birgogunun benimsedigi gibi Mevdudi de bir 1rka
veya topraga dayal1 bir milliyetcilige kars1 ¢ikmis ve bunun Islam’in temel esas1 olan
immet ve kardeslik kavramlarma aykiri oldugunu belirtmistir (Ahmad, 2004: 434).
Ayrica Miislimanlarin emperyalist {lkeler karsisinda diistiigli zayif goriimiinden
rahatsiz olan Mevdudi, evrensel, toplumsal ve siyasi bir din olarak tanimladig: islam’1
altin ¢agina dondiirmek icin selefi bir tavirla hareket ederek, faaliyetlerini bu yonde
diizenlemistir. Bu acgindan fikirleri, faaliyetleri, kitaplar1 ve kurdugu Cemaat-i islami
teskilat1 ile diinya capinda Islami uyanis hareketleri iizerinde ¢okca etkili olmustur.
Ozellikle cahiliye toplumlar1 hakkindaki diisiinceleri radikal Islam kuramcisi olarak
kabul géren Seyyid Kutub tarafindan benimsenmis ve gelistirilmistir. Ote yandan Islam
cografyasinin 6nemli toplumlar1 olan Tiirkiye, Misir, Hindistan, Pakistan, Suriye,
Endonezya, Irak ve Banglades gibi pek ¢ok tilkede kitaplart okutulmus ve temel kaynak
olarak ele almmustir. Oyle ki giiniimiizde Islam ve modern Islam tarihi iizerine
yapilacak herhangi bir ciddi ¢alisma Mevdudi’ den bagimsiz distiniilmemektedir

(Ahmed, 2007: 103-104).

2.3.3. Hasan El — Benna (1906-1949)

14 Ekim 1906 tarihinde Misir’in Mahmudiye kasabasinda dogmustur (Pinar,
2015: 136). 1lk egitimini babasi Seyh Ahmed el- Benna’ dan® aldi (Caglayan, 2011:
164). 1lkokul ve ortaokulu Mahmudiye’de tamamlamis, okurken dini emirlere uymayi
ogiitleyen ‘Ahlak ve Edeb Cemiyetini’ ve ‘Haramlarm Islenmesini Onleme Cemiyetini’
kurmustur (Pinar, 2015: 136). Ardindan ilkdgretmen okullarina kaydolan Benna, burada
fikri yapisini etkileyen, gelistiren cemiyetlerle baglanti kurdu. Ogretmen okulunu
bitirdikten sonra, Kahire’de Dariilulum’a bagladi (Ganim, 1997: 307). Buradaki

yiiksekdgrenimi boyunca Misir’in Ingiliz egemenligindeki gériiniimiine karsi ¢ikmus,

%0 Meslegi saat tamirciligi olan baba Benna’nin imamligin yani sira pek ¢ok akademik Islami kitap
yazdig1 bilinmektedir. Ayrica Cemaleddin Efgani hayranidir ve tiim ¢ocuklarini bu yonde bir egitime tabi
tutmustur. Efgani ve halefleri gibi dinde mezhep ayriligini dogru bulmamis, her bir ogluna ayr1 ayr1 dort
Sitinni mezhebinden birisini 6gretmistir. Bu dogrultuda Hanefi mezhebine gore egitilen Hasan el- Benna
da mezhep ayriligina kars1 ¢tkmistir (Caglayan, 2011: 165).
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halki bu konuda ses ¢ikarmalari igin orgiitlemeye baslamistir. Ozellikle camii ve
kahvehanelerde toplantilar diizenlemis, donemin Islam bilgilerine konferanslar
verdirtmistir (Bilgenoglu, 2017: 311). Mezun olduktan sonra Ismailiye’ye &gretmen
olarak atanan Benna, burada da toplantilarina devam etmis, bir yil boyunca camii ve
kahvehanelerde toplantilar diizenlemistir. S6z konusu toplantilar sayesinde pek cok
insan1 etrafinda toplamay1 basaran Benna, nihayet 1928 yilinda Islam yolunda &lmek
icin yemen ederek fhvan-1 Miislimin teskilatim1 kurdu (Ganim, 1997: 307). Buradan
itibaren kurucu Hasan el- Benna igin, s6z konusu teskilat hayati olmustur demek yanlis
olmayacaktir.

1933 yilina kadar faaliyetlerini Ismailiye’de siirdiiren Thvan-1 Miislimin teskilati,
bu tarihten sonra Hasan el-Benna’nin istegiyle merkezi olarak Kahire’ye tasindi ve asil
biliylimesini burada sagladi. Boylece ailesiyle birlikte Kahire’ye tasinmis olan Benna,
burada hem faaliyet alanin1 genisletmis hem de Miisliiman Kardesler catis1 altinda
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve sportif alanlar i¢in hizmet vermistir (Ganim, 1997: 307-
308). Bundan sonra Misir’da etkin bir gii¢ haline gelen Miisliiman Kardesler, politize
olmus ve dikkat ¢gekmeye baslamistir. Ozellikle Misir’1 isgal eden Ingilizler basta olmak
tizere ayrilik¢1 giiclerin dikkatini ¢ektigi icin baski altina alinmaya baslamis ve Benna
ile birlikte bircok iiye gorevlerinden alinmis ya da Kahire digina génderilmistir (Pinar,
2015: 137). 1948 yilina gelindiginde ise biiyiik bir destek¢i kitlesi bulunan teskilat
kapatilmig ve tyeleri tutuklanmistir. Miisliman Kardesler teskilatinin kurucusu olan
Benna ise, 12 Subat 1949 yilinda suikast sonucunda 43 yasinda dldiiriilmiistiir®® (Pinar,
2015: 138).

Hasan el- Benna, Islam dininin ilk dénemindeki temiz ve sade yasantisina
hayranlik duymakla beraber, yasadigi donemde de ayni durumu kurmaya ¢alismistir.
Sahabe dénemine dénmekle mevcut sorunlarin bitecegine inaniyordu ve Islamiyet’in

manevi ruhuna tekrar kavusacagini diisliniiyordu (“Sehid Hasan El- Benna’nin Hayati

51 Hasan el-Benna suikastiyla ilgili net olmayan iddialar vardir. Oncelikle éldiiriilmeden birkag giin dnce
arabasinin polisler tarafindan durduruldugu ve ruhsatl silahina el konuldugu bildirilmektedir. Bu durum
Benna’nin silahinin geri verilmesi ve kendisine koruma atanmasiyla ilgili dilekgesinden sonradan
anlagilmistir. Daha sonra Kral Faruk’un emriyle gerceklestirilen ilk silahli saldirida Benna’nin 6lmedigi,
aksine hafif yaralandig1 ve hastaneye kaldirildigi sdylenmektedir. Ancak hastanede o6ldiiriilme emrinin
yerine getirilmesi icin tekrar bir silahli saldiri gerceklestirildigi, bu durumun ise hastanede bulunan
taniklarin ifadelerinden 6grenildigi aktarilmistir. Bu durumda Benna’nin 6liimii i¢in ya hastanede tekrar
bir silahli saldinn ile oldiriildigii ya da ameliyat masasinda birakilarak kan kaybindan Slmesinin
beklenildigi iddia edilmektedir. Ayrica 6limiinden sonra defnedilmesine izin verilmemis, ancak dokuz
giin sonra sinirh sayida kisi ile torensiz defnedilmesine izin verilmistir (“Sehid Hasan El- Benna’nin
Hayati ve Risaleleri”, 1998: 10-12).
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ve Risaleleri”, 1998: 29). Kendi deyimiyle diinyada insanlig1 mutluluga ulastiracak olan
tek sistem Islam’dir. Islam’in sagladig1 ilkeler insanin dogasina en uygun ilkelerdir ve
kalict mutlulugu saglamanin yegane yoludur (Benna, 2016: 25). Boylece bireylerin
yasamlarin1 diizene sokmak ve Islam iizerine bir toplum olusturmak Benna’nin
hayatinin 6n 6nemli gayesi olmustur. Bu nedenle c¢ocukluk ¢agindan beri bu yolda
ilerlemis ve nihayetinde tiim Islam toplumlarinda yanki bulan Miisliiman Kardesler
teskilatini kurmustur.

Islamci hareketler baghigi altinda daha ayrintili ele aldigimiz Miisliiman Kardesler
(Ihvan-1 Miislimin) teskilati Benna’nin siyasi ve dini gériislerinin 6zeti niteligindedir.
Cocukluk déneminde Ingiliz isgali altindaki bir Misir’a sahitlik eden Benna, 6zellikle
milliyetcilik ve sufizm etkisinde kalmistir (Caglayan, 2011: 164-165). Benna igin
milliyetcilik Misir’in iginde bulundugu fikri ve manevi buhranm Islam gergevesinde
¢Oziilmesi anlamina gelmekteydi. Bu anlamda sahit oldugu isgal donemleri fikirlerinin
olusmasinda oldukga etkili olmus, berraklasmasini saglamistir (Ganim, 1997: 308).
Benna i¢in Misir’in yasadigi kaosun nedeni yoneticilerin Bati etkisiyle Islam’dan
uzaklagmalari, Bati tarz1 hayat bicimini benimseyip Misir’in kendi tarihini, kokenini,
dini ve kiiltlirtinii unutmalaridir (Ganim, 1997: 308). Hasan el-Benna i¢in milliyetgilik
ve kendi vatanina hizmet etmek yine Islam dininin getirdigi bir gerekliliktir ve milli
degerlerin korunmasinin tek yolu islam gatis1 altinda yeniden birlik olmaktir. Ona gére
her Miisliiman birey i¢inde bulundugu toplumu benimsemek, aciklarini kapatmak ve
iilkesine hizmet etmekle yiikiimliidiir (Benna, 2016: 74-75). Dolayisiyla ana iilkiisiiniin
Islam ilkelerine gore davranmak oldugunu belirten Benna (2016: 74), Misir ve
milliyetciligin giittiikkleri davada ayri1 bir yeri oldugunu, Misir’in kalkinmasi ve
ilerlemesi i¢in kahramanca catismaya dahi hazir olduklarii sdylemistir>? (“Sehid Hasan
El- Benna’nmin Hayat: ve Risaleleri”, 1998: 86). Bu agidan, Benna i¢in Misithi olmak Islam
iimmetinin stiine ¢ikmak demek degilse hem kimlik hem de sosyal sorumluluk konusudur. Zira

Misir zaten bir Islam topragidir, Misir’a hizmet etmek ayni zamanda Islam’a hizmet etmek

demektir (Bilgenoglu, 2017: 319).

52 Ogzellikle 20. yiizyilin yaygin ideolojisi haline gelen milliyetcilik, Hasan el- Benna’nin kisisel
sOylemlerinde ¢okca yer almakla birlikte, bu konuda soyle bir ayrim yapmaktan kaginmaz: Milliyetgilik
akimmin cikti§1 andan itibaren ‘Islam kardesligi’ diisturunu yok ederek ‘irkcilik temeline dayali
milliyetgilik’ bir yol benimsemis olmasi. Benna i¢in bu durum insanlari ve toplumlari birbiriyle yarisa
sokarak diisman olmalaria sebep olmaktadir. Irk¢iliga dayali bir milliyetcilik insanlart kin ve nefrete
gotiirmekten bagka bir ise yaramayacaktir. Dolayisiyla o donemde Avrupa’da yayginlagan Nazizm ve
Fasizme karst oldugunu vurgulayan Benna, bu denli kine ve ayrigsmaya dayali milliyet¢i tutumlara karst
oldugunu belirtmistir (Bilgenoglu, 2017: 316-317).
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Islam temelinde milliyetgi bir toplum kurma arzusunda olan Benna, bunu yaparken dinin
emrettigi sekilde barig ile yapmak gerektigini sdylemistir. Benna’ ya gore din &giittlir, bu
nedenle giice ve zorlamaya bagvurarak asil hedefe ulasilmaz, bu davanin yontemleri arasinda
yer alamaz (Iscan, 2002. 17). Siyasi sdylemlerinde cihat kavramimna cokca deginen Benna, laf
adami degil is adamui olmaktan bahsetmis ve bunun Islam’in cihat anlayisiyla dogrudan
baglantili oldugunu belirtmistir (Benna, 2016: 54). Bu acidan bakildiginda c¢alismanin ilk
boliimiinde agiklanan cihadin manevi boyutunu savundugu goériilen Hasan el-Benna,
soylemlerinde bunu agik¢a belirtmistir®®. Bu anlamda mevcut yonetimi elestirmis; ancak asla
hakaret ve siddet iceren sdylemlerde bulunmamistir (Pinar, 2015: 140). Benna’nin degistirmek
icin caba gosterdigi diizene karsi tutumu her zaman yumusak olmus, fhvan-1 Miislimin
teskilatinin herhangi bir darbe emelinde olmadigim acik¢a vurgulamustir. Ozellikle teskilatin
siyasallagsmasiyla birlikte yonetim ile iliskiler gelistirilmis ve anlasma saglanmasina 6zen
gosterilmistir (Pinar, 2015: 141).

Yapilan aciklamalar dogrultusunda Miisliiman Kardesler teskilatinin kurucusu Hasan el-
Benna igin, Islam’in altin gagina geri dénmesini isteyen ve bu amagla &rgiitlii bir yapilanmanin
bas aktorii olan kisidir denilebilir. Islamciligin temel hareket noktas: olan Bati, modernizm ve
emperyalizm karsithg Benna igin de esas ¢ikis noktasi olmustur. islam diinyasinm 20. yiizyilda
gecirdigi gerilemenin temel sebebinin dinin 6ziinden uzaklasarak Bati tarzi yagsam silirmeye
baslamak oldugu fikri, Hasan el-Benna igin ivedilikle diizeltilmesi gereken kutsal ve milli bir
sorundur. Misir’1 millilestirerek isgalden ve Bat1 etkisinden kurtarmak, Islam’1 sahabe dénemine
geri dondiirmek ve bu dogrultuda bir islam devleti kurmak Benna’nin tiim goriislerinin dzeti

niteligindedir.

2.3.4. Seyyid Kutub (1906-1966)

Radikal Islam’in temsilcisi olarak anilan Seyyid Kutub, Misir’m Asyut bdlgesine
bagh kiiciik bir kdyde dogmustur (Caglayan, 2011: 212). ilkdgretimini kdyiinde
tamamlayan Kutub, burada geleneksel bir egitimden gec¢mistir. 1921 yilinda ise
Kahire’ye gecerek once ogretmen okuluna daha sonra ise Dariilulum’a baglamistir.
(Gorgiin, 2009: 64). Buradan mezun olduktan sonra 0gretmenlik yapan Kutub, bu
sirada edebiyatla ilgilenmis ve edebi kitaplar (Biiyiilenmis Kent, Dikenler) yazmustir.
Ayn1 donemde Veft Partisine katilarak milliyet¢i hareketlere de destek vermistir

53 Benna’nimn cihat ile ilgili sdylemlerine bakmak igin bkz. Benna, H. (2016). Miisliiman Kardesler
Teskilat1 (1. Baski). (H. Yilmaz, Cev.). istanbul: Ozgii Yaymlar1. s. 23, 28, 34, 39, 46, 51, 54, 65, 93, 94,
122,135, 141.
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(Caglayan, 2011: 212). 1942 yilinda partiden ayrilan Kutub, 1948 yilinda egitim
arastirmalar1 yapmasi i¢in Amerika’ya gonderilmistir> (Turan, 2019: 6).

Iki y1l sonra, 1950 yilinda, Misir’a donen Seyyid Kutub, kat1 bir Bat1 karsithg: ile
birlikte gelmistir (Gorgiin, 2009: 64). Ozellikle Bat1 tarzinda yasam ve egitime sert
elestiriler getiren Kutub, ayni tavri Misir egitim sistemi i¢in de slirdlirmiis ve
gorevinden istifa etmistir (Atalar, 2016: 169). Detaylarina ¢alismanin ‘Misir’da fhvan
Hareketi ve Islamcilik’ bashiginda degindigimiz 1952 Hiir Subaylar darbesine destek
veren Seyyid Kutub, 1953 yilinda fhvan-1 Miislimin Teskilatina resmen katilmistir. Bu
siirede Thvan iiyeleri ile iliskileri iyi olan lider Cemal Abdiilnasir bir siire sonra teskilati
tehdit olarak algilamis ve kendisine yapilan suikasti bahane gostererek Kutub’un da
arasinda bulundugu pek cok teskilat liyesini tutuklamistir. On yillik hapis hayati
sirasinda cesitli eziyetlere maruz kalan Kutub, yine de iki onemli eserini (Yoldaki
Isaretler, Fi Zilal’il Kur’an) bu dénemde yazmis ve yayimlatmistir (Atalar, 2016: 170).
1964 yilinda Irak Devlet Bagskan1 Abdiisselam Arif’in tesebbiisleriyle hapisten ¢ikarilan
Kutub, kisa siiren bir serbestligin ardindan 6zellikle ‘Yoldaki Isaretler’ kitabindaki
goriigleri One siiriilerek tekrar hapse gonderilmistir (Gorgiin, 2009: 64-65). Yapilan
yargilamada idam cezasina ¢aptirilan Kutub ve arkadaslar tiim tepkilere ragmen 1966
yilinda idam edilmistir>® (Aksakal, 2015: 70).

Islam’1n ideolojize oldugu dénemin en etkili diisiiniirlerinden birisi olarak kabul
edilen Seyyid Kutub, Batili yazarlar tarafindan Islam ideologu, Islam diinyasmin en
etkili diisiiniirii olarak; Islamc1 Miisliiman yazarlar icinse miicahit ve alim olarak
adlandirilmistir (Atalar, 2016: 170-171). Kutub’un Islam ve bunun siyasi boyutuyla
ilgili diisiinceleri pek c¢ok dile ¢evrilmis olan ‘Yoldaki Isaretler’ kitabinda
somutlastirlmistir. Burada Islam devletinden bahsederek ‘hakimiyet ve cahiliye’
kavramlarindan yola ¢ikmig ve biitliniiyle toplumsal-siyasal bir sistem ortaya koymustur

(Iscan, 2002: 39). Bu minvalde Kutub, kitabina islam’mn yayilisindan 6nceki cahiliye

% 1948 yilinda Amerika’ya gonderilen Kutub’un sekiiler diisiinceden ne zaman uzaklastigi tartismalidir.
Kimilerine gére gitmeden &nce siyasal Islam’a donmiis ve Amerika’da tanik oldugu Islam karsithgryla
diisiinceleri netlestirmistir. Kimilerine gére ise Amerika’da Islamci olmus ve iilkesine dénmiistiir. Burada
net olan konu ise, iilkesinden uzakta gecirdigi iki yilin Kutub’un emperyalizm ve Bati karsithig
diigiinceleri tizerinde ¢ok etkili oldugudur (Caglayan, 2011: 212-213).

% Kutub’un idam cezasma carptirlmasinmn ardindan pek c¢ok Arap lideri tepkilerden ve olaylarin
biiytimesinden korkarak -bunda Seyyid Kutub’un fikirlerinin pek ¢ok iilkeye ve kisiye ulagmig olmasinin
etkisi biiyliktiir- idam cezasinin siirgiin veya miiebbet hapis cezasina dondiiriilmesini talep etmistir. Hatta
Seyyid Kutub’dan siirgiin cezasini kabul etmesini ve Ozilir dilemesini istemislerse de Kutub ‘idam
edilirsem s6zlerim daha anlamli hale gelir’ diyerek s6z konusu talepleri reddetmistir (Aksakal, 2015: 70).
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donemini tanimlayarak baslar ve peygamberin nasil toplumsal bir diizen kurdugunu
anlatir. Cahiliye devrinden Islam seriatin hiikiim siirmedigi ve diizensizligin oldugu
bir donem olarak bahseden Kutub, Allah’in adaletini benimseyen, sirf Allah’in namina
dayali ve Islam unvanm tasiyan bir sosyal diizen kurulmasiyla bu devrin bittigini
belirtmistir (Kutub, 1980: 16-20). Cahiliye devrinin bitmesini pesin ve icten bir
teslimiyete baglayan Kutub, Islam’a yonelik boyle bir teslimiyetin herhangi bir kars
¢ikmaya veya uygulama bosluguna mahal vermeyecegini sdylemistir (Kutub, 1980: 21).
Yani sadece Allah yolunda olup, ondan geldigi i¢in tiim seri kurallara riayet etmenin
asil kurtulus oldugunu savunun Seyyid Kutub, boylece baska herhangi bir metoda ya da
sisteme gerek kalmadan islam nizaminin tek nizam olarak benimsenecegini sdylemistir.

Islam’in emrettigi {immet olma bilinciyle yakindan ilgilenen Kutub, bu anlamda
toplumlari Islam kurallarinin gegerli olmadig1 cahiliye toplumu ve Kur’an hiikiimlerinin
sartsiz uygulandigi Miisliiman toplumlar olarak ikiye ayirmistir. Kutub’a gore cahiliye
toplumlar1 diisiincelerini ve yasamlarin1 yonlendiren degerlerini Allah haricindeki
tapindiklar1 seylere baglarlar (Baycar ve Acar, 2019: 477). Bu durum islam’mn
yayilisindan Onceki cahiliye toplumu ile su an Miisliman olan toplumlar i¢in de
gecerlidir. Ciinkii su an Islamiyet’i benimsemis; ancak hayatin tiim yonlerine ve dahi
siyasi-ekonomik-toplumsal hayata uyarlamamis toplumlar da Kutub’un nazarinda
cahiliye toplumudur. Islam toplumu/yurdu kendisine yalmz Allah’in seriatim ilke
edinmedigi siirece orug tutup, namaz kilsa bile gercek bir immet degildir. Modernizm
ile birlestirilmis ve bidat sayilan kurallar Islam toplumunu olusturmaz (Kutub, 1980:
71).

Cahiliye kavramiyla Islam toplumunun olmamasi gereken seklini agiklayan
Kutub, ayrica Kur’an’1 referans alarak Islam’da devlet, toplum, siyaset, seriat, {immet
ve cihat kavramlarina deginmistir. Buna gore Islam’da dzellikle belirtilmis bir devlet ve
siyaset  bi¢iminin  olmadigim  sdyleyen Seyyid Kutub, sadece Islam
kurallarmin/emirlerinin topluma uyarlanmasi gerektigini belirtmistir. S6z konusu
uyarlamanin Islam’in zorunlulugu oldugunu ve bunun seriat ile toplumsal hayatla
biitiinlestirilmesi gerektigini vurgulamistir (Kutub, 1980: 20-22). Kur’an-1 Kerim’in
devlet, siyaset veya herhangi bir yonetim modeli belirtmedigini c¢alismanin ilk
boliimiinde acgiklamis olmakla birlikte, yine ilk béliimde Kur’an’in Islam emirlerine

uygun bir iimmet bilincinin olugmasini istedigini belirtmistik. Bunun da, Kutub’un da
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belirttigi lizere, ibadet, ahlak ve tevhit kurallariyla birlikte seri’at adi altinda toplumsal
bir diizen olusturmakla miimkiin olabilecegini daha once ifade etmistik. Islam’in tam
olarak bu noktasina deginen Kutub, ¢agdas siyasal sistemlerden ve devlet modellerinden
bagimsiz olarak salt Islam’a ve onun kurallarma dayali biiyiik bir islam yurdu kurmak
gerektigini sOylemistir.

Bu anlamda Kutub’un varmak istedigi nokta, i¢inde yasanilan dénemin de
cahiliye devriyle esdeger bir toplum yapisina sahip oldugudur. Dolayisiyla bu durumdan
kurtulmak ve Islami uyamsin gerceklesmesini saglamak igin oncii bir toplum ile
Islam’in sahabeler dénemine dénmek gerekmektedir (Baycar ve Acar, 2019: 479).
Kutub’un sahabeler dénemi olarak adlandirdigi dénem, Islam’in yayilmaya basladig
donemdir. Bu donemde peygamberin yaydigi ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ inancina
itaat etmek ve geri kalan tiim toplumsal gereklilikleri buna gore ayarlamak Islam
uyanisia giden yoldur (Baycar ve Acar, 2019: 480). Ilk Miisliimanlarin saf inancina ve
kaynagma dénmek gerektigini sdyleyen Kutub (1980: 12), bdylece oncii bir Islam
timmeti yaratilabilecegini vurgulamaktadir.

Icinde bulunulan cahiliye devrinden kurtulmak ve yeni bir Islam yurdu kurmak
amacinda Kutub i¢in 6nemli kavramlardan birisi de cihat kavramidir (G6rgiin, 2009:
65). Kutub, cihat kavramina fiili bir hareket olarak bakar ve Islam’in teblig
edilmesinden sonra mutlaka basvurulmasi gerektigi vurgular. Buna gore Seyyid Kutub
(1980: 43) i¢in cihat, sadece savunmaya yonelik bir eylem degildir; aksine insanlarin
yeryiiziinde Ozgiirlesmesi i¢in gerekli olan ve Allah’tan bagka her tiirli giliciin alt
edilmesi i¢in kullanilacak bir yontemdir. Burada benimsedigi temel goriis, bildiri
(teblig) iman ve fikirlere kars1 savasmaksa, hareket (cihat) de tiim 1irkci, sosyalist,
ekonomik veya siif¢i1 sistemlere dayali siyasi iktidarlarin maddi giicliyle savagmak
demektir (Kutub, 1980: 41). Insanligin yeryiiziinde 6zgiirlesmesi yani sadece Allah’a
kulluk etmesi i¢in diinyaya mahsus higbir beklenti olmadan, sadece Allah rizasi igin
savasmak gereklidir. Kutub Islam’in baris dini oldugunu ve oncelikle baris1 teblig
etmek gerektigini sOylemis; ancak eger bu baska yollardan kesintiye ugramigsa cihat
sarttir diye ekler. Ciinkii Allah’in egemenligini yaymak i¢in savasmak elzemdir (Baycar
ve Acar, 2019: 481).

Kutub’un Islamci gériislerinin temelinde Bat1 kaynakli sistemlerin ve fikirlerin

yikilmig oldugu diisiincesi yatmaktadir. Ona gore deyim yerindeyse Bati iflas etmis,
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insanliga sunabilecegi bir degeri kalmamus ve alternatif olarak sunulan katilimci teoriler
de gecerliligini yitirmistir (Iscan, 2002: 39). Diinyanin en karmasik dénemlerinden
birisini yasadigir bu dénemde, milliyetcilik ya da etnisiteye dayali irk¢ilik gibi baglilik
cesitlerinin de dnemlerini kaybettigini sdyleyen Seyyid Kutub, yeryiiziindeki insanlarin
hak ettikleri &zgiirliige kavusmalar1 i¢in Islam’in uyanmasini gerektigini soylemistir
(Iscan, 2002: 40). Ancak bunu sdylerken Batililarin yaptig1 gibi yepyeni bir sistem
kurmanin gereksiz oldugunu vurgulayarak, islam dininin zaten toplum igin en
miikemmel sistem oldugunu sdylemistir. Yani Islam’in bir reforma ihtiyac1 yoktur,
sadece Miisliimanlarin sahabeler donemindeki inang tezahiiriine geri donmesi yeterlidir
(Gorgtin, 2009: 65).

Tim bu agiklamalar 15181inda Seyyid Kutub icin Selefi bir diisiince ile hareket
ederek, toplumun sahabeler doneminin inan¢ ve yasayls donemine sistemine geri
donmesini istedigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Selefi anlayis1 benimseyen diger
kuramcilar gibi Kutub da Islam’m Bati1 kaynakli modernizm ile yozlastigimi ve Islam
toplumumun 6ziinii kaybederek dinden uzaklastigini savunmaktadir (Gorgiin, 2009: 65).
Bu nedenle her ne olursa olsun tek bir itikat altinda birleserek, Miisliimanlig1 teblig
etmek ve kabul etmek istemeyenlerle Islam adina cihat yapmak Kutub’un esas istegidir.

Kutub’un miikemmel bir nizam olarak nitelendirdigi ve din ile olusturulmasini
istedigi sistem, ideal bir Islam toplumudur (Iscan, 2002: 54). Bu yolda herhangi bir
devlet, sistem, yonetim veya hukuk kuralin1 dogru bulmamakla beraber zaten islam’in
basli bagina tiim bunlara karsilik geldigini sdylemektedir. Bu nedenle de Islam disinda
herhangi bir seyi referans alarak kurulan biitiin sistemleri cahili olarak nitelendirmistir.
Ve sonucunda sdz konusu cahili sistemlerle Islam’in emrettigi sekilde miicadele ederek
nihai bir Islam yurdu/iimmeti/devleti kurmak gerektigi Kutub’un felsefesinin ozeti
mahiyetindedir. Seyyid Kutub’un bu goriisleri 6zellikle emperyalizm ya da Bati’dan
kurtulmanin yollarin1 arayan g¢evrelerce fazlaca benimsenmeye baslamistir. Daha sonra
olusturulacak Islami érgiitler Kutub’un fikirlerinden yola ¢ikmis; ancak meseleyi ileri
boyutlara tasiyarak radikallesmislerdir (Iscan, 2002: 55). Ozellikle el-Tekfir, Cemaati
Islami, Cihad, gibi &rgiitlenmeler Kutub’un Islam ve Batr’ya yaklasimlarin1 temel
almislardir. Ayrica Suudi Arabistan’daki muhalif kesim, Hamas, Islam Kurtulus
Cephesi, Iran Islam devriminin teorisyenleri Kutub’un kitaplarindan etkilenmis ve

goriislerini benimsemislerdir (Gorgiin, 2009: 66).
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UCUNCU BOLUM
AFGANISTAN VE TALIiBAN

3.1. Afganistan Toplumsal Yapisi ve Siyasal Sistemi

Soézciik manast olarak “Afgan Ulkesi” anlamina gelen Afganistan, denizle
baglantis1 olmayan daglik bir Orta Asya iilkesidir (Karadere, 2015: 1). Tarihi ipek
Yolu'nun onemli noktalarindan birisi olan Afganistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan,
Tacikistan, Pakistan ve Iran ile smirdir. Cografi 6zelliklerine bakildiginda oldukga
yuksek ve daglik bir yapidadir ve bu durum etnik ve siyasi istikrarsizliklarin altinda
yatan temel nedenlerden birisidir. Ulkeyi kuzey ve giiney olarak ikiye ayiran Hindikus
ve Pamir daglari siyasi otoritenin saglanmasini zorlagtirmakta; ayrica tlilkenin iklim,
arazi yapisi ve niifus yogunlugunun dagilimimi olumsuz etkilememektedir (Aybudak,
2022: 276). Niifus dagilimi1 hakkinda net bilgiler olmamakla birlikte, kuzey bolgelerin
iklim ve yiikseklik a¢isindan daha elverisli kosullarda olmasi niifusun burada daha
yogun olmasini saglamistir. Tiim bu fiziki ve beseri bilesenlere dayali olarak Afganistan
sosyal, toplumsal ve siyasi olarak etkilenmektedir (Yawar, 2023: 9165).

Ulkenin iklimi genel olarak sert ve kurak gecmektedir. Yaz mevsimleri sicak ve
kurak, kis mevsimleri ise ulasimi etkileyecek kadar sert ve soguk ge¢mektedir. Tarim ve
hayvancilik iilkesi olan Afganistan toplumunun %75’i tarimla, %5’i hayvancilikla
ugragsmaktadir. Ayrica niifusun %80’1 kirsal kesimlerde yasamaktadir ve bu nedenle

sehirlesme orani ¢ok diisiiktiir (Saray, 1988: 402).
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Harita 3.1. Afganistan Fiziki Haritas1 https://depositphotos.com/es/vector/highly-detailed-
afghanistan-physical-map-labeling-544263950.html (21.04.2024).

3.1.1. Afganistan Toplumsal Yapisi

Afganistan’in beseri yapisi incelendiginde son derece karmasik bir goriinlim 6ne
¢ikmaktadir. Ulke etnik ve dilsel olarak milli bir kimlige sahip olmadig1 gibi, mevcut
kimlikler arasindaki catigmalarda Onlenemez durumdadir. Cesitli kaynaklara gore
degismekle birlikte, kendi iglerinde ayrilmis kabileler dahilinde yaklagik olarak 55 ayri
etnik kokenin bulundugu Afgan toplumunun, %42’si Pestun, %27’si Tacik, %9’u
Hazara, %9’u Ozbek, %4’ii Tiirkmen, %2’si Beluci ve %4’ ise diger kii¢iik etnik
gruplardan olusmaktadir (Karadere, 2015: 2). Bunun yaninda Pestu ve Darice®® olmak
tizere iki resmi dili bulunan {ilkede, ayrica bes adet milli dil ve yirmiden fazla da
mahalli dil bulunmaktadir. Halkin biiyiik ¢cogunlugu (tahmini %55-60) Pestu dilini
konusmakla birlikte beste bir oraninda da Deri dili konusulmaktadir (Saray, 1998: 402).

Bir Islam toplumu olan Afganistan’in %99’u Miisliimandir ve ekseriyetle Siinni

Hanefi mezhebine dahildir. Siinniler disinda %15-20 oranlarinda Sii ve Ismaili

% Darice Farscani bir lehgesi olarak gecmekte olup, Iran kokenli bir dildir. Farkli kaynaklarda Darice,
Dari ya da Deri olarak da ge¢mekte olup, ¢alismada tiim kullanimlar birbirinin yerine ikame olarak
kullanilacaktir.
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bulunmakta ve bunlar disinda ¢ok az sayida Sih ve Hindu yasamaktadir (Saray, 1998:
403).

Ulkede Afgan adi altinda bir ik ya da etnik grup bulunmamakta, bu nedenle
Afganistan’da halka “kimsiniz” diye soruldugunda “Afganim” cevabi alinamamaktadir.
Bunun yerine mensup olunun etnik kokene gore “Pestunum, Tacikim, Ozbekim ya da
Tiirkmenim” cevaplar1 verilmektedir (Bozatay ve Meri¢: 2013: 154-155). Bu yorumdan
hareketle vatandasliga dayali bir sorgulama da bile kendilerini ortak bir tanimda
bulusturmayan Afgan toplumu, ulus olabilme bilincini tasimamaktadir denilebilir.

Afgan toplumunda Pestunlara ve zamanla tiim topluma yayilmig Pestunvari
geleneklerine ayr1 bir parantez agmak gereklidir. Pestunlar 1747°den itibaren tiim
krallarin ve bugiin Taliban’in etnik kdkenini temsil etmektedir. Dolayisiyla Pestunlarin
Pestunvari olarak adlandirdiklar1 gelenekleri siire¢ igerisinde toplumdaki siddet ve
catismalar1 koklendirmistir (Bozatay ve Meric: 2013: 156). Intikam, zayifi koruma ve
misafirperverlik olarak adlandirilan bu gelenekler sigiman herhangi birisini korumak,
mali miilkii telef olanlar1 yeniden kaldirmak, zina yapanlar1 6ldiirmek, evlerde ve
camilerde misafir olanlara hiirmet gostermek, kan davasi i¢in intikam almak gibi kati
kurallara dayanmaktadir. Burada dikkat ¢eken yon ise bu kurallara uymayan birisi varsa
sadece o kisi tiim kabilenin de cezalandirilmasidir. Bu durum Pestun kabileleri arasinda
zamanla siddeti mesru hale getirmis ve Afganistan geneline yayilmistir (Bozatay ve
Merig: 2013: 157).

Pestunlar disinda diger biiylik etnik topluluk olan Tacikler Afgan toplumunun
sehirli kesimini olusturmaktadir. Tacikler toplumda tacir, biirokrat ve egitimci olarak
yer almislardir (Karadere, 2015: 4). Taciklerin nispeten iistiin toplumsal statiistiniin
aksine tiim Afganistan’in dislama konusunda birlestigi etnik grup Hazaralardir. Mogol
istilas1 zamaninda Afganistan’a yerlesmis olan Hazaralar hem dis goriinlis hem de Sii
olmalar1 nedeniyle diger etnik gruplar tarafindan diglanmaktadir. Gilinlimiizde sadece
agir ve gilindelik olarak nitelendirilen Hazaralar, etnik ve biirokratik olarak
dislanmaktadirlar (Karedere, 2015: 4; Bozatay ve Merig, 2013: 158). Buraya kadar
anlatilan Afganistan toplumsal yapisindan cikarilabilecek 6nemli sonuglardan birisi
ilkenin boliinmiis bir goriiniimde oldugu ve bu durumun hem iilkenin kendisi i¢in hem
de komsu devletler agisindan giivenlik sorunu olusturdugudur. Afganistan 6zelinde bu

durum istikrarsizlik, i¢ savas ve catisma iken; komsu devletler olan Iran ve Pakistan
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agisindan ise smirlarda yasayan Beluciler ve Pestunlarin siir zafiyeti yaratmasidir. Iran
ve Pakistan’in sinirlarda yasayan Pestun ve Beluci kokenli haklar1 ile Afganistan’in ayni
etnik gruplara mensup halkinin birlesmek veya sinir hatlarini ihlal etmek istemesi s6z
konusu giivenlik problemlerinin baginda gelmektedir (Yawar, 2023: 9167).

Ote yandan iilkedeki Pestun milliyetciligi ve dini milliyetcilik toplumun énemli ve
gilincel sorunlarindan birisidir. Afgan toplumunun Pestun agirlikli yapist o6zellikle
1989°da Sovyet isgalinin sona ermesiyle doruk noktasina ulagsmistir. Sovyetlerin
tilkeden c¢ikarilmasinda etkili olan Pestun kokenli gruplar ve sonrasinda olusturulan
Taliban yonetimi devralinca diger etnik topluluklarla catigma baglamistir. Afgan gruplar
arasinda baglayan catisma i¢ savasa donmiis, 2001 yilindaki ABD miidahalesine kadar
da devam etmistir (Karadere, 2015: 5). Buradan hareketle Afgan toplumunun devam
eden etnik tstiinliikk miicadelesi iginde oldugu sdylenebilir.

Afgan toplumun bu etnosentrik durumu, merkezi hiikiimetin mesruiyetini
zayiflatmaktadir. Bu durum ydneticilerin dine dayali kat1 bir tavra yonelmesine neden
olmaktadir. Yerel diizlemde etnik gruba mensubiyetin {stlin goriildiigli Afganistan
toplumunda ulus olabilme bilinci gelismemistir. Toplum daginik, torelere gore yasayan,

ayrismis, ekonomik olarak kotii ve tlim bunlarin yaninda siddete egilimli durumdadir.

3.1.2. Afganistan Siyasal Sistemi

1747 yili Modern Afgan devletinin kurulusu olup, bu tarihten 1973 yilina kadar
miitemadiyen krallikla yonetilmistir. 1933 yilindan beri tahtta olan Zahir Sah, 1973
yilinda Mohammed Davud Han tarafindan darbe ile tahttan indirilmis ve kralliga son
vererek cumhuriyeti ilan etmistir (Yusofi, 2013: 56). 1979 yilina gelindiginde Sovyet
destekli Babrak Kemal iilkenin basina gecirilmis, yonetimde kaldigi siire boyunca
devlet kurumlarinda ve parti programlarinda koklii reformlar baglatmistir. Bunlarin
belki de en dnemlisi Taciklerin biirokraside ve toplumda {ist bir konuma yerlestirilmis
olmasidir. Boylece Afganistan tarihi boyunca yonetimi bir sekilde elinde tutan Pestunlar
hiikiimet dis1 kalmig, bu durum ise Pestun kokenli gruplarin radikalleserek fiili bir
miicadeleye baglamasina neden olmustur (Khawarnasab ve Avci, 2023: 132-133).

1989 yilinda Sovyetlerin iilkeden cekilmesi ile bosluga diisen Afgan siyasal

sistemi, 1992 yilinda miicahitler tarafindan doldurularak Afganistan Islam
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Cumhuriyeti’ne ¢evrilmistir. Ancak Sovyetlerden sonra bas gosteren i¢ catigsmalar
diizenin saglanmasina firsat vermemis, Taliban 1996 yilinda iktidar1 ele gecirerek
cumhuriyeti Afganistan Islam Emirligi’ne cevirmistir. Yonetimi higbir anayasa ve
kurala bagli olmadan 2001 yilina kadar elinde tutan Taliban yonetimi, ABD’nin iilkeye
yonelik operasyonuyla kamplara geri donmiistiir (Yusofi, 2013: 56-57). Boylece iilkede
yeni bir siyasal yasam baslamis, Bati ve ABD destekli modernizasyon c¢aligsmalari
baslamustir.

Afganistan’da yeni siyasal siire¢ 2001 yi1linda ABD’nin Taliban odakli Afganistan
isgaliyle baglamistir. Taliban yonetiminin diismesinin ardindan stirece dahil olan iilkeler
ve uluslararast kuruluslarin katkilariyla Almanya’da taraflar arasinda bir konferans
diizenlenmistir. Bu konferansa Afganistan’da mevcut tiim siyasi partilerin katilimi
saglanmis ve lilkenin siyasal yapisi ile ilgili kararlar verilmistir (Jamali, 2018: 65).
Boylece 5 Aralik 2001 tarihinde imzalanan Bonn Antlagmasi ile Afganistan’da
uygulanacak siyasal yontemler belirlenmis ve tiim etnik gruplarin katilimiyla
onaylanmistir (Sakhizada, 2017: 41). Bonn anlasmasiyla saglanan diizen demokratik
secimleri ve etnik gruplarin esit ve etkin siyasal katilimini icermesine ragmen, Afgan
toplumunun krize meyilli yapist zaman igerisinde buna izin vermemistir. Konferansta
baskan se¢ilen Hamid Karzai segimlerden sonra yonetimi Esraf Ghani’ye devretmis ve
bdylece lilke yeniden Pestun egemenligine girmistir. Esref Ghani Taliban’a iilkeyi
birakana kadar yonetimde kalmis; ancak uyguladigi politikalar Afganistan’daki etnik

boliinmeleri giiclendirmistir (Khawarnasab ve Avci, 2023: 133).

3.1.2.1. 2004 Anayasasi

Olusturulan yeni siyasal sistem bugiin de gecerliligini korumakta ve Afgan
yonetiminin esaslarini belirlemektedir. Bu kapsamda 2004 yilinda kapsaminda kabul
edilen anayasa 12 boliim ve 162 maddeden olusmaktadir. Igerisinde celiskili maddeler
bulunan bu anayasada Islam dinine, ulusal birlige, medeni bir toplumun
olusturulmasina, ekonomik diizene ve Afgan halkinin bariscil yasamasina dair ifadeler
yer almaktadir (Sakhizada, 2017: 42). 2004 anayasasina bakildiginda Afganistan siyasal
sisteminin bagkanlik sistemi olarak belirdigi goriilmektedir. Zira anayasanin 60. ve 61.

maddelerine gore cumhurbagkani hem yiiriitme erkinin bast hem de devletin ve
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hiikiimetin bas temsilcisidir. Yine 71. maddeye istinaden hiikiimet cumhurbaskani ve
bakanlardan olusmakta ve bakanlar cumhurbaskaninin bagkanliginda gorevini

yiriitmektedirler (Jamali, 2018: 66).

3.1.2.2. Afganistan Devlet Sekli

Afganistan veya resmi adiyla Afganistan Islam Emirligi 2004 anayasasma gore
kuvvetler ayriligina dayanan yasama, yiirlitme ve yargi erklerinden merkezi ve {initer
bir devlettir. Bunun yaninda siyasal sistemi baskanlik sistemi olarak

nitelendirilmektedir (Yusofi, 2013: 57).

3.1.2.3. Yasama Organi

Afganistan iki kanatli bir yasama sisteminden olusmaktadir. Bunlar Wulisi Jurga
(meclis, parlamento) ve Musranu Jurga (senato) olarak adlandirilmaktadir.

Wulisi Jurga (Parlamento): 249 milletvekilinden meydana gelen Waulisi Jurga, en
iist diizey yasama organi sayilmaktadir. 34 adet se¢im bolgesinden olusan Afganistan’da
milletvekilleri her bolgenin niifusuna gore bes yilligina secilebilmektedirler.
Parlamentonun acilisint cumhurbagkan1 yapmakta, ilk oturumda en yash iiye gegisi
olmak kaydiyla baskan secilmektedir. Ilerleyen giinlerde yapilan segimle oylarin salt
cogunlugunu alan kisi asil meclis baskanmi olarak gdreve baslamaktadir. Ote yandan
Waulisi Jurga’ ya se¢ilebilmek i¢in Afgan vatandasi olmak, 25 yasinin doldurmus olmak
ve insanlik suglarindan hiikim giymemis olmak gerekmektedir (Yusofi, 2013: 59).
Anayasaya gore bu meclis yasalar1 diizenleme, kararlar alma, devlet biitcesini
diizenleme, anlagsmalar1 kabul etme yetkisine sahiptir (Sakhizada, 2017: 43).

Musranu Jurga (Senato): Afganistan yasama organinin iki kanadindan bir digeri
Musranu Jurga’dir ve 102 senatdrden olusmaktadir. Senatérlerin belli bir kismi
cumhurbaskan: tarafindan belirlenirken diger kismi segimle belirlenir. Isleyis olarak
Waulisi Jurga ile ayni siireglere tabidir. Bu anlamda tipki Wulisi Jurga gibi ilk oturumda
en yash liye gecici bagkan olarak belirlenmektedir ve daha sonra asil bagkan icin se¢im
yapilmaktadir. Yasa yapim asamalarini silirdiirmek, devletin kalkinma, kiiltiirel ve

ekonomik politikalarin1 onaylamak, yeni idari kurum agmak veya var olanlar
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kapatmak, uluslararasi anlagmalar1 onaylamak veya reddetmek gibi goérevleri yerine
getiren senatoya secilebilmek i¢in; Afgan vatandasi olmak, 35 yasinit doldurmus olmak
ve herhangi bir sugtan dolayr medeni hak mahrumiyeti almamis olmak gerekmektedir

(Yusofi, 2013: 60).

3.1.2.4. Yiiriitme Organi

Afganistan’da ylirlitme organi cumhurbagkani ve bakanlardan olugmaktadir.
Yiiritmenin ve devletin basi cumhurbaskanidir ve se¢imle belirlenir. Se¢imler iilke
capinda yapilan genel bir se¢imle olur ve gegerli oylarin %350’sini alan aday
cumhurbaskani secilmis olur. Cumhurbaskani segilebilmek igin kirk yasini doldurmus
olmak, Afgan vatandasi olmak ve herhangi bir sugtan ceza almamis olmak gereklidir.
Cumbhurbagkanin1 gérevden alma yetkisi meclise ait olup, usuliine aykirt bulunan belli
sartlar altinda gerceklesir (Sakhizada, 2017: 43-44). Afganistan’da mevcut 25 bakanlik,
12 genel bagkanlik ve 4 serbest komisyon bulunmaktadir. Bakanlarin gérevleri soyledir:
Anayasa dahil tiim yasalarin yiiriirlikte kalmasini1 saglamak, Afganistan’t uluslararasi
alanda temsil etmek, ilkenin toprak biitinligiinii ve sinirlarini korumak, giivenligi

saglamak, yolsuzluklar1i 6nlemek, biitgeyi hazirlayip parlamentoya sunmak (Yusofi,

2013: 64).

3.1.2.5. Yargi Organi

Afganistan anayasasinda bagimsiz ve 6zgiir olarak tanimlanan yargi erki, yiiksek
mahkeme, il mahkemeleri ve ilge mahkemeleri olarak gruplandirilmistir. Yiiksek
mahkemeler yarginin en Ust mevkii olmak tizere, her il ve ilgede de mahkemeler
bulunmaktadir (Yusofi, 2013: 65). Afganistan’da yiiksek mahkeme olarak Anayasa
Mahkemesi, Temyiz Mahkemesi ve Yiiksek Mahkeme bulunmaktadir. Bunlarin en
yetkilisi Anayasa Mahkemesi’dir. Anayasa Mahkemesi cumhurbaskaninin segtigi 9
iiyeden olusmaktadir ve iiyelerden birisi yine cumhurbagkaninin se¢imiyle baskan
olarak gorev yapmaktadir. Anayasa Mahkemesi adaleti Islam’a uygun olarak tesis
etmek ve bunu yaparken tarafsiz olmakla yiikiimliidiir (Sakhizada, 2017: 44). Yiiksek

mahkeme iilkenin mezhebinden olay1 Hanefi fikhina gore karar vermektedir; ancak eger
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konu Sii mezhebine dahil bir anlagsmazlik ise o halde Sii fikhina gore karar verecektir
(Yusofi, 2013: 66).

Afganistan’in siyasal sistemi 2001 yilinda olusturulmaya baslanmis ve 2004
yilinda kabul edilen anayasa ile gecerlilik kazanmistir. Siyasal sistemin yapisal ve
bigimsel goriiniis Ozellikleri bagkanlik sistemi olarak degerlendirilmekte ve bunun

yaninda bazi 6zellikleri nedeniyle de parlamenter sisteme yetki devri yapmaktadir.

3.2. Afganistan’in Tarihgesi

Milattan onceki devirlerde Bactria ismiyle anilan Afganistan, pek c¢ok
medeniyetin dogdugu bolge olarak bilinmektedir. M.O. 545 yilinda Akamemis
Imparatorlugu ve M.O. 330 yilinda Pers Imparatorlugu tarafindan ele gecirilen
Afganistan, Biiyiik Iskender’in 6liimiiyle dort adet valilige ayrilmis ve M.S. 40
yillarinda Yuegiler olarak bilinen Kusan imparatorlugunun hakimiyeti altina girmistir.
Zamanla Hindistan’a kayan Kusan Imparatorlugu'nun ardindan Ak-Hunlar
hilkklimranligr baslamistir. Bu arada Yuegiler’in topraklarimi genisletmek igin
Afganistan’dan Hindistan’a gegmesi Afganistan’in tarihsel bir 6zelliginin baslangicini
teskil etmistir: Afganistan’da hiikiim stliren bir¢ok devlet zamanla Hindistan’a kaymustir.
Bunlar sirasiyla Kusanlar, Eflalitler, Gazneliler, Gurlular ve Babiirliiler olarak
siralanabilir (Esmail, 2003: 31-33).

Ak-Hun Devleti yikildiktan sonra bolge Tiirklere tabi olmustur. Toharistan,
Sicistan, Bamiyan, Huttal ve Kabil civarlarinda bir takim kii¢iik Tiirk beylikleri olusmus
ve bdylece s6z konusu Tiirk beylikleri M.S. 6 yiizyilin sonlarindan baslayarak 400 yil
boyunca Halaglar Tiirk Sahi, Hindu Sahi, Kabul Sahi gibi isimlerle bolgede varliklarini
sirdiirmiiglerdir. Tirksahiler olarak adlandirilan Afganistan’daki Tiirk beylikleri
Araplarin bolgeyi tamamen ele gecirmesine kadar etkili olmuslardir (Cerkezoglu, 2024:
172-174).

Araplarla birlikte yayilmaya baslayan Islam dini dalgasi, 639’dan itibaren
Afganistan’da etkili olmaya baslamistir. Islamiyet’in baskin kiiltiir ve kurallar1 diger
dinleri ortadan kaldirmis ve bélgeye tamamen yayilmistir. Islam dininin kabul
edilmesiyle bolgenin adi1 “Horasan™ olarak degistirilmis ve bdylece Afganistan’in en

parlak donemi baglamigtir. Nitekim ziraat, sanat, mimari, ticaret, tip, felsefe, tarih,
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cografya, kimya gibi alanlarda hizli bir yiikselis yasanmstir. Islamiyet’in gelmesiyle
birlikte Tahiriler, Safariler, Samaniler, Gazneliler, Gurlular, Sel¢uklular, Harzemsahlar,
Timurlular, Babiirliiler, Seybaniler, Hutekiler, Abdaliler gibi devletler Afganistan’da
strastyla hakimiyet kurmus ve etkili olmuslardir. Tiim bu devletlere ragmen Afganistan
tarthinin en parlak donemini Gazneliler doneminde Gazneli Mahmut zamaninda
yasamistir. Bu donemde Islam Aalemi ilim, kiiltir ve medeniyet merkezi haline
doniismiistiir. Ancak Gazellilerin yikilisiyla birlikte Selguklularin kontroliine giren
bolge, 1220 yilinda Mogol istilasina ugramistir. Bu tarihten itibaren 500 yillik Mogol
hakimiyeti baglamis, Tiirk-Mogol kokenli olduklar1 bilinen ve bugiin Hazaralar olarak
varlik gosteren etnik grup Afganistan’a yerlesmislerdir (Esmail, 2003: 34-36).

14. ylizyilin sonlarina gelindiginde Timurlularin hakimiyeti ile Afganistan’da
Tiirk egemenligi yeniden baglamistir. Timur Devleti Afganistan’in en Onemli
sehirlerinden birisi olan Herat’da yaklagik 100 yillik bir hiikiimdarlik kurmus ve
Timur'un soyundan gelen Muhammed Babiir Afganistan’da Babiir Devleti’ni
kurmugtur. Babiir Devleti hem Afganistan’a hem de Hindistan’a pek ¢ok Tiirk’iin
yerlesmesini saglamakla birlikte, dolayli olarak Afganistan’da Pestun hakimiyetinin
baslamasina neden olmustur. Afganistan kiiclik araliklarla olmak {izere 16. yiizyildan
18. ylizyildaki Nadir Sah istilasina kadar Babiirlerin egemenligi altinda kalmistir (Senli,
2017: 12-13). Babiir hiikiimdar1 Babiir Sah, Afganistan’daki kabilelerle iliskilerini iyi
tutarak bolgedeki etkinligini arttirmistir. Bu sirada Pestunlarin Yusufzay kabilesi ile
evlilik yoluyla akrabalik iligkisi kurmus, bu durum Pestunlarin bolgede etkin giig
olmaya baglamasini saglamistir (Chagmaq, 2015: 11). Ayni dénemde Pestunlarin iki
onemli kabilesi olan Gilzaylar Kandahar’da ve Abdaliler (Diirrani) Herat’da hakim gii¢
konumundaydilar. Safevi Devleti ise Siinni Pestunlar1 Siilestirmek i¢in baski yapmaya
baslayinca, Gilzaylarin lideri Mahmud Han Pestun kabilelerini birlestirerek direnise
hazirlamistir. Mahmud Han Pestun kabileleri ile birlikte Safevi hiikiimdarin1 yenip,
Isfahan’1 ele gecirmis; ancak bu durum ¢ok uzun siirmemis ve Pestun Afganlar
Isfahan’dan cikartilmistir. Afganlarin Iran’dan ¢ikartilmasma yardim eden Afsar
kabilesinin lideri Nadir Kulu Bek Afsar kisa siire icerisinde Kandahar’da tistiinligi ele
gecirmis ve Ahmed Han Abdali’yi yanina almigtir. Nadir Kulu Bek Afsar’in 6liimiiniin
ardindan Ahmed Han Abdali 1747 yilinda Kandahar’da “Diirr-i Diirran” (incilerin
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incisi) lakabiyla kralligini ilan etmis ve bu tarihten itibaren Abdaliler Diirrani adiyla
anilmaya baslanmustir (Sahsi, 2022: 136-137).

Modern Afganistan’in tarihi 1747 yilinda Ahmed Han Abdali ile kurulan Diirrani
Devleti ile baglamaktadir. Ahmet Han iilkeyi Orta Asya, Ortadogu ve Giiney Asya’ya
kadar genisleterek yonetmis ve gliniimiiz Afganistan sinirlarina ulastirmistir (Sen, 2022:
79-80). Ahmed Han’in 1772 yilinda 6lmesiyle yerine ogullar1 ge¢mis; ancak tilkedeki
kabileler aras1 catigmalar1 engellemekte basarili olamadiklari i¢in hiikiimranliklari uzun
siireli olmamustir. Bu sirada Ingiliz hakimiyetindeki Hindistan’in giivenligini saglamak
ve olasi bir Rus isgalinden korumak icin Afgan yoneticilerle c¢esitli anlasmalar
saglamaya ¢alismaktaydilar. Ancak 1838 yilinda iran’in Rusya destegini arkasina alarak
Herat’1 kugatmasi Ingilizler’ in giivenlik konusundaki kaygilarm arttirmis ve 1839°da
Kandahar ve Kabil’i isgal edip Ahmed Han’in torunu Sah Siica’y1 tahta ¢ikartmislardir.
Buna karsiik Afganistan’da bir Ingiliz hakimiyeti istemeyen halk 1841 yilinda
ayaklanarak, iilkedeki tiim Ingilizleri 6ldiiriip kanli bir i¢ savasin baslangicini yapmistir.
S6z konusu i¢ savas sirasinda oldiiriilen Sah Siica’nmin yerine ise yine Ingiliz destekli
Dost Muhammed getirilmistir (Sahsi, 2022: 138).

Rusya ve Iran’a karsi durarak Ingiliz yanlisi bir politika benimseyen Dost
Muhammed, Kunduz, Seripul, Belh, Herat’1 tamamen ele gecirdikten sonra Slmiistiir.
Yerine gegen Sir Ali Emir ise iilkesinin Ingiliz politikalarini alet olmasini istememis ve
Ingilizlerin anlasma tekliflerini reddetmistir ve hatta Rus elgilerle goriismeler
saglamistir. Bunun {izerine Ingiltere bir kez daha Afganistan’1 kusatma hazirliklarina
baslamis ve bu sirada Sir Ali Emir 6liince yerine oglu Yakub Han ge¢mistir. Yine de
durmayan Ingilizler Kabil, Kandahar ve Celalabad’1 isgal ederek ¢ok sayida Ingiliz
birligini Afganistan’a yerlestirmislerdir. Ancak son isgalden kisa bir siire sonra
Ingilizlere karsi tekrar bir halk ayaklanmasinin baslamis olmasi Ingiltere igin
Afganistan’1 dogrudan idare edemeyeceginin gostergesi olmustur. Boylece basa gecen
Abdurrahman Han ile anlasma yapmak durumunda kalan Ingiltere, cesitli mali
yardimlar karsiliginda {ilkenin dis politikasini kontrol etme hakki kazanmistir (Sahsi,
2022: 140). S6z konusu anlasma daha sonra Afganistan’in milli biitiinliglinii tehdit
edecek olan “Duran Hattt Anlagsmasi’dir” (Senli, 2017: 15).

Abdurrahman Han basa geldikten sonra iilkenin birligini saglamak i¢in ugragmas,

biiylik bir ordu toplamis ve neredeyse tiim kabileleri merkezi yonetime tabi kilarak

93



Afganistan’in biitiinliigiinii saglamistir (Esmail, 2003: 48). Bu sirada Carlik Rusya’da
Japonya’ya yenilerek Afganistan ve Hindistan’daki Ingiliz {istiinliigiinii kabul etmek
zorunda kalmistir. BoOylece kendi ig¢ine donen Rusya tehdidi sona ermis ve 1917
Bolsevik Ihtilali’ne kadar iki iilke arasindaki iliskiler duragan seyretmistir (Esmail,
2003: 49). 1919 yilinda Afganistan’in basina gecen Amanullah Han, Ingilizlere yazdig
bir mektupla bagimsizhigini ilan etmis; ancak bu durum Ingilizlerle Afganistan arasinda
yeni bir savasin baglangict. Ne var ki bu sirada iyice ilerleyen I. Diinya Savasi
Ingiltere’nin zayif diismesine neden olmus ve sonugta 8 Agustos 1919 yilinda
imzalanan “Ravalpindi Anlagsmasi” ile Afganistan bagimsiz olmustur. Bdylece
Afganistan 20. Yiizyilin ilk bagimsiz Miisliiman iilkesi olmus ve savas sirasinda
tarafsizligini1 da korumay1 bagarmistir (Senli, 2017: 16).

Amanullah Han, tilkenin milli birligini saglamak icin ¢aba gostermis ve merkezi
bir denetim olusturmaya hedeflemistir. Ancak iilkenin hem etnik yapist hem de
cogunlugu Slinni Miisliiman dini yapisi buna engel olmus, halk kendi etnik gruplari
altinda s6z sahibi olmayr tercih etmistir. Bu durum ilkenin bagimsizligini
koruyabilmesi igin gereken merkezi bir askeri giiclin olusturulmasinin engellemistir
(Senli, 2017: 17). Bu sirada ihtilalden sonra yavas yavas diizelmeye baslayan Sovyetler
Birligi, Afganistan’daki bolinmiisliigli firsat bilerek Amanullah Han ile iliskileri
gelistirmis, tilkenin bagimsizligini tanimis ve yeni kurulacak Afgan ordusu i¢in yardim
talebinde bulunmustur (Senli, 2017: 18).

Boylece Soguk Savas sirasinda Amerika Birlesik Devletlerine {istiin gelmeyi ve
Afganistan’t Sovyet askerlerinin issii halini getirmeyi amaglayan Sovyetler Birligi,
1979 yilinda komiinist lider Babrak Kemal onderliginde Afganistan’t isgal etmistir.
Soguk Savag doneminde yasanan bu isgal hem iilke i¢inde hem {ilke disinda ¢ok fazla
dikkat ¢cekmis ve dolayli miidahalelere konu olmustur. Amerika, Avrupali devletler,
Pakistan ve isgale kendi ¢ikarlar i¢in miidahil olmaya ¢alisirken bir yandan Afgan halki
olaylar1 Miisliimanlikla iliskilendirip dini ve ideolojik bir savasa cevirmistir. Diger
yandan Misir ve Pakistan gibi iilkelerde es zamanli olarak gelisen Islamci hareketler
Afgan direnis¢iler i¢cin bir emsal olusturmus ve c¢atismalar1 dini varolus miicadelesine
cevirmiglerdir. Boylece uluslararasi bir savas halini alan Sovyet isgali, siirlarda
yasayan Tacik, Ozbek ve Pestun kabilelerin direnisleriyle basarisiz olmus ve 1989

yilinda sonlanmistir (Sen, 2022: 81-83). Bu tarihe kadar pek cok isgal, savas, i¢ savas
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geciren Afganistan, bu tarihten sonra da Taliban ile baslayacak olan ¢atisma, isgal ve
otoritesizlikle bas edecektir.

1990-1994 yillar1 arasinda tam bir siyasi bosluk yasayan Afganistan, yogun i¢
catismalarin yasandigi bir doneme girmistir. Sovyet iggali sirasinda meydana gelen
Islami direnis gruplar ile sekiiler-modern bir devlet kurmak isteyen hareketler arasinda
i¢ catismalar baslamis ve 1994 yilina kadar devam etmistir. Bu sirada Pakistan’da
yetisen ve Islami bir devlet kurma amaciyla Orgiitlenen Taliban ortaya ¢ikmis ve
Afganistan’in c¢esitli bolgelerinde etkili olmaya baglamistir. Ayrintili tarihine ve
ideolojik temellerine 1ilgili boliimde deginecek oldugumuz Taliban, Afganistan’da
Islami ve merkezi devlet kurmak olarak faaliyet gdsteren; ancak zaman icinde
radikallesen bir dini 6rgiittiir (Sen, 2022: 83-84). Taliban’in radikallesmesi ve Islam
devleti kurma g¢abasi, basta Amerika olmak iizere Batili devletler tarafindan yeni bir
tehdit olarak algilanmis ve iilke i¢indeki muhalif gruplarin Taliban’a karsi
desteklenmesine 6n ayak olmustur. Boylece gerilen iliskiler Taliban ve Amerika’y1
kars1 karstya getirmistir (Sen, 2022: 86). 2001 yilina gelindiginde Suudi Arabistan
kokenli Usame b. Ladin’in Amerika’ya diizenledigi terdr saldirist sonucunda Taliban
liderinin Ladin’i teslim etmeyi reddetmesi iki taraf arasinda bardag: tasiran son damla
olmustur. Nitekim Amerika 2001 yilinda NATO kuvvetleriyle birlikte Afganistan’1
isgal etmistir. Bu donemde Taliban giicii kirilmis ve gerilla savasina donmiistiir (Sahsi,
2022: 143).

2001-2006 yillar1 arasinda nispeten sakin gegen Afganistan yillari, Amerika’nin
Afganistan’1 isgal modernlestirme ¢alistig1 yillar olmustur. Ancak 2007 yilinda tekrar
giiclenen ve bazi bolgelerde hakimiyeti tekrar ele gegiren Taliban hareketi, Amerika ile
goriismelere baslamustir. iki taraf arasinda goriismelerin baslamasina vesile olan bir
diger neden de Amerika'nin isgal sirasinda “Radikal Islam, Terdrist” sloganlariyla
mesrulastirdig1 isgaline diger devletlerin verdigi destegin azalmasidir. Uluslararasi
destegini kaybetmeye baglayan Amerika, boylece Taliban ile goriismelere baglamistir
(Sen, 2022: 87-90). Boylece 19 Agustos 2021 yilinda nihai goriigmeler tamamlanmis ve
Amerika tiim diinyaya deklare ederek Afganistan’dan ¢ekilmistir (Sen, 2022: 91).

Bu tarihten itibaren Afganistan’da Taliban yeniden basa ge¢mis, seriat kurallarina

gore lilkeyi yonetmektedir.
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3.3. Afganistan’da Etnik Yap1

Afganistan, bulundugu cografi konum ve istilacilarin ugrak noktasi olmasi
nedeniyle epey karisik bir etnik yapiya sahiptir. Ulkede kirka yakin etnik grup
bulunmakta ve bu nedenle halen milli kimligini tam olarak olusturamamistir (Yusofi,
2013: 31-32). Ulkenin kurulusundan itibaren gecirdigi isgaller ve i¢ savaslar niifus ve
etnik kimliklerle ilgili derli toplu bir ¢alisma yapilmasini engellemistir. Ayrica tilkedeki
etnik gruplar arasindaki siirlarda yasanan belirsizlikler niifus sayimi gibi konularda da
saglikli bilgilerin edinilmesini zorlastirmistir. Bu nedenle konuyla ilgili yapilan
caligmalarda yer alan bilgiler, yiizdeler ve sayilar tahminlerden olusmaktadir (Chagmagq,
2015: 25).

Glincel olarak Afganistan’t meydana getiren etnik gruplar sunlardir: Pestunlar,
Tacikler, Ozbekler, Tiirkmenler, Hazaralar, Kazaklar, Kirgizlar, Karakalpaklar,
Karluklar, Cagataylar, Nuristanlilar, Beluclar, Hindular ve Araplar. Afganistan’1
kuruldugu yildan beri Pestunlar ve Tacikler yonetmekte olup, bu durum ise iilkede
azinlik durumuna diisen Tirkistanlilar ile i¢ ¢atismalara neden olmaktadir. Birlesmis
Milletler’ in 2001 yilinda yayimladig: kitap¢ikta Afganistan niifusu yirmi alt1 ile otuz
milyon arasinda belirtilmistir. Ayni kitapg¢ikta Pestunlar’in %40 ve Tacikler’ in %30
oraninda toplumu olusturdugu degerlendirilmistir. Diger etnik gruplar icinse ili¢ milyon
Ozbek, iki milyonu Hazara, bes yiiz bini ise Tiirkmen olarak sdylenmis; ancak diger
etnik gruplardan bahsedilmemistir (Senli, 2017: 355-356). Tiim bu agiklamalardan yola
cikilarak asagidaki listede belli bash etnik gruplarin niifusa gore orami yine tahmini
olarak soOyle belirtilmistir https://www.cografya.gen.tr/siyasi/devletler/afganistan.htm
(19.04.2024):

Etnik Grup Ismi Yiizdesi
Pestun 42%
Tacik 27%
Hazara 9%
Kiictik Etnik Gruplar

(Aymaklar, Tiirkmen, Beluci ve digerleri) 13%
Ozbekler 9%
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Etnik yapidan kaynaklanan bir diger bir cesitlilik ise lilkede konusulan dil
sayisidir. Ulkenin resmi dili Pestuca ve Farsganin bir lehgesi olan Deri dilidir. Bununla
birlikte Pestuca pek yaygin bir dil olmamakla birlikte resmi yazigmalarda Deri dili
kullanilmaktadir. Ayrica Ozbek Tiirkgesi ve Tiirkmen Tiirkcesi gibi diller de bu dili
konusan boélgelerde resmi dil olarak gegmektedir (Chagmagq, 2015: 27). Buraya kadar
belirtilen bilgiler dogrultusunda Afganistan etnik yapisini tam olarak yansitabilen bir
calismanin yapilamadig1 anlasilmakla birlikte, bilinen etnik gruplarin ayr1 ayrn

incelenmesi asagidaki sekildedir.
3.3.1. Pestunlar

Pestunlar Afganistan tarihinin en eski ve geleneksel etnik grubudur. Ulke
tarihinde tiim krallar Pestunlar arasindan ¢ikmakla birlikte, biirokrasinin {ist

kademelerinde de Pestunlar yer almaktadir (Cinarli, 2012: 74). Savastan Once

Afganistan’in ¢ogunlugunu Pestunlar olustururken, savasin baslamasiyla en ¢ok goc
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eden etnik grup da yine Pestunlar olmustur. Bu nedenle Afganistan’da Pestunlar’in
etnik cogunlugu kaybettikleri iddia edilmistir (Senli, 2017: 359). Pestunlar biiyiik
oranda iilkenin giiney ve giineydogu bolgelerinde yasamaktadirlar. Pek ¢ok alt kabileye
ayrilan bu etnik grubun en biiyiik olan1 Galzailer, Durraniler ve Kogiler’dir. Kogiler
gocebe kesimi olustururken, Galzailer ve Durraniler (eski ismiyle Abdailer) batida ve
Pakistan sinirinda yasamaktadirlar (Hajiyarali, 2011: 40).

Pestunlar neredeyse tamamen Siinni olup, Hanefi mezhebine tabidirler. Iglerinde
cok az bir kabilede Sii olanlarda gozlenmistir. Pestunlar kuzeyden gelen Hint asill
topluluk ile birleserek Pestun-Pathan adiyla anilmaya baslanmis ve Pestuca dilini
kullanmaya baslamislardir. S6z konusu dil Afganistan’in yerel halkinin dili olmus ve
bugilin resmi dil olarak kabul edilmistir (Senli, 2017: 360). Bu nedenle Pestunlar
Afganistan tarihinde Pathan, Patan, Pestun veya Pahtun olarak ge¢cmektedirler (Yusofi,
2013: 34). Afganistan’in kurucusu Ahmed Sah Diirrani Pestun asillidir ve 1747 yilinda
krallig1 ele gegirerek basa ge¢mistir. Boylece Pestunlarin kral soyundan geldigi kabul
edilmis ve diger etnik gruplardan istiin tutulmuslardir (Bazgar, 2021: 13-14). Tim
bunlardan dolayr Afganistan’daki etnik ¢atigmalarin biliyiik bolimii  Pestun
milliyet¢ilerinden kaynaklanmaktadir. Zira Pestunlar kendilerini yerli, gercek Afgan

olarak nitelendirmekte ve diger etnik topluluklar1 gb¢ebe olarak gérmektedirler Yusofi,

2013: 34).

3.3.2. Tacikler

Tacikler, Afganistan’in en kalabalik ikinci etnik grubunu olusturmaktadirlar.
Ulkenin kuzey ve kuzeydogusundaki Herat, Ferah, Bedehsan ve Pencsir bolgelerinde
yasamaktadirlar ve Farsca lehcesi olan Deri dilini konusmaktadirlar (Bazgar, 2021: 14).
Taciklerin geneli Siinni’dir ve Hanefi mezhebine tabidir. Taciklerin kendi aralarindaki
yapilanmalar1 bolgesel gruplara ve meslek gruplarina gore ayrilmaktadir ve kendilerini
bu gruplara gore ifade etmektedirler. Tacikler birlik olabilme agisindan Pestunlardan
daha {iist seviyede olmasina ragmen ordunun ve devletin list kademelerinin disinda

birakilmiglardir (Senli, 2017: 361).
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3.3.3. Tiirkler

Afganistan’in diger 6nemli etnik gruplarindan birisini ¢ok sayida kola ayrilan
Tiirkler olusturmaktadir. Afgan Tiirkistan1 ya da Giiney Tiirkistan olarak bilinen ve
Afganistan’in kuzeyinde yer alan bolgelerde yasayan Tiirkler kendi aralarinda Ozbek,
Tiirkmen, Kizilbas, Kazak, Kirgiz ve Karakalpak gibi kollara ayrilmislardir (Cinarls,
2012: 76). Afganistan’daki Tiirk boylar1 arasinda en kalabalik olam1 Ozbeklerdir.
Ozbekler Hanefi mezhebine mensup olan Siinni topluluklardandir ve Ozbekge
konusmaktadirlar. Afganistan’da yasayan Ozbeklerin yaklasik iki milyon oldugu tahmin
edilmektedir (Bazgar, 2021: 15).

Tirkmenler ise Afganistan’in Tiirkmenistan bolgesine sinir olan Andhoy, Akga,
Belh ve Faryab bolgelerinde yasayan ve ikinci biiyilkk Afgan Tirk grubunu
olusturmaktadirlar. Siinni ve Hanefi olan Tiirkmenler, giiniimiizde toplam niifusun
%35’1n1 olusturmakla birlikte tarim ve hayvancilikla ugrastiklart icin iilke ekonomisine
blyiikk katki sunmaktadirlar. Buna ragmen yoOnetim kadrolarinda fazla yer
edinememisilerdir (Senli, 2017: 365).

Afganistan’da Ozbek ve Tiirkmenler disinda niifuslari az olan Kazak, Kirgiz,
Karakalpak ve Kizilbas gibi Tiirk kokenli topluluklar da yasamaktadir. Kazaklar iilkenin
i¢c kesimlerinde Ozbeklerle birlikte yasamaktadirlar ve sayilarmm elli bes bine yakin
oldugu bilinmektedir. Sayilarinin on bin kadar oldugu tahmin edilen Kirgizlar ise
Vakhan bolgesinde kapali bir hayat siirdiirmektedirler. Karakalpaklar olarak bilinen
diger bir Tiirk boyu ise 1917 Bolsevik Devrimi’nden sonra Orta Asya’dan kagip
Afganistan’a gelmislerdir. Bunlar disinda Kizilbaglar Sii olarak bilinen tek Tiirk etnik
grubudur. Kabil ve Hazaracat bolgesinde yasamaktadirlar ve sayilarinin elli bin ile
altmis bin arasinda degismektedir. Belli bir kism1 Deri dilini konusurken bir kismi ise

Bat1 Tiirk lehgesiyle konugmaktadir (Cinarli, 2012: 77).
3.3.4. Hazaralar

Afganistan’in daglik kesimi olan Hazaracat bolgesinde yasayan Hazaralar, bu
nedenle kendilerine has bir hayat tarz1 gelistirmislerdir (Cinarli, 2012: 78). Mogol-Tiirk

soyundan gelen Hazaralarin biiyiik ¢ogunlugu Sii, az bir kism1 da Siinni ve Ismaillidir.

Tiirk¢e ve Deri dillerinin karisimi olan ve Hazaragi olarak adlandirilan bir dil kullanirlar
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(Senli, 2017: 369-370). Afganistan’in biiyiik etnik topluluklarindan birisi olan Hazaralar
kendi i¢inde iki 6nemli kola ayrilmaktadir. Bunlardan ilki Mir olarak anilan ve toprak
sahibi olan kisilerden olusur. Digeri ise Islam peygamberinin soyundan geldiklerini
iddia edenlerden olusan Seyyid adli gruptur. Seyyidler 1979 yilinda Sovyetleri
Hazaracat bolgesinden c¢ikarmiglar ve bodylece topluluk icinde iin kazanmislardir

(Cimarl1, 2012: 78).

3.3.5. Diger Etnik Gruplar

Yukarida Afganistan’in etnik gesitliligine etki eden bliyiik gruplara deginilmistir.
Ancak bunlar disinda kalan ve sayilar1 ¢ok az olan etnik gruplar da vardir. S6z konusu
etnik gruplarin Afganistan’in politik yapisina etkisi yok denecek kadar azdir. Bu etnik
gruplar sunlardir: Aymaklar, Brahuiler, Beluciler, Nuristaniler, Gujar Rajasthaniler,
Araplar, Hindular, Pamiriler ve Sihlerdir (Cinarli, 2012: 79). Aymaklar Hazaralar ile
soydas olup, dort yiiz elli bin kadar niifusa sahiptirler ve Darice dilini konusmaktadirlar.
Siinni olan Brahuiler ise Dravid dilini konugsmaktadirlar. Sistan bolgesinde yogun olarak
yasayan ve sayilariin yiiz bin kadar oldugu tahmin edilen Beluciler de kendi dilleri
Beluci’yi konusan bir bagka etnik gruptur. Nuristan bolgesinde izole bir hayat siiren
Nuristaniler sayica altmig bin kadardir (Senli, 2017: 373). Bunlar disinda Afganistan’da
bes bin dolaylarinda Arap, on sekiz bin kadar Hint asilli Gujarlar bulunmaktadir.
Afganistan’in Miisliiman olmayan kesimini olusturan Hindular ve Sihler ise yaklasik on

bes bin kisilik niifusa sahiptirler (Arafat, 2020: 45).

3.3.6. Etnik Gruplar Arasindaki iliskiler

Afganistan’in ¢ok etnili bu yapis1 {ilkenin siyasi ve toplumsal istikrari iizerinde
cogu zaman olumsuz bir etki yaratmaktadir. Cilinkii neredeyse tiim etnik tiim gruplar
merkezi bir yonetime baglilik gostermek yerine kendi topluluklarina ya da dinlerine
baglhlik gostermektedirler. Bu durum ise Afganistan’da merkezi yonetimin otoritesinin
sarsilmasina neden olmaktadir. Oyle ki yapilan arastirmalarda yerel etnik gruplarin
askeri giiclinlin dahi merkezi yonetimden ¢ok oldugu goriilmiis; ancak bunlarin birlik

olup Afganistan ya da merkezi yonetim adina miicadele ettigi goriilmemistir (Cinarli,
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2012: 79). Afganistan etnik-dinsel, sosyo-kiiltiirel ve konusulan diller agisindan kendi
icinde inanilmaz farkliliklar gdsteren bir iilkedir. Etnik ¢esitlilige bakildiginda biiyiik ve
kiiciik kirka yakin grup bulunur, dil olarak bakildiginda ise resmiyette Pestuca ve
Farscanin varligina ragmen, neredeyse her toplulugun kendine has konustuklart bir dil
veya leh¢e vardir. Bunlarin yaninda tlilkede mezheplere dayali farliliklar vardir. Etnik
gruplarin biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman olmasi merkezi birligin saglanmasinda en
biiylik gli¢lerden birisi gibi goriinse de, azinlik durumunda olan ve farkli mezheplerden
olan gruplarin buna karsi ¢ikmasi da iilkede anlagsmazliklara neden olmaktadir. Tiim
bunlar icerisindeki en biiyiik problem ise etnik gruplarin yasadiklar1 bolge ve smir
olarak birbirinden net olarak ayrilmamasidir. (Hajiyarali, 2011: 99).

Afganistan’daki etnik gruplarin birbirleriyle i¢ i¢e yasiyor olusu, iilkedeki i¢
huzursuzluklarin temel nedenlerinden birisidir. Bu huzursuzluklar genelde mal
paylasimi, su toprak, para, is ve devlet firsatlarindan yararlanma konularinda
cikmaktadir. Ulke kuruldugundan beri Pestunlar en imtiyazli grup olarak gériildiigii i¢in
su ve toprak bakimindan verimli yerlere yerlestirilmislerdir. Bu durum ise diger etnik
gruplarin Pestunlara karsi diismanlik beslemesine neden olmaktadir ve catismalar
cikmaktadir (Senli, 2017: 374). Etnik topluluklar arasinda onulmaz bir ¢atisma meselesi
de itibardir. Farkli goriisler olmakla birlikte Afganistan toplumunda en saygin topluluk
Pestunlar olarak goriilirken Hazaralarin ise en disiik konumdaki topluluk olarak
goriildiigii bilinmektedir (Cinarli, 2012: 80). Bu statii farkliliklar1 her grubun kendini
iistiin gostermek istemesiyle i¢inden ¢ikilmaz bir hal almakta ve ¢atisma konusu haline
gelmektedir.

Ozet olarak Afganistan cografi zorluklarmin ve isgalci giiclerin ugrak noktasi
olmasinin yaninda, kendi i¢indeki etnik boliinmiisliik nedeniyle fazlaca talihsiz bir iilke
olarak goriilmektedir. Etnik ¢esitlilikten dogan otorite boslugu her tiirden toplumsal
sorunun ¢ikmasma neden olmaktadir. Bu durum ise tllkeye disaridan yapilan
miidahalelerin oniinii agmakta ve merkezi yonetimin halktan bagimsiz hareket etmesine

yol agmaktadir.
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3.4. Afganistan’da Dini Yap1

Afganistan toplumunun etnosentrik yapisinin  yaninda biiyiik g¢ogunlukla
Miisliman bir inanca sahip olmasi, dinin iilke genelinde istikrart saglamak igin
kullanilmasina neden olmaktadir. Bu minvalde ortaya ¢ikan hareketler ise iilkenin
radikal Islam ile anilmasma ve karsit goriislii iilkelerin hedefi haline gelmesine
sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla {ilkenin dini yapisi incelendiginde su tablo ortaya
cikmaktadir.

Budizm Afganistan’da ortaya ¢iktiktan sonra Cin, Japonya, Kore ve
Endonezya’ya yayilmistir. Daha sonralari ise Biiyiik Iskender’in iilkeyi ele gecirmesi ile
farkl kiiltiirlerin etkisinde kalan iilke, Hz. Osman déneminde Islamiyet’i kabul etmistir
(Senli, 2017: 375-376). Afganistan’da Islamiyet’in yayilmasmnin ardindan diger dinler
neredeyse tamamen kaybolmus ve Afgan halki Miisliiman olarak kalmistir (Hajiyarali,
2011: 25). Buna gore niifusun %85°1 Stinni ve %15°1 $ii Miisliimanlardan olusmaktadir
(Sahsi, 2022: 133). Afganistan’in Sii kesimini genelde Hazaralar olusturmakta, tilkenin
Hazaracat basta olmak {izere merkezi yerlerinde yasamaktadirlar. Hazaralar disinda
Tacikler ve Tiirkmenler i¢inde ¢ok az sayida Sii gruplar da bulunmaktadir (Senli, 2017:
378). Dolayisiyla halkinin neredeyse tamami Miisliimanlardan olusan Afganistan igin,
din belirleyici bir faktdr olup, toplumda diizenleyici bir etkiye sahiptir. Burada
caligmanin ilk boliimiinde de bahsedilen dinin toplumsal boyutlar1 devreye girmektedir.
Buna gore dinlerin bireysel aligkanliklar araciligiyla toplumsal bir durum yaratma
ozelligi devreye girmektedir. Dinler bireyler araciligiyla belli davranis kaliplar
olusturarak bunun toplumsal hayata yansimasi yoluyla nesnellesmektedirler
(Mohammadi, 2022: 50). Bu minvalde Afganistan toplumunun dini gériiniimii Islam
seriat1 lizerine kurulu olup, tek tek tiim bireylerin yasamini buna uydurmak seklinde
politize bir goriiniimdedir.

Islam’1n kiiltiirel ve toplumsal olarak sekillenmesi ve daha gériiniir kilinabilmesi
icin ortaya cikan Islamcilik hareketleri, dinin bir vizyona doniistiiriilmesi agisindan
hareket eder. Bunun yaninda siyasal islam ise egemenlik ve devlet kurma diisturuyla
hareket eden faaliyetler olarak goriilmektedir. Buradan hareketle Afganistan 6zelinde
Islam dininin kamusal alana tasmnmis olmasi siyasal Islam’in sekillenmis halidir

denilebilir (Mohammadi, 2022: 51). Islam dini Afgan halkina hem yeni bir kimlik hem
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de yeni mefhumlar kazandirmistir. Bunlar yeni bir hukuk sistemi, mezhep, fikih, din
kardesligi, molla, cihat gibi kavramlardir. Bunlar arasinda 6zellikle cihat kavrami1 Afgan
toplumunda ¢ok¢a kullanilan bir kavramdir. Gazneliler doneminde putperest olarak
nitelendirilen Hindistan’a yapilan seferler, Dost Muhammed Han zamaninda Pesaver’i
Sihlerden kurtarmak igin cihat ilan edilmis olmasi, daha sonrasinda Ingilizlerle
miicadele i¢in yapilan tim ¢agrilar Afgan toplumunda cihat kavramina yapilan atiflar
gostermektedir (Comu, 2020: 374-376). Bu aciklamalardan yola ¢ikilarak Islam ve
siyasal yorumu Afganistan’da yeni bir diizen saglamay1 amag¢ edinmistir demek yerinde
olabilecegi gibi bu yorumlarin {ilkenin gectigi karisik donemlerin etkisiyle

radikallestigi, eyleme ve siddete donlistiigii de soylenebilir.

3.4.1. Afganistan’da Radikal islami Hareketlerin Gelisim Sebepleri

Kiiltiirel ve etnik pek ¢ok farkli unsurun bir araya geldigi Afganistan, neredeyse
tek ortak nokta olan Islamiyet’in birlestirici giiciinii kullanmak istemis; ancak catisma
yaratan diger unsurlarin ¢oklugu nedeniyle basarili olamamistir (Bozatay ve Merig,
2013: 153). Bu durum Afganistan’da birlestirici bir unsur olmas1 gereken Islam’n nasil
radikallestiginin anlasilmasini gerektirmektedir.

Afganistan’da Taliban’in meydana ¢ikmasiyla dini radikalizm zirveye ulagmis ve
bu anlamda cesitli orgiitlerin merkezi, barinagi haline gelmistir (Mohammadi, 2016:
72). 1979 yilinda Sovyetler Birligi’nin Afganistan’1 isgal etmesiyle ¢ok sayida Pestun
kokenli Afgan Pakistan’a goc etmistir. Go¢ eden Pestun kokenli olmasi Pakistan
Pestunlarinin yasadigi yer olan Belugistan bolgesine yerlesmelerinde etkili olurken,
burada olusturulan miilteci kamplari zamanla miicahit gruplarin etkisi altina girmistir.
Boylece miicahit savasgilar olarak yetistirilen gogmen ailelerin ¢ocuklari, lizerine dini
egitim veren medreselerde egitim gormiislerdir. Pakistan medreselerinde egitim goren
bu savas¢t gengler, zamanla Orgiitle bir grup haline gelerek Taliban’1 kurmuslardir
(Mohammadi, 2022: 53-54). Taliban iilkenin Sovyetler’ in {ilkeden ¢ikarilmasi i¢in
savasmis, daha sonra ise Kabil’in kontroliinii ele gecirerek Vahhabi- Selefi bir anlayisla
Afganistan’ yonetmeye baslamistir (Atacan, 2008: 39).

Boylece yonetimi ele gegiren Taliban hiikiimeti, iilkenin i¢inde bulundugu

spesifik nedenler sayesinde daha da yayilarak, kendi fikirlerini uygulamaya baglamistir.
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S6z konusu nedenler iilkenin radikal gruplarin eline diisme nedenlerini acgiklamakla
birlikte en ©Onemli nedenlerden birisi siyasi istikrarsizliktir. Afganistan kuruldugu
tarihten itibaren siirekli iggal ve i¢ savaslarin golgesinde kalmig, bu nedenle de siyasi
otoriteyi saglayamamistir. 1923 yilinda Amanullah Han déneminde o6zellikle iilkenin
biitlinliigii saglanmaya calisilmis ve yenilikler baglamistir. Bu donemde ilk Afgan
anayasas1 yuriirliige girmis; egitim ve saglik alaninda pek ¢ok yenilik yapilmistir (Sahsi,
2022: 142). Ancak yapilan yenilikler 6zellikle din adamlarinin tepkisini ¢ekmis ve
isyanlar c¢ikmistir. 1978 yilinda Sovyet destekli cumhurbaskaninin o6ldiiriilmesiyle
harekete gecen Sovyetler Birligi bu kez iilkeyi isgal etmis ve sonu gelmeyecek
catigmalarin fitilini ateslemistir. Zira Sovyet isgalini tehdit géren Batili gili¢ler tilkedeki
radikal Islamci teskilatlar1 finanse etmeye baslamis, bu durum isgalden sonra
Afganistan i¢in yeni catismalari dogurmustur (Mohammadi, 2016: 73). Dini
koktenciligin gelismesinin bir diger dnemli sebebi ekonomik durumdur. Niifusun %701
kirsal bolgelerde yasayan Afganistan’da halk diisiik okuryazarlik oranina sahiptir. Bu
nedenle vasifli personel ve is¢i yetistirmekte giiclik c¢eken iilke, iiretimde
uzmanlagmamakta ve bu da ekonominin gelismesine engel olmaktadir (D1 Ekonomik
Mliskiler Kurulu, 2022). Bu ekonomik kosullar altinda merkezi yonetim iilkenin her
yerinde varlik gosterememekte, devletin boslugu ise yerel giic ve orgiitler tarafindan
doldurulmaktadir. Yerel giiclerin etkili olmas1 nedeniyle devlet vergi ve diger gelirleri
toplayamamakta, ulagim aglariin giivenligini saglayamamakta ve tim bunlarin
sonucunda mali durum diizelmemektedir (Arslan, 2016: 50). Dini diisiince tarzlariin
radikal hareketlere doniiserek daha iyi bir toplumsal hayat sunma iddiasinin disina
cikmas1 Afganistan’da Oncelikli olarak siyasi istikrarsizlik ve ekonomik durgunluktan
kaynaklanmaktadir.

Bunlar disinda kalan ve siddete dayali hareketlere neden olan bir diger unsur
Afganistan toplumunun etnik yapisidir. Sosyal ¢atisma olarak adlandirilan bu unsurda
etnik gruplarin her birinin kendi kiiltiir, tére, kural, dil ve yonetim anlayisinin bulunmasi
s0z konusu gruplar arasinda miitemadiyen c¢atismalara sebep olmaktadir. Bu
boliinmiisliik hali devletin bir olmasimni ve vatandaslarin milli bir kimlik altinda
birlesmesini engellemektedir (Mohammadi, 2016: 75). Afganistan tiim bu sebeplerin
tilkede yarattigi ciddi giivenlik agiklari nedeniyle radikal Kkitlelerin odagi haline

gelmistir. Mevcut haliyle radikal dini bir 6rgiitlenme olan Taliban tarafindan yonetilen
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Afganistan, mafyalasma ve yolsuzluklarla miicadele etmektedir. Ote yandan halkin
zihninde yer eden devletin gii¢siiz oldugu diisiincesi, bu tiir radikal gruplara olan egilimi
arttirmaktadir (Mohammadi, 2016: 76).

Son yillarda Afganistan’da yasanan gelismeler iilkenin sadece bolgesel degil ayn1
zamanda uluslararas1 alanda c¢okca anilmasina neden olmustur. Ugradigi isgaller, i¢
savaglar, radikal dinci hareketler basta olmak {iizere iilkede yasanan kaotik durumlar
bunda etkili olmakla beraber, ne yazik ki iyi bir nama sahip olamamustir. Ulkenin
etnosentrik yapis1 merkez kag etkisi yaratarak istikrarin saglanmasini engellemektedir.
Bu durum iilkenin Miisliiman ¢ogunlugunu kullanarak yeni bir Islam devleti kurma

diisiincesini dogurmakta ve bunun radikallesmesine neden olmaktadir.

3.5. Taliban

“Talebe, talib” sozciikleri genel olarak dini egitimden gecen 6grencileri nitelemek
icin kullanilmaktadir. Bu minvalde “Taliban” Arapca “talib” sozciigiine Fars¢a “an”
cogul ekinin eklenmesiyle olusan ve “Ogrenciler” manasina gelen bir kavram olarak
kullanilmaya baslamistir. Bugiin tiim diinya tarafindan bilinen bir kavram ve orgiit olan
Taliban, isminin tesadiifen se¢ilmedigini beyan etmistir. Dini en gercek haliyle
uygulamaya calisan kisiler olduklarini ifade eden Taliban, Afganistan’t da buna uygun
olarak seriat diizenine gore yoneteceklerini vurgulamistir (Dashti, 2021: 198).

Taliban’in en Onemli komutanlarindan olan Molla Hasan ve Molla Gavs
Taliban’m kurulus fikrinin olusmasiyla ilgili séyle demektedirler: “Molla Omer, Molla
Gavs, Molla Muhammed Rabbani ve ben bir araya gelip haydutlarin gdlgesi altinda
yasayan halkimizi nasil kurtaracagimizi diislinliyorduk. Bu nedenle bir karar almamiz
ve harekete gecmemiz gerekiyordu. Ayrica hepimiz Molla Omer’in talebeleri
oldugumuz i¢in Allah’in bizimle olduguna inancimiz tamdi. Bu yiizden Molla Omer’in
yanina Kandahar’a geldik ve ona katildik.” (Aydin, 2010: 26).

Taliban’in pek cok iiyesi medreselerde egitim gorenlerden olusmaktadir; ancak
aralarinda hi¢ egitim goérmemis kisiler de bulunmaktadir. Ayrica medrese egitimlerinin
yaninda yetistikleri kamplarda 6zellikle silah kullanma konusunda egitim almislardir.
Hatta Molla Omer’in kendisinin de bir medrese dgrencisi iken Afgan Cihadi (1979-

1988) sirasinda Ruslara karsi miicadele verenler arasinda oldugu bilinmektedir. Molla
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Omer’in kendi ifadesiyle 1995 yilinda Kandahar’da orgiitlenerek Afganistan’1
kurtarmak i¢in Islamc1 miicadeleye baslamislardir (Aydin, 2010: 27).

Yirminci yiizyillda Islam devletlerinde meydana gelen Islamcilik ideolojisi,
Afganistan’da da etkili olmustur. Dénemin iki kutuplu yapis1t ve ABD ile Sovyetlerin
glic yaris1 Afganistan Ozelinde catismaya donilismiis ve Sovyetler Birligi 1979’da
Afganistan’1 isgal etmistir. Isgal sirasinda pek ¢ok Afgan oldiiriilmiis veya siirgiin
edilmistir. Go¢ etmek zorunda kalan Afgan halki kendilerine din ve etnik kdken olarak
yakin gordiikleri Pakistan’a yonelmistir (Aimaq, 2023: 167-168). Burada yetisen Afgan
cocuklar zamanla oOrgiitlenerek, Sovyetlere karsi direnis amaci altinda birleserek

Taliban’1 kurmuslardir.

3.5.1. Taliban’in Ortaya Cikis Siireci

Taliban’in ortaya ¢ikis siireci Hindistan’da agilan Deoband medreselerinin
acilmasma dayandirilabilir. 1857 yilinda Ingiliz isgaline karsi Miisliimanlarin dinin
yayilmasi i¢in agtiklart bu medreseler zamanla Pakistan ve Misir basta olmak iizere
Islamc1 hareketlerin egitim merkezi haline gelmistir. Pakistan 1947 yilinda Islam devleti
sifatiyla Hindistan’dan ayrilmig; ancak Afganistan i¢in siire¢ ayni islememistir.
Afganistan 1979 yilinda Sovyet isgaline ugramis ve bdylece radikal hareketlerin
dogusuna sahne olmustur (Sonmez, Bozbas ve Konusul, 2020: 63). Nitekim
Pakistan’daki Deoband medreselerinde egitim goren dgrenciler Islamcilik harekelerinin
de etkisiyle Afganistan’t Islam yurduna ¢evirmek icin Orgiitlenerek Taliban’1
kurmuslardir.

1979 yilinda Sovyetlerin Afganistan’1 isgal etmesiyle birlikte pek ¢ok Pestun
kokenli Afgan, Pakistan’in Pestun agirlikli bolgelerine goéc etmeye baslamistir
(Mohammadi, 2022: 53). Dénemin getirdigi politikalarin bir gerekliligi olarak Ingiltere,
Suudi Arabistan ve Amerika’nin destegiyle bolgede ¢ok sayida dini medrese
kurulmustur. Bu medreseler yukarda bahsi gecen Deoband medreselerinin kollari
seklinde kurularak, gogmen Afgan ailelerinin ¢cocuklarina dini egitim vermistir. Ancak
Afganistan’daki ¢atigmalardan yararlanan Sovyetler Birligi 1979 yilinda Afganistan’
isgal edince uluslararas1 ortam gerilmis ve zaten karisik olan Afganistan tekrar yeni

catismalara sahne olmustur (Aimaq, 2023: 169). Bdylece dini medreselerde egitim
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goren Ogrenciler miicahit gruplar halinde Afganistan i¢in Sovyetlere kars1 savagmaya
baslamiglardir. On yilin ardindan 1989°da Sovyet isgali sona ermis; ancak bu defa
iilkede s6z konusu miicahit gruplar arasinda i¢ ¢atismalar bas gdstermistir. Sovyetler
Birligi tlilkeden cekilse bile etkisini devam ettirmek amaciyla kendi goriislerinden olan
Necibullah hiikiimetini kurmustur. Ancak Afgan miicahit gruplar buna karsi ¢ikarak
Necibullah hiikiimetine karsi Afganistan Miicahitleri Islam ittifaki’m1 kurmus ve
Pasaver’de Ahmet Geylani bagkanliginda gegici bir hiikiimeti ilan etmislerdir (Sahin,
2016: 2030). Ancak ilan edilen hiikiimet miicahit gruplarin kendi aralarindaki tstiinliik
kavgalar1 nedeniyle basarili olamamis ve Necibullah hiikiimeti bir slire daha gorevde
kalmistir. 1991 yilina gelindiginde Sovyetlerin dagilmasi ile birlikte hiikiimete yapilan
yardimlar kesilmis ve savunmasiz kalan Necibullah hiikiimeti Afgan miicahitlerle
isbirligi yapmak durumunda kalmistir. Hiikiimetin igbirligi talebine cevaben kendi
aralarinda anlagsan miicahitler ise Kabil’de hakimiyet saglayinca Necibullah hiikiimeti
istifa etmistir (Sahin. 2016: 231).

Taliban’in Afganistan serliveni 1994 yilinda Pakistan’a ait otuz bes adet yardim
kamyonunun Tiirkmenistan’a dogru yola ¢ikmasiyla baglamistir. S6z konusu
kamyonlarin glizergah1 Kandahar, Herat ve Hilmend’den ge¢mekteydi (Sahin, 2016:
232). Bundan haberdar olan Kandahar’daki eskiyalar konvoyu durdurup para ve mal
istemislerdir. Pakistan ise konvoyun kurtarilmasina karsilik Taliban ile anlasarak yol
kesen eskiyalarin etkisiz hale getirilmesini istemistir. Bdylece eskiyalari o6ldiirtip,
cesetlerini tanklarin namlusuna asan Taliban (Aydin, 2010: 27-28), yaydigin iinii firsat
bilerek iki yil i¢inde Kandahar, Carasyab, Sindend, Herat ve Kabil’i ele gecirerek
Afganistan’da fiili hakimiyeti saglanistir (Ahmadi, 2011: 31). Molla Omer 1995 yilinda
1500 kisilik bir medrese 6grenci grubu tarafindan Miisliimanlarin Emiri olarak segilmis,
bundan sonra Molla Omer’in sézleri seriat emri olarak nitelendirilmis ve uygulanmistir.
Taliban baskent Kabil’i ele gecirdiginde Afgan halki tarafindan kurtarici olarak
karsilanmis ve kabul goérmiistiir. Baslarda {ilke i¢inden ve disindan olmak iizere destek
goren halkin kurtaricis1 Taliban, Afganistan’in Sovyet destekli son cumhurbagkani
Necibullah’1t Birlesmis Milletler Kabil ofisinde iskence ile 6ldiirmesi gergek yiiziinii
ortaya c¢ikarmis ve tiim diinya ile birlikte Afgan halki i¢in hayal kirikligi olmustur
(Dashti, 2021: 199).
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1996-2001 yillar1 arasinda Afganistan’in %90’nma hakim olan Taliban, iilkede
yarattig1 kaos ortamiyla Afgan halkini bir batakliktan baska bir bataklifa diistirmiistiir
(Ahmadi, 2011: 31). 11 Eylil 2001 yilinda Usame Bin Ladin liderligindeki El-Kaide
teror Orglitiiniin Amerika’nin New York sehrindeki ikiz kulelere yaptig1 saldir1 sonrasi
Molla Omer’in Ladin ile goriismesi ve teslim etmeyeceklerini agiklamasi Taliban’m
Amerika ile olan iliskilerini kétii yonde etkilemistir. Amerika “Sonsuz Ozgiirliik” adin1
verdigi bir operasyonla 2001 yilinin kasim ayinda Afganistan’1 iggal etmis ve Taliban’1
diisiirmiistiir (Ahmadi, 2011: 32). 11 Eylil saldirilar1 uluslararas: sistemde biiyiik bir
yanki olusturmustur. ABD oOnderliginde diger Avrupa ilkeleri, BM ve NATO
toplanarak olaym uluslararas1 giivenlik sorunu olusturdugunu sdylemis ve ABD’nin
operasyonunu desteklemislerdir. Bunun yaninda Taliban’in varliini taniyan ve
destekleyen Pakistan, Suudi Arabistan gibi iilkeler de Afganistan’dan Bin Ladin’in
teslim edilmesini istemis; ancak Taliban bu taleplere olumlu yanit vermemistir.
Dolayisiyla olay uluslararas1 bir alarma neden olmus, Islami terdr ana giindem maddesi
haline gelmistir. Boylece 7 Ekim 2001 yilinda baslatilan “Sonsuz Ozgiirlik” adli
operasyonla Taliban Pakistan’a dogru cekilerek miicadele vermeye devam etmistir
(Dashti, 2021: 201). Bu tarihten itibaren Taliban’in tekrar Afganistan’1 kontrol altina

almas1 2021 yilinda ABD’nin iilkeden ¢ekilmesiyle gerceklesecektir.

3.5.2. Taliban’1 Ortaya Cikaran Nedenler

Taliban’in ortaya ¢ikis silirecine etki eden pek c¢ok faktor bulunmaktadir. Bunlar
iilkesel etkenlerden kaynaklanan i¢ nedenler ve Afganistan’dan bagimsiz olarak

gerceklesen dis nedenler olarak gruplandirilmaktadir (Aydin, 2010: 29).

3.5.2.1. i¢ Nedenler

Taliban’in ortaya ¢ikmasina neden olan i¢ faktorler dahilinde anlatilanlar Afgan
toplumunun siiregelen beseri sorunlarini kapsamaktadir. Daha net ifade etmek gerekirse
ilkenin kroniklesmis etnik catigmalari, i¢ savaslari, siyasi ve ekonomik istikrarsizliklari,
giivenlik ve issizlik sorunlari ve Pestun milliyet¢iligi gibi nedenler i¢ nedenleri

olusturmaktadir (Mohammadi, 2023: 255). Bu kapsamda oncelikle iilkenin Pestun
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milliyet¢iligi kapsaminda yasadigi soruna deginmek gerekmektedir. Milli Afgan
devletinin kuruldugu tarih olan 1747 yilindan itibaren Pestunlarin elinde olan iilke
bunun devam ettirilmesi yoniinde bir hareket olan Pestun milliyet¢iligi ile karsi
karstyadir. Afgan Cihadi olarak adlandirilan miicadelede dahil olmak {izere pek cok
catismada yer alan Pestunlar, higbir hiikiimet ya da ydnetim tarafindan memnun
edilemeyen bir etnik grup olarak {istlinliik iddiasinda bulunmaktadir. Daha Onemlisi
Taliban’in etnik kimligini olusturan Pestunlar, politikalarinda bunu sik sik g6z 6niinde
bulundurmaktadir (S6nmez, Bozbas ve Konusul, 2020: 63).

I¢ faktdrlere gz atarken deginilmesi gereken bir diger durum Sovyetler Birliginin
iilkeden ¢ikisini takiben baslayan i¢ savastir. Yasanan siyasi gii¢ boslugundan yararlanin
miicahit gruplar iilke genelinde bir giivensizlik olusturmus, bu durum her etnik
toplulugun kendi giivenlik Onlemlerini almasina ve kendileri disindakilere diismanlik
beslemesine neden olmustur. Yasanan catigmalar sirasinda iilke genelinde can ve mal
giivenligi kalmamis, sadece baskentte 25 bin kisi dlmiistiir. Bunun yaninda ¢ok sayida
kisi go¢ etmis, kentler bos kalmis, harabe olmus, iilkenin ekonomisi ¢okmiis ve igsizlik
ortaya ¢cikmistir. Boyle bir ortamda Taliban’in orgiitlenerek 6nce haydutlar tizerinde
etkili olmas1 halk tarafindan umut olarak goriilmiis ve Taliban’in yiikselisi baslamistir
(Mohammadi, 2023: 256).

I¢ savaslarin 23 yil boyunca kesintisiz devam etmesi, partilerin giic miicadeleleri,
ekonomik sorunlar ve halkin yoksullugu, Sovyet destekli hiikiimet ile miicahit gruplar
arasindaki miicadele, etnik milliyetciliklerin ortaya ¢ikmasi, hirsizlik ve
yagmalamalarin baslamasi ve tiim bunlarin sonucunda halkin bikmis olmasi Taliban’in
ortaya ¢ikmasina neden olan belli bash i¢ faktorlerdir (Aydin, 2010: 30). Zaten s6z
konusu faktorler Afganistan’da yasanan istikrarsizliklarin, dini koktenci hareketlerin ve

nihayetinde Taliban’in ortaya ¢ikmasinin ortak nedenleridir.
3.5.2.2. Di1s Nedenler

Taliban’in neden yiikseldigini anlamak icin dis faktorlere baktigimizda aslinda
Taliban’in finansal kaynaklarina deginmis olmakla beraber ABD, Pakistan ve Suudi

Arabistan’dan bahsetmis olacagiz. Donemin Pakistan Bagbakani Benazir Butto

Taliban’in ortaya ¢ikis asamasini sdyle tarif etmistir: “Taliban’in ilk ortaya ¢ikis fikri

109



Ingiltere’den, maddi destegi Suudi Arabistan’dan, denetimi ABD’den ve terbiyesi
Pakistan’dan olmak iizere ortaya cikarilmistir.” (Aydin, 2010: 32). Benazir Butto’nun
bu acgiklamasindan da anlasilacagi lizere Taliban’in Pakistan’da ortaya c¢ikmasi bir
tesadiif degildir.

Oncelikle Pakistan’in Taliban’a sagladigi destegin hem askeri hem de dini
oldugunu belirtmek gereklidir. Buradan hareketle Afganlarin isgalden kactiklar1 sirada
Pakistan’in sinirlarini agarak Pestunlar1 kabul etmesi ve daha sonra medreseler kurarak
egitmesi bu destegin temelini olusturmaktadir. Pakistan medrese egitimi goren Afgan
ailerin ¢ocuklarina cihat fikrini asilayarak Taliban’in radikal goriislerine zemin
olusturmustur. Ayrica Taliban kadrolari i¢inde pek ¢ok Pakistanli asker, komutan veya
yetkili oldugu bilinmektedir. Oyle ki 2001 yilinda Taliban diiserken Pakistan’a ait
helikopterler Pakistanli askerleri nakletmekle mesguldii (Aydin, 2010: 33). Pakistan’in
Taliban yonetimini desteklemesinin nedenleri arasinda etnik milliyetcilik ve sinir ihlali
korkular1 yatmaktadir. Afgan toplumunun ¢ogunlugunu olusturan Pestunlar, ayni
zamanda Pakistan’da da bulunmaktadir ve Kabil yOnetimi zaman zaman bu etnik
aynihigr dile getirerek Pestunistan kurulmasma dair sdylemlerde bulunmaktaydilar.
Dolayisiyla kendi iilkesinde yasayan Pestun halkin ayrilma ihtimaline kars1 bir 6nlem
almak isteyen Islamabad yonetimi, kendisine yakin ve kontrol edebildigi bir Pestun
yonetimi Afganistan’da tercih etmistir. Etnik milliyet¢ilikle baglantili olan bir diger
nedende Durand Hatti sorunudur. Pestun milliyetciligi nedeniyle Durand sinirimi
tanimak istemeyen Kabil yonetimine karsi Pakistan Taliban’a destek vererek kontrol
altinda tutmak istemektedir (Dashti, 2021: 199).

Taliban’in olusturulmasi1 ve yiikseltilmesine dair dis nedenlerden bahsederken
Suudi Arabistan’in sagladigi maddi destegi sOylemek gereklidir. Suudi Arabistan
Taliban ydnetimini Iran’a kars1 bir hamle olarak desteklemistir. iran’in bdlgedeki giiclii
Sii devleti kimligine kars1, kendisine yakin Siinni ve Selefi bir devlet olusturmak isteyen
Suudi Arabistan bu nedenle Taliban’1 finanse etmistir ((Dashti, 2021: 200). Bunlar
disinda Taliban’in destekleyen iilkelerin belki de en Onemlisi Amerika’dir.
Afganistan’dan gececek enerji koridorlarmi kontrol altinda tutmak isteyen Amerika
Birlesik Devletleri, isgalden kacan Afgan halkin Pakistan’a yerlesmesini firsat bilerek
ise koyulmustur. Oncelikle Pakistan’daki miicahit gruplarin yetistirilmesine destek

olmus, daha sonra ise bunlarin Taliban olarak Orgiitlenip Afganistan’da yonetimi ele
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gecirmesini  saglamistir (Aydin, 2010: 35). Taliban’in ortaya c¢ikis sebeplerine
baktigimizda iilkenin i¢sel durumunun sebep oldugu birincil durumlarin dig faktorleri
dogurdugunu sodyleyebiliriz. Cilinkii Afgan toplumunun diizeltemedigi faktorler dis
devletlere firsat yaratmis ve kendi c¢ikarlari dogrultusunda iilkeye miidahale sansi

vermistir.

3.5.3. Taliban’1n Yonetim Anlayisi

Dini bir hareket olarak kurulan Taliban, en baslarda siyasi bir iddiaya sahip
degildi. Bunu “Taliban’in iktidara gelmek, hiikiimet kurmak gibi bir amaci yoktur”
sOylemlerinden anlamak miimkiindiir (Ahmadi, 2011: 47). Afganistan’daki savasi
ortadan kaldirmak ve toplumda baris1 saglamak i¢in miicadele ettiklerini belirten
Taliban yonetimi, 1994-1996 yillar1 arasinda iilke genelinde kurtarici sifatiyla iinlenip
Kabil’i ele gegiricince siyaseten de var olmak istedikleri anlasilmistir. Boylece yaklasik
bin bes yiiz kisilik bir grup karsisinda Hz. Muhammed’e atfedilen bir hirkay1 giyen
Molla Omer, Emir-iil Miiminin olarak ilan edilmistir (Sahin, 2016: 233).

Molla Muhammed Omer’e biat edilmesi ve baskentin ele gegirilmesiyle siyasi bir
orgiite doniisen Taliban’in, en &nemli Kisisi yine Molla Omer’in kendisidir. Sorguya
acik olmamak sartiyla tiim askeri yetkiler ona aittir ve herkes direkt onunla iletisim
kurar. Buna ragmen yetkili organlar araciligiyla karar alan Taliban’in on kisiden olusan
gecici bir yonetim konseyi ve Askeri Sura’st vardir (Aydin, 2010: 91). Yiiksek Sura’nin
basinda Molla Omer bulunmakla birlikte alimler, komutanlar ve Afgan kabilelerinin
onde gelenlerinden olusan bin bes yiiz kisilik bir topluluktan olusan baska bir sura daha
vardir. Bu sura ise Taliban’in sorumlulugunu tek basina tasimak istemedigi kararlar i¢in
toplanan suradir. Ote yandan 2004 yilinda cikartilan anayasada diizenlenen Afganistan
devlet yapis1 bagimsiz, iiniter ve kuvvetler ayriligma dayali Islami Emirlik olarak
belirlenmistir (Ahmadi, 2011: 48).

Taliban’in Kandahar’1 gele gegirmesi ile kurucu yonetim kadrosunda yer alan st
diizey isimleri su sekilde siralanmaktadir (Aydin, 103: 91-92):

e Molla Omer: Emir-iil Miiminin yani Taliban’n lideri.

e Molla Muhammed Rabbani: Yonetim Konseyi ve Taliban Bagkan Vekili.

e Molla Muhammed Gavs: 1997’ye kadar vekaleten Dis Isleri Bakani.
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e Molla Muhammed Hasan: Genel Kurmay Bagkani.

e Molla Muhammed Fazil: Kara Kuvvetleri Komutani.

e Molla Abdiil Rezzak: Giimriik Idaresi Baskanu.

e Molla Seyid Giyaseddin Aga: Vekaleten Enformasyon Bagkani.

e Molla Hayrullah Hayirha: Vekaleten I¢isleri Bakan.

Bunun yaninda Emir-iil Miiminin se¢ilme sartlar1 olarak sunlar diizenlenmistir
(Aimag, 2023. 185-186):

e Miisliiman olmasi ¢iinkii dinsizlerin Miisliimanlar1 yonetmeye hakki yoktur.

e Ozgiir olmalidir. Bir kéle iilkeyi yonetemez.

o Erkek olmalidir. Kadinlar evde kalmalidir ve iilke islerine karismamalidir.

Dolayisiyla kadlar iilkeyi yonetemez®’.
e Akilli ve adil olmalidir. Ezen ve ezilenler i¢in adaleti uygulama kudretine sahip
olmalidir. Ayrica ictihad mertebesine ulasmis olmalidir.

e Kureysi olmalidir.

e Isitme ve gdrme yeteneklerinin yaninda islek el ve ayaklara da sahip olmalidir.

Taliban’m yukarda sayilan iist diizey yoneticilerinin bilyiik ¢ogunlugu molla®®
olarak adlandirilmasina ragmen, herhangi bir egitime sahip degildi. S6z konusu kisiler
siyaset, yoneticilik veya profesyonel bir askeri egitimden ge¢cmemis olmakla beraber;
Molla unvanini tasiyor olmalari, haklarinda referans mektubu yazilmis olmasi veya
“Andival (dost)” kavramina uygun olmalar1 bu gorevlere gelmeleri icin yeterli
goriilmekteydi. Taliban’in saydigi kisiler olan Mevlana Fazlurrahman ve Mevlana
Samiiil-Hak tarafindan bir kisi hakkinda yazilmis olan mektuplar Taliban igin son
derece onemli olup, hiikiimete girebilmek, devlet gorevinde bulunabilmek veya bir is
yeri acabilme ruhsati alabilmek i¢in kafi sayilmaktaydi. Bunun yaninda “Andival”
kelimesi Taliban i¢in her zaman biiylik 6nem arz etmekteydi; ¢iinkii Andival Pestu
dilinde ¢ok 6énemli bir dost anlamma geliyordu. Oyle ki Pestunlar birbirlerine “Sen
Andival misin?” diye sorduklarinda yakinlik kurmus oluyorlardi. Hatta valiler, vezirler

ya da Onemli gorevliler gittikleri yerlere kendi Andivallerini de goétiirebiliyorlardi

5 Kadmlarm ydnetimde yer almamasi gerekti§ini savunan Taliban yonetimi bunu su hadise
dayandirmaktadir: Islerini (idarelerini) yiiriitmek icin bir kadini baslarma gegiren bir topluluk asla felah
bulmaz https://sorularlaislamiyet.com/kadinin-devlet-baskani-hakim-ve-vali-olmasi-ile-ilgili-bir-kavmin-
basina-kadin-hukumdar-gelirse-o (21.04.2024).

%8 Molla kelimesi taninmus din 4limlerine ve belirli bir seviyede egitim gdrmiis, bilgi ile dolu olan kisilere
denilmektedir (Algar, 2020: 238).

112


https://sorularlaislamiyet.com/kadinin-devlet-baskani-hakim-ve-vali-olmasi-ile-ilgili-bir-kavmin-basina-kadin-hukumdar-gelirse-o
https://sorularlaislamiyet.com/kadinin-devlet-baskani-hakim-ve-vali-olmasi-ile-ilgili-bir-kavmin-basina-kadin-hukumdar-gelirse-o

(Aydin, 2010: 93). Bunun yaninda Taliban yonetime gegtiginde diger etnik kokenlere
mensup olanlar1 ve kendilerinden farkli goriislere sahip olanlar1 yonetimden ve devlet
kadrolarindan uzaklastirmistir. Yerlerine getirilen Taliban’in Andival bildigi kisiler
sabah sekizden 6gle namazina kadar ¢aligsmis, zorunlu tutulan din derslerine katilmis ve
bunlar disinda herhangi bir sorumlulugu yerine getirmemislerdir. Hatta baz1 gorevliler
devlet dairelerindeki odalarindan masa ve sandalyeleri kaldirarak geleneksel Afgan
minderlerini koydurmuslardir (Ahmadi, 2011: 52). Buraya kadar aktarilanlardan
hareketle Taliban’in devlet idaresinde keyfi uygulamalara ve Pestun geleneklerine yer
verdigi anlasilmaktadir. Bu durum ise Taliban’in yonetim anlayisin1 net bir sekilde
analiz etmeyi zorlagtirmaktadir.

Afganistan devletinin tarihinde ilk defa Taliban yonetimi emir bil magruf ve nehyi
anil miinker>® adinda bir bakanlik kurarak din islerini denetlemistir (Aimaq, 2023: 186).
Bu bakanligi daha c¢ok din polisi olarak teskilatlandiran Taliban yonetimi, bunun
yaninda halki cezalandirmak amaciyla da emir bil magruf ve nehyi anil miinkeri
kullanmistir. Burada yetkili olanlar insanlarin evlerine izinsiz girebilme yetkisine ve
dini yasaklar konusunda kat1 cezalar verebilme yetkisine sahiptirler (Aydin, 2011: 94).
Emir bil magruf ve nehyi anil miinkeri bakanliginin uygulama alanlarinin basinda
erkeklerin sakal birakma zorunlulugunu denetlemek gelmektedir. Ciinkii Taliban’in
Islam anlayisina gére erkeklerin sakallari uzun saglari ise kisa olmalidir. Bu nedenle
ozellikle iktidarmin ilk yillarinda (1996-2001) sakal polisleri denen yetkililer sokaktaki
her erkegin sakal boyunu denetlemekle gorevliydi; ancak 2021 yilindaki iktidarlarinda
bu uygulama sadece devlet memurlar1 i¢in zorunlu kilinmistir (Mohammadi, 2023:
264). S6z konusu bakanligin bir diger yetkisi kadinlarin denetimi {izerindedir. 1996
yilinda ilkeyi kontrol altina alan Taliban yonetimi kadinlara hayatin her alanini
kapsayan yasaklar getirerek bunlar1 din polisi gorevi yapan bakanlik ile denetlemistir.
Bu yasaklardan bazilar1 soyledir: Kadinlarin yanlarinda bir erkek olmadan disari
cikmasi yasaktir, eger digar1 ¢cikmalart mecburi ise burka ile tepeden tirnaga ortiinmeleri
sarttir, makyaj yapmak veya siislenmek haramdir, herhangi bir iste ¢alismak yasaktir ve

bu yasaklardan kadinlarin kendileri oldugu kadar aile reisleri de sorumludur. Eger

% Emir bi’l- Ma’ruf Nehiy ani’l-Miinker, iyiligi emredip kotiiliigii reddetme ydniindeki eylemler olarak
kullanilan dini, ahlaki ve hukuki bir tabirdir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde kullanilmistir (Cagrici,
1995: 138).
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sokakta bu kurallara uymayan bir kadin goriiliirse hem kendisi hem de ailesi agir sekilde
cezalandirilacaktir (Ahmadi, 2011: 53-54).

Bunlar disinda yonetim anlayisina dair uygulamalara seriat diizeni diyerek mesru
bir zemin yaratan Taliban, Islamiyet’e uygun olmadig1 gerekgesiyle tiim sinemalari ve
radyolar1 kapatmis, evlerden televizyonlari toplattirmis, miizik yapmayi, dinlemeyi ve
kasetleri yasaklamistir. Ezan okundugunda tiim isyerlerinin kapatilmasi ve namaza
durulmas1 emredilmistir. Ayrica yilbasi ve nevruz kutlamalari, satrang oynanmasi,
giivercin ve ugurtma ucurulmasi engellenmistir (Biiyiikkara, 2012: 1304-1305).
Ideolojik olarak Vehhabilik kokenli olan Taliban y&netimi, sosyal hayata yonelik
yaptig1 uygulamalarla bunu netlestirmektedir. Seriat diizenini tesis etme ve Islam devleti
kurma konusunda izledigi yol selefi, radikal ve cihatgidir.

Taliban hareketini inceleyen analistler, tiimiiyle bakildiginda Taliban’dan dini-
etnik bir orgiitlenme modeli olarak bahsetmektedirler. Bunun sebebi net bir yonetim
tarzlariin, uygulamalariin veya kurallarinin olmamasidir. Zira resmi olarak
acikladiklar1 herhangi bir bildirileri yoktur ve liderleri bile yilda bir ya da iki kez
aciklama yapmaktadir. Bu nedenle Taliban i¢in biitiinciil olarak pragmatist ve kabileci

bir yapilanma demek yanlis olmayacaktir (Aimaq, 2023: 189).

3.5.4. Taliban’in Din Anlayis1 (ideolojik Temelleri)

Genel bir tanimlamayla degerler ve semboller biitiinli olarak nitelendirilen din
olgusu, insanlik tarihiyle es deger olarak var olmustur. Bunun temel sebebi ise, sosyal
bir varlik olan insanin kendini gergeklestirmek, degerli kilmak veya ait hissetmek i¢in
mutlaka bir inanisa, aidiyete sahip olma ihtiyacidir. Tarih boyunca bireyler ve
dolayisiyla toplumlar dinler sayesinde bir davranis ve inang¢ kalibi olusturarak,
kendilerini somutlastirilmis bir diizene entegre etmislerdir. Calismanin ana zeminini
olusturan Islam dini de bunun en giizel &rneklerinden birisini teskil etmekte ve
Afganistan 6zelinde incelendiginde radikal ve siyasal islam’in temel savlarmi gozler
oniine sermektedir.

Bu agidan bakildiginda biiyiik bir ¢ogunlukla Siinni Miisliiman olan Afgan
toplumu, gecirdigi krizlerden sonra Islam dininin bu biitiinlestirici etkisinden

yararlanmak istemis ve bu yoOnde Orgiitlenmelere sahne olmustur. Ne var ki
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Afganistan’in bu radikallesmesi yeni bir olay olup son damla olan Sovyet isgalinden
sonra belirmistir. Bu tarihten dnceki yillara baktigimizda toplumun kozmopolit yapisina
ragmen toplum dini farkliliklara kars1 anlayishi olmustur. Bu minvalde Islam dini
geleneksel Afgan toplumunda baski aract olarak kullanilmamis, Yahudi, Hindu veya
Sihler toplum iginde var olmuslardir (Ahmadi, 2011: 38-39). Ancak 1979’da yapilan
Sovyet isgali olaylar1 degistirmis ve Islam ve hatta Siinni goriis disindakilere kars1 kati
bir miicadele baslamistir.

Taliban kendisinden olmayan tiim diger islamci hareketlere karsi dislayici bir
tavir sergilemis ve dahi Islamiyet’i benimsemeyenlere kars: fiili cihat ilan etmistir. Bu
dogrultuda hakimiyet kurduklar1 bolgelerde islamiyet’e dayali bir rejim kurarak, Islam
seriatin1 insa etmek temel hedefleri olmustur (Sahin, 2016: 234). Taliban’in Islam
yorumuyla ilgili pek ¢ok tartisma olmasina ragmen {izerinde anlasilan genel
degerlendirmeler asagidaki gibidir (Aimagq, 2023: 177-178):

e Taliban’in din anlayis1 Islam seriatina uygundur ve referans aldiklar1 yol

Selefilik/Vehhabiliktir.

e Taliban Deobandi 6gretileriyle sekillenen bir Islami 6rgiittiir.

e Taliban Vehhabiligin bir uzantisidir.

e Taliban bazi noktalarda Harici bir zihniyete sahiptir.

e Taliban Islam’t Afgan gelenekleri ve Islam seriati ile harmanlayip

uygulamaktadir.

e Taliban Afganistan toplumunun geleneksel mezhebi olarak Hanefi’dir.

Bu minvalde kendilerini Hz. Muhammed’in seriatina ve Hanefi mezhebine bagh
olarak tanitan Taliban, su diisturlar1 benimsediklerini soylemislerdir (Ahmadi, 2011: 39-
40):

e Afganistan’in dini Islam’dir.

e Afganistan’in mezhebi Hanefiliktir.

e Afganistan’in yonetim sekli Emirliktir.

e Afganistan Emirligi’nin nizami nassa (Kur’an-1 Kerim ve siinnet) gore

belirlenir.

o Afganistan’da seriat diizeni uygulanir.

e Afgan Emirligi Kur’an’in emrettigi értiinmeye 6nem verir.
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e Devlet islerindeki gorev ve yetkiler bu kurallara uyan dindar insanlara

verilecektir.

e Dini polis uygulamasi tiim Afganistan’da uygulanacaktir.

Taliban’m vurguladidi bu siarlara bakarak Islam yorumu incelenecek olursa
sunlar ortaya ¢cikmaktadir. Bunlardan ilki Deoband® medreselerinin Taliban iizerindeki
etkisidir. Hint Alt Kitasi’ndaki onemli dini akimlarin dogus yeri olan Deoband
medreselerinin Taliban iizerinde 6nemli etkileri vardir. Taliban’in benimsedigi Bati
karsit1 radikal tavir Deoband medreselerinin ideolojik yapisini temsil eden Selefilik ve
Hanefilikle ilgilidir (Aimaq, 2023: 178). Taliban’in 6nemli liderlerinin bazilar
Dariilulum’ da egitim goérmiislerdir. Buralarda edindikleri ogretilerle seriatin
uygulanmasindaki kesin ve kati tavir, Siileri reddetmek ve diinya islerinden uzaklasarak
stfilige yonelmek itikadi anlayislar1 haline gelmistir. Ozellikle Pakistan’da bulunan ve
gogmen Afganlarin egitim gordiigii Deoband okulu, Hanefi mezhebini ve Vehhabilik
akiminin goriislerini yansitmaktaydi. Dolayisiyla burada egitim goren Taliban iiyeleri
kat1 bir sekilde bu okulun goriislerini uygular hale gelmislerdir (Aimaq, 2023: 179).
Buradan hareketle dini bir hareket olarak ortaya c¢ikan Taliban’in ideolojik temellerini
Selefilik ya da daha ¢agdas sdylemiyle Vehhabilik akiminin fikhi olusturmaktadir.
Ciinkii Taliban’in yonetim anlayisinda yer edinen pek ¢ok yasak ve siddet Vehhabilik
uygulamasidir.

Vehhabilik temeline baktigimizda doktrinleri gok basittir ki bu, Islam’m aslina
donmektir. Kur’an’in yorumuna bakmak gereksizdir, Kur’an yalin olarak okunmasi
gereken bir kaynaktir. Bu nedenle Vehhabiler i¢cin Kur’an-1 Kerim ve Sahabeler
disindaki yorum ve uygulamalar bidat sayilmaktadir. Ve yine Vehhabiler i¢in bu durum
catisma gerektirirse o ¢atisma yapilmaldir. Ciinkii islam @immeti yalniz kendileri gibi
diisiinenlerden olusmalidir; eger bunu benimsemeyenler olacaksa miicadele i¢in hakl
bir sebep vardir demektir (Kocaoglu, 2017: 342-343). Diger yandan Vehhabiligin
kurucu iilkesi sayilan Suudi Arabistan’in Taliban’in olugmasma verdigi destek bu
yakinlik ile ilgili olup, Selefilik/Vehhabilik akimi altinda yaptiklari bazi uygulamalar
sOyledir: Mezarda dua etmek, Allah’tan bagkasindan sefaat beklemek, peygamberlerden

8 Deoband medreseleri 1867 yilinda Hindistan’da Ingiliz isgali sonrasi Islam dinini ve kiiltiiriinii yaymak
icin kurulmus olan bir okuldur. Okulun temel felsefesi Bati kiiltiiriine karst miicadele vermek ve Hanefi
mezhebini yaymaktir. S6z konusu medreseler Dariilulum adinda kollara ayrilmis ve zamanla Islam
devletlerine yayilmugtir. Pek ¢ok Islam alimi bu okullarda egitim gérmiistiir (Aimagq, 2023: 178).
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medet ummak, nazar boncugu takmak veya bulundurmak ve giizel goériinmek adima ip,
boncuk ya da siis takmak Allah’a sirk kogsmaktir. Ayrica tiitiin, sigara ve kahve igcmek,
resim yapmak, miizik dinlemek veya yapmak, kandil kutlamak ve Siilerin Ehl-i Beyt-i
anma torenleri haramdir. Tiim bunlarin yaninda Vehhabiligin en ayirt edici 6zelligi
bunlar1 kabul etmeyenlerin miisrik sayilmasi ve diisman olarak benimsenmeleridir
(Abubaker, 2020: 104-105). Buraya kadar anlatilanlardan yola c¢ikarak Taliban’in
siddete dayali politikalarinin temelde Selefiligin bir kolu olan Vehhabilik akimindan
kaynaklandig1 goriilmektedir. Radikal Islam’in bir uygulamasi olarak yansiyan bu tavir
kendinden olan1 benimseme ve kendinden olmayan1 6tekilestirip diisman sayma olarak
adlandirilabilir. Bu ideolojik fikirlerle yetistirilen Taliban tiyeleri sonugta bulduklar1 her
firsatta uygulamaya koyulmustur.

Taliban hareketinin dini fikirlerini olusturan bir diger unsur ise Pestun
kabilelerinin olusturdugu geleneklerdir. Pestunvari olarak isimlendirilen bu gelenekler
Pestunlarin vazgegilmez parcalart olmakla birlikte, daha Once toplumsal yapida
deginilen kin, diigmanlik, kan davasi giitme, bagnazlik gibi uygulamalarla anilmaktadir.
Pestunlardan olusan Taliban ise bu geleneklerle dinin kuru anlamini birlestirerek bir
sentez uygulamaktadir (Mohammadi, 2023: 259). Bu durum Taliban’in din anlayiginin
tam olarak ifade edilmesini zorlastirmaktadir. Ciinkii Selefi bir tavirla hareket eden
Taliban, ayni zamanda da kendi etnik kokenlerinin geleneksel davranislarini
sergilemektedir. Taliban’in dini siirlarinin belirsiz olusu tutarsizliklara ve asiriliklara
neden olmaktadir. Dini baski ve korku araci olarak kullanan Taliban, ayn1 zamanda bu
yolla kendi yonetimini saglamlastirma amaci giitmektedir (Mohammadi, 2022: 57).
Taliban yonetimi sirasinda miizik, evcil hayvanlar, piknik, televizyon, diigiin ve yeni yil
kutlamalari, ¢ocuk oyuncaklari, fotograf, dergi ve gazete yasaklanmistir. Bu yasaklar
hem Vehhabilik ile hem de Pestunvari geleneklerin yansimasidir (Aimaq, 2023: 184).
Dolayisiyla Taliban’in dini ideolojisi ve yorumu birbirine benzeyen etmenlerin bir
karisimi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu durum her ne kadar sinirlar1 belirsiz bir durumu
yansitsa da ideolojik olarak radikal Islam’mn giincel 6rnegini teskil etmektedir. Dinin bir
ideoloji haline getirilmesi ve belirli bir amag¢ ¢ercevesinde sembollestirilmesi Taliban

uygulamalarinin ifade edilmesidir.
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Anlatilanlarin yaninda Taliban’in dini yorumlama seklini anlamak icin One
cikardig1 kavramlara da kisaca bakmak gerekirse cihat, hilafet ve tekfir methumlarinin
incelenmesi gerekmektedir.

Cihat: Calismanin ilk boliimiinde cihat kavraminin Islam dini icin ne anlama
geldigini agiklamakla birlikte, cihadin manevi ve maddi olarak ayrildig: ifade edilmistir.
Bu manada cihat dncelikle peygamberin yolundan giden ve Islamiyet’i benimseyen
herkes i¢in gegerli olan genis bir kullanima sahiptir. Bu kullanim manevi ya da biiyiik
cihat olarak amlmakta ve aslinda Islam {immetinin her bir bireyi icin gegerli kabul
edilmektedir. Cihadin maddi veya fiili miicadeleyi gerektiren kismi ise Medini ayetlerle
birlikte ortaya ¢ikmis ve kital (savas) olarak adlandirilmistir. Buna ragmen 6zellikle 20.
ylizy1lda Miisliiman iilkelerin isgale ugramasi cihadin zorunlu oldugu anlayisini ortaya
cikarmistir (Mohammadi, 2023: 262). Ozellikle Afganistan’daki Islami gruplar,
Cecenistan’daki ayrilik¢t gruplar, El-Kaide ve Taliban gibi orgiitler cihat kavramini
sikca kullanmaya baglamis; eylemlerini mesrulastirmak ve iiyelerini giidiilemek icin
dini cihad1 referans goOstermislerdir. Taliban’in yaklagiminda cihat, biitiin
Miislimanlarin gorevidir ve sadece kafirlere karsi degil, onlarla igbirligi yapan diger
Miisliiman devletlere karsi da uygulanmalidir (Mohammadi, 2023: 263). Bu nedenle
fiili cihat Taliban i¢in oldiirmekle es degerli olup, Miisliiman olsun ya da olmasin
otekilestirilen herkes i¢in gegerlidir (Mohammadi, 2022: 60).

Hilafet: Islam literatiiriinde hilafet kelimesi peygamberden sonra gelen devlet
yoneticisini ifade etmek i¢cin kullanilmaktadir. Islam peygamberi yasadigi donemde hem
siyasi hem de dini lider olarak toplumu yonetmis; ancak vefatindan sonra oOzellikle
siyasi yonetim alaninda bir bosluk olugsmustur. Dolayisiyla bu boslugu doldurmak igin
yonetici arayisi dogmus ve hilafet kavrami ortaya ¢ikmigtir. Taliban i¢in bu durum
yonetimine destek saglamak adina gergeklestirilmis ve kurucu lider Molla Omer’in Hz.
Muhammed’e ait oldugu varsayilan hirkanin giyilmesiyle resmiyete dokiilmiistiir. Molla
Omer’in bu davramsg: hem iiyelerin kendisine biat etmesini saglamis hem de Islam
diinyasinin halifesi olarak lanse edilmesine yaramistir (Mohammadi, 2023: 260-261).
Boylece Islam iimmetinin siyasi ve dini liderligini yiiriittiigiin ilan eden Taliban
hareketi, hilafet kavramini da eylemlerini mesrulastirmak i¢in kullanmastir.

Tekfir: Tekfir, Miisliman olarak bilinen birisinin sonradan kafir olarak ilan

edilmesi anlamina gelmektedir. Ancak Kur’an’da Miisliiman oldugu bilinen hi¢ kimseyi

118



tekfir etme izni verilmemistir®. Tekfir konusunda Islam’in temel yaklasimi Miisliiman
olan birisine kiifiir nispet etmemektir. Ciinkii Islam’a gore Kelime-i Tevhid’i
benimseyen herkes miimin kabul edilir, bu nedenle dinin emir ve yasaklarina uymasa
dahi kimse Islam’mn  disina ¢ikarilamaz ve  kiifiirle itham  edilemez
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1097/musluman-oldugu-bilinen-bir-kimseyi-

tekfir-etmenin-hukmu-nedir (21.04.2024). Islam’m tekfir hakkindaki bu kuralima

ragmen, Taliban kendisinden olmayanlar hakkinda tekfir ilan ederek, savasmayi
mesrulagtirmigtir. Selefi bir tavirla hareket eden Taliban, bu akimi benimsemeyenleri
miirtet (dinden ¢ikarilmis) ilan ederek, Oldiiriilmelerini veya diisman ilan edilmelerini
kendilerine inananlar nezdinde hakli sebeplere dayandirmistir (Mohammadi, 2022: 59).
Ozetle kendilerinden olanlar1 benimseme ve olmayanlari inanisi ne olursa olsun
dislama egilimi icinde olan Taliban, bu anlamda radikal islam’mn en sert ve giincel
ornegini sergilemektedir. Uyguladig: politikalarin mesru temellerini Vehhabilik akimina
dayandirarak, toplumu belli davranis kaliplarinin i¢inde tutmaya calismaktadir. Bu
yoniiyle de siyasal Islam olarak adlandirilabilen Taliban yénetimi, Islamcilik

ideolojisinin kotii drneklerinden birisini temsil eder hale gelmistir.

3.6. Taliban Afganistan’da

Taliban Kandahar’1 ele gecirdikten sonra hizla yayilmaya devam ederek 1996
yilinda bagkent Kabil dahil tiim tilkeyi ele gegirerek Afganistan’1 kontrol altina almis ve
Emaret-i Islami’yi kurmustur (Dashti, 2021: 199). Ik devlet baskan1 Molla Omer olarak
ilan edilmis ve hemen ardindan seriat hiikiimleri tiim iilkede uygulamaya koyulmustur.
Bu hiikiimler dahilinde ozellikle kadin ve g¢ocuklara yonelik uygulanan kisitlayic
hiikiimler uluslararasi ortamda ¢ok fazla tepkiye neden olsa da devam ettirilmistir. Hatta
Taliban politikalarin1 kabul ettirebilmek i¢in siddet ve gii¢ kullanmanin derecesini
arttirmistir (Sonmez, Bozbas ve Konusul, 2020: 67). Afganistan’in neredeyse tiimiine
hakim olan Taliban buradan aldig1 giicle, kendisinden olmayan etnik gruplar1 ve sivil
halki oldiirmeye baslamistir. Bu durum kendi i¢inde bile tepkilere neden olmus,

¢oziilmeler bag gdstermis ve halkan Taliban’a olan destek kesilmistir. Bunun iizerine

61 Nisa Suresi (94): Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size
selam verene, diinya hayatinin gecgici menfaatine goz dikerek “Sen miimin degilsin” demeyin
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/587/94-ayet-tefsiri (21.04.2024).
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Pakistan’da yasayan Pestun kokenli askerleri Afganistan’a getiren Taliban, bdylece
daha biiylik katliamlarin yasanmasina neden olmustur. Zira iilkeye gelen Pakistanl
gruplar halkin can ve mal, namusuna kastederek 6zellikle Mezar-i Serif’te binlerce sivil
halk1 6ldiirmiis ve evlerini yagmalamistir (Mohammadi, 2020: 55-56). Ote yandan
1996 yilinda Kabil’in alinabilmesi i¢in Usame bin Ladin tarafindan Taliban’a yapilan ti¢
milyon dolar miktarindaki biiyiik yardim ve Molla Omer ile bin Ladin ailesi arasinda
kurulan evlilik bagi El-Kaide ve Taliban’t birbirine yaklastirmigtir. 1997 yilinda
Kandahar’a gelen bin Ladin, sehrin yikilan camii ve yollarin1 onarmig ve bdylece halkin
da sevgisini kazanmistir. Yapilan bu yardimlar neticesinde El-Kaide ve Taliban arasinda
kurulan bu yakinlik, uluslararasi diizlemde tepkilere neden olmustur (Biiyiikkara, 2012:
1307).

1998 yilinda Usame bin Ladin ABD basta olmak iizere tiim Hristiyan ve
Yahudilere cihat ilan ettigini aciklamig, ardindan ABD’nin Kenya ve Tanzanya
bliyiikelgiliklerine bombali saldir1 diizenlemistir. Bu saldirida 213 kisinin 6ldiigi ve
4300 kisinin de yaralandig1 kayda gegirilmistir. Bu olaydan itibaren bin Ladin ABD
tarafindan aranan kisi haline gelmis ve basta Taliban olmak iizere bin Ladin’e yakin
olan gruplardan teslim edilmesi istenmistir. Ancak Taliban bin Ladin’i saklamadiklarini
sOyleyerek bu talebi reddetmistir (Biiyiikkara, 2012: 1308). Boylece Taliban ile
ABD’nin aras1 bozulmus ve Birlesmis Milletler 8 Aralik 1998 tarihli Giivenlik Konseyi
karartyla Taliban terdre destek vermekle itham edilmis ve Afganistan’a ambargo
uygulanmustir. Zaten seriat kurallarina gore yonetilen ve dis diinyayla bagi kopuk olan
Afgan halki, uygulanan ambargo ile tamamen bir kithk donemine girmistir. Ulkede
acliktan olenler olmus, halk iyice zorluk ¢ekmeye baglamigsa da Taliban yonetimi geri
adim atmamis ve gizlenen Usame bin Ladin’i teslim etmemistir (Dashti, 2021: 200).
Sonug olarak iilkede uygulanan kat1 kurallar, halkin refahinin hice sayilmasi ve terore
verilen destek Taliban iktidarinin sonunu hazirlayan zemini olusturmustur.

El-Kaide terdr orgiitiiniin 11 Eyliil 2001°de Amerika Birlesik Devletleri’nin New
York Eyaletindeki ikiz kulelerine yaptig: teror saldirist El-Kaide’ye ilgilendirdigi kadar
Taliban’1 da ilgilendirmistir. S6z konusu saldirinin ardindan Birlesmis Milletler
Giivenlik Konseyi 12 Eyliil 2001°de toplanarak, teroriin uluslararas: barisi tehlikeye
attigin1 sOylemis ve bunu Onlemek icin her tiirlii 6nlemin alinacagini vurgulamistir.

Ayrica Avrupa Birligi ve NATO’da Washington yonetiminin konuyla ilgili destek
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talebine olumlu yanit verdiklerini agiklamislardir (Dashti, 2021: 201). Bdylece
uluslararas1 destek saglayan ABD, 7 Ekim 2001°de Afganistan’a “Sonsuz Ozgiirliik”
harekatin1 baglatmistir. Taliban’a yapilan askeri operasyonlar neticesinde Taliban rejimi
yikilmigtir (Sahin, 2010: 240). Bu siiregte hakimiyet kurdugu sehirlerden c¢ekilen
Taliban, kirsallarda varligin1 devam ettirmeye calisirken, El-Kaide Pakistan’in kabileler
bolgesine ¢ekilmistir. Askeri operasyonlar siiresince ¢ok fazla kayip veren her iki 6rgiit
zayiflayarak Pestunvari geleneksel kabilelerine geri donmiislerdir (Biiyiikkara, 2012:
1309). Sonug olarak ABD, Ingiltere, Pakistan ve Suudi Arabistan gibi dis gii¢lerin
destegiyle kurulan Taliban, yine s6z konusu gii¢lerin saldirisiyla ortadan kalkmustir.
Afganistan’a giris yapan ABD, terore karsi baris adi altinda siirdiirdiigli askeri
operasyonunun namlusu Afgan sivil halkina da dogrultunca durum daha da
kotiilesmistir. Daha 6nce pek ¢ok defa isgale ugrayan ve istikrart bir tiirli goremeyen
Afgan halki, yillarca Taliban rejiminin kati tavrina boyun egdikten sonra simdide
ABD’nin uygun gordiigii yonetim sekline donebilmek icin bedeller 6demek zorunda
kaliyordu (Aydin, 2010: 63). Bu sirada 27 Kasim 2001°de Almanya’nin Bonn kentinde
Birlesmis Milletler oOnciiliiglinde bir konferans diizenlenmis, 14 giin devam eden
konferansin sonunda ise Bonn Antlasmasi imzalanmistir. Imzalanan anlasmanin
Afganistan’da yeni ve katilimci bir hiikiimet kurmak iken, Taliban yonetimi boyunca
dislanan Tacikler ve Ozbekler ayricalikli kilindi. Anlasma geregince 25 Aralik 2003’te
yeni Afgan anayasasi onaylandi ve Hamid Karzai Cumhurbagkani secildi (Sonmez,
Bozbas ve Konusul, 2020: 68). Ancak kurulan yeni hiikiimet iilkedeki catismalar1 ve
glivenlik sorunlarini 6nlemede yetersiz kalmistir. Hamid Karzai yonetimindeki yeni
Afgan hiikiimeti etnik ¢atigsmalar1 énlemek bir yana ABD’nin uyguladig1 politikalara
kars1 tavrint daha da sertlestiren etnik gruplara karsi etkili olamamustir. Ek olarak ABD
yillar siiren isgaller, kotii yonetimler, ambargolar ve i¢ savaslar nedeniyle ¢oken Afgan
ekonomisini iyilestirmek, halkin refahin1 saglamak yerine sadece giivenlik konusunda
adimlar atarak sadece askeri bir varlik gostermistir. Bu durum ise iilkedeki karsit
goriigleri hiddetlendirmis, catigsmalari arttirmig ve nihayetinde yeniden Taliban’in elini
giiclendirmeye baslamistir (Dashti, 2021: 201). Bu siiregte Taliban’in saklandigi
kabilelerde giliglenmesi bir yana, 2004 yilinda ABD’nin Irak’a savas ilan etmesi
dikkatleri dagitmis ve Taliban icin yeni bir firsat yaratmistir. Boylece diizenledigi

intihar saldirilar1 ile kendini yeniden gostermeye baslayan Taliban 2004-2006 yillari
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arasinda pek ¢ok kez intihar saldiris1 diizenlemistir. ABD ise cevaben iilkedeki askeri
varhiginm arttirarak yaklasik 100 bin askeri Afganistan’a sevk etmistir (Sonmez, Bozbasg
ve Konusul, 2020: 68). ABD’nin asker sayisini arttirmasina ragmen ozellikle
Pakistan’in sinir bolgelerinde hakimiyetini devam ettiren Taliban, eylemlerine devam
etmistir.

Hem Irak hem de Afganistan’da askeri gii¢ olarak varlik gésteren ABD, 2010
yilina gelindiginde bekledigi sonuglar1 alamadigi Afganistan’da barig gorligmeleri
yapmaya karar vermistir. Bu minvalde Katar’in aracilifiyla Doha’da bir baris ofisi
kurularak Taliban ile temas kurulmustur. Yapilan goriigmelerde karsilikli olarak alinan
esirlerin serbest birakilmasi kararlastirilmis ve siyasi bir uzlasi i¢in ilk adimlar atilmis
olmasina ragmen, iki ay sonra ABD’nin kurallara uymadigin1 gerekce gosteren Taliban
Afganistan Islam Emirligi yazili bir tabelayr Doha’daki ofisi asmasiyla séz konusu
goriismeler sonugsuz kalmis ve ofis dagilmistir (Sonmez, Bozbas ve Konusul, 2020:
69). 2014 yilina gelindiginde ABD Bagkani Barack Obama en uzun savas olarak
nitelendirdigi Afganistan savasini bitirmek icin asker sayisim1 azaltacagini sdylemistir.
Baskan Obama yaptig1 ac¢iklamada Afganistan’da bulunan asker sayisini 2014 yilindan
itibaren kademeli olarak azaltacagini ve 9800 hizmet personelinin iilkenin c¢esitli
yerlerinde gorev yapacagini sOylemistir. Devaminda gorevi birakan Hamid Karzai’nin
yerine goreve gelen Esref Gani ile “ikili Giivenlik Anlasmas1” ve “Baris icin Ortaklik
Kuvvetlerinin Statiisii Anlagmasi (SOFA)” imzalanmistir. Bu anlagmalara gore 2015
yilinin sonundan itibaren 9800 kisilik hizmet personelinin sayis1 yariya indirilecek ve
2016 yilinin sonunda ise asker sayist ABD’nin diplomatik merkezlerini korumak igin
tedbiren birakilan 1000 kisiye diisiiriilecektir. Ne var ki 2015 yilinda Bagskan Obama
yeni bir agiklama yaparak asker sayisini azaltma durumun ertelendigini sdyleyince,
Taliban ile ABD menseili Afgan hiikiimeti arasindaki barig goriismeleri bir kez daha
sonugsuz kalmistir (Sahin, 2016: 241).

Bu sirada Taliban lideri Molla Omer 6ldiiriilmiis ve yerine Molla Mansur
secilmis; ancak 2018-2019 yillar1 arasinda devam eden ABD ve Taliban ¢atismalari
sirasinda Molla Mansur da o6ldiiriiliince baris goriismeleri bir kez daha Taliban
tarafindan askiya alinmistir. Nihayet 2020 yilinda iki taraf arasinda yeniden baglayan

savast bitirme goriismeleri sonu¢ vermis ve 28 Subat 2020 tarihinde Doha’da
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Afganistan’a barig1 getirme anlagmasi imzalanmistir. S6z konusu anlagsmanin 6nemli
maddeleri su sekildedir (S6nmez, Bozbas ve Konusul, 2020: 70):

e Anlagmanin yapildig: tarihten ilk 135 giin i¢cinde Amerika Afganistan’daki
askeri kuvvetlerini 8600 kisiye indirecek, {iilkedeki diger miittefiklerde
giiclerini ayn1 oranda azaltacaklar.

e 10 Mart 2020 tarihine kadar yaklagik 5000 Taliban mahkiimu ve 1000 Afgan
giivenlik giici mahkimu degis tokus edilecektir.

o Amerika Birlesik Devletleri Taliban’a karst uyguladigi yaptirimlara kaldiraca
ve Birlesmis Milletler ile de bu konuda goriisecektir.

e Tiim bunlara mukabil olarak Taliban ise iilkede barmin El-Kaide, ISID gibi
teror orgiitlerine destek vermeyecek ve hatta miicadele edecektir.

e Taliban serbest birakilan mahkiimlarin ve Taliban destekgilerinin ABD ig¢in bir
tehdit olusturmasina izin vermeyecektir.

Boylece 2021 yilinda tiim askerlerini iilkeden ¢eken Amerika Birlesik Devletleri
hem tarihinin en uzun savasini vermis hem de bu savasta yenilmistir. Bu sirada bu
savasin bedelini Afgan toplumu verdigi kayiplarla 6demistir. Kayitlara gére 70 bin polis
ve Afgan giivenlik giicii ile birlikte 241 bin kisi hayatin1 kaybetmistir. Ayrica yiizlerce
sivil halk evlerini, i§ yerlerini kaybederken 3 milyon Afgan iilkeyi terk etmistir. ABD ve
NATO birliklerinden ise toplamda 3.586 kisi hayatim1 kaybetmistir. Ek olarak net bir
sayl olmamak kaydiyla Taliban ve isyanci gruplardan totalde 84.191 kisi Olmiistiir
(Dashti, 2021: 202). Dolayisiyla terdr i¢in baslatilan operasyon binlerce kisinin hayatina
mal olmasina ragmen ayni sonuclar1 yinelemis ve Taliban bir kez daha ydnetimi ele
gecirmistir.

15 Agustos 2021 tarihinde Kabil’e ulasan Taliban yaptigi agiklamada {ilkede
savasin sona erdigini sOyleyerek, tiim gruplarla diyaloga acgik olduklarmi sdylemistir.
Buna ragmen ilk iktidarlar1 (1996-2001) doéneminde topluma yonelik uyguladiklari
oldukca bakici tavir nedeniyle pek ¢ok Afgan iilkeden kagmanin yollarin1 aramaya
baslamistir (Dashti, 2021: 203). Bununla birlikte Afganistan’da katilimci bir Islam
devleti tesis edeceklerin belirten Taliban, kiz ¢ocuklarinin burka giymek kaydiyla onlara
0zel olarak olusturulan okullarda egitimlerine devam edebileceklerini, ilerleyen
donemlerde diger etnik gruplarin da yonetime katilabilecegini, dini polis uygulamasinin

devam edecegini; ancak bunun halka yardim etmek amaciyla varlik gdsterecegini
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belirtmistir https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-58231493 (21.04.2024). Tim

bu 1limli agiklamalara ragmen yeni Taliban doneminde uygulamalar eskiyle
farklilasmamustir. Nitekim erkek okullar faaliyete gegerken, kizlara dair herhangi bir
uygulama baglatilmamistir. Ayrica saglik c¢alisan1 kadinlar iglerinden ayrilmak
durumunda kalmistir. Ek olarak Gazne’de bircok Hazara etnik kdken ve mezhep
yiizinden Oldiiriilmiistiir (Dashti, 2021: 203-205).

Afganistan’da 2021 yilindan beri hiikiimeti elinde bulunduran Taliban, Islam
seriatina dayandirdig1 uygulamalarina devam etmektedir. Dis diinyayla pek baglantisi
olmayan {ilkenin i¢ durumu ise karisikligin1 korumaktadir. Kadin haklari, ¢ocuklarin
bilimsel egitimi, insan haklar1 ve esitlik, adaletin saglanmasi gibi konulardaki modern
yasal bir diizenlemeleri kabul etmeyen Taliban yonetimi, seriat diizeni iginde de bunlara

yer vermemektedir.
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GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Islamiyet’in toplumsal, siyasi ve kiiltiirel hayatin biitiiniine uygulanmas1 demek
olan siyasal Islam, dinin kendine ait hukuk, egitim, kiiltiir, toplum ve devlet yaratmasi
anlamina gelmektedir. Islam’1n toplumun basat diizenleyici giicii haline gelebilmesi igin
¢oziimii devletin siyasi yoniinde arayan siyasal Islam, bu anlamda hem bir ¢dziim
arayist hem de yoOnetime dair bir isleyisin ortak adi olarak anilmaktadir. Devletin
biitiinciil olarak dinin davranis kaliplarina girmesini isteyen siyasal Islam, igerisinde
buna dair farkli yontemleri barindirmaktadir. Siddete dayali orgiitlenmeler, ¢atigsmaci
gruplar, cihatci isgalciler bu yontemlerin radikal tarafini olustururken; diger yandan
iliml Islame1 gruplar mevcut yénetimle uzlasi i¢inde gesitli demokratik yontemler
gelistirmislerdir.

Bu kapsamda incelenen Cemaat-i Islami Teskilati ayrilik¢1 bir tavrin drnegini
olusturup Pakistan Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasimi saglarken, ihvan-1 Miislimin ise
belli bir tarihe kadar uzlasmaci ve demokratik bir tavrin temsilcisi olmustur. Seyyid
Kutub ile birlikte radikallesmeye baslayan ihvan hareketi, bu tavriyla islami Selamet
Cephesi’ni etkileyerek Cezayir’de siddete dayali bir i¢ savasin basglamasina sebebiyet
vermistir. Diger taraftan En-Nahda olarak bilinen Tunus’un Islamci hareketi, yine
Ihvan-1 Miislimin teskilatinin uzlasmaci goriislerini benimseyerek 1limli bir tavirla
iilkede Islami kurallarin gegerli olmasini savunmustur.

Bahsi gecen Islamci hareketlerin hepsi siyasal Islam’1 temsil etmekle birlikte,
metot, hedef ve sonuglar agisindan birbirlerinden farklilagmiglardir. Bu kapsamda
lizerinde anlastiklar1 hedeflerinden bahsetmek gerekirse, ilk olarak Islamiyet’in dziine
donmek, Kur’an ve silinnete dayali bir toplum insa etmek ve dahi siyasal varolusun
ilham ve mesruiyetini Islam’a baglamak ortak noktalar1 olarak belirmektedir. Ikinci
olarak ise, ortaya c¢iktiklari tilkelerde etkili olan Bati yonelimli otoriter yonetimlere karsi
bir baskaldir1 niteliginde olmalar1 Islami hareketlerin diger bir ortak gayesidir. Buradan
hareketle siyasal Islam’m ortaya ¢ikis nedenini anlatan iki unsur oldugu gériilmektedir.
Birincisi Islam’in toplumsal bir din olmasindan ve yasamin her alanina dair bir
diizenleme icermesinden kaynaklanan durumun yarattign sonuglarla ilgilidir. Islam
vahiy yoluyla indirilen Kur’an-1 Kerim’in bireylere sundugu o6gretilerden meydana
gelen bir dindir. Bu 6gretiler bireysel ve kamusal hayatin nasil olmasi gerektigiyle ilgili

genel bilgiler niteliginde diizenlenmistir. Bahsi gecen genel bilgiler lafz1 tesadiifi olarak
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kullanilmamustir. Ciinkii Kur’an siyaset, yonetim, toplum gibi biitiinciil yapilarla ilgili
ozel bir sekil belirtmemis, Islam kurallaria uygun olmasi kosuluyla igtihad1 olarak
diizenlenebilecegini belirtmistir.

Evrensel bir din olarak Islamiyet, bireysel oldugu kadar sosyal bir dindir.
Bireylerin yasamlarina katti§i manevi anlam disinda, belirli davramigsal katkilar
sayesinde kamusal yasantiy1 da sekillendirmektedir. ibadet etmek olarak adlandirilan
s6z konusu davrams kaliplari ile Islam dinini benimseyen kisilere belirli bir yagam
diizeni sunmaktadir. Bu yéniiyle bireysel alanda tezahiir eden Islam dini, toplumsal olan
her alana yonelik diizenlemeleriyle de kolektife hitap eden bir ideolojidir. Ibadet, ahlak,
inang, davranis, tutum ve bireysel iliskilerin diizenlenmesini gerektiren Islam dini,
ideolojik ve sekillendirici bir teslimiyet bigimidir.

Islamiyet’in ideolojik olarak sekillendirilmesi ve dolayistyla siyasal bir din haline
gelmesi yeni bir diisiince olmayip, dogdugu yillara dayanmaktadir. Islam peygamberi
dini yaymaya baslamasindan itibaren bir Islam iimmeti olusturmus ve bunu dénemin
kabile toplumlarindan ayri tutmustur. Islamiyet’i benimseyenler toplumsal bir birlik
olusturarak belirli bir hedefe yonelik hareket etmislerdir. Bu durum Islam’in adi
konulmamis olsa da ayr1 bir siyasi yonetim olarak sekillendirilmesini saglamistir. Ayni1
donemde Miisliimanligin yayginlastirilmast ve her bir Miisliiman bireyin manevi
hayatim Islami esaslara gore sekillendirmesi anlamma gelen cihat kavrami, Islam’in
siyasal kullaniminda etkili olmustur. Ote yandan peygamberin vefatindan sonra ortaya
cikan siyasi bosluk, hilafet kavramini dogurmus ve Hulefa-yi Réasidin Donemi (632-
661) donemi baslamistir. Bu ddénemden itibaren Islam’m siyasal yorumu daha da
belirginleserek bir devlet ¢atisi altinda orgiitlenmeye baslamasina neden olmustur. Tiim
bunlar Islam dinine politik bir yorum katmis ve Islam iimmeti agisindan bir yasam
bi¢imi olusturmustur. S6z konusu yasam bi¢imi ise kaynagini Kur’an-1 Kerim’den alan
seriat kavramin1 glindeme getirmistir. Seriat, dinin gerekliliklerinin kamusal alana
uygulanmasi anlamina gelen bir yasayis tarzi olarak, Islam devletinin olmazsa olmaz
kurali olarak anilmaya baslanmustir. Dolayisiyla Islam ve siyaset iligkisinin
tarihselligine bakildiginda hilafet, cihat, iimmet ve seriat kavramlar1 6ne ¢ikmis, olasi
bir Islam devletini temsil eden baskin kavramlar olarak da islamci ideolojilerle birlikte

anilmugtir.
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Islam’in siyasal yaklasimini anlamak igin devlet, birey, toplum, siyaset ve akil
gibi kavramlar1 nasil degerlendirdigini anlamak gereklidir. Bu kapsamda Islam’da birey
daha adil ve yasanabilir bir toplumun temelini olusturur. Ciinkii birey ilahi emirlerin ve
yasaklarin dznesidir ve bu yoniiyle aslinda Islam toplumunun olusmasinda da en énemli
etkenlerden birisi olmustur. Islam’in bireye yiikledigi énemin bir diger gdstergesi de
akildir. Kur’an-1 Kerim pek c¢ok ayette yaratilanlarin en {stiinii kendisine verilen akil
sayesinde insandir diyerek hem bireye yiiklenilen énemi vurgulamis hem de islam’da
akil mefhumunu agiklamustir. Insan aklin sahibi olarak toplumun, dinin ve islam’mn
cevheridir. Insan ve akil birbirinden bagimsiz degerlendirilemez. Islamiyet insam temel
alan ve sosyal hayati diizenleyen bir din olmasi hasebiyle toplumsal bir yasama
bigimidir. Bireyler Islamiyet yolunda ahlak ve adalete dayali bir diistur
olusturduklarinda, bu durum toplumsal yasamin biitiiniine sirayet edecek ve bdylece
aynmi davranig kaliplar1 benimsenecektir. Dinin 6znellikten ¢ikarak nesnel bir kimlige
bliriinmesiyle yani iki yonlii bir etkilesimle, birey ve toplum arasinda bir bag kurulmus
olacaktir.

Siyasi olarak teskilatlanmis en onemli aygitlardan birisi olan devlet, Kur’an-1
Kerim’de &zel olarak diizenlenmemis olsa da modern dénem ideolojisi Islamcilik igin
onemli bir kavram haline gelmistir. Kur’an’da sinirlari, igerigi ve yonetimi net olarak
belirlenmis bir devlet methumundan bahsedilmemistir. Topluma ve yasama dair kaide
ve Olglitleri belirleyen Kur’an, bunlarin uygulanmasini donemsel sartlara baglamistir.
Islam’in siyasal bir yapiya ihtiyag duymaya baslamasi peygamberin vefatiyla birlikte
olmustur. Dini bir 6nderligin yaninda siyasi bir liderlik vasfi da yiiriiten peygamberin
vefati, immetin birligini bir arada tutabilme amacina yonelik bir arayisa sebep
olmustur. Bulunan ¢6zlim hilafet kavramini dogurmus ve halifeler donemi baslamistir.
Kelime anlami olarak “yonetmek, birinin yerine ge¢cmek™ anlamina gelen hilafet
sozciigili, Islam terminolojisi i¢in dini bir ydneticiligi temsil etmektedir. Kur’an’da
yonetim esaslarina dair net bir ayetin bulunmamasi devlette oldugu gibi hilafette de
inisiyatife dayal1 bir yonetim tarzinin olusturulmasi sonucunu dogurmaktadir. Bu durum
ise, bugiin kutsal bir gorev olarak addedilen hilafet kurumunun aslinda idari bir
sorumluluk olduguna isaret etmektedir.

Islam’in devlet ve siyaset yaklasimi teorik bir planla Kur’an’da agiklanirken,

pratik kismi insanin akil ve idaresine birakilmistir. Bu teorik aciklamalar akil ve
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iradenin kullanilmasinda yol gosterici olmakla birlikte tevhit, adalet, liyakat, emanet,
sura ve mesruiyet kavramlari iizerine kurulmustur. islamiyet tevhit inancina dayali bir
dindir ve bunun aksini iddia etmek kiifiir kabul edilmektedir. Bu nedenle tiim toplumsal
ve yonetimsel nizamda Allah’in varligi ve birligi kabul edilerek, her seyin O’na ait
oldugunu bilmek, tevhit inancinin temelini olusturmaktadir. Adalet ise kisilerin hem
kendilerine hem de diger insanlara kars1 adaletli olmasini ifade etmekte iken emanet ve
liyakat ilkesi yonetimin ve diger islerin ehline verilmesi gerektigini anlatmaktadir. Bu
acidan yaklasildiginda islam’1n inang esaslarina gore hareket edilmesi yoluyla bir devlet
ve toplum idaresi Ongordiigii anlasilmaktadir. Diger taraftan sura olarak verilen
yonetimsel anlayis, yoneticilerin kararlarin1 danisarak almalarini 6neren bir ilkedir. Ve
tiim bu ilkeler biitlinciil olarak iki ilkeye hizmet etmektedir: Tevhit ve mesruiyet. Dini
emir ve ilkelere uygun davraniglari ifade eden bir kavram olarak bahsi gegcen tiim
ilkeleri kapsamaktadir. Ciinkii din, tiim ilkeleri dini bir davranis olarak yonetimsel alana
atfetmistir.

Siyasal bir kullanimi ifade eden Islamcilik, toplumun tiim kurallarii, Islam
hukukunu ve seriatin1 kapsayan; ayrica Islam’m esas Ogretisini yeniden
gerceklestirmeyi amaglayan bir ideolojinin adidir. 19. yiizyilda Islam diinyasinda
meydana gelen siyasi, toplumsal ve entelektiiel bir hareketin adi olarak dikkat ¢eken
Islamcilik, emperyalizme ve Bati kiiltiiriine kars1 biitiinlesik bir Islam devleti kurmay1
amag edinmistir. Bu ama¢ dogrultusunda hareket eden Islamci hareket kuramcilart ise
tecdid ve ihya hareketleri ile Islam diinyasinda yeni bir donem baslatmay1 ummuslardir.
Bulunduklar1 cografyalarda Bati menseili otoriter yonetimlere karsi oOrgilitlenmeler
yoluyla baslattiklar1 Islami uyamis faaliyetleri, semsiye bir terim olarak Miisliiman
diinyanin ideolojisi haline gelmistir. Bu kapsamda Hindistan, Pakistan, Misir, Cezayir
ve Tunus basta olmak iizere Miisliman devletleri etkisi altina alan Islamc1 hareketler,
temsil ettikleri fikirler hasebiyle de Islam’in siyasallasmasina neden olmuslardir.

Islamcilik kapsaminda incelenen hareketler, Miisliiman cografya dahil tiim
diinyada yiikselen modernizm akimina muhalif orgiitlenmeler olarak belirmistirler.
Modernizm etkisiyle Islam dinine ait kiiltiir ve inan¢ degerlerinin yavas yavas yok
olmaya baslamasi, Islam alimlerini harekete gegirerek ¢dziim arayisina itmistir. Ek
olarak Miisliman iilkelerde iktidar sahiplerinin sekiiler yonetim anlayigini

benimseyerek Islamci gruplar1 dislamaya baslamasi, tepkilere neden olmustur.
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Modernizm Batinin toplumsal ve siyasal bir degisimle yeni aligkanliklar edinmesi
olarak tanimlanabilmekteyken, aslinda modernizme tepki olarak gelistirilen Islamcilik
da modern donemin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmistir. Zira modern donemin baskin
kiiltiirii karsisinda caresiz kalan geleneksel Islami ydntemlere yeni bir vizyon
kazandirarak ihya olmas: i¢in gelistiren bir ideolojinin adidir Islamcilik. Ayni zamanda
modern donemin ulus, milleyetcilik, devlet, orgiit gibi akimlarla resmiyet kazanmasi,
modern dénem Islamcilari1 da bu minvalde bir ¢6ziim aramaya itmistir. islamci
hareketler ve kuramcilar1 da gorlislerini bahsi gecen kavramlar {izerinden
kamusallastirmaya baslamis ve Islami bir devlet kurma amacini giitmiislerdir. Sonug
olarak modern dénemin sekiiler milli devlet yorumuna Islami cepheden verilen yanit da
yonetim ve devlet merkezli olmustur.

Siyasal Islam’mn uygulama metodu olarak farklilasan ve ozellikle Batili
kaynaklarda Islam’la birlikte daha fazla anilmaya baslayan radikal Islam, toplumun ve
devletin Islam dis1 yapilanmalarina kars1 gelistirilen siddete yonelik davranislarin genel
ad1 olarak amilmaktadir. Radikal Islamcilar Kur’an-1 Kerim’in inangsal boyutundan
ziyade uygulama boyutunu elestirmekte ve buna karsi bir tavir gelistirmektedirler.
Ciinkii Islam’1n inangsal boyutunda herkes birlesmektedir. Lakin bu inancin mod a mod
bir sekilde siyasi ve toplumsal yasama entegre edilmemesi radikal Islami gruplar icin
sorun teskil etmektedir. Daha net bir ifadeyle Kur’an disinda kalan tiim diger fikir ve
kuramlar1 yok sayma egiliminde olan radikal islam’da temel amag, seriata ve Islam
hukukuna dayali bir Islam devleti kurmaktir. Bu noktada Islamci ideolojilerden ve
siyasal Islam’dan farklilasan radikal Islam, kendine &zgii yontemler benimseyerek ayri
bir alan olarak degerlendirilmeye baglanmstir.

Radikal Islam’m temel amacit Kur’an’in birebir okunmasi, akil ve manti§in
Islam’dan ¢ikarilmasi ve seri hiikiimlerin toplumsal ve siyasi alanin bas at giicii
olmasidir. Bu amaglar dogrultusunda belirledigi yontemler ise Islam’in altin ¢ag1 olarak
anilan Sahabe donemine geri donmektir. Sahabe devrinde benimsenen toplumsal
uygulamalar1 ve Kur’an yorumunu esas alan bu metotta, modern toplumsal yasamin
getirdigi her tiir fikir, anlayis, yasam tarzi, siyasi olusum veya gelenekten vazgegmek
gerektigi savunulmaktadir. Bahsi gegen bu uygulamalar Kur’an’in i¢inde yer almayan,
dine sonradan eklenen ve bu nedenle bidat sayilan uygulamalar olarak addedilmektedir.

Dolayisiyla radikallerin burada ulagmaya calistigi amag¢ yeni bir kavramsallagtirmaya
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tabi tutulmakta ve Selefiler olarak adlandirilmaktadir. Selefilik olarak beliren ve koklii
bir toplumsal degisiklikle eskiye doniisii savunan bu akim, modern zaman radikal
gruplarinin temel dayanagini olusturmustur. Selefiligi benimseyen gruplar her seyi
Kur’an’1 baz alarak yorumlamak gerektigini, islam’a sonradan yiiklenen gelenek ve
aligkanliklarin dine uygun olmadigim ve aklin Islam dinine aykiri oldugunu
savunmuslardir. Daha genis bir perspektiften bakildiginda akil ve mantigin dine
sonradan eklendigini savunan Selefiler, Sahabe doneminde bu tarz yorumlarin
olmadigin1 savunarak; dinin Ozline geri doniilmesi i¢in fiili miicadeleyi hakli
bulmaktadir. Radikallesme ile birlikte cihat kavramina yiiklenilen anlam da degisime
ugramis ve eylemsel bir boyuta indirgenmistir. Cihat kavram Islamiyet’i benimsemis
her bir bireyin tiim yasami boyunca buna uygun davranmasi gerektigini belirten genis
bir anlama denk gelmektedir. Cihat, Allah’in vahiy ile bireylere getirdigi bir
yiikiimliiliik olarak Islam’m temelinde yer alir ve esasen Kur’an’in evrenselligine
dayanir. Bu kapsamda denilebilir ki Allah’in kelami olarak nitelendirilen Kur’an’1
herkese yaymak cihadin temel vurgusudur. Ancak radikallesme ve Selefilik ile birlikte
cihat kavramina yiliklenen mana daraltilarak manevi boyuttan maddi boyuta
gecirilmistir. Bunun nedeni dini radikallesmeyi savunan gruplarin eyleme bagvurmay1
hak olarak géormeleri ve bunu cihat kavramiyla mesrulastirmak istemeleridir. Bu agidan
cihat kavramimin Selefi goriisii benimseyenler i¢in bir ara¢ haline geldigini sdylemek
yanlis bir degerlendirme olmayacaktir.

Gecirdigi tarihsel sartlar nedeniyle devamli bir istikrarsizligin ve isgallerin konusu
olan Afganistan, bu nedenle uluslararasi politikanin giindemini siirekli mesgul
etmektedir. Kozmopolit bir toplum yapisina sahip olmasinin yani sira jeopolitik 6nemi
nedeniyle isgalci {iilkelerin hedefinde yer almasi da iginde bulundugu istikrarsizligi
koriikleyen nedenler arasindadir. Ulkede kirktan fazla etnik grup bulunmaktadir ve
yirmiden fazla dil konusulmaktadir. Dolayisiyla iilke etnik ve dilsel olarak milli bir
kimlige sahip degildir. Bu durum iilkede gruplar arasinda catigmalara sebep olmakla
beraber, yarattig1 zaafiyet iilkeyi dis miidahalelere acik hale getirmektir.

Afganistan’in milli bir kimlige biirlinmesi etnik ve dilsel agidan her ne kadar
miimkiin goriinmese de, {ilkenin neredeyse tamaminin Siinni Miisliiman olmasi dini bir
kimlik altinda toplanabilecegi fikrini dogurmaktadir. Bu da radikal dini gruplarin

Afganistan’da etkili olabilmesini saglamistir. Ulkenin dini bir ¢at1 altinda birlesebilmesi
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ilk basta giizel bir diisiince olarak belirse de ucu acik ve sinirlarinin belirsiz olmasi
nedeniyle iki yonlii bir sonucu temsil etmektedir. Ilk olarak, dini bir hareket 15181nda
birlesmis ve refaha kavusmus bir Afganistan beklenirken, s6z konusu dini hareketin
radikal olmasi bu beklentinin yoniinii degistirmistir. Kendilerine sectikleri isimle
Islam’a hizmet eden dgrenciler olarak anilmak isteyen Taliban, kutsal bir bag sayesinde
Afganistan’da birlik olusturmak istemigse de uyguladiklar1 politikalar bunun tam tersine
neden olmustur. Taliban’in Pestun kokenli olusu etnik ayrimcilik yapmasina neden
olmus, bu durum ise etnik gruplar arasindaki ¢atismay1 arttirmustir. ikinci olarak ise
Afganistan’1 bir Islam devletine déniistiiren Taliban, koydugu yasaklarla dini esaslar1
uygulama noktasindan uzaklasarak, daha ¢ok ayristirict bir ideolojiye dayali bir yonetim
tarzi olusturmustur. Bu yonetim siddete, kendinden olmayana savas agmaya, din adi
altinda kat1 kurallar koyarak insan haklar1 ihlallerine mahal vermeye, terdrle dogrudan
baglantili gruplarla isbirligi yapmay1 ve cihat adi altina Islamiyet’i benimsemeyenleri
oldiirme gibi Islam acisindan kabul edilebilir olmayan uygulamalara yer vermistir.
Ozellikle insan haklar1 ihlalleri ve terdr baglantilar1 dis diinyanin tepkisini cekmis ve
nihayetinde iilke yeniden bir isgalin konusu haline gelmistir.

S6z konusu uygulamalarin Islam dini ile ilgili kavramlarla uyumu incelendiginde
ortaya ¢ikan sonuclar herhangi bir ortiismenin olmadigim gostermektedir. Ornek
vermek gerekirse Selefiligin temelini olusturan dinden akil ve mantigin ¢ikarilmasi
fikri, islam’1n akla verdigi 6zenle drtiismemektedir. islam’1 ele alirken akil ve mantig
devre dis1 birakmak Islam’a uygun bir uygulama degildir. Bunun yaninda Islam dini tek
tek tiim bireylere dnem verir; esit, adil ve ahlakli bir Islam toplumunun olusturulmasi
icin bireylere gorev yiikler. Bu anlamda Taliban’in bireyleri dikkate almamasi ve
insanlarin yasam haklarina saygi duymamasi bu durumun tam tersi bir uygulama olarak
dinin yanlis kullanilmas1 anlamina gelmektedir. Taliban hareketinin din ile ilgili en ¢cok
basvurdugu kavram cihat olmakla birlikte, ayn1 zamanda en yanlis kullandig1 kavram da
cihattir. Yukarida da ¢ok fazla deginildigi lizere cihat kavrami daha ¢ok manevi bir
anlam ifade etmekte olup, kendinden olmayan kisileri veya Islamiyet’i
benimsemeyenleri dldiirmeyi icermez. Aksine baris ve hosgorii dini olan Islamiyet,
cihat olarak nasihat ve davet ile Islam’m yayilmasini emretmektedir. Ancak Taliban
cihat olgusuna maddi bir anlam yiikleyerek, safi miicadeleye doniik bir eyleme

doniistiirmiistiir. Yine Islam’in devlet ve siyaset ile ilgili genel belirlemeler diginda
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yonetimin nasil olacagim1 cagin gerekliliklerine gore yoneticilere birakmis olusu,
Taliban tarafindan yanhs bir degerlendirme ile kati bir Islami devlete doniisiime
sebebiyet vermistir. Yanlis olmasindaki neden iilkenin ve toplumun ¢agin ekonomik,
kiiltiirel ve toplumsal gereklilikleri yok sayilarak dis diinyaya kapal1 bir yonetim tarzina
biirtindiirtilmesidir.

Gelinen noktada, kendisini Islam’in dgrencileri olarak degerlendiren ve Islam
devleti temsilcisi sifatiyla hareket eden Taliban’in ideolojik olarak Selefi bir alt yapiya
sahip oldugu anlasilmaktadir. Selefi uygulamalarin modern donemin yenilik ve
gelismelerini tamimiyle reddeden goriisleri Taliban i¢cin de aym sekilde gecerli
olmustur. Bu ¢ercevede hareket eden Taliban, benimsedigi goriisleri kabul ettirmek ve
mesru bir zemine oturtmak i¢in siddete bagvurmustur. Siddet ve miicadeleye dayali bu
tavir ise radikallii beraberinde getirerek, en nihayetinde Taliban’1 radikal islam’mn
yasayan Ornegi haline getirmistir. Ancak anlasilan o ki, cocukluk ve ilk genglik
donemlerini Pakistan’daki dini egitim kamplarinda gegiren Taliban tiyeleri, heniiz hi¢bir
dini mefhumu tam olarak benimseyemeden radikalligi ve cihadi benimseyerek pek fazla
secenekleri olmadan yetistirilmislerdir. Dolayisiyla kendilerine benimsetilen ideolojiyi
cthat ad1 altinda her ne yolla olursa olsun uygulamaya koymaktan ¢ekinmemislerdir.
Taliban’mn bu katilig1, islam dininin baris ve hosgérii misyonuna gélge diisiirerek, dinin
teror ile anilmasina sebebiyet vermistir.

Boylece yapilan agiklamalar 1s18ida Taliban’in siyasal Islam’in temsilcisi olarak
dini askin ve kutsal addederek hareket etmedigi; aksine dini benimsedikleri ideolojilerin
uygulanabilmesi i¢in gerekli bir birlestirici giic olarak gordiikleri anlagilmistir.
Dolayisiyla Taliban i¢in dini ideolojik olarak kullanan ve buna gore sekillendiren,
oziinde Islam dininin temel kurallarindan bagimsiz hareket eden bir yapilanma 6rnegi

oldugunu sdylemek yerinde bir degerlendirme olacaktir.
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