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ON SOZ

Bu tez XIX. yiizyilda Dogubeyazit’ta yasamis Mela Mehm(dé Bazidi isimli
alimin “Kiirtlerin Gelenek ve Goérenekleri” isimli eserini sosyal antropoloji
yoniinden ele almaktadir. Bazidi, o giiniin kosullarinda elde ettigi miiktesebatla
birgok disiplinde eser vermis entelektiiel bir profile sahiptir. Bazidi’nin bu
entelektiiel yonii Rus biirokrat ve oryantalist A. Jaba tarafindan kesfedilmis ve Jaba,
Bazidi’ye bir¢ok alanda eser yazdirmistir. Tez konusu olarak inceledigimiz bu eser,
Kiirtlerin etnografik ve sosyal antropolojik alanda degerlendirebilecegimiz bazi
ozelliklerini anlamamiz agisindan ¢ok degerli ve sonraki donem c¢alismalari i¢in de
on agict niteliktedir. Bu tezde incelenen eseri sosyal antropoloji disiplininin
glinlimiizde kat etmis oldugu yoldan faydalanarak, tarihsel karsilagtirmali bir

okumaya ve igerik analizine tabi tutmaya c¢alistik.
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OZET

Bir Kiirt disiiniiri olan Mela Mehm(idé Bazidi yaklasik iki asir Once
kendisinden 6nce hi¢ yapilmamis bir seyi yaparak Kiirdoloji diinyasindaki yerini
almistir. Bazidi’nin eserlerini ortaya c¢ikardigi déoneme kadar Kiirt diisiintirlerinin
kendi dilleri ile yazdigi eserlerin ¢ogu manzum edebi eserlerdir. Nesir olarak
yazilmis eserler ise biiylik oranda bagka dillerde yazilmistir. Bazidi, bu baglamda bir
kirilma noktasidir. Birgok disiplinde Kiirtge’nin Kurmanci lehgesi ile nesir seklinde
yazilmig eserler ortaya koymustur. Bu tezin konusu olan Kiirtlerin Gelenek ve
Gorenekleri isimli kitap etnografik 6geler iceren kisa ama ¢ok degerli bilgilerin
oldugu Kiirtge yazilmis nesir bir eserdir. Biz de sosyal antropolojik bir bakis agisi ile
Bazidi’nin bu metnini inceledik. Oncelikle Bazidi’nin hayat, eserlerinin ortaya cikis
siireci ve eserlerin igerigi hakkinda genel bilgiler sunduk. Daha sonra tez konusunu
olusturan bu eseri merkeze alarak Bazidi’nin diger bazi eserlerinden de yararlanip,
etnografik 6gereler igeren bu eseri incelemeye ¢alistik.

Anahtar Sozciikler

Mela Mehmiidé Bazidi, Kiirtler, Sosyal Antropoloji, Etnografya, Icerik
Analizi
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ABSTRACT

A Kurdish intellectual Mela Mehmiidé Bazidi, has achieved something about
two centuries ago, that no other individual had achieved in the Kurdology / Kurdish
Studies field before him. The Kurdish literature that were produced before Bazidi's
productions were all written in verse method. The prose literature, which was written
about Kurds until Bazidi's era was only in other languages, not in Kurdish. Bazidi's
literary works are the breaking point in the Kurdish literature. Bazidi has written in
Kurmanji Kurdish in many different disciplines. Titled as "Kurdish Traditions and
Customs", this thesis includes social anthropological elements. It is a short thesis,
however it is vastly informative. Bazidi’s thesis in prose format and written in
Kurdish. We have studied Bazidi’s piece with a critical approach, within etnography
discipline. We have presented a general overview of Bazidi’s life, the process of
literal productions and the content of his works in this paper. Moreover, we have
tried to analyse this thesis, benefiting from etnographical fields.

Keywords

Mela Mehmtdé Bazidi, Kurds, Social Anthropology, Etnography, Content
Analysis
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GIRIS

Bazidi’nin yasami ve eserlerini ortaya cikardigi siire¢ tarihsel acidan cok
kritik bir doneme denk gelmektedir. Bu sira disiligin iki 6nemli kopus siirecinden
kaynaklandigin1 sdyleyebiliriz. Birincisi dogrudan Kiirtleri ve Bazidi’yi ilgilendiren
bir stiregtir. Kiirtler, onuncu yiizyilin ortalarindan baslayip on dokuzuncu yiizyilin
ortalarina kadar bolge imparatorluklari ve devletlerinden olan Abbasiler, Selguklular,
Osmanhlar ve Safeviler’e bagli otonom veya yar1 otonom olarak
degerlendirilebilecek iktidar alanlarina sahiptiler. Bu yapilar bagh bulunduklari
merkezi yonetimlerin belirledigi idari taksimatlara gére emirlik, sancak, hiikiimet ve
eyalet gibi farkl sekillerde isimlendirilmislerdir. Mervaniler, Revvadiler, Hezbaniler,
Seddadiler, Lurlar gibi hanedanliklar ve Osmanh ile Safevi donemindeki eyalet ve
sancaklar seklinde oOrgiitlenmis beylikler (Bohtiler, Erdelan, Bahadinan, Palu,
Cemisgezek vd...) kismen 6zerk yonetimlere 6rnek verilebilecek statiilere sahiptiler
denilebilir (Seref Han, 2009; Fettah, 2015: 129-155). Ancak Kiirtler, Osmanl
Imparatorlugunun tanzimatla baslayan merkezilesme politiklar1 sonucu son beylik
olan Botan Beyliginin yikilmasi ile otonom imtiyazlarini tamamen kaybetmislerdir.
Bu yeni siirecin yarattigi sancilar, Kiirtlerin yasadig1 tiim cografyalarda toplumsal
yasamin her alanini etkilemistir. Bazidi, tiim bu siiregleri dogrudan tecriibe etmis bir

duistintirdiir.

Ikinci kopus siireci ise Avrupa merkezli olup tiim diinyay1 etkileyen
aydinlanma, bilimsel devrimler ve Sanayi Devrimi’nin yarattig1 etkilerdir. Bu kopus,
tiim diinya halklarin1 etkileyen bir siire¢ oldugu gibi Kiirtleri de etkilemistir. Ancak
bu siirecin konumuz ve Bazidi ac¢isindan tartisilmasi gereken yami bilimsel
disiplinlerin ayrigmast siirecidir. On dokuzuncu yiizyilda bagslayan ilk antropolojik
caligmalar “ilkel” kabileleri aragtirma nesnesi olarak gordii. Antropologlar ise 6tekini
caligmayla basladilar. Bazidi bu siirecte bilimsel disiplinlerin geldigi bu noktadan
habersizdi. Ancak A. Jaba Batili bir diplomat ve entellektiiel olarak ne istedigini

bilen bir zihin oldugu izlenimi vermektedir. Ve Bazidi’deki 15181 gérmiistii. Bazidi’ye



birgok disiplinde, bunlara sosyal antropolojik 6geler iceren eserler de dahil, bir¢ok
eser yazdirdi. Adat @i Rusumetname’é Tewayifé Ekradiye (Kiirtlerin Gelenek ve
Gorenekleri) eseri bu eserlerden biri olup klasik sosyal antropolojik gozlemlerle
ortaya ¢ikmig eserlerden farklidir. Cilinkii klasik donem antropolojik unsurlar igeren
caligmalarla ayni donemde ortaya ¢ikmis bu eser klasik antropolojinin katilimci
gozlem ile “Otekini” betimleyen anlayisinin aksine igeriden birinin genel

gozlemlerine dayanan “oto-etnografik” anlayisla ortaya ¢ikmis bir eserdir.

A.Jaba basaril1 bir Rus diplomati olmanin 6tesinde 6zelliklere sahiptir. Jaba,
dogu dilleri iizerine egitim gérmiis, ozellikle toplumsal yasam ve edebiyat konusunda
Kiirtlere karsi ¢ok merakli bir entelektiieldir. Jaba’nin bu entelektiiel altyapisi ve
meraki kisisel olmanin da Gtesine ge¢mistir. Rusya’daki akademik camia ve devlet
kurumlar ile ¢ok yakin iligkili olmas1 onu ¢oklu iligkilere sahip bir oryantalist de
yapmaktadir. Biitlin bu 0Ozellikleri ile Jaba’y1 diislindiigiimiizde Bazidi’ye ne
yazdirmasi gerektigini ¢ok iyi bilen bir diisliniir ve bir oryantalist profili karsimiza
cikar. Antropoloji disiplini heniiz emekleme donemindeyken Bazidi’nin ortaya
cikardig1 eser bir halkin etnografik yapisina dair olduk¢a 6nemli bilgiler sunmustur.
Sosyal antropoloji disiplininin giindeminde yer alan konularin 6nemli bir kismi
hakkinda kisa da olsa bilgiler verilmistir. Muhtemeldir ki Jaba bu konuda da
Bazidi’yi yonlendirmistir. Modern sosyal antropoloji disiplininin bugiin geldigi
noktadan Bazidi’nin yazdiklarina sosyal antropolojik bir diisiiniisle baktigimizda
Kiirt sosyal antropolojisine ve etnografyasina konu olabilecek basliklarda degerli
bilgiler verdigi soOylenebilir. Bu bilgilerin bir kismindan Kiirdoloji alaninda
calismalar yapan arastirmacilar ve bilim insanlar1 faydalanmistir. Bununla beraber
bundan sonra yapilacak calismalar i¢in de onemli 6l¢iide yeni etnografik malzeme

sunmaktadir.

Biz, bu tezde Bazidi’nin dagimik halde ve bir¢ok konuda verdigi degerli
etnografik bilgiyi sosyal antropoloji disiplini basliklarin1 g6z 6nlinde bulundurarak
incelemeye calistik. Bazidi, bu eserinde ¢ok fazla konuda etnografik bilgi ortaya
koymustur. Biz, eserin hepsinde yer alan etnografik bilgiyi farkli basliklar agip
calismak yerine Bazidi’nin sikca vurguladigi dikkat g¢ekici alanlarda tartigsmalar

yuriittiik. Eseri incelerken ve Bazidi’nin verdigi bilgileri tartisirken tarihsel



kargilastirmali bir icerik analizi yapmaya calistik. Bazidi’den once Kiirtlere dair
yazilmis ve kayda ge¢mis bilgiler, Bazidi ve c¢agdaslarinin yazdiklar1 ve modern
donem caligmalarin1 karsilastirmali bir okumaya tabi tuttuk. Bazidi’nin zihin

diinyasinin nasil ve hangi kosullarda olusmus olabilecegi lizerinde durduk.

Birinci boélimde aragtirmanin metodolojisi, konusu, amaci, Onemi ve
sinirhiliklar izerinde durulmustur. Ikinci béliimde teze kuramsal ve kavramsal bir
cerceve olusturarak tiim tez yazim silirecinde bu kuramsal ve kavramsal ¢ergeveye
baglh kalmaya calistik. Kuramsal ¢erceveyi olustururken antropoloji ve antropolojik
diisiince hakkinda kisa bilgiler sunduk. Ayrica bu boliimde konumuzla da ortiisen
antropolojinin bazi ¢aligma alanlar1 hakkinda da bilgiler sunduk. Ugiincii béliimde
Bazidi’ nin yasami, eserleri ve A. Jaba ile olan iliskisi hakkinda elde ettigimiz
bilgileri belli dlgiilerle degerlendirmelere tabi tutmaya c¢alistik. Dordiincii boliimde
Bazidi’nin inceledigimiz eserini odaga alarak diger eserlerinden de yararlanip
Bazidi’'nin, Kiirtlerle ilgili verdigi etnografik bilgiler hakkinda baz
degerlendirmelerde bulunmaya c¢alistik. Dordiincii boliimde o6nce Bazidi’nin
tespitlerini sonra bu konuda kayda ge¢cmis diger etnografik malzemeyi karsilagtirarak
analiz etmeye calistik. Bazidi’nin sosyal antropoloji alanina giren bir¢ok konuda
tespitler yaptigini sdylemek miimkiin, ancak biz sosyal antropolojinin klasik ¢alisma
alanlar ile ilgili verdigi bilgileri 6ne ¢ikaracak bagliklar belirledik. Son olarak tezin
genelinde yaptigimiz tartismalara dair bir degerlendirmenin yer aldig1 sonug¢ boliimii

ile de tezimizi bitirdik.



BIRINCi BOLUM
1. ARASTIRMANIN METODOLOJISI

Tez calismamiz sosyal antropolojik ve etnografik bilgiler iceren ve ayni
zamanda tarihsel degeri olan bir kitabin incelenmesidir. Yaptigimiz bu calismada
eserde yer alan etnografik unsurlarin igerik analizini yapmaya calistik. Ayrica farkl
tarihlerde Kiirt etnografyasina dair bilgiler iceren farkli calismalar ile bu eseri
karsilagtirmali bir sekilde analiz ettik. Tezin yaziminda Murad Celali’nin 2019
yilinda Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri olarak Tiirkceye cevirdigi eser ve 2021
yilinda yine Murad Celali tarafindan tipki basimi yapilan Adat & Rusimetname’é
Tewayifé Ekradiye eserleri kullanilmistir. Celall bu eserlerinde orijinal miellif
nilishalar1 baz alarak caligmalar1 yapmistir. Kitabin, Abdullah Babek Pisderi ve Jan
Dost tarafindan yapilan cevrilerini de karsilastirma amagli olarak gbéz Oniinde
bulundurduk. Ayrica tez konusunda calisma yapmis bazi arastirmacilar ile sozlii
miilakatlar yapildi. Bazidi’nin sahip oldugu ilmi zenginligi gostermek i¢in yaptigi
calismalarin disipliner cesitliligini 6n plana c¢ikarmaya calistik. Ozellikle basimi
yapilmis eserlerine ulasmaya c¢alistik, ulasamadigimiz ve basimi yapilmamis

eserlerine ise ikincil kaynaklar tizerinden alintilar yaparak degindik.

Inceledigimiz eser tek bir basliktan olustugu igin dordiincii béliimde
belirlenmis sosyal antropoloji basliklarini biz kendimiz belirledik. Bazidi bu eserinde
bircok etnografik tespitte bulunmustur. Ayni konular metnin igerisinde farkl
baglamlarda ele alinmistir. Biz, Bazidi’nin ele aldig1 bu konulari, kuramsal ¢ergceveyi
olusturdugumuz boéliimde ele aldigimiz sosyal antropolojinin ¢aligma alanlari ile

uyumlu basliklar olusturarak ele aldik.

Icerik analizi yaparken metnin ortaya ¢iktig1 kosullar1 ve Kiirt etnografisinin
tarithsel seyrini de dikkata almaya c¢alistik. Bazidi bazi tespitlerinde kaynak
gostermedigi i¢in biz zorunlu olarak onun bu fikirlerinin nasil olusmus olabilecegini,

o fikirlerin arkaik izlerini ve dayanaklarini bularak anlamaya calistik. Ayrica



kendisinden sonra yapilmis ¢alismalar ile Bazidi’nin uyumlu oldugu noktalar1 ve

diisiinsel farkliliklar1 da belirtmeye ¢alistik.
1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu ¢alisma on dokuzuncu ylizyilin ortalarinda, bir Kiirt diigiiniirii olan Mela
Mehmi(dé Bazidi tarafindan yazilan ve ilk defa 1963 yilinda Margarita Borisovna
Rudedenko tarafindan Rusca terciimesi yayimlanan Adat &i Rusumetname’é Tewayifé
Ekradiye (Kiirtlerin Gelenek ve Goérenekleri) isimli eserini sosyal antropoloji
projeksiyonu ile igerik analizine tabi tutmayi1 konu edinmektedir. Eser, Kiirtlerin
sosyal antropolojik ve etnografik ozelliklerini ele almistir. Eser icerisinde Kiirt
toplumunun Kkiiltiirel yasam alanlarimin 6nemli bir kismu ile ilgili bilgiler yer

almaktadir.
1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Bu eser yazilana kadar i¢ erigi dogrudan Kiirt kiiltiirii ve Kiirt etnografisi esas
alinarak yazilmis baska bir eser yoktur denilebilir. Kiirtlerle ilgili verilen etnografik
ve antropolojik bilgilerin ¢ogu farkli disiplinlerde yazilmis eserlerin igerisinde yer
almaktadir. Bu eserlerin ¢ogu tarih, edebiyat ve cografya alaninda ortaya ¢ikmis
metinlerdir. Bu c¢alismanin temel amaci; eserin yazildig: tarih itibar ile yeterince
yazili eserler vermemis bir toplumun igerisinden ¢ikmis bir diisiiniiriin kendi dilinde,
kendi toplumu ile ilgili yazdigi, etnografik ogeler iceren ¢aligmasini sosyal
antropoloji disiplininin smirlar igerisinde kalarak tarihsel karsilagtirmali bir igerik

analizi yapmay1 amag¢ edinmektedir.
1.3. ARASTIRMANIN ONEMI

Bazidi’nin ¢ok farkli disiplinlere konu olabilecek bir¢ok eseri bulunmakla
birlikte bu eseri bir¢ok yoniiyle akademik degerlendirmeyi hak etmektedir. Calisma
konumuzu olusturan eser, basligindan igerigine kadar etnografik 6geler igermektedir.
Kitap, Arap alfabesi ile Kiirtce yazilmis nesir tarzinda bir eserdir. Kiirt kiiltiirt,
etnografisi ve antropolojik oOzellikleri ile ilgili bilgiler, s6z konusu eser yazilana
kadar yazin diinyasinda ya baska dillerde yazilmis ya da Kiirtge manzum edebi
eserler igerisinde daginik bir sekilde kayda gecirilmistir. M. B. Rudenko ve E. L.
Vasilyeva gibi bazi Rus akademisyenler Bazidi’nin calismalar1 ile ilgili doktora

derecesinde ¢alismalar yapmislardir. Tiirkiye tiniversitelerinde bu konuda kiirdoloji



boliimlerinde yazilmis dort tane yiiksek lisans tezi vardir. Bu dort tezin iicli edebi
yonden biri ise tarihsel agidan Bazidi’nin eserlerini incelenmistir. 2013 yilinda
Mardin Artuklu Universitesi’nde Evin Bilge tarafindan yapilan Ji Héla Naveroké ve
Dahiirina Cirokén Mela Mehmiudé Bazidi yapilan ilk akademik calismadir
denilebilir. 2015 yilinda yine Mardin Artuklu Universitesi'nde Murat Celik
tarafindan Adat @ Rusumetname’é Tewayifé Ekradiyeya Mela Mehmidé Bazidi
(Metn u Lékolin) isimli tez calismasi yapilmistir. 2018 yilinda Mus Alparslan
Universitesi’nde Serif Giizel tarafindan Lékolineke Sentaksi li ser Berhema Cami’eya
Risaleyan i Hikayetan isimli tez calismasi yapilmistir. Ve 2020 yilinda Van
Yiiziincii Y1l Universitesi’nde Fehmi Kareem Hamad Salim tarafindan Di Cirokén
Mela Mehmiidé Bazidi da Kesayetiyén Diroki isimli tezde ise tarihsel bir bakis agis1
ortaya konmustur. Bizim sosyal antropolojik bir inceleme ile ele aldigimiz eser
icerisinde Kiirtlere dair o gilin ve bugiin i¢in onemli diyebilecegimiz bir¢ok
etnografik bilgi yer almaktadir. Biz, bu eserin etnografik yoniinii ele alan bir ¢alisma

yaptik.
1.4. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Sosyal antropoloji c¢aligmalari ¢ogu zaman sahada yapilan dogrudan
gbzlemlerle ve sonrasinda yapilan analizlerle agiga ¢ikan ¢alismalardir. Daha ¢ok
nitel arasgtirma yontem ve teknikleriyle yapilan yapilandirilmig saha gozlemlerinin
yaninda nicel yontem ve tekniklerden de ¢ok nadir de olsa istifade edilir. Yaptigimiz
caligma tarihsel bir metnin icerik analizi oldugu icin saha g¢alismalarindan ve
dogrudan gozlemlerden yoksundur. Yazili kaynaklara bagli kalinarak yapilmis bir
calisma olmast sosyal antropoloji disiplinin ¢alisgma metodolojisi agisindan bir
eksiklik olmakla birlikte, konu ve {lizerinde c¢alisilan malzeme bunu gerektirmektedir.
Calismanin ikinci zayif yami ve smirliligir ise bu eser ile ilgili 6zellikle Rus
akademisinde yapilmis ¢aligmalarin orijinal dili ile degil de cevirilerinin okunmusg
olmasidir. Birincil kaynaklarin bazilar1 esas alinmasi gerekirken ceviri ve ikincil

kaynaklara bagvurulmustur.



IKINCi BOLUM
2. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Bu boliimde Bazidi’nin verdigi etnografik bilgileri degerlendirirken nasil bir
kavramsal ve kuramsal ¢ergeve igerisinde hareket ettigimizi ortaya koymaya calistik.
Konumuz baglaminda antropoloji ve sosyal antropoloji hakkinda kisa bilgiler
sunmaya c¢alistik. Sosyal antropolojinin c¢aligma alanlarindan bazilar1 hakkinda
bilgiler verdik. Sosyal antropolojinin ¢alisma basliklarini belirlerken inceledigimiz
tez ile oOrtiisen konu bagliklariyla sinirli kalmasina dikkat ettik. Tezimizde sik¢a dile

getirdigimiz i¢in antropoloji ve somiirgecilik iligkisine kisaca deginmeye calistik.

2.1. Antropoloji ve Sosyal Antropolojiye Genel Bir Bakis

Antropoloji kelimesi en genel anlami ile insanlar hakkindaki bilgi anlamina
gelmektedir. Sosyal bilimler igerisinde geng¢ diyebilece§imiz bir disiplin olan
antropolojinin XIX. yiizyil sonlarinda bilimsel bir disiplin olarak ortaya c¢iktig1
sOylenebilir. 1880’lerde Oxford Sozliigii'nde; insanin ya da insanligin bilimi,
fizyoloji ve psikolojiyi de kapsayan insan dogasinin bilimi ve zoolojik bir canh
varlik tiirii olarak insanin evrimini inceleyen bir bilim dali olarak yer almistir
(Emiroglu ve Aydin, 2009: 46). Antropolojinin bilimsel c¢alisma nesnesi insan,
toplumlar ve kiiltiirlerdir. S6z konusu arastirma alani oldukca genis bir ¢erceveye
tekabiil eder. Ancak antropoloji bu cergevedeki her sey ile ilgilenmez. Antropoloji,
insanlar ve toplumlarin neden birbirine benzediklerini, insanlar ve toplumlarin
farkliliklarini, insanlar ve toplumsal yapilardaki degisim-doniisiim siireclerini inceler

(Gliveng, 1979: 61).

Antropolojiyi diger disiplinlerden farkli kilan, belki de diger disiplinler
karsisinda ona en karakteristik 6zelligini kazandiran ve giiclii bir konum elde
etmesini saglayan sey bu bilim dalinin arastirma konusunu ele alisinin “biitiinctil”

olmasidir. Modern bilimlerin farkli disiplinler olarak ortaya ¢ikisit sonucu ilk yapilan



seylerden biri insana dair tiim bilgilerin toplanmasinda ortaya ¢ikan pargact
yaklasimdir. Conrad Phillip Kottak’a (2008: 16) gore antropoloji; biyolojik,
toplumsal, kiiltiirel, linguistik, tarihsel ve ¢agdas perspektiflerin kesigsmesi ile ortaya
cikmistir ve antropoloji tiim bu disiplinlerin biraradaligini essiz bir uyum igerisinde

saglamaktadir.

Tez konumuz sosyal antropolojik 6geler iceren bir eser oldugu i¢in sosyal
antropolojinin ne oldugu ve etnografya ile olan iligkisinin ne oldugu iizerine kisaca
durmakta fayda var. Farkli cografyalarda ve farkli akademik anlayis/yaklasimlarda
farkli isimlendirmelerle karsilastigimiz Sosyal/Kiiltiirel Antropoloji, sosyal bir varlik
olan insan ve onun sosyal bir varlik olmasindan kaynakl tirettigi kiiltiirle ilgilenir.
Kiiltiirin ne oldugunu, kiiltiirlerin neden farkli oldugunu, kiiltiirlerin neden benzer
oldugunu ve kiiltiirel degisim siire¢lerini arastirir. Sosyal/Kiiltiirel antropoloji, biitiin
insan topluluklarmin sahip oldugu, kiiltiir dedigimiz fenomeni olusturan Ogeler
arasindaki iligkileri bilimsel arastirma nesnesi olarak se¢mistir. Thomas Haylland
Eriksen, sosyal antropolojinin ne oldugunu ¢ok kisa bir sekilde soyle ifade etmistir:
“Sosyal antropoloji, toplum igerisindeki insanlar hakkindaki bilgidir.” Peki, sosyal
olan1 ve kiiltiirel olan1 nasil ayirt edecegiz? Kiiltiir, varolugsal kazanimlar, biligsel ve
sembolik yonleri ile 6n plana c¢ikarken toplum, insanin sosyal olarak nasil
orgiitlendigini, etkilesim kalip/Oriintiilerini ve gii¢ iliskilerini 6nceler (Eriksen, 2009:

15-23).

Sosyal/Kiiltiirel antropolojinin odaginda bulunan bu iki ¢alisma alani (toplum
ve kiiltiir) disiplinin isimlendirilmesi iizerinde bir ayrismanin meydana gelmesine
sebep olmugstur. Farkli cografyalarda ve bu cografyalarda ortaya c¢ikmis farkli
bilimsel yaklagim/kuramlarda disiplin {i¢ temel isimlendirme bi¢imi ile karsimiza
cikmaktadir. Kita Avrupa’sinda “etnoloji”, Britanya’da “sosyal antropoloji” ve
Amerika’da “kiiltiirel antropoloji” olarak adlandirilmistir (Giiveng, 1997: 22).
Yunanca “ethno” veya “ethnos” kelimesi belli bir bolgede yasayan “insanlar-halk”
ve “etnisite” anlamina gelir. Antropologlarin etnik gruplara dair yaptiklar1 ¢aligsmalar
ise etnoloji olarak bilinmektedir. Etnoloji ile beraber kullanilan ve sikca dile gelen
bir diger ¢aligma alam1 da “etnografya”dir. Etnografya, belli bir kiiltiiriin saha
caligmast sonucu ayrintili bir sekilde betimlenmesi iken etnoloji etnografik

caligmalardan yararlanarak kiiltiirler arasi karsilastirmalar yapar. Antropologlarin



onemli bir kism1 etnoloji ve etnografyay1 antropolojinin bir alt disiplini olarak degil,
kiiltiirel/sosyal antropolojinin iki 0gesi veya iki caligma sathasi olarak goriirler.
Yapisalci gelenek adlandirmada yap1 ve islevi onceledigi i¢in isimlendirmede sosyal
antropoloji tercihinde bulunurken tarihsel/tikelci ve gorelilik yaklasimi kiiltiirii 6n
plana ¢ikararak kiiltiirel antropoloji ismini tercih etmistir. William A. Haviland ve
dig. (2008: 68) bu iki isimlendirmeyi bir arada kullanan ve “sosyo Kkiiltiirel
antropoloji” gibi alternatif bir isimlendirme modeli gelistiren antropologlarinda
oldugunu dile getirmiglerdir. Antropoloji alaninda yazilmais kiilt eserlerden biri olarak
kabul edilen Yapisal Antropoloji kitabinda Claude Levi-Strauss isimlendirmedeki bu
kamplagmanin bilimsel ve akademik olmadigini sdyle dile getirmistir:
Etnografya, aragtirmanin ilk safthalarina tekabiil eder: gdzlem, tasvir ve alan galigmasi
(field work)... Etnografyaya gore, etnoloji senteze dogru bir ilk adim olusturur.
Dogrudan gozlemi de ihmal etmeden, sirf ilk elden bilgilere dayandirilmayacak kadar
zengin bazi sonuglara dogru yonelir...Sentezin sonraki asamasi baska bilim kollarma
birakilmistir: sosyoloji (terimin Fransiz anlamryla), beseri cografya, tarih ve hatta kimi
zaman felsefe...Bununla birlikte, sosyal ya da kiiltiirel antropoloji terimleriyle
kargilagtigimiz her yerde, bu terimler, sentezin ikinci ve son agamasina baglidir ve
etnografyayla etnolojinin sonuglarina dayanir... Etnografya, etnoloji ve antropoloji, li¢
farkli bilim kolu ya da aymi arastirmalara iligkin {i¢ farkli anlayis olusturmaz. Bunlar,
gercekte, ayni aragtirmanin {i¢ farkli asamasi ya da anidir ve bu terimlerden biri ya da
digerinin tercih edilmesi, diger ikisinden ayr1 diisiiniilemeyen bir aragtirma tiirline daha
fazla ilgi duyuldugunu gosterir yalnizca... Anlam acisindan, “kiiltiire]” ve “sosyal”
sozciikleri arasindaki fark o kadar biiyiik degildir...Oyle goriiliiyor ki, giiniimiiziin
diinyasinda etnografya ve etnoloji yerine “antropoloji” terimini kullanmak konusunda
neredeyse tam bir uzlagmaya varilmistir, ¢iinkii aragtirmanin bu {i¢ anin1 birden en iyi
nitelendiren bu terimdir.” (Levi-Strauss, 2012: 493-499).

Tezimizde Bazidi’nin g¢aligmalarinda onemli bir katkisi olan A. Jaba’dan
bahsettik. Jaba’nin g¢alismalarinin entelektiiel bir cabanin 6tesinde somiirgecilige
hizmet eden bir anlami1 oldugu iddiasindayiz. Cilinkii Jaba, devlet adina ¢alisan kimi
zaman askeri, kimi zaman sivil gorevler tistlenmis bir diplomattir. Ruslarin bolgede
oryantalist caligmalarini artirdig1 bir donemde siirekli bir sekilde sahadan Kiirtlerle
ilgili bilgi toplayip Rusya’daki akademik cevrelere gondermektedir. Bu nedenle
burada antropoloji ve somiirgecilik arasindaki iligkiye kisaca deginelim. Antropoloji

disiplini siirekli bir sekilde kendisini hakli gerekgeleri olan bir tartismanin iginde



bulmustur. Bu tartisma ¢esitli bicimlerde isimlendirilse de en temelde antropoloji ve
somiirgecilik arasindaki iliski olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Antropologlar bu
konuda farkli yaklagimlar sergilemekle birlikte bu konuda iki ana akim diisiincenin
var oldugunu sdyleyebiliriz. Postkolonyalist ¢aligsmalariyla bilinen antropolog Talal
Asad’a gore somiirgeci giic odaklar1 antropoloji disiplinini desteklemis ve onu iyi bir
sOmiirii aracina doniistiirmiislerdir. Antropologlar da bu iligkiden ¢ikar elde etmis,
caligmalarin1 daha olumlu kosullarda {istelik daha hizli bir sekilde yiirtitmiislerdir. Bu
karsilikli avantajli durumun hizmet ettigi sey ise somiirgeciligin kurumsallagmasi
olmustur. Asad’a (2008: 17) gore antropoloji bir “burjuva disiplini”dir ve somiirii
giicli en yiiksek olan gii¢ odaklar tarafindan hi¢ tereddiit edilmeden kullanilmistir.
Somiirgeci iktidar, antropolojik inceleme nesnesini erigilebilir kilmis ve ortami
antropolojik c¢alisma i¢in gilivenlikli hale getirmistir. Yapisal antropolojinin en
onemli isimlerinden sayilan Levi-Strauss’a gore ise antropoloji somiirgecilikle planl
bir sekilde ve isteyerek uyum gdstermemistir. Bu goriise gore antropolojinin yaptigi
caligmalar somiirgeci iilkelerin somiirge yonetimleri tarafindan kullanislhi bulunmus
ve antropolojinin hi¢ de istemedigi bir iktidar-bilim iligkisi ortaya c¢ikmustir.
Antropoloji ve somiirgecilik arasindaki iliskinin goniillii ve sonuglar1 6ngdriilerek
kurgulanmadigii diisiinen antropologlar da vardir. Bu kesimin o6nde gelen
isimlerinden Levi-Strauss’a gore antropolojinin sOmiirgecilige hizmet ettigini
sOylemek haksizlik olur ancak bu somiirgeciligin antropolojiyi kendi politik
emellerine alet etmedigi anlamina gelmez. Bu durum kac¢inilmaz bir sekilde
antropolojinin somiirgeciligin gdlgesinde bilylimesine neden olmustur (Levi-Strauss,

1978 akt. Bostan, 2016: 3).

Tezimiz acisindan teorik ¢ergeveyi olusturmada bir diger dnemli nokta ise
antropolojik ve sosyal antropolojik diisiincenin nasil sekillendigi ile ilgilidir. Zira
Bazidi’nin deginecegimiz bazi betimlemelerini nasil yaptigini anlamamizda bize
yardime1 olacaktir. Thomas Khun’a gore: “Insanlarin gordiikleri neye baktiklarina
ve gecmis gorsel ve kavramsal deneyimlerin neyi gormeyi ogrettiklerine baghdir.”
(Khun, 1962: 111 akt. Campell ve Rice,2020: 110). Oncelikle arastirma konusu olan
nesnenin kendisi bizim diislincelerimiz {izerinde etkilidir. Bununla beraber
arastirmact veya bilim insaninin kiiltiirel ve diislinsel kodlar1 ise inceleme nesnesini

nasil betimleyecegi ve bunu nasil aktaracagi iizerine etkilidir. Campell ve Rice’nin
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belirttig gibi “Kiiltiirel antropologlar verileri gozlem yoluyla elde ederler bununla
birlikte, ne gordiikleri ve nasil yorumladiklar: kismen araciligiyla diinyaya baktiklar

paradigmaya baghdir.” (Campell ve Rice, 2020: 118).
2.2. Sosyal Antropoloji’nin Calisma Alanlar:

Sosyal antropoloji, asagida ele alacagimiz belli ¢alisma alanlari ile sinirli bir
disiplin degildir. Sosyal olma &zelligini kullanarak kiiltiirel alan iireten insanin bu
alanda {trettigi tiim yapilar, kurumlar ve kuruluglar sosyal antropolojinin ¢alisma
nesnesi olabilir. Biz, tez konusu olarak ele aldigimiz eserdeki one ¢ikan sosyal

antropolojik 6gelere bagl kalarak asagidaki bagliklar belirledik.
2.2.1. Etnisite, Ulus ve Dil

Etnisite, ulus, millet ve milliyetcilik gibi kavramlarin ortaya ¢iktig1 son iki
ylzyillik siyasal ve tarihsel gelisimler {izerinde durmak yerine antropoloji
disiplininin neden bu konuya ilgi duyduguna ve hangi sinirlar igerisinde glindemine
aldigima bakalim. 1950’lerden sonra somiirgeciligin tim diinya genelinde
zayiflamasi, somiirge toplumlarinin bagimsizlik hareketleri toplumsal yapida devrim
niteliginde doniisiimler sagladi. Sosyoloji disiplininde oldugu gibi antropoloji de
artik klasik toplumsal hareketleri incelemek yerine yeni toplumsal hareketlerin
dinamiklerine merak sardi. Bu durum ayni zamanda antropoloji disiplininin ¢aligma
mekanlarint da c¢esitlendirdi. Calisma mekanlarindaki c¢esitlilik ise beraberinde
metodolojik ¢ogulculugu getirmistir. Bu yeni toplumsal hareketlerin basinda diinya
genelinde kelebek etkisi ile ortaya c¢ikan etnik ve milli uyanis hareketleri vardi.
Antropoloji disiplini, iktidar1 elinde bulunduran c¢ogunluklara (ulus/millet) karsi
azinlik etnik unsurlarin yasadigi ve yasattigi krizleri veya sOmiirgeci azinlik
iktidarina kars1 yerli uluslarin baskaldir1 hareketlerini de ¢calisma alanlarina dahil etti.
Robert H. Lavenda ve Emily A. Schultz, antropologlarin yeni duruma ilgi
duymalarinin sebebini soyle ifade etmektedir: “Son yillarda antropologlar, iilkenin
verlisi veya gogmen olsun, zuliim gérmiis rksal veya etnik gruplarin baskilara
direnmek igin insanlart nasil harekete gecirmeye calistiklariyla ilgilenmiglerdir.
Avrupa iilkeleri ve kuzey Amerika dahil, diinya ¢apinda tiim iilkelerde bu durum
gergeklesmistir.” (Lavenda ve Schultz, 2018: 133). Diinya lizerinde iki yiize yakin

ulus devlet icerisinde homojen yapiya sahip tek etnik unsurdan olusmus bir ulus
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devlet yoktur denilebilir. Ileri demokrasi olarak adlandirabilecegimiz Orta ve Kuzey
Avrupa, ABD ve Kanada gibi iilkelerden tutun, monarsik, teokratik veya militarist
yonetim bicimlerine sahip tim {lkelerde etnik sorunlar kendi i¢ toplumsal

dinamikleri baglaminda krize donlismiistiir.

Etnik ve milli kimlikler, toplumlarin kendisi ile kendisi gibi olmayan1 yani
“Oteki” ni ayirt etmede birincil derecede kullandiklar1 kaynaklardir. Etnik ve milli
kimliklerin ise en temel ve karakteristik 68esi dildir denilebilir. Bununla beraber
antropologlar, dili sadece etnik ve milli kimligin bir bileseni olarak gordiikleri icin
degerli bulmazlar. Dil calismalar1 antropolojik ¢alismalarda 6yle merkezi bir konuma
sahiptir ki antropoloji disiplininin dort temel alt disiplininden biri olmustur.
Linguistik antropoloji ¢alismalarini ii¢ alanda gelistirir: Tarihsel linguistik, dilin
tarthsel olarak nasil gelistigini; yapisal linguistik, dilin yapisim1 yani garamatik
yoniinli; sosyolinguistik ise dil ve toplumsal kiiltiir arasindaki iligkiyi inceler.
Antropologlar agisindan insani, kendisine her anlamda en yakin canli gruplardan
ayiran temel 6zelligi akl sofistike bir diizeyde kullanip kiiltiir iiretebilme yetenegidir.
Bu durumu bir basamak daha ileri tagiyan Calvin Wells’e (1972: 130) gore, konusma
yoksunlugu insandan asagi canlilar i¢in gecerlidir ve insanlari maymunlardan farkli
kilma noktasinda hicbir unsur dil kadar belirgin degildir. Belli nesneler veya isaretler
ile olusturulmus simgesel alanda gelisen dil, kiiltiiriin bir 6gesi olmakla kalmaz ayni
zamanda kiiltiirel iiretimin temel saglayicisidir. Insanim diger canlilara kars1 alamet-i

farikasi olan kiiltiir ile dil senkronik bir diizlemde stirekli birbirlerini yeniden tiretir.
2.2.2. Din ve Mitoloji

Wells, dinin antropolojik ag¢idan 6nemini ve islevini agiga ¢ikarmak igin su
sorularin cevaplanmasi gerektigini sOylemistir: 1. Kiiltiirin olusumunda dinin
oynadig1 rol nedir? 2. Din, bireysel ve kolektif ihtiyaclara ne sekilde cevap
verebilmektedir? 3. Dinsel 6geler nasil olurda toplumsal biitiinligt destekleyip
hayat1 daha yasanilir bir hale getirmektedir? (Wells, 1972: 109). Max Weber’in Din
Sosyolojisi olarak Tiirk¢eye ¢evrilen eserinde bir sunum yazis1 yazan Talcot Parsons
sOyle bir ifade ile Weber sosyolojisini tanimlamak istemistir: “Weber’in teorisindeki
ilk kritik nokta modern bilimlerin din olarak tasnif ettigi bir sey olmaksizin insan

toplumuna dair hicbir seyin bilinemeyecegidir.” (Weber, 2016: 31). Wells’in

12



sorularin1 ve Parsons’in Weber’in din sosyolojisini tanimlamadaki dinin toplumsal
konumunu bir arada disiindigiimiizde dinin toplumsal ve Kkiiltiirel yasamin
tamaminda kusatic1 ve belirleyici bir unsur oldugunu sdyleyebiliriz. Dinsel yasamin
insanlik tarihi acisindan baglangict konusunda net bir bilgi olmasa da toplumsal
ozellikler gdsteren ve kiiltiir tireten tiim topluluklarin belli bir doga {istii gii¢ inancina
sahip oldugu bilinmektedir. Basit yapili toplumlardan tutun giiniimiiz bilgi
toplumlarina varincaya kadar tiim toplumlar belli Olgiilerde dinin etkilerini
yasamlarinda gormektedirler. Haviland ve dig.ne (Haviland ve dig.,2008: 645) gore
son zamanlarda yapilan bir arasgtirmaya gore kendisini dogrudan ateist olarak
tanimlayanlarin diinya niifusu i¢indeki orani sadece ylizde on altidir. Aydinlanma ile
beraber diinyay1 etkisi altina alan Bati rasyonalizminin bilimsel alandaki
hegemonyasinin aksine toplumsal gerceklik dinin toplumsal yapiy1r olusturan en
giicli kurumlardan biri oldugunu bize gdstermistir. Sosyolojinin bilimsel bir bilim
olarak ortaya c¢ikmasinda oldukga giiclii bir etkiye sahip olan Emile Durkheim’in
Dini Yasamin Ilkel Bicimleri yapit1 onun en giiglii eserlerinden biri olarak bilinir ve
ayrica ilk din sosyolojisi ¢alismasi olarak da anilmaktadir. Durkheim, basit veya
karmagik olsun biitiin dinsel formlarin temel bazi1 ortak 6zelliklerinin oldugunu
sOyler. Biitlin dinler birbirine zit iki 6n kabulden olusmaktadir: Kutsal/Scared ve Din
Disi1/Profane. Bu baglamda gelisen dinsel fenomenler iki temel kategoriye ayrilir:
Inanglar ve ayinler. Inaglar, diisiinceyle ilgili olup zihinsel tasavvurlarin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikarlar. Ayinler ise eylem bicimleridir ve bu eylemler kutsala karsi
nasil davranilmasi gerektigini emreden eylemsel kurallardir. Din, kutsallar yani
digerinden  belirgin  bir sekilde ayrilmis ve yasaklanmig inang ve
amellerden/eylemlerden olusan bir sistem olup bu sistem kendi etrafinda bir cemaat
olusturmaktadir (Durkheim, 2005: 56-68). Antropologlar, dinin bu kurumsal ve
sistematik varliginin teolojik acgidan gerceklige ne kadar uygun oldugu ile
ilgilenmezler. Antropolojinin bu konudaki meraki basta da belirttigimiz gibi dinin
bireysel ve toplumsal islevleridir ve ¢ok agiktir ki insanlik tarihinin ¢ok onemli bir
kisminda tiim toplumsal yapilarda onemli bir kurumsal unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Toplumsal islevleri agisindan bakildiginda dinin {i¢ temel islevi
istlendigini sOyleyebiliriz: 1. Diinyaya anlam verme ihtiyaci, 2. Psigik tatmin, 3.

Toplumsal dayanigsma.
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Antropolojik ¢alismalar icerisinde toplumlarin dini inanglara dair yapilan
caligmalarin biiyiik cogunlugunda mitoslar yer alir. ilk kurumsal antropolojik
caligmalarin 6nemli bir kismi1 mitoslar iizerine yapilmistir. Mitler bir toplumun dinsel
inang yapisinin ilksel formlar1 olarak karsimiza cikar. Tarihsel anlatilar {izerinden
gelisen mitolojik alan, igerik ve ritiiel olarak kutsal yonlere sahiptir. Mitoslar bir
toplumun evren, yasam ve Ote diinyaya dair tasavvurlarinin olusumunda etkilidir.
Dini inanglarda var olan anlamlandirma islevi bazi toplumlarda mitoslar araciligiyla
yerine getirilmektedir. Mitoslara dair en giiclii caligmalar Claude Levi-Strauss
tarafindan yapilmstir. Sibel Ozbudun ve Giilfem Uysal’a gore mitoslar Levi-Strauss
icin antropolojinin en basat konularindan biridir ¢ilinkii insan aklinin igleyisinin en saf
ve en dogal halini bizlere gsterir (Ozbudun ve Uysal, 2015: 192). Levi-Strauss’un,
mitler iizerine yaptig1 calismalarin yapisal antropoloji kuramina oldukc¢a katki
sundugunu soyleyebiliriz. Mit ve Anlam olrak Tiirk¢eye cevrilen eser bu konuda
onemli bilgiler sunmaktadir. Levi-Strauss’a gdre mitoslar insan aklinin ve dolayisiyla
toplumlarin zihinsel yapisinin ana hatlarin1 ortaya sermektedir. Bir toplumun
cosmosu nasil anlamlandirdigini ve zihinsel faaliyetlerinin ne tiir yapisal kaliplara
sahip oldugunu anlamak istiyorsak, o toplumun mitoslarina dair yeteri kadar
bilgimizin olmasi gerekmektedir. Burada 6nemli olan mitoslarin kutsal, dogaiistii ve
dogmatik yoniinii kesfetmekten ziyade bir toplumun zihinsel ve kiiltiirel yapisinin
olusumunda mitoslarin nasil bir etkide bulundugunu tespit etmektir. Yapisal
Antropoloji eserinde Levi-Strauss mitoslar, efsaneler, biiyiiciilik ve din arasinda
derin iligkiler oldugunu iddia eder ve bu alanin insan toplumlarinin dilsel ve zihinsel
gelisimini de dogrudan etkiledigini farkli toplumlardan Orneklerle ispat etmeye

caligir (Levi-Strauss, 2012: 235-331).
2.2.3. Akrabalik, Aile ve Evlilik

Birbirlerine dogustan kan bag: ile bagh oldugu varsayilan insanlara akraba,
akrabalar arasinda akraba olmaktan dolayr meydana gelen hak ve sorumluluklar ile
olusmus toplumsal aga ise akrabalik denmektedir. Antropolojinin bir bilim dal
olarak ortaya ¢ikisindan bu yana sosyal bilimler alaninda yaptig1 en biiyiik katki ve
ayni zamanda antropoloji disiplinine 6zgii oldugu sdylenebilecek arastirma alani
akrabalik, aile, soy sop ve evlilik gibi konular1 oldukg¢a teferruatli calismasidir

(Giiveng, 1979: 270). Ozellikle kiigiik 6lgekli toplumlarda saha arastirmasi yapmis
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neredeyse biitlin etnograflar akrabalik iligkilerini incelemislerdir. Antropologlar
acisindan akrabalik iligkilerinin bu kadar hayati olmasinin nedeni nedir?
Antropologlar, akrabalik iligkilerini basit anlamiyla kan bag1 olan insanlarin kurdugu
bir birliktelik bi¢imi olarak gormezler. Akrabalik iligkileri i¢ 6nemli islevi yerine
getirmektedir: Toplumsal Orgiitlenme, siyaset-yonetim, {iretim ve ekonomik

iliskilerin diizenlenmesi (Ozbudun ve Uysal, 2015: 148).

Bu alanda antropologlarca ¢alisilan diger 6nemli bir alan ise aile kurumudur.
Bir¢ok farkli tanimi olsa da antropolojik agidan aile, kan bagi, evlilik bagi veya evlat
edinme yoluyla iki insanin bir araya gelmesi sonucu olusan toplumsal birimdir. Aile,
farkli kiiltirel ve toplumsal yapiya sahip topluluklarda farkli bigimlerde
olusmaktadir. Sosyal antropologlar farkli topluluklara ait bir¢ok aile ¢esidi tespit
etmiglerdir. Bu aile tlirleri toplumlarin i¢inde bulundugu tarihsel, toplumsal ve
ekolojik kosullarin  sonucunda olusmaktadir. Antropologlar, ailenin farkl
toplumlarda farkl kiiltiirel tezahiirlerini tespit etmis olmak ile beraber islevsel olarak
tiim toplumlarda ortak islevlere sahip olduklar1 noktasinda hem fikirdirler. Aile tiim
toplumsal yapilarda su gorevleri lstlenmistir: Biyolojik devamlilik, cinsellik,
ekonomik iiretim-tilkketim, ¢ocugun sosyalizasyonundaki sorumluluk, mirasin
paylasimi ve barinma. Antropologlar agisindan 6nemli olan seylerden biri de ailenin
yerine getirdigi toplumsal islevlerin nasil bir fenomen olarak ortaya ¢iktig1 ve
kiilttirel yap1 ile aile arasindaki karsilikli etkilesimdir. Hangi tarihsel kosullar ve
hangi ekolojik kosullarda incelenirse incelensin aile icerisinde ortaya ¢ikan iligkiler
ve ailenin sahip oldugu fonksiyonel iligkiler, o toplumun genel kiiltiirii ile dogrudan
iligkilidir. Toplumun cinsiyetlere yaklagimi, ekonomik {iretimi, siyaseti oOrgiitleyis

bicimi ve dinsel anlayisi aile icerisindeki iliskilerin olusmasinda dogrudan etkilidir.

Sosyolojik bir kurum olan ailenin olugsma yollarindan en 6nemlisi evlilik
ahdidir. Evlilik evrensel olmakla beraber, farkli kiiltiirlerde farkli varolus bigimleri
gostermektedir. Evlilige dair bu farkli varolus bigimleri antropoloji agisindan
muazzam bir evlilik literatlirii olusturmustur. Geleneksel ve egzotik toplumlarda
evlilik oncesi ve sonrasinda ortaya ¢ikan bazi farkli toplumsal ve kiiltiirel pratikler,
antropologlara o toplumun kiiltiirel ve toplumsal yapisi acisindan olduk¢a 6nemli
ipuglart vermistir. Evlilik 6ncesi ve sonrasinda gergeklesen miibadele bigimleri -

toplumlar arasinda yazili olmayan bir hukuki dayanakla- ¢ok giiclii iligski aglar1 ve
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baglarin gelismesini saglamaktadir. Daniel G. Bates’e (2009: 293) gore miibadele
bicimleri insan gruplari arasinda bag kurmanin en temel yoludur. Miibadelede neyin
miibadele edildiginin bir 6nemi yoktur, énemli olan yapilan miibadele sonrasi
gelisecek olan yeni etkilesimler i¢cin 6n acict olmasidir. Evliligin kendisi bir
miibadele bi¢cimi olmakla beraber evlilik esnasinda ortaya ¢ikan ritliellerin ¢gogu da
bir miibadele bi¢imi olarak goriilebilir. Tiim bu evlilik ritiielleri ve miibadele
bicimleri o toplumun genel kiiltiirel yapisinin bir parcasidir. Evlilik, aile ve akrabalik
iliskilerinin antropologlarca bu kadar 6nemsenmesinin temel nedeni de burada
yatmaktadir. Basit olarak goriilen bu ritiiellerin icinde etnograflar agisindan
toplumun genel yapisin1 anlamak i¢in olduk¢a onemli 6n bilgiler elde edilir ve

kiiltliriin karmasik yapisina ulasmada kolaylik saglanmis olur.

2.2.4. iktidar, Siyaset ve Yonetim

3

Bir toplumsal yap1 igerisinde “yonetmek” s6z konusu oldugunda siyaset,
iktidar, gii¢, egemenlik ve otorite kavramlarini sik¢a duyariz. Bu kavramlardan ikisi
oldukca Onemlidir ¢iinkii diger kavramlarin sahip oldugu etki bu iki kavram
tizerinden tanimlanir. Bu kavramlar giic ve egemenliktir. Weber, gii¢/macht
kavramini herhangi bir sosyal iliski i¢indeki egemenlik sahibi aktoriin direnmeyle
karsilagsa bile istedigini yaptirma konumunda olma ihtimali ile agiklar. Egemenligi
(Herrschaft) ise gilice sahip olan aktdriin emrine, belirli bir grup insanin itaat etme
ihtimali olarak tanimlar (Weber, 2011: 40). Yerlesik hayata gegcen ve is boliimii
yapmak zorunda kalan insanin ilk yarattigi veya yaratmak zorunda kaldigi kurum
siyaset kurumudur. Bir egemenin ve onun sahip oldugu gii¢ ve otoritenin varligi ile
toplumsal yasam alanlarin1 belli bir diizene ve giivenceye almak kag¢inilmazdi.
Neolitik ¢agdan bu yana farkli siyasal yonetim ve iktidar bigimleri gelismisse de
insan topluluklari belli bir egemene ve onun sahip oldugu giice ihtiya¢ duymuslardir.
Siyasal iktidarlar, bir toplumsal yap1 igerisindeki tiim hayati karar mercilerini
etkileyebilme kapasitesine sahip olduklarindan toplumsal yapinin nasil olusacagi
konusunda dogrudan etkilidirler. Siyasal iktidarlar, kaynaklarin dagitilmasindan,
hukukun olugmasi ve icrasina, iktisadi hayatin ve iiretim iligkilerinin belirlenmesine
ve hatta varliginin en az hissedilmesi gereken yer olan dinsel alanm1 bile gili¢ ve
otoriteleri altinda sekillendirirler. Siyasal iktidarlar, bu paradoksal ontolojilerine

ragmen insan topluluklar i¢in vazge¢ilmez bir kurum olarak var olagelmislerdir.
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Siyasal antropoloji ile ilgili ilk ¢alismalart 1940’1 yillarda Ingiliz
antropologlar Edward Evan Evans-Prichard ve Meyer Fortes yapmislardir.
Calismalarmin  ¢ogu Afrika topluluklar1 iizerineydi ¢iinkii bu cografyadaki
devletlerin ve uluslarin ¢ogu Ingiliz somiiriisii altindaydilar (Y1ldiz, 2019: 289-290).
Evans-Prichard (1998: 133) orada yaptiklar1 ¢alismalar esnasinda orada bulunma
sebeplerinin somiirgeci yonetimlere bulunduklar: yerleri nasil yonetmeleri gerektigi
ile ilgili bilgi vermek olmadigini ifade etmis ve antropologlar ile ahlak felsefecileri
arasindaki ayrimi hatirlatmistir. Siyasal antropologlar, tizerine etnografik ¢aligmalar
yaptiklar1 topluluklar1 gdzlemledikten sonra onlar ig¢in en dogru yonetim seklinin
veya siyasal rejimin ne oldugu konusunda bir 6neride bulunmazlar. Siyasal gii¢
kondisyonunun ortaya c¢ikardigir toplumsal fenomenleri betimlemekle ilgilenirler.
Antropologlar, siyasetin ve onun sahip oldugu egemenlik alanlarinda ortaya ¢ikan
giiclin, insan topluluklarindaki kiiltiirel ve sosyal yapilar1 nasil etkiledigini ve nasil
doniistiirdiigiinii incelerler. Siyasal antropologlarin siyaset kurumunu analiz ederken
ki temel yaklagimlari insanin bir Homo politicus olmasidir. Bu kabul iizerinden
caligmalarin1 yapan antropologlar siyasal yapilarin, yonetimlerin ve onlarin giindelik
hayattaki icraatlarinin analizini yaparak ayni zamanda bu siireglerin farkl kiiltiirel
yapilar igerisindeki tezahiirlerini de karsilagtirmali bir okumaya tabi tutarlar

(Emiroglu ve Aydin, 2009: 738).

Antropologlarin siyasal antropoloji iizerine calisirken iki temel hedeflerinin
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan ilki, yukaridaki paragrafta kisaca deginmeye
calistigimiz siyasal iktidar ve otoritelerin, sosyal ve Kkiiltiirel hayat {izerinde
yarattiklar1 degisim ve donilisiim siireglerini betimlemek ve analiz etmek.
Antropologlarin ikinci amaci ise toplumsal-siyasal oOrgiitlenme bicimlerini tespit
etmek ve bu orgiitlii yapilar ile sosyo kiiltiirel hayat arasindaki iliskiyi kesfetmektir.
Conrad Phillip Kottak, Daniel G. Bates, Wlliam A. Haviland gibi sosyal
antropologlarin yaptiklar1 caligmalarda dort temel toplumsal-siyasal orgiitlenme
biciminden bahsettiklerini gormekteyiz. Bu dort temel Orgilitlenme kategorisi:
Takim/ziimre, kabile/asiret, seflik ve devlet olarak zikredilmistir. Bu orgiitli
yapilardan ziimre/takim, avci toplayici topluluklarda goriilen esitlik¢i toplumsal
anlayista karsimiza ¢ikar. Yerlesik hayata gecip bitki ve hayvani evcillestiren

toplumlarda kabile/agiret birimleri ile karsilasinz. Seflikler birden fazla
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kabilenin/agiretin belli ¢ikarlar adina bir araya geldigi yapilanmalar olup esitlik¢i
yap1 oldukga siliklesmistir. Son olarak is bolimii ve uzmanlagmanin oldugu, insan
sayis1 ve cografyanin biiylidiigii, kurumsal yapilarin arttigi toplumlara da devletli

toplumlar demekteyiz (Lavenda ve Schultz, 2018: 200-202).
2.2.5. Uretim ve Ekonomi

Insan topluluklarinin olusturdugu sosyal ve kiiltiirel alanlardan biri olan
tiretim iligkileri antropologlarca diger disiplinlerden ¢ok farkli bir sekilde ele alinir.
Iktisat¢ilarin konuyu ele alist ve kullandiklar1 kavramlar son iki yiizyildir ortaya
¢cikmig toplumsal iiretim iliskilerinin bir sonucudur.Oysa, iiretim iligkilerini ¢aligan
antropologlar, antropoloji biliminin bitiinliikk¢ii esasma iktisadi antropoloji
disiplininde de riayet ederler. Insanlik tarihinde farkli zamanlarda ortaya ¢ikmis
toplumsal Orgiitlenme bigimlerindeki farkli iiretim iligkilerinin tamamina
odaklanmaya ¢alisirlar. Ayrica antropologlar, iiretim iligkileri s6z konusu oldugunda
ortaya ¢ikan ekonomik ve iktisadi anlayislari, kiiltiirii olusturan diger toplumsal
yapilarla beraber degerlendirmislerdir. Ornegin klasik iktisat bilimi ekonomiye: 1.
Kaynaklara erisimin diizenlenmesi 2. Kaynaklarin kullanilabilir hale doniistiiriilmesi
(yani iiretim) 3. Mal ve hizmetlerin dagilimi (yani tiikketim) olmak iizere bir dizi
siire¢ icerisinde gelisen bu ekonomik davranislarin biitlinii olarak bakar. Kottak’a
gbre ekonomi antropologlar1 iki soru ile ilgilenmektedir. 1. Uretim, dagitim ve
tiikketim farkli insan topluluklari igerisinde ne sekilde orgiitlenmistir? 2. Farkli sosyal
ve Kkiiltiirel yapilara sahip toplumlarda insanlar1 iiretim, dagitim, miibadele ve
tilkketime sevk eden sey nedir? Yani antropologlar hem davranig bigimlerine hem de
ekonomik sistemlere odaklanirlar (Kottak, 2008: 370). Antropologlarin bu biitiin
yaklasimi onlarin konuya dair kullandiklar1 kavramlar1 da etkilemistir. Ozbudun’a (
2015: 98) gore antropologlar iiretim iligkileri icerisinde ortaya cikan Orintiilii
faaliyetleri “iiretim faaliyetleri” veya “iktisat” olarak kavramsallastirmazlar onlar
“gecim Orilintiileri” kavramini tercih etmektedirler. Bu kavrami tercih ederler ¢iinkii
antropologlarin ¢alistig1 toplumlarin ¢ogunda iktisat gibi sistematik bir diizen
dahilinde isleyen bir durum yoktur. Ge¢im Oriintlileri akrabalik, din, siyaset gibi

alanlarla karigmig vaziyettedir
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Iktisat antropolojisi galismis antropologlarin énemli bir kismi iki olgunun
iktisat antropolojisi agisindan olduk¢a merkezi ve dnemli bir konuma sahip oldugunu
dile getirmislerdir. Bu olgulardan ilki “miibadele” bir bagka sekilde ifade edecek
olursak degis-tokus. Toplumlar agisindan ikinci iktisadi olgu ise 6zellikle kapitalist
pazar ekonomisinin olmadig1 toplumlarda goriilen “hediye”dir. Tiim ekonomik
sistemlerde karsilastiZimiz miibadele, iiretilen iiriin fazlasinin elden ¢ikarilip diger
insanlar icin ihtiyag¢ olan bir {iriine déniismesini saglar. Bu siire¢ igerisinde miibadele,
insan iligkileri agisindan artik bir ¢imento gorevi gormeye baslar. Burada miibadele
edilen seyin ne oldugunun bir énemi yoktur. Onemli olan sey miibadelenin yarattigi
iligkiler agidir (Bates, 2009: 381). Geg¢im Oriintiileri i¢erisinde olusan bu davranislar,
yarattiklar1 toplumsal aglar sayesinde toplumsal iligkinin ne sekilde olusacaginda da
belirgin bir rol oynamis olurlar. Esasen bir miibadele 6rnegi diyebilecegimiz ancak
ozellikle “ilkel” toplumlarda kiiltiirel 6zgiil agirligr ¢ok fazla olan bir diger dnemli
kiiltiirel olgu ise hediye degis-tokusudur. Fransiz antropolog Marcel Maus’a gore
“hediye” iktisadi antropolojinin en temel konusudur. Maus, arastirma yaptigi
toplumlarda hediyenin toplumsal yap1 icerisinde ge¢im oOriintiileri ag¢isindan énemli
bir zorunluluk oldugunu ifade etmistir. Goriiniiste goniilliiliik tizerinden gelisen siireg
kiiltiirel derin yapr icerisinde gergekligi olan bir zorunluluktur aslinda (Bohannan ve

Glazer, 1973 akt. Tezcan, 1997: 59).

19



UCUNCU BOLUM

3. MELA MEHMUDE BAZIiDI’NiN HAYATI VE
ESERLERI

Bazidi’nin ilmi yonii ve yasami arasinda oldukca etkilesimli bir siirecin
oldugu sdylenebilir. Bu boliimde Bazidi’nin kisa bir biyografisini ortaya koymaya
calisacagiz. Bazidi’nin yasadig1 cografya, aldigi egitim, toplumsal iliskileri ve bu
anlamda istlendigi kritik sorumluluklar, ilmi yOniiniin agiga c¢ikmasini saglayan
motivasyonlar ve onun hayat1 anlamlandirmada kullandig1 ideolojik arka planla ilgili
bilgiler paylasacagiz. Bazidi’nin otobiyografik bir ¢aligmasi olmadig1 i¢in basta Jaba

olmak tizere Bazidi ile ilgili yapilmis ¢alismalar1 g6z oniinde bulundurduk.

3.1. Mela Mehmiidé Bazidi’nin Hayati

Bazidi’nin hayat1 ile ilgili ayrmtili bilgi vermek onun yasaminin bazi
donemleri ve yasam oOykiisii diislintildiigiinde olduk¢a zor bir ise doniismektedir.
Bunun birka¢ nedeninin oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan en énemlisi Bazidi’nin
yasadig1 donemde ve yasadigi cografyada heniiz modern bir devlet yapilanmasi
olmadig1 igin gii¢lii bir arsiv ve kayit geleneginin olmayisidir. Ikinci neden
Bazidi’nin yasadigi donemde veya ona yakin dénemde kendisi veya ¢evresindeki
bilim insanlarinin, onun hayatina dair herhangi bir ¢alisma yapmamis olmalaridir.
Uciincii neden ise Bazidi’ye dair mevcut kayitlar ve belgeler iizerine ¢alisan
aragtirmacilarin bu dokiimanlar farkli yorumlamalariin yan sira bazi eserlerde ise
dikkatsizlikten kaynaklanan celisik bilgilerin varolusudur. Bazidi ile ilgili yapilan
caligmalardan anladigimiz kadariyla bu ii¢ faktor onun hayatina dair saglikli ve
tutarli bilgilerin elde edilmesinde zorluk c¢ikaran etkenler olarak karsimiza
cikmaktadir. Bazidi’nin hayati ile ilgili en kapsamli bilgiler, onun eserlerinin
olusmasinda ve kayit altina alinmasinda olduk¢a etkili olan A. Jaba tarafindan
verilmektedir. Jaba bu bilgileri bize iki kanal {izerinden saglamaktadir. Ilki,

Bazidi’nin yazdig1 eserlere Jaba’nin yazdigi sunus yazilarinda onun hakkinda verdigi
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bilgilerdir. Ikinci kanal ise Jaba’nin Peter Ivanovich Lerch ve Ferdinand Justi gibi
bazi oryantalist arastirmacilar ile Bazidi hakkinda yaptig1 yazismalarda onunla ilgili

verdigi bilgilerdir ( Celali, 2019: 10).

Bugiin Agri’ya bagli olan Dogubeyazit ilgesinde diinyaya gelen Mela
Mehmidé Bazidi’nin hangi tarihte dogdugu ile ilgili net bir bilgi yoktur. Jaba’nin
verdigi bilgiler dikkate alindiginda Bazidi 1797 dogumludur. Mehmet Giiltekin’in
Osmanli arsivlerinde Bazidi ile ilgili yaptig1 arastirmalar dikkate alindiginda ise
Bazidi 1790’dan 6nce dogmustur (Giiltekin, 2015: 9-12). Ferhad Pirbal’in Bazidi ile
ilgili yazdig1 Mela Mehmiidi Bayezidi (1799-1860) Yekemin Cirokniis i Pexsanniisi
Kurd eserini dikkate alirsak Bazidi 1799’da dogmustur.

Bazidi’nin dogum yilindaki kargasa aym sekilde 6ldiigii yil i¢in de devam
etmektedir. Celali’ye (2019: 11) gore farkl kaynaklarda Bazidi’nin 6limii i¢in 1858,
1860, 1863 ve 1866 gibi degisik tarihler ileri siiriilmektedir. Bazidi’yi en iyi taniyan
ve egitimli bir diplomat olan Jaba ve Bazidi ile ilgili c¢alismalar yapan
arastirmacilarin genel kanaati Bazidi’nin 1797 yilinda dogdugu ve 1867 yilinda
0ldiigl lizerinedir. Ancak yakin zamanda Bazidi’nin dokiimanlarina iligkin yapilan
incelemelerden anlasildig1r kadariyla Bazidi’nin 1868 yilinda hala hayatta oldugu
goriilmektedir. Héris Kemal Rékani’nin tespitine gére Bazidi’nin kaleminden ¢ikan
en gec tarihli yazmalarin birinde 1868 tarihi mevcuttur (Bazidi, 2021: 14). Bazidi’nin
dogum ve 6liim yil1 i¢in net tarihler telaffuz etmek miimkiin degil. Dolayisiyla tim
bu tartismalar gozetilerek bir yorum yapilmak istenirse o da sudur ki: Bazidi biiyiik
olasilikla on sekizinci yiizyilin son on yili igerisinde dogmus ve 1868 veya sonraki

birkag yillik zaman dilimi igerisinde vefat etmistir.

Mela Mehmid ile ilgili yapilan ¢alismalarda bir diger ihtilaf noktasi ise onun
isimlendirilmesinde kullanilan ve bir nispet bi¢cimi olan dogum yerinin
telaffuzundaki farkli kullanim bigimleridir. O dénem Erzurum’un kazasi iken bugiin
ise Agri’ya bagl bir ilge olan Dogubeyazit, Bazidi {izerine ¢alisma yapan Margarita
Borisovna Rudenko, Qanate Kurdo, Jan Dost, Resid Findi, Delilo Izoli, Sukriye
Restl ve Ferhad Pirbal tarafindan bes farkli bigimde isimlendirilmistir: Bayazidji,
Beyazidi, Bayezidi, Bayazidli ve Bazidi. Bu isimlendirmeleri yapanlarin ii¢ farkli

referans noktast oldugu sdylenebilir. Kiirt Tarihi ile ilgili eserler, Bazidi’nin
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kendisinin eserlerindeki kullanim sekli ve o bdlgede yasayan halkin kullanimi.
Mela’nin kendisi ve bdlge halkinin Bazidi seklindeki kullanimi dogru olan
kullanimdir. Aynm1 zamanda Bazidi’yi en iyi tantyan A. Jaba da bu formu kullanmistir
(Celali, 2019: 12-13). Biz de bu ¢alismamizda Mela’nin isimlendirmesindeki nispeti
Bazidi olarak kullandik. Bazidi’nin ismindeki Mela, Kiirt lisaninda medreselerde
ilahiyat-din alaninda egitim gormiis ve sonrasinda da ayni1 alanda talebeler yetistirmis
kisileri nitelendirmek i¢in kullanilan bir sifattir. Mela Mehmidé Bazidi’nin bilinen
bu isimlendirilisinin disinda Feqir Mehmtd Efendi, Xoce Mehmiid Efendi ve Mela
Mehmid Bayezidi mahlaslarini kullandig1 da bilinmektedir (Rudenko, 1961: 4).

3.2. Mela Mehmiidé Bazidi’nin Egitim Hayat1 ve Toplumsal Rolii

Ilk egitimine memleketindeki medreselerde Kur’an-1 Kerim 6grenmekle
baslayan Bazidi daha sonra Tebriz’e giderek egitimini siirdiirmiistiir. Bazidi, medrese
miifredatinda yer alan Kur’an, Sarf, Nahiv, Belagat, Mantik, Cebir, Kelam ve Fikih
ilimlerinde sira kitaplariin tamamindan bu disiplinlerin egitimini alir. Bunun
yaninda Bazidi, Arapga, Farsca ve Tiirkce dillerinde gelisme kaydederek bu dillerin
edebi metinlerini okuyup kendisini gelistirmistir (Ozel, 2020: 169-170). Egitimini
tamamladiktan sonra gelenege uyarak, 6liimiine yakin zamanlara kadar medreselerde
egitim veren bir miiderris olarak ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir. Mela Mehmad
sadece giiniin kosullarina uygun egitim almis biri degildir. Ayn1 zamanda ¢esitli
vesilelerle Kiirtlerin yasadig1 cografyanin birgok yerini gezmis ve toplumsal iliskileri
gozlemleme sansi da bulmustur. 1830 yilinda bolgeye gelen ve yaptigr calisma
sonucu Erzurum, Kars ve Bayazit’1 anlatan dilbilimci ve misyoner Felician Matin
von Zaremba bir Rus generalin kandil vesilesi ile verdigi bir yemekte Bazidi ile
tanigir. Ondan ¢ok etkilenen Zaremba, Bazidi’nin bolge insani tarafindan ¢ok saygi
duyulan ve oldukga itibarli bir alim oldugunu sdyler. Kendisinden o kadar
etkilenmistir ki sonraki siirecte de onunla goriisiir ve Kur’an’in yaklasik 42 suresini

Tiirkce’ye ¢evirmesini ister (Ozel, 2020: 169-170).

Bazidi ayrica Osmanli Devleti nezdinde resmi olmasa da bolgedeki toplumsal
karsiliginin verdigi avantajlar sayesinde ¢ok 6nemli diplomatik gorevler de iistlenir.
1846 yilinda Osmanli Devleti ile Botan Beyligi arasinda ¢ikan Bedirhan Bey Isyan:

olarak da bilinen catigsmali siirecte iki taraf arasinda elgilik ve miizakere islerini
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Bazidi yiiriitmiistiir. Bazidi, Bedirhan Bey tutuklanip Istanbul’a getirilene kadar da
ona refakat etmistir (Kurdo ve Musaeliyan, 1989: 9). Diger bir 6nemli gorev ise
Hakkari Kiirtleri ile yasanan g¢atismali sliregte Nurullah Bey ile Osmanli Devleti
arasindaki aracilik siireci Bazidi tarafindan yiiriitilmistir (Celil, 1992: 145-146).
Tiim bunlar Bazidi’nin salt klasik bir medrese miiderrisi olmadigini tam aksine
toplumsal yap1 ve iligkilerin i¢inde oldukga aktif ve yeri geldiginde 6nemli roller
tistlenmis bir sahis oldugunu da gostermektedir. Bazidi’nin ¢ok genis cografyalarda
etkisini hissettiren bu iki olayda diplomatik iligkileri yiiritmesi i¢in se¢ilmis olmasi
onun Osmanli Devleti’ne bagl yoneticiler tarafindan iyi tanindiginin gostergesidir.
Yeri gelmisken soylemekte fayda var ki aldigi bu diplomatik goérevlerden dolay1
sonraki siirecte Bazidi yine Osmanli ydnetimi tarafindan Bedirhan Bey Isyani’nda
ajanlik faaliyetleri yiiriittiigii gerekgesi ile cezaevinde tutulmus, ardindan da Van’da

stirglin hayat1 yasamistir (Celali, 2019: 15).

Osmanli ve Ruslar arasinda ¢ikan Kirim Harbi (1853-1856) sirasinda
Bazidi’'nin kardesi savasta oliir. Bu donemde Bazidi’nin ticaretle ugrasan oglunun
isleri de kot gidince ailenin ekonomik durumu bozuldu ve Bazidi, 1854 yilinda
Erzurum’a gelerek buraya yerlesti (Celali, 2019: 15). Bazidi’nin isleri Erzurum’da da
1yi gitmeyince Beyazid’a donmek ister ve hazirlik yapar. Tam bu esnada Jaba ile
tanismas1 gerceklesir. Jaba yaptig1 ve akademi ile paylastigi ¢alismalar konusunda
Bazidi’nin ¢ok yararl olabilecegini diisiiniir. Clinkii Bazidi bolge dillerinden Kiirtge,
Osmanlica, Arapca ve Farsca’y1 iyi bilmektedir. Jaba, Bazidi’ye hem kendisine
yardim edip hocalik yapmasin1 hem de ilmi faaliyetlerde bulunmasini ister. Bazidi de
bu ¢alismalar1 sonucunda ihtiyact olan ekonomik getiriye ulasma beklentisindeydi.
(Vasiliyéva, 1997: 73; Bazidi, 2019: 18). Bazidi’nin 6liimiinden sonra da calisma
arkadas1 olan Jaba, Bazidi ile ilgili elde ettigi dokiimanlar {izerinden bir¢ok ¢alisma

yapmis ve eserler ortaya koymustur.
3.3. Mela Mehmiidé Bazidi’nin A. Jaba ile iliskisi

Burada A. Jaba’ya bir parantez agmakta fayda var. Ciinkii Bazidi’nin
hayatinda 6nemli doniim noktalarindan biri de kuskusuz A. Jaba ile karsilasmasidir.
Bazidi’nin tarihe mal olacak eserler ortaya koymasinda ¢ok kritik bir rol oynayan A.

Jaba, 1801 yilinda Polonya’ya bagli Kraslaw’da diinyaya gelmistir. Jaba,
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Petersburg’da Dogu Dilleri Enstitiisii’nde dogu dilleri {izerine egitim almistir. Jaba,
ayni zamanda terclimanlik iizerine de egitim alip bir siire Ulagtirma Bakanliginda
terclimanlhik da yapmustir. 1830 yilinda Yafa’da Rus Konsoloslugunda Osmanlica
cevriler yapmak i¢in terciiman olarak goreve baslar. 1832°de Selanik’te yeni gorev
yerinde yine terciiman olarak calisir ve 1835°te Izmir’e Rusya’nin baskonsolosu
olarak atamasi yapilir. 1848 yilina kadar izmir’de galisan A. Jaba ayni yil iginde
Erzurum Konsolosluguna atanir ve 1866 yilina kadar burada g¢alisir. 1866 yilinda
tekrar Izmir’e dénen A. Jaba, 1894 yilinda 6liinceye kadar burada yasar ve orada

defnedilir. (Celali, 2016: 52-59).

On dokuzuncu yiizy1l boyunca Ruslar birgok kez Osmanl ile savasmis ve
Osmanli topraklarinin bir kismini da ele gecirmislerdir. Kars, Beyazid ve Erzurum
gibi bu yerlerde Kiirtler demografik yapinin énemli bir kismini olusturmaktadirlar.
Biiyiik devletlerin ¢ogu o donem somiirgecilik faaliyetleri nedeni ile oryantalist
calismalar1 artirmiglardi. Bu g¢alismalardan elde ettikleri bilgiler sayesinde ise
kolonilestirdikleri yerlerdeki halklar1 taniyacak ve bu onlarin o bélgeleri yonetmesini
kolaylastiracakti. Daha once de degindigimiz gibi antropolojik faaliyetler ile
somiirgecilik arasindaki iligkiyi Jaba’nin Bazidi’nin ilmi kimligine olan ilgisinde de
acikca gormekteyiz. Jaba, bir antropolog olmamakla beraber onun yaptigi bilimsel
caligmalarin antropoloji bilimi ile ortlistiiglinii sOyleyebiliriz. Ruslar, on dokuzuncu
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Ozellikle bolgedeki biirokratlarindan deyim
yerindeyse politik misyonerler olarak istifade etmislerdir. Levi-Strauss’un dedigi gibi
antropolog ile somiirgeci iktidar arasinda organik bir bag ve anlagsma olmasa da
antropoloji biliminin farkli mecralar {izerinden iirettigi bilginin sdmiirgeci agisindan
ne kadar onemli oldugunu Bazidi baglaminda da gérmek miimkiindiir. Jaba,
Erzurum’da kaldig1 siirece basta Bazidi olmak iizere bolgedeki bircok alim ve
aristokrattan hem el yazmalar1 toplar hem de onlara Kiirt dili, edebiyati, folklorii ve
tarihi hakkinda metinler yazdirir. Bazidi’nin tiim bu gayretleri bir entelektiiel hobi
olmanin &tesinde anlamlar ifade etmektedir. Oncelikle Jaba yasadigi bolgede Rus
somiirgeci devleti adina konsolosluk gdrevi yapmis ve kimi zaman askeri gorevler de
almigtir. Ayrica Jaba, onemli Rus oryantalistler P. Lerch, I. N. Berezin, Gerok V.
Dittel, B. Dorn ve Alman F.Justi ile iletisim halindedir ve bu bilim insanlarina

sahadan edindigi ¢alismalar1 ve materyalleri gondermistir (Celali, 2016: 70-71). Elde
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ettigi bu dokiimanlarin ¢ogu ise bugiin Rusya’da farkli kiitiiphanelerde Jaba

koleksiyonu olarak argivlenmistir.
3.4. Bazidi’nin Eserleri

Bazidi ile Jaba tanistiktan sonra Bazidi’nin farkli disiplin alanlarina konu
olabilecek ellinin {izerinde ¢alisma yaptig1 bilinmektedir. Bazidi’nin Jaba ile
tanismadan Once herhangi bir eser ortaya koyup koymadigi veya koymussa bile
bunlardan hangisinin Bazidi tarafindan yazildig1 ile ilgili kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Bazidi’nin eserlerini Jaba’nin telkinleriyle yazdigi
diisiiniildiiglinde bu eserlerin ¢ogunun beraber ¢alistiklar1 13-14 senelik zaman zarfi
icerisinde yazilmis olmasi muhtemeldir. Bazidi’nin yazdigi eserlerin sayisi ve
yazdig disiplinler diisiiniildiigiinde oldukca iiretken bir yazar oldugu goriilmektedir.
Onemli noktalardan biri de Bazidi’nin yazdig1 eserlerin Kiirtler agisindan ¢ok énemli
bilgilere sahip eserler olmalaridir. Bu eserler icerisinde bazi klasik metinlerin geviri
ve istinsahlarinin yani sira yazarin kendi yazdigi eserler de bulunmaktadir. Bu
caligmalar arasinda sozliikk calismalari, dil bilim, edebiyat, folklor, etnografya ve
tarth gibi ¢ok farkli disiplin alanlarinda c¢alisma konusu olabilecek Ornekler
gorebiliriz. Bu eserlerin bazilar1 basilmis, bazilar1 ise basilmamistir ancak
basilmamis eserlerin varligindan da haberdariz. Ciinkii bu eserler Jaba tarafindan,
Jaba koleksiyonu olarak Rusya’daki farkli kiitiiphanelerde muhafaza edilmektedir.

Asagida bu eserlerin bir kismini ¢alisma alanlar1 agisindan kategorize ettik.
3.4.1. Sozliik Calismalan

Bu calismalar Jaba ile Bazidi’nin ortak yiiriittiigii ¢alismalardir. Ilk sézliik
calismasi Kiirtce-Fransizca sozliikk ¢alismasi olan ve Dictionnaire Kurde-Frangais
adiyla Ferdinand Justi’nin Onsoziiyle 1879’da Petersburg’da basilan caligmadir.
Diger bir sozliik ¢alismasi olan Rusca-Fransizca-Kiirt¢e ve Kiirtge-Rusca-Fransizca
sOzliigiin ilk kismi1 yine 1879’da Petersburg’da basilmis ancak ikinci kismi ise heniiz
bastlmamistir. Bir diger sozliik c¢alismasi ise Kiirtcenin lehgeleri olan Hekarl ve
Rewendi lehgelerinin karsilagtirmasinin yapildigi ¢alismadir. (Rudenko, 1961: 108-
109). Bu calisma 1984 yilinda Maruf Xeznedar tarafindan elden gegcirilip basilmistir.
Kitabin iizerinde yazan isim: Eva risaleyeke di behsa hinek ferq i cudayi di nav

liixatéd Ekradan hindii beyant be zi gewa’idi ‘umuiimi yéd lazim e. (Pirbal, 2000: 6)
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3.4.2. Dilbilim Calhismalar:

Risaleé Tuhfetu’l-Xillan fi zimané Kurdan isimli eser 1866°da telif edilmis ve
Bazidi’nin en hacimli ve en 6nemli eserlerinden biridir. 143 varaktan olusan bu eser
Kurmanci grameri lizerine yazilmis bir eserdir (Rudenko, 1961: 105-107). Kiirt¢e nin
Kurmanci lehgesini 6gretmeyi amaclayan bu eser gramer, sozliik ve diyaloglar diye
lic ana boliimden olusmaktadir. Eser 2019 yilinda Mikail Bilbil ve Mistefa Oztirk

tarafindan yayina hazirlanip Mezopotamya Vakfi tarafindan basilmstir.

Bu alandaki diger 6nemli bir eser Eli Teremexi’nin XVII. Yiizyilin basinda
yazdig1 Serf it Be’dé Usiil Lazimeye Te’lima Bi Zimané Kurmanci ¢aligmasidir. Bu
calisma Bazidi’nin, Kiirt talebelerin Arapgay1 kolayca dgrenmeleri i¢in yapilmis
istinsah caligmalarindan biridir. Bu eser 1981 yilinda MarGf Xeznedar tarafindan

Bagdat’ta basilmistir (Celali, 2016: 87-88).

Xeberdana Zimané Kurmanci eseri ise 1865 yilinda kaleme alinmig olup
Kiirtce pratik konusma i¢in hazirlanmis diyalog metinlerinden olusan 88 varak
tutarindadir (Rudenko, 1961: 105). Sefheé Sibyan adli kisa ¢alisma 45 varaklik bir
eser olup ¢ocuklar i¢in hazirlanmis Kiirtge alfabe kitabidir (Rudenko, 1961: 110)

3.4.3. Edebiyat Alanindaki Calismalar

Bu alanda yapilan ¢aligmalar dogrudan Jaba’nin bilingli yonlendirmeleriyle
ortaya ¢ikmis eserlerdir. Bu eserlerin ¢ogu Kiirt edebiyat klasiklerinden
olusmaktadir. Ehmedé Xani’nin Mem u Zin eseri Kovara Gulisatan Dergisinde Xelil
Duhoki tarafindan 2002 yilinda latin harflerle basilmistir. Fuzuli’nin Leyla it Mecniin
eseri 1965 yilinda bir 6nsozle Rudenko tarafindan Moskova’da basilmistir. Feqiyé
Teyran’nin Sexe Sen’an eseri 1965°te Rudenko tarafindan bir 6n sz yazilarak
basilmistir. Selime Siléman’in Yiisif u Ziileyha eseri tlizerine Rudenko doktora tezi
yapmistir ve bu ¢alismasi Oliimiinden sonra 1985 yilinda basilmistir. Feqiyé
Teyran’in yazdigi, bir Kiirt Destan1 olan Kela Dimdimé eseri ise 1860 yilinda Jaba
tarafinda Fransizcaya ¢evrilerek St. Petersburg’da basilmistir (Celali, 2016: 89-92).

3.4.4. Folklorik Calismalar

Bazidi, Kiirt cografyasinin énemli bir boliimiinii gezmis bir diisliniir olarak

folklorik derlemeler alaninda yaptig1 ¢aligmalarda bu seyahatlerden oldukga istifade
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etmistir.  Tercuma Derbé Meselané bi zimané Kurmanci c¢alismast 61 varaklik
Kiirtce atasozleri ve deyimlere dair olup Kiirtce’nin Kurmanci lehgesinde kaleme
alinmis bir eserdir. Halen el yazmasi olarak durmaktadir (Rudenko, 1961: 13-73).
Bunun disinda Bazidi, Kiirtler arasinda berite, lawij, kilam olarak bilinen ve yaslarda
ve senliklerde sOylenen tiirkii ve sdylenceleri de kayda almistir. Bunlardan bazilari:
Diirrii’l-Mecalis, Kilamé Kecan, Gewré u Xelil Beg, Stranéd Kurmanci, Zenbilfros
ve Qewlé Hespé Res’dir. Bu eser basilmamis ancak Jaba’nin koleksiyonunda

bulunmaktadir (Maraf, 1973 akt. Pirbal, 2000: 7).
3.4.5. Etnografik Unsurlar iceren Calismalar

Birgok sosyal bilim disiplinine ¢alisma konusu olabilecek alanda caligmalar
yapmis Bazidi’nin etnografik konular iceren iki eseri bulunmaktadir. Bunlardan biri
olan Cami’eyé Risaleyan i Hikayetan eseri edebiyat, tarih ve sosyoloji disiplini gibi
farkli alanlarda degerlendirebilecegimiz bilgiler icermektedir. Bu eser aslinda farkli
konulardaki birka¢ risale ile hikayeler derlemesinden olusmaktadir. Bu risalelerin
ilkinde Kiirdistan’daki bazi kabileler ve asiretler ve taifelere iliskin istatistiki veriler
sunulmaktadir. Ikinci risalede Kurmanglar arasinda isim ve lakaplarin kullanim
formlarma iliskin drneklere yer verilmektedir. Ugiincii risalede Kurmanci lehcesinde
eser kaleme almis olan baz1 6nemli sairlerin biyografilerine ve eserlerine iliskin kisa
anekdotlar kaydedilmistir. Son bdliimde Kurmanci gramer ve morfolojisine dair bazi
gerekli kural ve tekniklere yer verilmistir. Kitap Kurmanci lehgesiyle yazilmis kisa
ama folklorik ve etnografik bilgiler agisindan zengin kirk adet hikdye derlemesiyle
son bulur. Bu eser Bazidi heniiz hayattayken Jaba tarafindan Saint Petersburg’da
1860 yilinda Arap alfabesiyle orijinal metin ve Fransizca cevirisiyle birlikte Recueil

de Notices et Récits Kourdes adiyla yaymlanmistir.

Diger bir eser ise calisma tezimizin konusu olan Adat @i Rusimatname’é
Ekradiye kitabidir. Kiirtlerle ilgili énemli 6l¢iide etnografik bilginin yer aldigi bu
eserden dolay1 Bazidi ile ilgili ¢calisma yapmis arastirmacilardan Celali, biraz da
abartili denilebilecek bir yorumla Bazidi’ye “ilk Kiirt sosyologu” yakistirmasi
yapmistir. Ancak bu konuda Bazidi i¢in kullanilabilecek en dogru tanimlama belki
de onun kendi déneminin “Kiirt etnografyacis1’” olmasidir. (Keskin ve Ozmen, 2017:

85). Bu eser Bazidi’nin en Onemli eseridir diyebiliriz. Bu kitap iki farkli
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isimlendirme bi¢imi ile karsimiza c¢ikmaktadir: Kitabé Adat i Rusimatname’é
Tewayifé Ekradiye 0 Usilé Nizamaté Kurmanciye (Celali, 2021: 35) ve Adat u
Rusumatname’é Ekradiye (Rudenko, 1963: 3). Kitabin bu bashgr Tiirkce’ye
Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri seklinde ¢evrilmistir. Bu eser hicri 1274, miladi
1858-1859 yillar1 arasinda kaleme alinmis ve bugiine kadar tespit edilmis iki el
yazma niishas1 vardir (Rudenko, 1961: 113-114). Eser Kiirt¢e’nin Sorani lehgesi,
Tirkce, Arapga, Farsca, Rusca ve Fransizca dillerine ¢evrilmistir. Ayrica simdiye
kadar bu eser {izerine Rus akademisinde ¢ok sayida arastirma-inceleme ve akademik
calisma yapilmistir (Celali, 2019: 24-27). Kitabin birka¢ bakimdan kritik 6neme
sahip oldugu soylenebilir. Birincisi, Kiirtler, bu doneme kadar yazdiklar1 eserleri
baska dillerde veya manzum sekilde yazmislardir. Birka¢g 6rnek vermek gerekirse
Kiirtler agisindan 6nemli bir tarih kitab1 olan Serefname, Fars dilinde yazilmis bir
eserdir. Feqiyé Teyran, Malayé Ciziri ve Sex Ahmedé Xani'nin edebi eserleri ise
Kiirtce olmasma ragmen manzum sekilde yazilmistir. Inceledigimiz kitap bir Kiirt
alimin, Kiirtler hakkinda, Kiirtce’nin Kurmanci lehgesiyle, nesir olarak kaleme aldigi
bir eserdir. ikincisi yazildig1 doneme kadar Kiirt etnografyasina dair 5Snemli derecede
bilgiler sunmaktadir. Kiirt etnografisine dair elde edebilecegimiz bilgiler genelde
Kiirtlerin yazdigi edebi metinlerde satir aralarinda daginik halde bulunmaktaydi
veyahut seyyahlarin ve oryantalistlerin kendi dilleri ile yazdiklar1 ¢alismalarla sinirl
kalmaktaydi. Kitap her ne kadar Koger (Go¢men) Kiirtlere odaklanarak yazilmigsa da
Kiirt etnografisine iligkin genel bilgiler de icermektedir. Etnografik anlamda daginik
ama oldukca genis yelpazede bilgiler sunulmustur. Daha 6nce yazilmis eserlerde
verilen bilgilerle oOrtiisen taraflar1 oldugu gibi bunlarla uyusmayan c¢ok farkl
bilgilerin de oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu bilgilerin bazilar1 hala kabul
goriirken bazilarinin ise modern Kiirdolojinin iirettigi bilgiler ile c¢elistigini
sOyleyebiliriz.

3.4.6. Tarih Alaninda Yapilmis Calismalar

Tarih alaninda ¢ok onemli iki eser ortaya koyan Bazidi’nin bu eserlerinden
biri ¢eviri biri ise miiellif eserdir. Bu eserlerden ilki asil ad1 Kitabé Tewarixé Qedimé
Kurdistani Tercumeé Serefnameé Lisané Farisiye Cildé Ewil olan Seref Han-1
Bitlisi’nin Serefname isimli Fars¢a eserinin ilk cildinin Kurmanci lehgesine ¢evrisidir

ve eser 257 varaktan olugsmaktadir (Rudenko, 1961: 115-116; Musaelian, 1999: 3-6).
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Kitabin kisaca isimlendirilisi Tewarixé Qedimé Kurdistan‘dir. Gilinlimiizde dahi
Kiirtler iizerine yazin alaninda iiretilen her bilimsel ¢alismanin ugrak noktasi bu
kitaptir. Kitap, Kiirtlerin yaklasik 650-700 yillik tarihini onemli 6lgiide aydinliga
cikarmustir. Kitap Kiirt mitolojisi, Kiirtlerin konustuklar1 lehgeler, Kiirt siyasi tarihi
ve Kiirt sosyolojisine dair ¢ok onemli bilgiler igermektedir. Kitabin tarihsel olarak
ele aldigi zaman dilimi igerisinde Kiirtlerin yasadig1 cografyalarda kurduklar
otonom yapilarla ilgili ayrintili bilgiler de yer almaktadir. Kitap iki ciltten olusan
Fars¢a yazilmis bir eserdir. Bazidi’nin Fars¢a’dan Kiirtce’ye ¢evirdigi Serefname’nin
birinci cildinin baghgm Tiirkge’ye su sekilde cevirebiliriz: “Kadim Kiirdistan
Tarihinin Birinci Cildinin Fars¢a’dan Cevirisi”. Yukarida hakkinda bilgi verdigimiz
bu eserin kritik 6nemi kitabin Kiirt¢eye ¢evrilmis olmasidir. Ciinkii bu kitap, Kiirt
tarihi {izerine yazilmig ancak Kiirt dili disinda (Farsga) bir dille yazilmistir. Bu eser
Seild Déresi tarafindan transkribe edilmis ve Seref Xan Serefname-Tewarixé Qedimé

Kurdistan bashgiyla 2023 yilinda Istanbul’da basilmistir.

Tarih alaninda yazilmis ikinci eser ise Tewarixé Cedidé Kurdistan olarak
bilinen ve Bazidi’nin kendisinin kaleme aldigi eserdir. A. Jaba’nin istegi iizerine
yazilmis ve Serefname’den sonraki dénem olan 1785-1858 yillar1 arasinda Kiirdistan
cografyasinda yasanan olaylar1 konu edinen bir eserdir. Kiirt¢e kaleme alinan bu eser
bin sayfalik bir hacme sahiptir. Giiniimiize ulagsmayan eser son olarak Jaba’nin
Izmir’deki kiitiiphanesindeydi. Jaba, bu eseri Fransizcaya cevirmeyi planlamisti. Bu
amacla eserin mukaddime kisminin yaklasik 50 sayfa kadarini ¢evirdi ve Saint
Petersburg Ilimler Akademisine gonderdi (Vasiliyéva, 1997: 74-75). Bazidi’nin en
hacimli ¢aligmasidir ve kendisi kaleme almistir. Ne yazik ki elimizde bu bin sayfalik
eserin sadece mukaddime (Takdim) kismi yer almaktadir. Serefname’den sonra
Kiirtlerin yakin déonem tarihine 151k tutmak amaciyla yazilan bu eserin adi “Yeni
Kiirdistan Tarihi” olarak Tiirk¢eye ¢evrilebilir. Elimize ulasan elli sayfalik
mukaddime kisminda bile Kiirt tarihi ve kiiltiiriine iliskin ¢ok degerli bilgiler yer

almaktadir.
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DORDUNCU BOLUM

4. BAZIDI’NIN ESERLERINDEKI ETNOGRAFIK
UNSURLAR

Bazidi, basta Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri eseri olmak iizere ve diger
baz1 eserlerinde de Kiirtlerin kiiltiirel unsurlar {izerine, yasadigi zaman ve mekan
baglaminda degerli bilgiler vermistir. Oncelikle Bazidi’nin Kiirtlerin Gelenek ve
Gorenekleri eseri ile ilgili baz1 bilgilerin verilmesi eserle ilgili bundan sonra
yapilacak analizlerin dogru anlasilmasi acisindan elzemdir. Her seyden once bu eser
modern sosyal antropoloji disiplininin gelisiminden 6nce yazildig1 gibi bu disiplinin
Osmanli ve Tiirkiye’ye gelisi de Bazidi’nin 6liimiinden ¢ok sonrasina denk diiser.
Bunu belirtmemizin iki énemli gerekcesi vardir. Oncelikle Bazidi, kitab1 yazarken
etnografik gozlemlerini bu disiplinin farkli alt disiplinleri ve kiiltiirel yapinin farkli
alanlarmi dikkate alan bagliklar olusturarak degil tek bir baglik altinda nesir bir eser
olarak yazmistir. Bunun yaninda Bazidi, belli bir bolgede dogrudan gézlem yaparak
saha arastirmasi yapmamustir. Yillar igerisinde birlikte yasadigi toplumdan elde etmis
oldugu tecriibe ve gozlemlerini aktarmistir. Eserde, Kiirtlerin etnik kokeni, dil ve
lehgeleri, din ve mitolojik anlayislari, toplumsal orgiitlenme bigimleri, evlilik ve
kadinin toplumsal konumu, giindelik yasam igindeki bazi ritlieller gibi kiiltiirel
yasam alanlarinin birgoguna ait bilgiler bulunmaktadir. Bazidi, kitabinda bir¢ok
etnografik bilgi aktarmistir. Biz, Bazidi’ nin isledigi tiim etnografik Ogeler igin
basliklar olusturup incelemek yerine, Bazidi’nin 6ne ¢ikardigi ve yogun olarak

isledigi etnografik unsurlar1 inceledik.
4.1. Kiirtlerin Etnik Kokenine Dair Bazidi’nin Goriisleri

Bazidi, inceledigimiz eserinde Kiirt taifelerinin(klan) eski gogebe Arap
taifelerinden bir taife oldugunu, ¢cok eski zamanlarda Arap taifelerinden ayrilarak aile
ve ¢ocuklariyla beraber iran ve Horasan’a komsu bdlgelere g ettiklerini ifade eder.

Bazidi, tiim bu taifelerin ayni1 kabileden olduklarini da belirtir (Bazidi, 2021: 37-38)
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Bu go¢ dalgasinin nedeni, tarihi ve go¢ glizergahi hakkinda herhangi bir bilgi
paylasmaz. Bazidi ayrica Kiirtlerin etnik kokenine dair Tewarixé Cedidi Kurdistan
eserinin mukaddimesinde ii¢ mitolojik efsaneden bahseder. Bu mitolojik anlatilarin
ilki ¢ok bilinen ve Firdevsi’nin Sehnamesi’inde de gecen Dahhak ve Kawa arasindaki
destans1 mitolojik efsanedir. Ikinci efsane Bazidi’nin Seref Han’dan aktardig
Muhammed Peygamber’in huzurundan kovulan kavim olarak anlatilan Kiirtlerin
hikayesidir. Ugiinciisii ise Nuh’un oglu Yafeth’in tufan sonrasi bir sihirbaz kizla
evlenmesi sonucu olusan toplulugun Kiirtler olarak isimlendirildigi mitolojik
efsanedir (Bayezidi, 2019: 220-221). Tiim halklarin bu tiir mitolojik anlatilarla kdken
olusturma c¢abasi vardir. Bu mitolojik efsanelerin etnik kdkene dair bir tartisma
konusuna doniismesi veya hakikatle bagini arastirmak miimkiin degildir. Bu anlamda
Bazidi’nin Kiirtler i¢in anlattigi mitolojik anlatilarin da etnik koken olusturma

acisindan analizini yapmak miimkiin degildir.

Ancak Bazid’nin i¢inde bulundugu tarihsel ve Kkiiltiirel kosullar
diisiiniildiiginde ve ortaya koydugu eserlerini de dikkate aldigimizda Bazidi’nin
egitimli bir insan oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumda Bazidi’ye Kiirtlerin, Arap
etnik kdkenine bagl arkaik bir gegmislerinin oldugunu diisiindiiren ve ona bu sekilde
yazdiran seyin ne oldugunu analiz etmeliyiz. Kiirdoloji alaninda ortaya ¢ikan eserler
icerisinde Kiirtlere koken olusturma cabalarinin yaklagik 7-8 bin yil gerilere
gotiirtldiigii soylenebilir. Bu anlamda yapilmis calismalara Mehrdad R. Izady’nin
Bir El Kitabi: Kiirtler eseri 6rnek verilebilir (Izady, 2004: 62-68). Ancak bu tiir
cabalar bilimsel dayanaklardan yoksun ve ¢ogu o bolgede yasamis bazi halklarin
isimleri ile olusturulmus fonetik benzerliklere dayanmaktadir. Biz, Kiirtler veya diger
milletlerden bilim insanlarinin Kiirt etnisitesine doniik ortaya koydugu tezlerden
ziyade Bazidi’nin Kiirtleri Arap etnisitesine dayandirmasinin arka planinda neyin
olabilecegini anlamaya calisacagiz. Olga Ivanovna Jigalina’ya gére (2001: 20)
Araplar 7. Yiizyilin ortalarinda Kiirt cografyasimi fethettiklerinde karsilarinda dili,
kiltlirii ve toplumsal diizeni ile tamamiyla ayrigmis bir halkla kars1 karsiyaydilar. O
tarihlerde Sasani Krallig1 biinyesinde yasayan Kiirtler, Araplarla savas ortaminda
diisman taraflar olarak karsilasmislardir. Kiirtlerin Islam ile tanigsmas1 ve kabulii de
bu donemlere rastlamaktadir. Araplar, Kuran’in yazilmasi ile yaz1 dilini yaygin hale

getirmis ve yazi1 Islam Cografyas1 ve ozellikle Araplar icerisinde toplumsallagsmistir.
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Araplar igerisinde dinsel saiklerle baslayan yaziyr kullanma pratigi zamanla bir
entelektiiel caba haline gelmistir. Kiirtlerle karsilasan Araplar, Kiirtlere dair
gozlemlerinin ¢ogunu kayit altina almislardir. Dokuzuncu ylizyilda baslayan bu

kayitlarin miiellifleri basta tarihgiler, cografyacilar ve seyyahlardir.

Miisliiman Araplar fethettikleri Kiirtlerin yasadig1 cografyalarda iktidarlarin
kurup ve kismen de bu halkla kiiltiirel temaslar kurduktan sonra Kiirtlere dair
gozlemlerini kayit altina almaya bagladilar.  Dokuzuncu ylizyilin sonlarindan
baslayarak karsimiza ¢ikan bu kayitlarda bugiine ulagsmis eserler birakan {inlii
Miisliiman tarih ve cografyacilardan bazilar1 sunlardir: At-Tabari (838-9239, Ibn-Al-
Asir (1160-1233), Ibn Kasir (1300-1372), Al-Yakubi(61m897), Al-Balazuri(61m892),
Al-Masudi(61m956), Al-Istahri(6lm951). (Poladyan, 1991: 7-9). Kiirtler iizerine tarih
alaninda yapilan oryantalist c¢alismalarda bu insanlar ve eserlerine cokga atif
oldugunu soyleyebiliriz. Kiirtlerin etnik kokeni konusunda en ¢ok 6n plana ¢ikan
Mesudi ve onun eseri Murucu’z-Zeheb’dir (Biger, 2014: 165-187). Minorsky,
Lazarev ve Bois gibi oryantalistler, Kiirtlerin Arap oldugu y6niindeki goriislerin de
var oldugunu aktarirken, bu eseri referans alirlar. Mesudi’yi Ozellikle
vurgulamamizin temel nedeni onun miiellifi oldugu ve onuncu yiizyilda kaleme
aldigt Murucu’z Zeheb eserinde; Bazidi’nin Kiirtlerin Arap etnik kokenine
dayandigini iddia ettigi bolimde soyledikleri ile bire bir ortlisen ifadeler goriiriiz. Bu

eser Tlrkceye Muruc ez- Zeheb( Altin Bozkirlar) olarak ¢evrilmis ve yaymlanmastir.

[lk Arap kaynaklarindan yaklasik yedi yiizyll sonra Bitlis Beyligi
emirlerinden Seref Han Bey’in yazdig1 Kiirt Tarihi (Serefname) eserinde de Kiirt
aristokrat ailelerini Abbasilere, Sam Araplarina ve Halid bin Velid soyuna
dayandirma ¢abasini goriiriiz (Seref Han, 2009). Bazidi’nin eserinden yaklasik bir
asir once ez-Zebdi tarafindan yazilmis Tacu’I-Arus eseri de Kiirtlerin etnik kdkenine
dair bilgilerin oldugu kirk ciltlik bir sozliiktiir. Bu eserde de Kiirtlerin Arap oldugu
yoniinde baz tarih¢i ve cografyacilarin goriislerine yer verilmistir. Bu eser Tiirk¢eye

cevrilmemis ancak Arapca baskis1 yapilmistir (Cagmar, 2017: 767-801).

Bazidi, Kiirt medreselerinde egitim gérmiis olmasina ragmen ortaya koydugu
eserler onun bir¢cok sosyal bilim alaninda da 6nemli 6lclide bilgi sahibi oldugunu

gostermektedir. Bazidi’nin yukarida bahsettigimiz eserler veya bu eserleri referans
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alan eserlerden etkilenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Goriildigl iizere Arap
yazarlar igerisinde Kiirtleri, Arap etnik kokenine dayandiran giiglii bir gelenegin
oldugu asikardir. Bazidi’nin Kiirtleri, Arap soyuna daymdirmasinin en temel
gerekgesi, icerisinde yetistigi egitsel havzadir. ikinci nemli neden ise teolojik ve
ideolojik koklerini Islam hinterland: igerisinde sekillendirmis bir medrese alimi igin
Kiirtlerin Arap soyundan olmasi bir seref konusudur. Zira bu din Araplar igerisinde
nevs u nema bulmus ve peygamberi Arap’tir. Bununla beraber temel kaynagi olan
Kur’an da Arap dili ile yazilmistir. Burada hemen belirtmemiz gereken ancak
ayrintilart tezimizin konusu olmayan bir durum da vardir ki o da sudur: Kiirtlerle
ilgili bilimsel ¢aligmalarin basladig1 on dokuzuncu yiizyil sonundan giiniimiize kadar
yapilmis modern disipliner ¢alismalar igerisinde Kiirtleri, Arap etnik kokeni

igerisinde gdren bir yaklasim yoktur.
4.2. Bazidi’ye Gore Kiirtlerin Dili

Kiirtlerin etnik kokeni, yasadig1 cografya ve bu halkin isimlendirilmesindeki
karmasa Kiirt dili s6z konusu oldugunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu karmasanin
aciga ¢cikmasinin bir¢ok nedeninin oldugu sdylenebilir. Ancak en temel problem Kiirt
dilinin lehgeleri iizerine yapilan tartigsmalardir. Bugiin i¢in bile Kiirt dilinin sinirlar
icerisinde hangi lehgelerin yer aldigr ile ilgili bir goriis birliginin oldugunu séylemek
zordur. Sinirdan kastimiz bu dilin lehgelerinin konusuldugu fiziki cografyadan ¢ok
hangi lehgelerin veya dillerin Kiirt dili igerisinde kabul gordiigiidiir. S6z konusu dil
oldugunda Bazidi’nin sozliikten, edebi eserlerin ¢evrisine ve yazimina kadar farkh
eserler ortaya koydugunu goriiriiz. Bazidi’nin Kiirt diline dair linguistik ve filolojik
calismalara kaynaklik edebilecek birgok eserinden eserleri boliimiinde bahsetmistik.
Bazidi, Kiirt dili ile ilgili iki 6nemli tartisma alaninda goriislerini acgiklamistir. Bu
goriislerden ilki Kiirt dilinin kékeni iizerinedir ve Bazidi bu konu ile ilgili baz1 kisa
bilgiler verir. Kiirt diline dair bilgiler paylastig1 ikinci alan ise yukarida degindigimiz
Kiirt dilinin lehgeleri konusudur. Bazidi, ayrica dil ile ilgili bilgiler paylastig
boliimde ‘‘Kiirt”” kelimesinin etimolojisi ve Kiirt cografyasinin isimlendirilisi

tizerine de goriislerini bildirir.

Calismamizin temel kaynagi olan Kiirtlerin Gelenek ve Gérenekleri eserinde

Bazidi’ye gore Araplarin icinden cikip gelen Kiirtler, gelip yerlestikleri cografyada
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yasayan halklar ile etkilesime ge¢cmeden oOnce dilleri Arapga’dir. Arap
cografyasindan gelen bu halk iran ve Horasan sinirlarina yerlesmistir. Komsuluk
yaptiklar taifelerin dillerinden etkilenip onlardan kelimeler derlemis ve zaman i¢inde
kadim dilleri olan Arapc¢a’y1 terk etmislerdir. Bazidi, Kiirt ve Ekrad olarak bilinen bu
halkin dillerinin toplama bir dil oldugunu ve zamanla Fars ve Iran dillerinin etkisinde
derlenmis bir dile doniistiigiinii aktarir. Devaminda Kiirtlerin dillerinde ortaya ¢ikan
farkliliklar1 leh¢e kavramini kullanmadan agiklamaya ¢alisir. Bazidi, Kiirtlerin farkli
cografyalarda farkli diller konustugunu ve bunun da normal karsilanmasi1 gerektigini
Arapga ve Farsca dillerindeki lehgeler arasi1 farkliliklart 6rnek gostererek agiklamaya
calisir (Bazidi, 2021: 37-38). Dil ile ilgili goriislerini sunduktan sonra kitabin
ilerleyen sayfalarinda dil ile ilgili herhangi bir baglamin olmadig: bir béliimde su
kisa bilgiyi verir: Kiirtler resmi evrak ve mektuplarin1 Fars¢a yazarlar, Kiirtler
arasinda Tiirk¢e konusma ve yazi dilini bilme orami diisiiktiir, Tiirk dili onlarin
gbzlinde muteber degildir (Bazidi, 2019: 59).

Bazidi’nin Kiirt dili ile ilgili onemli bilgilerin oldugu ikinci kaynagi ise
Tewarixi Cedidi Kurdistan eseridir. Bu eser, Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri eseri
ile ayn1 tarihte (1857-1858) yazilmistir. Yaklasik bin sayfa oldugu diisiiniilen bu
kitap giiniimiize ulasmamistir. Ancak kitabin elli sayfalik giris boliimiinii Jaba,
Fransizcaya c¢evirerek Petersburg Bilimler Akademisine bilim insanlarinin
goriislerini almak {izere gdndermistir. Unlii filolog Peter Lerch, bu giris
(mukaddime) metnini gérmiis ve bir makale yazmistir. Kitabin tamami elimizde
olmasa da Kiirt dili ile ilgili bilgilerin de iginde oldugu giris boliimii elimize
ulasmistir (Dost, 2019: 216-217). Bazidi, Kiirtlerin Kiirdistan’da okuduklar1 ve
yazdiklar dilin bir oldugunu, gramerinin ayni oldugunu ve bir alfabelerinin oldugunu
sOyler. Bazidi gramerle ilgili konulara girmez ve hangi alfabeyi kullanildiklarini ise
sOylemez. Verilen bu bilgilerden sonra Bazidi Kiirtlerin, Kiirtcenin dort farkli
lehgesini kullanildigini belirtir. Bu lehgelerden ilkini “Rawendi” olarak isimlendiren
Bazidiye gore bu lehge; Kars, Mus, Bitlis, Caldiran, Van, Dogubeyazit, Elazig,
Diyarbakir ve Mardin’de konusuldugunu belirtir. Bu dili hem yerli hem gogebe
halkin konustugunu sdyleyen Bazidi, yaklasik yirmi biiylik agiret ismi sayarak bu
lehgeyi kullandiklarmni belirtir. ikinci lehge olarak “Hekari” isimlendirmesini uygun

goren Bazidi, bu leh¢enin bugiinkii Hakkari ve c¢evresinde konusuldugunu dile

34



getirir. Bu lehgeyi konusanlar arasinda Iran ve Irak’m bazi bolgelerinin ismini de
zikreder. Kiirt edebi klasiklerinin bu dil ile yazildigini dile getiren Bazidi’ye gore
Hekari ve Rawendi lehgeleri arasinda ¢ok az bir fark vardir. Ugiincii lehgeyi
“Sulémanyé¢” olarak adlandiran Bazidi, bu lehgenin bugiinkii Irak Kiirdistan Bolgesel
Yonetimi’nde bulunan Siileymaniye ve Sarezor sehirleri halki tarafindan
konusuldugunu soyler. Bu lehge ile Rawendi ve Hekari lehgeleri arasinda bir
dereceye kadar fark oldugunu belirtir. Dordiincii lehge olarak “Zaza™ lehgesini
zikreder ve bu lehgenin de bir Kiirt lehgesi oldugunu belirtir. Bu lehgeyi
konusanlarin Dersim ve Tercan ile ¢evresinde yasadigini sdyleyen Bazidi’ye gore bu
lehge ile diger lehgeler arasindaki fark oldukga belirgindir (Vasiliyéva, 1997: 78-79).

Bazidi’nin Kiirt dili ile ilgili goriislerinin analizini yapabilmek ic¢in Kiirt dili
lizerine ortaya atilmis bazi1 goriislerin genel anlamda ve tarihsel siire¢ icerisinde nasil
sekillendigine bakmakta fayda var. Islam sonrasi yazilan kaynaklarda Kiirtlerin
kokenine paralel goriisler dil konusunda da karsimiza ¢ikar. Kiirtlerin Arap oldugunu
iddia eden tezlerde Kiirtlerin dillerinin de Arapga oldugu ve zamanla cografi ve
sosyal iligkilerde ortaya c¢ikan temaslar neticesinde Farscaya benzer bir dille
konusmaya bagladiklar1 goriisii hakimdir. Kiirtlerin koken olarak Fars oldugunu
savunan kaynaklarda ise Kiirt dilinin Fars dili orjinli oldugu tezi savunulur. Bazidi
donemine varincaya dek Kiirtlerin dili ile ilgili genel malumatlar iki klasik eserde
gormekteyiz. Bunlardan ilki XVI. Yiizyilin sonlarinda yazilmis olan Serefname’dir.
Mir Seref Han, Kiirt topluluk ve asiretlerini dil, gelenek ve sosyal durumlar
yoniinden dort biliylik kisma ayirir: Kurmanc, Lor, Kelhur ve Goran (Seref Han,
2009: 19). Mir Seref Han dil konusunda daha fazla detaya inmez. Koken konusunda
Kiirt yonetici ailelerinin ¢cogunun Arap soyundan geldigi tezini 6ne sliren Seref Han
Bey, Arap dili ile Kiirt¢e arasinda bir bagin oldugu ile ilgili herhangi bir agiklamada
bulunmamustir. Ikinci klasik eser ise Evliya Celebi’nin Seyahatnamesidir. Celebi
Kiirtlerin toplumsal yasayist ile ilgili gérdiigli bircok seyi aktarmigtir. Celebi XVII.
ylzyil ortalarinda yazdigr Seyahatnamesinde Kiirtlerin yasadigi bolgelerden
“Vilayet-1 Kiirdistan”, “Kasaba-i Kiirdistan” ve “Diyar-1 Kiirdistan™ olarak bahseder.
Celebi, baz1 yerlerde “Vilayet-i Kiirdistan”da yedi yil, baz1 yerlerde ise on bir yil
gezdigini One siirmektedir (Akbas, 2015: 46-47). Dil konusuna da deginen Evliya
Celebi’ye gore Kiirtler cogunlukla daglik bolgelerde yasadiklari igin aralarinda
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etkilesim de az olmus ve bunun sonucu dil igerisinde ¢ok farkli lehgeler ortaya
cikmistir. Celebi, bu leh¢e konusunu biraz daha ileri tasir ve aynmi dil olmasina
ragmen bazi lehgelerin birbirlerini anlayabilmeleri i¢in terclimana ihtiyag
duyabilecegini dile getirir. Celebi, Kiirtlerin on iki lehgeye sahip oldugunu
sOylemesine ragmen isimlerini zikrederken on alt1 lehce sayar. Bu lehgeler Zaza,
Lolo, Hakkari’nin Cilo dili, Avniki, Mehmudi, Sirvani, Cizrevi, Pisani, Sincari,
Hariri, Erdelani, Sorani, Haliti, Cevkani, Imadi (Amedi) ve Rojki’dir. Ayrica Celebi
Kiirt dilinin ne Ibranice ne Arapca ne de Farsca ile ayn1 olmadigim &ne siirer ve bu

dilin ortaya ¢ikigin1 Nuh Tufani’ sonrasina kadar gotiiriir (Celebi, 2010: 710-712).

Modern donemde Kiirt dili ile ilgili yapilan ilk ¢alismalar XIX. Yiizyilin sonu
ve XX. Yiizyilin basinda yapilmistir. Theodor Noldeke, G.R. Driver, 1. Peter Lerch,
Ferdinand Justi, Oskar Mann ve Karl Hadank gibi bilim insanlar1 6nemli ¢alismalar
yapmis dil bilimcilerdir. Modern donemde de Kiirt dili iizerine yapilan ¢aligmalarda
temel analiz birimleri Kiirt dilinin kdkeni ve Kiirt lehgelerinin tasnifinde ortaya ¢ikan
sinirlardir. Kiirt dilinin kokeni konusunda etnik kokene bagli ve paralel gelisen
yaklasimlar sergilenmektedir. N. Y. Marr’in Onciiliigiindeki Yafetik-Yerli Halk
ekoliine goére Kiirtler, irani dilleri konusmaya gecmeden &nce kendi yerli dillerini
konusmaktaydilar. Bu dil bugiin gecerli olan diinya dil ailesi tasnifi i¢inde
degerlendiremeyecegimiz bir dil olup Ermeni ve Giircii dilleri ile akrabadir.
Minorsky’e gore ise Kiirtlerin dili belirgin bir sekilde Fars¢adan ayrilan ve kdkenini
kadim Med dilinden alan irani dillerden kuzeybat1 grubuna baghdir (Nikitine, 2010:
40-41).

1960 larda Kiirt dili lehgeleri {izerine yapilmis ¢ok giicli bir calisma
karsimiza cikar. Kurdish Dialect Studies (Kiirt¢ce Diyalekt Calismalari) eseri1l961
yilinda Oxford Universty Press tarafindan basilmistir. Bu eserin miiellifi olan
Britanyali David Mackenzie, Kiirt dilini li¢ ana lehge ve bu lehgelerin alt lehgeleri
olarak farkli bir bi¢imde tasnif eder. Kiirt cografyasinin kuzey bolgelerinde (Tiirkiye,
Ermenistan, Azerbaycan, Musul, Horasan, Tiirkmenistan) konusulan leh¢e Kurmanci
lehcesidir. Merkezi Kiirt cografyasinda (Erbil, Siileymaniye, Kerkiik, iran
Kiirdistan’ina komsu bolgeler) Sorani (Kurdi) lehgesi konusulur. Sorani’nin
giineyinde ise karigik bazi giliney lehgeleri (Kirmansahi, Lekki) konusulmaktadir.
Mackenzie’ye gore Kiirt dili kuzeybati irani dillerden ¢ok giineybati Irani dillere
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daha yakin durmaktadir. Gorani ve Zazaca’y1 bu lehgeler icinde saymamasi dikkat
cekicidir. Ciinkii Mackenzie bu lehgeleri kuzeybat: Irani dil grubuna katmaktadir
(Bois, Minorsky ve Mackenzie, 2004: 165-168). Mackenzie bu calismasinda fonetik,
morfolojik ve etimolojik ornekler {izerinden lehgeler arasi karsilagtirmalar yapmustir.
Gurani/Gorani ve Zazaca’ nin Kiirtce olmadigini destekleyen bir diger bilim insani da
Minorsky’dir. Ona gére bu halklar Iranli bir halk grubudur (Bois, Minorsky ve Mac
Kenzie, 2004: 47).

Modern donemde hazirlanmis ikinci bir eser ise Izady tarafindan yazilan Bir
El Kitabi: Kiirtler isimli eserdir diyebiliriz. Bu kitabin dil bdliimiinde ¢ok genis
bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler filolojik bir ¢alisma kapsaminda olmasa da dilin
kokeni ve dilin lehgeleri ile ilgili degerli bilgiler icermektedir. 1zady’ye gore Kiirtce
Proto Hint-Avrupa dil ailesi icerisinde, dogu kolunda, irani dillerin bat1 kisminda yer
alan kuzeybat1 Irani bir dildir. Bu dil iki ana lehgeye ayrilir: Kurmanci ve Pehlewani.
Kurmanci'nin iki alt lehgesi vardir: Kuzey Kurmancisi (Bahdinani) ve Giiney
Kurmancisi (Sorani ve Kelhuri). Pehlewani Lehgesinin alt lehgeleri ise Zazaki ve
Gorani (Hewrami ve Laki) (Izady, 2004: 299-303). Iranl1 bir Kiirt olan dil bilimci
Amir Hassanpour’a gore ise Kiirtgede ¢ok fazla lehge bulunuyor olmasi bu dilin
lehgelerinin  herkes tarafindan kabul edilebilir bir tasnife tabi tutulmasini
zorlastirtyor. Hassanpour, adlar1 farkli sekilde kullanilsa da genel manada Kiirtler
arasinda dort lehgeli bir kategorizasyon yapar. Kuzeyde Kurmanci, Soran bdlgesinde
konusulan Sorani, Hewrami (bu grubun i¢cinde Dimili ve Zazaca’nin da oldugunu
zikreder) ve Ddordiincli grubun heniiz yeterince incelenmemis heterojen lehgeler
oldugunu ve en iyi 6rneginde Kirmansahi olabilecegini belirtir (Hassanpour, 2005:
78-79). Hassanpour’un Kiirt¢ce’nin lehgelerini bu sekilde tasnifi hem cografik agidan
hem de konusulan Iehgelerin ¢esitliligi agisindan daha kapsayici olarak

goriinmektedir.

Bazidi’nin eserlerinde Kiirt dilinin kokeni ve lehgeleri konusunda goriisleri
oldugunu belirtmistik. Yukarida Bazidi’den Once ve sonra ayni konular iizerinde
yapilan bazi temel c¢alismalar1 referans alarak Bazidi’nin Kiirt dili hakkindaki
goriislerini analiz edecegiz. Bazidi’nin Kiirtlerin dilinin orijinini Arap diline
baglayan goriisii Arap tarih¢i ve cografyacilarin kaynaklart disinda karsimiza

¢ikmamaktadir. Arap dilini unutan Kiirtlerin zamanla derledikleri dilin Irani dillerden
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etkilenip bu dile yakin bir dil yarattiklarin1 sOylemesi ise bugiin tiim kesimler
tarafindan Kiirtce’nin Irani bir dil oldugu gercegi ile de ortiismektedir. Lehcelerin
isimlendirilmesi konusunda ise biiyiik oranda diger kaynaklarla ortiistiiglinti goriiriiz.
Bazidi, Kiirt dilini dort ana lehgeye ayirmisti: Rawendi, Hekari, Sulémani ve Zaza.
Bu lehgelerden Rawendi ve Hekari diye isimlendirdigi lehgeler giiniimiiz Kurmanci
lehgesidir, Sulémani lehgesi giliniimiiz Soranicesi olarak bilinen lehgedir, Zaza
lehgesinin isimlendirilisi ve ana lehgelerden biri olarak kabul gdérmesi giinlimiiz
tasnif bi¢cimi ile uyusmaktadir. Kiirt dilinin bugiin genel anlamda kabul goren lehge
gruplandirmast Kurmanci, Sorani, Zazaki (Dimili) ve Gorani’yi ¢ikis noktast olarak
alirsak Bazidi’nin kendisinden 6nceki ve sonraki gruplandirmalarla biiyiik oranda
ortiistligiinii s0yleyebiliriz. Glinlimiizde Kiirt dilinin dort ana lehgesinden biri olarak
kabulgéren Goraniceye Bazidi deginmemistir. Burada Bazidi’nin tutumunun
temelinde yatan nedeni bilemiyoruz. Bazidi, Goranlardan habersiz degildir ¢ilinkii
inceledigimiz eserde ileride de bahsedecegimiz lizere, onlari, Kiirtler icerisinde bir
topluluk olarak gormektedir. Basta orta ¢cag Kiirt tarih¢isi Mir Seref Han olmak iizere
bazi modern Kiirt aydinlarinin da ana lehge olarak kabul ettigi Lorice/Lurice de
Bazidi tarafindan bir lehge olarak zikredilmez. Bazidi’nin Iran medreselerinde egitim
gordiigli gbz Oniline alindiginda ve Serefname’yi cevirdigi bilindigine goére Lori
lehgesini bilingli bir sekilde saymadigini sdyleyebiliriz. Bu yaklagim aslinda
glinlimiiz Kiirdologlarinin biiyiik bir boliimii tarafindan kabul goren bir yaklasimdir.
Lorlarin hem etnik olarak hem de dilsel anlamda Kiirtlerden ayristig1 tezi

giiclenmistir.

Bazidi, Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri eserinin girisinde koken konusuna
deginirken Kiirtlerin dilleri ile iliskili oldugunu diisiindiigltimiiz iki kavram ile ilgili
de aciklama yapma geregi duymustur. Bu kavramlardan biri Kiirtlerin yasadigi
bolgeye verilen isim “Kiirdistan” ve digeri ise “Kiirt” kelimesi ve bu kelimenin
etimolojisidir. Bazidi’ye gore Kiirtler Araplardan kopup bugiinkii yerleskelerine
geldiklerinde heniiz Kiirdistan diye bir lafiz (kelime) yoktur (Bazidi, 2021: 37).
Kiirtlerle ilgili Islam 6ncesi kaynaklarin higbirinde bu kelime olmadig1 gibi IX.-XIII.
Yiizyillar arasinda yazilmis Arap kaynaklarinda da bu kelimenin kullanilmadigini
gormekteyiz. Arap kaynaklarinda bu bolgeyi daha cok Cibalii’l-Cezire olarak

gormekteyiz. Bois’e gore “Tarihsel acidan “Kiirdistan” ya da “Kiirtlerin Ulkesi
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“adimin Hemeda nin kuzeydogusunda baskenti Bahar olan bir eyalet kuran son
Biiyiik Sel¢uklu Hiikiimdar: Sultan Sencer (01.552/1157) zamanina dayandigi
sanilmaktadir (Bois, Minorsky ve Mackenzie, 2004: 11). Bu bilgi diger bircok
kaynakta da geg¢iyor olmasina ragmen bir yorum gibi goriinmektedir. Zira dénemin
kaynaklarma dayandirilarak temellendirilememistir (Piyadeoglu, 2017: 1-12).
Nikitin’e gore Kiirdistan kelimesiden ilk olarak hicri 740 (m.1339) yilinda Niizhetii -
Kulub eserinde Hamdullah Mustavfi bahsetmistir (Nikitine, 2010: 68). Kiirdistan
kelimesinin kimi zaman salt cografi anlamda, kimi zamanda belli bir 6zerk karaktere
sahip siyasi-cografi anlama kavusmasi Osmanli doneminde olmustur. Yavuz Sultan
Selim doneminde Idris-i Bitlisi’nin telkinleri sonucu Osmanl ve Kiirtler arasinda
diplomatik iligkiler baslamis ve bir¢ok Kiirt Beyligi otonom haklara ulasmistir. Bu
beyliklerin ¢ogu yurtluk-ocaklik Ekrad sancaklar1 ve bir kismi hiikiimet sancaklar
olarak Diyarbekir Vilayetine baghdirlar. Bu beyliklerin oldugu cografya Eyalet-i
Kiirdistan olarak adlandirilir. Idari taksimatin yapildigi Osmanli belgelerinde bu
bolgeye Eyalet-1 Kiirdistan denmistir ve Diyarbekir Vilayetine bagli olup yoneticisi
de Diyarbekir Beylerbeyidir. Kilig, Kiirdistan ifadesinin Osmanlidaki diplomatik
kullanimmin XVIL. ve XVIII. Yiizyillarda soniimlendigini ve kullanilmamaya
baslandigin1 ifade eder (Kilig, 2017: 445-460). 1847-1867 yillar1 arasinda ise
Osmanli’nin bir idari birimi olan, miistakil bir eyalet olarak statii kazanan Vilayet-i
Kiirdistan, merkezi yapiya bagh bir eyalettir (Kilig, 2017: 458). On dokuzuncu
ylzyil ortalarinda baslayan merkezilesme politikalar1 ve son beylik olan Botan
Beyligi'nin yikilmasindan sonra bu idari yap1 da ortadan kaldirilmistir. Ayrica,
Kiirdistan kelimesinin tarihsel seriivenini arastirdigimizda bu cografyanin XIX.

ylizyila kadar ¢ok farkli bolgeleri karsiladigini goriiriiz.

Bazidi, koken ve dil konusunu tartistigr baglamda ikinci bir kavrami daha
aciklama geregi duyar. Kiirt kelimesi iizerine halk etimolojisi yapan Bazidi’ye gore
Kiirt ve Ekrad (Kiirdiin c¢ogul hali) kelimelerinin etimolojik temeli “Girde”
kelimesine dayanmaktadir. Bu kelime toplanma ve bir aradalik kavramlarini ifade
etmektedir (Bazidi, 2019: 32). Bu sekilde bir etimolojik bag kurma Bazidi 6ncesinde
herhangi bir kaynakta karsimiza ¢ikmamistir. Bir halk olarak Kiirt isimlendirmesi
Islam &ncesi kaynaklarda fonetik benzerlik kurma ve etimolojik benzerlikler

iizerinden gelismistir. Ozellikle yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginde Kiirt filolojisi ile
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ilgili en giiclii makaleleri yazan oryantalistlerden biri olan Britanyali G.R. Driver,
M.O. iki bin yilindan baslayip Islam 6ncesi déneme kadar Kiirt adini isaret eden
kelimeleri ve bu kelimelerin gectigi kaynaklar siralar. One ¢ikan ve yakin benzerlik
gosteren kelimeleri su sekilde ifade eder: Siimer tabletlerinde gegen Kar-da-ka,
yaklasik bin yil sonra aymi cografyada Kur-ti-e halki ortaya ¢ikar, Xenephon’un
Anabasis eserinde Karduchoi halki, baz1 klasik eserlerde Gorduene ve Iranli Kiirtler
olarak diisiiniilen Cyrtiiler (Driver, 1943, akt. Bois, Minorsky ve Mac Kenzie, 2004:
43-45). Goriildigii gibi bu isimlendirmelerin hepsi Kiirt kelimesi ile fonetik
benzerlik gostermektedir. Kiirt kelimesinin bilinen sekli ile ilk olarak ne zaman
kullanildig1 tam olarak bilinmemektedir. islam sonrasi ilk yazili kaynaklar olan tarih
ve cografya metinlerinde “Al-Akrad”, “Al-Kurdi” ve “Al-Kurd” seklinde kullanim
formlan ile karsilasiriz. Araplarin bu sekilde kullaniminin kaynaginda yerel Fars
kabilelerinden alinmis bilgiler ve VI. Yiizyilda Fars dilinde yazilmis olan Karnamak-
i Ardagir-i Papakan eseri yer alir (Poladyan, 1991: 9-10). Araplar sonraki donemde
bu halkin ismini El-Kurd, EI-Kurdi ve El-Ekrad kelimelerini kullanarak

karsilamiglardir.

David McDowall’a gore Kiirt terimi bin yil 6ncesinde Islami fetihlerden
once etnik bir anlamdan ¢ok sosyo-ekonomik bir anlam igeriyordu. (McDowall,
2004: 31) Kiirt kelimesi gogerler ve bolgede yasayan farkli etnik kdkenden asiretleri
de kapsiyordu. Bu goriise benzer goriisler Arap yazarlar i¢inde de olduk¢a yaygindir.
Onlara goére Kiirt, hayvan yetistiricisi ve gdgebe olan Irani halklarm tiimii igin
kullanilmaktadir (Poladyan, 1991: 10). Gogebe anlami disinda kelimenin Farsca
kokenli “gurd’’ yani kahraman anlamina geldigini 6ne siirenler (Driver, 1923: 403
akt. Bois, Minorsky ve Mac Kenzie, 2004: 48) ve Siimer tabletlerinde dag halki
anlamina geldigini iddia edenler de (Halef, 2000 akt. Mirza, 2015: 64) vardir. Kiirt
kelimesinin Kiirt¢e dilinde bir anlam1 yoktur. Zaten halklarin ¢ogunun isimlendirilisi
oteki halklarin o halka verdigi isimler tizerinden olmaktadir. Ancak sunu tekrar ifade
edelim Kiirdoloji alaninda Kiirt kelimesi iizerine yapilan etimolojik ¢alismalar
igerisinde Bazidi’nin “girde’’ yani bir arada olma/topluluk tespitine yakin bir tespit

yapilmamistir.
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4.3. Bazid’ye Gore Kiirtlerde Toplumsal Orgiitlenme

Yerlesik hayata gecmis olsun veya olmasin, geleneksel veyahut modern, az
gelismis ya da ¢ok gelismis toplumlarin hepsi; kendi tarihsel, cografi, iklimsel ve
teknolojik kosullar1 igerisinde belirli toplumsal orgilitlenmeler olustururlar.
Olusturulmus bu toplumsal orgiitlenmeler farkli toplumsal kiiltiirler icerisinde farkli
varolus bi¢imlerine sahip olsalar da belirli ortak 6zelliklere sahiptirler. Basit veya
gelismis bir is bolimii, hiyerarsik bir diizen ve otorite tim toplumsal
orgiitlenmelerde gorebilecegimiz ortak Ozelliklerdir. Aym1 zamanda toplumsal
orgiitlenmeler, farkli tezahiir bigimlerinden bagimsiz olarak sahip olduklar1 bu ii¢
Ozellik ile her toplum igin varolugsal bir zorunluluktur. S6z konusu Kiirtlerin
toplumsal ve siyasal orgiitlenisi oldugunda diyebiliriz ki tarihsel siire¢ igerisinde,
bolgesel anlamda ve belli dl¢iiler icerisinde bazi otonom haklar elde etmislerse de
giiniimiiz modern devlet yapilanmasi veya bir ulus devlet tecriibeleri olmamistir. On
Asya’nin bu kadim halki, etkileri gliniimiizde azalmis olmakla beraber, toplumsal
orgiitlenmesinin  temelini  asiretler {izerinden saglamistir.  Imparatorluklar
bilinyesindeki bolgesel hiikiimet bicimlerinden tutun gégebe ve yar1 gocebe yasam
bicimlerinin hepsinin temel Orgiitlenis bicimleri asiretsel yapiya dayanmaktadir.
Selguklu, Osmanli ve Safevi Imparatorlugu biinyesindeki otonom aristokrat ydnetici
ailelerinden, Zagroslardaki gdocebe ailelere kadar Kiirt toplumunun 6nemli bir kismi
kendisini belli bir asiret yapisi igerisinde tanimlamaktadir. Asiret yapilanmasi sadece
Kiirtlerde degil ayn1 zamanda Ortadogu, Kuzey Afrika ve On Asya halklarinin biiyiik

bir bdliimiinde var olan bir orgiitlenme bi¢imi olup etkilerini hala siirdiirmektedir.

Bazidi, Kiirtlerde toplumsal oOrgiitlenme ile ilgili dort konuda bilgiler
sunmaktadir. 1. toplumsal orgiitlenmenin temeli olan agiret yapisi ve asiretsel yapiy1
olusturan temel dayanaklarin ne oldugudur. 2. Kiirtlerin toplumsal orgiitlenmede
kullandiklar1 terminolojidir. 3, Kiirt toplumsal Srgiitlii yapist igerisinde ortaya ¢ikan
otorite tipolojileridir. 4. Yerlesik ve gocebe Kiirtler arasindaki iligkilerdir. Ozellikle
Bazidi’den sonra Kiirtlerde toplumsal orgiitlenme ile ilgili bahsettigimiz bu konulari
da iceren cok gii¢lii etnografik saha arastirmalarinin yapildigini séylemek miimkiin.
Bu boliimde bu c¢aligmalar ile Bazidi’nin goriisleri arasinda nasil bir iliski oldugunu

analiz edecegiz.
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4.3.1. Asiret Yapilanmasi ve Temelleri

Bazidi, Kiirt toplumsal Orgiitlenmesinin temelinde akrabalik iligkilerinin
oldugunu diisiinmektedir. Bazidi, toplumsal orgiitlenme birimlerden taife kavramini
aciklarken: “Aymi atamin soyundan gelen ve zamanla ¢ogalarak biiyiiyen
topluluklardir.” der (Bazidi, 2019: 31). Bazidi, Kiirtlerde toplumsal orgiitlenmenin
varolugsal dayanagini soy sop ve akrabalik iligkilerine dayandirmaktadir. O kadar ki
Kiirt orgiitlii toplumsal birimlerinin isimlendirilisinin bile bu toplumsal Orgiitlii
birimlerin atalarina nispet edilerek Hayder ise Hayderi, Zilo ise Zili veya Zeyli
seklinde isimlendirildigini soyler. Yakinlik derecesine gore de toplumsal iliskideki
dayanismanin daha giiclii veya daha zayif olabilecegini ifade eder (Bazidi, 2019: 31).
Bazidi, asiretlerin temel dayanaklarinin akarabalik ve kan bagi iizerine kuruldugu
konusundaki diisiincelerini bir adim oteye tasiyarak, asiret iiyelerinin asiretli olma

motivasyonunu da bu iliskilerin yakinlik ve uzaklik derecesine baglamaktadir.

Kiirtlerde toplumsal orgiitlenme ile ilgili ¢aligma yapmis bilim insanlarinin
bir kism1 Bazidi’nin bu fikirlerini destekler nitelikte bir asiret yapilanmasi analizi
yaparken, diger bazi kesimler ise asiretin varolus temellerini farkli gerekcelere ve
motivasyonlara dayandirmaktadir. Martin Van Bruinessen’e (2010: 82) gore “Kiirt
asireti gercek ya da ger¢ek oldugu varsayilan ortak bir ataya dayanan ve akrabalik
temelinde orgiitlenmig, genellikle toprak biitiinliigii de olan (dolayisiyla ekonomik)
kendine ozgii bir i¢yapiya sahip sosyo-politik bir birimdir.” Alikan agireti ilizerine
yaptig1 calismalarla bilinen Ismail Besik¢i’ye gore asiretlerin en dnemli 6zelligi soy
sop ortakligidir ve agiret yapisini tayin eden akrabalik ve kan bagidir (Besikei,
1993:108). Asiretleri “etnik ziimre” olarak niteleyen Ziya Gokalp, bu orgiitlenme
tipolojisinin ailevi ve siyasi karakteri oldugu i¢in “ailevi siyasi ziimre” olarak
goriilmesi gerektigini dile getirmistir. Asiretlerin merkez agirliga sahip zlimrelerin
esas alinarak tasnif edildigini sdyleyen Gokalp, Arap ve Kiirt agiretlerinin “kabile

asireti” olarak goriilmesi gerektigini sdyler (Gokalp, 2011: 23-28).

Bu goriisiin aksini savunanlara gore asiretin olusum ve temellenmesi ile ortak
atadan gelme konusu arasinda zorunlu bir iliski yoktur. 1915-1918 yillarinda yazdig:
Kiirtler eserinde Nikitine, agiret orgiitlenisinin temelinde kan baglar1 zorunlu olarak

bulunmaz demistir. Kiirt toplumsal yapis1 ve orgiitlenisi ile ilgili yapilan ¢aligmalarin
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cogunda, ilk yapilan c¢aligsmalardan biri olma 6zelligini tasiyan Milingen’in 1870’te
yazdigr eserden alintilar yapilmaktadir. Milingen’e gore aile, asirete doniisiip
genisledigi zaman sevgi ve aligkanlik baglar1 yerini gelenek, din ve ortak ¢ikara
birakir (Milingen, 1870 akt. Nikitine, 2010: 237-240). Bu konuda asiretin
biiyiikliigiiniin ve bununla beraber ortaya ¢ikan demografik yapi, cografi siirlar ve
tiretimdeki orgiitlenme bi¢iminin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Hakkari’deki Kiirt
agiretleri lizerine calisma yapan Heckmann’a gdre neyin asiret olarak goriilecegi
veya kimin agiretli olarak goriilmesi gerektigini belirleyen sey, o toplumsal yapinin
kiiltiirel kategorilerine ickindir ve dolayistyla da “zihinsel”dir. Bu zihinsel durumu
sekillendiren ise siiflandirma bigimleri, ortak soy, mesken, kiiltiirel yap1 ve tarihsel

baglamdir (Heckmann, 2012: 147).

Asiret yapilanmasinin gliniimiiz modern ulus devletlerini tanimlamada
kullanilan kavramsal netlige sahip olmadigini sdylemek miimkiin. Ancak, asiretin
nasil tanimlanacagi, hangi temeller {izerine kendini insa ettigi ve asiret iiyelerinin bir
aradaligini saglayan motivasyonun ne oldugu iizerine tartismalar olsa da agirete dair
ortak vurgularin da oldugunu bilmemiz gerekir. Asiretin kapsamli bir tanimin1 yapan
Aydin ve Ciftei asiret icin su ifadelere yer verirler:

Bu cercevede, oncelikle asiretin, bir cemaat bicimi olarak, belli cografi, ekolojik ve
toplumsal kosullarin iiriinii olan 6zel bir toplumsal orgiitlenme sekli oldugunu tespit
etmeliyiz. Bu 06zel toplumsal orgiitlenme bi¢iminin kendi toplumsal ¢evresiyle,
konargdger olanlarin cevelan ettikleri sahadaki devlet veya devletlerle (ve tabii yerlesik
halklarla), cevelan sahasinin ekolojik ve cografi sartlariyla karsilikli iligkileri iizerinden
meydana geldigini, sekillendigini ve degistigini belirtmek gerekiyor. Asireti bir araya
getiren birimlerin neden bir arada olduklarin1 aciklamak i¢in bagvurdugu
mistik/mitolojik referanslar yaninda, onlarin giliglii ve zayif oluslarindan, nerede
yasadiklarimdan ve devletle(rle) iliski bicimlerinden dogan somut ve politik bir varolus
dinamigi bulundugunu, goriinenin arkasindaki gercegin biiyiikk boliimiiniin de bu
dinamizmle iliskili oldugunu teshis etmek, dogru bir tahlil ve asiret tipi orgiitlenmeyi
anlamaya yonelik 6nemli bir adim olacaktir (Aydin ve Cift¢i, 2021: 13).

Yapilan bu tahlilde en dikkat c¢ekici nokta agiret yapilanmasinin “6zel” bir
orgiitlenme sekli oldugudur. Bu o0zelligi agirete sunan durum asiretin icerisinde
kendini tirettigi kosullardir. Her ekolojik, siyasal ve cografi kosul kendine 6zgii bir

asiret formu dogurur. Bu sebeple genel gecer bir asiret yapilanmasi olmadigi gibi
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tanim1 da olamayacaktir. Burada aslolan sey asiretin olusum siirecini ve asiretin

temel dinamiklerini dogru belirlemektir.
4.3.2. Toplumsal Orgiitlenmede Kullanilan Terminoloji

Bazidi’nin Kiirtlerin toplumsal orgiitlenisini anlatirken degindigi ikinci konu
toplumsal Orgiitlii birimleri ifade ederken kullanilan terminolojidir. Toplumsal
orgiitlenme birimlerini ifade etmek admna kullanilan kavramlarin ¢ok belirgin bir
sekilde birbirinden ayirt edilemedigini gormekteyiz. Bu durum antropoloji
literatiiriinde oldugu gibi Kiirtler icin de gegerlidir. Bir bagka sekilde ifade edersek
sinirlart belli olmayan bu orgiitlii formlar ¢ogu zaman i¢ ige gecmis durumdadir.
Farkli cografyalarda ayni kavramlarin farkli toplumsal birimleri ifade ettigini de
gorebiliriz. Bazidi, Kiirtlerin Gelenek ve Goérenekleri eserinde Kiirt topluluklarinin
orgiitlenisindeki yapilar1 “Agiret”, “Kabile” ve “Taife” kavramlarini1 kullanarak ifade
etmektedir. Bunu ifade ettikten sonra tiim bu topluluklarin da Kiirt milletini
olusturdugunu sdyler (Bayezidi, 2019: 139-140). Bazidi bu eserin farkli yerlerinde
ve diger bazi eserlerinde Orgiitlenme konusundan bagimsiz bir gsekilde
“Mirlik/Emirlik” terimini de kullanmistir. Ayrica, Bazidi’nin 6nemli eserlerinden biri
olan ve gilinlimiize ulasan Cami’eya Risaleyan i Hikayetan Bi Zimané Kurmanci
eserinde Kiirtlerin bir¢ok asiretten olustugunu ve bunlarin isimlerini, yasadiklari
bolgeleri ve demografik yapilar ile ilgili bilgiler verir. Bu eserinde asiret, kabile ve
taifeye ek olarak “mal” terimini de kullanir. Bazidi, bu besli terminolojiyi tiim Kiirt
gruplarinin temel Orgiitlenis bi¢imini ifade etmek i¢in kullanmistir. Bunun yaninda
bolgesel bazi terimlere de yer verir. Gogebe Kiirtlerde yayla zamanlarinda “zome”
yani oba diyebilecegimiz bir orgiitlenme bigiminin oldugunu sdyler. Bu orgiitlenis
yakin akraba iligkileri olan aileler arasinda olur. Bir bagka orgiitlenis bi¢imi savunma
amacli olan “Abir” (Arapca ebr) olarak bilinen oOrgiitlenme bi¢imidir (Bayezidi,
2019: 142-143). Bazidi’nin kitaplarinin yazildig: tarihte ve hatta gliniimiizde yapilan
etnografik caligmalarla Ortiisen Bazidi’nin toplumsal Orgiitlenme terminolojisini su
sekilde diizenleyebiliriz: Mirlik/Emirlik, asiret, kabile, taife, mal, zome, abir. Ilk bes
terim temel Orgiitlii yapilarken son iki terim bolgesel ve kosullara bagli ortaya ¢ikan
Orgiitlii birimlerdir. Bazidi’nin asiretin bagli oldugu birim ve asireti olusturan alt
birimlerden miitesekkil yedi terimden olusan bir toplumsal orgiitlenme terminolojisi

kullandigimi goériiyoruz. Bazidi, bu toplumsal orgiitlii yapilar arasinda nasil bir iligki
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oldugu, biytklik-kiiciiklik olgiileri ve yapisal Ozellikleri ile ilgili detaylar
paylasmaz. Biz, yazdig1 metinlerden yola ¢ikarak bir hiyerarsik siralama yapmaya
calisalim. Bazidi, metinlerin genelinde asiret, kabile ve taifeyi silirekli ayni sira ile
kullanmaktadir. Her ne kadar asiret ve kabile ile ilgili bir iligkisellik tanimlamasi
yapmamissa da bu siralamanin biiyiikten kiiglige dogru kullanildigini anliyoruz.
Bunun yaninda Bazidi, Cami’eya Risaleyan u Hikayetan Bi Zimane Kurmanci
eserinde mallerin taifeleri, taifelerin asireti olusturdugunu verdigi bilgilerin satir
aralarinda yakalamaktayiz (Bazidi, 2010: 43-50). Zome ve Abir Orgiitlenisi,
donemsel ve islevselligi zorunlu hallerde ortaya ¢iktig1 i¢cin daha spesifik ve kiigiik
Olcekli orgilitlenmelerdir. Mirlik ise tiim bu Orgiitli yapilarin ¢ati Orgiitii olarak
karsimiza ¢ikan asiretlerin olusturdugu konfederatif bir yapidir diyebiliriz. Bu
durmda Bazidi’nin toplumsal 6rgiitlenme terminolojisindeli hiyerarsik durum ise su
sekilde gerceklesmektedir: Mirlik/Emirlik, Asiret, Kabile, Taife, Mal temel orgiitli
yapilar; kosullarin ortaya ¢ikardigi toplumsal oOrgiitlenme formlar1 ise Zome ve
Abir’dir.

Bazidi sonras1 Kiirtlerin toplumsal yapis1 ve toplumsal orgiitliiliigiine dair
olduk¢a calisma yapilmis ve giiniimiize kadar ulagmistir. Bu c¢alismalarin bazilari
dogrudan etnografik karakterli olup Kiirt toplumunun orgiitlenis birimleri iizerine
yapilmustir. 1k ciddi calismay1r Ziya Gokalp Kiirt Agiretleri Uzerine Sosyolojik
Tetkikler eseri ile ortaya koymustur. Gokalp, Kiirtlerin ve Araplarin toplumsal
orgiitliiliigiinde ideal tip olarak Arap literatliriinii esas almistir. Biiyiikten kiigiige
dogru toplumsal orgiitlenme birimlerini Kavim, Sa’b, Kabile, Amare, Batin, Semiye,
Tali Semiye, Asabe, Ehl ve Ayal olarak kategorilendirmistir (Gokalp, 2011: 26).
Bazidi ile Gokalp arasinda toplumsal oOrgiitlenmeyi olusturan birimlerin

isimlendirilisi konusunda bir 6rtiismenin olmadigini gériiyoruz

Sahada katilime1 gozlem yolu ile yapilmis dnemli etnografik ¢aligmalardan
biri Edmund R. Leach’in Rewanduz Kiirtleri eseridir. Bu eser 1938 senesinde
yapilmis bir ¢alisma olup bugiinkii Irak Kiirdistan Bdlgesel Yonetimi sinirlari
igerisinde yer alan Rewanduz bolgesindeki Kiirtler iizerine yapilmis bir etnografik
calismadir. Bolgedeki toplumsal orgiitlenme ve liretim iligkileri {izerine oldukca
detayli bilgilerin yer aldig1 etnografik bir eseridir. Leahc, asiretlerin 6rgiitlenmesinde

tic kademeli bir yapmnin oldugunu soyler: Asiret, Taife ve Tire. Leach’a gore
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Asiretler, taifelerden olugsmustur ve taife klasik antropoloji terminolojisinde “klan’’a
denk gelmektedir. Taifeler ise “tire”lerden olugsmaktadir ve tirelerde klasik antropolji
terminolojisinde “soy” kavramina karsilik gelen bir orgiitlenme formudur. Leach,
asiret ile kabileyi, taife ile klani, tire ile soyu aym Orgiitliilik bi¢imi olarak
anlamamiz gerektigini dile getirir (Leach, 2001: 34-36) Dikkat edersek Bazidi
terminolojisine ¢ok yakin bir anlayis oldugunu fark ederiz. Leach, Bazidi’nin
kullanmadig: tire kavramimi kullanmistir. Tire kavrami ilerde de gérecegimiz bazi
detayli calismalarda Bazidi’nin mal kavrami ile Taife kavrami arasindaki bir
orgiitlenme bigimine verilen isimdir. Yani tire mallerden daha biiyiik ve taife yani

klanlardan daha kii¢iik bir 6rgiitlii yapidir.

Kiirt toplumsal orgiitlenmesi alaninda yapilmis bir diger etnografik saha
calismas1 Fredrik Barth’in Kiirdistan'da Orgiitlenmenin Ilkeleri adi ile yaymlanmis
eseridir. Bu c¢alisma 1950 lerde yaynlanmis ancak giiniimiizde bile Kiirt
etnografyasin1 anlamamiz agisindan temel kaynaklardan biridir. Caf Agireti iizerine
yapilan saha calismasin1 6nemli kilan iki unsur vardir: Bu asiretin Irak ve Iran’a
yayilmis genis bir cografyada bulunmalar1, hem Iran hem de Irak Kiirtlerinin kiiltiirel
karakterini yansitan bir kiiltiirel havza olusturmalaridir. Orgiitlenmenin temel birimi
olarak agireti alan Barth’a gore asiret tirelerden olugsmaktadir. Tireler, “hoz” denilen
akrabalik iligkilerinin daha belirleyici bir unsur oldugu siilale gruplarindan
olusmaktadir. Tireler mevsimsel olarak yaylalara ¢iktiklarinda yayladaki orgiitlenis
“hal” sekline doniismektedir. Haller ¢adir gruplari gibi diisiiniilebilir. Bu ¢adir
gruplart yani hallerde yaklagik 20-30 civar1 ¢adir bulunur ve bunlarin her birine
“hane” denir. Haneler kendilerine ait miistakil tek bir ¢adirda yasarlar (Barth, 2001:
45-49). Barth, Leach’in taife kavraminin yerine tireyi koyar, oysaki Leach’ta tire
taifenin bir alt orgiitlenis bigimiydi. Leach’in tire kavrami Barth’in hoz kavrami ile
ortlismektedir. Bazidi terminolojisi’nin en alt orgiitlenme formu olan mal, Barth’in
kullandig1 hane yapilarindan olugsmaktadir. Ayrica Barth’in kullandig1 hal kavrami

Bazidi’deki Zome orgiitlii yapisi ile benzer bir yapidir.

Kiirtlerin toplumsal yasam ve orgiitlenis bicimlerini inceleyen 6nemli bilim
insanlarindan biri de Ismail Besik¢i’dir. Besikci’nin 1960 larda gdcebe Alikan
asiretini inceledigi eser Kiirtlerin sahip oldugu etnografik unsurlar bilimsel temelde

ele alan en onemli ¢alismalardan biri niteligindedir. Besik¢i’nin katilimer gézlem
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yoluyla elde ettigi bilgiler 15181nda yaptig1 doktora calismasi Dogu’da Degisim ve
Yapisal Sorunlar: Gégebe Alikan Asireti, Alikan Asiretinin toplumsal orgiitlenisini
detayli bilimsel betimlemelerle ortaya koymustur. Besik¢i, gézlemledigi asiretin
orgiitlii birimlerini biiyiikten kiiciige dogru Ulu Kisi, Asiret, Kabile, Zoma ve Cadir
olarak bes basamakli bir terminoloji ile siralamistir (Besikei, 2014: 96-99). Asireti,
temel Orgiitlii birim olarak gdren Besik¢i’ye gore kabileler asiretlerin alt drgiitlenis
bicimleridir yani asiretler kabilelerden olusmaktadir. Mirlik/Ulu Kisi, asiret, kabile
ve zoma yapilarinin Bazidi ve Besik¢i’de ayni Orgiitliiliigii ifade ettigini
sOyleyebiliriz. Taife kavrami Besik¢i’de yokken Bazidi tarafindan kabileyi olusturan
birimler olarak kullanilmigtir. Bazidi’nin yerlesik Kiirtlerde kullandig1 mal kavrami
ile Besik¢i’nin gocebeler icin kullandig1 ¢adir kavram aymi toplumsal orgiitlenme

bi¢imini ifade eder.

Kiirt sosyal antropolojisi iizerine ¢ok énemli ¢aligmalar1 olan bir diger bilim
insan1 da Martin Van Bruinessen’dir. Iran, Irak ve Tiirkiye’deki Kiirtleri dért yil
boyunca sahada gozlemleyen ve 1978°de Aga, Seyh ve Devlet: Kiirdistan 'nin Sosyal
ve Siyasi Yapisi bashikli doktora tezini kitaba doniistiiren Bruinessen, Kiirt
toplumunda Orgiitlenme terminolojisini kiigiik birimlerden biiylik birimlere dogru
sOyle siralar: Hane, siilale, kabile, asiret ve Mirlik (Bruinessen, 2010: 82-121).
Bazidi’nin mal diye adlandirdigi en temel birim Bruinessen’de hane olarak
gecmektedir. Bazidi’de taife kavramini Bruniessen’de siilale olarak gormekteyiz.
Bunun disinda toplumsal orgiitlenmeyi olusturan temel birimler konusunda Bazidi ile

Bruinesse’in 6nemli 6l¢iide benzerlik gosterdigini sdyleyebiliriz.

Lale Yal¢in-Heckmann 1980-1982 yillar1 arasinda Hakkari’de yaptigi saha
caligmas1 ve ayni zamanda Yal¢cin-Heckmann’in doktora tezi olan Kiirtlerde Asiret
ve Akrabalik Iliskileri adli eseri asiret yapilanmasi ile ilgili cok detayl1 ve bugiin igin
bile giincel denilebilecek etnografik bilgiler verir. Heckmann’a gore asiret yapisinin
en alt diizeydeki birimi mal’dir. Mal hem hane hem ayni evi paylasan akraba grubu
hem de siilale anlaminda kullanilmaktadir. Heckmann, calismasinda malin hem
siilale yani ortak atadan geldigi bilinen ve klan yani ortak atadan geldigi iddia edilen
anlamlarda kullanilacagini belirtir. Heckmann, mallerin bir araya gelmesiyle
ocak/kabilelerin olustugunu soyler. Malden bir sonraki diizey olan ocak/kabile birimi

agiretin alt birimidir. Ocak ve kabileler de bir araya gelerek asiret yapilanmasini
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ortaya cikarirlar. Heckmann’a gore asiretler soykiitiiksel olarak bagli olduklar: atalar
tizerinden degil bolgenin ismi lizerinden isimlendirilirler. Asiretlerin st
orgiitlenmesini ise bir konfederasyon oOrgiitlenisine benzeyen Mirlik yapisi
olusturmaktadir. Ancak Heckmann’a gore bu kavram halk arasinda kullanilan
terminolojide yer almaz (Heckmann, 2012: 132-136). Heckmann ile Bazidi
toplumsal yapinin orgiitleniginde kullanilan kavramlarda taife disinda hem fikirdirler.
Heckman’da taife yerine siilale kavrami kullanilmistir. Bunun disinda aym

terminolojik yapiy1 kullandiklarini sdyleyebiliriz.

Kiirtlerdeki asiret yapilanmasi ile ilgili en giincel ¢aligmalardan biri Vahap
Ulug’un Mardin’deki Kikan Asireti lizerine yaptig1 ¢alismadir. Ulug’un doktora tezi
olan bu saha calismasinin en onemli 6zelligi asiret yapilanmasi iizerine belki de
yapilmis en genis ¢ergeveli terminolojiye sahip olmasidir. Asiretin en temel birimi
olarak yani en alt basamakta mal/aile oldugunu belirten Ulug’a gore mal hem siilale
hem paylasilan ev hem de mekan anlami ile kullanilmaktadir ki bu yoniiyle
Heckmann’in yaptig tespitle ortiismektedir. Ulug’a gore mal/aileler bir araya gelerek
siilaleyi olusturur. Kiirtler siilale i¢in Bavik terimini kullanirlar. Bavik/siilaleler bir
araya gelip kabileleri olustururlar. Kabileler de asireti meydana getiren alt
birimlerdir. Ulug’a gore Kiirt agiret yapilanmasinin en tepesinde emirlikler bulunur.
Yukarida Gokalp (Arapga terminolji kullandigr igin) hari¢ yapilan caligmalar1 bir
tablo halinde sunan Ulug, bize bu konuda terminolojik bir karsilastirma firsati

sunmustur.

48



Tablo 1: Calismalarda Her Birime Denk Gelen Kavram

EDMUND R. FREDRIK ISMAIL

LEACH BARTH BESIKCi

- - Ulu Kisi
Asiret Asiret Asiret
Taife Tire Kabile
Tire Hoz -

- Hal Zoma

- Hane Cadir

Kaynak: (Ulug, 2015: 22).

MARTIN V.
BRUINESSEN

Emirlik
Asiret
Kabile
Siilale

Hane

LALE YALCIN
HECKMANN

Emirlik
Asiret
Kabile/Ocak
Siilale/Mal

Mal

A.VAHAP
ULUC

Emirlik
Asiret
Kabile
Siilale/Mal
Mal

Seni

Kon

Ulug’un yaptig1 tablo incelenecek olursa yaklagik bir asir boyunca

siiregelen akademik ¢alismalarda Kiirt toplumsal yapisini olusturan birimleri ifade

etmede kullanilan terminolojinin koklii bir degisime ugramadigini goérmekteyiz.

Agiretsel diizeni ifade eden terminolojik terimlerler bazi1 farkliliklar gdsterse de

aslinda i¢ tutarliliga sahiptir. Cok genis bir cografyaya dagildiklarimi iddia

edebilecegimiz Kiirtlerin farkli yasam bigimlerini de (Gogebe, Yari Gogebe ve

Yerlesik) g6z Oniine aldigimizda toplumsal oOrgilitlenis formlarinin birbirine

benzedigini sdylemek miimkiin. Ulug, yukaridaki tabloda analizleri verilmis ve

karsilastirilmis ¢alismalardan, bugiin i¢in olay1 anlamamizi saglayacak ¢ok kullanigh

bir tablo olusturmustur. Asagidaki sematik diizen ise Kiirt toplumsal orgiitleniginin

temel birimlerini derli toplu bir sekilde anlamamizda ve Kiirt asiretlerinin

orgiitlenisini kavramamizda bize yardimc1 olacaktir.
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Emirlik (XIX. Yiizyilin ortalarina dogru ortadan kaldirild)
!

Asiret

!

Kabile(Taife, Tire, Ocak)

!

Siilale/Bavik(Tire, Hoz, Mal)

l
Aile(Mal)

Sekil 1: Bir Orgiitlenme Semasi Kaynak: (Ulug, 2015: 24).

Yukarida Kiirt toplumsal yapist ile ilgili son ylizyilda yapilmis Onemli
caligmalar1 goz ontline aldigimizda Bazidi’nin bu ¢aligmalarla biiyiik oranda 6rtlisen
bilgiler aktardigin1 sOyleyebiliriz. Ayrica Bazidi’deki terminolojik yelpazenin
genisligi ve cesitliligi bize Kiirt toplumsal yapisinin ¢ok farkli tezahiir bi¢imlerinin

oldugunu da gostermektedir.
4.3.3. Kiirtlerde Otorite Tipolojileri

Toplumu yonetme yetkisini elinde bulunduran ydnetici pozisyonundaki
kisilerin farkli otorite tiirleri iizerinden mesruiyet elde ettiklerini savunan Weber’e
gbre bu otorite tiirleri ii¢ sekilde karsimiza ¢ikmaktadir: Yasal otorite, geleneksel
otorite ve karizmatik otorite. Weber’e gore yasal otoritenin mesrulugu normatif
kurallar ile ortaya cikar. Geleneksel otoriteler ise mesruiyet zeminlerini kutsal
geleneklerin giiciine dayandirmaktadir. Ugiincii otorite tipi olan karizmatik otorite,
mesruiyetini bir bireyin istisna kutsalli§ina, kahramanligmma ve ornek ozelligine
dayandirir (Weber, 2011: 54). Yukarida Weber’den alintilayarak zikrettigimiz otorite
tipolojilerinin ikisini Kiirt toplumsal yasami icerisinde 6rneklendirmek miimkiin. Bu
otorite bi¢imleri geleneksel otorite ve karizmatik otoritedir. Ancak Kiirtlerle ilgili
tarih yazimindan elde ettigimiz bilgiler 15131nda sdyleyecek olursak; inceledigimiz

eserin yazim tarihine kadar gegen zaman zarfi i¢erisinde Kiirtler, elde ettikleri iktidar
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alanlar1 igerisinde yasal(ussal) bir otorite bi¢imi ile yOnetim organizasyonu

olusturmamiglardir.

Inceledigimiz eser ve miiellifin diger baz1 eserlerinde de karsimiza ¢ikan
otorite tiirleri yukarida degindigimiz gibi Kiirt toplumsal yapisina uygun olarak
ortaya ¢cikmig geleneksel ve karizmatik otoritelerdir. Bazidi, bu otorite tiirlerini iki
ayr1 baglamda ele alir. Birincisi, dogrudan siyasal 6zellikteki bir iktidar giicii ile
toplumlarin yonetildigi liderlik statiisii seklinde karsimiza c¢ikar. Bu alanda
geleneksel otorite figiirleri ile karsilagsmaktayiz. Bazidi’ye gore en temel manada
Kiirt geleneksel otoritesi, Kiirtlerin yasadigi cografyada “aga’’, “mir” ve “yonetici”
olarak karsimiza c¢ikar (Bazidi, 2019: 44). Kiirt toplumsal orgiitlenisinin temel birimi
agiret ise temel otorite tiirii de agaliktir. Asiret liderlerinin tiimiine aga denmektedir.
Asiretin alt birimlerindeki orgiitlii yapilarda da yoneticiler olmakla birlikte asiret
icerisindeki kabul goren otorite figiirii agalardir. Ulug, kabile ve siilale gibi alt
birimlerde yoneticilere “makul” denildigini ve Brumessen’in yaptigi calismalari

referans alarak “makul” ile beraber “mezin” kelimesinin de kullanildigini aktarir

(Ulug, 2015: 32).

Daha 6nce de degindigimiz gibi “Mir” hem bir liderlik statiisii hem de bir
Orgiitlenis bi¢imini ifade eder. Mir, asiretler konfederasyonunun lideridir ve tiim
asiretler bu otorite figiiriine kars1 sorumludurlar. Mirler, XIX. yiizyil ortalarina kadar
varliklarim siirdiirmiis daha sonra merkezilesme politikalarinin bir sonucu olarak
bolgeye yapilan seferlerle bu yoneticiler ve kurumsal yapilar1 ortadan kalkmustir.
Bazidi, mirlerin yerlesik Kiirt topluluklarinin igerisinde var oldugunu ancak gogebe
Kiirtlerde bdyle bir yonetici ve kurumsalligin olmadigini ifade eder (Bayezidi, 2019:
224). Mirler, yalmzca Kiirt sosyal ve siyasal kiiltiiriiniin dogal hali ile ortaya ¢ikmis
bir ziimre degildirler. Bu kisiler yaklasik on asir boyunca bolgede yonetimi elinde
tutan imparatorluklarla resmi iliskiler icerisinde olmuslardir ve varliklar1 merkezi

imparatorluklarin resmikabuliine baglhdir.

Bazidi’nin Kiirtlerde yonetici pozisyonunda gordiigi ticlincii geleneksel
otorite figiirii “yonetici“diye tanimladigi kisilerdir. Bazidi, yonetici diye tanimladigi
otorite tiirii i¢in herhangi bir agiklama yapmaz ancak tarihsel metinlerden ve

Kiirdoloji calismalarindan c¢ikardigimiz sonug¢ Kiirtlerin yasadigi cografyada bu
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kisilerin bolgedeki imparatorluklarin bolgede gérevlendirdigi biirokratlar oldugudur.
Bazidi’'nin kastettigi bu biirokratlar biiylik olasilikla eyalet yoneticisi olan
Beylerbeyi/Valiler, sancak yoOneticisi olan Sancakbeyleri veya Mutasarrif Pasalar,
hiikiimet sancaklarini idare eden Hakimler ve vergi tahsildar1 Muhassillardir (Kilig,

2000: 449-453).

Geleneksel otoritenin bu {i¢ farkli formunu belirledikten sonra bu ydnetici
zimrenin egemenlik sahasi icerisindeki yonetsel islevlerine deginmekte fayda var.
Bazidi, yerlesik veya gocebe fark etmez biitiin Kiirt topluluklarinin iktidar
sahiplerine tapinma derecesinde bir itaatle bagli oldugunu belirtir (Bazidi, 2019: 44).
Bu baglanma sekli ve itaat kiiltiirli yonetenlerin egemenlik sahalarinda ¢ogu zaman
despotik bir yonetim anlayisi ortaya cikarmistir. Leach’a gore asiret agalarmin
yonettikleri topluluklara karsi bazi karakteristik gorevleri vardir. 1. I¢ ve dis
giivenligi saglamak, asiretler arasi iliski ve diplomasi gelistirmek. 2. Misafirleri
agirlamak. 3. Asiret icerisinde asayis ve diizeni saglamak. 4. Comertlik, cesaret ve
sosyal yardimlarda bulunarak asiret i¢inde ve diger asiretlere karsi iyi bir yonetici
goriintiisii vermek. 5. Devlet biirokrasisi ile iyi ge¢inerek kabilenin maslahatlarini
gozetmek (Leach, 2001: 42). Leach’in agalar ile ilgili gézlemlerini biiylik oranda
Bazidi’de de gormekteyiz. Bazidi, agalarin bulunduklar1 bolgede para ile tutulmus
giivenlik gorevlilerinin oldugunu belirtir. Bu gorevliler hem asiret veya oba
icerisinde hem de dis tehlikelere karsi siirekli teyakkuz halindedirler ve giivenligi
saglarlar. Ayn1 zamanda bu giivenlikten sorumlu kisiler bolgeye gelen yabancilar
karsilarlar. Gelen misafir sayist aganin evinde kalabilecek kadarsa orada misafir
edilirler, kisi sayis1 fazla ise bolgede bulunan diger evlere dagitilirlar. Agalarin
kaldiklar1 ¢adirlar diger halkin ¢adirlarindan daha biiyiik ve ihtisamlidir. Cadirdaki
direk sayis1 arttikca bu aganin kudretinin biiyiikliigiinii gostermektedir. Aganin
kaldig1 cadir iki ayr1 bdlmeden olusur. Birinde ev halki i¢in yapilmis bir ortam
varken diger bolme divanhane olarak misafirler i¢in kullanilir. Misafirler i¢in izzet
ve ikramda bulunulur ve 6zellikle de agaligin sanindan olan kahve ikram edilir. Bu
sirada agaya, danisma kurulu olarak gorev yapan “Rusipi”ler (Aksakallilar) eslik
ederler (Bazidi, 2021: 43). Agalar yasadiklar1 biiyiik ¢adirlarin etrafinda yaklasik on
cadir kurarlar bu ¢adirlar beyaz cadir olup agalarin kildan oriilmiis “Arap Cadir”

larindan farklhidirlar. Bu cadirlarda hizmetkarlar, kilicdarlar, ayakkabicilar, terziler,
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cakmakeilar yer alirdi. Bu kisiler aganin 6zel islerini gérmekle beraber asiret

halkinin da yardiminda bulunurlardi.

Bazidi, agalarin suglular i¢in kurulmus bir sisteminin de oldugunu sdyler.
Agalar, suglulart zincirleyip hapsetmekten, asiret disina tecrit edip kovmaya kadar
cezalandirma hakkini kendilerinde gormekteydiler. Oyle ki baska asiretler veya
obalardan talan ve hirsizlik bile yapilacaksa bundan aganin haberinin olmasi sarttir.
Aga bu talan malinin yar ortake¢isidir (Bazidi, 2019: 55). Bazidi, agalarin yaptigi
islerde bazen ¢ok acimasiz olabilecegini, hatta hapsetmenin otesinde bazen keyfi
cinayetler islediklerini sdyler. Bazidi, agalarin bu fiitursuz yonetim anlayislarinin
temelinde bagli  bulunduklar1  yoneticilerin  onlarin  bu tavirlarina riza
gostermelerinden kaynaklandigimi diisiintir. Bazidiye gore agalarin davranislarinda
herhangi bir cezai sorumluluk yoktur (Bazidi, 2019: 60). Toparlayacak olursak
Bazidi, Leach gibi agalarin mikro anlamda bir devlet gibi isledigini diislinmemizi
saglayan siyasal iktidar alanlari olusturdugunu aktarir. Agalar, giivenlik ortami
saglama, sosyal ve gerektiginde ekonomik destek sunma, merkezi hiikiimet ile
iliskiler, hukuk makami gibi kararlar almak, artik mallara el koyabilme hakki gibi
islevsellikleri ile  geleneksel otoritenin  tiim  karakteristik  6zelliklerini

sergilemektedirler.

Bazidi, Kiirt toplumsal orgiitlii yapis1 igerisinde ikinci bir tiir otorite zlimresi
olarak karizmatik otorite tipolojilerinden bahseder. Karizmatik otorite figiirleri
igerisinde degerlendirebilecegimiz gruplar “Tarikat Seyhleri” ve “Pildarlar” dir
(Bazidi, 2019: 79-80). Bu iki otoritenin, gii¢ ve iktidar kaynaklar1 farkli olmakla
beraber son kertede iki grubu da karizmatik otorite figliri kategorisinde
degerlendirebiliriz. Bu otorite figiirleri icerisinde en yaygin olanlar1 ve toplumsal
kabulleri en gii¢lii olanlar seyhlerdir. Nikitine, Kiirt toplumu {izerine yapilan tiim
caligmalarda zorunlu olarak seyhlerden ve etkilerinden bahsedilmesi gerektigini
vurgulamistir (Nikitine, 2010: 396). Cok genis bir tarihsel ve toplumsal arka plani
olan seyhlik kurumunu burada genis bir sekilde ele almadan konumuz baglaminda
seyhlere ve onlarin toplumsal konumlarina deginip, Bazidi’nin bu kuruma kars1 bakis
acisin1 anlamaya calisacagiz. Bruinessen’e gore Kiirt cografyasinda XIX. ylizyil
basina kadar Kadirilik ve diger bazi zayif dini tarikatlar yer almaktaydi. 1811°den

sonra tiim Kiirt cografyasinda kurucusu Mevlana Halid olan Naksibendi tarikatinin
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Halidi kolu yaygmlagsmigtir. Halidiligin XIX. yiizy1l ortalarinda tim Kiirt
cografyasinda yayilmis oldugu konusunda tiim arastirmacilar hemfikirdirler. Bu hizli
yayllmanin temelinde tarikatin orgiitlenisindeki politikalar ve Osmanli’nin ig¢inde
bulundugu sosyo-politik kosullar 6ne ¢ikmaktadir (Bruinessen, 2010: 326-348). On
dokuzuncu yiizyillin ikinci ¢eyreginden sonra gittikce yayginlasan Halidiligin
etkilerini iki doneme ayirabiliriz. Birinci donem, ortaya c¢ikisindan (1811)
siyasallasmaya bagladig1 (1880) siirece kadar gecen zaman dilimi olup bu zaman
zarfinda otoritesinin kaynagimi dinsel karakterine bor¢ludur. Ikinci dsnemde (1880-
1925) ise bu otorite artik dinsel karakterinin yaninda siyasal bir lider olarak da
toplumsal hareketlere onciililk etmektedir. Kendisini ilahi egemenligin tastyicist ve
sOzclisii olarak topluluklara kabul ettiren karizmatik otorite, Kiirdistan’daki yari
otonom beyliklerin ortadan kaldirilmasiyla kendisini siyasal otoritenin ¢ok
zayiflamig oldugu imparatorluk cografyasinin bu parcasinda geleneksel otorite figiirii

olarak da halka kabul ettirmistir.

Yukarida iki donemde ele aldigimiz seyhlik kurumunun ilk déneminde
yasamis olan Bazidi’nin yaklasimini bu donemsel baglamda ele almak gerekir.
Bazidi, seyhleri ve temsil ettikleri toplumsal statiiyii eserinde iki temel tizerinden
degerlendirir. Bunlardan ilki, Bazidiye gore seyhler tasidiklar1 misyon sayesinde
Kiirt toplumu nezdinde geleneksel otorite gibi hatta bazen daha ileri diizeyde bir
itaate mazhardirlar. Bu otoriteleri sayesinde halk arasinda arabuluculuk rolleri
tistlenip bircok toplumsal sorunu ¢ozme kabiliyeti gelistirmislerdir (Bazidi, 2019:
39). ikinci yaklasimin temeli ise bu kurumsal yapimin gordiigii itibar1 hak etmedigidir
ve hak etmeme nedeni ise bu kurumsal yapmin tasiyicist ve temsilcisi roliindeki
insanlarin cahil ve egitimsiz olmasidir. Bazidi, bu durumu su sekilde ifade etmistir:

Kiirtler cahiliye itikadi ile seyhlerine ¢ok asir1 inanirlar. Onlardan her millet ve taifenin
kendisine 6zel seyhleri vardir. Giiya ata ve ecdatlart seyh ve salih kigiler imis, ancak

simdi onlarin ¢ocuklart cahil, edepsiz ve bilgisizdirler. Fakat Kiirtlerin géziinde gok

biiylik bir itibarlar1 vardir. Seyhlerin mali disar1 da kalsa dahi ¢almazlar ve ona

yaklagmazlar ve seyhlerin istegine gore hareket ederler (Bazidi, 2019: 63)

Kiirtlerin Gelenek ve Goérenekleri eserinde ii¢ ayr1 yerde bu konuyla ilgili
gozlemlerini aktaran Bazidi, bu kurumsal yapiy1 ve temsilcilerini pekte hos olmayan

bir betimlemeyle tasvir eder. Uzun yillar medrese egitimi almis ve donemin kosullari
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icerisinde degerlendirildiginde belli bir entelektiiel diizeye sahip bu alimin bdyle bir
yorum yapmasi anormal degildir. Zira kendisini alim olarak goren biri cahil gordiigii

kimselerin toplum nezdindeki itibarlarinin hak edilmemis oldugunu diisiiniiyordur.

Bazidi’nin karizmatik otorite figiirii olarak gordiigii kesimlerden biri de
“Pildar” lardir. Aslinda bu otorite bi¢iminin bir liderlik 6zelligi yoktur ancak
Pildarlarin “kehanet” 6zelligi oldugu i¢in onlar1 karizmatik otorite figiirii olarak
degerlendirebiliriz. Bazidi, pildarligin nasil bir siirecin sonucunda olustugunu ve

pildarlarin toplum igerisindeki islevselligini soyle ifade eder:

Kiirtlerde pildarlar vardir. Fakat onlar bu pildarlig1 ¢cocukluktan itibaren icat ederler.
Mesela hamile bir kadin eger ¢ocugunun pildar olmasini istiyorsa ¢ocugunu dogurdugu
zaman hemen bir oglak getirip keserler ve etini dagitirlar. Ama pil(kiirek) kemigini
¢ikarirlar, kemikte annenin meme ucu gececek kadar bir delik agarlar ve meme ucunu o
delikten gecirerek ¢ocugu emzirirler. Boylece daima kiirek kemigi deliginden ¢ocuga
meme verirler. Cocuk siitten kesilene kadar o kiirek kemigi olmadan asla emzirmezler.
Cocuk siitten kesildikten sonra da sabah aksam giinde iki defe o kiirek kemigini getirir
cocugun eline verirler o da kiirek kemigine bakar. Cocuk akil balig olup kemal cagina
gelene kadar bu durum bdyle devam eder. Neticede s6z konusu ¢ocuk yani o kisi idrak
edip anlamaya basladig1 zaman giiya o kiirek kemigine bakarak ne murat ediliyorsa,
diinyada hangi olaylar meydana geliyorsa kiirek kemiginden gorerek onlara haber verir.
Fakat bunun tek bir sart1 vardir, o da s6z konusu kiirek kemigini bir giin dahi yanindan
ayirmamis olmalidir. Devamli o kiirek kemiginden emzirilmis olmast gerekir.
Yanlarindan sadece bir defa dahi ayirsalar bu is onlar i¢cin miimkiin olmaz. Bu
uygulama Kiirtler haricinde baska milletler arasinda da vardir. Ciinkii ben kendi
gozlerimle Urmiyeli pildar bir pasa gordiim, ad: Seyfettin Pasa idi. Yaninda kiirek
kemigi vard1 ve o kiirek kemigine bakarak olay ve hadiseleri aktarirdi.... (Bazidi, 2019:

79-80).

Modernizmin varligim1 bugiin i¢in ¢ok biiylik oranda hissettirdigi bir
gergektir. Ancak modernizm Oncesi hemen hemen biitiin toplumlarda ve hatta bugiin
baz1 “ilkel“toplumlarda stirmekte olan saman, kahinlik, biiyiiciiliik ve efsunculuk gibi
toplumsal islevi olan dogaiistii giiclere sahip ve gelecegi gdorme kabiliyeti olan insan
gruplar1 vardir. Biitlin toplumsal yapilarda bu gelecegi gorme ve onu topluluklarla
paylasma formlar1 farkli sekillerde ortaya c¢ikmaktadir. Daha once degindigimiz
seyhlerde bu durum “keramet” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mcdonald’dan aktaran

Wadie Jwaideh’e gore keramet seyhlerin gelecegi gorme ve belli dogaiistii giiclere
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sahip olma kabiliyetidir (Jwaideh, 2009: 108). Bazidi’nin ortaya koydugu pildar
tanimlamasindan bu kabiliyetlerin pildarlar i¢in de gegerligi oldugunu gérmekteyiz.
Ancak ikisi arasinda oldukga 6nemli bir fark var. Seyhler dogrudan dinsel kaynaklari
kullanarak bu kabiliyeti sergilerken, pildarlik dogumdan itibaren maddi bir hazirlik
stireci gerektiren diinya ile metafizik adlem arasinda maddi unsurlar1 kullanan bir araci
olarak karsimiza ¢ikar. Pildarlar1 bu anlamda ¢ok Onemsedigimizi belirtmemiz
gerekir. Cilinkli Kiirtlerle ilgili etnografik ve sosyal antropolojik alanda yapilmig
caligmalardan inceleyebildigimiz kadariyla bu kahinci gelenegin Kiirt formuna
herhangi bir ¢alismada rastlamadik. Bazidi, bu otorite figiirliniin toplum i¢inde ¢ok
itibarli oldugunu, insanlarin bu kisilere ¢cok giivendigini ve bu is lizerinden oldukca
kazang elde ettiklerini dile getirmektedir (Bazidi, 2019: 80). Boyle bir ziimrenin var
olup olmadig1 konusundaki tereddiitlerimiz olmasinin nedeni baska calismalarda
deginilmemis olmasi1 ve sahada yaptigimiz arastirmalarda giinlimiiz diinyasinda bu
tirde insanlarin kalmadigidir. Ancak Bazidi ile ilgili 6nemli caligmalar1 olan
Celali’ye gore dogrudan pildarlik gelenegi {izerine olmasa da bazi atasozleri, kiirek
kemiginden gelecegi gormeyle ilgili anlamlar tagimaktadir (Celali, 2016:147). Bu da
bize Kiirt geleneginde var olan bir kahincilik geleneginin oldugunu 6nemli dlgiide
diistindiirmektedir. Karizmatik otorite kategorisi igerisinde degerlendirdigimiz
seyhler siyasal yonetim alaninda da iktidar alan1 kurabilmisken Pildarlarin bu alanda

bir otoritesi yoktur.
4.3.4. Yerlesik ve Gocebe Kiirtler

Bazidi’nin Kiirtlerdeki toplumsal orgiitlenme ile ilgili verdigi bilgilerden biri
de toplumsal farklilasma ile ilgilidir. Bazidi, Kiirt topluluklar1 igerisindeki
farklilasmay1 ikili bir smiflandirma ile yapmistir. Bu siniflandirma toplumsal
tabakalasmadan  kaynaklanan bir smiflandirma  degildir. Bazidi, Kiirt
topluluklarindaki farklilasmay1 yasam bi¢imi iizerinden yapar. Bu smiflandirma,
Kiirtler (gogebeler) ve yerliler (Goran ve Kurmanclar) seklinde karsimiza
cikmaktadir. Bazidi, gocebe topluluklardan bahsederken onlar1 “Kiirtler” olarak
isimlendirir. Gogebe olmayip yerlesik olanlar i¢in ise “yerliler” ifadesini kullanir.
Yerli topluluklar1 ifade ederken de onlara “Goran” ve “Kurmanc” seklinde hitap eder
(Bazidi, 2019: 70-72) Bazidi, bu iki toplulugun siirekli bir ¢ekisme i¢cinde oldugunu,

birbirlerine giivenmediklerini dile getirir. Kiirtlerin yasadigi bazi cografyalarda
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Kiirtlerin(gogebeler), bazi cografyalarda ise yerlilerin daha etkili oldugunu dile
getirmistir. Van, Mus, Beyazit, Kars ve Iran gdgebeleri, yerli halka yani Goran ve
Kurmanclara kars: gii¢lii iken, Hakkari, Botan, Imadi ve Soran bolgesinde ise yerliler
gogebelere oranla daha giiclii bir goriintii verirler (Bazidi, 2019: 72). Giindelik yasam
icerisinde kadin erkek rollerindeki varolus bile bu iki topluluk icin ¢ok farklidir.
Gogebe kadinlar toplumsal ve ekonomik yonleri ile daha goriinlirken, Kurmanc ve
Goran kadinlar1 toplumsal goriiniirlik anlaminda daha etkisiz bir goriinti

sergilemektedirler (Bazidi, 2019: 72).

Bazidi’nin Goran ve Kurmanc kavramlarini kullandigi baglam ile sonraki
calismalarda kullanilan baglamlarin olduk¢a farklilagtigini goriiriiz. Dil konusunda
degindigimiz iizere Goran ve Kurmanc, bugiin Kiirtlerin genel anlamda kabul ettigi
ana lehgelerdenden ikisidir. Goran ve Kurmanclarla ilgili bir diger farkli yaklagim ise
etnografik caligmalarda karsimiza ¢ikar. Sahada yapilan etnografik g¢aligmalarda
Kurmanclar ve Goranlar toplumsal tabakalagmanin alt siniflar1 olarak ifade edilirler.
Nikitine’e gore XIX. ylizyilda Kiirt bolgelerinde ¢alisma yapmis Wagner, N. Marr,
Rich, Justi gibi bilim insanlarmin ¢alismalarininda Guran (Goran) analizleri dilsel
alanda oldugu gibi sinifsal alanda da degerlendirilmistir. Nikitine, Kiirt toplumunun
ikili bir smifsal yapisinin oldugunu; st sinifin soylular, ikinci sinifin yar1 kolelige
indirgenmis statiiye sahip rengberler oldugu iddiasinin argiimanlarii  Guran
toplulugu iizerinden gelistirir (Nikitine, 2010: 244-245). Jwaideh ise bu durumu
baskin asiret mensuplar1 ve asirete biat eden koyliiler olarak siiflandirma yapar.
Siileymaniye bolgesinde asiretsiz/asiret dist gruplara Goran, Soran, Bahdinan ve
Hakkari’de Kurmang; Hamavend bolgesinde ise miskin denir (Jwaideh, 2009: 64-
65). Besik¢i’de konuyla ilgili sunlar1 aktarmistir:

Dogu Anadolu’da asiret sistemi disinda kalan ve asiret mertebesine ulasmamis birgok
grup vardir. Bunlara “Kirmang” denir. Bunlar asiretlerin kontrolii altinda calisirlar.
Asiretlere gobanlik ederler. Bunlar cogu zaman yerlesikte degildir. Yar1 yerlesik bir
hayat yasarlar. Asiret seklindeki orgiitlenmenin ok kuvvetli oldugu Hakkari’de asiret

sistemi disinda kalan Kirmanglar pek ¢oktur. Bunlar topraga dayana feodal yapinin

koyliilerinden daha kotii sartlar altinda yasarlar (Besikei, 1993: 113)
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4.4. Bazid’ye Gore Kiirtlerde Dini inan¢ Gruplar ve Dinin Toplumsal

Etkileri

Kiirtlerin kokenini tartistigimiz boliimde soyledigimiz gibi Kiirtlerle ilgili
Islam &ncesi déneme ait elimizde yeterince kaynak yok. Bu durumun Kiirtlerin dini
inanglar1 ve bu inang sistemlerinin toplumsal yasam iizerindeki etkileri konusu i¢in
de gecerli oldugunu sdyleyebiliriz. Yasadiklar1 cografya ve konustuklari dil ailesi
bize bu kadim halkin bir Ari halk oldugunu gdstermektedir. Islam oncesi Kiirtlerin
dini inan¢larinin ne oldugu sorusu ise bizi zorunlu olarak antik donemde Ari
halklarinin sahip oldugu dini inanglara gotiirmektedir. Cok net etnokiiltiirel
homojenligin olmadig1 bu déonemde Ari topluluklarla ayni cografyada daginik halde
bulunan Kiirtler, dini inanislar1 agisindan antik Ari dinlerine mensuptular diyebiliriz.
Yezdanilik, Zerdiistilik, Mecusilik, Mani ve Mazdek dinleri bu grupta
sayabilecegimiz dinlerdir. Cogu diialist bir inang ¢ercevesine sahip olan bu dinler, bir
peygamber ve vahiyle gelmis bir kutsal kitap sistematigine sahip olmamakla beraber
kendilerinden sonra Ari halklarin yasadig1 tiim cografyalarda ortaya ¢ikmis dinsel
yapilar lizerinde etkili olmuslardir. Semavi karaktere sahip Yahudilik ve Hristiyanlik
dinleri Kiirtler arasinda lokal bolgelerle sinirli ve ciliz bir kabul gormiistiir. Bazi
arastirmacilar icerisinde Kiirtler arasinda bu iki dinin oldukca kok saldigim
distinenler ve iddia edenler olmustur. Ancak bunu temellendirmede teorik bazi
iddialarin otesine gecememislerdir. Bu dinler Mecusilik ve Islam gibi ya da
sonrasinda ortaya ¢ikan bazi mezhepsel ve heretik dinsel inanislar (Siilik, Alevilik ve
Ezidilik) gibi kitlesellesememistirler. Bahsettigmiz Zerdustilik, Mecusilik, Islam ve
Ezidilik gibi dinlerin Kiirt cografyasinda giiglii cemaat gelenekleri oldugunu
biliyoruz. Fakat Kiirtlerde koklii bir tarihe sahip ve devam edegelen bir sinagok veya
klise cemaatlesmesi etrafinda Orgiitlenmis Yahudi ve Hristiyan bir gelenegin

olmadigini sdyleyebiliriz.

Bu boélimde teolojik tartismalara ve dinler tarihinin i¢ tartigmalarina
girmeden Bazidi’nin eserlerinde Kiirtlerin inang sistemleri ve bu inanis bigimlerinin
toplumsal bir fenomen olarak kendilerini nasil iirettikleri tizerinde kisaca duracagiz.
Kiirtlerin hem antik donemde yasadiklar1 cografya hem de bugiin itibar ile
yayginlastiklari cografyalarda homojen bir dinsel yasamin olmadigini sdyleyebiliriz.

Bu durum hem semavi dinler hem de sonrasinda heterodoks hal almis mistik
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tarikatlar ve baz1 mezhepler i¢in de gecerlidir. Kiirtlerin yasadigi cografya etkilesim
acisindan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dininin dogdugu merkezlere yakin bir
cografya olarak diisiiniilebilir. Ancak bu ii¢ din icerisinden Islam’mn Kiirt toplumsal
yasami iizerindeki etkisi Kiirtler a¢isindan tarihsel bir milattir. Islam’n Kiirtlerin
yasadig1 cografyalara fetih yolu ile girmesinden 6nce Sasani Imparatorlugu’nun
hegemonyasi altindaki Kiirtler, Zerdiistilik ve onun farkli tiirevlerine uygun bir dinsel
yasam siirdirmekteydiler. Riza veya zorun giicii tartismalarina girmeden Halife
Omer zamaninda (637-642) Kiirt cografyasmin Islamizasyonu baslamis ve kisa bir
siire icerisinde de tamamlanmistir. Islam’mn peygamber sonrasi erken donemlerinde
baslayip birkac asir boyunca siiren farkli yaklasimlar Islam diinyas: icerisinde farkli
mezheplerin dogmasia sebep olmustur. Unlii Islam hukukcusu Ebu Zehra’ya gore
mezhepler siyasi, itikadi(inang) ve fikhi(hukuk ve muamelat) konular iizerine

ihtilaflar sonucu ortaya ¢ikmistir (Ebu Zehra, 2000: 8).

Bazidi, Miisliman Kiirtlerin gécebe veya yerlesik fark etmez tamaminin
Safii mezhebine mensup oldugunu ve onlarin iginde Hanefi, Maliki ve Hanbeli
olmadigin1 soyler (Bazidi, 2019: 79). Bazidi’nin Safii dedigi mezhep fikhi bir
mezhep olup bu mezhebin takipgileri itikadi olarak Esari ve siyasi olarak da Siinni
yani Ehl-i Siinnet geleneginin takipgileridir. Bazidi’den 6nce ve sonra yazilmis
eserlerde Kiirtlerin inanci ile ilgili yapilan tespitlerle Bazidi’nin goriislerinin
ortlistligiinii sdyleyebiliriz. Bazidi’nin de ¢evirisini yaptig1 1597 tarihli Serefname
eserinde Seref Han Bey, Kiirt topluluklarinin ¢ogunun Siinni ve Safii mezhebinden
oldugunu soyler (Seref Han, 2009: 20). Yakin donemde (1978) yazilmis bir eser olan
Aga, Seyh, Devlet eserinin yazart Bruinessen de Kiirtlerin ortodoks Siinni ve Safii
mezhebinin takipgileri oldugunu tespit eder. Ve ayrica bu durumun ashinda Kiirtleri
degerlendirilebilecegini 6ne siirer (Bruinessen, 2010: 43). Bugiin dahi Siinni inanc1
icerisinde yer alan Kiirtlerin Safii mezhebine ¢ok biiyiik oranda bagliliklarinin devam
ettigini  sOyleyebiliriz. Safiligin Kiirt toplumu igerisinde kabul goérmesi ve
yayginlagmas1 yaklasik on asir 6nce Mervani Devleti yoneticisi Nasruddevle
donemine (1061) denk diiser (Baran, 2015: 213). Yaklasik bin yillik kokli bir
gelenege baglilik Kiirt toplumunda Islam’m ortodoksi anlayisini tahkim etmis ve

dogal olarak bu durum din-siyaset-toplumsal yapi arasindaki iligkilerin belirleyici
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unsurlarindan biri olmustur. Bu belirleyici karakteri, Eyyubilerin kurucusu olan
Selahaddin’in devleti yonetme ve safii merkezli dinsel inanci tesis etme ¢abasinda,
Safevi Siasi’na karg1 Siinni Osmanli’y1 destekleyip hilafete baglilik konusunda da
gormek miimkiin. Siyasi alanda gelisen Safii baglilig1 toplumsal yasam alanlarinda
da kendini gostermistir. Geleneksel Kiirt egitim sisteminin temel dayanagi olan
medreseler Safii itikadinin korunmasi i¢in okuttugu sira kitaplart igerisine Safii
mezhebinin itikadi eserlerini miifredat igerigi olarak yerlestirmislerdir (Baran, 2015:
228). Bu miifredatin ortaya ¢ikardigi ilmi sahsiyetler toplum nezdinde -hem mollalar
hem de tasavvufgu seyhler- oldukca etkilidirler. Bazidi, din adamlar1 ve karizmatik
liderlik vasfi olan seyhlerin dinsel sermaye ile elde ettikleri giicli toplumsal yagami

organize etmede de kullandiklarim dile getirir.

Bazidi’nin Kiirtler igerisinde inan¢ grubu olarak gordiigii topluluklardan biri
de Yezidi/Ezidilerdir. Bazidi, iki ayr1 eserinde bu etnodinsel toplulukla ilgili kisa
bilgiler vermistir. Bazidi, Ezidilerin Miisliiman olmadigini1 ve Kiirtlerle ayristiklar
tek yonlerinin de bu 6zellikleri oldugunu belirtir. Ezidi inancina dair bazi kisa
bilgiler veren Bazidi’ye gore Ezidiler seytana taparlar. Icki tilketmek onlar acisindan
giinah degildir. Namaz kilmaz ve orug tutmazlar ancak siinnet olma gelenegi dinsel
yasamlarinin bir gerekliligidir. Dini kitaplariin olmadigini sdyleyen Bazidi’ye gore
bu onlarin yazi1 diline uzak kalmalarina sebep olmustur. Bazidi, Ezidileri
Muaviye’nin oglu Yezid taraftar1 olarak tanimlar ve Ezidileri Yezid’in takipgileri
olarak goriir. Ezidilerle ilgili baz1 etnografik bilgiler de veren Bazidi onlarin Qewal,
Pir ve Seyh olarak tabakalagmis bir toplumsal kast sistemlerinin oldugunu soyler.
Bazidi, Miisliimanlar arasinda Ezidi katlinin giinah olmadigimni ve katledilen Ezidi
kadinlarinin Miisliiman Kiirtler tarafindan cariyelestirildigini belirtir. Miisliiman
Kiirtlerin, Ezidiler ile aligveris bile yapmadigini dile getiren Bazidi’ye gore Ezidiler
murteddir yani dini terk etmig(irtidad) bir topluluktur. Bazidi, yasadigi donemde dahi
Ezidilerin sayica ¢ok oldugunu dile getirir ve yasadiklar1 bolgeler ve bu bolgelerdeki

Ezidi asiretlerin isimlerini de verir (Bayezidi, 2019: 228-229).

Ezidilik, XII. ve XIII. Yiizyilda Siinni bir alim olan ve Adeviyye Tarikati’nin
kurucusu ve Ezidiligin kendisi ile baslatildigi Seyh Adi b. Miisafir tarafindan tarih
sahnesine c¢ikartilmistir. Baslangigta Islam ortodoksi kiiltiirel havzasi icerisinde

sayabilecegimiz bu dinsel hareket XV. yiizyildan sonra heretik bir inang sistemine
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doniismiis ve Islam inang sisteminin temel tezlerinin tam aksine bir anlayisa
biirlinmiistiir (Bozan, 2015: 239-257). Bu inang sisteminin belki de en karakteristik
0zelligi etnodinsel bir 6zellige sahip olmasidir. Ezidilik sadece Kiirtlerde goriilen bir
inang sistemidir. XV. yiizy1ldan sonraki Ezidiligin yeni formu onlar1 ortodoksi islam
cografyast icinde yasadiklar1 icgin siirekli katliamlara maruz birakmistir. On
dokuzuncu ylizy1l ortalarina kadar Kiirt cografyasinin 6énemli bir kisminda yagama ve
yayilma sans1 bulan bu inang sistemi yasadigi bu kirim ve katliamlar sonucu bugiin
Iraki’in Musul Eyaletine bagli Sengal bolgesinde lokal bir alanda yasanmaktadir.
Giiniimiiz modern diinyasinda dahi onlara karsi Islam diinyasindan katliam
hareketleri devam etmektedir. Bazidi’nin yaz1 dilinde de agik¢a gordiigiimiiz gibi bu

insanlarin katledilmesi neredeyse 6zendirilmistir.

Seref Han Bey’in de Serefname’de bahsettigi iizere Ezidiler, Yezid b.
Merwan (Yanlis ifade edilmis burdaki kisi Muaviye olacak Merwan degil)
takipcisidir ki bu goriise yukarida degindigimiz gibi Bazidi de katilmaktadir. Bu
aslinda sadece Ortodoks Siinni diinyanin degil tiim Miisliiman diinyanin asla kabul
edemeyecegi bir durumdur. Bu goriisiin savunucularinin temel tezi Seyh Adi,
Umeyyeogullari’'ndandir ve ona gore Yezid mesru otoriteydi yani biat edilmesi
gereken halifeydi. Ikinci bir kirilma noktas: ise seytana (Melek Tavus) tapma ile
baslayan ve Islamin temel inang sisteminin ¢ogu ile dogrudan catisan itikad (Inang)
anlayisidir. Bu goriislerin aksini savunan diger cephe ise Ezidiligin, Yezid ibn-i
Muaviye ile bir ilgisinin olmadigin1 ve bu inang sisteminin arkaik Yezdaniligin
degismis bir formu olarak giiniimiize gelmis eklektik bir inan¢ oldugunu savunur
(Izady, 2004: 275). Ayrica Seytana tapmmma meselesi de bazi gevrelerce kabul
edilmez. Bu ¢evrelere gore Seytan tek olan Tanri’ya en bagli olan melekti ve sirf bu
yiizden de Adem’e secde etmedi. Bunun yaninda Bazidi’nin de degindigi, siinnet gibi

bazi semavi dinlerde bulunan gelenekler de hala Ezidilik dininde yer almaktadir.

Bazidi’nin, diger Kiirt gruplarinda olmayip Ezidiler’de goriilen kast
sisteminden bahsettigini soylemistik. Bazidi Ezidilerdeki kast sistemini iiclii bir yap1
ile agiklamisti: Seyhler, Pirler, Qewaller. Bugiin Ezidiler lizerine yapilan ¢alismalar
bu tabakalasma basamaklarinin daha genis oldugunu ve Bazidi’nin kisitli bir sekilde
bilgiler aktardigini gostermektedir. Bugiin artik Ezidi tabakalagmasini edindikleri

statii ve gii¢ bakimindan yukaridan asagiya dogru dikey bir hiyerarsi ile Mirler, Baba
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Seyhler, Seyhler, Pirler, Fakiran, Qawaller ve Kdogekler olarak biliyoruz (Bozan,
2015: 255-256). Bu c¢oklu tabakalagsma arasinda gii¢lii bir hiyerarsi ve is bolimii
vardir. Bu kast yapisinin ortaya ¢ikardigi toplumsal tabakalagsma dinsel yasamdaki
alanla sinirli degildir ve bu sistem Ezidilerin gliniimiizde i¢e kapanik ve kenetlenmis
bir sosyal psikoloji olusturmalarinin altindaki temel nedendir. Bazidi’nin Ezidiler ile
ilgili verdigi bilgilerden dikkat ¢eken unsurlardan biri de Siinni diinyanin bu
insanlarla giinliik basit ticari iligkiler bile gelistirmemeleridir. Siinni diinya igerisinde
ayni etnik kokene sahip olduklar1 Miisliiman Kiirtlerde komsuluk iliskilerini fikhi bir
anlayis olan murtedlik anlayis1 iizerine kurmuslardir. Bazidi’nin, Ezidiler ile ilgili
ifade ettigi bir diger dikkat cekici tespit ise Ezidilerin dinsel metinlerinin olmayisidir.
Belki de Bazidi buna bagli olarak onlarin okuma yazma kiiltiiriiniin ¢ok zayif
oldugunu savunmustur. Oysaki Bazidi burada da eksik bir bilgiden yola ¢ikarak
tespitlerde bulunmustur. Cilinkii Ezidilerin dini inanglar ile ilgili iki kutsal metin
oldugu bilinmektedir. Biri Seyh Adi’ye atfedilen Kitabii’l Cilve ve digeri ise Ezidilik
icerisinde ikinci kusak olarak ortaya ¢ikmis en giiclii isimlerden olan Seyh Hasan Ibn
Adi’nin yazdig1 Mushaf-1 Res (Kara Kitap) isimli eserlerdir. Cilve Arapga yazilmus,
Mushaf ise Kurmanci Kiirtcesi ile yazilmig eserlerdir (Izady, 2004: 276-277). Buraya
kadar degindigimiz konular {izerinden bir kisa analiz yapacak olursak; Bazidi’nin de
icinde oldugu Miisliiman ve 6zellikle ayn1 etnik kokene sahip Kiirt Miisliimanlarin
inang sistemi ile temellenen ve zamanla diger toplumsal alanlara da yayilan bir
Otekilestirme anlayisi ile -hatta bu ¢ofgu zaman katliamlara ve kolelestirmelere

varmistir- Ezidilere yaklasim sergilediklerini soyleyebiliriz.

Bazidi’nin Kiirt inan¢ gruplarn igerisinde zikrettigi iiclincii inang grubu
Alevilerdir. Bazidi bu dinsel inan¢ grubundan ¢ok kisaca sdyle bahseder: Kiirtler
gelenek ve adetleri acisindan farkliliklar gosterirler, Dersim Kiirtleri farklhidir ve
mezhepsel olarak Kizilbas ve Alevidirler (Bayezidi, 2019: 224). Bazidi, Alevilik ile
ilgili hic¢bir agiklama yapmaz ancak bu kisa aciklamasinda bile onun Alevilik ile
ilgili ne diisiindiigiiniin sifrelerini yakalamak miimkiin. Bazidi’nin yaklasimini analiz
etmeden once Alevilik/Kizilbaglik ile ilgili ¢cok temel bir tartismanin varligindan
kisaca bahsetmemiz gerekmektedir. Alevi/Kizilbas inang¢ sistemini ve toplumsal
yasam tarzini Islam inang sistemi igerisinde géren bir yaklasim ile Aleviligi Islam

oncesi bir inamsa kadar gotiiriip, Aleviligin bugiin artik tamamen Islam inang
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sisteminin disinda heterodoks bir anlayiga biiriindliglinii savunan iki kutuplu bir
yaklasim ortaya ¢ikmis ve glinlimiizde bu tartisma sicakligini hala korumaktadir.
Bazidi’'nin yaptig1 kisa agiklamay1 bu tartisma baglaminda ele aldigimizda onun
Alevileri Islam diisiince dairesi igerisinde gordiigiinii iddia edebiliriz. Bu konuda iki
arglimanimiz var. Birincisi; Bazidl Alevi/Kizilbaslardan bahsederken onlara bir
mezhep olarak yaklastigim kendisi zaten zikrediyor. Bu mezhep de Islam’dan baska
bir dinin mezhebi olamayacagina gore Bazidi onlar1 da Islam dairesi igerisinde
goriiyor. Ikinci ve daha yoruma dayali argiimanimz ise Bazidi’nin
Alevilik/Kizilbaglik meselesine Ezidilikdeki gibi katt ve pejoratif soylemlerle
yaklasmamasidir. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi Ezidilik, Bazidi’nin iginde
bulundugu habitus diisiiniildiigiinde yok edilmesi gereken bir kimliktir ve bu ugurda

yapilanlar Islam inanc1 temelinde mesru kabul edilmektedir.

Bazidi’nin Kiirtler icerisinde inan¢ grubu olarak zikrettigi bu {i¢ topluluk
disinda yayginlasmis iki inan¢ grubu daha vardir: Siiler ve Ehl-i Hakgilar
(Yaresaniler). Kiirt cografyasi igerisinde Siilikle Kiirtlerin tanigsmasi ¢ok eskilere
gotiiriilse de bu inancin Kiirtler igerisinde yayginlasmasi Safevilerin Iran
cografyasini1 Siilestirmesine yani XVI. yiizyila dayanmaktadir (Bozan, 2015: 237).
Siilik igerisinde de bir¢ok mezhep oldugu diisiiniildiiglinde Kiirt Siilerin ¢ogunun on
iki imam Siligine mensup olduklar1 bilinmektedir. Izady’e gore Kiirt niifusunun %5’1
ile %7’si arasinda bir oranda bu inan¢ grubuna mensup Kiirtlerin Iran’da Dogu ve
Giiney Kiirdistan’in Kirmangah, Kengawar, Hemedan, Quvra ve Bijar sehirleri ile
Horasan ¢evresinde yasadiklar1 bilinmektedir (Izady, 2004: 250). Irak’ta yasayan Sii
Kiirtler ise daha ¢ok Feyli Kiirtler olarak 6n plana ¢ikmaktadir (Bozan, 2015: 237).
Sii Kiirtlerin bulundugu her iki cografyada da Sii Kiirt sayis1 Siinni Kiirtlere oranla
daha az sayidadir. Kiirtler, tarihsel olarak ¢ok kritik yol ayrimlarinda dahi biiyiik

oranda siyasi ve itikadi olarak Siinni mezhepten yana tavir almislardir.

Yaresanilik, Sultan Sohak (Sultan Ishak) tarafindan XIV. yiizyillda kurumsal
bir mezhep haline gelmis Gulat Sii mezheptir. iran’da Hemedan, Zencan, Gilan,
Tahran ve Tebriz eyaletlerinde, Irak’ta Kerkiik, Siileymaniye, Haleb¢e, Hanaqgin ve
Mendeli’de yasarlar ve Iraktaki Yaresanlar kendilerine “Kakailer” derler. Bu inang
grubu siirekli bir sekilde, Alevilerde degindigimiz tartismalarla ayni zeminde yapilan

bir tartisma icerisinde bulmuslardir kendilerini. Tartismanin temelinde bu toplulugun
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Islami mi yoksa Islam dis1 bir inang sistemi icerisinde degerlendirilmesi gerektigi
diisiincesi yatmaktadir. Goranice lehgesi konusan Yaresanlarin sayist 500 bin

civarindadir (Kaplan, 2015: 265-267).

Bazidi oncesinde Kiirtlerin sahip oldugu toplumsal o6rgiitlenmeler ve sosyal
yasamlar1 hakkinda bilgi veren Serf Han Bey’in tarih kitabi Serefname’de de
Kiirtlerin inan¢ gruplarindan bahsedilirken sadece Safiilik ve Ezidilikten
bahsedilmistir. Serefhan Bey’den yaklasik iki yiiz elli yil sonra eserini yazan
Bazidi’de de Siilik ve Yaresanilik ile ilgili ayn1 tutumu gérmekteyiz. Bazidi’nin
hayatina degindigimiz béliimde onun Iran’da bir siire kalip egitim aldigim
sOylemistik. Bunu diislindiigiimiizde bu tutumun bir bilgi eksikliginden ziyade
bilingli bir davranis oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu davranisin arkasindaki
gerekgeleri makul bir zemine oturtamadigimizi belirtelim. Sayet bu dinsel temellere
dayanan ideolojik bir tutum olsa Islam-dis1 Ezidilik veya Siilere yakin Kizilbaslik ve
Aleviligi neden giindemine almistir? Bu sorulara makul bir cevap liretemedigimizi

ifade etmeliyiz.
4.5. Bazidi’ye Gore Kiirt Kadinm1 ve Toplumsal Statiisii

Bazidi’nin inceledigimiz eserinde en yogun olarak isledigi konunun “Kiirt
Kadinlar1” oldugunu sodylemek abarti olmayacaktir. Kiirtlerin  Gelenek ve
Gorenekleri eserinin belli baghiklar ve belli konular gozetilerek yazilmadigini
diisiindiigiimiizde bu metnin tamamina serpistirilmis Kiirt kadini ile ilgili cok degerli
bilgiler karsimiza c¢ikmaktadir. Bazidi, eserinde Kiirt kadiniin giindelik yasam
icerisindeki tliretim iliskilerinde iistlendigi sorumluluk, aile igerisindeki karar verici
konumundaki sahip oldugu yetkiler, savas¢r kimligi, maruz kaldigi namus
cinayetleri, baris elcisi olarak listlendigi sembolik deger, kadinlar arasinda agiga
cikan simnifsal farkliliklar gibi Kiirt kadinina dair o giinkii toplumun etnografik
ozellikleri baglaminda bir¢ok bilgi vermistir. Bazidi’nin Kiirt kadini ile ilgili yaptig1
tespitler degerlendirilirken o giiniin tarihsel baglami igerisinde degerlendirmek
konunun daha saglikli anlasilmasimi saglayacaktir. Kadin hareketlerinin modern
donemde politik miicadelelerinde, bilgiyi liretmede ve kamusal alanda goriiniir olma
noktasinda ciddi bir sigrayis yasadigini soylemek miimkiin. Feminist epistemoloji ve

kadin aktivizminin giiniimiizde yarattig1 genis miicadele yelpazesinden Kiirt kadini

64



da nasibini dnemli dl¢lide almistir. Tarihsel baglamdan kastimiz; yaklasik bir buguk
asir once yazilmis eserde Kiirt kadininin betimlenmis hallerini kendi zamansal kesiti
ve sosyolojik hakikati i¢erisinde analiz etmektir. Kiirt kadininin toplumsal statiisiiniin
evrimsel yol alisini dogru degerlendirmek i¢in bu anlamda bir anakronizme

diismemek gerekir.

Sosyal antropoloji ¢aligmalarinin tamaminda, incelenen kiiltiirel yap1
igerisinde o kiiltiiriin insa ettigi kadin ve kadinin toplumsal statiisii hakkinda bilgiler
verilir. Ancak higbir toplumda kadinin sabitlenmis bir konumu yoktur. Yapilan
degerlendirmeler “kadin” fenomeninin o toplumsal yap1 igerisinde genel olarak nasil
algilandig1 ve karakterize edildigidir. Kadin konusu {izerine her sosyal antropoloji
calismasinda degerlendirme yapilmasi zorunlulugunun arkasinda yatan sosyolojik
hakikat nedir? Bu soruya en anlamli cevabi Nikitine’in su ciimlesi vermektedir:
“Kadinin durumu bir kavmin karakterini ¢ok iyi ¢izer.” (Nikitine, 2010: 198). Bu
climleyi bir diislinsel projeksiyona doniistiirlip diisiindiigiimiizde, kadinin durumu
aslinda bize o toplumun adalet anlayisini, iiretim iliskilerini, cinsiyetler arasi
iliskilerin kurgulanig bicimini, yOnetim organizasyonunu ve cari hukukunu nasil
olusturdugunun kodlarin1 anlamamizda olduk¢a yardimer olur. Belki de Bazidi, bu
kaygilarla yani Kiirt toplumunun daha iyi anlagilabilmesi ag¢isindan Kiirt kadini
konusu tizerinde bu kadar durmustur. Bazidi, Kiirt kadininin karakterini sdyle ifade
eder: “Kiirt kadinlart erkeklerden daha akilli, olgun, anlayish ve insancildirlar. Cok
sefkatlidirler, yabanci ve gariplere karsi merhametlidirler. Cok fazla kanaatkar ve
itaatkardirlar. Evde c¢ok séz sahibidirler, erkeklerden izin almadan tasarrufta
bulunurlar.” (Bazidi, 2019: 56). Bazidi’nin Kiirt kadinina dair yaptig1 bu karakter
analizinde kadinin belli bir biling diizeyinde oldugunu, psisik hallerinin saglikli
isledigini, 6teki ile iliskilerinde hiimanist bir tavrinin oldugunu, kendi kosullar ile
barisik yasadigint ve hane igerisinde kendi oOzgirlilkk alanini olusturdugunu

gormekteyiz.

Nikitine, Minorsky’nin Kiirt toplumu icerisindeki gézlemlerine dayanarak,
Kiirt toplumunun diger tiim Miisliman topluluklarla kiyaslandiginda kadin
konusunda belki de en liberal anlayisa sahip topluluk oldugunu savunur (Nikitine,
2008:198). Bu nispi ozgiirliik alanina sahip olma durumu Kiirt kadinin1 kamusal

alanda onemli diizeyde goriiniir kilmistir. Deyim yerindeyse Kiirt kadini ¢evre
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milletlerden kadinlarla karsilastirildiginda bu imtiyazli konumuna tirnaklari ile
kaziyarak gelmistir. Henny Harald Hansen, Kiirt kadinlar1 ile ilgili yaptigi
antropolojik saha ¢alismasi olan Allahin Kizlar: eserinde ¢ok ilging bir ifade kullanir:
“Bu kadinlart gordiigiiniiz  zaman, bagimsiz bir Batili  kadinin  6viindiigii
ozgiirliigiiniin bundan daha iyi oldugundan o kadar da emin olmayabilirsiniz.”
(Hansen, 1998: 73). Kadin, sosyal yasamin her alaninda vardir. Tirnaklar ile
kaziyarak geldigi bu konum dedigimiz durumu Besik¢i bir soru ile baglayarak
aciklamaya caligir. Kiirt kadini aile ve toplum igerisindeki konumunu nasil elde
etmistir? Besik¢i’ye gore bunun {i¢ temel nedeni vardir: Kadimin iiretim iligkileri
igerisindeki yeri, 6denen baslik parasi ve kadinin dogurganligi (Besikei, 2014: 200).
Kadin, asagida daha ayrintili deginecegimiz iiretim iligkilerinin merkezi konumunda
yer alir ve bir hane halki i¢in gerekli olan ge¢im kaynaklarinin tamaminda emek
yogun mesai harcar. Kadin i¢in evlilik esnasinda 6denen agir baslik parasi kadina s6z
sahibi olma hakki tamir. Uciinciisii kadin sahip oldugu dogurganlikla hem soyun
devamini saglar hem de hane halkindaki iiretici sayisimi artirir. Kiirt kadininin bu
toplumsal giicii nerden aldigina dair Besik¢i’ye ek olarak sdylenecek onemli bir
nokta daha oldugunu sdylemek miimkiin. Kiirt halki, Miisliman olan c¢evre
halklardan farkli olarak Islam’1 daha kiiltiirel diizeyde yasamaktadir. Dinin, o giiniin
kosullar1 igerisinde ideolojik bir zeminde yasanmiyor olmasi kadinin toplumsal
konumunu giiglii kilabilmesinde olumlu bir etki yaratmistir. Bu durumu, basit ama
sembolik degeri yiiksek bir 6rnekle agimlarsak, Kiirt kadin1 pece kullanarak yiiziini
ortmez. Bazidi’ye gore Kiirt kadin ve gelinleri yiizlerini 6rtmedikleri gibi, karsi
cinsten kac¢ip arkalarin1 donmez onlarla rahat bir sekilde diyalog kurarlar (Bazidji,
2019: 65). Kadmin pece drtmemesi Islam’la hangi diizlemde bag kuruldugunun bir
gostergesi olup hem toplumun hem kadmin kapali olmadigimi gostermektedir.
Nikitine’ye gore kadinlar yiizlerini 6rtmeyerek erkeklerle kamusal alanda rahatca
hareket etme firsat1 yakalar ve bu durum kadinin eve kapatilmasinin 6niinde de en

bliyiik engeldir denilebilir (Nikitine, 2008: 198-199).

Kiirt kadininin toplumsal statiisiinii giiclii kilma adina elindeki en gii¢lii kozu
hi¢ kuskusuz onun iiretici kimliginden kaynaklanmaktadir. Bazidi, kadinin {iretken
ozelligini soyle ifade eder: “Kadwnlari, kizlari ¢ok c¢aliskan, cesur ve hiiner

sahibidirler. Kege, kilim, hali ve esya tasima hur¢lart yaparlar. Hizmetkar olmayan
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ailelerde kadinlar adeta evin hizmetkarlaridirlar. Evin her isini kadinlar yapar.
Hatta kocalarimin atlarimin bakim isini dahi kadinlar iistlenir. Erkekler savas disinda
pek calismazilar. Ticaret, alisveris dahi kadinlarin elindedir.” (Bazidi, 2019: 36).
Kiirt kadin1 hem 6zel alanda tiim ftretim iligskilerinde sorumluluk {istlenmis, hem
kamusal alandaki tiretim iligkileri i¢inde yer almakta ve ayn1 zamanda hane halkinin
ihtiyac1 olan pazar1 yani tiketim alanim1 da organize edip karar vermektedir.
Gliniimiiz modern diinyasindaki “Ureten erkektir” yanlis anlayisinin tepe taklak
olmus hali ile kars1 karsiyayiz. Yogun emek odakli iiretim iliskileri bu alanin merkezi
konumunda olan kadini toplumsal statii agisindan oldukc¢a avantajli bir konuma
tagimistir. Kiirtlerin o giinlin kosullarinda gocebe ve yar1 gogebe halleri
diisiintildiiglinde tiretim ve pazar iliskilerinin ilkel hallerinde temel dayanak noktasi
kaba gii¢ yani fiziksel emektir. Bu anlamdaki sorumluluk tartismasiz olarak kadinin
omuzlarindadir. Bu durumun elbette ki kadinlar {izerinde yarattig1 ¢ok problemli ve
sikintilt sonuglarinin da oldugunu séylemeliyiz. Kadinin iiretim iliskileri igerisindeki
yogun emek harcayan konumu oncelikle kadinin ¢ekiciliginin azalmasina neden olur.
Bu durum kadimin cinsel ve duygusal olarak karsi cinsin dikkatini ¢ekememesi gibi
bir sorun doguracaktir. Kadmin yogun emekle ¢alistyor olmasinin doguracag: ikinci
biiyilk sikinti ortaya ¢ikan fizyolojik sorunlardir. Besik¢i, Alikan Asireti’nin
kadinlarin1 goézlemleyerek onlarin rahim ve go6giis yapisinin bozuldugunu dile
getirmistir. Kadin, liretme konusuna o kadar odaklanmistir ki zamanla yarigsmaktadir;
cocugu sirtinda pazara giderken bos kalan elleri ile Orgii isi yapar. Kadin bu
durumundan sikayetci degildir (Besik¢i, 2014: 199). Kiirt kadinin, fizyolojik ve
psikolojik olarak bu kadar agir kosullara kars1 sikayetci olmayisinin makul tek bir
gerekcesi olabilir, o da sudur ki: Bu kosullarda yasamayi kabul eden kadin

Ozgiirliigiinii satin almstir.

Kiirt kadin1 karakterize edilecekse hi¢ kuskusuz onun savasgr yoni ve
gerektiginde yonetimde soz sahibi olmasi O6n plana ¢ikarilmast gereken en
karakteristik 6zelliklerdendir. Bazidi, gocebe Kiirt kadinlarinin savas ortamlarinda
icinde yasadiklar1 kil ¢adirlarin direklerini sokiip kendisine silah haline getirerek
savas hazirhigi yaptiklarmi  ve c¢atisma bagladiginda erkeklerle catismaya
katildiklarini ifade eder. Kadinlar erkeklerle ayni diizeyde catismaya katildiklarindan

yaralanma ve Olme riskleri olduk¢a muhtemel bir durumdur (Bazidi, 2019: 35).
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Bir¢ok toplumda savas ve giivenlik politikalar1 s6z konusu oldugunda kadinin yeri
hazirlik veya cephe gerisindeki destek faaliyetlerinde ortaya c¢ikar. Kiirt kadini
erkeklerle ayn1 diizeyde olmasa da savasa katilim noktasinda kitlesel bir katilim
sergilemektedir. Bayrak’in aktarinmi ile Kiirt kadmimin Batili seyyahlarin
seyahatnamelerinde nasil algilandig {izerine bir calisma yapan Nazand Abdullah-
Begikani’ye gore Kiirt kadin1 6zellikle Avrupa edebiyatinda vahsi ve savasegl olarak
tasvir edilmistir. Kiirt kadin1 savas¢1 ve direnis¢i imajim1 da devam ettirmektedir
(Abdullah-Begikani, 1997, akt. Bayrak, 2002: 74). Savasc1 kadin fenomeni olarak
bilinen “Kara Fatma”, Batililarin Kiirt kadin savas¢ilifini ideal bir tipi olarak
sembolize etmede en ¢ok kullandig1 kadin karakterdir. Kara Fatma, ozellikle XIX.
ylzyilda Kiirtlerle ilgili Batililarin kaleme aldigi birgok tarihsel ve etnografik
metinde Kiirt kadimim1 tasvir etmede kullanilan bir kadin tipolojisini temsil

etmektedir.

Kiirt kadin1 ile ilgili Bazidi’nin ortaya koydugu dikkat cekici 6zelliklerden
biri de kadinin umumu ilgilendiren konularda erkeklerle ayn1 mecliste bulunma ve
s0z hakkina sahip olmasidir. Bazidi, kadinlarin gerekli goriilmesi halinde meclise
geldiklerini ve konu hakkinda fikirlerini beyan edebildiklerini sdyler. Ozellikle orta
yasl kadinlarin pipolarint doldurarak erkek meclisine geldiklerini ve onlarla beraber
meclis kurduklarin1 séyler (Bazidi, 2019: 36-45). Kadina kamusal islerde s6z hakki
verilmesi veya kadinin bu ortami bulabiliyor olmasi kadinin goriiniirliigii agisindan
belki de en oOnemli argliimandir. S6z konusu sadece basit anlamda fikrini
sOyleyebilmekle sinirli degildir. Genellesmis bir hal almasa da Kiirt kadininin
yonetici pozisyonda oldugu bazi Orneklerle karsilasmaktayiz. Yirminci yilizyilin
basinda Nikitine, bu yo6netici pozisyonunda olan bazi kadinlarin ismini zikreder:
Stileymaniye’de biiyiik Caf Agireti’ni bir donem Adile Hanim yOnetmistir, Kafurusi
Agsireti’'nden Pura Halim ve Suvan Asireti’nden Kaha Nerkiz (Nikitine, 2010: 202-
207). S6z konusu Kiirt kadiminin Kiirt erkegi kadar yonetimde esit haklara sahip
oldugunu kanitlamaya calismak degil. Giiniimiiz modern diinyasinda bile yonetime
katilimda kadin ile erkegin esitliginden bahsetmek miimkiin degil. Ancak kadinin
yonetici pozisyonunda olma ihtimalinin bile olmasi Kiirt kadinin giiniin sartlari

acisindan o topluluk icerisinde giiclii bir konumda oldugunun géstergesidir.
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Kiirt kadinlarmni islam inancina sahip komsu halklarin kadinlarindan ayiran
bir ozellik de gilindelik hayat icerisinde kadin-erkek iligkilerinin kurgulaniginda
zihinsel bariyerlerin minimum diizeyde olmasidir. Bazidi, Kiirt erkeklerin kadinlara
kars1 kiskanglik ve su-i zanna kapilmadigin1 ve gen¢ kadinlarin yabanci erkeklerle
rahat bir sekilde iligkilenip, sosyal paylasim alanlar1 olusturabildigini ve erkeklerin
bu durumdan kotii anlamlar ¢ikarmadigini belirtir. Bu durumu somut bir sekilde
ifade etmek i¢in Bazidi, diiglin merasimlerinde kiz, erkek ve kadinlarin rahat bir
sekilde el ele tutusarak halay c¢ektigini sdyler. Kiirt erkeklerinin kadinlara karsi
duydugu giiveni daha iyi betimlemek icin belki de biraz asir1 bir yorum yaparak,
kadinlarin yabancilarin evinde erkeklerin oldugu bir ortamda yatip kalksa dahi
erkeklerin bu durumdan rahatsiz olmayacagini soyler (Bazidi, 2019: 41-46). Kadinin
bu anlamdaki konumunu ortaya koyan benzer ifadeleri, 1918-1920 yillar1 arasinda
Kiirt bolgelerinde yasayan askeri diplomat W.R. Hay’da dile getirmektedir. Ona gore
Kiirt kadinlarinin daha once gérmedikleri Avrupalilarla rahat konugmasi ayiplanir
ancak bu kisi yabanci bir Kiirt erkegi olsa dahi bu durum bir soruna doéniismez (Hay,

2005: 51-52).

Bazidi’nin eserlerini yazdigi donemin kosullari géz oniine alindiginda Kiirt
kadin1 ekonomik anlamda nispeten giiclii bir konuma sahip oldugu sdylenebilir.
Kadin kendi kisisel ekonomik imkénlarina sahiptir. Peki, bu ekonomik varligin
kaynaginda ne vardir? Sunu biliyoruz ki, Islam fikhina gore kadinin anne ve
babasindan kalan mirastan ikide bir pay alma hakki vardir. Ancak Bazidi’ye gore
Kiirt kadim oOrtiilii bir mahalle baskis1 ile acgiga ¢ikan gostermelik riza sonucu
kendisine kalan pay1 erkek varislere birakmaktadir. Giiya kadin miras malindan hak
iddia ederse bu onun igin bir utan¢ kaynagina doniisiir ve kendi mali miras malina
dontisiir yani o maldan hayir géremez (Bazidi, 2019: 46). Ayrica Bazidi’nin metni
yazdigr donemde modern bir medeni hukukun olmadigim1 da diisiiniirsek durumun
Kiirt kiiltiirii icerisinde sekillendigini goriiriiz. Peki, miras konusunda dini hukuk
veya medeni hukukla herhangi bir kisisel miilk edinememis kadinin aile igindeki
ekonomik giicli nereden gelmektedir? Bazidi, Kiirt kadininin bu konuda da elinin
giiclii oldugunu ifade eder. Kiirt kadininin kendine ait mallarinin oldugunu dile
getiren Bazidi, kadinin bu mallar1 babasinin evinden getirdigini veya kocanin kadina

s1g1r, koyun veya para verdigini sdyler. Kiirtler arasinda kadinin bu sahsi varliklarina
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“sikert” denir. Kadinlarin bu mallar1 iizerinde kocanin tasarruf hakki yoktur.
Kadinlar bu mallan ile pazarda istedigi gibi tasarrufta bulunabilir hatta kadinlar
yaptiklar1 aligverisler sayesinde bu mallarin1 artirmanin imkanlarin1 da yaratabilir
(Bazidi, 2019: 65). Bazidi’nin sikert diye adlandirdigi kadinin sahsi tasarrufundaki
mallar ile ilgili bilgiye baska kaynaklarda ulasamadigimizi belirtelim. Muhtemeldir
ki kadinin tiretim alanindaki giicii ve kamusal goriiniirligii azaldigindan ekonomik

ayricaliklar1 da ortadan kalkmis olabilir.

Kiirt kadinin gii¢lii toplumsal konuma sahip oldugu tezini giiclendirecek iki
etnografik olgudan daha bahsedilmelidir. Bunlardan ilki ¢ocuklarin anne ismi ile
bilinmesidir. Bazidi’nin belki de biraz abartili bir sekilde ifade ettigi iizere:
“Kiirtlerin ¢cogu annelerinin adt ile bilinir.” (Bazidi, 2019: 62). Nikitine, ¢ocuklarin
isminin Oniine anne isminin getirilmesini yaygin bir gelenek olarak gérmez. Ona
gore kadin herhangi olumlu bir 6zelliginden dolay1 bilinirlik kazanmigsa bu kadinin
¢ocuklariin ismine anne ismi eklenir. Kiirt aristokrat ailelerinden Bedirhanilere
mensup Kamuran Ali Bedirhan’nin bir Fransiz gazetesine yazdigi yazidan aktaran
Nikitine, Emir Kamuran’in bu konuda Raman agiret lideri (meshur Emine Perixan)
Ornegini vererek bu kisinin annesi Perihan’in ismi ile anildigini1 sdyler (Nikitine,
2010: 202-207). Bu durum diger milletlerde pek goriilmeyen bir toplumsal olgu olup
Kiirtlere 0zgiidiir. Kadinin adi ile bilinmek aslinda bir baska deyisle kadinin

olusturdugu statiiden istifade etmek anlamina da gelmektedir.

Kadimin giiclii konumuna dair deginilmesi gereken bir diger toplumsal olgu
ise kadinin “baris elgisi” misyonudur. Bazidi, Kiirtler arasinda bu misyona sahip ii¢
kesimin oldugunu dile getirir: Seyhler, mollalar ve kadinlar. Bunun gerekgesinin ise
Kiirt topluluklarinin bu ii¢ sinifa verdigi degerden kaynakli oldugunu dile getirir.
Cok yogun bir catismanin ortasinda dahi olsa Kiirt kadin1 basindaki beyaz
basortiislinii savasin taraflar1 arasina sererse iki taraf kesinlikle savasi durdurur
(Bazidi, 2019: 39). Bu ritiiel giiniimiizde dahi devam eden ¢ok giiclii bir gelenektir.
Bu sembolik hareketin anlami konusunda bir¢ok yorum oldugunu sdyleyebiliriz.
Ancak en bilinen anlamiyla, erkegin en cok Onemsedigi konu olan namus ve
mahremiyetin temsili olan beyaz basortii (Lagik) ortaya atilinca erkege su mesaj
verilmek istenir: Namusunu ve mahremiyetini onemse ya da kavgayr devam ettir.

Ileride detayl bir sekilde anlatacagimiz iki kavram, seref ve namus, Kiirt erkeginin
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hayat1 kadar aslinda ¢ofgu zaman hayatindan bile daha degerli iki toplumsal

fenomendir.

Bazidi, Kiirt kadinlarinin toplumsal yap1 igerisindeki konumlarina dair bilgi
verirken ilgi ¢ekici noktalardan biri de kadinlar arasinda farkli temellere dayanan
statli bicimlerinin varligina isaret etmesidir. Bahsettigimiz anlamda ortaya ¢ikan statii
farkliliklarinin ilki su sekilde kategorize olmustur: Yoneticilerin esi-siradan kadinlar.
Bazidi, yoneticilerin eslerinin cins ata bindiklerini, silah kusandiklarmi, degerli
taglardan olusan siislii esyalan tasidiklarin1 ve kervanlarda konvoyun oniinde yol
aldiklarini soyler. Siradan ve fakir olan kadinlar ise yaya bir sekilde kenardan
konvoyu takip ederler (Bazidi, 2019: 36). Kadinlar arasinda olusan bir diger statii
farklilig1 ise, gogebe Kiirt kadimi ve yerli kadin ayirmmidir. Bazidi, Gogebe Kiirt
kadinlarini ¢aliskan, savasci ve sorumluluk bilinci yiiksek kadinlar olarak tasvir eder.
Yerlesik Kiirt kadinlar1 ise bu 6zelliklerin tam aksi davraniglar sergilerler. Yerlesik
Kiirt kadint uyusuk, ¢atisma anlarinda korkak ve bir cinsel obje olarak goriiliirler
(Bazidi, 2019: 71-72). Yoneticilerin eslerinin giiglii toplumsal konumu tiim
toplumlarda goriinen bir durumdur ve giinlimiiz modern diinyasinda da bu durum
ayni sekilde devam etmektedir. Gogebe ve yerli Kiirt kadin1 arasindaki toplumsal
statli farklilig1 ise liretime olan katkinin yarattig1 avantajli duruma bagli olarak ortaya

c¢ikan bir durum olarak anlagilmalidir.

Kiirt kadiminin toplumsal konumu acgisindan en zayif noktada goriinmesine
neden olan sosyal olgu “kadinin namusu” konusudur. Bazidi, Kiirtler arasinda kan
davasi dahil bircok sorunun miizakere ile ¢éziilme imkaninin oldugunu ancak namus
konusunun tek bir davranis bicimi ile ¢oziimlendigini aktarir. Fuhus yapmis bir
kadinin kesinlikle oldiiriilmesi gerekmektedir ve yasama imkani olmamalidir. Bu o
kadar kotii ve agir bir suctur ki bu sug¢ i¢in kan parasi ve diyet s6z konusu bile
degildir. Bu davranisin cezalandirmasi 6lim ile de bitmemektedir. Hi¢ kimse
oldiiriilen kisinin neden oldiiriildiigiinii soramaz, sorgulayamaz ve giindemine
alamaz. Tlm fiiller i¢in baris ve anlagsma ortami adina ¢aba sarf edilebilir ancak zina
yapmis bir kadin i¢in uzlagma isteginde bulunmak namusu pazarlifa agmak ile ayni
anlama gelmektedir (Bazidi, 2019: 66). Bu is toplumsal kiiltiire o kadar islemistir ki
zina yapmis bir kadini annesi, kiz kardesleri dahi oldiirmekten imtina etmezler.

Annelerin, kaynanalarin ve kiz kardeslerin bogarak veya zehirleyerek bu sugu
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cezalandirdiklart olmugtur. Giiniin otoritesi olan agalar ve aksakallilar bu davranis
sergileyenlere neden bu sugu isledin demezler ve sorgulamazlar (Bazidi, 2019: 36).
Namus konusu o kadar gii¢lii bir korku etkisi yaratmistir ki bu korkunun bazi
toplumsal sonuclar1 agiga c¢ikmistir. Izady’in aktarimina gore Driver sdyle
sOylemistir: “kadinin ahlaki degerleri ile tanmindigini, hemen hemen tiim asiretlerin
zinayr oliim ile cezalandwrdigini; fahiseligin neredeyse hi¢ olmadigini ve hatta
fahiselik icin Kiirt dilinde(yerli) bir kelimenin bulunmadiginin ile siiriildiigiinii...”
Izady, bu goriise kars1 ¢ikarak Kiirtlerde de bu meslegin birkag¢ kelime ile karsiliginin
oldugunu sdyler ancak bu kelimelerin ne oldugunu sdylemez (Driver, 1923, akt.
Izady, 2004: 337). Ancak sunu da eklemek gerekir ki Bazidi’ye gore bu sucgu

isleyenler erkek de olsa oldiirtiliir.

Bazidi’nin XIX. yiizyilin ortalarinda Kiirt kadininin toplumsal konumu i¢in
verdigi bilgileri bir arada diisiindiigiimiizde hi¢ siiphe yok ki kadinin o giiniiniin
kosullarinda giiglii bir konuma sahip oldugu sdylenebilir. Kiirt kadini bu giiciinii
toplumsal yasamin her alanindaki iiretici kimligi ile elde etmistir. Kiiltiirel etkilesim
igerisinde olduklar1 komsu milletler veya ayni dine mensup olduklar1 diger
topluluklardan, kamusal alanda goriiniirliik ve etkili olma noktasinda ¢ok daha farkl
diizeydedirler. Gliniimiizde Kiirt kadinlarinin yasadigi cografyalarda -6zellikle de
Tiirkiye’deki Kiirt kadinlarinin- sosyal statiilerini diisiindiigiimiizde ¢agin kosullarina
paralel bir gii¢lerinin oldugunu sdylemek zor. Elbette ki kadinin yasalara dayanan
haklar1 artmis, kadin haklar1 savunuculugu her anlamda sigrayislar yasamistir. Ancak
kadin kamusal alandan 6zel alana dogru itilmis, iiretimdeki etkisi kirtlmis ve karar
alma noktalarindaki etkisini kaybetmistir. Bunun i¢in bircok makul sebep
gosterilebilir. Ancak en temel sebeplerini kisaca zikredersek akla gelen ilk sey
Kiirtlerde yerlesik hayata gecisteki artis kadinin {iretici kimligini elinden almustir.
Modern hayatta erkek iiretim iliskilerinde daha belirleyici bir konuma ge¢mis ve
kadmin giiciinii zayiflatmistir. Ikinci Snemli neden ise Kiirt toplumunun sahip oldugu
kiiltiirel dindarlik anlayis1 yerini daha ideolojik bir din anlayisina terk etmistir. Bu
ideolojik din anlayisinin temelinde devletin dinsel alani kontrol etme cabasi ve
siyasallasan orgiitlii dini yapilarin toplumsal etkisinin artmasi vardir. Ugiincii neden
olarak sayilabilecek bir diger durum ise Cumhuriyet devrimleri ile es zamanli yapilan

yasal diizenlemeler toplumsal olarak ters orantili etkiler yaratmistir. Kiiltiirel
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kodlarin olusturdugu de facto giicli kadin etkisi yasal bazi haklar kazanilmis
olmasina ragmen uzun bir siire kadinin toplumda daha az goriiniir olmasina sebep
olmustur. Ciinkii diger ulus devlet insa siireclerinde yasandigi gibi Tiirkiye’de de

istenen makul kadin 6zel alanda olmas1 gereken kadindir.
4.6. Bazidi’ye Gore Kiirtlerde Siddet Kiiltiirii ve Kan Davasi

Artun’a (2006: 46) gore siddet kiiltiirli toplumsal yapinin icerisinde vardir ve
siddet kiiltiiriinlin varliginin yapisal bir sorun oldugu ¢ogu zaman yiizeye ¢ikmaz.
Gergekten de siddetin Kiirt kiiltiiriinii olusturan tiim temel kiiltiirel birimler i¢erisinde
olduk¢a yerlesik bir konumda oldugu konusunda cogu arastirmaci hemfikirdir.
Bazidi’nin metinlerinde de toplumsal kiiltiiriin bir¢cok alaninda siddetin egemenligini
gormekteyiz. Bazidi’ye gore Kiirtler kindar, nefret besleyen ve ayni zamanda da
inatgt bir topluluktur. Diismanlik besledikleri kim olursa olsun o kisi veya kisilerin
zarar gdrmesi icin ellerinden geleni yaparlar. Oyle ki bu kindarligin boyutu
karsidakini yaralama, oldiirme veya zehirlemeye kadar varmaktadir. Bir Kiirt
diismanlik besledigi kisinin kendisine dogrudan zarar veremiyorsa bile onun malina
veya cevresine zarar verir. Evini kundaklayabilir veya sahip oldugu hayvanlarina
zarar vererek ona en azindan ekonomik bir zarar vererek onun canini yakmak

isteyebilir (Bazidi, 2019: 39).

Siddetin insanlar arasi iliskilerde bir arag, bir yontem ve bir anlayisa
doniistiigii tim toplumlarda hemen hemen her sey siddetin varligini siirdiirmesinde
ve ayakta kalmasinda destekleyici niteliktedir. Kiirtler, ¢ocuklarini daha yolun
basinda yani cocukken silah ile tamistirirlar. Kiirt cocuklar1 kiigiik yasta silah
kullanmay1 6grenir, mizrak atmayi, ata binmeyi ve tiifek kullanmay1 6grenirler. Geng
erkeklere tarihi bazi kavga ve savaslar1 anlatarak onlara, toplumsal yasam agisindan
siddet barindiran alanlarin ne kadar degerli oldugunu gdstermek isterler (Bazidji,
2019: 60). Kiirt halk oyunlar igerisinde kilig-kalkan oyunu ¢ok dnemli bir yer tutar.
Bu oyunun hakki ile oynanabilmesi i¢in 6zellikle erkek cocuklar talim ve alistirmalar
yaparak oyunu dogru bir sekilde 6grenmeye calisirlar. Bu oyunu dogru 6grenip
oynayan kisilerin savas esnasinda hayatta kalma sansinin arttig1 iddia edilmektedir.
Bu oyunlar 6zellikle Beyazit, Mus ve Van Kiirtlerinde goriilmektedir. Muhtemelen

buradaki Kiirtler daha gdgebe 6zellikte bir yasam tarzi siirdiirmiislerdir. Hakkari,
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Botan ve Behdinan bdlgelerinde ise yerlesik veya gocebe fark etmez kilic ve
kalkanin yerini atesli silahlar almistir. Bu bolgede silah o kadar giindelik yasamin bir
parcast haline gelmistir ki medrese mollalar1 ve medrese 6grencileri dahi silah
tasirlar (Bazidi, 2019: 77). Folklorik 6gelerden tutun o giliniin kosullar1 igerisindeki
egitim alanina kadar siddet ve siddetin iiretildigi araglar giindelik yasamin igerisine
niifuz etmistir. Bazidi, silahin, siddetin ve savas kiiltiiriiniin Kiirtler a¢isindan bu
kadar toplumsallagsmasini soyle agiklar:
Kiirtler savasa dair konulara, at ve silahlarina ¢ok biiyilik bir dnem verirler ve tedbirli
davranirlar. Kiirtler at ve silahlarini kesinlikle kardeslerine dahi 6diing vermezler, bu
yasaktir. Kiirtler der ki, insan karisin1 emanet verse bile at ve savas aletlerini emanet
vermez. Giivenli bir yerde dahi savas techizatlar1 el altinda olur, bir an igin dahi
techizatlarini yanlarindan ayirmazlar. Cilinkdi Kiirtler der ki, insan bu kadar zahmeti ve
silah ile techizatin agirligina, silah ve techizatin hazir olmayacag bir giin i¢in katlanir.
Bundan dolay: Kiirtler silahlarindan uzaklagmazlar ve aniden ihtiya¢ duyulacak diye
ihtiyatli davranirlar. Hatta namaz kildiklar1 vakit bile silah ve techizatlari sirtlarinda
hazirdirlar (Bazidi, 2019: 57).

Bazidi’nin eserlerini yazdigi donemde geleneksel toplumsal 6zelliklerle aciga
cikan bir giivenlik anlayisi oldugundan kisilerin ve asiretlerin giivenligi daha ¢ok
kendi iizerlerine alinmis bir sorumluluktur. Silah insanin hayatta kalmasi ile es
anlamli hale gelmistir. Tezcan’in da ifade ettigi lizere geleneksel olarak var olan ve
o giin i¢in rasyonel gerekcelerle mesrulastirilan silahin, modern doénemlerde
kaybolup gidecegi diisiiniiliiyorken bu gelenegin bugiin hala devam ettigi

bilinmektedir (Tezcan, 1981: 32).

Bazidi’nin Kiirtlerde savas kiiltiirine dair aktardigi ilging bir durum da “savas
gomlegi” gelenegidir. Savas oncesinde dinsel otoriteyi temsil eden mollalar savasa
katilacaklar i¢in savas gomlekleri hazirlarlar. Bos bir kumas iizerine savasa girecek
kisiyi koruyacagina inanilan bazi sézciikler yazilir. Muhtemeldir ki bunlar dua, ayet
veya hadisler gibi dinsel temelleri olan kaynaklardan alintilardir. Savas gémlegi belli
bir ticret karsilig1 satin alinir ve bu gdmlegi halktan savasa katilacak tiim kesimlerden
insanlar giyerler. Bu gémlegin onlar1 koruyacagina ve zafer getirecegine dair biiyiik
bir inanca sahiptirler. Hatta savas esnasinda bu gémlegi giyenlere savas aletleri ve
mermiler isabet etse dahi bu gomlek sayesinde etkilenmezler. Bazidi, bu gelenege

olan inang ile muskaya inanmanin aym kokene sahip oldugunu iddia eder ve bu
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duruma elestirel yaklasir (Bazidi, 2019: 76). Kiirdiin kendini koruma giidiisii bir
yasam tarzina donilismiistiir ve bu yasam tarzi toplumsal yasamin tiim alanlar ile

etkilesim halindedir.

Silah tasimanin ve kullanmanin, siddetin bir toplumsal kiiltiire doniismiis
olmasinin ve her firsatta savasarak sorunlarini ¢dzme anlayisinin olusmasindaki
temel gerekce nedir? Bazidi, bu soruya cevap olarak dogrudan bir yanit vermese de
onun metinlerindeki satir aralarinda duruma uygun ciimleler yakalamak miimkiin.
Kiirt toplumunda “cesaret” Ozellikle erkekler icin kutsanan bir psikososyal
motivasyon aract iken korkaklik ise tam aksine bir asagilanma gerekgesidir. Bazidi,
cesaretin ve korkakligin toplumsal 6zgiil agirligin1 soyle agiklar:

“Diger taraftan ¢ogunlugu muharebe ve savasta 6lmeyi temenni eder, bir kisi eceliyle
oOliirse derler ki maalesef, keske savasta dlseydi. Kiirtler savasta birbirlerinden utanirlar.
Yiireklerinde cesaret olmasa bile yoldaslarindan utandiklari igin savasacak veya
oldiiriilecekler. Kiirtler savasta birbirlerine seslenirler ve birbirlerini tesvik ederler, bir
kisi savagtan kacarsa artik bundan sonra onun higbir degeri kalmaz, kadinlar ve erkekler
yliziine tiikiirlir ve meclislerde kahveyi fincanin alt1 ile vererek onu kiigiik diisiiriirler.
Belli bir miiddet karis1 da onunla konusmaz ve her giin onu koétiilerler. Yani Kiirtlerde
savastan kagmak o6liimden beterdir, kisi dliime razidir ama bu zillete razi degildir, bu
sozlerden dolay1 savastan kagmazlar.”(Bazidi, 2019: 41).
Cesaretli olmak sadece Ovgiiye mazhar olmayi saglayan bireysel bir tutum ve
davranig olmanin ¢ok oOtesinde bir anlama sahiptir. Ataerkil bir kiiltiire sahip
Kiirtlerde cesaret, erkegin sahip olmasi gereken bir zorunluluk halidir. Aksi halde
kendisinden daha asag1 bir varlik olarak gordiigli kadin tarafindan asagilanmasi s6z

konusudur ki bu da dliime esdeger bir durumdur.

Siddet kiiltiiriiniin Kiirtler icerisinde yapisal bir duruma doniismesinde etkili
olan bir diger kiiltiirel unsur ise Kiirtlerin nesep ve soya verdigi onem ile “seref”
lerine olan diiskiinliikleridir. Disardan bakildiginda siddeti iiretici kaynaklar olarak
goriilmeseler de Kiirtler i¢in soy sop, san ve seref sosyal sermaye agisindan ¢ok ciddi
bir dneme sahiptir. Bazidi, yonetici Kiirt ailelerin kendilerini sahabeler ve seyidlere
dayandirdigimi soyler (Bazidi, 2019: 32). Bu iki ziimre Miisliimanlar agisindan
kutsal bir soya sahip olmanin nisanesidir. Bu soydan gelmek onlarin iktidarlarina
biiyilk oranda mesruiyet saglayan bir zemin olusturur. Siradan Kiirtler ise bu

anlamda toplumsal kabulii olusturmak i¢in yedi atalarinin isimlerini sayarlar (Bazidji,
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2019: 32). Boylelikle koklii bir aile geleneklerinin oldugunu herkese ispat etmis
olurlar ki bu da Kiirtler i¢in “nesebi temiz” bir kokten gelmis olmanin gostergesi
olarak algilanir. Bu su anlama gelmektedir aslinda, ben kdkleri bu topluluk igerisinde
yerlesik bir tarihsel arka plana sahibim ve bulundugum toplum igerisinde saygiy1 hak
ediyorum. Bazidi’nin Kiirtler agisindan bu anlamiyla vurguladig: bir diger konu ise
“seref” konusudur. Kiirtler, yemin ederlerken serefleri {izerine yemin ederler (Bazidj,
2019: 33). Bu, kisinin karsidakini ikna etmek adina en degerli seyini ortaya koymasi
yani karsidakine sahip oldugu en degerli seyin séziinii vermesi anlamina gelmektedir.
Kiirtlerde ve belki de diger biitiin topluluklarda kisinin veya kolektif gruplarin
kendilerini dig diinyaya karst en fazla korunakli hale getirmeleri gerektigini
diisiindiikleri alan seref alanidir. Sahip olunan serefe verilen deger sayginin ve

toplumsal kabuliin 6nemli bir 6l¢iistidiir.

Siddetin toplumsal yasamin bir pargasi haline geldigi Kiirt toplumunda
uyusmazliklarin ve ihtilaflarin uzlasi ile ¢oziilmesi beklenemez. Kiirtlerde ve diger
bir¢cok milletler agisindan siddet kiiltiirtiniin bir sonucu olarak aciga ¢ikan kan davasi
Kiirt toplumu agisindan toplumsal bir olguya donlismiistiir. Bir¢ok kan davasi
tanimin1 alintiladiktan sonra bunlarin ortak vurgularindan yola ¢ikan Tezcan’a (1981:
6-7) gore kan davasi oldiiriilen kisinin aile bireyleri tarafindan dciiniin alinmasidir.
Kan davas1 “kan giitme”, “kan intikami1” gibi terimlerle de karsilanmaktadir. Neden
bagka bir isimlendirme degil de kan davas1 tercih edilmistir? Kiirtler’de kan davasi
lizerine sosyal antopolojik bir ¢alisma yapan Okten’e gore kanlist olan kisinin
tizerine 6len kisinin kan1 bulagmistir ve bu kan ile dolasmak kisi ve gruplar ac¢isindan
bir acziyetin gostergesi haline doniismektedir. Uzerine kan bulasan “kan hakki” m
almak yani lizerindeki kan1 temizlemek i¢in 6len kisinin 6ciinii 6ldiiren kisinin kanini
dokerek almalidir. Boylece kendisine bulasan kani temizlemis olacaktir. Kan burada
genetik ve biyolojik bir unsur olmanin Gtesine gecerek yasam hakkini ve kiiltiirel
ortakligin simgesini ifade etmektedir (Okten, 2015: 58-59). Kanin yasam kaynagi
olmasinin yaninda ataerkil bir toplumda genetik ve kiiltiirel mirasin aktaricis1 olmasi
ona toplumsal ve kiiltiirel anlamda sembolik bir deger katmaktadir. Biyolojik ve
kiiltiirel anlamlarla yiikli bir sembolizasyonun se¢ilmis olmasi kan davasinin Kiirtler

acisindan ne kadar etkili ve baglayici 6zelliginin oldugunu gostermektedir. Kan
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davasinin bu baglayic1 karakterinden dolayr ortaya ¢ikardigi toplumsal baski,

taraflara kan dokme noktasinda zorunlu ve mesru bir alan agmaktadir.

Kiirtlerde toplumsal orgiitlenisin temel birimi olarak asiret orgiitlenmesinin
oldugunu sdylemistik. Asiret orgiitlenmesinin temel karakteristigi, koken olarak ayni
ataya dayanmak ve geleneksel ozelliklere sahip kolektif biling etrafinda orgiitlenen
orgiitlii bir yapiya sahip olmaktir. Okten’e gére modern toplumlardan ziyade asiret
orgiitlenmelerinin oldugu cografyalarda kan davalar1 daha sik goriilmektedir. Agiret
orgiitlenmesindeki geleneksel aidiyetin ortaya ¢ikardigi kolektif biling 6¢ almay1
bireysel bir davranis bigimi olmaktan ¢ikarip kolektif bir bilince doniistiirmektedir.
Bu bilincin toplumsal davraniga doniismesi ise bir grup sorumluluguna
dontismektedir. Alinan 6¢ “lekelenmis” bir bireyin 6cii olmaktan ¢ok aidiyet duyulan
ataya ve onun sahsinda tiim kolektif gruba nispet edilmektedir (Okten, 2015: 57-61).
Gokalp “ortak mesuliyet kaidesi” olarak isimlendirdigi bu durumu soyle ifade
etmistir: “Bir oldiirmeden yahut bir gasp ve hirsizliktan yalniz fail mesul degildir.
Asiret haricinde ise biitiin asireti hatta bendi mesuldiir. Asiret dahilinde ise yalniz
ezbeti mesuldiir.” (Gokalp, 2011: 41-46). Gokalp, asiret adina islenen suglarin
mabhiyetinin hem hukuki agidan hem de sosyolojik agidan bireysel islenen suglardan
farkli oldugunu belirtir. Ayrica Gokalp, kan davasi gibi bazi sug tiirlerinin toplumsal
sorumlulugu yerine getirme iilkiisii ile yapildigindan bir sugtan ziyade bir fazilet

olarak goriildiiglinii soyler.

Bazidi, ortak biling ve sorumlulugu anlatirken durumun ciddiyetini anlatmak
icin Kiirtlerin kan davasini bir “vasiyet” durumuna doniistiirdiigiinii ifade etmektedir.
Kapanmamis bir hesap kalmigsa sonraki nesillere tiim ayrintilartyla anlatilir. Kan
davalilar go¢ etmek durumunda kalmigsa veya istege bagl yer degistirmislerse yeni
yerlesim yerinde kokenleri ile ilgili bigli paylasmamalar1 gerektigi telkin edilir
(Bazidi, 2019: 32-33). Ortak sorumluluk bilinci ile davranisa doniisen kan davasi
fenomeni aslinda “ilkel” topluluklarda belli bir bilincin {riintidiir. Nikitine, kan
davasinin anlasilmasi agisindan Kiirtler’in iki atasoziinii zikreder “Babanin diismani
hi¢bir zaman oglun dostu olmaz” ve “Boynunda bor¢ olmaktansa elinde kan olmak
yegdir” (Nikitine, 1991: 134). Ortak bir sorumluluk ve biling alan1 olugsmasi i¢in -bu

durum asiretli olmanmn geregidir- toplumsal yapiy1r olusturan temel toplumsal

77



birimler ve kurumlar baglilik ve ortak ruh telkinleri ile bireyselligi kolektif duruma

doniistiirme gayreti gosterir.

Siddet kiiltiirii, 6¢ almanin sosyal psikolojisi, seref ve onura yiiklenen anlam
ve ortak ruh olusturma cabasinin etkiledigi zeminde agiga c¢ikan kan davalar1 bir¢ok
gerekceye dayandirilabilir. Bu olgularin olusturdugu zihinsel ve kiiltiirel kodlar ile
sosyal motivasyon sonucu toplumsallasan kan davasinin nedenleri nelerdir? ilk kan
davasi ¢aligmalarindan birini yapan sosyolog Mahmut Tezcan’a gore kan davalarinin
en ¢ok goriildigl yerler Kiirtlerin yogun olarak yasadigi Dogu ve Giliney Dogu
Anadolu Bolgesi’dir. Tezcan, kan giitmeyi doguran ve siirekliligini saglayan cesitli
nedenleri soyle agiklar: Ekonomik nedenler, toplumsal nedenler, bireysel yanlisliklar

ve kan giitmenin islenisi ile ilgili kurallar (Tezcan, 1981: 21-56).

Cok genis capli bir arastirmanin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu kan giitme
nedenleri glinlimiizde bile gecerliligini korumaktadir. Tezcan’in belirledigi nedenler
ile Bazidi’nin kan davasinin nedenleri arasindaki Ortiismelere dikkat edilirse daha
cok toplumsal nedenlerde yogunlasmaktadir. Silah kullanma gelenegi, yapilan
telkinler ve tesvikler, seref ve onura yiiklenen anlam ve gelecek nesillere birakilan
vasiyetler. Biitiin topluluklarda goriilen kan davasi aslinda farkli bicimlerde ve farkl
nedenlere bagli olarak gelisebilen bir toplumsal olgudur. Kiirtlerde kan davasinin
nedenlerini yukarida uzun uzun agiklamaya calistik ancak Kiirtlerde kan davasini en
ifadesidir demek miimkiin. Unsal’in bu bdliimiin hemen basinda kullandigimiz tespiti
ve son tespitini birlestirirsek kan davalar kiiltiirel yapi1 igerisine kodlanmis ve bir

kolektif bilince doniismiistiir diyebiliriz.

Kiirtlerde kan davasi konusu tartigilirken {izerinde durulmasi gereken énemli
konulardan biri de kan davasinin bariscil yollarla ¢6ziilmesi i¢in yapilan girisimler ve
arabuluculuk misyonudur. Kiirtlerde kan davast konusunda ¢aligmalar1 olan
Bruinessen’e gore kan davalart kendiliginden barig¢il yollar ve uzlasi ile son
bulmamaktadir. Taraflar arasinda uzlasimnin gelisebilmesi i¢in etkili bir arabuluculuk
olmas1 gerekir (Bruinessen, 2010: 112). Bazidi de uzlasma ve arabuluculuk {izerinde
durmustur. Bazidi’ye gore Kiirtlerin yasadigi bazi bolgelerde 6rnegin Hakkari ve

Botan bolgesinde bir kan davasini bariscil yollarla ¢6zmek pek miimkiin degildir. Bu
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yiizden arabuluculuk kurumu da pek gelismemistir. Diger bolgelerde ise arabulucular
devreye girer ve kan davasinda kansiz ¢oziim yollar gelistirirler. Cogu zaman kan
davasi sahibi kisiler doktiikleri kanin diyetini dderler. Diyet genellikle para seklinde
olur ve bu paranin bir kismini 6ldiiren aile geri kalanin1 da asiretin diger aileleri
Oderler. Diyet 6deme isinde de kolektif sorumluluk goriiliir. Baz1 durumlarda para
O0denemeyecek durumdaysa kani dokiilen tarafa kan doken taraftan bekar kiz veya
kiz kardes evlenmek iizere diyet olarak verilir. Para veya kadin, diyet kabul goriirse
sonraki asamada barig durumunun kamuya ilan edilmesi i¢in bir ziyafet tertip edilir

ve topluluk oniinde taraflarin baris beyanlari ilan edilir (Bazidi, 2019: 56).

Arabuluculuk rolii ile ilgili lizerinde durulmas1 gereken noktalardan biri de
arabuluculuk roliindeki insanlarin ne derece toplumsal kabule mazhar olduklaridir.
Arabuluculuk makamindaki kisilerin kan davali taraflarca kabul gérmesi gerekir. Bu
kabuliin temelinde arabulucu kisinin sahip oldugu otoritenin toplumsal karsiliginin
ne derecede oldugudur. Kisi hem sosyal hem ekonomik bir sermayeye sahip ise
otoritesinin etkisi ve etki alani artmaktadir. Taraflar arabulucunun iistlendigi rolii
kabul edip sonra geregini yerine getirmezlerse arabulucunun diismanligini da {izerine
¢ekmis olur. Bu durumda ne kadar giiclii bir arabuluculuk konumu devreye girmis
olursa taraflar iizerindeki etkisi de o derece etkili olacaktir (Okten, 2015: 75). Kiirtler
icerisinde bu arabuluculuk konumundaki en gii¢lii isimler daha Once karizmatik
otorite figiirii olarak tartistigimiz seyhlerdir. Bruinessen, seyhlerin arabuluculuktaki
giiclii rollerinin belli toplumsal dayanaklarmm oldugunu sdyler. Oncelikle seyhler
asiretsel orgiitlenmenin igerisinde yer alan insanlar degillerdir ve cogu seyh ve ailesi
disardan gelmistir. Bu durum onlart siradan bir agiret {iyesi olmanin
dezavantajlarindan korumaktadir. Her iki taraftan da olmamak onlarin tarafsizligin
mesrulastiran  bir durumdur. Kiirt toplumunun dindar bir halk oldugu
diisiiniildiiglinde seyhlerin sahip oldugu dinsel sermaye de onlar1 saygin bir konuma
tasimaktadir. Seyhler sadece din 6greticisi konumunda olmayip ayn1 zamanda mistik
yonleri olan ve tasavvufcu gelenekten gelen bir otoriteye de sahiptirler. Bir bagka
gliclii olduklar1 nokta ise Kiirt emirlikleri yikildiktan sonra sahip olduklar1 politik
giictlir (Bruinessen, 2010: 113-114). Arabulucularin devreye girmesi sonucu uzlasma

saglanan tiim davalarin bittigini sdylemek zor ancak devlet otoritesinin ¢oziim
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olmadig1 bircok kan davasinin toplumsal arabuluculuk misyonerligi sonucu son

buldugunu sdéylemek miimkiin.
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SONUC

Giliniimiizde Kiirtlerin Kuzey ve Orta Mezopotamya, Orta Dogu ve Giiney
Kafkasya bolgesinde ¢ok uzun bir zamandir yasadiklar1 ve bu cografyanin kadim
halklarindan biri oldugu konusu bir tartisma konusu olmaktan ¢ikmistir. Kokenleri
konusunda ilk ¢ag doneminde birgok arkaik halkla iliskilendirilse de bu donemin;
etnik koken acisindan ne diger halklar ne de Kiirtler acisindan pek de aydinlik
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Kiirtler homojen bir etnik goriintiiye erken
orta ¢cag doneminde kavusmustur. Kiirtlerin etnografik ve sosyolojik agidan verdigi
bu homojen goriintii ile ilgili bilgileri basta Arap kaynaklar1 olmak {izere kismen de
Fars ve Siiryani kaynaklarinda bulabiliriz. Kiirt siyasi tarihi incelendiginde Kiirtlerin
hicbir donemde o donemin kosullar igerisinde giiclii denilebilecek bir iktidar alanlari
ve statiileri olmamustir. Kiirtler, dokuzuncu yiizyildan sonra elde edilmis vassalliklar
yani otonom yapilarla kismi iktidar alanlarina sahip olmuslardir. Yaklasik bin yillik
zaman zarfi igerisinde bu siyasi otonomi sahibi yapilar farkli merkezi devletlere bagh
kalmislar ve farkli derecelerde haklara sahip olarak ayakta kalip siyasi varliklarini
stirdiirmiislerdir. Bu sekilde siyasi otonomi sahibi olan Beylik/Mirliklerin sayis1
cesitli zamanlarda farklilik gostermisse de kirka yakin olduklar1 bilinmektedir. On
dokuzuncu ylizyilin ortalarinda Avrupa’nmin baskis1 ile uygulanmaya konan
merkezilesme politikalar1 Kiirtlerin bu imtiyazli siyasal iktidar yapilanmalarini
ortadan kaldirmistir. Kiirtler bu siirecten sonra yalnizca yeni bir siyasal iklimle degil
ayn1 zamanda alt-list olmus bir sosyolojik iklim ile de karsi karsiya kalmislardir.
Somiirgeci devletlerin kolonyalist politikalarina maruz kalan biiyiik imparatorluklar
kendi icindeki ¢ok kiiltiirlii yapiyr koruyamamis ve azinlik durumundaki etnik
yapilara kars1 kat1 ulus devlet formuna gegmeyi bir ¢are olarak gérmiislerdir. Ortaya

cikan tablo ise yiiz yillik bir kriz olarak karsimizda duran siddet sarmalidir.

Bazidi, yukaridaki pasajda kisaca degindigimiz Kiirt tarihinin igerisinde belki
de en kritik donemlerden birinde yasamistir. Bazidi, i¢inde yasadigi bu kritik siireci

anlayip yorumlayabilecek c¢ok giiclii 6zelliklere sahiptir. Oncelikle kendi kosullari
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icerisinde oldukea iyi bir egitim almistir. Osmanlica, Arapca, Kiirtce ve Farscay1
konusabilmekte ve bu dillerde metin c¢evirisi yapabilecek kadar da bu dillerin
edebiyatina ve dil bilgisine hakimdir. Merkezi hiikiimetin yereldeki temsilcileri ile
oldukca 1yi iliskileri vardir. Son demlerini yasayan Kiirt beyleri ile tanigmakta ve
onlarla giiclii diyaloglar icerisindedir. Yani hem merkezi hem de bolgesel iktidarin
temsilcileri ile iyi iliskiler igerisindedir. Bazidi, sahip oldugu bu ozellikleri sayesinde
iktidarlarin nasil refleksler gosterdigini tecriibbe etmis ve bu konuda Onemli
diplomatik gorevler de iistlenmistir. Bir diger 6nemli 6zelligi ise Kiirtlerin yasadigi
cografyalarin 6nemli bir kisminda cesitli vesilelerle bulunmus ve bu bdlgelerdeki
halklar nezdinde itibarli bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Bu 6zelligi sayesinde -tim
Kiirt cografyasi i¢cin olmasa da- Kiirtleri sadece yazili metinler iizerinden degil
dogrudan gdzlemlerin verdigi tecriibelerle de tanmmstir. Icinden ¢iktig1 halki her

anlamiyla tanidigini sdyleyebiliriz.

Bazidi’nin Kiirtler acisindan ¢ok kritik bir zaman dilimi igerisinde yasamis
olmasmin ona en biyiik katkisi tarihin Ogretici yoniinden yararlanmis olmasidir.
Buna Bazidi’nin elde ettigi kiiltiirel sermayeyi ve sosyal sermayeyi de ekledigimizde
karsimiza giiglii bir entelektiiel sahsiyet ¢ikmaktadir. Bazidi, bir kismi basilmis, bir
kism1 kayda ge¢cmis ancak kayip ve bir kismi da hala basilmayip arsivlerde bekleyen
elliden fazla eser ortaya koymustur. A¢iga ¢ikardigi bu eserler Kiirdoloji alaninda
bircok disipline kaynaklik edebilecek niteliktedir. Eserlerin ortaya ¢ikmasinda A.
Jaba’nin rolii oldukc¢a fazladir. Jaba, bir diplomat, akademik g¢evrelerle iliskili ve
edindigi malzemeyi siirekli bu ¢evrelere aktaran, ayn1 zamanda Kiirt¢e’yi de iyi bilen
bir oryantalisttir. Bu 6zelliklere sahip biri, iki alanda 6nemli isler yapabilir. Birincisi
kimlerden ne tir bilgiler elde edebilecegini ve ikincisi bu bilgileri nerede
kullanabilecegini ¢ok iyi bilir. Jaba’nin da yonlendirmelerinin etkisi ile Bazidi,
edebiyat, folklor, tarih ve etnografya gibi ¢esitli disiplinlere ilerki yillarda kaynaklik
edebilecek bir¢ok eser birakmaistir.

Tez konumuz olan Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri eseri de bu eserlerin
igerisinde yer almaktadir. Bazidi’nin yazdigi bu eserle ilgili ve Bazidi ile ilgili
olumlu yonde bazi abartili yorumlar olsa da alana ilgisi olan herkesin objektif bir
degerlendirme yapmasi halinde bu eserin ¢ok degerli etnografik bilgiler icerdigi

kabul edilecektir. Eser, Kiirtlerin etnik kokeni ve dilleri, toplumsal orgiitlenme
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bicimleri, dini inanglari, kadinin toplumsal statiisli, glindelik yasamdaki folklorik
ogeler ile iligili bilgiler icermektedir. Bazidi, bu eserinin disinda Cami’eya Risaleyan
i Hikayetan Bi Zimané Kurmanci ve Tewarixi Cedidi Kurdistan eserinin
mukaddimesinde de olduk¢a degerli etnografik bilgiler paylasmistir. Bazidi’nin o
giinlin kosullarinda ortaya koydugu bu bilgiler 6nemli 6l¢iide etnografik malzeme
sunmaktadir. Bazidi’nin eserlerinin {izerinden yaklasik iki asir ge¢mistir. Bugiinkii
bilimsel anlayisin geldigi noktadan bakildiginda bu eserlerde yer alan bilgilerin bir
kismi kabul gormezken bir kismi bugiinkii bilgilerle ortiismekte ve bir kismida

islenmemis bilgiler igerdigi i¢in arastirilmay1 hak etmektedir.

Bazidi, Kiirtlerle ilgili yapilan etnografik saha calismalar1 ve baz1 arastirma-
inceleme tarzindaki ¢alismalarda karsimiza ¢ikmayan bir¢cok kavram kullanmustir.
Kadinin bireysel mal varlig1 olarak isimlendirilen sikert, Kiirtlerin kokeni konusunda
yaptig1 etimolojik tespit girde, kiirek kemiginden gelecegi gordiigiine inanilan
kahinlere verilen isim olarak kullanilan pildar kavramlari bu kavramlardan
bazilardir. Bu tez ¢alismasinda yaptigimiz literatiir taramasinda bu kavramlarin daha

once kullanilmamis oldugunu sdyleyebiliriz.

Bazidi, sadece kavramsal zenginlik ve cesitlilik anlaminda literatiire katkida
bulunmamistir. Bircok olgu ve toplumsal fenomen {izerinede farkli perspektifler
sunmustur. Ornegin Bazidi, kadin konusunu ¢ok genis sekilde ele almis ve klasik
diisiincenin aksine Kiirt kadininin toplumsal statiisliniin ¢cok gii¢lii oldugu yoniinde
bir kadin tasviri yapmistir ve buna iliskin veriler sunmustur. Kiirtlerin igerisindeki
otorite tipolojileri ile ilgili bilgiler vermis ve bir din adami olmasina ragmen dinsel
kurumlara kars1 oldukga elestirel bir bakis acist sergilemistir. Gogebe ve yerli Kiirtler
arasinda yaptig1 ayirim sonraki calismalarda farkli olarak ele alinmis olsa bile
oldukca 6n agict olmustur. Kiirt topluluklarinin igerisindeki i¢ ¢eligkileri nedenleri ile
birlikte tahlil etmistir. Tez ¢alismamiz igerisinde yer almayan eglence kiiltiirii, batil
inanglarin Kiirt toplumundaki yeri ve bu inanglara yiiklenen anlamlar, kirvelik,
siinnet, yaslardaki ritiieller gibi oldukca genis yelpazede etnografik bilgiler de

sunmustur.

Daha once de ifade ettigimiz iizere Kiirtler hicbir donemde kismi bagimsiz

giiclii bir siyasal iktidar alam1 olusturamadilar. Kiirtler, bu durumun yarattig
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dezavantajlar1 toplumsal yasamin tiim alanlarinda hissettiler. Kendi tarihlerini
yazabilmekten tutun standart bir dil olusturup bu dili gelecek kusaklara aktarmaya
kadar ¢ok basit, temel haklardan mahrum kaldilar. Bu imkanlardan yoksun bir
toplulugun kendi kiltliriinii, tarihini, toplumsal hafizasin1  olusturmada
kullanabilecegi argliman ve bilimsel denebilecek dayanaklarin sayisi da dogal olarak
cok kisitl ve sorunlu olmustur. Bugiin Kiirtler adina bu tiir kaygilarla yapilan
caligmalar bagimsiz arastirmacilar ve lniversitelerdeki akademisyenlerin bireysel
cabalar1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Kiirtler adina bilgi degeri tasiyan her bir kirinti
dahi ¢ok degerli ve dnemlidir. Bu baglamda Bazidi’nin yaklasik iki asir dnce ortaya
koydugu calismalar1 dogru temelde ele almak lazim. Elliden fazla eserin birgoguyla
ilgili heniiz bilimsel karaktere sahip calismalar ve incelemeler yapilmamustir.
Yapilan ¢alismalarin ¢ogu Rus oryantalistlerin ve Rusya’daki akademik cevrelerde
yetismis Kiirt asilli bilim insanlarinin yaptiklar1 ¢alismalardir. Halbuki Kiirtlerin
bircok alanda kendi dilleri ile yazdiklar1 ilk eserler diyebilecegimiz eserler
Bazidi’'nin eserleridir. Son zamanlarda basta Kiirt kokenli akademisyenler olmak
tizere diger baz1 etnik kokene sahip akademisyenlerin ve arastirmacilarin Kiirtlerle
ilgili bulduklar1 her bilimsel malzemeyi degerlendirme konusunda g¢aba igerisinde
olduklarini soyleyebiliriz. Ancak bu durumun Bazidi ve eserleri i¢in de gecerli
oldugunu sdylemek miimkiin degil. Bazidi’nin eserleri ile ilgili Tiirkiye’de bazi
bagimsiz arastirmacilarin yaptigi calismalar, akademik g¢evrelerce yazilmis makaleler
ve daha oncede adlarim1 verdigimiz dort tane de yapilmis yiliksek lisans tezi
bulunmaktadir. Kiirtge yazilmis, tarihi degeri olan, birgok alana kaynaklik edebilecek
ham bilgi sunan ve bir¢ok alanda da bir ilk olan bu eserlerin daha giiclii ¢aligmalara
ve aragtirmalara ihtiyacinin oldugu kesindir. Bu anlamda Bazidi’nin yazdig1 ve

glinlimiize ulagmis biitiin metinleri disiplinler aras1 bir okumaya tabi tutmak gerekir.

Biz, tezimizde Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri eserini odaga alarak diger
baz1 kitablarinda da yer alan etnografik bilgileri sosyal antropoloji disiplini
cercevesinde degerlendirmeye calistik. Bazidi’nin metinlerinde yer alan bilgileri
kendisinden Once ve sonra yazilmis bazi temel eserlerde yer alan etnografik bilgilerle
karsilastirarak tarihsel karsilastirmali bir yontem uygulamaya c¢alistik. Bazidi’nin
metinlerini ortaya ¢ikaran kosullar1 ve onun motivasyonu iizerinde birka¢ madde ile

duralim. Birincisi Bazidi’nin belli bir kiiltiirel sermayeye sahip oldugu tespitini en
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bastan sdylemek lazim. Bazidi, belli bir egitim miifredatindan ge¢mis ve bu egitsel
alt yap1 onda kismen ideolojik bir zihin diinyas1 olusturmustur. Daha acik sdyleyecek
olursak Bazidi, bir medrese miiderrisi olup ortodoksi bir Siinni-Safii gelenegin
miintesibidir. Bu durum kimi olaylar1 yorumlamasinda etkili olmustur ki bunu
EZzidilik, etnik koken ve dil konusundaki diisiincelerinde goriiyoruz. Metinlerin
ortaya ¢ikiginda ikinci bir itici unsur kesinlikle Jaba’nin dogrudan ydnlendirmeleri
sonucu olmustur. Ugiincii unsur Bazidi yasadigi toplumu seven ve taniyan bir
diisiintirdiir. Yazdig1 tiim metinler- hangi alandaki ¢aligsmalar1 olursa olsun- Kiirtlerle
ilgilidir. Diger dilleri biliyor olmasina ragmen kendi dilinde yazma konusunda 1srarci
olmast bu durumun gostergesidir. Yukarida da degindigimiz gibi Bazidi belli bir
diisiinsel zemin iizerine egitim almis ve yasamistir. Ancak yazdig eserlerde 6zellikle
teolojik alan diisiintilerek yazilmis metinler yoktur. Metinlerinin tamamina yakini

Kiirdoloji alanina kaynak olabilecek nitelikte eserlerdir.

Son olarak sunu sdylemek lazim: Bazidi, iki asir 6nce Kiirtler adina sosyal
bilimler alaninda bilgi degeri olan iiretimin yok denecek kadar az oldugu bir
donemde ellinin iizerinde eser ortaya koymus bir diisiiniirdiir. Sosyal antropolojinin
kadrajina girecek alanlarda da Kiirtler adina ¢ok ham bilgiler sunmugstur. Bu bilgiler
buglinkii etnografik calisma metodolojisi ile ¢ok Ortiismese de bundan sonra
yapilacak saha arastirmalari igin tarihsel dayanaklar olusturabilecek oOzelliktedir.
Ancak Bazidi’nin yaptig1 calismalar1 objektif degerlendirebilmek adina hem

ideolojik degerlendirmelerden hem de anakronik yaklagimlardan siyrilmak gerekir.

85



KAYNAKCA

Akbas, M. (2015). Evliya Celebi’'nin Goziiyle Kiirtler ve Kiirdistan. Artukiu
Akademi. 2015/2(1), 45-58.

Asad, T. (2008). Atropoloji ve Sémiirgecilik. A. Karinca (Cev.). Ankara: Utopya
Yayinevi.

Aydn, S., Ciftci, E. (2021). Imparatorlugun son Agsiret Sayimi: Fihristi’l Asdir.
Istanbul: Iletisim Yaynlari.

Baran, 1. (2015). Kiirtler: Toplum, Din. A. Demircan, C. Abuzar ve M. Bozan (Ed.).
Kiirtlerin Islam’a Girigi. (209-232). Istanbul: Nida Yaymcilik.

Barth, F. (2001). Kiirdistan 'da Toplumsal Orgiitlenmenin Ilkeleri. S. Sengiil ve H.
Ozsoy (Cev.). Istanbul: Avesta Yaynlar1.

Bates, D. G. (2009). 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji: Insamin Dogadaki Yeri. S.
Aydin (Cev. Ed.). Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar1.

Bayezidi, M. M. (2019). Adat @ Rusimatnameé Ekradiye. J. Dost (Ravekirin,
Tipguhézi G Lékolin). Diyarbakir: Dara Yaylari.

Bayrak, M. (2002). Ge¢misten Giiniimiize Kiirt Kadini. Ankara: Ozge Yayinlari.

Bazidi, M. M. (2010). Cami’eya Risaleyan 0 Hikayetan Bi Zimané Kurmanci. Z.
Avci (Amedekar). Wesanen Lis.

Bazidi, M. M. (2019). Kiirtlerin Gelenek ve Gérenekleri. M. Celali (Ars. ve Cev.).
Istanbul: Nibihar Yayinlari.

Bazidi, M. M. (2021). Hikayetéd Kurmanci. H. K. Rékani. (Amedekar). Istanbul:
Nubihar Yaymlari.

Bazidi, M. M. (2021). Adat @ Rusimetname’é Tewayifé Ekradiye. M. Celali
(Amedekirin G Traskripsiyon). Istanbul: Nubihar Yayinlari.

Bazidi, M. M. (2021). Tewarixi Qedimi Kurdistan. Z. Avci (Transkripsiyon). Berlin:
Wesanén Adar Verlag.

Besikei, 1. (1993). Kiirt toplumu Uzerine. Istanbul: Yurt Kitap-Yayn.

Besikei, 1. (2014). Dogu’da Degisim ve Yapisal Sorunlar: Gégebe Alikan Asireti.
Istanbul: IBV Yayinlar1.

Biger, B. (2014). Islam Cografyacilarinin Eserlerinde Kiirtler Hakkindaki Rivayetler
(9. Yiizyil- 13. Yizyil). Tarih Okulu Dergisi. Y11 7, Say1 17, ss:165-187.

86



Bois, Th., Minorsky, V., Mac Kenzie, D. N. (2004). Kiirtler ve Kiirdistan. K. Firath
(Cev.). Istanbul: Doz Yayinlari.

Bostan, H. (2016). Antropoloji, Kiiltiir ve Glivenlik. Giivenlik Bilimleri Dergisi. 5(2).

Bozan, M. (2015). Kiirtler: Toplum, Din. A. Demircan, C. Abuzar ve M. Bozan
(Ed.). Yezidilik (Ezidilik). (239-257). Istanbul: Nida Yayincilik.

Bruinessen, M. V. (2010). Aga, Seyh, Devlet. B. Yalkut (Cev.). Istanbul: Iletisim
Yayinlar.

Campell, A., Rice, P. C. (2020). Antropolojik Diisiinmek. P.C. Salzman ve P.C. Rice
(Edt.). Antropoloji Uzmanlart Neden Uzlasamazlar? (109-130). E. Mutlu (Cev).
Ankara: Atif Yayinlari.

Celali, M. (2016). Mela Mehmidé Bazidi i ‘Adat @ Rusimatname’é Tewayife
Ekradiye. Istanbul: Nubihar Yaynlari.

Celali, M. (2019). Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri. Girig (9-28). M. Celali (Ars. ve
Cev.). Istanbul: Nbihar Yaynlari.

Celil, C. (1992). XIX. Yiizyil Osmanli Imparatorlugun’da Kiirtler. M. Demir (Cev.).
Ankara: Ozge Yaymlari.

Cagmar, M. E. (2017). Tacu’l- Aris’ta Kiirtler. Sarkiyat [imi Arastirmalar Dergisi.
Cilt:9, Say1:2(18), Sayfa:768-801.

Celebi, E. (2010) “Eviiya Celebi Seyahatnamesi 4. Kitap 2. Cilt”. S.A. Kahraman ve
Y. Dagli (Haz.) Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Dost, J. (2019). Adat G Ruslimatnameé Ekradiye. Pasek (199-253). J. Dost
(Ravekirin, Tipguhézi G L€kolin). Diyarbakir: Dara Yayinlari.

Durkheim, E. (2005). Dini Hayatin Ilkel Bigimleri. F. Aydin (Cev.). Istanbul: Atag
Yaynlari.

Ebu Zehra, M. (2000). Islam’da Siyasi, Iktisadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi. A. Sener
(Cev.). Istanbul: Hisar Yayinevi.

Emiroglu, K. ve Aydin, S. (2009). Antropoloji Sozliigii. Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlar.

Eriksen, T. H. (2009). Kiiciik Yerler, Biiyiik Meseleler: Sosyal ve Kiiltiirel
Antropoloji. A. E. Koca (Cev.). Ankara: Birlesik Yayinevi.

Evans-Pritchard, E. E. (1998). Sosyal Antropoloji. F. Aydm, 1. Ince ve M. Kilig
(Cev.). Istanbul: Birey Yaymcilik.

Fettah, F. Y. (2015). Kiirtler: Tarih. A. Demircan ve M. Akbas (Edt.). Selcuklular
Doneminde Kiirtler (129-155). M. Akbas (Cev.). Istanbul: Nida Yaymcilik.

87



Gokalp, Z. (2011). Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler. Istanbul: Kaynak
Yaynlari.

Giiltekin, M. (2015). Di Arsiva Osmani de Mela Mehmid Bazidi. Nubihar.
Say1:130, Sayfa:9-12. Istanbul.

Giivenc, B. (1979). Insan ve Kiiltiir. Istanbul: Remzi Kitapevi.
Giiveng, B. (1997). Kiiltiiriin ABC'si. Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlar1.

Han, S. (2009). Serefname: Kiird Tarihi. M. E. Bozarslan (Cev.). Istanbul: Deng
Yaynlari.

Hansen, H. H. (1998). Allahin Kizlar: Kiirdistan'da Miisliiman Kadinlar Arasinda.
Z. B. Ayman. (Cev.). Istanbul: Avesta Yayinlari.

Hassanpour, A. (2005). Kiirdistan'da Milliyet¢ilik ve Dil 1918-1985. I. Bingdl ve C.
Giindogan (Cev.). Istanbul: Avesta Yayinlari.

Haviland, W. A., Prins, H. E. L., Walrath, D., Mcbride, B. (2008). Kiiltiirel
Antropoloji. 1. Deniz ve E. Sarioglu (Cev.). Istanbul: Kakniis Yaynlari.

Hay, W. R. (2005). Kiirdistan’'da Iki Yil (1918-1920). F. Adsay (Cev.). Istanbul:
Avesta Yayinlari.

Izady, M. R. (2004). Kiirtler: Bir El Kitabi. C. Atilla (Cev.). Isatanbul: Doz
Yaylari.

Jigalina, O.1. (2001). Kiirdistan Tarihi. M. S. Lazarev ve S. X. Mihoyan (Ed.). Giris
(9-24). 1. Kale (Cev.). Istanbul: Avesta Yayinlar1.

Jwaideh, W. (2009). Kiirt Milliyetciliginin Tarihi: Kokenleri ve Gelisimi. I. Ceken ve
A. Duman (Cev.). Istanbul: Iletisim Yayinlari.

Kaplan, D. (2015). Kiirtler: Toplum, Din. A. Demircan, C. Abuzar ve M. Bozan
(Ed.). Kiirtler ve Alevilik. (259-2263). Istanbul: Nida Yaymcilik.

Keskin, N. ve Ozmen, A. (2017). Jaba, Bazidi, and the Etnography of Kurds in the
18-19th Century. International Journal of Kurdish Studies. Say1: 4(1). Sayfa70-86

Kilig, O. (2000). XVII. Yiizyilin ilk Yarisinda Osmanli Devleti’nin Eyalet ve Sancak
Teskilatlanmasi. Yeni Tiirkiye. V1. Cilt, 31. Say1 (701 Osmanli 6zel Sayisi-I: Siyaset
ve Teskilat), sayfa:442-459.

Kilig, O. (2017). Diinden Bugiine Uluslararas1 Orta Dogu Sempozyumu (Meseleler-
Onggoriiler-Tedbirler-Teklifler). M. Oztiirtk ve E. Cakar (Ed.). Osmanli Belgelerinin
Dili ve Isiginda Kiirdistan Kavrami. (445-460). Elazig: Firat Universitesi Orta Dogu
Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlari.

88



Kurdo, K. K. ve Musaeliyan, J. S. (1989). Xebat i Jiyana Mela Mehmidé Beyazidi.
B. Naze (Cev). Kurdistan Press. Say1:54,26. Sayfa:9.

Kottak, C. P. (2008). Antropoloji: Insan Cesitliligine Bir Bakis. S. N. Altuntek ve
dig. (Cev.). Ankara: Utopya Yayinevi.

Lavenda, R. H. ve Schultz, E. A. (2018). Kiiltiirel Antropoloji: Temel Kavramlar. D.
Isler ve O. Hayirl1 (Cev.). Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari.

Leach, E. R. (2001). Rewanduz Kiirtleri: Toplumsal ve Iktisadi Orgiitlenme. S.
Birwan, H. Ozsoy ve S. R. Sengiil (Cev.). Istanbul: Aram Yayincilik

Levi-Strauss, C. (2012). Yapisal Antropoloji. A. Kahilogullar1 (Cev.). Ankara: imge
Kitabevi Yayinlari.

Levi-Strauss, C. (2014). Modern Diinyamin Sorunlari Karsisinda Antropoloji. A.
Terzi (Cev.). Istanbul: Metis Yaynlari.

Mcdowall, D. (2004). Modern Kiirt Tarihi. N. Domani¢ (Cev.). Ankara: Doruk
Yayimcilik.

Miorsky, V., _Bois, Th:‘ (2008). Kiirt Milliyetgiligi. E. Karhan, H. Akkus ve N.
Ugurlu (Cev.). Istanbul: Orgiin Yayinevi.

Mirza, 'A. M. (2015). Kiirtler: Toplum, Din. A. Demircan, C. Abuzar ve M. Bozan
(Ed.). Islam Tarihinde Kiirtler. (63-118). Istanbul: Nida Yaymcilik.

Musaelian, J. S. (1999). On the First Kurdish Edition of the Sharaf-Nama by Mulla
Mahmid Bayazidi. Manuscripta Orientalia, V/4, St. Petersburg, 3-6.

Nikitin, B. (1991). Kiirtler: Sosyolojik ve Tarihi Inceleme. H. Demirhan ve C.
Stireyya (Cev.). Istanbul: Deng Yayinlari.

Nikitine, B. (2010). Kiirtler. E. Karahan, H. Akkus ve N. Ugurlu (Cev.). Istanbul:
Orgiin Yaynevi.

Okten, S. (2015). Kiirtler: Toplum, Din. A. Demircan, C. Abuzar ve M. Bozan (Ed.).
Kiirtlerde Kan Davasi. (57-78). Istanbul: Nida Yayincilik.

Ozbudun, S. ve Uysal, G. (2015). 50 Soruda Antropoloji. Istanbul: Bilim ve Gelecek
Kitaplig1.

Ozel, A. (2020). Bdyezidi, Molla Mahmud. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ek-1. ¢, 169-170). Istanbul: TDV Yayinlar1.

Piyadeoglu, C. (2017). Sultan Sencer’in Kirdistan Eyaleti Kurdurmus Oldugu
Iddias1 Uzerine Bir Degerlendirme. Selcuklu Arastirmalar: Dergisi, V1, Konya, 1-12.

Poladyan, A. (1991). VIIL.-X Yiizyillarda Kiirtler. Ankara: Oz-Ge Yayinlari.

89



Rudenko, M. B. (1961). Opisaniye Kurdskikh Rukopisey. Leningradskikh Sobraniy,
Moskova.

Tezcan, M. (1981). Kan Davalari: Sosyal Antropolojik Yaklasim. Ankara: Ankara
Universitesi Egitim Fakiiltesi Yayinlari.

Tezcan, M. (1997). Kiiltiirel Antropoloji. Ankara: T.C. Kiiltlir Bakanlig1 Yaymlari.

Ulug, A. V. (2015). Kiirtler: Toplum, Din. A. Demircan, C. Abuzar ve M. Bozan
(Ed.). Kiirtlerde Agiret. (15-56). Istanbul: Nida YayPincilik.

Unsal, A. (2006). Anadolu’da kan davasi: Yasamak I¢cin Oldiirmek. N. Oktem ve E.
Oktem (Cev.). Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Vasiliyéva, E. 1. (1997). Pirtika Wenda ya Diroka Kurdistané. Almanaxa Kurdi,
Wesanén Roja N1, 72-102.

Vasilyeva, E. 1. (1991). Kniga po istorii Kurdistana, kotoraya ostayetsya
nenaydennoy. Pamiatniki pis'mennosti i problemy istorii i kul'tury narodov Vostoka,
Moscow. XXIV, 3, Rusya, 33-59.

Weber, M. (2016). Din Sosyolojisi. L. Boyaci (Cev.). Istanbul: Yarm Yayinlari.

Weber. M. (2011). Biirokrasi ve Otorite. H. B. Akin. (Cev.). Ankara: Adres
Yayinlar.

Wells, C. (1972). Insan ve Diinyas:. E. Onur (Cev.). Istanbul: Remzi Kitabevi.

Yal¢in-Heckmann, L. (2012). Kiirtlerde Agsiret ve Akrabalik Iliskileri. Istanbul:
Iletisim Yayinlari.

Yildiz, A. (2019). Bizi Sekillendiren Kiiltiir: Sosyal ve Kiiltiirel Antropolojiye Giris.
R. E. Akinc1 (Ed.). Siyasal Antropoloji. (288-306). Ankara: Nobel Yayinlari.

90



	ÖN SÖZ
	ÖZET
	ABSTRACT
	İÇİNDEKİLER
	TABLO VE ŞEKİL LİSTESİ
	GİRİŞ
	BİRİNCİ BÖLÜM
	1. ARAŞTIRMANIN METODOLOJİSİ
	1.1. ARAŞTIRMANIN KONUSU
	1.2. ARAŞTIRMANIN AMACI
	1.3. ARAŞTIRMANIN ÖNEMİ
	1.4. ARAŞTIRMANIN SINIRLILIKLARI

	İKİNCİ BÖLÜM
	2. KAVRAMSAL VE KURAMSAL ÇERÇEVE
	2.1. Antropoloji ve Sosyal Antropolojiye Genel Bir Bakış
	2.2. Sosyal Antropoloji’nin Çalışma Alanları
	2.2.1. Etnisite, Ulus ve Dil
	2.2.2. Din ve Mitoloji
	2.2.3. Akrabalık, Aile ve Evlilik
	2.2.4. İktidar, Siyaset ve Yönetim
	2.2.5. Üretim ve Ekonomi


	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	3. MELA MEHMÛDÊ BAZÎDÎ’NİN HAYATI VE ESERLERİ
	3.1. Mela Mehmûdê Bazîdî’nin Hayatı
	3.2. Mela Mehmûdê Bazîdî’nin Eğitim Hayatı ve Toplumsal Rolü
	3.3. Mela Mehmûdê Bazîdî’nin A. Jaba İle İlişkisi
	3.4.  Bazîdî’nin Eserleri
	3.4.1. Sözlük Çalışmaları
	3.4.2. Dilbilim Çalışmaları
	3.4.3. Edebiyat Alanındaki Çalışmalar
	3.4.4. Folklorik Çalışmalar
	3.4.5.  Etnografik Unsurlar İçeren Çalışmalar
	3.4.6. Tarih Alanında Yapılmış Çalışmalar


	DÖRDÜNCÜ BÖLÜM
	4. BAZÎDÎ’NİN ESERLERİNDEKİ ETNOGRAFİK UNSURLAR
	4.1. Kürtlerin Etnik Kökenine Dair Bazîdî’nin Görüşleri
	4.2. Bazîdî’ye Göre Kürtlerin Dili
	4.3. Bazîdî’ye Göre Kürtlerde Toplumsal Örgütlenme
	4.3.1. Aşiret Yapılanması ve Temelleri
	4.3.2. Toplumsal Örgütlenmede Kullanılan Terminoloji
	4.3.3. Kürtlerde Otorite Tipolojileri
	4.3.4. Yerleşik ve Göçebe Kürtler

	4.4. Bazîdî’ye Göre Kürtlerde Dini İnanç Grupları ve Dinin Toplumsal Etkileri
	4.5. Bazîdî’ye Göre Kürt Kadını ve Toplumsal Statüsü
	4.6. Bazîdî’ye Göre Kürtlerde Şiddet Kültürü ve Kan Davası

	SONUÇ
	KAYNAKÇA

