INONU UNIVERSITESI
ALEVILIK ARASTIRMALARI ENSTITUSU
ALEVILIK- BEKTASILIK ARASTIRMALARI ANABILIiM DALI

SOSYAL BUTUNLESME ACISINDAN ALEVILIK:
(ADIYAMAN ORNEGI)

Yiiksek Lisans Tezi

Ahmet GULTEKIN

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. Bekir KOCADAS

Temmuz-2025
Malatya



ETiK BEYANI

Inénii Universitesi Alevilik Arastirmalar1 Enstitiisiiniin Tez Yazim Yonergesi
Kurallarma uygun sekilde olusturdugum tez ¢alismasinda:
e Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina uygun
olarak sundugumu,
e Kullanilan verilerde ve ortaya ¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik yapmadigima,
e Tez i¢cinde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cercevesinde elde ettigimi,
e Tez calisgmasinda yararlandigim eserlerin tliimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,
e Tezde yer alan caligmanin 6zgiin ve bana ait oldugunu beyan ederim. Beyanlarimin
yanlig oldugu durumun tespit edilmesi halinde, aleyhime olusabilecek tiim hak kayiplarini

kabul ettigimi beyan ederim. .../.../2025.

Ahmet GULTEKIN

NOT: Tezde kullanilan ve baska kaynaktan yapilan bildirislerin, cizelge, sekil ve
fotograflarin kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 sayili Fikir ve Sanat Eserleri

Kanunundaki hiikkiimlere tabidir.



OZET

GULTEKIN, Ahmet. Sosyal Biitiinlesme A¢isindan Alevilik: Adiyaman Ornegi
(Yiiksek Lisans Tezi) Malatya, 2025.

Arastirma,  Adiyaman'da  Aleviligin  sosyolojik  agidan  incelenmesini
hedeflemektedir. Adiyaman Aleviligi hem iilke hem de Gilineydogu Anadolu Bdlgesi
acisindan 6nemli bir yer tutmakta olup, ¢alisma, bolgedeki toplumsal hayatta Aleviligin
rollinii ve sosyal biitiinlesme olgusunu ele almaktadir. Adiyaman'da Aleviligi yasayan
insanlarin inanglar1 ve ibadet aliskanliklar1 incelenmis, Aleviligin bolgenin sosyal
yapisindaki etkisi vurgulanmistir. Adryaman baglaminda mevcut bir toplumsal olgu olarak
sosyal biitlinlesme, kapsamli bir bigimde analiz edilmistir. Ayrica, sekiilerlesen ayni
zamanda bireysellesen bireylerin Alevilikle olan baglarina ve inanglarina ne derece sadik
kaldiklar1 aragtirillmistir. Adiyaman Aleviligi, disaridan geleneksel kapali bir yapiy1 andirsa
da gergekte sosyal yasamda nasil sekillendigi ve toplumsal yapisinin bilimsel bir bakis
acistyla belirtilmistir. Arastirma, sosyolojik agidan 6nemli bulgular sunarak, toplumsal
alandaki verileri ortaya koymaktadir. Arastirmanin amaci, bolge ve iilke acisindan biiyiik
oneme sahip olan konuyu bilimsel bir temele dayandirarak saglam bir sekilde aciklamaktir.
Bu siirecte, toplumsal yapiy1 tehdit etmeyen, aksine toplumun isleyisini pekistiren bir
dayanisma duygusu ve anlam diinyas: etrafinda birlesme saglanir. Toplumlar, genellikle
tarihsel ve kiiltiirel olarak baskin yapilar etrafinda bir biitiinlesme siireci yasar.

Sosyal biitiinlesme, bireylerin toplumsal diizeni kabul etmeleri, toplumun
degerlerine uyum gostermeleri ve toplum diizenini bozmayan bir tutum benimsemeleri
anlamma gelir. Arastirma, nitel yontemler kullanarak, miilakatlar ve dokiimantasyon
teknigiyle yiritiilmiistiir. Arastirma bulgulari, Adiyaman’daki yasanan Aleviligin ve
sosyal biitlinlesmenin gii¢lii oldugunu, Alevi kimliinin toplumsal uyum iizerinde
belirleyici bir etkisi bulundugunu ortaya koymaktadir. Insan farkliliklari, toplumu tehdit
eden unsurlar olarak degil, Zenginlik kaynagi olarak farkli bir bicimde
degerlendirilmektedir. Adiyaman toplumunun olumlu rolii sayesinde, farkliliklarla (Alevi-
Stinni) birlikte yasama anlayisi gilic kazanmis ve uygulanmasi daha da kolaylagsmistir.
Bagka alt kimliklerin sosyal catisma yaratabilecek faktorler olarak goriilse de toplum

olumsuzluklar torpiileyerek sosyal biitiinlesmeyi saglamakta devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Adiyaman Aleviligi, sosyal biitiinlesme



ABSTRACT

GULTEKIN, Ahmet. Alevism in Terms of Social Integration: Adiyaman
Example (Master's Thesis) Malatya, 2025.

This research aims to examine Alevism in Adiyaman from a sociological
perspective. Adiyaman Alevism holds a significant place in both the country and the
Southeastern Anatolia Region, and the study examines the role of Alevism in social life
and the phenomenon of social integration in the region. The beliefs and religious practices
of the people of Adiyaman who practice Alevism are examined, emphasizing the influence
of Alevism on the social structure of the region. Social integration, as a social phenomenon
present in the context of Adiyaman, is comprehensively analyzed. Furthermore, the extent
to which individuals, who are becoming both secular and individualized, remain faithful to
their ties to Alevism and their beliefs is investigated. While Adiyaman Alevism may
externally resemble a traditional, closed structure, its actual social structure and its social
structure are scientifically explored. The research presents sociologically significant
findings and reveals data from the social sphere. The aim of the research is to provide a
solid, scientifically sound explanation of this issue, which is of great regional and national
importance. This process fosters a sense of solidarity and a world of meaning that does not
threaten social structure but rather reinforces its functioning. Societies often undergo a
process of integration around historically and culturally dominant structures.

Social integration means that individuals accept the social order, adapt to societal
values, and adopt an attitude that does not disrupt social order. The research was conducted
using qualitative methods, interviews, and documentation. The research findings reveal the
strength of Alevism and social integration in Adiyaman, and that the Alevi identity has a
decisive impact on social harmony. Human differences are viewed differently, not as
threats to society, but as sources of enrichment. Thanks to the positive role of Adiyaman
society, the concept of coexistence with differences (Alevi-Sunni) has gained strength and
become easier to implement. While other sub-identities are seen as factors that can create
social conflict, society continues to achieve social integration by mitigating these negative
aspects.

Key Words: Adiyaman Alevism, Alevism, social integration
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ONSOZ

Alevilik, geleneksel oOzellikleri goz Oniinde bulunduruldugunda, bazi bolgesel
farkliliklar bulunsa da temelde kendi i¢inde tutarli bir inan¢ ve sosyal yapiyr ifade
etmektedir. Bu yapinin siirekliligini saglayan unsurlarin en 6nemlisi geleneksel inanglarini
benimsenip uzun yillar boyunca yasatilmis olmasidir. Ancak giiniimiizde Aleviligin
geleneksel yonlerinde bazi farkliliklarin ortaya ¢iktigi bir donemde yasiyoruz. Aleviligin
inan¢ ve kurumsal yapisinin temel bilesenleri, tarihsel kdkenlerinden uzak bir sekilde ele
alinmakta olup bu durum, alanda arastirma yapan akademisyenlerin karsilastigi bazi
zorluklara yol agmaktadir. Kavramlar ve yontemler konusunda ortak bir goriis birliginin
olmamasi, aragtirmacilarin irettikleri bilgilerin kapsami ve gegerliligi konusunda soru
isaretleriyle karsilagsmasina sebep olmaktadir. Tiim bu zorluklara ragmen, Alevilik {izerine
yapilmis bilimsel caligmalar, alana 6nemli katkilarda bulunmaktadir. Literatiir taramasi
yapilirken, karsimiza c¢ikan en belirgin konulardan biri de arastirmalarin ¢ogunun
geleneksel Alevilige ve kentlesme siirecinin etkilerine odaklanmis olmasidir.

Alevilik, baslangigta kirsal bolgelerde daha homojen bir sekilde yasatilirken iken,
ozellikle sehirlesme (kentlesme) siirecinde 1950’dan sonra Alevilik ile sol ideolojilerin
birlesmesi, bu inang sisteminin daha karmasik bir yapiya biirlinmesine neden olmustur. Bu
dontisiim, Aleviligin pek ¢ok kurum ve uygulamasinin tartismaya acilmasina yol agmistir.
Aleviligin, geleneksel yapisini savunanlarla, degisimden yana olanlar arasinda bir karsitlik
ortaya ¢ikmistir. Bu durum, Alevilik i¢inde farkli gruplarin olusmasina zemin
hazirlamigtir. Hatta bazi kavramlarin anlam1 zamanla degismekte, Alevilerin inang, ibadet
ve dini ritiiellerinin var olup olmayacag: tartisilmaktadir. Dolayisiyla, yiiz yil 6nceki veya
daha onceki yiizyillardaki Alevilik anlayisi ile giinlimiizdeki Alevilik anlayis1 arasinda
biiyiik farklar oldugu, yapilan arastirmalarla ortaya konmaktadir. Alevilik anlam, mana ve
uygulama bakimindan giderek daha farkli unsurlar igermeye baslamistir. Ayrica, Alevi
genclerin Alevilige giderek daha fazla yabancilagmasi, durumu daha da karmasik hale
getirmektedir. Bir yanda Aleviligin Islam’1n bir pargasi olup olmadig1 sorgulanirken, diger
yanda Alevilik, Kiirt, Tiirk, Ermeni gibi etnik kimliklerle iliskilendirilmeye baslandi. Bu
durum, Alevilik kavramini tanimlamak ve smiflandirmak igin biiyiikk bir belirsizlik
yaratmistir. Baz1 Aleviler ise bu degisim siirecini, Aleviligin inan¢ degerlerinin zayiflamasi
veya kaybolmasi riski tagidigi endisesiyle karsilamaktadir.

Sosyolojik ag¢idan Adiyaman da yasanan Aleviligin sorunlarinin ¢oziime

kavusturulabilmesi i¢in, Aleviligin ne oldugu, toplumsal yapisi, kurumlari, inanglar1 ve
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ritlielleri ilizerine derinlemesine bir arastirma yapilmali, bu bilgilerin sadece Alevilere
degil, Siinnilere de sunulmasi saglanmalidir. Bu sayede, sosyal biitiinlesmenin, toplumsal
barigin ve dayanismanin giiglenmesine katki sunulacagina inaniyoruz.

Aleviligin nasil algilandigin1 etkileyen unsurlar1 incelemek amaciyla, ¢esitli
disiplinlerden gelen arastirmacilarin ¢alismalarini gozden gecirdik. Hedeflerimize ulagsmak
icin Ozellikle son yillarda yazilmis tezlere ve kitaplara odaklandik. Elde ettigimiz bulgulari
karsilastirarak kapsamli bir degerlendirme yaptik. Bu ¢alismada bana siirekli yanimda olan
ve destek veren aileme minnettarim. Ayrica, degerli katkilar1 ve sabri i¢in danigsmanim

Prof. Dr. Bekir KOCADAS'a en igten sayg1 ve tesekkiirlerimi sunarim.
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1.GIRIS

Alevilik, tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik agidan, sosyal bilimler i¢in genis bir
arastirma alam1 sunmaktadir. Edebi yoniiyle, inangsal yapisiyla ve kurumsal boyutlariyla
kendine 0zgiin bir yapiya sahip olan Alevilik, tarihte nadiren karsilagilan bir ¢esitlilik ve
derinlik tagimaktadir. Bu alandaki caligmalar, farkli donem ve bolgeleri kapsadigi igin
oldukga cesitlenmis bilgi igeriklerine sahiptir. Arastirmalarin sonuglari, genellikle
arastirmacinin egitim aldigir disiplinden, bagvurulan kaynaklardan, incelenen dénemin
ozelliklerinden ve kisisel diisiincelerinden tercihlerinden etkilenmektedir. Aleviligin diger
inanglarla olan iliskileri, tarihsel siirecteki etkilesimleri ve giiniimiizde "Alevi" olarak
bilinen topluluklarin kimliklerine, inanglarina, kendi geleneksel yapilarima ve farklh
yonlerine odaklanarak, disiplinler aras1 bir yaklasim gerektiren derinlemesine bir inceleme
beklemektedir. Yapilan caligmalar bolgesel ve donemsel arastirmalar olsa da Aleviligin
tamamini anlamak icin daha fazla zamana ihtiya¢ duyulmaktadir. Alevilik, glinlimiizde
artan farkli perspektif yorumlarla aciklanmakta ve giderek daha cesitli sekillerde
yasanmaktadir. Hem {ilkemiz i¢inde hem iilkemiz disinda yapilan caligmalarin ¢ogu,
genellikle belirli bir bolge veya déneme odakli olup, Aleviligin inangsal temellerinden
tanimina kadar farkli yorumlar ortaya ¢ikarmaktadir.

Ulkemizde Alevilik iizerine yapilan sosyolojik arastirmalar, dzellikle katilimci
gozlem ve miilakat teknikleriyle yapilan ¢aligmalar agisindan sinirlidir. Mevcut literatiiriin
biiyiik bir kismi, Aleviligin tarihsel gelisimi, inang ve ibadet ritiiellerine odaklanmaktadir.
Bu nedenle, Alevilerin toplumsal yapisini, bir sosyal olgu olarak grup ici ve grup dist
etkilesimlerle ele alan arastirmalarin sayist oldukca azdir. Alevilerin diinya goriisii, yasam
tarzlari, degisim siireclerinden nasil etkilendikleri ve yasadiklari sorunlar neler oldugu
daha fazla arastirilmasi gereken 6nemli konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Modernlesme, sekiilerlesme, sehirlesmenin (kentlesme) Alevilik tizerindeki etkisi
oldukga belirgindir. Sehir, sosyolojik acidan incelendiginde, niifus yogunlugu, demografik
blytiklik, is boliimili, uzmanlasma ve toplumsal ¢esitlilik gibi unsurlar 6ne ¢ikar. Bu
acidan sehirlesme siireci yalnizca niifus artistyla sinirli kalmaz; ayni1 zamanda toplumun
ekonomik, sosyal ve inan¢ yapisindaki onemli doniisiimleri de igerir. Sehirlesme, genis
anlamda, sehirlerin biiyiimesiyle birlikte ortaya cikan yasam tarzi degisikliklerini ifade

eder. Buna ek olarak, sehirdeki davranis bigimleri ve var olan degerler sistemi, geleneksel



toplumsal iligkiler ve aligkanliklarin yerini alirken, insanlarin sehir yasamina uyum
saglama siireci de sehirlesmenin bir pargasidir.

1950’1i yillardan itibaren hiz kazanan sehirlesme siireci, lilkemizdeki toplumsal
yapty1 derinden etkiledigi gibi, Alevi toplumu {iizerinde de ¢ok Onemli ve sancili
degisimlere yol acmustir. Ozellikle kirsal bolgelerden sehirlere gd¢ eden Aleviler, sehir
hayatina uyum saglamaya calisirken, Aleviligin geleneksel yasam tarzini ve ritiiellerini
siirdiirme caligmiglardir. Ancak zamanla, sehirde yetisen yeni nesil Aleviler, geleneksel
uygulamalara ve Alevi kurumlara kars1 daha elestirel bir bakis agis1 gelistirmistir.

Bu siirecte Alevilik, kisiden kisiye ya da gruptan gruba degisen bir bigimde
algilanip yasanir hale gelmistir. Kirsal bolgelerde ise Aleviler, geleneksel yasamlarini ve
dini hayatlarim1 giiglii bir sekilde siirdiirmekteler. Kirsalda dedelerin varligi, cem ayinleri,
yapilan diger dini ritiieller, kiiltiirel kurumlar, Aleviligin korunmasi ve nesiller arasi
aktarimini saglamaktadir. Sehirlesme ile birlikte, toplumsal yapida bireysellesme 6n plana
cikarken, 'biz' yerine 'ben' duygusu yani bencillik veya bireysellik etkili olmaya
baslamistir.

Bu durum, sehirde yasayan Alevileri etkilemis, bdylece sehirde yetisen yeni
kusaklar, Aleviligi eski kusaklardan farkli bir sekilde anlamis kusaklar arasi catigmasi
yasanmaya baslamistir. Sehirlesme siireciyle birlikte kirsal Aleviliginden farkli olarak
yeniden sekillendigi, tanimlanmaya bagslandig1 goriilmiistiir, ancak Aleviligin ne oldugu
heniiz bir tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bu tartismalar, Aleviligin bir inang
ritiieli, bir yasam felsefesi, Anadolu medeniyetlerinin bir birlesimi, hiimanist bir goris, bir
felsefi doktrin ya da eski Tiirk inanglar1 ve islami tasavvufun bir bilesimi olup olmadigina
dair c¢ok cesitli goriisleri icermektedir. Bu fikirler hala Alevi toplumu i¢inde ve
arastirmacilar arasinda savunulmakta ve tartisilmaktadir. Ayrica, sehirlesme siireciyle
birlikte Alevilikle iligkili bir¢ok kurumun ve uygulamanin nasil sekillenecegi ile hangi
islevleri iistlenecegi zaman igerisinde daha da belirginlik kazanacaktir. Bu kurumlarin
basinda ise dedelik kurumu, cemevleri ve cem ibadeti gelmektedir.

Alevilik, farkli topluluklar ve bireyler tarafindan farkli sekillerde anlagilmakta bu
durum, Aleviligin nasil degerlendirildigi ve yasandigi iizerinde belirleyici bir etki
yapmaktadir. Alevilerin kimliklerini arayis i¢inde olduklar1 ve bu silireci insa etme
cabasiyla farkli soylemler gelistirdikleri gdzlemlenmektedir. Bu sdylemler, sayisiz
akademik caligmanin konusu olmakla birlikte, zamanla her birey veya grup kendi bakis

acisindan Aleviligi tantmlamaya yonelik farkli anlayislar gelistirmeye baglamistir. Kimlik



meseleleri ve ideolojik ayriliklar, Aleviligin tarihsel temellerine dair farkli yorumlarin
ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Alevilik {izerine yapilan ¢alismalarin ¢ogu,
tiniversitelerde uzmanlasmis akademisyenler tarafindan yiiriitilmemektedir.

Bu baglamda, Aleviligi sosyal bilimler baglaminda inceleyen arastirmacilarin
karsilagtigi  zorluklar1 artirmaktadir. Medya araciligiyla, uzman olmayan Kkisilerin
goriiglerinin daha fazla gorlinlir hale gelmesi, bilimsel eserlerin yayginlagsmasini ve
taninmasini zorlastirmaktadir. Bilimsel bir yaklagim benimsendiginde ise, her disiplinin
kendine 6zgii yontemleri oldugu icin, elde edilen bilgilerin kapsami ve gecerliligi
konusunda ¢esitli sorunlar yasanabilmektedir. Aleviligin bolgesel farkliliklar1 ve tarihsel
stireclerdeki degisimlerin yarattig1 cesitliligi daha iyi anlayabilmek i¢in ¢ok farkli bir
yaklagim gerekmektedir. Bu calisma, Aleviligin sosyal doniisiim siireclerini, farkl

yorumlarini ve toplumsal biitiinlesmeye katkisini incelemeyi amaglamaktadir.

1.1.ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Bu arastirma, Adiyaman’da yasanan Aleviligi, sosyal biitiinlesme agisindan ele
almayr amaclamaktadir. Tirkiye'nin cesitli bolgelerinde yasayan Alevi topluluklar
arasinda tam bir birlik saglamak olduk¢a zordur. Adiyaman, Tiirkiye’nin en 6nemli Alevi
merkezlerinden biri olmasina ragmen, burada Aleviligin anlasilmasi ve yasam bi¢imi
acisindan sosyolojik olarak benzer bir yapidan s6z etmek miimkiin degildir. Bu nedenle,
Adiyaman’daki Alevilik, sosyolojik bakimdan farkli nitelikte bir 6zellik gostermektedir.

Tiirkiye genelindeki Aleviligin gesitlilik gdstermesi, bu konuya yonelik aragtirmalar
yapmaya olan ilginin artmasma neden olmustur. Ozellikle Adiyaman’in, Tiirkiye’nin
sosyolojik a¢idan onemli bir bolgesi olmasimin yani sira, cografi ve tarihi olarak dogu ile
bat1 arasinda bir koprii islevi gérmesi nedeniyle, Alevilik acisindan da ayr1 bir dneme
sahiptir. Adiyaman’da Ocak zadelerin bulunmasi, cem evlerinin var olmasi, dedelerin
olmasi, dedelerin talipleri bulunmasi, cem ayini yapmalar1 ve dini ritiiel toplantilara
katilmalari, Adiyaman’daki Aleviligin bolgesel diizeydeki etkisini gdzler Oniine
sermektedir.

Adiyaman’daki Alevilikle ilgili sosyolojik arastirma yapma arzumuzu giiclendiren
bir diger neden ise, burada yasanan Aleviligin bazi sosyolojik problemlere sahip olmasidir.
Bu problemler, Kirsalda yasanilan Alevilik ile kentte yasanilan Alevilik arasindaki
farkliliklar olmasi, Aleviligin kendine 6z yapisi, birbirinden farkli Alevilik anlayislarinin

yayginligi, gengler ile yash kusaklar arasindaki farkliliklar ve Alevilikten ne beklendigi



gibi konular1 icermektedir. Bu tiir sosyolojik unsurlarin tespiti, aragtirmamizin énemli bir
amacidir.

Arastirmamiz, Adiyaman’daki Aleviligin kurumsal yapisini, geleneksel pratiklerini,
inang ritiielleri ve ¢esitli uygulamalarim1 aciklamaya yonelik bir sosyolojik c¢oziimleme
sunmay1 hedeflemektedir. Adiyaman’daki Aleviligin sosyal biitiinlesme acisindan nasil bir
yap1 olusturdugunu ve bu yapinin sosyolojik agidan nasil incelenebilecegini belirlemek
temel amacimizdir. Ayrica, Adiyaman Alevilerinin kendilerini nasil tanimladiklar1 ve diger

gruplar1 nasil algiladiklar1 da arastirilmaktadir.

1.2.ARASTIRMANIN ONEMi

Aragtirmamiz, Adiyaman ilindeki Alevi vatandaglarin sosyal yapilarini, inang
sistemlerini ve ibadet ritiiellerini incelemeyi amaglamaktadir. Adiyaman ve cevresinde
zengin bir Alevi-Bektasi inan¢ ve ibadet kiiltiirii bulunmaktadir. Alevi-Bektasi kiiltiiriine
ait ritiielleri, inanglari ayrintili bir sekilde arastirmayi hedeflemekteyiz. Bolgeye dair
literatiir taramasinda, bu alandaki mevcut ¢alismalarin oldukga sinirlt oldugu goriilmiistiir.
Bu sebeple, gerceklestirecegimiz calisma, Alevi-Bektasi inanci ve ibadetleri konusunda
Tiirk kiiltiir tarthine 6nemli bir katk: saglayacaktir. Bolgenin Alevi-Bektasi inang ve ibadet
kiltiriinii gelecek nesillere aktarmak, ayni zamanda bu kiiltiiriin ve Tiirk kiiltiirtiniin
kaybolmasinin Oniine ge¢mek, bizim i¢in biliylik bir Oneme sahiptir. Bu nedenle,
Adiyaman’daki Alevi inang ve kiiltlir hayatina dair yapacagimiz bu ¢alisma, gelecekteki
arastirmalara saglam bir temel olusturacak ve 6nemli katkilar sunacaktir. Bu ¢alismada
belirledigimiz ii¢ ana amag¢ bulunmaktadir. Birincisi, Aleviligin mevcut durumunu anlamak
ve tanimlamak; ikincisi, Adiyaman’daki Alevilik inancinin nasil yasandigini incelemek;
liciinciisli ise Adiyaman’da yasanan Aleviligin sosyal biitiinlesmeye nasil etki ettigini tespit
etmektir.

Ayrica, Alevilik lizerine ylrittiigiimiiz ¢alismanin temel varsayimlarini saha
arastirmasiyla dogrulamak hedeflenmektedir. Bu amagcla, ¢esitli arastirma teknikleri
kullanilarak veriler toplanacak ve elde edilen bulgular degerlendirilecektir.

Alevi vatandaglarin yasadigi toplumla uyum iginde bir biitiinliik sergiledigini ortaya
koymas1 bakimindan biiylik 6nem tagimaktadir. Bu ¢ercevede, arastirmamizin bulgularinin,
ozellikle belirtilen bolgelerdeki Alevi toplulugunun yapisini anlamaya yonelik gelecekteki

caligmalar i¢in degerli bir kaynak olusturmasi beklenmektedir.



1.3.ARASTIRMANIN YONTEMI

Giliniimiizde Hahiyat, kuralc1 bir bilim dali olarak belirli bir dini inceleme,
yorumlama ve agiklama amacini tagir. Buna karsilik, din sosyolojisinin de i¢inde yer aldig1
genel din bilimleri ise, dinlerin dogasin1 anlamaya yonelik bir ¢aba ortaya koyar.
Yontembilim agisindan Ilahiyat normatif bir yaklasim benimserken, din sosyolojisi ise
betimleyici bir yaklasgim esas alir. Din sosyolojisinin bu betimleyici niteligi nedeniyle,
arastirmalarinda genellikle miilakat ve katilimci gozlem gibi veri toplama yontemlerine
basvurulur. Bu nedenle, din sosyolojisi ¢aligmalari, dini sadece sosyolojik bir a¢idan, yani
toplum tizerindeki etkileri bakimindan ele almalidir. Dini tecriibelerin anlatimi, inang,
ibadet, kardeslik ve birlik gibi unsurlar ve bu gruplarin sembollerinin karsilagtirmali olarak
incelenmesi, din sosyolojisinin esas konusudur. Ancak, mevcut gruplarin tasnifi ve farkl
dini anlayislarin ortaya c¢ikmasinda etkili olan tarihsel arka plan g6z Oniinde
bulundurulmazsa, dinin yonlendirdigi gruplagsmalarin dogru bir sekilde incelenmesi
miimkiin olmayacaktir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi ve gruplarin dogru bir bicimde tasnif edilebilmesi
icin tarihsel siirecin de g6z Oniinde bulundurulmasit gerekmektedir. Bu dogrultuda,
katilimcilara 6nceden hazirlanmis sorular yoneltilmis ve elde edilen yanitlar ¢alismamiz
kapsaminda analiz edilmistir. Sosyoloji, metodolojik acgidan betimleyici bir yaklagim
benimseyen bir disiplindir. Bu siiregte, miilakat ve katilimci gozlem gibi yontemler siklikla
tercih edilmektedir. Bu baglamda, ¢alisma sahamizda veri toplama yontemi olarak miilakat

tekniginden yararlanilmistir.

1.4.VERIi TOPLAMA TEKNIiKLERIi

Bu tezdeki veriler, Adiyaman il smirlar1 igerisinde yasayan Alevi bireylerle
gerceklestirilen goriisme ve miilakatlar yoluyla elde edilmistir. Arastirma siirecinin
baslangicinda, Adiyaman boélgesine yonelik kapsamli bir literatiir taramas1 yapilmis ve
onceden ortaya konulan bilgi ve verilerden yararlanilmistir. Sosyal bilimler disiplininde
sikca bagvurulan nitel veri toplama teknikleri tercih edilmis; ayrica, bolgenin ekonomik,
sosyal, kiiltlirel, inangsal yapisin1 ve demografik yapisini inceleyen onceki arastirmalardan
da faydalanilmistir.

Gortismeler sirasinda, 6nceden hazirlanmis soru taslaklar1 dogrultusunda yiiz yiize
miilakatlar gerceklestirilmistir. Miilakatlara baslamadan O6nce, katilimcilarin izin ve

onaylar1 alinarak veri toplama siirecine gecilmistir. Goriismeler esnasinda, katilimcilardan
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elde edilen bilgiler anlik olarak not edilmis ve calismaya dahil edilmistir. Ayrica,
goriismecilerin  kimlik gizliligini korumak amaciyla, metinlerde yalnizca isim ve
soyadlarinin bas harfleri kullanilarak tanimlamalar yapilmistir. Katilimcilara ait yas,
meslek, egitim durumu ve ikametgah gibi kisisel bilgiler ise, arastirmanin sonunda 'S6zli

Kaynaklar' baglig altinda tablo formatinda ayrintili olarak sunulmustur.

1.5.ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Bu calisma, arastirma alam1 bakimindan yalmizca Adiyaman iliyle sinirh
tutulmustur. Bu bolgeye yonelik daha 6nce gerceklestirilen arastirmalar ve mevcut yazili
kaynaklar ise genellikle sosyoloji, din ve benzeri disiplinlerle iligkilidir. Bu yiizden, bu
calismalarin sosyal biitiinlesme ilgili bolimleri olduk¢a sinirli ve yiizeysel kalmaktadir.
Mevcut yazili verilerin sinirli olmasi ve belgelenmemesi bizi zorunlu olarak bu bolgede
yasayan insanlarla goriismeye onlardan veri ve bilgi toplamaya zorlamistir. Arastirmada,
orneklem tamamen kendisini Alevi olarak tanimlayan bireylerden olusturulacaktir. Bu
nedenle, Orneklem Adiyaman’da dogmus ya da sehre go¢ etmis Alevilerle sinirlt
tutulacaktir. Arastirmanin temel amaci, toplumsal degisim unsurlarinin etkilerini
gozlemlemek ve aragtirmanin sinirliliklarini belirli bir ¢er¢evede ortaya koymaktir. Bu
baglamda, arastirma yalnizca Adiyaman iliyle smrli bir O6rneklem iizerinden

yiirtitiilecektir.

1.6.ARASTIRMA iLE ILGI LITERATUR

Son yillarda iilkemizde Alevilik lizerine ¢ok sayida eser yayimlanmis ve pek ¢ok
akademik calisma gerceklestirilmistir. Bu calismalar arasinda ozellikle yiiksek lisans ve
doktora diizeyindeki bazi tezlere ve Alevilik alaninda 6nemli kabul edilen bazi eserlere
deginilecektir. Elbette burada ele alinacak c¢aligmalar, bu alanda hazirlanan yiiksek lisans
ve doktora tezlerinin, dergilerde yayimlanan makalelerin, 6zel sayilarin, kitaplarin, gazete
ve internet yazilarinin yalnizca bir kismim temsil etmektedir. Bu denli kapsamli bir
literatiirli burada tam anlamiyla tanitmak miimkiin olmadigindan, sinirlt imkéanlar dahilinde
yalnizca bazi1 6nemli calismalar1 6zetlemeye calistik.

Fevzi Rengber, "Adiyaman'da Alevilik" baslikli Doktora Tezini 2012 yilinda
Istanbul Universitesinde hazirlamistir. Bu ¢alismasinda, Rengber, Adiyaman'daki
geleneksel Alevilik ile giiniimiiz Aleviligini incelemek icin anketler ve goriigmeler
gerceklestirmistir. Tezinde, Aleviligin ibadetlerini, kiiltliriinii, inancini, demografik

yapisini ve ahlaki esaslarini bilimsel bir perspektiften analiz etmistir. Anadolu Aleviliginin
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icinde yer alan Adiyaman'daki Alevileri, tarihsel gelisim, inanglar, ibadetler, gelenekler,
ahlak kurallar1, demografik 6zellikler ve cografi dagilimlar baglaminda incelemistir.

Hamit Aktiirk, 2013 yilinda Erciyes Universitesinde "Toplumsal Degisme ve Alevi
Dernekleri (Adiyaman Ornegi)" baslikli Doktora Tezini hazirlamistir. Bu calismasinda
Aktiirk, Adiyaman'daki yasanan Aleviligi tanimak ve glinimiiz Aleviligini daha iyi
anlamak amaciyla bireysel goriismeler ve miilakatlar gerceklestirmistir. Aktiirk, Tezinde,
Adiyaman Aleviliginin tarihsel gelisimini, Aleviligin olusumunda etkili olan sahsiyetleri,
Adiyaman da var olan alevi orgiitleri bilimsel bir yaklagimla incelemis ve aragtirmistir.

Mehmet Dénmez, "Sosyal Biitiinlesme Siirecinde Alevilik (Malatya Ornegi)"
baslikli Doktora Tezini 2013 yilinda indnii Universitesinde hazirlamistir. Bu ¢alismasinda,
Doénmez, Adiyaman ile ¢ok giliglii bir bagi olan Malatya'daki Aleviliginin yaninda
Anadolu’daki Aleviligin olusmasinda etkili olan bazi temel sahsiyetler, Alevilikle ilgili
baz1 temel miiesseselerin izah1 ve idrak edilis tarzina gore Aleviligi anlamlandirmak ve
giinimiiz yasanan Aleviligini anlamak amaciyla miilakatlar gergeklestirmistir. Tezinde,
Aleviligin inang, ibadet, kiiltiir, ahlak, demografik yap1 ve cografl dagilimlarini sosyal bir
grup olarak sosyal biitiinleseme ilkelerini bilimsel bir yaklasimla incelemis ve arastirmistir.

Ahmet Yasar Ocak, "Alevi Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri" adli
eseriyle, Aleviligin Islam’dan dnceki kokenlerine dair yaygin bir kabul goren ve genel bir
inang halini almis goriisleri yeniden degerlendiriyor. Ocak, Aleviligin Gok Tanr1 inancini
incelemis, eski kiiltler ve Tiirklerin Islam'dan &nceki dsnemde benimsemis olduklari baska
dinlerle olan iligkisini detayli bir bicimde incelemektedir. Ocak, Aleviligin bu inang
sistemlerinin kokenlerine dair kapsamli bir analiz sunarak konuyu derinlemesine ele

almaktadir.



2.ARASTIRMA ALANIYLA iLGIiLi GENEL BIiLGILER

2.1.ADIYAMAN’IN GENEL COGRAFi KONUMU OZELLIKLERIi

Alevilik, genis bir cografyada varligini siirdiirmektedir. Bu bdlgelerin biride
Adiyaman’dir. Adiyaman ili, Gilineydogu Anadolu Bolgesinde yer alan ve cografi
konumlar1 itibariyle 6nem arz eden Onemli yerlesim alamidir (Demir, 2004: 115).
Adiyaman ili, Giineydogu Anadolu Boélgesi'nde, Giineydogu Toroslarinin gilineyinde ve
Orta Firat Boliimii’niin kuzeyinde (Karadogan, 2005: 1) bulunmaktadir. Adiyaman Ovasi,
giineyde Firat Nehri ile Atatiirk Baraji goleti kiyisina kadar uzanir. Il merkezi ve
cevresinden birka¢ kilometre kuzeye dogru ¢ikildiginda, yiikselen daglik bolgeler
baslamaktadir. Bu daglar, Glineydogu Toroslarin bir pargasi olup dogu-bat1 dogrultusunda
yer alir. Il yiizél¢limiiniin {icte birinden fazlasini kaplayan kuzeydeki bu daglik kesimlerde
yayla tipi iklim hakimdir (Toprak, 2018: 9).

Adiyaman’in giiney kesimi diizliikkler ve ovalarla kapliyken, kuzey bolgesi
tamamen daglarla cevrilidir. Adiyaman Merkez ilgesi, dogusunda Kahta, Gerger ve Sincik,
batisinda Besni, Tut ve Gdlbasi, kuzeyinde Celikhan ve giineyinde Samsat ilgeleriyle
cevrilidir. Firat Nehri'nin hemen kuzeyinde (Tung, 2018:8) bulunan Adiyaman ilinin
giineydogu-giineybat1 istikametini bastanbasa Firat Nehri ve Atatiirk Baraji (Toprak,
2018:8) kapsamaktadir.

Adiyaman, 37 derece dogu boylami ve 37 derece kuzey enlemi iizerinde
konumlanmustir. ilin toplam yiizélgiimii 7.614 km? olup, Adiyaman sehir merkezi ise 1.507
km? biiyiikliigiindedir. Dogu tarafinda Atatiirk Baraji Goli yer almaktadir. Adiyaman ili,
Sanlwrfa’ya 112 km, Malatya’ya 109 km, Kahramanmaras’a 147 km, Gaziantep’e 152 km
ve Diyarbakir’a ise 205 km mesafededir (Demir, 2004: 116).

Adiyaman ili, Orta Firat Bolgesi sinirlar icinde yer almaktadir. Kuzeyde bulunan
Celikhan ve Gerger ilgelerinin bazi bolgeleri Dogu Anadolu Bolgesi’ne, batidaki Gdlbasi
ve Besni ilgelerinin baz1 kisimlar1 ise Akdeniz Bélgesi’ne dahildir. iI, kuzeyde Malatya,
batida Kahramanmaras, giineybatida Gaziantep, giineydoguda Sanlurfa ve doguda
Diyarbakir illeriyle cevrilidir. Merkez ilgeyle birlikte toplam 9 ilgesi ve 406 koyi
bulunmaktadir. Bu ilgeler; Merkez, Kahta, Besni, Golbasi, Celikhan, Sincik, Gerger,
Samsat ve Tut ’tur. Adiyaman, 37° 25' ile 38° 11' kuzey enlemleri ve 37° ile 39° dogu
boylamlar1 arasinda yer almaktadir. 11 yiizélgiimii gollerle birlikte 7.871 km? olup, deniz

seviyesinden yiiksekligi 669 metredir. Tiirkiye’'nin ortalama yiiksekligi 1130 metre
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civarindadir. Adiyaman ili ise orta seviyede ylikseltilere sahip bir bolgedir. Bolgedeki
yiikseklikler 200 ile 1000 metre arasinda degisirken, hipsografik egri genellikle kuzeye
dogru hafif bir egim gdstermektedir. Adiyaman, cevresine kiyasla daha algak ve diiz olan
Adiyaman Ovasi’nda yer almaktadir. Ancak, Adiyaman Ovasi’nin kuzey kismi disinda
diger yonleri daha diisiik rakimli alanlarla ¢evrilidir (Bulduk, 2011: 7).

Sonug olarak, Adiyaman ili, sahip oldugu cografi konumu, iklim 6zellikleri, yer
sekilleri ve komsu illerle olan baglantilariyla bolgesel anlamda onemli bir yerlesim
merkezidir. Genis yiizol¢limii, farkli yiikselti seviyeleri ve stratejik konumu sayesinde hem

kiiltiirel hem de dogal agidan zengin bir yapiya sahiptir.

2.2.ADIYAMAN’IN ILiNiN KISA TARTHCESI

Adiyaman Anadolu’nun cografyasinin giineydogusunda, Anti Toros Daglar1 ve
Firat Nehri arasinda, yasamaya elverigli bir cografyada kurulmus olan Hisnimansur’da
tarih dncesinden itibaren (Toprak, 2018: 1) insanlarin burada yasam siirdiigii bilinmektedir.
Adiyaman’in (Hisnimansur) (Sezen, 2017: 8) tarihi, zengin bir gegmise sahip olup, bir¢ok
medeniyetin izlerini tasir. Anadolu’da pek c¢ok farkli sehirde biiyiik medeniyetler ortaya
cikmistir. Bu sehirlerinin birgogunun eski ge¢misleri vardir. Adiyaman da bu sehirlerden
biridir. Gilineydogu Anadolu bolgesinde bulunan Adiyaman ili de bu Onemli
medeniyetlerin kuruldugu yerlesim yerlerinden biridir. Adiyaman ili, tarihte en eski
yerlesim alanlarindan biri olarak ele alinmaktadir. Adiyaman il merkezine 7 km uzaklikta
bulunan Palanli Magarasindaki duvar resimlerinden elde edilen bilgiler 1s18inda sehir
tarihinin M.O. 40000°li yillara kadar uzandig: ortaya ¢ikarilmistir.!

Adiyaman vilayetinin gegmise ait belgeleri tarih 6ncesi dénem ve ilkgag ’da
Hititlere ait kalintilara kadar gittigi tespit edilmistir (Demir, 2004: 227-247).
Adiyaman’daki arkeoloji kazilar1 genel olarak tarih 6ncesi donemleri kapsamaktadir. Bu
tarihlendirmeler M.O. 12.000’lere kadar (Dalmis, 2022: 408) uzanmaktadir. Adiyaman’in
bu giinkii ilgesi olan Samsat-Sehremuz Tepe'deki tarihi bulgulardan M.O. 7.000 yilna
kadar Paleolitik M.O. 5.000 yillarina kadar Neolitik, M.O. 3.000 yillarina kadar Kalkolitik
ve M.0.3.000-1.200 yillan arasinda da Tung Cag1 dénemlerinin yasandigi anlasilmistir. Bu
donemde bolge, Hititlerle Mitannilar arasinda el degistirmis ve Hitit Devletinin
yikilmasiyla (M.O. 1.200) karanlik bir dénem baglamigtir. M.O. 1.200'den Frig Devletinin

kurulusu olan M.O. 750 yillar1 aras1 dénemle ilgili olarak yazili kaynaga rastlanmamustir.

'Ayrintili bilgi i¢in bkz. http://www.adiyaman.gov.tr/adiyaman-tarihi. (Erigim Tarihi: 08.10.2024)
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Ancak; bu donemde yore, Asur etkisine girmeye basladigindan, Samsat'ta bulunan Asur
etkili miihiirler ve Kahta Eskitas Kdyiinde bulunan Hitit Hiyeroglifi ile yazilmis kitabeler,
Anadolu'daki tarihi silsilenin ilde de aynen devam ettigini gostermektedir. Bu donemde,
Adiyaman ve cevresinde Hitit Devletinin yikilmasiyla ortaya c¢ikan Geg Hitit sehir
devletlerinden biri olan Kummuh Devleti hiikiim siirmiistiir. Adiyaman M.O. 900-700
yillar1 arasinda yore Asur etkisinde kalmakla birlikte, Asurlular tam olarak egemen
olamazlar. 6. yiizyilin baslarindan itibaren yoreye Persler hakim olur ve yore Satrap'lar
(Valiler) eliyle yénetili. M.O. 334 yilinda Makedonya Krali Biiyiik Iskender’in
Anadolu'ya girmesiyle Pers'ler hakimiyetini kaybetmis ve M.O. 1. Yiizyila kadar yorede
Makedonyal1 Selev-kos Siilalesi hiikiim siirmiistiir. Bu siilalenin giiciiniin zayifladig
siralarda, Kral Mithradetes Kallinikos, Kommagene Kralliginin bagimsizligini ilan
etmistir.”

Kommagene Kralligi’nin baskenti Samsat (Samosota) olup, krallik M.S. 72 yilina
kadar varligini siirdiirmiistiir. Bu tarihten sonra bdlge Roma Imparatorlugu’nun kontroliine
gecerek, Adiyaman Roma’nin Suriye eyaletine ve 6. Lejyon’a baglanmistir. 395 yilinda
Roma Imparatorlugu’nun Dogu ve Bat1 olarak ikiye ayrilmasiyla Adiyaman, Dogu Roma
yonetimine dahil edilmistir. 643 yilinda baslayan Islam akinlari, bdlgenin Islam
egemenligine girmesiyle sonuglanmis ve 670 yilinda Emeviler tarafindan kontrol altina
almmustir. 758 yilinda ise bolge, II. Abbasi komutan1 Mansur bin Cavene’nin yonetimine
gecmistir. 958°de bolge tekrar Bizanshilarin eline gecerken, 1114-1181 yillar1 arasinda
Tirk akinlar1 gergeklesmistir. 1204-1298 yillar1 arasinda Anadolu Selguklulari, Samsat ve
cevresini ele gecirmistir. 1230 ve 1250 yillarinda Mogol saldirilart yaganmistir. 1298
yilinda bolge Memliiklerin hékimiyetine girmis, 1393’te ise Timurlenk tarafindan
yagmalanmistir. Orta Cag boyunca Adiyaman, Bizans, Emevi, Abbasi, Anadolu Selguklu
ve Dulkadiroglu egemenlikleri arasinda el degistirmis ve nihayet 1516 yilinda Yavuz
Sultan Selim’in Iran Seferi sirasinda Osmanli topraklarma katilmistir. Osmanli déneminde
Adiyaman, ilk olarak merkezi Samsat olan bir sancak olarak Maras Beylerbeyligi ne bagl
iken, Tanzimat sonras1 Malatya’ya bagl bir kaza haline gelmistir (Bulduk, 2011: 4-5).

19. ylizyilin sonlarinda Osmanli Devleti’nin Ma’miretii’l-Aziz Vilayetinin Malatya
Sancagina bagl olan Adiyaman, tarihi boyunca 6nemli idari, ekonomik ve sosyo-Kkiiltiirel
degisimler yasamistir. Osmanli hakimiyetine girmeden once bir¢cok uygarliga besiklik

etmis olan sehir bulundugu cografya itibariyla bir cazibe merkezi olma 6zelligini tarih

2 Ayrmtih bilgi i¢in bkz.: https://adiyaman.ktb.gov.tr/TR-61345/tarihce.html. (Erigim Tarihi: 10.10.2024)
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boyunca korumustur. Adiyaman’in bereketli topraklara sahip olmasi da bu 6zelliginin
derecesini daha da arttirmistir. Osmanli fethinden sonra sehir, 1922’ye kadar bu devletin
idaresinde kalmistir (Goktas, 2021: 225).

14 Haziran 1954’te Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde goriisiilen bir kanun tasarisi
kabul edilerek, Adiyaman’in Malatya’dan ayrilip il statlisii kazanmasi kararlastirilmistir.
Tasarida, Malatya’nin glineyinden uzanan dag sirasinin Adiyaman, Besni, Kahta ve Gerger
ilgelerinin vilayet merkezine ulagimini zorlastirdigi belirtilmistir. Bu kanuna dayanarak,
Adiyaman 1 Aralik 1954 tarihinde il (Toprak, 2015: 23) olarak kabul edilmistir.

Adiyaman Valilik kaynaklarinda Adiyaman’daki Medeniyetlerin tarihi gelisim kronolojisi;
“M.O. 40000- M.O. 7000 Paleolitik

M.O. 7000- M.O. 5000 Neolitik

M.O. 5000- M.O. 3000 Kalkolitik

M.O. 3000- M.O. 1200 Hititler

M.O. 1200- M.O. 750 Asurlular

M.O. 750- M.O. 600 Frigler

M.O. 600- M.O. 334 Persler

M.O. 334- M.O. 69 Makedonlar

M.O. 69- M..S. 72 Kommagene Krallig1
M.S. 72- 395 Roma Imparatorlugu

M.S. 395- 670 Dogu Roma (Bizans)

M.S. 670- 758 Emeviler

M.S. 758- 926 Abbasiler

M.S. 926- 958 Hamdaniler

M.S. 958 —1114 Bizanslilar

M.S. 1114 —1204 Eyyubiler

M.S. 1204 —1298 Anadolu Selcuklular
M.S. 1298 —1516 Memluklular

M.S. 1516 —1923 Osmanli Imparatorlugu™

Adiyaman, tarihsel siirecte pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapmis Snemli bir
bolgedir. Ozellikle Firat Nehri'nin aktig1, bereketli topraklara ve uygun iklime sahip bir
bolge olmasi, bu niteligini daha da giliclendirmistir. Tas devirlerinden itibaren sirasiyla

Hitit, Urartu, Asur, Babil, Pers, Iskender, Seloukos, Ermeni, Kommagene, Roma, Bizans,

3 Ayrmtih bilgi igin bkz.: http://www.adiyaman.gov.tr/adiyaman-tarihi.( Erisim Tarihi: 25.10.2024)
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Arap, Emevi, Abbasi, Hamdani, yeniden Bizans, Sel¢uklu, Artuklu, Ha¢li, Zengi, Anadolu
Selguklu, Mogol, Memliiklii, Dulkadirli, Osmanl1 devletlerinin hakimiyetinde bulunmus,
(Dalyan, 2022: 21) ve devletlerin kiiltiirel yapist ve dokusundan izler tasimaktadir.
Gecmiste pek cok uygarliga yurt olmus bu bolge, gecmisten giinlimiize OGnemini
korumustur. Giiniimiizde Adiyaman’da bu medeniyetlerin izlerini ¢esitli kalint1 ve kiiltiirel
miras (Dalyan, 2021: 14) yansimalar1 gézlemleyebiliriz.

Tarih boyunca Adiyaman, farkli donemlerde ¢esitli kiiltlirlerin, inang sistemlerinin
ve siyasi yapilarin etkilerini biinyesinde barindirmis ve bu ¢ok kiiltiirlii yapis1 sayesinde
tarihi ve arkeolojik agidan 6nemli bir merkez konumuna ylikselmistir. Giiniimiizde de bu
zengin tarihi miras, bolgenin kimlik ve kiiltiirel degerlerinin sekillenmesinde belirleyici bir

rol oynamaya devam etmektedir.

2.3.ADIYAMAN ILiNIN DEMOGRAFIK YAPISI

Adiyaman, Tirkiye'nin glineydogusunda bulunan bir ildir. Demografik yapisi,
sehrin sosyal ve kiiltiirel yapisini anlamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Adiyaman’da
Tiirkler, Kiirtler ve Araplar gibi farkli etnik gruplar bir arada yasamaktadir. Ancak en
biiyiik etnik grup Tiirkler olup, Kiirt niifusu da 6nemli bir yer tutmaktadir. Islam,
Adiyaman'da baskin dindir ve niifusun biiyiik bir kismi Siinni Miisliiman’dir. Sehirdeki
dini yapinin bir parcasi olarak, Alevi inancina sahip kisiler de bulunmaktadir. Adiyaman'da
bir azinlik olarak Hiristiyan ve Yahudi topluluklar1 da bulunmakla birlikte, bu gruplar
sayica olduk¢a azdir. Adiyaman’in Niifusu Tiirkiye Istatistik Kurumu'nun (TUIK)
hazirlamis oldugu 2023 yili Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi (ADNKS) sonuglarina
gore Adiyaman’in niifusu 604.978 kisidir.*

Adiyaman’in niifus dagilimina bakildiginda, tarim sektoriindeki goreceli
gerilemenin diger sektorlere kiyasla 6ne ¢ikmasi, ilin ekonomik gelisimi ac¢isindan olumlu
bir durum olarak degerlendirilebilir (Bulduk, 2011: 11). Adiyaman, Ulkemizin
giineydogusunda yer alan ve farkli etnik gruplarin ile kiiltiirel ¢esitliliklerin bir arada
bulundugu bir ildir. Bu zengin demografik yapisi, bolgenin dikkat ¢ceken 6zelliklerinden
biridir. Adiyaman’in demografik yapis1 hakkinda bazi bilgiler: Adiyaman’in niifusu, son
yillarda artig gostermistir. Adiyaman, Tiirklerin yami sira Kiirt, Arap ve Zazalarin da
yasadigi bir il. Bu durum, bdlgenin kiiltiirel ¢esitliligini artirmaktadir. Resmi dil Tiirkce
olmakla birlikte, Kiirtce ve Arapca gibi diller de bolgedeki bazi topluluklar arasinda

4 Ayritili bilgi igin bkz.: http://www.adiyaman.gov.tr/nufus-bilgileri.( Erisim Tarihi: 09.11.2024)
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yaygindir. Niifusun biiyiik cogunlugu Siinni islam’1 benimsemistir. Bununla birlikte, farkli
inan¢ ve mezheplere sahip bireyler de bulunmaktadir. Adiyaman hem kentsel hem de kirsal
alanlarda yasami barindiran bir yapiya sahiptir. Adiyaman, tarihi ve kiiltiirel
zenginlikleriyle de taninan bir ildir. Bu demografik yapi, yerel kiiltiirlerin ve geleneklerin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.?

Adiyaman, uzun yillardir Aleviler, Siinniler ve diger dini topluluklarin bir arada
uyum igerisinde yasadigi bir bolgedir. Aleviler ve Siinniler, boélgede dayanigsma, huzur ve
birlik ruhuyla bir yasam siirdiiriiyor. Bolgede eskiden ve giinlimiizde bir Alevi-Siinni
arasindaki anlagmazliklar yasanmamistir. Daha 6nce Sivas, Maras, Gazi Mabhallesi gibi
yerlerde yasanan olaylara benzer catismalar Adiyaman’da goriilmemistir. Aleviler ile
Stinniler arasinda giiclii dostluk baglar1 kurulmus; kirve olmuslar, karsilikli evlilikler
gerceklesmis, ayni cenazelerde birlikte yer almis ve ortak diiglinlerde halay ¢ekmislerdir
(Rengber, 2012: 29-30). Adiyaman bdlgesinde, islam dinine inanan Alevi ve Siinni
topluluklarin yan1 sira Hristiyan inancina baglh kisiler de yasamaktadir. Bahsi gecen tiim
dini topluluklar, uzun yillardir ayn1 bolgede dayanisma ve uyum i¢inde yasamlarini
stirdiirmiiglerdir. Tarth boyunca Adiyaman g¢evresinde Alevi ve Stinniler arasinda herhangi
bir catisma yasanmamustir (Ari, 2020: 159).

Adiyaman il merkezi ile Besni, Celikhan, Golbasi, Kéhta ve Tut ilgelerinde Alevi
niifus yagsamaktadir. Ancak Samsat, Sincik ve Gerger ilcelerinde Alevi yerlesimleri
bulunmamaktadir (Rengber, 2012: 29-30). Adiyaman merkez ilgesinin niifusu 296.316.
Yoredeki Alevi niifusunun biiylik boliimii merkez ilge ile ona bagli mahalle ve kdylerde
yasamaktadir. Alevi niifusuyla ilgili veriler su sekilde 6zetlenebilir: Merkez ilgeye bagl
133 kdy bulunmakta olup, toplamda 56 yerlesim biriminde Aleviler ikamet etmektedir.
Alevi niifusunun, merkez il¢enin toplam niifusuna orani yaklasik %?21,3’tiir (Ar1, 2020:
160-161). Adiyaman’da Alevi niifusunun yasadigi yerlesim birimlerinden 24’tinde Siinni
ve Alevi vatandaglar bir arada yasamaktadir; kalan yerlerde ise Siinni niifus
bulunmamaktadir. Daha once yapilmis cesitli arastirmalarda, bolgedeki Alevi niifusunun
toplam niifusa oram farkli sekilde belirtilmistir; Riza Yiiriikoglu %60, ilyas Uziim %20,
Fevzi Rengber ise %11,8 oranin1 vermistir. Bizim yaptigimiz arastirmaya gore ise bu oran
yaklasik %12,95 olarak (Ar1, 2020: 359-372) belirlenmistir.

Adiyaman Aleviler cogunlukla bir arada yasarken, bazi bolgelerde ise Siinnilerle i¢

ice bir yasam siirmektedir. Adiyaman, Siinni, Alevi, Tiirk, Kiirt, Miisliiman ve Hristiyan

5 Ayrintih bilgi i¢in bkz.: https://adiyaman.ktb.gov.tr/TR-61344/cografya.html. (Erisim Tarihi: 17.11.2024)
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gibi farkli etnik kdkenlere ve inanglara sahip insanlarin bir arada huzur i¢inde yasadigi,
Tirkiye'nin kiiltiirel cesitliligini en gilizel sekilde yansitan sehirlerden biridir (Rengber,
2014: 7-8). Adiyaman Merkezde Alevi, Siinni, Siiryani ve Ermeni niifusu bulunmaktadir.
Alevi toplam niifusunun merkez ilge toplam niifusuna orani yaklasik %?20,6 oldugu
(Rengber, 2014: 31-32) goriilmektedir. Adiyaman'da Aleviler ait Boylanli, Bezikan, Kavi,
Risvan (Resi-Hidirsor), Atmali ve Belekyan gibi birden ¢ok asiret (Tanriverdi, 2019: 75)
mevcuttur.

Adiyaman, tarihi ve kiiltiirel zenginlikleriyle de taninan bir il. Bu demografik yapz,
yerel Kkiiltiirlerin ve geleneklerin sekillenmesinde ©nemli bir rol oynamaktadir. Bu
demografik yapi, Adiyaman'in sosyal ve kiiltiirel dinamiklerini sekillendiren 6nemli bir
faktordir. Adiyaman, tarihi ve kiiltiirel zenginlikleriyle de taninan bir il. Bu demografik
yapi, yerel kiiltiirlerin ve geleneklerin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Adiyaman, pitoresk manzaralart ve sicakkanli insanlariyla sadece Tiirkiye’de
haritada bir yer degil; benzersiz bir inan¢ ve gelenek dokusuna sahip Alevi topluluklarinin
bir merkezidir. Adiyaman'daki Alevi topluluklarinin cografi dagilimi, bir biitliniin
tamamlayict Ogeleri gibi birbirini tamamlayan unsurlar seklinde ortaya c¢ikmakta ve
bolgenin sosyo-kiiltiirel dokusunda c¢ok boyutlu ve renkli bir c¢esitlilik mozaigi
olusturmaktadir. Adiyaman'daki Alevi niifusunun demografik o6zellikleri, uzun yillar
boyunca toplulugu etkileyen zengin bir soyagaci, geleneklerin ve uygulamalarin karisimin
ortaya koyar.

Sonu¢ olarak, Adiyaman ili, farkli etnik kokenlerin ve inan¢ gruplarimin uzun
yillardir baris ve hosgorii i¢inde bir arada yasadigi, Tirkiye'nin kiiltiirel ¢esitliligini
yansitan onemli sehirlerinden biridir. Niifus yapisindaki bu ¢esitlilik, ilin sosyal dokusunu
zenginlestirmekte ve yerel kiiltiirel etkilesimleri giiglendirmektedir. Ozellikle Alevi ve
Stinni topluluklar arasindaki karsilikli anlayis ve dayanigma, Adiyaman’in toplumsal
uyumunun (sosyal biitiinlesmesinin) en dikkat ¢ekici unsurlarindan biri olarak 6n plana

cikmaktadir.

2.4.ADIYAMAN ALEVILIiGi

Alevi ve Bektasi inan¢ ve Kkiiltiiriine sahip bireylerin yasadigi Adiyaman,
arastirmanin temel konusu olmaktadir. Tarih boyunca Aleviler, farkli nedenlerden otiirti
Islam diinyasinin pek ¢ok bolgesine dagilmislardir. Bugiin ise Alevilerin yasadigi

yerlerden biri Adiyaman’dir. Adiyaman'da yasayan Alevilerin kokenlerinin, Orta Asya'dan
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Anadolu'ya kadar uzandig: bilinmektedir. Horasan ve Erbil dolaylarindan geldikleri; Bir
kisim Alevilerin, Tunceli ve Sivas ¢evresinden Elazig’a, oradan Malatya’ya ve son olarak
Adiyaman bolgesine goc ederek yerlestikleri bilinmektedir. Tarihi kayitlar, Babailer
isyanindan Once bolgede Alevi Tiirkmenlerin yasadigini ve bu Tiirkmenlerin isyana
katildigin1 ortaya koymaktadir. Orta Asya’dan gelen Tiirkmen Aleviler, Anadolu’nun
cesitli bolgelerine dagilmis (Rengber, 2012: 214-215) bu yerlerde yasamlarini devam
ettirmisleridir.

1066 yilinda Tiirkmen gruplar ile yiiriitiilen fetihler neticesinde Adiyaman, Maras
ve Malatya bolgeleri yurt edinilmistir. Mogol istilasindan kagan Tiirkmenlerin yani sira,
Horasan erenleri, babalar ve ¢esitli tasavvuf gruplari da Anadolu’nun pek ¢ok yerine
dagilmistir. Ancak ozellikle Giineydogu Anadolu Bdlgesi’nde, Samsat, Besni ve Maras
cevresinde yogunlasmis (Dalyan, 2022: 21) bu bdlgelerin etraflarina yerlesmislerdir.

Mogol saldirilarinin ardindan, Tiirkmen gruplarinin Orta Asya, Horasan ve
Maveralinnehirden Adiyaman ve cevresine gocli hizlanmig ve bu boélgeler Tiirkmen
egemenligine girmesini saglamistir.  Selguklular zamaninda yasanan Babailer
ayaklanmasina Adiyaman’in da bulundugu bu bdlge, Osmanli dénemi boyunca c¢esitli
Tiirkmen agiretlerine ev sahipligi yapmistir. Bolgede Bozkoyunlu, Ekrad, Kayi, Doger,
Avsar, Bayindir, Igdir, Yiva, Heriklii, Dimleklii, Hardallu, Alisarli, Begmislii, Tecirli,
Cakall1, Hiziryanli, Dulkadirli, Sambayadli, Balasanlu, Boylanlu, Maras Y 6riikleri, Kiligls,
Rigvan, Bozulus, Atmali, Eymir ve Beydili Tiirkmenleri yerlesmistir. Adiyaman Alevileri
Sivas, Tunceli, Elazig ve Malatya bolgelerinden Adiyaman’a gelip yerlesmislerdir (Demir,
2022: 23). Alevilerin tarihsel siiregte Adiyaman ve cevresinde varlik gostermeleri, bu
bolgenin Anadolu Aleviligi acisindan daha fazla 6nem kazanmasina katki saglamaktadir.

Gecmisten gilinlimiize kadar olan siliregte Adiyaman (Hisn-1 Mansur) yoresi
Tiirkmen Alevilerin 6nemli yerlesim merkezlerinden birisi (Rengber, 2012: 25) haline
gelmistir. Adiyaman’da yasayan Alevi topluluklari, Selguklu doneminde gerceklesen Babai
isyanlarindan itibaren bolgedeki hayatlarint devam ettirmektedir. Adiyaman (Hisn-1
Mansur) cevresi, Aleviler i¢cin 6nemli yerlesim alanlarindan biridir (Rengber, 2010: 397).
Gliniimiizde Adiyaman’da ikamet eden Alevi yurttaglarimiz en ¢ok Kiirt kokenlidirler. Cok
az bir grup Tiirk’tiir. 11-12. yiizyilda Iran, Irak ve Suriye’den Anadolu’ya gelen topluluklar
farkli yorelere yerlesmislerdir. Dolayisiyla bunlarin bir bolimii de Adiyaman’a

yerlesmistir. Tarihi kaynaklar Selguklu Devleti’nin baskilarina karsi isyan eden Baba
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Ilyas’a, destek olmak icin giden Baba Ishak’in Adiyaman (Hisn-1 Mansur) Samsat’tan
gittigini yazmaktadirlar (Demir, 2022: 24).

Anadolu Selguklu tahtinda, dnceki hiikiimdarlarin aksine, i¢ ve dis siyasette daha
pasif ve etkisiz bir lider olan II. Giyaseddin Keyhiisrev bulunmaktaydi. Mogollarin
baskilari, Anadolu ve cevresine siiregelen gogler ile yasanan kitliklar ve kaynak
yetersizlikleri, Ozellikle Adiyaman olmak {izere bdolgede yasayan halk arasinda
huzursuzluklarin artmasina yol agmistir (OzlIii, 2012: 249-250).

Biitiin bu huzursuzluklar, Baba Ilyas’m Baba Ishak adli miiridini Hisn-1 Mansur’a
ve bu bolgedeki topluluklara gondererek kendine taraftar toplamasini saglamistir (Aras,
2017: 25). Halife Baba Ishak’in fiilen yonettigi bu isyan hareketi Esas olarak Hisn-1
Mansur (Adiyaman), Maras, Kefersiid, Malatya ve Elbistan'1 (Ocak, 2011: 117) kapsayan
bolgede baslamisti.

Babailer Isyani, Anadolu Aleviligi ve Adiyaman Aleviligi i¢in tarihsel agidan
biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu ayaklanma hem bdlge hem de Alevi toplumu agisindan kritik
bir donemeg olarak degerlendirilir. Bu olaya adini1 veren Baba ilyas Amasya’da, halifesi
Baba Ishak ise bugiinkii Adiyaman ilini de icine alan Giineydogu Anadolu bdlgesinde
faaliyetlerini yiriitiiyordu (Rengber, 2012: 22). Adiyaman'daki Alevi yerlesimlerinin,
Anadolu'nun en eski yerlesim bdlgelerinden biri oldugu diistiniilmektedir.

Rivayetlere gore Baba Ishak, bir giin yasadigi yer olan Adiyaman’in Samsat
ilcesinde ortadan kaybolmus ve daha sonra Amasya’da ¢obanlik yaparken goriilerek ¢esitli
kerametler gosterdigine inanilmistir. Bunun disinda, hayvanlara gosterdigi ilgi, dindarligi,
sefkati ve inziva hayatiyla bolgede yasayan kadin ve erkeklerin biiyiik takdirini
kazanmustir. Unii giderek yayilan ve halk arasinda saygi géren Baba Ishak, miiritlerinin
cogalmasiyla birlikte koyii yakinlarinda bir zaviyeye cekilmis, burada yalnizca ibadete
yonelmistir. Samsat ve g¢evresinden ayrilmig olsa da bolgedeki Harezmliler ve
Tiirkmenlerle olan iliskisini devam ettirmistir. Bir siire sonra Baba Ishak, Tiirkmenleri
ayaklanmaya cagirmistir. Bu ¢agriya uyan Tiirkmenler ve Agageriler, mallarini satarak at
ve silah edinmig; ardindan Samsat, Kahta, Adiyaman ve Urfa bolgelerini yagmalamis ve
kars1 cikanlara siddet uygulamaya baglamislardir (Dalyan, 2022: 24). Bu ayaklanmanin
temel sebepleri arasinda halkin maddi zorluklarla kars1 karsiya kalmasi ve yOnetimden
kaynaklanan rahatsizliklar 6ne c¢ikmaktadir. Toplum, yoneticilerin uygulamalarina karsi
tepkilerini bu isyanla dile getirmistir. Bu sartlar altinda Baba Ilyas mehdiligini ilan etmis

ve genis halk Kkitleleri tarafindan kabul gdrmiistii. Halife Baba Ishak’m bizzat yonettigi
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ayaklanma Giiney Dogu Anadolu’dan Orta Anadolu’ya kadar yayilmis ve Baba ishak ise
Malya ovasindaki savasta isyancilarin biiyiik bir boliimiiyle birlikte ldiiriildii. Bu savastan
sag kurtulanlar Anadolu’nun her tarafina dagildilar. Bu isyan Anadolu’da bulunan
Tiirkmenleri birlestirmis (Rengber, 2012: 22) ve Anadolu Aleviligi ve Bektasiligin ortaya
dogusuna zemin hazirlamistir.

Baba Ishak Isyan1 nedeniyle Amasya'ya dogru yola ¢ikan Adryaman bolgesindeki
sahislarin  bir kismi tekrar memleketlerine donmislerdir (Ertugrul, 1987: 27).
Adiyaman’daki Alevi toplulugunun olusumu, biiyiik 6l¢iide Tirkmen kokenli gruplarin
etkisiyle sekillenmistir. Baba Ishak Isyanmin yayildigi Adiyaman, Elbistan, Malatya,
Sivas, Amasya, Kirsehir, Corum ve Nevsehir gibi bolgeler (ki o donemde Sivas, Erzincan,
Yozgat ve Tokat gibi genis bir alan1 kapsayan biiylik bir eyaletti) ilerleyen donemlerde,
ozellikle Osmanli doneminde, Alevi yerlesimlerinin temel bolgeleri haline gelmistir
(Dalyan, 2022: 26). Bu bolgelerden sonraki yillarda Anadolu'nun diger bolgelerine gocler
gerceklestirilmis ve bu sayede yeni Alevi yerlesim bolgeleri olugsmustur. Bolgede bulunan
Aleviler, Babai isyanindan itibaren Adiyaman cevresinde yasamlarini siirdiirmiislerdir.
Ayrica, buradaki Aleviler, Tunceli, Sivas, Gaziantep, Malatya gibi diger illerdeki Alevi
topluluklariyla stirekli iletisim halinde olduklarini (Rengber, 2012: 397) gostermektedir.

Anadolu’da var olan Alevi-Bektasi tarthi ve gelenegi cercevesinde Adiyaman
Alevilerinin yasam alanlarinin  Anadolu’nun en eski alanlarindan biri  oldugu
anlagilmaktadir (Tasgmn, 2007: 1201-1202). Alevi Tiirkmenler, Adiyaman’in ilinin de
icerisinde yer aldig1 Dulkadirli topraklarinda varligini devam ettirmistir. Safevi Devleti’nin
kurulmasindan sonra bu bolgedeki Tiirkmenler ona intisap etmislerdir (Dalyan, 2022: 28)
ve kisa siire iginde bolgedeki Tiirkmen asiretleri arasinda Alevi-Bektasi odakli diisiinceler
yayilmaya baglamistir. Giinlimiizde Adiyaman’a bagli olan Besni ilgesi, Alevi-Bektasi
kiiltiirtiniin yogun olarak yasandig1 énemli yerlerden biridir. Osmanli ddneminde Besni’nin
sinirlart  gliniimiizdeki sinirlarindan ¢ok daha genisti; bugiinkii Adiyaman, Malatya,
Gaziantep ve Kahramanmaras illerine bagli bir¢ok koy tarihsel olarak Besni sinirlari iginde
bulunmaktaydi. Tarih boyunca bir¢cok Alevi-Bektasi mezhebine mensup kisilerin yasadig:
Besni’ye, bu inanglarin Anadolu’ya gelen ilk mutasavviflarla yayildig1 diistiniilmektedir.
Bugiin ise Alevi-Bektasi kiiltiiriinii siirdiiren aileler ¢ogunlukla Kesmetepe, Sambayat
kasabalar1 ile Koseceli, Tetirli, Akkuyu, Akpinar, Beskoz, Buruncayir, Giimiislii, Karalar,
Konuklu, Cakalli (Camlica) ve Yukarisogiitlii kdylerinde yasamaktadir. 16. yiizyilda

Besni’ye bagli olan “Karkin” adli bir yerlesim yeri de bulunmakta olup, bu ismin bolgeye
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gelerek Tiirk-Islam diisiincesini yayan Dede Garkin dervislerinden kaynaklandig
diisiiniilmektedir (Ozlii, 2012: 247) Kisa bir siire iginde bolgedeki Tiirkmen asiretleri
arasinda Alevi-Bektasi eksenli fikirler yayilmaya baslamistir (Ozlii, 2012: 249).

Adiyaman il sinirlar1 igerisinde, Alevi niifusunun fazla oldugu yerlesim alanlarinda
yasayan asiretlere bakildiginda. Bolgede Kavi, Boylanli, Risvan (Resi-Hidirsor), Bezikan,
Atmal1 ve Belekyan gibi birden ¢ok asiret vardir. Bolgede en biiyiik asiret bu iki asiret
olmakla birlikte bolgesel olarak da birbirlerine zit iki farkli cografyada mesken tutmus
olmalandirlar (Tanriverdi, 2019: 74-75). Adiyaman Alevilerinin yasadigi yerlesim
yerlerindeki var olan asiretlerin varlig1 bolge Aleviliginin ¢ok eski oldugu anlagilmaktadir
Bu asiretler, bir¢ok kola ayrilmalarina ragmen Adiyaman ilinin Merkez ilgesi ile diger
ilcelerdeki kdylerde yasamaktadir. Son yillarda ise, cogu koy ile iliskileri olmakla birlikte,
Ayrica, sehir ve ilge merkezlerinde de yerlesim alanlar1 bulunmaktadir. Adiyaman il
siirlart iginde en ¢ok bahsi gegen asiretler arasinda Kavi (Kowi), Balyan ve Hidirsorani
(Kizil Hidir) isimleri 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica, bu agiretlerden Sanliurfa bolgesindeki
Izol ile Adiyaman’daki Kavi (Kowi) ve Hidirsorani (Hidirsor) asiretlerinin, 1577 yilinda
Adiyaman ve Elbistan’da gerceklesen Sah Ismail isyanina katildiklar: iddia edilmektedir.
Ekrad-1 Kavi olarak adlandirilan bu toplulugun, Boylanli, Belivanli, Helikanli, Zengilanl
ve Salmayanl agiretleriyle de iliskili oldugu diisiiniilmektedir (Tanriverdi, 2019: 67).

Adiyaman’da Alevi niifusun en yogun yerlesim yerleri, dncelikle Adiyaman merkez
ve merkeze bagli bazi kdyler olmak iizere, Golbasi, Besni ve Celikhan ilgeleridir. Kéhta
ilgesinde ise iki, Tut ilgesinde ise bir yerlesim biriminde Alevi topluluklar1 yasamaktadir
(Rengber, 2014: 15). Adiyaman ilinde yasayan Alevi topluluklarinin, diger inang
gruplartyla birlikte yerlesim alanlari incelendiginde, genel olarak bir arada yasadiklar
goriilmekle birlikte, Siinni ve Alevi niifusun ortak yasam alanlarin1 paylastigi bazi kdyler
de bulunmaktadir. Ornegin, Merkez ilgeye bagli Bogazozii, Bagdere, Komiir, Kaskdy,
Esence ve Kustepe gibi kdyler, Stinni ve Alevi yurttaglarin birlikte yasadigi yerler arasinda
yer almaktadir. Alevi niifusun ve yerlesim alanlarinin il ve ilgeler bazindaki dagilimina
bakildiginda; genel olarak Merkez, Besni, Celikhan, Golbasi, Kéhta ve Tut ilgelerinde
Aleviler yasarken, Samsat, Sincik ve Gerger ilgelerinde Alevi yerlesimi bulunmamaktadir
(Rengber, 2014:7-8).

Garip Bozkurt Dede gibi baz1 Alevi dedelerin goriisiine gore, giinlimiiz Adiyaman
halkinin 6nemli bir kism1 baslangicta Alevi iken sonradan Siinnilesmistir. Ancak 19. ve 20.

yiizyillarda var olan Alevi asiretleri biiyiik 6l¢iide varliklarini siirdirmiistiir. Bu kapsamda
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Adiyaman’da baslica iic Alevi asireti bulunmaktadir: Hidirsor, Balyan ve Kav agiretleri.
Diger asiretler ise bu ii¢ ana asiretin farkli kollar1 olarak degerlendirilmektedir (Dalyan,
2022: 30). Hidirsor Asireti, Adiyaman’da isminden dolayr dogrudan Alevilikle
iliskilendirilen tek asirettir. Isminin kékeni hakkinda kesin bir bilgi olmamakla birlikte,
“Hizir Zor” veya “Hidir Zor” ifadelerinden tiiremis olabilecegi diisiiniilmektedir (Dalyan,
2022: 30). Hidirsor Asireti, giinlimiiz Adiyaman’da hala etkinligini stirdiirmektedir.

Adiyaman'in genelinde yasayan Siinni, Alevi ve farkli inanglara mensup
vatandaglarin kiiltiirlerinde ciddi bir farkliliin bulunmadig ve kiiltiir birligi iginde
olduklar1 tespit edilmistir (Gokalp, 2019: 107-108). Adiyaman bolgesinde cem ayini,
genellikle ayda en az bir kez cuma geceleri ile Alevi inancinda 6zel 6neme sahip giinlerde
diizenlenmektedir. Muhipler, dededen izin alip tdrenlere katilmak istediklerinde, bu ayinler
Tiirkce olarak yapilmakta, kurban kesilmekte ve lokmalar dagitilmaktadir. Bolgede gorgii
ve diger ritiieller de giilbang, deyis ve nefesler esliginde Tiirkge okunmaktadir.
Adiyaman’in farkli bolgelerindeki dedelerin diizenledigi ve katildigimiz cemlerin benzer
uygulamalar (Rengber, 2013: 199) icerdigi goriilmektedir.

Adiyaman sehir merkezinde iki tane cem evi vardir. Adiyaman’da bazi cem
evlerinde persembe geceleri ayin-i cemler yapilmaktadir. Il merkezi ile Besni, Kahta,
Celikhan, Gdlbas1 ve Tut ilgelerinde Alevi niifus bulunurken, Samsat, Sincik ve Gerger
ilcelerinde Alevi yerlesimleri yoktur. Bolgedeki Alevilerin bir kismi bes vakit namazini
kilarken, bazilar1 sadece cuma ve bayram namazlarina gitmektedir. Kurban Bayrami’nda
kurban kesmek yaygin bir uygulamadir ve vefat edenlerin ardindan mutlaka mevlit
okutulmaktadir (Gokalp, 2019: 95).

Bugiin Adiyaman bolgesinde hala varligimi siirdiiren Alevi ocaklar, tarihsel,
kiiltiirel ve giincel perspektiflerden incelemektedir. Arastirmalar sonucunda, 13. yilizyildan
baslayarak Adiyaman bolgesinde ¢ok sayida Alevi ocaginin varligi saptanmistir (Rengber,
2013: 164). Adiyaman bolgesinde yasayan Aleviler, alti farkli ocaga baghdir (Gokalp,
2019: 97). Bunlar arasinda Agu igen, Kureysan, Uryan Hizir, Seyyid Dervis Cemal, Dervis
Gevr ve Sah Memi Haciyan ocaklar1 yer almakta olup, talip kdyleriyle birlikte toplamda
alt1 ocak varligini stirdiirmektedir (Tanriverdi, 2017: 316).

Adiyaman’daki Aleviler ile diger bolgelerdeki Aleviler arasinda temel bir fark
bulunmamaktadir. Bolgesel bazi ritiiel farkliliklar mevcut olsa da Alevilik geleneginin 6zl
her yerde aynidir (Rengber, 2012: 397). Adiyaman Aleviligi, Orta Asya'dan Anadolu'ya

uzanan kokli bir gegmise sahiptir ve Babailer Isyani gibi 6nemli tarihsel olaylarla
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sekillenmigtir. Bolge, Dulkadirli topraklarinda varligimi siirdiiren Tiirkmen asiretlerinin
etkisiyle Alevi-Bektasi kiiltliriiniin  6nemli merkezlerinden biri haline gelmistir.
Giliniimiizde ise Adiyaman Alevileri, gesitli agiretler ve alti farkli ocaga bagli olarak
yasamlarin1 siirdiirmekte, cem ayinleri ve geleneksel ritiiellerle inancglarini canl
tutmaktadirlar.

Alevilik, kokenleri c¢ok eski zamanlara, Mezopotamya ve Anadolu'nun
derinliklerine kadar uzanan bir inang sistemidir. Islam'm bir pargasi olarak &zgiin bir
sekilde varligini siirdiiren Alevilik, kendine has bir yapiya sahiptir. Bu inang, insan
haklarina saygi, adalet, 6zgiirliik ve sevgi gibi temel degerlere dayanmaktadir. Tarihsel
stire¢ boyunca Aleviler, zulme kars1 direnirken hosgoriiyli savunmus ve toplumsal adalet
icin miicadele etmistir. Aleviligin tarihi, bu prensipler etrafinda sekillenmis ve giliniimiize
kadar ulagmistir. Adiyaman’a dair daha dnce verdigimiz bilgilere bakildiginda, bdlgeye
farkli etnik ve dini kimliklere sahip toplumlarin yerlestigi bu toplumlarin kendilerine 6zgii
kiiltir ve dini geleneklerinin bolgeye etkilerinin oldugu goriilmektedir. Bu durum,
Adiyaman1 c¢ok kiiltiirlii bir yapiya kavusturmustur. Etnik olarak Tiirkler, Kiirtler,
Ermeniler ve Siiryaniler; dini agidan ise Siinni ve Alevi Miisliimanlar ile Siiryani toplumu,
huzurlu ve hosgoriilii bir ortamda bir arada yasamaktadir. Bu gruplarin kiiltiirel ve dini
geleneklerinin Adiyaman {izerindeki etkisi belirgindir. Bu durum, bolgeyi ¢ok kiiltiirlii bir
yapiya biirlindiirmiistiir. Adiyaman Alevileri ve diger topluluklari huzur i¢inde yasadig ve
hosgoriiniin egemen oldugu bir sehir olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Adryaman, Ulkemizin Giineydogusunda bulunan bir il olarak, Alevilik agisindan
zengin bir sosyal ve kiiltiirel yapiya sahiptir. Buradaki Alevi topluluklari, 6zellikle Kiirt
etnik gruplar arasinda yogunlagsmaktadir ve Alevi inanci, il merkezinde, bircok kdy ve
kasabada canli bir sekilde siirdiiriilmektedir. Aleviler, cem evlerinde bir araya gelerek
dualar eder, ibadet ederler ve ¢esitli ritiieller gerceklestirirler. Cem, Adiyaman Aleviliginde
merkezi bir ibadet bi¢imidir. Adiyaman Aleviliginde Dede (Alevi din adami) liderliginde
diizenlenen cem torenleri hem sosyal hem de dini yasamda 6nemli bir rol oynamaktadir.
Cem etkinlikleri, dualar, miizik (saz ¢alinmasi) ve semah gibi kiiltlirel unsurlar1 bir araya
getirir. Cem tdrenleri, sosyal dayanismay1 ve Kkiiltiirel baglar1 gliglendirmede kritik bir
oneme sahiptir. Yapilan Cemler Adiyaman'daki Alevi toplulugunun kimliginin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Adiyaman Alevilerinin manevi diinyasina, dini

arayislarina yol gosteriyor ve 151k tutuyor. Adiyaman’daki semah donmeleri cem
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evlerindeki toplu toplantilara kadar Alevi ibadet ritlielleri, inan¢ ve birligin canli
ifadesidir. Alevi inang ve ibadetlerin stirdiiriilmesi i¢in bu gereklidir.

Adiyaman’daki Alevi topluluklari, toplumsal adalet, esitlik ve hosgdrii gibi
degerlere biiyiik bir deger vermektedir. Ancak tarih boyunca c¢esitli zorluklarla
kargilasmiglar ve kimliklerini koruma ile sosyal kabul gérme miicadelesi vermislerdir. Son
yillarda, Alevilik hakkinda farkindaligi artirmaya yonelik ¢aligmalar ve sosyal diyalog
cabalar1 O6ne c¢ikmistir. Bu girisimler, farkli inang gruplar1 arasinda anlayis gelistirmeyi
amaglamaktadir. Adiyaman'daki Alevilik, bolgenin kiiltiirel ve sosyal dokusunun ayrilmaz
bir pargasidir. Alevi topluluklari, inanglarin1 ve geleneklerini yasatmaya devam ederek,
sosyal yasamda aktif bir rol oynamaktadir. Adiyaman’daki Alevilik, bolgenin sosyal ve
kiiltiirel yapisinda kayda deger bir yer tutmaktadir. Adiyaman, Alevilerin genellikle bir
arada yasadig1 ve bazi bolgelerde Siinnilerle birlikte yasadiklar1 bir ildir. Bu yoniiyle
Adiyaman, Alevi-Siinni gibi ¢esitli dini gruplarin baris i¢inde bir arada yasayabildigi,
Tirkiye'nin mozaik yapisinin Orneklerinden biri olarak Adiyaman Aleviligi One
¢ikmaktadir.

Kendine 6zgii ritiielleri, inanglar1 ve uygulamalariyla islam'in 6zgiin ve canli bir
kolu olan Alevilik, Adiyaman'in kiiltiirel dokusuna kok salmis zengin bir tarihe sahiptir.
Tiirkiye'nin giineydogusunda yer alan Adiyaman, yiizyillar boyunca Alevi topluluklarinin
dini kimliklerini ve sosyal dinamiklerini sekillendiren énemli bir merkez olmustur. Bolge
gelismeye ve kentlesmeye devam ettikge Aleviler, daha genis bir topluluga aktif olarak
katilirken, kimliklerini kendilerine 6zgii ortaya koyma firsatiyla karsi1 karsiya kaliyor.
Adiyaman'da diizenlenen sosyal ve kiiltiirel etkinlikler, 6zellikle Aziz Dede (Apaziz) anma
programlar1 ve gelenekleri, Alevi kimliginin canli bir ifadesi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
toplant1 ve etkinlikler, yalnizca Aleviligin zengin mirasin1 ve ritliellerini sergilemekle
kalmiyor, ayn1 zamanda topluluk i¢inde kusaklar arasi etkilesim ve dayanisma igin de
onemli firsatlar sunuyor. Aleviligin Adiyaman'daki kalic1 varliginin, dayanikliliginin ve
kiiltiirel zenginligin bir kanitidir. Bu dini gelenegin Alevi toplulugu, modern toplumun
karmasikliklartyla miicadele ederken, kendine 6zgii kimligini korurken, Adiyaman'daki
Aleviligin gelecegi, Alevi toplulugu, cem ayini, Aziz Dede anma etkinlikleri gibi
miraslarin1 yasatarak, iletisim i¢inde kalarak ve birlikteligi tesvik ederek gelisimini
sirdiirmekte; Adiyaman ve Anadolu kiiltiiriinlin  dokusuna Onemli katkilarda

bulunmaktadir.
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Adiyaman'da Alevilik, manevi esitligi ve kapsayicihig vurgulayan bir Islami
anlayis bi¢imidir. Alevilik, Adiyaman bdolgesinde giiglii bir varliga sahip olan énemli bir
inang sistemidir. Bu manevi kadim gelenek, bolgedeki bir¢cok birey icin derin bir 6nem
tagiyor ve onlarin kiiltiirel uygulamalarint ve inanclarin1 sekillendiriyor. Adiyaman'daki
Alevilik mensuplar1 topluma, misafirperverligi, komsulugu, hosgoriiyli, merhameti ve
sosyal adalete olan bagliliklariyla taninirlar. Alevilik &gretileri araciligiyla tiim insanlar
O0zelde Adiyamanlilar arasinda birlik ve anlayis duygusunu gelistirmeye calisirlar.
Adiyaman'da Alevilik inanci yerel kiiltiirtin canli ve ayrilmaz bir pargasi olup, bu inang
ilkeleri benimseyenlerin  hayatlarim1  zenginlestirmektedir. ~ Adiyaman  Aleviligi,
Anadolu’nun tarihi cografyasinda kiiltiirel ve manevi 6neme sahip zengin bir dokuya
sahiptir.

Tiirkiye'nin giineydogusunda kadim bir sehir olan Adiyaman, giiglii Alevi toplulugu
ve canli Alevi kiiltiiriiyle taniniyor. Adiyaman’da Aleviligi ya da Adiyaman'daki Alevilik,
bolgenin tarihine ve geleneklerine derinden baghidir. Adiyaman’da Alevilik, kapsayicilik,
adil olma ve sosyal adalete verilen 6nemle karakterize edilir. Din adamlar1 ve alimlerden
olusan hiyerarsik bir yapiya sahip olan Siinni Islam’mn aksine Alevilik, kutsal metinlerin
bireysel yorumlanmasina ve ilahi olanla kisisel baglantiya deger verir. Cem evi olarak
bilinen Alevi toplantilar1 cinsiyet, etnik kdken ve sosyal statiiye bakilmaksizin herkese
aciktir. Bu kapsayicilik Aleviligin esitlikgi ilkelerini yansitmakta, toplum iginde birlik ve
beraberligi tesvik etmektedir. Adiyaman yasanan Alevilik sadece dini bir ibadet degil,
sosyal, kiiltiirel ve siyasi boyutlar1 da kapsayan bir yasam bi¢imidir. Adiyaman'da Alevilik
sevgi, adalet ve hosgorii ilkelerini 6ne ¢ikariyor, mazluma yardim etmenin ve haksizliklara
kars1 durmanin Onemini vurguluyor. Adiyaman'daki Alevi topluluklari, miraslarim ve
inanclarim1 gerceklestiren cesitli kiiltiirel etkinliklere, cem ayini, kurban, tlirbe ziyaretleri
vb. etkinliklere katiliyor. Adiyaman’da Alevilik, giiglii topluluk baglar1 ve sosyal adalete
olan bagliliklar sayesinde bolgede gelismeye var olmaya devam ediyor.

Adiyaman’da Alevilik, ayn1 zamanda toplumsal dayanisma ve kardeslik iginde
olmak da 6n planda ¢ikiyor. Alevi topluluklar1 arasinda yardimlagma ve birlikte hareket
etme kiiltlirii olduk¢a giicliidiir. Bu birlik ve beraberlik sayesinde Adiyaman’daki Alevi
topluluklari, zor zamanlarda birbirleriyle destek olur ve birlikte coziimler iiretirler.
Alevilik, yalnmzca bireysel ibadetlerle smirlandirilmamis, toplumsal sorumluluklar1 da
onemser toplumsal huzur ve refah icin c¢aba sarf eder. Adiyaman Aleviligi, sazlarin

sozlerinden hayatin anlamina dair derin sohbetlerin oldugu samimi toplantilarin yapildig:
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bir bolgedir. Adiyaman'da yapilan cem sadece dini bir ibadet degildir. Ozellikle insanlar
soguk bir kis aksaminda sicak bir kucaklagma gibi bir araya getiren bir yasam bigimidir.

Adiyaman’da  Alevilik ylizyillar boyunca zorluklara ragmen kimligini
sekillendirmistir. Dedelerin, toplumsal onderlerin, zulme karsi direnis hikayelerine kadar
Adiyaman Aleviliginin tarihi, toplumun direncini ve ruhunu yansitan zengin bir dokudur.
Alevilik kat1 kurallar ve ritiiellerden ibaret degildir; daha ¢ok sevgiye, esitlige ve i¢ barisa
odaklanan bir felsefeye de benzer. Alevi inancinin temel ilkeleri herkese saygi, sosyal
adalet ve ilahi olanla sinirlar1 ve etiketleri asan derin bir bag etrafinda sekillenir.

Aleviligin Adiyaman'daki varligr yalnizca benzersiz bir dini ve kiiltiirel mirasi
yansitmakla kalmiyor, ayni zamanda toplumun gesitliligini de vurguluyor. Cografi
konumuyla 6nemli bir inang, ticaret ve kiiltlirel ge¢is noktasidir. Adiyaman, Alevilik
geleneginin 6nemli merkezlerinden biridir. Sehir, Alevi ibadet yerleri, ziyaret noktalar1 ve
Alevi kiiltiiriiniin yasatildigi mekanlarla sahiptir. Adiyaman’da Alevi topluluguna ait
geleneksel cem ritiielleri insanlar1 bir araya getiren, dayanigmayi ve birligi pekistiren
Oonemli unsurlardir. Adiyaman, zengin kiiltiirel dokusuyla yiizyillardir canli bir Alevi
topluluguna ev sahipligi yapiyor.

Bugiin Adiyaman'daki Alevi toplumu sehrin degisen manzarasinda varligini
stirdiiriiyor. Giiglii bir kimlik duygusuna ve kiiltiirel miraslarina derin bir baga sahip olan
Adiyaman'daki Alevi bireyler, gelenek ve inanglarini koruma konusunda aktif olarak
calismaktadir. Tarihi zorluklara ve kentlesmenin etkilerine ragmen geleneklerini
koruyarak, Adiyaman'in kiiltiirel dokusuna ve sosyal biitiinlesmesine katkida bulunmaya

devam ediyorlar.

2.5. ANADOLU’DA ALEVILIK

Anadolu Aleviligi, Anadolu bdlgesinde yaygin olan, derin bir dini ve kiiltiirel
kimlik olarak ortaya ¢ikan bir inang sistemidir. Alevilik hem Islam’in bir yorumu hem de
Anadolu’ya 0zgiin bir halk inanglarimin ve 0&gretilerinin karigimini igerir. Alevilik,
genellikle insanin ruhsal ve manevi gelisimini, toplumsal esitligi ve hosgoriiyii vurgulayan
bir inan¢ yoludur. Ancak, Alevilik sadece bir dini inan¢ degil, din degil bir yasam bi¢imi
(K.K.2) ayn1 zamanda bir yasam felsefesi (K.K.2), (K.K.5) yasam tarzi, ahlaki degerler ve
toplumsal bir kimlik meselesidir. Alevilik Anadolu topraklarima yasanmis halklarin

inanglarin1 yasam pratigine giydirmis ve insan merkezli bir yasam felsefesidir (K.K.9).
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Aleviligin kokenine baktigimizda, biiyilk dl¢lide Hz. Muhammed'in vefatindan
sonra gergeklesen olaylara dayanmaktadir. Diger yandan, Anadolu Aleviligi arastirilirken,
Islam 6ncesi ve sonras1 doneme ait bircok dini ve kiiltiirel 6geyi de dikkate almak biiyiik
Oonem tasimaktadir. Anadolu Aleviligi, Aleviligin tarihi ve diisiinsel altyapisi acisindan
genis bir aragtirma konusudur; Dolayisiyla, burada yalnizca kisa bilgiler verecegiz.
Anadolu Aleviliginin temelleri, Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettikleri ilk ddnemlere
dayanmaktadir. Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte, iki farkli Islam anlayisi ortaya
cikmistir. Bir kismi sehirli olup ve Arapgayi bilen toplumun benimsedigi kitapla belirlenen
Islam; digeri ise gocebe topluluklarin kadim geleneksel dini inamslarinin etkisiyle
sekillenen bir islami anlayisidir. Anadolu’da yaygin olan Alevilik inanci, islam’in bu
bolgeye girisi sirasinda biiylik etkiler almis ve Hoca Ahmet Yesevi, Kutb'id-Din, Ebu'l
Vefa, Haydar, Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli, Taptuk Emre, Yunus Emre ile Abdal Musa
gibi 6nemli dini ve manevi liderlerin fikirleri dogrultusunda sekillenmistir. Ayrica Hallac-1
Mansir, Seyyid Nesimi, Ismail Safevi (Hatai), Pir Sultan Abdal ve Hubyar Sultan gibi
kisiler de Alevilikte gok &nemli bir yere sahiptir. Sah Ismail Safevi, Aleviligin Anadolu'da
yayllmasinda kritik bir gorev iistlenmistir. Aleviligin, Anadolu’da Haci Bektas Veli
onciiliigiinde ve Anadolu erenleri ile ozanlarinin nefesleriyle yasam buldugu
distiniilmektedir.

Anadolu’ya Aleviligi gelmesi Tiirklerin, Islam ile tamigmalari, Horasan'dan
Anadolu'ya gelen Tiirkler araciligiyla baslamistir. 751 yilinda, Araplarla is birligi yaparak
Cinlilere kars1 kazandiklar1 zaferin ardindan, Tiirkler islamiyet ile tanismis ve zamanla
Miislimanhigi kabul etmeye baslamislardir. Tiirkler, tarihsel olarak sahip olduklar1 "Tek
Tanr1" inanci nedeniyle, islam'n benimsemekte zorluk cekmemislerdir. Ancak, bu gecis
siirecinde, eski inanclarmin ve Kiiltiirlerinin izlerini Islam’a tasimislar, boylece Islam
anlayislar1 zamanla kendi geleneksel 6geleriyle harmanlanmustir. Tiirk kiiltiiriinde 6nemli
bir zenginlik olarak degerlendirilebilecek bu kaynasma, 6zellikle Alevi-Bektasi gelenegine
bagl Tiirk toplumlarinda belirgin sekilde gorilmektedir (Yilmaz, 2014: 12).

Aslinda Anadolu’da yasanan Alevilik tarihi, Islamiyet’i benimsemeye baglayan ve
Islam’dan &nce bagl olduklari inang sistemlerinin atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve Gok Tanr1
kiltii (Ocak, 2002: 61) gibi kadim Tiirklere ait inanglar1 ile Samanizm, Budizm, Zerdiistliik
ve Maniheizm gibi dinlerin gdlgesinde yeni bir dini kabul etmeleri ve onu kisa siirede
kendi kiiltiirel 6zeliklerine adapta eden goger yasam siiren Tiirk topluluklarinin tarihidir.

Anadolu Aleviliginin tarihi, Tiirklerin Islam" kabul etmeye basladig1 10. yiizyildan itibaren
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olugsmaya baslamistir. Farkli siyasi ve toplumsal gelismelerle sekillenerek giliniimiize
ulasan bin yillik bir siireci i¢ine alir. Aleviligin tarihi, eski inang¢ sistemlerini yeni dinin
gerektirdikleriyle sentezleyen Tiirklerin tarihidir (Uziim, 1997: 4).

Orta Asya kokenli Yesevilik, Horasanli Baba Ilyas liderligindeki Babailik,
Fazlullah’in Hurufiligi, Kutbeddin Haydar tarafindan kurulan Haydarilik ve Siilik,
Batmilik, Rafizilik gibi mezheplerin yani sira Samanlik, Budizm ve Maniheizm gibi Islam
Oncesi inanglarin etkilerini ve ozellikle Orta Asya Tirk kiiltiirel geleneklerini devam
ettiren unsurlar icermektedir. Bektasilik ise bu cesitli etkilerin hepsini biinyesinde
barindirmaktadir (Inancer, 1994: 129-131). Tiirklerin Miisliman olmasi ile birlikte
baslayan bir donemde ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, Aleviligin ortaya ¢ikisinda Tirklerin
Islam dinini kabul etmeleri dnemli bir etken olmustur. (Turan-Y1ldiz, 2008: 12).

Malazgirt Zaferi’'nin ardindan, Anadolu’ya biliylik bir Tiirk gocli basladi.
Baglangigta, Anadolu'ya gelen Tirklerin sayisi olduk¢a azdi. Ancak zamanla, bu
gocmenler yerli halkla kaynasip, sehir yasamina entegre oldular ve giderek yerlesik hayata
uyum saglamaya bagladilar. Tiirklerin ikinci biliylik gocli, 13. ylizyilin baglarina
rastlamaktadir. Orta Asya'daki iktidar miicadeleleri nedeniyle bircok sehir yok olmus ve
halk, bu bolgelerden go¢ etmek zorunda kalmistir. Mogollarin Horasan't ele gecirmesiyle
birlikte, bolgede yasayan Tiirkmenlerin biiylik bir kismi batiya dogru kagmak
mecburiyetinde kalmistir. Anadolu'ya bu iki donemde goc¢ eden gogebe ve yart gogebe
Tiirkmen topluluklari, 13. yiizyilda bolgenin toplumsal, dini, ekonomik ve Kkiiltiirel
yapisinda 6nemli degisiklikler ve ilerlemeler saglamislardir. ikinci dalga olarak gelen
Tiirkmenler, eski dini ve inanglarini biiyiik oranda muhafaza etmislerdir. Selguklu yonetimi
ise bu gruplart Dogu ve Orta Anadolu'nun bozkir bolgelerine kii¢iik topluluklar halinde
yerlestirmistir (Bozkus, 2001: 250-251). Anadolu’ya yerlesen Yesevi Tiirkmenleri buna
ornek olarak gdosterebiliriz. Bu Tiirkmenler, batiya dogru yapilan fetihlerle ilerleyerek
cesitli zaviyeler kurmus ve yerlestikleri bolgeleri Miisliimanlastirma ¢abasi iginde
olmuslardir (Inan, 2020: 22).

Tiirklerin bulundugu bélgelerde, fetih hareketleri ile birlikte Islamiyet biiyiik
ozellikle sehirlerde hizla yayildi, fakat kirsal bolgelerde bu degisim ¢ok daha yavas bir
sekilde gerceklesmistir. Bu donemde Ahmet Yesevi, Arslan Baba ve Korkut Ata gibi
Tiirkmen liderleri Tiirkler {izerinde biiyiik etkiler birakmustir. Sehirlerde genellikle Islam’in
kitabi ve Siinni yorumu yayginken, kirsal alanlarda gogebe ve yar1 gogebe topluluklar

arasinda Alevi egilimli dervisler ve babalarin yiiriittigi faaliyetler sonucu Siilik ve
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Siilikten etkilenmis akimlarin yaygin oldugu goriilmektedir. Ayrica, Tiirkler Islam’m
bir¢ok 6gesini dogrudan Araplardan degil, daha ¢ok Acemler araciligiyla benimsemislerdir
(Turan-Yildiz, 2008: 14). Yine de buna ragmen bunlarin hi¢biri, Anadolu Aleviligi, Sia
akimlariyla tam olarak ayni sey degildir. Anadolu Aleviliginde ad1 gegen Sia hareketleriyle
sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e duyulan sayg1 ve sevgi bakimindan benzerlik vardir. Ancak
Anadolu Aleviligi esasen bir yagam tarzini ifade eder. (Sener, 2010: 122).

Anadolu'da Yesevilik, Vefailik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi, Aleviligin temelini
olusturan ilk akimlarin yarattig1 bu diisiince bi¢imi, Orta Asya’da gelisen ve Tiirkmenlerin
Anadolu'ya gdciiyle Horasan ve Iran iizerinden bu bdlgeye ulasan bir inancti. Gogebe
Tiirkmenler, kendi geleneklerinden tanidiklari, sira dis1 kiyafetler giyen, diinyevi seylere
pek Onem vermeyen ve cesitli dini ritiieller gergeklestiren bu kam benzeri kisileri,
aralarinda dolasan ve onlara uygun sekilde dini G6gretiler sunan Tiirkmen babalarinda
gormiislerdir. Bu nedenle, onlara biiyiik bir sevgi ve saygi beslemislerdir (Turan-Yildiz,
2008: 14-15). Orta Asya’daki Tiirklerin ana yurdundan Anadolu’ya tasman bu kiiltiirel
miras, yeni topraklarda varligmi siirdiirmiistiir. 13. yiizyiln ortalarinda, Babai Isyan:
neticesinde c¢ok biiyiik bir darbe almis. Daha sonra gerceklesen isyan sonucu bir araya
gelerek Babailik ad1 verilen bir hareketin ortaya ¢ikmasina sebep olurlar (Uziim, 2017: 31).
Mogol isgali sonrasinda, Ozellikle Babailer Isyani ile baslayan yeni bir dénemde
Anadolu'da, Tiirkmen Babalari ve '[lk Bektasiler' olarak bilinen Rum Abdallarinin
calismalari, bu siirece farkli bir yon katmistir. Hurufi etkileri ve daha sonra da Safevi
propagandasi, inancin gliniimiizdeki bi¢im ve yapisina ulasmasinda 6nemli rol oynadi
(Turan- Yildiz, 2008: 23-24). Babailer Isyan1, Anadolu'daki Tiirkmenler arasinda birlik ve
dayanismanin giiclenmesine yol agmis, zamanla siyasi bir hareket olmaktan ¢ikarak dini ve
mistik bir karakter kazanmistir. Tirkmenlerin kendi aralarinda edindikleri dini ve mistik
ozellikler, Safeviyye hareketi etrafinda birlesmelerine neden olmustur (Rengber, 2014: 36).
13. yiizyilda dervis gocleri sirasinda Anadolu'ya gelen Haci Bektas Veli, Baba Ilyas
Horasaniye intisap etmemis ve isyana katilmamistir. Nevsehir-Urgiip bolgesindeki
Hristiyanlarla yakin iliskiler gelistiren Haci Bektas, onlarm Islam’a ydnelmelerine
yardimci olmus ve ayrica Mogollarin Miisliimanlagsmas i¢in de aktif ¢alismalar yapmistir
(Uziim, 1997: 7).

Zaman i¢inde ¢esitli bolgelerde goriilen Aleviligin  goriildiigi en Onemli
cografyalardan biriside Anadolu cografyasidir (Aydin, 2020: 132). Alevilik en yaygin
sekilde goriildiigii yerlerden birisi Anadolu’dur (Aydin, 2020: 117). Alevilik, farkli
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cografyalarda gesitli sekilde adlandirilmaktadir. Anadolu Aleviligi tarihi siirecte genellikle
Ehl-i Beyt esasina dayanan bu inang bi¢imi Anadolu'da farkli adlarla anilmis; bazilart
Bektasilik, Kizilbaslik, Tahtacilar ve Rafizilik olarak isimlendirilmistir. Anadolu’da ise
Alevilik en ¢ok Bektasilik ile o6zdeslestirilmistir. (Aydin, 2020: 114-118). Anadolu
Selcuklulart doneminde gerceklesen Babai ayaklanmasi, Osmanli doneminde gergeklesen
Seyh Bedrettin ve Sahkulu isyanlari, Sah Ismail ile Yavuz Selim arasindaki miicadelenin
ve Caldiran Savasinin sonugclari ile Yeniceri Ocagi'nin kapatilmasi, Anadolu Aleviliginin
gelismesinde onemli bir rol oynamistir (Arslanoglu, 2002: 134).

Glinlimiizde Anadolu’da ve Balkanlar'da yasam siiren Amucali, Bedrettinli,
Tahtaci, Cepni gibi farkli topluluklar genellikle Aleviler olarak tanimlanirlar. Anadolu
Alevilik, tarihsel ve toplumsal siireclerin etkisiyle olusmus; yazili kaynaklardan ¢ok so6zlii
aktarim yoluyla nesilden nesile gecen, islam’in bigimleri iginde varligini siirdiiren eski bir
halk inancidir. Giiniimiizde Anadolu’da en yogun Alevi niifusu Erzincan, Sivas, Tunceli,
Tokat, Kahramanmarag ve Malatya gibi illerde yasamaktadir (Yaman, 1998: 14-15-17).

Anadolu Aleviliginin ge¢misi, Tiirklerin 10. yiizyilda Islamiyet’i benimsemeye
baslamasindan bu yana, ¢esitli siyasi ve toplumsal gelismelerle bicimlenmis ve bugiine dek
devam etmis bin yillik bir siireci kapsamaktadir. Bu tarihsel donemde, Anadolu'da yaygin
olan Yesevilik, Kalenderlik, Babailik, Haydarilik, Vefailik gibi bir¢cok dini-tasavvufi
hareket ile Siilik gibi farkli inang¢ firkalarinin tesiri biiylik 6nem arz eder. Anadolu’nun
daha ¢ok dogusunda hayat bulan Kizilbas olan Tiirkmen boylarinin Osmanli devletine
kars1 hissettikleri direnis ve karsi durus duygularinin bir sonucu olarak gelisen bu karsitlik
duygusu, yilizyillar boyunca devam etmistir. Bu topluluklar, giderek daha disiplinli bir
sosyal ve dini kapali yasam bicimi benimsemislerdir. Yasadiklar1 cografi ve sosyal
dislanmiglik sebebiyle, Osmanlinin medrese kiiltlir yapilarina kapilarin1 kapamis olmalari
Tiirkler, gdgebe yasam tarzina bagl olarak, islam’m inang ve ibadet esaslarmi dogrudan
kaynaklardan O6grenme imkani bulamamiglar; medreselerin ve sehirli din alimlerinin
etkisinden uzak kaldiklar1 i¢in dini bilgilerini saglikli bicimde edinememislerdir.

Yiizyillar 6ncesinden bu yana bagli olduklar1 geleneksel yapilar1 koruyarak, gogebe
ya da yar1 gocebe topluluklarin anlayisi olarak giiniimiize kadar varligimi siirdirmiislerdir.
Alevilik, Orta Asya’daki yonetim boslugundan dogan kargasa ortamindan ve Mogollarin
zulmiinden kacan Tirkmenlerin batiya go¢ yolunda ve Anadolu topraklarina yerlestikleri
andan itibaren etkisinde kaldiklar1 dini-tasavvufi olusumlarin faaliyetleri ve ardindan

Safevilerin Siilik propagandasi, gliniimiiz Anadolu Aleviliginin temellerini olusturmustur.
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Anadolu Aleviliginin olusum siirecinin sosyolojik boyutunu da gézden kagirmamak
gerekir. Yeni Miisliman olmus bir toplumun, yilizyillar boyu gelmis gelenek ve
goreneklerini bir anda unutup, yabancist oldugu bir kiiltiirii benimsemesinin ne kadar zor
olabilecegi diisiiniildiigiinde bunun, hayatin tabiiyetine aykir1 olmadig1 gériilecektir (inan,
2020: 23). Yazili kiiltiirden ziyade, sozli kiiltlir geleneginin daha baskin oldugu ve birgok
inang sistemi ile kiiltiiriin etkilerinin gdzlemlendigi Anadolu Aleviligi, Tiirklerin Islam’1
kabul etmeleriyle birlikte dini ve politik siireclerin icerisinden gegerek giincel seklini
almustir (Turan- Yildiz, 2008: 12).

Anadolu Aleviliginin tarihsel siirecini 0zetleyecek olursak. Alevilik Yazili
kiiltiirden ziyade, anlatiya dayali ve efsanelerle beslenen bir kiiltiirel yapiya sahip konar-
gocer topluluk ve yar1 gbcebe yasam tarzini benimsemis Tiirkmenlerin gruplarinin bir
boliimii; Islam'1, medrese egitim almamus, kitabi bir bilgiye sahip olmayan Haydari,
Kalenderi, Yesevi ve Vefai dervislerden 6grenmis, bir kismi da Siilik anlayisini
benimseyen dailer vasitasiyla dgrenmistir. Islam’la ilk temas ettiklerinde, Ehl-i Beyt’e
yapilan haksizliklarin siirekli anlatilmasi, onlarin {izerinde giiclii bir etki birakmis bu
ziimrelerin Sia diisiincesine yakinlik duymasini saglamistir. Ayrica, Hz. Ali ile ilgili halk
arasinda anlatilan destansi hikayeler, Miisliiman olmadan 6nce Kam veya Saman olarak
adlandirilan; Miisliiman olduktan sonra ise Baba veya Dede denilen dini liderler tarafindan
derinlemesine kabul gérmiistiir (Dalkiran, 2002: 108).

Din temelli hareketler, tarihsel siiregte insan, doga ve diger etmenlerle etkilesime
girerek degisim ve doniisiimler gecirmis, bu sayede varliklarii siirdiirebilmistir. Ayni
dinin inanglar1 bile farkli yerlerde farkli sekillerde degisiklik gosterebilir. Bu dini
topluluklar, bulunduklar1 cografi kosullar, yonetim sistemleri, eski gelenekler ve
sehirlesme gibi faktdrlerle zaman icinde kendilerine 6zgii bir kimlik kazanabilir. Insan
bilimlerinde, dini gruplar1 isim, sekil, sembol ve ge¢mislerinden gelen izler iizerinden ayni
kategoriye koymak, bazen yaniltict sonuglar dogurabilir. Anadolu Aleviligi senkretik
yaptya sahip bir dini harekettir. Bundan o6tiirti, Alevilik inanci, i¢inde fazlasiyla
barindirdig1 “Hz. Ali, Ehl-i Beyt, on iki imam, tevella ve teberra kerbela matemi” gibi dini,
tarihi ve kiiltiirel benzesimleri, Anadolu Alevilerinin Cafer’i diye adlandirilmalarina ve Sia
ile alakali terim, sembol ve diger ortak argiimanlar1 kullanmalar1 nedeniyle de yer yer Sia
ile bir veya benzer goriilmiis ve bu benzerlik {izerinden sorgulanmistir (Inan, 2020: 1).

Anadolu Aleviligi, tarihsel siire¢ i¢inde varligimi siirdiirerek giinlimiizdeki giincel

sekline ve yapisina ulagmistir. Anadolu Aleviliginin olusmas1 ve kurumlasmas: Baba Ishak
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onciliigiindeki isyanin Adiyaman bdlgesinde baslamasi hem Anadolu Aleviligi hem de
Adiyaman Aleviligi agisindan ayri bir 6nem tagimaktadir. Alevilik, 6zellikle Anadolu’da
yasanan Aleviligi, mezheplerin ve tarikatlarin 6tesinde inang anlayisidir. Bu inang¢ yalnizca
dini yasantiy1 degil, ayn1 zamanda toplumsal yapiy1 da sekillendirir; giindelik yasami ve
insanlar arast iligkileri diizenleyen kapsamli bir inang sistemidir. Bektasilik ise, Anadolu
Aleviliginin tarikat boyutunda kurumsallasmis halidir. Oziinde ve inang agisindan Alevilik
ile Bektasilik arasinda biiyiik fark yoktur; sadece Alevilikte kan bagi ilkesi disarida
birakilirsa, bir Alevi ile bir Bektasi'nin yasam tarzi, diinya goriisii, ahlak anlayist ve insan
bakist hemen hemen aynidir. Alevi ve Bektasi ritliellerindeki bigimsel farkliliklar, bu genel
benzerligi degistir (Ozkirimli, 1996: 181).

Anadolu Aleviligi, halifelik meselesinde Hz. Ali’yi desteklese de inang, itikat ve
gelenek agisindan hem Islam diinyasindaki diger gruplardan (8rnegin Siilik) hem de karsit
Islami yorumlardan tamamen farkli ve zgiin bir sosyal yapiya sahiptir. Bu benzersiz yapi;
inang, aile, hukuk, ahlak, siyaset, sanat ve edebiyat anlayisiyla mensuplarinin sosyal
iligkilerini diizenleyen genis kapsaml1 bir sistem olusturur (Yazici, 2011: 21).

Anadolu Aleviligi, bir Anadolu ereni felsefesi olarak karsimiza ¢ikar ve bu yoniiyle
vahiy temelli olmayan felsefi bir inangtir. Aleviligi vahiyli bir din veya inan¢ olarak
nitelendirmek, onun 6zgiin ve gercek dogasini bozmak anlamina gelir. Alevilik, geleneksel
dinlerde temel kabul edilen vahyi ikinci plana atarak onun yerine akli 6n plana ¢ikarmais;
dusinme ve akil ytriitmeyi temel alan bir felsefeyi benimseyerek aslinda akla dayali bir
dini anlay1s gelistirmistir (Korkmaz, 2000: 10-23).

Anadolu’da var olan Alevilik, kendine has bir yagam tarzidir. Anadolu'da var olan
Alevilik, kiiltiirel bir olgu olarak varlik gosterir. Bu, dini ya da etnik bir 6zellikten ziyade,
toplumsal bir hareket ve kimlik meselesidir. Ayn1 zamanda kendine 6zgii bir yasam
felsefesidir. Anadolu Aleviligi, Ali ve Ehlibeyte duyulan sevgiyle birlikte insan sevgisini,
kardesligi, adil paylagimi, esitligi ve toplumsal adaletsizliklere karsi durmayi temel
degerler olarak benimseyen bir diinya anlayisidir (Sener, 2010: 122-123).

Anadolu Aleviliginin kurumlasmasini, donemde yasanan Babai Ayaklanmasiyla
iliskilendiren ve bu isyan1 Aleviligin Anadolu’daki sekillenme bi¢imi olarak gormektedir.
Baba Ishak liderligindeki bu isyanin Adiyaman bolgesinde ortaya ¢ikmasi hem Anadolu
Aleviligi hem de Adiyaman Aleviligi a¢isindan 06zel bir Oneme sahiptir. Anadolu
Aleviliginin, kokenleri binlerce yil Oncesine uzanan ve Mezopotamya ile Anadolu'nun

derinliklerine yayilan bir inang sistemidir. Islam'n icinde kendine 6zgii bir yer edinen
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Alevilik, benzersiz bir sekilde varligini stirdiirmiistiir. Tarihsel siirecte Aleviler, zulme
kars1 durarak hakki savunmus ve toplumsal adalet icin miicadele vermislerdir. Aleviligin
tarihi, bu ilkeler etrafinda sekillenmis ve giiniimiize kadar ulagmustir.

Sonug olarak, Anadolu Aleviligi; tarihsel siire¢ boyunca gesitli inanclardan, kiiltiirel
geleneklerden ve toplumsal olaylardan etkilenerek sekillenmis, derin bir inang sistemi ve
yasam felsefesi olarak giiniimiize ulasmustir. Islam &ncesi Tiirk inanglariyla Islam’in
harmanlandigi bu yapi, yalnizca bir dini kimlik degil, ayn1 zamanda Anadolu’nun
toplumsal, kiiltiirel ve inangsal dokusunun da onemli bir pargasidir. Anadolu Aleviligi,
bugiin de insan haklari, esitlik, adalet ve hosgorii gibi evrensel degerleri savunarak

varligini siirdiirmektedir.
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3. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

3.1. TEMEL KAVRAMALAR

Bu calismada ele alinan konu basliklarinin tarihsel, sosyolojik ve inangsal yonleri
dikkate alindiginda, saglam ve tutarli bir kavramsal ¢ergcevenin insa edilmesi kaginilmaz
bir gereklilik olarak ortaya c¢ikmaktadir. Sosyal bilimler alaninda kavramlar ve bu
kavramlara yiiklenen tanimlar, diislinsel iiretimin temel yap1 taslarini olusturur. Bireyler
diisiincelerini biiyiik 6l¢iide kavramlar araciligiyla insa eder; bu diisiinceleri yazili forma
aktarirken de yine kavramsal ¢ercevelerden faydalanirlar. Ancak, kavramlarin anlamlarinin
yitirilmesi ya da belirsizlesmesi durumunda anlam belirsizligi gibi bir olgu ortaya ¢ikar. Bu
durum, ayn1 kavramin farkli kisi ve gruplar tarafindan degisik bigimlerde yorumlanmasina
neden olarak, hem toplumsal diizeyde bir anlam karmasasi yaratmakta hem de
entelektiieller ile halk arasinda iletisimsel kopukluklara zemin hazirlamaktadir.

Alevilik, Bektasilik, Kizilbaglik, Rafizilik, Ehl-i Beyt’e duyulan baglilik, On iki
Imam 6gretisi, ocak sistemi, dedelik kurumu ve cem ritiieli gibi temel kavramlar, yalnizca
bireyin inan¢ diinyasini sekillendirmekle kalmayip ayni zamanda bir toplulugun kimligini,
aidiyet duygusunu ve kiiltiirel bellegini de yapilandiran unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu kavramlar, dini bir baglamin O&tesinde; tarihsel siire¢ icerisinde toplumsal
dontistimler, siyasal iligkiler ve kiiltiirel aktarim bigimleriyle i¢ i¢ce gegmis, cok boyutlu bir
yap1 arz etmektedir. Dolayisiyla bu boliimde, s6z konusu kavramlarin kokenlerine inilerek
tarihsel baglamda nasil evirildikleri, hangi kuramsal temellere dayandiklar1 ve aralarindaki
etkilesim aglar1 detayli bicimde incelenecektir. Boyle bir analiz, yalnizca ¢aligmanin teorik
zeminini giiclendirmekle kalmayacak; ayni zamanda incelenen inan¢ yapisinin dinamik,

cogulcu ve katmanli dogasinin daha iyi anlasilmasina olanak taniyacaktir.

3.1.1.Alevilik

Alevilik, giinlimiizde hem sozlii hem de yazili kaynaklar araciligiyla varligin
sirdiirmektedir. Sozlii gelenek, bilgi ve uygulamalarin nesilden nesile aktarilmasini ve
dedelerin giintimiize tasidig1 6gretileri kapsar. Aleviler, inang ve kiiltiirel degerlerini biiyiik
Ol¢iide bu gelenek yoluyla giincel tutmuslardir. S6zli gelenegin belirleyici roliine karsin,
smirlt sayida yazili kaynak da mevcuttur. Bu kavramlart mevcut eserler iizerinden

incelemeyi amaglayacagiz.
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Sosyal bilimlerde kavramlarin ve tanimlarin &nemi oldukca fazladir. Insanlar
diisiincelerini kavramlar aracilifiyla olusturur ve bu diisiinceleri yazili hale getirirken de
kavramlardan yararlanirlar. Kavramlarin anlami kayboldugunda veya belirsiz hale
geldiginde, kavram anarsisi ortaya ¢ikar. Bu durum, ayni kavramlarin farkli sekillerde
yorumlanmasina yol agar ve hem toplumda karigikliga hem de aydinlarla halk arasinda
mesafelerin agilmasina sebep olur. Tirkiye'deki kavram kargasasindan Alevilik de
etkilenmektedir. Eger bu farkliliklar biiylik ugurumlar olusturmazsa, sorun olmayabilir;
hatta bazi durumlarda bu farkliliklar arzu edilebilir. Ancak herkes kendi anlayisina gére bir
Alevilik tanimi1 yapmakta ve diger tanimlara kars1 sert bir tutum sergilemektedir.

Yaptigimiz incelemeler, elde ettigimiz veriler ve okuduklarimiz dogrultusunda,
neredeyse, Aleviligin tarth boyunca cesitli sekillerde yorumlandigini, zamanla bu
yorumlarin toplumlar arasinda farkli anlayislara yol actigin1 ve giiniimiizde Alevilikle ilgili
arastirmalarin bu ¢esitliligi ortaya koyan ¢ok fazla yayinlar oldugunu fark ettik. Bazilarina
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gore Alevilik, Siiligin bir pargasidir; bazilarina gore ise Siilikle hi¢bir bagi yoktur. Bazilari
Aleviligi, Siiligin bir devami olarak kabul ederken, digerleri Aleviligi, Orta Asya’daki
Tiirklerin inanglar1 olan Samanizm’e dayandirmaktadir. Ozetle, Aleviligin tanimi, kdkeni,
yayilmasi, ritiiel, uygulamalari, ibadet anlayisi ve inanglar1 hakkinda bugiine kadar pek ¢ok
sey yazilmis ve ifade edilmistir. Bu boliimde, derledigimiz kaynaklardan yola ¢ikarak
Aleviligin tanimmna ve tarihsel kokenlerine dair kisa bir agiklama yapacagiz. Ancak,
Aleviligin kavramsal olarak c¢esitli farkliliklar gosterdigini de unutmamak gerekir.

Aleviligin geleneksel anlayisinda “Alevi” terimi, sadece Hz. Ali’nin soyundan
gelenleri ifade ederken, zamanla bu kavramin anlam1 de§ismis ve artik Hz. Ali’nin izinden
yiirliyenler i¢in de kullanilmaya baglanmistir (Aydin, 2020: 131). ‘Ali’ye mensup, Ali’ye
ait’ anlamlarina gelen ‘Alevi’ kavraminin bilim adamlarinca, Hz. Ali’ye taraftar olma,
onun yolundan gitme sozlilk anlamina gore Alevi ‘Hz. Ali’ye bagli ve ondan yana olan
kimse’ demektir (Yaman, 2004: 49-50).

Kelimenin ¢ogul bicimleri Aleviyye ve Aleviyyln’dur ve mezhep tarihi ile tasavvuf
edebiyatinda Hz. Ali’yi sevme, sayma ve ona bagli olma anlamlarin1 tagimaktadir. Bu
nedenle, Hz. Ali’ye sevgi ve baglilik gosteren kisilere ‘Alevi’ denir (Dalkiran, 2002: 96-
97). Sozlik anlami Hazreti Ali'ye intisabi olan kimse (Develioglu, 2010: 32) demek,
kelime olarak Arapgada, ‘Ali'ye mensup’, ‘Ali'ye ait’ anlamlaria gelen Alevi (Figlal,
1996:7), Islam’in Peygamberi Hz. Muhammed'in amcasinin oglu ve damad: Hz. Ali'den

yana olanlar (Hangerlioglu, 1984: 21) ve Hz. Ali’yi sevenlere ‘Alevi’ denmistir. Bu sevgi,
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makul ve normal sinirlar i¢inde olabildigi gibi, bazen hastalikli bir boyuta vararak Hz.
Ali’yi tanrisal bir konuma ylikseltme seklinde de goriilmiistiir ve halen de vardir. Ayrica,
bu sevgi ve saygi ¢ogu zaman ‘Ehl-i Bey’te olan sevgi ve saygi ile birlikte ifade
edilmektedir (Erdz, 1990: 33).

Alevi demek Arapga Aliye mensup olan demektir. Ali’yi sevip sayan herkese alevi
diyoruz. (K.K.14) Alevilik deyince Hz. Ali demektir ve onun yolunda gitmektir (K.K.4).
Hz. Ali’ye baghlik duyanlar veya sevenler temel olarak iki ana grupta toplanir; Hasbi ve
samimi taraftarlar ve siyasi taraftarlar. Bunlardan birincisi, O'na (Hz. Ali) Allah igin
muhabbet gostermislerdir (Kirkinci, 2008: 2). Ebu Talip’in oglu Hazret-i Ali ile
Resulullah’in kizi1 Fatmatii’z-Zehra’nin soyundan gelen sadat ve siirefa, Alevi olarak
tanimlanmistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, Hz. Ali’yi Miisliimanlarin lideri
(halife) olarak goérmek isteyen, onu imam kabul eden ve nihayetinde Sii-Batini inang¢larina
yonelen topluluklarin tamami bu kapsama girenlere (Sami, 1999: 949) genel olarak Alevi
denilmistir.

Alevi terimi, sozliik anlaminin disinda, Hz. Ali’yi en iistiin sahabe olarak gdren ve
Hz. Muhammed’den sonra onun liderligini destekleyen kimseler i¢in kullanilir. Ayrica,
Allah ve Hz. Peygamber’in takdiriyle halife olmas1 gerektigini kabul edenler i¢in de “Sia”
ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Alevilik, sadece Sii mezhepleriyle sinirli kalmayip, Sia’dan
daha genis bir anlayisa sahip bir kavram degil, biitiin Batini mezhep ve tarikatlarin da
girdigini belirtmektedir (Ozkirimli, 1996: 38). Karmasikliga yol acan temel etkenlerden
biri, isim meselesidir, dense miibalaga edilmemis olur. Her konuda Hz. Ali’ye bagli olan
ve onun halife olmasi1 gerektigini savunan bu gruplar, sadece sevgi ve baglilikla kalmayip,
ayni zamanda Hz. Ali ve soyunun adiyla ayr1 bir siyasi grup olusumunun temsilciligini de
yapmuslardir (Figlali, 1996: 7).

Alevilik, yalnizca dini bir ayriligin sonucu olarak ortaya ¢ikmamistir. Aleviligin
olusumunda, siyasi catigmalar da rol oynamistir. Buna karsin, Balcioglu Anadolu’daki
Alevi topluluklarinin, Aleviligin Siilikle iligkili oldugu goriisiinii kesin bir sekilde
savunduklarini ifade eder (Balcioglu, 2003: 213). Hz. Ali’yi lider kabul edip onun yaninda
yer alan ve onu diger sahabeler den listlin goren, ayrica Ali'nin izinden giderek ona bagl
olmaktan gurur duyan kisilere Alevi denildigi ifade edilmektedir. Aleviligin, ilk basta bir
siyasal hareket olarak ortaya c¢iktig1 ifade edilmektedir. Alevi kelimesi tipki

Abbasoglularina Abbasi, Hasimoglularina Hasim’i denilmesi gibi Alioglular1 anlaminda
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kullanilmig, ancak zamanla anlami genisleyerek Ali’yi destekleyenleri de igine almistir
(Ozkirmli, 1996: 10).

Son zamanlarda, geleneksel yapinin dini elitlerin bir kisim tiyeleri, Aleviligi hakiki
Islam olarak ifade etmislerdir. Bu kisiler, peygamberin amcaoglu ve Aleviligin dini
ogretilerinin temel figiirii olan Hz. Ali'nin Islam'n bes temel sartin1 tam olarak yerine
getirdigini vurgulayarak, Alevilerin de ayni sekilde bu sartlar1 yerine getirmesi gerektigini
ileri siirmektedirler. Bu goriisii savunanlar, Ortodoks bir Islam anlayisina yaklasirken,
Islam'm Siinni mi yoksa Sii yolunu mu segecekleri konusunda zor bir kararla kars1 karsiya
kaldilar. Aleviligin dini miras1 i¢inde Siilikle paylasilan bazi temel semboller bulunmasina
Ancak, Tiirk-Iran arasindaki geleneksel siyasi rekabet nedeniyle karsilastiklar:
dezavantajlar sonucunda, sonunda Siinniligi tercih ettikleri anlagilmaktadir (Camuroglu,
2005: 6).

Batililar igin, ‘Alevi’ terimi, inan¢ ve ritiielleri belirgin sekilde farkli olan
Heterodoks topluluklar1 tanimlayan genis bir kavramdir. Dil agisindan bakildiginda dort
farkli grup oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki, Kars’in dogusunda yasayan ve Azeri
benzeyen Alevilerdir. Tiirkiye’nin giineyinde, 6zellikle Hatay ve Adana’da yasayan ve
Arapca konusan Alevi toplulugu ise Suriye Alevileri (Nusayriler) ile baglantili olup, diger
Alevi gruplaryla tarihsel bir bagi yoktur. Aleviler genellikle Safevilerle yakin dini iliski
kurmus isyanci asiretlerin soyundan gelir. Bir dl¢iide Islamlasmis olan bu Alevilerin dini,
Siinni Islam’dan oldukgca farklidir. Namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetler bircok Alevi
icin alistlmadik uygulamalardir. Bunlarin yerine, kalittimsal ruhban sinifina dahil “kutsal
kisiler” yani dedeler tarafindan yonetilen cem torenleri yapilir; bu torenlerde Tiirk¢e dini
siirler (nefes) okunur ve (en az bazi Alevi topluluklarinda) erkeklerle kadinlar téren
danslar1 (semah) yaparlar. Diger baz1 Sii gruplar gibi, Ali ve Safevi Sah Ismail tanrisal ya
da iistiin kisiler olarak gériiliir. Islam oncesi Tiirk ve Iran dinlerinin bir¢cok unsuru, Siinni
Miisliimanlara kiyasla Alevilikte ¢ok daha yaygindir; 6zellikle kutsal pinarlara ve daglara
yapilan ziyaretler buna Ornektir. Aleviler seriata baglilik yerine, daha ¢ok bir dizi ahlak
kuralina baglidirlar ve dinin dis goriiniisiindeki taleplerden ¢ok, i¢sel anlamlarina uygun
yasamay1 benimserler (Bruinessen, 1999: 81-82).

Alevi kelimesi, Islam’dan 6nce ve sonra kiiltiirleri ile inanglari harmanlayarak

kendine has bir bicimde ortaya koyan 6zgiin bir terimdir. Alevilik, Islami inang ve kiiltiiriin
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bir pargasidir ve esasen tasavvufi bir 6zellik tagir. (Balcioglu, 2003: 212). Alevi terimi,
Islam tarihi ve tasavvuf literatiiriinde, Hz. Ali’yi en iistiin sahabe olarak gdrmek ve
Peygamberden sonra Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile halife olmasi gerektigi
inanc1 seklinde (Figlali, 1996: 7) benimsenmistir. Tiim tasavvufi akimlar, ayn1 inang ve
ama¢ dogrultusunda Allah’a ulasmay1 hedefler. Genellikle tarikatlarin amaci, 'nefsini 1slah
etmis, olgunlasmis bireyler yetistirmektir. Bektasilik ve Alevilik de bu yollarin en énemli
kollarindandir.

Osmanlilar, siyasi a¢idan en biiyiik rakipleri olan Safevilerle olan ¢ekismeleri ve
dini acidan, Selcuklular doneminden beri benimsedikleri Siinnilige Kizilbasligin uzak
diismesi nedeniyle, Kizilbaslara karsi olumsuz bir tutum sergilemis; bu yaklasim, uzun
stire boyunca "Kizilbas" ifadesini kiictiltiicii bir anlamda kullanmalarina yol agmistir. 20.
yiizyilin baslarindan itibaren yasanan siyasi ve sosyal degisiklikler nedeniyle, Kizilbas adi
biiyiik oranda yerini Alevi terimine birakmistir. Ozellikle Cumhuriyet dénemi sonrasinda,
Aleviler ve diger gruplar neredeyse hi¢ Kizilbas kelimesini kullanmamislardir. Bu siirecte,
Bektasilikten ayirt etmek icin “Alevilik ve Bektasilik” ifadeleri tercih edilirken, son
zamanlarda “ve” baglaci kaldirilmis, araya tire konmus ya da Bektasilik kelimesi tamamen
cikarilarak her iki kesimi kapsayan tek bir terim olarak sadece “Alevilik” kullanilmaya
baslanmstir (Uziim, 2022: 546-547).

“Alevi” terimine donmek gerekirse, tarih boyunca Aleviler Kizilbag olarak
adlandirilmigtir. 15. ve 16. yiizyillarda, ilk Safaviler olan Seyh Ciineyd, Haydar ve Sah
Ismail’in onciiliigiindeki Tiirkmen boylari, kirmiz1 bashk taktiklar1 i¢in Kizilbas olarak
bilinmislerdir. Ancak zamanla “Kizilbas” ifadesi kiigiiltiicli bir anlam kazanmis ve Celali
isyanlar1 gibi dini ve sosyal ayaklanmalar nedeniyle “dinsiz asi” anlaminda kullanilmaya
baslanmistir. Bu ylizden Kizilbas isminin yerini Alevi terimine birakmasi bu sebeple
olmustur (Melikoff, 1993: 33). 1800’lii yillarin sonlarindan itibaren Kizilbaslik terimi
yavas yavas yerini Alevilik ifadesine birakmustir. Ozellikle ittihat ve Terakki’nin
politikalar1 dogrultusunda, Kizilbag yerine Alevilik kullanimi yayginlasmistir. 19. yiizyilda
Alevilik, Kizilbag, Tahtaci, Cepni, Bektasi gibi farkli topluluklar1 kapsayan bir semsiye
kavram haline gelmis; bu durum bazi avantajlar saglarken ayni1 zamanda 6énemli sorunlara
da yol acmustir (Balcioglu, 2003: 212). 19. ylizyildan o6nce, "Alevi" deyimine
rastlanmamaktadir.

Alevilik ifadesi, 6zellikle Anadolu’da 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Hz. Ali
merkezli bir anlamda kullanilmaya baglamistir (Aydin, 2020: 117). Alevilik kavramu, tarih
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boyunca farkli isimler altinda varligini stirdiirmiistiir. Glinlimiizde ‘Alevi’ ya da ‘Alevilik’
terimleri, 19.yiizyildan sonra belirli bir toplulugu tanimlamak ig¢in kullanilmaktadir.
19.yiizyildan 6nce kiigiiltiicii zindik, Rafizi, miilhit ve Kizilbas gibi anlam barindiran
ifadeler kullanilmistir (Melikoff, 1993: 25).

Bu olumsuz anlamlar yiiklenen tanimlamalardan etkilenen topluluk, artik bu
tanimlar1 benimsemekten vazge¢mis ve kendilerini tanimlamak igin "Alevi" terimini
kullanmaya baglamistir. Alevi kelimesi, kokeni itibartyla Hz. Ali’nin soyundan geldigini
belirtmesine ragmen, bu sekilde kullanilmaya devam etmektedir. Aleviler, Aleviligin “Hz.
Ali’nin soyundan gelen” anlamina geldigini, hosgorii, baska insanlarin diigiincelerine ve
inanclara saygili, torelerine, geleneklerine sahip ¢ikan, insan1 merkeze alan bir bakis agisi,
bu bakis acis1 “Eline, diline, beline sahip olmak” ile olustugunu sdylemislerdir. Alevi
topluluklarinda, “Otur izzet ile dinle hiirmet ile sdyle edep ile” bi¢iminde nizama sahip
oldugunu, bu anlayisa uymayanlarin sozlerinin ve sohbetlerinin ciddiye alinmadigini da
ifade etmistir. Adiyaman bolgesinde Aleviler, lider olarak Hz. Ali’yi ve pir olarak Haci
Bektas Veli’yi kabul ediyorlar. Aleviligin kendi igerisinde bir biitiinliik tagimamast ve
sistematik bir teoloji bulunmamasi, onun konumunun belirlenmesi giiclestirmektedir. Bu
nedenle, giiniimiizde, Alevilik hakkinda ‘Heterodoks Islam’, ‘Islam’in &zii, Hz. Ali ve Ehl-
i Beyt’e baglilik gosteren bir tarikat’, ‘Islam’dan ayr1 bir din’, ‘Islam’in Anadolu yorumu’,
‘bir kiiltiir’, ‘Islam dini igerisinde ayr1 bir mezhep’ gibi birbiri ile celisen goriisler ortaya
cikmistir (Sinanoglu, 2008: 114).

Alevilikle ilgili tanimlarda, tanimi1 yapan gruplarin bakis acilari 6nemli rol oynar.
Geleneksel yaklasimla Aleviligi ele alan gruplarin yani sira, Alevilik ideolojik bir
perspektifle degerlendirilen ve folklorik unsurlarla desteklenen “laik bir inan¢” olarak
tanimlanan bir yaklasim da bulunmaktadir. Bu yaklasimda, “Allah Muhammed-Ali”
liclemesine dayanan geleneksel Alevilik, batil inanglarla iligskilendirilmekte ve bu
inang¢lardan arindirilmas1 amaglanmaktadir. Boylece, Alevilik daha ¢ok dinsel gergevelerin
disina ¢ikarak etnik ve siyasi bir kimlik olarak goriiliir. Giinlimiizde Alevilik, cagdas,
modern ve geleneksel ¢evrelerin olusturdugu bir koalisyonun birlesimidir. Bu gevreler,
Aleviligin 6zgiinliigiinii ve heterodoks, senkretik yapisini korumaya calisirlar. Bu nedenle,
Aleviligi ya laik bir inan¢ ya da gergek Islam olarak tanimlayan farkli gériislere kars:
tarafsiz kalirlar (Camuroglu, 2005: 7).

Alevilik iizerine calisan arastirmacilarin karsilastigi 6nemli sorunlardan biri,

"Alevi" kelimesine yiiklenen yanlis ve kaliplagmis anlamlardir. Genel kaninin aksine,
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“Alevi” ifadesi Hz. Ali ve Ehl-i Beyt taraftarlarini tanimlamak igin ortaya ¢ikmamistir. Bu
terim, Ali isminden tiiremis ve Ali yanlilarin1 belirtmek amaciyla olusturulmus bir kelime
degildir. “Alevi” kelimesinin ger¢ek anlamini dogru sekilde anlayabilmek i¢in, dncelikle
dil bilimi ve Tirkge dil kurallar1 ¢ergevesinde, herhangi bir 6nyargi olmadan incelenmesi
gerekir. Alevi sdzcligli, kokenini “alev” kelimesinden alan bir terimdir. Tiirk¢e dil yapisina
gore, Ali’den tiireyen bdyle bir sozciik olusturmak miimkiin degildir. Eger Ali’den tiireyen
bir terim olsaydi, Osman-Osmanli, Sel¢uk-Sel¢uklu ya da Atatiirk-Atatiirk¢li gibi
orneklerde oldugu gibi “Ali-Alili” veya “Ali-Alici” bi¢ciminde olurdu. Alevi kelimesi, tarih
boyunca “is1k”, “alev” ile ilgili veya ‘“alevden, 1siktan gelen” anlaminda kullanilmistir.
Ibadetlerinde Tiirkge disinda bir dil kullanmayan Aleviler’in, Tiirk¢e dil kurallarina
uymayan bir kelimeyi kimlik olarak benimsemesi miimkiin degildir. Alevi kelimesi,
Tiirk¢e kullaniminda yayginlagtigi 16. yiizyilda Anadolu’nun en eski uygarliklarindan
gelen koklere sahiptir. Alevi kelimesinin Ali’den tiiredigini kanitlamaya calisan birkag
dayatmanin diginda, Alevilik {izerine yapilan ¢aligmalarda “Alevi” terimi ve kokenindeki
“alev” kelimesinin etimolojik kokeni genellikle detaylica ele alinmamistir (Cinar, 2020:
27-28). Su ana dek bu sozciigiin kokenlerinin incelenmesine duyulan ihtiyac bile biiyiik
Olclide gormezden gelinmistir.

Alevilik, sadece eski Batini inanglarin devami degildir; ayn1 zamanda Hac1 Bektas
Veli araciligiyla Yesevilik, Kalenderilik, Hayderi Ahi’lik gibi Tirk tasavvuf gelenekleri ile
vahdet-i viicud (varlik birligi) anlayisinin ve eski Tiirk kiiltlirlerinin harmanlanmasiyla
olugsmustur. Bu inang, Tiirk gorenekleri, halk siiri ve halk sazlariyla i¢ i¢ce yasayan hem
miimin hem de Miisliiman bir toplumdur (Noyan, 1995: 17-18).

Alevilik tarihi, Islamiyet’i kabul eden gdcebe Tiirklerin geg¢misini inceler. Bu
stirecte, bu Tiirkler daha Onceki inang¢ sistemleri olan Gok Tanr1 Kiiltii, doga ve atalar
kiiltleri ile birlikte Budizm, Zerdiistliikk, Samanizm ve Maniheizm gibi dinlerden
etkilenerek yeni bir inang¢ sekli gelistirmislerdir. Kisa siire icinde bu yeni inang, onlarin
kiiltiirel yapisina entegre olmustur.

Alevilik, islam'm unsurlarini yerel geleneklerle birlestiren bir inang sistemidir.
Basta Tirkiye (Anadolu) olmak iizere c¢ok ¢esitli insan gruplar1 tarafindan
uygulanmaktadir. Kisaca 6zetlenecek olursa, Alevilige yonelik yapilan tanimlarin hepsinde
onu tamamlayan ozelliklerin bulundugu inkar edilemez. Terim olarak, siyasi, inangsal ve
tasavvufi agidan Alevilikle ilgili tanimlar, bu inang sisteminin sadece bir yoniinii yansitir.

Aleviler ise bu genis yapiy1 kabul eder ve kendilerini dar bir mezhep ya da grup kalibina
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sokmak yerine, 'yol bir, slirek bin bir' anlayisiyla inanglarinin 6gretisini bu sekilde dile
getirirler. Bir 0greti olarak kapsamli bir yapiya sahip olan Alevilik, pratikte ise ritiiellere
dayali 6zgilin bir sistem olusturmustur. Aleviligin tarihi, eski inang¢ bigimlerini yeni dinin
gerekleriyle harmanlayan Tirklerin tarihine dayanmaktadir. Bugiin gelinen noktada,
tarihsel ve sosyolojik acidan Alevilik ile Bektasiligi birbirinden tamamen ayri
degerlendirmek dogru bir yaklasim gibi gériinmemektedir. Tiirkiye'nin ¢esitli bolgelerinde
bu iki terimin “Alevi-Bektasi” seklinde birbiriyle biitiinlesmis bir sekilde ve yer yer
birbirinin yerine de kullanildig1 (Y1ildiz, 2003: 12) anlagilmaktadir.

Aleviligin ve Alevi dedeliginin soya dayali olmasidir. Yani, Alevilik dogustan
gelen bir kimliktir; sonradan Alevi olunmaz. Alevilik, tarihsel olarak, Osmanl
Imparatorlugu ve sonrasinda gesitli zorluklarla karsilasmis bir inang sistemidir. Aleviler,
cogunlukla Siinni Islam’in egemen oldugu toplumlarda dini inanglar1 nedeniyle
marjinallesmis veya dislanmiglardir. Bu inang sistemi, kiiltiirel, toplumsal ve dini agidan
olduk¢a zengin ve ¢esitli geleneklere sahip olup, insan haklarina, esitlige, hosgoriiye ve
adalete dayal1 bir yasam tarzi Onerir.

Miilakatlarda goriistiigimiiz kisiler kendi diisiincelerine gore Aleviligi su sekilde
tanimlamislardir. Alevilik, bir din degil; bir yasam bi¢cimi ve yasam tarzidir (K.K.16).
Aleviligin 6ziinde insanlara her seyden once insan olduklar: i¢in onlara deger vermek,
sevmek ve saygi gostermektir. Alevi olmak demek haktan yana hukuktan yana ve adaletten
yana olmak demektir. Her seyden Once iyi bir insan olmaktir (K.K.1), (K.K.5). Alevilik
sekilcilikten uzak kalpten samimiyet géniilden yasanilan bir yasam bicimidir. Insanin
oncelikle iyi bir insan olmasidir (K.K.8). Alevilik Anadolu topraklarina yasanmis halklarin
inanglarin1 yasam pratigine giydirmis ve insan merkezli bir yasam felsefesidir (K.K.9),
(K.K.2). Alevilik haktan yana olan dogru ve iyilige giden bir yoldur (K.K.10).

Alevilik kavram olarak Hz.li ile ilgili olup onun yasam bi¢imi ve diinyaya bakis
acisin1 kendisine rol model olarak kabul eden Hz. Muhammed’i ve kuran1 kendisine rehber
edine Allah kelami1 yolunda yasamini siirdiirmeye ¢alisanlarin olusturdugu topluluktur. En
onemli siar1 72 bir milleti bir nazarda goriiriiz bu insanlar arasinda he hangi bir ayrim
yapmadan kosulsuz insan sevgisi iizerine insa edilmis bir inang sistemidir. Alevilik bir ¢at1
kavramidir 6ziinde Allah sevgisine bagli olarak insanlar1 yatardan oOtiirii sevmesiyle
ilgilidir. Allaha ulasmanin yolu sevgiden gegtigine inanilir (K.K.12). Aleviligi kuran i¢inde
bir hos gorii yoludur (K.K.7), (K.K.3). Alevilik 6ziinde iyi ve dogru insan olmaktir
(K.K.15), (K.K.17). Alevilik rasyonel diisiinme pozitif bilimlere deger verme 06zii ve
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sOziiyle bir olmak. Diiriist adaletli olmay1 ve dini inanglari ile ahlaki degerleri pratikte
yasamak ve mazlumun yaninda yer almaktir (K.K.18), (K.K.14). Alevilik bizim ig¢in
Tirkiye’nin 6zelde Adiyaman’in aydinlik bir yiizii olduguna inaniyorum (K.K.3).

Sonug olarak, Alevilik; tarih boyunca farkli cografyalarda, inang sistemlerinde ve
toplumsal yapilar i¢inde c¢esitli yorumlara ugramis hem dini hem de kiiltiirel bir kimlik
olarak sekillenmistir. Temelinde insan sevgisi, adalet, hosgorii, esitlik ve ahlaki degerlere
dayanan Alevilik, bir yasam bi¢imi ve hayat felsefesi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Anadolu’nun
kadim Kkiiltiirleriyle yogrulan bu inang sistemi, tarihsel siirecte marjinallesse de bugiin hala

giiclii bir toplumsal, kiiltiirel ve inangsal yapi1 olarak varligini stirdiirmektedir.

3.1.2.Bektasilik

Haci1 Bektas Veli, Anadolu'ya Horasan'dan gelmistir. Haci Bektas Velinin
Anadolu'ya geldigi zaman, Anadolu Selguklu Devleti'nin siyasi ve ekonomik agidan gii¢
kaybettigi, ayn1 zamanda bolinmelerin goriildiigii bir doneme rastlar. Hac1 Bektag Veli,
Anadolu'yu dolasarak yerel kiiltiir, gelenek ve gorenekler hakkinda derinlemesine bir
anlayis gelistirmis ve bu bilgi birikimiyle yeni bir bilim ya da 6gretinin temellerini atan bir
ekol olusturmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusu ve Anadolu'nun Tiirklesmesinde
onemli bir rol oynamis, sahip oldugu bilgi ve tecriibe ile bir¢cok kisiyl yetistirmistir.
Kirgehir'de hayata veda etmesine ragmen, naasi Nevsehir'e defnedilmistir. Kurdugu
Bektasilik tarikati, 6grencileri tarafindan siirdiiriilmiis ve bu tarikat, Yenigeri Ocagi'nin
diisiinsel temelini olusturmustur. Egitim siireci i¢cinde Alevilikteki dort kap1 anlayis1 seriat
kapisi, tarikat kapisi, marifet kapisi ve hakikat kapilaria bir de besinci kapilar1 ekleyerek
'Dort Kapr Kirk Makam' adli bir tarikatin kuruculugunu iistlenmistir. Tasavvufi yollarin
hepsi, ¢esitli yontemler ve dgretilerle ayn1 hedefe, yani Allah’a ulasmaya yoneliktir. Tiim
tarikatlarin amaci, nefsini terbiye etmis, olgun ve kamil bir birey yetistirmektir. Bu
tasavvufi yollar arasinda Bektasilik ve Alevilik, en dnemli ve etkili olanlardan biridir.

Hac1 Bektas Veli, Horasan bolgesinde yetismis goniil erlerinden biridir ve Nisabur
sehrinde dogmustur. Soyu Hz. Muhammed’e kadar uzanir. Hac1 Bektas Veli’nin hayatini
anlatan veldyetnamelerde, onun Horasan’daki g¢ocuklugu, gosterdigi kerametler, Seyh
Lokman-1 Perende ve Hoca Ahmet Yesevi’ye bagliligi detayli sekilde aktarilir. Bazi
rivayetlere gore, Hoca Ahmet Yesevi dogrudan Haci Bektas Veli’nin miirsidi olmamias,

onun hocasi Yesevi’nin 6grencisi Lokman Perende olmustur. Bektas Veli’nin heniiz on iki
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yasindayken kazandigi manevi mertebeyi fark eden miirsidi tarafindan yetistirildigi
sOylenir (Erdz, 1990: 52-53) ve ona ¢ok biiyiik bir saygi gostermektedir.

Bektasi terimi, inangsal olarak bir¢ok benzerlik tasimasina ragmen tarihsel siireg
icinde Alevi kavramindan ¢esitli a¢ilardan ayrismistir. Temel olarak, Bektasi ifadesi, Haci
Bektas Veli ile iliskilendirilerek, bu tarikatin yapisint vurgulamak icin kullanilmaktadir.
Bektasilik, 13. ylizyilda Kalenderli’lik icerisinde olugsmaya baslayan, 15. yiizyilin sonunda
Hac1 Bektas Veli ogretileri ¢evresinde Anadolu’da ortaya c¢ikan (Ocak, 1987: 373) Haci
Bektas Veli tarafindan kurulan bir tarikattir (Ayverdi, 2010: 129). Bektasilik, kurucusu
Haci Bektas Veli’nin ismiyle anilan ve Islam kiiltiirii i¢inde yer alan on iki ana tarikattan
biridir. Bu tarikat, Hz. Muhammed’i miirsit, Hz. Ali’yi rehber, Hac1 Bektag Veli’yi ise pir
olarak kabul eder (Figlali, 1990: 133).

Bektasilik bir tasavvuf yolu oldugundan, bu yolda yiiriiyen herkes Bektasi
sayilabilir; ama Alevilik soya baghdir ve ancak anasi ve bilhassa babasi Alevi olanlar
Alevi olabilir (Figlali, 1996: 9). Bektasi tarikatinin usul ve erkanina gore yasayan, Hact
Bektas’1 pir kabul eden, Ehli Beyti seven, tevella ve teberra inancina sahip olan Bektasilere
Alevi denilebilir; ancak her Bektasi Alevi oldugu halde, her alevi Bektasi degildir. Bu
nedenle Bektasiler, Koy Bektasi’si ve Sehir Bektasi’si olarak ikiye ayrilir. Koy
Bektasilerine ‘Alevi’, Sehir Bektasileri ’ne ise ‘Bektasi’ denilmektedir (Erdz, 1990: 52).

Glinlimiiz Tirkiye’sindeki Aleviler; ‘Alevi’ ve ‘Bektasiler’ olarak iki kesimdir.
Fuat Kopriilli, bu ayrimi ‘Kdy Bektasileri” (Aleviler) ve ‘Kent Bektasileri’ (Bektasiler),
olarak adlandirir. Inang bakimindan benzerlik gosterirken, toplumsal olarak farklilasan
Alevilik kdy halkina, Bektasilik ise sehirli topluluklara 6zgii olarak kabul edilmistir (Oz,
1996: 227). Her Kizilbas, Bektasi’dir; fakat her Bektasi, Kizilbas degildir (Melikoff, 1993:
117). Koy Bektasileri Hurufiligi bilmedikleri gibi, miiritperestligi de bilmezler. Onlar
Imam Ali'yi severler, kutsarlar. Hac1 Bektas Veli'yi Pir ve miirsit bilirler (Atalay, 1991:
72).

Haci1 Bektas Veli’nin ogretileri, koklerini eski Tiirk kiiltiirlinden alan ve Seyh
Ahmet Yesevi’nin yolunun devami niteligindedir (Korkmaz, 2011: 120). Haci1 Bektas
Veli’nin 6gretisini diger tasavvufi anlayislardan ayiran en belirgin 6zelliklerden biri, onun
eski Tiirk kiiltiirlinden izler tasimasidir. Bu durum, 6zellikle Hac1 Bektas 6gretisinin koken
olarak Yesevi geleneginin devami olmasina baglanmaktadir (Korkmaz, 2011: 126). Haci
Bektas genellikle Tiirk¢eyi kullanmayi tercih etmistir ve yayimlanan eserlerinin biiyiik

kismi bunu gdstermektedir. Ogretisi, sevgi, dostluk ve barig gibi temel degerler iizerine

40



kuruludur ve bu 6greti icerisinde savas ve catismaya yer yoktur (Korkmaz, 2011: 121).
Eski¢ag Anadolu inan¢larindan kaynaklanan Bektasilik, 6zellikle halk arasinda yayginlik
kazanmistir. Bu basarinin temelinde, tarikatin diisiince yapisinin yerel olmasina bagli
olmasi1 yatmaktadir. Bektasi inanglarinda korkudan ¢ok sevgi 6n plandadir ve koruyucu bir
karakter tasir (Eyiiboglu, 1987: 46).

Haci Bektas Veli’nin dgretilerinin temelinde Islam inanglar1 ve 6zellikle Kur’an
kaynaklar1 bulunmaktadir. Bu 6gretinin dinsizlik ya da baska bir din yaratmak gibi bir
amaci1 yoktur. Tevhit, niibiivvet ve mead gibi Islam’in temel esaslari, tartismaya yer
birakmadan agik bir sekilde bu 6gretide kendini gostermektedir. Hac1 Bektas’in eserlerinde
bulunan ornekler, onun tasavvufi yapisinin Yeseviligin bir devami oldugunu dogrular
niteliktedir (Korkmaz, 2011: 129-130) etmektedir. Bektasilik de diger tarikatlar gibi bir
tarikat olup, yalniz obiir tarikatlarin bir¢oklarinda bulunan usul izlenmesi (tabi olunacak bir
disiplin) Bektasilikte yoktur. Anadolu’daki Bektasiler (Aleviler), aslinda Caferi mezhebine
bagli olduklarini agikca ifade ederler. Mezhepte Caferi, tarikatlarda ise Bektasi ve Alevi
kimliklerini tasidiklarin1 kabul ederler (Atalay, 1991: 13). Bu durumu o6zellikle
Anadolu’daki Bektasiler (Aleviler) dile getirirler. Kendi kimliklerini ifade ederken daha
cok Bektasi yerine Alevi ya da Caferi terimlerini kullanmay1 tercih ederler (Atalay, 1991:
16). Bektasi; Hac1 Bektas’1 Pir kabul edip, onun yolundan gidenlere verilen isimdir. Ancak
her Bektasi Alevi oldugu gibi, her Alevi Bektasi degildir. Bunun icin "Sehir Bektasileri" ve
"Koy Bektasileri" diye bir ayrima tabi tutulmuslardir. Her Alevi Haci1 Bektas’t "Horasan
Eren'i" kabul eder. (Erdz, 1990: 52).

Bektasilik, Anadolu’da yasanan Aleviliginin tarikat cergevesinde sekillenmis ve
kurumsal bir yapt kazanmis bir anlayistir. Oziinde ve inang acisindan Alevilik ile
Bektasilik arasinda biiytlik bir fark bulunmamaktadir; sadece Alevilikteki kan bagi kurali
bir kenara birakilirsa, bir Alevi ile bir Bektasi’nin yasam tarzi, diinya goriisii, ahlak
anlayis1t ve insanlara bakisi hemen hemen aynidir. Alevi ve Bektasi erkdnindaki kiigiik
farkliliklar ya da torelerin uygulanisindaki bicimsel benzerlikler, bu temel benzerligi
degistirmez (Ozkirmli, 1996: 181). Alevi ve Bektasilerin inanclarini ve ibadetlerini
aragtirdigimizda, Islamiyet'ten bagimsiz bir inang sisteminin degil, yalnizca Islamiyet'in
farkli bir yorumu olduguna dair bir izlenim olusmaktadir. Bu yolun temelinde Allah’a
duyulan sevgi, hosgorii ve insan sevgisi yer alir. En belirgin 6zelligi ise koklerini Orta
Asya Tirk kiiltiir ve inanglarindan almasidir. Bu nedenle Alevi-Bektasiler, ayn1 zamanda

Oonemli birer kiiltlir tagiyicist olarak onemli bir gorev iistlenmislerdir (Aydin, 2020:132).
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Alevi-Kizilbag topluluklarinda, koydeki veya cemaatteki herkes Alevi olarak kabul edilir.
Alevi-Kizilbag toplumlarinda, c¢ocuklar dogduklar1 andan itibaren Alevi sayilir.
Bektasilikte, bir dernege liye olmak ya da disaridan katilmak gibi belirli bir intisap siireci
vardir. Belirli kurallar ve sartlar yerine getirilip, bir Baha’dan ‘Nasip’ alindiktan sonra
isteyen kisi Bektasi olabilir. Ancak, anne ve babasi Alevi olmayan biri Alevi-Kizilbag
olamazken, Bektasi olabilmesi miimkiindiir (Er6z, 1990: 67).

Haci1 Bektas Veli'nin etrafinda 13. yilizyilda ortaya ¢ikan kiilt, 15. yiizyilda Balim
Sultan ile birlikte Stinni olmayan bir tarikat yapisina kavugsmustur. Bektasilik, Osmanli'nin
cesitli donemlerinde devlet destegi gormiis ve Stinni olmayan tek resmi tarikat olarak kabul
edilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin yasam seriiveni, Oliimiiniin ardindan daha fazla saygi ve
ilgi gormiistiir. 14.ytlizyi1lda, Yeniceri Ocagi'min kurulmasi sirasinda Haci1 Bektas Veli’nin
ismi gecmis bu ocagin piri ve manevi bir dnder olarak kabul edilmistir. Hac1 Bektas
Veli’nin vefatinin ardindan, Bektasilik 6gretisinin etkisi hizla yayilmaya baslamistir. Bu
Ogretinin erken donemlerine dair bilgiler ile sonraki siirecteki gelismelerin yazili
kaynaklara aktarilmasi, ilerleyen yiizyillar icerisinde gerceklesmistir. Bektasiligin en
sistematik ve etkili donemleri ise Osmanli 1mparat0rlugu doneminde, bu inancin resmi
olarak kabul gordiigii yillar olarak dikkat cekmektedir. Acikca goriilmektedir ki, Bektasilik
tamamen Batini bir tarikat olup, Caferi mezhebiyle baglantis1 sadece yiizeysel ve
iddialardan ibarettir (Golpinarli, 1969: 277).

Alevilik ve Bektasilik, tarihsel ve kiiltiirel acidan birbirine yakin inang sistemleri
olarak birbirleriyle i¢ ice ge¢mis ve zamanla ortak Ogretilerle sekillenmistir. Aleviligin
temelini olusturan Ehl-i Beyt olan sevgi ozellikle Islam’in kutsal sahsiyetleri: Hz.
Muhammed, Hz. Ali, kizt Hz. Fatima ve torunlar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin Alevilerin
inanglarinin merkezine yerlesmistir. Aleviler, bu kutsal sahsiyetleri sadece dini figiirler
olarak degil, ayn1 zamanda adalet, esitlik ve insanlik degerlerinin simgeleri olarak kabul
ederler. Ayrica Hz. Ali ve dostlarina duyulan sevgi, Tevella ve Teberra anlayisiyla pekisir;
yani Ali'yi sevenlerden yana olmak ve Ali'yi sevmeyenlerden uzak durmak gerekliligi,
Alevi inancinin ayrilmaz bir pargasidir.

Alevilik ve Bektasilikte, On Iki Imamlara duyulan sevgi de biiyiik bir yer tutar ve
bu sevgi, dort kapt kirk makam anlayisiyla birlesir. Bu 0Ogreti, bireyin manevi
yolculugunda, insanin i¢sel gelisimi i¢in izlenecek adimlar1 ve ulasilacak mertebeleri ifade

eder. Aleviligin temel felsefesi olan elini, belini, dilini dogru tutma (yani insanin
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diistincelerini, davranislarin1 ve sozlerini denetleme) anlayisi, bireyin hem ahlaki hem de
manevi sorumluluklarini vurgular.

Alevilik ve Bektasilik arasindaki bu yakin iligski, 6zellikle Hac1 Bektas Veli’nin
Ogretileriyle belirginlesir. Haci Bektas Veli, Hz. Ali’nin Ogretilerini ve Aleviligi,
Anadolu’nun kiiltiirel dokusuna ve donemin gereksinimlerine uyum saglayacak sekilde
harmanlamisg, bdylece bu inang sistemi daha genis bir halk kitlesine yayilabilmistir. Hact
Bektas Veli’nin pir olarak kabul edilmesi, Bektasilikle Aleviligin nasil i¢ ice gectigini ve
birbirini tamamladigini gosteren dnemli bir 6rnektir.

Bektasilik, Osmanli tarihinin 6nemli bir pargasi olarak Yeniceri Ocagi ile olan
iligkisi nedeniyle dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Osmanli Devleti tarafindan 16. yiizyildan
itibaren resmen taninan, Siinnilik disindaki tarikatlardan biri Bektasilik, bu donemde
Osmanli toplumu ve devletiyle yakin bir iliski kurmus ve bu etkilesim, Bektasiligin tarihsel
olarak giiclii bir konumda kalmasini saglamistir. Bugiin dahi Bektasilik, Tiirkiye'nin dini
ve kiiltiirel tarihinde onemli bir yer tutmakta uzun siire bu konumunu koruyacak gibi
goriinmektedir. Bektasiligin bu giiclii etkisi, geleneksel inanglar ile toplumsal yapilar
arasindaki dengeyi saglayan bir 6greti olarak devam etmektedir.

Bektasilik, Osmanli Imparatorlugu'nda ve &zellikle Tiirkiye'de énemli bir inang ve
tarikat hareketidir. Adini, 13. yiizyillda yasamis olan Hac1 Bektas Veli'den alir. Bektasilik,
ozellikle Alevilikle yakin iligkileri olan bir inang¢ sistemine sahiptir ve halk arasinda
genellikle Alevi inanglarinin bir yorumu olarak kabul edilir, ancak kendi igindeki derin
felsefi, ritliel ve manevi Ogretileri ile 6zglin bir tarikat olarak varligni strdiirmiistir.
Bektasiler genellikle Osmanli yonetimiyle uyum iginde olsalar da ayni zamanda halk
arasinda "egitimli" ve "yiikselen" bir tabaka olarak kabul edilirlerdi. Bektasiler, 6zellikle
donemin 6nemli bilim insanlari, edebiyatcilar ve tasavvuf onderlerinden pek cok kisiyi
etkilemiglerdir. Bektasilik hem bir tasavvuf 6gretisi hem de bir tarikat olarak, derin
manevi Ogretilere sahip bir inang sistemidir. Toplumsal esitlik, sevgi, hosgdrii ve insan
haklarina verdigi 6nemle hem tarihsel hem de kiiltiirel olarak Tirkiye'nin ve daha genis bir
alanda Islam diinyasmin &nemli bir pargasidir. Hem Alevilikle hem de diger tasavvuf
gelenekleriyle pek cok ortak noktasi olsa da Bektasilik kendine has bir kimlik tasir.

Bektasilik ile Alevilik ikisi de ayn1 seydir (K.K.2), (K.K.1), (K.K.10). Bektasilik ve
Alevilik ayn1 kaynaktan akan iki ¢esme gibidir (K.K.1). Bektasilik ile Alevilik birbirinden
cok farkli yonleri olmamak ile beraber ikisinde 6zii hos gorii ve insan merkezli bir hayat

felsefesidir (K.K.3). Bektasilik Tiirk Aleviligi olarak goriilmektedir (K.K.5), (K.K.18).
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Bektasilik bir Tiirk inang felsefesidir (K.K.6). Bektagiler Adiyaman da yok, Bektasilik
temel olarak Alevilikle ayn1 goriiste olmakla beraber Haci1 Bektas Veli bizler i¢inde bir
pirdir (K.K.7). Anadolu’daki Aleviligin cati ismi olarak soOyleyebilirim Bektasilik bir
tarikat iken Alevilik bir inan¢ sistemidir. Cergevesi Bektasilige gore esnek ve genistir
(K.K.12). Bektasilik herkese acik olan bir tarikattir Hz. Ali’nin soyundan olmaya 6nem
veren bir kimliktir. Alevilik gizliligi (sir) olarak alirken Bektasilik herkese agiktir
(K.K.14). Bektasilik diistur bir yoldur hem dini anlamda hayata yol gostericidir. Insan
0ziine dayanan bir diisturdur (K.K.15).

Bektasilik; Hact Bektas Veli’nin 6gretileri dogrultusunda sekillenmis, Anadolu
Aleviligi ile koklii bir baga sahip, hosgorii, insan sevgisi ve ahlaki degerlere dayanan bir
inang ve tarikat sistemidir. Alevilik ve Bektasilik tarih boyunca i¢ ige gecerek benzer ritiiel
ve felsefeleri paylasmis; ancak Bektasilik daha kurumsal ve tarikat yapisiyla, Alevilik ise
daha ¢ok toplumsal bir inang¢ sistemi olarak farkli yonleriyle varligini siirdiirmiistiir. Her

iki yol da insan merkezli bir yasam felsefesi etrafinda birlesmektedir.

3.1.3.Kizilbas

Kizilbag terimi, geleneksel dini inanclarini ve eski kiiltiirel 6gelerini, kendilerine
6zgii bir Islam1i perspektifle birlestirerek devam ettiren Tiirkmen topluluklarinin Batini-Sii
gorisleri kabul eden, bu tiir dini ve sosyal yapiya bagl kisi veya topluluk anlamina gelen
bir terimdir (Uziim, 2022: 546). Tarih incelendiginde hem Siinni hem de Alevi Tiirkmen
asiretlerinin ¢ogunun kizil bork giydigi goriilmektedir (Gokbel, 2019: 508-510). Kirmizi
baslik ya da bork takan kimseler tarih boyunca “Kizilbas™ olarak adlandirilmistir. Eskiden
hem Siinni hem de Alevi Tirkmen kabileleri kirmizi bork giymekteydi. Ancak zamanla
Stunniler bu gelenekten vazgegince, kirmizi bork sadece Alevi topluluklarinin simgesi
haline gelmistir. Bu nedenle, basliklarina atfen Alevilere “Kizilbag” denilmeye
baslanmistir (Erdz, 1990: 80-81).

Bir rivayete gore Hz. Muhammed, Uhud Harbinde Mekkeliler tarafindan
yaralanmistir. Hz. Peygamber’in basindan akan kanlar, O’nun basini (kizil bir bas) haline
getirmistir. Hz. Ali de bundan bdyle basinda kirmizi bir tag ile savaslara istirak etmistir. Bu
sebeple Kizilbag isminin bu olaydan geldigine inanilmaktadir (Sapolyo, 1964: 254). Seyh
Haydar doneminde, takipgilerinin Tirkmen baghigin1 birakip, yerine cevresine kirmizi
kaftan sarilmis 12 dilimli, yiiksek ve konik bir baslik giymeleri saglanmistir. Anadolu’daki
Alevi koyliiler i¢in kullanilan “Kizilbas” terimi de buradan tliremistir (Birge, 1991: 73).
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Kizilbas ve Kizilbaslik terimlerinin Tiirk kiiltiirlindeki yeri ve anlami incelendiginde,
karsimiza pek ¢ok kaynak ¢ikmakta ve bu kavramlarin farkli sekillerdeki uygulamalarina
da rastlanmaktadir. Oncelikle, Tiirklerin kirmizi rengin anlamini bilmesinin, bu kavrami
anlamada fayda saglayacagini disilinliyoruz. Kirmizi, Tiirkler igin 6zel bir renktir
(Eberhard, 1996: 68).

Yukarida kisaca sundugumuz bilgiler, Kizilbag ve Kizilbaglik terimlerinin ortaya
cikisinin sebeplerini ve anlamni bizlere gostermektedir. Islamiyet’in gelisimi ile paralel
olarak izahedilmektedir. Boylece Kizilbaslik, Islam’in gelisiminde 6nemli rol oynayan ve
temelini atan Islam’in Peygamberi ile O’nun dizinin dibinde yetisip, ilim sehrinin kapist
olan Hz. Ali’yle iliskilendirilmistir. Neticede Kizilbas-Kizilbaslik kavramia Islami bir
muhteva yiiklenmis ve kavrama kutsiyet atfedilmistir. "Kizilbas" ifadesi Tiirk¢e kdkenlidir;
ayrica Ayin-i Cem torenlerinde, Aleviler ister Tiirk ister Kiirt olsun, kullandiklar1 niyaz dili
Tiirkgedir. Bu ornekler, olaylarin nasil birbirini takip ettigini ve kiiltiirel miraslarin bu
alanlarda nasil iist liste biriktigini gostermeye yeterlidir (Melikoff, 2010: 24).

Kizilbas kavrami, Tiirklerin ge¢mis donemleriyle baglanti kuran bir anlam
tasimaktadir. Kizilbas sozii, “kazak™ sozilinlin anlamiyla yakin bir anlam tagimaktadir.
Kazak terimi, siyasi amagclarla gerceklesen ayaklanmalar sonrasinda, ¢ogunlukla ailesinden
ayr1 ya da bazen ailesiyle birlikte topluluktan uzaklagip kirsal alanlara ¢ekilen kisiler icin
kullanilmistir. Eski Turkler arasinda ise “kizgin” ve toplumun genel kurallarina uymayan
anlamlarin1 tagimaktadir. Yoksa Safevilerce kavramin kullanis1 iddia edildigi gibi ilk
degildir. Ancak Safeviler bu kavrami yeniden uyandirmislardir ve bu kavrama “taraftar
olma” anlaminda da siyasi bir anlam yliklemislerdir (Donmez, 2019: 24-27).

Eski Tiirklerde kizil kavrammin kullanimi o kadar yaygindir ki, “kizil” adiyla
tinlenen bir siirti kisi ve oymak adi1 vardir. Bunlara cografya adi da eklenebilir. Mesela, son
Selguklu Sultan1 Tugrul, Kizil Aslan Bey’le savasmistir. 1370 yilinda Bozok’ta (Yozgat)
Kizil Kocak oymagi yasardi. Oguzlarin,Sel¢uklular disindaki kiigiik obalarindan birinin ad1
Kizillar’dir (Birdogan, 2013: 415).

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda, kurucular kirmizi kadifeden “Bork-i
Horasani” giyiyorlardi. Gogebe Tiirk unsurunun en {inlii beylerinden biri olan Usak—
Denizli bolgesindeki kalabalik Tiirkmenlerin beyi Mehmet Bey’e gelinceye kadar,
Tirkmenler baglarina kizil bork giyerlerdi (Birdogan, 2013: 415). Kizilbas terimini ise Sah
Ismail’in babasi, 1460°da dogan ve 1488’de 6ldiiriilmiis bulunan Seyh Haydar zamaninda

ortaya (Melikoff, 1993: 54) ¢ikmustir. Sah Ismail ikinci Bayezid ile bir anlasma yaparak,
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askerlerini Anadolu’dan Suriye’ye gecirdi, bu askerlerin baglarinda kirmizi takkeler vardi
(Sapolyo, 1964: 254). Kirmiz1 takkelerinden dolayr Kizilbaslik ile isnat edilmeleri sonucu
kanli mezhep savaslarina ve katliamlara neden olundu. Anadolu Alevileri de Siinni
Tirkleri Yezid taraflist diye “Yezid”’lik ile itham ettiler. Aslinda bu ikilik, Hz.
Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in Emevi Halifesi Yezid’e biat etmesi i¢in zorlanmasi
ve susuz birakilarak Kerbela’da akrabalari ile birlikte sehit edilmesi sonucu ortaya
cikmistir (Erdogan, 1993: 10-11).

Baslangicta Siinni olan Erdebil’i tarikati Hoca zamaninda, siyasi bir yapi
kazanarak bir Sii hareketi haline gelmis, tesirleri Anadolu’da hissedilmis ve bu tarikata
bagli olanlar on iki dilimli kizil bir baslik (Haydari Ta¢) kullandiklarindan, Kizilbas diye
anilmaya baglamislardir (Uludag, 1193: 530). Osmanli’nin ikinci padisaht Orhan Gazi,
babas1 Osman Gazi gibi kirmizi bork takiyor ve ayni sekilde askerlerine de bu basligi
giydiriyordu (Erdz, 1990: 84). Tiirkmen agiretleri ve kabileleri, genellikle ‘kizil bork’
takarlardi ve bu gelenek Anadolu’ya da tasindi. Osmanli’nin kurulus déneminde, Orhan
Gazi’ye kardesi Alaattin Bey, Osmanli askerlerinin kiyafetlerinin belirlenmesi ve
Anadolu’daki asiret askerlerinin ‘kizil bork’linden farklilasmasi amaciyla ‘ak bork’
giymesini tavsiye etti (Erdogan, 1993: 10). Kizilbasligin yalnizca Anadolu'ya 6zgii bir olgu
olarak goriilmesi dogru bir yaklasim olmaz. Ciinkii Tiirkiye’den baska Iran, Irak,
Tirkistan, Afganistan Ozellikle Kabil ve Herat’ta Kizilbaglar vardir. Bunlarin hepsi
Tirk’tiir ve Tlirkmen’dir. Tiirk¢e konusurlar (Noyan, 1995: 16).

Osmanlilar 150014 yillara dogru Dogu Anadolu'yu topraklarina katmak
istediklerinde Kizilbaslarla carpistilar. Dogu Anadolu'daki Kizilbaglar Tiirk¢e konusan
Azerbaycan Erdebil tekkesinden kontrol ediliyordu. Kisacasi, Kizilbaglar iran-Pers dervis
tarikatlarina bagl degillerdi. ibadetlerini Tiirkge yapiyor ve dinsel siirlerini de Tiirkge
kaleme aliyorlard: (Dierl, 1991: 60). Kizilbaslar baslarina kirmizi bir serpus takarlardi ve
bu yiizden onlara Kizilbas denirdi. Ancak zamanla bu terim kiigiiltiicli bir anlam kazanmus,
ozellikle Celali isyanlar1 olarak bilinen dini ve sosyal ayaklanmalar nedeniyle ‘dinsiz
isyanc1’ anlaminda kullanilmaya baglanmistir (Melikoff, 1993: 33).

Osmanli merkezi yonetimi ile Alevi gevreleri arasindaki karsilikli olumsuz
tutumlarin bir sonucu olarak, Osmanli, Alevileri dislamak ve kiigliimsemek amaciyla,
ozellikle Alevi yerine Kizilbas terimi kullanilmistir (Zelyut, 1992: 165). Kizilbas ifadesi,
ozellikle 16. yiizyilda Osmanllar tarafindan Alevileri tanimlamak ve olumsuz bir anlam

yiiklemek icin yaygin sekilde kullanilmistir (Zelyut, 1992: 83). Osmanli idaresi altindaki
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Anadolu ve Balkanlar'da yasayan Kizilbag-Alevi topluluklar1 16. ylizy1l boyunca Osmanl
Devleti'ne karst muhtelif kereler ayaklanmis, ancak tiim bu ayaklanmalar sert bir sekilde
bastirilmistir (Karakaya, 2015: 80-81).

19. yiizyilla kadar, Kizilbaglar olarak tanman topluluklar Alevi olarak
adlandirilmazdi. O déneme kadar "Alevi" terimi, genellikle Hz. Ali soyundan gelen ve
¢ogunlugu Siinni olan kisiler ya da Hz. Ali’ye bagl bir tarikat kolundaki mensuplar i¢in
kullanilird1 (Gokbel, 2019: 508-510). Son dénemlerdeki isimlendirmeleriyle Aleviler, bu
kisiler Kizilbaslardan gelmektedir. Ancak Alevi adi da Kizilbag teriminin zamanla
kazandig1 ‘asi’ ve ‘sapmis’ anlamindaki olumsuz ¢agristmlardan tamamen kurtulamamistir
(Melikoff, 2010: 16).

Kizilbaslik, Alevilik ile iliskili olan ve &zellikle Osmanli Imparatorlugu
doneminde Alevi inancin1  benimseyen topluluklarin  kendilerini tanimlamak ig¢in
kullandiklart bir terimdir. Fakat Kizilbaglik ifadesi yalnizca bir inang¢ sistemi olmanin
Otesinde, ayrica kimlik ve tarihsel olguyu da temsil eder. Genellikle Aleviligin bazi
toplumsal, kiiltiirel ve dini 6gelerini yansitan bir kavramdir. Ayrica, Alevi toplulugunun
kendisini diger inang gruplarindan ayiran bir simge olarak kabul edilmistir.

Kizilbaghik, Hz. Ali'ye duyulan baglilik ve onun soyunun izinden gidenler
aracihigiyla destek gdrmiistiir. Osmanli Imparatorlugu'nun ilk dénemlerinde Kizilbaslar
dislanmamig devlet asli unsurlart i¢inde yer almistir. Osmanlinin ilerleyen yillarinda
Kizilbas topluluklart ¢ogu zaman Siinni Osmanli yOnetimi tarafindan dislanmis ve
marjinallestirilmistir. Bu donemde Kizilbaslar, Hz. Ali’nin yolunda gidenlerin temsilcileri
olarak goriliirler ve bu nedenle, donemin Siinni otoriteleri ile sorunlar yasanmis ve
otekilestirilmislerdir.

Kizilbaglik, sadece bir giyim tarzi ya da sembolik bir bashk degil, ayn1 zamanda
derin bir dini anlam, kiiltiirel ve toplumsal kimlik tasir. Kizilbaslik, Alevi inang sisteminde
Ali ve Ehl-i Beyt sevgisiyle 6zdeslesmistir. Terim, 6zellikle Osmanlt doneminde Alevi
topluluklarina atfedilen bir kimlik olmustur ve Osmanli'daki Siinni yonetimin, Alevi
topluluklarina yonelik olumsuz bir bakisiyla sekillenmistir. Kizilbaglar, bu donemde Siinni
otorite (Osmanli Devleti) tarafindan "sapkin" ya da "diisman" olarak goriilen bir grup
olarak goriilmiistiir. Alevilikle Kizilbaslik arasindaki iligki, tarihsel olarak daha belirgin
hale gelmistir. Kizilbaslik, 6zellikle 17. ylizyillda ve sonrasinda Osmanli'daki Bektasi ve
Alevi topluluklar1 arasinda daha yaygin hale gelmistir. Bu dénemde Celali isyanlar1 gibi

biiyiik sosyal hareketlerin icinde yer alan Kizilbaglar, ayn1 zamanda Siinni egemenlige
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kars1 miicadele sembolii olmustur. Kizilbaslar, bu bagliklar1 takarak hem Hz. Ali’ye olan
taraftarligini ve bagliliklarin1 simgelerler, hem de toplumsal ayrimciliga karsi bir direnis
sergilerler. Osmanli’nin bu dénemde Kizilbaglara uyguladigi baskilar, zaman zaman
kitlesel siirgiinler seklinde gergeklesmistir. Ancak, bu donemde Kizilbaslar, kendi yasam
bicimini ve kiiltlirlinii savunmaya devam etmis, kendi dini kimliklerini basliklar1 ve
ritlielleri araciligiyla var olmaya ¢aligmislardir.

Kizilbaglik, Aleviligin tarihsel bir parcasi olup bir diger 6nemli simgesi Hz. Ali’nin
kutsallig1 ve Ehl-1 Beyt'in 6gretisi olup onlarin ahlaki degerlerini, 6zellikle adalet, hak ve
cesaret gibi temel degerleri savunur. Kizilbaslik, Aleviligin bir alt kimligi ve 6zidiir. Alevi
topluluklar1 arasinda kendilerini tanimlamak i¢in kullandiklart bir terim olmustur.
Aleviligin kiiltiirel ve toplumsal 6gretileriyle birlestirmislerdir.

Bu baglamda, Kizilbaslik; tarihsel siirecte Alevilikle i¢ ice ge¢cmis, yalnizca bir
inang degil, ayn1 zamanda bir kimlik ve direnis sembolii haline gelmis gii¢lii bir kavramdir.
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi etrafinda sekillenen Kizilbaslik, Osmanli ddneminde
marjinallesen topluluklarin inanglarini ve kiiltiirel degerlerini korumak adina 6nemli bir
siginak olmustur. Kizilbaslik, Alevi toplumu i¢in hem tarihsel bir kok hem de toplumsal

bir durusun ifadesi olarak varligini siirdiirmiistiir.

3.1.4.Rafizilik

Rafizilik terimi, Arapga ‘da “terk etmek” ya da “ayrilmak” anlamina gelen rafz
kokiinden gelir ve “bir diislince ya da gruptan ayrilan kisi veya topluluk” anlamindadir.
Terim olarak, Zeyd bin Ali’nin Emeviler’e kars1 baslattig1 isyan sirasinda, Hz. Ebu Bekir
ve Omer’i mesru halife olarak kabul ettigi i¢in kendisini terk eden ilk Imamiler’i, ardindan
ilk li¢ halifenin hilafetini reddeden tiim S$ii gruplarini ve daha sonra $ii unsurlar tagiyan
bazi Batini topluluklari tamimlar (Zanco, 2019: 6). Zamanla Alevi topluluklarim
tanimlamak i¢in farkli terimler kullanilmaktadir. Alevi, Bektasi, Kizilbas ve Rafizi gibi
terimler, ¢esitli cografyalarda farkl sekillerde kullanilmistir (Gokalp, 2019: 2).

Anadolu’daki dini hareketler iki ana noktada belirginlesti: ilk olarak Rumeli’de
Bektasilik, daha sonra Anadolu’da Rafizilik. Osmanli yonetimi Bektasilige onay verdi, bu
hareket desteklendi ve yiiceltildi. Ancak Rafizilik, iran (Acem) karsithigi nedeniyle hos
karsilanmadi; yayilmasi engellendi ve siirekli siddetle bastirildi (Refik, 1994: 13).
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Rafizilik, Osmanlilar1 devirmek amaciyla Iran Sahlarimin dini bir araci olarak
kullaniliyordu. Tiirkler ise bu tehdidi ortadan kaldirmak ve dogu bolgelerini Iran isgalinden
korumak i¢in kendi topraklarinda Rafizilige karsi miicadele ediyorlardi (Refik, 1994: 22).
Anadolu’da Hz. Ali’ye derin sevgi ve baglilik besleyen bir topluluk vardi. Dogu
eyaletlerinde yasayan ve iran’m dini ve siyasi etkilerine bagl olan Rafiziler, gerektiginde
Acemleri Tirk topraklarina “bilgisizlikten” dolay:1 getirmeyi Allah’a en biiyiik iyilik olarak
goriiyordu. Sah Ismail’in ortaya ¢ikmasi, Rafiziligin tutum ve tarafgirligini agik¢a ortaya
koydu (Refik, 1994: 22).

Rafizilik, Islami mezhepler gercevesinde ilk ii¢ halifenin hilafetini kabul etmemesi
nedeniyle tim Sii gruplarini kapsayan bir terimdir ve 16. yiizyildan itibaren Osmanlilar
tarafindan Kizilbas kelimesiyle esanlamli olarak da kullanilmustir (Uziim, 2022: 547).
Rafizi terimi, Osmanli doneminde Iran’in dini ve siyasi amaglarma hizmet ettigi
gerekcesiyle, Anadolu’daki Stinni olmayan topluluklar1 kotiilemek amaciyla siyasi bir
etiket olarak kullanilmistir (Keskin, 2004: 41). Osmanli belgelerinde asagilayici bir ifade
olarak kullanilan bir diger terim de Rafizi (Figlali, 1996: 13) dir. Osmanli resmi
belgelerinde, devlet yonetimine ve sosyo-ekonomik diizenlemelere karsi ¢ikan, Miisliiman
toplum icinde farkli fikirler savunan kisiler genellikle Rafizi-Kizilbas olarak
tanimlanmigtir  (Zanco, 2019: 7). Sinni kaynaklarin Rafizi’yi olumsuz anlamda
kullanmalarina karsin Sia kaynaklarin olumlu anlamda kullandig1 goriilmektedir (Kocoglu,
2012: 220).

Bolgede anlatilan A¢ Kurtlar Menkibesinde, Adiyaman’in Sincik ilgesine bagl
Yedioluk kdyiinden gecen biri, yanindaki iki arkadasiyla sohbet ederken, “Bu kdyde Aziz
Dede adinda biri var. Gelin elini 6pelim, duasini alalim ve dyle devam edelim” der. Ancak
arkadaglari, “O Rafizi, duasin1 ne alacagiz, haydi gidelim” diyerek kii¢limserler. Bunun
tizerine o kisi, “O sizin goziiniizde Rafiz1 olabilir ama benim i¢in bir Ehl-i Beyt’tir, ben
sizin gibi diisiinmiiyorum, duasini almaya gidecegim” der. Arkadaglar1 ise “Biz yavas
yavas gidiyoruz, sen isin bittikten sonra bize yetisirsin” diye yanit verirler. Sincikli kisi
Aziz Dede’nin elini Oper ancak Aziz Dede onun hemen ayrilmasina izin vermez (Kilig,
2019: 82).

Adiyaman bolgesinde "Rafizi" terimi, '"bizden olmayanlar" anlaminda
kullanilmaktadir. Aleviler veya Siinniler olsun, bu ifadeyi birbirlerine karsilikli bir bigimde
kullanirlar; ancak genellikle Stinni grup Alevileri diglayici bir sekilde kullanmasi s6z

konusudur. Tarihsel olarak, Kerbela'da Yezidi’n uyguladigi zulme kars1 Siinnilerin destek
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vermesi, Alevilerin Siinnilere ‘Yezit’ ve ‘Muaviye’ demesine neden olmustur. Bu durum,
Stnnilerin de Aleviler ic¢in ‘Rafizi’ ifadesini kullanmalarmma zemin hazirlamistir.
Glinlimiizde ise Adiyaman bdlgesinde bu terimin kullanimi azalmakta ve yok olma
asamasina gelmistir.

Rafizilik, Islam tarihinin ilk dénemlerine, 6zellikle Ali’nin halifeligi meselesine
dayanan bir terimdir. islam’in ilk yillarinda, Ali’nin halifeligini ve yd&netimini kabul
etmeyen bazi gruplar ortaya ¢ikmis ve bu gruplar, Ali’yi destekleyenlere ‘Rafizi’ olarak
adlandirilmistir. ‘Rafizi’ kelimesi, ‘reddeden’ veya ‘terk eden’ anlamina gelir; yani Ali'nin
halifeligini reddedenler, halife olarak Ali'yi tanimayan gruplar, bu isyan1 baslatanlar olarak
goriilmiislerdir. Bu terim, genellikle Siinni Islamc1 elestirmenler tarafindan, Ali'yi ve onun
soyunu (Ehl-i Beyt'l) asir1 derecede destekleyenlere yonelik kiigiimseyici bir ifade olarak
kullanilmistir. Dolayisiyla Rafizilik, aslinda bir zamanlar diigmanlarinca kullanilan bir
etiket haline gelmis, ancak daha sonra Ali’nin soyunu ve onlara duyulan sevgiyi
savunanlar tarafindan olumlu bir sekilde kabul edilmistir.

Aleviligin inang sistemi, sadece Hz. Ali’nin sevgisine ve taraftarligina dayanan bir
ogreti degildir; ayn1 zamanda Islam bazi1 6gretilerine kars1 bir elestiri ve baskaldiriya dayal:
bir 6greti olarak da kendini gosterir. Rafizilik, 6zellikle Siinni Islam'm Hz. Ali’yi dislamas:
ve onu halifelik noktasindaki yasanan olaylar konusunda bir elestiridir. Ozellikle Hz.
Ali’nin halifeligini (taraftarliini) savunan bir yaklagimi ifade ettigi icin, Aleviler de
kendilerini bu baglamda Rafizi olarak tanimlayabilirler. Ancak Alevilik, sadece tarihsel bir
siyasal durus olmaktan ¢ok daha fazlasini ifade eder.

Alevilikte Rafizilik terimi, tarihsel ve dini baglamda olduk¢a 6nemli bir kavramdir.
Rafizilik, 6zellikle Alevilik gibi bazi dini hareketler ve topluluklar tarafindan sahiplenilmis
veya onlarla iligkilendirilmistir. Ancak bu terimin igerigi ve kullanimi, zamanla farkl
anlamlar kazanmis ve ¢esitli topluluklar arasinda farkli sekillerde anlagilmaya baglanmistir.
Alevilikte Rafizilik, genellikle tarihsel bir kavram olarak anilmakla birlikte, baz1 6zellikleri
ve Ogretileriyle Alevi inanciyla Ortiisen noktalar bulundurur.

Adiyaman’da yasayan aleviler kendilerini ayrilik¢t gdérmek yerine tam tersi
toplumun biitiinlestiren unsur olarak lanse etmekteler. Adiyaman’da yasanan sosyal hayat
bu gercegi dogrulmaktadir. Adiyaman’da aleviler kendilerini giincel tutmaya daha fazla
caba sarf ettiklerinden dolayr toplumsal uyuma olumlu katki saglamaktalar (K.K.12).
Adiyaman’da ki Aleviler biitiinlestiricidir ve ayrilik¢1 degildir (K.K.15). Siinni kesim alevi

toplumundan bir seyler 6greniyor. Adiyaman da toplumsal uyuma renk katiyorlar (K.K.8).
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Aleviler Adiyaman igin son derece énemli ve toplumun yap1 tast oldugu diisiiniiyorum.
Adiyaman’a bir renk huzur katmakta ve kisacasi her alanda katki saglamakta (K.K.5).
Alevilik insan oOncelligi ¢cok 6nem verdiginden dolayr toplumsal katkisi ¢ok biiytiktiir
kesinlikle bir ayrilik¢ilik yoktur (K.K.4).

Rafizilik tarih boyunca kimi zaman diglayict bir terim olarak kullanilsa da 6zellikle
Alevi inang sistemiyle tarihsel baglar1 nedeniyle onemli bir yere sahiptir. Adiyaman
Ozelinde ise Aleviler, bu tiir terimlerin ayristirict etkisine karsi toplumsal uyumu
onceleyen, bariscil ve biitiinlestirici bir rol iistlenmektedir. Giinlimiizde Adiyaman’daki
Alevi toplumu, sosyal yasamda onemli bir denge unsuru olarak 6ne ¢ikmakta ve sosyal

biitiinlesme kiiltiiriine 6nemli katkilar sunmaktadir.

3.1.5.Ehl-i Beyt

Ehl-i Beytlik terimi, ‘Ehl’ sdzciigii Arap¢a kokenli olup, genellikle akrabalik ya da
aile bagi anlaminda kullanilir. Bu kelimenin ardindan gelen ‘Beyt’ ise yine Arapcga bir
kelimedir ve ‘ev’ ya da ‘hane’ anlamina gelmektedir (Giilsan, 2004: 16). Ehl-i Beyt ifadesi
kelime olarak ‘ev halki’ anlamina gelir. Bu ifadeyle kastedilen kisiler ise Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olusan aile bireyleridir. (Yaman, 2007:
206). Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ehlini; onun esleri, kizlar1 ve damatlarinin yer aldigi
ailesi, yasadig1 ev ve kurdugu hane olusturmaktadir. Ehl-i Beyt; Hz. Muhammed, Hz.
Hatice, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'den meydana gelmektedir. Bu
kavram, yalnizca belirli bir donemle sinirli kalmayip, sonrasinda da kan bagiyla siiregelen
bir akrabalik bagini ifade eden bir anlam kazanmistir (Menekse, 2006: 11).

Ehl-1 Beyt icerisinde Hz. Peygamber ile birlikte Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin yer almaktadir (Karaman, 2010: 137). Ehl-i Beyt deyince tam olarak Hz.
Muhammed’e kan bagi ile baglh olan akrabalar1 ve terim anlamindan agiklayacak olursak
ev ahalisi anlamina geliyor buradaki ev de peygamberimizin evidir (K.K.12). Ehl-i Beyt
Peygamber soyundan gelen kisilerdir (K.K.11), (K.K.7), (K.K.8), (K.K.10), (K.K.14),
(K.K.15).

Islam inancinda Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in esleri, ¢ocuklar1 ve torunlarini igine
ozgili bir anlam kazanmustir. Nitekim Islam tarihinin erken dénemlerine bakildiginda,
ozellikle Hz. Hiiseyin’in sehadetine kadar olan siirecte Ehl-i Beyt’e duyulan sevgi ve

saygiin slirdiigli ve onlarin goriiglerine deger verildigi goriilmektedir. Sii diislincesine
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A

gore baslangicta Ehl-i Beyt, “Penge-i Al-i Aba” ya da “Hamse-i Al-i Aba” olarak amlan
bes kisiden olusmaktadir: Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin. Bu anlayista, Peygamber Efendimizin esleri, Fatima disinda kalan ¢ocuklar ile
Hz. Ali’nin Hasan ve Hiiseyin disindaki torunlar1 Ehl-i Beyt kapsamina dahil
edilmemektedir (Oz, 2022: 272).

[slam tarihinde "Abbasiler" ya da "Abbasoglular1" olarak bilinenler, Hz.
Muhammed’in amcasi Abbas’in neslinden gelen kimselerdir. Bu nedenle Abbasiler, Ehl-i
Beyt soyuna mensup kabul edilirler (Sener, 2010: 57). Peygamber Efendimizin soyunu,
torunlart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin siirdiirmiistiir. Hz. Hasan’in soyundan gelenler "Es-
Serif', Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenler ise "Es-Seyyid" olarak adlandirilmistir.
Glinlimiizde yasadigimiz bolgede Alevi diisiincesinin temelini, Ehl-i Beyt'e ve 6zellikle
Hz. Ali'ye duyulan sevgi olusturur. Alevi inancinda Ehl-i Beyt'in sozleri ve davranisglari
birer buyruk gibi kabul edilir; Hz. Ali ile onun soyundan gelen On iki Imam ise hem dini
hem de siyasi anlamda en yiiksek otorite olarak goriiliir (Gokalp, 2019: 4).

Anadolu’da sekillenen Alevilik inanci, Hz. Ali’ye duyulan derin sevginin yani sira,
onun ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilen Ehl-i Beyt’e baglilikla da 6ne ¢ikar. Ehl-i
Beyt ifadesi, kelime anlami olarak "ev halki" demektir; burada kastedilen ev ise Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hanesi, ailesi ve ocagidir. Hz. Ali’yi seven kimselere "Alevi"
denmistir. Bu sevgi zaman zaman 06lgiilii ve dogal bir baglilik olarak siirmiis, ancak bazi ug
yorumlarda Hz. Ali’yi ilahi bir konuma yiikseltecek kadar asirtya kacan goriisler de ortaya
cikmistir. Genellikle bu sevgi, Ehl-i Beyt’e duyulan saygi ve muhabbetle birlikte
yiiritiilmiistiir (Eréz, 1990: 33).

Alevilik, Anadolu’da Ehl-i Beyt sevgisi etrafinda sekillenmis, dogal, toplumsal ve
siyasal etkenlerin etkisiyle olusan 6zgiin bir inan¢ ve yasam big¢imidir (Yazici, 2011: 79).
Bu inang sistemi; Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e duyulan sevgiyle birlikte, kardesligi, adil
paylasimi, esitligi ve her tiirlii toplumsal adaletsizlige kars1 durmay1 temel ilkeleri arasinda
sayan bir diinya goriisiinii yansitir. Anadolu’da Alevilik, kendine has bir yasam tarzi olarak
ortaya c¢ikar. Burada Alevilik, sadece bir kiiltiirel olgu degil, ayn1 zamanda bir kimlik
meselesidir. Dini veya etnik boyutlarinin 6tesinde, toplumsal bir hareket olarak goriiliir ve
0zglin bir hayat anlayisini temsil eder (Sener, 2010: 122-123).

Giiniimiizde Siilik hem Iran’da hem de Ortadogu ile Arap iilkelerinde varligini
stirdiirmektedir. Ancak bu S$ii mezheplerin hi¢biri Anadolu Aleviligi ile tamamen ayni seyi

ifade etmez. Anadolu Aleviligi, bu Sii hareketlerle sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e duyulan
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sevgi ve saygi noktasinda benzerlik gosterir; baska ortak yonleri bulunmamaktadir.
Anadolu Aleviligi; Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e duyulan sevgiyle birlikte, insan sevgisini,
kardesligi, adaleti ve her tiirli sosyal adaletsizlige kars1 durmay1 temel alan bir anlayistir.
Baslangigta toplumsal kokenli ve dini temelli bir kars1 durus olan Alevilik, Anadolu’da
zamanla daha c¢ok toplumsal yonii 6ne cikan bir hayat goriisiine ve siyasal muhalefet
bigimine doniismiistiir. Alevilik, Islam’in ilk donemlerine dayanan koklere sahip olmakla
birlikte zamanla kendine 6zgli bir inan¢ ve kiiltiirel kimlik kazanmis bir topluluktur.
Aleviler, Hz. Muhammed’e ve onun ailesi olan Ehl-i Beyt’e derin bir saygi ve baglilik
gosterirler. Kerbela Vakasi, On ki Tmam, On Dért Masum-u Pak ve On Yedi Kemerbest
gibi kutsal figiirler ve olaylar, Alevi inancinin temel yap1 taslarini olusturur. Hizir gibi
semboller de Aleviler i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Bu inanclar hem geleneksel hem de
menkibevi ogeler igerir; Alevilik hem siyasal hem teolojik hem de mistik bir yapiya
sahiptir. “Alevi” kelimesi, Hz. Ali’ye bagli olan ve onun yolundan giden kisi anlamina
gelir. Genel anlamda ise Alevilik, Hz. Ali’yi sevmek ve onun soyundan gelen Ehl-i Beyt’in
izinden gitmek seklinde tanimlanabilir (Pasli, 2014: 73).

Adiyaman Aleviliginde Ehl-i Beyt anlayis1 baglaminda, Hz. Ali velilerin ulusu
olarak kabul edilir. Hz. Muhammed’in (sav) peygamberlik makaminin ardindan imamet ve
velayet donemi baslamistir. Hz. Ali’nin velayetiyle birlikte imamet devam etmis ve bu
sirec On Iki Imam dénemini kapsamistir. Hz. Ali, On Iki imam’mn ilk ve atasidir.
Adiyaman Alevileri i¢in Hz. Ali, pirdir, rehberdir, veli olarak ylice ve yardimsever biridir.
Adiyaman disindaki diger Alevi topluluklarimin Hz. Ali’ye bakis acist ile Adiyaman
Alevilerinin bakis1 arasinda bir fark yoktur (Rengber, 2010: 400).

Adiyaman Alevilerine gore Allah’1 sevmek, Hz. Muhammed’i sevmekle miimkiin
olur; Hz. Muhammed’e duyulan sevgi ise Ehl-i Beyt’e bagliliktan gecer. Bu nedenle Ehl-i
Beyt’e olan sevgi biiyliik 6nem tasir. Dualarda ve yapilan her tiirlii ibadette Ehl-1 Beyt’in
isimleri anilir ve onlara olan muhabbet her firsatta ifade edilir. Allah’a en giizel sekilde
kulluk etmenin, Ehl-i Beyt ‘in yasamim1 6rnek almaktan gectigine ve boylelikle Allah’in
rizasin1 kazanarak cennete ulasilabilecegine inanirlar. Bu inang, Anadolu Aleviliginde
oldugu gibi Adiyaman Alevileri arasinda da 6nemli bir yere sahiptir.

Geleneksel Alevi inancinin temelinde Allah’a inanmak, Hz. Muhammed’e baglilik
ve Hz. Ali ile Ehl-i Beyt’e duyulan sevgi yer almaktadir (D6nmez, 2019: 47) Ehl-i Beyt
denince Aleviligin 6zii anlagiliyor (K.K.2). Alevilikte, Ehl-i Beyt’e olsun ve 6zellikle Hz.

Ali'ye kars1 duyulan giiglii bir baglilik ve sevgi, inancin temel taslarindan biridir. Bu inang,
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Aleviligin 6gretisiyle ortiisen bir sekilde dedelerin talipleri tizerindeki etkisini sekillendirir.
Aleviler i¢in Ehl-i Beyt, yani Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin, inang¢larinin odak noktasini olusturur. Alevilikte, Hz. Ali ve dostlarina
duyulan sevgi ¢ok dnemlidir; ayrica, onlari sevmeyenlere karsit mesafe koymak da inang
sisteminin bir pargasidir. Ayrica, Ehl-i Beyt saygi gostermek, dort kapt ve kirk makamin
felsefesine inanmak ve kisisel davraniglarda (el, bel, dil) olgunlugu hedeflemek Aleviligin
esaslarindandir.

Alevilikte Ehl-i Beyt, islam'daki Ehli Beyt kavramindan daha derin bir anlam tasir
ve Alevi inancinin merkezinde yer alan bir 6gedir. ‘Ehl-i Beyt’ terimi, kelime olarak ‘Ev
halk1’ ya da ‘Aile fertleri’ anlamina gelir, ancak Alevilikte bu terim 6zel bir manevi anlam
yiiklenmistir. Alevilikte Ehl-i Beyt, 6zellikle Hz. Ali ve onun soyundan gelen kisileri ifade
eder, ancak bu kavramin kapsami, sadece Ali'nin ailesiyle sinirlt degildir. Alevilige gore
Ehl-i Beyt, sadece maddi bir aile ya da soy degil, bununla birlikte manevi bir topluluktur.
Ayrica derin bir 6gretinin tagiyicilaridir.

Adiyaman Alevilerinde Ehl-i Beyt demek Hz. Muhammed’in amcasinin oglu Hz.
Ali, peygamberin kizi Hz. Fatma ve torunlari olan Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’in
soyundan gelenlere verilen isimdir (K.K.16). Alevilikte, Imam Ali'nin neslinden gelen On
Iki Imamlar da Ehl-i Beyt'in bir pargasi olarak kabul edilir. Bu imamlar, sadece dini
liderler degil, ayn1 zamanda manevi yol gostericilerdir. imamlarm &gretileri, Alevilikteki
manevi yolculugun temelini olusturur.

Alevilikte Ehl-i Beyt, yalnizca bir aile ya da soy bagi ile tanimlanmaz. Aleviler i¢in
Ehl-i Beyt, adaletin, esitligin ve agkin kaynagidir. Ali ve Ehl-1 Beyt'in 6gretileri, Alevilerin
giinliik yasamlarina, ibadetlerine ve ahlaki degerlerine derinden niifuz etmistir. Onlar,
sadece maddi diinyada degil, manevi diinyada da yol gostericidirler. Ehl-i Beyt'e duyulan
sevgi ve saygl, Alevi ibadetlerinin temel unsurlarindan biridir. Aleviler, 6zellikle ‘Giizel
Sozler’ veya ‘Hakkin S6zii’ olarak kabul edilen Ali'nin sozlerini ve 6gretilerini sik¢a dile
getirir ve bu Ogretileri hayatlarinda uygularlar.

Aleviler, Ehl-i Beyt’in sadece dini liderler olmadigini, ayni zamanda manevi
ogretmenler ve yol gostericiler oldugunu kabul ederler. Hz. Ali ve diger Imamlar,
Alevilere dogru yolu gostermek i¢in hem ruhsal hem de toplumsal degerler agisindan bir
rehberdir. Alevilikte, yapilan Cem ibadetlerde, Ehl-i Beyt'in isimleri anilir ve onlara dua
edilir. Icra edilen cem ibadetlerinde, dini toplantilarda, Hz. Ali, esi Hz. Fatima, ¢ocuklar

Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve diger Ehl-i Beyt’in isimleri gecer ve onlarin hayatlarindan
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cikarilacak dersler vurgulanir. Alevilerin inanglarinda, 6zellikle Ali'nin 6gretileri ¢ok
onemlidir. Bu kap1, insanin manevi olarak dogru yola ulasabilecegi bir gecittir. Alevilikte
Ehl-i Beyt, hem tarihi hem de manevi bir anlam tasir. Ali ve onun soyundan gelen Ehli
Beyt’in, Alevilerin inanglarinin temelini olusturan Ogretilerin kaynagidir. Ehl-i Beyt'e
duyulan sevgi ve saygi, Alevilerin hayatindaki degerleri, ahlaki prensipleri ve toplumsal
iligkileri sekillendirir. Aleviligin 6ziindeki adalet, esitlik, hosgorii ve kardeslik gibi temel
ilkeler, Ehl-1 Beyt’in ogretileriyle giiglii bir sekilde baglantilidir.

Adiyaman Alevileri Ehl-i Beyt soyundan gelenlere ¢ok biiyiik ehemmiyet verirler.
Ehli Beyt onlar i¢in kutsaldir (K.K.5) ve onlar1 kutsamislardir. Adiyaman’da yasayan
Alevileri, yiice Allah’t sevmenin yolunun Hz. Muhammed’e ve Hz. Muhammed’i
sevmenin de Ehl-i Beyt'e bagli olduguna inanmaktadirlar. Bu inanglar1 nedeniyle, Ehl-i
Beyt sevgisi biiylik bir 6neme sahiptir. Dua ve yaptiklar1 zaman Ehl-i Beyt'in isimlerini
anarlar ve onlara duyulan sevgi, her durumda dile getirilir. Ehl-i Beyt kavrami Hz. Alinin
yoludur sevgi ve saygi hakka baglilik demektir (K.K.6). Adiyaman Alevileri Ehl-i Beyt
yolu insanlarin sevgi saygt yolu demektir (K.K.1). Ehlibeyt kavramimi alevi ve Siinniligin
ortak degeri olup sadece Alevilere ait bir kavram degildir (K.K.3). Adiyaman Alevileri,
tipki1 Anadolu Aleviliginde oldugu gibi, ylice Allah’a teslim olmanin en dogru yolunun
Ehl-1 Beyt'in yasam bi¢imine uygun sekilde yasamak olduguna inanirlar. Bu sekilde
Allah’1n rizasini kazanip cennete ulasilacagina dair bir inanglart vardir.

Dolaysiyla, Ehl-i Beyt sevgisi, Alevilik inancinin temel direklerinden biridir ve
Adiyaman Alevileri i¢in de biiyiik bir 6nem tasir. Ehl-1 Beyt, sadece soy bagi degil, ayn1
zamanda adalet, esitlik, sevgi ve ahlaki degerlere dayali bir manevi yolun simgesidir.
Adiyaman Alevileri, tipki Anadolu’daki diger Alevi topluluklar1 gibi, Ehl-i Beyt’in
Ogretilerine baghiligi hem inanglarinin hem de giinliik yasamlarinin merkezine alarak

toplumsal uyuma katki saglamaktadir.

3.1.6.0n iki imam

Hz. Ali, ogullar1 Hasan ve Hiiseyin ile birlikte, 6zellikle Hiiseyin’in soyundan gelen
ve imam olarak kabul edilen dokuz kisi, On Iki imam olarak adlandirilir. Aleviler, Hz.
Muhammed’den sonra rehber olarak gordiikleri bu On iki Imam’i, Hz. Ali ve Hz.
Fatima’nin soyundan gelen, Ehl-i Beyt’in devami olarak kabul ederler (Yaman, 2007:
206). Tarih boyunca bir inang sistemine doniisen On Iki Imam anlayis1, Hz. Peygamber’in

vefatindan sonra yasanan halifelik miicadelesiyle birlikte, Peygamber’in soyundan
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gelenlerin toplumdaki yeri ve gorevleri lizerine yapilan tartigmalar neticesinde ortaya
ctkmustir (Yazict, 2011: 322). Aleviligin temelinde Hz. Ali’ye, Ehl-i Beyt’e ve On iki
Imam’a duyulan derin sevgi ve baglihk yer alir. On iki imamlar Alevilerin Hz.
Muhammed’den sonra onde arkanda hazreti Ali ve Hz. Fatma’nin soyundan gelen
kisilerdir (Yaman, 1998: 97-98).

Imam, yiiksek erdemlere sahip, Allah’a yakin bir kisidir; olaganiistii gii¢leri ve
yetkileri bulunur, gorevi sadece toplumu yonetmek degil, ayn1 zamanda insanlar ile Allah
arasinda bir bag kurmaktir; gerceklestirdigi tiim isler Allah’in rizasi i¢indir ve bu nedenle
masum kabul edilir, yani eylemlerinden sorumlu tutulmaz, Oliimsiizdiir, yiicedir, uludur.
Imamm buyruklarim yerine getirmek, onun izinden ayrilmamak bir inancin geregidir.
Alevilik-Bektasilik inancinin temelinde, baglilik duyulan On Iki imam anlayisi yer alir; bu
imamlarin ilki ve en ylice olant Hz. Ali’dir (Korkmaz, 1994: 185-186).

Alevi inancinda On iki Imamlar, yiiksek degerlerle donatilmis ve kutsal kabul
edilen sahsiyetlerdir. Onlarin misyonu, insanliga yol gostermek, erdemli bir yasam ve
dogru davraniglarin sembolii olmaktir. Alevi-Bektasi inancinda On Iki Imam’a olan
baglilik, degismez bir inang olarak giiniimiize kadar gelmis ve edebiyatta sik¢a islenmistir.
‘12 imaml1” kavrami, bir¢ok Islam 6ncesi inang sisteminde (Cin, Hint, Misir, Stimer, Hitit)
oldugu gibi Yahudilik ve Hiristiyanlikta da goriilmektedir. On iki Imam’m neredeyse
tamami ve onlarin nesilleri, sosyal ve dini sebeplerle hakim siniflar tarafindan, Islam
anlayisina karsi ¢iktiklart gerekgesiyle dldiirilmiislerdir (Dabf, 2008: 35).

Imam, takip edilen ve liderlik eden kisi anlamma gelir ve daha genis bir bakisla,
dini konularda Miisliimanlarin itaat ettigi kisidir. Imam, {istiin ve kutsal vasiflara sahip,
Allah’a yakin bir sahistir. Gorevi, insanlara ornek teskil etmek, olgunluk ve yiiceligin
yolunu gostermek ve onlart Allah’in belirttigi dogru yola ydnlendirmektir. imamin tiim
isleri ilahi niteliktedir; yaptigi seylerden sorumlu tutulmaz ve yiicedir. Imamlarin
emirlerine uymak dini bir gorev olarak kabul edilir; onlara samimi bir kalple inanilir, kabul
edilir ve iman edilir (Yaman, 2007: 286). Her inanan, yasadig1 ¢cagdaki imama uymak ve
onun Onderligini kabul etmek zorundadir (Yazici, 2011:324).

Alevilere gore, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlarin 6nderligini
iistlenmesi gereken kisilerin Ehlibeyt soyundan olmasi gerekmektedir. Bu inang¢, Kuran'in
Ahzab Suresi'ndeki 33. ayete dayandirilir. Bu ayette, ‘Ey Peygamberin ev halki! (Ehl-i
Beyt) Siiphesiz Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister.” ifadesi

geemektedir. Bu, Ehl-i Beyt’in dogustan temiz olduguna ve imamlik hakkinin onlarin
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soyundan gelenlere ait olduguna isaret eder. Ehlibeyt, Peygamberin ailesini ve soyunu
ifade eder; bu soy Hz. Ali araciligiyla devam etmistir. Dolayisiyla, liderlik hakki Hz. Ali
ve onun ¢ocuklarina aittir (Yaman, 2007: 288).
On Iki Imamlarn isimleri su sekildedir:
. Imam Ali,
. Imam Hasan,
. Imam Hiiseyin,

. Imam Zeynel Abidin,

1

2

3

4

5. Imam Muhammed Bakir,
6. Imam Cafer-i Sadik,

7. Imam Musa Kazim,

8. Imam Ali Riza,

9. Imam Muhammed Taki,

10. Imam Ali Naki,

11. imam Hasan Askeri,

12. imam Muhammed Mehdi’dir (Ar1, 2011: 37).

On Iki Imam Aleviligi, tarihi, dini ve kiiltiirel bilesenleriyle zengin bir inang
sistemidir. Bu inan¢ hem bireysel hem de toplumsal diizeyde 6nemli etkiler yaratmistir.
Alevilik, tarih boyunca cesitli zorluklarla karsilagmis, ancak kendine 6zgii kimligini ve
pratigini korumayi basarmigtir. On iki Imamlar, Alevilikte son derece dnemli bir yere
sahiptir. Aleviler ibadet yaparken bu imamlarin isimlerini anarak onlara bagliliklarin1 ifade
ederler. Kisacasi, On Iki Imamlar Aleviligin temel taslarini olusturur. Bu inang sistemi,
ozellikle Islam tarihindeki on iki imamin kutsal ve dini liderligine dayanir.

Aleviligin temel inanglar1 ve pratikleri, bu on iki imamin hayatlar1 ve onlarin
ogretileri iizerinden sekillenir. On Iki Imam Aleviligi {izerinde genellikle Alevi-Bektasi
inancinin bir alt kolu olarak tanimlanmis ve 6zellikle iran ve Anadolu'da yaygin olan bir
dini inanctir. Bu anlamda, On Iki Imam Alevilik kavraminin k&kenleri, inanclari,
ritlielleri, 6gretileri ve toplumsal yapisi ele alinabilir. Tarih¢e ve kokenlerine odaklanarak
giincel durumu ve de@isen durumlari degerlendirecegiz. Ayrica, Iki Imam Aleviliginin
ilerlemesi ve gelisimi siireci de incelenecek, bu dini ¢esitliligin ve derinliginin kapsamlina
katkis1 saglanacaktir. On Iki Imam Aleviligi, Islamiyet’in ilk zamanlarinda ve Hz.

Muhammed'in liimiinden meydana gelen siyasi ve dini ¢cekismelerle baslar. Ozellikle, Hz.
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Ali'nin halifeligi ve onun soyunu devam ettirenlerin liderligi konusunda yasanan
tartigmalar, Aleviligin temelini olusturur.

Aleviler, Hz. Ali'yi Islam'm ilk gercek halifesi olarak goriirler ve onu takip eden on
bir imami1 da ilahi bir seckinlik ve bilgiye sahip liderler olarak kabul ederler. Bu on iki
imam, Alevilikte manevi rehberlik ve dini otorite olarak énemli bir yere sahiptir. Alevilik,
yalnizca bir inang sistemi degil, bir yandan da bir yasam anlayisidir ve ahlaki durusu da
icerir. Adalet, hak, miicadele ve toplumsal dayanigsma gibi kavramlar, Alevilikte merkezi
bir yer tutar. Alevilik, Anadolu, Iran ve Orta Dogu'nun diger bolgelerinde farkli kiiltiirel
unsurlarla etkilesime girmistir. Bu da Alevilikte farkli ritiieller, gelenekler ve inang
pratiklerinin gelismesine yol agmustir.

Alevilikte "On Iki Imam" kavrami, genellikle Alevi inancinin temel &gelerinden
biri olarak kabul edilir. Alevilik, azda olsa Sii inan¢larin1 benimseyen bir dini ve kiiltiirel
Ogretiye sahiptir, ancak Alevilik daha genis bir anlayisa sahip olup, kendine has ritiiel ve
ogretileri de barindirir. Bu baglamda, Alevilikte "On Iki Imam" inanci, Siilik ile baz1
yonleriyle ortak bir paydada bulusur, fakat Alevilikte bu imamlar 6zel bir yere sahiptir ve
onlarin dgretileri, Alevi dgretisinin temel taslarindan biridir. Alevilikte, On Iki Imamlar
cok bliytik bir saygi ile anilir. Alevilikte de Ali'nin soyundan gelen bu imamlar, sadece dini
liderler degil, ayn1 zamanda manevi rehberler ve halki dogru yola ileten onderler olarak
kabul edilir. On Iki Imamlarin her birinin Alevilikteki yeri farklidir ve onlarm &gretileri,
Alevi toplumu i¢in rehberlik etmektedir. Aleviler, bu imamlarin hayatlarindan ve
ogretilerinden ilham alir, onlarin adalet, haktan yana olma, haksizliga kars1 durma gibi
evrensel degerlerine siki sikiya baglhdir.

Alevi inancina gore, bu imamlar sadece maddi bir yoniiyle degil, manevi bir
rehberlik roliiyle de 6nemli kabul edilir. Alevilikte, Ali'nin soyundan gelen imamlar, halki
dogru yola yonlendiren kisiler olarak kabul edilir. Bunun disinda, Alevilikte "Hz. Ali'nin
[lmin Kapis1" olarak bilinen 6greti de mevcuttur. Hz. Ali'nin ilmin kapisi, dogru bilgiye ve
yola giden manevi bir yol olarak kabul edilir. Alevilikte, ibadetlerde ve ¢esitli ritiiellerde
Imam Ali ve diger On iki imamlar sik¢a amilir. Cem evlerinde yapilan ibadetlerde,
Imamlarin isimleri anilir, yasam &gretileri tekrarlanir ve Alevi toplumu oOgretileri
yasamlarma uymaya calisir. Alevilikte On Iki Imamlar, sadece bir tarihsel soy siralamasi
degildir; onlar ayn1 zamanda Alevi inancinin 6ziinii, 6gretilerinin temelini ve toplumun

manevi yol gosteren temsilcileridir. Bu imamlarin yasamlari ve Ogretileri, Alevilerin
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giinliik yasamlarinda ve inang pratiklerinde derin izler birakmis, onlar1 hayatin her alaninda
adalet, haktan yana olma gibi degerler ile yonlendirmistir.

Adiyaman’da yasayan Alevilerin On Iki Imam inancma derin bir baglilik
gosterdikleri, ancak On Iki Imam’in isimlerini sirasiyla sayabilenlerin sayismnin simirl
oldugu dikkat ¢ekmistir. Adiyaman Alevilerine gére dogru yol, On Iki Imam’in izinden
gitmekten geger. Bu yolda kararlilikla yiiriiyen her Alevi kisi, Allah’in hosnutlugunu
kazanmis olur. On iki Imam, onlarin yolunda ilerleyenlere ahirette sefaatci olarak goriiliir.
Adiyaman Alevileri, dualarinda On Iki Tmam’mn isimlerini anarak onlara dua ederler.
Ayrica ¢ocuklarina, bu énemli sahsiyetlerin adlarini verirler. On ki Imam inanci, hem
Adiyaman Alevilerinde ve diger Alevi topluluklari arasinda ¢ok biiyiik bir anlam tagir.

632 yilinda Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, islam dininin teblig gdrevini
tamamlamis olup ve bundan sonra yapilanlar, dncekilerin yorumlanmasindan ibarettir. Bu
yorumlama gorevi, siradan insanlar tarafindan degil, ancak Hz. Muhammed’in soyundan
gelen kisiler tarafindan yapilabilirdi. Alevilik inancinin yayilmasini saglayan kisilerdir
(K.K.16). On iki imam Hz. Ali ve onu soyundan olanlar olarak bilmekte. Alevilik
Ogretisini olusturduklarindan dolay1 biz aleviler tarafindan ¢ok biiyiik saygi gérmektedir
(K.K.3). Bu kisileri, Imam olarak kabul edilen kimselerdir. On iki Imam inancinin temelini
olusturdugu kabul edilen ayetler sunlardir. ‘Biz Onlari, emrinizle halki hidayete ¢agiran
imamlar (6nderler) kildik.' (Enbiya,73) Bu ayet nedeniyle, On Iki Imam inanc1 Adiyaman
Alevileri ve diger Alevi topluluklari i¢in olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Adiyaman
yasayan Alevilerine gdre, Hz. Muhammed, vefat etmeden 6nce Hz. Ali’yi Imam(halife)
olarak atamistir. Bu nedenle, Hz. Ali’nin neslinden gelenler Imam olarak anilmaktadir.
Onlara goriisline gore, Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasindaki fark, Hz. Muhammed’in
peygamberlik nuruna, Hz. Ali ise bu mesajin topluma aktarilmasinda manevi onderlik
roliinii Ustlenmistir. Hz. Muhammed’in soyundan gelen kisilerdir ve dedelerimizde o
soydan gelmislerdir. On iki imamlar aym1 soydan gelmis ve ayni yolu siirdliren saygin
kutsal zatlardir (K.K.8).

On iki imam aslinda bir Alevilik yoludur (K.K.7). On iki imam ehlibeyttir.
Islamiyet’in korunmas1 ve yayilmasi igin caba gdsteren tarihi kutsal kisileridir. Ehlibeyt
peygamber soyundan gelip peygamberin yasantisini kendilerine ornek alip bu sekilde
hayatlarin siirdiiren zatlardir (K.K.12). Adiyaman’daki Aleviler, neredeyse her dualarinda
On iki imam’in adlarmi anarak onlara yakarista bulunurlar. Ayrica, ¢ocuklarina da bu

imamlarin isimlerini vermeyi tercih ederler. Adiyaman Alevileri ziyaret yerlerinde cem
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torenlerinde aleviler tarafindan yad edilirler (K.K.2). Adiyaman’daki Alevi toplumu, On
Iki Imam inancina derin bir bagliik gostermektedir. On Iki imam inanci, Alevilik
inancinin temel taglarindan birini olusturur. Adiyaman’daki Aleviler basta olmak {izere,
tiim Alevi topluluklarinda On iki Imam’a biiyiik bir sevgi ve sayg1 beslenmektedir. Her ne
kadar imamlarin isimlerini eksiksiz bilenlerin sayist azalsa da onlarin manevi rehberlikleri,
dualarda ve yasam felsefelerinde 6nemli bir yer tutmaya devam etmektedir. Alevilikte

adalet, hak ve dogruluk yolu, On Iki Imamlarm izinden gitmek olarak kabul edilir.

3.1.7.0cak

Tiirkcede "ocak" kelimesi bir¢ok farkli anlama sahiptir. Tirk Dil Kurumu’nun
Tiirkge SozIligl ’ne gore, bu kelime ates yakmak, pisirmek, 1sitmak veya isinmak gibi
amaglarla kullanilan yer, 1siveren ve maddeleri pisiren ya da eriten ara¢c veya gerec
anlamlarina gelir. Ayrica "ocak" kelimesi ev, aile, soy ve bazi hastaliklar iyilestirdigine
inanilan aile anlaminda da kullanilir (Toret, 2019: 128). Mecazi olarak ise, ocak kelimesi
"1sinma, pisirme i¢in ates yakilan yer" anlaminin yani sira soy, boy, kok ve toplumsal
diizen anlamlarin1 da tasir. Insanlar, atesi kontrol altinda tutmak ve sénmesini engellemek
amactyla ilk ocaklar1 olusturmuslardir (Uhri, 2003: 27). Zaman i¢inde ocak, evin temel bir
unsuru haline gelmis ve ocagin yaniyor olmast hem evin hem de ailenin varligin1 devam
ettirdigi anlamina gelmistir. Bu ylizden aile, adeta bir ocak gibi goriilmiistiir. Tarihin ilk
donemlerinden itibaren, aile ocag1 ve aile birligi kutsal bir deger olarak kabul edilmistir.
Ocak, Tirkler i¢cin 6nemli bir kavramdir ve ebeveynlerin siirekliligini simgeler. Eski
Tirkler’ deki atalar kiiltliriiyle baglantili olarak, ‘“aile ocagi” terminali, ocaktaki atesin
yanmasinin, neslinin devamini temsil etmesiyle ulasilabilir. Bu nedenle ocak, yalnizca bir
mekan degil, ayn1 zamanda aile baglarinin ve geleneklerin yasatildigi bir kavramdir. Eski
Tiirk inancinda aile ocagi, atalarin kutsal mirast olarak kabul edilir. Biiyiik ata ve biiyiik
ana ruhlarinin aile ocaginda siirekli hazir bulunduguna inanilir; bu nedenle onlara saygi
gostermek ve onlarin hatirina ocagi hi¢ sondiirmemek gereklidir (Y oriikan, 2005: 67).

Tiirkler arasinda hem Islamiyet 6ncesi hem de sonrasi dénemlerde ocakla ilgili
cesitli inan¢ ve uygulamalar gelismistir. Samanlar, atalar tarafindan yakildigina inanilan
ocaklarin ruhuna dualar eder ve gaman dualarinda “ata-mizin yaktigr ocak™ ifadesini
kullanirlar (Inan, 1976: 40-41). “Ocak” kavram sadece Alevilik inancina &zgii bir terim

degildir; ayn1 zamanda zengin bir mitolojik yapiya sahip olup, Tirk kiiltiiriinde kutsal
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sayilan dnemli bir kavramdir. Ocak sistemi, ates ve atalar kiiltii ile yakindan iliskilidir (igli,
2013: 97).

Alevilikte ocak kavrami onemli bir yere sahiptir. Alevilikte "ocak" terimi, dede,
seyyid, pir, mirsit ve rehber gibi unvanlara sahip kisilerin aileleri ve soylarii tanimlamak
icin kullanilir. Bu ailelere ayrica "ocak zade" adi da verilmektedir (Kiiglik, 2017: 25).
Alevilikte Ocak Sistemi, Aleviligin 6ziinii ve yapisini olusturan temel bir unsurdur.
Kiiltiirel ve dini bilgilerin nesilden nesile aktarilmasinda 6nemli bir rol oynayan ocak ve
dedelik kavramlari, Miirsit, Pir ve Rehber hiyerarsisiyle Alevilikte en az degisime ugramis
yapilar arasinda yer alir. Farkli ocaklar, belirli bir gérev ve konumda bulunarak, ytizyillar
boyunca manevi sorumluluklarin1 yerine getirmistir; bazi ocaklar Miirsit, bazilar1 Rehber,
bazilar1 ise Diiskiin ocagi olarak gdrev yapmustir. Giiniimiizde bu ocaklarin islevlerini
yerine getirmeleri daha zor olsa da Alevi inanci ve ritiiellerine gére bu ocaklarin varligi ve
toplumsal rolleri hala korunmaya calisilmaktadir. Dedelerin ocaklarina olan bagliligi ve
taliplerine olan yakinlig1 onlarin var olmalarini saglayacak tek giictiir. "Ocak" terimi,
Alevilerde dini hizmetleri yiiriiten dedelerin aileleri ve bu aileler etrafinda sekillenen
yaptya ocak denir. Her dede belli bir ocaga baglidir ve her ocagin takipgileri, yani talipleri
bulunur. Hem dedelerin hem de taliplerin soyu, "Evlad-1 Resul" ve Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’ye dayanir; ayrica “pir” ya da esanlamli olarak kullanilan “miirsid” olmalar1 gerekir
(Yaman, 2010: 541).

Ehl-i Beyt soyundan gelen ailelerin olusturdugu ¢evresel inang merkezi ve bu
merkezin etrafinda gelisen ekole "Ocak" denir; bu ocaklara bagli olan kisiler ise "Ocak
zade" olarak adlandirilir (Dedekargmoglu, 2010: 198-199). Alevilikte dedeler, Ocak zade
sayilir ve bir kisinin dede olabilmesi i¢in dede soyundan gelmesi gerekmektedir (Uludag,
1994: 76). Ocaga inanmak temek Aleviligin gerekligini devamimi saglamak demektir.
Aleviligin devami ocak kiiltiiriiniin devamliligina baghdir (K.K.1). Ocak zadelerin post
sahibidirler (K.K.6). Alevi Ocaginin temeline inecek olursa yine ehlibeyt kapisina variyor
ve bizi peygambere gotiiriiyor. Giliniimiiz anlaminda ocak peygamberimizin ev subesi
seklinde tanimlana bilir (K.K.12).

Dedelerin kurduklar1 ocaklar, genellikle toplumsal sorunlar1 ¢6zmeye yonelik, dini
ritlielleri yerine getiren, Alevilik kiiltiirinli taliplere aktaran ve onlari Aleviligin temel
degerleri etrafinda birlestiren merkezler olmustur. Bu ocaklar, bazen Alevilik inancin
yasamanin yolunu gosterirken, bazi bolgelerde sifa verme gibi bir rol iistlenmis ve Alevi

toplumunun bir arada yasamasini, benzer bir yasam bi¢imi benimsemelerini saglamistir.
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Anadolu’da genis bir ¢evrede taninan ve etkisi birgok kesime ulasan Alevi ocaklari
arasinda Siicaliddin Baba, Hidir Abdal, Kizildeli (Seyyid Ali Sultan), Hacim Sultan, Garib
Misa, Battal Gazi, Otman Baba, Ebii’l-Vefa, Sar1 Saltuk, Akyazili Sultan, Demir Baba,
Sar1 Ismail, Abdal Misa, Karadonlu Can Baba, Hubyar Sultan, Kara Pirbad, Dede Garkin,
Boz Geyikli, Kureysanli, Kalender Veli, Kaygusuz Sultan, Aguicen, Uryan Hizir, Dervis
Cemal, Pir Sultan, Kul Himmet, Koca Haydar, Baba Mansur ve Sadilli gibi isimler
sayilabilir (Sahin, 2007: 316).

Adiyaman’da Ocaklar hala etkinligini koruyor (K.K.13), (K.K.11), (K.K.8),
(K.K.6). Adiyaman bolgesinde baslica 6 Ocak mevcuttur. Bunlar, Agu igen Ocagi
(Karadonlu Can Baba), Uryan Hizir, Kureysan, (K.K.2), (K.K.3), (K.K.5), (K.K.7)
(K.K.14), (K.K.18), (K.K.19), Dervis Gevr, Seyyid Dervis Cemal ve Sah Memi Haciyan
Ocagr’dir.

Adiyaman merkezli Kureysan ocaginin Tunceli’de baglilar1 ve gorev yapan
dedeleri bulunmaktadir. Seyyid Dervis Cemal ocag1 ise, Adiyaman’da miintesipleri olan ve
Hac1 Bektas ocagima bagli bir yapidir. Ayrica, Tunceli, Bing6l ve Mus’un Varto il¢esinde
talipleri bulunan Dervis Gevr ocaginin merkezi de Adiyaman olarak kabul edilmektedir
(Rengber, 2013: 159-170). Aleviligin glinlimiize kadar ulagmasinda Ocak sisteminin biiylik
bir dnemi olmustur. Alevilikteki Ocak kavraminin ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda ise
cesitli goriigler bulunmaktadir. Zamanla kentlesmenin etkisiyle bazi ocaklar islevini
yitirmistir; bu ocaklarin yerine ise cem evleri gibi yapilar ortaya ¢ikmistir. Ayrica Ocak
zade dedeler de cem evlerinde gorev yapmaya baslamistir. Uger’e gore, giiniimiizde daha
cok Alevilik adiyla bilinen bu gelenek, temelde ocak sistemine dayanmaktadir (Ucer,
2019: 353).

Alevilikte "ocak" terimi, Alevi inan¢larinin ve kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasi olarak,
bir toplulugun manevi merkezi ve yonetim birimini tanimlar. Ancak Alevilikte bu terim,
bir toplulugun, bir aile bireyinin ya da bir inan¢ grubunun manevi birligini simgeler. Ocak
sistemi, Alevi toplumunun dini ve sosyal yapisini agiklayan onemli bir kavramdir.

n

Temelde, her Alevi ailesi bir "ocak" olarak kabul edilir ve her ocagin basinda bir "pir"
veya "dede" bulunur. Pir, ayni zamanda ocagin manevi lideridir ve toplulugun dini
ritiiellerini yonetir. Ocaklar, farkli derecelere sahip olabilir ve bu dereceler hem inangsal
hem de toplumsal hiyerarsiyi belirler. Ocak sistemi, Alevi inancinin bazi ydnlerinden
dolay1 biiyilik bir 6neme sahiptir. Ocaklar, Alevi bireylerinin dini egitim aldig1, inanglarim

pekistirdigi ve manevi rehberlik aldigi mekanlardir. Ocagin lideri olan pir veya dede,
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toplulugun dini yagamin1 yonlendirir. Alevi halkinin bir arada yasadig1 kodylerde, her aile
veya grup kendi ocaklarina baglidir ve bu ocaklar, toplumsal dayanigsmayi saglar.

Ocaklar, Alevi inancindaki dini torenlerin gergeklestirildigi yerlerdir. Bu torenler,
cem evlerinde toplu ibadet olarak yapilabilecegi gibi, bireysel olarak ocagin liderinin
evinde de diizenlenebilir. Ayrica, ocaklar Alevi kimliginin ve kiiltiirinlin kusaklar boyu
aktarilmasinda 6nemli bir rol oynar. Bir aile, bir ocak mensubu olarak kabul edilir ve bu
bag, dini ve kiiltiirel mirasi1 siirdiirmeyi saglar. Ocak, bir toplulugun geleneksel degerlerini
yasatan ve bireyler arasindaki sosyal dayanismayi giiclendiren temel bir kurumdur.
Yiizyillardir varligini siirdiiren ocaklar ve ocak sistemi kavramlari, Tiirk kiiltiiriiniin farkli
bicimlerde giliniimiize aktarilmis bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Alevi, Kizilbas ve
Bektasi Ocaklar1 agisindan bakildiginda ise, bu sistemin Tiirk kiiltiiriindeki cesitli inanglar
ve ritiielleri harmanlayarak, Islam inanglariyla birlikte on iki imam sevgisini de biinyesine
katmis bir yapiy1 olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

Maalesef gilinlimiiz sehir ortaminda bugiin ocak kavraminin islevligi kalmamistir
(K.K.2), (K.K.4) (K.K.15). Giinlimiiz sehir ortaminda maalesef ocak kiiltiirii ¢ok etkin bir
durumda degildir. Béyle devam ederse zaman igerisinde iiziilerek belirmem gerekirse yok
olmaya dogru gidiyor (K.K.1). Adiyaman’da ocak kavrami maalesef etkinligi ciddi
anlamda kaybetmistir ve 6zellikle yeni nesil lizerine gecerliligini yitirmeye dogru gidiyor
(K.K.12).

Alevilikte "ocak", Alevi toplumunun dini, kiiltiirel ve sosyal yapisinda énemli bir
yer tutan, genellikle bir aile veya soy birligi etrafinda sekillenen, ayn1 zamanda inang,
ibadet ve toplumsal aidiyetin merkezini olusturan bir kavramdir. Ocaklar, Alevi
toplulugunun temel sosyal birimleridir ve Aleviligin tarihsel ve kiiltiirel mirasinin
korunmasinda 6nemli rol oynar. Alevilikte ocak, bir nevi "dini soy" anlamina gelir. Her
ocak, belirli bir dedelik gelenegi ve dini Ogretisiyle 6zdeslesmistir. Ocaklar, Aleviligin
ritiiellerinin, 0gretilerinin ve degerlerinin yasatildig topluluklar olup, dedeler tarafindan
yonetilir. Alevi inancinda, her ocak bir 6gretinin, bir bilgelik birikiminin ve bir manevi
mirasin tasiyicisidir.

Ocaklar, Alevi cemiyetinin ahlaki ve dini egitimini siirdiiren, inanglarin1 yaymaya
devam eden kutsal ocaklardir. Alevi toplumundaki bireyler, genellikle dogduklar1 ve
mensup olduklar1 ocaklara baghdirlar. Bu bag, toplumsal kimlik, aidiyet ve topluluk
bilincini giiclendirir. Ocaklar, Alevi toplumu i¢in bir aile, soy, aidat duygusu olusturur.

Ocaklar, ayn1 zamanda bir arada yasama kiiltiirinli de pekistirir. Her ocak, dini, kiiltiirel,
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sosyal etkinliklerin yapildig1 ve bireylerin manevi ihtiyaglarinin karsilandig bir yer olarak
islev goriir. Ocaklarin basinda, ocagin dedesi ya da Bektasilikte "baba" olarak bilinen bir
lider bulunur. Dede, ocagin dini ve Kkiiltiirel sorumluluklarini iistlenir, ayni zamanda
ritlielleri yonetir ve Ogretileri topluluga aktarir. Dedelik, genellikle soy yoluyla gecer,
ancak kisinin bilgi ve olgunlugu da Onemli bir faktordiir. Dedeler, ocagin inanglari
dogrultusunda toplulugu yonlendirir, dini ritiielleri gerceklestirir ve Aleviligin 6gretisini
yasatirlar. Ocaklar, Aleviligin geleneksel bicimde korunmasinda ve yasatilmasinda
merkezi bir rol iistlenir. Her ocak, kendine 6zgii deyisler, hikmetler, ritiieller ve 6gretilerle
kiiltiirel bir miras tagir. Bu miras, genellikle sozlii gelenekle aktarilarak nesilden nesile
gecer. Ocaklar, tarihsel olarak Aleviligin zorluklarla kargilastigi donemlerde, Alevi
inanglarinin ve geleneklerinin korunmasina ve yasatilmasina katki saglamistir.

Alevi ocaklarimin bulunduklart yerlerde genellikle bir "cem evi" bulunur. Cem
evleri, Alevi inancmin icra edildigi, cemlerin yapildig1r ve toplulugun bir araya geldigi
mekanlardir. Cem evleri, ocaklarin merkezlerinden biri olup, toplulugun manevi ve
kiiltiirel ihtiyaglarinin karsilandigi yerlerdir. Ocaklar, sadece dini birimlerden ibaret
degildir; ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel baglarin 6riildiigii, dayanigsma ve yardimlagmanin
on planda oldugu topluluklardir. Aleviler, ocaklar araciligiyla aile baglarimi gii¢lendirir,
birlikte hareket eder ve kolektif bir aidiyet duygusu gelistirir.

Bu baglamda, Alevilikte "ocak", Hem dini bir odak noktas1 hem de toplumsal bir
organizasyon olarak biiyiik bir degere sahiptir. Alevi inancinin korunmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasinda ocaklarin rolii biiyiiktiir. Her ocak hem inang¢ Ogretisinin hem de
Aleviligin kiiltiirel bir mirasinin taginmasinda énemli bir gorev lstlenir. Alevilikte “ocak”
kavrami sadece dini bir yap: degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve toplumsal dayanigmanin
temelidir. Alevi topluluklar1 arasinda inang, ibadet ve toplumsal baglari giiclendiren
ocaklar, gecmisten giiniimiize Aleviligin yasatilmasinda Onemli bir rol {stlenmistir.
Glinlimiizde bazi1 bolgelerde etkisi azalmis olsa da Adiyaman’da ocaklar hala Alevi

kimliginin ve 6gretisinin en 6nemli tastyicilar: arasinda yer almaktadir.

3.1.8.Dedelik

Dede kelimesi, Oguzca kokenli olup, edebi Tiirkcede “baba, dede, ihtiyar, amca,
day1” gibi anlamlarda kullanilmistir. Ancak burada daha ¢ok bu kelimenin toplumsal ve
dini yonlerine odaklanacagiz. “Dede” terimi, Tiirkistan’da yasayan Tiirk topluluklarinda,

(13

halka rehberlik eden deneyimli ve bilgili kisiler i¢in kullanilan “ata” ve “baba”
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kelimeleriyle benzer bir anlama sahiptir ancak daha sonraki dénemlerde yayginlagsmistir.
Hoca Ahmet Yesevi doneminden itibaren, Arslan Baba, Hakim Ata, Mansur Ata, Coban
Ata, Baba Magin, Baba Tahir, Baba Merendi ve Barak Baba gibi taninan isimlerin varhigi,
bu unvanlarin ne kadar yaygin oldugunu gostermektedir. “Dede” {invan1 da tipki “ata” ve
“baba” tinvanlar1 gibi saygi ifadesi olarak yaygin bir sekilde kullanilmistir. Anadolu’da
“ata” sOzciliglinlin iinvan olarak az kullanildigini, ancak “baba” tinvaninin ve “ahi, seyh,
dede”, gibi iinvanlarin daha ¢ok kullanildigin1 gériiyoruz. Sonug olarak, “dede” sozciigii
Anadolu’da “ata” ve “baba” sozclikleri gibi milli efsane kahramanlari1 ve din biiyiikleri i¢in
kullanilir hale gelmistir.

Dedelik, Anadolu’da belirli tarikatlarda belli bir seviyeye ulagsan dervislere verilen

bir unvandir (Uludag, 1994: 76). Tarih boyunca Tiirkler arasinda topluma rehberlik eden

[13 2

deneyimli ve bilge kimseler igin “ata” ve “baba” gibi unvanlar kullanilmistir. Bu
unvanlarin ilk kez Yesevi dervislerine yonelik olarak kullanildigi bilinmektedir. Zamanla,
“dede” unvan1 da benzer sekilde saygi ifadesi olarak kabul gérmiistiir. Ornegin, Korkut
Ata’ya “Dede Korkut” denmis ve “dede” kelimesinin Fars¢a ¢ogul bi¢imi olan “dedegan”
ifadesi de kullanilmistir. Dede unvani en yaygin olarak Mevlevilik ve Bektasilik gibi
tarikatlarda yer alir. Ayrica, derviglik derecesindeki bir kisiye de "dede" adi verilir.
Bektasilikte ise, dede ve dede baba unvanlar1 6nemli bir yer tutar. Alevi ve Kizilbas
topluluklar1, bagli olduklari din adamlarina “dede” adimi verirler. Dedeler, Alevi ve
Kizilbaglarin dini yagaminda 6nemli bir yere sahiptir. Anadolu’daki Siinni toplumlarda da
dede inanci biiyiik bir 6neme sahiptir. Ermis kabul edilen dedelerin vefatindan sonra bile
insanlara yardim etmeye devam edeceklerine inanilir. Bu nedenle, yatir adi verilen
mezarlar1 ziyaret edilir; burada mumlar yakilir, bez parcalar1 baglanir, dualar edilir ve
dilekler sunulur. Ayrica, mezarlarini tahrip eden veya bu alanlarda saygisizlik yapanlarin
cezalandirildigina inanilir (Uludag, 1994: 76).

Dedelik, genellikle yasca biiyiik ve saygin bir kisinin sahip oldugu, toplumda saygi
goren bir pozisyondur. Bu kisilere "dede" denir ve toplumsal hiyerarside 6nemli bir yerleri
vardir. Dedelik kavrami, cogunlukla liderlik, rehberlik ve bilgelik gibi erdemlerle
iliskilendirilir. Islam’in mistik bir yorumu olan Alevilikte ise Dedelik Kurumu, kendine

0zgii inanglar ve ritiiellerle derin bir anlam tasir ve 6zel bir yere sahiptir. Bektasilikte

Dedebabalar olarak da bilinen Dedeler, Alevi topluluklarinda manevi liderler ve rehberler

6 Ayrintili bilgi i¢in bkz.: https://www.medineweb.net. (Erigim Tarihi: 28.11.2024)
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olarak énemli bir rol oynarlar. Alevi toplumu i¢inde dini ve sosyal yasamda en onemli kisi
olarak kabul edilen dede, toplumsal diizeni saglar, emir ve yasaklar1 belirler ve dini
torenleri yonetir (Dalyan, 2022: 15). Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlarda seyhler igin
kullanilan bir unvan olan dede, Alevilikte ise genellikle yerel bir ocagin lideridir. Cem ve
Sorgu ayinleri gibi ritlielleri idare eder. Ayrica, Alevilikte dede, Bektasi inancinda ise en
bliytik pir olarak kabul edilmektedir (Glindiiz, 1998: 92).

Aleviler, bazen “dede” kelimesiyle ayni anlamda olmak {izere “pir”, “piro”,
“miirsit”, “sercem” ve “seyyid” gibi terimleri de dede yerine kullanmaktadirlar. Ancak
“dede” sozctigli (Bilgin, Aydin, 2019: 453-481) en ¢ok tercih edilen sekilde kullanildigi
gozlemlenmektedir. Alevilikteki hiyerarsi incelendiginde, dedeler en yiiksek konumda
bulunan kisiler olarak 6ne ¢ikar. Onlar, Alevi toplumu i¢in dini liderler ya da manevi yol
gostericilerdir. Her dede, belli bir ocaga baglidir ve ocaklara mensup dedelerin peygamber
soyundan geldigine inanilir. Evlad-1 Resul kabul edilen bu dedelere “Seyyid” denir. Alevi
geleneginde dedelik kurumu, mesruiyetini Ehl-i Beyt’e dayandirir (Giiles, 2018: 10).

Alevilikte, dini gdrevleri yerine getiren ve bu nedenle liderlik roliinii iistlenen dede
bliylkk bir Oneme sahiptir. Alevi-Bektasi inancinda ise dedelik ve dede babalik
kurumlarinin  sorumluluklar1 bakimindan bazi farkliliklar bulunmaktadir. Dedelik
kavramiyla eskiden koylerde mevcut olan dedelige yani Kizilbasg-Alevilerdeki yapiya,
Dede-babalik kavramiyla da Bektasilikteki yapiya atifta bulunmaktayiz (Dénmez, 2003:
139-140).

Alevilik-Bektasilikte dede, miirsitlik mertebesine ulasmis olan ve Babagan
Kolu’nda aba, Celebiyan Kolu’nda ise ¢elebi olarak adlandirilan kisidir. Cem torenindeki
on iki hizmet siralamasinda birinci sirada yer alir ve Cem’i yonetme gorevini iistlenen dini
ve ruhani liderdir (Korkmaz, 1994: 89-90). Kutsal kabul edilen dedeler, dini liderliklerinin
Otesinde, toplumsal hayatta da Onemli gorevler {istlenmislerdir. Alevi-Bektasi
geleneklerine gore taliplerini yetistirir, onlara rehberlik eder ve dogru yolda olmalarini
saglarlar. Dedelerin en 6nemli 6zelligi, seyit olmalaridir. Dedelik, derece siralamasinda
halifelikten sonra gelen ve dedelerce temsil edilen asama (Korkmaz, 1994: 90).

Aleviler, secilenler arasinda 6nde gelen ve Seyyit olarak bilinen kisiler arasindan
rehber ve miirsitlerini secerler. Bu kisiler, eline, diline, beline sahip olma erdemine sahip,
bilgili, ahlakli ve diinyaya kars1 tok gozlii kimselerden olusur. Tirkiye'de rehber ve
miirsitlere genellikle "dede" denir. Alevi kdylerinde direnisin ilkelerini {istlenen kisiler

dedelerdir ve sosyal yapi iginde en {istte yer alirlar. Dedelerin toplulugun iizerindeki etkisi
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ve yaptirim giicli oldukga biiyiiktiir. Alevi dedeleri, belirli ocaklara baglidir ve bu nedenle
"Ocak zade" olarak da adlandirilirlar. Dedeler, bagli olduklar: talipleri zaman zaman
ziyaret ederek Cem tdrenlerini diizenler, bilgilerini bilgilendirir ve mevcut sorunlari
¢Ozerek barisi saglarlar. Bu konumlari ile Ocak zade olmak rehber olmak icin yeterlidir.

Alevi toplumunda dede hem dini hem de sosyal agidan énemli bir figiir olarak 6ne
cikar. Resmi bir dini otorite olarak goriilmese de toplumdaki islevleriyle 6nemli bir liderlik
ornegi teskil eder. Alevi kiiltiiriinde dede, sadece dini bir lider degil; ayn1 zamanda yasanan
anlagsmazliklarda arabuluculuk yapma yetkisine sahip ¢ok yonlii bir kisidir. Genellikle
kutsal bir soydan, oOzellikle Alevi soyundan gelen erkekler arasindan secilen dede,
toplumsal yapida hem 6gretmen hem de arabulucu rolii iistlenir. Dedenin en temel gorevi,
Alevi ibadetlerinin en 6nemli bigimi olan cem tdrenlerini yonetmektir. Bunun yani sira,
dede arabuluculuk yapar, anlagmazliklar1 ¢ozer ve gerektiginde toplumsal diizeni saglamak
icin yaptirim uygulama ve kurallar1 ihlal edenleri topluluktan uzaklastirma yetkisine
sahiptir (Ozbolat, 2015: 12-20).

Adiyaman boélgesindeki Alevi topluluklarinda "Dede" inang, ibadet ve manevi
Ozgirliikk alaninda liderlik eden, birbirini yonlendiren 6nemli bir figiirdiir. Diger Alevi
topluluklarinda oldugu gibi, bu kutsal gorev dedelere atfedilir. Peygamber Efendimizin
soyundan geldiklerine inanilan dedeler, miirsit olarak taliplere rehberlik eder, onlarin
egitimiyle ilgilenir ve irsat gorevini yerine getirir. Dede, tarikatin yash ve yol gostericisi
bir Otorite olarak boliim i¢in manevi bir rehberdir.

Ali Biiytiksahin Dede, inan¢ yolunda rehberlik eden 6nemli bir kisidir ve dede, pir
ya da miirsit gibi unvanlarla tanmir. Seyyitler olarak adlandirilan bu kisiler, Ehl-i Beyt’in
soyundan gelirler. Hz. Hiiseyin’in neslinden olanlar Seyyit, Hz. Hasan’1n soyundan olanlar
ise serif olarak bilinir. Bu kisilerin soylarini kanitlayan resmi belgeleri mevcuttur
(Rengber, 2010: 397). Ayrica, Ali Biiyliksahin Dede’nin dedelik kurumundaki yeri oldukca
bliytiktiir; ¢iinkii dede, Alevi toplumunda hem dini lider hem sorun ¢6ziicti, baris saglayici,
hakim, savci ve egitimci gibi ¢ok yonlii gorevler listlenmektedir (Rengber, 2010: 404).
Alevi dedelileri Alevilere her zaman rehber 6nder ve yol gosteren liderlerdir. Dedeler
aleviler i¢in Onderlerdir (K.K.1). Alevi dedeleri bizim inan¢ 6nderlerimizdir (K.K.4).
Toplumda say1 ve hiirmet edilen kisilerdir (K.K.10). Adiyaman dedeleri gerekli bilgi ve
donanima sahip olmadiklar1 i¢in toplumsal olarak ve dini anlamda zayif kalmaktadirlar
(K.K.2). Dedelik eskiden toplumsal etkinligi varken su an dedelerin alevi toplumu iizerinde

cok bir etkinligi kalmamistir (K.K.3). Su an Adiyaman merkezde yasayan bir alevi olarak
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dedeligin toplumsal ve dini rolii ¢ok iiziilerek belirteyim ki etkinligi azalmistir (K.K.4).
Bunun baska bir nedeni de Adiyaman’da maalesef dede sayisi az oldugu i¢in toplumsal ve
dini etkinligi ¢ok az oldugunu diisiiniiyorum (K.K.8).

Dedelik kavrami sosyolojik olarak kanat onderi ve akil insan statiisiinde olmasi
gerekirken bu diyebiliriz ki bazi spesifik durumlar disinda pek bir misyonu kalmamistir (K.
K12). Alevilikte "dede", Alevi toplumu i¢in dini ve kiiltiirel agidan biiyilik bir 6neme sahip
olan, bilge, rehber ve O6gretmen figiiriidiir (inan¢ onderi). Dede, Aleviligin ritiiellerini
yonetir, topluluga dini bilgi ve 6gretileri aktarir, ahlaki degerleri 6gretir ve topluluk i¢inde
birligin saglanmasina yardimec1 olur.

Dede, Alevi inanglarinin ve ritiiellerinin dogru bir sekilde yasanmasi i¢in rehberlik
eder. Alevi toplumu, dedenin s6zlerine ve dgretilerine biiylik saygi gosterir. Dede, Allah’a
inanigi, Muhammed ve Ali’nin Ogretilerini, ask, sevgi ve hosgorii gibi degerleri topluluga
aktarir. Alevi toplumu, Ozellikle cem evlerinde gergeklestirilen ibadetlerde dedelerin
rehberligine ihtiyac duyar. Dede, "Cem" ad1 verilen toplu ibadetlerde ritiielleri yonetir, dua
okur ve cemaatin dini vecibelerini yerine getirmesine oncilik eder. Alevi dedeleri, sadece
dini bir figiir degil, ayrica toplumsal diizende de ¢ok 6nemli bir degere sahiptir. Dede,
insan haklari, esitlik, adalet, hosgorii ve baris gibi evrensel degerlere dayali Ogretileri
benimser ve bunlar1 topluma aktarir.

Dede, Aleviligin 6ziinli olusturan &gretileri, halk arasinda anlatilan menkibeler,
siirler ve deyislerle topluluga 6gretir. Bu 6gretiler, Aleviligin temel inanglari, insanin igsel
yolculugu ve ask anlayis1 gibi konularda derin bir bilgi birikimini igerir. Alevi dedesi,
bireylerin kisisel ve toplumsal problemleri ile ilgili manevi rehberlik de saglar. Alevi
toplumu, zorluklarla karsilastiginda, dedelere danisir ve onlarin Ogiitlerini alir. Alevi
dedeleri, genellikle toplumdan saygi goriir, ancak dedelik, bir miras ya da soy yoluyla
aktarilan bir meslek degildir. Bu unvan, kisinin bilgeligi, manevi olgunlugu ve toplum
tarafindan kabul edilen dini liderlik vasiflari ile kazanilir. Dedeler toplumsal barisa, huzura
ve toplumsal diyaloga katki saglamaktadir (K.K. 18).

Sonug olarak, Alevilikte dede, sadece dini bir 6nder degil, ayn1 zamanda toplumsal
baris1 saglamak, ahlaki degerleri 6gretmek ve bireylerin manevi yolculuklarinda rehberlik
etmekle yiikiimlii bir figiirdiir (inan¢ 6nderi). Dede, Alevi inanglarini ve yagsam bi¢imini,
ozellikle geng nesillere aktarmak igin 6nemli bir rol oynar. Ozetle, Alevilikte “dede”
kavrami, yalnizca dini bir lider degil; ayni zamanda ahlaki rehber, toplumsal barisin

saglanmasinda arabulucu ve manevi yol gosterici olarak onemli bir yere sahiptir. Dedeler,
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inang, ibadet ve toplumsal uyumu koruyan temel figiirlerdir. Ancak giiniimiizde, bazi
bolgelerde dedelik kurumunun etkisi azalmis olsa da Adiyaman’da hala saygi gérmekte,

kanaat dnderi olmakta ve toplumda 6nemli bir rol listlenmektedir.

3.1.9.Cem

Sozliikte cem kelimesi; toplamak, bir araya getirmek, dikkati ve iradeyi tek bir
noktada toplamak, birlesmek, bir arada bulunmak gibi anlamlara sahiptir ve Alevilerin en
temel ibadeti olarak kabul edilir (Akalin, 2010). Cem, topluluk, toplanti ve cemiyet
anlamlarin tasir; cem ayini ise bir araya gelme, toplanti veya toren anlamindadir (Figlals,
1996: 326). ‘Cem’ sozcligli “bir araya gelmek” anlamina gelirken, ‘ayin’ ise “kanun, tore,
adet” demektir. Bu nedenle ‘ayn-i cem’, cem tdresi, toplant1 gelenegi ya da bir araya gelme
sekli anlamina gelir (Erdz, 1990: 99). Genel olarak cem, toplu olarak yapilan kutlamalar
icin kullanilan bir terimdir (Pala, 1994: 104-105). Cem kelimesinin kokeni konusunda
genel kabul, Arapgadan geldigi yoniindedir; Arap¢ada cem “toplamak” ya da “topluluk”
anlamina gelir. Iran dilinde ise ‘ayn-i cem’ ifadesi, Cem’i anma ve ona yonelik eglenceli,
mizikli, sohbetli toplantilar diizenleme anlamina gelmektedir. Ancak cemin toplumsal
kokeniyle ilgili kesin bir goriis birligi yoktur (Korkmaz, 2008: 205-207).

Cem, tasavvufta bir manevi durumdur ve genellikle ayrilik ya da farklilik
kavramlariyla birlikte ele alinir. Ruh, ilahi giizelligi derinlemesine seyrettiinde, ilahi
nurun stiinliigl karsisinda nesneleri birbirinden ayiran aklin 15181 sonmeye baslar. Boylece
hak ortaya ¢ikar, batil ise yok olur ve kadim (Allah) ile yeni olan (mahliik) arasindaki fark
ortadan kalkar; iste bu duruma cem denir (Yilmaz, 1993: 278). Cemin; yaratilmislari
gormeyerek hakki gormek, kisaca birlik™ anlamina geldigini belirtir (Golpmarh, 1977:
147-159). Cem ibadeti, Alevi dini hayati icin o kadar onemlidir ki, Alevilerin dini
zihniyetini olusturan biitiin simge ve semboller burada ifadesini bulmaktadir (Uger, 2005:
167). Cem ayini, Alevi inancinin somutlastigi 6nemli bir dini ritiieldir (Y1lmaz, 2011: 197).
Ayini Cem, Alevi inancinin en temel ibadetlerinden biridir (Uger, 2005: 166). Mevlevi ve
Bektasi tekkelerinde cem toreni, kadin ve erkeklerin birlikte katildig1, dini miizik esliginde
yapilan sohbet ve ibadet etkinlii olarak gerceklesir. Cem kelimesi, Alevi-Bektasi
kiltiiriinde baslica ibadet torenlerini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir (Yavuz, 2014: 28).

Gocebe ya da yerlesik olan Tiirkmen boylarinin 6zellikle kis aylarinda, ¢ok zaman
cuma aksamlar1 yaptiklar1 toplantilara ve Bektasilerin toplantilarina bu isim verilir

(Y1lmaz, 2024: 97). Alevilerin esas torenleri Ayin-i cem 'dir (Melikoff, 2011: 23). Tarihi
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kaynaklara inceledigimizde cem ayininin belirli bir sisteme kavusmasi ve icra edilmesi Sah
Ismail donemine kadar gotiirmek miimkiindiir. Cem ayini, birgok farkl1 dzelligi biinyesinde
barindirir ve Kirklar Meclisi'nin kutsalligina atfen mesruiyet kazanir. Bu ayin yalnizca dini
duygularin tatmini i¢in degil, ayn1 zamanda sosyal iligkilerin diizenlenmesi gibi pek ¢ok
islevi yerine getirir (Y1lmaz, 2011: 199-200).

Cemlerde, toplumun sosyal yasamina dair ¢esitli sorunlarin ¢oziilmesinin yani sira,
kiiskiinlerin baristirilmasi, alacak-verecek meselelerinin halli gibi 6nemli konular da
giindeme gelir. Bunun yami sira, tarikatta yer alan hizmetler, Dede tarafindan ahlaki
degerlerle iligkilendirilerek agiklanir. Bu durum, Alevilikte ahlak anlayisinin olusmasinda
cemlerin ne denli 6nemli bir rol oynadigini gosterir. Geleneksel Alevilikte, sosyal yasamin
yant sira ahlaki degerlerin de tarikat yapilar1 icinde bi¢imlendigi agik¢a goriilmektedir
(Ucer, 2005: 167).

Aleviler, geleneksel itibariyle camiye gitmezler ¢ilinkii ibadetlerini camide degil,
cem evlerinde gerceklestirirler. Alevi inancina gore, camide kilinan namaz tarzi yer almaz.
Bunun yerine, Aleviler kendi inanglarina 6zgii olan niyaz, dua ve ibadetlerini cem
evlerinde yerine getirirler. Cem torenlerinde gerceklestirilen ibadetler, Kur'an-1 Kerim’in
yorumlanmasidir. Ibadetin belirli bir bigcimi yoktur; esas olan Allah’t anmak ve
zikretmektir. Ciinkii Allah i¢in yapilan her tiirlii ibadet, Allah’in dini kapsaminda kabul
edilir (Rengber, 2010: 400-401).

Toplu dua ve ibadetler, genellikle cem evlerinde ve diger toplu ibadet alanlarinda
gerceklestirilir. Bu yerlerde bir araya gelen Aleviler, birlikte dua eder ve ibadetlerini
topluca yerine getirirler. Aleviler yaptiklar1 ibadetlerde mersiyeler, tevhitler ve giilbanklar
okurlar. Gilbanklar, diivazlarin ve tevhitlerin okunmasinin ardindan hemen devaminda
okunur. Mersiyeler ise sehitler piri sah1 olan Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt’in sehitleri anisina
okunan deyislerdir. Tevhit: Allah’in birligini ve yiiceligini anlatan deyislerdir.

Rengber’in Adiyaman’da Ali Biiyiiksahin Dede ile gerceklestirdigi soylesiye gore,
cem topluluk ve cem evinde bir araya gelme anlamina gelir. Alevilikte cem, kirklar cemini
temsil eder. Bu kirklar ceminde miirsit olarak Hz. Muhammed (s.a.v.), rehber (pir) olarak
ise Hz. Ali kabul edilir. Cem, 17 kadin ve 23 erkekten olusur ve burada 12 hizmet goérev
yapar. Cemde kiiskiin, dargin ya da kul hakki yiyen kisiler bulunamaz ¢linkii cem barigin
mekanmidir. Aleviler, ayini cem ibadetini uygun sartlarda ger¢eklestirir ve bu ibadet dedenin

yonetiminde yapilir (Rengber, 2010: 402).
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Adiyaman bolgesinde zaman zaman Birlik Cemleri, Gorgli Cemleri, Bayram
Cemleri, Musahiplik Cemleri, Ikrar Verme Cemleri, Y6resel Cemler, Abdal Musa Cemleri,
Koldan Kopan Cemleri, Kerbela Cemleri, Dardan Indirme Cemleri, Asure Cemleri, Bas
Okutma Cemleri, Nevruz Cemleri, Hizir Hyas Cemleri ve benzeri bir¢ok farkli cem toéreni
gerceklestirilmektedir.

Gegmiste, cem ibadetleri koylerdeki biiyiik evlerin odalarinda yapilirdi. 1960'larden
sonra, kdyden sehre goc artinca, sehirlerdeki kalabaligin ihtiyacini karsilamak amaciyla
yeni cem evleri ingsa edilmeye baslanmistir. Cem evleri, Alevilikte biiyiik bir éneme
sahiptir ¢linkii buralar, ibadetlerin gerceklestirildigi yerlerdir. Cem evlerinde, sadece
ibadetler yapilmakla kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal baglarin giiglenmesi i¢in kiiskiinler
baristirilir ve ¢esitli sorunlara ¢oziim aranir. Alevi toplumu i¢in cem evleri, sosyal, dini ve
ekonomik problemleri ¢ozmeye yonelik 6nemli bir merkezdir.

Cem sadece bir ibadet yeri olmanin Otesinde, toplumsal ve kiiltiirel bir merkez
haline gelmistir. Cem, edep ve erkdnin O6grenildigi, birlik ve beraberligin saglandigi,
kardeslik duygularinin pekistigi bir ibadettir. Darginlarin baristigi, helalliklerin alindig1 ve
sorunlarin ¢oziildiigli bir alan olarak cem, toplumsal iligkilerin giiclenmesine katkida
bulunur. Ayrica, cem dini islevinin yani sira sanatsal yonii de olduk¢a dikkat ¢ekicidir.
Tirk kiltiiriiniin 6nemli bir unsuru olan baglama(saz), torenlerde yer almakta ve semahlar
icra edilerek kiiltiirel mirasin yasatilmasina hizmet etmektedir. Bu baglamda, cem,
toplumsal, hukuki ve sanatsal islevleriyle zengin bir icerigiyle yapilmaktadir.

Cem, sadece dini bir ibadet veya toplumsal bir ritiiel degil, ayn1 zamanda bir
kendine o6zgli bir ritiielin ifadesidir. Cem, genellikle ‘edep, erkan’ gibi terimlerle
tanimlanir; bu, onun sadece manevi bir birlikteligi degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni,
ahlaki degerleri ve hukuki iligkileri de simgeliyor oldugunu gosterir. Cem, ‘birlik ve dirlik’
saglayan, insanlar arasinda barisin ve uzlagsmanin gerceklestigi bir alan olarak 6ne ¢ikar.
Ayn1 zamanda, burada darginlarin baristig1, borclarin 6dendigi ve helalliklerin alindig: bir
ortam da yaratilir. Bu sekilde cem, yalnizca bir ibadet alan1 degil, ayn1 zamanda bir tiir
sosyal adaletin ve insani degerlerin islemeye devam ettigi bir meydan yeridir. Cem’in
sanatsal yonii de oldukca belirgindir. Baglamanin (sazin) ¢alinmasi, semahlarin dokiilmesi
gibi 6geler, Cem’in dini yOniiniin yam sira Tirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan sanatsal
ifadeyi de igcerdigini gdsterir. Bu baglamda cem, bir yandan tevhidin yapildig bir ibadet
alani olarak varlik gosterirken, diger yandan Tiirk miizik sanatinin bir pargasi olarak da

kiiltiirel bir islev iistlenir. Yani, cem, sadece bir dini topluluk bulusmasi degil, aym
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zamanda sanatin ve kiiltiiriin yasatildigi, toplumsal degerlerin pekistirildigi bir alan olma
ozelligi tasir.

Anadolu yapilan cemler ile Adiyaman yapilan cem torenlerinde bazi farkli
uygulamalar var 6rnegin Maras’ta Nurhak semah1 var Ladik’te semabh tiirii var. Adamanda
Kiirtce deyisler nefesler ve dualar var Anadolu’nun batisinda bdyle Kiirt dilinde sdylenen
deyisler vs. yok (K.K.12).

Adiyaman Aleviliginde "cem," inanglarmin en temel ibadet ve toplumsal
etkinliklerinden biridir. Cem, Alevi toplumu i¢in sadece ibadet veya dini bir ritiiel degil,
aynit zamanda toplumsal biitiinliik, toplumsal bir bag olusturma, dayanisma ve birlikte
olma anlamina gelir. Alevi cemlerinde, inang¢larin1 yasayan bireyler bir araya gelir ve 6zel
bir dua, niyaz ve ibadetle Allah’a yakinlasmay1 hedeflerler. Ayrica, cemlerde toplumdaki
sosyal meseleler de konusulabilir ve ¢0zliim arayislar1 yapilir, 6rnegin kiiskiinlerin
baristirilmasi, adaletin saglanmasi gibi toplumsal sorunlar ¢oziim merkezidir. Adiyaman
Aleviliginde cem, bireysel ibadetlerin 6tesinde, toplumsal bir anlam tasir. Hem dini bir
ibadet hem de toplumun bir arada yasamas1 i¢in gereken dayanigsmanin bir semboliidiir. Bu
yiizden cem, Aleviligin hem dini hem de sosyal yapisinin merkezinde yer alir. Cem,
bolgesel farkliliklarla Adiyaman'da Kiirtge deyisler gibi 6zgiinleserek, Alevi toplumunun

dini ve sosyal yapisinda ¢ok 6nemli bir ritiieldir.
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4. ALEVILIGIN TARIHSEL GELIiSiMI

Alevilik, Islam’in farkl1 bir yorumu olarak tarihsel siire¢ igerisinde cesitli sosyo-
politik ve kiiltiirel etkenlerle sekillenmis bir inang sistemidir. Temelini Hz. Ali’ye ve Ehl-i
Beyt’e duyulan sevgi iizerine kuran Alevilik, Siilik icerisinde dogmasina ragmen zamanla
ondan ayrisan dzgiin bir yap1 kazanmustir. Siilik, imam Cafer es-Sadik’in dgretilerine ve
On iki Tmam doktrinine sik1 bir bicimde bagl kalirken; Alevilik, tasavvufi diislincelere ve
ozellikle Bektasi tarikatinin etkilerine daha agik bir karakter tasir. Cem ayinleri, semah
icrasi, deyisler ve saz esliginde gerceklestirilen ibadetler Alevi inang pratiginde merkezi bir
yer tutar. Orta Cag’da Anadolu’ya gelen Tirkmen topluluklarinin katkisiyla Alevilik, bu
cografyada hem dini hem de kiiltiirel bir kimlik bigimi olarak giiclenmistir. Osmanli
doneminde ise Aleviler, zaman zaman siyasal ve mezhepsel baskilara maruz kalmalarina
ragmen kendi ritiiel sistemlerini koruyarak varliklarini siirdiirmiislerdir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte benimsenen laiklik ilkesi, Aleviligin kamusal alanda
daha goriiniir ve kabul edilebilir bir kimlik kazanmasina zemin hazirlamistir. (Aydogdu ve
Tekin, 2024: 82-96)

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan, Islam toplumu icinde hem siyasi iktidar
miicadelesi hem de inangsal yorum farkliliklar1 nedeniyle cesitli mezhepler ve inang
gruplari ortaya ¢ikmistir. Bu ayrigsmalar, tarihsel siirecte yasanan 6nemli olaylar ve fikirsel
tartigmalarla daha da derinlesmistir. Bu baglamda, Hz. Ali’ye baglilik temelinde sekillenen
farkli anlayislara sahip gruplar zamanla mezhepsel bir kimlik kazanmistir. Bu gruplardan
biri olan ve giiniimiize dek varligimi siirdiiren Alevilik, tarih boyunca farkli isimlerle
anilmis, Ozellikle bir donem "Kizilbashik" olarak da tanimlanmistir. Ancak "Kizilbas"
ifadesine yliklenen olumsuz ¢agrisimlar nedeniyle giliniimiizde daha ¢ok "Alevi-Bektasi"
terimi tercih edilmektedir. Aleviligin tarihsel gelisiminde tasavvufi egilimlerin ve sifi
diistintirlerin belirleyici bir rolii olmustur. Bu baglamda Hoca Ahmet Yesevi ve Haci
Bektas Veli, Alevi inang sisteminin olusumunda merkezi figiirler olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Alevilik tarihsel siire¢ icerisinde dort temel donem cergevesinde incelenebilir. ilk donem,
11. yiizyilldan baslayarak 15. yiizyila ve Balim Sultan’in onciiliiglinde kurumsal yapinin
olusturulmasina kadar uzanir. Bu evre, Alevi diislincesinin felsefi temelinin atildig1 ve
Kalenderilik, Mevlevilik, Batinilik gibi farkli tasavvufi akimlardan etkilendigi bir
donemdir. Ikinci dénem ise 16. yiizyildan 19. yiizyila kadar siiren ve Safevi etkisiyle
"Kizilbaglik" kimliginin 6ne ¢iktig1 siirectir. Bu donemde Alevilik, inang esaslari, ritiielleri

ve sosyal yapisiyla daha belirgin bir form kazanmustir. Ugiincii ve dérdiincii donemler ise

73



sirastyla Modern ve Postmodern ¢aglari kapsamaktadir. 19. yiizyildan giiniimiize kadar
olan bu siiregte, Alevilik; modern ideolojilerin etkisi, kiiresellesme siireci ve hizl
kentlesmeyle birlikte doniisiime ugramis ve yeni bir kimlik arayisina girmistir. (Aydogdu
ve Tekin, 2024: 82-96)

Alevilik, islam’in &zellikle tasavvufi ve mistik yorumlarindan kaynaklanan, tarih
boyunca ¢esitli sosyo-kiiltiirel ve politik dinamiklerle sekillenmis 6zgiin bir inang ve
yasam bi¢imidir. Kokenleri, 7. yiizyilda Islam’in erken dénemlerine kadar uzanan Alevilik,
ozellikle Ehl-i Beyt sevgisi ve Hz. Ali’ye baglilik ekseninde bi¢cimlenmistir. Aleviligin
temel dini ve felsefi altyapisi, islam’in icinde yer alan Ehlibeyt sevgisi ve Hz. Ali’ye
yonelik derin saygi ve baglilik anlayisindan beslenmistir. Hz. Ali ve onun soyundan gelen
mezhep anlayisiyla sinirli kalmayip, tasavvufi ve mistik unsurlarla zenginlesmistir. Bu
baglamda, Islam 6ncesi Orta Asya, Anadolu ve Mezopotamya kiiltiirlerinden izler tasidig
da kabul edilmektedir. 10. yiizyillarda 6zellikle Horasan bdlgesinde baslayan Batinilik ve
diger mistik akimlar, Aleviligin olusumunda etkili olmustur. Anadolu’ya yerlesen
Tirkmenler arasinda, 6zellikle 13. yiizyildan itibaren Bektasilik ve Alevilik i¢ ice gegmis,
bu iki yolun Ogretileri ve ritiielleri birbirini etkilemistir. Anadolu Selguklu ve Osmanl
donemlerinde Alevi topluluklari, genellikle merkezi otoritenin disinda kalan ve
marjinallesen gruplar olarak varliklarini siirdirmiislerdir.

Osmanli Imparatorlugu, Siinni mezhebinin resmi dini anlayis olarak benimsendigi
bir donemde, Alevilik ve diger heterodoks inan¢ bigimlerini devlet politikast agisindan
zaman zaman dislamis ve kimi zaman baski uygulamistir. Ancak bu siliregte Alevi
topluluklar1, kendi ritiiellerini, cem ayinlerini ve dedelik kurumunu gelistirerek kiiltiirel ve
dini kimliklerini korumuslardir. 16. yiizyilda Safeviler ile Osmanlilar arasindaki mezhepsel
ve siyasi catigmalar, Alevilik algisinin Osmanli’da daha ¢ok bir tehdit unsuru olarak
goriilmesine neden olmustur.

19. ve 20. ylizyillarda Alevilik, modern ulus-devlet sinirlar1 ve sosyal degisimler
1s18inda yeni bir kimlik ingas1 siirecine girmistir. Cumhuriyet doneminde ozellikle
Tiirkiye’de Alevi topluluklari, laiklik ve ¢ogulculuk ¢ercevesinde kendilerini daha goriiniir
kilmis, kiiltiirel haklar ve inang Ozgiirliigii taleplerini dile getirmislerdir. Giinlimiizde
Alevilik hem bir inang sistemi hem de kiiltiirel kimlik olarak c¢esitli platformlarda taninma
ve kurumsallasma cabasi icindedir. Alevilik, Islam’in tasavvufi ve mistik yorumlariyla

sekillenmis, tarih boyunca Anadolu’nun c¢ok katmanli kiiltiirel yapisi i¢inde 6zgilin bir

74



kimlik kazanmigtir. Hem inan¢ hem de kiiltiirel bir yasam bi¢imi olarak, toplumsal
dontigiimler karsisinda kendini koruyarak giiniimiize ulasmistir. Bugiin Alevilik, sadece
dini bir yol degil, ayn1 zamanda giiglii bir kiiltiirel ve sosyal kimlik olarak varligini

surdirmektedir.

4.1.ALEVILiGIN TARIHSEL GELiSiMINDE ETKiLi OLAN TASAVVUFi
HAREKETLER

Aleviligin tarihsel gelisiminde etkili olan tasavvufi hareketleri bu ¢alismamizda
genel olarak aciklamaya calisacagiz. Alevilik, tarihsel olarak sadece siyasi ya da
mezhepsel bir ayrismanin sonucu olarak degil; ayn1 zamanda derin tasavvufi etkilerle
yogrulmus bir inan¢ ve yasam big¢imi olarak gelismistir. Bu gelisim siirecinde, ¢esitli sfi
hareketler Aleviligin diisiinsel altyapisini sekillendirmis, inang ritiiellerine yon vermis ve
toplumsal orgiitlenmesini etkilemistir. Aleviligin tasavvufla olan gii¢clii bagi, onu yalnizca
bir mezhep olmaktan c¢ikarip, mistik, ahlaki ve felsefi boyutlar iceren ¢ok katmanli bir
inang sistemine doniistiirmiistiir.

Aleviligin tarihsel gelisiminde, Islam diisiincesinin mistik boyutu olan tasavvufu
benimseyen hareketler ve bu alanda derin izler birakan 6nemli sahsiyetler belirleyici bir rol
oynamistir. Bu siirecte etkili olan baslica tasavvufi hareketler arasinda 11. ve 12.
yiizyillarda Horasan Erenleri ve Kalenderilik, 12. yiizyillda Ahmet Yesevi Onciiliigiindeki
Yesevilik ve 13. ylizyillda Hac1 Bektas-1 Veli’nin kurucusu sayildigi Bektasilik 6ne cikar.
Ayrica Yunus Emre (13-14. yiizyil), Seyyid Nesimi (14. yiizy1l) ve Sah Ismail Hatayi (15-
16. yiizy1l) gibi 6nemli tasavvuf onderleri de Alevilik lizerinde derin etkiler birakmistir

Aleviligin inang sistemi, ritiielleri ve kiiltiirel yapisinin olusumunda Hz. Ali, Hoca
Ahmet Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli gibi onemli sahsiyetler belirleyici rol oynamistir.
Yesevilik, Bektasilik ve Kalenderilik gibi tasavvufi hareketler ile bu hareketlerin onciisii
olan s6z konusu isimler, Aleviligin temel inan¢ degerlerinin, ritliellerinin ve kiiltiirel
yapisinin sekillenmesinde derin ve kalici etkiler birakmaistir.

Aleviligin olusum siirecini daha iyi kavrayabilmek igin, Islam'in tasavvufi
yorumlarina ve bu yorumlarin birbiriyle olan iliskisine kisaca deginmek gerekir. Tasavvufi
akimlar, Anadolu ve cevresindeki bdlgelerde Islam anlayisini gesitli yonlerden etkilemistir.
Ozellikle Bektasiligi incelerken, menakipnameler ve bu eserlerde yer alan tasavvufi
Ogelerin donemin inan¢ diinyasina yon veren Onemli kaynaklar arasinda yer aldigim

belirtmek gerekir. Tasavvufi tarikatlarin yayilmasiyla birlikte Anadolu’nun inang yapisinda
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biiylik bir doniisiim yasanmis, bu durum sosyal, siyasi ve dini yapilar lizerinde de etkili
olmustur. Selguklu ve Osmanli donemlerinde tasavvufi hareketlerin Onemli bir rol
oynamistir.

Tasavvufi hareketleri incelemek bazi zorluklar1 da beraberinde getirir. Bu
zorluklarin basinda, tarihsel siirecin saglikli bir sekilde okunmasinin giicliigii gelir. Cilinkii
tasavvufi tarikatlarla ilgili bilgileri aktaran kaynaklarmn biiylik boliimii, tarikat mensuplari
tarafindan kaleme alinmistir. Genellikle menakipname tiiriine giren bu eserler, tarihsel
gergeklikten ziyade inang 0gelerine ve dervisler ya da seyhlerle iliskilendirilen kerametlere
odaklanmaktadir.

Tasavvuf kavrami bir¢ok farkli anlam ve tanima sahiptir. Temelde tasavvuf, kalbin
her tiirlii olumsuz etkiden arinarak saf hale gelmesini, hayvani 6zelliklerden kurtulmayzi,
insan1 insan yapan niteliklerin yok edilmesini, nefsin isteklerinden uzak durmayi, ruhani
degerlere yonelmeyi, hakikati bilip bu bilgiyle donanmayi, iyilik yapmayi, tiim insanlara
kars1 samimi olmay1, dogrulukta ihlas gostermeyi ve Peygamber’e bagli kalmayi ifade eder
(Afifi, 1996: 46).

Tasavvuf anlayisi, Allah sevgisi ile Allah korkusu tizerine kuruludur; bu iki kavram
birbirini tamamlar ve uyum icinde var olur. Allah korkusu, aslinda Allah’1t sevmekten
dogan bir saygi ve cekingenliktir (Ongdren, 2011:120). Tasavvuf, diger mistik
geleneklerde oldugu gibi, baslangigta hayata dair bir tutum ve yasam bi¢imi olarak ortaya
¢cikmis, daha sonra ise sistematik bir diisiince haline getirilmistir.

Tasavvufi yaklasim, Islam’mn diger yorumlarindan en ¢ok manevi hayati1 ve ruhun
arinmasini 6n planda tutmasiyla ayrilir; ibadetlerin ise samimiyetle yapilmasi esas kabul
edilir. Ornegin, fikhi ve pratik anlayista namaz, “Tekbirle baslayip selamla sona eren
belirli hareket ve sozlerden olusan bir ibadet” olarak tanimlanirken, tasavvufi bakis
acisinda namaz, “Kul ile Allah arasinda gergeklesen derin bir manevi baglanti” seklinde
yorumlanir (Yildirim, 2009: 104).

Tasavvufi diisiincenin felsefi bir temel kazanmasi1 bu donemde gerceklesmistir.
Haris Mubhasibi, Kuseyri, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac, Siihreverdi, ibn
Arabi, Ahmed Yesevi, Mevlana, Hac1 Bektas Veli ve Yunus Emre gibi Onemli
mutasavviflar, tasavvufi anlayisa felsefi bir derinlik kazandirmis ve tasavvufun zaman
icinde bagimsiz bir bilim dali olarak gelismesine katkida bulunmuslardir (Yildirim, 2009:

105).
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Ahmet Yesevi’ye bagli Yeseviyye, Haci Bektasi Veli’ye dayanan Bektasilik,
Bahaeddin Naksibend’in kurdugu Naksibendiyye, Necmeddin-i Kiibra’nin temsil ettigi
Kiibreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye ait Mevleviyye, Omer el-Halveti’nin ortaya
koydugu Halvetiyye, Hac1 Bayram-1 Veli’ye nisbet edilen Bayramiyye ve bunlardan
tiireyen bircok kol ve sube araciligiyla tasavvuf kiiltiirii Islam cografyasinin genis bir
alanina yayilmistir. Bu yayilim, Miisliimanlarin canli bir dini yasam siirdiirmesine katki
saglamis ve bircok bolgede yeni inanglara gecislere vesile olmustur (Ongéren, 2011: 123).
Ahmet Yesevi’nin tasavvufi diislincelerini Tiirkce olarak dile getirmesi ve birgok
halifesinin Tiirkistan’da bu gelenegi siirdiirmesiyle, Arapca ve Fars¢anin yani sira Tiirkge
de onemli bir dil haline gelmis; Anadolu’da 6zellikle Yunus Emre gibi mutasavviflarin
eserleriyle bu tasavvufi anlayis yayginlagsmistir.

Alevilik inanc1, Anadolu'nun Islamlasma siirecinde 6nemli bir yere sahip olan Hoca
Ahmet Yesevi, Ebu'l Vefa, Kutbu'd-Din Haydar, Hac1 Bektas Veli, Ahi Evran, Taptuk
Emre, Yunus Emre ve Abdal Musa gibi dini liderlerin diisiinceleriyle sekillenmistir. 11.
yiizyilda biiyiikk mutasavvif Seyyid Ebu’l-Vefd el-Bagdadi tarafindan kurulan Vefaiyye
tarikati, Selguklu ve Osmanli donemlerinde Anadolu basta olmak {izere Irak ve Suriye
bolgelerinde 6nemli bir etki yaratmis, bolgedeki Islam kiiltiiriiniin olusumunda etkili
olmustur. Vefaiyye tarikati, baz1 yerlerde Siinni bazi yerlerde ise gayri-Siinni 6zellikler
gosterirken, bazen ayni cografyada her iki yoniiyle de varlik gdstermistir. Seyyid Ebu’l-
Vefa’nin halifeleri aracilifiyla farkli topluluklarda derin izler birakmis ve bu tarikatin
gelenekleri uzun yillar devam etmistir (Sahin, 2014: 39-53). Anadolu’nun dini yapisinin
olusumunda Vefaiyye tarikatinin etkisi biliylik olmus ve Alevilik merkezli arastirmalarda
Vefaiyye’nin kurucusu Ebu’l Vefd ile Anadolu’daki temsilcisi Dede Garkin, Aleviligin
gelisiminde kritik dneme sahip kisiler olarak kabul edilmektedir. Anadolu’daki Alevilik,
sadece Ebu’l Vefa gibi sahislar {izerinden sekillenmemistir. Bolgedeki Tiirk halklarinin
Ozellikle Horasan ve cevresinde Samanizm ve Maniheizm gibi inanglarin etkisi altinda
yasam slirdiikleri; zamanla Sii gruplarla etkilesim sonucu heterodoks bir yap1 kazandiklar
goriilmektedir. Ebu’l Vefa gibi bazi figiirler belirli nedenlerle 6n plana ¢iksa da bu biiyiik
topluluk i¢in tek bir kisi veya tarikat ekseninde yorum yapmak dogru olmayabilir.
Aleviligin, Tiirk kiiltiirii ile farkli diistince ve kabul big¢imlerinin bir araya gelmesiyle
olusan karmasik bir yapiya sahip oldugu kabul edilmektedir (Onciil, 2021: 123-133).

Tiirk edebiyatinin 6nemli sairlerinin biiyiikk bir kismi tasavvufi diisiinceyle

derinlesmis ve bu goriislerini eserlerinde agikca dile getirmislerdir. Hoca Ahmet Yesevi,
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Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Mevlana, Ahi Evran ve Hac1 Bayram Veli gibi 6nde gelen
isimler, eserleriyle tasavvufi diislinceye zengin bir manevi boyut kazandirmislardir
(Yildirim, 2009: 106). Alevi-Bektasi anlayisinin temel 6geleri, Mevlevilik, Ahilik ve
Yesevilik gibi tasavvufi hareketler gibi, topluma ahlaki degerlerin yayilmasina katkida
bulunmaktadir. Bu tiir tasavvuf temelli yapilar gibi, Alevilik ve Bektasilik de insanin
nefsine yenilmesini engelleyerek, ¢evresine yararli bir birey olmasini amacglamaktadir
(Yildirim, 2009: 113).

Tiirklerin ve genel itibariyle Anadolu’nun Islamlasmas siirecinin ¢ogunlukla sifahi
yonlii olusunun etkisiyle tasavvufi hareketlerin biiyiik bir yayilma alani buldugunu
gorebiliriz. Vefailik, Kalenderilik ve Hurufilik gibi birgok akim Anadolu’da 6nemli bir etki
alan1 olusturmustur. Anadolu’nun siyasi ve sosyal acidan yasadig1 uzun siiren miicadeleler;
tasavvufi akimlarin ve tarikat yapilarinin yayginlagsmasina zemin hazirlamaktaydi.
(Giindogar, 2021: 53-54) Yesevilik, Bektasilik, Kalenderilik, HurGfilik, Melamilik
tasavvufi hareketler, Aleviligin inan¢ yapisinin, ibadetlerinin ve kiiltirel kimliginin
olusmasinda 6nemli katkilarda bulunmustur.

Aleviligin tarihsel gelisiminde tasavvufi hareketler ve bu hareketlerin 6nde gelen
sahsiyetleri derin ve kalict izler birakmistir. Yesevilik, Bektasilik, Kalenderilik ve benzeri
tasavvufi gelenekler, Aleviligin inan¢ yapisini, ibadet anlayisini ve kiiltiirel kimligini
sekillendiren temel unsurlar arasinda yer almistir. Anadolu’da yaygm olan tasavvufi
yorumlar ve bunlardan dogan akimlar, bu bdlgedeki ortak kiiltiirii anlamak i¢in biiytiik bir
Oonem tasir. Bu cografyada sekillenen akimlar ¢ogunlukla birbirlerinden etkilenmis ve bu
etkilesim, bazen farkli akimlarin mensuplarinin birbirini etkilemesiyle, bazen de benzer
kiiltiirel mirasa sahip topluluklarin birbirleriyle kaynagmasiyla gergeklesmistir. Tasavvufi
diistincenin  Anadolu'daki diger yorumlar1 ile Alevi-Bektasi gelenegi arasindaki
benzerlikler anlasilabildiginde, bu gelenegin neden bu kiiltiirel havzanin vazgecilmez bir
parcgast oldugu daha net bir sekilde ortaya konabilir. Adiyaman bdlgesinde yasayan alevi
toplulugu Anadolu’da yasanmis tasavvufi diisiincelerin izlerini yasayislariyla giiniimiize
tasimakta olup cemevelerinin yapilarinda, cem ayinlerinde, kurbanlarda, tiirbe

ziyaretlerinde vb. ritiiellerde gérmekteyiz.
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4.1.1. Yesevilik

Orta Asya kokenli onemli bir tasavvufi akim olan Yesevilik, Hoca Ahmet
Yesevi'nin oOgretileri etrafinda sekillenmistir. Yesevilik, ozellikle Tiirk topluluklari
arasinda Islam’1 yaymak i¢in miitavazi, ahlaki, sade ve halk diliyle anlasilir bir dini anlatim
benimsemistir. Hoca Ahmet Yesevi'nin "hikmet" adi verilen siirsel oOgretileri, Alevi-
Bektasi geleneginde de karsilik bulmustur. Yesevilik'in nefsi terbiye etme, bireysel arinma,
ahlaki kemale erme ve miirside baglilik gibi temel 6geleri, Aleviligin erkdn sistemine
dogrudan yansimistir.

Hoca Ahmet Yesevi, Orta Asya'da yasamis ve yazili eserleri, siirleri ile irsad
faaliyetleri araciligtyla bolgenin dini ve tasavvufi hayatinda derin etkiler birakmis 6nemli
bir sifi sahsiyettir. Onun vefatindan sonra, takipgileri tarafindan olusturulan tasavvufi yapi,
kurucusunun ismine izafeten "Yeseviyye" adiyla anilmis ve bu ekol, XII. yiizyildan XIX.
yiizyilin sonlarina dek Orta Asya’da etkisini stirdiirmiistiir. Yesevilik, cehri (sesli) zikir ve
kirk giinliik halvet uygulamalar1 gibi pratikleriyle, bolgedeki bir diger 6nemli tarikat olan
Naksibendilikten yontemsel olarak ayrigsmaktadir. Ahmet Yesevi'nin basta onde gelen
halifelerinden Hakim Ata olmak {izere bir¢ok miiridi araciligiyla devam eden bu tasavvufi
gelenek, pek ¢ok mutasavvif sair ve yazarin yetismesine zemin hazirlamistir. Bu isimlerin
kaleme aldig1 metinler, Yeseviligin tarihsel gelisimini, kiiltiirel yapisim1 ve diisiince
diinyasin1 anlamada temel kaynaklar arasinda yer almaktadir. Hoca Ahmet Yesevi’ye Ait
veya Ona Nispet Edilen Eserler sunlardir; Divan-1 Hikmet, Fakrname, Risale der Adab-1
Tarikat, Risdle der Makamat-1 Erba‘in, Tenzilii’s-Salihin ve Kesfu Hacati’l-Miiridin
(Tosun, 2017: 83-105) eserleri Ahmet Yesevi’ye ait eserlerdir.

Ahmet Yesevi'nin Tiirkistan’da temellendirdigi tasavvufl ilkeler, Anadolu’da Hac1
Bektas Veli’'nin onderliginde yeniden sekillenerek kurumsal bir yapiya kavusmustur. Bu
yeni yapi, Orgiitlii ve sistematik karakteri sayesinde giiniimiize kadar varligini
stirdiirebilmistir. Kadinlarin tekkelerde yer alabilmesi, cem torenlerinde erkeklerle birlikte
bulunabilmeleri, bu torenlerin miizik esliginde siirlerle icra edilmesi, semah ritiielinin
gerceklestirilmesi ve kurban sirasinda cikan kan ile kemiklerin topraga verilmesi gibi
uygulamalar, islam &ncesi inanglarin devam niteliginde olup Yesevi tarikatinda da izlerine
rastlanmaktadir. Bu geleneklerin pek ¢ogu, Tiirkiye’de ozellikle Bektasi tarikatinda canli
bicimde varligin1 korumustur. Yesevilik gelenegini siirdiirenler, eski Tiirk toplumlarindaki
kam-ozan gelenegini devam ettiren "baba" ve "ata" figiirleridir; Anadolu’da ise bu islevi

Bektasi dedeleri ve babalar iistlenmistir. Bektasi inang sistemine gore, Tanri ile insan ve
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evren arasinda mutlak bir ayrim yoktur. Tiim varliklar Tanri’nin bir tezahiirii olarak kabul
edilir ve insan, Tanr’’nin yeryiiziindeki temsilcisidir. Tanri’nin 6zii insanda saklidir. Bu
biitiinciil varlik anlayisi, yani tim varliklarin Tanri’nin bir yansimasi olarak goriilmesi,
“cem” kavramiyla ifade edilir. (Bas, 2011: 34)

Orta Asya’da uzun siire etkisini siirdiiren Ahmet Yesevi’nin kurucusu oldugu
Yeseviyye tarikatinin belirli temel ilkeleri bulunmaktadir. Bu ilkelerin basinda, islam’in
merkezl inanci olan tevhid yer alir. Yeseviyye, Allah’in birligini esas alan ve bu
dogrultuda sekillenen bir tasavvuf yoludur. Hz. Peygamber’in siinnetine baglilik da
tarikatin temel prensiplerinden biridir. Bu yoniiyle Yeseviyye hem tevhit inancina hem de
stinnet anlayisina siki sikiya bagli bir tasavvuf ekolii olarak 6ne ¢ikar. Ahmet Yesevi,
miiritlerinin din temelli bir egitim siirecinden gecirerek hakikate ulastirmayi amaclamas;
tarikata katilacak kimselerden oOncelikle dini bilgi ve biling diizeylerini gelistirmeleri
beklenmistir. Ona gore, Islam’1 yasamadan ve ser’i bilgileri edinmeden tasavvuf yoluna
girmek dogru degildir; bu yaklagim, tarikatin 6zline aykir1 kabul edilmistir. Yeseviyye’de
seriat, tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri birbirini tamamlayan temel kavramlar olarak
goriilmiis; 6zellikle seriat bilgisi olmadan tarikata girilemeyecegi anlayis1 benimsenmistir.
Miiritlerin olgunlasmasi ve nefis terbiyesini gerceklestirmesi igin riyazet ve i¢ disiplin
onemsenmis, halvet (inziva) ve zikir ise tarikatin uygulama boyutunda en 6nemli iki unsur
olarak kabul edilmistir (Kii¢iikkaya, 2018: 144).

Yesevilik, 12. yiizyilda Tirkistan cografyasinda Ahmet Yesevi tarafindan kurulan,
tasavvufi ve halk Islam’in1 esas alan bir tarikat ve diisiince sistemidir. Bu hareket, hem
Siinni Islam’m temel prensiplerine bagl kalmakta hem de Orta Asya’daki yerel kiiltiirel
unsurlar1 (8rnegin eski Tiirk inang sistemlerini ve geleneklerini) Islami ¢ercevede yeniden
yorumlamaktadir. Ahmet Yesevi’'nin ogretisi, 6zellikle sozlii kiiltiire dayali olarak yayilan
hikmet ad1 verilen siirlerle halk arasinda giiclii bir etki yaratmistir. Bu siirlerde tasavvufi
terbiyenin, ahlaki degerlerin, Islami ilimlerin ve dervisane yasam tarzimmin halkin
anlayabilecegi bir dille aktarilmasi1 hedeflenmistir. Yesevilik, ayn1 zamanda melameti ve
ziihdi 6zellikler tagiyan bir tarikattir. Nefisle miicadele, diinyevi arzulardan arinma, Allah’a
tam teslimiyet ve hizmet anlayisi, Yesevi 0gretisinin merkezinde yer alir. Bu baglamda
Yesevilik, bireysel arinma ile toplumsal fayday:r bir araya getiren bir manevi pratikler
biitiintidiir. Ahmet Yesevi’nin halifeleri araciligiyla Anadolu, Balkanlar ve Horasan’a

kadar yayilan Yesevilik, ozellikle Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik tizerindeki etkisiyle

80



dikkat ¢eker. Bu agidan Yesevilik, Tiirk tasavvuf geleneginin ve heterodoks Islam
yorumlarinin gelisiminde kurucu bir rol oynamastir.

Yesevilik, kendisinden sonraki bir¢ok tasavvufl ekole, 6zellikle Anadolu'da gelisen
Bektasilik gibi tarikatlara 6nemli 6l¢iide tesir etmistir. Halkla i¢ ice olma, sade ve anlasilir
bir dil kullanma, ahlaki degerleri 6n planda tutma gibi 6zellikleri sayesinde Yesevilik, Tiirk
toplumunun Islam'1 benimsemesinde ve kendine 6zgii bir tasavvuf anlayis1 gelistirmesinde
etkili olmustur. Giinlimiizde ise Yesevilik, basta Tirkistan cografyasi olmak tizere Tiirk
diinyasinin  kiiltlirel ve manevi mirasimin Onemli bir parcast olarak varligim
siirdiirmektedir. Tiirk-Islam tasavvuf geleneginin temel taslarindan biri olan Yesevilik,
Aleviligin inang yapist ve kiiltiirel kimligi iizerinde de derin izler birakmistir. Ahmet
Yesevi'nin sade, anlasilir ve ahlaki degerlere dayanan Ogretisi, Anadolu’daki tasavvufi
geleneklere kaynaklik etmis; Ozellikle Bektasilik araciligiyla Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
olusumunda o6nemli bir rol dstlenmistir. Yesevilik, bireysel arinma ve toplumsal
dayanigmay esas alarak Islam’m Tiirkler arasinda yayilmasii kolaylastirmis; giiniimiizde
ise Tirk diinyasinda gii¢lii bir kiiltiirel miras olarak yasamaya devam etmektedir. Hem dini
hem de kiiltiirel agidan Yesevilik, Tiirk-Islam medeniyetinin sekillenmesinde ve Aleviligin

tarihsel gelisiminde belirleyici bir unsur olmustur.

4.1.2.Kalenderilik

Zahitlik, diinya nimetlerinden uzak durma, dervisane yasam tarzi ve sosyal
kurallara elestirel bakis agisiyla taninan Kalenderilik, Alevi-Bektasi diisiincesinde 6zellikle
halkla i¢ i¢e olma, hiyerarsiye karst durma ve sade yasam felsefesiyle etkili olmustur.
Kalenderi dervislerin marjinal yasam tarzlari, Aleviligin dislayici yapilar karsisinda kendi
kimligini koruma c¢abasina destek sunmustur.

Kalender kelimesi sozliikte, diinyadan elini ¢ekmis, basibos dolasan veya her seyi
hos goren kisi anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2013: 581; Parlatir, 2006: 825).
Kalenderilik tarikat1 ise, cesitli tasavvufi gruplarin benimsedigi bir yasam bi¢imini ifade
eden genel bir kavramdir (Azamat, 1988: 253). Kalender kelimesi ayrica “agir yiik tasiyan”
anlamina gelir ve diinya ve maddi seylere 6nem vermeyen, toplumun geleneksel inang ve
kurallarina kars1 ¢ikan, bunu kendine 6zgii kiyafet ve yasam tarziyla gosteren kisiler igin
kullanilir (Yildirim, 2013: 24).

Eski Hint ve Iran dini &gretileri ile felsefelerinin yani sira melami diisiincenin

etkisiyle sekillenen Kalenderiyye, genel olarak Islam’m egemen diisiince ve ibadet

81



bicimlerine kars1 farkli ve c¢ogu zaman elestirel bir tutum sergilemistir. Bu tarikat,
geleneksel dini kurallar, toplumsal normlar ve yerlesik orf ile adetlere yonelik muhalif ve
stra dis1 yaklasimi nedeniyle, protest bir sifi anlayisi olarak degerlendirilir. (Saglik, 2018:
708-723)

Kalenderiler, genellikle bekar, issiz ve gezgin bir yasam siiren dervisler olarak
bilinir. Bu yasam tarzlar1 ve uyguladiklar ritiieller, onlar1 Siinni fikih ve inang¢ kurallariyla
zaman zaman c¢atismaya acik bir konuma getirir. Tasavvuf tarihinde, bu ozellikleri
nedeniyle genellikle tehlikeli ya da kuskulu olarak degerlendirilmislerdir. Kalenderiler, sik
stk ibahilik, zindiklik ve disiplinsizlik gibi olumsuz niteliklerle anilmislardir. Dis
goriiniimleri ise her zaman dikkat ¢ekmistir: Bazilar1 saglarini, kaglarini, biyiklarint ve
sakallarin1 tamamen tiras ederken, bazilar1 yalnizca saglarini kazitip bryiklarini uzatmayi
tercih etmistir. Kiipe, halhal ya da boyunlarina taktiklar1 metal halkalarla 6ne ¢ikanlar da
olmustur. Kimileri hayvan postlarina biirinmiis, kimileri ise neredeyse ¢iplak gezmistir.
Tim bu sira dist goriiniimleri, Kalenderilerin dikkat c¢ekici ve aykirt kimliklerinin en
belirgin gostergelerinden biri olmustur. (Ozel, 2024:53-84) Kalenderilerin temel hedefi,
kalp temizligi ve nefis terbiyesi yoluyla Allah’a yakinlagmaktir.

Melamilik anlayisindan beslenerek diisiinsel yapisini insa eden Kalenderilik, 11. ile
13. yiizyillar arasinda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bir irfan gelenegidir. Ortaya cikisiyla
birlikte, sahip oldugu pek ¢ok tasavvufl ve felsefi 6zelligi Klasik Tiirk siirine de yansitmuis;
bu sayede zengin, derinlikli ve ¢ok katmanli bir edebl sdylemin olusmasina katki
saglamistir. Bu edebi yonelim, yalnizca Tiirk siirini degil, ayn1 zamanda Fars irfan1 siirini
de derinden etkilemis hem bu siirin dogus siirecinde hem de sonraki gelisiminde 6nemli bir
yenilik¢i akim olarak kendini gdstermistir. Kalenderiligin olusturdugu bu sanatsal ve
diisiinsel atmosfer, Aleviligin tarihsel olusum ve evrim siirecinde de kayda deger bir rol
oynamigtir. Kalenderilik, kendine 0zgli yasam tarzi ve Ogretileriyle Tiirkmen dervis
ziimreleri {izerinde derin izler birakmustir. Ozellikle Anadolu'da Haci1 Bektas-1 Veli ile
0zdeslesen Bektasilik tarikatinin olusumunda ve gelisiminde Kalenderiligin 6nemli bir
etkisi oldugu kabul edilir. Bir¢gok Kalenderi dervisi zamanla Bektasi gelenegi i¢cinde erimis
veya Bektasiligin farkli kollar1 i¢inde varligini siirdiirmiistiir. Kalenderiler, sadece dini-
tasavvufi alanlarda degil, ayn1 zamanda halk kiiltiirii ve edebiyati {izerinde de etkili
olmuslardir. Halk sairleri ve ozanlar arasinda Kalenderi mesrep bir¢ok isim bulunmustur.

Giliniimiizde Kalenderilik, miistakil bir tarikat olarak varligini siirdiirmese de Tiirk

tasavvuf tarihinin ve halk inanglarinin 6nemli bir pargasi olarak akademik g¢aligmalara
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konu olmaya devam etmektedir. Onlar, toplumsal normlara meydan okuyan, bireysel
Ozgurliige ve manevi derinlige odaklanan "anarsist dervigler" olarak da
nitelendirilmislerdir. Kalenderilik; zahitlik, sade yasam, toplumsal kurallara elestirel bakis
ve dzgiin dervislik anlayisiyla Alevi-Bektasi geleneginde derin izler birakmustir. Ozellikle
halkla i¢ i¢e olma, hiyerarsiye karsi durus ve 6zgiirliik¢li yapisiyla Anadolu’daki tasavvuf
kiiltiirintin sekillenmesinde etkili olmus, Bektasilik basta olmak iizere bir¢ok tasavvufi
yaptya kaynaklik etmistir. Aleviligin tarihsel gelisiminde Tiirk-Islam medeniyetinin

sekillenmesinde ve gelisiminde etkileyici bir faktér olmustur.

4.1.3.Mevlevilik

Mevlevilik, 13. yiizyilda yasamis olan biiylik mutasavvif, alim ve sair Mevlana
Celéleddin-i RGm1’nin fikirleri dogrultusunda olusmus bir tasavvuf ekoliidiir. Mevlana’nin
6liimiinden sonra oglu Sultan Veled ve onun izinden gidenler tarafindan sistemlestirilerek
bir tarikat kimligi kazanmistir. Mevlana Celadleddin-i Rami, Mevlevi’ye tarikatinin
kurucusu olarak kabul edilir. Lakab1 Celaleddin, yiiceltilmek amaciyla halk arasinda
kendisine verilen “Mevlana” unvani ise “efendimiz” anlamina gelir. Babasi tarafindan
kendisine “Hiidavendigar” yani “sultan” anlamindaki Fars¢a unvan da verilmistir. Ayrica
dogum yeri olan Belh’e nispetle “Belhi”, yasamimnin biiyiik bir kismini gecirdigi
Anadolu’ya atfen ise “Rimi, Mevlana-i Rum” gibi isimlerle de amilmistir. Miiderrislik
gorevinden dolayr da “Molla Hiinkar” ve “Molla’yr Rum” seklinde unvanlarla anildig
olmustur. Mevlana, olgun bir alim, derin bir sfi ve gii¢lii bir sair kimligine sahip, ¢ok
yonlii bir sahsiyettir. Her ne kadar siir ve mektuplarinin bir kismi Arapca olsa da
eserlerinin dili agirlikli olarak Fars¢adir. Mevlana’nin en 6nemli eserleri arasinda Divan-1
Kebir, Mesnevi, Fihi ma Fih, Mecalis-i Seb‘a ve Mektlbat adli yapitlar yer almaktadir
(Ongdren, 2004: 441-448).

Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye nispet edilen bir tasavvuf yoludur.
Tarikatin silsilesinde Mevlana, bu yolun kurucusu ve piri olarak kabul edilir. Ilk
donemlerinde Mevlevilik, Anadolu’daki diger tasavvufi hareketler gibi heniiz tam
anlamiyla tarikat yapisina kavugmamus; belirli bir adap, erkdn ve tekke diizeni
gelistirmemisti. Mevlevilige bagli olanlar, genellikle genis halk kesimlerinden olugmakla
birlikte, zaman zaman yoOnetici siniftan kigiler de bu baglilik halkasina katilmistir.
Mevlana’y: temsil eden ve “Celebi” unvani tasiyan liderler ise hem halk nezdinde hem de

devlet erkani tarafindan saygi gérmiislerdir. Mevlevilik, ilk donemlerinden itibaren mevcut
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siyasal ve toplumsal diizeni bozmaktan kaginmis; her zaman yoneticilere yakin durmay1
tercih etmistir. Bu tutumu sayesinde Anadolu’daki ¢esitli beyliklerden 6nemli vakiflar
edinerek giiclii bir ekonomik altyapiya ulasmustir. Ozellikle II. Bayezid ddneminde
Osmanli'da yapilan idari ve hukuki diizenlemeler cer¢evesinde Mevlevilige, imparatorluk
kurumlar arasinda yer verilmis; tarikatin mali olarak giliclenmesi i¢in vergi muafiyetleri
taninmig, vakiflar tahsis edilmis ve diizenli maddi destek saglanmistir. Mevleviligin
temelini agk, marifet (manevi bilgi) ve hizmet olusturur. Bu yola girmek isteyen kisi, gusiil
abdesti alarak seyhe basvurur. Seyh miiracaati kabul ederse, talibin basini dizine koyar,
ona sikke (Mevlevi serpusu) giydirir, tekbir getirir ve ardindan karsilikli olarak Fatiha
okunur. Sonra sag ellerini tutup parmaklarin istiinii Operlerdi; bu térene “gériisme”
denirdi. Mevleviligin 6nemli bir pargasi olan sema, bin bir giinlilk egitim siirecinde
Ogretilen temel bir uygulamadir. Ciinkii sema meskini (alistirmasini) tamamlamadan sikke
giyilmezdi. Sema 6grenmek isteyen dervisler, “sema dedesi”nin gozetiminde ve 6zel ¢ivili
tahta lizerinde egitim alarak mukabelelere katilmaya hazirlanirlardi. Mevlevilik, tarihsel
siirecte yalnizca halk kesimini degil, yonetici siniflar1 da etkileyerek toplumun manevi
yapisinda derin izler birakmigtir. Sanat ve egitim alanlarinda 6nemli birer merkez gibi
faaliyet gosteren Mevlevi dergahlar1 hem bilgili ve erdemli kisiler hem de Tiirk kiiltiir ve
sanat diinyasmin onde gelen isimlerini yetistiren kurumlar olmustur (Tanrikorur, 2004:
468-475).

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleriyle birlikte cesitli alanlarda, 6zellikle de siyasi
sahada onemli roller iistlenmeye basladiklar1 goriiliir. Bu etkinlik, dini alanda da kendini
gostermis; Ozellikle tasavvuf sahasinda Tiirklerin kayda deger katkilar1 olmustur.
Anadolu’da temelleri atilan, ylizyillar boyunca milletimize derin anlamlar kazandiran,
Tirk kiiltiiriinii etkileyen ve toplum yapisimi sekillendiren Mevlevilik, gibi tasavvufi
yapilar, adeta manevi hayatin temel taslar1 haline gelmistir. Osmanli cografyasinin genis
alanlarina yayilan iki biiyiik tarikat Bektasilik ve Mevleviliktir. Bektasilik ismini Hac1
Bektas Veli'den, Mevlevilik ise Mevlana Celdleddin-i Rami'den almistir. Her iki
mutasavvif da aym dénemde yasamislardir. Ozellikle Bektasilige ait bazi kaynaklarda,
Mevlana'nin ve onun lizerinde biiyiik etkisi oldugu bilinen Sems-i Tebrizi’nin, Hac1 Bektas
Veli’nin halifesi oldugu yoniinde bazi rivayetler bulunmaktadir. Bu iki tarikatin 15. ve 16.
yiizyillarda kurumsallasmasinin ardindan aralarindaki etkilesim siirmiis, zaman iginde

baglar1 daha da giiglenmistir. Oyle ki, baz1 Mevleviler Bektasilikle i¢ ice gecmis; zellikle
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19. yiizyilda bu yakinlagma daha da belirginlesmis ve Osmanli Devleti’nin son
donemlerine kadar siirmiistiir (Altan, 2016: 15-34).

Islam'm uygulamadaki ilk &rnegi olan Peygamber Efendimiz hem Mevlevilik hem
de merkezi bir konumdadir. Ayni sekilde Ehl-i Beyt'e duyulan derin sevgi de bu ¢ercevede
degerlendirilmelidir. Nitekim Mevlevi semast ve Bektasi semahlarinin ana temasi, Hz.
Peygamber’in miracidir. (Altan, 2016: 15-34). 13. ylizyildan itibaren sekillenen tasavvuf
geleneginde, Hz. Ali’ye yonelik ortak inang ve diislincelerin bulundugu, Ekberilik, Ahilik,
Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik, Halvetilik ve Bayramilik gibi farkli tasavvufi olusumlar
icinde yapilan akademik arastirmalarla ortaya konmustur (Unliisoy, 2015: 6).

Mevlevilik, insanin i¢sel arinmasi, Allah’a ulasmasi1 ve ask yoluyla birlige ermesi
esasina dayanir. Mevlevi dervisleri sade, disiplinli, ice doniik bir yasam siirerler. Ahlak,
tevazu, sabir ve hizmet esas alinir. Dervisler, manevi olgunluga ulasmak i¢in "¢gile" (nefs
terbiyesi) doneminden gecerler. Tasavvuf icerisinde Mevlevilik 6nemli bir yere sahiptir.
Bu anlayis, insan merkezli olup hosgorti, i¢tenlik ve estetik degerlere dayanir. Mevlevilikte
vazgecmek degil, pismanlik duymak ve bagislamak esastir.

Alevilik, diisiinsel temelini tasavvufi hareketlerden almis; Kalenderilik, Hurtfilik,
Mevlevilik gibi akimlardan etkilenmistir. Ayn1 zamanda Yesevilik ve Bektasilik’ten de
ciddi anlamda etkilenmis ve inan¢ sistemi bu tarikatlarin ilkeleri dogrultusunda
sekillenmistir. Bu yollarin Onciisii olan mutasavviflar, Mogol istilas1 ddneminde
Anadolu’ya go¢ eden Tiirk topluluklarini derinden etkilemis; dini sade ve anlasilir bir dille
anlatmalar1 sayesinde Ozellikle gdgcebe ve egitimsiz halk iizerinde etkili olmuslardir. Bu
durum, Aleviligin halkla biitiinlesen yoniinii 6n plana ¢ikarmis, kapali ¢evrelerde yiiriitiilen
geleneksel din gretisinin digina tagmistir (Aydogdu ve Tekin, 2024: 82-96). Ayni sekilde,
Mevlevilik, Ahilik ve Yesevilik gibi tasavvufi yollarla benzerlik gosteren Alevilik-
Bektasilik de bireylerin ve toplumlarin manevi gelisiminde 6nemli bir rol oynamis; bu
topraklardaki dini ve kiiltiirel yapinin olusmasinda etkili olmustur (Y1ildirim, 2009: 106).

Alevilik ve Mevlevilik gibi her iki gelenek de batini (igsel) yorumu esas alir. Disg
sekillerden ¢ok, manevi hakikate ulagsmay1 hedefler. Ask, teslimiyet, Allah’a vuslat gibi
kavramlar hem Mevlevilikte hem Alevilikte merkezi konumdadir. Mevlevilik tasavvufi bir
temele dayanmakla birlikte, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e derin sevgi besler. Mevldna’nin
eserlerinde ve Mevlevi kiiltlirlinde Hz. Ali sikg¢a oviiliir. Alevilikte Semah hareketiyle
Allaha yakinlagma ¢abasini sembolize ederken, Mevlevilikte Sema Allah’a agk ile doniisii

sembolize eder. Alevilikteki semah, cem ayinlerinin pargasidir ve evrenin dongiisiini,
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birlik ve uyumu ifade eder. Her iki uygulama da miizik esliginde donen hareketlerden
olusur ve bedenin zikirle biitiinlesmesi anlamina gelir. Her iki gelenekte de insan sevgisi,
adalet, merhamet ve hosgorii esastir. Herkese kapilarini agan anlayislar1 vardir. Mevlevilik
ile Alevilik ayn1 manevi topragin iki farkli ¢ice§i gibi diisiintilebilir. Aralarindaki mistik
baglar, ortak kiiltiirel motifler ve tasavvufi benzerlikler dikkat ¢ekicidir.

Mevlevilik, Anadolu’da  islimiyet’in  Tiirkler =~ arasmnda benimsenmesini
kolaylastiran; Islami dgretileri yerel kiiltiirel gelerle harmanlayan, ahlak temelli ve halkla
biitlinlesmis bir tasavvuf hareketidir. Alevilik ile Mevlevilik arasinda, 6zellikle batini
yorumlar, semah ve sema ritiielleri, insan sevgisi ve toplumsal hosgorii gibi birgok ortak
nokta bulunmaktadir. Bu yoniiyle hem dini hem de kiiltiirel agidan Aleviligin tarihsel siireg

icerisinde gelisiminde etkili bir rol oynamistir.

4.2. ALEVILIGIN OLUSUMUNDA VE GELiSIMINDE ROL OYNAYAN ONEMLI
SAHSIYETLER

Aleviligin gelisiminde etkili olan sahsiyetler hem inang sisteminin gekillenmesinde
hem de Aleviligin tarihsel, kiiltiirel ve sosyo-politik yapisinin olusmasinda 6nemli bir rol
oynamistir. Bu sahsiyetler, Aleviligin temel inan¢ ve degerlerini belirleyen, toplumsal
yasamda etki yaratan, ayni zamanda mistik Ogretilerin ve tasavvuf anlayisinin
sekillenmesine katki saglayan figiirlerdir. Aleviligin yapisal 6zellikleri ve gelisim kosullar
g0z Oniine alindiginda, bu 6nemli sahsiyetlerin siklikla anildig1 goériilmektedir. Aleviligin
inan¢ sisteminin sekillenmesinde Hz. Ali, Hoca Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektas Veli gibi
isimlerin etkisi biiylik olmustur. Bu kisilerin Aleviligin olusumu rolii konusunda farkli
gorlsler bulunmaktadir. Sosyolojik acidan, bu figiirlere atfedilen anlamlar ve onlarin
toplum tarafindan nasil algilandig1 6nemli bir degerlendirme Olgiitii olmustur. Bu siiregte,
her {i¢ sahsiyetin de Alevilige etkisi, daha ¢ok hakikatle oriilii, efsanevi bir kimlik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, bu sahsiyetlere yonelik efsaneler, onlarin toplumda
nasil anlasildigin1 yansitan Onemli bir goOstergedir. Efsanelerin igerdigi inancglar ve
hakikatin sekillendirilmis sunumlar1 hem yazili metinlerde hem de sozlii kiiltiir aracilifiyla
nesilden nesile aktarilmaktadir.

Bu durum hem Aleviligin tarihsel gelisiminde hem de giiniimiizdeki temel inang ve
degerlerinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu sahsiyetlere atfedilen
kahramanlik ve iistiin insan Ozellikleri, onlar1 hem ge¢misten giiniimiize kadar Ornek

alinmasi gereken figiirler olarak 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu kisilerin, sadece niteliklerinin
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degil, ayn1 zamanda ortaya koyduklar1 diislinsel sistemlerin de Aleviligi besleyen 6nemli
unsurlar oldugu unutulmamalidir. Alevilik, yalnizca bu sahsiyetlerin istiin kigisel
Ozelliklerinden degil, ayn1 zamanda onlarin hayati ve evreni kucaklayan fikirlerinden
beslenmektedir. Bu diisilinsel temeller, yazili kaynaklar ve sozlii anlatimlar araciligiyla
giiniimiize kadar ulagmistir. Bu nedenle, geleneksel Alevilikte bu fikirler siklikla referans
alinirken, glinlimiiz Aleviliginde de bu fikirler yeniden yorumlanarak tekrar referans
gosterilmeye calisilmaktadir. Aleviligin tarihsel kokeni lizerine yapilan tartismalarin yer
aldig1 calismalarda farkli isimler anilmakla birlikte, burada tarihsel siirecin kaynaklarda
ortaya konan yapisini temel alarak meseleyi agiklamak daha saglikli olacaktir. Bu
baglamda, Hz. Ali, Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli'nin tek tek ele alinmasinin,
meseleyi farkli agilardan degerlendirmemize imkan taniyacagini disiiniyoruz. Bu
figiirlerin Aleviligin olusumuna olan etkisini detayli sekilde incelemek, Aleviligin temel
Ogretilerini, pratigini ve toplumdaki yerini daha iyi anlamamiza yardimci olabilir.

Sonug olarak, Aleviligin sekillenmesinde etkili olan bu ii¢c 6nemli sahsiyet, inang
sisteminin olusumunda oldugu kadar, toplumsal ve kiiltiirel yapinin bi¢gimlenmesinde de
derin izler birakmistir. Onlara atfedilen degerler, Alevi toplumu i¢in yalnizca tarihsel
figiirler degil, aym1 zamanda giiniimiizde de yol gosterici referanslar olmay1
sirdiirmektedir. Bu baglamda, Alevilik, gegmisten giinlimiize uzanan diislinsel mirasiyla

yasayan bir inang ve kiiltiir sistemi olarak varligin1 devam ettirmektedir.

4.2.1. Hz. Ali (Ali Bin Ebu Talib)

Hz. Ali (Ali bin Ebu Talib) olarak da bilinir, Islam tarihinde 6zel bir yere sahiptir
ve Alevi geleneginde biiyiik saygr gérmektedir. Hz. Ali (r.a), Islam tarihinin en 6nemli
figiirlerinden biri olup, Hz. Muhammed'in amcas1 oglu ve damadidir. Islamiyet’in ilk
yillarindan itibaren 6nemli bir rol oynamis ve bir¢cok alanda biiyiik hizmetler sunmustur.
Hz. Ali'nin hayati, cesareti, bilgeligi ve adaletiyle Islam diinyasinda biiyiik bir yer
edinmistir. Hem dini hem de toplumsal anlamda 6nemli katkilar1 olmustur.

Aleviligin yapis1 ve gelisim kosullar1 g6z ontline alindiginda, belirli sahsiyetlerin
onemli bir sekilde one ¢iktign goriilmektedir. islam'mm yayilmasi ve farkli cografyalarla
etkilesimi, beraberinde bazi1 6nemli degisim ve doniisiimleri getirmistir. Hz. Muhammed'in
vefatindan sonra baslayan ‘Rasit Halifeler Doénemi’ ile birlikte, Islam hizla Arap
yarimadasi digina tagmis ve cesitli topluluklar tarafindan benimsenmistir. Bu siirecte,

yasanan siyasal ve sosyal farkliliklar, Sufi hareketler ve bunlarin tarikatlara donligmesiyle
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birleserek, Islam'in farkli yorumlarma sahip topluluklarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.
Ozellikle Abbasiler doneminde yapilan terciime ¢alismalar1 ve mezhepler aras1 ayriliklar,
Islam'm dogru anlasilmasina yonelik felsefi ve dini tartigmalarin derinlesmesine neden
olmus ve bu da kutuplasmalar tetiklemistir. Siyasal hedefler ve ideolojik ¢atismalar da bu
farkliliklar1 daha da keskinlestirmistir. Bu baglamda, Sufi akimlar ve bazi tarikatlar,
Islam’1, &zellikle Hz. Muhammed ve Hz. Ali gibi figiirler iizerinden yeniden yorumlama
yoluna gitmislerdir. Hz. Muhammed'in Peygamber olarak Islam’mn &gretilerini
yasatmadaki merkezi rolii tartismasizdir; ancak bu akimlar bazen geleneksel Islam
anlayislarindan farkli yorumlar da gelistirmistir.

Hz. Ali, sahabe arasinda oOzellikle Kur’an, hadis ve fikih konularindaki derin
bilgisiyle 6ne ¢ikan ve bu alanlarda otorite kabul edilen bir isimdir (Kandemir, 1989: 375).
Gadir-i Hum olay1, Hz. Ali’nin Islam toplumundaki rolii {izerine yapilan tartismalarin
merkezinde yer almistir. Ozellikle Sii inancinda, Hz. Muhammed’in Veda Hacc1 sirasinda
Gadir-i Hum da Sakaleyn hadisi olarak bilinen sozleri sdyledigi kabul edilmektedir. Bu
olay, Hz. Ali’nin halifelik ve liderlik konusundaki otoritesini pekistiren dnemli bir an
olarak gortliir.

Hz. Peygamber, "Sakaleyn hadisi" olarak bilinen sozlerinde, "Size iki degerli
emanet birakiyorum: Allah’in kitab1 ve Ehl-1 Beytim. Bu ikisine simsiki sarilirsaniz, asla
sapikliga diismezsiniz" buyurmustur. Konusmasinin ardindan Hz. Ali’yi sag tarafina alarak
elini yukar1 kaldirmis ve "Ben kimin Mevlasiysam, Ali de onun Mevlasidir. Allah’1m, onu
seveni sev, ona diisman olana diigman ol" diyerek agiklamalarda bulunmustur. Bu
ifadelerden sonra orada bulunanlar sirayla Hz. Ali’yi kutlamiglardir. Medine’ye doniis
yolunda ya da bazi rivayetlere gore hala oradayken, Maide Suresi'nin 3. ayeti olan "Bugiin
size dininizi tamamladim, {izerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak
Islam’1 segtim" anlamindaki ayet inmistir (F1glali, 1996: 279).

Bahsedilen olay iizerine, Hz. Ali’nin velayeti (6nderlik ve liderlik hakki) kabul
edilmistir. Bu inang, séz konusu olaymn Hz. Ali’nin Islam toplumu iizerindeki &zel roliinii
ve otoritesini vurguladig1 bir dayanak noktasi olarak goriiliir. Halife oldugu donem ciddi
bir muhalefetle ve ¢esitli sorunlarla gecen Hz. Ali, Siffin Savasi’ndan sonra daha biiyilik
sorunlarla karsilasmistir (Wellhausen, 1963: 47). Hz. Ali, 22 Ocak 661 giinii Haricilerden
(Yaman, 2007: 180) Ibn Miilcemadli bir harici tarafindan ugradig: saldir1 sonucu (Yaman,
1998: 21) agir bir sekilde yaralanan Hz. Ali, aldig1 yaranin etkisiyle iki giin sonra hayatini
kaybetmis ve Kiife’de topraga verilmistir (Figlali, 1989: 374).
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Kerbela hadisesi gibi olaylar, Islam toplumlarinda derin bir endise ve hiiziin
yaratmis, bu da velayet inancinin belirli bolgelerde daha fazla benimsenmesine yol agan bir
etken olmustur. Onceki baslikta tartistigimiz tarihsel siirecin bu noktada daha fazla anlam
kazandigin1 gdzlemleyebiliriz. Emevi doneminde Arap olmayan topluluklara yonelik
uygulanan politikalarin sebep oldugu rahatsizlik ve Abbasilerin iktidara geldiklerinde
benimsedikleri bazi tutumlar, toplumda endise yaratmis ve bu da bazi kiiciik gruplarin dini
anlayislarini farkli bir yonde sekillendirmelerine neden olmustur. Zamanla vahdet-i viicut
anlayisinin yayilmasi ve Batini akimlarin giic kazanmasi, yeni inangsal ve toplumsal
hareketlere zemin hazirlamistir. Ozellikle Anadolunun Islamlasmasi siirecinde, sufi
akimlarin ve donemin toplumsal protesto hareketlerinin etkisi gézlemlenmistir. Hz. Ali'nin
vefatinin ardindan, baslangicta sadece bir dini figiir olarak taninan Hz. Ali, zamanla siyasal
bir kisilik olarak da kabul edilmeye baglanmistir. Anadolu Aleviliginde ise dzellikle On iki
Imam inancinin yayilmasiyla, Hz. Ali'nin 6nemi daha da belirginlesmis ve 6nemli bir figiir
haline gelmistir.

Adiyaman’da yasayan Alevi dedesi Ali Biiyiiksahin’e gore, Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in (sav) hem amcasinin oglu hem de damadidir. Onlarin yakinligi, Hz. Harun
ile Hz. Musa arasindaki iligkiye benzetilir. Hz. Muhammed (sav), Hz. Ali’yi ahiret kardesi
olarak goriir ve Aleviler bu kardesligi “musahiplik” olarak kabul ederler. Hz. Muhammed
(sav) soyle buyurmustur: “Ben ilmin sehriyim, Ali onun kapisidir. O, benim huyumdan,
bedenimden, canimdan bir parcadir.” (Rengber, 2010: 398). Adiyaman’daki Aleviler i¢in
Ehl-i Beyt, 6zellikle Hz. Ali inanci ¢ok biiylik bir 6neme sahiptir; ¢linkii onlarin inang
anlayis1 Ehl-i Beyt etrafinda sekillenmistir (Ar1, 2011: 36). Geleneksel Alevi inancinda Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt’ten sonra saygi goren 6nemli kisiler vardir (Dénmez, 2019: 48). Yamana
gore de Hz. Ali, Alevi-Bektasi yolunun en temel figiiriidiir (Yaman, 2007: 179). Tiirklerin
Islamlasma siirecinde tasavvufi diisiinceler, Abbasilerin ydnetim anlayis1 ve Iran
kiiltiirlintin etkisiyle, Hz. Ali'nin yalnizca Alevi topluluklari iizerinde degil, ayn1 zamanda
Alevi olmayan halklar lizerinde de biiytik bir etkisi oldugu sdylenebilir.

Dért Halife Dénemi, islam toplumunun siyasi ve dini yapismin sekillendigi, ayni
zamanda erken dénem Islam'da gesitli i¢sel ayriliklara ve mezhebi farkliliklara yol agan bir
siirectir. Bu donemde, Islam diinyasinda yonetim anlayislari, adalet, halifelik ve liderlik
lizerine Onemli tartismalar yapilmistir. Bu donemin sonunda, Ozellikle Hz. Ali'nin
oliimiinden sonra, Islam toplumu i¢inde Emevi devletinin egemenligi baslamis ve Islam

diinyasinda siyasi iktidar a¢isindan 6nemli bir degisim yasanmastir.
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Hz. Ali’nin vefati sonrasi, ona duyulan baglilik yalnizca dini degil, siyasi
hareketleri de etkileyen bir bagliliga doniismiistiir. Anadolu Aleviliginde, dzellikle On iki
Imam inancinin yayginlagmasiyla birlikte, Hz. Ali’nin rolii daha da belirginlesmis ve 6n
plana ¢cikmistir. Bu baglamda, onu "Alevi-Bektasi yolunun en 6nemli sahsiyeti" olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Tiirklerin Islam’1 benimseme siirecinde, tasavvuf akimlari, Abbasilerin yonetimi ve

[ran kiiltiiriiniin bir bi¢imde etkisiyle, Hz. Ali’nin Alevi olmayan topluluklar iizerinde de
onemli bir etkisi oldugunu sOylemek miimkiindiir. Bu faktoérlerin birlesimi, Hz. Ali'nin
sahsiyetinin yalmzca Alevi inanglariyla simirli kalmayip, genis bir Islam toplulugu icinde
de sayg1 ve etki gordiigiinli gosterir.
Alevi toplumunda Hz. Ali, liderlik ve bilgeligin sembolii olarak saygi duyulan bir konuma
sahiptir. Diirlistliigii, cesareti ve derin maneviyat1 ile bilinen Hz. Ali'nin Ggretileri ve
rehberligi, gilinliik yasamlarinda manevi aydinlanma ve rehberlik arayan Aleviler i¢in
uzun zamandir bir ilham kaynagi olmustur.

Aleviler i¢in Hz. Ali'nin 6gretileri, yalnizca bir dini yol gosterici degil, ayni
zamanda bir yasam tarzi, ahlaki bir 6rnek ve rehberdir. Hz. Ali'nin liderligi, Alevi
toplumunun temel karakterini etkileyen onemli bir faktordiir. Alevi toplumlari, adalet,
esitlik, hosgorii ve insan haklarina saygiyi, Ali’nin yonetimindeki degerler olarak
benimsemislerdir. Alevilikteki bir¢ok Ogreti, Ali'nin hayatindaki cesur kararlari, halkla
olan derin iligkisi ve dinde derin bilgi sahibi olmasi ile sekillenmistir. Alevilik, Hz. Ali'yi
sadece bir halife ya da Islam'm 6nemli bir sahsiyeti olarak gdérmekle kalmaz, ayn1 zamanda
onu bir dgretmen, bir rehber ve kutsal bir varlik olarak kabul eder. Bu, Aleviligi diger
Islami yapilanmalardan ayiran temel bir dzelliktir. Aleviler igin Hz. Ali'nin gretileri ve
hayati, yasamin her alaninda rehberlik eden bir kaynaktir ve bu 6gretiler, Aleviligin dini,
ahlaki ve sosyal temellerini olusturur.

Hz. Ali, imam Ali olarak da bilinir, Islam tarihinde ¢ok biiyiik saygi duyulan
onemli bir sahsiyettir. Hz. Muhammed'in amcasinin oglu ve bir yandan da damadi olan
kisi, Islam"'in ilk ddénemlerinde onemli bir rol iistlenmistir. Ali, bilgeligi, cesareti ve
dindarligiyla tanimmiyordu ve Peygamber tarafindan halefi olarak secilmisti. Hz.
Muhammed'in 6liimiinden sonra dordiincii halife oldu. Ayrica Siilerinde en O6nemli
sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilir. Ali’nin halife olarak liderligi, adaleti savunma,
esitligi tesvik etme ve ezilenlerin haklarin1 koruma cabalariyla damgalanmustir. Insanlara

kars1 alcakgoniillilligii ve sefkatiyle tanmiyordu ve bu da ona gergcegi ve adaleti
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korkusuzca savunmasi nedeniyle "Allah’in aslani" unvanimi kazandirdi. Ali'nin dogru
yonetim, ahlak ve maneviyat hakkindaki Ogretileri, diinya ¢apindaki Miisliimanlar
tarafindan incelenmeye ve saygi gérmeye devam ediyor.

Hazreti Ali'nin mirasi, karakterine ve Ogretilerine hayranlik duyan milyonlarca
Miisliman’in  kalbinde yasamaya devam ediyor. Adalete olan sarsilmaz bagliligi,
zorluklar karsisinda gosterdigi cesaret ve Allah’a olan bagliligi, dogruluk yolunu takip
etmeye calisan inananlar igin bir ilham kaynagi gorevi goriiyor. Hazreti Ali, Islam
tarthinde bilgeligi, dindarlig1 ve Hz. Muhammed'in yoluna olan baglilig1 nedeniyle saygi
duyulan sevilen bir figiir olmaya devam ediyor. Bilgeligi, cesareti ve dini yasamasiyla Hz.
Ali, Miisliman toplumlarin erken donemlerinde 6nemli bir rol oynadi. Liderligi ve
Ogretileri, gliniimiizde diinyanin dort bir yanindaki Miisliimanlara ilham uygulamalari
devam ediyor. Hz. Ali, Islam'da genel olarak ¢ok biiyiik saygi goren bir sahsiyettir ve
onun hayati, diinyanin her yerindeki Miisliimanlar i¢in 6rnektir.

Adiyaman Alevilerinde, Hz. Ali ¢ok fazla deger verilip ¢ok fazla sevilir (K.K.19).
Hz. Ali Alevilerin lideri ve o6nderidir. Alevilik Hz. Ali’den gelmektedir. Hz. Aliye inanmak
dogruluk, diiriistliik, adalet ve insan sevgisidir (K.K.1), (K.K.2), (K.K.5), (K.K.7),
(K.XK.11), (K.K.13). (K.K.15). (K.K.16). (K.K.17). Adiyaman Alevilerinde yollarinin Hz.
Ali yolu (K.K.2), (K.K.13), (K.K.14), (K.K.15), (K.K.16), (K.K.17) oldugunu ifade
etmektedirler. Hz. Ali Adiyaman’da yasayan Aleviler icin bir dnder yol gosteren (K.K.4)
ve Hz. Ali ayn1 zamanda bir dini 6nderdir (K.K.7) ve tarihi bir sahistir (K.K.20). Hz. Ali
Adiyaman bolgesindeki Aleviler igin sosyal hayat ve inang sistemi i¢inde rol model olan
bir figiirdiir. Hz. Ali insan1 kdmildir (K.K.12).

Hz. Ali, Alevilik inang¢ sisteminde yalnizca bir dini lider veya onder degil, aym
zamanda manevi onder ve toplumsal bir rehber olarak da biiyiik bir 6neme sahiptir. Onun
cesareti, adaleti ve merhameti, Alevi topluluklar1 i¢in bir yasam ilkesi haline gelmistir.
Ozellikle Anadolu Aleviliginde ve Adiyaman’daki Aleviler arasinda Hz. Ali’ye duyulan
sevgi ve baglilik, inang ve sosyal yasamin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle Hz. Ali,
Alevilikte hem tarihi bir sahsiyet hem de ilahi bir rehber olarak giinlimiizde de 6rnek alinan

bir sahsiyettir.
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4.2.2. Hoca Ahmet Yesevi

Tiirk kiiltiir diinyasinda 6nemli bir yer tutan iinli sufi ve rehber figiirlerinden biri
olan Ahmet Yesevi, giiniimiiz Tiirkiye’sinde adi bilinse de Ahmet Yesevi'nin tarihi
kisiligiyle ilgili belgeler oldukca sinirlidir. Gergek hayatina dair ¢cok az bilgi mevcuttur.
Pir-i Tirkistan olarak tanman Yesevi'nin dogum yeri, zamani, ailesi, 6grenim siireci,
evliligi ve ¢ocuklar1 gibi kisisel detaylar pek fazla belgelenmemistir. Hem sayica yetersiz
olan bu belgeler, hem de menkibelerle i¢ ice geg¢mis olmalari nedeniyle, Yesevinin
hayatina dair kesin ve giivenilir sonuglara ulasmak olduk¢a zordur. Bu nedenle, Ahmet
Yesevi’nin hayatina dair yazilacak her sey, biiyiik 6l¢iide menkibelerden ve halk arasinda
anlatilan efsanelerden yola ¢ikilarak sekillendirilmektedir.

Hoca Ahmet Yesevi, giiniimiizde Cin sinirlart i¢cinde yer alan Dogu Tiirkistan’in
Aksu bolgesine bagli Sayram kasabasinda diinyaya gelmistir (Kopriilii, 2012: 85). Dogum
yil1 kesin olmamakla beraber, tarihi kaynaklar incelendiginde 11. yiizyilin ikinci yarisinda,
ozellikle 1041-1046 yillar1 arasinda dogdugu ve yaklasik 120-125 yil yasadigina dair 1093
dogum yilina iligkin rivayetler daha fazla kabul gérmektedir (Bice, 2016: 55). Yesevi’'nin
soyunun Hz. Ali’ye dayandigina dair belgeler bulunmaktadir; bu kaynaklarda onun soyu,
Hz. Ali’nin oglu Imam Muhammedii’l-Hanefi b. Aliyyii’l-Murtaza’ya kadar uzanmaktadir
(Bice, 2016: 56). Orta Asya Tirklerinin dini ve tasavvufi hayatinda 6nemli bir etkiye sahip
olan Hoca Ahmet Yesevi, “Tirkistan’in pir’i” olarak tanman biiylik mutasavvif ve sairdir
ve Yeseviyye tarikatinin kurucusudur (Eraslan, 1989: 159).

Hoca Ahmet Yesevi, Yusuf Hemedani'nin rehberliginde dini ve tasavvufi bir egitim
aldiktan sonra dogup biiylidiigli Yesi sehrine geri donen Hoca Ahmet Yesevi, burada
insanlar1 dogru yola yonlendirmis ve Orta Asya'nin manevi diinyasinda kalici etkiler
birakmis biiyiik bir mutasavvif olmustur. Hoca Ahmet Yesevi, yedi yasina kadar babasinin
yaninda manevi bilgi ve ilhamla yetigsmis, ardindan Arslan Baba’nin ruhani rehberliginde
derin bir olgunluk seviyesine ulagsmistir. Arslan Baba’dan aldigi bu ilk manevi egitimin
ardindan, dénemin onde gelen Islam sehirlerinden biri olan Buhara'ya gitmis. Buhara’ya
gitme karar1 da Arslan Baba’nin bir isaretiyle olmustur ki tasavvuf ehlinin hayatinda bu tiir
manevi yonlendirmelerin etkisi olduk¢a biiytliktiir. Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli
eserinde, cocukluk yillarinda deneyimledigi manevi ilhamlar, taniklik ettigi lediinni olaylar
ve yasadigi sira dis1 durumlar, tasavvufi bir iislupla anlatilmaktadir (Bice, 2016: 63).

Hoca Ahmet Yesevi ve ona bagli dervisler, Orta Asya'dan baslayarak iran’dan,

Anadolu’ya ve oradan Rumeli’ye kadar uzanan ¢ok genis bolgelerde faaliyet gostermis;
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pek cok Tiirk devletinin olusum siirecinde rol almis, glinlimiize kadar etkisini siirdiiren
toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve askeri alanlarda derin etkiler yaratmis ve bu
devletlerin yapilarin1 bicimlendirmistir. Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk-Islam inancinin
temelini atmis ve bu inancin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Tiirk-Islam
anlayisinin hangi yoniine bakilirsa bakilsin, mutlaka Hoca Ahmet Yesevi’nin etkisi
goriiliir. Yesevilik, sadece bir tarikat olmanin 6tesinde, kiiltiirel bir inang biitiinliigii olarak
islev gérmiis; bu anlayista merkezi bir rol tistlenmis ve 6ncii bir konumda olmustur (Utku,
2016: 4).

Tasavvufi (sufi) hareketler Islam’m erken dénemlerinde, ozellikle yazili
kaynaklarin sinirli oldugu ve halk arasinda okuma yazma oranimin diisiik oldugu
zamanlarda, Islam’m halk arasinda yayilmasi ve yasanmasinda biiyiik bir rol oynamustir.
Hoca Ahmet Yesevi de diger Tasavvufi tarikatlar gibi, tekkeler, zaviyeler ve medreseler
kurarak, mutasavvif ve alimleri yetistirmis ve bu kisiler Tiirk-Islam cografyasmin farkli
bolgelerine ve Anadolu’ya gondermistir. Bu derviglerin halkla i¢ ige yasamalari, onlarin
toplum icinde saygi gérmesini saglamis ve gittikleri yerlerde topluluklar kurarak,
etraflarinda inananlar toplamasi, Tiirk toplumuna Islam’in yasatilmasinda ¢ok onemli
katkilar1 olmustur.

Tiirkler, Islamiyet’i benimsedikten sonra uzun bir miiddet Arap ve Fars
kiiltiirlerinin etkisinde kalmislardir. Hoca Ahmet Yesevi’'nin dgretilerinin etkisiyle, Tiirkler
Islam kiiltiiriinii kendi kimlikleriyle harmanlamaya baslamis, Arap ve Fars etkisinden
styrilarak Islam’1 kendi kiiltiirel &zellikleriyle igsellestirmistir. Bu yeni Islam anlayisi,
Tiirkler arasinda hizla benimsenmis ve genis bir cografyada ozelliklede Anadolu’da ¢ok
biiyiikk etki birakmistir. Anadolu’da biraktigi bu derin izler, gilinlimiize kadar devam
etmektedir.

Hoca Ahmet Yesevi, Alevilik ve Tiirk islam diisiincesi iizerinde énemli bir etkiye
sahip olan bir sahsiyettir. Ahmet Yesevi'nin diisiinceleri, Ozellikle Orta Asya’dan baslayip
Anadolu’ya uzanan biiyilk bir alanda etkisini ortaya koymustur. Ahmet Yesevi'nin
Alevilikle baglantis1 daha c¢ok onun ogretileri, tasavvufi anlayiglar1t ve yetistirdigi
miiritlerin etkisiyle sekillenmistir. Hoca Ahmet Yesevi'nin Aleviligin olusumundaki roliin
cok biytiktiir. Ahmet Yesevi, 6zellikle tasavvuf diisiincesine dayali1 6gretileriyle taninir.
Onun 0Ogretisi, bireyin manevi yolculugunda nefis terbiyesine, insan sevgisine ve

hosgoriiye biiyiik bir 6nem vermektedir. Bu anlayis, Aleviligin temel 6gretileriyle ortiistir.
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Allah'a olan sevgi, insanin i¢sel diinyasina yonelik derin bir arayis, giiclii maneviyat ve
ahlaki olgunluk saglar.

Hoca Ahmet Yesevi, Alevilik ve Bektasilik gibi Islam'm mistik gelenekleri
tizerinde c¢ok derin bir etki birakmistir. Hoca Ahmet Yesevi'nin &gretileri, hikmet ve
tefekkiir temalariyla Alevilige giiclii bir bicimde yol gostermis ve ilham vermistir. O,
Tasavvufi hayati, insanlik sevgisi ve ahlaki degerlere saygi gibi temalarla Aleviligin
toplumsal yapisina katki saglamistir. Hoca Ahmet Yesevi'nin Ogrencileri ve izinden
gidenler, onun 6gretilerini Orta Asya'dan Anadolu'ya tasimig, burada hem dini hem de
kiiltiirel birikimlere zenginlik katmistir. Ahmet Yesevinin "hikmet" anlayis1 ve tasavvufi
Ogretileri, Aleviligin maneviyatin1 ve ruhaniyetini derinlestirerek, bireylerin kendini igsel
olarak tanima yolculugunda énemli bir rehber olmustur.

Hoca Ahmet Yesevi'nin 6gretileri, zamanla Yesevi Tarikat1 ad1 verilen bir tarikata
doniismiistiir. Yesevi Tarikati, halk arasinda yayginlagsan ve halkin anlayabilecegi sekilde
ogretilen bir Islam anlayisini benimsemistir. Bu da Aleviligin inangsal ve toplumsal
yapisini olusturmustur. Yesevi'nin dgretileri, 6zellikle tasavvuf ve mistik bir Islam anlayist
gelistirmesi nedeniyle Aleviligin i¢sel diinyasinda ¢ok biiyiik bir tesiri olmustur. Alevilikte,
Allah'a olan yakinlik, insanin ruhsal arayis1 ve ahlaki degerleri 6n plandadir. Hoca Ahmet
Yesevinin tasavvufi Ogretileri, Aleviligin bu yonlerini giliclendirmistir. Anadolu'ya
yerlesen Yesevi dervisleri, Yesevinin dgretilerini halk arasinda yaymis ve bu ogretiler
Aleviligin temel inanglariyla harmanlanmistir. Yesevi'nin "Pir" olarak kabul edilen
miirsitlerinin, Alevi inancinda ve kiiltiiriinde derin etkiler birakmustir.

Yesevinin Ogretilerinde, insan sevgisi temali bir Islam anlayis1 6n plandadir.
Ayrica, Ahmet Yesevinin kendi hayatinda gosterdigi alcakgoniilliilik, sade yasam ve
halkla i¢ ice olma, miitevazi bir yasam tarzi, Aleviligin bu yonleriyle belirgin hale
gelmistir. Hoca Ahmet Yesevi, Aleviligin dogrudan kurucusu olmasa da onun ogretileri ve
tasavvufi anlayislari, Aleviligin sekillenmesinde ¢ok Onemli bir rol oynamistir. Yesevi
Tarikati'nin halk arasinda yayilmasi, Aleviligin temel degerlerinin daha da pekigmesine
katki saglamistir. Ahmet Yesevi'nin Ogretilerinin, 6zellikle Aleviligin sekillenmesinde
onemli bir rol oynadigi sOylenebilir. Ancak Ahmet Yesevi'nin dogrudan Aleviligi
olusturduguna dair kesin bir kanit yoktur. Aleviligin temel degerleri ve inanclari iizerinde
cok etkili bir iz birakmistir.

Hoca Ahmet Yesevi, 12. ylizyillda yasamis olan ve Tiirk tasavvufunun Onemli

sahsiyetlerinden biri olan bir mutasavvif ve diisiiniirdiir. Ahmet Yesevi, 6zellikle Tiirk-
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Islam diisiincesinin sekillenmesinde ve Tiirk halkinin Islam’1 benimsemesinde biiyiik bir
rol oynamistir. Yesevi, Tirkistan bolgesinde dogmus, sonrasinda Anadolu'ya etkilerini
tastmustir.  Ozellikle Tiirklerin yasadiklar1 bolgelerdeki irsat ve teblig faaliyetlerini
yiiriitmeleri Yesevi tarikat1 araciligiyla islamlasma siirecine énemli katkilar saglamalari,
donemin inang sistemini derinden etkilemistir. Bu baglamda, Yesevi'nin hem dénemi hem
de inang anlayisi iizerindeki etkisi, calisma konumuz agisindan biiyiik bir dneme sahiptir.

Ahmet Yesevi ve ondan sonraki Onemli sahsiyetlerin katkilari, Anadolu'nun
Islamlagma siirecinde biiyiik bir etki yaratmustir. Bu siirecin biiyiik bir kismi, tasavvuf
(sufi) akimlar ve tarikatlar araciligiyla sekillenmistir. Bu baglamda, Yesevilikten
baslayarak tiim tasavvufi hareketlerin incelenmesi, Anadolu'da Islam’in koklesmesinin
anlagilmasi agisindan biiylik bir dneme sahiptir. Ahmet Yesevi'nin &gretileri, 6zellikle
Yesevi tarikat1 tarafindan temsil edilmistir. Bu tarikat, Anadolu’daki Bektasi ve Alevi
dergahlarinin temellerine etki etmis, burada egitim goren dervigler, Yesevi’'nin
diisiincelerini genis bir cografyaya tasimistir. Yesevi'nin ogretisi, sadece dini bir anlayisi
degil, ayn1 zamanda toplumsal hayata dair derin bir felsefi ve ahlaki bakis acisini da
yansitir. Bu yoniiyle, Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk halkinin dini ve kiiltiirel kimliginin
olugmasinda biiyiik bir rol oynamistir. Ahmet Yesevi, aynt zamanda Tiirk halkina uygun
bir Islam anlayis1 gelistirmistir. Arapcadan ziyade, Tiirk¢eyi kullanarak tasavvufi siirler
yazmis ve Ogretilerini halk arasinda yayginlastirmigtir.

Yeseviligin Alevilik tizerindeki etkilerini yazili kaynaklardan incelemek oldukga
zor bir durum arz etmektedir. Cilink{i mevcut belgelerin biiyiik bir kismi1 zaman iginde zarar
gormiis ve kaybolmustur. Elde edilen kaynaklarda ise bu konuda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, Aleviler arasinda sifahi (sozlii) gelenekler olarak
birgok uygulama hala devam etmektedir. Aleviler, bu uygulamalarin kdkenini Ahmet
Yesevi ve onun Ogretilerine baglamaktadirlar. Hoca Ahmet Yesevi, Anadolu’nun
Islamlagmas: siirecinde ve Alevilik inancinin sekillenmesinde derin izler birakmis,
tasavvufi Ogretileriyle hem dini hem de kiiltiirel yapiyr giliclii bir sekilde etkilemistir.
Glintiimiizde de Alevi topluluklar1 arasinda onun etkisi, sozlii gelenekler ve manevi
pratikler araciligiyla yasamaya devam etmektedir. Ornegin, arastirmamizda yaptigimiz
miilakatlarda, Alevilerin biiyiik bir kismi, Alevilikle ilgili pratiklerinin temellerini Ahmet
Yesevi, Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli gibi 6nemli sahsiyetlere dayandirdiklarimi ifade

etmislerdir. Sosyolojik agidan bu tiir sifahi bilgilerin tespit edilmesi ve eski Tiirk
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kiiltiiriyle baglantilarinin ortaya konmast biiyilk dnem tasimaktadir. Bu tiir tespitlerin

yapilmast, sosyal uyum ve biitliinlesmeye de olumlu katki saglayacaktir.

4.2.3. Hac1 Bektas Veli

Haci1 Bektas Veli, 13. yiizyilda yasanmus, Tiirk-islam diisiincesinin 6nemli
sahsiyetlerinden biridir ve Bektasi tarikatinin kurucusudur. Haci Bektas Veli adi, ona saygi
ve sevgi gostermek amaciyla verilmistir. Hayatina dair bazi bilgiler netlesmis olsa da ¢ogu
konuda c¢esitli menkibelerle desteklenen rivayetler vardir. Haci Bektas Veli, Ahmet
Yesevi'nin 6gretilerinden ve Horasan erenlerinden beslenen énemli bir sahsiyet olup, genis
bir {ine sahip olmasina ragmen, hayatina dair elimizdeki bilgiler olduk¢a sinirhidir ve
mevcut veriler genellikle gerceklerle menkibevi anlatilarin birbirine karistigi rivayetlere
dayanmaktadir.

Haci1 Bektas Veli’nin gercek adi Mehmed olup, Bektas ismiyle anilmstir.
Horasan’in Nisabur sehrinde dogmus ve anne ile babasi Tiirk kokenlidir. Annesi Hatem
Hatun, Seyh Ahmed’in kizi, babasi ise Seyyid Sultan ibrahim Sani’dir. Dogum ve &liim
tarihleri kesin olmamakla birlikte, Anadolu’ya gelisinin 1270-1280 yillar1 arasinda
gerceklestigi kabul edilir. Babasi Ibrahim Sani, Haci Bektas’s Nisabur’un iinlii
alimlerinden ve Ahmet Yesevi’'nin dervislerinden Lokman-1 Perende’ye gotiirerek egitim
almasini istemistir. Lokman Perende, Haci Bektas’a hem zahiri hem de batini ilimleri
ogretmistir. Hact Bektas, iistiin yetenegi sayesinde kisa siirede ¢ok sey Ogrenmis ve
hocasinin izniyle diinyadan elini ¢ekerek inzivaya ve riyazata yonelmistir (Sezgin, 2012:
53).

Bektasi inancina gore, Hac1 Bektas Veli Horasan Erenleri arasinda yer almakta
olup, soyunun Hz. Muhammed’e dayandig: kabul edilir. Bazi rivayetlere gore Hoca Ahmet
Yesevi dogrudan onun pir’i ve miirsidi olmamis; onun yerine Yesevi'nin dgrencisi olan
Lokman Perende, Haci Bektas’t yetistirmistir. Ayrica, Bektas Veli’nin heniiz 12
yasindayken ulastigi mertebeyi fark eden Pir’i, ona biiyiik bir saygi gostermistir (Erdz,
1990: 53). Hac1 Bektas Veli Horasanlidir. Babasi da dedesi de Tiirk’tiir. (Sezgin, 2012: 57)
Haci Bektas Veli, diger din ve devlet biiyiikleri gibi ¢esitli sifat ve lakaplarla da anilmistir.
Bunlarin en belli baglilari: Hiinkar, Hazret-i Pir, Gaziler Serdari, Alp Erenler Sercesmesi,
Sercesme’dir (Sezgin, 2012: 65). Bektasilik, Islam kiiltiiriinde on iki ana tarikattan biri
olarak kabul edilmekte olup, miirsit olarak Hz. Muhammed’i (s.a.v.), rehber olarak Hz.

Ali’yi (r.a.) ve pir olarak da Hac1 Bektas Veli’yi (k.s.) benimser (Figlal, 1996: 133). Hact
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Bektas, halk arasinda Sufi hareketinin 6nemli bir simgesi olmus ve cemaat disinda kalan,
halka yonelik bir tarikat olan Bektasi tarikatina ismini vermistir (Melikoff, 2010: 93).

Bektasilik, Hiinkar Hac1 Bektas Veli’ye bagli olan ve onun yolunu takip edenleri
ifade eder. Bu tarikatin mensuplari, Pirleri olarak Haci Bektas Veli’yi kabul eder ve
tarikatin usul ve ritiiellerine uygun bir yasam siirerler. Ehl-i Beyt sevgisi ile tevella ve
teberra prensiplerine bagli olmalar1 nedeniyle, Bektasilere Alevi denilebilir. Ancak bu
Alevilik, Siinnilerin Ehl-i Beyt sevgisinden daha oOteye ge¢mez. Ciinkii Tiirkiye’de her
Bektasi Alevi olmasina karsin, her Alevi Hac1 Bektas’t Horasan Ereni olarak goriip saygi
duysa da Bektasi degildir (Eréz, 1990: 52).

Haci Bektag Veli’nin Anadolu'ya gelisi, o tarihte hiikiim siiren Anadolu Selguklu
Devleti'nin hem yonetim ve hem de iktisadi olarak zayifladigi, parcalanmanin yasandigi
doneme denk gelir. Hact Bektas Veli, Anadolu'yu dolasarak yerel kiiltiir, gelenek ve
gorenekler hakkinda derinlemesine bir anlayis gelistirmis ve bu bilgi birikimiyle yeni bir
bilim ya da 6gretinin temellerini atan bir ekol olusturmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun
kurulusu ve Anadolu'nun Tiirklesmesinde 6nemli bir rol oynamis, sahip oldugu bilgi ve
tecriibe ile bircok kisiyi yetistirmistir. Kurdugu Bektasilik tarikati, 6grencileri tarafindan
sirdiiriilmiis ve bu tarikat, Yeniceri Ocagi'nin diisiinsel temelini olusturmustur. Egitim
siireci iginde Alevilikteki dort kapr anlayisina (tarikat, seriat, marifet ve hakikat) besinci
kapilar1 ekleyerek 'Dort Kap1 Kirk Makam' adli bir tarikatin kuruculugunu iistlenmistir.
Hac1 Bektas Veli, ¢ok geng¢ yaslarinda Anadolu'ya gelmis burada, 6zellikle Selguklu
Devleti'nin karisik ve ¢atismali donemlerinde toplumu birlestirici bir lider olarak ortaya
cikmistir. Hacibektas kasabasina yerlesmis ve burada dergahini kurmustur. Burada hem
tasavvufi ogretilerini yaymis hem de miiritler yetistirmistir.

Anadolu Selguklu Imparatorlugu'nda 1239-1240 yillarinda meydana gelen,
toplumsal ve dini temele dayali ayaklanmalarin dnderlerinden Baba ilyas-1 Horasaninin
ahfadi, Asik pasazadedir. Bu tarihgiye gore. Haci1 Bektasi ve kardesi Mintas, Baba ilyas’n
miiritlerinden idiler. Mintas, Babailerin bozgununu izleyen kiyimda oldiiriildii; eylem
disinda kalan Bektasi, bir miinzevi yasami siirecegi Soluca Kara Oyiik’e, bugiinkii
Hacibektas’a sigind1 (Melikoff, 1993: 21). Miladi 1337 yilinda Hacibektas ilgesinde vefat
eden Hiinkar Hac1 Bektas Veli, gelenege uygun olarak dergahinin i¢inde defnedilmistir.
Kaynaklar, mezarinin bulundugu yerin aym1 zamanda Hazret ’in kendi evi oldugunu

belirtmektedir (Sezgin, 2012: 66).
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Oliimiinden sonra, Hacibektas ilcesinde bir tiirbe yapilmis ve burada onun anisina
diizenlenen ¢esitli torenler diizenlenir. Hac1 Bektas Veli'nin tiirbesi hem dini ziyaret yeri
ayn1 zamanda kiiltiirel bir merkez olmustur. Hac1 Bektas Veli'nin diisiincelerinin giiniimiize
kadar yasamasmi saglamistir. Ogretileri 6zellikle Alevi ve Bektasi topluluklar1 arasinda
yasatilmaktadir. Hac1 Bektas Veli'nin 6gretileri, insan haklari, esitlik, hosgorii ve sevgi gibi
evrensel degerlere vurgu yapmasi nedeniyle, onun diisiinceleri giiniimiizde de gecerliligini
korumaktadir.

Haci1 Bektas Veli'nin en biiyiik miraslarindan biri de Bektasi tarikatinin temellerini
atmis olmasidir. Bektasilik, Anadolu'da yayilan bir tasavvufi akim olup, Alevilik ile de siki
bir iligki igerisindedir. Haci Bektas Veli'nin Ogretileri halk arasinda ve Osmanl
Imparatorlugu'nda genis bir takipgi kitlesi bulmus, Bektasi tarikati zamanla Osmanli'da
onemli bir rol oynamistir.

Haci Bektas Veli'nin tarikati, dzellikle Osmanli Imparatorlugu déneminde biiyiik
bir yayginlik kazanmis ve bugiin de Tiirkiye ve balkanlarda pek ¢ok miiridi tarafindan
takip edilmektedir. Hac1 Bektas Veli'nin hayati ve 6gretileri, sadece dini bir rehber olmanin
Otesinde, bir toplumsal degisim hareketi olarak da goriilmiistiir.

Haci Bektas Veli'nin tarikatina girmek ig¢in Alevilikteki gibi kutsal soy anlayisi
olmadig1 i¢in dergaha gelen herkes Bektasi olabilir. Hac1 Bektas Veli'nin 6gretileri, farkl
inaglardan ve kiiltiirlerden gelen insanlar1 bir araya getirmis ve Anadolu'da pek ¢ok
topluluk tarafindan benimsenmistir. Bugiin Hac1 Bektas Veli, sadece Bektasi toplulugu i¢in
degil, Anadolu’da 0Ozellikle Anadolu Aleviliginde bir manevi Onder olarak kabul
edilmektedir.

Hac1 Bektas Veli'nin ne zaman vefat ettigi tam olarak bilinmemekle birlikte, 1271
ile 1330 yillar1 arasinda vefat ettigi diisiiniilmektedir. Hac1 Bektas Veli'nin hayat,
ogretileri ve tarikatt hem Islam diisiincesinde hem de Tiirk kiiltiiriinde derin izler birakmis
ve ona olan saygi giiniimiizde de devam etmektedir.

Haci Bektas Veli hem dini hem de kiiltiirel olarak énemli bir figiirdiir. Ogretileri,
Anadolu'da pek c¢ok insani etkilemis ve genis bir takipci kitlesi olusturmustur. O, sadece
bir dini lider degil, aym1 zamanda c¢aginin sosyal biitiinlesmesini saglayan sosyal
reformcudur. Haci Bektas Veli'nin yolu Insan dziine dayanan bir diisturdur (K.K.15). Hac1
Bektas Veli'nin miras1 hos gorii ve insan merkezli bir hayat felsefesidir (K.K.3). Hac1
Bektas Velinin insanlik i¢in sundugu en biiylik mesajlardan biri, hosgorii, sevgi ve

esitliktir.
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Haci Bektas Veli, Aleviligin gelisiminde merkezi bir sahsiyettir. Bektasilik
tarikatinin kurucusu olan Haci Bektas Veli, Aleviligin temel Ogretilerini halk arasinda
yayginlagtiran onemli bir sahsiyettir. Hac1 Bektas Veli'nin diisiinceleri, 6zellikle beser
merkezli, esitlik, adalet ve sevgi gibi degerleri 6n plana cikarir.

Ayrica, onun anlayisinda birlik ve hosgorii temel prensiplerdir. Bektasilik, tasavvufi
Ogretilerle halk dini arasinda bir koprii kurarak hem Anadolu'da hem de Osmanli
Imparatorlugu'nda biiyiik bir niifuz kazanmistir. Hac1 Bektas Veli'nin dgretileri, Aleviligi
yalnizca dini bir inang¢ sistemi olmaktan &te, toplumsal ve kiiltiirel bir hareket haline
getirmistir.

Aleviligin gelisiminde etkili olan bu sahsiyetler, Aleviligin inang sistemini, ahlaki
degerlerini ve toplumsal yapisini sekillendiren 6nemli figiirlerdir. Hz. Ali'nin adalet, Hoca
Ahmet Yesevinin hikmet ve Hacit Bektas Veli'nin esitlik anlayislari, Aleviligin temel
taglarin1 olusturmus ve bu Ogretiler, glniimiize kadar tasinarak giinlimiiz Alevilik
anlayisin1  sekillendirmistir. Bu sahsiyetlerin 6gretilerinin  ve yasam bigimlerinin
Alevilikteki yeri hem tarihsel baglamda hem de giinlimiiz Aleviligi i¢in biiyiik bir 6neme
sahiptir. Hac1 Bektag Veli, Aleviligin inan¢ yapisinda ve toplumsal dokusunda derin
etkiler birakan, Anadolu'nun manevi hayatina yon veren énemli bir sahsiyettir. Hac1 Bektas
Veli'nin 6gretileri Aleviligin temel degerleriyle biitiinlesmis ve Alevi topluluklarinin hem

dini hem de sosyal yagsaminda kalic1 bir yer edinmistir.
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5.SOSYAL BUTUNLESME (TOPLUMSAL ENTEGRASYON)

5.1 SOSYAL BUTUNLESME KAVRAMI

Alevilik, insanlarin bir araya gelerek toplumsal dayanigsma ig¢inde bulunmalar1 ve
birlikte manevi bir ritiiel gerceklestirmeleri anlamina gelir. Adiyaman sehri, bu konuda
giizel bir ornektir. Toplumsal yapi, farkli grup, kurum ve kuruluglarin birlesiminden olusan
bir biitiindiir. Toplumsal biitiinlesme, toplumun maddi ve manevi 6gelerinin uyumlu bir
sekilde etkilesimde bulunarak dinamik bir biitiin olusturmasini ifade eder.

Biitlinlesme ya da Bati'daki adiyla "entegrasyon" kavrami, Sanayi Devrimi
sonrasinda gerceklesen goc hareketleri, sehirlesme siireci ve teknolojik ilerlemeler gibi
faktorlerin toplum {izerindeki etkilerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu terim,
aslinda oldukga yenidir ve kdkeni Herbert Spencer’a kadar uzanir. Spencer, bu kavrami
sosyal bilimlere dahil ederken, zamanla Emile Durkheim’in ise dayanisma teorisi ile
birlikte geleneksel sosyolojiye entegre edilmistir. Daha giincel donemlerde ise, sistem
entegrasyonu iizerine yapilan tartismalar David Lockwood tarafindan ele alinmis ve bu
alanin gelisimine katki saglamistir. Biitiinlesme kavrami, genellikle bir biitiiniin
parcalarinin bir araya gelerek uyumlu bir sekilde islev goérmesini ifade eder. Biitiinlesme
kavram1 genellikle baglilik, yardimlasma, birliktelik, denge, uyum saglama ve uyum
terimleriyle esdeger olarak kullanilmaktadir. Baska bir ifadeyle, biitiinlesme yalnizca
sistemin diizeni ve yapisiyla siirli kalmaz; ayn1 zamanda gergeklestirilen eylemler ve
islevler acisindan da 6nem tasir (Fichter, 2001: 199). Sosyal biitiinlesme genel anlamda;
Toplumsal biitiinliikler i¢inde bireylerin ya da gruplarin, farkli veya catisan davranis
kaliplarii karsilikli uyum saglayarak bir diizen icinde birlestirme siirecidir (Ozankaya,
1995: 26).

Sosyal biitiinlesme, bir toplumun varligin1 siirdiirebilmesi agisindan en temel
stireglerden biridir. Bati dillerindeki ‘integration’ kavraminin Tiirk¢edeki karsilig1 olan ve
birlesme, uyum saglama, biitiin olma, denge ve ahenk i¢inde yasama anlamlarina gelen
biitiinlesme; sosyolojik acidan, toplum ig¢indeki alt gruplar, cemaatler, ¢ikar gruplar1 ve
kurumlar gibi sosyal yapin farkli bilesenleri arasindaki uyum ve biitlinlik durumunu
tanimlar. Diger yandan sosyal biitiinlesme, bir topluluk veya sosyal grup icinde egemen
olan kiiltiirel degerlerin, bireyler tarafindan benimsenip igsellestirilmesi ve bu sayede
bireylerin toplumun sosyokiiltiirel yapisiyla uyumlu bir yasam tarzi gelistirmeleri siireci

olarak da aciklanabilir (Glinay, 2012: 343).
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Sosyal biitiinlesmenin  malzemesini maddi ve manevi kiiltiir unsurlar
olusturmaktadir (Sahin, 2001: 160). Biitiinlesme, bir araya gelme, uyum saglama ve denge
icinde bulunma anlamlarina gelir. Sosyolojik acidan ele alindiginda, toplum icindeki farkl
gruplarin, kurumlarin ve bireylerin birbirleriyle etkilesime girerek uyumlu bir yap:
olusturmasin1 ifade eder. Bu siireg, sosyal yapiyr olusturan unsurlarin birbirini
desteklemesi ve ortak bir biitiin olusturmasiyla gerceklesir. Bagka bir ifadeyle, biitiinlesme,
sosyal sistemi olusturan 6gelerin birbirleriyle uyum i¢inde bulunmalar1 sayesinde isleyen
ve diizenli bir toplumsal yap1 olusturma durumudur (Erkal, 2000: 260). Sosyal biitlinlesme,
bireylerin veya sosyal gruplarin diinya goriislerindeki farkliliklara ragmen, toplumlarin
ortak kiiltliirinden en az diizeyde sapmalaridir. Ayni zamanda, sosyal biitiinlesme,
insanlarin temel ihtiyaclar1 ve etkilesimleri sonucunda olusan sosyal gruplar ile kurumlarin
bir biitiiniinii ifade eder (Bilgin, 2010: 171). Sosyal biitiinlesme, dar anlamda (boy, kabile,
asiret, cemaat) mensubiyet duygusunun asilarak milli topluma dahil oldugunun fark
edilmesidir (Erkal, 2000: 261). Bazilar1 emek ile sermaye arasindaki dengeyi 6nemserken,
bazilar1 ise bireylerin ve toplumsal gruplarin farkli diinya goriislerine sahip olmasinin,
toplumun milli kiiltiirden yeterince beslenememesinin bir sonucu oldugunu diistinmektedir.
Sosyal biitiinlesme, bireylerin ve sosyal yapilarin diinya goriislerindeki farkliliklarin,
toplumun ortak milli ve kiiltiirel degerlerinden sadece az Olglide sapmasi durumudur.
Ayrica, sosyal gruplar arasindaki mesafenin, toplumun isleyisini engellememesi hali de
sosyal biitiinlesme olarak tanimlanabilir. Bagka bir ifadeyle, sosyal biitiinlesme, her sosyal
grubun kendi varlig1 ve birligi konusunda sahip oldugu biling diizeyinin, toplumdaki genel
biitlinliigii bozmayacak seviyede olmasidir (Erkal, 1991: 101). Genel anlamda sosyal
biitlinlesme, millet olma siireci ya da “millet olusturma” olarak tanimlanabilir. Bu
cercevede sosyal biitiinlesme, bir sosyal sistemin parcalart ya da bir milletin iyeleri
arasinda ortak tutum ve davraniglarin gelismesini saglayan karsilikli bagimlilik durumudur.
Baska bir ifadeyle, farkli gruplarin orgiitlenerek bir topluluk olusturmak iizere uzlagsmasini
igerir (Tiirkdogan, 1996: 51-52).

Sosyal biitiinlesme, toplumdaki farkli unsurlarin bir araya gelmesi, kaynasmasi ve
birlikte uyumlu bir sekilde ¢alismasi sonucu olusan denge ve koordinasyon halidir. Ancak
bu, degisime kapali ve sabit bir toplum yapisini ifade etmez; ¢iinkii farklilasma ile
biitiinlesme toplumsal siireclerin birbirini tamamlayan iki yonii olarak birlikte var olur
(Erkal, 2000: 261). Sosyal biitiinlesme, sosyal ve kiiltiirel farkliliklar, catisma ve rekabetler

olsa da bunlarin toplum yasamini bozmayacak o6l¢iide tutulmasi ve toplumun fertleri,
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gruplari, siniflari, tabakalart ile kurumlarinin iglev ve gorev bakimindan birbirini
tamamlayip, norm ve degerler agisindan kaynagmasi siirecidir (Aydmalp, 2020: 21).
Toplumsal biitiinlesmenin ¢esitli ve birbirinden farkli tanimlariyla karsilagsmaktayiz.

Insan, sosyal bir varlik olarak, dogal olarak bir toplum iginde yasamaya ihtiyag
duyar. Toplumla entegrasyonu, kimlik kazanmasi ve toplumun degerlerine saygi
gostermesi ancak sosyal biitiinlesme ile miimkiindiir. Eger bir toplumda sosyal biitiinlesme
saglanamazsa, yurttaglik bilinci gelismedigi icin bireyler arasinda ¢dziilme, kutuplasma,
ayrimcilik ve siddet gibi olgular yayginlasabilir. Cok kiiltiirlii toplumlarda ise sosyal
biitiinlesme genellikle devletin otoritesi, anayasa ve hukuk sistemiyle icra edilmektedir.
Diisiinsel ortak noktalara ve paylasilan kiiltiirel degerleri bulunmayan toplumlarda, aidiyet
hissi ¢ogunlukla yasal diizenlemelerle pekistirilmeye calisilir. Fakat yalnizca kanunlarin
etkisiyle temin edilen toplumsal biitiinlesmenin devamlilig1 saglamak zordur. Bu durumda,
tilkemizde sosyal biitiinlesmenin nasil gergeklestirilebilecegi ve insanlarin baris iginde
birlikte nasil yasayabilecegi sorusu 6nem kazanir. Bu soruya dogru yanit verebilmek i¢in
oncelikle sosyal biitiinlesmenin Oniinde engel teskil eden temel sorunlarin incelenmesi
gerekir (Yilmaz, 2010: 75).

Sosyal biitiinlesmenin incelenebilmesi i¢in, bir arada yasayan ve belirli bir diizen
icinde Orgiitlenmis bir insan topluluguna ihtiya¢c vardir. Bu topluluk, cemiyet olma
niteligine sahip olmalidir. Bagka bir ifadeyle, insan davranislarinin hem sinirlanip hem de
hukuki haklarla glivence altina alinarak 6zgiirliik alaninin saglandigi bir ortam olmalidir.
Bir yandan gruplarin olusmasi ve is boliimiiniin ger¢eklesmesi gerekirken, diger yandan
karsilikl1 destek ve dayanismanin miimkiin olmasi sarttir. Ayrica, sosyal yapilar ve iliskiler
ag1 sayesinde sosyal yasamin saglam bir sekilde orgiitlenmis olmasi gerekir (Erkal, 2000:
273).

Modern toplumlarda, i bolimii ve toplumsal ¢esitliligin bulundugu, insan
iliskilerinin kanunlarla sekillendirildigi, demokrasinin egemen oldugu ve Ozgiirliikle
cezalandirmanin bir arada var oldugu ortamlarda toplumsal biitiinlesme miimkiindiir. Bu
noktada, sosyal biitiinlesmenin incelenecegi toplumda demokrasinin varligi biiylik bir
oneme sahiptir. Ciinkii demokrasinin bulunmadig1 toplumlarda, sosyal biitiinlesme degil,
daha cok zorla ve baskiyla bir araya getirilme durumu s6z konusu olur. Bu nedenle, bir
toplumda sosyolojik agidan gergek bir biitiinlesmeden s6z edebilmek i¢in, o toplumun
demokratik bir diizene sahip olmasi sarttir. Sosyal biitiinlesmenin dnemli bir unsuru dini

ibadettir. Dini deneyimin uygulamali ifadesi olan ibadet, dini toplulugun olusmasina, bir
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araya gelmesine ve ilerlemesine yol agmaktadir. Ibadetler dini bireyselligi ortadan
kaldirarak sosyolojik ayriliklar1 engelledigi bilinmektedir. Ibadet, ayin ve dini térenler,
ortak bir merkezi deneyime sahip kisilerin birbirleriyle bag kurmalarini ve kaynagmalarini
saglar. Namaz kilmak, kurban kesmek, siikretmek, zikir yapmak, ilahi séylemek ve dua
etmek amaciyla bir araya gelen inananlar, ibadet ve dini ritiiellerin en anlamli 6rneklerini
sergilerler (Albayrak, 2015: 25).

Insan, sosyal bir yapinin iginde giiven ve huzur iginde yasama amacini giider ve bu
hedefe ulasabilmek i¢in ¢aba gdosterir. Dinin temel islevi, insanin bu giivenli ve huzurlu
ortami bulmasina yardimci olmaktir. insanlarin zorluklar ve olaganiistii durumlarla basa
¢ikabilme giiciinii artiran en 6nemli faktorlerden biri inangtir. Sosyal biitiinlesmenin tanimi
ve dinin bu siiregteki rolii dikkate alindiginda, Ozellikle Alevi-Bektasi inang yapisinda
biiylik bir 6neme sahip olan ibadetler (Cem, tiirbe ziyaretleri) ve toplumsal yapilar hem
dini hem de sosyal ozellikler tagiyarak toplumsal uyumu gii¢lendirir. Bir aile ya da toplum
gibi gruplarin bir arada durabilmesini saglayan unsurlar, dini ritiieller ve torenlerdir. Dua
etmek, kurban kesmek ve cem ritlieli sadece katilan bireylerin yasantilarini ortaya
koymakla kalmaz; ayni zamanda grubun yapisin1 ve diisiinsel tutumunu sekillendirme ve
yonlendirmede Onemli rol oynar. Alevi-Bektasi toplumlarinda sosyal yardimlagsma ve
birlikteligi saglayan, ayrismay1 onleyen topluluk ruhunu, ortak bilin¢ ve grup farkindaligini
giiclendirmeyi amaglayan ¢esitli ibadet bigimleri ve kurumlar bulunmaktadir. En énemli
ornekler arasinda, birlik ve dayanigsmanin en yiliksek diizeye ulastigi toplu ibadet olan
Ayin-i Cem ile dedelik, musahiplik ve diiskiinliik gibi sosyal kurumlar yer almaktadir.
Islam dini, biitiinlesmeyi temel alan bir din olarak gériilmektedir. Birlik hem onun 6ziinii
hem de dogasini olusturmaktadir (Albayrak, 2015: 21).

Daha acik bir sekilde ifade etmek gerekirse, biitiinlesme kavrami esasen bireylerin
ve gruplarin anlaml bir sekilde bir araya gelmesini ve toplumsal ihtiyaglarin diizenli bir
bicimde karsilanmasin1 kapsar. Sosyal biitiinlesme ise, az once belirttigimiz gibi, bireyler
veya sosyal gruplar arasindaki diinya goriisii farkliliklarinin toplumun ortak kiiltiiriinden en
az seviyede sapmast durumudur. (Cinsoy, 2016: 12). Bilim ve teknolojideki biiyiik
geligsmelerin, sanayilesme ve kentlesmeyle birlikte hiz kazandig1 giliniimiizde, toplumsal,
ekonomik ve Kkiiltiirel donilistimler de siiratle yasandigi, toplumlarin en Onemli
sorunlarindan biri, kuskusuz sosyal biitiinlesme meselesidir. Sanayi devriminin geleneksel

toplumlarin yagam bigimleri ve sosyal yapilarinda yarattig1 koklii degisiklikler ile bunun
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sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal krizler, bu konunun sosyologlarin ilgisini ¢ekmesine
neden olmustur (Coskun, 2004: 112).

Bireyler arasindaki farkliliklar, ¢cogu zaman anlagsmazlik ve rekabete yol agar. Bu
tiir olumsuz ¢ekisme ve ¢atismalarin engellenebilmesi i¢in, insanlarin birbirlerine ihtiyag
duyduklarmin farkinda olmalar1 gerekir. Zira her birey, hayati boyunca bagkalarina
bagimlidir. Muhtaglik yalnizca insanlar arasinda sinirlt bir durum olarak ele alinamaz.
Diinya iizerinde cografi farkliliklar bulunmaktadir. Insanlar nasil birbirlerine ihtiyag
duyuyorsa, iilkeler de birbirlerine bagimlidir. Bu durum, dogadaki tiim canlilarin karsilikli
muhtaclik i¢inde oldugu sonucuna varmamizi saglar (Ersoz, 2019: 9).

Sosyallesme, bireyin hem maddi hem de manevi agidan gelismesine, toplumun
ahlaki seviyesinin yiikselmesine ve diisiinsel ve zihinsel olarak ilerlemesine 6énemli katkilar
saglar. Insanin inancini, yasamini, mal varligmni, soyunu ve onurunu koruyabilmesi,
toplumsal birlik ve yardimlasma sayesinde miimkiin olur. Insan higbir alanda tek basina
basar1 saglayamamaktadir. Bu a¢idan sosyal dayanisma, insan ig¢in zaruri bir ihtiyact
olusturmaktadir (Kongar, 1985: 126-128). Ornegin, bir iilkeye disaridan gelen gdgmenler
veya siginmacilar ile yerel halk arasindaki dil, gelenek ve aliskanlik farklarinin ortadan
kalkarak, gelenlerin yerli toplumla biitiinlesmesi siirecine toplum biitiinlesmesi denir.
Toplum biitiinlesmesi, farkli gruplarin karsilikli uyum saglayarak oOrgiitlii bir toplum
olusturmast durumudur (Ulken, 1969: 54). Birlikten biitiinliikten sapma, bunun olumsuz
durumudur. Sosyal biitiinlesme konusunda farkli tanimlar yapilmaktadir ve bu tanimlar,
mutlak bir biitiinlesmenin miimkiin olmadigimi gdstermektedir. Higbir toplum tamamen
sosyal biitiinlesmeye ulasamaz, bu nedenle amag, toplumdaki sosyal biitiinlesme seviyesini
olabildigince yiiksek bir diizeye ¢ikarmaktir.

Sosyal biitlinlesme, bir toplumda farkli bireylerin, gruplarin veya toplumsal
kesimlerin birbirleriyle uyumlu bir sekilde etkilesimde bulunmasi, ortak degerleri, normlar1
ve kiiltiirel 68eleri paylasmasi siirecini ifade eder. Bu siireg, toplumsal yapinin bir arada
varhigim siirdiirebilmesi i¢in gereklidir. Sosyal biitiinlesme, toplumdaki farkliliklar1 bir
arada tutan ve toplumsal dayanigmay1 gii¢lendiren bir olgudur. Go¢menler, etnik ya da dini
gruplar gibi cesitli toplumsal gruplarin bir arada yagsamaya baglamasiyla birlikte, bu gruplar
arasindaki anlayis, hosgorii ve is birligi duygusunun gelismesi gerekir. Bu, toplumsal barisi
saglamak ve toplumun geneline ortak bir aidiyet duygusu kazandirmak i¢in 6nemli bir

siiregtir.
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Sosyal biitiinlesme, ayni zamanda bireylerin toplumda kendilerini dislanmis
(azinlik) hissetmemelerini saglayarak toplumsal esitlik ve firsat esitligi yaratmayi da
hedefler. Bu siire¢, egitim, ekonomi, siyaset ve kiiltiir gibi birgok alanda adaletin ve
esitligin saglanmasina dayali olarak gelisir.

Bu baglamda, sosyal biitiinlesme, toplumsal uyum ve dayanismanin saglanmasi,
toplumun genel refahini artiran, sosyal huzuru ve istikrar1 giiclendiren bir olgudur. Modern
toplumlarda sosyal farklilasma ve is boliimiiniin artmasi, toplumu daha karmasik bir yapiya
dontiistiirmiis ve bu durum, toplumun parcalanma riski tasiyan daha kirilgan bir hale
gelmesine neden olmustur. Bu kosullar altinda, toplumlarin uyumlu bir sekilde bir biitiin
olarak varliklarini siirdiirebilmesi, glinimiiziin en biiylik zorluklarindan biri haline
gelmektedir. Dolayisiyla, sosyal biitiinlesme konusu sosyoloji disiplini i¢in 6nemli bir
mesele olarak one ¢ikmaktadir.

Bu nedenle, toplumu olusturan bireylerin, biitiinlesmis topluma dahil olmak ve
katki saglamak istiyorlarsa, "ben" anlayisindan ziyade "biz" anlayis1 etrafinda kendilerini
sekillendirmeleri gerekmektedir. Ayrica, is boliimiiniin ve cesitliligin  bulundugu,
insanlarin iligkilerinin yasalara dayandigi, demokrasinin hakim oldugu, ozgiirlik ile
cezanin birlikte var oldugu modern toplumlarda toplumsal uyumdan s6z etmek
miimkiindiir. Bu baglamda, sosyal uyumun saglanacagi toplumda demokrasinin varlig
bliyiik bir oneme sahiptir. Ciinkii demokrasinin olmadig1 toplumlarda sosyal uyumdan
ziyade, baski ve zorlayic1 yontemlerle saglanan bir biitiinlesme tiirii goriiliir. Bu sebeple,
sosyal biitiinlesmenin saglanabilmesi veya sosyolojik anlamda bir biitiinlesmeden soz
edilebilmesi i¢in, dncelikle toplumun demokratik bir yapiya sahip olmas1 gerekmektedir.
Her toplum, sosyal uyumu giiglendirmek ve 1yi-kotii, az-¢ok gibi degerlere dayali bir denge
olusturmak amaciyla cesitli cabalar sarf eder ve bu siiregte pek ¢ok sosyal kurumdan
yararlanir. Ancak, din olgusu kadar giiclii bir etki yaratan baska bir destek mekanizmasi
bugiine kadar olmamistir ve olmasi da zordur. Toplumsal uyum, aslinda toplumsal
cesitliligin gergekliginin kabuliinii de icermektedir. Bu baglamda, sosyologlar igin
cesitlenme ve uyum, birlikte ele alinmasi gereken iki temel kavramdir. Toplumsal
dayanisma ise, topluma aidiyet hisseden bireylerin, bulunduklar1 topluma karsi sorumluluk
duygusu gelistirmesi anlamina gelir. Bu durum, sosyal hiyerarsi gozetmeksizin herkes
tarafindan benimsenen ortak bir davranis bi¢imini olusturur (Bayram, 2022: 156).

Nihayetinde, sosyal biitiinlesme kavramini, toplumun uyum icinde bir arada var

olabilmesi i¢in, tiim toplumsal yapilarin ve kurumlarin is birligi yaparak dengeli bir sekilde
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fonksiyonlarin1 yerine getirdigi bir siire¢ olarak tanimlayacagiz. Toplum, karsilastig
sorunlart agarak dengeyi saglama ¢abasi giider. Ancak bu denge, yalnizca toplumun tiim
kurumlarinin etkin bir sekilde gorevlerini yerine getirmesiyle saglanabilir. Bu dengeleme
slireci, ayn1 zamanda sapma, uyum ve ¢atisma gibi farkli dinamikleri de igerir. Biitiinlesme
ise, bu farkli siireclerin bir arada uyumlu bir sekilde islemesini saglayan temel cerceve
islevi goriir.

Sosyal biitliinlesmenin yapisal olarak birgok farkli siireci kapsadigini daha 6nce
belirtmistik. Bu durum, kavramin tanimlanmasinda bazi zorluklara yol ag¢maktadir.
Entegrasyon, go¢ hareketlerinin sonucunda ortaya ¢ikmis ve gocle dogrudan iliskili bir
kavram oldugundan, Bati kokenli bir terim olarak ele alinirken, ayn1 zamanda
biitiinlesmenin farkli tiirlerine de géz atmak onemlidir. Toplumsal biitiinlesme, toplumun
farkli bilesenlerinin uyum icinde calisarak denge ve diizen olusturmasidir. Bu, toplumsal
yapimin bir arada ve koordineli bir gekilde isleyisini saglar. Tanimlardan yola ¢ikarak
Ozetle toplumsal biitiinlesme, bir makine 6rneginde oldugu gibi, farkli gérevleri olan kiigiik
bilesenlerin birleserek bir biitiin meydana getirmesidir. Toplumda birbirine bagimli
bireylerin ¢ikarlarinin uyumlu hale gelmesi, toplumsal degerler ¢ercevesinde ihtiyaglarinin
diizenli bir sekilde karsilanmasini ifade eder.

Insanlar diinyaya esit kosullarda gelmezler. Maddi durum, zeka, yetenek ve etnik
koken gibi faktorler acisindan farkliliklar gosterirler. Ayrica, yasadiklar1 ¢evreye bagh
olarak Kkiiltiirleri, yasam tarzlari, inanclari, dilleri, diisiince bi¢imleri ve tutumlar1 da
cesitlilik arz eder. Tiim bu farkliliklar g6z oniine alindiginda, toplumda biitlinlesme nasil
saglanir?

Toplumsal biitiinlesme, Insan hayati i¢in zorunlu oldugu kadar, insan dogasma da
uygundur. Zira insanlar, birbirlerine zit Ozelliklere sahip olsalar da bu farkliliklar
tamamlayarak toplumsal biitlinlesmeyi yaratabilirler. Bu sebeple bireysel ve toplumsal
farkliliklar olduk¢a oOnemlidir. Toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda en Onemli
unsurlardan biri de bu farkliliklardir. Toplumda biitiinlesme, siirekli bir siiregtir ve bu
stireg, bireylerin ortak bir kiiltiir etrafinda birlesip, aralarindaki farklar1 en aza
indirmeleriyle sekillenir.

Yukarida ifade edilen tanimlar g6z Oniline alindiginda, tam anlamiyla bir
biitiinlesmenin miimkiin olmadig: anlasilmaktadir. Bir sosyal grup ya da topluluga ait olma
bilinci, toplumun tamamina ait olma bilinciyle uyumlu degilse, toplumsal biitiinlesme

anlaminda biiylik bir kopukluk s6z konusudur. Bu durumda, sosyal biitiinlesme hem
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farkliliklar1 hem de birlesmeyi bir arada igerir. Sosyal gruplar, toplumda genellikle menfaat
anlagsmazliklar1 ve miizakereler i¢inde bulunabilirler. Fakat bu gruplarin sadece kendi
menfaatlerini Savunduklar goriisler, toplumun gergeklerinden uzaklasmayi siirdiiremez.
Toplum, ¢ok sayida sosyal yapinin birlesimidir. Yalnizca bir grubun ¢ikari, toplumun ve
baska gruplarin ¢ikarlarina {istiin tutulamaz.

Yaptigimiz ¢alismada Adiyaman’daki alevi toplumunun davranislariyla ve alevi
kiltiiriimiizle toplumsal birlik ve beraberlige biiyiik katki saglamaktadir (K.K.1). Alevi
inan¢ ve yasam misyonu toplumsal birlik ve dayanismaya biiyiik katki sagladiginmi (K.K.3).
Alevilik insan oncelligi ¢ok Oonem verdiginden dolay1 toplumsal biitiinliige katkisi ¢ok
biiyiiktiir kesinlikle bir ayrilikgilik yoktur (K.K.4), (K.K.15). Adiyaman’daki Aleviligin
Stinni toplumsal yasama uyum sagliyor Siinni kesimde Alevi yasa bi¢imine uyum sagliyor
(K.K.9). Alevilik, insan odakl1 yaklagimiyla toplumsal dayanismay1 gii¢clendiren bir unsur
olarak one ¢ikarken, Siinni toplumla da baris ve uyum i¢inde yasamay1 basaran bir 6rnek
teskil etmektedir. Bu durum, Aleviligin toplumsal uyumu destekleyen bir inang¢ sistemi
oldugunu acikca gostermektedir. Adiyaman’daki Alevi toplumu, inan¢ yapist ve kiiltiirel

degerleriyle toplumsal birlik ve sosyal biitiinlesmeye 6nemli katkilar sunmaktadir.

5.2 SOSYAL BUTUNLESME TURLERIi

Sosyal biitiinlesme, bireylerin toplum i¢inde daha uyumlu bir sekilde bir arada
yasamalarin1 saglayan bir siirectir. Bu siire¢, toplumdaki farkli bireyler, topluluklar veya
gruplar arasinda daha saglikli iligkilerin kurulmasini ve esit firsatlarin sunulmasini
hedefler. Sosyal biitliinlesme, genellikle etnik, dini, kiiltiirel veya ekonomik farkliliklar1 g6z
oniinde bulundururken, bu cesitliliklere ragmen toplumdaki gruplarin birlikte huzurlu ve
adil bir sekilde var olabilmelerini saglamak icin yapilan ¢abalar1 icerir. Bu siire¢, farkli
sosyal katmanlarin birbirine daha yakinlagmasi ve ortak bir yasam alani olugturmasi
amaciyla ¢esitli yollarla gerceklestirilebilir. Bu konu iizerine yazilabilecek tezlerde,
toplumsal entegrasyon, sosyal esitlik, gocmen uyumu gibi birden ¢ok farkli baslik ele
alinabilir. Biitiinlesme, islevsel bir toplumsal yap1 ve sosyal sistem olusturabilmek igin,
sistemin bilesenlerinin uyumlu bir sekilde birlikte ¢alismasidir. Ayni1 zamanda, toplumdaki
farkli faaliyetlerin birbirleriyle uyum i¢inde olmasi siirecidir (Sanay, 1985: 215).

Din, baglangicta giiclii toplumsal baglar olustururken, zamanla kolektivist islevini
yitirmis ve birgok alanda bireycilik 6n plana ¢ikmistir. Bu degisimle birlikte modern

biitiinlesme aracglar1 gelismistir (Aydin, 2001: 23). Sosyal biitiinlesmenin saglanmasinda rol
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oynayan etkenlere bagli olarak dort ayri biitiinlesme bicimi ortaya g¢ikabilir. Bunlar ise;
fonksiyonel biitiinlesme, normatif biitlinlesme, manevi biitiinlesme ve kitle iletisim araglari
araciligiyla ortaya cikan biitiinlesmedir. Sosyal biitiinlesme, toplumsal yapilar i¢indeki
farkliliklarin uyumlu bir biitiin olusturmas1 anlamina gelir ve bu siire¢, farkliliklarin bir
araya getirilmesi olarak da tanimlanabilir. Toplumdan topluma ve gruptan gruba degisen
bu farkliliklar ile bunlarin uyum saglayarak biitiin olusturma bicimleri cesitlilik
gostermektedir. Bu baglamda, toplumsal yapilar icerisinde fonksiyonel biitiinlesme,
normatif biitlinlesme, ortak manevi degerler etrafinda birlesme, cografi yakinlik, dis
etkilerle biitiinlesme ve teknolojik gelismeler sayesinde ortaya ¢ikan kitle iletisim
araglartyla Dbiitlinlesme gibi ¢esitli sosyal biitiinlesme tiirleri ortaya ¢ikmistir.
Uzmanlagmanin artmasi, farklilasma ve is boliimiiniin gelismesi, farkli biitiinlesme
yaklagimlarinin olusmasina ve bu yaklasimlarin tekrar degerlendirilmesine yol agmistir
(Bayram, 2022: 156).

Sosyal biitiinlesme, toplumun farkli kesimlerinin uyum iginde bir arada yagsamasini
saglamak amaciyla gelistirilen ¢ok boyutlu bir siiregtir. Fonksiyonel, normatif, manevi ve
mecburi (zorunlu) biitiinlesme tiirleri, toplumsal uyumun farkli yollarla saglanabilecegini
gostermektedir. Giliniimiiz toplumlarinda bu biitiinlesme big¢imleri, degisen sosyal yapilar

ve ihtiyaglar dogrultusunda daha da 6nem kazanmaktadir.

5.2.1.Normatif biitiinlesme

Bir toplumu incelerken, tiyelerinin davranis ve diislincelerini, toplumdaki iligkileri
diizenleyen belirli sosyal normlar araciligiyla uyumlu bir yapiya doniistiiren normlar g6z
oniinde bulundurulur (Bilgiseven, 1982: 267). Toplumsal yasamda bireyler ve gruplar
arasindaki sosyal etkilesim, belli kurallar dogrultusunda sekillenir. Bu nedenle, bir
toplumun kiiltiirel yapis1 biiyiik &lgiide bu normlardan olusur (Is¢i, 2016: 119-120).
Normlar, insan davraniglarina rehberlik ederler islerin ortak fikir ve degerler {izerinde
anlagsmasin1 saglarlar normlarin koydugu ayni davranis kaliplarina uyan Bireyler arasinda
biitlinliikk olusturacaktir. Sosyal normlarin, insanlarin davranislarini koordine etmesiyle
gerceklesen (Delidmeroglu, 1998: 60-61) entegrasyona normatif biitlinlesme denir. Ancak
giintimiiziin kalabalik toplumlarinda, bireylerin ait olduklar1 alt gruplarin kurallar1 ile genel
toplumun kurallar1 bazen Ortlismemektedir. Bir normu takip eden davranis, diger

normlardan sapmay1 gerektirebilir. Kisinin ait oldugu kiiclik grubun normlarina uyma
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baskisi, daha biiyiik grubun normlarinin ihlal edilmesine yol agmaktadir (Ismayilov, 2008:
24).

Toplumu olusturan bireylerin davranislarinin, toplumdaki iliskileri diizenleyen
normlarla uyumlu bir sekilde organize edilmesi durumunda ortaya ¢ikan biitiinlesmeye
"normatif biitiinlesme" denir (Cinsoy, 2016: 12). Kurallar, emir verme &zelligiyle
diizenlemelere benzeseler de normlarin resmi bir statiisii bulunmamaktadir (Aydin, 2006:
16). Genel olarak yaygin biitlinlesme tiirleri arasinda normatif entegrasyon onceliklidir. Bir
topluma mensup bireylerin davranig ve tutumlarinin, toplumun diizenini saglayan
kurallarla uyum i¢inde olmasi gerekir ve bu uyumun ahenkli sekilde diizenlenmesi sonucu
ortaya cikan biitliinlesmeye "normatif biitlinlesme" denir. Parsons’a gore, boyle bir
biitiinlesmenin gerceklesmesi i¢in toplumun ortak degerlerinin sosyal sistemlerin yapisal
Ogeleri i¢inde kurumlagmis olmasi gereklidir. Yiiksek diizeyde normatif biitiinlesme,
sosyal istikrar1 saglayarak sosyal sistemin devamliligini garanti eder. Ciinkli bu durum,
toplum tyelerinin sosyal normlarda anlagsmasini saglamakla kalmaz, ayni zamanda bu
normlarin nesilden nesile aktarilmasi ve gelecekteki nesillerin bu normlara uygun
davranmasii da miimkiin kilar; bdylece sosyal sistem siireklilik kazanir (Giinay, 2012:
344-345).

Toplumun paylasilan degerleri, sosyal sistemlerin temel yap1 taslart ile
kurumsallastiginda normatif biitiinlesme gergeklesir. Normatif biitlinlesmenin yliksek
seviyede olmasi, toplum i¢in olumlu bir durumdur ¢iinkii bu, sosyal istikrarin saglanmasina
ve vyapinin siirekliliginin korunmasina katkida bulunur. Toplumun devamlili§im
saglayabilmesi, toplumsal kurallarin, orf ve adetlerin ve ortak degerlerin nesilden nesile
aktarilmasina baglhidir. Bu durumun miimkiin olabilmesi, toplum bireyleri arasinda normlar
konusunda bir uzlaginin, bir anlasmanin yani sosyal biitiinlesmenin varligina dayanir.

Normatif biitiinlesme, bir toplumda veya organizasyonda, bireylerin veya gruplarin
ortak bir degerler, normlar ve inanclar etrafinda birlesmesi stirecini ifade eder. Toplumdaki
bireylerin veya gruplarin, belirli norm ve degerler ilizerinde uzlagmalari, bir arada
yasamalarinin temellerini olusturur. Bu tiir bir biitliinlesme, toplumsal veya kurumsal
diizeyde insanlarin birbirleriyle uyum iginde hareket etmelerini saglar, ¢linkii ortak bir
degerler ve normlar sistemi, sosyal uyumun temellerini olusturur.

Normatif biitiinlesme, sosyal birligin saglanmasinda 6nemli bir rol oynar, ¢linkii

toplum {iyeleri arasinda ortak bir kiiltiirel zemin, ahlaki degerler veya inanglar paylasilir.
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Bu siireg, bireylerin birbirlerine karsi sorumluluk hissi ve toplumun genel c¢ikarlar
dogrultusunda hareket etme egilimi gelistirmelerine yol agar.

Ornegin, bir toplumda insan haklar1, adalet, esitlik, dzgiirliik gibi temel degerlere
dayal1 bir normatif biitiinlesme, iiyelerinin bu degerlere sadik kalarak toplumsal uyum ve is
birligi i¢inde yasamalarin1 saglar. Bu tiir bir biitlinlesme hem toplumsal diizenin
stirdiiriilmesine hem de bireylerin topluma uyum olmasina yardime1 olur veya bir toplumda
insanlarin belirli etik ve moral degerleri paylasiyor olmalari, bu toplumun normatif
biitiinlesmesini gosterir. Insanlar, belirli kurallara ve normlara uyarak toplumsal diizeni
stirdiirebilirler.

Kisacasi, normatif biitiinlesme, toplumsal diizenin saglanmasinda normlarin ve
degerlerin paylagilmasinin, toplumdaki bireyler arasinda dayanisma ve uyum yaratmasinin
onemli bir aracidir. Normatif biitlinlesme, toplum iiyelerinin birbirlerini ve toplumu kabul
etmeleri ve ona uyum saglamalari i¢in gerekli olan ortak inanglar ve davranis bigimlerinin
benimsenmesi siirecidir. Bu siire¢, toplumsal diizenin saglanmasi ve siirdiiriilebilmesi i¢in
kritik oneme sahiptir.

Normatif biitlinlesme, Emile Durkheim gibi sosyologlar tarafindan ozellikle
vurgulanmigtir. Durkheim’a gore, bir toplumda bireyler arasindaki baglarin gii¢clenmesi,
ortak normlar ve degerler etrafinda sekillenen bir "kolektif biling" sayesinde miimkiindiir.
Bu tiir bir biitiinlesme, toplumu bir arada tutan 6nemli bir faktordiir. Normatif biitiinlesme,
toplumun diizen ve istikrarini saglamak icin ortak degerler, normlar ve inanglar etrafinda
bireylerin ve gruplarin uyum i¢inde hareket etmesini ifade eder. Adiyaman’daki Alevi ve
Stinni topluluklar1 arasinda gozlemlenen bu karsilikli uyum ve etkilesim, normatif
biitiinlesmenin gii¢lii bir drnegini teskil etmekte ve toplumsal birliktelige 6nemli katkilar
sunmaktadir. Adiyaman’da Alevi toplumu ile Siinni toplum birlikte uyum iginde
yasamakta ve Siinniler alevi toplumu ile iletisim halinde birbirlerinden etkileniyorlar.

Aleviler Adiyaman da toplumsal uyuma renk katiyorlar (K.K.8).

5.2.2.Islevsel (fonksiyonel) biitiinlesme

Bir diger entegrasyon bi¢imi 'fonksiyonel biitiinlesme' dir. Bu durumda, bireyler, ait
olduklar1 toplumda istlendikleri gorevler ve oynadiklari roller agisindan yani sosyal
islevleri bakimindan birbirlerini karsilikli olarak tamamlarlar. Buna gore, fonksiyonel
biitiinlesme, toplumdaki is bolimiiniin uyumlu bir sekilde gerceklesmesinin dogal bir

sonucudur. Ancak, toplumun tiim normlari, kurumlar1 ve degerlerinin de 6nemli bir etkisi
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oldugu aciktir. Buna gore, fonksiyonel biitiinlesme, kiiltiirel 6gelerin  toplum
mekanizmasini uyumlu ve diizenli bir sekilde calistiran islevler iistlenmesi sonucunda
ortaya c¢ikan sosyal entegrasyonu ifade eder (Giinay, 2012: 345).

Islevsel biitiinlesme, bir toplumda veya sosyal sistemde bireylerin ve gruplarin,
farkli roller ve islevler araciligiyla birbirine bagimli hale gelerek uyum iginde ¢aligmasini
ifade eder. Yani, her bir birey ya da grup, toplumun isleyisine katkida bulunan belirli bir
rol {istlenir ve bu rollerin birbirleriyle uyum iginde islemesi, toplumsal sistemin saglikli bir
sekilde islemesine olanak tanir. Islevsel biitiinlesme, normlar cercevesinde kurulan bir
beraberligin ortak yasam ag¢isindan 6nemli olsa da tek basina yeterli olmadigini ifade eder.
Bir toplumda bireylerin, yaptiklar isler, tistlendikleri roller, sahip olduklar1 yetkiler ve
tagidiklar1 sorumluluklar bakimindan birbirini tamamlamalar1 zorunludur. Toplum, onu
olusturan unsurlarin, bir organizma ya da makine gibi birbirleriyle islevsel iliskiler
araciligiyla olusturdugu anlamli bir biitiindiir. Toplumda is ve mesleklerin ¢esitlenmesi,
bireyler arasindaki farklar1 derinlestirebilir. Bu ¢esitlilik, ancak insanlar arasindaki statii ve
rol farklarinin dengeli yonetilmesiyle yapici hale gelir. Her gorev ayni derecede dnemli
kabul edilmese bile, kritik gdrevlerde yasanacak aksakliklar sistemin genel isleyisini
sekteye ugratabilir.

Bu nedenle, herkesin gorevini sadece kurallara uygun yapmasi yeterli degildir;
bireylerin toplumsal degerlere bagliligt da Onemlidir. Normatif biitiinlesme eksik
oldugunda, sistem katilasir ve esnekligini kaybederek dagilma riski tasir. Farkliliklarin
arttig1 bir toplumda, sadece islevsellik degil, ayn1 zamanda deger temelli bir birliktelik de
sarttir. Toplumsal farklilasma, niifusun hem sayisal hem de yapisal olarak cesitlenmesi
anlamina gelir. Toplumu olusturan bireyler; niifus biiytlikliigii, yas gruplari, egitim seviyesi,
kiiltiirel 6zellikler, ekonomik durum, toplumsal siniflar, kentlesme siiregleri, toplumsal
cinsiyet rolleri, medeni halleri, saglik durumu ve engellilik gibi agilardan farklilastikca,
birbirlerine olan karsilikli bagimliliklar1 da artar. Toplum, bir yandan normatif olarak
¢Oziilme yasarken, diger yandan kentlesme siireciyle birlikte islevsel olarak birbirine daha
bagimli hale gelmektedir. Bu siirece siirekli gelisen bilgi ve teknoloji alanindaki yenilikler
de eklendiginde, toplumlarda birlikte yasama kiiltiirii daha karmasik ve sorunlu bir hal
almaktadir (Aydinalp, 2021: 29-30).

Bu baglamda, toplumumuzun benzerlige dayali dayanisma iliskilerinden farkliliga
dayali bagimlilik iliskilerine gegiste zorluklar yasadig: sdylenebilir. Yaklasik ti¢ ylizyillik

modernlesme siireci boyunca, toplum hem yapisal hem de 6zel degisimlere ugramis, buna

111



ragmen geleneksel benzesme kiiltiiriinii koruyarak tiim farkliliklar1 kapsayacak bir sekilde
yeniden olusturmay1 amaglamistir. Eski bir elbiseyi yeni bir bedene uydurmak imkansiz
olmasa da oldukca zordur. Bunun yerine, mevcut beden kosullarina uygun ve toplumsal
gercekliklerle uyumlu bir elbise tasarlamak, toplumsal gerilimleri hafifletebilir. Bu siireci,
tamamen geleneksel diislincelerle yozlasma olarak gormek ya da sadece modern
kavramlarla mutlak ilerleme olarak algilamak asiriliklardan kaginarak; dinamik, kendine
giivenen ve her tiirlii 'idol ‘den uzak bir sekilde dogru ve adalet arayisi iginde yiiriitmek
daha mantikl1 olacaktir. Uzmanhigin en iist seviyeye ulastigi ve bilimin derinlestigi bir
diinyada, toplumsal cesitliligi kabul eden islevsel ve kiiltiirel bir yapinin olusturulmast;
disiplin, cesaret, 0zgiirliik, zihinsel ¢aba ve takim caligmasi gerektirir. Toplumun ortak
yararina hizmet etmeyen veya ortak akilla uyumlu olmayan kisa vadeli ¢6zlimler, sorunlari
¢dzmek yerine sadece erteleyecektir. Insanlarin ihtiyaglarinin daha iyi karsilandig1 ve daha
mutlu oldugu toplumlarla biitiinlesme egilimi gézlemlenir. Is, konut, egitim, saglik, sosyal
giivenlik, bos zaman ve oOzgiirliikkler gibi temel ihtiyaclarin karsilanmasi ile toplumsal
biitiinlesme arasinda olumlu bir iliski vardir. Normatif farkliliklar olsa da bireyler ve
gruplar, ihtiyaglarim1 daha 1iyi karsiladiklarina inandiklar1 toplumlarla birlesme
egilimindedir. Temel ihtiyaglarin daha iyi karsilandigi yerlere dogru bir yonelim vardir.
Refah ve gelismislik, insanlarin dogduklari yerden c¢ok yasam kosullarinin iyi oldugu
yerlerle biitiinlesmelerine neden olur; idealler degisim gecirirken, biitlinlesmenin yonii
daha ¢ok islevsel ihtiyaglar tarafindan belirlenmektedir (Aydinalp, 2021: 30-31).

Modern toplumlarin en belirgin 6zelliklerinden biri, sosyal farklilasma ve 1is
boliimiinlin artmasidir. Toplum, modern bir yapiya dogru ilerledik¢e, farklilagmanin
artmastyla birlikte bireylerin birbirleriyle uyum i¢inde yasamalarini saglayacak biitiinlesme
de guglenir. Sanayi toplumlarinda, bireylerin ustlendikleri roller ve yerine getirdikleri
gorevler, toplumda bir dereceye kadar biitiinlesmeyi destekler. Ancak, is boliimiiniin tek
basina toplumda tam bir sosyal biitiinlesmeyi saglamas1 yeterli degildir. Sosyal uyumun ve
biitiinltiglin saglanabilmesi i¢in, sadece is boliimiine dayal1 bir yaklasim degil, daha genis
ve kapsamli bir toplumsal yapinin insa edilmesi de sarttir.

Fonksiyonel biitiinlesme, sosyal hayatin tiim yonlerini yeterince kapsayamadigi i¢in
bu basghik altinda gercek anlamda bir toplumsal biitlinlesmeden bahsetmek miimkiin
olamaz. Toplumdaki gruplar ya da bireyler arasindaki uyum, yalmizca farkli meslek
gruplarinin birbirine olan bagimliligi temelinde agiklanamaz. Toplum, yalnizca kiiltiirel

amaglar dogrultusunda saglanan bir biitiinlesme ile dagilma ve parcalanma tehlikesinden
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korunabilir. Ortak manevi degerler ve milli idealler etrafinda olusan anlamli birlik,
¢oziilmeyi engelleyerek toplumsal biitiinlesmeyi saglar. (Aydin, 2006: 18-19).

Fonksiyonel biitiinlesme ile manevi degerler etrafinda  birlesmenin
gerceklesmesinde en 6nemli unsur, normatif biitiinlesmedir. Sosyal hayatta bireylerin ve
gruplarin tutum ve davranislari, belirli kurallar dogrultusunda sekillenir. Bu kurallara
‘norm’ denir ve normlar, bir grup i¢inde hangi davranislarin kabul edilebilir, hangilerinin
kabul edilmez oldugunu belirler. Her toplumun iiyeleri, kendi toplumlarinin sosyal
normlarina uygun hareket eder (Isci, 2000: 94). Diger bir entegrasyon bicimi ise
fonksiyonel biitiinlesmedir (Cinsoy, 2016: 12). Parsons, fonksiyonel biitiinlesme ile is
boliimi arasindaki iligkiyi vurgular ve onun biitlinlesme anlayisina gore, her toplum
stirekli, dengeyi saglayan ve istikrarli yapisal unsurlardan olusur. Sosyal yapinin her
bileseni, belirli bir islevi yerine getirmek iizere vardir ve bu islev, sisteme etkinlik
kazandirarak biitiinlesmeyi miimkiin kilar. Bunun yani sira, her islevsel sosyal yapi, iiyeler
arasinda bir anlasma ve ortak diislinceye dayanir. Fonksiyonel biitiinlesmenin hakim
oldugu toplumlarda bireyler, daha ¢ok faydaci, sézlesmeye dayali ve mekanik iligkilere
yonelirler (Parsons, 2015: 65-68). Ayrica, islevsel uyumun yani sira ¢ikar ve hedef
farkliliklarin1 dengelemek ig¢in ortak bir anlam sistemine ihtiya¢ duyulmaktadir (Bayram-
Aydialp, 2021: 110-133).

Islevsel biitiinlesme, toplumun farkli kesimlerinin birbirlerini tamamlayic1 gérevler
istlenerek, toplumsal diizenin korunmasinda énemli bir rol oynar. Bu tiir bir biitliinlesme,
bireylerin veya gruplarin toplumun normlarina ve kurallarina uygun hareket etmeleriyle
belirli bir hedefe ulagsmalarini saglar. Ayn1 zamanda, toplumsal gruplar arasindaki is birligi,
karsilikli bagimlilik ve uyum bu siirecte 6n plana ¢ikar. Kisacasi, islevsel biitiinlesme,
toplumun ya da sosyal yapimn siirdiiriilebilirligini saglamak icin gerekli rollerin icra
edilmesi ve bu rollerin birbirleriyle uyum i¢inde islemesidir. Bu sekilde, toplumsal yapinin
sistemli ve tiretken bir sekilde islemesi miimkiin olur. Normlar etrafinda biitiinlesme ortak
yasam i¢in gereklidir ancak tek basina yeterli degildir.

Bir toplumda kisilerin gerceklestirdikleri isler, {istlendikleri sorumluluklar, sahip
olduklar yetkiler ve roller, birbirini biitiinleyecek sekilde uyum i¢inde olmalidir. Toplum,
onu olusturan bireylerin birbirleriyle islevsel iliskiler kurarak meydana getirdigi anlaml1 bir
yapidir; tipki bir organizmanin ya da makinenin pargalardan olustugu gibi. islevsel uyum,
toplumun is ve meslekler agisindan biitiinlesmesiyle oldugu kadar, bireylerin statii, rol ve

pozisyonlartyla da saglanir. Bu baglamda, her gorev ve meslek toplumsal denge igin kritik
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Ooneme sahiptir, ¢iinkli en kiiclik aksakliklar bile toplumun isleyisine zarar verebilir.
Islevsel biitiinlesme, herkesin gorevlerini belirlenen kurallara ve standartlara uygun sekilde
yerine getirmesi anlamina gelir; ancak bu durum toplumlarda normatif biitiinlesme ile
desteklenmezse, asir1 mekanik bir yapiya doniiserek zayiflar ve kirilganlagir (Bayram ve
Aydialp, 2021: 110-133).

Islevsel (fonksiyonel) biitiinlesme, toplumsal yapinin farkli bilesenlerinin bir arada
isleyebilmesi, uyumlu ve karsilikli bagimli bir sekilde calismasi siirecini ifade eder. Bu
kavram, 6zellikle sosyolojinin islevselci (fonksiyonel) yaklasiminda &ne ¢ikar. Islevsel
biitiinlesme, toplumun farklt parcalarinin birbirleriyle etkileserek biitiiniin isleyisine
katkida bulunmalarini saglar.

Toplumdaki bireyler, gruplar, kurumlar ve sistemler arasindaki bu islevsel baglar,
toplumun genel diizenini ve siirekliligini saglamada 6nemli rol oynar. Her bir bilesen,
toplumsal yapinin iglevini yerine getirebilmesi i¢in gerekli olan goérevleri yerine getirir ve
diger bilesenlerle is birligi yapar. Bu tiir bir biitiinlesme, toplumsal yapinin karmagikligini
ve diizenini stirdiirebilmesi i¢in gereklidir.

Toplumdaki farkli gruplar ve kurumlar arasindaki uyum, toplumsal diizenin
sirdliriilmesine yardimci olur. Toplumsal diizenin saglanmasina katki saglar. Her bir
toplumsal kurum, toplumsal islevleri yerine getirerek toplumun daha verimli ¢aligmasini
saglar ve sosyal iglevlerin yerine getirilmesine katki sunar. Islevsel biitiinlesme, toplumsal
istikrar1 korur ve degisimlere kars1 toplumu daha direngli hale getirir.

Sonug olarak, islevsel biitiinlesme, toplumsal yapinin pargalarinin birbirine baglh
olarak islevlerini yerine getirmesi, toplumsal diizenin ve siirekliligin saglanmasinda kritik
bir rol oynar. Toplumsal denge ve istikrari saglar. Islevsel biitiinlesme, toplumun farkl
kesimlerinin birbirini tamamlayan roller Ustlenerek uyum ig¢inde hareket etmesiyle
toplumsal diizenin saglanmasina 6nemli katkilar sunar. Adiyaman’daki Alevi toplumu da
inan¢ ve yasam misyonlariyla toplumsal birlik ve beraberlige giiclii bir destek saglamakta;
sosyal uyumun saglanmasinda islevsel bir rol iistlenmektedir. Adiyaman Alevi inang ve

yasam misyonu toplumsal birlik ve beraberlige biiyiik katki saglamaktadir (K.K.2).

5.2.3.Mana etrafinda biitiinlesme

Sozliikte “mana” terimi, kelime, s6z, hareket veya davranis gibi unsurlarin ifade
ettigi, anlatmak istedigi ya da onlardan anlagilan anlam olarak tanimlanmaktadir (Ayverdi,

2010: 767). Bir toplumsal yapiin tam anlamiyla biitiinlesmis sayilabilmesi i¢in, Kural ve
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islev temelli biitiinlesmenin yaninda, toplumu bir arada tutan ortak deger ve inanglara
dayali manevi bir birlikteligin de bulunmasi énemlidir. Manevi biitiinlesmede, Toplumun
tiyelerinin kendilerini ait hissederek toplumsal yasama aktif bigimde dahil olmalarim
saglar, toplumsal normlar1 igsellestirmelerini ve ayni zamanda toplumun Kkiiltiiriini,
degerlerini ve estetik anlayisini ortak bir bigimde benimsemelerini saglar. Diger bir
deyisle, manevi biitiinlesme, toplumsal bilincin bireylerde giiclii bir sekilde sekillenmesi ve
toplumu olusturan her bir kisi tarafindan yasanir hale gelmesidir. Mana etrafinda
biitiinlesme hem maddi hem de manevi hususlardaki biitiinlesmeyi ifade eder. Her ikisini
de kapsadigindan en Onemli sosyal biitiinlesme tiirlidiir. Mana etrafinda biitiinlesmis
toplumlarda kiiltiirel unsurlar karakter itibariyla birbirini tamamlarlar (Deliomeroglu,
1998: 56-59)

Toplumda birlesme, ortak hedefler ve manevi degerler etrafinda sekillenir. Sadece
is boliimiine dayal1 bir birliktelik yeterli degildir; esasen gergek birlesme, milli ve manevi
degerlere dayali ortak bir uzlaginin saglanmasiyla ortaya ¢ikar. Vatan birligi buna 6rnek
verilebilir. Sosyal biitliinlesme tiirleri arasinda en giiglii baglar1 kuran, manevi degerler
etrafinda birlesme bicimidir. Fonksiyonel biitiinlesme, sosyal biitiinlesmenin maddi yoniinii
ifade ederken, manevi degerler etrafinda birlesme toplumda diizeni saglamaya ydneliktir.
Manevi degerler etrafinda olusan birlesme, sosyal biitiinlesmenin anlamli ve tutarli bir
bicimi olarak kabul edilir. Bu tiir birlesmede dogru diisiinme biiyiik 6nem tasir cilinkii
sosyal yapinin temel bilesenleri, akil yoluyla anlam bulan insanlardir.

Manevi kiiltiiriin 6geleri, mana etrafinda biitiinlesme silirecinde birlestirici ve
kaynastirict bir islev iistlenir. Bu sebeple, sosyal gruplarin birleserek biitiinlesmis bir
toplum olusturmalar1, manevi kiiltiirin topluma olan etkisine baglidir. Soy ve kan bag gibi
baglar tek basina bir toplumsal biitiinlesmeyi saglayamaz. Ancak, bir kiiltlir ortak degerler
temelinde sekillenen bir anlayisi iceriyorsa, bu kiiltiire bagl topluluklar da bu ortak anlayis
sayesinde kendiliginden bir araya gelirler. Toplumda “mana etrafinda biitiinlesme”
kavrami, “fonksiyonel biitliinlesmeyi” kapsayarak bireyleri ortak bir hedef etrafinda
toplayabilir. Bu ac¢idan bakildiginda, “mana etrafinda biitiinlesme” toplumun temel
ozelliklerini yansitir (Isgi, 2000: 93). Toplumsal yapida, bilhassa maddi kiiltiir 5geleriyle
birlikte, manevi degerlerin uyumlu bir biitiin halinde bir araya getirilerek bir anlam
etrafinda toplanmasi, manevi birlesimi olusturur. Manevi unsurlarin uyum iginde bir anlam
etrafinda toplanarak bir biitlin olusturmasi, manevi biitiinlesmenin temelini olusturur

(Giinay, 2012: 345).

115



Bireylerin diisiince ve duygularinin toplumu sekillendirdigini savunan yaklagimlara
gore, toplumsal gerceklik bireysel bilinglerin toplamindan ibarettir. Bu bakis agisinda
toplumsal biling, bireylerden bagimsiz bir varlik olarak degil, bireylerin karsilikli
etkilesimleriyle olusan ge¢ici ve degisken bir yapi olarak goriiliir. Toplumsal degerler ve
normlar, bireylerin i¢inde bulundugu kosullara gore siirekli evrilir; bu nedenle, toplumsal
biling bireylerden bagimsiz ve kalic1 degil, onlarin yasadiklari deneyimlere bagli olarak
bicimlenen bir olgudur. Bu cercevede, bireyler degistikce toplumsal biling de doniisiir;
dolayistyla toplumsal diizen bireylerden ayri1 bir gerceklik degil, onlarin ortaklasa insa
ettigi bir yapidir. Baglangicta Durkheim’a gore toplumsal biling, toplumsal yasami
belirleyici bir unsur degildir; daha ¢ok toplumsal yasamdan etkilenir. Ancak zamanla
toplumsal biling, toplumsal yasam {izerinde etkili olur ve onu sekillendirir (Aydin, 2006:
19). Her durumda, biitiinlesme siirecinde kiiltiirel unsurlar biiyliik 6nem tasir. Kiiltiirlin
somut yanlarinin yani sira, manevi O6gelerinin de uyum i¢inde bir anlam etrafinda
toplanarak bir birlik olusturmast durumunda ortaya ¢ikan biitiinlesme, en uyumlu sosyal
biitiinlesme modeli olarak kabul edilir (Coskun, 2004: 114).

Bir toplumun bireyleri, o toplumun normlarina uygun bir bigimde davranmasi,
normatif biitlinlesmeyi; bireylerin islevsel rollerine ve toplumsal mevkilerine gore
birbirlerini tamamlamasi ise fonksiyonel biitiinlesmeyi ifade eder. Toplumun kaynasma
siirecinde kiiltiir daima etkili bir unsur olarak one ¢ikar. Kiiltiiriin maddi ve manevi
unsurlarinin, belirli bir anlam etrafinda diizenli bir biitiin olusturacak sekilde birlesmesi,
kiiltiirel biitiinlesmeyi saglar. Benzer sekilde, sevgi, saygi ve inang gibi manevi degerlerde
ortak bir anlayisin olusmasi manevi biitiinlesmenin gostergesidir. Bagka bir ifade ile,
bireylerin birbirlerinin farkliliklarin1 kabul edip, birlikte yasama olanagini gelistirmeleridir
(Kogak-Akkaya, 2021: 144).

Bir toplumun kendi i¢inde birlik ve biitiinliik olusturabilmesi i¢in ortak bir kiiltiirel
temele dayanmasi Onemlidir. Bu kiiltiir, toplumda farkli cografi, etnik ya da dini
kokenlerden gelen bireylerin olusturdugu alt kiiltiirel gruplarin varligini kabul etse de tiim
tiyeleri birlestiren temel degerler etrafinda birlesmelerini saglar. Bu degerler, toplumsal
dayanismay1 ve birlikte yasamanin gerekliliklerini ifade eden manevi unsurlar olabilir.
Manevi biitiinlesme, insanlarin bir arada yasamalari, sosyal etkilesimlerde bulunmalar1 ve
ortak duygusal deneyimler yasamalar1 sonucunda ortaya ¢ikar. Dil, din, tarih, kiiltiir aym
cografyada yasama deneyimi, ortak tehlikeler ve zorluklar, ayn1 hedeflere yonelme gibi

faktorler, bu birligi olusturan 6nemli 6gelerdir. Bireyler, toplumsal yasamda karsilastiklar
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ortak ihtiyaglar1 birlikte ¢ozme istegiyle, paylasilan degerler ve hedefler dogrultusunda
daha siki1 bir bag kurarlar.

Toplumun inang ve deger sisteminden kaynaklanan kiiltiirel ve manevi baglar,
nesiller boyu aktarilir ve bu sekilde toplumsal devamlilik siirdiiriiliir. Bir toplumun igsel
birligini gerceklestirebilmesi amaciyla ortak bir kiiltiir temelini edinmesi gerekmektedir.
Manevi biitliinlesme, farkli cografi, dini ve etnik cesitlilikten dogan alt kiiltiirel alanlara
ragmen, toplumda herkes i¢in tam bir aidiyet olusturmadan, saygi, sevgi, hiirmet ve
sorumluluk gibi ortak manevi degerler etrafinda birlesmeyi ifade eder. Manevi birlik,
bireylerin ortak bir inan¢ ya da deger etrafinda kenetlenmeleriyle degil, daha ¢ok digsal
baskilar ve zorunlu beraberlikler nedeniyle yiizeysel bir uyum i¢inde bulunmalariyla ortaya
cikabilir.

Dil, din, tarih, aym1 cografyada paylasilan deneyimler, ortak tehditler karsisinda
olusan ve zamanla degisen amaglar ile ¢ikarlar; bireysel ¢abalarin Gtesinde ihtiyaglar ve
daha iyi bir gelecek arzusu, birlikte yagama kiiltiiriine yonelik toplumsal biling ve manevi
anlayisin gelismesini saglar. Toplumun inanglar1 ve deger yargilariyla desteklenen bu
olumlu biling, kiiltiirel miras araciligiyla kusaktan kusaga aktarilir ve toplumsal
devamlilig1 temin eder.

Modern diinyada, rasyonel, bireyselci, pragmatik ve haz odakli davranislarla
sekillenen toplumda, kiiltiirel uyum, islevsel uyum siireclerini tamamlamaya devam
etmektedir. Bu g¢ercevede, kiiltiirel biitiinlesme, diger uyum  bigimlerinin
gerceklestiremedigi islevleri devralir; toplumsal catisma ve rekabeti denetler, sapma ve
norm dis1 davraniglar1 kabul edilebilir bir diizeyde tutar. Kisacasi, kiiltlirel biitiinlesme,
toplumsal diizenin siirdiiriilmesinde 6nemli bir denge unsuru olarak islev gormektedir.
Bagka bir bakis acisina gore, biitiinlesme siirecinde duygu ve anlamda birlik saglanmasi, en
geligmis ve son asamayi temsil eder (Bilgiseven, 1982: 267).

Manevi biitiinlesme, sosyologlar tarafindan toplumsal biitiinlesmenin bir diger
onemli bi¢imi olarak kabul edilmektedir. Bu tiir bir biitiinlesme, inanclar, saygi, sevgi ve
ortak zevkler gibi manevi degerler etrafinda saglanan paylasimlar olarak tanimlanir.
Manevi biitiinlesme, insanlarin en yliksek diizeyde, kiiltiirel ve bireysel farkliliklarina
ragmen ortak bir anlayis ve uyum i¢inde bir arada yasamalarint miimkiin kilar. Bu siirec,
bireylerin kendilerini sekil, kalip veya dis goriiniis farklarindan bagimsiz olarak manevi

degerler araciligiyla ifade etmelerini saglar. Sonug¢ olarak, manevi biitiinlesme hem
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fertlerin hem de toplumun ¢ok kuvvetli bir birlik i¢inde olmasin1 gerceklestirerek, sosyal
yapinin saglam ve uyumlu bir sekilde varligini siirdiirmesine katki yapar.

Toplumsal degerler, toplumun ortak olarak benimsemis oldugu, olumlu ve
paylasilmis duygu ve diislincelerin toplamidir. Bireyler, sosyallesme siireci sirasinda
toplum tarafindan arzu edilen bu degerleri 6grenir ve bunlar1 tekrar ederek toplumda
alisilmig davranis bigimlerine doniistiiriirler. Bu degerler, kisisel ve toplumsal ihtiya¢larin
karsilanmasina amagcli islevlerin yani sira, bireylerin statii ve rol gibi toplumsal yapilar
icinde nasil hareket edeceklerini belirlemeye de yardimci olur. Ayrica, toplumsal
biitiinlesmeye katkida bulunarak toplumun uyumunu giiglendirir. Eger bir toplumda
normatif degerler etkisini kaybederse, bu durum toplumun birlik ve biitiinliik i¢inde
yasamasini engeller. Bu nedenle, toplumsal iligkilerde degerlerin olusturdugu ortak tutum
ve davranislarin yogunlugu, toplumsal biitiinlesme agisindan biiylik bir dneme sahiptir.
Toplumsal sistem, bir yandan degisim siirecine girerken, diger yandan denge ve istikrari
saglamaya calisir. Bu noktada, toplumun yasam bi¢imini belirleyen gelenekler, orfler ve
adetler, toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligi i¢in 6nemli bir rol oynar.

Manevi biitiinlesme, toplumlarin kiiltiirel unsurlarinin sadece islevsel bir amaci
gerceklestirmek i¢in degil, ayn1 zamanda icerdigi 6z karakterler nedeniyle birbirlerini
tamamladigi durumlarda kendini gosterir. Bu tiir bir kiiltiirde, 6rnegin bir konserin
parcalanmis notalar1 gibi daginik goriinen unsurlar, bir araya geldiklerinde anlamli bir
biitiin olustururlar. Her bir nota, tipki bir miizik eserinde oldugu gibi, kendine 6zgii bir yere
sahip ve bir araya geldiklerinde ahenkli bir biitiinliik yaratirlar. Benzer sekilde, gotik
mimaride oldugu gibi, her bir yap1 parcasi, bir binanin manevi biitiinliigiinii ve uyumunu
olusturur. Aynm sekilde, manevi biitiinlesmeye sahip toplumlarda, kiiltiirel unsurlar da
tasidiklart manevi degerler sayesinde birbirini tamamlayarak bir biitiin olustururlar. Bu
duruma, Ornegin bir ulusal hedef etrafinda birlesme gosterilebilir. Ulusal birlik ve
beraberlik, farkli kiiltiirlerden ve diisiince yapilarindan gelen bireylerin, 6rnegin bir milli
futbol karsilasmasinda ayni hedef dogrultusunda bir araya gelip takimlarini
desteklemeleriyle goriiniir hale gelir. Bu tiir ortak paydada bulusmalar, toplumsal ve
manevi biitlinlesmenin etkileyici bir 6rnegidir.

Toplum, savas ya da buhran gibi gecici donemlerde daha siki bir birlik ve
dayanisma igine girmektedir. Is boliimii teorisine dayanan Durkheim ise, is boliimiiniin
zamanla artmasinin toplumsal biitiinlesmeyi beraberinde getirecegini savunur. Rokin'e

gore, bu alandaki eylem bdliimiiniin artmasi 6nemli bir gelismedir; ancak ekonomik
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kalkinma ve modernlesmeye ragmen toplumda ¢esitli krizler ve bunalimlarin ortaya
¢ikisini tamamen engellememektedir. Bu bakimdan Rokin fonksiyonel biitiinlesmenin
yetersizligini gidermek ve sosyal degismenin siirekli i¢inde gelismeleri de goz Oniinde
tutarak mantiktaki manada bir biitliinlesme goriisii ile siirmektedir sonug olarak fonksiyonel
biitiinlesmenin manevi biitiinlesme de desteklenmesi sosyal biitiinlesmenin olugmasina
katkis1 alacagini diisilinebiliriz (Gilines, 2012: 21-22).

Mana etrafinda biitiinlesme, bireylerin veya gruplarin ortak bir anlam, deger veya
inang etrafinda birlesmesi siirecini ifade eder. Bu tiir bir biitiinlesme, 6zellikle toplumsal
baglarin giiclenmesi ve toplumsal kimligin sekillenmesi acisindan Onemlidir. Burada
"mana", sadece kelimelerin ya da sembollerin anlami degil, aynt zamanda toplumsal
degerler, normlar, kiiltiirel 6geler ve ortak inanglar gibi daha derin bir anlam tasiyan
kavramlardir.

Toplum veya grup lyeleri, bir araya gelerek ortak bir anlami paylasirlar. Bu, dini
inanglar, kiiltiirel degerler, etik anlayislar veya toplumsal normlar olabilir. Ornegin, bir dini
topluluk, ortak inanglar1 etrafinda birlesir ve bu inang, iiyeler arasindaki baglari
giiglendirir. Ortak Degerler ve Inanglar1 destekler.

Mana etrafinda biitiinlesme, semboller, ritiieller veya kiiltiirel pratikler lizerinden

gerceklesebilir. Bu tiir ritlieller, bir toplulugun {iyelerinin bir arada olmasini saglayarak,
onlarin ortak bir kimlik ve anlam etrafinda birlesmelerine olanak tanir. Ornegin, bir
bayram kutlamas1 ya da bir aziz dede anma giinii gibi bireyleri bir araya getiren ve ortak
anlam yaratan etkinlikler kiiltiirel ve simgesel birlesme saglar.
Ortak bir anlam etrafinda biitiinlesme, bireylerin toplumsal kimliklerini olusturmasina
yardimc1 olur. Bu kimlik, bireylerin kendilerini ait hissettikleri grup veya toplulukla olan
baglarin1 kuvvetlendirir. Bu siire¢, dayanigma, is birligi ve toplumsal uyum agisindan
onemli bir rol oynar toplumsal kimlik ve dayanigmaya kaki saglar.

Toplumda ortak bir anlam etrafinda birlesmek, sadece bireylerin birbirleriyle
iligkilerini degil, ayn1 zamanda toplumun genel hedeflerine ve amaclarina yonelik bir
biitiinlesmeyi de ifade eder. insanlar, benzer hedefler ve degerler dogrultusunda toplumsal
amaclar icin bir araya gelir.

Insanlar, benzer anlam ve degerleri paylastiklarinda daha giiclii bir aidiyet duygusu
geligtirirler. Bu da toplumsal baglar1 kuvvetlendirir. Toplumsal baglilik ve aidiyet duygusu
saglar. Ortak anlamlar etrafinda birlesmek, toplumsal diizenin saglanmasia yardimci

olabilir, ¢iinkii insanlar ortak bir referans noktasina sahip olduklarinda daha uyumlu bir
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sekilde birlikte c¢alisabilirler. Toplumsal diizenin saglanmasini gercgeklestirir. Ortak
paylasilan anlamlar, kiiltiiriin siirekliligini saglar ve gelecek kusaklara aktarilmasina olanak
tanir. Gelenekler, ritiieller ve inanglar, bu tiir bir biitiinlesmenin stirdiiriilebilirligini saglar.

Mana etrafinda biitlinlesme, toplumsal dayanisma, uyum ve kimlik olusturulmasinda temel
bir siirectir. Toplumun farkli kesimlerini ortak inanglar, degerler ve kiiltiirel unsurlar
etrafinda bir araya getirerek gii¢lii bir toplumsal dayanigsma ve aidiyet duygusu olusturur.
Bu tiir bir biitiinlesme, yalnizca bireyler arasi iliskileri degil, ayn1 zamanda toplumun genel
uyumunu ve kiiltiirel siirekliligini saglamada da hayati bir rol oynar. Ozellikle ortak ritiiel
ve degerler, bu sosyal biitiinlesmeyi kalic1 kilarak toplumun birlik i¢inde hareket etmesine

katkida bulunur.

5.2.4.Mecburi (Zorunlu) Biitiinlesme

Toplum, birbirine bagl farkli parcalardan olusur. Bu pargalar, yani alt kurumlar, bir
araya gelerek toplumun biitiiniinii olusturur. Her bir parga, diger parcalarla etkilesim
halindedir ve birbirini etkiler. Toplumsal yapi, ¢esitli alt kurumlarin bir araya gelmesiyle
olusur ve bu kurumlar arasinda karsilikli bir etkilesim ve bagimlilik iligkisi vardir.
Sistemin herhangi bir pargasi ciddi sekilde zarar gordiigiinde, tiim sistemin biitlinlesme
diizeyinde de bozulma egilimi goriiliir (Fichter, 2001: 202). Bir kurumun varligini devam
ettirebilmesi i¢in, hem kendi igyapisinda bir uyum saglamasi hem de dis ¢evredeki
degisimlere uyum gosterebilmesi gerekir. Ayrica, bir grubun varliginin agik ve belirgin
sekilde ortaya konmasi da temel bir gerekliliktir. Eger kurumun hedeflerinden biri
ekonomik bir nitelik tasiyorsa, bu hedefin birey iizerinde birtakim islevsel etkiler yaratmasi
kaciilmaz olur. Bu noktada, olusan her tiirlii insan etkilesimini dogrudan bir sosyal grup
olarak degerlendirmek dogru olmaz. Bir sosyal grubun varligi icin belirli bir hedefe sahip
olmast kaginilmazdir. Ciinkii sosyal gruplar, ortak hedefler dogrultusunda hareket etmeli,
toplumsal normlara ve bu normlara dayali degerlere uygun davraniglar ve roller
benimsemelidir. Toplumsal yapi, farkl alt kurumlarin bir araya gelmesiyle olusur ve bu alt
parcalar hem birbirine hem de biitiin sisteme karsiliklt bagimlilik i¢indedir. Parcalar
arasinda ya da pargalar ile biitiin arasindaki islevsel aksakliklar, sistemin biitiinlesme
stirecinde sorunlara yol agabilir (Bayram ve Aydinalp, 2021: 121).

Islevsel bir perspektiften bakildiginda, toplumlarin genel olarak biitiinlesme
yoniindeki yonelimi, kisisel sinirlarin 6tesinde bir olgu ortaya ¢ikarir. Bagka bir deyisle,

toplumsal biling, bireysel bilin¢cten daha kapsamli ve etkilidir. Sosyallesme ve uyum
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saglama siirecleri araciligiyla birey, kisisel gercekligini toplumsal gergeklikle, ozellikle
0zel yasam alani disinda, uyumlu bir sekilde birlestirmeye calisir. Bu siire¢ ¢ogunlukla
kendiliginden ilerlese de, baz1 durumlarda toplum birey {izerinde belirli davraniglara uyum
saglama baskis1 olusturabilir. Toplumsal yapida bireyler, gruplar, kurumlar, siniflar ve
katmanlar genel olarak biitiinlesme yoOniinde hareket ettiginde, bireyin bu yapiya kars
cikmak yerine uyum saglamay tercih etmesi daha mantikli ve giivenli bir secenek olarak
ortaya cikar. Insanlar ¢ogu zaman mevcut diizene karsi durmaktan ziyade, onunla uyum
icinde hareket etmeyi secer.

Adaletin ger¢eklesmesi icin otoritenin dogru kararlar almasi, hukukun herkese esit
uygulanmasi, firsat esitliginin saglanmast ve liyakate dayali sosyal hareketlilik
olanaklarinin agik tutulmasi gerekir. Ayrica, alt ve orta siniflarin refahtan yeterli pay
almasi, Ozgiirlik ile giivenlik ve otorite dengesinin iyi kurulmasi gibi unsurlar,
biitiinlesmenin ylizeysel bir uyum veya zorunlu bir durum olmaktan ¢ikarak daha saglam
ve dogal bir hal almasini saglar. Bu baglamda, biitiinlesme beklenen degil, aktif olarak
olusturulan bir sosyal uyumdur ve 6zellikle siniflar arasindaki keskin ayrimlarin azalmasi
bu uyum ig¢in biiylik 6nem tasir (Bayram ve Aydinalp, 2021: 121-122).

Bunu, miiesseseler vasitasiyla bireylere adapte etmek de olabilir. Sosyalizasyon ve
uyum siireglerini tam anlamiyla gergeklestiremeyen bireyler hem kendileri hem de toplum
icin c¢esitli sorunlar yaratacagindan, toplumsal kurumlar tarafindan biitiinlesmeye tesvik
edilirler. Kiiltiirel ¢esitliligin yogun oldugu toplumlarda, farkli etnik ve tarihsel ge¢mislere
sahip olan bireyler ve gruplar, aralarindaki farklar ne kadar biiylik olursa olsun; adalet,
ozgurliik, esitlik, demokrasi ve karsilikli dayanigma gibi ortak degerleri benimsemek ve
toplumun kurallarina uymak zorundadirlar. Bu da toplumsal biitiinlesmeyi toplum igin
kaginilmaz kilar. Bu noktada, gelisen 'biz' bilinci, 'digerini' de dogal olarak kapsayarak,
zorunlu bir biitlinlesmeyi destekleyecektir.

Kiiltiirlin entegrasyonunu temel alan kurumlarin, uyum icinde kolektif bir bilingle
hareket etmeleri gerekmektedir. Sosyal uyumda, bireylerin yerine getirmeleri gereken
roller birbirlerine karsilikli bagimhidir. Sosyal biitiinlesmeyi saglamis bir grup, amaglarini
en az gatigmayla gerceklestirebilen bir topluluktur. Bu, biitiinlesmis ve bariseil iliskilerin
hakim oldugu bir sosyal ortamin olusturulmasina baglidir (Bayram, 2022: 162-163). Uyum
icinde ve huzurlu iliskilerin oldugu bir toplum ortaminin ortaya ¢ikmasi bu duruma
dayanir. Bu tiir bireyler, sosyal grup icinde is birligi ve uyum siireglerine oncelik vererek

cevrelerine uyum saglarlar. Yani, farkliliklarin bir bilingle yonetilmesi gerekir; aksi halde
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mevcut farkliliklar, organizma i¢in ayrigtirici bir giic haline gelerek, dis tehditler karsisinda
zayiflik olusturur (Bayram, 2022: 163). Mecburi (Zorunlu) biitiinlesme, bireylerin veya
gruplarin, toplumsal ya da siyasi bir zorunluluk nedeniyle bir arada yasamak veya bir arada
olmak durumunda kalmalar1 siirecini ifade eder. Bu tiir bir biitiinlesme, bireylerin veya
topluluklarin istegi disinda, digsal bir baski veya yasal diizenlemeler sonucunda
gerceklesir. Yani, mecburi biitiinlesme, bireylerin 6zgiir iradeleriyle degil, toplumsal,
ekonomik veya siyasal bir zorunluluk sonucu ortaya ¢ikar.

Zorunluluk ve Zorlama vardir. Mecburi biitiinlesme, bireylerin veya topluluklarin,
baz1 dissal faktorlerden oOtiirii, bir arada yasamayi ya da ¢alismayi kabul etmeleri gerektigi
bir durumdur. Bu zorunluluk, yasal diizenlemeler, ekonomik gereksinimler veya devlet
miidahaleleri gibi ¢esitli kaynaklardan gelebilir.

Zorunlu biitiinlesme genellikle toplumsal ya da hukuki bir baski altinda gerceklesir.
Ornegin, bazi iilkelerde gd¢menlerin entegrasyonu icin belirli yasalar cikarilabilir ve bu
yasalar, farkli etnik gruplarin bir arada yasamasini zorunlu kilabilir.

Bu tiir bir biitiinlesmede, bireyler genellikle goniillii olarak birlesmezler, bu da
aralarindaki toplumsal baglarin zayif olmasina yol agabilir. Birlikte yasamayi kabul etseler
de bu durum duygusal bir aidiyet duygusu yaratmayabilir. Mecburi biitiinlesme, gontlli
bir siire¢ olmadig icin, farkli gruplar arasinda toplumsal gerilimlere, ayrimcilia veya
uyum sorunlarina yol agabilir. Insanlar, farkliliklarm1 kabullenmekte zorlanabilir veya
karsilikli 6nyargilar gelisebilir.

Zorunlu bir sekilde bir arada yasamak durumunda kalan gruplar, kimliklerini

koruma konusunda zorluklar yasayabilirler. Ozellikle kiiltiirel, dilsel ya da dini farkliliklar,
bu gruplarin kendi kimliklerini nasil ifade ettikleri konusunda sikintilara yol acabilir.
Sonug olarak, mecburi biitiinlesme genellikle goniilsiiz bir uyum siireci olarak goriilse de
Adiyaman’daki Alevi ve Siinni topluluklari arasinda gozlemlenen karsilikli uyum, bu
siirecin barisgil ve dogal bir sosyal biitiinlesmeye doniisebilecegini gostermektedir.
Adiyaman’daki Alevilik, toplumu ayristirmak yerine birlestirici bir rol iistlenerek, yerel
toplumsal uyumu gli¢lendiren 6nemli bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir. Adiyaman’daki
Alevilik, Siinni toplumsal yasama uyum saglamakta; ayni sekilde Siinni kesim de Alevi
yasam bi¢imine uyum gostermektedir (K.K. 9). Adiyaman’da yasanan Alevilik,
biitiinlestirici bir nitelik tasimakta ve ayrilik¢r degildir (K.K. 15).
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Toplumlar, homojen olmayan yapilariyla taninir ve genellikle farkli etnik, dini ve
mezhebi gruplardan olusurlar. Bu g¢esitlilik, kiiltiirel agidan zenginlik ve hosgorii ile
birlikte yasam duygusunu giiclendirebilirken, ayn1 zamanda ¢atisma ve sosyal gerilimleri
de beraberinde getirebilir. Birlikte yasama bilincinin gelismesinde dini inanglar 6nemli bir
rol oynar. Adiyaman toplumunda bu dinsel farklilik, 6zellikle Alevi ve Siinni topluluklar
arasinda kendini géstermektedir. Yiizyillar boyunca ayni cografyada bir arada yasayan bu
iki grup, baz1 farkliliklar1 da bilinyelerinde tagimaktadir.

Sosyal biitiinlesme, farklilasmig topluluklarin birbirlerinin kimliklerine saygi
duyarak, birbirlerine hosgoriiyle yaklagmalari ve kendi varliklarini siirdiirebilmeleri igin
karsilikl1 bir anlayis gelistirmeleri ile saglanabilir. Bir grup, digerine kendi inanglarini
dayatarak ya da bir yasam bi¢imini kabul ettirerek sosyal biitiinlesmeyi gerceklestiremez.
Adiyaman’da, Alevi ve Siinni topluluklarinin birbirlerini tanima ve anlama g¢abasinda
olduklari, karsilikli hosgdrii i¢inde olduklar1 ve birbirlerine herhangi bir yasam tarzi
dayatmadiklar1 gozlemlenmektedir. Ayrica hem Alevi hem de Siinni toplumlar, tarihsel
olaylar1 giinlimiize tasimak yerine, bu olaylar1 objektif bir sekilde degerlendirip, ge¢misin
hatalarindan ders ¢ikararak sosyal biitiinlesmeye zarar vermemek gerektiginin
bilincindedirler.

Glinlimiizde, baz1 Alevi aydinlar1 Aleviligi, Siinnilikten tamamen ayri bir yapi
olarak, adeta Islam dini disinda bir inang olarak ele aldiklar1 gériilse de Alevilik bir din
degil, Islam’m bir yorumu olarak (kendine 6zgii bir yasam tarzi) varligini siirdiirmektedir.
Aragtirmalar, ¢ok sayida Alevi ve Siinni yurttasin Aleviligi, Islam’in 6ziinden saydigini
gostermektedir.

Ayni dine inanan ayn1 inanca sahip ve bu inancin temel prensiplerini benimseyen
topluluklar arasinda, farkliliklarin ayrismaya ve catismaya doniismesi, ne dinin temel
inanct olan tevhit anlayisiyla ne de toplum yapimizla uyumludur. Aleviligi incelerken,
dogru din anlayis1 ve yanls din anlayisi gibi terimler yerine Islam’in temel 63elerine
odaklanarak ve hosgorii esasli bir bakis acis1 gelistirerek sosyal biitiinlesmeye katki
saglanabilir. Islam’mn tevhit inanci, bireyler arasinda kardeslik duygusunu pekistiren ve
birlikte yasamayr miimkiin kilan 6nemli bir degerdir. Bu degerlerin korunmasi ve
giiclendirilmesi toplumun gelecegi agisindan biiyiik 6nem tagir.

Sosyal biitlinlesme, farkli topluluklarin kendi kimliklerini tanimasi ve karsilikli

anlayis icerisinde bir arada yasamayi 0grenmesiyle miimkiin olabilir. Biitiinlesme stireci,
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asimilasyon degil; aksine, farkliliklara saygi temelinde yiiriitiilmelidir. Bu baglamda hem
devletin hem de yurttaglarin 6nemli sorumluluklari bulunmaktadir. Alevi, Siinni ve
gayrimiislim topluluklarin bir arada, huzurlu bir sekilde yasayabilmesi igin gerekli
toplumsal ve hukuksal kosullar saglanmali; ayrica bu alandaki bilimsel arastirmalar
desteklenmelidir. Bunun yani sira, tim yurttaglar; Alevi, Stinni ve diger topluluklarin
varligini, karsilikli kimliklere saygi cergevesinde kabul etmeli ve bireyler, baskalarini
kendi Onyargilariyla degil, onlarin kendi kimlik ve anlayiglar1 dogrultusunda tanimalidir.
Toplumun her bireyi, farkliliklari, inanglar1 ve yasam tarzlar1 sosyal ve kiiltiirel bir
zenginlik olarak gormeli; hosgorii ve saygi temeline dayali bir yasam bi¢imini
benimsemelidir.

Bu calismada, Aleviligin toplum igerisinde farkli bigimlerde algilandig1 ve
tanimlandig1; Alevilige yiiklenen anlamin ise kisisel ve toplumsal baglama gore
degiskenlik gosterdigi tespit edilmistir. Aleviligin taniminda kullanilan dlgiitler, kimi
zaman birbirine yakin olmakla birlikte, bazi bireyler agisindan oldukca farklilik arz
edebilmektedir. Bu durum, Aleviligin hem dini hem de kiiltiirel boyutlariyla, farkli bireyler
ve topluluklar tarafindan c¢esitli bicimlerde yorumlandigini ortaya koymaktadir.

Alevilik, farkli ideolojiler, siyasi goriisler ve etnik gruplarla kolaylikla
iliskilendirilebilen bir yapiya sahiptir. Ozellikle bazi tanimlamalarda, Aleviligin Islami
boyutu géz ardi edilmekte ya da Aleviligin Islam’la higbir bagi olmadii 6ne
stirilmektedir. Kimi grup iiyeleri Aleviligi Kiirtlerin dini pratigi olarak goriirken, bazilar
ise Tiirklerin dini gelenegi olarak degerlendirmektedir. Bunun yani sira, bagka bir kesim
Aleviligi daha c¢ok insani degerlere dayali, ¢evreye zarar vermeden yasamay1 ilke edinen
bir hayat tarzi1 ve felsefi bir yaklasim olarak tanimlamaktadir. Bu nedenle Alevilik,
yalnizca bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda genis kapsaml bir kiiltiirel ve felsefi kimlik
olarak da ele alinmaktadir. Alevilik, farkli bireyler ve topluluklar tarafindan g¢esitli
acilardan tanimlanmakta; bu tamimlamalar ise c¢ogunlukla dini, kiiltiirel ve toplumsal
unsurlarin i¢ ice gectigi bir yap1 sergilemektedir.

Adiyaman'daki Alevi toplulugu, Tiirkiye'deki diger Alevi topluluklarindan farkls,
benzersiz bir kiiltiirel ve dini gelenekler karigimini temsil eder. Tarihi zorluklara ragmen,
Alevi topluluklar1 inang ve geleneklerini siirdiirmeye devam ediyor ve daha genis anlamda
Adiyaman baglaminda sosyal biitiinlesmenin giiclendirilmesi yoOniinde dikkate deger
gelismeler yasanmaktadir. Adiyaman bolgesinde, Aleviler ve Siinniler arasindaki iletisim

ve etkilesim giderek artmaktadir. Alevilerin Siinnilerle kirve olmalari, kiz alip vermesi ve
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ayni sitede, koyde, ayn1 mahallede birlikte yasamalari, Aleviler igin sosyal biitiinlesme
siirecine her gegen giin daha fazla yol agmaktadir.

Adiyaman’daki Alevi-Bektasi toplulugu, cografi kosullarin sagladigi imkanlarin da
etkisiyle, sosyolojik acidan genellikle kapali bir toplum olarak degerlendirildiginden,
Stinni c¢evreler tarafindan tam anlamiyla anlagilamamistir. Bu calismada oncelikle
Aleviligin kokenine ve inang sistemine odaklanilmistir. Alevilikte en énemli ve merkezi
ibadeti 'Cem Ayni’dir. Giinlimiizde Adiyaman merkezinde yasayan Aleviler, cem
ibadetlerini sehir merkezinde deki Yeni Mahalle ve Yunus Emre Mahallesi’nde bulunan
cemevlerinde, kirsal bolgelerde ise koy odalarinda gergeklestirmektedirler.

Sehirlesme stireciyle birlikte Aleviler, mensubu olduklar1 ocaklardan ve
dedelerinden tamamen kopmamis olsalar da genel olarak uzaklasmislardir. Ancak 2000’11
yillara gelindiginde cemevlerinin insa edilmesiyle birlikte, bu mekanlar1 yeniden
geleneksel dini otoriteyi temsil eden dedelerin rehberligi ve kontrolii altina alinmaya
baslanmistir. Adiyaman’daki cem evleri, yalnizca ibadet yerleri olarak degil; ayn1 zamanda
taziye evi, diigiin salonu, anma torenleri, sosyo kiiltiirel faaliyetlerin yapildig1 ve lokma
torenleri gibi cesitli sosyal etkinlikler i¢in de kullanilmaktadir. Adiyaman Alevilerinin
ozellikle kis aylarinda, persembe geceleri, cuma giliniine baglanan zaman diliminde ‘cem
ibadetini’ yerine getirdikleri goriilmektedir. Bunun yani sira, cem torenlerini ydneten
dedenin Adiyaman Alevi toplumu i¢inde sayginlig1 ve 6nemi oldukga biiytiktiir.

Cagimizda teknolojinin gelismesi ve buna bagli olarak iletisim aglarinin
yayginlasmasi, Ozellikle internet ve sosyal medyanin kiiltiirel alani da derinden
etkilemektedir. Sosyolojik, ekonomik, teknolojik, kiiresel diizeydeki degisimler, niifus
hareketleri ve kdyden (kirsaldan) sehre (kente) go¢ gibi faktorler, inanglarin yapisinda,
kiiltiiriin ~ sekillenmesinde ve doniismesinde ©nemli rol oynamaktadir. Yapilan
aragtirmamizda, bu degisimlerin Adiyaman’da yasayan Alevi toplumu {izerinde de belirgin
bir sekilde goriildiigii tespit edilmistir. Bu degisimler, bazi1 inang ve Kkiiltiirel degerlerin
kaybolmasina neden olurken, digerlerinin ise doniiserek gelismesini saglamaktadir. Bu
donem, kusaklar arasinda anlasmazliklara neden olmustur. Ozellikle belli bir yas ve iizeri
kisilerle yapilan goriismelerde, bu catismalar sikca dile getirilmistir. Ornegin, bugiin
Adiyaman’da diizenlenen bir ceme katildiginizda, katilimcilarin yas ortalamasinin olduk¢a
yiiksek oldugu, buna karsilik genglerin ilgisinin azaldigr gézlemlenmektedir. Bu durum,
Alevi Kkiiltiirliniin  stirekliligi i¢in geng¢ nesillerin katilimimin artirilmas: gerektigini

gostermektedir.
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Adiyaman’daki Aleviler, Anadolu Aleviliginde oldugu gibi, Allah’in mutlak
varligina ve Hz. Muhammed’in peygamberligine inanmakta; bu inang, Alevi toplumun
biliylik bir kesimi tarafindan benimsenmektedir. Ayrica, Alevi inancinin 6nde gelen
onderlerinden Hac1 Bektas Veli’nin de bu goriisleri savundugu bilinmektedir. Bunun yam
sira, Alevilikte Hz. Ali’ye duyulan sevgi, onun veli olarak kabulii ve ona baglilik énemli
bir yer tutmaktadir. Ancak Alevilerin Hz. Ali’yi algilayis bi¢imi, ¢ogunlukla tarihsel ve
dini bir figiir olmanin Gtesinde, mitolojik bir perspektifle sekillenmektedir. Bu durum,
Alevilerin Ali’ye yonelik inanc¢larinin, tarihi kisilikten ¢ok sembolik ve mitolojik anlamlar
tagidigini ortaya koymaktadir.

Adiyaman’daki Aleviler, Ehl-i Beyt’e ve On Iki Imamlar’a olan baglilik ve
sadakatlerini acik bir sekilde ifade etmislerdir. Ehl-i Beyt ve On Iki imamlar’a duyulan
kutsiyet inanci, dogrudan Hz. Muhammed’e ve onun soyuna dayanmaktadir. Peygamberin
yasadig1 donemde, On iki Imamlarin dini 6nderlik gorevine uygun olduguna inanilir ve bu
imamlarin saf ve temiz olduklar1 vurgulanir. Ehl-i Beyt’in seckinligi, Kur’an-1 Kerim,
hadisler ve tarihi olaylara dayanan bir anlayisla temellendirilmektedir. Hz. Muhammed’in
hayatta oldugu donemde Ehl-i Beyt’in dini liderlik pozisyonuna uygun gorildiigii ve
Alevilerin Ehl-i Beyt ile On Iki Imamlarin izinden gitmek igin gaba gdsterdikleri ifade
edilmistir.

Adiyaman’da yasayan Aleviler, Hz. Ali’nin ilahlagtirnlmaya ¢alisilmasindan
huzursuz olduklarini ifade etmislerdir. Bunun yani sira, son donemlerde ortaya ¢ikan
‘Alisiz Alevilik’ anlayisina kars1 olduklarini belirterek, Hz. Ali'nin olmadigi bir Aleviligin
gercek Alevilik olmadigini agikca dile getirmislerdir.

Alevilikte inang, bir i¢ kesif yolculugu olarak kabul edilir; insanin gergegi veya
bilinmeyeni kesfetme c¢abasidir. Bu c¢ercevede, inangtan vazgecmek, arayistan da
vazgegmek demektir. Bagka bir deyisle, inang, siirekli bir sorgulama ve 6grenme siireci
olarak goriillir ve bu siirecin sonlanmasi, insanin gercegi bulma cabasinin da sona ermesi
anlamma gelir. Toplumlar, kendi 6z degerlerinden uzaklastikca toplumsal bozulma
kaginilmaz hale gelir. Alevi toplumunun sehirlesme siireciyle birlikte, kirsaldan sehirlere
goc ettiklerinde inangsal ve kiiltiirel yapilarinda bir bozulma yasanmis olsa da go¢ ettikleri
yerlere  kiiltiirlerini,  tiirkiilerini,  geleneklerini,  gdreneklerini  ve  inanclarini
tagtyabilmislerdir. Bunun nedeni, gé¢ eden ailelerin yasga biiyiik iyelerinin, o kiiltiirel
ortamda yetigsmis olmalaridir. Ancak, giiniimiizde biiyiiksehirlerde dogup biiyliyen Alevi

nesli, aile biyliklerinin ve dedelerinin yasadig1 cevreden c¢ok farkli bir ortamda
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yetismektedir. Modern kiiltiirlin etkisiyle, bireyler daha bireysel bir sekilde biiytidiikge,
anne-baba ve dedelerinin 6nemseyip dinledigi tiirkiiler, deyisler ve giilbanklar onlar i¢in
anlamim yitirebilmektedir. Oysaki Alevi inancinin temeli bu tir tiirkiiler, deyisler ve
giilbanklardir. Aleviligin dini degerleri ve Ogretileri bu sozlii kiiltiirle nesilden nesile
gelerek giliniimiize aktarilmistir. Bugiin, Alevi toplumunun inan¢ ve kiiltiiriinii gelecek
nesillere aktarabilmesi i¢in atilmasi gereken en 6nemli adim, bu tiirkiilerin, deyislerin ve
giilbanklarin 6gretilip dinletilmesidir.

Adiyaman Aleviligi, toplumsal modernlesmeden ve sehirlesme siirecinden olumsuz
etkilenmis olsa da niifus yogunlugunun diisiik olmas1 nedeniyle dede-talip iliskisi tamamen
kopmamis, sadece zayiflamistir. Adiyaman Alevileri, az da olsa cem ibadetlerinde,
diigiinlerde ve cenazelerde bir araya geldiklerinde, dedelerini davet ederek onlarin
ogiitlerini dinleyebilmektedirler. Ayrica, Adiyaman’da Alevilerin yogun olarak yasadigi
mahallelerde, Alevi yurttaglarin destekleriyle cemevleri insa edilmistir. Adiyaman
merkezinde, Yunus Emre Mahallesi ve Yeni Mahalle olmak tzere iki cemevi
bulunmaktadir.  Gilinlimiizde cemevleri, sosyal biitlinlesmeye Onemli katkilar
saglamaktadir.

Adiyaman’da var olan Alevilik incelendiginde, Aleviligin canli bir inan¢ yapis1 ve
kiltiirel sistem oldugunu, ayn1 zamanda toplumda koklii bir tarihi gegmise sahip oldugunu
gostermektedir. Alevilik, yalmizca bir inang¢ sistemi olmanin Otesinde, ayni zamanda
toplumsal adalet, esitlik ve insan haklar1 gibi degerlerin savunucusudur. Bektasilik gibi
tarikatlar, Aleviligin farkli cografi ve kiiltirel baglamlarda sekillenmesine katkida
bulunmus, fakat 6zdeki temel inanclardan sapmadan ayni ilkeleri benimsemislerdir.
Ayrica, Aleviligin tarihsel gelisiminde Hz. Ali, Hoca Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektas Veli
gibi sahsiyetlerin katkilari, Aleviligin hem dini hem de toplumsal G&gretilerinin
giiclenmesine yardimci olmustur. Adiyaman’daki Alevilik, tarihsel birikimi ve toplumsal
olarak canli bir inang yapisini siirdiiriirken gecmiste yasamis 6nemli alevi dini sahsiyetlerin
ogretilerini takip etmekteler.

Adiyaman’daki Alevilik, Anadolu Aleviliginin temel Ogreti kaynaklarindan
beslenir. Bu dgretinin ana amaci, erdemli insan olma yolculugu ve nefis terbiyesi egitimi
olarak tanimlanabilir. Adiyaman’daki Alevilik, Anadolu Aleviliginin temel Ogreti
kaynaklarindan beslenmektedir. Bu 6gretinin temel amaci, erdemli insan olma yolculugu
ve nefis terbiyesi egitimi olarak tanimlanabilir. Adiyaman’daki Alevilikte, Anadolu

Aleviligindeki inang Ogretisi, kisinin kendini tanimasi, nefsini asmasi, hatalarini kabul
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etmesi ve ¢evresindeki diger varliklara sevgi, saygi ve hiirmet gostermesiyle baslayan igsel
bir nefis terbiyesi egitimine dayanir. Bu baglamda, kamil insanin varligi, bir toplumu
tyilestirme ve ona adalet, sevgi, saygi ile dogrulugu getirme anlami tasir. Bu Siireg, insanin
sadece digsal varlikla sinirli olmadigini, gdriinmeyen yonlerinin de 6nemli oldugunu
kavramasiyla tamamlanir.

Adiyaman yasayan Aleviler, Hz. Ali'nin ilahlastirmaya g¢alisilmasindan huzursuz
olduklarini ve bunun tamamen yanlis bir diisiince oldugunu vurgulamiglardir. Onlar, Hz.
Muhammed'in bir peygamber oldugunu, Hz. Ali'nin ise tipki diger insanlar gibi bir insan
oldugunu belirtmislerdir. Ayrica son zamanlarda giindeme gelen ‘Alisiz Alevilik’
goriiglerine kars1 olduklarini1 ve bu anlayisin Alevilik ile bagdasmadigini kesin bir sekilde
dile getirmislerdir.

Alevi topluluklarinin sosyal katilimini1 biitlinlesmeye tesvik eden hiikiimet
politikalar1 ve girisimleri biiyiikk resimde, Adiyaman'daki Alevi topluluklari ic¢in sosyal
katilimin daha etkin fazla olasmnin Oniinii agabilir. Esit firsatlar i¢in yollar agarak ve
cesitliligi saglayarak, bu cabalar tiim renkleriyle birlige 151k tutabilir.

Sonu¢ olarak, Adiyaman'daki Alevilik caligmasi, Tiirk toplumundaki kiiltiirel
cesitliligin ve dini ¢ogulculugun zengin dokusunu yansitmaktadir. Alevi topluluklarinin
karsilastig1 tarihi onemi, kiiltiirel uygulamalar1 ve zorluklar1 kabul ederek, daha fazla
anlayis, kabul ve sosyal uyumu tesvik etmek icin ¢aligabiliriz. Hosgorii, kapsayicilik ve
karsilikli saygi ilkelerini benimsemek, her etnik veya dini kdkenden bireyin gelisip baris
icinde bir arada yasayabilecegi daha uyumlu ve birbirine bagli bir topluluk i¢in yolu
acabilir. Sosyolojik acidan kismen kapali bir toplum yapisina sahip olan ve farkliliklar
nedeniyle zaman zaman tepki géren Adiyaman Alevileri, Tiirk kiiltiiriindeki bazi inang ve
gelenekleri siirdirmeye devam etmektedir. Arastirmalarimiz  sonucunda, Adiyaman
Alevilerinin Anadolu Aleviligi icinde dnemli bir yere sahip oldugu ortaya ¢ikmistir. Ancak
glinlimiiziin teknoloji caginda, Adiyaman Aleviliginin geleneksel kiiltiirel 6geleri hizla
degismekte ve kaybolma tehlikesiyle karsilagsmaktadir. Bu nedenle, toplumla ilgili bilimsel
arastirmalara eskisinden c¢ok daha fazla ihtiyag duyulmaktadir. Arastirmamizin ana
hedeflerinden biri de bu ihtiyact karsilamak olmustur. Eger bu arastirmayla Tiirk
kiiltiirline, Anadolu Aleviligine 06zelde de Adiyaman Aleviligine bir katki
saglayabilmissek, bu bizler i¢in biiyiik bir mutluluktur.

Bu calisma, Adiyaman Aleviliginin tarihsel koklerini, inangsal ve Kkiiltiirel

degerlerini ortaya koyarak, bdolgedeki toplumsal yapi i¢inde Alevi kimliginin nasil
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sekillendigini ve degisen kosullara ragmen nasil varhigini siirdiirdiigiinii gostermeyi
amaclamistir. Elde edilen bulgular, Aleviligin Islam’m bir yorumu olarak kabul edildigi ve
Adiyaman’daki Alevi toplumunun sosyal biitiinlesme siirecine aktif katki sundugu

gercegini gdzler Oniine sermektedir.
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KK 12 | Kk Tokskor T sskokok (E) 36 | Yiiksek Lisans | Ogretmen

KK 13 | H¥##% DFkssk (E) 44 | Ortaokul Ciftei
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