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OZET

Kazakistan’da din-devlet iligkilerinin incelendigi bu c¢alismayla, din-devlet
iligkilerinin egitim kurumu tizerinden kurumsal sekiilerlesmeye; dindarlik {izerinden
bireysel sekiilerlesmeye olan etkilerinin incelenmesi ile tarihi ve sosyolojik olgular
dogrultusunda din-devlet iliskilerinde daha reel politikalarin gelistirilmesine katki

saglanmas1 amaglanmaktadir.

Dokiiman analizi, yar1 yapilandirilmis miilakat, soru formu (anket) ve bazi
durumlarda katilimli gézlem tekniklerinin kullanilmis oldugu arastirmada nitel ve nicel
arastirma yontemleri birlikte kullanilmistir. Sayilan yontem ve teknikler kullanilarak cagdas
sekiilerlesme paradigmasi gercevesinde Kazakistan’daki din-devlet iligkilerinin kurumsal

ve bireysel boyutta sekiilerlesmeye etkileri incelenmistir.

Laik bir devlet olan Kazakistan’da ilgili yasal ve kurumsal diizenlemeler ile
uygulanan politikalar egitim kurumunda bariz bir sekiilerlesme siirecinin yasandigini
gostermektedir. Temel diizeyde inang ve ibadet boyutu, 6znel dindarlik algisi, dini 6§renme
kaynaklari, dini simgelere iligskin algi, baz1 alanlardaki dini hassasiyet diizeyi, dini grup ve
kuruluglarla iliski diizeyi ve dinin Kazakistan’daki yeri gibi sorular {izerinden elde edilen
bulgular ise bireysel diizeyde hissedilir bir sekiilerlesme siirecinin yasanmadigini
gostermektedir. Bu sonug, cagdas sekiilerlesme yaklasimlarinca kabul edilen sekiilerlesme

siirecinin her toplumda farkli boyut ve bicimlerde gelistigi iddiasin1 desteklemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din-Devlet Iliskileri, Islam, Kazakistan, Sekiilerlesme, Sosyal

Degisme.



ABSTRACT

This study, which examines impacts of religion-state relations on institutional and
individual secularisation level in the context of education and religiosity in Kazakhstan aims
to contribute to the development of more real politics in religion-state relations in

accordance with historical and sociological facts.

In this study, with documentary analysis, semi-structured interview, questionnaire
and in some cases participatory observation techniques, qualitative and quantitative research
methods were used together. By using the aforementioned methods and techniques, the
impacts of religion-state relations on institutional and individual secularisation level were

examined within the framework of contemporary secularization paradigm.

As a laic state, in Kazakhstan legal and institutional regulations and policies show
that there is an obvious secularization process in the educational institution. On the other
hand, the findings obtained from the questions at the basic level on dimension of faith and
worship, perception of subjective religiousity, sources of religious knowledge, percepiton
of religious symbols, level of religious sensitivity in some areas, level of relationship with
religious groups and organizations and place and importance of religion in Kazakstan
society show that there is no perceivable secularisation process in the individual level. This
result supports assertation of contemporary secularisation approach which claims that the
process of secularisation can be seen in different forms and dimensions in every single

society.

Keywords: Islam, Kazakhstan, Religion-State Relations, Secularisation, Social Change.
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BOLUM 1

GIRIS

Sosyal degisim her toplumda her zaman var olan, kimi zaman hizli, kimi zaman ise
tedrici olarak gerceklesen ancak iyi-kotii, ileri-geri olarak tanimlayamayacagimiz bir
olgudur. Toplum, biitiin kurumlari ile sosyolojinin ¢aligma sahasindadir. Ancak tabiati
geregi biitlin kurumlan etkileyebilme kapasitesiyle din ile toplumu diizenleme ve yonetme
yetkisinin yaninda mesru siddet kullanma tekelini uhdesinde bulunduran devlet iliskileri,
sosyoloji yaninda diger disiplinlerin de her zaman ilgi alanlarindan birisi olagelmistir. Din
ile siyaset arasindaki iliski, kaginilmaz olarak din ile devlet arasindaki iligkiyi dogurmustur.
Tarih boyunca inisli-¢ikish bir seyir izleyen bu iligki, glinlimiiz toplumlarinda da goriilecegi
tizere karsilikli olarak birbirini etkileme giiciine sahiptir. Bu sebeple denilebilir ki sosyal
degisim siireci din-devlet iliskisinin yoniinii tayin edebilirken bazen de din-devlet iliskisi,

sosyal degisim stirecini etkileyip onu belirli bir yone sevk ve kanalize edebilir.

Sosyal degisim siirecinde din, klasik donemden giliniimiize kadar evrimci,
organizmaci, dengeci ve ¢atismaci kuramlarin hemen hepsinde merkezi bir konumda farkl
perspektiflerden incelenmistir. Bununla birlikte pozitif diisincenin etkisinde, 20. asrin
ikinci yarisina kadar evrimei, organizmaci, dengeci ve catismaci kuramlar arasinda dolasan
cogu sosyal bilimei, dini belirli bir fonksiyonu icra eden ya da engelleyen yoniiyle ele almis
ve belirli siiregler sonrasinda toplumsal alandaki etkisinin azalacagimi ongdrmislerdir.
Cagdaslarindan farkli yontem ve yaklagimla dini ele almis olmasina ragmen Weber de
rasyonellesme siireci ile birlikte, irrasyonel olanin (dinin) zayiflayacagini iddia etmistir.
(Berger P. L., 2008, s. 271-281) Bu bakis agis1, modernlesme ile birlikte din-devlet-toplum

iligskilerinde yeni bir yaklasim olarak sekiilerlesmeyi sosyal bilimcilerin giindemine
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getirmigtir. ilk defa, Weber tarafindan sosyolojik zeminde kuramsal olarak incelenen,
E.Troeltsch tarafindan gelistirilen ve ¢agdas donemde Bryan Wilson, Karel Dobbelaere,
Peter L. Berger, Thomas Luckman, Rodney Stark, David Martin ve Jose Casanova gibi
sosyal bilimciler tarafindan farkli yonleri ile tartisilan sekiilerlesme bir yaklasim olarak

sosyal degisme incelemelerinde sikca kullanilmaya baslanmustir.

Din ve sosyal degisim iligkisi, degisim siirecinde birisi dinin etkin oldugu digeri ise
toplumsal degisimin belirleyici oldugu iki iist baslikta, alt1 alt iliski diizeyinde incelenebilir.
Bunlar, toplumsal degisimi yavaslatic1 veya engelleyici, toplumsal degisimi takviye edici,
toplumsal degisimin temel etkeni, dini olumsuz etkileyen, dini olumlu yonde etkileyen,
toplumsal degisimle birlikte dinin degisimidir. (Okumus, 2012, s. 280-300) Arastirmamizin
ilgili kisminda goriilecegi lizere tarihte ve glinlimiizde bu iliski tarzlarini yansitan ¢ok sayida

ornek bulunmaktadir.

Din’in fitri oldugu 6n kabulii ile din-devlet iliskileri, bugilinkii anlamda olmasa da,
siyasal olarak orgiitlenmis en eski toplumlarin/milletlerin tarihine kadar uzanir. Bu iliskiler,
birinci boliimde detayli goriilecegi lizere, bigimsel ve pratik cesitliliklere sahip olmustur.
Bu nedenle giiniimiiz din-devlet iliskilerini ontolojik baglaminda anlamak ve
anlamlandirabilmek, hem Bat1 (Hiristiyan) hem de Dogu (Miisliiman) tarihi tecriibesine

bakmayi gerekli kilmaktadir.

Bati Roma Imparatorlugunun yikilmasinin ardindan olusan yeni diizende feodal
yapilarla kralliklar arasindaki miicadelenin bir sonucu olarak diinyevi iktidarin giderek
kilisenin kontroliine girmesiyle kilise ile siyasal iktidar sahiplerinin iligkileri oldukga
gerilimli ge¢mistir. Bundandir ki, ronesans ve reform hareketleri ile baslayip, aydinlanma
cagl boyunca devam eden siiregte yasanan sancili tecrilbe dikkate alinarak “din”
(Hiristiyanlik) “reforme” edilmis, devletle iligki sinirlart belirlenmis ve modernlesmeyle
birlikte diger kurumlar iizerindeki sembolik anlam ve islevi zayiflatilarak dinin, bireylerin

0zel alanina ¢ekilmesi arzu edilmistir.

Miisliiman Doguda, ilk uygulama olan, Islam peygamberi Hz. Muhammed dénemi
dikkate alindiginda toplum ve devletin dinle yeniden olusturuldugu, egitim, hukuk, ticaret,
sosyal politikalar vb. toplumsal olan her seyin yeniden dogal olarak dini usul ve esaslara
gore sekillendigi bilinmektedir. (Eren, 2013, s. 25-26) Hz. Muhammed’den sonra, Hristiyan

Batida goriildiigii gibi siyasal iktidardan egemenlik devsirecek bir kurum (kilise) ile bir



ruhban sinifin olmamasi ve aynt zamanda Siinni itikadinda “ulii’l-emre itaat” ilkesi geregi
Miisliiman Doguda 18-19. asra kadar din-devlet iliskileri Batidaki kadar gerilimli

gecmemistir.

Tarih boyunca o6zellikle semavi dinlerin hakim oldugu toplumlarda din-devlet
iligkilerine dair tartigsmalarin glinlimiiz modern/post-modern toplumlarinda da devam ediyor
ve edecek olmasinin temel nedeni “mesru siddet kullanma tekelini” elinde bulunduran ve
toplumsal alan1 yonetme erkini elinde bulunduran devlet ile “askin ve fitri” yoniiyle birey,
siyaset kurumu dahil olmak {izere biitiin kurumlariyla toplumu etkileme giiciine sahip olan
bir din fenomeni arasindaki iliskinin hususiyetinde yatmaktadir. Diyalektik bir iliskiye sahip
olan din-devlet iligkileri pratikte, dini otoritenin hakim oldugu devlet modeli, devlet dini
modeli, laik model, dinin devlet tarafindan desteklendigi uyum modeli ve devletin dini
disladig1 ya da yok saydigi model olarak bes baslikta incelenmekle birlikte her toplumda

kendine has hususiyetlere sahip oldugu goriilmektedir.

Modernlesme ile birlikte 19. ve 20. asirda kurulan hemen hemen biitiin ulus
devletler, de facto olarak Bat1 tecriibesinden etkilenmiglerdir. Sosyalist/komiinist idareye
maruz kalmis niifusun biiyiik cogunlugu Miisliiman olan diger bolge tilkelerinde oldugu gibi
Kazakistan’da da din devlet iliskilerinin ¢ok daha fazla faktor tarafindan etkilendigi
goriilmektedir. Bunlar; Islamiyet oncesi Kok Tengri (Gok Tanri) inanci ve Tiirk devlet
tecriibesi, Islamiyetle birlikte tasavvuf ge¢misi, Carlik dénemi dini ve kiiltiirel asimilasyon
ve diger Miisliiman cografyadan tecritin bir sonucu olarak etnik (milli) Miisliimanlik,
Sovyet Sosyalist Cumbhuriyetler Birligi (SSCB) doénemi Marksist-Leninist doktrin
dogrultusunda ateist diisiince zemininde sekiilerlesme ve “paralel Islam” tecriibesi, Sovyet
sonras1 donemde Sovyet din politikalar1 izdiislimii ve etkisinde kiiresel diizeyde yasanan
modern ve post-modern liberal din politikalar ile giivenlik eksenli politikalar arasinda

inisli-¢ikisl tecriibeler olarak sayilabilir.

7. ve 8. asirlarda Islam’la tanisan ve 12. asirdan itibaren esas olarak Islam’in
tasavvuf diisiincesiyle beslenen ve bu ekoliin diinyaya yayilma merkezlerinden biri olan
Tiirkistanin kadim unsurlarindan giiniimiiz Kazakistan cografyasinda yasayan halklarin,
Carlik ve Sovyet yonetiminin yaklasik iki asirlik asimilasyon politikalarma ragmen

bagimsizlik sonrasi ulus devlet inga siirecinin ilk basamak tasi olan! ve Kazakistan’in sosyal

! Ulus inga siireglerinde basta gelen ii¢ unsurdan (dil, tarih bilinci ve din) Kazak dilinin 1990’larin basinda
kullanilma oranin etnik Kazaklar dahil olmak iizere oldukc¢a diisiik olmas1 ve tarih bilincinin yok olmak iizere
oldugu bir déonemde dini kimlik, biling ve semboller tizerinden de olsa hep canli kalmistir. N.Nazarbayev’in
sOylemlerindeki ifadeler de bu husus desteklemektedir. Bkz. (Nazarbayev N. , 2012, s. 152-156)
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doniistimiinde, siyasi ve ekonomik olarak Bati Tiirkistanin en istikrarli devletini kurup
gelistirmesinde dinin 6nemli bir unsur oldugu diisiiniilmektedir. Bu diisiincemiz, hem
Kazakistan ydnetici kadrosunun séylem ve tutumlarindan hem de arastirmacilar? tarafindan

teyit edilmektedir.

Tiirkistan, Carlik ve SSCB mirasinin her birisinden farkli Olgiilerde etkilenen
bagimsiz Kazakistan’in sosyal yapisinda en derin izlerin, Sovyet donemine ait oldugunu
soyleyebiliriz. 70 yillik ateist ideoloji temelli uygulanan “sekiiler politikalar® din, egitim,
aile ve ekonomi basta olmak {izere toplumsal kurumlar1 etkilemistir. Sovyet donemi laik
devlet tecriibesine sahip Kazakistan, anayasal olarak din ve devletin ayristirildigi laik bir
modeli benimsemekle birlikte kendine 6zgii 6zel bir modele sahiptir. Bu model, tarihi
dinamikler yaninda giiniimiiz Kazakistan’in sosyal yapisini da dikkate alan “uyum modeli”

olarak nitelendirilebilir.

ARASTIRMANIN KONUSU, PROBLEMI, AMACI, ONEMi, KAPSAMI VE
METODU

1.1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

1990’11 yillar, kiiresel diizeyde 6nemli gelismelerin yasandigi donemdir. Sovyetler
Birligi’nin dagilmasi, Sovyet sonrasi cografyada kurulan bagimsiz cumhuriyetlerde yakin
tarihte nadir goriilen bir sosyal degisim siirecine neden olmustur. Sovyet dénemi siyasi ve
biirokratik elitleri liderliginde kurulan bagimsiz devletler, kiiresel diizeyde yiikseliste olan
liberal trendden etkilenirken, 6zellikle siyasi ve kurumsal yapilanmada Sovyet mirasindan
kurtulmak iizere aceleci davranmamiglardir. Baslangicta Sovyet mirasi ile barisik olma
halini devam ettiren Kazakistan Cumhuriyeti, bir yandan da Kazak etnisitesi iizerinden hizli
bir ulus insa stireci baslatmistir. Bu stirecte tarihi, kiiltiirel kodlar ve hafiza tlizerinden tarih
yeniden yazilmaya baslanmig, Kazak Tirkcesinin gelistirilmesi ve milli tarih bilincinin

olusturulmasi gibi 6nemli alanlarda hummali ¢aligsmalar baglatilmistir.

Bagimsiz Kazakistan’in bu sosyal degisim siirecinde din (islam), merkezi
kurumlarin baginda gelmektedir. Belirtmek gerekir ki bu donemde “din” olarak ifade

ettigimiz sey aslinda dil, diisiince, kiiltiir ve yasam bicimi olarak ¢ok benzesen Sovyet

2 Bkz. (Aydingiin, 2007, s. 69-80) ; (Yemelianova, 2013, s. 1-16) vd.
3 Cagdas donem literatiirde kullanilan sekiiler politikalardan oldukga farkli nitelige sahip Sovyet sekiiler
politikalarin 6ziine iligkin kavramsal ¢ergeve ve ilgili bolimlerde gerekli agiklamalar yapilmaistir.
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insanint (homo-Sovieticus) 6tekinden (Rus’tan) ayiran “aidiyetten” baska bir sey degildir.
Yani 6zellikle Sovyetler doneminde uygulanan din karsit1 politikalar neticesinde “paralel
Islam™* aracilig1 ile yasanan din disinda, toplumsal boyutta inang ve ibadet yok noktasina
getirilmisti. Ozetle “i¢i bosaltilmis” olan dinin ¢ok smirli merasimler ve semboller
izerinden bireysel biling boyutunda yasatilmis olmasi1 dahi bagimsizlik sonrasi kritik bir

oneme sahip olmustur.

Kazakistan’da din-devlet iliskilerindeki ¢ok boyutlu ve ¢ok katmanli tarihi ve
kiiltiirel tecriibenin, sosyal degisim siirecinde ¢ok etnili, ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii Kazakistan
devletinin giiniimiiz din politikalarina yansidigi goriilmektedir. Bu arastirmanin konusu,
tarihi arkaplan 1s18inda Kazakistan’in sosyal degisim siirecinde din-devlet iligkilerinin

incelenmesidir.

Bagimsiz Kazakistan, Sovyet doneminde toplumsal ve bireysel diizeyde tecriibe
edilen sekiilerlestirme siirecine (ateistlestirme) ragmen, Berger’in de isaret ettigi gibi dini
canlanmanin yagandigi bir tilkedir. Bu dini canlanma, sosyal degisimi takviye eden ve ulusal
kimlik olusum siirecini destekleyen bir islev gormiistiir. Bu islev yonetim kademesi
tarafindan da tesvik ve tasdik edilmis ve sdylem diizeyinde sikca ifade edilmistir. Ancak
bolgesel ve kiiresel diizeyde yasanan bir kisim gelismeler ve terdr olaylarinin da etkisi ile
2000’li yillarin basindan itibaren din-devlet iliskilerinde bir paradigma degisikligi
goriilmiistiir. 2000 6ncesi donemle kiyaslandiginda bu donemde gergeklestirilen bir kisim
yasal diizenlemeler ve uygulamalarla din alani {izerindeki devlet kontroliiniin artirildig1 ve

bazi kisitlamalarin getirildigi goriilmektedir.

Bu caligmanin problemini ise, cagdas sekiilerlesme paradigmasinin 6nde gelen
temsilcilerinden Peter. L. Berger’in sekiilerlesme yaklagimi ¢ercevesinde, dokiimantasyon
teknigi kullanilarak ikincil veriler iizerinden Kazakistan devletinin din politikalarinin
toplumsal sekiilerlesme siirecine etkisinin egitim kurumu tizerinden incelenmesi, uygulama
diizeyinde ise bu politikalarla, alan arastirmasindan elde edilen veriler dogrultusunda
Kazakistan’da yiiksekdgretim diizeyinde egitim goren Ogrencilerin dindarlik durumu

arasindaki iliskilerin tasvir, analiz ve degerlendirmesi olugturmaktadir.

4 “Paralel Islam” kavrami, Sovyet idaresini tanimayan ve onun kontoliinde teskil ettirilen dini idareler
biinyesinde kayitli bulunan dini kurum ve yapilanmalar disindaki Miisliiman yapilanmasi igin kullanilmustir.
Sovyet idaresi tarafindan zararli goriilen tasavvuf kdkenli bu yapilanma, Sovyet yasalar1 ¢cercevesinde faaliyet
yliriiten resmi dini kurum ve kuruluslara karsi olmadig1 gibi, onlarin Sovyet idaresince engellenen sosyal
iglevlerini tamamlar mahiyette gorev icra etmistir. (Bennigsen A. , 1988, s. 15)
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1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

130’dan fazla etnik, 40’1n iizerinde® dini ve inan¢ grubunu biinyesinde barindiran,
Rusya, Cin ve Tiirk dili konusan iilkelerle jeo-kiiltiirel, jeo-stratejik, jeo-ekonomik kesisim
noktalarina sahip yapisi ile Tiirkistan’in merkezinde ulus devlet kurma siirecini siyasi ve
ekonomik agidan istikrarli bir sekilde stirdiiren Kazakistan’da din-devlet iliskilerinin, tarihi
miras dahil olmak iizere etkilendigi ¢ok sayida faktdr bulunmaktadir. Bu arastirmayla,
Kazakistan’da din-devlet iliskilerinin egitim kurumu tlizerinden kurumsal sekiilerlesmeye;
dindarlik tlizerinden bireysel sekiilerlesmeye olan etkilerinin incelenmesi ile tarihi ve
sosyolojik olgular dogrultusunda din-devlet iliskilerinde daha reel politikalarin

gelistirilmesine katki saglanmas1 amaglanmaktadir.

Akademik anlamda ise Tiirkiye’de su ana kadar bu konunun ¢alisilmamis olmasi,
Kazakistan’da yapilan benzer calismalarin ise din arastirmalar (Ilahiyat, din felsefesi, dinler
tarihi vb.) alaninda oldugu, sosyoloji alanindaki ¢alismalarin ise daha ziyade kimlik ve ulus
insas1 baglaminda yapildig: bilinmektedir.® Ote yandan bu alanda yapilan ¢aligmalarin
biiylik cogunlugunun Bati ve Rus kaynakli calismalar oldugu literatiir taramasi siirecinde
tarafimizca da miisahede edilmistir. Bu nedenle de Tiirkiye gibi dil, din, tarih ve kiiltiirel
ortaklig1 bulunan iilkelerden yapilan bu vb. arastirmalarin literatiire yapacagi katkinin hem

anlamli hem de 6nemli oldugu diistintilmektedir.

Kazakistan’da din-devlet iliskileri iizerine yapilan ve ulasabildigimiz ilgili akademik

calismalar su sekildedir;

Rasid Tacibayev, “Kazakistan Cumhuriyetinde Islam Dinine Y®nelik Devlet
Politikas1” (2012). Arastirmada, Kazakistan devletinin din politkalarinin 11 Eyliil ve Arap
Bahar1 gibi bir kisim bolgesel ve kiiresel gelismelerden etkilendigi, din politikalarinin 2001
yilima kadar kimlik insa siirecinde belirleyici oldugu, 2001 sonraki donemde ise daha
giivenlik¢i bir zemine kaydigr ifade edilmektedir. Arastirmada, Kazakistan’in din-devlet
iligkilerinin i¢ dinamiklerin yaninda ABD, Rusya ve Tiirkiye gibi devletlerle olan

iligskilerden etkilendigi belirtilmektedir.

5 Kazakistan Sosyal Gelisme Bakanligi’nin verilerine gore 2011 sonrasinda resmi kayitli din ve inang sayisi 18 olmustur.
Bkz. http://mckr.kz/en/ (erisim/24.09.2018)

¢ Orn. Galimcan Adilcanov, Islam as a part of Kazakh Identity Chokhan Valikhanov, A. Ayse Rorlich, Islam, Identity and
Politics: Kazakhstan 1990-2000, Journal of Nationalism and Ethnicity, 2010, Juldyz Smagulova, Language, identity and
conflict, The European Journal of Social Science Research, 2006, Aziz Burkhanov, Kazakhstan’s National IdentityBuilding
Policy: Soviet Legacy, State Efforts, and Societal Reactions, Cornel International Law Journal, 2017, Saulesh Yessenova,
“Routes and Roots” of Kazakh Identity: Urban Migration in Postsocialist Kazakhstan, The Russian Review, 2005
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Aysegiil Aydingiin, “Islam as Symbolic Element of National Identity Used by the
Nationalist Ideology in the Nation and State Building Process in Post-soviet Kazakhstan”
(2007). Aragtirmada, bagimsizlik sonras1 donemde Kazak milli kimliginin olusumunda Rus
ve Sovyet mirasma kars1 Islam’n 6nemli bir ara¢ oldugu ve bunun Kazakistan yonetimi
tarafindan bilingli bir sekilde kullanildigi, bolgesel bir tehdit olarak goriilen kdktencilige
kars1 geleneksel Islam diisiincesinin desteklendigi ifade edilmektedir. Astana, Almati ve
Atirau sehirlerinde yapilan miilakatlarda Kazak milliyet¢iliginin ve milli kimliginin hem

dini hem de sekiiler yonleri tizerinde durulmaktadir.

Guliya Kadylkhan, “Kazakistan'da {lniversite genglerinin dine yonelimi L. N.
Gumilyev Ulusal Avrasya Universitesi 6rnegi” (2016). Avrasya Universitesi'nde egitim
goren 226 kisi ile yapilan anket ¢calismasi olan yiiksek lisans tezinde, liniversite genglerinin
inang, ibadet ve degerlere iliskin tutumlari, dine bakis agilari ile Kazakistan dini yasamina
iligkin bazi hususlardaki tutumlar1 incelenmistir. Arastirma sonuglari, gencglerin dine
yonelimlerindeki artan pozitif bir trende isaret etmektedir.

Baytenova, N., & Kurmanaliyeva, “Kazakistan'daki Mevcut Dini Durum: Genel
Hatlariyla Laiklik ve Din-Devlet iliskileri”. (2013). Arastirmada, Kazakistan’mn hizli bir
sosyal degisim siirecinden gectigi, bu siirecte “ronesans” olarak adlandirilacak diizeyde bir
dini canlanma yasandig1 vurgulanirken bir tehdit olarak “geleneksel olmayan inanglarin”
tehdit olduguna isaret edilmekte ve laik bir devlet olan Kazakistan’in din politikasinin temel
hedefinin inanglar arasinda uyumu, hosgoriiyli ve diyalogu saglamak oldugu
belirtilmektedir. Devlet tarafindan din politikalarina yansitilan bu yaklagimin, “Diinya ve
Geleneksel Dinler Liderleri Kongresi” gibi Kazakistan’in insiyatifi ile diinyaya model

olabilme potansiyelinden bahsedilmektedir.

Zaure Zhanazarovaa, Zhanar Nurbekovaa, “Secularism is a guarantee of the
development of Kazakhstan’s society (sociological vision)” (2015). Bir fenomen olarak
dinin bireyin i¢ diinyasina bakan yoniiniin yaninda yasadigi sosyal ¢evredeki goriiniimii ve
yansimasina dikkat ¢ekilen arastirmada, Kazakistan gibi etnik ve dini gogulculuga sahip bir
tilkede milli birlik ve biitiinliigiin korunmast ve ulusal kalkinma da sekiilerlesmenin
onemine dikkat ¢ekilmektedir.

Talgat Abdeshov, “Kazak halkinin din algis1 ve din egitimi beklentileri” “2015”
Almati’da 500 kisiden olusan cami cemaati ile yapilan saha aragtirmasinda yerli halkin din
algist ve din egitiminden beklentisi Ol¢lilmeye calisilmigtir. Yiiksek lisans tezi olarak

hazirlanan séz konusu arastirmada Kazak toplumunun din algisinm Islam &ncesi



inanclardan etkilendigi, bagimsizlik sonrasi donemde belirgin bir sekilde dini canlanma ve
milli ve geleneksel degerlere doniis goriildiigii ifade edilmektedir. Arastirma ayrica, siradan
vatandasin din ve dini yapi hakkinda bilgi ve malumatinin olmadigi, gerek egitim
kurumlarinda gerekse farkli zeminlerde temel diizeyde verilecek din egitiminin asiriliklari
Onleyebilecegi iizerinde durmaktadir.

Bu calismalar disinda “Kazakhstan's National Identity Building Policy: Soviet
Legacy, State Efforts, and Societal Reactions (A.Burkhanov, 2017), The religious situation
in Kazakhstan: The Main Trends and Challenges (Aktolkyn Kulsaryieva, Ainur
Kurmanalyeva and Damira Sikhimbaeva, 2013), The Islamic Situation in Kazakhstan
(Saniya Edelbay, 2012) Kazakistan’da Dini Yasayis - G. Kazakistan Orengi (Didar
Shauyenov, 2002), Komiinizm sonrasi Kazak genclerinin dini ydnelimleri (Zhandos
Yrsbayev, 2002) Islamic Revival and Civil Society in Kazakhstan (Dilshod Achilov, 2015)

gibi arastirmalar1 da bu ¢er¢evede ismen zikredebiliriz.

1.3. Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklar

Her aragtirmada oldugu gibi bu arastirmanin da bir takim smirliliklar
bulunmaktadir. Arastirmamizin asil odaklandigr bireysel boyutta sekiilerlesmenin
incelendigi uygulamali (ampirik) c¢aligmaya altlik olusturmak iizere sekiilerlesmenin
kurumsal boyutta tartisildigi ikincil verilerden dokiiman analizinde anayasa, yasalar,
sOylemler, miifredat ve dini kuruluslar olmak iizere bir sinirlandirma yapilmistir. Bireysel
boyutta sekiilerlesmenin incelendigi uygulamali calismada da 6rneklem, Astana, Almati ve
Tiirkistan olmak iizere li¢ biiylik sehirdeki (vilayet) 5 tniversite ile siirlandirilmistir.
Arastirma siirecinde literatiir taramasinda kullanilan kaynaklarin giivenilir oldugu,
uygulamali arastirmanin evreni temsil etti§i ve son olarak soru formuna katilimcilarin
verdikleri cevaplar ile yar1 yapilandirilmis miilakat yapilan kisilerin degerlendirmelerinin

kisisel gortisleri yansittig1 ve giivenilir oldugu kabul edilmektedir.

Diger taraftan arasgtirmamizin esas inceledigi donem bagimsizlik sonrast donem
olmakla birlikte s6z konusu donemi tarihi ve kiiltiirel baglaminda anlamlandirabilmek igin
Islamiyet dncesi, Islamiyet sonras1 (Kazak hanlig1 ve éncesi), Carlik Rusya ve Sovyet
donemlerine ait Kazak Tiirklerindeki din fenomeni ve din-devlet iligkilerinin teorik diizeyde
incelenme asamasinda da baglamina gore bu donemlerin bir kismi1 daha detayli bir kismi ise

daha 6z bir sekilde verilerek bir kapsam sinirlandirilmasina gidilmistir. Calismada, ilgili



boliimlerde diger dinlerin durum ve kurumsal yapilarina iligkin bilgiler verilecek olsa da
din-devlet iliskilerindeki “din” esas olarak Islamiyet &zelinde incelenmistir. Bunun sebebi
ise niifusun biiyiikk ¢ogunlugunun Miisliiman olmasmin yaninda, heniiz gelismekte olan
demokratik yap1 igerisinde din-devlet iligkilerinin temel ¢ergevesinin kurulusundan beri
Miisliiman bir kimlige sahip olan devlet Bagkan1 N. Nazarbayev tarafindan belirleniyor

olmasidir.

Din-devlet iliskilerini inceleyen giinlimiiz ¢alismalarinda incelenen basliklardan
birisi de genelde din-siyaset iligkisi olmaktadir. Kazakistan ve benzer tarihi ve siyasi
tecriilbeye sahip gen¢ cumhuriyetlerde iktidar partisi digindaki diger siyasal yapilarin tam
anlamiyla bir aktor olarak degerlendirilememesinden kaynakli olarak c¢alismamizda din-
devlet iliskileri ibaresi kullanilmistir. Arastirmamizda kullanilan Tiirkistan, Bat1 Tiirkistan,
Tiirk Yurtlar, Orta Asya gibi kavramlarin kapsamlarma iliskin de kisa agiklamalar
yapilmasinda fayda goriilmektedir. Tarihi arkaplanda kullanilan, Ulug Tiirkistan olarak da
bilinen Tiirkistan kavrami ile doguda, Dogu Tiirkistan’dan batida Hazar Denizi’ne giineyde
Afganistan iglerinden kuzeyde Irtis nehrinin ortalarina uzanan bélge (Togan Z. V., 1981, s.
1-2), Bati1 Tirkistan kavramu ile literatiirde yaygin bir sekilde “Orta Asya” olarak
tamimlanan, Kazakistan, Kirgizistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Tacikistan’in bulundugu
cografya, Tiirk yurtlar1 kavrami ile ise Tiirk devletlerinin, toplumlarinin ve halklarinin
yasadig1 diinyanin muhtelif bolgeleri kast edilmektedir. Baglamina gore bu kavramlarin her

biri arastirmamizda farkli anlamlarda kullanilmistir.

Uygulamali ¢alismamizda 6rneklem ig¢in zorunlu olarak belirli sinirliliklar yapmak
gerekmistir. Bu nedenle arastirmamizin 6rneklemi, Astana, Almat1 ve Cimkent olmak {izere
tic biiyiik sehirdeki 5 iiniversite ile sinirlandirilmistir. Bununla birlikte anket uygulamasi
yapilan tniversitelerin lilkenin en biiylik ve en 6nde gelen iiniversiteleri olmasi, dogum-
yerlesim dagiliminin dengeli ¢ikmasin1 ve dolayisi ile drneklemin, evreni temsil etmesi
saglanmistir. Uygulanan 650 anketten gecerli anket sayis1 601 olup, 2015-2016 doneminde
tiniversitede okuyan O&grenciler icin uygun bir 6rneklem oldugu diistiniilmektedir.
Uygulamali calisma ve yapilan miilakatlarin analizinden ¢ikan sonuglar, 18-Kasim-15
Aralik 2015 tarihinde ankete katilanlarin goriislerini yansitmakta, verilen cevaplar dogru

kabul edilmektedir.



1.4. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Din sosyolojisinde ele alinan konunun anlamlandirilip agiklanmasinda, degisenin ne
oldugu, nasil degistigi, arkasindaki kosullar, degisimin ritmi, degisimin aktorleri ve
degisimi agiklayan faktorlere bakilir. (Giinay, 2012, s. 150) Bu ¢ergevede her arastirmanin

bilimsel bir yonteme dayanmasi gerekmektedir.

Teorik ve uygulamali olmak tizere iki asamadan olusan arastirmamizda nitel ve nicel
arastirma yontemleri birlikte kullanilmistir. Nitel arastirma yonteminin kullanildigi
dokiiman analizi, yar1 yapilandirilmis miilakat ve bazi durumlarda da katilimli gozlem
teknikleri kullanilmigtir. Nicel aragtirma yonteminin kullanildigi uygulama diizeyinde ise

soru formu (anket) teknigine bagvurulmustur.

Sayilan yontem ve teknikler kullanilarak ¢agdas sekiilerlesme paradigmasi
cergevesinde Kazakistan’daki din-devlet iligkilerinin kurumsal ve bireysel boyutta
sekiilerlesmeye etkileri arastirilmistir. Arastirmamizda nicel verilerden elde edilen bulgular,
yar1 yapilandirilmig miilakat ve katilimli gézlem sonucunda nitel verilerden elde edilen

bulgularla desteklenmistir.

1.4.1. Arastirmanimnin Hipotez ve Varsayimlari

Kuram ve uygulama biitiinligiinii birlikte saglamak amaciyla arastirmamiz,

asagidaki hipotez ve varsayimlardan hareket etmektedir:

Laik bir devlet modelini benimseyen Kazakistan’da din-devlet iliskilerinde belirli
kurumlan 6nceleyen, kurumsal boyutta kismi bir sekiilerlesme goriiliirken kiiresel trendin
aksine bireysel boyutta bariz bir sekiilerlesme goriilmemektedir. Aksine din alaninda
canlanma ve dindarlasma goriilmektedir. Din-devlet iliskilerinin bir sonucu olarak
sekiilerlesme siirecinin Kazakistan’da kurumsal ve bireysel boyutlarda farklilastigi temel
hipotezimizin, arastirma alt sorulari su sekildedir;

Laik politikalarin egitim kurumu {izerindeki sekiilerlesmeye etki diizeyi nedir?

Inang ve ibadet boyutu nasildir?

Oznel dindarlik algis1 nasildir?

Dini 6grenme kaynaklar1 ve yeterlilik diizeyi nedir?

Dini simgelere iliskin alg1 nasildir?
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Dini hassasiyet diizeyi nasildir?
Dini grup ve kuruluslarla iliski diizeyi nasildir?
Dinin Kazakistan toplumundaki yeri ve 6nemi nedir?
Arastirmamizin varsayimlari ise su sekildedir:
Literatiir taramasinda kullanilan kaynaklar giivenlidir.
Uygulamali aragtirmanin érneklemi evreni temsil etmektedir.
Uygulanan ankete katilimcilarin verdigi cevaplar ile miilakat yapilan kisilerin

degerlendirmeleri kisisel goriisleri yansitir ve glivenilir kabul edilmektedir.

1.4.2. Arastirmanin Modeli

Bilimsel arastirmalarin belirlenen amaca ulasabilmesi icin belirli bir modele
oturtulmasi1 zaruridir. Belirlenen model, arastirmanin problemine uygun yaklagim,
metodoloji ve uygun veri toplama araglarinin tespiti i¢in de dnemlidir. (Giinay, 2012, s. 150)
Din sosyolojisi calismalarinda nitel arastirma onemli olmakla birlikte nicel arastirma
modelleri ile desteklenmesi arastirmayi giiclendirir. Bununla birlikte model, teknik ve
yontem arasinda bu kavramlarin birbirleri ile olan yakin iligkisinden dolay1 ¢ogu kere bir

anlam karmasasi oldugunu da belirtmemiz gerekir.

Betimsel, kesfedici ve aciklayici bir yaklagimla nitel ve nicel aragtirma yontemlerine
basvurulan bu arastirmada iligkisel tarama modeli kullanilmistir. Bagimsiz degisken olan
din-devlet iliskilerinin kurumsal ve bireysel boyutta sekiilerlesmeye etkileri ile dindarlig1

Olcmeye calisan bagimli degiskenler arasindaki iliski incelenmeye calisilmistir.

1.4.3. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Aragtirmanin evrenini, 2015-2016 egitim-6gretim doneminde Kazakistan’da yliksekdgretim
kurumlarinda o6grenim goren ve kendini Miisliiman olarak tanimlayan &grenciler
olusturmaktadir. Kazakistan Egitim ve Bilim Bakanligi’nin 2016 yili verilerine gore
Kazakistan’da yiiksekogretimde 6grenim goéren 6grenci sayist 500 bin civarindadir. (Egitim
Bakanligi, 2018) Toplam niifus icerisindeki Miisliimanlarin oranmnin %70 oldugu

diisiiniiliince evrendeki Ogrenci sayisinin  300-350 bin civarinda oldugu tahmin
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edilmektedir. Arastirmanin 6rneklemi ise Almati, Astana ve Tiirkistan eyaleti olmak iizere
Kazakistan’in ii¢ biiyiik sehrinde yerlesik, 6grenci sayist itibari ile ilk siralarda yer alan bes
tiniversitesindeki lisans, yiiksek lisans ve doktora diizeyinde egitim alan {niversite
ogrencilerinden olusmaktadir. Almati’da Al Farabi Devlet Universitesi, Kariyer
Universitesi, Nur Mubarek Universitesi, Astana’daki Avrasya Universitesi, Tiirkistan’daki
Ahmed Yesevi Universitesi’nin cografi konumu, 6grenci kapasitesi ve akademik basari
oranlar1 gibi nedenlerle iilkenin her bolgesinden 6grencinin bu iiniversitelerde egitim aldigi
bilinmektedir. Tablo 5’te goriilecegi iizere ankete katilanlarin dogum yeri bilgileri de bunu

desteklemektedir.

Konunun hassasiyeti ve etnik ve dini ¢esitlilikten kaynaklanan toplumsal hususiyeti,
rastlantisal 6rneklem se¢imine uygun olmadigindan bir sinirlilik yapilarak (amagli) kota
orneklemesi teknigi kullanilmistir. Bu ¢ercevede adi gegen iiniversitelerin ilgili birimleri ile
onceden goriisiilerek dogum yeri, anadil, cinsiyet, egitim durumu ve bursluluk durumu
(yari, tam, lcretli) gibi faktorler dikkate alinarak soru formunun uygulanacagi 6rneklem
grubu belirlenmistir. Toplamda 650 kisi ile yapilan soru formu uygulamasinda 49 soru
formu kayip veri ve gegersiz yanitlar nedeniyle degerlendirme digi birakilmistir. Yari
yapilandirilmis miilakat yapilan 6rneklem grubundan altisi soru formu uygulanan 6rneklem
grubu icerisinden cinsiyet ve egitim durumu dikkate alinarak, besi ilgili iiniversitelerde ve
arastirma merkezlerinde gorev yapan akademisyenlerden, birisi ise Miiftiyat biinyesinde
gorev yapan din gorevlileri arasindan secilmistir. Benzer sekilde arastirmamizin kurumsal
boyutta sekiilerlesmenin incelendigi dokiiman analizi kapsaminda da bir sinirlilik yapilarak
ikincil veri kaynagi olarak yasal diizenlemeler, kurumsal yapilanmalar, sdylemler, din

egitimi miifredat1 ve dini kurulus sayilar1 esas alinmustir.

1.4.4. Veri Toplama Araglan

Bu arastirmada veri toplama araci olarak dokiiman analizi, soru formu ve yari
yapilandirilmig goriisme teknikleri ile katilimli gozlem teknigi kullanilmistir. Soru formu
hazirlanma asamasinda, yapilan benzer c¢alismalar gozden gecirilmis, uzman

aragtirmacilarin goriislerine basvurulmustur. Ozellikle soru formunun dindarligi Slgen
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sorularin ¢ergevesinin olusturulmasinda yerelde sosyoloji ve din alanlarinda gérev yapan

akademisyenlerin goriisleri dikkate alinmistir.

Kazakc¢a’nin yaninda Rusca’nin resmi dil olarak kullaniliyor olmasi sebebiyle
Kazakca ve Rusg¢a olmak iizere iki dilde hazirlanan soru formumuz, kisisel bilgiler ve temel

diizeyde dindarlik 6lgegi olmak tizere iki ana kisim ve 33 sorudan olugmaktadir.

Soru formu uygulama 6ncesinde yapilan 6n ¢alismalarda goriilen baz1 hassasiyetler
ve tepkiler nedeniyle soru formunda bazi sorular dogrudan sorulmamais (etnisite gibi) farkl

faktorler lizerinden (anadil ve dogum yeri gibi) elde edilmeye ¢alisilmistir.

Soru formu uygulamasi, {niversite yonetimlerinden alinan izinler iizerine
dersliklerde, daha onceden anadil, dogum yeri, cinsiyet ve egitim diizeyi gibi faktorler
dikkate alinarak belirlenen 6grenci gruplarina yapilmistir. Soru formu uygulama dncesinde
gerekli agiklamalar yapilmis, Ogrencilere yeteri miktarda silire taninmistir. Yari
yapilandirilmis goriismeler i¢in de 6grenci, akademisyen (arastirmaci) ve din gorevlilerine
yoneltilmek {izere ayr1 sorular olusturulmus ancak miilakat bu sorularla

sinirlandirilmamustir.

1.4.5. Verilerin Analizi

Aragtirmamizin uygulama kisminda soru formu teknigi kullanarak elde edilen
veriler SPSS 20 programi aracilidi ile ¢oziimlenmistir. Tek degiskenli verilerin analizinde
siklik ve yiizde dagilim istatistiksel analiz teknigi, iki ya da daha fazla degisken arasindaki
iliskinin analizinde c¢apraz tablolalama istatistik analiz teknigi kullanilmistir. Aralarinda
anlamli iliski oldugu diisiiniilen baz1 degiskenlere de ki* analiz testi uygulanmis, elde edilen

bulgular betimsel analiz modeli ile yorumlanmustir.

Arastirmada Karsilagilan Bazi Sorunlar

Son olarak, arastirmamiz boyunca karsilastigimiz ve sonraki arastirmalarda dikkate
alinmasini tavsiye edebilecegimiz bazi kavramsal ve olgusal sorunlardan bahsetmekte fayda

goriilmektedir.
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Bunlardan ilki, din kanununda gecen ve bizim de arastirmamiz boyunca sikg¢a
kullandigimiz “dini kuruluslar” ifadesinin kapsami ile ilgilidir. Ilgili kanunda dini
kuruluglarin tanimi yapilmadigi gibi diger kuruluslar lizerinde diizenleme, denetleme ve
akredite etme gibi gorev ve fonksiyonlar1 olan en iist yap1 olarak KMDB (Miiftiyat) ile bir
Kur’an kursu, mescid ya da dini alanda faaliyet yiiriiten bir STK arasinda kategorik bir
ayirim da yapilmamistir. Bu durum, bir taraftan arastirmalarda farkli sayisal verilerle
karsilagilmasina neden olurken diger taraftan dini yapilanma ve dini kuruluslarin sosyal etki

boyutunun tam olarak anlasilamamasina neden olmaktadir.

Ikincisi, Kazakistan’da “laiklik/3aiiviprvi/ceemckuii” ve “sekiilerlik/cexynapnvix/
cexynapusm’’ kavramlarinin siyaset, biirokrasi ile akademik arastirmalarda sik¢a
birbirlerinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Hatta bir adim daha ileri gotiirerek sekiiler
kavraminin ¢ok az kullanildigini bunun yerine anlam olarak iki kavramin genelde laiklik
(3atviprv) kavramu ile birlikte kullanildigini sdyleyebiliriz. Bu iki kavramin Tiirkiye’de ya
da baska iilkelerde de sik sik birbiri yerine kullanildigi sdylenebilir ancak Kazakistan ve
Sovyet idaresine maruz kalmis benzer toplumlardaki kullanim, tarihsel ve etimolojik olarak
bariz bir sekilde farklilagmaktadir. Tarihsel arka plani farkli olmakla birlikte tipki Fransiz
devrimi sonrasinda oldugu gibi, Bolsevik devrimi ile iktidara gelen Sovyet yonetimi kisa
bir siire sonra Marxist-Leninist ideoloji dogrultusunda, 6nce din ve devlet iglerinin ayriligi,
laiklik (svetskiy/ cBetckuit) ilkesini yasal olarak kabul etmis (1918) ve kisa bir siire sonra
da (1930 sonrasinda) bu ideoloji dogrultusunda “zararl1” olarak nitelendirilen dine kars1 bir
savag baslatmistir. Kademeli olarak ytiriitiilen bu siirecte dnce din, kurumsal olarak kontrol
altina alinmis, devaminda ise sistematik olarak egitim ve kiiltlir politikalari, propaganda,
sindirme, korkutma ve siddet gibi ara¢ ve yontemlerle bireysel ve toplumsal hafizadan
silinmeye ¢alisilmistir. Biitiin bu siireglerin yasal ve kurumsal temel dayanagi, laik yonetim
(cBerckas anmuHuctpanus), laik devlet (cBerckoe rocynmapctso), laik yasam (cBerckas
*u3Hb), laik toplum (cBerckoe oOmiectBo) gibi tanimlamalara eklenen laik (svetskiy)
sOzcliglidlir. Sayilan tanimlamalarin hemen hemen hepsi ayni zamanda, Tiirkce
kullanimdaki sekiiler (diinyevi) anlamina gelen “mirskoy” (Mupckoit) ve “sekyularniy”
(cexymspubiit) sozciikleri ile de kullanilabilmektedir. Ancak gerek Sovyet donemine ait
diizenlemelerde gerekse bugiinkii post-Sovyet iilkelerde “mirskoy” ve “sekyularniy”

(sekiiler) yerine yaygin olarak “svetskiy” (laik) sozciigiiniin kullanildig1 goriilmektedir.

7 Kazak Tiirkgesinde 3aiibIpis! (zayirli), Rusgada cerckuii (svetskiy) laiklik; Kazak Tiirkgesinde cexymsapibik
(sekyularlik) cexymsapmsm (sekyularizm) sekiiler/lik anlamina gelmekle birlkte yukarida izah edildigi tizere bu
sozciikler cogu zaman birbirleri yerine kullanilmaktadir.
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Sovyet doneminde oldugu gibi bu olgu, din-devlet iliskisi ¢ercevesinde siyasal alan ile bu

alan digindaki bireysel alan1 ayirmayan toptanci bir bakisin devam ettigini gostermektedir.

Ucgiinciisii, kendine has tarihi ve kiiltiirel bir yapiya sahip olan Kazakistan’da son
zamanlarda siyaset ve din biirokrasisi tarafindan kullanilmaya baslanan “Geleneksel Islam/
Hacmypni ucnam”, “Kazak Islami/ kasax ucnamer” gibi bazi kavramlarm (tanimlamalarin)
sosyolojik ve teolojik olarak yeterince tartistlmamis olmast ve bu haliyle subjektif
degerlendirmelere acik olmasi, arastirmacilarca dikkate alinmasi gereken bir husustur.
Arastirmamizin kavramsal ¢erceve ve tarihi arkaplan boliimlerinde izah edildigi tizere her
iki kavramin da ortaya ¢ikigsinda bozkir yasam tarzinin yani sira Rus ve Sovyet yonetimleri

tarafindan bilingli bir sekilde uygulanan tecrit politikalarinin etkili oldugu diisiiniilmektedir.

Dordiinciisti, dindarlagma ile ilgili yapilan aragtirmalarda kullanilan 6znel dindarlik
6lceklerinin ¢ok ¢esitli olmasi ve bunun bir sonucu olarak arastirma bulgularinin birbirinden
cok farkli ¢ikmasidir. Kavramsal ¢er¢evede, dindarlik ve dindarlik 6lcegi lizerine yapilan
calismalarin, her din ve o dinin yasandigi toplum ve cografyaya gore degisiklik gosterdigi
bu nedenle genel gecer bir tanimlama ve 6l¢ek olusturmanin miimkiin olmadigi belirtilmisti.
Bu nedenle bolge tizerine yapilacak caligmalarda bu hususun da dikkate alinmasinin 6nemli

oldugu diisliniilmektedir.

Sonuncusu ise hem igerden hem de Kazakistan disindan Kazakistan’daki sosyal
degisme ya da din-devlet iliskileri ile ilgili yapilan ¢aligsmalarin biiyiik bir kisminin tarihi ve
kiiltiirel arka plan1 yeterince dikkate almadigi goriilmiistiir. Bu durum, dogal olarak bu
siireclerin Rus (Sovyet) yahut Batili kavramlar ve bakis acisi1 ile degerlendirilmesine neden

oldugu soylenebilir.
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BOLUM 2

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

2.1.Kavramsal Cerceve

Arastirmamizda sikca kullandigimiz devlet, muhafazakarlik, dindarlik, “geleneksel
I[slam”, “milli Islam”, asir1 dini akimlar, modernlesme, rasyonellesme, farklilasma,
cogulculuk, laiklik ve sekiilerlesme gibi kavramlarin tanimlar1 ¢alismanin amag ve kapsami

dikkate alinarak asagida verilecektir.

Devlet; Weber’in ifadesi ile modern anlamda devlet, “belli bir arazi i¢inde fiziksel
siddetin mesru kullanimini tekelinde bulunduran insan toplulugu”dur. (Weber, 1996, s. 132)
Diger bir ifade ile devlet, “toplumu yoneten, kurallar1 belirleme yetkisine sahip olan 6zel

bir kurumlar biitiiniidiir” (Marshall, 1999, s. 146)

Muhafazakarhik; Sosyal bilimlerde sik¢a kullanilan ve koken olarak Batili olan
muhafazakarlik, basit anlamiyla geleneksel kurum ve uygulamalarin 6nemine vurgu yapan
siyasi bir doktrin olarak tanimlanmaktadir. Bir ideoloji olarak muhafazakarlik ise birey
olarak insanmin sinirhiliklarini géz 6nilinde bulundurarak, toplumlarin tarihten gelen din,
aile vb. geleneksel kurum ve degerlerini temel alan ve radikal degisiklikler yerine tedrici
degisimi savunan siyasi bir akimdir. (Nisbet, 2011, s. 9-22) Dindarlik gibi zaman ve mekana

gore ¢ok farkli diizeylerde algilanma 6zelligine sahiptir.

Dindarlik; Bireyin “iman-amel” temelinde sahip oldugu dini tutum, deneyim ve
davranig bi¢imidir. (Okumus, 2006, s. 17-33) Yani bir dine ait temel iman ve amel
esaslarinin batini ve zahiri yonleri ile yasanmasidir. Ancak dindarlik ve dindarlik 6lgegi
izerine yapilan calismalar, her din ve o dinin yagsandig1 topluma gore dindarlik ve dindarlik

Olceklerinin degisiklik gosterdigini bu nedenle genel gecer bir tanimlamanin miimkiin

16



olmadigin1 gostermektedir. (Karasahin, 2008, s. 197-200) Dindarlik kavramu ile birlikte
burada bahsedilmesi gereken diger bir kavram ise “dindarlagsma”dir. Sikca modernlesme ve
sekiilerlesme kavramlar1 ile birlikte kullanilan “halk i¢inde dini deger, tutum ve
davraniglarin yayginlasmasi” olarak ifade edilen (Torun, 2012, s. 48) dindarlasma
kavraminin, “sekiilerlesmis bir kavram” olmasi sebebiyle Miisliiman toplumlardaki sosyal
degisim siireclerinde kullanimi elestiriye agiktir. (Cigek, 2008, s. 80) S6z konusu
kavramlarin, kokeni ve anlamlar1 baglaminda isaret edilen elestiri ve sorunlarin farkinda
olarak bu calismada Kazak Tiirklerinin sosyal degisim siirecinde kullanilan “dindarlagsma”
olgusu incelenirken tasavvuf diisiincesi ile beslenen, iki asra yakin Carlik ve Sovyet idaresi
altinda kiiltiirel asimilasyon ve ateist politikalara maruz kalan bozkira has Kazakistan

toplumunun sosyal dinamikleri dikkate alinmaya calisilmigtir.®

Geleneksel Islam; Kur’an ve Siinnet gibi Islam’in ana kaynaklarina dayanan ve bu
cizgide glinlimiize uzanan “iman-amel” birlikteligini esas alan anlayistir. (Caliskan, 2012,
s. 397) Bu anlay1s, Tiirkistanda Kadimcileri, Ceditgileri ve Sovyet sonrasi donemde tekrar
goriinlir olan tasavvuf anlayis1 da kapsayan bir nitelige sahiptir. Ancak giiniimiizde
Kazakistan siyasi ve akademik ¢evrelerinde kullanilan “geleneksel islam” (ocTypri ncmam)
kavrami “milli Islam” anlayisina benzer bir sekilde Kazak geleneklerine uygun olan

anlaminda kullanilmaktadir.

“Milli Islam” Anlayisi; Sovyet sonrasi donemde etnik kimlikle dinin
0zdeslestirildigi bir anlayistir. Dini, milli kimligin bir unsuru ayrilmaz bir pargasi olarak
gdren bu anlayista, Islamiyet dncesi inanglar, Islam’in tassavuf anlayisi, sovyet donemi
kiiltiirel diizeye indirgenmis din ve sovyet sonrasit kimlik olusturma siirecinde dinin
sembolik islevini esas alan ve bu silirecte milli kimlige uyarlanan bir yaklasim
goriilmektedir. Bu anlayis yer yer kendini diger Miisliiman toplumlardan gorece farkli géren
bir bakisla farkli cografyalarda degisik goriiniimler arz etmektedir. Tlirkmenistan, eski
devlet baskani tarafindan kaleme alinan ve Miisliimanligi, etnik (Tiirkmen) kimlik
baglaminda isleyen “Ruhnama” bu bakisin agik bir gdstergesidir. (Caliskan, 2012, s. 397)
Son donemlerde Kazakistan’da benzer bir anlayisin benimsenmeye baslandig:

goriilmektedir.

8 Giinlimiiz toplumlarinda dindarlik goriiniimleri ve dolayis1 ile bunlar1 6lgmek iizere kullamlan olgekler
farklilik gostermektedir. Yaygin olarak inang ve amel iizerinden 6lgiilmeye ¢alisilan dindarlik 6lgeginin, son
zamanlarda yapilan ¢aligmalarla, bu iki boyutun bireysel ve toplumsal yasama olan etkileri dikkate alinarak
gelistirilmeye ¢aligildig1 goriillmektedir.
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Asirt Dini Akimlar,; Dinin, siyaset, ekonomi ve hukuk basta olmak {izere biitiin
sosyal kurumlara hakim kilinmasi amaciyla din kisvesi altinda siyasal miidahale (kalkigsma,
devrim, vb), siddet ve terér dahil olmak iizere asirili§i savunan hareketleri kapsamaktadir.
(Caliskan, 2012, s. 397) Kiiresel oldugu kadar bolgesel olarak da popiiler kullanimda olan
“siyasal Islam”, “koktencilik” (fundamentalizm)’ ve “asirilik” (ekstremizm) gibi mensei
Bati olan kavramlar, bu cer¢evede degerlendirilebilir. 1980’lerin basinda ABD’nin
SSCB’ye kars1 gelistirdigi Afganistan merkezli “yesil kusak projesi” giinlimiizde Orta
Asya’da bulunan asir1 akimlarin ¢ikis noktasini olusturmaktadir. (Askarov, 2014, s. 48-50)
Bununla birlikte Sovyet donemi Komiinist rejimin tetikledigi yapilanmalarin varligi da
inkar edilemez. Esasen bdlgenin tarihi ge¢misi ve sosyolojik zeminin miisait olmadigi bu
tiir yapilanmalarin zuhur etmesinde siyasal ve ekonomik esitsizliklerin 6nemli rol oynadigi
uzmanlarca lizerinde durulan bir husustur. (Hizmetli, 2014, s. 690-700) Bu c¢ercevede
tizerinde durulmasi gereken diger bir husus ise Sovyet sonrasi cografyada geleneksel
goriinlimde olmayan her tutum, davranis ve yapinin bir siizgece tabi tutulmadan toptanci bir
yaklagimla asirict sayilmasidir. Bu tutumun asirilik yanlist gruplarin ekmegine yag siiren
bir sonuca neden oldugunu belirtmek gerekir. Ozetle, Islam tarihi ve kiiltiiriinde yeri
olmayan bu tiir yapilanmalar, bugiin Bati1 Tirkistan’in da i¢inde oldugu Miisliiman
cografyalara yonelik kullanilan politik sdylem ve akademik c¢alismalarda siklikla

goriilmektedir.

Modernlesme; Bir sosyal degisme (gelisme) kurami olarak modernlesme
kavraminin tanimini1 vermeden once modernlik kavraminin kdken ve sozciikk anlamina
kisaca deginmek gerekir. Kokeni aydinlanma diigiincesine dayanan modernlik, Giddens’a
gore “17. Yiizyilda Avrupa’da baglayan ve sonralar1 neredeyse biitiin diinyayi etkisi altina
alan toplumsal yasam ve oOrgilitlenme bicimlerine isaret eder” (Giddens, 1994, s. 9)
Comte’un metafizik ve teolojik ¢aglardan sonra gelen “pozitif ¢ag1”, Durkheim’in
“isboliimili”, Marx’1n “kapitalizm” ve Weber’in “rasyonellesme” ve “biirokrasi” kavramlari,

modern diinyanin belirleyici kavramlaridir. Bu yaklagimlar bir biitiin olarak degerlendiren

° Berger, Fundamentalizmi “gok kuvvetli bir dini istiyak, zamana uymak gerek sdylemine kars: ¢ikis ya da
geleneksel dini otoriteye donis” seklinde tanimlamakta ve kavram olarak kokeninin Amerikan
Protestanliginda oldugunu, bu kavramm Miisliman toplumlarda kullanilmasinin dogal olarak bir anlam
kaymasina neden olacagini ifade etmektedir. (Berger P., 1996)
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Abel Jeaniere modernitenin, fiziksel, siyasal, kiiltiirel ve toplumsal olmak iizere dort alanda

analiz edilmesi gerektigini soyler.'° (Yelken, 2000, s. 176-190)

Bu acgiklama cer¢evesinde modernlesme, rasyonellesme ve toplumsal farklilasmanin
bir sonucu olarak geleneksellikten modernlige gecis siireci olarak tanimlanabilir. Avrupa
kitasinda baslayan ve daha sonra ABD’de gelisen modernite, dogayi ve biitiin unsurlar ile
toplumsal kurumlar1 planlanabilir ve yonetilebilir (Aktay & Koktas, 1998, s. 101) bir bakis
acis1 ile alir. Bati ile 6zdeslestirilen modernitenin (Giddens, 1994, s. 156), Bati dis1
toplumlarda cagdaslasma yoniinde yasanan degisim siiregleri ise modernlesme olarak
tanimlanmaktadir. Bu 0zdeslestirme nedeniyledir ki batililagsma, ¢agdaslasma ve
modernlesme tartigmalarinin merkezinde olmustur. Avrupa ve ABD’deki modernite gibi,
Bat1 disinda Rus, Japon, Tiirk ve Cin modernlesmesi gibi ¢ok sayida modernlesme

orneklerinden bahsedilebilir.

Rasyonellesme: Akl1 bilginin esas kaynagi olarak goren rasyonellesme,
aydinlanmanin ve modernlesmenin ana diisiincesidir. Bu diisiince, bireysel ve toplumsal
diizeyde biitlin eylemlerde akilc1 davranisi esas alir. Berger (2008, s. 271-281), elestirel bir
bakisla rasyonellesmeyi, irrasyonel olan “dini hurafelerin” yerini akla dayali bilime terk
etmesi olarak nitelemekte, Nietzsche’den, Marx’a, Durkheim ve Weber’e kadar olan
diisiiniirlerin varmak istedikleri nokta olarak ifade etmektedir. Bu yoniiyle rasyonellesmenin

ayni zamanda sekiilerlesmenin de kaynagini teskil ettigi soylenebilir.

Farklilagma: Rasyonellesmenin bir sonucu olarak diisiinebilecegimiz farklilasma
kavrami, esasen geleneksel toplumlardaki sinirli sayidaki kurum ve yapilarin isb6liimii ve
uzmanlagsma neticesinde cogalmasi, en genel anlami ile bir sosyal degisim anlamina
gelmektedir. (Ozay, 2006, s. 154-160) Durkheim’in isbéliimii, Weber’in rasyonellesme
kavramlariyla lizerinde durdugu bu kavram, kurumlarin yaninda sahip olduklari nitelikleri

oOl¢iistinde bireyleri de kapsamaktadir.

Cogulculuk: Rasyonellesme, farklilagma ve sekiilerlesme ile iligkili diger bir kavram
ise “cogulculuk” tur. Bu siireclerin ve ek olarak liberal diisiincenin gelismesi, bireylere
kendi 6zgiir iradeleri ile “secilebilir” seyler sunmustur. Berger’e gére modernlesmeyle
birlikte toplumsal yapidaki farklilasma oncelikle eskiden biitiin kurumlar {izerinde bir

sekilde etkisi olan din igin “tekelden arindirma” temin edilmis, devaminda her bir kurum,

10 Newton’un yer ¢ekimi yasasinin formiile edilmesi bilimsel devrimi, Fransiz devrimi, siyasal devrimi, Aydimlanma,
kiiltiirel devrimi, endiistri devrimi, kiiltiirel ve toplumsal devrimin baslaticisi sayilabilir. Bkz. (Yelken, 2000, s. 176-
190)

19



din de dahil olmak iizere 6zerklestirilmistir. Bu durum bir biitiin olarak din kurumunun
yaninda ayni zamanda bir toplumdaki en yaygin/hakim inang¢ olan dini de etkilemistir.
Ciinkii cogulculugun bir sonucu olarak artik bu hakim dinin karsisinda “pazara” yeni girmis
rakipler de olusturulmustur. Boylesi bir ortam da dinlere diisen pazarlama maharetlerine
gore mensuplarini muhafaza etmek ya da yeni mensuplar elde etmekten baska bir sey
degildir. (Berger P. L., 2008, s. 271-281) Modern devletlerdeki din-devlet iliskilerini
sekiilerlesme baglaminda degerlendiren Berger, 2000 sonrasi arastirmalarinda agirlikli

olarak ¢ogulculuk kavrami tizerinde durmaktadir.

Sekiilerlesme ve Laiklik; Yukarida tanimlari1 verilen modernlesme, rasyonellesme,
farklilasma ve c¢ogulculuk gibi kavramlarin tamaminin bir yoniiyle din kurumu ile
sekiilerlesme ve laiklesme kavrama ile yakindan iligkili oldugu goriilmektedir. Koken olarak
Latince “Saeculum” sozciigiinden gelen Fransizcaya “seculere” Ingilizceye ise “secular”
olarak gegen kelimenin Tiirk¢e anlami “cag” ya da “diinya” anlamina gelmektedir. Zaman
ve mekan igcerimi bulunan sekiiler kelimesi ¢aga (simdiye) ve diinyaya ait (diinyevi) olan
demektir. Tschannen, Dobbelaere, Shiner vd. teorisyenlerce farkli sekillerde tanimlanan
Sekiilerlesme (secularization) ise kutsal olanin (din ya da kilise) sosyal giicliniin azalmasi
(Stark, 1999, s. 249-273), kutsalligin1 kaybetmesi, diinyevilesmesi anlamina gelmektedir.
Laiklik ise ilk olarak ABD’de uygulanan ve daha sonra da Fransa ve diinyanin farkl
iilkelerinde uygulanan “devlet ile dinin (kilise) ayriligt ve devletin din ve vicdan

Ozgiirliigiiniin ger¢eklesmesi bakimindan tarafsiz olmas1” anlamina gelmektedir.

Cogu kere birbiri yerine kullanilan bu iki kavram, aslinda Batinin aydinlanmayla
baslayan ve modernlesmeyle devam eden, din kurumunun basta devlet olmak iizere
toplumun biitiin kurumlari tizerindeki sembolik ve fiili egemenligini zayiflatma ve sonunda

yok etme diisiincesine dayanmaktadir.

Burada bahsetmemiz gereken dnemli bir husus, arastirma icerisinde sik¢a kullanilan
“Sovyet sekiilerizmi” ifadesinin Sovyetlere 6zgli bir siyasal ve ideolojik temele sahip
oldugu, bu yoniiyle cagdas donemde kullanilan sekiiler kavrami ile tam olarak
ortiismedigidir. Onceki boliimde izah edildigi {izere, Sovyet yonetimi, laik
(svetskiy/cBerckuit) ve sekiiler “mirskoy” (mupckoit) ve “sekyularnty” (cexynspHbIii)
kavramlariin kullaniminda din-devlet iligkisi ¢ercevesinde siyasal alan ile bu alan digindaki
bireysel ve toplumsal alan ayirimi yapmamis ve bunu politikalarina da yansitmistir. Yani

ister laik ister sekiiler anlamda olsun Sovyet politikalarinin temel amaci din-devlet ayrilig
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ya da dinin diger kurumlar {izerindeki etkisini zayiflatmak seklinde olmamis, ateizm

ideolojisi ile dogrudan dini bireyin ve toplumun hayatindan ¢ikarmaya yonelik olmustur.

2.2. Sosyal Degisme Kuramlan

Sosyal bilimciler, sosyal degismenin ne olduguna dair farkli tanimlamalar yapmis
olsalar da hemen hemen birbirine yakin tespitlerde bulunmuslardir. Bunlardan Alvin
Boskoff’a gore sosyal degisme, “belirli sosyal sistemlerin yap1 ve isleyisinde meydana gelen
anlamlandirilabilir ciddi degisimler” (1966, s. 260-265) olarak ifade edilmektedir.
Goriilecegi tizere toplumsal degisme 1yi-kotii ya da ileri-geri gibi bir trend veya istikameti
isaret etmez. Bununla birlikte toplumsal degisme, merkezinde insan, mekan ve zaman gibi
ic temel unsurun yer aldig1 bir siirectir. Bu unsurlarin yaninda bir de toplumsal degismeye
neden olan faktorler vardir. Bunlar; demografi, teknoloji ve bilim, kiiltiirel degerler, dis

faktorler ve fiziki ¢evredir.

Demografi faktorii; Demografi, 6nemli bir sosyal degisim faktorii olarak kabul
edilmektedir. Emile Durkheim ve P.A. Sorokin’in sosyal degisme incelemelerinde 6zel bir
yere sahiptir. (Okumus, 2012, s. 426) Durkheim, niifus yogunlagmasi ile isboliimii ve
mekanik toplumdan organik topluma gecis arasinda dogrudan bir iliski kurmakta ve niifus
yogunlugu ile i¢ ve dis go¢ arasinda da yakin bir baglant1 bulundugunu savunmaktadir.
Sorokin’in “demografik faktorlerin normal oyunu” olarak adlandirdig: iliski ve sosyal
tabakalagma siirecinde siniflar aras1 gegisi temsil eden “elitlerin dolasim1™ da bir demografik

olgudur.

Teknoloji ve Bilim Faktori; Ticari iligkilerin, enerjinin ¢esitlenmesinden sanayi,
bilim ve iletisimin teknolojik gelismeye paralel olarak gelismesi ya da diinyanin geri
kalanina gore gelismemesi, W.F. Ogburn’un, icat ve kiiltiirel gecikme kavramu ile lizerinde

durdugu gibi dogrudan toplumsal degismeyi etkiler.

Kiiltiirel Degerler; Kiiltiirel degerlerin en basinda dini ve ahlaki degerler

gelmektedir. Kiiltiirel degerler, ele almislarindaki farkliliklarina ragmen Auguste
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Comte’dan giiniimiize kadar hemen hemen biitiin sosyologlarin {izerinde durdugu énemli
bir faktordiir. Marx Weber’in “protestan ahlaki” iizerinden inceledigi temel faktor de

dogrudan kiiltiirel degerlerle ilgilidir.

Tabii Afetler ve Dramatik Beseri Gelismeler; Biiylik tabii afetler, ani gelisen ve ciddi
sonuglari olan ¢evre sorunlari, teknoloji eseri biiyiik felaketler, uluslararasi enerji ve ulagim
koridorlarinin gelismesi, istila ve vb. olaylar da sosyal degisimlerin 6nemli faktorleri

arasinda sayilabilir. (Okumus, 2012, s. 420-428)

Ibn Haldun’dan giiniimiize, sosyal degisimi agiklamaya ¢alisan ¢ok sayida model ve
yaklasim ortaya ¢ikmistir. Genellikle ortaya ¢iktiklari tarihsel siireglere ait toplumsal
yapilara 6zgii modeller 6neren bu yaklasimlarin belli bir sistematik igerisinde kategorize
edilmesi miimkiin bulunmamaktadir. Bununla birlikte aragtirmacilarin sosyal degisimi
inceleyen ¢alismalarinda farkl: tasniflere rastlanmaktadir. Ornek vermek gerekirse, evrimci
kuramlar, dengeci kuramlar, c¢atismaci kuramlar, vyiikselis ve ¢Okiis kuramlari
(P.Appelbaum, 1970, s. 91-93); natiiralist kuramlar, hiimanist kuramlar ve ruhbanlik
egilimli yaklasimlar (Polama, 2017, s. 24-30); islevselci, i¢sel degisim ve catigsmact
kuramlar (Coser L. , 2008, s. 493-500) tiimdengelimci klasik teoriler ve ¢agdas degisim
teorileri (Arslantlirk, Amman, 2013, s. 421); organizmaci, evrimci ve diyalektik modelleri
iceren biiylik boy kuramlar, yapisal-fonksiyonel modeller ile ¢catisma modellerini i¢eren orta
boy kuramlar, grupsal modeller ile bireysel modelleri i¢eren kii¢iik boy kuramlar (Kongar,

1993, s. 8) bunlardan bazilari olarak zikredilebilir.

Belli bagh tasniflerden yukarida verilen kuram ve yaklagimlarin bir kismi sosyal
degisimi makro diizeyde incelerken bir kismi1 mikro diizeyde incelemektedir. Kullanilan
metotlarda da farkliliklar arz eden bu kuram ve yaklasimlarin belirli agilardan birbirleri ile
Ortiistiigii ya da birbirini destekledigi goriilebilir. Dengeci ve catismaci kuramlar, belirli
hususiyetleri cer¢evesinde evrimci kuramlar igerisinde degerlendirilebilirken, 6te yandan
devrim sosyolojisi yaklasimi ile Sorokin, Marx’la ayn1 dairede degerlendirilemez. Benzer
sekilde Ralph Dahrendorf’u da sinif ¢catismalarina odaklanmasi sebebiyle Marxist ¢evrede

degerlendirmek dogru olmaz. (Erkilet, 2015, s. 266)

Bu c¢alismada, kuramsal ¢ercevede sosyal degisme kuramlar1 esas olarak Richard
P.Appelbaum’un tasnifi dikkate alinarak kisaca verilecektir. Ancak din ve sosyal degisme
baglaminda bu tasnifle smurli kalinmayarak Kazakistan’in bagimsizlik Oncesi ve

bagimsizlik sonrasi tecriibe ettigi sosyal degisme baglaminda din-devlet iliskileri dikkate
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almarak J.Wach, P.L. Berger ve H. Freyer gibi bazi ¢agdas diisiliniirlerin goriisleri de

aktarilacaktir.

Evrimci Kuramlar: Evrimci kuramlar temelde Darwin’in biyolojik evrim tezi
dogrultusunda toplumu yasayan bir organizma olarak ele alir ve o sekilde incelerler. Ancak
bu kuramin temsilcileri de kendi igerisinde klasik ve ¢agdas yaklagimlar olarak iki ayr1
kategoride degerlendirilir. Herbert Spencer, Auguste Comte ve Emile Durkheim klasik
yaklasimin temsilcileri olarak degerlendirilirken Talcott Parsons, Lucien Levy ve Neil J.
Smelser, evrimci kuramin ¢agdas temsilcileri arasinda sayilmaktadirlar. (P.Appelbaum,
1970, s. 35) Evrimci bakis agis1, toplumlarin tecriibe ettikleri degisim asamalarini dikkate
alarak biitlin toplumlar i¢in evrensel bir model 6nerir. Farkliliklarina ragmen bu kuramin
temsilcileri, pozitivist bir bakisla degisim siire¢lerinin belirli asamalardan olustugunu ve bu
degisimin her zaman iyi yonde bir gelisme trendini isaret ettigini iddia etmislerdir.
P.Appelbaum’a gore Spencer, Comte ve Durkheim’in goriisleri, klasik evrimci yaklagim
icerisinde belirli konularda farklilagsmaktadir. Sosyal degisme, Spencer ve Comte’da tek
yonlii/tek cizgide ilerleme seklinde ele alinirken Durkheim’da uzmanlagma, farklilasma ve
biitiinlesme gibi daha karmasik ve birbirleri ile bagimli kavramlarla incelenmektedir.
Benzer sekilde Spencer ve Comte’un goriisleri arasinda da bariz farkliliklar bulunmaktadir.

(1970, s. 38)

Spencer, her bir organin bagimlilik geregi biitiin igerisinde bir islevi oldugu saviyla
toplumu yasayan bir organizmaya benzetir. Bu yoOniiyle o, hem organizmact hem de
islevselci gercevede degerlendirilebilir. Endiistri ve endiistriyel birikime 6zel 6nem atfeden
Spencer, toplumsal tipleri askeri ve endiistriyel olarak iki asamada degerlendirir ve sosyal
degismeyi de toplumun kendi i¢inde goriir. Bununla birlikte degisimin digsal faktorler
tarafindan (savaslar vb.) tetiklendigini de ayrica ekler ve tiim insanligin homojen olandan
heterojen olana evrildigini sdyler. Ancak Comte’un aksine sosyal degisimi, tek yonlii geri
dondiiriilemez bir asama olarak degerlendirmez. Bireyci bakis agisi ile de Comte’dan
ayrilan Spencer, toplumu, bireylerin ihtiya¢c ve beklentilerinin gerceklestirildigi bir alan
olarak ele alan bakis acisiyla bireyler arasindaki iliskiye 6zel 6nem vermistir. (Coser L. ,

2008, s. 98-110)

Toplumlarin ve toplumsal olaylarin anlagilmasinda pozitif bilimlerin kullanilmas1
gerektigini sdyleyen Comte, calismalarinda dili, dini (pozitivizm) ve isboliimii ile yeni bir

toplum yaratmaya calismistir. Toplumu aileden meydana gelen bir organizma olarak
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inceleyen Comte sosyolojisinin ana ayaklarini toplumsal dinamik ve toplumsal statik
kavramlart olusturur. (Coser L. A., 2008, s. 23) Toplumsal dinamik, ilerleme, degisim ve
evrimle ilgiliyken toplumsal statik, uyum, diizen ve istikrarla ilgilidir. Bu iki kavram birbiri
ile sik1 sikiya baghdir. Ciinkii toplumsal diizen, toplumsal kurumlar arasindaki uyuma

(dlizen) ilerleme ise toplumsal gelismeye baglhdir.

Comte, bir evrim olarak ele aldig1 sosyal degismeyi “ili¢ hal yasas1” ile a¢iklamaya
calisir. Teolojik, metafizik ve pozitif asama olarak belirledigi bu evrim sonunda Comte,
insanligin geliserek son asama olan en iyiye ulasacagini kabul eder. Teolojik agamada
insanin hayal giicii duyu organlarina hakim oldugu i¢in biitiin fenomenlerin sebebi ve
sonucu dogaiistli varliklarda aranir. Ekonomisi tarima baglh olan ve yonetim sekli askeri
olan bu asamanin zorunlu olarak metafizik asamaya neden olacagi varsayilir. Metafizik
asamada fenomenlerin aciklanmasinda tanr1 yerine niteligi belli olmayan soyut varliklara
basvurulur. Endiistrilesmenin de baslangict sayilan bu donem, pozitif asamaya gegis evresi
olarak tanimlanir. Bu iki asama sonunda insan, bilgi birikimi ve gelismeyle bos arayislar
birakarak daha iyi ve dogru olan pozitif asamaya geger. Insanligin geligsiminin son asamasi
olarak kabul edilen bu donemin iki sacayagi pozitivizm ve endiistrilesmedir. (Comte, 2015,

s. 217-237)

Toplumsal fenomenleri, kendine 6zgii olgular olarak degerlendiren Durkheim,
indirgemeci yaklasimlari 1srarla géz ard1 etmistir. Toplumsal olguyu ise bireyi etkileyen ya
da smirlandiran eylemler biitiinti olarak tanimlamistir. Yani toplumsal olgular birey olarak
bizden ne kadar uzaksa o kadar da i¢imizdeki bir seydir. Durkheim’a gbre bu bakis agisi
birey davranislarinin grup davraniglarindan ¢ok farkli bir sekilde ele alinmasini gerektir.
(Coser L. A., 2008, s. 127-128) Bu, tam da onun “toplumun bireylerin toplami degil bilesimi

oldugu” veciz ifadesi ile anlatilmak istedigi seydir.

Calismalarinin merkezine kolektif biling ve igsbdliimiinti koyan Durkheim, islevselci
bir toplum modeli gelistirmis ve sosyal degismeyi bu diizlemde incelemistir. Durkheim’a
gore niifusun ve is boliimiiniin az oldugu toplumlarda mekanik dayanisma hali mevcutken
niifusun yogun ve igboliimiin gelistigi toplumlarda organik dayanmigsma ortaya g¢ikar.
Mekanik dayanigmada toplumsal uyum iist diizeyde kolektif biling ise biitiin toplumu
kapsarken organik dayanismada igbdliimiine paralel olarak farklilagsma artar. Benzer sekilde
yerel baglar zayiflar, din gibi temel kurumlar evrensellesir ve en nihayetinde evrensel

degerler yayginlagir. (Durkheim, 1960, s. 109-115)

24



Durkheim, biitlin kurumlar1 ile iyi derece diizenlenmis toplumlardaki sosyal
denetimin bireyler iizerinde toplumsal uyum ve sinirlandirict bir etkisinin oldugunu iddia
eder. Ona gore hizli degisim donemlerinde toplumsal diizenlemelerin zayiflamasi, bireyler
tizerinde baski olusturarak “anomie” ye neden olur. Bu bakis agis1 ile Durkheim intihari,

bireysel degil de toplumsal bir olgu olarak degerlendirir.

Din ve ahlak sosyologu olarak da bilinen Durkheim, isbdliimii sonucu farklilagan
rollerin zamanla uyum ve biitiinlesmeyi destekleyecegi iizerinde dursa da bunun ortak
inanglar sistemiyle temin edilmesinin olmazsa olmaz bir sart oldugunu vurgular. Durkheim,
kollektif olanin azalmasi ile dinsel olanin gerilemesi arasinda dogrudan baglanti
kurmaktadir. (1960, s. 165-173) Ona gore her dindeki inanclar, toplumdaki bir seylerin
dogasina karsilik gelmektedir. Islevsel olarak dinin toplum ve bireyler iizerinde etkileri
vardir ve bu biling, duygu ve diisiincelerle kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Durkheim’in
din ve ahlak konusunda diger bir tespiti ise gurubun ge¢irdigi degisime paralel olarak
ahlakin da degisime ugramasidir. Ahlaki rasyonalitenin oldugunu savunan Durkheim,
ahlaki olanin anlasilabilmesi i¢in o toplumun sahip oldugu inancin anlasilmasinin ilk sart

oldugunu ileri siirer. (Miller, 2003, s. 15-213)

Evrimci kuramin ¢agdas temsilcilerinden, yapisal-islevselci  yaklagimin
onciilerinden olan Parsons, idealizm, pozitivizm ve rasyonalizmin Onciilerinin goriisleri
tizerinden bir sentez yapmaya c¢alismistir. (Coser L. , 2008, s. 493-500) Bir organizma gibi
toplumsal kurumlarin her birisinin toplumsal sistemde bir islevinin oldugunu ve ayni
zamanda birbirleri ile iliskili parcalar oldugunu savunmustur. Ona gore toplumsal sistem,
alt sistemlerden (toplumsal kurumlar) olusur ve bir biitiin olarak toplumu temsil eder.
Parsons, ii¢ tiir toplumsal sistem tanimlamasi yapar; kisilik sistemi, toplumsal sistemler ve
kiiltiirel sistemler. Degerler ve normlar tarafindan belirlenen kisilik sistemi, bu sistem
igerisinde bireylerin ihtiyaglarini karsilamak amaciyla yaptiklari anlamli eylemlerinden
olusur. Bu sistemler, birbirleri i¢in vazgecilmez niteliktedir. Diger taraftan Parsons,
Olcegine gore toplumsal sistemi grup, orgiit ve toplum olarak {i¢ farkli sistemde inceler.
Yapisal islevselci yaklasimda alt unsurlar olan grup ve orgiit toplumda bir islevi yerine
getirmek icin vardirlar. Bu aktorlerin davranis yonelimleri o toplumdaki kurumlar

tarafindan belirlenir.

Bu yaklasim Durkheim’in islevselci yaklasiminin yapilandirilmis formu olmasina
ragmen Durkheim gibi uyum, denge ve diizen gibi kavramlara asir1 derecede ihtimam

gosterir. Parsons, Durkheim’in mekanik ve organik dayanigma farklilasmasini iptidai ve
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modern igbo6liimii olmak iizere iki agamada inceler. Ona gore iptidai isbdliimiinde sosyal
statli, meslegi tayin ederken modern igboliimiinde meslek, statiiyii tayin etmektedir. (Erkal,
2011, s. 228) Ozetle, Parsons’un sosyal degisme (degistirme) yaklasimi, toplumsal
kurumlarin merkezde oldugu kontrollii bir degisimi onermektedir. Ona gore degisim
dengeyi bozan bir siire¢ degil, aksine yeni bir dengenin ortaya ¢ikmasina neden olan bir
stirectir. Ayn1 zamanda Weber’in karizmatik otoritesinin iizerinde duran Parsons, toplumsal
doniisiim ve dinsel degisimlerde karizmatik otoritenin 6nemli bir etken oldugunu kabul

etmektedir. (Erkilet, 2015, s. 141)

Islevselci kuram igerisinde cagdas yaklasimin &ncii isimlerinden Levy ve Smelser,
Parsons’dan pek ¢ok konuda etkilenmiglerdir. Modernlesme siireci, modern toplumlar ve
modern olmayan toplumlar arasindaki farklar iizerine yogunlasan Levy, modernlesme
stirecindeki toplumlarin zamanla birbirlerine benzediklerini iddia eder. Modernlesme siireci
ile ilgili olarak, Smelser bu degisim siirecinin dengeli olmadigini ve bu nedenle
normsuzluga neden oldugunu tekrarlar. Modernlesme ile ilgili temelde benzer goriisleri
paylasan Levy ve Smelser, Parsons gibi degisim siireclerinde merkezi denetimin 6nemini

savunurlar. (Appelbaum, 1970, s. 38-39)

Dengeci Kuramlar: P.Appelbaum, dengeci yaklagimi tabiati geregi evrimci
oldugunu iddia ettigi cagdas islevselci kategoride degerlendirmektedir. Dengeci kuramin
onde gelen temsilcileri olarak, evrimci kuramda yer verilen Parsons, R. K. Merton ve
William F. Ogburn’u sayabiliriz. Yapisal islevselci kuramlarda oldugu gibi dengeci
kuramlarda da istikrar ve evrimsel (kontrollii) degisim kilit onemdedir. Dengeci kuramlar,

sosyal degisimi, dengeyi sagladigini iddia ettikleri mekanizmalar {izerinden incelerler.

Tekrara girmeden Parsons’un yapisal-islevselci yaklasimina katki saglayan R.K.
Merton’un goriislerinden bahsedebiliriz. Parsons’un istikrar ve degisimin her zaman
yonetilebilir ve dolayisi ile 1yi yone dogru evrilebilecegi iddiasinin uygulamali (ampirik)
olarak sinanmasinin miimkiin olamayacag1 yoniindeki elestirileri kabul eden Merton, kendi

ifadesi ile orta boy bir kuram gelistirmeye c¢aligmistir.

Merton’un, (yapisalci) calismalar1 islevselci kuramin tartigmali  yOnlerini
gelistirmeye yogunlagmis ve yaptigt kavramsal katkilarla iglevselciligin gelismesini
saglamigtir. Oncelikle Merton, Parsons’dan farkli olarak her seyi olumlayan bir yaklagimin
terkedilmesi gerektigini ¢linkii toplumsal degisme siirecinde bozuk islevlerin de etkisi

(olumsuz) oldugunu savunmustur. Mertona gore bozuk islevler, degisim siirecinde
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adaptasyonu olumsuz etkileyen islevlerdir. Diger taraftan Merton agik ve gizli islev ayirimi
yapmaktadir. Ona gore agik islev, adaptasyon ve uyuma katki saglayan nesnel sonuglarken;
gizli iglev, ayni sistem igerisinde amaglanmayan ya da goriiniir olmayan 6znel sonuglardir.

(Erkilet, 2015, s. 250-251)

Teknolojik degisimin, iretim siirecine ve neden oldugu olumsuz gelismelerin
adaptasyon siirecindeki bozuk islevin doniistiiriilememesinden kaynaklandigin1 savunan
Merton, toplumsal degistirme yaklagimina uygun olarak bozuk ve gizli islevlerin zamaninda
miidahale ile diizeltilebilecegini iddia eder. (Erkilet, 2015, s. 255) Merton’un iizerinde
durdugu ve toplumsal degisme tahlillerinde merkeze koydugu diger bir kavram ise
“anomie”dir. Durkheim’in anomie tanimlamasindan farkli olarak, deger ve normlarin
kiiltiirel ¢evreyi, insan iliskilerinin ise sosyal ¢evreyi olusturdugunu, bu ikisi arasindaki
uyumsuzlugun ise anomie oldugunu sdyler. Devaminda Merton, anomie’yi basit ve siddetli
olarak kendi i¢inde ikiye ayirir. Ona gore siddetli anomie, deger sistemindeki ciddi bir

tahribat1 gosterir ve devaminda ise ciddi sosyal sorunlara isaret eder. (1968, s. 212-220)

Kiiltiirel gecikme kurami ile bilinen William F.Ogburn’un sosyal degisme analizinin
merkezi kavrami “icattir”. Teknolojide goriilen icatlar maddi kiiltiirde ve dolayisi ile sosyal
yapida bazi degismelere neden olurlar. Maddi kiiltiirdeki degisme hizi, maddi olmayan
kiiltiirdeki degisme hizindan daha fazla oldugu zaman ikisi arasinda bir “kiiltiirel gecikme”
(cultural lag) olusur. Ogburn, kiiltiirel bosluk olarak tanimladig1 bu asamayi, ortaya ¢ikan
icadin kisa bir siire i¢erisinde insanlarin glinlilk yasamlarinda davraniglara etkisi ile belirli
bir zaman sonra bu icadin toplum tarafindan benimsenmesi ve kontrollii bir sekilde
yararlanilmasi arasinda gecen zaman olarak tanimlamaktadir. (Appelbaum, 1970, s. 38-39)
Neden-sonug iligkisi baglaminda icat hem bir toplumsal {iriindiir hem de toplumsal yapiy1

degistiren bir amildir.

Ogburn’a gore kiiltiirlin parcalarindan herhangi biri ya da birkaginda meydana
gelecek bir degisim nedeniyle toplumsal diizende bir denge bozuklugu goriilebilir. Bu denge
bozukluguna kars: kiiltiirtin diger parcalarindan bir/ya da birkaginda bu denge bozuklugunu
telafi edecek degisimler kendiliginden gelisir. Bu kendiliginden (dogal siirecinde) vurgusu,
Ogburn’u denetimli ve kontrollii degisim yaklasimina sahip Parsons ve Smleser’dan agik
bir sekilde ayirmaktadir. Miibeccel Kiray’in, Ogburn’un degisim siireclerinde olusan
kiltiirel gecikmeye yaptigi katki da siiphesiz, bu kurama yeni bir bakis a¢is1 kazandirmistir.

Kiray, sosyal yapidaki maddi unsurlarin (teknolojinin) degerlerden (kiiltiirden) daha hizli
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degismesi nedeniyle ortaya ¢ikabilecek krizlerin “tampon kurumlar™!'! araciligi ile agildigim

(Kagmazoglu, 2017, s. 385-400) savunmustur.

Cansmact Kuramlar: “Catisma olmadan ilerleme olmaz, uygarligin bugiine degin
izledigi yasa budur”; “giiniimiize degin tiim toplumlarin tarihi sinif miicadelelerinin tarihi
olmustur” (Appelbaum, 1970, s. 64) veciz ifadelerindeki goriisleri ile Marx, ¢atigmact
kuramin Onciisii olarak kabul edilir. Dahrendorf, Pareto, Mills ve Coser ise Marx’mn
takipgileri olarak Catismaci kuramin ¢agdas temsilcilerinden 6nde gelenlerdir. Catismaci
yaklagim, yapisal islevselcilerin diizen ve istikrar temelinde ele aldigi uzlasma ve dengenin
kendiliginden olmadigini, bir miicadele yahut catisma neticesinde olustugunu, zaten
insanlik tarihinin de bundan ibaret oldugu diisiincesini savunur. Ancak ¢agdas catismaci

yaklagimin temsilcileri miilkiyet iliskileri, alt yapi-iist yap1 ve ¢atismanin sekli noktalarinda

Marx’tan bariz bir sekilde ayrilmaktadirlar.

Evrimci bir noktadan hareket eden Marx, diyalektik bir bakisla insanlik tarihini {i¢
doneme ayirir. Tez olarak bilinen birinci donem, insanin 6zgiir oldugu donemdir. Antitez
donemi insanin yabancilastigi, sentez donemi ise sinifsiz toplumun gergeklesecegini iddia
ettigi asamadir. Ona gore bu asamaya ancak miicadele ve catisma ile ulasilabilir.

(Arslantlirk, Amman, 2013, s. 421)

Uretim iligkileri, iiretim tarzi, altyapi-iistyapt ve yabancilasma Marx’mn toplumsal
analizde iizerinde durdugu temel kavramlardir. Uretim iliskileri, {iretim araclarma sahip
olanlar ya da olmayanlar gibi birbiri ile ¢atisacak iki grupga belirlenir. Marx, zorunlu olarak
birbirini izleyen bes liretim tarzi siniflandirmasi yapmistir. Bunlar; ‘ilkel-komiinal, kéleci,
feodal, kapitalist ve sosyalist iiretim tarzlaridir. Ancak Marx, sayilan bu iiretim tarzlarinin
Bat1 Avrupa gelisim siirecini yansittigin1t Dogu’da ise durumun farkli oldugu gerekgesiyle
Dogu’ya 6zgii ‘Asya Tarzi Uretim Bigimi’ altinda farkli bir degerlendirme yapilmasi
gerektigi iizerinde durmustur. Ona gore iran, Osmanli ve Hindistan gibi Asya toplumlarinda
topragin miilkiyeti devlete aittir, kisiler belirli sartlar karsiliginda kullanim hakkina sahip
olabilmektedirler. Bu sistem, kendine yeterli bir ekonomi olusturabilmesi ve ‘art1 iiriin’{in
birikimini engellemesi nedeni ile evrim siirecinin Oniinde bir engeldir. Marx, lretim

araglarini elinde bulunduranlar1 ya da bu ekonomik giicii altyap1 olarak ele alirken diger

1 Kiray, toplumlarin degisim hizinin yavas, orta ve hizli olmak iizere ii¢ 6lgekte gergeklestigini, orta diizeyde
seyreden degisim siireclerinde bazi araformlar ve mekanizmalar sayesinde sosyal yapida denge ve diizeni tehdit
edebilecek gelismeler yasanmaz. Gecekondulagsma ve geleneksel aile yapisindaki iligki tarzi bu araformlara
ornek gosterilebilir. Bkz. (Kagmazoglu, 2017, s. 385-410)
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toplumsal kurumlar (din, aile, egitim vb.) iist yap1 olarak degerlendirmistir. (Coser L. A.,

2008, s. 64-65) Ona gore altyap, iist yapiy1 belirler.

Marx, yabancilagmay1 insanlar tarafindan yaratilan giiclerin zamanla insanlari
etkisine alarak tutsak ettigi durum olarak tanimlar ve kapitalist sistem de biitiin toplumsal
kurumlarin yabancilasma halinde oldugunu sdyler. Bunlardan en 6nemlisi ise isyerinde
yabancilagsmadir. Clinkii din, ekonomi, vb. alanlar insanin digerleri ile katildigi, etkiledigi
ve etkilendigi bir kurum/siire¢ iken isyerinde verilen emek insanin yapan olarak (Homo
Faber) kendi 6z yaratimidir. Isyerindeki yabancilasma dort sekilde goriiliir; insan iirettigine,
iretim siirecine, kendisine ve hemcinslerine yabancilasir. Yabancilasma kavrami, Marx’in
toplumsal ¢éziimlemelerinde her zaman merkezi bir konumda olmay siirdiirmiistiir. (Coser
L. A., 2008, s. 64-65)

Cagdas catisma kuramcilari igerisinde Dahrendorf, Pareto, Mills ve Coser isimleri
sayilabilir. Dahrendorf, Marx’in miilkiyet iliskileri baglaminda ele aldig1 catismay1 iktidar
ve otorite temelinde inceler. Bir toplumsal degisim kurami olarak kabul edilmese de
(Appelbaum, 1970, s. 76) Dahrendorf’un Marxist ¢atigmaci yaklasima katkisi, kit kaynak
olarak degerlendirdigi iktidar ve otoritenin toplum igerisinde dagitimi ve bunun merkezinde
yasanan miicadeleyi ele alis seklidir. Ona gore, bu miicadele sekli ve niteligi zaman zaman
degismekle birlikte siirekli devam eder. Her ¢atisma (miicadele) yeni bir ¢ikar grubu
olusturur. Dahrendorf, bu tezini her modern toplumsal sistemde var olan iktidar ve
otoritenin dogal olarak bir miicadeleyi zorunlu kildig1 iddias1 etrafinda detaylandirmaktadir.
(Coser L. , 2008, s. 500) Yukarida ismi zikredilen diger bir diisiiniir, Pareto da Dahrendorf’a
benzer bir sekilde toplumsal degismeyi “seckinlerin dolasimi1” kavramu ile yonetici sinifla

yonetilenler arasindaki miicadelede ele alir.

Yiikselig- Cokiis Kuramlart: Bliyiik boy kuramlar olarak da adlandirilan yiikselis ve
cokiis kuramlari, genel olarak toplumlar1 (uygarligil) insan organizmasina benzeterek,
biiylime, gelisme ve gerileme donemlerinden gegctikleri tezi tizerine kuruludur. Bu kuramin
onde gelen temsilcileri Sorokin ve M. Weber’dir. Baz1 caligmalarda evrimci ya da
organizmaci olarak degerlendirilen ibn Haldun, aslinda yukarida ve bu baslik altinda
incelenen higbir kuram igerisine girmemekle birlikte, belli basl kavramlari {izerinden bu

baslik altinda degerlendirilecektir.

Spengler, “kiiltiir organizmalar1” kavrami ile kiiltiirleri bir organizma, tarihi de bu

organizmalarin bir biyografisi olarak degerlendirir. Tarih boyunca belli bash kiiltiirler
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oldugunu'?, bu kiiltiirlerin biiyiime, gelisme ve ¢okiis gibi belirli dongiilerden gectigini, bu
siireglerin her birisinin de bir zaman araligina tekabiil ettigini sdyler.'* (Appelbaum, 1970,
s. 78) Spengler, kiiltiir 6ncesi donemi devletsiz bir donem olarak ele alirken uygarlik
asamasini, insanin “kentlerde esir” oldugu, ulus devletin yok olmaya yiiz tuttugu ve

ardindan anarsinin beklendigi bir donem olarak degerlendirir.

Toplumun kokeni, unsurlari, Orgiitlenmesi, farklilasmasi ve biitiinlesmesi,
tabakalasmasi1'* gibi temel kavramlar iizerine sosyolojisini konumlandiran Sorokin’e gore
insanlik tarihinin ilk asamalarinda hem tabakalagsma hem de toplumsal sistemler oldukga
basit ve yalindir. Ona gore bu donemde tabakalagma yoneten ve yonetilen seviyesinde iken
toplumsal sistemde biitiin normlar1 mesrulastiran ve birlestiren tek kurum ise dindir. Ancak
bu durum toplumlarin gelismesi ile farklilagmistir. Sorokin, farklilasmanin arttigr bu
donemde toplumsal sistemlerin de arttigini1 savunur ve bes farkli sistem sayar. Bunlar;
miilkiyet iliskileri, sug, ceza vb. temel hak ve gorevler ile yasal olmayani birbirinden ayiran
hukuk sistemi, bilginin edinilmesinde gercekle hatayr birbirinden ayiran bilgi sistemleri,
dogru ile yanlis1 birbirinden ayiran etik sistemler, kutsal ve tabu arasindaki ayirimi yapan
dini sistemler ve son olarak sanat sistemleridir. Sorokin’e gore bu sistemlerin ihtiva ettigi
ideolojik, maddi ve davranigsal kiiltiirlerin birbirleri ile etkilesimi sonucu sosyo-kiiltiirel
sistem meydana gelir. Bu sistemdeki olgular, {izerinden sosyal degisimi inceleyen Sorokin,
nicel degisimleri, anlam diinyasinda gerceklesen degisimlerle birlikte ele alir. (Erkilet,

2015, s. 266)

Yorumlayict/anlayict sosyolojinin  Onclisi olan Weber, toplumsal olaylarin
incelenmesinde toplumsal eylemi merkeze koymus ve sosyolojiyi bu eylemlerin kendi siireg
ve sonuglar1 baglaminda nedensel olarak yorumlanip anlagilmasi gerektigini ileri stirmiistiir.
Gelisigiizel olmayan aksine kasitli ve amagl olan toplumsal eylem toplumun atomudur ve
baskalarmin davranislar ile iliskilidir. Weber, toplumsal eylemi dort farkli gruba ayirir.

Bunlardan ilki, dis diinyay1 arag olarak ele alan “amacla iliskili akilci eylem”; ikincisi etik

12 Bunlar; Misir, Babil, Hint, Cin, Greko-Romen, Arap, Meksika ve Bat1 olarak tammlanmustir.

13 Spengler, bu zaman araliklarim; filizlenme igin 50 yil, gelisme i¢in 300 yil olarak verir ve tiim yasam
dongiisiine de yaklagik olarak 1000 yil omiir biger.

14 Sorokin’e gore toplumsal hareketlilik, toplumsal mekanda insanlarin yer degistirmesidir. Bu yer degistirme
biri yatay digeri dikey olmak iizere iki sekilde gergeklesir. Toplumsal tabakalasma ise “verili niifusun
hiyerarsik olarak iist iiste konumlanan siniflara ayrilmasi”dir. Toplumsal tabakalagma, ekonomik, siyasal ya da
mesleki alanlarda goriilebilir. Sorokin, toplumsal tabakalasmada bi¢imine bakmadan “bir grubun biitiin olarak
yiikseligi- diisiisii” ile “bir grup icinde tabakalagmanin artig1 veya azalis1” gibi iki fenomene dikkat edilmesi
gerektigini sOyler. Bkz. (Coser L. A., 2008, s. 410-411)
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ve ahlaki degerleri dikkate alan “degerle iliskili akilct eylem”; liglinciisli gelenekleri hesaba
katan “geleneksel eylem” ve sonuncusu anlik ve hesapsiz ortaya ¢ikan “duygusal eylem”dir.

(Gerth & Mills, 1996)

Weber, en 6nemli toplumsal eylemlerden biri olan otoriteyi de (mesru egemenlik)
tice ayirir; geleneksel, karizmatik ve rasyonel otorite. Geleneksel otoritede, otoritenin
kaynag1 gelenekler ve onlarin dayandigi kutsallardir. Karizmatik otorite, Ozellikle
olaganiistii ve kaotik donemlerde toplumu yoOnetenlerin olaganiistii giiclere sahip oldugu
diistincesinden ¢ikar. Rasyonel (yasal) otoritede, otoritenin kaynag: gelenege ya da kisisel
kurallara degil herkesin tabi oldugu daha Onceden belirlenmis yasalara ve kanunlara

baghdir.

Weber, sosyal degismeyi kendinden 6ncekilerden ¢ok daha esnek ve yorumlayici bir
yaklagimla ele almistir. Weber, toplumsal kurumlar ve dinamikler arasinda ¢ok bicimli bir
yap1 oldugunu savunur. Bu yapinin zamanla degisebilecegini sdyleyen Weber, “altyapinin
tistyapiy1 degistirdigi” seklindeki tek tarafli nedensel baglantinin yanls oldugunu bu iki
yapt1 arasinda iki yonlii bir degisme/degistirme iliskisi oldugunu iddia eder. Bu baglamda
Weber, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eseri ile K.Marx’a bir cevap olarak

dinin rasyonellesmeyle birlikte ekonomik yapiya nasil etki ettiini gostermeye calisir.

(Coser L. A., 2008, s. 201-215)

Bu baghk altinda degerlendirilecek olan Ibn Haldun, Batidaki sosyoloji
calismalarindan yaklasik bes asir énce Ilm-i Tabiat-1 Umran olarak tanimladig: yeni bir
bilimle toplumlarin degisimlerini ve isleyislerini evrensel kurallarla agiklamaya ¢alismistir.
Bu nedenle Ibn Haldun’un Comte ve gagdaslarindan ¢ok daha dncesinde sosyolojinin
temellerini attig1 ve bu nedenle bu bilimin kurucusu oldugu ve kendinden sonrakilerin de
onciisii oldugu kabul edilmektedir. Tabiat1 geregi insanin medeni bir varlik oldugunu kabul
eden Haldun, Mukkadime’de insanlarin gé¢ebe ya da yerlesik halde bir cemiyet olarak bir

araya gelmelerini umran olarak nitelendirmektedir. (Uludag, 2013, s. 114-116)

Bazi diisiincelerinden dolay1 organizmaci oldugu iddia edilen Ibn Haldun,
medeniyetin Onciilii olarak gordiigii “Umran1” iki asamada ele almaktadir. Yerlesim ve
yasam tarzi esas alinan bu asamalardan ilki “bedevi toplum” (bedavet) asamasidir. Gogebe
(konar-gdcer) anlamina gelen bedavet asamasi, umranin geg¢imini hayvancilik ve ¢iftgilikle
sagladig1 ilk donemdir. Kirlar, ovalar ve sahralarin yasam alani oldugu bu asamada insanlar

beslenme, barinma ve giyim gibi temel ihtiyaglarimi asgari diizeyde karsilarlar. (Uludag,
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2013, s. 67-69) Ikinci asama ise “hadari toplum” (hadaret) asamasidir. Umranin yerlesik
toplumdan olustugu hadarilerin ge¢imleri daha ¢ok ticaret ve zanaata baglidir. Bu donemde
beslenme, barinma ve giyinme gibi temel ihtiyaglarin yaninda liiks tiiketim baslamis ve ayni
zamanda birikimler de artmistir. Hem liikks hayatin idamesi hem de birikimin muhafazasi
gibi nedenlerden dolay1 korunakli ve siirekli yerlesim merkezleri olusmustur. (Uludag,

2013, s. 67-70)

Ibn Haldun, bedevi toplumlarin zamanla geliserek hadari toplum haline geldiklerini
buna kars1 hadari toplumlarin fevkalade haller disinda bedevi olmadiklarini sdyleyerek bir
nevi kendinden sonraki donemde organizmaci olarak nitelendirilebilecek bir yaklagim
sergilemistir. Ibn Haldun, bunu daha ileri gotiiriir ve daha énceki hadari olan bir toplumun
kendinden sonra gelen bir baska hadari toplumdan daha ileri (hadari) oldugunu sdyler.
(Uludag, 2013, s. 63-84) ibn Haldun’un devletler igin sdyledigi devletler dogar, biiyiir,

yaslanir ve Oliirler yaklasimi da benzer yukaridaki iddiay1 desteklemektedir.

Ibn Haldun’un bedavet ve hadaret kavramlari ile birlikte kullandig1 diger bir kavram
ise “asabiyet™tir. ibn Haldun iizerine arastirma yapan arastirmacilarca giiniimiiz sosyoloji
terminolojisine terciime edilemez olarak goriilen asabiyetin ancak Mukaddime’nin tiimii
dikkate alinarak tanimlanabilecegi ifade edilmektedir. (Sentiirk, 2009, s. 209) Bedavet ve
hadaret ile miilk, riyaset ve insan tabiati1 gibi hususlarla olan iliskisi de géz oniine alininca
asabiyet; “grup hissi, cemaat ruhu, sosyal dayanisma duygusu, soysal tutkunluk, askeri ruh,
kabilecilik ve milliyet¢ilik” (Uludag, 2013, s. 63-84) gibi anlamlarda kullanildig
sOylenilebilir. Bununla birlikte kelime anlami olarak asabiyet, menfi ve miispet olmak iizere
iki farkli anlamda milahaza edilebilir. Menfi olan, kendi kavminden, kabilesinden ve
asiretinden olan bir kimsenin ne pahasina olursa olsun disariya karst korunmasi ve
desteklenmesi anlamina gelirken, miispet asabiyet birlik ve beraberligin ve soyun

korunmasi ve devamini saglamak seklinde yorumlanabilir. (Uludag, 2013, s. 114-118)

Ibn Haldun’da her ne kadar bedaveti, hadaretin bir 6nciilii olarak gorse de asabiyetin
ozellikle de nesep asabiyetinin azalmis olmasi, yozlasma ve diger nedenlerle hadareti,
pozitivistlerin yaptig1 gibi toplumlar i¢in bir tekamiil evresi olarak degil de bir sonug olarak
degerlendirir. ibn Haldun’a gore toplum devletle yasar. Sosyal gelismenin son agsamasi olan
devlet, organizmaya benzer ve karsilanmasi gereken ihtiyaglar1 vardir. Asabiyet de bunlarin
en basinda gelir. Her ne kadar devletlerin (hanedanlik) insanlar gibi dogup, biiyiiyiip,
gelisip, yaslanip ve dldiiklerini sdylese de olas1 yenilenme (olagantistii gelismeler karsisinda

asabiyetin yeniden giliglenmesi) veya cevresel etkenler (yerini dolduracak bir unsurun
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bulunmuyor olmas1) gibi sebeplerle devletlerin 6liimleri normalin {izerinde uzayabilir.

(Uludag, 2013, s. 63-84)

Arastirmamizin sonraki boliimlerinde din-devlet iligkilerini genel bir sosyolojik
bakis temelinde degerlendirebilmek icin sosyal degismenin, yukarida 6zetlenen dort kuram
tarafindan nasil ele alindig1 verilmeye calisilmistir. Burada verilen, catismaci kuram
disindaki diger biitiin kuramlar sosyal degisimi organizmaci bir yaklasimla ele alirlar.
Catigmaci kuram ise her zaman ve her yerde bir miicadele oldugunu savunur. Degisim,
miicadelenin bir sonucudur, siirekli tekrar eder. Bu baglamda bakildigi zaman evrimci,
dengeci, yiikselis ve ¢okiis kuramlarinin sosyal degisme analizlerinde ¢atismaci kuramin
tizerinde durdugu miilkiyet, alt yapi-iist yapi iligkilerini, iktidar ve otorite gibi siire¢ ve
kavramlart degerlendirme dig1 biraktiklart hususlar elestirilere agiktir. Catismaci kuramda
ise Ozellikle Marx’1n altyap1 olarak ekonominin sosyal degismenin ana belirleyicisi olarak
alinmas1 ona yoneltilen elestirilerin basinda gelmektedir. Her ne kadar cagdas catisma
yaklasimi temsilcilerinden Dahrendorf, Pareto, Mills ve Coser Marx’1n sosyal degismeye
esas aldigi altyapi-listyap tartismasini farkli kavram ve mekanizmalarla gelistirmis olsalar
da toplumsal diizeyde her zaman bir ¢atigma, miicadele ya da zorunlu bir degisimin var
oldugu tezi yapisal-islevselciler tarafindan elestirilmistir. Ozetle, herhangi bir yerdeki bir
toplumsal degisim siirecinin tek bir kuramla analiz edilmesi ya da modellenmesi miimkiin
goriinmemektedir. Kald1 ki su ana kadar gelistirilen kuram ve yaklasimlarin (biiyiik boy

kuramlarin bir kism1 haricinde) higbirisi de bu iddiayi ileri siirmemistir.

Bagimsizligindan giiniimiize Kazakistan’da goriilen sosyal degisimi, simdiye kadar
Ozetlenen bu kuramlarin her birisinin farkli bakis acilari ile degerlendirmek miimkiindiir.
Bagimsizligin ilk yillarinda, %50 nin altinda kalan bir niifus (etnik Kazak) oranin psikolojik
etkisi ile Ibn Haldun’un “asabiyet” kavrami igerisinde degerlendirilebilecek bir yaklagim
icerisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Kazak Tiirk toplumunda var olan “yedi ata desturu” ve
“secerecilik” geleneginin muhafaza ettigi merkezinde din ve térenin yer aldig kiiltiirel yap1
ulus insa siirecinde 6nemli olmustur. Bozkir Tiirk toplumunda yaygin goriilen bu iki husus,
Tiirk ve Miisliman unsurlarin 6tekine (Rus) karst dengeleyici bir fonksiyon gordiigiinii
sOyleyebiliriz. Yine 1990’larin basindan itibaren Kazak niifusunu dengelemek {izere,
diasporada yasayan Kazaklarin, Kazakistan’a geri doniisiinii tesvik eden yaklagimi da bu

cercevede degerlendirebiliriz.
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Ilerleyen béliimlerden goriilecegi iizere, lider diizeyinde (devlet baskani) dil, din ve
tarih gibi ortak degerler iizerinden tezahiir eden sdylem, tutum ve davranislar, bagimsizligin
ilk yillarinda 6zellikle Tiirk ve Miisliiman topluluklar iizerinde birlestiren ve biitiinlestiren
bir islev gormiistiir. Kazakistan lider kadrosunun, biiyiik ¢ogunlugu Slav gruplardan olusan
Hristiyan toplumun zamanla 6tekilestirildigini hissetmesi ile birlikte kisa bir siire i¢erisinde,
Durkheim’in islevselci yaklagimi c¢ergevesinde dil (Rusca), tarih ve cografya gibi ortak
degerleri onceleyen Avrasyaci sOylemi tedaviile soktugunu sdyleyebiliriz. Etnik ve dini
cesitlilige sahip Kazakistan’da yiikselen milliyetcilige ragmen temel degerler lizerinden

birlestiren bu sdylemin kullanilmaya devam ettigi goriilmektedir.

Ote yandan, cogu Sovyet devlet kademelerinden gelmesine ragmen 1990 sonrasi
liberal trendden de etkilenen Kazak elitinin, yasal ve kurumsal diizenlemeler neticesinde
sosyal kurumlarin merkezinde oldugu kontrollii bir degisim (degistirme) gerceklestirmeye
calistigini sdyleyebiliriz. Bu arastirmada da incelendigi lizere, Kazakistan yonetimi, basta
egitim, din ve siyaset basta olmak lizere kurumlar iizerinden Kazak toplumunda bir
modernlesme siireci baglatmiglardir. Elitler lizerinden gergeklesen (gerceklestirilen) bu
sosyal degisim siirecini de Parsons’un yapisal-islevselci ya da miidahil yaklasimi

cergevesinde degerlendirebiliriz.

2.3. Sosyal Degisme Kuramlarinda Din

Sosyal degisim ve din iliskisine gecerken Once kavramsal diizeyde dinin nasil
tanimlandigini, ondan da 6nce din ve inang¢ arasinda bir ayrim yapilmasi1 gerektigini
hatirlatmakta fayda gormekteyiz. Bilindigi iizere uluslararasi literatiirde yaygin olarak
karsilagilan din tanimlarinin biiyiik ¢ogunlugu Bati (Hristiyan) merkezlidir. Din ve inang
ayirimi yapilmadan ele alinan “din fenomenini” tanimlama ¢abalariin bu nedenle eksik
oldugu kabul edilmektedir. Diger taraftan literatiirdeki bu tanimlamalarin bir kisminin dinin
0zsel (substantive) anlamina yonelik oldugu, bir kisminin ise islevsel (functional) anlamina

yonelik oldugu goriilmektedir. (Keskin, 2004, s. 10)

Din sosyolojisi ya da antropoloji ¢alisan sosyal bilimciler tarafindan yapilmis ¢ok
sayida din tanimina rastlamak miimkiindiir. Bunlardan birkac¢ini kisaca 6zetlemek gerekirse;
Comte’a gore gergek din pozitivizmin kendisi (1858, s. 84-137); Durkheim’a gore miisterek
tasavvurlari ile kollektif gergeklikleri ifade eden ve ayinler araciligi ile toplumu birlestiren
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biitiinlestiren toplumsal bir fenomen, (2005, s. 27) Marx’a gore “baskiya maruz yaratiklarin
i¢ cekigmesi, kalpsiz bir diinyanin kalbi, halkin afyonu” (Droogers, 2009, s. 1-19); Parsons’a
gore toplumsal sistemin biitlinlestiricisi (2005, s. 208) T.Luckmann’a gore “insan
organizmasinin biyolojik tabiatin1 nesnel, ahlaken sinirlayici ve tamamen kusatici mana
alemleri vasitastyla askinlastirma yetenegi (2013, s. 2)”; Rudolf Otto’ya gore; “kutsalin
tecriibesi” (1923, s. 228-235) P.L. Berger’e gore ise din “anlami insant hem asan hem de

i¢ine alan bir diizene imandir.” (2008, s. 2-24)

Bir din sosyologu olan Amiran Kurtkan Bilgiseven ise “tek bir din vardir, o da tevhid
dinidir” seklindeki Kur’an’m ifadesi ile “din sosyolojisi” nin dogal olarak Islam ve toplumu
kapsadig1 6n kabulii ile bir birleri ile taban tabana zit, uyugsmasi miimkiin olmayan inanglarin
tek bir tamimla ifade edilebilecegi fikrine kars: ¢ikmustir. Yine islami bir bakis acist ile dini
“insani, insan-1 kAmil olmaya sevkeden bir disiplin” olarak tanimlamistir.!> (1985, s. 2-15)
John Hick’in “Faith and Knowledge” eserindeki inang (iman) ve bilgi ayirimini benimseyen
Kurtkan Bilgiseven, din sosyolojisi calismasinda bilingli ve 1srarli bir sekilde din ve inang
ayirimi yapmistir. Bu bakis agis1 ile din sosyolojisi calismalarinda din (Islam) ile inang

caligmalarinin ayr1 degerlendirilmesi gerektigini savunmustur.

Hilmi Ziya Ulken ise dini ilkel ve ¢agdas (niifus yogunlugu artmis) toplumlar igin
iki ayr1 kategoride ele almis ve ortak bir toplumsal kurum olarak tanimlamistir. Niifus
yogunlugunun artmasi ile dini degerlerle diger degerler arasinda bir ayrisma olduguna

dikkat cekmistir. (1969, s. 81)

Goriilecegi tlizere din ve sosyoloji alaninda ¢aligsmalar yapan sosyal bilimciler
tarafindan yapilan ¢ok sayida din tanimi bulunmaktadir. Tanimlar arasinda basit bir
karsilagtirma yapilmasi halinde bile her tanimlamanin bir seyi eksik biraktigi sdylenebilir.
Bu durum dinin (semavi) bir fenomen olmasi ile ilgilidir. Ote yandan dini algilama ve
dolayist ile tanimlama bi¢imi, din-devlet, din-toplum iligkilerini ele alis ve inceleme seklini
de etkiledigini belirtmek gerekir. Bu durum sosyolojinin modern dénemde miistakil bir
disiplin olarak tanimlanmasi 6ncesinde ve sonrasinda acik¢a goriilmektedir. Burada da,
yukarida sozii edildigi lizere, genel olarak tahrif edilmis ve ¢esitli firkalara/akimlara
ayrilmis Hristiyanlik (Bat1) diigiincesi merkezli olusturulan kuram ve yaklagimlarin agirlikli

oldugu goriilmektedir. Bu durum, bu ¢alismada inceleme konusu olan Kazakistan hakkinda

15 Amiran Kurtkan Bilgiseven, bu bakis agis1 ile din’i kiiltiiriin bir pargas: olarak kabul eden goriisleri de kabul
etmemektedir. Ona gore bu bakis acis1 din’i insan yapis1 kabul etmek anlamina gelir. Bkz. (Bilgiseven, 1985,
s. 2-15)
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yapilan sosyolojik arastirmalarda da goriilmektedir. Bunlardan Bati merkezli ¢aligmalar,
genel olarak tarihi arkaplani gerektigi kadar dikkate almadan, din-devlet iligkilerini
Hristiyan  Bati  tecriibesinde  sekillenmis  kavramsal  c¢ercevede  incelerken,
Sosyalist/komiinist geg¢misi olan iilkelerdeki caligmalarda ise hala Marxist-Leninist
doktrinin izlerini tasidig1 goriilmektedir. Kavramsal 6n kabiillerle ilgili diger bir sorun ise
din ve kiiltiir arasindaki ilskiyi ele alma hususudur. Elestiriye agik bu nevi yaklasimlarin

dini, kiiltliriin bir pargasi olarak ele aldig1 goriilmektedir.

Kavramsal olarak din tanim1 yapildiktan sonra bu baslik altinda ¢galigmamizin 6nceki
kisminda verilen evrimci, dengeci, ¢atigmaci ve yiikselis-¢okiis kuramlarinin din kurumuna
nasil yaklastiklar1 kisaca Ozetlendikten sonra Onde gelen cagdas din sosyologlarindan

J.Wach, H. Freyer ve bir sentez olarak P.L. Berger’in diislincelerine yer verilecektir.

Sosyolojinin ayr1 bir disiplin olarak ortaya ¢iktig1 19. asrin 6ncesinde din ve toplum
lizerine kaleme alinan calismalar oldugu bilinmektedir. Dogudan ve Batidan iki 6rnek
vermek gerekirse; ilki, yukarida deginilen, ibn Haldun’a ait olan Kitabu’l iber’in (Diinya
Tarihi) mukaddimesi, digeri ise Hristiyan bir din adami1 olan Richard Hooker’a ait Kilise
Y 6netiminin Kanunlar1 (The Laws of Ecclesiastical Polity) adli calismadir. (Okumus, 2012,
s.71)

Modern donemde ise sosyolojik olarak din kurumuna esasli olarak deginen ilk
sosyolog Comte olmustur. Comte’la birlikte Spencer ve Durkheim onciisii oldugu evrimci
kuram temsilcileri i¢in din, her ne kadar belirli asamalar neticesinde zayiflayip yok olacagi
diisiiniilse de islevselligi agisinda merkezi kurumlardan birisi olarak kabul edilmistir.
Dengeci kuramin oOnciisii kabul edilen Parsons, dini kiiltiirel evrim baglaminda sosyal
sistemdeki biitlinlestirici yoniiyle (2005, s. 208) degerlendirmistir. Catismact Kuramin
Onclisli Marx’a gore din, kapitalist sistemin somiirii araci olarak kabul edilmistir. Yiikselis
ve ¢oOkils kuramlarinda din, daha bagimsiz bir sekilde kiiltiir, degisim ve biitiinlesme
baglamlarinda degerlendirilmistir. Cagdas yaklagimlarda ise din ve toplum genelde iki
bagimsiz degisken olarak incelenmis ve sosyal degisme her ikisi arasindaki karsilikli

etkilesim ¢ercevesinde ele alinmistir.

Comte i¢in din merkezi 6neme sahip kurumlarin basinda gelir. Sosyolojinin ve din
sosyolojisinin isim babasi olan Comte sosyolojisinde dinin 6zel bir yeri vardir. Comte,

meshur “li¢ hal yasasi”nda insanlik tarihinin teolojik, metafizik ¢cag sonrasi zorunlu olarak
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pozitivizm asamasina gececegini savunmustur. Paralel olarak, dinlerin de fetigizm,
politeizm ve monoteizm asamalarindan gecip, nihayetinde insanliin pozitif bir dine sahip
olacagini iddia etmistir. (1858, s. 149) Yasadig1 ¢agin sosyal ve ekonomik buhranlarindan
ziyadesiyle etkilenen Comte’un pozitif diisiinceye atfettigi onem, her ne kadar elestirilmis
olsa da din ile sosyal yap1, miilkiyet iligkileri ve sosyal degisme arasinda kurdugu iligki din

sosyolojisi agisindan énemli kabul edilmektedir. (Kehrer, 2007, s. 22-34)

Comte’un fikirlerinden etkilenen ve bir antropolog olan Spencer, dini alanin
geligmesi ile sosyal gelisme arasinda dogrudan bir iliski olduguna inanmistir. Dinin sosyal
islevlerine odaklanan Spencer, dinin ¢esitli merasimler araciligi ile aile fertleri arasindaki
dayanigsmay1 sagladigini, milli birligin kurulmasi ve devam ettirilmesinde 6nemli oldugunu
ve ayni zamanda 6zel miilkiyetin muhafazasini sagladigini iddia etmistir. (Kehrer, 2007, s.

22-34)

Dini Hayatinin ilkel Bigimleri adl1 eseriyle 6nde gelen din ve ahlak sosyologu olarak
bilinen Durkheim, calismalarinin merkezine isbdliimii ve dayanigmanin en gii¢lii hali
oldugunu iddia ettigi “kolektif suuru” koymustur. Isboliimii sonucu farklilasan rollerin
zamanla uyum ve biitlinlesmeyi destekleyecegi iizerinde dursa da bunun ortak inanglar
sistemiyle temin edilmesinin olmazsa olmaz bir sart oldugunu vurgulamis, kolektif olanin
azalmasi ile dinsel olanin gerilemesi arasinda dogru bir oranti kurmustur. Ona gore her
dindeki inanglar, toplumdaki bir seylerin dogasina karsilik gelmektedir. Islevsel olarak dinin
toplum ve bireyler lizerinde etkileri vardir. Bu biling, duygu ve diisiincelerle kusaktan
kusaga aktarilmaktadir. (Durkheim, 2005, s. 275-323) Durkheim’in din ve ahlak konusunda
diger bir tespiti ise grubun gecirdigi degisime paralel olarak ahlakin da degisime
ugramasidir. Ahlaki rasyonalitenin oldugunu savunan Durkheim ahlaki olanin
anlasilabilmesi i¢in o toplumun sahip oldugu dinin anlasilmasinin ilk sart oldugunu ifade

eder. (Miller, 2003, s. 15-213)

Durkheim ve pek ¢ok yonden onun takipgisi Parsons i¢in de dinin sosyolojik anlam
ve islevi dnemlidir. Durkheim, “Intihar” adli eserinde inan¢ ve yasam arasindaki iliskiyi
incelemistir. Almanya’da Protestanlar ve Katolikler iizerinde yapilan bu arastirma
sonucunda Durkheim, intihar oranlarmin dayanigma ve isbirliginin daha c¢ok oldugu

Katoliklerde daha az oldugunu gozlemlemistir. (2013, s. 390-395) Bu calisma intihar
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olgusunun sosyolojik olarak biricikligi nedeniyle din sosyolojisinin yaninda genel sosyoloji

calismalari i¢in de 6nemli bir bakis agis1 saglamistir.

Durkheim i¢in “dinamik nitelik™ olarak toplumsal olgularin en iistiinde yer alan din,
sadece igsel olarak bireyleri hakimiyeti altina almakla kalmaz ayni zamanda onlarin
kapasite ve kabiliyetlerini artiran sosyal alanda goriiniir bir etkiye sahiptir. (Ritzer, 1992, s.
11) Durkheim, toplumsal sorunun temelde bir ahlak sorunu oldugunu, modern toplumlarin
bunaliminin bu ahlak sorunundan kaynaklandigini iddia etmistir. Bu bakisin bir yansimasi
olarak Durkheim toplumu bir organizma gibi ele almis ve bu organizmanin din, ahlak ve
aile gibi kurumlan ile saglikli olmasi halinde disaridan miidahale etmenin gereksiz
oldugunu savunmustur. Ancak eger bu kurumlarda bozulma var ise disaridan “sosyal
miihendislik” olarak adlandirilan bir miidahaleyi gerekli gérmiistiir. Durkheim’in hukuk
kurallarindan ziyade ahlaki degerleri 6n plana ¢ikarmasi onun toplumu irrasyonel bir yap1
olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir. (Ozyurt, 2007, s. 95-121) Bir toplumsal olgunun
sebebinin baska bir toplumsal olgu oldugu temel yaklasimi ile Durkheim, dinin kaynagini
da kollektif bilin¢te aramistir. Ona gore kollektif biling, din dahil olmak {izere kutsal olan
herseyin kaynagidir. (Ritzer, 1992, s. 13)

Parsons, basta Durkheim, Weber ve Freud olmak tizere farkli goriisleri birlestiren
bir bakis acis1 ile dini incelemistir. Parsons, eylem sistemi icerisindeki konumu itibari ile
dinin, degerlerin olusturulmasinda, normlarin sekillendirilmesinde sosyal rollerin
gelistirilmesinde, kisilik ve davranis sistemlerine rehberlikte 6nemli bir fonksiyon
sunabildigini iddia etmistir. (2005, s. 113-117) Parsons, eylemin kendisinden ziyade
sistemlerin yapistyla ilgilenmesi sebebiyle, islevselciligine ragmen neo-evrimci gevreden

de uzaklagamamustir.

Daha 6nce bahsedildigi tizere Ogburn, toplumsal degismeyi, kiiltiirel evrim sonucu
ortaya ¢ikan icat, birikim, yayllma ve uyum saglama olmak {izere dort unsur ile
aciklamaktadir. Yeni bir icatla kiiltiirel sistemin bazi 6gelerinde degisiklik meydana gelir,
bu icatlarin sistem igerisindeki agirligr (birikimi) ve yayilmasi, sistemin tiimiinde bir
uyum/uyarlanmayi gerekli kilar. Uyum siirecinin uzamasi neticesinde kiiltiirel sistemde bir
bosluk olusur, (Ogburn, 1922, s. 255-265) bu da maddi kiiltiirle maddi olmayan kiiltiir
arasinda ¢ogu kere bir gecikmeye neden olur. Bu gecikmenin en yaym goriildiigi maddi
olmayan Kkiiltiir alanlar1 din, sanat, ritiieller ve edebiyattir. Ogburn, bu gecikme ve

neticesinde kiiltiirel boslugun din {lizerinde neden olacagi olumsuz etkilerden dolay1 din
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adamlarmin yenilikleri engelleme yoniinde bir egilim icerisinde olduklarini iddia etmistir.

(1922, 5. 111)

Catismaci kuramin kurucusu olan Marx, dini sindirme ve sOmiirii araci olarak
gormiistiir. Aslinda Marx, dine bakisini yabancilasma kavrami ile ifade etmektedir. insanlar
tarafindan yaratilan gili¢lerin zamanla insanlar1 etkisine alarak tutsak ettigi durum olarak
tanimladig1 yabancilasma ile Marx, yabancilagsarak kendi gercek kimligini kaybeden
insanin, dine sarilarak bu diinyada olmazsa oteki diinyada daha iyi bir varolus iimidiyle
yasayacagini iddia etmektedir. Marx, list yap1 olarak degerlendirdigi dinin, kapitalist
ekonomik sistemin muhafazasindaki 6énemli kurumlardan birisi oldugunu sdyler. Ozetle,
Marx kendi ifadesi ile dini, “baskiya maruz yaratiklarin i¢ ¢ekmesi, kalpsiz bir diinyanin
kalbi, halkin afyonu” olarak tanimlamaktadir. (Droogers, 2009, s. 1-19) Bununla birlikte
Marx, dinin islevsel boyutunu da inkar etmemistir. Marx ve Engels’in goriislerini
benimseyen ve Sovyet sosyalist sisteminin kurucusu olan V.Lenin de dini Marxist bir bakig
acistyla degerlendirmistir. Sovyetlerin ilk yillarinda din-devlet iligkilerinin ayr1 oldugunu,
hatta dinin tamamen bireysel bir mesele oldugunu bununla birlikte olmamasinin daha
yeglenecegini ifade etmistir. Lenin’e gore din insanlar arasinda esitsizliklere neden
olabilecek farkliliklardan birisidir. Bu nedenle ona gore ateizmin yayginlastirilmasi igin

dine karsi savag agilmalidir. (2012, s. 22-25)

Yukaridaki, sosyal degisme kuramlar tasnifinde yiikselis ve ¢okiis kuramcilar
icerisinde ele alman Weber, din sosyolojisi ¢alismalarma kattig1 yeni bir bakis agisi
nedeniyle bu kisimda incelenecektir. Arastirmalarinda din, ekonomi ve toplumsal
fenomenleri birlikte degerlendirerek kendinden oncekilerden bariz bir sekilde ayrilan
Weber, dinin 6ziinden ziyade davranis ve yasam tarzi iizerinden sosyal degismeye olan
etkisi lizerinde durmustur. (2012, s. 659) Bu yoniiyle sistematik din sosyolojisinin kurucusu
olarak kabul edilir. (Wach, 1987, s. 48). Oncelikle cagdaslarindan farkli olarak
“yorumlayan” bakis acist ile olmasi gerekenle degil olanla ilgilenilmesi gerektigini
diisiinmiistiir. Weber, modern kapitalizmin gelismesinde dinin 6nemli bir rol oynadigini
ileri siirmiistiir. O, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde, Bati’da Protestan
cevrelerin yasayisinda beliren piiritanizm bigimindeki bir zahitlik anlayisinin bunun sebebi
oldugunu iddia etmistir. (2005, s. 113-122) Bu Kalvinist Protestan din anlayisi, kapitalist
ekonominin yanisira toplumun diger kurumlarin1 da etkilemistir. Bununla birlikte Weber
dogrulayici tek yonlii iligkiler {izerinden gitmemis, olgular arasindaki karsilikli iliskiyi

anlamaya caligmigtir. Din sosyolojisi ¢alismasinda ele aldigi din ve inanglarin, farkl
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cografyalardaki miintesiplerini nasil etkiledigi lizerine yaptig1 karsilastirmali arastirmada
inanglarin, degerler iizerinden insan davraniglarini ve dolayisi ile toplumsal yasam
bicimlerini etkiledigini savunmustur. Weber’in din sosyolojisine kazandirdigi 6nemli
kavramlardan birisi de “karizmatik otorite” dir. Cogu kere dini, siyasi, askeri ya da ilmi
kisilige sahip liderlere yonetimleri altindaki kisiler tarafindan atfedilen dogaiistii niteliklerle
donatilmis ya da Oyle olduguna inanilan “karizmatik otorite” genelde olaganiistii ya da
kaotik donemlerde ortaya ¢ikar, sosyal degisimin belirleyici aktorii olur. (Weber, 2012, s.
362-367) Weber, dinin sosyal degisimde hem olumlu hem de olumsuz etkisi olabilecegini
kabul eder. O, dini kimlige sahip karizmatik otoritenin en bariz sekilde tecessiim ettigi
peygamberlerin genelde kaotik donemlerde koklii degisikliklerin miijdecisi olarak ortaya
¢ikisini dinin sosyal degisime olumlu etkisi olarak degerlendirirken, olagan durumlardaki
dini kimlige sahip otoritelerin mevcut diizenin muhafazas1 yoniindeki etkisini olumsuz
olarak degerlendirir. Sekiilerlesme kavrami da Weber’in din sosyolojisine kazandirdig:

onemli kavramlardan birisidir. (Weber, 2005, s. 140)

Din, sosyolojik ¢aligmalarinin merkezinde olmasa da Sorokin’in, kiiltiir, degisim ve
biitlinlesme kavramlarinda din olgusu 6nemi satir aralarinda goriiliir. Sorokin’e gore kiiltiir
sistemlerinden birisi olan din, diger kurumlar gibi maddeci, maneviyatci ve idealist olarak
nitelendirdigi {i¢ siiper sistem igerisinde varligini siirdiiriir ve bunlarin izlerini tagir. Sorokin,
nesnelere atfedilen anlamin tamamen zihinsel oldugunu ifade ettigi tezinde (6rnegin 33
taneli tespihin Miisliimanlar i¢in olan anlamu ) siiper sistemlerde siirekli dongiisel olarak bir
zihniyet degisimi oldugunu ifade eder ve “siiper sistem degisimlerinde de dinin diger

sistemler iizerinde azalip artan bir etkisinin oldugu” {izerinde durur. (Sarp, 2016, s. 63-80)

Ibn Haldun’un dine dair yaklasimi, onun merkezi kavramlarindan birisi olan Umran
cercevesinde degerlendirilmektedir. Haldun’a gore din, toplumlarin asabiyetlerinin 6nemli
bir kaynagidir. Din ortak aidiyeti saglayicit yonii ile bir taraftan nesep asabiyetini diger
taraftan kiiltiirii olugturan en 6nemli 6ge olmas1 miinasebeti ile de sebep asabiyetinin de
kaynagidir. Bu yonii ile din, cemiyetle (toplumla) viicut bulan Umran’in en 6nemli sag
ayaklarindan birisidir. Ancak Ibn Haldun, pozitivistler gibi dini “yapisalc’” ya da
“islevselci” bakis acisi ile edilgen sozde gerekli bir kurum olarak degil etken, degisebilen
(zamanin gereklerine gore kendini yenileyebilen ya da yenileyemeyen) merkezi bir kurum

olarak degerlendirmektedir. (Uludag, 2013, s. 114-116) Asabiyetin en temel dinamigi olan
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din diger unsurlar gibi kendini yenileyemezse veya yozlasirsa devletlerin dmiirleri buna
bagli olarak kisalabilir.

Ibn Haldun, “...(din) dinsel boyaya girmis olanlarin, yapacaklar1 islerde,

2

girisimlerde bilingli olmalarin1 saglar...” soziiyle dinin 6nemli bir motivasyon araci
oldugunu sodyler. Ona gore bu boya “...devletleri muharebe alanlarinda galip getirebilecek”
ve toplumsal birligi saglayacak onemli iglevlere sahiptir. Ona gore bu motivasyon azalinca,

devletlerde ¢oziilme baslar. (Haldun, 1977, s. 367)

Dinler tarihi ve kiiltiir bilimleri alanlarinda 6nemli ¢alismalar1 bulunan J. Wach’1n,
Hristiyanlik disindaki diger dinleri de dikkate alarak, farkli yontemlerle genel ve sistematik
din sosyolojisinin gelisimine 6nemli katkilar1 olmustur. Wach, dini ve toplumu iki bagimsiz
degisken olarak ele almis, din sosyolojisinin ¢alisma alanini da bu iki alan arasindaki
karsilikli iligki ve etkilesim, cemaatlesme ve dini 6nder tipleri olarak belirlemistir. (Giigl,
2012, s. 210) Inanglar (savasc1, koylii, tiiccar vd), kiiltler (yerel, 1rki, aile vd), dini otorite
(kurucu, reformcu, peygamber, el¢i, kahin, veli vs.), gibi farkli tipolojiler olugturan Wach’in
din sosyolojisi, tipolojiler lizerine oturtulmustur. Dinin ve gelenegin hem birey hem grup
i¢in oynadig1 roliin 6nemini vurgulayan Wach, dinin olumlu-biitiinlestirici ya da olumsuz-

yikici olmak tiizere iki toplumsal islevinin oldugunu savunur. (Okumus, 2012, s. 92)

Din sosyolojisinde diger 6nemli bir isim ise Weber, Marx ve Simmel’den etkilenen
Freyer, insanlik tarihinin en bagindan itibaren dinin var oldugunu kabul eder ve dini bireyin
tim varligi ile katildig1 essiz bir “olay” olarak ifade eder. Freyer’e gore (2013, s. 50-60)
cagdas sanayi toplumlarinda din, “bireyleri, kisiliklerinin pargalanmasi tehlikesine karsi
korur, onlar1 kutsal ile kars1 karsiya getirerek kisiliklerinin birligini saglar ve bir “biitiin”
haline gelmelerine yardim eder. Daha sonra birey, bu tam ve bagdasik kisiligini bir
O0gretmen, bir hekim, bir yurttas, bir kentli ya da bir aile bireyi olarak diinyevi yasayisin
cesitli alanlarinda degerlendirilebilir.” (2013, s. 117)

Tanimlarda da verildigi tizere Freyer, dinin bireye bakan yoniiniin yaninda topluma
bakan sosyolojik yoniiniin birlikte ele alinmasi gerektigini savunmustur. (2013, s. 50-60)
Yani din higbir sekilde bireysel kalamaz. Dini ayin ve merasimler toplum igerisinde en
giiclii bag olusturma ozelligine sahiptirler. Dinin yasamin biitiin alanlarina bakan ve
etkileyen yonii vardir. Ona gore dinin yasadigi ve neden oldugu toplumsal ziimreler vardir.
Bunlar; aile (¢ok tanrili dinlerde), sop/klan (6zellikle gocebe topluluklarda) , yerel birlikler

(koy ve kentler), kavim ve ulus (Roma dini). Din ve bu ziimreler, bulunduklar kiiltiir
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cevresinde basta hukuk, iktisadi diizen, toplumsal tabakalarla ve dogal olarak devletle
karsilikl bir iligki igerisindedirler. (Freyer, 2013, s. 99) Bu durum yiiksek dinlerde daha
acik ve goriliniirdiir. Her dinin, 6zellikle, tevhid dinin bir mukaddesati, irade beyani ve bunun

disaridan goriiniimii vardir. (Freyer, 2013, s. 59)

A.Schutz’un ogrencisi olan Berger (T.Luckman’la birlikte) Schutz’un
fenomenolojik yaklasimi'® iizerinden Weber, Durkeim, Marx ve Mead’in gériislerini belirli
bir sitematik igerisinde sentezleyerek fenomenolojik din sosyolojsinde yeni bir sayfa

acmistir.

Berger’e gore “din, kendisinde- insan veya degil- biitiin varlig1 kapsayan bir kutsal
diizen hususundaki beser tavridir. Diger bir ifadeyle, din, anlami1 insan1 hem asan hem de
icine alan bir diizene inanmak”™ bagka bir ifade ile "bir toplumdaki fertlerin en yiiksek (yiice)

1yi olarak kabul ettikleri herseyi kapsayan" (1995, s. 425-465) bir fenomendir.

Durkheim’in islevselciligini mikro diizeyde benimseyen Berger, cevremizdeki
biitiin sembolleri kusatan ve onlar1 anlamlandiran dinin ¢ok agik bir sekilde sembolik
birlestirici islevinin oldugunu kabul eder ve dini ayin ve torenlerin toplumsal 6nemini
vurgular. Ikinci olarak, dinin i¢ (vicdani) ve dis (¢evresel) olmak iizere iki tiirlii toplumsal
kontrol islevinin oldugunu belirtir. Ugiincii islev olarak, din toplum igerisindeki toplumsal
farkliliklar1 hem yapilandiran hem de mesrulastiran bir hususiyet saglayabilir. Ancak
Berger, modernlesme ile birlikte dinin bu islevlerinin ve yapisinin degisime ugradigin
asindirildigini ifade eder. (1995, s. 425-465) Yine onun tabiri ile modernlesme bu yoniiyle
insanoglunu fiziki oldugu kadar biling diizeyinde de “evsiz/yuvasiz” bir “gé¢ebe” haline

getirmistir.

Berger’e gore (1995, s. 425-465) modernlesmenin bir sonucu olarak giiniimiizde
yapinin (toplumsal alanin) gevsemesi ile bireylerin kendilerini her tiirlii kontrolden uzak
(gOcebe gibi) bir sekilde 6zel alanda gergeklestirdigi bir donem yasanmaktadir. Yani bireyin

yaninda egitim ve ekonomi gibi toplumsal kurumlar da Ozellestirilerek dinin etkide

16 Schutz’un Husserl’den alarak sosyolojisine uyarladigi fenomenoloji, “Varlik ve bilme arasindaki baglantilari
gorerek, aydinlatarak, anlam belirleyerek ve anlam ayrimi yaparak yerine getirir. Fenomenoloji karsilastirir,
ayrim yapar, baglar, iliskiye sokar, parcalara bdler. Ama her seyi saf gérmeyle yapar. Kuramlastirmaz,
matematiklestirmez; tiimdengelimli kuram anlaminda bir agiklamada hi¢ bulunmaz. Gérme ve sonra da
idelestirme yalnizca bu ydntemin, yani fenomenolojinin 6zelligidir.” Bkz. (Husserl, 2003, s. 26)

Husserl’dan aldig1 “ayrag igine alma”, “6znelerarasilik” ve “yonelimsellik” kavramlari ile Schutz “anlamin
sosyal diinyadaki olusumunu ve buna bagl olarak da sosyal aktorlerin iginde hareket ettikleri sagduyu
gecekliginin ingasint agiklamak ister” Bkz. (Yiicedag, 2013, s. 15-26) Kisaca Schutz, zneler arasi bir kiiltiir

diinyasi olarak tanimladig1 giindelik hayatin bireyler tarafindan insa edildigini iddia eder.
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bulunmayacagi bagka alanlara yonlendirilmislerdir. Diger taraftan dinin tekelci olma hali
sonlandirilmis rekabete agik bir dini pazar olusturulmustur. Eskiden topluma “dikte” edilen
din bugiin serbest piyasa sartlarinda pazarlanan bir hiiviyet kazanmistir. (Berger P. , 1995,

s. 425-465)

Berger (Luckman’la birlikte) ¢cok sayida gercekligin oldugunu savunur. Gergeklik
ise bireyle (fail) toplumun (yap1) diyalektik iligskisinin neticesinde sosyal olarak insa edilir.
Bireyin edilgen oldugu goriisii lizerine kurulu yaklasimlardan oldukga farkli olan “sosyal
ingac1” bakisa gore gergekligin en iist diizeyde tezahiir ettigi boyut ise “giindelik hayat” tir.

2 ¢

Giindelik hayatta “gercek”, “dogru” yahut “tasdik edilmis” “nesnellesmis” kaliplar vardir.
Kiz ¢ocuklarina miinhasir oldugu kabulii ile “kiiclik bir oglan ¢ocugunun bebeklerle
oynamamast” 0rnegindeki nesnellesmis kaliplar ancak sorgulanmak suretiyle “6znellesir”.
Bugiin, bu 6rnekte oldugu gibi eskiden sorgusuz sualsiz iman ile kabul edilen din, bugiin
insanoglunun bilincinin derinlerinden ylizeye aktarilarak 6znellesmistir. (Berger P. , 1995,

s. 425-465)

Ozetle modernlesmeyle birlikte yap1 ve islevindeki zayiflamaya ragmen din,
giinimiizde varligin1 devam ettirmekte, hatta yeniden canlanma yasamaktadir. O, “insan
varligim1 mesrulastiran ve ona sefaletini agiklayabilecegi bir makuliyet catis1” islevi ile
(Davis, 1987, s. 304) mensuplarinin sosyal hayatini etkileyen en 6nemli unsurlarin basinda
gelme niteligini devam ettirmektedir. (Keskin, 2004, s. 16) Ornek vermek gerekirse
evlenme, 6liim ve dogum gibi toplumdaki 6nemli siireglerde en sekiiler toplumlarda bile
dini kontrol son derece etkindir. Din-devlet iligkileri ile ilgili olarak Sovyet/Komiinist
sonras1 cografyalardaki toplumlar basta olmak iizere diinyanin farkli cografyalarindaki

dinin insac1 ve birlestirici 6zelligini gésteren ¢ok sayida ornekler bulunmaktadir.

2.4. Sosyal Degisme ve Din iliskisi

Din ve sosyal degisme arasinda karsilikli iligki esas itibari ile iki sekilde
goriilmektedir. Bunlardan birincisi, dinin daha etkili oldugu iliski, diger ise toplumsal
degisimin daha etkili oldugu iliski goriiniimiidiir. Dinin daha etkili oldugu toplumsal
degisim iliskisi kendi igerisinde, toplumsal degisimi yavaslatic1 veya engelleyici, toplumsal

degisimi takviye edici ve toplumsal degisimin temel etkeni olarak {i¢ bicimde incelenebilir.
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Toplumsal degisimin daha etkili oldugu iliski tarzi ise dini olumsuz etkileyen, dini olumlu
yonde etkileyen, toplumsal degisimler birlikte dinin degisimi olarak {i¢ alt bigimde

incelenebilir. (Okumus, 2012, s. 280-300)

Sosyal Degisimi Yavaslatici veya Engelleyici Bir Etken olarak Din; Din dogasi
geregi, mevcut toplumsal diizenlerde muhafazakar bir rol iistlenir. Burada temelleri dini
olan pek ¢ok etkenden bahsedilebilir. En basta din, istikrar ve diizenden yanadir. Basta Islam
olmak tizere diger yliksek dinlerin hemen hepsinde yoneticilere itaat vardir, itidal vardir,
ahiret inanciyla zulim ve haksizlik karsisinda sabir ve dayanma giicii vardir. Dinin
toplumsal degisimi yavaglatict bu yonii, hem organizmacilarin (islevselcilerin) hem de
Marxist sosyologlarin da kabul ettikleri bir olgudur. (Okumus, 2012, s. 281-295) Dinin bu
yoniiniinil, islevselciler, istikrar ve diizenin muhafazasi baglaminda olumlayarak ele alirken,
catismacilar, c¢atismanin Oniinde bir engel, egemenlerin ezilen sif aleyhine

egemenliklerinin muhafazasinda bir arag olarak olumsuz olarak degerlendirmislerdir.

Sosyal Degisimi Takviye Edici Bir Etken Olarak Din; Tarihi siirecte goriildiigii izere
dinler, dogrudan kendilerine karsi olmadigi miiddetce toplumsal degisimin yaninda
olmuslardir. ibn Haldun’un “dinsel boyaya” girmis toplumlarin her tiirlii girisimlerinde bu
motivasyonla bilingli ve basarili olacaklar1 (1977, s. 367) yaklasimi ile Weber’in Bati’daki
modern kapitalizmin gelismesi siirecinde ele aldig1 dinin (Protestanlik) etkisi (2005, s. 113-
122) bu baslik altinda 6rnek olarak verilebilir. Sosyal degisme baglaminda Protestanlik ve
dogu dinlerinden Hinduizm ve Konfligyanizmi inceleyen Weber, 6zellikle Puritanizm’de
Tanriya hizmet aski ile maddi ve ekonomik gelisme arasinda dogrudan bir baglanti oldugu
diger ikisinde diinyevi olan bu nevi bir yasantinin tesvik edilmedigi lizerinde durmaktadir.
(Giddens, 2012, s. 587) Dinin sosyal degisime olan olumlu etkisine Islam diinyasindan

Abbasiler, Karahanlilar, Sel¢uklular ve Endiiliis Emevileri doneminden 6rnekler verilebilir.

Sosyal Degisimin Temel Etkeni Olarak Din; Bu cesit din-devlet iliskisi, Weber’in
“karizmatik lider” kavramu ile ifade ettigi etki baglaminda degerlendirilebilir. Karizmatik
liderin en bariz sekilde tecessiim ettigi “ideal tip” olarak peygamberler genelde kaotik
donemlerde gonderilmis ve yasadiklar1 cografya ve toplumlarda kokli degisikliklerin
uygulayicist olmuslardir. Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in rehberliginde Arap
yarimadasinda hayatin her alaninda yasanan sosyal degisim ve doniisiim somut bir 6rnek

olarak verilebilir. (Vardi, 2015, s. 323)
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Dini Olumsuz Etkileyen Bir Etken Olarak Sosyal Degisim,; Sosyal degisim, bazi
donemler kurum olarak dinin zayiflamasina, dini grup ve zlimreler arasinda ¢atigmalara ve
ayrismalara neden olabilir. Islam tarihinde dort halifeden sonra yasanan miicadeleler ve
firkalagsmalar ile Bati Avrupa’daki Ronesans hareketlerinin dini olumsuz etkiledigi
soylenebilir. Ozellikle pozitif diisiince ve modernlesme ile birlikte dinin yapilandiran ve
mesruiyet saglayan islevi zayiflamistir. (Berger P. , 1995, s. 425-465) Klasik sosyolojinin
temsilcilerinden Durkheim, Marx ve Weber de modernlesme ile birlikte dinin zaman
igcerisinde sosyal alandaki etki ve goriinilirliigliniin azalacagin1 6ngdrmiislerdir. (Giddens,

Sosyoloji, 2012, s. 582)

Dini Olumlu Yénde Etkileyen Bir Etken Olarak Sosyal Degisim; Baz1 toplumsal
degisim siireglerinin dini olumlu etkiledigi soylenebilir. Ornek vermek gerekirse,
Konfiligyanizmin ortaya ¢ikisi, Cin toplumundaki hizli bir degisim sonrasina denk gelir.
Ikinci Diinya Savasi sonrasinda bazi Bati toplumlarinda goriilen dindarlasma trendi,
Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra hem Miisliman hem de diger toplumlarda
goriilen, dinde “yeniden canlanma” (Stark, 1999, s. 266) olarak da adlandirilan, dindarlagsma
egilimi de yakin tarihte verilebilecek 6rneklerdir. Calismamizin da konusu olan, Kazakistan
gibi diger bolge iilkelerinde bagimsizlik sonrasi toplumsal olarak dine ciddi bir yonelis
goriilmiistiir. Bu “yeniden canlanma” siireci bolge devletlerinin modernlesme ve ulus insa
siiregclerine de olumlu yansimistir. Burada evrimci kuramlarin o6ngdrdiigii sekilde
modernlesme siireci ile birlikte bir sekiilerlesme baglamamistir. Bunda Sovyet rejiminin
ateist politikalarla zaten, idaresi altindaki toplumlarda dini alan1 bosaltmis oldugu gercegi

de yadsinmamalidir.

Sosyal Degisimle Birlikte Dinin Degisimi; Baz1 dramatik degisim siire¢lerinde dinin
degistigi ya da ciddi bir yenilenme yasadigi da tarihi bir gercektir. Budizmin Hindistan
disinda farkli bélgelerde (Cin, Japonya vd.) yayilmasi Islam’mn tarih icerisinde farkli
mezheplere ayrilmas1 vb. degisimler bu baglamda 6rnek gosterilebilir. (Okumus, 2012, s.

281-294)

Yukarida 6zetlenen din ve sosyal degisim iligki bigimlerinin, dinin semavi olup-
olmamasinin yaninda zaman ve mekana gore degisiklik gosterdigini belirtmek gerekir.
Ornegin Islam peygamberi Hz. Muhammed ile birlikte Mekke’den baslayip kisa bir siire
icerisinde Arap yarimadasina yayilan Islam dinin neden oldugu degisim devrim

niteligindedir. Ancak ayni1 dinin, farkli zamanlarda degisim siirecini yavaglatan engelleyen
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bir bi¢im kazandig1 da bir vakadir. Ayn1 baginti, diger inanglar i¢in de kurulabilir. Ancak
aydinlanma ¢ag1 sonrasinda Bati’nin (Hristiyan cografyasi) diisiince, bilim ve teknolojide
Islam diinyasmin 6niine ge¢mis olmasi, Islam dininin degisim ve gelisimi engelleyici

oldugu yoniinde bilimsel dayanaktan uzak bir kanaatin olusturulmasina zemin hazirlamistir.

Aragtirmamiz baglaminda sosyal degisim-din iligkisine geri donersek, Sovyet
ateizminde tam tersi zihinlere kazinmaya calisilsa da bagimsizlik sonrast donemde
Kazakistan’da din, ilerleyen kisimlarda daha detayli verilecegi iizere, sosyal degisimi
takviye edici 6nemli bir islev gérmiistiir. Dinin Kazakistan sosyal degisimindeki yerini
Durkheim ve Parsons’un islevselci/yapisal islevselci yaklagimi gercevesinde ya da Freyer’in
“bireyleri, kisiliklerinin pargalanmasi tehlikesine kars1 korur; onlar1 kutsal ile kars1 karsiya
getirerek kisiliklerinin birligini saglar ve bir “biitiin” haline gelmelerine yardim eder” yahut
fbn Haldun’un “...dinsel boyaya girmis olanlarin yapacaklari islerde, girisimlerde bilingli
olmalarini saglar...” (Haldun, 1977, s. 367) yaklasimlari {izerinden degerlendirebiliriz.
Ancak, bagimsizlik oOncesi Sovyet doneminde bireysel ve toplumsal diizeyde din
kurumunun i¢inin bosaltildig1, biling ve semboller {izerinden yasayan bir din oldugu gercegi
ile Kazakistan’daki dinin etkisini Berger’in “bir fenomen olarak biitiin kurumlar etkileyen,
biitlin sembolleri kusatan ve onlar1 anlamlandiran sembolik birlestiriciligi” (Berger P. ,

1995) ifade ve yaklasiminin daha 1yi izah edecegini sOyleyebiliriz.

2.5. Din-Devlet iliskileri ve Sekiilerlesme

Din, ayr1 bir disiplin olarak ortaya ¢ikisindan itibaren sosyolojinin ana inceleme
konularindan birisi olmustur. Catismaci kuram harig, genelde organizmaci bir yaklagimla
islevsel yoniiyle edilgen bir kurum olarak diisiiniilen dinin sosyal degisime etkisi ya da
devletle iliskilerinde edilgen degil bagimsiz bir kurum olarak ele alinip tartigilmasi
1960’lardan sonra 6zellikle Iran devrimi (1979) sonrasina denk gelmektedir. Bu déneme
kadar hakim yaklasim olan modernlesme cercevesinde ele alinan din, takip eden donemde
modernlesme ile birlikte sekiilerlesme teorileri kapsaminda yeni bir zeminde tartisilmaya
baslanmigtir. Cagdas yaklasimlarla birlikte sekiilerlesme, giliniimiizde din-devlet

iligkilerinin incelenmesinde 6nemli bir kuram haline gelmistir. Din-devlet iliskilerini 6nemli
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kilan, bir tarafta “mesru siddet kullanma tekelini” elinde bulunduran devlet ile “agskin ve
fitri” hususiyeti ile birey, siyaset kurumu dahil olmak iizere biitiin kurumlariyla toplumu
etkileme giiciine sahip olan dinin bir fenomen olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle
din, etkiledigi cografyada en eski ¢caglardan beri siyaset kurumu ile farkli iliskiler i¢erisinde

olmustur. (Berger P. , 1996, s. 3-12)

Giliniimiliz devletlerinde din-devlet (siyaset) iliskilerinin dogru zeminde analiz
edilmesi, Bat1 (Hristiyan ¢evre) ve Dogudaki (Miisliiman ¢evre) tarihi ve kiiltiirel tecriibeye

bakmay1 gerekli kilmaktadir.

Bati’da o6zellikle Avrupa’da din-devlet iliskileri olduk¢a gerilimli siiregler
gecirmistir. Bati Roma Imparatorlugunun yikilmasindan sonra Avrupa’da kurulan siyasi
birlikler (kralliklar) mesruiyetlerini saglamak {izere zamanla Kkilisenin otoritesini
tanimislardir. Daha sonra, 9. asir ile 13. asir arasinda derebeyliklerle krallar arasindaki gii¢
miicadelesinde krallarin kilisenin otoritesine yonelmesi ikinci kez kilisenin diinyevi iktidar
karsisinda istiinliik kurmasina neden olmustur. (Eren, 2013, s. 15-48) Bu tarihten sonra
kilise siyasal iktidarin alanina daha fazla miidahil olmaya baslamis, kilise ile iktidar
arasindaki giic miicadelesi daha da derinlesmistir. Ronesans ve reform hareketleri ile
baslayan kilisenin diinyevi giiclinlin azaltilmasi1 yoniindeki miicadele Aydinlanma cagi
boyunca devam etmistir. Hristiyan diinyada, papa Tanr1’nin yeryiiziindeki temsilcisidir. Iki
kilic Ogretisine gore ise papa, Tanri’nin hem uhrevi hem de diinyevi egemenliginin
temsilcisidir. (Cift¢i, 2012, s. 202) Bu egemenlik Papalik miiessesesi iizerinden ruhban
smift (kilise) tarafindan kullanilmigtir. Gerilimin kaynagini da siyasal iktidarla kilise
arasindaki egemenlik tartismasi olusturmustur. Bu baglamda Bati’da uzunca bir siire devam
eden din-devlet miicadelesinde kilisenin giiclinii kaybetmesine ragmen giliniimiizde dahi

baz1 Avrupa iilkelerinde sosyal ve siyasal temsili konumunu korudugu goriilmektedir.

Islam tarihinde ise din-devlet iliskileri Hz. Peygamber ddéneminden cesitli tarihi
tecriibeler gecirerek giiniimiize kadar gelmistir. Islam dininde Bati’da oldugu gibi
egemenlik iddias1 tagiyan kilise benzeri bir kurum ve ruhban sinifi olmamistir. Hz.
Peygamberden sonraki dort halife doneminde de boyle bir yapilanma goriilmemistir. Ancak
Emeviler doneminde “ulu’l emre itaat”in halifeye itaat seklinde kullanildigi ve sonraki
donemlerde bu anlayisin bir teamiil olusturdugu bilinmektedir. Sia inancinda var olan

“imamet” miiessesesi benzeri bir yap1 Ehl-i Siinnet’de olmamuistir. (Eren, 2013, s. 25-26)
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Kur’an’da bugiinkii siyasal ve sosyal meselelere iligkin hususlar esas itibari ile insan
merkezli mesajlarla hilkme baglanmistir. Yani Kur’an’da sistem olarak siyasal yonetim,
ekonomi vb. hususlara iliskin 6zel ve ayrintili ayetler bulunamaz. Ancak adalet iizere
yonetim, haksizlik etmeme, dogru olma, 6l¢ii ve tartida hile yapmama, istisare, merhamet,
sosyal dayanisma vb. hususlara iligskin ¢ok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir. Siyasetle
ilgili olarak, Allah ve Resuliine itaat, yine giinaha ve zulme neden olmadik¢a ve sevk
etmedik¢e emire itaat (ulu-1 emre itaat) gibi ilkeler bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede Peygamber
donemine bakildig1 zaman, sosyal ve siyasal hayatin her alaninda tam bir otoritenin oldugu
goriiliir. Peygamberden sonra Siinni, Sia, Harici ve diger bir kisitm mezhep ve firkalarin
farkl1 siyasal goriislere sahip oldugu da bilinmektedir. (Eren, 2013, s. 25-26) islam tarihinde
din-devlet iliskileri farkli bi¢imlerde tezahiir etmis olsa da aslinda Kur’an’da bir iktisat,

siyaset ve devlet modeli aramak dogru olmaz.

2.5.1. Din-Devlet iliski Modelleri

Dogu ve Batt tarihi tecriibeleri neticesinde giintimiizde din-devlet iliskileri ¢esitlilik
arz etmektedir. Bu alanda ABD fiizerine c¢alismalar1 bulunan Stephen V.Monsma ve
Christophen Soper, din-devlet iliskileri i¢in {i¢ model Onermislerdir. Bunlardan ilki,
ABD’de goriilen din-devlet iligkilerinin tamamen ayr1 oldugu yani devletin dine kars1
tamamen tarafsiz oldugu model, ikincisi, Ingiltere’deki devletle kilisenin uyum igerisinde
geleneksel formda devam ettigi model, sonuncusu ise Hollanda’daki gibi devletin belirli bir
kiliseyi resmen tanidig1 ancak toplumdaki hem sekiiler hem de dindar gruplarin ihtiyaglarini

cogulcu, adil ve esit bir yaklasimla karsiladigr modeldir. (Nieuwenhuis, 2012, s. 152-174)

Hukuk ve din ¢aligmalari ile bilinen Silvio Ferrari (2004, s. 308-309) ise bu ii¢
yaklagimin giiniimiiz toplumlarimin ihtiyaglarini karsilamadigina dikkat ¢ekerek, hem devlet
kilisesi modelinin hem de din-devlet ayirimi yapan anlayisin gittikce ¢6ziildiiglinii, Fransiz
tipi laikligin bile zamanla yumusatilmak zorunda kaldig: iizerinde durmustur. Yani, din-
devlet iliskilerinde sosyal bilimciler tarafindan oOnerilen modellerin, toplumsal olan
dinamizmi sebebiyle giliniimiiz devletlerine modellenmesi tam anlamiyla miimkiin
goriinmemektedir. Oyle ki post-Sovyet/post-Komiinist iilkelerde bile dzellikle 1980’lerden
sonra devletin, “inan¢ 6zglirligii” baglaminda dini kurumlarla kontrollii de olsa iligkiler
gelistirmeye calistigi goriilmiistiir. Bununla birlikte Ferrari, bir modelden ziyade din-devlet

arasindaki iliski diizeyine gore bir piramit 6nermistir. Bu piramide gore, devletin kendi
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icindeki dini yapidaki ¢esitlilige gore {i¢c diizeyli bir iliskiden s6z edilebilir. Birinci diizey
(alt diizey), devletin en az iliskide oldugu ve isbirligi yaptig1 dini gruplar, ikinci diizeyde
(orta grupta) devletin tan1y1p, kayit ve dolayisi ile kontrolii altina aldig1 dini gruplar, tigiincii
diizey (st grup) devletin en fazla isbirligi yaptigi ve bir nevi imtiyazlandirdig
konumdakileri kapsamaktadir. (Ferrari, 2004, s. 308-309) Ferrari’nin bu iliski modellemesi,

ozellikle ¢ok dinli ve ¢ok etnili toplum analizlerinde daha analitik goriinmektedir.

Aralarindaki iligskinin nitelik ve diizeyinin yaninda devletlerin siyasal
yapilanmalarindaki farkliliklarin da din-devlet iliskilerine etkisi oldugunu sdylemek
gerekir. Ornegin Federal devletlerde her bir federe devletin farkli bir din politikas1 olabilir.
Benzer sekilde ulusal devlet olmasina ragmen yerel yonetimlerin daha 6zerk siyasal
yapilarin kendi icerisinde de cesitlilik olmasi muhtemeldir. Bunlara ek olarak devletin,

icinde bulundugu sosyal degisimin hiz1 ve yonii de belirleyici faktorler arasinda sayilabilir.

Tarihi seyri ile birlikte glinlimiiz devlet yapilanmalar1 ve din politikalar1 dikkate
alindiginda din-devlet iliski modellerinin arastirmacilar tarafindan din devleti modeli, devlet
dini modeli, laik model, uyum modeli ve dislayan ya da yoksayan model (Albayrak S. ,
2015, s. 64) olmak tizere dort baslikta incelendigi goriilmektedir.

2.5.1.1. Din Devleti Modeli

Bu grupta, anayasa ve alt diizenlemelerinde dini aidiyetini acikca belirten devletler
sayilabilir. Bu tiir devletlerin temel karar alic1 organlarinda ya ruhani bir lider ya da bu giicii
temsil eden bir devlet yetkilisi bulunur. Vatikan, Israil, Suudi Arabistan, Iran ve Pakistan
bu modele uygun 6rnekler olarak gosterilebilse de (Cornel, Starr, & vd., 2018, s. 13) sayilan
bu devletlerin kendi aralarinda 6nemli farkliliklar oldugu, ayni dini mensubiyete sahip
olanlarin dahi bireysel haklar, 6zgiirliikler, orgiitlenme, yasama, yliriitme ve yargi erklerinin
kullanim1 ve uygulamalarda ciddi farkliliklar oldugu goriilmektedir. Genel gruplandirma
icerisinde burada sayilan Vatikan’in se¢imli monarsinin oldugu teokratik bir devlet olarak
giinlimiiz devletleri igerisinde ayr1 bir kategoride oldugunu da (Seving, 2017, s. 177)

belirtmek gerekir.
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2.5.1.2. Devlet Dini Modeli

Devlet dini modeli, anayasal olarak dini bir diizeni kabul eden bir mahiyette olmasa
da dini aidiyeti, mensubiyeti veya bir dini himayeyi, anayasa ve alt diizenlemelerinde beyan
eden bir modeldir. Bu, bir mezhebin benimsendigi durumlar yaninda devletin bir mezhebe
ait kiliseyi resmi olarak milli kabul etmesi seklinde de goriilebilir. Malta, Kosta Rika,
Bolivya, Norve¢ ve Finlandiya bu gruba ornek iilkeler olarak verilebilir. Bu grupta
degerlendirilebilen Avrupa devletlerindeki genel goriiniim Hristiyanligin bir mezhebinin
anayasal olarak tanimmasi seklindedir. Ornegin, devlete bagli olan Anglikan Kilisesi,
Ingiltere de anayasal bir statiiye sahiptir. (Cornel, Starr, & vd., 2018, s. 14) Bas Piskopos,
lordlar kamarasinda piskoposlar1 temsil eder. Din egitimi, devlet okullarinda zorunludur,
diger inang gruplar1 bu kapsamda ayrica degerlendirilmektedir. ibadetin dahi yapilabildigi
okullarda din egitimi, devlet tarafindan denetlenir. Bu yéniiyle, Ingiltere laik bir devlet

olmamakla birlikte sekiiler bir goriinliim arz etmektedir. (Kara H. , 2012, s. 53)

2.5.1.3. Laik Model

[k 6rnekleri ABD ve Fransa’da goriilen din ve devletin anayasal olarak ayriligimi
kabul eden modeldir. (Bardakoglu, 2013, s. 47) Uygulamalardaki farkliliklara ragmen

giiniimiizde ¢ok sayida devletin bu modeli benimsedigi goriilmektedir.

Fransiz uygulamasini kendilerine 6rnek alan ve laiklik ilkesini benimseyen iilkeler
arasinda Azerbaycan, Hindistan, Kazakistan, Kirgizistan, Polonya, Rusya, Senegal,
Sirbistan, Tacikistan, Tiirkiye ve Tiirkmenistan gibi iilkeler sayilabilir. Bazi iilkelerin
anayasalarinda agikca laik oldugu yazmamasina ragmen Portekiz ve Cek Cumhuriyeti’
orneklerinde goriildiigii izere “higbir inanca, ideolojiye bagh degildir” tarzindaki ifadelerle
din-devlet arasindaki notiir iligki tanimlanmaktadir. Benzer sekilde anayasasinda laiklik
ifadesi ge¢memesine ragmen ‘“herhangi bir dinin kurumsallasmasina miisaade
edilmeyecegi” seklinde hiikiimler bulunan devletler de bu grupta degerlendirilebilir. Bu
ilkelere ornek olarak ABD, Arnavutluk, Avustralya, Brazilya, Cek Cumhuriyeti, Estonya,
Almanya, Kore Cumbhuriyeti, Moldova, Ukrayna, Sirbistan, Tacikistan verilebilir.
(Albayrak H. , 2012)
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Yukarida isimleri gegen iilkeler arasindaki sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik
farkliliklarin varligi dahi tek bagina bu tilkelerdeki laik devlet politikalarinin birbirinden ¢ok
farkli olacaginin gostergesidir. Gliniimiiz din-devlet iliskileri dikkate alindiginda ABD,
Fransa, Tiirkiye ve Kazakistan’daki laikligin birbirinden ciddi oranda farkliliklar arzettigini

sOyleyebiliriz.

2.5.14. Uyum Modeli

Giliniimiiz devletlerinin bircogunda anayasal olmasa da ilgili kanunlarda yapilan
diizenlemelerle!” ya da de facto olarak belirli bir din veya inanci destekledikleri
goriilmektedir. Burada, dinin o toplumdaki tarihi gegmisinden ve mensuplarinin kazanilmis
haklari iizerinden tezahiir eden bir durum séz konusudur. Sri Lanka, Kuzey Irlanda, Taylan,
Ispanya, Italya, Macaristan, Hirvatistan, Polonya bu bu grupta degerlendirilebilir. (Albayrak
H., 2012) Bu modelde, ayricalikli oldugu cesitli sebeplerle kabul edilen dinin yaninda diger

din ve inang¢ gruplarinin uyumuna 6zen gosterilir.

Basta Rusya olmak iizere post-Sovyet iilkelerinin din alanin1 diizenleyen yasalarinda
da belirli bir din/mezhebin tarihi ve kiiltiirel ayricaligina vurgu yapilmaktadir. Kazakistan
da Hanefi Islam ve Ortodoks Hristiyan inancia tarihi ve kiiltiirel ge¢gmisinden kaynakli

olarak (geleneksel olarak tanimlanan) ayricalikli bir konum taninmastir.

2.5.1.5. Dislayict Model

Bu model esas itibari ile 20. asir sosyalist ve komiinist rejimlerine sahip devletleri
karakterize etmektedir. Ancak giinlimiizde de Cin, Kiiba, Vietnam, Kuzey Kore gibi bir
kismi1 hala komiinist idareye sahip devletlerin (Cornel, Starr, & vd., 2018, s. 18) 6zel alan
dahil olmak tizere dine kars1 dislayici yahut hasimane tutum ve davranis icerisinde olduklari
goriilmektedir. Bu iilkeler disinda soguk savas sonras1 donemde heniiz ulus insa siireclerini

yasayan ve bu sebeple 6zgiirliik-giivenlik ikilemi yState asayan bir kisim devletlerin dini

17 Bunlarin yaninda Papalikla yapilan Konkordato anlagmalari ile de bir din ve inanca ozel bir ayricalik
verilebilmektedir. Ispanya, Macaristan, Hirvatistan ve Polonya drneklerinde oldugu gibi.
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toplumsal gergeklikten uzak (toplumun beklenti ve ihtiyaglarini karsilamaktan uzak) bir
diizlemde gotiirmeye c¢alistiklart goriilmektedir. Asya’da, Balkanlar ve Dogu Avrupa da
hatta son yillarda kita Avrupasinda yasanan Islamafobya olgusu iizerinden benzer drnekler

oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug olarak giiniimiizde din-devlet iligkilerinin, her toplumun kendi tarihi, sosyal,
siyasal ve ekonomik yapisinda etkili i¢ dinamikler tarafindan sekillendigi sdylenebilir. Yani
anayasal olarak laik olan bazi devletlerin tarihi ve kiiltiirel nedenlerle dinle ¢ok farkli
iligkilerinin olabilecegi, 6te yandan anayasal olarak laik olmasa da toplumsal diizeyde
sekiiler olan iilkelerin oldugu goriilmektedir. Bu farklilik, laiklik ilkesini benimsemis
Sovyet sonrasi kurulan iilkelerin kendi icerisinde bile bariz bir sekilde farklilagsmaktadir.
Ornek vermek gerekirse Kazakistan ve Kirgizistan’daki yasal ve kurumsal diizenlemeler
birbirine c¢ok benzemekle birlikte uygulama da farklilagmalar oldugu, Azerbaycan,
Ozbekistan ve Tiirkmenistan’daki dini kurumlarin ise devletle iliski bigimlerinde farkliliklar
oldugu goriilmektedir. Devlet okullarinda din egitimi ile ilgili olarak da benzer durumdan
bahsedilebilir. Ornegin, Kazakistan’da “laiklik ve dini arastirmalarin temelleri” adli temel
diizeyde din dersi biitiin inan¢ gruplari i¢in 9. sinifta zorunlu iken, Rusya’da bolge ve dini
gruplara gore farklilagmakta ve alternatif segmeli dersler sunulmakta, Tacikistan’da ise din
egitimi zorunlu olarak miifredatta yer almaktadir. Anayasa ve yasalarinda laiklik ilkesini
benimseyen Kazakistan’daki uygulamalar, tarihi nedenlerle Soyet donemi izlerini tagimakla
birlikte kendine 6zgii bir karakteristige sahiptir. Bu nedenle her ne kadar goriiniiste stipheci
ve tecrit eden Fransiz modeli gibi gdziikse de uygulamada Kazakistan modeli, Hanefi Islam
ve Ortodoks Hristiyanlia yasal olarak yapmis oldugu ayricalikli atif, glivenlik ve ulusal
biitiinliik merkezinde sosyal baris ve uyumu onceleyen “uyum modeli” igerisinde
degerlendirilebilir. Belirtmemiz gereken bir baska husus ise Kazak modeli laikligin,
donemsel olarak bir evrim gecirdigidir. Bagimsizliktan 2000’11 yillara kadar, laik yapisina
ragmen din, devlet/ulus insa silirecinde aktif bir isleve sahip olmustur. 2000 sonrasinda
toplumsal olarak din, 6nemini koruyor olsa da, ileride detayli goriilecegi lizere, din-devlet

iliskisinde islevsel olmasa da zeminsel bir zayiflama goriilmistiir.

2.5.2. Din-Devlet Iliskileri Baglaminda Sekiilerlesme

Biitiin kurumlariyla sosyal degismenin bir sonucu oldugu kabul edilen sekiilerlesme,

kavramsal g¢ercevede tanimlandigi lizere Batidaki kilise (din)-devlet iligkilerinin kesin
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cizgilerle birbirinden ayrilmasini tanimlayan tedrici bir siirectir. Ronesans ve reform
hareketleri ile baglayan, aydinlanma c¢agi boyunca devam eden ve modern ¢cagda sosyolojik
tartismalar neticesinde siyasal olarak pek ¢ok modern devlette farkli bi¢im ve diizeylerde
yasanan sekiilerizm giiniimiizde de sosyal degisme ve din-devlet iliskilerini incelemede
merkezi kavramlardan birisi olma niteligini devam ettirmektedir.

Sozciikk anlami ile diinyevilesme olarak Tiirkgeye c¢evrilen sekiilerlesme
modernlesme ile yakindan iligkilidir. Bu nedenle giiniimiiz din-devlet iligkilerine iliskin
arastirmalarda sekiilerlesme, laiklesme ve modernlesme gibi kavramlarin ¢ogu kere birlikte

bazen de birbirleri yerine kullanildig1 goriilmektedir.

Batil1 olan bu kavramlarin Tirkiye Tiirk¢esinde oldugu gibi Kazak Tiirkc¢esine
terclimesinde ve anlamlandirilmasinda da bir kargasa oldugu sdylenebilir. Kavramsal
cercevede izah edildigi tizere sekiiler, sekiilerlik, sekiilerlesme, sekiilerizm ve laiklik
kavramlarmin her birisi farkl siire¢ ve iligki tarzina tekabiil etmektedir. Sekiilerlik bireysel
ve toplumsal diizeydeki bir tutum, hal ya da politikaya isaret ederken laiklik din ve devlet
arasindaki kurumsal iliskiyle ilgilidir. Sekiilerizm ise bir diinya goriisii veya ideoloji (Celik,
2017, s. 209-223) ya da Berkes’in kelimenin sozciik anlamini da dikkate alarak sosyal
degismeye bakan yoniiyle ifade ettigi gibi “cagdaslasma” (Berkes, 1996, s. 152) ideolojisi

anlamina gelmektedir.

Ozetle sekiilerlesme, siire¢ olarak dinin toplumsal alanda ve diger kurumlar
tizerindeki 6neminin, etkinliginin ve gdriniirliigiiniin azalmasi ve bunun bir sonucu olarak
dini tutum, davranis ve yasama boyutunda bir gerileme ve diislisii ifade etmektedir. Yani
laiklik dogrudan din-devlet arasindaki ¢ergeve bir iliskiye isaret ederken, sekiilerlesme ise
bu iligkiden etkilenen ve daha c¢ok birey ve toplum diizeyinde gergeklesen bir siireci

nitelemektedir. (Subasi, 2017)

2.5.2.1. Klasik Sekiilerlesme Yaklasimlar:

Bat1 kokenli oldugu ifade edilen sekiilerlesme kavrami, esas olarak Avrupa’daki
aydinlanma hareketleri ile baglayan ve modern ve post-modern dénemde, sonuglari tartisilsa

da, Batili toplumlarin yaninda Batili olmayan toplumlar1 da etkilemistir. Bu yonii ile
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sekiilerlesme siireci, cogu kere sanayilesme, modernlesme ve bu iki kavramla iliskili diger

kavramlarla birlikte degerlendirilmektedir. (Akgiil, 2012, s. 202)

[k dénemin kurucu babalarindan yakin dénem sosyal bilimcilerine kadar evrimei,
dengeci, c¢atismacit ve yiikselis ¢Okiis kuramlarinda dogrudan ya da dolayli olarak
sekiilerlesme ile birlikte tedrici yahut ani (devrimsel) siire¢ler neticesinde dinin toplumsal

alandan ¢ekilecegi 6ngoriisli yakin zamana kadar devam etmistir.

Comte’un ii¢ hal yasasi, Spencer’in homojen olandan heterojen olana dogru degisimi
ve Durkheim’in “dinsel kolektif bilincin degisimi” yaklagimi, dinin metafizik ve askin
boyutunu yok sayan ve ayni zamanda aragsallastirilabilen islevsel yonii ile ilgilidir.
Sekiilerlesme kavramini ilk kez kullanan Weber de (2005, s. 104-114) rasyonellesme ile
birlikte dinin egemen oldugu geleneksel toplumdan modern topluma evrilme siirecinde
sekiilerlesmenin artacagi ve “bliyliniin diinyadan tasfiye edilmesi” ifadesinin geregi dinin
etki alanin1 kaybedecegi seklinde benzer goriisler ileri stirmistiir. Weber’den sonra klasik

sekiilerlesmenin oncii isimlerinde Bryan Wilson, Karel Dobbelaere ve Berger!®

sosyal
degisme analizlerinde sekiilerlesme olgusunu modernlesme ile birlikte ele almalarina
(Bayer, 2010, s. 184-187) ve dnceki normatif goriisleri daha elestirel zeminde tartigmaya
acmis olmalarina ragmen dinde bir diisiis yasanacagini savunmuslardir. Sekiilerlesmenin
tanimin1 yaparak ise baslayan Wilson, dinleri de ideoloji zeminli bir tanima tabi tutmus ve
cemaatten cemiyete gecen toplum icerisindeki iliskilerde eskiden oldugu gibi dinin degil
rasyonelitenin belirleyici oldugunu iddia etmistir. Berger de siire¢ ve bigim farkliliklarina
ragmen modernlesme siirecinde sekiilerlesmenin kaginilmaz oldugunu, zaman igerisinde
kentlesme ve rasyonellesmenin de etkisi ile geleneksel dini yapilarin toplumsal 6neminin

azalacagim savunmustur. (Berger P. L., 1969) lleride goriilecegi iizere Berger’in

goriislerinde daha sonra ciddi degisiklikler gortilmiistiir.

19. asrin esas olarak evrimcei ve organizmaci diisiincesinde kutsal toplumdan profan
(sekiiler) olana evrilen siireg lizerine inga edilen sosyolojik bakis gblgesindeki modernlesme
ve sekiilerlesme yaklasimlar1 da 20. asrin ikinci yarisindan sonra ciddi kirilmalara ugramis

ve yeni paradigmalar lizerinden yeniden tartisilmaya baslanmustir.

18 Yeni sekiilerlesme yaklasimlarinda incelenecegi iizere Berger’in goriisleri 1990°lardan sonra degismistir.
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2.5.2.2. Cagdas Sekiilerlesme Yaklasimlar

Din-devlet-toplum iligkileri baglaminda 1950’lerde hayli popiiler olan modernlesme
teorileri, 1970’lerden sonra Miisliiman toplumlarda goriilen dini canlanma ile zemin
kaybetmistir. Sovyet sonrast donemde 6zellikle Dogu Avrupa ve Bat1 Tiirkistan’daki Tiirk
Cumbhuriyetlerindeki dine yonelis bu teorilerdeki dngoriileri iyice asindirmigtir. Berger gibi,
daha once sekiilerlesme ile birlikte dinin gittikge goriinmez olacagin1 savunan pek ¢ok
diisiiniir goriislerini revize etmek zorunda kalmislardir. Farkli tarihi ve kiiltiirel tecriibeler,
ABD, Avrupa ve Miisliiman toplumlardaki sekiilerlesme siireclerinin tiimiinii birlikte
aciklayabilecek tek bir modeli en azindan simdilik imkansiz kilmaktadir. Bununla birlikte
dinin, toplumlar i¢in hala 6nemli bir yerde bulundugu gercegini kabul eden ve sekiilerlesme
tartismalarinin toplumsal, kurumsal ve bireysel diizeylerde gerceklesen yonii ile Bati
(Hristiyan diinyas1) disindaki tarihsel ve kiiltiirel farkliliklar1 da kapsayacak sekilde
gelistirilmeye calisildigi goriilmektedir. Gorilis ve elestirileri ile Peter L. Berger, Rodney
Stark, David Martin ile Jose Casanova ve Talal Asad bu yaklasim cergevesinde

degerlendirilebilir.

Peter L. Berger; Din ve bilgi soyolojisinin oncii diisiiniirlerinden olan Berger, ¢ok
sayida eseriyle alana yadsinamayacak farkli bir bakis acist kazandirmistir. The Social
Construction of Reality, Invitation to Sociology, Sacred Canopy: Elements of a Sociological
Theory of Religion, The Homeless Mind: Modernization and Consciousness, The
Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics gibi gilinlimiiz
sosyolojisi i¢in basyapit niteligindeki eserler bunlardan bazilaridir. Berger’in yukarida
sayilan gergekligin sosyal insasi, modernlesme, kiiresellesme ve de-sekiilerlesme iizerine
olan eserlerinin ana temasini dinin olusturdugunu sdylemek yanlis olmasa gerek. Ciinkii
Berger, bir fenomen olarak dini, insanin ve evrenin yaratilis gayesi olarak goriir. Ona gore
din sosyolojisi, dinin sosyal yapida icra ettigi normatif rolii bireysel ve toplumsal
gerceklikler baglaminda incelemelidir. (Balci, 2012, s. 4-7) Berger’in hem genel sosyoloji
hem de din sosyolojisi i¢in getirdigi diger yaklagim ise yapi ve fail iliskisi ile ilgilidir. Onun
“yapilagmaci” yaklagim icerisinde degerlendirilmesine de neden olan bu yaklagimi, yapisal-
islevselcilerin yapr ve fail arasindaki faili edilgen kabul eden tek yonlii iligski yerine,
diyalektik bir iligki icerisinde faili sosyal gercekligi yap1 gibi belirleyici bir aktor olarak ele
alir. Berger, bu iki yapiy1 makro ve mikro alanlar olarak ele almakta ve sosyal gercekligi,

bu ikisi arasindaki etkilesimin sonucu olarak degerlendirmektedir.
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Fenemonolojik sosyoloji kokenden gelen ve klasik sekiilerlesme yaklagiminin
onclilerinden olan Berger, 1990’lardan sonra cagdas sekiiler yaklagima kaymistir.
Sekiilerlesmeyi modernlesme ile birlikte kentlesme ve rasyonellesme gibi farkli faktorlerle
birlikte ele alan Berger, geleneksel dini yapilarin kiiresel diizeyde diisiis yasayacagini buna
paralel olarak dini kurum ve sembollerin de toplumsal alanda eski egemenliklerini
kaybedecegini savunmustur. (1995, s. 458-463) Yani sekiilerlesme, dinsel kurumlarin
giictindeki bir azalisla birlikte bireysel diizeyde dindarlik ve sosyal yasamdaki dine

referanslarda da azalmaya neden olacaktir.

Ancak sonraki donemde, 6zellikle editiirii oldugu 1999 tarihli “The Desecularization
of the World: Resurgent Religion and World Politics” adl1 eserde diisiincelerinin degistigini
belirten Berger, “Secularism in Retreat” adli makalesinde tek tip olmasa da farkl
sekilleriyle modernlesmenin kiiresel diizeyde devam ettigini ve sekiilerlesmenin de
toplumsal seviyede bir olgu olarak devam edebilecegini ancak bunun mutlaka bireysel
biling diizeyinde devam edecegi yoniindeki varsayimin dogru olmadigini ileri siirmiistiir.
(1996, s. 3-12) Bununla birlikte sekiilerlesmenin diisiince ve kiiltiir agisindan yasamin her
kademesine etki eden bir yoniiniin oldugunu da kabul etmektedir. Kiiresellesme ve
modernlesme iizerine de c¢alismalart bulunan Berger, modernlesmenin toplumsal
kurumlarda neden oldugu sonuglarin (aile yapisindaki degisim, kutsalin krizi vd.)
insanoglunun maddi ve manevi siginaklarini, “evini-yuvasin yiktigini” sdylemistir. (Dereli,
2016, s. 227-244) Buna ragmen klasik bakis agisina gore modernlesme ile birlikte dindeki
gerilemenin ila nihaye devam edecegi 6ngoriisiiniin tutmadigini da vurgulamaktadir. Berger
bu bakisini, Avrupa hari¢'®, ABD ve diinyanin pek ¢ok bolgesindeki dini canlanmalara
ornekler vererek desteklemektedir. Orneklerden birisi de SSCB’nin ¢okiisii sonrasinda Rus
Ortodoks Kilisesi (ROK) ve Ortodoks diinyasindaki dine geri doniis siirecidir. Buna Bati
Tiirkistan’daki toplumlardaki dini canlanmay1 da ekleyebiliriz. Berger, dinin krizine kars1
sekiilerlesmenin krizi olarak nitelendirdigi bu dini canlanmayla sekiilerlesmenin geri
dondiiriiliimez bir siire¢ olarak kabul edilmesine de itirazin1 gostermistir. (Berger P. L.,

1999, s. 13-17)

Berger’in sekiilerlesmeye dair goriisleri, onun dini, islevselci bir agidan
degelerlendiren bakisinda, “Gergegin Sosyal Insas1” eserinden ve bu eserdeki fenemonolijk

bakis acisiyla yazdig: “Kutsal Kubbe” adli din sosyolojisi ¢alismasindan etkilenmistir.

19 Avrupa’yr “istisna” olarak digsarida tutmasi1 Grace Davie basta olmak iizere ¢ok sayida sosyal bilimci
tarafindan elestirilmistir.
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Berger sekiilerlesmenin ii¢ farkli versiyonundan bahsetmektedir. Bunlardan ilki
modernite ile birlikte kurumsal farklilasmanimn dini alana iliskin sonuglaridir. Ornegin
eskiden din egitimi pozitif bilimlerle birlikte ayn1 egitim kurumunda verilirken ABD basta
olmak iizere gliniimiiz modern devletlerinde kurumsal farklilagsma ile iki egitim tiirii iki
farkli mekéana ayrilmistir. Ikincisi, Fransa’da oldugu gibi hukukla teminat altina alinarak
dinin 6zel bir alana yani bireysel diizeye indirgetilerek siyasal alandan uzaklastirilmasidir.
Ucgiinciisii ise eski Sovyetler Birligi’nde?® ve komiinist iilkelerde tecriibe edildigi {izere dinin
kamusal hayattan ve hatta bireylerin diinyasindan da uzaklastirllmasidir. Berger,
giinlimiizde dinin sekiilerlesmenin biitiin bu versiyonlarina meydan okudugunu ifade

etmektedir. (2008, s. 271-281)

Berger’e gore bir toplumdaki sekiilerlesme toplumsal ve bireysel olmak iizere iki
boyutta gerceklesir.?! Berger’in iki grupta inceledigi boyutlar, Dobbelaere tarafindan macro
(toplumsal), mezo (kurumsal) ve mikro (bireysel) olmak iizere ii¢ boyutta, Casanova
tarafindan inang ve pratiklerde azalma (bireysel) ve dinin 6zellesmesi (kurumsal) gibi

hemen hemen benzer boyutlar lizerinden ele alinmistir.

Toplumsal Sekiilerlesme; Egitim, ekonomi ve siyaset gibi kurumlarin dinin etki ve
egemenliginden kurtarilmasi, dini kurumlarin (Bati’da kilise ve ruhban sinifinin)
zayiflamas1 ya da gerilemesi ile miizik, edebiyat ve sanat gibi kiiltiirel alanlarin dini
sembollerden arindirilmasint kapsar. Berger’e gore endiistrilesme, rasyonellesme ve
modernlesme?? gibi bir takim siiregler sonrasinda din kurumunun gerilemesi, ekonomi,
egitim ve siyaset gibi kurumlarin dini sembollerden arindirilmasina, 6zerklesmesine ve
0zellesmesine neden olmustur. Sonugta din de bu 6zellesmeden nasibini alip eski islevini
kaybeder edilgen bir nitelik kazanir. Weber gibi Berger de sekiilerlesme analizinde
ekonomiye biiyiik 6nem atfeder. Cilinkii ekonomi giindelik hayatin her sathasinda bireyleri
dogrudan etkileyen bir nitelige sahiptir. Kurumsal sekiilerlesmenin daha ziyade Bati
toplumlar1 i¢in belirgin olan bir yoniinii belirttikten sonra kurumsal diizeyde gerceklesen

sekiilerlesmenin bir biitiin olarak toplumu etkiledigini belirtmek gerekir. (Berger P. , 1995,

20 Berger, Sovyetler Birligi’nde uygulanan sekiilerist politikalarin fundamentalist diisiince kadar fanatik
oldugunu iddia eder. Bkz. (Berger P. , Dini Kurumlar, 1995, s. 425-465)

2l Cagdas sekiilerlesme diisiiniirleri de bu diizeyleri hemen hemen aym kategorilerde degerlendirmislerdir.
Ornegin, Dobbelaere de sekiilerlesmeyi toplumsal, kurumsal ve bireysel diizeyde gergeklesen siiregler olarak
incelemistir. Berger ise kurumsal diizeyi toplumsal diizey igerisinde degerlendirmistir.

22 Berger 2000 sonras1 dénemde modernlesme ve sekiilerlesme ile ilgili goriislerini yeniden bir sorgulamaya
tabi tutmustur. Bkz. (Ulver, 2013)
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s. 425-465) Kurumsal ve toplumsal diizeyde goriilecek sekiilerlesme, dogal olarak o

toplumun kiiltiirel alanlarini da etkileyecektir.

Bireysel Sekiilerlesme; Berger’in ve ¢agdaslarinin iizerinde 6nemle durdugu boyut
toplumsal sekiilerlesmeden ¢ok bireysel sekiilerlesmedir. Dinin toplumsal konumunda
gerceklesecek degisim psikolojik bir fenomen olarak bireyin bilincinde degisiklige neden
olacaktir. Sekiilerlesme siirecinde dindeki gerileme toplumsal diizeyde var olan “nesnel
gercekligi”® sorgulanir bir hale getirecek ve Oznellestirecektir. Bilingteki degisiklik
oncelikle dini, bircok secenekten sadece birisi haline getirir, bireydeki din algisini, dine

yapilan referanslari, dini kurumlara katilimi (baglilig1) ve pratiklerini etkiler.

Berger’e gore her iki boyut hem kendi igerisinde hem de kendi aralarinda birbirlerini
etkileyen besleyen dongiisel ve rasyonel siiregleri barindirir. (1995, s. 425-465) Yani
toplumsal diizeyde bir sekiilerlesmenin bireysel sekiilerlesmeye, bireysel sekiilerlesmenin

de toplumsal sekiilerlesmeye neden olacagi gibi dongiisel bir etkilesim de olabilir.

Berger sekiilerlesmenin, “sekiilerlestiren giicler” yani Batidan etkilenen elitler
tizerinden devam ettirilmeye c¢alisildigini buna karsin halkin bu nitelikteki bir
sekiilerlestirmeye karsi durusunun gézlemlendigini belirtmektedir. Yeni donemde de din
sosyologlarinin aslinda bu konuya egilmelerinin faydali olacagini diistinmektedir. Berger,
elit diizeyinde sekiilerlesmenin kiiresel diizeyde devam ederken, halk diizeyinde dini
canlanmanin oldugunu iddia etmekte ve bunun dini olma karakteristiginin tesinde sekiiler

elitlere kars1 bir tutum oldugunu eklemektedir. (1999, s. 1-18)

Dini uyanisin nedenleri iizerinde aragtirmalar yapan Berger, bu hususta iki saptama
yapmustir. Bunlardan ilki, insanlik tarihi boyunca olusan degerlerin modernite tarafindan
tehdit edildigi gergegi, ikincisi ise elitler tarafindan benimsenen sekiiler yasam tarzinin halk

tarafindan benimsenmemis olmasidir. (Berger P. L., 1999, s. 1-18)

Berger, oniimiizdeki asrin bugiinden daha az dindar olacagina yonelik yeterli
emarelerin bulunmadigini ve modernlesmenin tanrmin yoklugunu degil coklugunu

karakterize ettigini, modernlesme ile sekiilerlesme arasinda dogrudan bir bag

BBerger, “nesnel gergekligi”, toplumsal olarak dogru ve gergek olarak kabul edilen/varsayilan ya da eskiden
beri tasdik edilen bir tutum, davranig ve inanigin sorgulanmadan kabul edilmesi hali olarak tanimlamaktadir.
Ormek vemek gerekirse ¢ogu toplumlarda gériilen oglan ¢ocuklarin oyuncak bebeklerle oynamasi gerektigi
diisiincesi o toplumlar icin bir nesnel gercekliktir. Bkz. (Berger P. , 1995, s. 425-465)
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kurulamayacagini savunmakta, modernlesmenin bazen de sekiilerlesme karsiti hareketlerin

¢ikmasina neden oldugunu belirtmektedir. (Berger P. , 1995, s. 425-465)

Berger, Miisliman toplumlardaki sekiilerlesme silirecinin Bat1 tecriibesi ile
anlasilmasiin miimkiin olamayacagini ifade etmektedir. (Savran, Ugur, & vd., 2011, s.
161) islami hareketlerde hem Miisliiman iilkelerde hem de Avrupa’da bir yiikselig**
gbzlemlendigini, fundamentalist olarak nitelendirilen baz1 Islami hareketlerle ilgili olarak,
bu tiir dini hareketlerin iktidar olmalar1 halinde daha Onceden moderniteye Kkarsi
olusturduklar1 pozisyon ve sdylemlerini siirdiirmekte sikint1 yasayacaklarini®®, benzer
durumun ABD’deki Evanjelistler gibi canlanma yasayan diger dini hareketler i¢in de gegerli
oldugunu iddia etmektedir. Ona gére bu yapilarin varliklarin1 devam ettirebilmeleri ise

egitim, siyaset ve hukuk gibi diger toplumsal kurumlarla gelistirecekleri iliskiye baghdir.

Son olarak Berger, dinin her zaman baris1 saglayacagina dair bir genelleme
yapmanin miimkiin olmadigini, giiniimiizde ¢atismalara neden olan yoniiniin sik¢a giindeme
getirildigini, bunun bir olgu olmakla birlikte ¢atismaya neden olan seyin aslinda kaynaginin

dini olmadigin1 vurgulamaktadir. (1999, s. 1-18)

Berger zaman igerisinde diisiincelerindeki degisikligi giincellemekten imtina
etmemistir. Nasil ki eskiden siki bir sekiilerlesme taraftari iken sekiilerlesme karsiti tarafa
geemisken bugiin modernlesme kavrami ile birlikte sekiilerlesmeye dair yeni diistincelerini
de sorgulamakta ve din-toplum-devlet iliskilerinde onceki diisiincelerini sorgulamakta ve
sekiilerlesme yerine ¢ogulculuk kavrami iizerinde yeni tartismalarin yapilmasinin faydal

olacagini ifade etmektedir.

Rodney Stark; William S. Bainbridge ile birlikte yaptig1 ¢calismalarla Rodney Stark,
yeni paradigmanin en fazla tartisilan isimlerinden birisi olmugstur. Stark ve Bainbridge,
klasik yaklasimdan farkli olarak sekiilerlesme olgusunu bir degisim olarak kabul ederken
dinin evrensel niteligi sebebiyle sekiilerlesmenin de Avrupa merkezli tartismalarin digina

¢ikarilmasini 6nermislerdir.

Stark ve Bainbridge’in yeni paradigmadaki goriisleri esas olarak, giinlimiizde

ozellikle Avrupa dindarlig1 tartigmalarinda sikca atif yapilan ortagag insaninin bugiinden

% Berger, Islami canlanmanin Avrupa disinda zaten toplum olarak Msiiliimanlarin yasadigi iilkelerde
gozlemlendigini buna ragmen dini canlanig goriilen Evanjelik hareketin daha ziyade daha 6nce taninmadig:
(inananinin olmadigr) bdlgelerde yiikseliste oldugunun altini ¢izmekedir. Bkz. (Berger P. , 1995, s. 425-465)
2 Ciinkii Berger, Islami hareketlerle modernite arasinda dogal olarak menfi bir iliskinin oldugunu savunur.
Bkz. (Berger P., 1995, s. 425-465)
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daha dindar oldugu varsayimi ile dini gerilemenin bir “mit” oldugunu, bunu 1spatlamanin
miimkiin olmadigini iddia etmektedir. Ortagag Avrupasina ait bazi tarihi belgeler ve
glinlimiiz bilimadamlarinin dindarliklar tizerine getirmis oldugu arastirma sonuglari ile
iddiasini1 desteklemektedir. (Stark, 1999, s. 249-273) Kurumsal diizeyde gerceklesen
sekiilerlesmenin bireysel ve toplumsal diizeyde dinden uzaklagsma olmadigi, kurumsal
diizeyde dini yapilarin (kilisenin) zayiflamasina ragmen yeni dini hareketler (YDH) ve yeni
cemaat yapilanmalar ile ortaya c¢ikan ikame mekanizmasi ve bu mekanizma igerisinde
bireylerin rasyonel sec¢im teorisi iizerine oturmaktadir. Rasyonel se¢im teorisi, ekonomi
terminolojisi ile dinlere tipki serbest piyasa ekonomisinde oldugu gibi arz ve talebin kendini
dengeledigi bir “dini piyasa’nin sunuldugu alan tanimaktadir. (Stark & Bainbridge, 1985,
s. 525-529) Insanlara dini pazarda istedikleri inang ve inan¢ grubunu (YDH) secme imkani
verildigini savunan rasyonel secim yaklasimi daha ¢ok ABD i¢in gecerli bir 6zellige

sahiptir.

Post-Sovyet/post-Komiinist iilkeler ile Tiirkiye ve bazi Asya iilkelerindeki dini
canlanmalara isaret ederek yukaridaki goriislerini destekleyen (Stark, 1999, s. 249-273)
Stark, Avrupa’daki sekiilerlesme siirecine iligkin analizinde “vekalet din” kavramini
kullanmistir. Ona gore, gegmisteki din (kilise)-devlet miicadelesine ragmen Avrupalilarin
giiniimiizde kilisenin “vekil hafiza” islevini kabul ederek dnemli karar ve kriz donemlerinde
ona zimnen kendi hissiyatini paylagsma roliinii verdigini iddia etmektedir. (Davie, 2006, s.

219-238)

Ozetle, Stark sekiilerlesmeyi, dinin gerilemesi olarak degil, din-devlet iliskilerinde
diyalektik bir asama olarak degerlendirerek bu siirecin farkli bolgelerde yeni formlarla

devam edecegini iddia etmektedirler.

David Martin; Martin, sekiilerlesme teorilerine ilk karst ¢ikmis olmasina ragmen
tizerine “Sekiilerizmin Genel Teorisi” (A General Theory of Secularisation) adiyla kitap
yazan bir disiintirdiir. (Lyon, 2011, s. 209-227) Weber’in din sosyolojisinden etkilenen
Martin, merkez ve c¢evre terimleri cer¢evesinden sosyal farklilagsmaya ve tilkenin kiiltiirel
yapist ile dine iligkin ulusal aydinlarin gelistirdigi farkli roller karsisindaki sosyal
farklilagsmanin sosyal sonuglarina 6zel 6nem vermistir. Martin, sekiilerlesmeyi dogrudan
mekanik sekilde gelisen bir siire¢ olarak degil, sosyal eylemlerin bir sonucu olarak ele
almaktadir. Ona gore bu sosyal eylemlerin sosyal aktorleri gazeteciler, kiiresel iletisimciler,

akademisyenler, din ve egitim alanindaki profesyoneller ile sosyal yardim ajanslaridir.
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Farkli kiiltiirlerde ¢ok sayida sekiilerlesme oldugunu savunan Martin, karsilastirmali
calismalar1 ile ¢agdaslarindan farkli olarak dil ve sekiilerlesme iliskisi tizerinde de

durmustur. (Martin, 2018)

Dini kurumlarda bir gerileme ya da inang ve pratiklerdeki diislis seklinde
sekiilerlesmeyi genelleyen yaklagima karsi g¢ikan Martin, tek tip bir sekiilerlesme
olmadigmi, bu siirecin iilkeden iilkeye degisiklik gosterecegini ve ayni tipolojideki
iilkelerde dahi din-devlet iliskilerinin seyrine bagli olarak sekiilerlesmenin farkl
formlarinin olabilecegi lizerinde durmus, esas itibari ile dinin bir ¢okiis yasamadigini
belirtmistir. (Costa, 2018, s. 50-60) Ona gore, dinin siyasette, ekonomide ve egitimde
egemenliginin azalmasi, onun insanoglunun duygu ve diisiincelerinde daha az etkili
oldugunu anlamina gelmedigi gibi dinin toplumsal diizeyde devam eden konumunun
kurumsal diizeyde sahip oldugu konumundan daha az Onemsiz oldugunu da kimse

kanitlayamaz. (Bayer, 2010, s. 150-155)

Diyalektik yaklasimi, tarihsel-sosyolojik metodu, karsilagtirmali yonii ile Martin,

cagdas sekiilerlesme tartismalarinda 6nemli bir isim olmustur.

Jose Casanova; ABD, Avrupa ve Latina Amerika’da yapmis oldugu ornek olay
calismasi ile cagdas sekiilerlesme yaklagiminin elestirel ve dnemli isimlerden birisi sayilan
Casanova da onceden “normatif gerekcelerle” halk diizeyindeki dini, kamusal alana
indirgeyen diisiincelerinde bir 6zelestiri yaparak sekiilerlesme hakkindaki tartismalarin
merkezindeki ii¢ hususun biribirinden ayr1 bir sekilde ele alinmasini Gnemsemistir.
Bunlardan birincisi, modern toplumlarda goriilen inang ve ibadetlerdeki diisiis; ikincisi,
liberal demokrat politikalarin 6n kosulu olarak addedilen inancin bireysellesmesi; tiglinciisii
ise kurumsal sekiilerlesme yani toplumsal kurumlarin dinin etkisinden arindirilmasidir.
(Casanova, 2006, s. 7-22) Casanova, farkli diizeylerde gerceklesen bu sekiilerlesme
diizeylerinin birbirinden bagimsiz olarak analiz edilmesinin sekiilerlesme olgusunun daha

1yi anlasilmasini saglayacagini diisiinmektedir.

1960’larda  Avrupali sosyal bilimciler, kurumsal diizeyde gergeklesen bir
sekiilerlesmenin ayn1 zamanda toplumsal ve inang¢-ibadet noktasinda bireysel seviyede dinin
azalmasi olarak gormiislerdir. Amerikan sosyolojisi ise sekiilerlesmeyi daha ziyade bireysel
bir alanda ger¢eklesen bir siire¢ olarak algilamistir. (Casanova, 2006, s. 7-22) Bu yoniiyle
de klasik sekiilerlesme teorisinin Amerikan toplumundan ziyade Avrupa’da daha gegerli

oldugu soylenebilir.
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Bu nedenle, Casanova, sekiilerlesmenin anlagilabilmesi i¢in tarihsel ve kavramsal
baglamlarinin ¢ikarilarak siirecin daha genis inang cografyalarinda incelenmesinin
gerekliligi lizerinde durmaktadir. Sekiilerlesmenin, Katolik diinyasinda (Bat1 Avrupa’da)
daha goriiniir olmasimin nedenini Avrupa tarihindeki din-devlet iliskilerindeki gerilimde
yattigin1 belirten Casanova, ABD’de din ile sekiiler kurumlar arasinda zzimni bir anlagma,
bir uyum oldugu iizerinde durur. ABD o6rneginden yola ¢ikarak sekiilerlesme ile
modernlesme arasinda kurulan dogrudan iligkiye itiraz eden Casanova, farkl

cografyalardan verdigi 6rneklerle tezini desteklemektedir.

Casanova, ayni zamanda Avrupa’daki dindarligin azaldigi yoniindeki yaygin
kanaate de katilmaz ve dinin kurumsal olarak diisiisiiniin didarlikta bir azalma olarak
algilanmamas1  gerektigini de Grace Davie’in “aidiyetsiz inan¢” baglaminda
degerlendirmektedir. Bunu Avrupa toplumunun hala dogum, evlilik ve 6liim gibi 6nemli
merasimlerde kiliseye gitme oranin oldukga yiiksek olduguna isaret ederek gostermeye

calismaktadir.

Ozetle Casanova, hem sekiilerlesme hem de dini canlanma siireglerinin farkli
cografya ve kiiltiirlerde kendine 6zgiin bir hususiyete sahip oldugunu iddia etmekte ve din
sosyologlarinin dini, bireysel, grupsal ve toplumsal olmak iizere ii¢ farkli diizeyde ele
almalarinin dinin sosyolojik anlaminin anlasilmasinda daha yerinde olacagini énermektedir.
Thomas Luckman’daki “goriinmez din” Casanova’nin bireysel diizeydeki din gruplamasina
denk gelmektedir. Grupsal diizey ise Ernst Troeltsch’in “cemaat ya da kilise” diizeyindeki
din tanimina denk gelmektedir. Dinin, modernlesmeye ragmen yeni mezhepler veya kiiltler
(yeni dini hareketler) lizerinden devam edecegini, toplumsal diizeyde ise ulusal “sivil
dinler” in ortak aidiyeti tasima roliinii devam ettireceklerini iddia etmektedir. (Casanova,
2006, s. 7-22) Sonug olarak, Casanova, din ve ahlakin toplumsal alandaki konumunun
devam edecegini ve sekiilerlesme ile birlikte dinin, demokratik tartisma alanlarindan birisi

olarak devam edecegini 6ngdrmektedir.

Talal Asad; Farkli kavramlar iizerinden klasik sekiilerlesme teorisine getirdigi
elestirel bakisi, Asad’in goriislerine ¢agdas yaklagimlarla birlikte burada yer vermeyi
gerekli kilmaktadir. Casanova gibi, Talal Asad da sekiilerizm ve sekiilerist sdzciiklerinin
tarihi baglamindan kurtarilmasi diisiincesiyle 19. asir Avrupasinin dini toplumsal olandan
ayirirken “kafir ve ateist” ithamina maruz kalmama dislincesinin zorunlu bir ¢iktisi

oldugunu iddia etmektedir. Antroploplojik bir bakisla Asad, hi¢bir seyin 6ziinde kutsal
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olmadigini, tarihte “sekiiler” olanla “kutsal” olanin ¢ogu kere birlikte birbirine yaslanarak
var oldugunu disiiniir. O sekiilerligi diinyada kamusal ve bireysel olarak dinin yoklugu
olarak degil de dini sdylemler tarafindan olusturulan kisitlamalara karsi insanin bireysel
Ozgiirliik ve egemenligi ile ilgili bir dizi kavramlar, pratikler ve duyarliliklardan olusan “bir

yasam tarz1” olarak ele almaktadir. (Starrett, 2010, s. 626-651)

Asad, yaygin kanaat oldugu iizere sekiilerizmin modernlesme ile iliskili oldugunu
kabul eder ve sekiilerlesmeyi mesru kilan iki sebep sdyler. Bunlardan ilki, birbirleri ile
rekabet halinde olan iki inan¢ grubu arasinda minimum diizeyde de olsa bir ortak payda
saglayabilmesi ikincisi ise kutsal olan (din) disinda siyasal boyutta bir etik

olusturabilmesidir. (Asad, 2007, s. 417-419)

Sekiilerizmin farkli formlarina dikkat ¢eken Asad, her bir sekiiler devletteki din-
devlet iligkilerinin farkli seyrettigini ancak yasam tarzi olarak ABD ile Misir’daki arasinda

¢ok ciddi bir farkliligin oldugunu diisiinmedigini ifade etmektedir.

Son olarak Asad, sekiiler bakisin bir sonucu olarak din ile siddet kavramlarinin
birbirleri ile iligkilendirilmesinin giiniimiiz din sosyolojisinin 6zellikle Miisliiman toplumlar
i¢in sancili konulardan birisi haline geldigini belirtmekte ve (2007, s. 418-419) bilimsel bir
temele oturmayan bu bagintinin izalesi i¢in sekiilerlesme ¢alismalarinda Islam diinyasindan

diistiniirlerin etkisinin artmasi gerektiginin tizerinde durmaktadir.

Toplayacak olursak, Stark ve Bainbridge toplumlarin (6zellikle Batinin) iddia
edildigi diizeyde bir sekiilerlesme yasadiginin ispatinin miimkiin olmadigin1 savunurlar.
Yani modernite Oncesi toplumun giinlimiiz toplumundan daha dindar oldugunu
karsilagtirabilecek yeterli kanit ve imkan bulunmadigini belirterek sekiilerlesme

taraftarlarinin en biiyiik hatasinin bu varsayimlart oldugunu ifade ederler.

Klasik sekiilerlesme taraftarlarinn diger bir sorunu ise kurumsal olarak kilisenin
gerilemesi ile dinin gerilemesini birbirine karistirmalaridir. Kaldi ki bu siirecte giic ve
etkisini kaybeden din degil, sembolik bir egemenlige sahip olan ruhban sinifidir. Yani,
aslinda klasik sekiilerlesme taraftarlarinin geriledigini iddia ettigi sey olsa olsa geleneksel

formlardaki bir degisimdir. Yani din asla agkin karakterini kaybetmez.

Berger de Stark ve Bainbridge gibi klasik sekiilerlesme yaklagiminin 6ngoriisii olan
dinin gerilemesi tezine katilmaz, ona gore “gerileyen”, “kriz igerisinde olan” din degil

bilakis sekiilerlesmedir. Bununla birlikte Berger, modernlesme, farklilasma ve ¢ogulculukla
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birlikte din kurumunun zemin kaybettigini kabul eder ancak bunun Olciilebilmesinin
bireysel ve toplumsal siirecleri birlikte ele alan arastirmalarca godzlemlenebilecegini
savunur. En nihayetinde sekiilerlesmeyle birlikte, cografyaya gore farklilik arzetmekle
birlikte giiniimiiz din-toplum iligkilerinde “ait olmadan inanma” (Davie), “dindar degil ama
inancli” (Fuller), “goériinmeyen din” (Luckmann) (Bayer, 2010, s. 160-167) gibi farkli dini

tutum ve dindarlik formlarinin olustugu da bir gercektir.

Boliimii 6zetleyecek olursak, insanin yaratilisindan beri, ilahi bir fenomen olarak din
ile insanoglunun kendi iriinii olan devlet arasindaki karsilikli kompleks bir iliski
bulunmaktadir. Bu iligki bigimi bir yandan toplumsal degisimin nedeni olurken 6te yandan
sonucundan etkilenmektedir. Bu iligki bi¢imi Dogu ve Bati toplumlarinda farkli tarihi
tecriibelerle giiniimiiz modern/post-modern toplum ve devlet iliskilerine de yansidigi
goriilmektedir. Tarihi tecriibe, Ozellikle Bati toplumlarindaki din-devlet iliskilerinin
gerilimli gectigi yoniindedir. Bu sebepten, giiniimiiz diislince ve bilim alaniminin hayli
etkisinde kaldigi, modern sosyolojinin besigi olan Avrupa kokenli ¢ogu sosyal bilimci
toplumsal gelismeyi, pozitivist bir bakisla toplumsal alanin dini gizemden arindirilmasinda
gormiistiir. Bu bakig, Spencer, Comte ve Durkheim’in evrimci- organizmaci, Marx’in
catismaci yaklasim ve temel kavramlarinda agik¢a goriilmektedir. Bunun temel nedeni,
tarihi tecriibenin etkisinin yaninda c¢ogu ateist olan bu sosyal bilimcilerin dini “insan
uydurmas1” olarak ele almalarindan kaynaklanmaktadir. Cagdas donemde, ismi sayilan bu
kurucu babalarinin calismalar1 iizerinden din-toplum, din-devlet iliskileri kendi dogal
baglaminda incelenmeye baslanmistir. Otto, Wach, Freyer, Bergson, Bellah ve Berger vd.

isimleri bu baglamda zikredebiliriz.

Cagdas din sosyolojisi yaklasimlarinda dinin “fitri”, “askin”, “kutsal”, “beseri olan
herseyi kapsayan” , islevselligi yaninda “sembolik”, “psikolojik fenomen” yonleri dikkate
alinarak din-toplum iliskileri incelenmeye ¢alisilmistir. Kisaca hatirlatmak gerekirse Wach,
din ve toplumu iki bagimsiz degisken olarak ele almis ve bu baglamda dinin olumlu ve
olumsuz olmak iizere iki islevinin oldugunu savunmustur. (Okumus, 2012, s. 92) Freyer,
dinin fitriligi tizerinde durarak sembolik olarak biitiinlestirici islevlerine dikkat ¢cekmistir.
(Freyer, 2013, s. 59) Freyer gibi Berger’de dinin toplumsal sembolik 6nemine dikkat
cekmis, bir fenomen olarak bireysel ve toplumsal islevleri lizerinde durmustur. (1995, s.

430-435)
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Farkl1 iliski modellerinin varligina ragmen giliniimiizde din-devlet iliskileri, siklikla
sekiilerlesme baglaminda incelenmektedir. Klasik sekiilerlesme kuramlari, modernlesme ile
birlikte rasyonellesme, farklilagsma gibi siiregler sonrasinda birey ve kurumlari ile toplumsal
diizeyde bir sekiilerlesmenin gergeklesecegini savunmuslardir. Ancak 1980 sonrasi
donemde kiiresel diizeyde goriilen dini canlanma klasik sekiilerlesme taraftarlarinin
yanliglandigint gostermistir. Berger, Luckman, Stark, Martin gibi sosyal bilimciler,
“sekiilerizmin krizinin” arkasindaki olgular iizerine yaptiklar1 ¢alismalarda eski ve yeni
dindarlig1 tartigmaya agmis, eskinin daha dindar oldugu varsayimi {izerinden giinliimiiz
toplumlarinin sekiiler ya da daha sekiiler oldugu iddiasinin gercegi tam yansitmadigi,
dindarlik gibi sekiilerlesmenin de bireysel, kurumsal ve toplumsal olmak iizere farkl
boyutlarin oldugu, bir boyuttaki sekiilerlesmenin biitiin olarak toplumsal sekiilerlesmeye
neden olamayacagi (Berger P. , 1996, s. 3-12) gibi temel hususlar {izerinden yeni tartigmalar

baslatmiglardir.
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BOLUM 3

TARIHi ARKAPLAN

3.1.Tiirk Tarihi Icerisinde Kazak Tiirkleri Tarihine Kisa Bir Bakis

Tarihin, toplumlarin ve milletlerin kendilerini tanimlama, bugiinii anlama ve insa
etme ve gelecege yonelik daha genis projeksiyon olusturma gibi islevleri vardir. Bundan
dolay1 bugiin toplumun 6nde gelen yonetici, aydin ve bilim ¢evreleri siklikla, 6zellikle ani

sosyal degisim siireclerinde, tarihi olay ve aktorleri referans olarak alirlar.

Bu sebeple ¢alismamizda bagimsiz Kazakistan’in sosyal degisim siirecini daha iyi
anlaylp yorumlayabilmemize vyardim edecegi disilincesiyle Tirkistanin kadim

unsurlarindan Kazak Tiirkleri tarihine kisaca géz atmakta fayda goriilmektedir.

Tiirkistan, doguda Dogu Tiirkistan’dan batida Hazar Denizi’ne glineyde Afganistan
i¢lerinden kuzeyde Irtis nehrinin ortalarina kadar yayilan genis bir bolgeyi kapsamaktadir.
(Togan Z. V., 1981, s. 1-2) Yani Tiirkistan, Ruslarin, siyasi ve idari olarak 19. asrin
ortalarindan 20. asrin basina kadar kullandig: Tiirkistan Genel Valiligi sinirlari ile kastettigi
bolge degildir. Zaten erken tarihi doneme baktigimiz zaman bdlgenin Hun, Goktiirk ve
Uygur imparatorluklarma ev sahipligi yaptid1 bilinmektedir. (Togan 1. , 2010, s. 24)
Bununla birlikte bdlgenin, tarihin farkli donemlerinde I¢ Asya, Merkezi Asya, Turan ve
Orta Asya gibi farkli isimlerle adlandirildigi da goriilmektedir. Kapsam olarak giiniimiiz
literatiiriindeki genel kabul ise “Orta Asya”min Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan,
Tiirkmenistan ve Tacikistan’m bulundugu bélgeyi kapsadig1 yoniindedir. (Togan 1. , 2010,
s. 21) Ancak bu calismada aragtirmanin kapsam ve smirliliklarinda bahsedildigi tizere
Ruslar agisindan siyasi ve tarihi deger yiiklii olarak kullanilan (Karluk A. C., 2018, s. 13)

Orta Asya kavrami yerine Bat1 Tiirkistan kavrami kullanilacaktir.
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Tiirkistan, medeniyetlerin kesisim noktasi, tarihi Ipekyolu’nun ana giizergahlarindan
birisi olmasinin yan1 sira en bereketli tarim havzalar1 ve su kaynaklari ile en eski ¢aglardan
beri 6nemli bir merkez olmustur. Bu yoniiyle bolge ici ve bolge disi nice biiyiik goclere ve
niifus hareketliliklerine de sahne olmustur. Ancak en eski tarihi kayitlardan goriilecegi iizere
bolge, evsahipligi yaptigi diger haklarla birlikte kadim bir Tiirk cografyasidir. Yani
bolgedeki unsurlarin tarihi, ister Sakalardan ister Hunlardan ister Goktiirklerden isterse

Mogollardan baslatilsin 20. asrin basina kadar bu bolge Tiirkistan olarak bilinmistir.

Bu bodlgedeki uluslar, uruklar, boylar ve budunlar?® bazen tek bir idare altinda bazen
birbirleri ile miicadele ile parcali yapilar halinde (hanlik/emirlik) devam edegelmistir.
Timurlular devleti, Ozbek hanligi ve Kazak hanligmimn yénetici elitinin Cengiz Han
soyundan olmalar1 (ya da bu yondeki ¢abalari) bir yandan gogebe kiiltiiriindeki ortak aidiyeti
gdsterirken &te yandan Islamiyet’le birlikte Tiirk olmayan Mogollar ve hatta baz1 Kalmik
boylar1 gibi halklarin kisa bir siirede Tiirklestigi de bir vakadir. Bu nedenle Altin Orda
devletinin Miisliiman olan hiikiimdar1 Berke Han’1n?’ Cengizhan’m torunu olmasi Tiirk ve
Islam tarihi acisindan farkli bir hususiyet olusturmamaktadir. Bu sebeple, Kazak
Tiirklerinin, tarihin bir déneminde Ozbek Hanliginin unsuru olmus olmasini ya da ayrilarak
miistakil bir siyasi yap1 altinda birlesmesini yahut Kirgizlarin bir donem Kazak Hanligi
hakimiyetinde bulunmus olmasini, bir biitiin olarak genel Tiirk tarihi igerisinde
degerlendirmek gerekir. Tiirkistanin ortak degerinin Tiirk ve islam oldugu tarihi seyirde
goriilmektedir. Miisliiman olan Mogollarin ayn1 zamanda Tirk dilini kullanarak
(Turklestigi), Altin Orda ve Timurlular gibi Tiirk devletlerinin kurucusu oldugu, Budist
kalan Mogollarin Mogolcay1 segerek bugiinkii anlamda Mogol kaldiklar1 (Togan I. , 2010,
s. 33), Islamiyet 6ncesi Budist olup daha sonra da Budist kalan baz1 Tiirk boylarinin da
zamanla Cinlilestigi bilinmektedir. Giinlimiizden somut bir 6rnek vermek gerekirse Cin’in
Kansu Eyaleti sinirlar1 igerisindeki Sunan Sar1 Uygur Ozerk Ilgesi’nde yasayan ve bir Tiirk
boyu olan Sar1 Uygurlarin, Cin ve Tibet kiiltiir cevresinde Tiirk ve Islam kiiltiirel etkisinden
uzak bir sekilde bulunmalari, Tiirk dili ve yazisin1 zamanla kullanamamalarina ve bu da
sonugta onlarin inang olarak Budist kalmalarina, kiiltiirel olaraksa Cinlilesmelerine neden

olmustur. (Karluk A. , 2006, s. 22) Bu tarihi realite, daha sonra Batili, Rus ve Sovyet

26 Tiirk tarihinde siyasi, idari ve sosyal kurumlar olarak bilinen ulus, uruk, boy, budun’un (bodun) sézciik anlam ve
teskilat yapilari ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Mehmet Er6z’e gore, Kutadgu Bilig’de de sik¢a kullanildigi
sekliyle Budun, halk ve kavim; Ulus, halk veya devlet (6rn. Cagatay Ulusu); Uruk, ulustan kii¢iik boydan biiyiik
yapilanma (6rn. Tiirkmen Urugu); Boy; akraba olan aile ve kabilelerden olusan yapilanma (6rn. Oguz ili’nin Kay:
Boyu). Bkz. (Er6z, 1977, s. 80-110)

27 Altin Orda devletinin en giiglii hanlarindan olan Berke Han’m Selguklu Sultam Izzeddin Keykavus’u Bizans
esaretinden kurtarmistir. Bkz. (TDV Islam Ansiklopedisi 5.cilt, 1992 s. 506-507)
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kaynaklarinda da teyit edildigi tlizere din ve etnisite c¢ofu zaman es anlamlh
kullanilagelmistir. Oyle ki Ozbegi, Kirgizi, Kazag: hepsi bir dsnem Rus kaynaklarinda
Tatar olarak tanimlanmustir. Yani bir Tiirk dilli halki Slav’dan ayiran en onemli sey,
kiiltliriin de belirleyicisi olan Miisliiman olup olmamasidir. Bu olgu, Tiirkistan’da ancak bir
Miisliiman, Ozbek, Kazak, Kirgiz ya da Tiirkmen olabilir (Bennigsen A. , 1988, s. 22)

varsayiminin da 6ziinii olusturmaktadir.

Bununla birlikte, siire¢ icerisinde Tiirkistan ve diger Tirk yurtlarinda Rusya’nin
(SSCB) ve Cin’in askeri, siyasi ve sosyal miidahaleleri ve yasanan sosyal ve kiiltiirel
degisimler Tiirkistan aidiyetini zayiflatmis ve c¢esitli suni sorunlar kardesler arasinda
cekismelere neden olmustur. (Karluk A. , 2016, s. 3-5) Tiirkistan aidiyetini zayiflatan diger
bir sorun ise 20. asrin basindan beri bdlge emperyal gili¢lerinin Tiirkistan kavraminin
kullanimina yonelik gostermis oldugu miisamahasizlik ve uygulanan yasaklardir. Bolgeden
ve hatta bolge disindan aydin ve aragtirmacilarin Tiirkistan kavramini kullanmasi gegmiste
oldugu gibi giiniimiizde de ¢esitli mekanizmalar aracilig ile kisitlanmaya c¢alisilmaktadir.
Bu nedenlerle Tiirkistan kavraminin tarihi ve kiiltiirel anlam ve 6neminin gittik¢e azaldigi,
giinimiizde tarih, dil ve edebiyat gibi smirli bir sahaya sikistirilmaya calisildigt

goriilmektedir.

Tekrar Kazak Tiirkleri tarihine donecek olursak, cogunlugu seyahatnameler ve
liigatlere dayanan tarihi belgelerde bir Tiirk kavmi olarak Kazaklarin ne zaman ortaya
ciktigi ve Kazak kelimesinin anlamina iligkin farkli bilgiler bulunmaktadir. Giliniimiiz
fonetik kullanimi ile 11. asir oncesine goétiiriilemeyen Kazak kelimesi, Arap ve Fars

99 ¢¢

kaynaklarinda “ailesiz yalniz basina”, “basibos dolasan” “evsiz kisi”, “Harezm’in simalinde

bulunan Kazak kabilesi” (Samaylovig, 1957, s. 98-103) anlamlarina gelmektedir.

Kazak tarihgiler®® de en eski atalarinin Sakalar®® oldugunu, (Kundakbayeva, 2016,
s. 110), Kazak ulusunun etno-genetik olusum siirecinin ise bin yildan fazla bir zamam
kapsayan bir donemde olustugunu ifade ederek buglinkii Kazaklarin bilinen tarthini de
Cengiz Han’1n torunlarindan Cuci Han tarafindan kurulan Ak Orda’ya dayandirmaktadirlar.

(Maukhara, 2011, s. 6)

28 Bkz. O. Ismagulov, "Skulls of Saka Times" by (7-4 centuries BC), Population of Kazakhstan from Bronze
the Epoch to the Present (Paleoanthropological research), Alma-Ata, "Science", Kazakh SSR, 1970

» Arkeolojik galismalar ve arastirmalara gore tarihi M.O. 8. asra dayandig1 tahmin edilen ve bir bozkir kavmi
olan Iskitlerin, Z.V.Togan, T.Tarhan, I.Durmus gibi bilimadamlar: tarafindan Tiirk asilli ya da Tiirk kiiltiir
sahasinda oldugu kabul edilmektedir. Bkz. Tugba Yilmaz, Iskitler: Siyasi ve Kiiltiirel Tarih, 2015, Istanbul,
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Yayimlanmamis YL Tezi)
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Tiirk tarihi icerisinde Kazak Tiirklerinin siyasi ve idari olarak diger Tiirk
halklarindan ayr1 miistakil bir yap1 olarak ortaya ¢ikisi ise 15. asrin ikinci yarisina denk
gelmektedir. Tarih-i Residi adl1 eseri ile doneme ait bilgiler veren M.Haydar Duglati’den
nakledildigine gore Sultan Ebul Hayr (Ozbek Hanlig1) zamaninda Canibek ve Kerey (Han)
once beraberinde ayrilan 200 bin kisi*® ile bagimsizliklarini ilan ettiler, (Maukhara, 2011, s.
25) daha sonra da basta Nogay ve diger Kipgak unsurlarin da destegini alarak 15. asrin sonu
16. asrin basinda Yedisu bdlgesinde Kazak Hanligi’'mi kurdular.’! Bu dénemde Kazak
topraklari, eski Ak Orda ve Mogolistan’in bir kismini da i¢ine alacak sekilde genislemistir.
(Maukhara, 2011, s. 10-15) Ulu, Orta ve Kiigiik (Ul1, Orta, Kisi Juz) olmak {izere ii¢ ciizden
olusan Kazak Hanligi bolgedeki diger han ve beylerin katilimi ile biiyliylip Kalmuk
(Cungar) saldirilarina kadar bugilinkii Kazakistan topraklarina hiikmetmislerdir. 1731
yilinda Kalmuk saldirilar1 sonucunda Kiiglik Ciiz’iin Rus hakimiyetine (korumasina)
girmesi ile ciizler arasi ittifak bozulmus ve Kazak Hanlig1 da pargalanmistir. Kiigiik Ciliz’den
sonra sirastyla Orta Ciiz ve son olarak da Ulu Ciiz 1847°de Rus hakimiyetini tanimak

zorunda kalmistir. (Togan 1. , 2010, s. 42)

Ruslarin Kazak bozkirlarina yayilma siireci 18. asrin basinda baslamis ve 19. asrin
ortalarinda {i¢ ciize ait Kazak topraklarinin tamami Carlik yonetimine girmistir. Carlik
yonetimi, kisa bir siire igerisinde Kazak bdlgelerinde sehir ve kasabalarin olusum siirecini
hizlandirarak kisa siire igerisinde gocebe gelenegi bitirip Rus hakimiyetini gliclendirmeye
calismistir. Ilkénce Kazak toplumunda toplumsal bir éneme sahip olan Hanlar, bir Rus
memuru olmaya zorlanmig ve mesruiyetleri yok edilmistir. Devaminda ciizler arasinda
hasimlik ve rekabet olusturacak politikalar yiiriitiilerek kardesler arasina nifak sokulmustur.
Kontrol altina alman bdlgelerde iskan politikalar1 baglatilmig, halk vergiye baglanmas,
Kazak toplumu ciddi bir sefaletle basbasa birakilmustir. Iktisaden ve siyaseten ¢ok fena bir
duruma getirilen Kazaklardan, bu donemde ¢ocuklarini is¢i olarak kullanilmak {izere

Ruslar’a satanlar oldugu bilinmektedir. (Kara G. , 2016, s. 104-115)

Carlik yonetimi, ikinci asamada Kazaklara karsi egitim ve kiiltlir politikalar ile

asimilasyon siirecini baglatmistir. Kiiltiirel alanda bunun en somut 6rnegini Ortodoks

30 Dénemin sartlar diisiiniildiigiinde Miisliiman olan Ozbek Hanligi’ndan ayrilan bu 200 bin kisilik grubun
Miisliman oldugu hususu agiktir. Bu hacimdeki bir ana unsur ile Hanlik teskil eden Kazak Tiirklerinin
Miisliiman olmalarint 18. asra dayandirmak bilingli bir bakigin tiriiniidiir.

31 Rus bilimadami Barthold, Ebu’l Hayr idaresinden ayrilan Ozbek grubunun, énceleri Ozbek-Kazak (basina
buyruk Ozbek) daha sonra ise Kazak adim aldiklarim savunmaktadir. (2013, s. 196) Zaten Rus tarihgiler de
uzunca bir donem Kazak ve Kirgizlar1 aynmi ad altinda Kirgiz olarak adlandirmisglar, daha sonra da Kazaklari
Kirgizlardan ayirmak tizere Kirgizlara Kara Kirgiz demislerdir.
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misyoneri Nikolay Ilminskiy’in (1822-1891) dil ve din iizerinden Ruslastirma projesi
olusturmaktadir. (Sashka, 2015, s. 18) Bu proje hem Carlik hem de Sovyet doneminde

istikrarl1 bir sekilde uygulanmistir.

Rus idaresi Ilminskiy’den sonra da benzer faaliyetlerini devam ettirmistir.
Gonderdigi asker ve idarecilerle tarim havzalar1 ve yeralti kaynaklari ile birlikte dini ve
kiiltiirel yapiya dair detayli raporlar hazirlatmistir.>> Raporlar, 6zetle Islami kimligin
Ruslastirma ve Hristiyanlastirmanin oniinde en biiylik engel oldugu yoniinde Carlik
idaresine rapor edilmistir. Boylelikle ydnetim, devlet destekli Islam siyasetini uygulamaya
baslamustir. Once Islamiyet’le birlikte Kazaklarin kullanmaya basladiklar1 Arap alfabesi
yerine Kiril alfabesi ile baslangi¢ yapilmis ve ardindan medreseler, imamlar ve miiftiiler
kontrol altina alinmaya calisilmistir. Benzer politikalar basta Tatarlar olmak tizere diger
Tiirk ve Miisliiman halklar tizerinde de uygulanmigtir. (Bennigsen & Lemercier, 1998, s.
33-37) SSCB doneminde kurulan dort ayri dini idare (nazirlik) kontrol ve yonlendirme
politikasinin devam ettigini gdstermektedir.*® Din alaninda yapilan ¢alismalar: desteklemek
tizere Kazak bozkirinda ¢ok sayida Rus Okulu agilmis, bu okullar iizerinden bir yandan
asimilasyon politikalar1 uygulanirken, diger taraftan bozkir1 yonetecek Rus memurlarini

yetistirme amaci giidiilmistiir. (Yemelianova, 2013, s. 3-8)

Carlik yonetiminin Ruslastirma ve Hristiyanlastirma faaliyetlerinin yogunluk
kazandig1 donemde Kazak aydinlart iki ayr1 cephede konum almiglardi. Bir kismi1 mevcut
durumu daha rasyonel bir sekilde Kazaklar lehine kullanmak isteyenler (cedit¢i gelenegin
onciileri) bir kismi ise Rus kolonizasyonuna kars1 kat1 bir tutum belirleyen kadimcilerdi.
Din adamlar igerisinde de ¢ok sayida bu ikinci grupta sayilanlardan vardi. Bunlardan birisi
Nawan Khazrat olarak bilinen (Nawan Khazrat Kozhaahmet Ishanuli/Navan Hazret Hoca
Ahmet Isanoglu) din adamiydi. Koksetau ve Buhara’daki medreselerde egitim alan ve daha
sonra Koksetau’da hem sekiiler hem de dini ilimlerin birlikte 6gretildigi medreseyi agan
Navaz Isan, Kazak bozkirindaki Rus politikalarina kars1 aktif bir durus sergilemis, bu
sebeple Carlik yonetimi tarafindan Rusya’ya siirgiine gonderilmistir. Daha sonra, donemin

Kazak aydmlarinin, Alikhan Bokeyhanov’un da bulundugu bir grubun girsimleri

32 Orn. Tiirkistan Genel Askeri Valisi Duhovskoy tarafindan 1899 yilinda hazirlanan “Tiirkistanda Islam”.
33 Kazakistan ve Orta Asya Miisliimanlar1 Dini Nazirli§i, Avrupa Rusyasi ve Sibirya Miisliimanlar1 Dini
Nazirligi, Kuzey Kafkasya ve Dagistan Dini Nazirligi, SSCB Sii Miisliimanlarla Uzak Kafkasya Siinni
Miisliimanlari Dini Nazirligt olmak iizere olusturulan dort nazirlik adina Moskova’da konusma hakki
Kazakistan ve Orta Asya Miisliimanlar1 Dini Nazirligi’na verilmisti. Bkz. (Bennigsen & Lemercier, 1998)
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neticesinde 1905 yilinda serbest birakilip Koksetau’ya geri getirilmistir. (Muminov, 2017,
s. 130-132)

Kazaklarin Rus hakimiyetine girisinden sonra, bir yandan Rus kolonizasyonunun
her gegen giin artarak etkisini gosterdigi ekonomik sorunlar ve kiiltiirel erozyon, siradan
halkin yaninda Kazak elitini de bigare birakmistir. Bu siiregte bir kisim Rus egitim
sisteminden ge¢mis aydin kesim, zoraki olarak geri kalmisliktan kurtulusu genel trende
paralel olarak Rus modelinde (Bat1 olarak algilanan) aramak zorunda kalmislardir. Yenilik¢i
ve modernist olarak bilinen bu grubun temsilcileri Cokan Velihanov, Ibiray Altinsarin ve
Abay Kunanbayev’dir. (Sashka, 2015, s. 1-2) Bir kism1 Alag Orda mensubu olan diger aydin
grubu ise Kazaklarin bugilinkii halinin yegane miisebbibi olarak Ruslar1 goriiyor ve Bati

modernlesmesi iizerinden alternatif nerilerde bulunuyorlardi. (Olgekci, 1998, s. 172-182)

Ceditci hareketlerden birisi olan Alas Orda Hareketi (partisi), 1905 yilinda Alihan
Bokeyhan ve Ahmet Baytursunov’un “Karkara Dilekgesi” olarak bilinen onbes bine yakin
Kazagin imzasi ile Ruslar’in iskan politikasini durdurmasini ve din, dil ve kiiltiirel 6zerklik
talep eden dilekgelerinin Carlik yonetimine ulastirilmasi siireci ile atilmigtir. Bu girisim
daha sonra 1906 yilinda Kazak Anayasal Demokratik Partisi adi1 ile kurumsallagsmis, 1917
yilinda Alas Orda Partisi admni almistir. iki kurultaym ardindan, kisa bir siire igerisinde,
Aralik 1917°de ise Alas Orda hiikiimeti kurulmustur. Magcan Cumabayev, Mircakip Dulat,
Saken Seyfulin, Ahmet Birimcan, Ahmet Baytursun, Mustafa Cokay, Mustafa Orazay gibi
Cedit¢i ve Kazakistan’la birlikte Tiirkistan’in tiimiiniin bagimsizligini arzulayan aydin
kesimi kurulan bu hiikiimet icerisinde ¢esitli kademelerde gorev almiglardir. Alas Orda
Partisi’nin, 1907 yilinda Mustafa Orazay ve beraberindekiler tarafindan cikarilmaya
baslayan Qazaq adli bir gazetesi ve 1911 yilindan itibaren yayinlanmaya baglayan bir de
Aykap adli dergisi bulunmaktaydi. Alag Orda Partisi’nin 6zellikle Mustafa Cokay’in basi
cektigi oncli kadrosunun biitlin Tirkistan’1t kapsayan o6zerk bir cumhuriyet kurulmasi
yoniindeki ¢abalar1 sonras1t Alag Orda, Mustafa Tinigbay baskanliginda Tiirkistan Mahalli
Muhtar Cumbhuriyeti’ni kurmuslardir. Ancak bir taraftan Ceditgilerle Kadimcilerin
cekismesi, bir taraftan cesitli nedenlerle olusan fikir ayriliklar1 nedeniyle Taskent-Semey
(Kazakistan) merkezli birlesme arzusu fiilen ger¢eklesemez. (Kapagan, 2015, s. 7) Carlik
Rusya’nin en zayif doneminde ciddi umutlarla ortaya ¢ikan bu hareket, maalesef Bolsevik
rejimi ile akamete ugramis, Stalin doneminde ise baski, sindirme ve idamlarla yok edilmeye

calisilmigtir. Biitlin bunlara ragmen Alas Orda Hareketi, 1930’lara kadar varligin1 devam
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ettirmis ve 1986 Jeltoksan ayaklanmasina kadar Kazak aydinin akli ve kalbinde muhafaza

edilmistir. 34

Bolsevik devrimi sonrasinda, yeni yonetim, Carlik doneminden devralinan
Miisliman milletleri kendi yanlarinda tutabilmek i¢in 3 Aralik 1917 tarihinde “Rusya’nin
ve Dogunun Biitiin Miisliman Emekgilerine” adli bildiride ¢ok sayida kulaga hos gelen
vaatlerde bulunmustu. Bunlardan birisi de bu milletlerin, istemeleri halinde
bagimsizliklarin1 ilan edebilecekleriydi. Bunun {izerine ilk once 1918 yilinda
Azerbaycan’da Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti, sonrasinda Hokant merkezli Tiirkistan
Mabhalli Muhtar Cumbhuriyeti ve yine Aralik ay1 icerisinde, yukarida izah edildigi tizere,
Alihan Bokeyhanov ve Ahmet Baytursun’un liderliginde daha 6nce kurulmus olan Alas
Orda partisi lizerinden Alas Orda Hiikiimeti kurulmustur. iki yi1l dolmadan Sovyet
yonetiminin gelistirdigi politikalar neticesinde Alas Orda’nin bir kisim yoneticileri Sovyet
idaresini tanimig ve baglatilan bu girisim akim kalmig, once Rusya Federatif Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti biinyesinde 1936 yilindan sonra ise Kazakistan Sovyet Sosyalist

Cumbhuriyeti olarak devam etmistir.

Birinci Diinya Savasi’nda cephe gerisinde, Ikinci Diinya Savasinda cephede savasa
gonderilen Kazak Tiirkleri, diger Tiirk halklar1 gibi Sovyet yonetiminde her zaman ikinci
smif vatandas muamelesi gormiis (Musagaliyeva, 2016, s. 139-145) ve bu savaglarin
neticesinde ortaya ¢ikan iktisadi sonuglardan en siddetli sekilde etkilenmislerdir. Bu iki
donem arasinda kollektivizasyon politikalarmin da etkisi ile 1,5-2 milyon arasinda Kazak
Tiirki hayatinm1 kaybetmistir. Yine bu donemde Kazak Tiirklerinin 6nemli ge¢im kaynagi
olan biiylik ve kiigiikbas olmak tlizere 10 milyonlarca hayvana Sovyet yonetimince al
konulmustur. Ote yandan Carlik donemi yiiriitiilen iskan politikalar1 hizlandirilmis, baska
bolgelerden yapilan siirgiinlerle birlikte Kazaklar, Kazakistan’da azinlik durumuna

distirtilmistiir.

Durum, sosyal alanda da farkli degildir. Marksist-Leninist politikalar ve Stalin
donemi “devlet terorii” ile toplum, adeta demir parmakliklar arkasinda sistematik bir
asimilasyona tabii tutulmustur. Dil, din, egitim ve kiiltiir alaninda tarihte goriilmemis

asimilasyon gerceklestirilmistir. Oncelikle, Alas Orda’nin hemen hemen tiim mensuplari ya

3% Alas Orda’nin muhtariyet girisiminin hemen ardinda 1918 yilinda Hokand’da “Basmaci1 Hareketi” olarak
bilinen biitiin Tiirkistan’t Rus hakimiyetinden kurtarma amaciyla Ruslara kars1 ciddi bir 6zgiirliik savasi
baglatilmisti. Girsim kisa bir siire igerisinde kanli bir sekilde durudurulduysa da Enver Pasa’nin onciiliigiinde
Basmac1 Hareket, pagsanin vefatina kadar Bolsevik Rusya’ya kars1 savagmig, daha sonra da yerli isbirlik¢ilerin
sabotaj1 ile bitirilmistir. Bkz. islamansiklopedisi.org.tr (erisim/09.07.2018)
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6ldiiriilmiis, ya siirgiine gonderilmis ya da hapsedilmistir. Orta kesim aydin tabakasindan da
10 binlerce insan, Sovyet ideolojisinin savunucusu olmamakla ve milliyet¢ilik su¢lamasi ile
isinden edilmis, hapse atilmis ya da silirglin edilmistir. Din alaninda faaliyet gosteren ne
kadar kurum ve kurulus, cami, tlirbe vsr. varsa hepsi kapatilmis, Komiinist parti ile isbirligi
icerisinde olmayan din adamlar1 ise milliyet¢i aydin kesimin akibetine maruz kalmistir.
(Musagaliyeva, 2016, s. 139-145) Benzer sekilde toplumsal yasamin her alaninda
“Allahsizlik™ ve ateizm politikalart uygulanmistir. Rusca egitim kurumlar1 diginda egitim
alanlara yiiksekogretim ve diger kariyer basamaklarinda yiikselme imkani taninmamastir.
Yani bir yandan Ruslastirma politikalart siirdiiriiliirken bir yandan da milliyetler politikasi
ile kiiciik farkliliklar tizerinden etnik topluluklarin daha da parlatilmasi politikasi

uygulanmustir.

Toparlayacak olursak, koklii bir gecmise sahip olan Kazak Tiirkleri, Kazak Hanlig1
ile Tirkistan’in biiyiik bir alanina hilkkmetmislerdir. Ancak, Carlik Rusya’nin yiikselisi
Tiirkistan’daki hanliklarin birbirleri ile cekismesi ve diger birtakim sebeplerle bu hakimiyet
fazla uzun stirmemis, 19. asrin ortalarina dogru Kazak Hanligi Rus hakimiyetini tanimak
zorunda kalmistir. Bu donemden 20. asrin sonuna kadar Carlik ve Sovyet yonetiminde kalan
Kazaklar, Ruslarla uzun bir cografi alanda komsu olmalarinin da etkisi ile diger Tiirk
halklarina nazaran ciddi travmalar yasamislardir. En basindan beri uygulanan iskan
politikalar, agir vergiler, dil ve din alanindaki asimilasyon, gocler, siirgiinler,
kollektiviziasyon politikalari, kitlik, aclik ve toplu oliimler ve aydin kesimin kiyima
ugratilmasi bunlardan bazilaridir. Bunlara ek olarak ciddi bir propaganda ve Sovyet tarih
yazimi ile hafizalar da sifirlanmaya calisilmistir. Ancak bagimsizlik sonrasi, sosyal ve
kiltiirel alanda yasanan yeniden canlanma, iki asra yakin Carlik ve Sovyet donemi

uygulanan bu politikalarin, nihai hedefine ulasamadigin1 géstermistir.

3.2. Kazak Tiirklerinde Din

Bagimsiz Kazakistan’da ulus insa siirecinde tarih bilincinin olusturulmasi, dil ve
kiltliriin gelistirilmesine yonelik politikalarla birlikte din kurumu ve din-devlet iligkilerinin
gercevesi de dnemli ve oncelikli konulardan birisi olmustur. Bu boliimde arastirmamizin
takip eden bdliimleri i¢in 0z bir altlik olusturmak mahiyetinde Kazak Tiirklerinde din ve

dinin sosyal ve kiiltiirel alandaki yerine iliskin bilgi verilecektir.
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3.2.1. islamiyet Oncesi

Yukarida verilen kisa tarihgede goriilecegi iizere Kazak Tiirklerinin, diger Tiirk ulus,
uruk, budun ve boylar: gibi en eski atalar1 Sakalara kadar® gétiiriilebilmektedir. (Togan Z.
V., 1981, s. 22-30). Sakalar’dan sonraki Tiirk tarihi Hunlar, Goktiirkler ve daha sonra da
Tiirgisler, Karluklar, Oguzlar (Uygurlar), Kimekler ve Kipgaklar gibi ¢ok sayida farkli
devlet, uruk, boy ve budunlara ayrilmistir. Bununla birlikte yazili kayitlarda (Orhon
Yazitlarinda) Tiirk ismini kullanan ilk Tiirk devletinin Goktiirkler oldugu bilinmektedir.

(Barthold, 2013, s. 2)

Tiirklerin Islamiyet 6ncesi dini ile ilgili Bartold, Orhon Abidelerinde dine dair
ayrintili bilgiler verilmemekle birlikte “Tiirk Goki”, “Tiirk Yer Suyu”, “Umay” gibi kutsal
oldugu tespit edilen kavramlarin gectigini ifade etmekte ve kitabelerdeki “Tengri”

kelimesinin “uluhi”, “kutsal sema” anlaminda kullanildigini belirtmektedir. (2013, s. 10)

Kafesoglu (1980, s. 30-75) , Kok Tengriye inanan Tiirklerin, tek tanri inancina sahip
olan en eski kavimlerden birisi oldugunu vurgulamaktadir. Tiirkler i¢in, gok, ay, yildizlar
ayrt bir kutsalliga sahipti. Kok Tengri inancinda oliimiin bedenen olduguna, ruhunsa
Oliimsiizliigline olan inangla Oliilere (atalara) 6nem verilmistir. Bunun yaninda, Tiirklerin
eski inanclarinda 1yilik ve katiiliiglin bagka bir alemde hesaba tutulacagina da inaniliyor,
yilin belirli giinlerinde atalarin ruhu i¢in Tengriye kurban kesiliyordu. Ancak, bu kurban
totemcilikte oldugu gibi hi¢gbir zaman bir insanin kurban edilmesi seklinde olmamistir. Son
olarak, ilk donem sosyolojik ¢alismalarin temel konusu edilen “dini hayatin ilkel bi¢gimleri”
benzeri bir totemcilik, ya da samanlik da eski Tiirk inancinda olmamistir. Bununla birlikte
Samanligin, tarihin bir doneminde Kok Tengri inanci igerisine sirayet ettigi de kabul
edilmektedir. (Kafesoglu, 1980, s. 30-75) Yukarida belirtilen tabiat varliklarina ve atalara
gosterilen sayg1*® ve atfedilen kutsallik bir putlastirma ya da ibadet nevinden degildir. Bu
yaklasim, M. Eliade’in c¢aligmalariyla da desteklenmistir. Diger Tiirk halklar1 gibi Kazak

Tiirkleri de Islam inancinda oldugu gibi biitiin mahliikatin yaraticis1, kadiri mutlak olan Kok

35 Bu tarih baz1 arastirmacilara gore ise Siimerlere kadar gotiiriilmektedir. Detayh bilgi igin bkz.Vecihe
Hatiboglu, Tiirk Tarihinin Baglangic1  (http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/847/10723.pdf-erisim
02.02.2017)

36 Avusturyali antropolog, dilbilimci W.Schmidt’de eski Tiirklerde Atalar kiiltii olmadigini belirtmektedir. Bkz.
Eski Tiirk Dini (Kafesoglu, 1980, 5.55-65)
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Tengri inancina sahip idi. Bazi ¢evrelerin bilingli olarak Samanizmi Kazak Tiirklerinin eski
dini olarak gostermeye ¢aligmalarinin herhangi bir bilimsel temeli yoktur. (Esim, 2009, s.
188) Son olarak, islam 6ncesi donemde Tiirklerde Budizm, Maniheizm, Hristiyanlik ve

Yahudilik gibi farkli dinlerin de kabul edildigini belirtmek gerekir.

3.2.2. Islamiyet Sonrasi

3.2.2.1. Arap Fetihlerinin Sonucu; islam’la Tanisma

Tiirklerin gruplar halinde Islam’la tanismas1, dénemin hakim giicii olan Goktiirkler
donemine rastlamaktadir. Emeviler’in Bizans ve Cin’le miinasebetlerinde Bat1 Tiirkistan’in
arada kalan bir bolge olmasi Tiirklerle Araplarin (Islam’n) etkilesiminde énemli olmustur.
Tiirklerle Araplarin ilk iligkileri askeri alanda fetihler aracilig1 ile olmus ve bu siirecte ilk
Islam yurdu olan Buhara’dan bir gurup askerin kendiliginden Miisliiman oldugu
bilinmektedir. Horasan Valisi Kuteybe Bin Miislim’in 706-708 yillar1 arasinda Buhara’y1
fethiyle de Buhara halkinin biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu bilinmektedir. (Kurt,
2012, s. 254-255) Ilerleyen donemlerde Buhara’da Emeviler tarafindan yapilan cami, mescit
ve namazgahlar bu kentin fiziki olarak bir Islami kimlige biiriinmesini saglanustir.
Ozellikle, Omer Bin Abdulaziz’in Arap Miisliimanlarla Arap olmayan Miisliimanlar
arasinda kardeslik esas1 lizerinde saglamis oldugu hukuki esitlik, (6rn. Cizye’nin
kaldirilmas1) basta Buhara olmak iizere Bati Tiirkistan’da Islam’in yayilmasinda etkili
olmustur. (Kurt, 2012, s. 261) Omer Bin Abdulaziz’den sonraki dénemlerde valilerin
basiretsizliginden kaynaklanan nedenlerle donemsel kesintiler olmussa da Buhara, Orta
Asya’daki Islami kimlige sahip ilk kent olarak Islam tarihinde yerini almistir. Abbasiler
donemi, Tiirk-Arap iliskileri ve Tiirk-Islam tarihi i¢in énemli gelismelerin yasandigi bir
donemdir. Bu 6nem iki sebebe binaendir; ilki halife Ebu’l Abbas’in Miisliimanlardan cizye
alinmasini kesin bir sekilde yasaklayarak Emeviler donemindeki keyfi uygulamalara son
vermis olmasi, diger ise Bati Tiirkistan’daki Cin-Tiirk miicadelesi ile Cin-Arap
karsilagsmasinin Tiirk-Arap iligkilerine olan etkisidir. Abbasi idaresindeki Miisliimanlarla
Cin birliklerinin 751 yilinda Talas’ta kars1 karsiya geldigi Talas meydan savasinda
Karluk’larin, Miisliimanlarin yaninda yer alarak Cinlilere kars1 savasmasi, Talas Savasi’nin
kaderini degistirdigi gibi ayn1 zamanda Tiirklerin Araplarla (Miisliimanlarla) iliskilerinde

bir doniim noktast olmustur. (Yazici, 1992, s. 13-18) Bu tarihten sonra Tiirklerin
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Miisliimanlagmasi siireci hizlanmistir. Buna ragmen 10. asra kadar Islam’in Kipgak ve Tatar

halklarin yasamis oldugu kuzey bolgelerine ulagmasi ¢ok sinirlt kalmistir.

3.2.2.2. Tasavvufun Etkisi; Islamin Yayilmasi

Tiirk yurtlarmin Islamlasmasinda tasavvufun &nemli bir yeri vardir. Tasavvufun
Kazak Tiirklerinin sosyal yasamindaki tesirinden bahsetmeden ©once ne oldugu ve

Tiirkistan’daki tarihi seyrine kisaca géz atmakta fayda goriilmektedir.

Tasavvuf ve sGfi kelimesinin kokeni ve anlami konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu goriislerden en kabul goreni, sifinin safa®’ ya da giysilerinin genelde
basit ve sade yiinden olmasi nedeniyle Sif (ylin) kelime kokiinden tiiremis olacagi
yoniindedir. Tasavvufun ise “tasavvefe” yani “yiin giydi” yiin giyen fiilinden tiiredigi kabul
edilmektedir. S0fi ile birlikte ehl-i tasavvuf ve mutasavvif gibi sifatlarin birlikte

kullanildigin1 da belirtmek gerekir. (Ongoren, 2011, s. 119-125)

Mutasavviflar tarafindan Kur’an ve hadislere dayandirilirak yapilan ¢ok sayida
tasavvuf tarifi bulunmaktadir. ilk stifilerden Ciineyd-el Bagdadi’ye gére tasavvuf, su sekilde
ifade edilmektedir;

...dlnya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve ibadete
yonelme, diinyevi arzulara karsi sabretme, eline gecebilecek seylerin yararlisini
se¢me, masivadan uzaklasip Allah’a donme, Allah’1 i¢ten zikretme, vesveseye karsi
ihlas1 gergeklestirme, siipheye karsi yakin elde etme, uzaklasma ve yabancilasmadan

kurtulup Allah ile huzur bulma, zéhirde ve batinda seriatin edeplerini yerine
getirmek... (Ongoren, 2011, s. 119-125)

VII. asra denk gelen tasavvufun ortaya ¢ikis sebebiyle ilgili kabul géren gortis,
herhangi bir miigkiilat karsisinda Hz. Peygambere, ondan sonra sahabesine, onlardan sonra
da tabiine miiracaat edilirken, ortaya ¢ikan firkalasmanin da neticesinde bir zaman sonra
miiracaat edilecek bir zahide olan ihtiyacin sonucu oldugu yoniindedir. Hz. Peygamberin
siinnetini kendine siar edinen Hasan Basri’nin (m.641) ilk sufi olarak kabul edilmesi bu
goriisii desteklemektedir. Zamaninda ilk zikir tekke ve meclislerinin olustugu Hasan
Basri’den sonra Bayezid Bistami (6.859), Ebu Hamza el-Bagdadi (6.882), Ciineyd-el
Bagdadi, Gazzali (6.1111), Yusuf el-Hemedani (6.1140), Ahmed Yesevi (6.1166),

37 Safa “sert, baska bir kiitleye karismayan, toprak ve camurdan armmus tas” anlamina gelmektedir. (Kiigiikasei,
2008, s. 441-442)
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Siihreverdi (6.1191), Muhyiddin ibn Arabi (6.1240) bilinen ilk tasavvuf onderleridir.
Gazzali ile Miisliiman diinyada bir mesruiyet kazanan tasavvuf, Siihreverdi ile Islami

bilimlerden birisi haline gelmis ve Islam sosyal hayatinin bir ger¢egi olmustur. (Altintas,

1986, s. 1-15)

VIL asirda diinyanin farkli cografyalarina yayilan tasavvufun ayni donemlerde
Tirkistan’a da girdigi bilinmektedir. Abdullah b.Miibarek (Merv/6.797), Ebu Tiirab
Nahgebi (Nahseb-Ozbekistan/6.859), Hakim et-Tirmizi (Tirmiz/6.932), Ebu Bekir
Muhammed b. Kelabazi (Buhara/6.990), Ebu Said-i Ebii’l Hayr (Meyhene-
Tiirkmenistan/6.1049), Yusuf Hamedani (Merv-Hamedan/6.1140) sufizmin bolgedeki ilk
temsilcileri arasinda sayilir. (Tosun, 2012, s. 491-495)

Aslen Hamedanli olup irsad i¢in Merv’e gbgen Yusuf Hamedani’nin miiridleri, Hoca
Ahmed Yesevi*® ve Abdiilhalik Giicdiivani kurduklar1 Yesevilik ve Hacegan (sonralari
Naksbendiyye olarak bilinen) iki tasavvuf ekolii ile Tiirkistan basta olmak {izere diinyanin

farkli bolgelerinde islam’m yayilmasinda ciddi tesirleri olmustur.

Bugiin Kazakistan sinirlar1 igerisinde bulunan Sayram’da** dogup, Yesi’de
(Tiirkistan) vefat eden Hoca Ahmed Yesevi, Yeseviligin kurucusu olarak kabul edilir.
Yesevi’ye ait Tiirkge siirler (hikmetler) daha sonra derlenerek bugiin bildigimiz Divan-1

Hikmet mecmuasini olusturmustur.

Seyhi Hamedani gibi Hanefi olan olan Hoca Ahmed Yesevi, saglam bir medrese
egitiminden sonra tasavvufta da 6nemli mesafeler kat etmis, Kur’an ve Siinnet ¢ergcevesinde
Islam’1n zahiri ve batini yonlerini anlatarak Tiirkistanin Islamlagmasinda énemli katkilari

olmustur. (Eraslan, 2017)

Yesevilikle ile ayn1 donemde ve ayni membadan ¢ikan Tirkistan kokenli diger bir
sufi tarikat ise Naksibendilik’tir (Hacegan). Yusuf Hamedani’nin diger bir miiridi ve daha

sonra halifesi olan Hace Abdiilhalik Giicdiivani (6.1179), Buhara’da ¢ok sayida miirid

3Ahmed Yesevi’nin ilk seyhinin, bugiin tiirbesi Otrar’da (Tiirkistan) bulunan, Arslan Bab oldugu, ancak
Arslan Bab’in vefatindan sonra ise Yusuf Hamedani’den icazet aldig1 nakledilmektedir.

3 Hoca Ahmed Yesevi’nin dogum yeri olan Sayram ile ilgili Kazakistan, Tiirkiye ve Dogu Tiirkistan’daki
kaynaklarda farkliliklar goriilmektedir. M.Fuad Kopriilii’niin Early Mystics in Turkish Literatiire’de iki
farkli yer/bolge ismi ge¢mektedir. Bunlardan ilki bugiin resmi Cin sinirlarn igerisinde kalan Dogu
Tiirkistan’in Aksu ilgesi yakinindaki bir yerlesim yeri, diger ise bugiinkii Kazakistan’in Cimkent gehri ile
Aksu kent arasindaki ilgedir. (2006, s. 20-57) Dogu Tiirkistan’daki ¢alismalar Kopriilii'niin ad1 gegen
eserindeki ilk goriisii desteklerken, Kazakistan’daki c¢aligmalar, tartismasiz olarak Hoca Ahmed
Yesevi’nin dogum yerinin bugiinkii Kazakistan sinirlari igerisinde bulunan Sayram olarak kabul
etmektedir.
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yetistirmis ve Hacegan tarikatinin yayilmasini saglamistir. Giicdiivani’nin vefatindan sonra
onun altinci halifesi olan Hace Bahaeddin Naksbendi zamaninda Hacegan tarikati ¢ok daha
genis cografyalara ulagmistir. Naksbendi, kendinden oOnceki halifeler zamaninda
Giicdevani’nin ana prensiplerinden sapma gosteren tarikati tekrar eski ¢izgisine ¢cekmis ve
ihya etmistir.** Bundan dolayidir ki Hacegan tarikati, Bahaeddin Naksbend’den*! sonra
Naksibendilik olarak anilmaya baslamistir. Tasavvuf disindaki ilim erbabina gostermis
oldugu hiirmet, tarikatin alimler ve idareciler tarafindan da kabuliine vesile olmustur.
Arapca, Farsca ve Tiirkce bilen Naksbend, her daim halk igerisinde olmaya ve kendi rizkini

kendisi kazanmaya gayret ederek miiridlerine de 6rnek olmustur. (Tosun, 2012, s. 504-505)

Naksibendilik, zaman igerisinde Tiirkistan’da donemin idarecilerinin de ciddi
tevecciihiinii kazanmisg, kimileri tarikatin miiridi olmuslardir. Ancak 17. asirda ve sonraki
donemlerde Dogu Tiirkistan’daki tarikat ehli bazi seyhlerin (Aktaglik-Karataglik Haceleri)
han ve emirlerle gelistirmis oldugu iligkilerin ve dahil oldugu sorunlu iligkilerin din-siyaset

baglaminda tartismali sonuglara neden oldugu bilinmektedir. #?

Tiirkistan’da etkili olan diger bir tasavvuf tarikati ise Necmeddin Kiibra (6.1221)
tarafindan kurulan Kiibrevilik’tir. Ebu’n Necib Siihreverdi’nin halifesi Ammar-1 Yasir
Bitlisi’nin miiridi olan Necmeddin Kiibra, islami ilimlerde tahsilini tamamladiktan sonra
Harezm boélgesinde irsad vazifesini devam ettirmistir. Mogol saldirilarinda vefat eden
Necmeddin Kiibra, arkasinda tasavvufa iligkin kiymetli eserler birakmistir. Takipgilerinden
bir kisminin dénem igerisinde Siileserek Iran’a goc ettigi siinni kolun ise diger tarikatlara

katilarak gézden kayboldugu sanilmaktadir. (Tosun, 2012, s. 524)

Yesevilik, Naksbendilik ve Kiibrevilik disinda Tiirkistan’da daha mahalli bir kisim

tarikatlarin da oldugu bildirilmektedir. Ancak bunlar icerisinde hem yayildigi cografya hem

40 Abdiilhalik Giicdiivani’nin “Oglum, sana vasiyetim sudur ki, biitiin héllerinde ilim, edeb ve takva iizere
olasimn. Selef-i salihinin eserlerini oku, izlerinden yiirli. Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat ¢izgisinden ayrilma. Fikih ve
hadis 6gren, cahil sfilerden uzak dur... S6hretten uzak dur, ¢linkii s6hret afettir. Dergah kurma ve dergahlarda
oturma. Sema ve misikiye kapilma, ¢ilinkii onun fazlasi kalbi 6ldiiriir... Digini siislemeye ¢ok dnem verme,
¢linkii disa fazla 6zen gostermek, igin harapligindandir. Diinya ve diinyacilara meyletme. Daima elbisen sade,
yoldasin dervis, sermayen fikih kitaplari, evin mescid, dostun Allah Teéla olsun!” (Tosun, 2012, s. 504) so6zii
Naksibendiligin sosyal hayata yonelik prensiplerinin 6zetidir.

41 1389 tarihinde vefat eden Bahaeddin Naksbend, yazili bir eser birakmamis olsa da Muhammed Parsa ve
Alaeddin Attar gibi iki miirid yetistirip kendisinden sonra halife olarak biraktig1 iki 6nemli zat ve onlarin
miiridleri ile gliniimiize kadar ¢ok genis bir cografyada devam eden bir misyonun temsilcisi olmustur. 15.
asirdan sonra Naksbendilik, donemin halifesinin adina gore farkli adlar altinda devam etmis (6rn. Kassaniyye)
ve 16. asirda ise bir yandan yayilmasim devam ettirirken bir yandan da Ishakiyye, Afakiyye, Cuybariyye gibi
alt gruplara ayrilmistir. Bunlarin disinda, Ahrariler, Miiceddidiler de Naksbendiligin alt kollar1 olarak bilinir.
Bkz. (Tosun, 2012, s. 508-516)

“2Bkz. (Beylur (Tashbayeva), 2016)
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de glintimiize kadar gelmis olmasi1 yoniiyle Naksbendiligin 6ne ¢iktig1 goriillmektedir. Zaten
bu tarikatlarin ¢ogu, 19. asra kadar zayiflayarak kaybolurken ya da Naksibendilik
blinyesinde erirken, sadece Naksibendilik Sovyet doneminde de varligini koruyabilmistir.
(Tosun, 2012, s. 491-495) Genel itibari ile Ehl-1 Siinnet ¢izgisini terk etmeyen tarikatlarin
kendi arasinda ve alt kollarinin kendi i¢inde farklilik arz ettigi bilinmektedir. Diger bir husus
ise tarikatlarin ulastiklar1 cografyalarda bir kisim degisikliklere ugradiklaridir. 16. asirdan
sonra tarikatlarda ana kaynaktan sapmalar, siyasete bulagarak halktan uzaklagmalar ve hatta
¢ok mabhalli gruplarda da olsa bazi sapkin yapilanma igerisine girmeler de goriilmiistiir.

(Ongdren, 2017)

Bolgenin tasavvuf ge¢misini Ozetledikten sonra tekrar Kazak Tirklerinin
Miisliimanlasma siirecine gelirsek, Yesevilik ve daha sonra Naksibendiligin Kazaklarin
[slam’la tamsmasida ciddi tesirleri oldugu bilinmektedir. Yeseviligin kurucusu Hoca
Ahmed Yesevi, teblig ve irsad vazifesinin merkezini bugiinkii Kazakistan’in Tiirkistan
sehrine kurmustur. Nakledildigine goére Ahmed Yesevi’nin on iki bini Tiirkistan
cografyasinda, doksan dokuz bini ise diinyanin farkl iilkelerinde olmak {izere yiiz binin
tizerinde miiridi, ¢ok sayida halifesi bulunmaktaydi. Ahmed Yesevi'nin ilk halifesi, hem
akrabas1 hem de ilk seyhi olan Arslan Bab’1n oglu Mansur Ata’dir. ikinci halifesi Harizmli
Said Ata, tiglincii halifesi Siileyman Hakim Ata’dir. (Eraslan, 2017) Kabir ve tiirbelerinden
bilindigi kadar1 ile Ahmed Yesevi’nin halife ve miiridleri giiniimiiz sinirlar1 ile Kazakistan
disinda Ozbekistan (Taskent, Harezm, Semerkant, Buhara vd.), Afganistan ve Tacikistan’a
yayilmiglardir. Bennigsen, bu sinirlarin Uzak Kafkasya, Horasan ve Anadolu’ya kadar
uzandigini ifade etmektedir. (Bennigsen & Lemercier, 1998, s. 85) Hayati Bice ise
vesikalari ile birlikte Yeseviligin, Hoca Ahmet Yesevi'nin halife, miirid ve takipgileri ile
“Hazar Denizi’nin Dogu kiyilarindan Cin seddine kadar uzanan ugsuz bucaksiz Tiirkistan
bozkirlari, Dogu Tiirkistan sahasinin kuzeyinde Idil boyunca uzanarak Kazan etrafina kadar
giden Kipcak sahasi ve Hazar’in batisinda Anadolu’yu boydan boya i¢ine alarak Rimeli’ye
atlayan Oguz sahas1” n1 i¢ine alan ¢ok genis bir cografyaya yayilip ciddi tesirler biraktigini

ifade etmektedir. (2016, s. 144)

Ozetle, Tasavvuf inamismin 6zellikle de Yesevilik ve Naksibendiligin, bugiinkii
Kazakistan cografyasinin da iginde oldugu Tiirkistan’in islamlagmasinda fetihlerden daha
cok tesiri oldugu soylenebilir. (Altunkaya, 2016, s. 1-16) Bu tesir, yasam tarz1 itibari ile
Horasan ve Maveraunnehir’deki gibi giiniimiize uzanan bir kisim miiesseseler, tarihi ve

kiiltiirel eserlerde goriilmese de ilerde detayli olarak verilecegi lizere sosyal yasam, sozlii
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kiiltiir ve geleneklerde bariz bir sekilde goriilmektedir. Yukarida aktardigimiz veriler de bazi
cevrelerin bilingli bir sekilde Kazaklarin Islamlasmasinin 17-18. asirlara uzandig
seklindeki yaklasimi ile bagdasmamaktadir. Soyle ki bugiinkii Kazakistan’in Giineyinde,
Cimkent vilayetinin Babaykorgan kiiyiinde tiirbesi bulunan Sahabeden Ukkase Ata’nin
(Bennigsen & Lemercier, 1998), Kuzeyde, Akkol’da (Agkol) 9. asirda yasayan ve bugiin
tiirbesi bulunan Sufi Isabek Isan (Bigozhin, 2015, s. 1-6) gibi velilerin varlig1 cok erken
donemlerde Islam’m Kuzey Kazakistan’a kadar ulastigmi gdstermektedir. Burada
belirtmemiz gereken 6nemli diger bir husus ise bugiin Kazakistan ve diger bolge tilkelerinde
“Ata” ile baslayan evliyanin biiyiikk ¢ogunlugunun tasavvuf gelenegine sahip miirsidler

oldugudur. (Bice, 2016, s. 150-170)

3.3. Kazak Hanhg Déneminde Din-Devlet iliskisi

Detaya girmeden kisaca ifade etmek gerekirse Kazak Hanligi’nda siyasi ve idari
yap1, esas olarak han, sultanlar ve beyler*’ (biy) olmak iizere {i¢c ana unsur iizerine
oturmaktaydi. Bu yapiya sosyal bir simif olan varlikli kimselerden olusan baylar1 da
ekleyebiliriz. (Moidabayeva, 2002, s. 38) Han, sultanlar arasindan beylerin de katilimi ile
secilir ve Olene kadar hiikiim siirerdi. Hanligin bosalmasi halinde yine aile igerisinden
sirastyla en layik olan se¢imle Han yapilirdi. Sultanlar, hanin savas, barig ve siir sorunlari
gibi meseleler icin olusturulan Kengese (meclis, divan) beylerle birlikte katilir ve
goriiglerini  belirtirlerdi. Hanlik  yonetiminde sultanlarin  belirlenmis  gorevleri
bulunmaktaydi. Beyler ise yukarida belirtilen istisari gorevler disinda, kendilerine bagh
urugu yonetir ve ayni zamanda urugun komutanligini yaparlardi. Beyler, han tarafindan
belirli hususiyetleri dikkate almarak “Beyler Istisare Kurulu”na katilir ve ayn1 zamanda
kendi boyu igerisinde vuku bulacak hukuki uyusmazliklarda kadi gérevi de gérmekteydiler.
(Moidabayeva, 2002, s. 38)

Sosyal yapi1 icerisinde ise Aksiiyekeler ve Karasiiyekler olmak iizere iki dnemli
grubun One ¢iktigr bilinmektedir. Aksiiyekler, Hz. Ali soyundan geldigi iddia edilen
Seyyidler ile Cengiz Han soyundan gelen torelerden olugsmaktaydi. (Kemaloglu, 2017)
Seyyidler, Hocalar, Atalar bazen de Isanlar olarak da adlandirilan bu grubun tasavvuf ehli

kisilerden olustugu kuvvetle muhtemeldir. (Esim, 2009, s. 186) Dogas1 geregi kapali bir

4 Ulu, Orta ve Kiigiik Ciizlerin her birisi beyler tarafindan idare ve temsil edilirlerdi. Bkz. (Moidabayeva,
2002, s. 39)
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yap1 gorlinlimiinde olan Seyyidler, hem toplumda hem de Hanlar nazarinda ciddi saygi
gormekteydiler.** Bu gruptaki ikinci sinif olan Cengiz Han soyundan olmak ta, Kazak
hanliginda oldugu gibi biitiin Tiirkistan hanliklarinda hanlik iddiasinin en mesru gostergesi
idi. Kazak toplumundaki diger tabakayi teskil eden Karasiiyekler ise acik bir sinifsal yap1
olarak sahsi yetenekler, mal miilk, ailevi ehemmiyet vb. 6ne ¢ikan hususiyetleri ile herkesin
girebildigi bir sinifti. (Maukhara, 2011, s. 80-90) Toplumsal yap1 igerisinde Aksiiyekler
igerisinde hocalar olarak bilinen ve dogumdan, nikaha, 6liime ve biiyiik anlagsmazliklarda
arabulucu roliine kadar hemen hemen hayatin her alaninda yer alan bu dini simifin varlig

basli basina Kazak hanliginin din-devlet iliskisini gdstermesi agisindan dikkat cekicidir. +°

Kazak Hanligi’nin siyasi olarak en gii¢lii oldugu dénem Kasim Han (1511-1523)
donemidir. Kaynaklara gore 1 milyon civarinda bir niifusun baginda bulunan Kasim Han,
zamaninda hem dis siyasette hem de sosyal ve siyasal alanda 6nemli diizenlemelerin
yapildig1 bir donemdir. Bu donemde Tiirkistan baskent, Ahmed Yesevi'nin Kiilliyesi ise
devletin idare merkezi (Ak Saray) yapilmistir. Orfi hukuk alanindaki ilk diizenlemeler de
bu donemde yapilmistir. 1680-1715 tarihleri arasinda hiikiim siiren, Tavke Han, orfi
hukukla ser’i hukuku birlestirerek Yedi Yargi/Ferman (Ceti Cargi) adi ile bilinen donemin
genel idare hukukunu olusturdu. (Maukhara, 2011, s. 75-78) Kazak hanliginin anayasast
mabhiyetindeki Yedi Yargi’nin hiikiimlerine bakildig1 zaman da Hanlik idaresinin din-devlet

temelinde nasil bir arkaplana sahip oldugu goriilebilir.
Yedi Yargi’nin bazi hiikiimlert;

o “Allah’a kiifreden (eger yedi sahit varsa) taglanarak 6ldiirtliir.
) Kaéfir olan adam, mal1 miilkiiyle kovulur. Kana kan alma, yani birinin bir
yakini oldiiriiliirse, ona, kan bedeli (erkege 1000 koyun, kadina 500 koyun) verilir. Hirsizlik,

yagmacilik ve zorbaliga 6liim cezasi verilir. Cezay1, bedel 6denmesi sartiyla hafifletmek

mumkiindiir.
o Karisina haksizlik yapan veya ona hakaret eden kisi para cezasina ¢arptirilir.
o Vasiyet akrabalarin ve imamin bir araya gelmesiyle yapilir.

J Idarecilerle seyyidlerin kan hakki, halktan yedi kat fazla ddenir.

4 Baz1 Tiirkistan hanlarimin siyasi giiglerini artirmak maksadi ile Seyyid kizlari ile evlenmek igin ciddi ¢abalar
sarfettikleri kaynaklarda gecmektedir. Bkz. (Tosun, 2012, s. 491-495)

4 Kazak Hanlarindan Tevekkel Han’in ogullari ile birlikte Hoca Ishak’a (Naksibendi) intisap ettigi
bilinmektedir.
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Bir kadina tecaviiz eden kisi, bir kisiyi 61diirenle ayni cezaya carptirilir.” (Rustemov,
1997, s. 46-47)

Son olarak Kasim Han’dan sonra Kazak Hanlari’nin Hanlik merasimlerini
Tirkistan’da Hoca Ahmed Yesevi Hazretlerinin tiirbesinin oniinde cuma giinii, kadi’nin
esliginde dualarla gergeklestirildigini belirtmek gerekir. (N.Ergaliyeva & J.Shakauzdauli,
2000, s. 300-317)

Goriilecegi tizere, Kazak hanliginin ilk donemlerinden itibaren din, sosyal ve siyasal
yapt icerisinde her zaman goriiniir bir yere sahip olmustur. Hanlarin kendileri ve yakin
ailelerinin de bu diizen icerisinde Islami esaslara uygun bir sekilde yasadiklar1 da donemin

tarihi kaynaklarindan nakledilmektedir.

Sovyet donemi Kirgiz tarihgisi ve yazar C. Mambetaliyev, Tasavvuf’un 15. asirdan
sonra tiim Tiirkistan da hanlar dahil olmak {izere toplumsal yap1 iizerinde ciddi etkisinin
oldugunu, bir Isan’a bagl miirid olmanin han, bey ve sultanlarmn giiciine gii¢ kattigin1 ve
ayn1 zamanda o tarikatin da hem giiciinii hem de sayginligini artirdig1 yoniindeki ifadesi, bir
taraftan dinin siyasi yap1 lizerindeki etkisini gosterirken 6te yandan tasavvufi yapilardaki

bozulmaya isaret ederek Sovyet tezlerini savunur goriinmektedir. (Derin, 2006, s. 7-39)

3.4. Carhk Rusya’min Kazak Bozkirindaki Din Siyaseti; Ruslastirma

Iki asirdan fazla Mogol-Tiirk hakimiyeti altinda bulunan Ruslar, Altin Orda
devletinin zayiflamasi ile 15.asrin sonlarmma dogru Tirk illerine dogru kesif ve askeri
seferler baslatmislar, 16. asirda Kazan, Astrahan ve Sibir Hanliklarini ele gec¢irmisler
(Kurat, 1993, s. 143-160) ve devaminda istila hareketlerini Bat1 Tiirkistan’daki Kazak,
Buhara, Hokand ve Hive Hanliklarina dogru yoneltmislerdir. Carlik Rusya ile Birlesik
Krallik arasindaki “biiylik oyunun” bir parcasi olan Bat1 Tiirkistan, 19. asrin sonuna dogru
tamamen Rus hakimiyetine girmistir. Ug asra yakin bir zamana tekabiil eden Ruslarm
kuzeyden Bati Tiirkistan’a yayilmasi ve hakimiyetinin temini i¢in Carlik yonetimi 6nce
ticaret ve ulasim yollarinin kontroliinii saglamis ve sonrasinda Tatar ve Kazak yurtlar1 basta
olmak tizere bolgede misyonerlik faaliyetleri, egitim ve iskan politikalar1 ile Ruslastirma

stirecini baglatmistir.
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II. Katerina (1729-1796) doneminde Rusya Miisliimanlarina kars1 yiiriitiilen
nispeten 1liml1 politikalar*®, II. Nikolay déneminde ciddi degisime ugramustir. Degisen
politikalar ¢ergevesinde tehdit olarak goriilen bozkirdaki Kazak Tiirklerinin
asimiliasyonuna yonelik miidahaleler baglatilmistir. Bozkirdaki misyonerlik faaliyetlerinin
sistematik olarak baglatilmasi, I. Petro sonrasi doneme, 18. asrin baglarina denk gelmektedir.
1731 yilinda kurulan Tirk ve Misliman haklarla diger gayrimiislim halklarin
Hristiyanlagtirilmasi komisyonunu, 1797 yilinda misyoner yetistirmek {izere kurulan Kazan
Din Akademisi kurulmus ve burada Tiirk dilini de bilen misyonerler yetistirilmis ve 19.
Asrin bagindan itibaren Tiirkistan’in farkli bolgelerinde agilan misyonerlik merkezlerine
gonderilmislerdir. Kazak bozkirina gorevlendirilen misyonerler, Islam dinini kétii gdsteren
yayinlarin hazirlanmasi ve dagitimi ve ayn1 zamanda Hristiyanliga ait temel eserlerin Tiirk
diline terciime edilip dagitilmasi ile mesgul olmuslardir. Bir yandan da misyonerler
tarafindan hazirlanan raporlar dogrultusunda bozkirdaki Tatarlarin ve Buharadan gelen din
adamlarmin faaliyetleri kisitlanmaya g¢alisilmis ve ayni zamanda din egitimi maksadiyla
Istanbul’a gidis-gelisin ve bdylelikle iletisimin onii kesilmistir.  (Adilbayev, 2002, s. 77-
80)

Misyonerlik faaliyetleri ile es zamanli olarak, bir Tiirkolog ve Ortodoks misyoneri
olan Nikolay ilminskiy’in (1822-1891) énciiliigiinde bir yandan da dil, egitim ve
Ruslagtirma projesi (Sashka, 2015) yiiriirliige konulmustur. Bu cer¢evede Kazak
Tiirklerinin Tatar mektep ve medreselerine gitmesinin dniinii kesmek tlizere bozkirda yerli
ve milli gériiniimlii Rus okullar*’ agilmis ve devaminda Kazak Tiirkleri ile Tiirkistan’mn
diger halklarmin ortak kullandigi alfabe olan Arap alfabesi yerine Kiril alfabesinin
kullanimina gecilmistir. Baslangicta sempatik gériinmek iizere egitim dilinin Kazakca (Kiril
alfabesinde) olarak yapildig1 okullarda Rusca yabanci dil olarak 6gretilmis ancak ilerleyen
donemlerde Rusga, egitim dili yapilmistir. 19. asrin sonuna dogru Kazak bozkirindaki Rus
okullarinin sayis1 2000’in iizerine c¢ikmistir. Buna karsilik eski dilde egitim veren
mekteplerin sayis1 135 civarinda kalmistir. (Kovalskaya, 2002, s. 644-667) Iskan

politikalariyla artan Rus niifusunun da etkisi ile okullarda Miisliiman ¢ocuklarla Hiristiyan

46 1I. Katerina doneminde, 1787 yilinda, Miisliiman niifusun yogun oldugu Orenburg eyaletine bagh Ufa’da
Miisliimanlarin seri hukuk konusunda bagvuru yapabilecegi bir idare olusturulmustu. Bu politikalarin sabebi
ise birgok aragtirmact tarafindan Ural ve Volga Tatarlar1 {izerinde uygulanan kontrollii asimilasyon
calismalarinin benzerini gogebe Miisliimanlar {izerinde gerceklestirmek oldugu ifade edilmektedir.

47 [biray Altinsarm araciligi ile milli gériiniimlii Rus destekli ilk okul 1864 yilindaTorgay’da agilmustir. Bkz.
(Adilbayev, 2002, s. 74) Ancak Bozkirdaki ilk Rus okulu ¢ok daha dncesinde, 1786 yilinda Omsk’da agilmustir.
Bkz. (Kovalskaya, 2002, s. 644-667)
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Rus cocuklarinin birlikteligi ve kaynagmalarina 6zel énem verilmis, bu okullarda Carlik
Rusya’nin dini ve milli 6zel giin ve merasimlerinin kutlanmas1 zorunlu hale getirilmistir.
(Adilbayev, 2002, s. 67-70) Carlik yonetiminin Ruslastirma politikalarina Kazak Tiirklerini

ickiye alistirmak ve Ruslarla evlenmelerini saglamak gibi hususlar1 da ekleyebiliriz.

Goriilecegi tizere Carlik politikalarinin temel amaci, oncelikle Kazak bozkirinda
agirlikli olarak Tatarlar iizerinden devam ettirilen mektep ve medreselerin etkisini azaltmak,
yerine Rus ve Rus-Kazak okullarini ikame etmek, Kazak Tiirkleri ile Tatarlar basta olmak
tizere Tiurkistan’in diger halklar1 arasindaki iliskiyi ve iletisimi zayiflatmak ve en

nihayetinde Kazak Tiirklerini Hristiyanlastirmakti.

Ancak cogu Rus kaynaklarina dayanan aragtirmacilarin verdigi bilgiler, Carlik
yonetimince uygulamaya konulan politikalarin Rus dili ve egitim sisteminin yayginlagmasi
disinda biiyiik 6l¢iide sonugsuz kaldigr yoniindedir. (Adilbayev, 2002, s. 75-80) Durumu,
dini kuruluslar ve buralarda egitim goren talebe sayilari iizerinden degerlendirirsek 1894
yilinda, Tiirksitan’da 6445 eski usul egitim veren mektep/medrese bulunurken bu say1, 1916
yilina kadar 7550°ye yiikselmistir. Go¢ebe hayatin devam ettigi uzak bolgeler dikkate
alindiginda resmi verilerdeki bu saymin daha fazla oldugu diistiniilmektedir. (Kesici, 2003)
Kazakistan 0zelinde baktigimiz zaman ise Yesi’de (Tiirkistan) 1864 yilinda 20 civarinda
olan mescit sayisi, 1920 yilinda 40’a, Cimkent’te 1868 yilinda 18 olan mescit sayisi, 1910
yilinda 36’ya yiikselmistir.*® Ote yandan, 1907-1917 yillar1 arasmnda sadece Ufa’daki
medreselerde egitim goren Kazak talebelerinin sayisinin 150’nin {izerinde oldugu
nakledilmektedir. (Adilbayeva, 2002) Benzer sekilde dini yayinlarda ve hacca gitme
oranlarinda ciddi bir artis oldugu (Hayit, 2004), 1901 yilinda sadece Cimkent’ten hacca
gidenlerin sayisinin 188 oldugu (Adilbayev, 2002, s. 82) bilinmektedir.

3.5. SSCB’nin Kazakistan’daki Din Siyaseti; Ateist Ideoloji Temelli

Sekiilerlestirme

Geleneksel bir toplum yapisina sahip olan Tiirkistan halklari, devrimin ilk
yillarindan itibaren Berger’in tecriibe edilen sekiilerlesme tipolojilerinden en siddetlisi

olarak tgclincli kategoride degerlendirdigi dinin toplumsal hayatin her kademesinden ve

48 Carlik doneminde, 1897 yilinda yapilan niifus sayiminda Kazak bozkirlarindaki niifusun 4 milyon civarinda
oldugu, 1926 SSCB doneminde ise Kazakistan Sovyetindeki Rus ve Ukraynali niifus dahil olmak {izere 6.2
milyon oldugu bilinmektedir. Bkz. https://e-history.kz/en/contents/view/170. Bu dénemde Kazakistan’dan
disariya Kazak gogleri olurken Kuzeyden Kazakistan’a ¢ok sayida Rus ve Ukraynali niifus gogii olmustur.
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bireyin diinyasindan ¢ikarildigi (2008, s. 271-281) bir siirecle ylizlesmislerdir. Eskiden
toplumsal hayatin 6nemli bir kurumu olan din zayiflatilmis, bir sosyal statii gostergesi olan
dindarligin da toplumsal bir karsiligi kalmamistir. SSCB’nin ateizm ideolojisi
dogrultusunda uyguladig: sekiiler politikalar asagi-yukar1 tiim Sovyetlerde ayni olmakla

birlikte sonuglari bakimindan en ¢ok Kazakistan’1 etkilemistir.

Sovyetler Birligi doneminde din kurumu basta olmak {izere biitiin kurumlar ve
kilttirel alan1 kapsayacak bir sekilde hem toplumsal boyutta hem de algi, biling, katilim ve
pratiklerin tiimiinii kapsayan bireysel boyutta ateist ideoloji temelinde sekiiler politikalar

uygulanmigtir.

1918 yilinda ¢ikarilan “Kiliseyle devletin ve okulla kilisenin ayrilmasina dair
kararname” toplumsal boyutta baslatilan politikalarin ilkidir. Bu kararname geregi bir
inanca sahip olup olmama serbest birakilirken dini kurumlara olan devlet destegi kesilmis
ve bu kurumlar temel diizeyde dini seremonilerin yapildigi sembolik mekanlar haline
getirilmistir. Bu kararname esas itibari ile Hristiyan toplum i¢in ¢ikarilmis, donemin siyasi
sartlar1 da dikkate alinarak Miisliimanlar i¢in ilk etapta bir diizenleme yapilmamistir. Ancak
1929 yilinda yine Halk Komiserligi Konseyi tarafindan ¢ikarilan ikinci kararname ile dini
kuruluglarin faaliyetlerinin ¢ercevesi belirlenmistir. Sovyetler Birligi yikilana kadar
yiiriirlikte kalan (Karimov, 2011, s. 183-187) bu kararname metni, Sovyetler Birliginin
yikilmasindan sonra da post-Sovyet cografyada Kazakistan’in da i¢inde bulundugu bir
kisim devletler tarafindan uzunca bir siire daha ufak-tefek degisikliklerle kullanilmaya

devam etmistir.

Din kurumunu kayit ve kontrol altinda tutmayir amaclayan bu kararname ile dini
kuruluglarin kayitli olmasi, faaliyet alaninin siirli tutulmasi (ibadethanelerde) bu mekanlar
disindaki her tiirlii faaliyetin illegal sayilmasi, kisaca dinin, tamamen bireyin i¢ diinyasina
hapsedilmesi amaglanmaktaydi. Zaten s6z konusu kararnamenin yayinlanmasindan ¢ok kisa
bir siire gegmeden “dinlerin temizlenmesi” stireciyle din kurumuna karsi siddetli bir saldirt
baglatilmistir. 1930 tarihinde Halk Komiserligi Konseyi’ne sunulan rapordaki;

“Miisliimanlarin dini kuruluglarinin hemen hepsi tamamen yok olmanin esigindedir.
Mubhtesiplerin %87’si kapanmustir. 12,000 camiden 10,000°den fazlasi kapanmistir. Molla
ve Miiezzinlerin %90 ile %97 arasindaki kismi, dini gérevlerini yapamaz hale getirilmistir.

Miisliiman ‘kiilt’iniin durumu, diger kiiltlere gore daha kotli durumdadir ancak yine de
diger kiiltlerin durumu i¢in de bir fikir vermektedir” (Karimov, 2011, s. 183-187)
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seklindeki ifadeler, kisa bir siire icerisinde din kurumunun maruz birakildigi durumu
gostermesi acisindan dikkat cekicidir. Bennigsen ve Lemercier’in, devrim dncesinde Rus
idaresi altindaki Miisliimanlara ait 30 binden fazla cami bulundugunu, bu saymin 1976
yilina kadar 143’e diistiigii yoniinde verdigi bilgi, kurumsal anlamdaki yikimin ¢ok daha

biiyiik oldugunu gostermektedir. (Bennigsen & Lemercier, 1998, s. 33)

1936 SSCB Anayasasi, her ne kadar ibadet 6zgiirliigli ve din karsit1 propaganda
Ozgiirliigiinden bahsetse de biitiin inanglara kars1 infazlara varan siddet devam etmistir. Bu
durum gittik¢e azalan ibadet mekanlarinin sayisindan agik¢a goriilmektedir. Din alanin
kontroliinii artirmak {izere Sovyet yonetimi, 1943 yilindan baslayarak Miisliimanlarin
yasadiklar1 Sovyetlerde dort dini idare agmistir. Merkezi Taskent’te bulunan Orta Asya ve
Kazakistan Miislimanlar1 Dini Idaresi (SADUM) bunlardan birisidir. (Bennigsen &
Lemercier, 1998, s. 90-96) Moskova’ya bagli olan bu miiftiliiklere sdzde bir 6zerklik
verilmis olsa da miiftiilerin atanma siireci de dahil olmak iizere arkaplanda hep ilgili idarenin
bulundugu Sovyetin Komiinist partisi sekreterliginin notlar1 belirleyici oluyor, atanan kisiler
de genelde idare-i maslahat cihetinde bir vazife goriiyorlardi. Ote yandan ibadethaneler,
ibadetler, yaymlar vb. tlizerindeki yasak ve kisitlamalar devam ediyordu. Zaten,
Krushchev’le birlikte tekrar dine karsi yeni bir miicadele baglatilmig 1954 yilinda biri
“Bilimsel Ateizm Propagandasindaki Eksiklikler ve Bunlarin Giderilmesine Yonelik
Tedbirler” digeri ise “Halk Arasinda Bilimsel Ateizm Propagandasi Yapilirken Islenen
Hatalar” baglikl iki karar ¢ikarilarak yeni bir siire¢ baslatilmistir. (Karimov, 2011, s. 183-
187) Onceki donemde dini bireysel alana hapseden kat1 sekiilerist politikalar, bundan bdyle
komiinist ideoloji geregi ateist-sekiilerist bir diizlemde devam ettirilmistir. Krushchev
doneminde (1954-64) uygulanan ateist politikalar sonraki donemlerde tedrici bir yumugama

ile birlikte devam etmistir.

Sovyetler Birligi’nin Marksist-Leninist doktrin dogrultusunda 70 yillik din politikasi
diger Sovyet cumhuriyetlerinde oldugu gibi Kazakistan’da 6nemli sosyolojik sonuglar
dogurmustur. Din, toplumlar nezdinde itibarsizlastirilmis, dini kurumlar yok edilme
asamasina getirilmis, miizikten, sanata, edebiyata kiiltiirel alan bosaltilmis, bireysel diizeyde
dini pratikler goriinmez olmus, algilar degismis, zihinler bulandirilmistir. Burada

Miislimanlara kars1t bu kadar miitecaviz olan Sovyet yonetiminin, El-Ezher mezunu
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Liibnanli Selefi teolog Al-Tarablusi’nin* Kasgar iizerinden Orta Asya’ya girmesine ve
diisiincelerini yaymasina izin vermis olmasi (Olcott, 2012, s. 81) manidardir. Sovyet
idaresinin Miisliiman toplumlari ateistlestirme politikasi, goriiniirde islerken arka planda
resmi olmayan bir “paralel Islam” tasavvuf gelenegi araciligi ile yasanmistir. Din, 1s1klar
sondiiglinde, tiirbe ziyaretinde ya da yeraltinda bir yerde hep yasanmis ve var olmustur.
(Bennigsen & Lemercier, 1998, s. 33) Bu durum, Benningsen ve Lemercier’in 1980 de bir
yabancinin bir Tiirkistanli Miislimana Sovyet rejim ile birlikte bolge Miisliimanliginda
nasil bir degisiklik yasandigini sormasi iizerine Tiirkistanli Miisliimanin cevabi “Higbir
degisiklik yok, o, atalarimizin zamaninda nasildiysa bugiin de dyledir” seklinde aktardigi
vakanin, 1990 sonrasi donemde dinde yasanan yeniden diriligi, uyanisin arkasindaki en
temel sermayeyi ¢ok veciz bir sekilde anlatmaktadir. (Bennigsen & Lemercier, 1998, s. 76)
Yani toplumsal diizeyde korunan tarihi ve kiiltiirel kodlarda tutunan kolektif hafiza bireysel

biling ile yasamis ve giiniimiiz kugaklarina aktarilabilmistir.

3.6. Kazak Kiiltiiriinde Din

Kiiltlirtin ne oldugunu agiklamaya yonelik ¢ok sayida tanim bulunmaktadir. Bir
kiiltiir sosyologu olan Gokalp’e gore kiiltiir “bir milletin, din, ahlak, hukuk, akil, estetik, dil,
ekonomi ve teknikle ilgili yasayislarin bir biitiinii” seklinde ifade edilmektedir. Kurtkan
Bilgiseven ise daha genel bir tanimlama ile kiiltiirii “gok eski ¢aglardan beri edinilen grup
tecriibelerinin modern ¢aglara intikal eden y1gin1” olarak agiklamaktadir. (Akdogan, 2012,
s. 437) Erol Glingor’e gore ise kiiltiir, bir topluma ait inanglar, hisler ve heyecanlarin
biitiiniidiir. Yani bir grubun, toplumun, milletin temel karakteristigini olusturan ve
digerlerinden ayiran maddi ve manevi degerler biitiiniidiir. Bu biitliniin devami, o grubun,

toplumun ve milletin hayatiyetinin devami ile de yakindan ilgilidir. (Akdogan, 2012, s. 437)

Bu tanimlamalar dikkate alindiginda, verili ya da sonradan bir biitiin olarak
kazanilan din ile insanlar tarafindan olusturulan ve daha sonra olustugu alan1 belirleyen iki
olgu arasindaki iliskinin kagmilmaz oldugu goriilmektedir. Yani dinin, toplumsal olmasi
zorunlu olarak onu kiiltiirle bir etkilesime sokan (Akdogan, 2012, s. 437) kiiltiirtin de milli
olmasi yoniiyle dini etkileyen ve ona milli bir karakter veren hususiyetleri vardir. Bu

nedenledir ki ayni dinden olan farkl kiiltiir cografyalarindaki toplumlarin dini yasam ve

4 Olcott, Sovyet Sosyalist ydnetime karsi sempati duyan Sami Al-Tarablusi’nin fikirleri ve yetistirdigi din
adamlarimin Sovyet yonetimi boyunca SADUM fizerinde etkili oldugu iddiasin1 aktarmaktadir. Bkz. (Olcott,
2012, s. 81)
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tarzlarinda, hatta ayni toplumlarin alt kiiltiir gruplarinda bile baz1 farkliliklar
gbzlemlenmektedir. Tiirkistan’daki, tasavvuf diisiincesi ile Anadolu’daki Tiirk-Islam
anlayisi, bir nevi bu c¢esit bir farklilasmanin tezahiiriidiir. Diger bir nokta ise din-kiiltiir
arasindaki iliski de, milli kimligin de olusumuyla yakindan ilgili olarak, belirli bir
etkilesimden sonra dinin, kiiltiiriin temel belirleyicisi ve koruyucusu haline gelmesidir. Bu

durum, giiniimiiz Tirk halklarinin kiiltiirel ortak karakteristigini gostermektedir.

Bu ¢er¢evede Kazak ve diger Tiirkistan halklarinin kiiltiiriinii degerlendirmek
gerekirse, Islam 6ncesi donemden gelen ancak Islam’daki yaratic ile ¢ok benzerligi olan
K&k Tengri inanci ve Tiirk toresinin Islam inanci ile bulusmasi Tiirkistan iist kimliginde
ortak bir kiiltiir cografyasinin olusmasini saglamistir. Eski inan¢ ve torenin de yok
sayllmadig1 din temelli tasavvufun ciddi tesir ve izlerinin goriildiigii bu ortak kiiltiiriin tarihi
seyri dikkate alindiginda diger Misliman cografyalara gore farkliliklar arz ettigi

sOylenebilir.

Kazak Tirkleri 6zelinde meseleyi degerlendirdigimiz zaman ilkdnce tasavvuf
etkisinden bahsetmek gerekir. Bu gelenegin Islam’in zahiri ve batini yonleriyle sekillendigi
bilinmektedir. Bu nedenle 6ncelikle “lafizc1 ve sekilci” bir siinnet anlayisi oldugu ifade
edilmelidir. (Adilbayeva, 2002, s. 89-110) Yani gd¢ebe hayat tarzinin bir sonucu olarak dini
kurumsallagsmadaki eksiklige (Adilcanov, 2004, s. 21-30) ragmen Kazak sosyal hayatindaki
pek ¢ok tutum ve davranisin, ihtiyari ya da gayr-1 ihtiyari, Kur’an ve Siinnet’e uygun oldugu,
giindelik hayatta bunun agik¢a goriildiigli ayn1 zamanda bugiin dahi sik¢a kullanilan ¢ok
sayida atasozilinlin kaynaginin hadis kokenli oldugu bilinmektedir. (Adilbayeva, 2002, s. 89-
110)

Baz1 6rnekler verecek olursak, her ise besmele ile baslanir, besmele ile baglanilan
yemegin ardindan siikiir babinda (bazen tek kelimelik bir “4min” dahi olsa) dua edilir,
Peygambere olan sevgiden dolay1 ona isnat edilen herseye (bazen sahih olmasa dahi) asir1
bir sayg1 gosterilir, yeminlerde, sarkilarda ve kiifiirlerde Allah lafz1 gegirilmez. (Zeynes,
2002, s. 325-335) Raki vb. alkollii icki icilmesi yasaktir”® (Radloff, 1956, s. 523)
Misafirperverlik, dogru sozliiliik gibi Kazak kiiltiiriinde yerlesmis bu tutum ve davranislar

listeler halinde uzatilabilir. Milli kiiltiirdeki dinin etkisi’! giyim ve kusamda da

S0W. Radlof, Gézlemlerinde, Rus sehirlerinde yasayan Kazaklarin dahi rakim igmedigini nakletmektedir.
Bkz. (1956, s. 523)

3I'W. Radlof, Kazak Tirklerindeki giyim ve kusamda Miisliiman Tatar etkisinin oldugunu belirtmektedir.
Bkz. (1956, s. 469-472)
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goriilebilmektedir. Ornek vermek gerekirse, bugiin dahi evli kadinlarin 6zel giinlerde
giydigi “kiymesek” ve gilindelik hayatta giyilen “oramal”, erkeklerin giydigi “takiya” ve
“sapan” Islam kiiltiirindeki farkli giyim ve kusam tarzlarmin Kazak Tiirklerine has

formlaridir.

Kazak kiiltiiriindeki Islam etkisi, aile, hukuk, siyaset, dil, 6liim ve dogum gibi
toplumsal kurum ve olaylarda da acik bir sekilde goriiliir. Erkek egemen Kazak aile
yapisinda kadinlara, biiyiiklere ve atalara saygi esastir. Rus hakimiyetine kadar seri hukukla
orfi hukuk birlikte isletilmistir. Hanlik doneminde Hanin se¢ilme siireci, yemini ve
yonetiminde de Islami esas ve kaideler gozetilmistir.>> Radlof’un da “Kazaklar Islam’1 kérii
koriine kabul etmediler” ifadesinde de goriilecegi lizere hem pratikte hem de s6zel olarak
Islami olan ¢ok sayida kavram ve terminoloji Kazak kiiltiiriiniin bir pargas1 haline gelmistir.

Bunlara selamlagsma, vedalagsma, dualasma vb. hususlar1 da ekleyebiliriz.

Bunlarin yaninda bugiin dahi tartisilan bir takim 6rf ve adetlerin de kanaatimizce
hurafe de olsa esas itibari Hanefi-Maturidi diisiincede muarriz gériilmeyen ya da Islamiyetin
ilk donemlerinden itibaren dinen caiz olmasa da Miisliiman toplumlar dahil diinyanin her

tarafinda var olan seyler oldugu sdylenebilir.

Eski Tiirk dininde olan ve Islam sonrasi1 Kazaklarda devam ettigi goriilen “Atalar
ruhu” inanci, antropolog ve sosyologlar tarafindan, bazi ¢evreler tarafindan iddia edildigi
gibi, bir tapinma “kiiltii” olarak degil atalara®® tazimin gdstergesi olarak kabul edilmektedir.
Benzer sekilde yedi atanin ismini ezbere bilmek, saymak da aile ve biiyiiklere gosterilen
onem ve saygidan kaynaklanmaktadir. (Mailan, 2011, s. 8-22) Yilin belli donemlerinde,
afet ve savas gibi zor ve sikintili donemlerde miiracaat edilen tazim de, bir tapinma degil,
aksine makbul goriilen atalar1 sefaat¢i kilarak Allah’a dua amacina matuftur. Ancak bu
Atalara gosterilen tazimin, gdgebe hayatin engin sahasinda bazi gayri Islami gériiniimlere

de girmis olma ihtimali bulunmaktadir.

32 Bir sonraki konu bagliginda isleneceginden detaya girilmemistir.

>3 Kazak Tiirkgesinde ata kelimesi, babanin babasi, esler igin kaympeder, secere igerisinde babanin
babasindan sonra devam ettirilen biiyiik babalar, sayilan akrabalik bag1 olmaksizin saygiy1 hak eden kisi
ve son olarak veli, dervis, sufi ve miibarek insan gibi farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Bkz. (Esim,
2009, s. 186) Orn. Evliya Ata, Sopan Ata, Kambar Ata, Hakim Ata, Siileyman Ata gibi. Giiniimiizde
bilinen Atalarin biiyiik bir kisminin Yesevi seyh ve miiridleri oldugu iddia edilmektedir.
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Tiirbelere hasredilen asir1 hiirmet de atalar ruhu inancindan ve ayni zamanda
evliyaya hiirmetten gelmektedir. Tipk: atalar ruhundan beklenen medet gibi bir hurafenin
tiirbeler i¢in de gecgerli oldugu goriilmektedir. Evliyaya ait oldugu diisliniilen tlirbelere
hasredilen kutsiyet, hac (yar1 hac mevzulari) niyeti ile yapilan ziyaretler vd. hususlarin cogu
arastirmact tarafindan da ifade edildigi ilizere (Karimov, 2011, s. 183-188), Sovyet
yonetiminin, cami, medrese vb. biitiin dini kurumlar1 kapatmasimin zorunlu bir sonucu
olarak halkin buralar1 bir ibadet, dua ve yenilenme mekanlar1 olarak gdérmesinden
kaynaklanmstir. (Derin, 2006, s. 7-39) Bu inamsin, gayri Islami olan bu yoénii ile ilgili
bugiin Kazakistan Miiftiyatinin din gorevlileri {izerinden toplumu bilinglendirme
caligsmalar1 bulunmaktadir. (Mailan, 2011, s. 8) Kazak tarih¢i R. Mustafina’nin naklettigine
gore Hoca Ahmed Yesevi’nin tiirbesi ile Naksbendi’nin Semerkand’daki tiirbesinin ziyaret
edilmesi, bez baglanmasi, i¢ginde medfun olandan medet umarcasina dilek dilemek ve hac
(yar1 hac) mesabesinde kabul etmek (Maukhara, 2011, s. 96-110) eskiden de olduk¢a yaygin
bir inanigti. Bu ve benzeri hususlar, bugiin Kazakistan Miiftiyatinca yapilana benzer bir
sekilde onceki donemlerde de Tiirkistan’daki cedidci hareketin Onciisii, fikir ve siyaset
adami1 Buharali Abdurra’uf Fitrat (Zarcone, 2002, s. 47-54) ve diger bazi bolge din

adamlarinca da elestirilmigtir.

Kazak kiiltiiriiniin yakin donem tarihi, edebi ve bilim ¢evrelerindeki aktaricilari ve
tasiyicilart olan aydinlarin ge¢misi, egitimi, eserleri ve yasantilarina bakildigi zaman da

Kazak kiiltiirtindeki dinin etkisini gorebiliriz.

Daha 6nce izah edildigi lizere kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin olmasa da Kazak
aydinlar1 esas olarak iki akim igerisinde degerlendirilebilir. ilki, Rus somiirii ve
asimilasyonun da farkinda olan ancak modernlesme ve degisimin Rusya {izerinden
gergeklestirilebilecegine inanan Cokan (Muhammed Hanafiya) Valihanov, Ibiray (Ibrahim)
Altinsarin ve Abay (Ibrahim) Kunanbayev gibi ilk dénem aydinlardan, ikinci grup ise ton
farkliliklarina ragmen kendisini Rusya karsisinda konumlandiran, Bati1 tarzi bir
modernlesme hedefiyle Osmanli (Geng Tiirkler) ve Rus liberalizminden etkilenen ve Ismail
Gasprirali’nin baslattig1 basta egitim ve kiiltiirel alanlardaki 1slah ¢alismalarini destekleyen
Tahir Comartbayev, Magcan Cumabayev, Isangali Arabayev, Mustakim Maldibayev,
Mustata Orazayev, Bekmuhammet Serkebayev, Beyimbet Maylin, Muhammetcan Seralin,
gibi cedit¢ilerden olusmaktaydi. (Sashka, 2015, s. 56) Her iki grup da Kazak Tiirklerinin
geri kalmisliginin, egitimin modernlestirilmesi ile miimkiin olacagina inaniyordu. Buna din

egitimindeki yenilenme c¢aligmalar1 da dahildi. Sekiiler egitim sistemini benimseyen, Rus
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ya da Kazak-Rus okullarinda egitim géren Kazak aydinlarinin ¢ogu medrese egitimi gérmiis

milli ve manevi degerlerine bagl kimselerdi.

Kazaklarin yiizli Bat1’ya bakan ve modernist olarak taninan biiyiik sair ve diistiniiri
Abay, medrese egitiminden sonra Rus okuluna devam etmis, Rusca, Arapca, Farsca ve
Cagatayca 6grenmistir. Geleneksel toplumdan modern topluma geciste bir kdprii gorevi
goren Abay, kendinden sonraki Kazak Tiirk aydinlarimi etkiledigi gibi bagimsiz
Kazakistan’in da sembol isimlerinden birisi olmustur. Eserleri icerisinden “Kara Sézler”
(Qara Sozder), Abay’in Kazak Tiirklerinin sosyal yapisi, yagam tarzi ve din hakkinda
diisiincelerinden olusur. Ayni1 zamanda Kazak Tirklerine yonelik bolca tavsiye ve
nasihatlerin verildigi Kara Sozler, Abay’in diisiince diinyasin1 géstermesi agisindan oldukga
onemlidir. Biiyiik ¢ogunlugu egitim, iyilik, dogruluk ve din iizerine olan bu sodzlerden
asagida verecegimiz birkag¢ 6rnek Abay’in din hakkindaki goriislerini gostermesi agisindan

Onemlidir.

(Otuz dordiincii s6z) “Kimin gonliinde diinya endisesi, diinya sevinci, ahiret

endisesinden ve ahiret sevincinden iistiin olursa Miisliiman sayilmaz” (Ayan, 2017, s. 75)

(Otuz sekizinci s6z) “Biz Allah’t onun sifatlarimi gorerek taniyabiliriz, onun
kendisini tanimak imkansizdir. Allah’in 6ziinii anlamak degil, bir yaraticilik sirrini
anlamaya en bilge insanlarin bile akli ermez... Sayet siz Allah’1 biitiin viicudunuzla kabul

ediyorsaniz, o zaman yaptiginiz ameller samimi ve anlamli olacak...” (Ayan, 2017, s. 97)

Amcas1 Abay’in tedrisatinda yetisen ve onun ydnlendirmesi ile Istanbul ve
Mekke’yi ziyaret eden Sakarim (Sahkerim) Kudayberdi de tarih, edebiyat ve din alanlarinda
birakmis oldugu eserleri ile Kazak tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Yasadigi déonemin
sosyal sorunlarin1 yakindan miisahede eden Sakarim, Abay gibi bu sorunlara karsi elestirel
durusunu gostermis ve ¢alismalarini da bu alanlarda yogunlastirmistir. (Sidikov, 2014, s.
18-23) Din ve tarih onun ¢aligmalarinda merkezi bir yere sahiptir. “Tiirk, Kirgiz, Kazak ve
Hanlar Seceresi” adl1 ¢alisma, onun ortak Tiirk tarihine olan merakini gésterirken bir ilmihal
niteligindeki “Miislimanlik Sartr” da (Nurtazina, 2013, s. 869-873) manevi yOniinii
gostermesi acisindan énemlidir. Ibiray Altinsarin tarafindan yazilan “Islam’m Sartlar1” adl
eserden sonra Sakarim’in “Miisliimanlik Sart1” adl1 ¢alismasinin sebebi, ona gore daha 6nce
Arapga, Fars¢a ve Tatarca din kitaplarindan Islam’1 6grenen Kazaklar’in kendi dilinde dini

ogrenmesi mevcut eksiklerin giderilmesinde dnemli goriilmiistiir. Abay, Ibiray Altmsarin
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ve Sakarim’in din konusuna bu denli 6nem vermelerinin asil sebebi ise Ruslarin Kazak

bozkirlarindaki misyonerlik faaliyetlerine kars1 bir tepki ve toplumu bilinglendirmektir.

Bu ilk donem Kazak aydinlarinin actigi yolu takip eden Alas Orda hareketinin
mensuplar1 da egitim ve siyasetteki sekiiler yaklasimlarina ragmen (Kalkan, 2002, s. 25)
Islam’in Kazak Tiirk tarih ve kiiltiiriindeki yeri ile sosyal alandaki islevinin ziyadesi ile
farkinda idiler. Bu gruptan bir 6rnek vermek gerekirse, Kazak Ceditcilerinin 6nde gelen
isimlerinden ve Aykap dergisinin de kurucusu Muhammedcan Seralin, Ruslarin misyonerlik
faaliyetlerine tepki gdstermis, basin ve yayin ¢aligsmalari ile Kazak halkin1 bilinglendirmeyi
amagclamistir. Diger bir Alas Orda mensubu Mirjakib Dulatov da Islam’m 1slah
caligmalarina engel olmadigini, basta egitim olmak lizere sosyal alandaki doniisiimde dinin

sosyal degisimi takviye eden yoniinden yararlanilabilecegi lizerinde durmustur. (Sashka,

2015, s. 140-153)

Ozetle, Abay’dan Magcan’a ister Rus tarzi modernlesme taraftar1 olsun, ister
kadimci ister ceditci olsun, Kazak aydinlarinda din, Kazak tarihi ve kiiltiiriniin 6nemli bir
unsuru olarak ele alinmistir. Séyle ki, 1905 yilinda, 14 bin imza ile (Karkara dilekgesi)
Carlik yonetimine iletilen taleplerin basinda din alanina iliskin 6zerklik ve miidahalelerin
kesilmesi yoniindekiler talepler geliyor, iskan ve diger meseleler daha sonra geliyordu.

(Rorlich, 2003, s. 157-176)

Sonug olarak, her ne kadar siyasi ve idari olarak Kazak Hanlig1 ile miistakil bir yap1
olarak tarih sahnesine ¢ikmis olsa da bugiinkii Kazak Tiirk kimliginin olusumunu, umumi
Tiirk tarihinden ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Islamiyet’le birlikte, Kazaklarm sosyal,
siyasal ve kiiltiirel yapisinda ciddi degisiklikler olmus, gocebe hayat tarzlarina ragmen din,
kurumsal olmasa da giindelik hayatin her sathasinda etkili olmustur. Bununla birlikte
bozkirda yasanan dinin, islam 6ncesi Kok Tengri inancina ait bazi inanislarla tasavvufun
batini yonlerini barindirmasi sebebiyle, yerlesik Miisliiman toplumlarda yasanan dinden,
esasa yonelik olmasa da bazi yonleri ile farklilik arzettigini de burada belirtmek gerekir.
Kazak Hanligi sonrasinda, Carlik ve Sovyet idarelerinde Kazak Tiirkleri ciddi kiiltiirel
asimilasyon politikalarina maruz brrakilmistir. Ozellikle Sovyetler ddneminde dinin, sosyal
hayattan ¢ikarilmaya ¢alisildig1 70 yillik ateist donem, diger Miisliiman toplumlarda oldugu
gibi Kazak toplumunda bir takim sosyolojik sonuc¢lara neden olmustur. Bununla birlikte din
kaybolmamis, farkli sekil ve goriinlimlerde varliini devam ettirmistir. Tiirbe ziyaret

kiiltiiriiniin bir takim dinen caiz olmayan ritiiellerle artmasi, atalara gdsterilen saygi ve atalar
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ruhu icin yapilan tazimin farkli boyutlara kaymasi da bu dénemin sonucu olarak ifade
edilmektedir. Ciinkii camilerin kapatildigi, ibadetin ve haccin yasaklandigi bir ortamda
bircogu evliyaya ait olan ve Sovyetler doneminde de dokunulmayan tiirbeler, kimileri i¢in
bir cami, kimileri i¢in yenilenme, kimileri i¢inse Mekke misali hac (yar1 hac) yapilabilecek

mekanlar olarak goriilmiistiir. (Derin, 2006, s. 7-39)

Son olarak Kazaklarin Miisliimanlasmas1 ve Kazak Miisliimanligi hakkinda da
birka¢ hususa tekrar deginmekte fayda gormekteyiz. Bunlardan ilki bilingli bir sekilde
Kazaklarin Islamlagmasinin 18-19. asirlara dayandirma gabasidir. Yukarida izah edildigi
tizere Miisliiman olan Ebu’l Hayr Hanligindan ayrilan Canibek ve Kerey’le (Han) birlikte
hareket eden ve onlar1 takip eden 200 bin kisinin de Miisliiman olduguna siiphe yoktur.
Morrison da Kazaklar i¢in, “onlar Kazak olmadan once Miisliimandilar” (2017, s. 19)
seklindeki degerlendirmesi de bu yaklasimi desteklemektedir. Daha sonra bu niifusun diger
kabile ve boylarla daha da arttig1 ve Kuzeye dogru yayildig: bilinmektedir. Yine yukarida
verildigi lizere biigiinkli Kazakistan sinirlarinin en kuzeyinde, Agkol’da, 9. asirda Sufi
miirsidi oldugu diisiiniilen bir veliye ait kabrin bulunmus olmasi da bu iddiay1
zayiflatmaktadir. Ikinci husus ise Kazaklarin Miisliimanligimin “s6zde ya da sathi” olmasi
ile alakalidir. Bunda, bazi seyyah/misyoner/yazarlarin bozkiri ziyaretleri esnasinda yerlesik
Miisliiman toplumlarinda gordiikleri biiyiik cami, medrese vb.dini kurumlar1 géremeyisinin
neden oldugu bakis agisi ve bu minvalde yaptiklar tevatiirler ile yine bozkirin iklim ve
cografyadan kaynakli yasam tarzim1 dikkate almayan degerlendirmelerin etkili oldugu

distiniilmektedir.
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BOLUM 4

BAGIMSIZ KAZAKISTAN’DA SOSYAL DEGiSiM; DIN-DEVLET iLiSKiLERi

4.1.Bagimsizlik Sonras1 Donemde Kazakistan’in Karsilastig1 Sosyal Meseleler ve

Uygulanan Politikalar

Bagimsizlik sonrasinda Kazakistan, iki asra yaklasan Carlik ve Sovyet idarelerinin
neden oldugu bir dizi sosyal sorunla yiizlesmistir. Milli tarih bilinci, dil, aidiyet ve
demografik meselelere iligkin bu sorunlar bu bdliimde ele alinacak, din meselesi ise

calismamizin ana konusu oldugundan bir sonraki boliimde detayli olarak incelenecektir.

4.1.1. Milli Tarih Bilinci, Dil ve Kimlik Meseleleri

Bagimsizlik sonrasi donemde karsilasilan meselelerden tlizerinde durulacaklardan
ilki, tarih bilinci ve tarih yazimina iliskindir. Daha &nce bahsedildigi iizere N. ilminskiy ve
A.E. Alekterov gibi misyoner, dil ve din bilimci ve tarihgiler rehberliginde baslatilan
asimilasyon politikalar1 Sovyet donemi boyunca siddeti artirilarak devam ettirilmistir.
Tarihi ve tarth yazimini “siyasi bir miicadele” olarak benimseyen Komiinist Akademisi
Tarih Enstitiisii, bu ama¢ dogrultusunda Kazak Tirkleri dahil olmak {izere biitiin Tiirk ve

Miisliiman halklarin uygar tarihinin Carlik Rusya ile basladigi, proleter ve internasyonel
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anlayis ve ateizm propagandasi ile bir Sovyet ulusunu insa etmek iizere kat1 politikalar

uygulamgtir.

Kazakistan 6zelinde bu politikalarin temel amaci 6nce Rusya karsisinda Kazak tarihi
gecmisini degersiz kilmak,’* Islam’in Kazak Tiirklerini geri biraktig1 teziyle Hiristiyanligin
daha iistiin bir din oldugu propagandasini yapmak> (Adilbayeva, 2002, s. 71-80) bir taraftan
da Rus idaresinde Selefi diislince yapisina sahip din alimleri tarafindan yazilan kitaplar
terclime ettirip kendi hakimiyetleri altindaki Miisliimanlarin kullanimina sunmakti.
(Naumkin, 2005) Bu dogrultuda bozkirdaki Rus hakimiyeti, Kazaklarin modernlesmesi i¢in
zorunlu bir siire¢ olarak gosterilip Kazak aydinlardan daha sekiiler oldugu ifade edilen
Cokan Velikhanov ve Ibrahim (Ibiray) Altinsarin gibi isimleri n plana ¢ikarilirken yiizlerce
Kazak aydini da Milliyet¢i (Alas Ordact) diye baski altinda tutulmustur. Bir yandan Birinci
ve Ikinci Diinya Savaslarinda Ruslarla ayni cephede bulunmaya zorlanan Kazaklarla birlikte
nasil bir miicadele verildigi ve ortak bir tarih yazildigi vurgusu yapilirken ayni zamanda
Kazak halkinin elinde avucunda ne varsa el konulmakta, Kazak topraklari iskan edilmekte
ve buralara yerlestirilen Rus niifusu karsisinda kendi topraklarinda azinlik konumuna
getirilmekte ve onlarin kiiltiirlerini kabul etmeye zorlanmaktaydilar. En nihayetinde
Miisliiman Kazaklarin, ¢ocuklarinn isimlerini “Yuri® koymalar1 beklenmekteydi. Sovyet
tarih yazimi agisindan A.Nurkhanov’un 1957 tarihli Biiyiik Rusya ile Sonsuza Kadar
Kazaklar ile T.Sayinbayev’in yazdigi (yazdirildigl) “Rusya’nin Kazakistan’t Ilhakiin
llerici Yonleri” (Ozdemir, 2016, s. 141-150) adli eserleri hem Sovyet mantalitesini hem de
bu mantaliteyi benimseyen bir kisim Kazak aydinimin bugiinkii durusunu gostermesi
acisindan onemlidir. Rus ve Sovyetlerin Kazak Tiirklerinin sosyal yapisinda neden oldugu
hasarlara ragmen yine Sovyet donemi Kazak aydinlarindan ve Kazakistan’in ilk tarih

profesorii olan Ermukhan Bekmakhanov’un kovusturma gecirme, siirglin edilme ve hatta

% Orn. Kiigiik Ciiz’iin ham1 Ebu’l Hayr’in Rus hakimiyetini goniillii kabul ettigi, Cungar saldirilari karsisinda
zor durumda bulunan Kazaklara Rusya’nin yardim ettigi seklinde anlatilmaktadir. Bkz. Emin Ozdemir,
“Sovyetler Birliginde Ideolojik Tarih Egitimi”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, Aralik,1999

% Carlik déneminde Kazaklarin Hiristiyanlastirilmasi igin yine kendileri tarafindan geri birakilmis Kazak ve
diger Rusya Miisliimanlar1 goziinde ilk olarak Islamiyet’in, Hristiyanliga nazaran “daha diisiik ve gerici bir din
oldugu” s6zde tezini ispata yonelik kitaplar bastilar ve bunlar1 Miisliiman Tiirklerin egitim aldig1 mekteplerde
okuttular. 19. asrin sonuna kadar bu gercevede siparis iizerine yazilan ve bastirilan kitaplarin sayisinin 40’1
iizerinde oldugu ifade edilmektedir. Bkz. (Adilbayeva, 2002)

Sovyet politikalarinda Rus-Kazak birlikteligindeki uyumu gostermek iizere Koksetau Komiinist Partisi
sekreteri M.Fazilov’un ifadesi “...Kazaklar artik kendi ¢ocuklarina Rus kardeslerinin isimlerini vermektedir.
Keskat kdylinde oturan Bayas Kaliyev, ogluna diinyanin ilk kozmonotu olan Yuri’nin adim1 vermistir.” Bkz.
Emin Ozdemir, “Sovyetler Birliginde Ideolojik Tarih Egitimi”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, Aralik,1999, s.
120.
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oldiiriilme tehlikesine ragmen “Kenesart Hanm Milli Miicadele Yolundaki isyani” adli
doktora tezinde savundugu milli durus ve benzer aydin duruslari (Musagaliyeva, 2016)

Sovyet sonras1 Kazak kimliginin yeniden insasinda kritik bir basamak olmustur.

Tarihi bilincinin hizli bir sekilde insasi, bagimsiz Kazakistan’in ilk ve en 6nemli
giindemlerinden birisi olmustur. N. Nazarbayev, (19. ve 20. asir boyunca) Kazaklarin
tarihinin 6zellikle de dini tarihinin ciddi bir asimilasyon ve imhaya maruz birakildigini,
Islami kiiltiiriin yok sayilmasi ile “Kazaklarin gegmisi, kiiltiirii olmayan cahil bir halk olarak
gosterilmeye calisildigi” Rus ve Sovyet bakisinin yanlisligini belirterek “tarihin yeniden ele
alinip gozden gegirilip tekrar yazilmasi gerektigi” . (Nazarbayev N. , 2012, s. 47) kabulii ve
milli tarih bilincinin kimlik insasinda diger bir ifadeyle tarihi hafizanin glincellenmesinde
baslangi¢ noktas1 oldugu gerceginden yola ¢ikarak 1995 yilinda “Kazakistan Cumhuriyeti
Tarih Bilincini Olusturma Belgesi” ile yeni tarih yazimini gelistirmeyi amacglamistir.
Yapilan ¢aligmalarda Kazak Hanligimin kurucular1 Kerey ve Janibek Hanlar, {i¢ ciiziin
temsilcisi Kazibek Bi, Tole Bi, Ayteke Bi ortak ata miti sayilirken Goktiirk Kaganlart da
biiyiik atalar olarak kabul edilmektedir. (Yapici, 2009, s. 260-265) Bu tarih, Altin Adam
arkeolojik kazilar1 ile MO. 5. asra (Sakalar) kadar gétiiriilmektedir. Giiniimiizde sehirlerdeki
sembol binalar ve arkeolojik kazilarla (Astana’daki Bayterek Aniti, Akorda Sarayi, Altin
Adam, Almati’daki tarihi sahsiyetlere ait heykeller ve cadde isimleri ile) bu biling

olusturulmaya ve ayn1 zamanda canli tutulmaya c¢alisilmaktadir.

N. Nazarbayev’in insiyatifi ile 2004 yilinda baglatilan “Kiiltiirel Miras” programi
felsefe, etnografya, dil, edebiyat, miizik vb. alanlarda altyapi olusturma, tarihi eserleri
koruma, gelistirme ve giin yliziine ¢ikarma amaciyla bir dizi ¢alismay1 kapsamaktaydi. Bu
kapsamda Hoca Ahmed Yesevi, Arslan Baba, Aysa Bibi, Karaman Ata, Solpan Ata, Abilay
Han, Kenesar1 Han gibi ulusal/yerel 6nemde 25 bin abide yapilmis ya da onarilmistir. (Usta,
2007, s. 108-110) Ayn1 program kapsaminda 200 binin {lizerinde kitap modern tekniklerle
restore edilmis, 73 arkeolojik calisma neticesinde onlarca tarihi eser glinyiiziine
cikarilmistir. Tarih, etnografya ve edebiyat alaninda ise 440 adet kitap ve ansiklopedi
yazilarak baskis1 yapilmistir. Biitiin bu ¢alismalar i¢in 2017 yil1 itibari ile 10 milyar Tenge

tizerinde biit¢ce harcanmustir. (Karamanov, 2006)

Yukaridaki ¢aligsmalar uzun vadeli olarak devam ettirilmektedir. 2014 yilinda yaptig1
ulusa seslenis konugmasinda N. Nazarbayev, Goktiirklerin bilge veziri Tonyukuk’un biitiin
Tiirk toplumlarindaki “devlet-1 ebed miiddet” diisiincesinin esas oldugunu ifade ederek,

tarihi koklere isaret etmis ve Kazaklarin da diger Tiirk milletleri gibi bu diisiinceyi temerriiz
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ettiren bir millet oldugunun altin1 ¢izmis (2014) ve kendisine ait olan “Tarihin Akiginda”
adli eserinde bu bakisini destekler mahiyette 1471 de kurulan Kazak Hanligi’nin Orta
Asya’da, Tiirk halklar1 tarafindan kurulan ilk ulusal devlet oldugunu belirterek (2012, s.
174) bundan sonraki ¢alismalarla ortak Tiirk tarihi bakisinin destekleneceginin isaretlerini

vermistir.

Ikinci 6nemli mesele ise din, tarih, kiiltiir, diisiince ve yasam tarzinin aynasi ve bir
topluma/ millete/medeniyete ait maddi ve manevi degerlerin hem bir parcast hem de
aktariminda (Akdogan, 2012, s. 437) anahtar role sahip olan dildir. Carlik doneminde
baslatilan Ruslastirma projesinin en dnemli ayagi olan Rus¢a’nin hakim dil olmasina
yonelik ¢alismalar Sovyet doneminde de devam ettirilmistir. Bu donemde her tiirlii egitim
Ogretim materyalinin Rus¢a olmasma 6zel 6nem gosterilmis, Kazakc¢a egitim veren
okullarin sayist dusiiriilitken Rusga egitim veren okullarin  sayis1  artirilmas,
yiiksekogretimde Rusganin egitim dili olarak kalmasina 6zel dnem gosterilmistir. Rusca
egitim veren okullarda okumayanlarin iiniversite okumak dahil, yiiksek bir kariyer
planlamas1 yapmasi imkansiz hale getirilmistir. (Burkhanov, 2017, s. 1-13) Bu politikalar,
bagimsizlik oncesinde Kazaklarin (6zellikle kentli niifusun) %40’min kendi dilini
konusamadig1 ancak %30’unun Kazakc¢a yazip okuyabildigi (Garibova, 2012) buna karsin
%90’1mn1n Rusca’y1 iyi diizeyde bildikleri, Rus niifusunun ise ancak %1 oraninda Kazakc¢a
konusabilidigi bir sonucunu dogurmustur. Sebep sonug iliskisi geregi bu durum Kazak
aydinmin egitimini Rusca gérmesi ve eserlerini Rus¢a vermeleri sonucunu getirmistir.

(Aydingiin & Tiifek¢ioglu, 2012, s. 94-97)

Dil alanindaki bu sorunlara yonelik yeni yonetim, ilk olarak 1993 yilinda Kazak
Tiirkcesini devlet dili olarak kabul etmis ancak Rus kokenli toplumdan gelen tepkiler
tizerine 1995 yilinda Rusgaya da resmi dil statiisti verilmistir. 1997°de yapilan degisiklikle
ise “her vatandasin devletin resmi dilini (Kazakga) 1y1 diizeyde kullanma” gorevi verilmistir.
Daha sonra da 2010 yilindan gegerli olmak tlizere kamuda Kazak¢a bilme zorunlulugu
getirilmistir. Bugiinlerde Kazak¢a ve Rusga’nin yanmna ingilizce nin eklemlendigi ii¢ dilli
bir egitim sistemi tartigsmalart devam etse de Rusca giinliik hayatta en yaygin iletisim dili
olma 6zelligini korumaktadir. Nazarbayev, 2011 yil1 ulusa seslenis konusmasinda Kazakca
konusma oraninin %95’e ¢ikartilmasinin hedeflendigini ifade etmistir. (2011) Kazakistan
2050 Sratejisi Belgesinde ise latin harflerine gegerek Kazak Tiirk¢esinin modernize

edilmesi hedeflenmektedir.
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Bunun yaninda Kazak Tiirkgesinin ¢agin gereklilikleri dogrultusunda terminolojik
olarak gelistirilmesi amaciyla diinya ¢apinda kullanilan 7000 terim Kazak Tiirkgesine
cevrilmistir. (Nazarbayev N. , 2017; 2018) Bu caligmalara ragmen, latin alfabesine gecis
i¢cin glinlerin sayildig1 giiniimiizde egitimde, bilimde ve iletisim kanallarinda Kazakg¢a’nin
kullanim oranlar1 hala arzu edilenin gerisindedir. Bugiin Kazak devletinin aldig1 cesitli
tedbirlere ragmen Rusga yayin yapan kanallarin ve eglence programlarinin izlenme oranlari

hala yiiksek diizeylerdedir. (Burkhanov, 2017, s. 1-13)

I1k iki mesele ile yakindan ilgili iigiincii bir mesele de bolgesel aidiyet meselesidir.
Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesinden Rus hakimiyetine kadar olan donemde bugiinkii
“Orta Asya” olarak adlandirilan cografyay1 da i¢ine alan Tiirkistan’da, kisa bir donem harig,
siyasi olmasa da’’ kiiltiirel anlamda ortak bir aidiyet bulundugu énceki bdliimlerde izah
edilmeye calisilmisti. N. Nazarbayev de “Tarihin Akisinda” adli kitabinda “...1920°1i
yillarin ortalarina kadar Orta Asya’daki kimlik din, bolge ve boy aidiyeti iizerine oturmustu,
Sovyetler bu dinamigi kokiinden degistirdi. ...” (2012, s. 213) ifadesiyle bu aidiyete vurgu
yapmistir.

Rus hakimiyeti ile birlikte tarihi hafiza sifirlanmaya calisilarak tarih yeniden
yazilmig, halklar tizerinde uygulanan etnogen calismalari, lehge calismalari, milliyetler
politikasi, kolonizasyon ve iskan politikalar ile cografya parcalanmis, kiril alfabesi ile
hafizanin tastyicist dil birligi Rusya lehine bozulmus, dindaslar arasina demirparmakliklar
cekilerek aralarindaki bilgi birikimi ve aktrarimi engellenmis, din aleyhtar1 politikalar ve
uydurulmus yayin ve kitaplarla dini alan zayiflatilmis ve halk nazarinda itibarsizlastirilmig
ve ateizmle sosyal hayatin digina itilmis, tarihi eserler ¢liriimeye terkedilmis, ortak degerler
etnik kimliklere indirgetilmis, bir birlerine rakip ya da hasim gdsterilmis ve nazarlardan

uzaklastirilmaya ¢aligilmistir.

Ancak, Kazak Tiirklerindeki bolgesel hatta bolgeler 6tesi Tiirk ve Islam aidiyeti,
Ceditcilik’le, Alas Orda’yla Magcan Cumabayoglu’nun diislince ve misralarinda goriildigi
tizere 20. asrin baglarina kadar varligmi korumustur. (Kiriml, 2002, s. 364-368)
Bagimsizlik sonrast donemde Tiirk Kenesi, Uluslararasi Tiirk Akademisi, Tiirksoy,
TURKPA vb. kurum ve kuruluslarla yeniden canlandirilmaya calisilan bu siirecin
Kazakistan da aktif olarak igerisinde yer almaktadir. Her ne kadar Avrasya biitiinlesmesi,

bugiinkii anlamda, N. Nazarbayev tarafindan telaffuz edilen bir kavram olsa da, Rusya’nin

57 Altin Orda ve Timur imparatorlugu dénemi harig
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eski hakimiyet sahalarma yeniden déonme cagrisimi yaptigindan Tiirk diinyasindan bazi
cevrelerde karsilik gormese ve ihtiyatla karsilansa da, Nazarbayev i¢in bu kavramin Tiirk
dilli konusan halklar oldugu anlagilmaktadir. Cesitli stratejik ve politik sebeplerle acikca
ifade edilmese de oOzellikle son yillardaki latin alfabesine gegis, Kazak Tiirk¢esinin
gelistirilmesi, Uluslararasi Tiirk Akademisi, Tiirk Kenesi uhdesinde yiiriitiilen Tiirk dili ve
kiiltiirli ¢alismalarina aktif destek saglanmasi bu ¢ercevede yorumlanabilir. Tiirk diinyasinin
“aksakal1”, “lideri” olarak adlandirilan Kazakistan devlet bagkani N. Nazarbayev’in bugiine
kadar ki sOylemlerinde, kendisi tarafindan kaleme alinan kitaplarinda ve son olarak 2017
tarihli “Manevi Dirilis” ve 2018 tarihli “Ulu Bozkirin Yedi Karakteri” adli makalelerindeki

vurgular, yaklagimimizi pekistirmektedir. (Nazarbayev N. , 2012, 2017, 2018)

4.1.2. Demografik ve Diger Sosyal Meseleler

Carlik doneminde baslatilan iskan politikalari, kesintisiz olarak Sovyet doneminde
de devam ettirilmistir. Sovyet doneminde (1929) baslatilan kollektivizasyon programi ve
Ikinci Diinya Savasi1 6ncesi alinan tedbirler ve uygulanan politikalarmin neticesi Kazak
Tiirkleri i¢in bir felaket olmustur. Bu donemde Kazak halkinin ana gecim kaynagi olan 10
milyonlarca kii¢iik/biiyiik bas hayvan telef olmustur. 1915 yilinda 6 milyon olan Kazak
niifusu, yaklasik 1,8 milyon kayipla 1930°da 4,1 milyona diismiistiir. (Olcott, 1987, s. 180-
187) Bu rakam Stalin donemi uygulanan devlet terorii ve diger nedenlerle 1960’lara dogru
2,8 milyona kadar diismiistiir. Kazak niifusu azalirken zorunlu siirgiinler ve planli olarak
yapilan Rus niifusun iskani ile Kazaklar, Kazakistan’da azinlik durumuna diigmiistiir.
Demografik olarak 1897 yilinda Kazaklarin genel niifus icerisindeki %81,8’lik orani, 1989
niifus sayiminda yar1 yariya diiserek %39,7 (6,5 milyon) olmustur. (Yigit, 2001, s. 5-9)

Ote yandan, Nikita Kruscev'in déneminde “Bakir Topraklar” projesi kapsaminda
Kazakistan topraklar1 asir1 bir kullanima tabii tutulmus, Aral ve Balkas gollerinde ciddi
tuzlanma ve kurumalar yasanmistir. Sovyetlerin Kazakistan topraklarinda, Semey’de,
yaptig1 niikleer denemelerin neden oldugu radyasyonun sonuglar1 da eklendigi zaman bu
donemin Kazakistan i¢in tam bir ekolojik felaket oldugunu sdylemek hata olmaz.
Semey’deki niikleer denemeler neticesinde Semey ve ¢evresinde ortalama yasam stiresinde
ciddi bir azalma olmus, radyasyona bagli olarak sakat dogumlar ve cesitli patolojik

hastaliklar tiiremistir. (Bauer, Moldgaliyeva, & vd., 2013)
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Demografik, etnik ve ekolojik sorunlara bir de gecis donemi ekonomik ve yapisal
sorunlar1 eklenince yeni kurulan devlet i¢in daha zor yonetilibilir bir tablonun oldugu

goriilebilir.

Bunun 6niine ge¢mek lizere Kazakistan yonetimi, niifus, etnik yapidaki denge ve
uyumu gerceklestirmek lizere ¢ok sayida diizenlemeyi hayata gecirmistir. Bir taraftan
dogum tesvikleri uygulanirken diger taraftan diasporadaki Kazaklarin (Oralman) geri
doniislerini temin etmek’® diger taraftan ise iiniter yapiy1 ve toplumsal harmoniyi saglamak
lizere ¢alismalar baslatilmistir. 1991 yilinda baslatilan diasporadaki Kazaklarin geri doniis
(Oralman) politikas1 ve diger etkenler sayesinde 1999 yilinda kritik esik asilarak Kazak
etnik niifusu toplam niifusun %53,5’ine ulasmis ve 2009 niifus sayiminda ise %63.1°e
yiikselmistir.

Etnik uyum ve barisa katki saglamak iizere anayasal bir kurum olarak Kazakistan
Halklar Asamblesi/Ka3zakcran xankel AccambOiesicel (KHA) kurulmustur. 1995 yilinda
kurulan ve zamanla sembolik islevinin yaninda temsil yetkisi® de verilen KHA nin etnik
topluluklar i¢cin sembolik anlaminin 6nemli oldugunu belirtmek gerekir.

Demografik dengenin iyilestirilmesi, etnik ve dini yapidaki gesitliligin uyum ve
baris icerisinde diyalogunun tesisi ve ekolojik sorunlarinin ¢6ziimiine yonelik politikalarda

su ana kadar 6nemli mesafeler alindig1 sdylenebilir.

4.2. Kazakistan’da Din-Devlet iliskileri

Ikinci boliimde izah edildigi iizere Carlik ve SSCB déneminde uygulanan
politikalar, Tirkistan’in tamamen Rus héakimiyetine alinmasini hedeflemekteydi. Bu
hedefin gergeklestirilmesi i¢in Carlik doneminde “bol, pargala ve ydnet” prensibi
dogrultusunda Tiirk halklarinin birbirlerine diisiiriilmesi, hem kendi aralarindaki hem de
bolge dis1 diger Miisliimanlarla temasin kesilerek zayif birakilmasi, ikinci asamada ise iskan
ve kolonizasyonla birlikte dil, din ve kiiltiirel asimilasyonun temin edilmesi amag¢lanmistir.
[k asamada Tiirkistan ortak kimliginin zayiflatildig, ikinci asamada ise Carlik dSneminde
Ruslagtirilamayan Miisliiman halklarin Sovyet insan1 (homo-sovieticus) protipinde

kimliksiz birakilmasi1 hedeflemistir.

382017 y1h verilerine gore 1991 yilindan itibaren 1 milyona yakin Oralman geri donmiistiir. Bkz. (Kazinform,
2019)

392007 yilinda yapilan degisiklikle Halklar Asamblesi tarafindan segilen 9 kisi dogrudan Meclise girme hakkini
kazanmustir.
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Bu ¢er¢evede Miisliiman Tiirk halklari, Marxist-Leninst ideoloji merkezli sekiiler
(atesit) politikalara maruz birakilmistir. Bennigser ve Lemercier’in bildirdigine gore (1998,
s. 58) bu dénemde 1000’e yakin din aleyhtar1 ve Islam’m Tiirkleri geri birakti§ina dair kitap,
brosiir vb. yayin basilarak dagitilmistir. Diinya tarihinde ender goriilen bir propaganda ve
asimilasyon politikasi ile Miisliimanlarin sosyal yasaminda dine dair ne varsa bu donemin
ilk yillarindan itibaren peyder pey yok edilmis yahut goriinmez kilinmistir. Bunun igerisine
tiirbeler, camiler, medreseler, din adamlari, aydinlar, dini eserler ve dine dair ne varsa
girmistir. Bu politikalar kapsaminda kapatilan cami ve medreseler depolara ¢evrilmis, 10
binlerce din adam1 baski altina alinmis, binlercesi ise ya lilke topraklarini terk etmis ya da

Oldiirtilmistiir.

Bagimsizlik 6ncesi, 1989 istatistiklerine gore Hiristiyanlarin kayith 515 kurulusuna
karsilik Miisliimanlarin sadece 46 dini kurulusunun (Anuarbekov, 2008, s. 8) (cami,
medrese, vb.)®® bulunuyor olmasi, Miisliiman kimligine sahip Kazak topraklarindaki dini

durumun vehametini géstermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

Buna ragmen Sovyet rejiminin sona ermesini miiteakip ¢ogu arastirmacinin din
alaninda 6zelde Islam, genelde ise Ortodoks inanci da dahil olmak iizere biitiin inang
gruplarinda “yeniden bir canlanma”, “uyanis”, “yeniden dirilis”, “ronesans” olarak
adlandirdi@ bir siireg baglamistir. Temelinde “volk islam” 1n oldugu bu uyanis siirecinin
ileride izah edilecegi iizere bu kadar hizli olmasinin altinda ise bir takim olgular
bulunmaktadir. Bunlarin basinda ge¢misi bin y1l dncesine uzanan Islam aidiyetinin Kazak
kimliginin ayrilmaz ve dnemli bir unsuru haline gelmis olmasz; ikincisi, birinciyle baglantili
olarak Islami esas ve kaidelerin kurumlariyla olmasa da giinliik yasamim her alaninda
kusaktan kusaga aktarilarak “folklorik” diizeyde (Kalafat, 2017) de olsa devam ettirilmis
olmast; son olarak Rus ve Sovyet politikalarinin, yapmis oldugu ciddi tahribata ragmen

benimsenmemesi ve en nihayetinde tepkiyle karsilanmasidir.

Biitiin bu nedenlerle, halk diizeyinde var olan islam’la yeniden bulusma zemin ve
beklentisi, bagimsizlik 6ncesi Kazakistan Komiinist Partisinin Genel Sekreterligi gérevinde
bulunan, bagimsiz Kazakistan’in bagkan1 N.Nazarbayev’in yeni devletin insas1 siirecindeki
politikalar ile ortiismiis ve bu Ortlisme din-devlet iliskilerine yansimistir. Bu boliimde 6nce

Kazakistan’daki Miisliiman, Hristiyan, Yahudi ve Budistlere ait dini yapilanmalar ve

% Bu sayrya Sovyet doneminin sonlarma dogru agilmis bulunan kdy ve sehirlerdeki cami ve mescitlerin tamami
dahildir.
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sonrasinda dini alanmn etkilendigi i¢ ve dis faktorler hakkinda bilgi verilerek
Kazakistan’daki din-devlet iligkileri esas itibari ile 1991-2000 arasi1 ile 2001-2017 olmak

uzere iki donemde incelenecektir.

4.2.1. Kazakistan Toplumunun Dini Yapis1i ve Dini Gruplarin Genel

GoOrinimii

Kazakistan’da dini yapi, anayasanin 1’inci maddesindeki ... demokratik, laik,
hukuk ve sosyal devlet...” ilkesi temelinde “hickimsenin dini inan¢ ve tutumundan dolay1
ayirima tabi tutulamayacagi” ve “herkesin vicdan Ozgiirliigline sahip oldugu” genel
hiikiimleri dogrultusunda hazirlanan yasal cerceve®! kapsaminda diizenlenmeye calisilmis
ve zaman igerisinde yapilan ek degisikliklerle revize edilmistir. Ulusal mevzuatin yaninda
Kazakistan, din ve vicdan 6zgiirligii baglaminda basta Birlesmis Milletler (BM) ve Avrupa
Giivenlik ve Isbirligi Teskilati (AGIT) olmak iizere ilgili uluslararasi anlagsma ve

protokollere de taraf olmustur.

Bugiinkii dini gruplarin hemen hemen tamami Sovyet doneminden bagimsiz
Kazakistan’a miras kalan yapilardir. ROK ve Sovyet donemi Orta Asya ve Kazakistan
Miisliimanlar1 Dini Idaresi'nden (SADUM) 1990 yilindan ayrilarak kurulan Kazakistan
Miisliimanlar1 Dini Idaresi Baskanligi da (KMDB) Sovyetlerden devralinan bir kurumdur.
Kazakistan’da 2011 sonrasi donemde kayitli olarak faaliyet gosteren 18 farkli inan¢ grubu
(misyoner kurulus) bulunmaktadir. Bu gruplardan Miisliiman (%70,6), Hiristiyan (%26,3),
Yahudi (5281 kisi) ve Budistlere (14663 kisi)®? ait kurum, kurulus ve bunlarin faaliyetleri

bu bolimde incelenecektir.

61 Calismanin ilerleyen boliimlerinde detayli olarak verileceginden yasal ve kurumsal diizenlemelere burada
girilmemistir.
622009 Kazakistan Niifus Sayim sonuglarinda gegen oranlar.
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Tablo 1. Etnik Topluluklarin Inang Dagilimi (2009 Sayim Sonuglarina Gore®?)

Toplam islam Hristiyanhk | Yahudilik | Budizm | Digerleri | inanmayanlar | Belirtmeyenler
Niifus
Toplam Niifus 16009597 11239176 | 4214232 5281 14663 3688 451547 81010
Kazaklar 10096763 9928705 39172 1929 749 1612 98511 26085
Ruslar 3793764 54277 3476748 1452 730 1011 230935 28611
Ozbekler 456997 452668 1794 34 28 78 1673 722
Ukraynahlar 333031 3134 302199 108 49 74 24329 3138
Uygurlar 224713 221007 1142 34 33 63 1377 1057
Tatarlar 204229 162496 20913 47 58 123 16569 4023
Almanlar 178409 2827 145556 89 66 192 24905 4774
Koreliler 100385 5256 49543 211 11446 138 28615 5176
Tiirkler 97015 96172 290 7 6 20 321 199
Azerbaycanllar | 85292 80864 2139 16 16 24 1586 647
Belaruslar 66476 526 59936 25 9 20 5198 762
Dunganlar 51944 51388 191 4 15 19 179 148
Kiirtler 38325 37667 203 11 6 9 285 144
Tacikler 36277 35473 331 2 6 30 307 128
Polonyalilar 34057 235 30675 14 4 45 2486 598
Cecenler 31431 29448 940 6 3 16 653 365
Kirgizlar 23274 22500 206 6 6 4 352 200
Diger etnik 157215 54533 82254 1286 1433 210 13266 4233
gruplar
Tablo 2. Kazakistan'da Kayitli Dini Kuruluslar®
Kazakistan’da Resmi Olarak Kayith Dini Gruplar
No | Din/inang Mezhep/Cemaat/Grup 01.01.2011 25.10.2012 01.01.2017
1 Islam 2811 2229 2487
2 Ortodoks 304 280 315
3 Piyatidesyatnikler Kilisesi 400 189 217
4 Evanjelik Baptistler 364 100 182
5 Presbiteryen Kilisesi 229 55 100
6 Katolikler 118 79 84
7 Yehova Sabhitleri 70 59 60
8 o Yedincigiin Adventistleri 67 42 42
9 Hristiyanhk Evanjelik Lutheranlar 32 13 13
10 Metodistler 18 11 14
11 Yeni Apolistik Kilisesi 47 8 25
12 Isa Mesihin Ahirzaman 1 2 2
Azizler Kilisesi

13 Mennonitler 6 1 4
14 Moon Tarikati 0 0 1
15 | Yahudilik 26 4 6
16 | Budizm 4 2 2
17 | Diger Inanglar Bahaililik 20 6 6
18 Krisnacilar 14 8 9

Toplam 4531 3088 3514

63 Kaynak:Kazakistan Istatistik Kurumu, www.stat.gov.kz
64 Sosyal Kalkinma Bakanligi’nin verileri yaninda Kazak Halkimin Din Algisi ve Din Egitimi Beklentileri adl
YL tezinden yararlanilmistir. Bkz. (Abdeshov, 2015) ve (Dinler ve Kiiltiirler Uluslararas1 Merkezi internet
sayfasi, http://mckr.kz/en/religions-in-kazakhstan, erisim, 23.11.2017)
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Kazakistan’da en yaygin iki din olan Islam ve Hristiyanlik biinyesindeki cemaatler,
kendi dini idarelerine sahip olarak laik devlet prensibi g¢er¢evesinde kendi olusumlarini
saglamakta ve kendi cemaatleri i¢in din egitimi ve diger dini faaliyetleri
gerceklestirmektedirler. Ancak devlet okullarinda 9.sinifta verilen “Laiklik ve Din
Arastirmalarmin Temelleri” adli ders biitiin dini gruplara ait 6grenciler i¢in zorunlu

tutulmustur.

Kazakistan Miisliimanlarinin din egitim ve Ogretimi, ylksekogretim disinda
KMDB’ye bagli ya da denetimindeki kurum ve kuruluslarca yerine getirilmektedir. Bu
gruptaki din egitim kurumlari, camiler ve camiler disindaki Kur’an kurslari, medreseler ve
KMDB nin kendi uhdesindeki Yiiksek islam Enstitiisii’nden olusmaktadir. Yiiksekdgretim
diizeyinde ise Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi, Nur Mubarek
Kazak-Misir Islam Medeniyeti Universitesi, L.G. Avrasya Milli Universitesi, Al-Farabi
Devlet Universitesi, Yabanci1 Diller ve Kariyer Universitesi ile Abilay Han Uluslararasi

[liskiler ve Diinya Dilleri Universitesi bulunmaktadir.

4.2.1.1.Miisliimanlara Ait Dini Kuruluslar

Miisliimanlara ait dini kuruluslar® basta kamusal bir nitelige sahip KMDB ve
kendisine bagli ya da kontrol ve denetimindeki Yiiksek Islam Enstitiisii, cami, medrese
(kolej statiisiinde olanlar dahil) ve c¢esitli alanlarda dini faaliyet yliriiten STK’lardan

olusmaktadir.

1990 yilinda SADUM’dan ayrilarak kurulan KMDB, Kazakistan Miisliimanlarinin
temsil edildigi en Uist kurulustur. Merkezi, Astana olan kurulusun Almati’da da bir idari ofisi
ile imamlardan olusan 19 bolge ve sehirde temsilcisi bulunmaktadir. KMDB merkez
yapilanmasi, idari birimler disinda helal gida standardizasyonu, fetva, cami ve
medreselerden sorumlu birimlerden olusmaktadir. Bas miiftli, 11 kisiden olusan ulema
konseyi tarafindan secilmektedir. KMDB tarafindan basilip dagitilan iman, Rahmet
Sarmali, Grani, Kazakistan’da Islam, Islam Jane Orkeniyet (Borbasova & Abjalov, 2013)

85Kazakistan Dini Faaliyetler ve Dini Kuruluslar kanununda gegen Gipnectikrep (Kz) / 06benunenune(Ru)
sozcligi dernek veya kurulus anlamlarina gelmekle birlikte tanimlamas: yapilmadiginda kullanimda anlam
karmagasina neden oldugu goriilmektedir. Orneklendirmek gerekirse kanun da gegen kurulus ifadesi hem
diizenleyici ve denetleyici yapilar1 (Miiftiyat, Kilise vb.) hem dini STK ve misyoner kuruluglarint hem de cami,
kilise vb. ibadet mekanlarinin hepsini birlikte kapsamaktadir.
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gibi yaymlarin yaninda ortak olarak kabul etigi ¢ok sayida dini yaym ve bilgilendirme

amacli kurulan internet sitesi bulunmaktadir.

KMDB’nin kurulusunu miiteakip din gorevlisi ihtiyacini gidermek ve kapasitesini
gelistirmek iizere 1990 yilinda Yiiksek Islam Enstitiisii agilmistir. Mevcut din gorevlileri
icin hizmetici egitim merkezi fonksiyonunun goren enstitiide bir egitim donemi 4 aydir.
(Miiftiyat, 2017) Bugiine kadar 2500’iin iizerinde mezun veren, temel Islam bilimlerinin
yaninda Arapga, Kazak Tiirkcesi ve Kazak tarihi derslerinin de verildigi enstitii, Miiftiyat’a

bagli olarak faaliyet gostermektedir.

Zaman igerisinde tilkedeki 2500 civarinda olan tiim cami, mescit ve medreseler
dogrudan ya da dolayli olarak KMDB denetimi altina alinmis ve buralarda ¢alisanlarin
gorevlendirmeleri de KMDB tarafindan yapilmaya baslanmistir. Daha 6nceleri belirli dini
gruplarin ya da etnik topluluklarin kontroliinde olan hemen hemen biitiin mescitlerin kontrol
ve denetimi KMDB tarafindan yapilmakta ancak din goérevlilerinin maaslar1 ile yapim-
onarim isleri i¢in yasal olarak devletten herhangi bir yardim almamaktadirlar. Cami ve
medreseler disinda, denetimi Egitim ve Bilim Bakanligi tarafindan yapilan ancak Miiftiyata
bagli olarak hizmet veren 13 adet kolej statiisiinde medrese (kolej-medrese) bulunmaktadir.
(Sosyal Kalkinma Bakanligi, 2018) Bu medreselerden mezun olanlar, tipki, diger kolej
mezunlar1 gibi gecis sinavlar ile tiniversitelere gecebilmekte yahut mezun olduktan sonra

kamu kurumlar1 dahil olmak {izere kendi alanlarinda gorev alabilmektedirler.

Yukarida sayilan kuruluslara ek olarak oOzellikle din biirokrasisi ve akademik
personel yetistirilmesinde yliksekdgretim kurumlarindaki din alaninda 6gretim yapan

boliimler ile ortaggretimde verilen din dersi 6nemli bir yere sahiptir.

Yiiksekogretim diizeyinde Kazakistan’da ilk ilahiyat boliimii Yiiksek Islam
Enstitiisii’nii saymazsak, 1991 yilinda Hoca Ahmed Yesevi Kazak-Tiirk Universitesi’nde
agilmistir. Ardindan, 1999 yilinda Al Farabi Kazak Milli Universitesi’nde “din ¢alismalar1”
ad1 altinda, 2002 yilinda L.G. Avrasya Universitesi’nde yine “din galismalar1” olarak®’,
2003 yilinda Nur Mubarek Misir islam Medeniyeti Universitesi'nde “ilahiyat ve din
bilimleri” ve Arapca boliimleri ile 2004 yilinda Yabanci Diller ve Kariyer Universitesi’nde

“dinler tarihi1”, “din ¢aligmalar1”, “din ¢aligmalar1 ve teoloji” ad1 altinda ve son olarak

%Muslim. kz,qalam.kz, mubin.kz, nasihat.kz, kazislam.kz, fatua.kz, mazhap.kz bunlardan bazilaridir.

67 Al Farabi ve Avrasya Universitesi’nde yer alan lisans ve lisansiistii din galismalar1 programlar teolojik ya da
ilahiyat caligmalar1 degil, daha ziyade dinler tarihi, din felsefesi, dinler antropolojisi, dinler psikolojisi gibi
bilim dallarindan olusmaktadir. Bkz.(www.kaznu.kz/www.enu.kz)
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Nazarbayev Universitesi’nde “tarih, felsefe ve din ¢alismalar1” ile bu alanda egitim veren
yiiksekdgretim kurumu sayisi altiya ¢ikmastir. (Kartabayeva, Soltyeva, & vd., 2015, s. 290-
296) Bu alt1 yiiksekogretim kurumu igerisinde iyi diizeyde Arapga 6gretilmesinin yanisira
El-Ezher Universitesi kadrosu tarafindan belirlenen egitim icerigi ve ortak diploma
imkanlar1 gibi nedenlerle Nur Miibarek Universitesi, alandaki popiileritesini korumaktadir.
Su ana kadar verdigi 900’e yakin mezunla (Nur Mubarek Misir Islam Medeniyeti
Universitesi, 2017) Nur Miibarek Universitesi mezunlar1 Kazakistan din biirokrasisi ve dini
yasaminda belirleyici bir etkiye sahiptir. Ote yandan daha yeni olmasina ragmen uluslararasi
akademik kadrosu ve sunulan imkanlar nedeniyle Nazarbayev Universitesinin yakin
gelecekte inter disipliner c¢alismalariyla alana farkli diizeyde bir etkisinin olacagi
diistiniilmektedir. Sayilan iiniversiteler yaninda yurtdisinda yiliksek din egitimi almak

isteyen dgrencilerin oncelikli olarak Misir ve Tiirkiye’yi tercih ettikleri bilinmektedir.

Orta 6gretimde din egitimi verilip-verilmemesi ya da verilecek dersin igerigi, uzunca
bir zamandir din alanindaki sicak giindemlerden birisi olmasina ragmen laik devlet yapisi
ve Ozellikle de toplumsal yapidaki dini ¢esitlilik, nedeniyle orta diizey egitim kurumlarinda
miifredata din egitimi ile ilgili bir ders konulamamistir. Dini alandaki canlanma ile birlikte
ve ortaya c¢ikan bir takim “asiriliklar” sebebiyle, 2000 tarihli “Terérizm ve Asiriliklarin
Tezahiiriiniin Onlenmesi ve Bastirilmasi” adli Cumhurbaskanlig1 kararnamesini miiteakip
ilk kez 2004 yilinda orta 6gretimde “din arastirmalarinin temelleri” adl1 ders haftada 1 saat
secmeli olarak miifredata eklenmistir. (Erpay & Jandarbek, 2013, s. 33-39) 2009 yilinda ise
ad1 gecen ders haftada 1 saat zorunlu olarak 9.sinif miifredatina eklenmistir. Ancak Milli
Egitim ve Bilim Bakanlig: bir yillik uygulamadan sonra s6z konusu derse ait ders kitab1
iceriginin laikligin anlatimi ve asirilik yanlis1 gruplarla miicadeledeki yontem eksiklikleri
nedeniyle uygulamayi durdurdu. Egitim ve Bilim Bakanligi’nin talebi tizerine, D.Kenzhetay
ve G.Esim’in basinda oldugu yazar grubu tarafindan hazirlanan “Laiklik ve Din
Arastirmalarinin Temelleri” (CBeTckocTh 1 0cHOBBI penurnoBeaenus) adli ders kitabi yeni
icerigi ile 2015-2016 yilinda belirlenen plot okullarda test edilmis (Mirzayev, 2017) ve
2016-2017 egitim programina eklenmistir.

Son olarak olarak din egitimi, insani yardim, kimsesiz ¢ocuklar, kiz ¢ocuklar1 ve
kadinlar {izerine yogunlasan ¢ok sayida STK ‘nin yerel, bolgesel ve ulusal diizeyde faaliyet

yiriittiiglinii de eklemek gerekir. Miisliiman Kadinlar Birligi, Refah Hareketi ve Fatima
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Birligi bu kuruluslardan aktif olanlardan bazilaridir. (Shauyenov, 2018, s. 107-110) Sosyal
Kalkinma Bakanlig1, 6zellikle bolgesel ve ulusal diizeyde faaliyet yiiriiten 20°nin {izerinde
STK ile yikict ve radikal akimlara kars1 isbirligi yapmaktadir. Bu STK’larin yurtdisindan
teblig ve insani yardim maksatli gelen Islami gruplardan bazilar ile de ortak ¢alismalari

bulunmaktadir.

4.2.1.2.Hristiyanlar ve Diger inan¢ Gruplarina Ait Dini Kuruluslar

Kazakistan niifusunun %26,3’iine tekabiil eden Hristiyan topluluklarin niifus
yogunluk dagilimi sirastyla Ortodokslar, Roman Katolikler ve Protestanlardan
olusmaktadir. Hristiyanligim bozkirdaki varligi Islamiyet oncesine uzanmakla birlikte
Ortodoks inancinin ge¢misi daha yakin doneme 6zellikle de Carlik Rusya’nin Tiirkistan’1
istilaya bagladigi 18.asrin  baglarina denk gelmektedir. Hristiyan gruplar disinda
Kazakistan’da resmi olarak kayitli kuruluglari bulunan az sayida Yahudi ve Budist inancina

sahip topluluklar da bulunmaktadir.

Kazakistan’da Ortotodoks inanc1 yasal olarak Hanefi Islam gibi bolgenin tarihi ve
kiiltiirel gecmigindeki yeri sebebiyle din kanununda yapilan atifla 6zel bir ayirima tabi
tutulan dini yapilanmalardan ikincisi olarak taninmaktadir. Kuzey Kazakistan bdlgesinde
yogunlagsmakla birlikte iilkenin her bolgesinde Ortodokslara ait 330’un iizerinde kilise,
manastir ve dini kurulus bulunmaktadir. Farkli gruplara ayrilmis olsalar da Kazakistan’daki
Ortodoks kiliseleri ROK’a bagli olarak faaliyetlerini yiirtitmektedirler. Kazakistan Ortodoks
kilisesine ait aylik yayinlanan “Kazakistan’da Ortodoks Is181” adl1 bir dergi ile bir de gazete
bulunmaktadir. (Anuarbekov, 2008, s. 33)

1992 yilinda Vatikan’la baglatilan diplomatik iliskiler ve 2001 yilinda Papa’nin
Kazakistan’1 ziyareti sonrasinda Katolik toplumunun dini yapilanmasinda hissedilir bir
canlanma yasanmistir. 1998 yilinda Orta Asya’nin ilk Katolik yiiksekdgretim enstitiisii
Karagandi’da agilmistir. Merkezi (Apostol Idaresi) Astana’da bulunan Katoliklere ait 5’i
Grek Kilisesi olmak iizere 87 dini kurulus bulunmaktadir. Katolik kilisesine ait “Kredo”

adinda aylik yayimlanan bir gazete bulunmaktadir. (Anuarbekov, 2008, s. 42)

Kazakistan’daki misyoner gruplardan Protestanlar, 668 kurulusla hem say1 olarak
hem de faaliyet yogunlugu olarak Hristiyan topluluk igerisinde ilk sirada gelmektedir.
Mensuplar1 genel olarak Almanlar, Koreliler, Amerikalilar ve Bati kokenli diger

topluluklardan olugmaktadir. Pentekostal Kilisesi, Amerikan Kore Kilisesi, Evanjelist
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Baptist Kilisesi, Evanjelist Presbiteryen, Metodist Kiliesesi, Yedinci Giin Adeventistleri,

Kazakistan’daki Protestan gruplardan 6nde gelenleridir. (Anuarbekov, 2008, s. 45)

Sayica az olmalarma ragmen Astana, Almaty, Pavlodar, Simkent, Uskemen ve
Karaganda dahil olmak tlizere alti sehirde kurduklari kuruluslarla (Kazakistan Sosyal
Kalkinma Bakanligi, 2018) (Sinegog) Yahudiler, Pazar okullarindan, koser gida temin
mekanlari, kiiltiirel egitim programlar1 ve uluslararasi Yahudi toplumu ile siirdiiriilen giiclii
baglar ile kapali bir goriiniim arzetmekte ve bu yonii ile Hiristiyan ve diger inang
gruplarindan farklilagmaktadir. 2002 yilindan beri Kazakistan Yahudi Kongresi tarafindan

c¢ikarilan “Shalom” adli bir gazete bulunmaktadir.

Kazakistan’daki Budistler de 1997 yilindan sonra Almati ve Bati Kazakistan olmak
tizere iki bolgede yapilanmalarini tamamlamis ve tapinaklarini insa etmislerdir. Budistler,

Hristiyan misyoner gruplara gore daha igine kapali bir goriintii arz etmektedirler.

Ozetlersek, bagimsizligindan giiniimiize Kazakistan’da ozellikle Miisliman ve
Hristiyan topluluklar, hem toplumsal hem de kurumsal olarak bir dini canlanma
yasamaktadir. Anayasal olarak laik bir devlet olan, bunu yasal ve kurumsal diizeyde sik¢a
vurgulayan Kazakistan’da genel trendin aksi istikamette gelisen dini canlanma, 130 farkli
etnik topluluk, 18 farkli inan¢ grubu dikkate alindiginda devletin uyum, diyalog ve baris
ortamini tesis ve temin icin ¢ok sayida yasal ve kurumsal diizenleme yapmasina neden
olmustur. Yukarida kisaca bilgi verilen 4 ana inang grubu ve bunun disinda kalan 14 diger
inan¢ grubuna yonelik temel politikalar yeni adiyla Sosyal Kalkinma Bakanlig: tarafindan
belirlenmektedir. Sosyal Kalkinma Bakanlig1 disinda olusturulan KHA, Diinya Geleneksel
Dini Liderler Kongresi, Kiiltiirler ve Dinler Uluslararasi Merkezi, BM Biinyesinde
Yiiriitiilen Medeniyetler Ittifaki vb. olusum ve platformlarda bu genel politikalarin
destekleyicisi mahiyetindedirler. Ozetle, Kazakistan, anayasa hiikiimlerine gore din ve
siyasetin ayristirildigi laik bir model goriiniimiinde olsa da etnik ve dini yapidaki hassas
dengeler diger taraftan tarihi mirasin tabii etkileri, devletin laiklik ve sekiilerizm vurgulu

nevi sahsia miinhasir bir “Kazakistan modeli” liretmesine neden olmustur.

4.2.2. Din-Devlet Iliskilerini Etkileyen Faktorler

1990’larin basindan giiniimiize kadar Kazakistan’da din-devlet iliskilerinin tarihi

miras, egitim sistemi, liderin tutum ve sdylemleri, etnik ve inang yapisindaki ¢esitlilik gibi
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i¢ faktorlerin yaninda Kazakistan dig siyasetinde etkili olan Rusya, Cin ve bazi1 Bat iilkeleri,
bolgesel ve kiiresel gelismeler, isbirlikleri ve girisimler, Tirkiye, Misir ve Korfez iilkeleri
kokenli Islami akimlar ile genelde Bati ve Asya kokenli misyonerlik faaliyetleri ve

diasporanin geri doniisii (Oralmanlar) gibi dis faktorlerden etkilenmistir.
4.2.2.1. I¢ Faktorler

4.2.2.1.1. Tarihi Miras

I¢ faktorlerin basinda tarihi miras1 sayabiliriz. Calismanin ilk boliimiinde detayl
olarak verilen tarihi mirasa iliskin toplum ve devlet baglaminda kisa bir hatirlatma yapmak
gerekirse, Kazakistan Miisliimanlarinim, Tiirkistan’in diger Tiirk halklar1 gibi Islamiyet’le
tanigmast bin yili agsmaktadir. Zaman igerisinde Yesevilik ve Naksibendilik gibi iki 6nemli
Sufi akim tarafindan beslenen Kazak bozkir1 ayn1 zamanda Anadolu, Balkanlar ve Asya’da
tasavvufi diisiincenin yayildigi bir merkez olmustur. Kazak Hanligi doneminde gerek
toplum ve siyaset diizeyinde Islam’m giinliik yasamdan, Han secimine, idare hukukuna
(Yedi Yargi) kadar uzanan hemen her alanda goriildiigli ve bu nedenle Kazak kimliginin
ana unsurlarindan birisi haline geldigini dnceki boliimlerde izah etmistik. Eski Tiirk inanci
(K&k Tengri) iizerine oturtulan islam, Kazaklarda (genel olarak da Rusya ve diger Tiirkistan
Miisliimanlarinda) folklorik bir goriiniime sahiptir. Rus ve Sovyet doneminde ciddi
asimilasyon politikalarina maruz kalmis olsa da 6z kaybolmamis ve din atasdzlerinde,
yasam tarzinda, sembolik olarak dogum, 6liim, nikdh merasimlerinde, tiirbelerde ve gayri
resmi olarak (“paralel Islam”) Sufi tarikatlar iizerinden kirsalda ya da yeraltinda devam

etmistir.

Ruslar, Kazak topraklarinda hakimiyet kurduktan sonra actiklar1 Rus okullar ile
Sovyet doneminde egitim sistemine enjekte edilen propaganda teknikleri ile Kazaklarin
aslinda Miisliimanlig1 benimsemedigi, seklen Miisliiman olmalarminsa 18. asir gibi ge¢ bir
doneme denk geldigi vurgulanmistir. Benzer sekilde Kazaklarin geri kalmalarimin temel
nedeni olarak Islam dini gosterilmis (Zatov, Gabitov, & vd., 2013, s. 722-728),
modernlesmenin ve kalkinmanin Ruslagmakla miimkiin olacagi yoniindeki 6n kabulii bir
kisim s6zde aydin iizerinden yaymak istemislerdir. Sovyetler doneminde ise ateist ve
sekiiler politikalarla dinin toplumsal ve bireysel boyutta zayiflatilmasi ve yok edilmesi
hedeflenmistir. Bu politikalar neticesinde olusan ateist-sekiiler diisiince, bagimsizlik sonrasi

donemde “elit” diizeyinde dine kars1 olan bir grubun varliginin sebebidir. Arastirmacilar,
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bu tiir bir ¢cevrenin ortaya ¢ikisinda Sovyet sekiilerizminin yam1 sira Islam’1 kétii gosterme
amaciyla bilingli olarak Carlik/Sovyet doneminden kalma baz1 Selefi egilimli terciime®®

kitaplarinin da tesiri oldugunu ifade etmektedirler. (Yemelianova, 2013, s. 1-3)

4.2.2.1.2. Egitim Sistemi ve Egitim Politikalari

Genglerin yetistirilmesinde egitim, sosyal kurumlar i¢erisinde merkezi kurumlardan
birisidir. Bu yonii ile egitim, sosyal degisim ve doniisiim siire¢lerinde hayati bir fonksiyon

ustlenir.

Iklim, cografyanm ve kiiltiiriin bir sonucu olarak tarihte gdcebe yasam tarzina sahip
olan Kazaklar’da egitim genelde belirli merkezlerdeki sinirli sayida mektep ve medreselerde
verilmistir. Kazaklarin Carlik idaresine girisini takip eden dénemlerde Kazak bozkirlarinda
Rus, Kazak-Rus okullar1 agilmaya baslamustir. Ik Rus Okulu, 1786 yilinda Omsk’da ve
devaminda Orenburg gibi yogun yerlesim bolgelerinde artarak devam etmistir. Bu siirecte
Ruslar, bozkirda kendileri adina gdrev yapacak memurlar yetistirmek {izere Kazak
aristokrarsisi i¢in de yatili 6zel okullar agmislardir. Cokan Valihanov, Ibrahim Altinsarin
bu okullarda yetisen Kazak aydinlari arasinda gosterilebilir. Ruslarin, Ruslastirma
politikalart ¢ergevesinde bozkirda baglattiklart “modern” egitim faaliyetleri karsisinda 19.
asrin sonlarina dogru Ceditci hareketin Kazak temsilcileri de yeni usulde egitim (okullagsma)
calismalarin1 baslatmislardir. Sonugta, Bolsevik devrimi oncesinde Tiirkistan genelinde
acilan 100’ln tizerindeki Rus okuluna karsilik 5.000 civarinda yeni usulde egitim veren

mektebin bulundugu bilinmektedir. (Bennigsen & Lemercier, 1998, s. 21-40)

Altyapis1 Carlik doneminde atilan Rus egitim kurumlar1 SSCB déneminde Marxist-
Leninist ideolojinin asilandigi kurumlar olarak devam ettirilmistir. Toplumun biitiin
kesimlerini i¢ine alacak sekilde farkli diizeylerde yeniden tasarlanan Sovyet donemi egitim
kurumlarmin en temel karakteri Carlik doneminden devralinan egitim sisteminde mevcut
olan tiim dini unsurlarin ¢ikarilmasi yani sekiilerlestirilmesi olmustur. Zaman icerisinde
egitimin yaninda dil, tarih ve kiiltiirel alanlarda gelistirilen politikalarla zihinsel diizeyde de

bir asimilasyon hedeflenmistir.

68 Selefi igerige sahip oldugu iddia edilen eser sahiplerinden bazilari; Muhammad bin Jamil Zeno, Salih al-
Suheimi, ‘Abd al-Razzaq al-Badr, Ibrahim al-Ruheili, EI’mir Kuliev. Bkz. (Yemelianova, 2013)
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Onceleri egitimin esas itibari ile Rusca yapildigi bu egitim kurumlarinda
1930’lardan sonra Kazak Tiirk¢esi ve diger etnik topluluklara ait diller de kullanilmaya
baslanmistir. 1928 yilindan sonra egitimde 10 yillik bir latin alfabesine gecis denemesi
sonrasinda Kazak egitim sistemi 1940’lardan bagimsizliga kadar Kiril alfabesinde Rusga
olarak devam etmistir. Rus¢a’nin temel egitim dili olmas1 nedeniyle Kazak dili bilimde,

hukukta, sanat ve edebiyatta gelisememistir.®

Bagimsiz Kazakistan, ulus insa siirecinde merkezine milli tarih yazim ve 6gretimini
koydugu egitim politikalarina birinci derece 6nem vermistir. Laik sistem ve sekiiler ilkeler
dogrultusunda egitim sisteminin Bologna siirecine entegre edilmesi hedeflenmis bu
kapsamda 5’er yillik kalkinma programlar1 hazirlanmis 6nemli yatirimlar yapilmistir. Bir
taraftan modern altyap1 ile donatilan Nazarbayev Entelektiiel Okullari-NIS (Nazarbayev
Intellectual Schools) modelinin tiim iilke sathina uygulanmasi saglanirken bir yanda da
Kazakca, Rusca ve Ingilizce’den olusan ii¢ dilli bir egitim gelistirilmeye ¢alisiimaktadir.
Temel egitimin okul oncesi (5 yil), ilkogretim (4 yil), orta 6gretim (5+2 yil) seklinde
yapilandirildigr Kazakistan ortdgretimi OECD standartlarina yaklasmaktadir. (OECD,
2016)

Yiiksekogretimde de benzer bir reform siirecinin yasandigini belirtmek gerekir.
2017 il itibari ile 122 yiiksekdgretim kurumunda 500 binin iizerinde 6grenci egitim
gormektedir. (Kazakistan Istatistik Kurumu, 2017) 1993 yilinda kabul edilen “Bolasak
Burslar1” programi kapsaminda 10 binin iizerinde 6grenci gelismis llkelerdeki en iyi
tiniversitelere farkli diizeylerde egitim almak {izere gdnderilmis, mezun olup gelenler kamu
kurumlarinda iyi pozisyonlarda ige baglatilmistir. Son yillarda lisans diizeyinde 6grenci
gonderiminin durduruldugu bolasak programi, lisansiistii egitim diizeyinde devam
ettirilmektedir. Ote yandan, ekonomik krize ragmen, ulusal yiiksekégretim kurumlarmimn
fiziki ve akademik kapasitesinin gelistirilmesi i¢in ¢ok sayida program uygulamaya

sokulmustur.

Yukarida tarihi ve mevcut durumu kisaca gosterilmeye calisilan Kazakistan egitim

sistemi lizerindeki Sovyet donemi etkisinin gliniimiizde de izlerini gérmek miimkiindiir. Bir

% Sovyet déneminde Kazakga vd. anadillerde egitim veren okullar bulunsa da egitim materyali ve yeterli
diizeyde egitici olmamasi1 ve mezuniyet sonrasi kariyer ve i imkanlarinin kisitl olmasi gibi nedenlerle tercih
edilme oran1 diisiik kalmistir.
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ornek vermek gerekirse, Kazakistan’da 2000°1i yillara kadar baz1 ders ve tarih kitaplarinda

“Alas Orda Hareketi” nin Sovyet bakisi ile aktarilmaya devam ettigi bilinmektedir.

Calismamiz agisindan Sovyetlerin egitim alanindaki en 6ne ¢ikan mirasi, egitimin
hem igerik hem de goriiniim olarak sekiilerlestirilmis olmasidir. Yani Kazakistan, laik bir
egitim sistemi devralmis ve yasal ve kurumsal diizenlemelerini onun {iizerine devam
ettirmistir. Mevcut durumda Kazakistan devlet okullarinda herhangi bir dine yonelik egitim
verilmemektedir. 2016 yilindan itibaren 9. smifta haftada 1 saat zorunlu olarak verilen
“Laiklik ve Din Aragtirmalarinin Temelleri” adli ders esas olarak laiklik ve laik devlet
yaninda Islam, Hristiyanlik, Yahudilik ve Budizm hakkinda verilen 6zet bilgilerden
olusmaktadir. Asil din egitimi, dini kuruluslarin uhdesine birakilmistir. Miisliimanlar
acisindan camiler, Kur’an kurslari (hafizlik kurslar1 dahil), medreseler ve KMDB’ye bagl
Yiiksek islam Enstitiisii bu kapsamda degerlendirebilegimiz yapilardir. Yiiksekdgretim
diizeyinde ise Egitim ve Bilim Bakanliginca 1996 yilinda ¢ikarilan kararname geregi yliksek

0

din 6gretimi yalnizca Bakanlikca belirlenen iiniversitelerin Ilahiyat, Teoloji, Dintanu’®,

Felsefe vb. fakiilte ya da alt boliimlerinde verilebilmektedir.

Mevcut durumda egitim sisteminin laik yapisin1 gosteren yasal diizenelemeler ve

ilgili maddeleri su sekildedir;

Din-devlet iligkilerinin esaslarin1 belirleyen anayasanin (Kazakistan Parlamentosu,
2017) 1’inci maddesinde, Kazakistan Cumbhuriyeti, bireyin hayatinin, hak ve
Ozgiirliiklerinin en yiice degerleri oldugu temelinde kendisini demokratik, laik, hukuk ve
sosyal devlet oldugu; 2’inci maddesinde, Kazakistan toplumunun siyasi ve ideolojik
cesitliliginin tanindigin1 ancak kamu adina faaliyet yiiriiten derneklerin devletin yap1 ve
isleyisine miidahalesine izin verilemeyecegi ve anayasal diizene, devletin biitiinliigiine,
giivenligine saldirt ile din, 1k, etnik kdken ve toplumsal kurum ve unsurlara hakaretin
yasaklandigi, maddenin devaminda, yabanci dini kurum ve kuruluslarin her tiirlii is ve
islemlerinin anayasaya uygun sekilde gerceklestirme zorunlulugu bulundugu; 14’iinci
maddesinde, “dine kars1 tutum” a yonelik ayrimcilik yapilamayacagi; 19’uncu maddesinde,

herkesin etnik, siyasi ve dini goriisiinii belirleme, gosterme ya da gostermeme hakkina sahip

7 Din bilgisi ya da dinler tarihi olarak Tiirkge’ye gevirebilebilecegimiz Dintanu ([lintany/ [lintany Heriznepi)
dersi Kazakistan’da orta 6gretim 9.smif ve yiiksekogretim kurumlarinin ilgili fakiiltelerinde miifredatta
bulunan bir derstir. Daha dnce se¢gmeli olan ders, 2009 yilindan sonra haftada bir saat zorunlu hale getirilmis,
2015-216 egitim doneminden itibare ise dersin adi “laiklik ve din arastirmalarinin temelleri” olarak
degistirilmistir. 2015 yilindan 6nceki dintanu dersinin igerigi dinin ortaya ¢ikisi, din ve toplum, semavi dinler
ve Asya dinleri vb. konu basliklarindan (Balshikeev, 2012, s. 112) olugmaktaydi. 2015 sonrasindaki igerik
arastirmanin ilerleyen boliimlerinde detayli olarak verilecektir.
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oldugu; 20’inci maddesinde, herkesin vicdan 6zgiirliigli hakkina sahip oldugu; 39’uncu
maddesinde, etnik topluluklar ve dinler arast uyumu zedeleyecek her tiirlii eylemin

yasaklandig1 hiikiim altina alinmustir.

Bu hiikiimler ¢er¢evesinde hazirlanan Milli Egitim Kanununun 3’iincii maddesinde,
laik egitim sisteminin benimsendigi; 26’imnc1 maddesinde, dini kuruluslardaki egitime
katilabilmek i¢in en az orta Ogretim diizeyinde egitim aliyor olmak gerektigi; 28’inci
maddesinde, egitim kurumlarinda hi¢ kimsenin etnisite, irk, din ve sosyal aidiyet iizerinden
propaganda yapamayacagt; 51’inci maddesinde, 6gretmenlerin (pedegoglarin) herhangi bir
siyasi partinin ya da dinin propogandasini ve tanitimini yapamayacagi hususlari yer

almaktadir.

Anayasa hiikiimleri dogrultusunda 1992 yilinda ¢ikarilan ve 2011 yilinda yeniden
diizenlenen Dini Faaliyetler ve Dini Kuruluslar Kanunu (Kazakistan Adalet Bakanligi,
2017), din-devlet-toplum iligkilerinin temel c¢ergevesini belirleyen diizenlemedir. Kanunun
girisinde, demokratik ve laik bir devlet olarak Kazakistan’da herkesin vicdan 6zgiirliigline,
sahip olunan dini inan¢ fark etmeksizin herkesin esit haklara sahip oldugu, toplumun
manevi ve kiiltiirel gelisiminde Hanefi Islam ve Ortodoks Hristiyanhigin tarihi roliiniin
tanindig1 bununla birlikte diger dinlere kars1 da sayginin esas oldugu; 3’iincii maddesinde,
devletin dini ve dini kuruluslardan ayriligi; hi¢bir dinin devlet dini olarak (ya da zorunlu)
kabul edilemeyecegi; dini kuruluslar disinda egitim ve Ggretim sisteminin din ve dini
kuruluglarin etkisinden ayr1 yiriitiildiigli ve laik oldugu; herkesin istedigi inanci1 se¢mekte,
yaymakta, o inanca ait toplant1 ve faaliyetlere katilmakta ve misyonerlik faaliyetleri ile
mesgul olmakta O6zgiir oldugu; yasaya gore kayithh olmayan hicbir dini kurulusun
Kazakistan’da dini faaliyet, merasim ve din egitiminde bulunamayacagi; kamu
kurumlarinda dini inanclar ve diisiinceler dogrultusunda karar almanin ya da uygulamanin
yasak oldugu ve ebeveynlerinden birisinin ya da birlikte ikisinin rizas1 olmadan resit
olmayan bir cocugun dini kuruluslarin faaliyetlerine katilamayacagi, dini icerikli yayin ve
eserlerin onaylanmasi, dagitim ve satisinin ancak yetkili kurumun (Sosyal Kalkinma

Bakanlig1) iznine istinaden belirlenen yerlerde yapilabilecegi belirtilmektedir.

Anayasa ve yasa hiikiimleri geregi, din yasas1 kapsaminda kurulan dini kuruluslar
uhdesinde verilen egitim ve yiiksek din 6gretimi disinda, okul 6ncesinden yiiksekogretimin
biitiin kademelerine kadar egitim sistemi laiklik ilkesi temelinde yapilandirilmistir.

Caligmamizin bu boliimiinde kurumsal boyutta sekiilerlesmenin genel egitim sistemindeki
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“laiklik ve din arastirmalarinin temelleri” iizerinden yasanan tartigmalar nedeniyle sz
konusu dersin yillik miifredat ana basliklarini burada verip tartigmalari ilerleyen kisimlarda
gostermeye c¢alisacagiz. Laiklik ve Dini Arastirmalarinin Temelleri adl1 ders; 1) “laiklik ve
laik devlet” ii) “ruhani ve kiiltiirel bir fenomen olarak din”, iii) “dinin kaynagi ve tarihi
formlar1”, iv) “diinya dinleri”, v) “Kazakistan’daki Dinler”, vi) “yeni dini hareketler”, vii)
“dinler aras1 barig ve uyumun oldugu iilke Kazakistan” ana basliklar1 altinda ortaggretim

9.smifta zorunlu olarak haftada 1 saat 6gretilmektedir.”!

4.2.2.1.3. Sosyal Yapidaki Etnik ve Dini Cesitlilik

2009 sayimma gore Kazakistan’da 125, diger bazi resmi kayitlarda ise 13072
civarinda farkli etnik grup oldugu bilgisi bulunmaktadir. Niifusun %95,6’s1 Kazaklar
(%63,1), Ruslar (23,7), Ozbekler (%2,9), Ukraynalilar (%2,1), Uygurlar (%1,4), Tatarlar
(%1,3), Almanlar (%1,1) olusturmaktadir. Kalan %4,4’liik oran ise Koreliler, Tiirkler’*,
Azerbaycanlilar, Belaruslar, Dunganlar, Kiirtler, Tacikler, Polonyalilar, Cecenler, Kirgizlar

ve diger etnik gruplardan olusmaktadir. (Kazakistan Istatistik Komitesi, 2009)

Genel niifus igerisinde %72 oranindaki Kazakistan Miisliiman topumunun Tiirk ve
Kafkas kokenli etnik gruplardan olustugu, ¢ogu Slav, Uzak Asyali ve Avrupali etnik
topluluklarin ise Hristiyan niifusu olusturdugu goriilmektedir. Bu dini yap1 icerisinde
Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda ge¢misten giiniimiize biiyiik ¢capli olmasa da sinirl

diizeylerde gecisler oldugu bilinmektedir.

Yukarida verilen etnik ve dini dagilim oranlari, yasama siirecinden baglayarak
devletin din politikalarinda laiklik temelinde dikkate almasi gereken bazi zorluk ve
zorunluluklar1 beraberinde getirmistir. Bunlarin en basinda Kazak kimliginin temel
unsurlarindan birisi olan Islam’a kars1 nasil bir tutum gelistirecegi, ikincisi Islam’la birlikte
yasal ayricalikli bir konumda tutulan Ortodoks Hristiyanlik dahil olmak iizere devletin
onlarca’™ farkli din ve inang grubu ile iliskileri nasil diizenleyecegi ve kendi aralarindaki
uyum ve baris1 nasil tesis edecegi gibi hususlar gelmekteydi. Ornek vermek gerekirse

Kazakistan’in %72’sini teskil eden Miisliimanlarla %0,1’lik bir oran1 teskil eden Budistler

"I Ders igerigi, alt bagliklari ile birlikte, eklerde verilmistir.

72 Kazakistan Cumhurbagkanligi (www.akorda.kz) ve Disisleri Bakanligimin (www.mfa.gov.kz) resmi internet
sayfalarinda Kazakistan’daki etnik grup sayis1 130 ve daha fazla olarak ifade edilmektedir.

739%0.6 olarak verilen bu oranin biiyiik bir kismini1 Ahiska Tiirkleri olusturmaktadir.

742011 yil1 6ncesinde resmen kayitli inang grubu sayis1 40’1 iizerindeydi. Bkz. (Din Isleri Ajansi, 2014, s. 8)
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arasinda nasil bir tutum sergileyecegi ve son olarak bu dini gruplara ait misyonerlik

faaliyetlerini nasil kontrol edecegi meseleleri 6nem arz etmekteydi.

Bu dogrultuda asagida detayli olarak verildigi iizere kisa siire igerisinde temel yasal
zemin olusturularak ihtiya¢ duyulan kurumsallagma baslatilmistir. Anayasa’da 1993, 1995,
2007 ve 2011 yilinda yapilan diizenlemelerin hepsinde devletin Kazakistan’daki biitiin etnik
gruplarin mili kiiltiir ve geleneklerinin gelistirilmesine baglhilig ifade edilmistir. Ote yandan,
1995 yilinda farkli etnik ve dini gruplarin temsil edildigi KHA kurulmus, iilke genelinde
Mili Kiiltiir Merkezleri” adi altinda yapilanmasi saglanmis ve ilerleyen ddnemlerde
Anayasada yapilan degisiklikle (2007) KHA’ya Parlamento’nun alt kanadinda 9 kisilik
milletvekili kotas1 taninmistir. (Assembly of People of Kazakhstan, 2017)

Bu baglik altinda bahsedilmesi gereken diger dnemli bir girisim ise Kazakistan’in
onciliginde ve evsahipliginde 2003 yilinda baglatilan Diinya ve Geleneksel Dinler
Liderleri Kongresi’dir. Bu girisimin altinda Kazakistan’in etnik ve dini yapisindaki
cogulculugun yattiginda siiphe bulunmamaktadir. Bu girisim ayn1 zamanda Medeniyetler
catismas1 tezine bir cevap niteligindedir. Kazakistan’in ev sahipligi yaptig1 Islam,
Hristiyanlik, Yahudilik ve Budizmin temsil edildigi uluslararast kongrelerin 6’mncis1 2018
yilinda yapilmistir. (Congress of Leaders of World and Traditional Religions, 2018) Yapilan
kongrelerin ardindan yaymnlanan deklarasyon metninde, diinya giindemindeki dini
meselelere iliskin kanaatlerin yani sira, standart olarak Kazakistan’in ¢cogulcu etnik ve din
politikasindan duyulan memnuniyet, dinler arasi baris ve diyalogun devam ettirilmesi
yoniinde gereken adimlarin atilmasi i¢in iligili aktorlere temennnilerde bulunuldugu ve

genel mesajlarin verildigi kongreler, Kazakistan i¢in sembolik olarak dnem arz etmektedir.

4.2.2.1.4. Liderin Kokeni ve Soylemleri

Kurucu devlet bagkan1 olarak 1991 yilindan itibaren cumhurbaskanligi gorevini

yiiriiten N. Nazarbayev, siyasi otoritesi yaninda etnik ve dini yapisi itibari ile oldukca hassas

75 KHA ve bagh kiiltiir merkezleri aracihigi ile etnik topluluklarm kendi kiiltiir ve geleneklerini yasatmasi,
o6nemli giinlerinin kutlanmasi ve ayni zamanda baris ve uyum igerisinde birlikte yasayabilme kiiltiiriiniin
gelistirilmesi i¢in 6nemli bir kurum olarak goriilmektedir. Bu nedenle KHA nin Bagkanligin1 sembolik de olsa
devlet bagkan1 N. Nazarbayev listlenmistir. Bkz. (Assembly of People of Kazakhstan, 2017)
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olan Kazakistan sosyal yapisinin istikrarinin temininde hem de bolgesel ve kiiresel diizeyde
denge politikasi ile Orta Asya ve Tiirk diinyasinda 6nemli bir figlir haline gelmistir. Bu
nedenle onun tutumu yaninda soylemleri de din-devlet iliskilerinde &nemli

degerlendirilmektedir.

Bir miilakatta isminin kim tarafindan konuldugu sorusuna N. Nazarbayev’in verdigi
cevap ve devaminda ekledigi hususlar, onun koken olarak hem geleneksel hem de dindar
bir aileden geldigini géstermesi agisindan 6nemlidir. N.Nazarbayev, isim koyma dncesinde
ailesinin mollalarla istisare ettigini belirterek “...Kanaatimce bu ismi ninem Kur’an’dan
esinlenerek koymus. Ciinkii ninem namazli, niyazli ¢ok dindar ve islami degerlere gok
diiskiin biriydi...” Bu miilakat1 Nazarbayev’in Ozel Kalem Miidiirliigiinii yaparken yazdig
N.Nazarbey’i anltattigi “Onder” adli hatira kitabindan aktaran Mahmut B. Kasimbekov,
ayn1 kitapta Nazarbayev’in “Her Kazak bir sekilde Tanrisina tapiyor. Bizim beldemizde
Insanlar Karasay Batir’m ruhunu sefaatgi ederek Allah’a dua ederlerdi. * (Kasimbekov,
2012, s. 38) ifadesinde de yine Nazarbayev’in yetistigi ¢cevredeki dini hayata dair bilgi

vermektedir.’®

Geldigi ¢evrenin kiiltlirel karakteristigini tasiyan Nazarbayev’in kisilik 6zellikleri
Sovyet doneminde Komiinist Partisindeki idareci iken de degismemis, bu husus 1986 Aralik
olaylarinda (Jeltoksan) Kazaklarin Moskova’ya kars1 baskaldirisinda bariz bir sekilde

gorilmiustir.

Bagimsiz Kazakistan’in ilk Bagkani olarak, ilk icraatlarindan birisi Miisliimanlarin
dini idaresi olan Miiftiyatin yeniden yapilandirilmasi olmustur. Kisa bir siire icerisinde
Islam diinyas: ile iliskileri gelistirmeye ¢alisan N. Nazarbayev, ilk olarak, 1991 yilinda,
Tiirkiye tarafindan finanse edilen Tiirkistan’da Hoca Ahmed Yesevi Universitesi’nin
acilmasina, ardindan 1993 yilinda da Misir tarafindan finanse edilen Nur Miibarek Misir
Islam Medeniyeti Universitesi’nin kurulusuna izin vermis ve devam eden siirecte Korfez
kokenli din alaninda egitim veren diger bir kisim kuruluslarin agilisinit onaylamistir. 1995

yilinda ise Kazakistan’in Islam Isbirligi Teskilati’na iiye olmas1 kararini almistir.

1994 yilinda hacca giden Nazarbayev’in, Hoca Ahmed Yesevi'nin tiirbesinin

onarilmasi ve iilke genelinde ¢ok sayida caminin yapilmasinda sahsi ve yerel diizeyde

76 Ad1 gegen kitapta Nazarbayev’in fotograflari arasinda 1956 yilinda annesi ile yer aldig1 bir karede, annesinin
geleneksel Kazak bagortiisii giydigi goriilmektedir. Bkz. (Kasimbekov, 2012, s. 99)
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gerekli kaynaklarin  olusturulmasinda agik desteginin  oldugu belirtilmektedir.

(Yemelianova, 2013, s. 1-31)

1996 yilinda yapt181 bir konusmasinda Nazarbayev’in “Islam dinini, Kazak halkinin
etnik kimligini olusturan bir unsur” olarak ifade etmesi ve devaminda “Islam, bizim her
seyimizdir. Politikalar degisir ama din degismez” (Tacibayev, 2012, s. 1737-1745)
seklindeki goriislerini bazen kamuoyu 6niinde bazen de 6zel miilakatlarda devam ettirdigi
bilinmektedir. 2004 yilinda, devlet idaresinin merkezi olan Akorda Saraymin agilis1 da

Nazarbayev’in talebi dogrultusunda Aksakallarin Kur’an tilaveti esliginde gerceklesmistir.

Bunlara ek olarak Nazarbayev’in din (Islam) hakkindaki goriislerini, kendisi
tarafindan yazilan ya da miilakatlar aracilig1 ile goriislerini ifade ettigi yayinlar ve yine
kendisine ait olan her yil yaptig1 “Ulusa Seslenis” konusmalarindaki alintilar tizerinden

gostermeye calisacagiz.
Kitap ve miilakatlardan alintilar;

Islam’1n sahip oldugu uygarlik potansiyeli onun herkes tarafindan kabul edilmesine
neden olmaktadir. Kazakistan islamin diinyaya yaildig: ii¢c noktalardan kuzey dogu
sinirlarindan  biridir. “Sovyetler sonrasi insanlar kendi dinlerine kavustular.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 179)

Manevi-ahlaki degerlerin temel koruyucusu ve aktaricis1 olarak Aksakalin otoritesi
ve 0Ozel rolii kurulmus ataerkil aile, ulusal bilincin pekigsmesinde biiyiik dneme
sahiptir. (Nazarbayev N. , 2012, s. 31)

Atalarimin ruhu, ervah bu iste bana siirekli yardim ediyor. Dini duygularim ve
atalarimla olan inancim benim can damarim. Ervahim, halkima yardim ettigini
biliyorum bana da yardim edecegine inantyorum. (Nazarbayev N. , 2012, s. 37)

Bir Kazagin yasaminin tiim maddi manevi yonleri tiim hayati yedi ata ilkesi lizerine
kurulu ¢ok yonlii kabile i¢i iliskiler tarafindan diizenlenemektedir. Hatta onlara kars1
sorumluluk hissetme hayati tanzim ederken Onemli. Tabular da bu ilkede
yatmaktadir... Yine bu yedi ata prensibi dogrultusunda kazaklar yedi kusaga kadar
akrabalari ile nikah kiymazlar. (Nazarbayev N. , 2012, s. 39)

Islamm rolii Kazaklar igin énemlidir. Ozellikle bu biiyiik ve insancil dinin rolii ile
anlam1 uzun yillar boyunca tahrip edildikten sonra Islam’i anlamak, Ulusal
bilincimizin énemli bir niteligi haline gelmektedir.” “ Islam’m derin tarihi koklere
sahip oldugu bir tilkenin ulusal kalkinma siirecinde bunun oynadigi devasa roliin
eksik degerlendirilmesine izin verilemez. (Nazarbayev N. , 2012, s. 152)

...Orta Asya’da Islam’in gericilikle amlmasi1 ¢ok yanlis...” (Nazarbayev N. , 2012,
s. 154)

Bizi tehdit eden tek sey kendi dini bilgilerimizin yeterince yiiksek seviyede
olmamasidir. Siiphesiz bu devletin isi degildir. Dini fanatizm, kural olarak inancin
fazla olmasindan degil, gercek dini kiiltiirtin yetersiz olmasindan kaynaklanmaktadir.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 154)
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Din disinda ulusal kimlik olusturmada diger bir unsur ise irktir. Ancak Kazakistan
topraklarinda asirlardir mevcut bulunan sosyo-kiiltiirel yapt bunu miimkiin
kilmamaktadir. Yani 1irk temelli bir birlik olusturmak miimkiin degil, bunun yerine
onerilecek model sivil ve politik birlik olabilir. (Nazarbayev N. , 2012, s. 156)

Yakin tarihte Kazakistan’1 tek bir Kazak ulusuna doniistiirmemiz, sahip oldugu etnik
ve dini yapist nedeniyle miimkiin degildir”...“1471 de kurulan Kazak hanligi Orta
Asyada Tiirk halklar tarafindan kurulan ilk ulusal devlettir. (Nazarbayev N. , 2012,
s. 174)

Tiim Kazak tarihi 6zellikle de halkin dini, (Sovyet doneminde) tarihi yok edici bir
elestiriye maruz kalmustir. Totaliterizm, Islami kiiltiirii yok saydig1 icin Kazaklar,
cahil bir halk olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte Kazaklarin biiyiik ¢ogunlugu
Peygamberin dilini biliyorlardi ve kelimenin tam anlami ile egitimli insanlardi.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 193)

Din iilkenin toplumsal ve siyasi arenasinda herkesi birlestiren ruhani bir fikir olarak
ortaya ¢ikar ve zorunlu donemeclerde halkin dayanmasini ve ayakta kalmasini saglar.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 193)

1920’11 yillarin ortalarina kadar Orta Asya’daki kimlik din, bolge ve boy aidiyeti
iizerine oturmustu. (Nazarbayev N. , 2012, s. 213) Sovyetler bu dinamigi kokiinden
degistirdi.

Koktencilik kelimesinin bugiinkii anlamiyla ortaya ¢ikisinin islam’la hicbir iliskisi
yoktur. Bu kavram, Bati kokenli Hristiyanlik’la iliskili olarak ortaya cikmustir.
Bununla birlikte asirict egilimlerin Kazakistan’da ortaya ¢ikma ihtimalini dikkatlerde
tutmak gerek. (Nazarbayev N., 2012, s. 61)

Kazakistan’da Islam, geleneklerin yeniden canlandirilmast ile yeniden dogmaktadir.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 70)

Din alaninda devlet destegine ihtiya¢ var, hi¢bir dine Oncelik taninmamali.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 77)

Stiphesiz  kiiltiirel mirasin 6nemli Ogelerinden biri olarak dinin yeniden
canlandirilmasi Kazakistan halkinin manevi dirilisinde 6nemli bir itici gii¢ olmustur.
(Nazarbayev N. , 2012, s. 77)

Kazakistan biiyiik Islam kiiltiiriiniin bir pargasidir. Kazaklar yiizyillardir Islam’a
inanmaktadir. Ateizm gegen ylizyil boyunca halkin inancim1 kirmaya ¢alismistir.
Ancak Islam’in giicii ve eski kusaklarin manevi saglamlig1 sayesinde bu girisimler
bosa ¢ikmistir. (Nazarbayev N. , 2012, s. 75)

Bagimsizlik sonras1 halkin manevi kaynaklarina geri donme istegi tamamen dogaldir.
Bu dini canlanig devlet tarafindan desteklenmistir. (Nazarbayev N. , 2012, s. 75)

Kazaklar Kur’an hiikiimleri cercevesinde Islam oncesi gelenekleri ile Islam’1 es
zamanli olarak yasamaktadirlar. Yani Atalar miras1 terk edilmemigstir. (Nazarbayev
N., 2012, s.76)

Ulusa Seslenis Konusmalarindan Alintilar;

...Dogal olarak yasadigimiz toplum igerisinde bazi etnik ve dini gruplara 6zel bir
ayricalik  verildigini  sOylemek miimkiin degildir. Birligin siirdiiriilmesi
esastir...(Nazarbayev N. , 1997)
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...etnik ve dini azinliklarin parlamentoda (mecliste) daha fazla temsil edilmesi
saglanmali... (Nazarbayev N. , 1998)

...dini ekstremizme kars1 gerekli onlemler artirilacaktir... (Nazarbayev N. , 1999)
...Kazakistan, dini, etnik ve siyasi ekstremizmi reddeder... (Nazarbayev N., 1999)

...Her ne kadar kiltiiriimizde olmasa da ekstremizmi hafife almamaliyiz...
(Nazarbayev N. , 2000)

...Kimlik insa siirecinde siyasi, dini ve milliyet¢i ekstremizme yer verilemez...
(Nazarbayev N. , 2002)

...slyasi ekstremizm, siyasi partilerin etnik ve dini etkilerden ardirilmasi ve
seffafligi saglanmali... (Nazarbayev N. , 2002)

...Orta Asya devlet tecriibesi ve Batinin demokratik ilkeleri iizerine dini ¢esitlilige
sahip bir devlet kurduk... (Nazarbayev N. , 2005)

...Kazakistan, tam bir dini 6zgiirliige sahiptir. Devletimiz, ¢ok istekli bir sekilde
inanglarin esit bir sekilde uyum igerisinde bir arada olmasina ¢alismaktadir...dini
ekstremizme higbir sekilde tolerans taninmayacaktir... (Nazarbayev N. , 2005)

...Kazakistan’da biitlin dinlerin esit ve uyum igerisinde bir arada olmasini garanti
ediyoruz. Bir yandan modern laik bir devlet olustururken ayn1 zamanda islam’mn en
iyi gelenekleri ile diger diinya geleneksel dinlerini besleyecegiz”...Biz, dini
ekstremizmin yayilmasinin 6niine ¢ok saglam bir set koymaliy1z... (Nazarbayev N.
, 2006)

...Dini ekstremizm dahil, ekstremizmin her tiirliisiine kars1 tedbirler gelistirilecek...
(Nazarbayev N. , 2007)

...Kazakistan, uluslararas1 koalisyonun bir parcgasi olarak, uluslararasi terdrizm ve
dini ekstremizme karst miicadelenin yaninda olacak... (Nazarbayev N. , 2008)

...Bu sene, Kazakistan Islam Konferans1 Orgiitii’niin donem bagkanligimi yapacak.
Biz, Bati ile Islam diinyas1 arasindaki diyalogun gelistirilmesi igin bir dizi girisim
baslatacagiz. (Nazarbayev N. , 2011)

...Biz, Miisliman Ummetinin bir pargasi olmaktan gurur duyuyoruz. Bununla
birlikte laik bir devlet oldugumuzu ve sekiiler geleneklere sahip oldugumuzu
unutmamiz gerek. Ulkemizin kiiltiirel norm ve gelenekleri ile uyumlu bir dini vicdan
olusturmaliy1z. Ve iyi davranig modelini kullanmaliy1z. Beyan ettigimi bu strateji ile
insanimiz1, orta ¢aglarda degil, 21 yiizyil diinyasina hazirlayacak...” ”.. . Kazakistan
kendi 6z kiiltlirtine sahip bir iilkedir, kadinlarimiz arag, kullanma kariyer yapma
vb.imkanlardan uzak tutulamaz ya da Kazakistan su ana kadar giyilmemis geleneksel
elbiseler giymeye zorlanamaz”...Bizim bariscil toplumumuzun mantalite ve
psikolojisine aykirt olan kor fanatizm Kazakistan’da var olan Hanefi inancina
aykiridir... Ekstremizmle savas, cadi avina ya da dinle savas araci olarak
kullanilmamalidir... (Nazarbayev N. , 2012)

...Kazakistan devletinin sahip oldugu laik karakter, Kazakistan’in basarili gelisimi
icin 6nemlidir... (Nazarbayev N. , 2012)

...Kazakistan Islami finans sektorii icin 6nemli bir cazibe merkezi olmaya devam
edecektir... (Nursultan, 2015)
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...Internet ve sosyal medya dahil olmak iizere dini ekstremist icerikli propaganday1
onlemek kritik 6nemde. Her tiirlii radikal gosteriye karsi, 6zellikle de din alaninda,
sifir tolerans gosterecek sekilde toplumu bilinglendirmek lazim. Sivil toplum
orgilitleri ve dini kuruluslar da bu ¢abanin igerisinde olmalilar. Bu kapsamda 2017-
2020 Dini Ekstremizm ve Terdrizmle Miicadele Devlet Programi da bu stirece katki
saglayacaktir... (Nazarbayev N. , 2017)

Bu s6ylemlerin alintilandig1 ilk kaynaklar, kendi kaleminden kendi goriislerini ya da

ilk dereceden taniklarin hatiratina dayanmaktadir. Bunlar kamuoyuna agik olan goriisleri

olsa da ikinci sirada verdigimiz, ulusa seslenis konusmalari, sdylemlerine gore kisisel,

samimi ve dolayisi ile aktardigimiz hususlarla ilgili i¢ diinyasin1 aktarmasi agisindan daha

acik gorislerini icermektedir. Ulusa seslenis konugmalari ise canli olarak acik gerceklesen,

130 farkli etnik grup ve 18 farkli inan¢ grubuna mensup Kazakistan toplumunu tamamini

kapsayici bir nitelikte olmasi zaruretinden hem resmi hem de tarafsiz olmasi gerektiginden

kisi olarak degil ¢ok kiiltiirlii bir toplumun liderinin goriislerini yansitmaktadir.

N. Nazarbay’in samimi bir sekilde i¢ diinyasini yansittigini diisiindiigiimiiz bizatihi

kendisi ya da baskalarinin onun hakkinda yazmis oldugu yayinlardaki sdylemlerini analiz

ettigimiz zaman;

Kazaklarin Miisliiman olmasinda Islam’in sahip oldugu medeniyet birikim ve
potansiyelinin vurgulandigi,

Islam’m Kazak kimliginin olusumu ve muhafazasindaki etki ve dnemine vurgunun
sik¢a yapildigi, modern Kazakistan’in inga siirecinde de bunu kimsenin gz ardi
etmemesi gerektigi,

Islam’in gericilikle anilmasinin ¢ok yanlis oldugunu ve Kazakistan icerisinde bir
kisim ¢evrelerin bu minvaldeki goriislerinden rahatsizlik duyuldugu,

Koktenciligin (fundamentalizm) bati kokenli oldugu ve Islam’la higbir iligkisinin
olamayacagi,

Din alanindaki en biiylik sorunun, fanatizm, radikallik, asirilik vb. sorunlar da dahil
olmak iizere cehaletten kaynaklandigi,

Dinin, sosyal ve siyasal olarak birlestiren bir etkiye sahip oldugu, toplumun zor

donemlerde onunla ayakta kaldigi,
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e Kazaklarin Rus ve Sovyet asimilasyon politikalar1 karsisinda varligini korumasinin
Islam sayesinde oldugu,

e Bagimsizlik sonrasi toplumun manevi kaynagma (islam’a) geri dénme isteginin
gayet tabii oldugu,

e Islam ile Kazak kiiltiir ve gelenekleri arasinda dogrudan ve siki1 bir bag oldugu,

e Yedi ata ilkesinin Kazak kiiltiiriinde 6nemli bir yeri oldugu, atalar ruhu (ervah)
inanci, tarihten gelen bir fenomen olarak, Kazaklar i¢in 6nemli olmakla birlikte
atalara tapinma ya da onlardan medet istemek olmadigini, sag iken muteber bir
kisilige sahip olan atalarin sefaatci kilinarak Allah’tan niyazda bulunmak anlaminda
oldugu,

Yoniindeki goriisleri, onun kisisel olarak geleneksel ve muhafazakar yoniini
gostermektedir.
1997 yilindan gliniimiize kadar her y1l yaptig1 Ulusa seslenis konusmalarini din ve

ilgili alanlar baglaminda analiz ettigimiz zaman;

e Biitiin konugmalarinda esas vurgunun, laik ve sekiiler devlet ilkeleri geregi Hanefi
Islam ve Ortodoks Hristiyanlik’in tarihi ve kiiltiirel ge¢misinden kaynaklanan
ayricalikli duruma, etnik topluluk ve dini gruplara yonelik devletin esit ve tarafsiz
yaklagimi ile bunlar arasindaki uyum ve tolerans {izerine oldugu,

e Bunun yaninda Ozellikle 1990’larin sonundan itibaren asirilik, fanatizm ve
koktenciligin sakincalart ve bu zararli gruplara yonelik atilmasi gereken adimlara
odaklanildig,

e Dini, toplumdaki genel kanaatle ortiisiir bir sekilde, Kazak kiiltiir’’ ve gelenekleri
lizerinden yorumlamaya calistigt ya da Kkiiltlirel referanslari, dini referanslara
onceledigi, ornek vermek gerekirse kadinlarin Ortiinmesi ile ilgili Kazak kiiltiiri
disindaki bir ortiinme seklini yadirgadig,

e Ancak, konusmalarmin satir aralarinda ya da acgik bir sekilde “Kazaklarm islam
{immetinin bir parcas1 oldugu”, “Sekiiler bir yapiya sahip olmakla birlikte Islam’in
en iyi gelenekleri (Hanefi Islam) ile diger geleneksel dinler...” (Ortodoks
Hiristiyanlik dahil olmak iizere) i¢in uygun imkanlar olusturulacagi, Islam Isbirligi
Teskilat1 donem baskanligi vesilesi ile Islam ile Bati arasinda diyalogun

gelistirilmesine katki saglanacagi,

77 Bu yorumlama sekli Kazak milli kimligi ile Islam kimliginin biitiinlesmesinden kaynaklandig1 ve bu nedenle
Islam’1 Kazak kiiltiirii miivacehesinde gérme olgusundan kaynaklandig: diisiiniilmektedir.
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yoniindeki goriislerinde ise 6zellikle 2000 sonras1 donemde laik ve sekiiler vurgunun siklikla
yapildigi, din-devlet iliskilerinin esas olarak ulusal biitiinliik ve giivenlik zaviyesinden
degerlendirildigi, etnik ve dini yapidaki ¢ogulculuk nedeniyle uyum, diyalog ve barisa asir1
onem verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte dogrudan kamuoyu 6niinde paylagilmayan
goriislerinde oldugu gibi agik bir sekilde olmasa da dini aidiyeti yansitan tutumun devam

ettigi soylenebilir.

Aile kokeni, yetismis oldugu c¢evre, bagimsizligin ilk yillarindaki resmi politikalar
ve kamuoyu Oniinde ger¢eklesen bir takim dini tutum ve davraniglari, yayinlardan ve ulusa
seslenis sdylemlerinden N. Nazarbayev’in din-toplum ve devlet iligkilerini etkilemede
onemli faktorlerden birisi oldugunu soyleyebiliriz. Din alaninda yaptig1 agiklamalardan
bazilarinin (6zellike basortiisii ile ilgili olanin) konjonktiirel oldugu ve bunun kendisine ait

olan “politikalar degiskendir ancak din degismez” s6zii ile anlamlandirmak gerektigi

distiniilmektedir.
4.2.2.2.D1s Faktorler
4.2.2.2.1. Rusya ve Cin Etkisi

Rusya ve Cin’le iligkiler, Kazakistan’in dengeci dis politikasinda ayr1 bir yere
sahiptir. Rusya baglaminda bakildi1 zaman uzun tarihi ge¢gmis ve bunun dil basta olmak
lizere sosyal alandaki etkileri, genel niifus icerisindeki %23,7’lik Rus kokenli niifus ve
bunlarin temsil edildigi Ortodoks Kilisesi, sahip olunan 6500 km’lik diinyanin en uzun kara
siir1, ekonomi, ticaret ve enerji alanindaki iliskiler ile Avrasya Ekonomik Birligi (AEB),
Bagimsiz Devletler Toplulugu (BDT) basta olmak iizere diger bolgesel kuruluglar
kapsaminda devam eden yakin igbirligi bulunmaktadir. Biitiin bu nedenlerle Kazakistan,
yasal diizenleme ve uygulamalarda Ortodoks Hristiyanliga, tipki Hanefi Islam’a tamdig1
gibi imtiyazli bir alan tanmmistir. Tarihsel Rus etkisi, Sovyet donemindeki yonetici
diizeyindeki din algisinin, Sovyet sonrast donemde, arkaplanda Kazakistan din
politikalarina yansimasina neden olmustur. Yeni bir siyasi yap1 olarak Sovyetler Birligi’nin
mirasini devralan Rusya, idaresi altindaki Miisliimanlara yonelik kayit ve kontrol altindaki
“resmi Islam” politikasini, kiiresel terérizm ve i¢ tehdit algilamalari cergevesinde
giincelleyerek devam ettirmistir. Sovyet sonrasi cografyada kurulan yeni devletler de
Rusya’nin yeni donem din politikalarindan etkilenmislerdir. Azerbaycan, Kazakistan,

Kirgizistan ve diger bolge tilkelerindeki din alanindaki yasal diizenlemelerin kronolojisi,
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kapsami, kullanilan misyonerlik, asirilik yanlisi, geleneksel olmayan vb. kavramlar ve bu
kavramlarla neyin kastedildigi, mevcut dini yapilardaki inan¢ gruplarindan bazilarinin tarihi
ve kiiltiirel gegmisi dikkate alinarak yasalarda ve uygulamalarda ayricalikli bir konumda

tutulmas1 gibi hususlar Rusya’dakilerle bariz bir benzerlik gdstermektedir.”

Ortak sinir, her gegen giin gelisen ticari ve ekonomik iligkiler ve Rusya’nin bolge
politikalarin1 dengeleme (Somuncuoglu, 2016, s. 116) gibi nedenler Cin’i Kazakistan i¢in
onemli yapan hususlardan bazilaridir. Bunun yaninda Cin’in resmi sinirlart igerisindeki
yaklagik 1,5 milyon civarindaki (Karluk A. , 2017, s. 32-33) Kazak diasporasinin yaninda,
bolgeden Kazakistan’a geri doniis yapan Kazaklar ve Kazakistan’daki Kazak vatandasi
Uygurlar da Kazakistan-Cin iligkilerinde 06zellikle giivenlik baglaminda 6nemli
degerlendirilmektedir. Kazakistan’in Rusya ve /ya Cin’le birlikte oldugu BDT, Kollektif
Giivenlik Anlagmasi Orgiiti (KGAO), Sangay Isbirligi Orgiiti (SIO) gibi bolgesel
orgiitlerin dini asirilik, terérizm vb. alanlardaki ortak gilivenlik alani olusturma yoniindeki
politika ve yaklasimlar1 da Kazakistan’in 6zellikle Dogu Tiirkistan kdkenli oldugu iddia
edilen yapilanmalar basta olmak iizere din politikasim etkilemektedir.” Cin, gerek ikili
iliskilerde gerekse SIO kapsaminda 6zellikle Dogu Tiirkistan baglaminda siirekli ayrilikg
hareketler, asir1 dini akimlar ve uluslararasi terorizm tizerinden ortak politikalar
uygulamaya koymaya calismistir. Donemsel olarak bakildigi zaman bagimsizligin ilk
yillarindaki Rusya (SSCB) etkisi, daha ¢ok yasal boslugu doldurmak iizere kendiliginden
gelisen bir siire¢ iken, 2001 sonras1 donemde yasal diizenlemelerdeki igerik ve kronolojik
benzerliklere ragmen pratiklerde farklilasma goriilmektedir. Diger taraftan oOzellikle
bolgesel asirilik ve siddet yanlis1 akim ve yapilanmalara karsi1 miicadelede Kazakistan’in

birlikte oldugu ad1 gecen bu bolgesel orgiitlerin kararlarina uydugu bilinmektedir.

78 “Rusya Federasyonu Dinin Kuruluslar ve inang Ozgiirliigii Kanunu” ile Kazakistan “Dini Kuruluslar ve
Faaliyetler Kanunu”, Kirgizistan “Dini Kuruluslar ve inang Ozgiirliigii Kanunu” lar1. Ad1 gegen kanunlarin ilk
diizenlenme halinin SSCB’nin son dénemindeki, 1990 tarihli “ Vicdan Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Kanunu”
ile benzelikler tasidigi, bagimsizlik sonras1 donemde de Rusya’nin ilgili kanunda yaptig1 degisikliklerin adi
gecen devletlerce dikkate alindig1 ve onlarin da benzer diizenlemeler yaptig1 goriilebilir.

7 Ornegin SIO kapsaminda belirlenen politikalar kapsaminda Kazakistan’da faaliyet gdsteren bazi Uygur
dernekleri kapatilmis ve illegal ilan edilmistir. Bkz. Gegmisten Giiniimiize Sanghay Isbirligi Orgiitii, Zehra
Altundag, Avrasya Etiidleri, 49/2016, TIKA, Ankara
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4.2.2.2.2. Yurtdis1 kokenli “Teblig” Calismalari; Tiirkiye, Misir ve Korfez
Etkisi

Kazakistan din yasasi, ayirim yapmadan {iilkede kayitli biitin din ve inang
gruplariin faaliyetlerini misyonerlik olarak tanimlamaktadir. Ancak bu arastirmada bir
ayirim yapilarak islami alanda olanlar teblig calismalari olarak, Hristiyanlik ve diger inang

gruplarinin ¢aligmalar1 ise misyonerlik adi altinda degerlendirilecektir.

Kazakistan’daki yurtdisi kokenli teblig calismalari, agirlikli olarak Tiirkiye, Misir,
Korfez iilkeleri (Suudi Arabistan, Kuveyt, Katar) ve Gliney Asya llkeleri (Afganistan,
Pakistan ve Hindistan) ile Kuzey Katkasya (Dagistan) kokenlidir. Bagimsizlik sonrasi
donemde adi gegen iilkelerden ¢ok sayida grup cami, Kur’an kursu, medrese, orta ve
yiiksekodgretim diizeyinde Islami egitim kuruluslari agmak, insani yardim vb. alanlarda

faaliyet yiirlitmek iizere Kazakistan’a gelmislerdir.

Tiirkiye Etkisi; Dil, din, kiiltilir ve tarihi ortak gegmise sahip Tiirkiye, Kazakistan dini
alaninda etkili olan tilkelerin baginda gelmektedir. Bu etki resmi dini yapilanma ve sivil toplum
yapilanmasi olmak iizere iki diizeyde gerceklesmistir. 1991 yilinda Islam diinyas1 igin biiyiik
oneme sahip Hoca Ahmed Yesevi’nin vefat ettigi yer olan Tiirkistan’da Hoca Ahmed Yesevi
Universitesi’nin acilmasi siireci baslatilmistir.®® Universite’nin, sembolik anlammin yaninda
Kazakistan’daki ilahiyat egitimi veren ilk fakiilteye sahip olmas1 ayr1 bir 6nem tagimaktadir.
Devlet diizeyinde baslatilan bu girisim, Diyanet Isleri Baskanligi'nin (DIB) erken donemde
KMDB ile baslattig1 igbirligi siireci ile devam etmistir. Bu igbirligi kapsaminda ¢ok sayida
ogrenci Kur’an kurslarinda, imam hatip liselerinde ve ilahiyat fakiiltelerinde din egitimi almak
tizere Tiirkiye’ye gonderilmistir. Bu iliski, devam eden siirecte KMDB uhdesinde gorevli
personele hizmet i¢i egitim kurslar1 (Badagulova, 2017, s. 40-50), mescid ve cami insasi ile
tiirbe onarimlarina maddi destek seklinde artarak devam etmistir.®' Bunlara ek olarak 1992-
1993 egitim-dgretim yilinda Biiyiik Ogrenci Projesi (TCS) olarak baslayan ve daha sonra
Tiirkiye Burslar1 (TB) olarak devam eden burs programlari ile yiizlerce dgrenci Tiirkiye’de
ilahiyat alaninda yiiksekogretim gormiistlir. Devletlerarasinda resmi diizeyde devam eden
isbirliginin yaninda, Tirkiye’den ¢ogu tasavvuf kokenli dini STK’larin, bagimsizligin ilk
yillarindan itibaren Kazakistan’da egitim, Kur’an kurslari, 6grenci yurtlari, medreseler ve yayin

faaliyetleri ile tilkenin dini alaninda etkili oldugu bilinmektedir.

80 Universite kurulusu i¢in resmi siireg Kazakistan’in bagimsizligini ilanindan énceye rastlamaktadir.
81 Tiirkiye, Diyanet Isleri Baskanlig1 aracilig1 ile Almat1 ve Cimkent’te toplam dort camii ile Tiirkistan’da Hoca Ahmed
Yesevi Cami ve Kiilliyesi’nin yapimina kaynak aktarmustir.

125



Maswr Etkisi: Misir da bagimsizlik sonrasi donemde 6zellikle din egitimi ve 6gretimi
alaninda Kazakistan’da aktif olarak bulunan {ilkelerden birisidir. Misir’in finansorliigiinde
1993 yilinda Nur Mubarek Misir Islam Medeniyeti Universitesi’nin Almati’da kurulmasi
ve 2003 yilinda faaliyete baslamasi ile Ahmet Yesevi Universitesi disinda ilahiyat ve din
bilimleri alaninda egitim veren ikinci iiniversite agilmistir. Kurulus ve yapilanma stirecinde
El-Ezher Universitesi’nin etkili oldugu ve miitevelli heyetinde El-Ezher Universitesi ile
Kahire Universitesinden akademisyenlerin bulundugu Nur Mubarek {iniversitesi, din
bilimleri ve Arapga egitimi alaninda halen daha tek olma hiiviyetini korumaktadir. 2017 yili
itibari ile vermis oldugu 900’e yakin mezunlarinin (Nur Mubarek Misir islam Medeniyeti
Universitesi, 2017) ¢ogu, Miiftiyat basta olmak iizere Kazakistan’mn hemen hemen her
bolgesinde ilgili resmi kurumlarin yanisira imam, miiezzin vb. pozisyonlarda gorev
yapmaktadirlar.®? El-Ezher Universitesi ile ortak diploma programma sahip olan Nur
Mubarek Universitesi 6grencileri ve mezunlarma donemsel olarak Misir’da Arapga veya
din bilimlerinde daha iist diizeyde egitim gérme imkanina sunulmaktadir. Nur Miibarek
Misir Islam Medeniyeti Universitesi ve El-Ezher Universitesi’nin Kazakistan’daki din
biirokrasisinde oldukga etkili oldugu bilinmektedir. Bagmiiftli dahil olmak {izere Miiftiyat
Ulema Heyeti’nin (11 kisilik) biiyilk ¢cogunlugu (Miiftiyat, 2018) Misir’da ya da bu

tiniversitede farkli diizeylerde egitim almis kisilerden olusmaktadir.

Korfez ve Kuzey Kafkasya Etkisi: Misir ve Tiirkiye nin yaninda Korfez iilkeleri de
Kazakistan’da cami ve mescit insas1 i¢in ciddi miktarlarda fon aktarmislardir. Islami egitim
alaninda, Giiney Kazakistan’da Kazak Insanbilimleri Akademisi, Kuveyt, Cemaat El-Islah
El-ictimai sponsorlugunda acilmustir. (Yemelianova, 2013, s. 4) Ancak asirilik yanlist
egitim verdigi gerekcesi ile 2004 yilinda bu akademi kapatilmistir. Ozellikle 1990’larin
basinda ¢ok sayida mescidin yapimina sponsor olan Suudi Arabistan kokenli kuruluslarin
faaliyetleri ozellikle 2000 sonras1 donemde tehdit olarak algilanan Vahhabilik akimlarin
artist lizerine (Rorlich, 2003, s. 172) kisitlanmistir. Kazakistan’da ¢ok sayida mescit
yapimina sponsor olan iilkelerden birisi de Katar’dir. Astana’daki Nur Astana Cami,
finansmani Katar tarafindan saglanan camilerden birisidir. Korfez tilkeleri disinda Giiney
Asya ve Kuzey Kafkasya’dan da bir kisim Selefi gruplarin Kazakistan’da yapilandiklari
(Hizmetli, 2014, s. 691) bilinmektedir.

82 Detayl bilgi i¢in Bkz. Nur Mubarek Universitesi resmi web sayfasi https:/nmu.kz/en/about/(26.09.2018)
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Tasavvuf Etkisi: Koken olarak aslinda yerli bir yapilanma olmakla birlikte Sovyet
sonrast dénemde 6ncii isimlerinin Afganistan, Ozbekistan, Kuzey Kafkasya ve Tiirkiye’den
gelen oralmanlardan olmasi sebebiyle tasavvuf yapilanmasindan da burada bahsetmek icap
eder. Daha onceki boliimlerde belirtildigi iizere Carlik ve Sovyet donemlerinde aldig1 ciddi
darbeler ve bolge dist fraksiyonlarin neden oldugu kirilmalara ragmen tasavvuf,
Kafkasya’nin yanisira Bati Tirkistan’da ve Kazakistan’da varligini kaybetmemistir.
1990’larin basinda birisi ibrahim Hazret (Khazrat) degeri ise Ismetulla Maksum’un
onciiliigiinde Kazakistan’da iki tarikat yapilanmasinin oldugu bilinmektedir. Bakhtiyar
Babajonov’un tespitine gore Naksbendi (Naksibendi-Miiceddidi-Hiiseyni) silsilesinden
olan (Muminov, 2018, s. 284-290), Akkurgan’li (Ozbekistan) ibrahim Hazret’in (1928-
2009) Ozbekistan ve Giiney Kazakistan’da yaklasik 20-30 bin civarinda miintesibi
bulunmakta idi. Afganistan’da Ruslara kars1 savasan, Afganistan Oralmanlarindan olan
Ismetulla Maksum da, Yesevi-Kadiri ekoliinden olmasina ragmen kendisini silsile olarak
Hoca Ahmed Yesevi’ye dayandirarak hem milli hem de dini bir mesruiyet elde etmek
suretiyle 2000’1i y1llarin bagina kadar Almati civarinda 6zellikle gencler, isadamlar ve bazi
blirokratik c¢evrelerden bin civarinda miintesip edinmistir. Hoca Ahmed Yesevi'nin
ogretilerini yaymak amaciyla medya alaninda da aktif yer alan Ismetulla Maksum, 2000
yilinda siir dis1 edildikten sonra 2011 yilinda tutuklanarak hapse konulmustur. (Muminov,

2018, s. 284-290)

Her iki grup da Kazakistan’daki genel kabul dogrultusunda geleneksel Islamim
temsilcileri olduklarmi beyan etmislerdir. Ancak Ismetulla Maksum’un miintesipleri
lizerinden siyaset ve biirokrasi ile temaslari, kendisi iizerindeki “siyasal islam” siiphesini
giiclendirmigtir. 1990’larda tolere edilen tasavvuf gruplari 2011 sonrasi donemde
geleneksellikle geleneksel olmamak tartismalar1 arasinda ciddi siipheli bir konuma
getirilmiglerdir. Devletin tasavvufa bakisindaki siyasallasma faktoriiniin yaninda yerli
(Kazak) yahut yerli olmama (Ozbek, Cecen, Giiney Asya kokenli) faktdrlerinin etkili
oldugu diisiiniilmektedir. (Muminov, 2018, s. 284-290) Carlik ve Sovyet doneminden miras

kalan tasavvuf algisinin da, yeni donemdeki bu bakisi etkiledigi sdylenebilir.

Bugiin Kazakistan’da kayith gruplar igerisinde Siinni-Hanefi gruplar disinda Safii
ve Maliki Siinni gruplar da bulunmaktadir. Bunlara ek olarak bir donem kayitl olan ancak
bugiin kayitsiz oldugu icin resmi faaliyette bulunamayan Ahmediler, Selefi ve Vahhabi
gruplar, yasakli bulunan Davet (Davat) ve Tebligci (Tablig) gruplar ile terorist yapilanmalar

kapsaminda degerlendirilen Hizb ut-Tahrir bulunmaktadir.
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Tiirkiye, Misir ve Korfez iilkeleri igerisinden N. Nazarbaey’in ortak dil, tarih ve
kiiltiir perspektifinde Tiirk modeli laik bir dini yapilanmayr benimsedigi bilinen bir
husustur. Ancak, din alaninda politika yapicilarinin kamuoyu ile paylasilan 1srarli Selefi
karsit1 séylemlerine ragmen, yonetim kademelerinde ve din gorevlileri igerisinde gizli bir

Selefi etkisinin oldugu da uzmanlarca (Yemelianova, 2013, s. 1-17) iddia edilmektedir.®?

4.2.2.2.3. Misyonerlik Faaliyetleri

2011 sonrast dénemde Kazakistan’da Islamiyet dahil olmak {izere 18 farkli inang
grubu resmi olarak kayit altina alinmistir. Bu dsnemde 2570’1 Islami olmak iizere toplamda
3679 dini kurulusun® kayith (Sosyal Kalkinma Bakanhigi, 2018) faaliyet gdsterdigi

bilinmektedir.

Dini kuruluslar igerisindeki misyoner gruplardan Protestanlar, 668 kurulusla say1
olarak ilk sirada gelmektedir. Pentekostal Kilisesi, Amerikan Kore Kilisesi, Evanjelist
Baptist Kilisesi, Evanjelist Presbiteryen, Metodist Kiliesesi, Yedinci Glin Adeventistleri ve
Yehova Sahitleri gibi ¢ok sayida inang¢ grubuna sahip protestan kuruluslarinin bagimsizlik
sonrast donemde Kazakistan’da ¢ok aktif olduklar1 bilinmektedir. Bu gruplardan Yehova
Sahitlerinin basta gencler olmak iizere toplumun farkli kesimlerine yonelik sergilemis
olduklar1 agresif misyonerlik faaliyetleri dikkat cekmektedir. Bu nedenle Yehova Sahitleri,
son yillarda Kazak yetkililerce zararh gruplar kategorisinde degerlendirilmeye baslanmistir.
Protestan gruplar, misyonerlik faaliyetleri kapsaminda ABD basta olmak iizere, Almanya,

Giiney Kore gibi lilkelerden yardim almaktadirlar. (Anuarbekov, 2008, s. 45)

333 kurulusla Ortodoks Hristiyanlik, Kazakistan’da ikinci biiylik misyoner grubu
olusturmaktadir. Kendi i¢lerinde farkli kiliselere ayrilmis olsalar da genelde Slav kdkenli
topluluklar1 temsil eden Ortodoks cemaati agirlikli olarak ROK’a baghdirlar. Bununda
yaninda Ermenilere ait 1 Apostolik kilise ve yine Rusya kokenli Eski inananlar’a ait 8 kilise
bulunmaktadir. Kiliseler disinda dua evleri de bulunan Ortodoks Hiristiyan toplulugun,

kiliselerde Pazar okullar1 ile gencler iizerine yogun calismalar1 bulunmaktadir. ROK,

83 Arastirmacilar, Selefi doktrinden gelen bazi din adamlarinin kitaplarinin Kazakga ve Rusga’ya gevirilerinin
Kazakistan’da basildigin1 ve dagitildigimi aktarmaktadirlar. Orn. Salih al-Suheimi’ye ait Kur’an ve Siinnet
Isiginda Inancin Temelleri adl1 eser. Bkz. (Yemelianova, 2013)

84 Dini Kuruluslar ve Dini Faaliyetler Kanununda, dini kuruluslarin tam olarak neyi kastettigi acik degildir. Bu
nedenle dini kurulus kavrami, STK larla birlikte ibadethaneleri de kapsar sekilde kullanilmaktadir.
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Kazakistan’l1 genclere egitim burslar1 ve devaminda Rusya’da yliksekdgretim alabilme

imkani da saglamaktadir. (Anuarbekov, 2008, s. 30-33)

Merkezi Astana’da bulunan Roman Katoliklere ait 87 kurulus bulunmaktadir.
Cemaati esas olarak Almanlar, Polonyalilar, Ukraynalilardan olusmaktadir. Yeterli sayida
yerli misyoner olmamasi nedeniyle yurtdisindan gelen kisiler aracilifi ile misyonerlik
faaliyetlerini yiiriitmektedirler. 2017 yili itibari ile Katolik kuruluslarinda gérev yapan
misyonerlerin sayis1 400’1 gegmistir. 2000 yil1 verileri ile kiyaslandigr zaman dort katin

lizerinde bir artis oldugu gozlemlenmektedir (Kazakistan Din Isleri Ajans1, 2014)

Yukarida sayilan misyoner gruplar disinda Kazakistan Sosyal Kalkinma Bakanligi
kayitlarinda “yeni dini akimlar” olarak tanimlanan Yedinci Gilin Adventistleri, Yeni
Apostolik Kilise, Bahailer, Krisna Bilinci Toplulugu, Moon Tarikati gibi inang gruplari da

resmi olarak Kazakistan’da faaliyetlerini yiirlitmektedirler.

Ozetle, 1990’lardan giiniimiize misyoner gruplar igerisinde Ortodokslar, Yehova
Sahitleri ve Baptist cemaatinin sayisinda artis, Lutheran cemaatinde ise bir azalig
goriilmiistiir. (Anuarbekov, 2008, s. 8) Biitiin misyoner gruplara ait gérevli misyoner sayisi

2017 y1l1 itibari 495 olarak kaydedilmistir. (Sosyal Kalkinma Bakanligi, 2018)

4.2.2.2.4. Bati Faktorii ve Uluslararasi Orgiitler

Birlesmis Milletler (BM), Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati (AGIT), Islam
Isbirligi Teskilati (IKO), Insan Haklar1 izleme Orgiitii (Human Rights Watch-HRW),
Uluslararas1 Af Orgiitii (Amnesty International), Ozgiirliik Evi (Freedom House), ABD
Uluslararas1 Din Ozgiirliigii Komisyonu (USCIRF) ve ABD Uluslararas1 Din Ozgiirliigii
Komisyonu (USCIRF) din 6zgiirliigli baslig1 altinda ya da insan haklar1 basligi altinda

ilkelerin din politikalar ile ilgili donemsel ya da yillik raporlar yayinlamaktadirlar.

BM, AGIT ve IKO iiyesi olan Kazakistan’m bu uluslararas1 6rgiitlerin goriis ve
tavsiyelerini temel diizeyde dikkate aldigi bilinmektedir. Bunlar disindaki uluslararasi
orgiitlerin raporlarinin da dikkate alindig1 Din Isleri Ajans1 Baskanlig1 tarafindan yayinlanan
dini durum raporlarinda goriilebilir. 2010 yilinda AGIT, 2011 yilinda IKO dénem
baskanligim1 yapan Kazakistan, BM biinyesinde kurulan Medeniyetler Ittifakia 2005
yilinda iiye olmus ve bunun yaninda 2012 yilinda baslattig1 girisimle BM’in 2010 yilin1

“Medeniyetler Yakinlagsmasi Yili” ilan etmesine onciiliik etmistir.
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Ulke icerisinde dinler aras1 uyum ve iletisim politikalar1 ve Diinya ve Geleneksel
Dinler Liderleri Kongresi, Medeniyetler Ittifaki vb. uluslararasi iyi niyetli girisimlerine
ragmen yukarida isimleri verilen uluslararasi oOrgiitler tarafindan Kazakistan’in din
politikalarina iliskin bir kisim elestiriler oldugu raporlardan goriilmektedir. Dini kuruluslara
getirilen zorunlu kayit sart1 ve bu kayit sartlarindaki bir kisim zorluklar, 2011 yilinda din
kanununda yapilan degisiklik sonrasi ¢cok sayida dini kurulusun kayit yaptiramadigindan
illegal bir pozisyona diistiigli, yasada tarihi ve kiiltiirel ge¢misi vurgulanarak isimleri
gecirilen Hanefi Islam ve Ortodoks Hristiyanlik ile isimleri yasada ge¢gmeyen diger inanglar
arasinda dezavantajli fiili bir durum olusturuldugu, 6te yandan resmi kayitli bazi inang

3

gruplarmin “zararli akimlar” igerisinde lanse edildigi (Marinin, 2015, s. 7-10), dini
yayinlarin basim ve dagitiminda sinirlamalar oldugu, din alaniyla ilgili su¢ teskil eden
hususlarin yasal olarak agikca belirlenmemis olmas1 (USCIRF Report, 2017), orta 6gretim
diizeyinde din egitimi alaninda eksiklikler bulundugu ve son olarak bazi inang¢ grubu®

mensuplarinin tutuklanmasi bu elestirilerden 6ne ¢ikanlar olarak verilebilir.

4.2.2.2.5. Goc¢; Oralmanlar Faktorii

Carlik ve Sovyet déneminde gesitli sebeplerle Kazakistan’dan Cin, Ozbekistan,
Rusya, Mogolistan ve Tirkiye’ye gocler olmustur.  Yaklasik 4 milyon civarinda
(Mendikulova, 2017, s. 77) oldugu tahmin edilen diasporadaki Kazaklar i¢in, Kazakistan
devleti 1991 yilinda geri doniis projesi baglatmistir. Bu proje kapsaminda, Kazakistan
Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanligi’nin verilerine gore 2017 yili itibari ile geri
donenlerin (Oralman) sayist 1 milyona yaklasmistir. Etnik Kazak niifusunun
dengelenmesinde 6nemli bir etki yapan bu geri doniis politikasinin diger sosyal alanlarda
oldugu gibi din alaninda da bir takim etkileri olmustur. Uzmanlarca daha muhafazakar ve
geleneksel oldugu ifade edilen Oralmanlardan 6zellikle iran, Ozbekistan ve Afganistan’dan
gelenlerin bir kismimin Sia ve Selefi ekoliinde din egitimine sahip oldugu ve
yerlestirildikleri  bolgelerde geleneksel olmayan dini faaliyetlerde bulunduklari

aktarilmaktadir. (Yemelianova, 2013, s. 1-17)

85 Tutuklanan kisilerin genelde kayitli olmayan gruplarindan oldugu bilinmektedir.
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4.3. 1991-2001 Dénemi Din-Devlet iliskisi

4.3.1. Devletin Din Politikasi

Din, bagimsizlik sonrasi Kazakistan devletinin anayasa basta olmak {izere ilk
diizenlemeler yaptigi kurumlarin basinda gelmistir. Anayasanin 1’inci maddesinde
“Kazakistan Cumhuriyeti, demokratik, laik, hukuk ve sosyal devleti olarak™ tanimlamakta,
toplumsal uyum ve siyasi istikrar vurgusu yapilmakta ve devaminda 14’{incii maddesinde
“hi¢ kimsenin dini inan¢ ve tutumlarindan dolayr ayrima tabi tutulamayacagi”, 22’inci
maddesinde ise ‘“herkesin vicdan Ozgiirliigline sahip oldugu” genel hiikiimleri
bulunmaktadir. Bu ilkeler dogrultusunda, 1992 yilinda “Inang Hiirriyeti ve Dini Kuruluslar
Kanunu”, 1993 yilinda “Dini Kuruluslara Ibadet Mekanlar1, Bina ve Gayrimenkul Tahsis
Etme Hakkinda” Bakanlar Kurulu Karar1 ile 1997 yilinda “Misyonerlik Faaliyeti Yapan
Yabanci Uyruklu veya Uyruksuz Sahislarin Akreditasyonu” hakkinda kararlar ¢ikarilmis ve
bunlara paralel olarak ilgili alt mevzuatta diizenlemeler yapilmistir. (Adilbayev, 2012)
1990’larin sonuna kadar biitlin dini kuruluglarin faaliyetlerinde serbestlik dikkat
cekmektedir. Ancak kontrolii zorlasan teblig ve misyonerlik faaliyetleri ve bir takim
gelismeler, yonetimi yeni diizenlemeler yapmaya zorlamistir. 2000 yilinda “Dini
Kuruluslarla Iliskiler Danisma Konseyi’’ kurulmus ve bu konseye KMDB ve ROK’dan
temsilciler secilmistir. Ayn1 yil “Terdrizm ve Ekstremizm Gosterilerinin Onlenmesi ve
Bastirilmas1” adli Cumhurbaskanligi kararnamesi de yayinlanmistir. Bunlarin yaninda

Egitim Kanunu ve Siyasal Partiler Kanununda da dinle ilgili diizenlemeler yapilmistir.

Yukarida bahsedilen anayasa, dini faaliyetler ve dini kuruluslar kanunu ile milli

egitim kanununun ilgili maddelerine detayli olarak bakacak olursak;
Anayasa’'mn Ilgili Hiikiimleri (1993)%

I’inci maddede, Kazakistan Cumhuriyeti, bireyin hayatinin, hak ve 6zgiirliiklerinin

en ylice degerler oldugu temelinde kendisini demokratik, laik, hukuk ve sosyal devlet
oldugu; Kazakistan toplumunun siyasi ve ideolojik c¢esitliliginin tanindigin1 ancak
kamu adina faaliyet yiiriiten derneklerin devletin yap1 ve igleyisine miidahalesine izin

verilemeyecegi ve anayasal diizene, devletin biitiinliigiine, giivenligine saldir1 ile din,

8 1993 de kabul edilen Kazakistan Anayasasinda 1995, 1998, 2011 ve son olarak 2017 yilinda bazi
degisiklikler yapilmistir. Yukaridaki maddeler son degisikligin yapildigi metinden alinmstir.
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ik, etnik koken ve toplumsal kurum ve unsurlara hakaretin yasaklandigi, maddenin
devaminda, yabanci1 dini kurum ve kuruluglarin her tiirlii is ve islemlerinin anayasaya

uygun sekilde gerceklestirme zorunlulugu oldugu,

14’lincti maddede, hi¢ kimsenin dini inan¢ ve tutumlarindan dolayr ayrima tabi

tutulamayacagi, (1999 yilinda Anayasa Konseyi’nin karari ile farkli dil, din ve

etnisiteye sahip olanlarin kanun 6niinde esitligine iligskin ayr1 bir yorum eklenmistir.)

19’uncu maddede, herkesin etnik, siyasi ve dini goriigiinii belirleme, gosterme ya da

gostermeme hakkina sahip oldugu,

20’inci maddede, herkesin vicdan 6zgiirliigii hakkina sahip oldugu,

22’inci maddede, herkesin vicdan 6zgiirliigiine sahip oldugu,

36’1inc1 maddede, Kazakistan cumhuriyetinin savunmasinin herkes i¢in kutsal bir

gorev ve sorumluluk oldugu,

39’uncu maddede, etnik topluluklar ve dinler aras1 uyumu zedeleyecek her tiirlii

eylemin yasaklandig1 hiikiimlerine yer verilmistir. (2017 yilinda 39.uncu maddede

degisiklik yapilarak din ibaresinin yanina inanglar ibaresi eklenmistir.)

Dini Faaliyetler ve Dini Kuruluslar Kanunu 'ndaki Ilgili Maddeler (1992%7)

Kanunun girisinde, demokratik ve laik bir devlet olarak Kazakistan’da herkesin

vicdan 6zgiirliiiine, ait olunan dini inang farketmeksizin herkesin esit haklara sahip
oldugu, toplumun manevi ve Kkiiltiirel gelisiminde Hanefi Islam ve Ortodoks
Hristiyanligin tarihi roliiniin tanindig1 bununla birlikte diger dinlere kars1 da sayginin

esas oldugu,

3’lincii maddede, devletin dini ve dini kuruluslardan ayriligi; hi¢bir dinin devlet dini

olarak (ya da zorunlu) kabul edilmeyecegi; dini kuruluslar disinda egitim ve 6gretim
sisteminin din ve dini kuruluslarin etkisinden ayr yiiriitiildiigii ve sekiiler oldugu;
herkesin istedigi inanc1 se¢mekte, yaymakta, o inanca ait toplant1 ve faaliyetlere
katilmakta ve misyonerlik faaliyetleri ile mesgul olmakta 6zgiir oldugu; devletin,

yasalara uygun olmasi halinde dini kuruluslarin faaliyetlerine miidahale

871992 tarihli “Inang Hiirriyeti ve Dini Kuruluslar Kanunu”nun 2011 yilinda degisikli yapilnus halidir.
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edemeyecegi; dini kuruluslarin devlet organlarmi etkilemeye yonelik faaliyet
yiirlitemeyecegi ve miidahalede bulunamayacagi; dini kurulglarin siyasi partilerin
faaliyetlerine katilamayacagi ve herhangi bir maddi destek saglayamayacagi; bir
dinin devlet organlarinda hakim olmasi amacini tasiyan siyasi partiler ve dini
kuruluslarin faaliyetleri ile dini nefet, siddet ve hakaret iceren tutum ve eylemlerin
yasak oldugu; yasaya gore kayitl olmayan higbir dini kurulusun Kazakistan’da dini
faaliyet, seremoni ve din egitiminde bulunamayacagi; dini kuruluslarin
Kazakistan’da mukim kisilere kars1 siddet, sagliga zarar verici, esler arasi iliskilere
zarar verici, maneviyata zarar verici, kisi hak ve 6zgiirligiinii kisitlayici, yasalarla
belirlenmis vatandaglik gorevlerinin gereklerini zedeleme amag¢ ve niyetli
eylemlerine miisaade edilemeyecegi, kamu kurumlarinda dini inanglar ve diisiinceler
dogrultusunda karar almanin ya da uygulamanin yasak oldugu; ebeveynlerinden
birisinin ya da birlikte ikisinin rizasi olmadan resit olmayan bir ¢ocugun dini
kuruluslarin  faaliyetlerine katilamayacagi, dini icerikli yaymn ve eserlerin
onaylanmasi, dagitim ve satisinin ancak yetkili kurumun (Sosyal Kalkinma

Bakanlig1) iznine istinaden belirlenen yerlerde yapilabilecegi,

7’inci maddede, ibadet yerlerinin (cami, mescid, kilise, sinagog vsr.) saglanmasinin

her dini kurulusun kendisine ait oldugu; dini kuruluslara ait kayith bu ibadet
mekanlar1, mezarlik ve kisilerin kendi evleri disinda kalan kamu kurumlarinda ve
egitim kurumlarinda (din egitimi kurumlar1 hari¢) ibadet, seremoni, toplanti vb.

faaliyette bulunulmasinin yasal olmadig,

8’inci maddede, Kazakistan’da misyonerlik faaliyetinde bulunacak dini kuruluslarin

resmi olarak yetkili kuruma kayit yaptirmasimin zorunlu oldugu hiikiimleri yer

almaktadir.
Siyasi Partiler Kanunu ndaki Ilgili Maddeler (1996%)

5’inci maddede, siyasal partilerin, din, etnisite, irk, kabile ve sosyal siniflar izerinden

halki galeyana getirecek eylemlerinin yasak oldugu; etnik ve dini aidiyet {lizerine
siyasal yapilanmalarin olamayacagi; siyasal partilerin etnik, dini, bolgesel ve cinsiyet
karakterlerine yonelik ya da c¢agristiran sembolleri kullanamayacagi ve dini

kuruluslardan finansal destek alamayacagi; siyasal partilerin dini kuruluglar hari¢

88 2017°de yapilan son degisikliklerin islenmis oldugu metinden yararlanilmistir.
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yurtdisgindaki siyasi partiler ve STK’larla iliskiler kurabilecegi hususlar1 yer

almaktadir.
Milli Egitim Kanunundaki Ilgili Maddeler (1992%°)

3’nclii_maddede, sekiiler egitim sisteminin benimsendigi; siyasi parti ve dini

kuruluslarinin egitim kurumlarinda faaliyetlerinin yasak oldugu, (Bu hassasiyet,
2016 yilinda kabul edilen 2016-19 Egitim ve Bilimin Gelistirilmesi Devlet

Programi’na da ayrica eklenmistir.)

5’inci maddede; din egitimi, genel, teknik ve profesyonel egitimden ayristirilarak, bu

gorev, dini kuruluslar uhdesine birakilmistir. (1992 ve 1999 degisikliklerinde yer
almayan madde 2007 yilinda eklenmistir.)

26’1inc1 maddede, belirlenen dini kuruluslar tarafindan verilen egitime katilabilmek

icin en az orta 6gretim diizeyinde egitim aliyor olmak gerektigi,

28’inci maddede, egitim kurumlarinda hi¢ kimsenin etnisite, 1rk, din ve sosyal aidiyet

iizerinden propaganda yapamayacagi,

39’uncu maddede, din egitimi dahil olmak iizere biitin egitim matervallerinin

uygunluk ve giivenlik isareti tasimasi zorunlulugu getirilmistir. (Bu degisiklik 2007

yilinda yapilmistir)

51’inci maddede, 6gretmenlerin (pedegoglarin) herhangi bir siyasi partinin ya da

dinin propogandasini ve tanitimini yapamayacagi hususlari yer almaktadir. (1999 ve

2007 degisikliklerinde yer almayan bu madde 2011 degisikligi ile eklenmistir)

Yasal ve kurumsal diizenlemelerden goriilecegi lizere 2000 yilina kadar devlet,
mevcut yasal boslugu doldurmak tizere hizli bir yasama siireci baglatmistir. Ulus insa
stirecinin ilk on y1l1 olan bu siirecte N. Nazarbayev’in de ¢calismamizin 6nceki kisimlarinda
gosterilmeye calisilan acik tutumunun da etkisi ile din alanina yonelik girisimlerin
Ozgiirlik¢ii ve cogulcu bir anlayisla desteklendigi goriilmektedir. Bazi uluslararasi
orgiitlerin raporlarinda da Kazakistan’daki bu donem, Orta Asya daki en liberal

uygulamalarin oldugu donem olarak not edilmistir. (USCIRF, 2015)

892018de son degisiklik yapilmis metinden yararlanilmstir.
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4.3.2. Din Politikalarinin Toplumsal ve Kurumsal Boyutta Etkileri

4.3.2.1. Toplumsal Boyuttaki Etkileri

1990’11 yillar, dini faaliyetler ve dini kuruluslar i¢in bolge 6l¢eginde 6zgiirliikcii
sayilabilecek bir ortam saglamistir. 1997 yilina kadar devam eden bu atmosfer, dini
kuruluslara akreditasyon zorunlulugunun baslatilmasi ile 1997 sonras1t donemde degismeye
baslamis olsa da esas itibari ile 2000 yilinda “Terdrizm ve Ekstremizm Gosterilerinin

Onlenmesi ve Bastirilmas1” adli Cumhurbaskanligi kararnamesine kadar devam etmistir.

Bu donemde, Sovyet doneminden kalma (gizli olarak) tarikat yapilanmalar1 ve
Hristiyan gruplarla birlikte yurtdisindan gelen teblig ve misyoner gruplarin faaliyetlerinin
tavan yaptig1 donemdir. 2017 itibari ile 18 olan inang sayis1 1990’larin sonuna dogru 46’ 1nin
lizerinde, bu inang gruplarina ait dini kurulus sayist ise 5000’den fazlaydi. (Anuarbekov,

2008, s. 42)

Teblig caligmalari agisindan baktigimiz zaman yogun olarak Tiirkiye, Misir, Korfez
ve bazi Giiney Asya iilkelerinden tasavvuf kokenli, geleneksel, geleneksel olmayan, Selefi,
Vahhabi, ‘koktenci ve asirilik yanlisi’ ¢ok sayida grup, Sovyet sonrasi olusan dini ve
ideolojik boslugu kullanarak, cami, medrese, egitim kurumlari, sivil toplum kuruluslari,

medya, vb. kanallar iizerinden teblig faaliyetlerinde bulunmaya baslamislardir.

Daha once ifade edildigi iizere Tiirkiye’den kamu ve sivil toplum kuruluslarinin
cami ve medrese agilmasi, egitim ve insani yardim alanlarina yogunlastig1 bilinmektedir.
Tiirkiye ve Kazakistan isbirliginde acilan Hoca Ahmed Yesevi Universitesi”’, DIB
tarafindan yaptirilan cami ve tamir edilen tiirbeler ve ayni zamanda din gorevlilerin
yetistirilmesi icin orta ve yliksekdgretim alaninda verilen egitim burslari ve hizmet ici
egitim kurslari ile tecriilbe paylasimi kamu isbirligi ile yapilan ¢alismalardan bazilaridir.
Tirkiye’den genelde tasavvuf kokenli cemaatlere ait sivil toplum kuruluslarinin faaliyetleri

de esas itibari ile medrese ve yurtlar lizerinden din egitimi agirlikli devam etmistir.

Tiirkiye’nin yaninda Misir ve Korfez iilkelerinden resmi olarak ya da bu tilkeler
finansorliigiinde yahut Afganistan, Pakistan, Hindistan gibi tilkelerden gruplar halinde gelen

yapilarin genel olarak kayith yerel kuruluslar iizerinden faaliyet gosterdigi bilinmektedir.

90 Kazakistan’da yiiksekdgretim seviyesinde ilk ilahiyat calismalariim yapildig: iiniversitedir.
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Bu donemde, bolgenin tarihi ve kiiltirel geg¢misinde ve Kazaklarin
Miislimanlasmasinda 6nemli bir yere sahip olan Sufi tarikatlar da yeniden goriiniir
olmuslardir. Onceki kisimlarda izah edildigi iizere 1990’larin basinda Naksibendi
silsilesinden oldugu iddia edilen ibrahim Hazret (Khazrat) ve Ismetulla Maksum etrafinda
iki farkli Sufi yapilanmasi ortaya ¢ikmistir. Her iki grup da 2000’11 yillarina sonuna kadar
ciddi tevecclih gérmiis, is dilinyasi, biirokrasi ve siyasette binlerce taraftar kazanmislardir.
Ancak Ismetulla Maksum’un 2011 yilinda tutuklanmasi (Muminov, 2018, s. 284-290) ve
“seyhi oldugunu iddia ettifi Yeseviligin” yasaklanmasi, yasakli olmasa da tasavvuf
tizerinde kamuoyu nezdinde soru isaretlerinin olugsmasina neden olmustur. Bu iki 6ncii isim
izerinde olusan siiphelerde siyasallasma ihtimali yaninda her ikisinin de Kazak olmasina
ragmen, disardan gelmis olmalarmin etkili oldugu ifade edilmektedir.”! Bu iki grup disinda
Tiirkiye’deki bazi tarikatlerle iliskili yerel diizeyde faaliyet gdsteren tasavvuf kokenli

oldugu bilinen yapilarin gliniimiizde de devam ettigi belirtilmektedir.

Bu donemde Ata Jolu, Alas, Elle Ayat gibi dini sdylem ve programa sahip partiler
kurulmustur. 1990’larin sonuna kadar aktif olarak siyasi alanda faaliyet yiiriiten bu partiler,

ilgili yasalar gerekce gosterilerek 2000’lere dogru kapatilmistir. (Achilov, 2015, s. 80-95)

Teblig gruplarinin yaninda bu serbest donem misyoner gruplar i¢in de oldukga
elverisli bir ortam saglamistir. Misyoner gruplar icerisinde Ortodoks ve Lutheranlar
disindaki gruplarin sayisinda 2000’ lere dogru ciddi artiglar gozlemlenmistir. Rusya’ya goge
eden Rus niifusun azalmasindan kaynakli Ortodoks kurulus sayis1 500°den 2003 yilinda
222’ye diismiistiir. Benzer sekilde Alman niifusundaki azalisla®? iliskili olarak Lutheran
kurulus sayis1 da ayn1 dénemde 152°den 100’e diigsmiistiir.

1990-2001 donemi arasinda en fazla artig gosteren misyoner grubu, Protestanlar
olmustur. Bir birlik altinda toplanan protestan misyoner gruplar bu donemde en aktif olan
yapilanmalarin baginda gelmekteydiler. Bugiin faaliyetleri dikkatle izlenen bazi misyoner

gruplar bu donemde statlarda binlerce kisinin  katilimlarn ile toplantilar

%1 fbrahim Hazret Ozbekistan dogumlu, ismetulla Maksum ise Afganistan oralmanlarindandur.
21990’larm basinda Kazakistan vatandasi Rus ve Alman niifusunda ciddi bir dis gé¢ yasanmistir.
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diizenleyebiliyorlardi. Bunlar igerisinden Yehova Sahitleri’nin ¢esitli yontemlerle ¢ok

sayida Kazak gencin inang degistirmesine neden oldugu kayitlarda goriilmektedir.”?

Devlet bagkaninin sdylem ve tutumlarin, toplumsal diizeyde dindarlasma egilimini
olumlu yonde etkiledigi diistiniilmektedir. Bireylerin yasaminda dinin yeri ve Onemi
artarken ayni zamanda sosyal yasamda goriiniirligii de artmistir. Bu donemde dini
canlanmaya paralel olarak helal gida kullaniminda hassasiyet artmis, Sanayi Bakanlig
blinyesinde helal gida sertifikasyonu siireci baslatilmistir. STK tecriibesi smirli olan
Kazakistan toplumunun bu donemde yurtdisindan gelen STK larla isbirligi neticesinde sivil
toplum alaninda da gelismeler yasanmig, Kazakistan Miisliiman Kadinlar Ligi, Ak Bosaga
(Isik Esigi), Fatima Dernegi gibi din egitim ve sosyal yardim alanlarinda faaliyet yiiriiten

STK’lar kurulmustur. (Badagulova, 2017, s. 40-50)

Bu donemde dini simge, tutum ve davranislarin kamu kurumlar1 dahil olmak iizere
kamusal alanda kisitlandigina dair kayda deger vakalar yasanmamistir. Resmi egitim
kurumlan (ortadgretim) disinda herkes istedigi yerde din egitimi alabiliyor, istedigi dini
gruba katilabiliyor ve istedigi kitabi temin edebiliyordu. Bu donem, dini yaymlarin
yurtdisindan getirilmesi, yurticinde basimi ve dagitimmin olduk¢a rahat oldugu bir
donemdir. Dini yaymlar lisanslandirilmis olma sarti aranmaksizin cami Onlerinde ve

kitapgilarda satilabiliyordu. (Sandybayev, 2014, s. 218)

4.3.2.2. Egitim Kurumu Uzerindeki Etkileri

Daha once ifade edildigi iizere anayasa ve yasalar geregi Kazakistan egitim sistemi
laik prensipler iizerine oturtulmustur. Bu nedenle egitimde herhangi bir din ve inang
grubuna yonelik tanitim ve propaganda yapilmasi yasaklanmistir. Din egitim ve 68retim
ancak izin verilen yiiksekogretim kurumlari ile resmi olarak kayith inang¢ gruplarina ait
cami, kilise, medrese ve pazar okullar1 gibi dini kuruluglarda verilebilmektedir. Belirlenen
kurum ve kuruluslar disinda din egitimi, tanitim1 ve propagandasina izin verilmemektedir.

Din egitimine yonelik her yas grubu i¢in hafta sonlar1 ve yaz Kur’an kurslarinin
yaninda vakit ve cuma namazlar i¢in vatandasin ibadet maksadiyla kullandigi cami sayisi
2000 yilina dogru 2000’1 gegmistir. Bu sayinin 1990 yilinda 60 (Badagulova, 2017, s. 216-

217) civarinda oldugu diisiiniiliince dramatik bir artis oldugu goriilebilir. Camilerin yaninda

% 50 bin civarinda Kazak vatandasinin misyoner gruplarca din degistirdigi tahmin edilmektedir. Bkz.
(Anuarbekov, 2008)
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yerli ve Tirkiye, Misir, Korfez iilkelerinden gelen teblig gruplar tarafindan agilan yurt,
medrese vb.temel din egitimi verilen kuruluslarin sayisi da artmistir.

Yukarida bahsi gecen dini kurum ve kuruluslarla kamudaki din biirokrasisinin
nitelikli personel ihtiyacini karsilamak {izere Kazakistan yonetimi, bagimsizlik sonrasi
gerekli adimlar1 atmistir. Alanindaki ilk uygulama, 1991 yilinda Hoca Ahmed Yesevi
Uluslararas1 Tiirk Kazak Universitesi’nin kurulusunu miiteakip agilan ilahiyat (teoloji)
fakiiltesi olmustur. Devaminda 1999 yilinda Al Farabi Devlet Universitesi biinyesinde din
arastirmalart altinda ikinci boliim agilmistir. Kazakistan’da yliksekogretim diizeyinde, Nur
Miibarek Misir Islam Medeniyeti Universitesi adiyla din egitim kurumu acan ikinci iilke
Misir’dir. Yurtdist kdkenli {igiineii yiiksekdgretim kurumu, Giiney Kazakistan’da Kazak
Insan Bilimleri Akademisi adiyla Kuveyt, Cemaat El-Islah El-igtimai sponsorlugunda
acilmistir. (Yemelianova, 2013, s. 4) Bunlar disinda bir de 1990 sonrasinda hizmetici egitim
niteliginde sadece din gorevlisi yetistirmek iizere Miiftiyat biinyesinde ag1lan Yiiksek Islam

Enstitlisi bulunmaktaydi.

Dini alanda gorev yapacak personel ihtiyacini karsilmak i¢in oldukga kisitli olan bu
durum, 1990’lardan itibaren yiiksek din egitimi gérmek isteyenlerin basta Misir ve Tiirkiye

olmak iizere yurtdisina ¢ikmasina neden olmustur.

Laiklik ilkesi geregi Kazakistan’da yukarida belirtilen kurum ve kuruluslar disinda
din egitim ve Ogretimi yapilamayacagi hiikkmii bulunmaktadir. Bu ¢ercevede okul Oncesi,
ilk ve orta diizey devlet okullarinda egitim yasast geregi herhangi bir dine yonelik egitim
verilmesi de yasaklanmistir. Ancak bagimsizligin ilk yillarinda miifredatta olmamasina
ragmen velilerin talebi iizerine okul miidiirlerinin iznine binaen bir donem se¢meli olarak
din dersleri verilmistir. (Sembi, 2014, s. 61) Ders materyali ve nitelikli 6gretmen
bulunmamast nedeniyle bu dersler (dintanu) temel diizeyde bir din egitimi saglamaktan
uzak kalmus, dinler tarihi hakkinda genel geger bilgilerin aktarimindan 6teye gecememistir.
Ancak, bu derslerin 6zel bir yasal diizenleme olmadan okul idaresinin insiyatifi ile
verilebilmis olmasi dahi, 2009 sonrasinda temel diizeyde bir din dersinin miifredata
konulmas1 yonilindeki siliregte yasanan tartismalar dikkate alindiginda, Onemli

goriilmektedir.

Ozetlersek, 1991-2000 dénemi, bagimsiz Kazakistan’in lider kadrosunun din alanmn
da i¢inde oldugu biitiin sosyal alani insa etmek zorunda kaldig1 bir siirecin basi sayilir.

Sovyet donemi Komiinist Parti kadrolarindan gelen yonetici elit, donemin kiiresel liberal
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politikalarini da ciddiye alan modern bir Kazakistan insa etmek arzusu ile ise baglamiglardir.
[k donem anayasa ve yasalarin olusturulma siirecinde, dil, tarih bilinci, etnik ve demografik
meseleler ile dis politika alaninda alinan kritik kararlarlar oncesinde ne tiir hararetli
tartismalarin yasandig1 N. Nazarbayev’in “Kritik 10 Y11”** kitabinda kendi kaleminden

anlatilmaktadir.

Din alam ile ilgili olarak, olusturulan yasal altyapi, kurum ve kuruluslar ve
uygulanan politikalar, donemin bdlgesel Ol¢ekte en liberal uygulamalart (HRW, 2008)
olmakla birlikte bir taraftan Rus hakimiyeti dncesi Kazak toplumsal yapisinin, bir taraftan
Sovyet donemi diisiince ve siyaset kiiltliriiniin de izlerini de 06ziinde barindirdigi

gorilmektedir.

Hem gelenekei, hem Sovyet eliti hem de yeni donemde liberal bir gériiniime sahip
olan N. Nazarbayev’in, bu ¢ok yonlii kisiligi soylem, tutum ve davranislari ile devletin din

politilalarina yansimaistir.

Yasal ve kurumsal diizenlemelerin ilk hallerinde etnik ve inang yapisindaki ¢esitligin
de zaruri bir sonucu olarak, din kanunun SSCB doneminde, 1990 yilinda, kabul edilen
“Vicdan Hiirriyeti ve Dini Kuruluslar” kanununda oldugu gibi, Sovyet tecriibesinin etkisi
oldugu agiktir. Ancak yukarida detayli bir sekilde verilen, N.Nazarbayev’e ait sOylem ve
uygulamalarda, 1990’larin basinda etnik Kazak niifus oraninin %40 civarinda olmasinin da
psikolojik etkisi ile Slav topluluklar karsisinda gogunlugu Ozbek, Uygur, Tatar ve Kafkas
halklarindan olusan Miisliimanlarin tiimiinii kapsayict bir tutum bariz bir sekilde
goriilmektedir. Bu, tutum dinin birlestirici ve insa edici fonksiyonu esas alarak gelisen bir
tutumdur. Bu tutumun yansimasi olarak dogrudan/dolayli devlet destegi ile ¢cok sayida cami
mescid yapilmis, tiirbeler onarilmis, bircok Miisliiman iilkeden egitim kurumlarinin ve

teblig gruplarinin Kazakistan’da faaliyet yiirlitmeleri i¢in imkanlar saglanmistir.

Bununla birlikte, din alanindaki nitelikli personel ve arastirmaci ihtiyacinin yerel
imkanlarla karsilanmasi, toplumun bilinglendirilmesi ve her inan¢ grubu i¢in geng yasta
temel diizeyde din egitiminin saglanmasina yonelik altyap: ¢aligmalar1 eksik kalmigtir. Bu
durum toplumun yaninda basta politika yapicilari, din alanindaki aktorler ve aragtirmacilar
tizerinde de kavramsal diizeyde farkli algilama ve kafa karisikliklarina neden olarak 2001

sonrasi politikalara daha siipheci, toptanci ve miidahaleci bir sekilde yansimistir.

%4 Bkz. (Nazarbayev N. , Kritik On Yil, 2012)
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Ozetle bu dénemde din devlet iligkilerinin tarihi miras ve liderin sdylemleri gibi i¢
faktorler ile yurtdisi kokenli teblig ve misyoner gruplar gibi dis faktorlerden etkilendigini
sOyleyebiliriz. Rus hakimiyeti Oncesi Tiirkistan aidiyeti ve ge¢misi ve Sovyet
sekiilerizminin her ikisinin de etkileri aciktir. Tarihi gegmis daha ¢ok sdylem, tutum ve
uygulamalarda goriiliirken, Sovyet laik ve sekiilerizm mirast dogrudan anayasal ve yasal
diizeyde kendisini gostermistir. Yukarida, yasal diizenlemelerde verdigimiz lizere anayasal
diizeyde laiklik ilkesi kabul edilmis ve bu cercevede dini kuruluslar ve dini faaliyetler
kanunu, egitim kanunu ve siyasal partiler kanununda degisiklikler yapilmistir. Anayasa, din
ve egitim kanununda yapilan degisikliklerin ve bu degisiklikleri uygulamada desteklemek
amaci ile ¢ikarilan Cumhurbagkanligi ve bakanlik kararlar1 ve kabul edilen programlar,
ozellikle 1990’1arin ikinci yarisindan itibare egitim kurumunda hissedilir bir sekiilerlesme

slirecinin yasandigini gostermektedir.

Sonug olarak sosyal degisim ve din-devlet iliskisi baglaminda dinin, sosyal degisimi
takviye edici yOniiniin 6ne ¢iktig1, yapilan diizenlemelerin toplumsal diizeyde bariz bir
sekiilerlesmeye yol agmadigi, aksine dindarlasma ve dini canlanmanin artarak devam ettigi
arastirmalarda goriilmektedir. Bu olgu, caligmanin ilerleyen kisimlarinda detaylica
tartistlacagindan simdilik Din Isleri Ajansi’nin raporuna gore 1980’lerin ortalarmda %20-
25 civarinda inanma oranlarmnin %90-95’lere ulastigi (Din Isleri Ajansi, 2014) bilgisini

vermekle iktifa edecegiz.
4.4. 2001-2017 Aras1 Dénemde Din-Devlet iliskisi

4.4.1. Devletin Din Politikasi

Kazakistan yonetimi, ilk donem tecriibesini ve 11 Eyliil sonras1 bolgesel ve kiiresel diizeyde
yasanan gelismeleri de dikkate alarak din alanina iligskin izleme, denetleme ve kontrol
mekanizmalarimi giiglendirmek iizere basta ceza kanunu ve idari hukuk olmak {izere temel
mevzuatta diizenlemeler yapmis ve ek olarak yeni yasalar ¢ikarmistir. Bu gercevede ilk

olarak 2005 yilinda “Asiriliga Karst Durma”® kanunu ¢ikarilarak Adalet Bakanligi’na baglh

% Asiriliga kars: durma kanununda “asirilik”, gergek ve tiizel kisilerin zorla anayasayi degistirme, devletin
varlig1 ve biitiinliigiine yonelik ihlaller, milli glivenligin zedeleyecek fiiler, yasadisi paramilter gruplara katilim
ve destek, isyana tesvik eden davranis ve fiiler, ik, etnisite ve dini {izerinden sosyal uyum ve barisa zarar
verecek kiskirtma, siddete tesvik, halk sagligi ve giivenligine zarar verecek dini pratikler gibi genis bir
cercevedeki tutum, davranis ve fiiller olarak tanimlanmakta. Bkz. (Asiriliga Karsi Durma Kanunu, 2018)
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“Din Isleri Komitesi” kurulmustur.”® 2006 yilinda “Kazakistan Vatandaslarinin
Vatanperverlik Terbiyesine iliskin Devlet Program1” kabul edilmistir. (Tacibayev, 2012, s.
1737-1745) Bu programla kiiltiirel ve milli degerlerin korunarak gelistirilmesine yonelik
hedeflerin yaninda din alanina yonelik de bir takim eylem planlar1 olusturulmustur. Eylem
planlarinda ismi agike¢a zikredilen bir takim asir1 dini akimlardan uzak durulmasi, misyoner
(Hiristiyanlik orijinli) faaliyetlere karsi temkinli olunmasi ve geleneksel Islam anlayisindan
sapilmamas1 hususlar1 yer almaktadir. 2006 yilinda kurulan Din Isleri Komitesi, 2010 yilinda
Kiiltiir ve Spor Bakanligina baglanmistir. 2008 yilinda mevcut dini kuruluslar ve dini
faaliyetleri diizenleyen kanun, idari yargilama usulii kanunu vd. bazi kanunlarda dini
kuruluglar ve faaliyetlerini daha yakindan izleyen ve ayni zamanda bu kuruluslara katilim
sartlarin1 daha da zorlastiran koklii diizenlemeler iceren bir degisiklik taslagi hazirlanmis
ancak AGIT basta olmak iizere bir kisim uluslararasi insan haklar1 orgiitleri tarafindan
yapilan elestiriler Kazakistan’in 2010°da yapacagi AGIT Dénem Baskanligmin da etkisi ile
uygulamaya gegirilememistir. (OSCE, 2009) Daha sonra 2009 yilinda geleneksel islam
anlayisin1 giiclendirmek amaciyla “Islam Ilmini ve Kiiltiiriinii Destekleme Vakfi”, N.
Nazarbayev’in tegvikleri ile kurulmustur. (Adilbayev, 2012) Son olarak 2011 yilinda din-
devlet iliskilerini yeniden diizenleyen “Dini Faaliyetler ve Dini Kuruluslar Kanunu”
yirlirliige girmistir. Din kanunun yaninda ceza kanunu dahil olmak iizere dokuz kanun ve
alt mevzuatta degisiklik yapilmistir. Bu degisikliklerle din alanindaki “basibosluga” son
verilerek devlet kontrolii artirilmustir. Yine bu kapsamda “Din Isleri Ajans1™’ kurulmustur.
Din 6zgiirliigii ve dini kuruluslar arasindaki etkilesimi saglayarak vatandaslarin haklarini
korumak ve hiikiimetin belirledigi politikalar1 hayata gecirmek ve hiikiimete ilgili konularda
rapor hazirlamak, kurulan Ajansin gorevleri arasinda sayilmistir. Bu arastirmalar i¢in ajans
biinyesinde, Dini Meseleler Uzerine Analitik ve Bilimsel Merkez ile Uluslararas1 Dinler ve
Kiiltiirler Merkezi olmak iizere iki arastirma merkezi de olusturulmustur.

2011 yilinda yapilan degisiklik, 6nceki diizenlemelere kiyasen dini kuruluslarin
resmi kayit prosediirlerini zorlagtirmig, faaliyetlerini siirlandirmistir. Egitim kurumlar
dahil olmak iizere kamu kurumlarinda®® ibadet ve dini merasim yapilmas1 yasaklanmistir.
Bu kanun, sadece vakit namazlar1 agisindan bakildiginda dahi diger inang mensuplarindan
ziyade Miisliimanlar1 olumsuz etkileyecegi gerekcesi ile yasama siireci ve sonrasinda

Kazakistanli parlamenterlerden, Miisliiman kurulus temsilcilerinden ve uluslarasi insan

% Din Isleri Komitesi, Kazakistan’da din-devlet iliskilerini diizenleyen ilk kurum olmustur.
%7 Daha sonra Din Isleri ve Sivil Toplum Bakanlig1 ve son olarak Sosyal Kalkinma Bakanlig1 ismini almistir.
8 Din egitimi veren kurum ve kuruluglar miistesna tutulmustur.
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haklar1 orgiitlerinden ciddi itirazlar gérmistiir. Dénemin Miiftiisii A.Debisali, sz konusu
yasa taslak halindeyken itirazin1 belirtmis, bu yasa ile arzulanan terdrle miicadele
yonteminin dogru olmadigini, aksine bu tutumun asiriliklart tetikleyebilecegini ifade
etmistir. (Adilbayev, 2012) Ancak devam eden yillarda sivil toplum kuruluslar1 ve
uluslararasi orgiitler tarafindan elestirilen ilgili diger kanunlar tizerinden din alaninda yeni
diizenlemeler devam ettirilmistir. Bu alanda bir degisiklik de Eyliil 2016’da kurulan yeni
hiikiimet kabinesine Din Isleri ve Sivil Toplum Bakanliginin eklenmesi olmustur. Yeni
kurulan bu bakanliga eski Giivenlik Konseyi Genel Sekreteri Nurlan Yermekbayev
atanmigtir. 2018 yilinda bakanligin ismi Sosyal Kalkinma Bakanlig1 olarak degistirilmis,
bakanliga da siyaset bilimi doktorali, daha 6nce dil, egitim ve kiiltiir alanlarinda ¢esitli
bakanliklarda gorev yapmis Darkhan Kaletayev atanmistir. Bakanlik biinyesinde din isleri
ile ilgili planlama, raporlama ve analiz olmak iizere c¢esitli birimler de olusturulmustur.
(Sosyal Kalkinma Bakanligi, 2018) Sosyal Kalkinma Bakanligi’nin yaninda istihbarat
birimleri, basta Egitim ve Bilim Bakanligi, Disisleri Bakanligi olmak {izere cesitli
Bakanliklarda da din isleri ile ilgili birimler olusturulmustur. Son olarak “2017-2020 Dini

Asiriliklar ve Terorizmle Miicadele Programi™ kabul edilmistir.
4.4.2. Din Politikalarinin Toplumsal ve Kurumsal Boyutta Etkileri

4.4.2.1. Toplumsal Boyuttaki Etkileri

2001 sonrast yapilan diizenlemelerle ozellikle, 2011 yilindan sonra izleme,
raporlama ve denetleme c¢aligsmalar artirilmistir. Resmi olarak kayithi olmayan kuruluslarin
faaliyetleri sonlandirilmistir. 2011 6ncesi donemde kayith inang sayis1 46 ve bu inang
gruplarina ait kurulus sayis1 4551 iken 2011 sonrasinda kayitli inang sayist 18’e, bagl dini

kurulus sayisi1 ise 3088’e diisiirtilmiistiir. (Erpay & Jandarbek, 2013, s. 33-39)

2001 sonras1 donemde de devlet baskani N.Nazarbayev’in, geleneksel Islam’in
desteklenmesi yoniindeki sdylem ve tutumlarinin devam ettigi sdylenebilir. Bu durum, yillar
igerisinde camilerin sayisinin artig trendinin devam etmesinden gozlemlenebilir. Devlet
Baskani1 N. Nazarbayev’in sahsi durusu da dogal olarak bu trendi olumlu yonde etkilemistir.
Orta Asya’nin en biiyiik®® camisinin, Hazreti Sultan Cami, Astana’nin gobeginde acgilmis

olmasi, Almati’daki Merkez Caminin (Ortalilk Mescidi) cemaate yeterli gelmemesi

% Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin destekleri ile 2018 yilinda Biskek’te agilan imam Serahsi Camii’nden sonra
ikinci siraya diigmiistiir.
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nedeniyle 20 bin cemaat kasapsiteli ikinci biiyiik bir camiinin yapim talimatinin bizatihi N.
Nazarbayev tarafindan verilmis olmasi ve temel atma toreninde hazir bulunmasi bu durusun

acik gostergesidir.

Inang gruplar1 arasinda uyum, iletisim ve barisa asir1 onem gosterilen bu donemde
Islami kuruslar, uluslararasi érgiitlerin raporlarina da yansidig sekilde, esitler arasi ilk olma
konumunu devam ettirmistir. Bu durum 2000’11 yillarda 2300 civarinda olan cami sayisinin

2017 yil itibari ile 3000’1 gecmis olmasindan agikca anlasilabilir. (Shauyenov, 2018, s. 108)

[lk dénem hizli bir canlanma trendi gosteren Sufi gruplardan Yeseviligin
Kazakistan’daki en meshur isimlerinden Ismetulla Maksum’un 2000 yilinda smir disi
edilmesi sonrasinda yonetim kademesinde ve toplumsal diizeyde tasavvufa karsi siipheler
artmustir. Her kesimden taraftarlarinin kisa bir siire igerisinde artmis olmasi tarikatin
faaliyetlerinin siyasal Islam tehdidi olarak goriilmesine neden olmustur. Ismetulla
Maksum’un tutuklanmasindan sonra bu yapi illegal bir hale gelmis, cemaatin goriintirliigii

kaybolmustur.

2002 yilinda Siyasal Partiler Kanunununda yapilan diizenlemelerin de bir sonucu

olarak dini tandansh Alas'®

, Ata Jolu, Elle Ayat gibi partilerin bu donemde lider kadrosu
ile birlikte Kazakistan siyasi arenasindan kayboldugu (Achilov, 2015) devam eden donemde

dini sdyleme sahip siyasi yapilanmalara izin verilmedigi bilinmektedir.

Misyoner kuruluglarin sayisinda da din kanununda yapilan diizenlemelerle kayit
sartlarinin zorlastirilmas1 sebebiyle, 2011 sonrasi donemde azalma goriilmiistiir. Tipki
Hanefi Islam gibi ayricalikl1 bir konuma sahip olan Ortodoks Hristiyanliga ait kuruluslar da

avantajli konumunu devam ettirmis olsalar da sayisal olarak bir diisiis yasamislardir.

2006 yilinda ¢ikarilan “Kazakistan Vatandaslarinin Vatanperverlik Terbiyesine
Iliskin Devlet Programi”nda vatandaslarin, bir kisim misyoner gruplara kars: ihtiyath
olmasi ve ilgili kurum/kuruluslar tarafindan acil 6nlemler alinmasi agikca isaret edilmistir.
N. Nazarbayev, 2008 yilinda Nur Otan Partisi’nde yaptig1 bir konusmasinda Kazakistan
toplumunun geleneksel olmayan inanglardan uzak durmasi gerektigini, bugiin sayilari
binleri bulan misyoner gruplarin gercekte ne olduklar1 ve ne yapmak istediklerinin
bilinmedigi, Kazakistan’da din ve devlet islerinin ayr1 olmas1 demek, devletin biitlin bunlar1

uzaktan izlemesi anlamina gelmeyecegi, gerekirse zararli olanlarin faaliyetlerine son

100 Daha énce, 1994 yilinda Alas Partisinin siyasi faaliyetleri yasaklanmugtir.
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verilebilecegi yoniindeki sdzleri devam eden siiregte baz1 misyoner gruplarin mercek altina
alimmasini ve siki takibini beraberinde getirmistir. (HRW, 2008) Kazakistan devletinin
geleneksel olmayan inang gruplarini (¢ogu Protestan mezhebine ait Evanjelist Lutheranlar,
Evanjelist Hristiyan Baptistler, Yehova Sahitleri vb.) Hanefi Islam ve Ortodoks
Hiristiyanliktan ayri tutan yaklagim ve politikalari, basta ABD ve diger uluslararasi insan

haklar1 izleme orgiitlerinin raporlarina yansimstir.

Yasal ve kurumsal yapilanmanin biiylik 6l¢iide tamamlandigi bu donemde asirilik
yanlis1 ve terorist yapilanmalara karsi onlemler ve ihlallere iliskin cezalar artirilmistir.
Bunun yaninda bilinglendirme faaliyetleri de hiz kazanmistir. Sosyal Kalkinma
Bakanligi’nin inang¢ grubu temsilcileri, yerel din adamlari, STK’lar ve resmi egitim
kurumlaridaki egiticilerle yaptig1 isbirliginin bir sonucu olarak bu dénemde Bat1 ve Giiney
Kazakistan’daki birkac biiyiik olay'” disinda asirilik yanlis1 ve terdr amagh vakalarda
azalma goriilmiistir. Yine bu kapsamda 2011 sonrasi doénemde, “geleneksel Islam”
yaklagiminin benimsenmesi ve desteklenmesi dogrultsunda Ebu Hanife, Maturidi ve Yesevi
icin Ozel konferanslar ve programlar baglatilmistir. Sosyal Kalkinma Bakanligi’nin
verilerine gore 2013 yilinda din alanindaki ihlaller 282 iken 2016 yilinda 119’a diismiistiir.
(Sosyal Kalkinma Bakanlig1, 2018)

Din Isleri Ajansi (Sosyal Kalkinma Bakanli§1) ve Kazakistan Ulusal Giivenlik
Komitesi (KNB) tarafindan takip edilen ve zararli faaliyetleri tespit edilen guruplar,
Kazakistan Cumhurbagkanligi Cumhuriyet Bagsavciligi tarafindan alinan kararla yasakli
hale getirilmekte ve 2004 yilindan itibaren de Bassavciligin sayfasindan diizenli olarak ilan
edilmektedir. Bu tarihten itibaren El Kaide, Dogu Tiirkistan islam Partisi, Ozbekistan Islam
Hareketi, Miisliiman Kardesler, Taliban, Bozkurt, Dogu Tiirkistan Kurtulus Orgiitii,
Halifenin Askerleri (Jund-al Khalifat), El Nusra, Hizb ut-Tahrir, Teblig Cemaati ve DEAS
gibi orgiitler yasaklanmiglardir. (KC Cumuriyet Bagsavciligt, 2017)

Sayilan bu yapilarin her tiirlii ¢alismas1 eski adiyla Din Isleri Komitesi bugiinkii
Sosyal Kalkinma Bakanligi tarafindan kontrol edilmektedir. Dagitimi diisiiniilen her tiir
yayin da Miiftiyat ve Sosyal Kalkinma Bakanliginin gerekli kontrollerinin ardindan sadece

lisanslandirilmis kitapevlerinde satilabilmektedir. (Sandybayev, 2014, s. 215-222)

101 2011-2012 bati Kazakistan da beklenilmedik bir sekilde Halifenin Askerli olarak bilinen &rgiitiin
kabullendigi iki intihar eylemi gerceklestirilmistir.
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2001 sonras1 donemde dindarlagsma trendine paralel olarak dini kuruluslarin say1 ve
niteliginde de artig devam etmistir. 2016 Kasim itibari ile Kazakistan’daki Miisliiman dini
kurulus sayis1 3636’a ylikselmistir. Bu donemde camilerin yaninda medreselerin sayisi da
artmistir. Ayn1 zamanda yerel din gorevlisi ihtiyacini karsilamak iizere medreselerin bir

kismina (13 medrese) kolej statiisii verilmistir.

Sosyal hayatta dini hassasiyetlerin de bu donemde giderek arttigir goriilmektedir.
Ileride rakamlarla gdsterilecegi iizere, bireyler es segiminden, helal gida tiiketimine ve
yasam tarzina uzanan genis bir alanda dini hassasiyetlerinin arttigini ifade etmektedirler. ilk
donemde toplumsal diizeyde baglayan helal gida hassasiyetindeki artisin sonucu olarak
Sanayi Bakanlig1 biinyesinde Helal Gida Standart Komitesi kurulmus, yerel yonetimler
tarafindan helal kesim yerleri a¢ilmis (Anuarbekov, 2008, s. 9) ve gidalarda helal gida
sertifikas1 olduk¢a yayginlasmistir. Bu donemde dikkat ¢eken diger bir husus da 2007
yilindan itibaren Kazakistan’da Islami finans sektériiniin hizla yayginlasmaya baslamasidir.
Islami finans uygulamasiin Bat1 Tiirkistan’daki ilk denemeleri olan Katar Islam Bankasi
Bahreyn Ithmaar Bank (2008),ve UAE Al Hilal Bank (2009) agilmistir. Toplumun ve finans

sektorlinlin oldukea ilgi gosterdigi bu yapilarin sayisindaki artis devam etmektedir.

Sivil toplumla ilgili olarak, ilk doneme kiyasla bu déonemde dini STK’larin din
egitimi, insani yardim, kimsesiz ¢ocuklar, kiz ¢ocuklar1 ve kadinlar {izerine yogunlastigi
goriilmektedir. Yerel, bolgesel ve ulusal diizeyde faaliyet yiiriiten, Miisliman Kadinlar
Birligi, Refah Hareketi ve Fatima Birligi bu aktif STK’lardan 6rnek olarak verilebilir.
(Shauyenov, 2018, s. 108) Sosyal Kalkinma Bakanligi’nin bolgesel ve ulusal diizeyde, din
alaninda faaliyet yiirliten STK ile (dini kurulus) asir1 ve yikici akimlara karsi isbirligi

icerisinde oldugu bilinmektedir.

4.4.2.2. Egitim Kurumu Uzerindeki Etkileri

2001 sonrast uygulanan politikalara paralel olarak hem devlet bagkan1'?* diizeyinde
hem de din ve egitim biirokrasisi diizeyinde laik ve sekiiler sdylemin daha sik kullanildigi
ve bunun da sosyal alana yansidig1 goriilmektedir. Bu etkinin en somut goriildiigii kurum,
egitim kurumudur. Daha once deginildigi lizere izin verilen yiiksekdgretim kurumlari,

kayitli dini kurum ve kuruluslar ile ortadgretimde kayitl inang gruplarinin tiimiine yonelik

102 N. Nazarbayev’in 2001 sonras1 donemde yaptig1 ulusa seslenis konugmalarinin hemen hemen tamaminda
laiklik vurgusu bulunmaktadir. Bkz. www.akorda.kz
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temel diizeyde verilen ders diginda herhangi bir yerde herhangi bir din ve inancin tanitimi
ve propagandasinin yapilmasi yasal olarak miimkiin degildir. Orta 6gretim 9.sinifta haftada
1 saat zorunlu olmak iizere miifredata eklenen “Laiklik ve Din Arastirmalarinin Temelleri”

adl ders, belirtilen tutumun bariz bir gostergesidir.

Iceriginden dolay1 uzunca bir donem tartismalarin odaginda olan adi gecen dersin
miifredata eklenme ¢aligsmalar1 daha dncesine dayanmakla birlikte ilk kez 2004 yilinda “din
arastirmalarinin temelleri” ad1 altinda se¢meli olarak miifredata eklenmistir. 2009 yilinda
ise ad1 gecen ders zorunlu olarak yine haftalik bir saat olarak miifredatta devam ettirilmistir.
Kullanilan ders kitabinin icerigindeki eksiklikler nedeniyle 2011 yilinda ders, yeni bir kitap
hazirlanana kadar askiya alinmistir. D.Kenzhetay ve G.Esim’in basinda oldugu yazar grubu
tarafindan hazirlanan “Laiklik ve Din Arastirmalarinin Temelleri” adli kitap 2015-2016
yilinda pilot uygulama ile 2016-2017 doneminden itibaren ise yurt genelinde 9.siniflarda
haftada 1 saat olarak okutulmaya baslanmistir. S6z konusu ders programinda “laiklik ve laik
devlet”, “ruhani ve kiiltiirel bir fenomen olarak din”, “dinin kokenleri ve tarihi formlar1”,
“diinya dinleri”, “Kazakistan’daki Dinler”, “yeni dini hareketler”, “dinleraras1 baris ve
uyumun oldugu iilke Kazakistan” ana basliklar1 altinda 34 haftalik bir egitim verilmektedir.
Anabagliklarin haftalik alt basliklarina bakildigi zaman haftalik 1 saat ders i¢in oldukga
kapsamli oldugu diisiiniilmektedir. Ornek vermek gerekirse “Hazreti Muhammed ve Kutsal
Kitap Kur’an” konusu icin ayrilan ders, 1 saatir. Benzer sekilde “laiklik ve laik devlet”
konusunun da 9. simif 6grenciler tarafindan 1 saatte 6grenilmesi beklenmektedir. Ders konu
bagliklarindan s6z konusu dersle temel diizeyde bir din egitimi temin etmek olmadigi
agiktir. Zaten miifredata eklenmesinin arkasindaki temel saik de asiriliklara karsi
bilinglendirme ve herkesin, herkesin inanc1 hakkinda yiizeysel diizeyde bilgi sahibi olmasi
ve sekiilerlik cercevesinde saygi duymay1 (Nadirova, Kaliyeva, & vd., 2016) 6grenmesidir.
Ancak s6z konusu dersin heniiz bu igerigi anlatabilecek nitelige sahip olmayan 6gretmen
kadrosu tarafindan (Baytenova & Kurmanaliyeva, 2013) belirlenen 1 saatlik oldukga kistili
bir siirede istenen bu amaca ulastirmasi dahi miimkiin gériinmemektedir. Son olarak,
sekiilerizm bashg altinda verilen bu ders programi igerisinde “Islam’in Kazak devletinin
olusumu ve gelisimindeki roli” baslikli dersin bulunmasinin oldukg¢a 6nemli ve dikkat

cekici oldugu hususunu vurgulamak gerekir.

Bu donemde, “Laiklik ve Din Arastirmalarinin Temelleri” adli dersi tamamlar
mahiyette miifredata eklenen diger bir ders “Kendini Tan1” (O3iH-e31 Tany/Kz-

Camonoznanue/Ru) adli derstir. N. Nazarbayev’in esi S.A. Nazarbayeva’nin girigimi ile ilk
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defa 2010-2011 egitim-6gretim doneminde ilkogretim 1’inci siniftan 11.smifa kadar
Kazakistan milli egitim miifredatina eklenen “Kendini Tan1” adli dersin, pozitif bir bakis
acis1 ile ogrencilere kendilerine kesfetme, yaraticiliklarini gelistirme, yasadiklari ¢evre,
toplum ve diinya ile uyumlu bir bag kurma, insanoglunun manevi ve ruhani kiiltiirel

degerlerinden haberdar olmasi1 hedeflenmektedir. (Mynbayevaa, Anarbek, & vd., 2016)

199 ¢

Ekte (Tablo 4) igerigi verilen s6z konusu dersin “asirlarin bilgeligi”, “mutlu olmak™,

2% <¢ 29 ¢¢ 2 ¢¢

“insan olmak™, “ne giizel bir diinya!”, “insan ve toplum”, “insan ve diinya”, “insanoglunun

2% ¢

ruhani deneyimi” adli bolim bagliklar ile “dogru yola gidiyoruz”, “iyilik ve diiriistliigiin

29 ¢ *299 ¢

yolu”, “insanlifin manevi ve ruhani kiiltiirii”, “ilhamin kaynag1 doga”, “bilgeligin kaynagi
olarak insanligin ruhani kiiltiirii”, “gercegin pesinde”, “insanin ruhani diinyas1”, “vicdanin
sesi”, gercek bilginin 15181 vb. alt basliklarda yer alan igeriginin ¢ok kiiltiirlii Kazakistan
toplumunda herhangi bir inangla sinirli kalmadan “insanligin ortak degerine” sahip bir
genglik yetistirilmeye calisildigi goriilmektedir. Yukarida verilen her bir basligin bireysel
ve toplumsal boyutta dinin, etki alani i¢erisinde oldugu goriilecektir. Bu yonii ile “Kendini
Tan1” adli dersin, sosyal yapidan kaynaklanan zorunluluklar nedeniyle “Laiklik ve Din

Arastirmalarinin Temelleri” adi altinda verilemeyen egitimi “orta bir yolla” verme amact

tasidigini sdyleyebiliriz. Bu yaklagim acgiktir ki, sekiiler bir bakisin tezahiiriidiir.

Belirtmemiz gereken diger bir husus ise bu dersin 1.siniftan baslayip 11.sinifa kadar
devam ettigi, baz1 yonleri ile Abay, Sakarim’in diinya goriisii gibi din dersi ile ortak bazi

yonlere sahip oldugudur.

Ortadgretimde biitlin inang gruplari i¢in temel diizeyde verilen din egitimi yaninda
ozellikle din alaninda calisacak personelin yetistirilmesinde kritik 6neme sahip yiiksek din
ogretimi veren kuruluslarin sayis1 2001 6ncesine gore artmistir. 1990-2001 aras1 donemde
bu sayi iki iken, 2002 yilinda L.G. Avrasya Universitesi, 2003 yilinda Nur Miibarek
Universitesi ve 2004 yilinda Yabanci Diller ve Kariyer Universitesi ve son olarak
Nazarbayev Universitesi’nde “ilahiyat ve din arastirmalari”, “dinler tarihi”, “din
arastirmalar1”, “din ¢aligmalar1 ve teoloji” adi altinda agilan boliimlerle altiya ¢ikmustir.
(Kartabayeva, Soltyeva, & vd., 2015) Ancak 120’nin iizerindeki yiiksekdgretim kurumu
icerisinde sadece alt1 liniversitede din ¢alismalarina izin verilmis olmast, ihtiyag¢ ve ihtiyacin
giderilmesi 1iliskisinde paradoksal bir duruma isaret etmektedir. Kald1i ki bu
tniversitelerdeki din c¢aligmalarmin  biiyiikk bir kismi din  gorevlisi yetistirme

formasyonundan uzak, daha ziyade dinler tarihi, dinler antropolojisi ve dinler felsefesi gibi
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boliimlerden olugmakta ve ayn1 zamanda lisansiistii programlarinin sayis1 ve kontenjani da
oldukca kisitli tutulmaktadir. Mevcut haliyle dahi, biitiin {iniversitelerin ilgili boliimlerinin
yillik verecekleri mezunlarin sayisinin 500’1 gecemeyecegi acgiktir. Bu durum zaruri olarak
yiiksek din 6gretiminin yurtdisinda alinmasina ve beraberinde bir takim istenmeyen “asirilik
yanlist akimlarin” Kazakistan sosyal yapisina dahil edilmesi riskine neden olmaktadir. Bu
ve benzeri nedenlerle son donemlerde KMDB, din egitimi maksadiyla yurtdigina gitmek
isteyen ya da halihazirda yurtdisinda egitimini siirdiiren 6grencilerle goriismeler yapmakta,

onlar1 yonlendirmekte ve diizenli bir sekilde takip etmektedir.

Kamu binalar1 ve egitim kurumlarinda ibadet etme ve basortiisii (hicab) giyme,
Kazakistan’daki yakin donem laiklik tartismalarmin iki giindem maddesi olmustur. Daha
once belirtildigi tizere 2011 yilinda din kanununda yapilan bazi diizenlemeler, kamu
binalarinda ibadeti, dini simge ve sembolleri tasimay1 yasaklamistir. Bu diizenlemelerin
daha ¢ok Miisliiman toplumu etkiledigi gerekgesiyle donemin bazi siyasileri ve dinadamlari
tarafindan elestirilmis, dini 6zgiirliikleri kisitladig1 gerekgesi ile de bir kisim uluslararasi
oOrgiit raporlarina da yansimistir. Benzer bir durum, 2007 yilinda baslayan Kazakistan’daki
basortiisii  tartigsmalarinda  goriilmistiir. Bagortlilii  kadinlarin - iiniversite ve kamu
kurumlarina girip-giremeyecekleri lizerinden baglayan tartismada, donemin egitim
bakaninin gelenege atif yapilarak “Kazak kadinlar1 hicab takmamistir” seklindeki savunma,
kiiltiirel referanslarin dini referanslara iistiin tutuldugunu gostermesi acisindan dikkat
cekicidir. 2016 yilina kadar basortiisii ile ilgili hem kamuoyu hem de siyaset diizeyinde
tartismalar devam etmis, 2016 Ekim ay1 itibari ile Egitim ve Bilim Bakanlig1 her tiirlii dini
giyim ve semboliin laik sistemde olamayacagi gerekgesi ile velilerden gelen bes binin

tizerinde imzal dilekgeye ragmen yasagin devami yoniinde kararin1 devam ettirmistir.
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Tablo 3. “Laiklik ve Din Arastirmalarinin Temelleri” Dersi Yillik Programi'®

3

Laiklik ve Din Arastirmalarinin Temelleri (Ortadgretim 9.Sinif)

Ders
Boliim Adi No Dersin Adi
Laiklik ve Laik Devlet Kavramlarinin Anlam ve Agiklamasi, Laik
Laiklik ve Laik Devlet 1 Devlet ve Din
2 Laik Egitim Sisteminin ilkeleri
Ruhani ve Kiiltiirell Bir ; gli:\i/rlletr?mml, anlami, toplumsal konumu, siniflandirilmasi, yapist ve
Fenomen Olarak Din
4 Dinin olusumu, gelisimi ve temel dini kavramlar
5 Eski Toplumlarda Dinler; Eski Misir’da, Grek’te ve Yunan’da Dinler
Dinin Kaynagi ve Tarihi 6 Hindistan ve Cin Dinleri; Konfiigyanizm, Taoizm, Sintoizm
Bicimleri/Formlar1 R . . . S
- Eski Tiirk Inanglar1 ve Tengricilik, Eski Mezopotamya ve Iran Dinleri
8 Yahudilik, Tanah ve Talmud
9 Budizm: Temel Ogretileri ve Yayilinu
10 Hristiyanlik: Temel Ogretileri ve Yayilimi
11 Hristiyanlik: Temel Ogretileri
Hristiyanlik: Ortodoksluk, Katoliklik, Protestanlik ve Yeni Dini
Diinya Dinleri 12215 Hareketler) " — —
14 Islam: Temel Ogretileri, Tarihi ve Yayilimi
15 Muhammed Peygamber ve Kutsal Kitap Kur’an
16 | Islam Mezhepleri, Ekoller, Seriat, Islami Kaideler
17 Maturidiligin Tarihi Rolii ve Ozelligi
18 Islam, Bilim ve Kiiltiir
19 Islam’m Kazakistan’da Yayilmasi
20 Kazakistan’da Devlet Insasinda Islam’in Rolii
21 Modern Kazakistan’da Islam, Hanefilik ve Pratikler
22 Kazakistan’da Hristiyanligin Yayilmasi
Kazakistan’da Dinler
23 Kazakistan’da Hristiyanlik Kiiltlirli, Kazakistan Ortodoks Kilisesi
24 Kazakistan’da Islam Kiiltiirii, Dini Abideler ve Yazili Eserler
Al- Farabi, Hoca Ahmed Yesevi, J. Balasagun, M. Kasgari, A.
25 Lugineki, Husamaddin Signaki’nin Egitim ve Din Felsefesi
26 19 ve 20. Asrin Ruhani Diisiiniirleri, Abay ve Sakarim
27 Yeni Dini Hareketler
Yeni Dini Hareketler 28 Yikic1 Hareketlerin Belirtileri ve Neden Oldugu Sonuglar
Asiricilik ve Terdrizmin Tammu, Belirtileri ve Sonuglari, Asiriligin ve
29 Terdrizmin, Giivenlik ve Din I¢in Tehlikeleri
30 Kazakistan Din Mevzuati, Laiklik, Devlet Yapist ve Milli Giivenlik
Dinler Arasi Baris ve 31 | Dini Ozgiirliikler Kavrami
Uyumun Oldugu Ulke 32 Modern Kazakistan’da Dinler arasi diyalog ve uyum platformu
Kazakistan Cumhurbaskan1 N.Nazarbayev’in ulusal ve uluslararasi diizeyde dinler
33 aras1 bar1s, diyalog ve harmony politikalari
34 | Ozet

103 K azakistan Egitim ve Bilim Bakanlig1, Genel Egitim Kurumlarinda Miifredat Rehberi’nden yararlanilmigtir.
Bkz. (Kazakistan Egitim ve Bilim Bakanligi, 2017)
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Tablo 4 Kendini Tam Ders Igerigi'®

"Kendini Tan1" Ders icerigi (©3iH-o3i TaHy/Kz- CamonosHaHune/Ru)
Bolum Adi |Ders No ‘Dersin Adi
1.Sinif
1-2 Hayat, gercegin durust bir sekilde kabul edilmesiyle baslar.
Asirlarin Bilgeligi 3-4 D|S|pI.|r| ve goreY —
5-6 Kendinle uyum icerisinde yasama
7-8 Sevgi 6dul istemez
9-10 Benim evim
Mutlu Aile 11-12 B.eni.rr.1 arakadaslarim
13-14 Birbirine yardim etmek
15-16 Tesekkurun faydalar
17-18 Dogru yola gidiyoruz.
insan Olmak 19-20 ile"tisimirl abc'si i
21-22 Gokkusagi ruh hali
23-24 Benim vatanim
25-26 Doganin saf hali
27-28 Saglikhh yasama dogru
Ne guzel bir dunya ! 29-30 Her zaman yardim et, hi¢gbir zaman zarar verme!
31-32 Dunya bizim ortak evimiz.
33-34 Cocuklarin bayrami
2.Sinif
1-2 Buyuk Abay'in Bilgeligi
. . 3-4 H.C.Andersen'in Bilge Masallarn
Asirlarin Bilgeligi — -
5-6 Bilgi senin yolunu aydinlatacak.
7-8 Okul bizim ortak evimiz.
9-10 Nezaketini kendin d6l¢.
Mutlu Aile 11-12 Gl}{lz?l ba§|ama.k g.i]zeldir.
13-14 Diurdst ve samimi olmak.
15-16 Saglikh aile.
17-18 Kendine ve baskalarinina saygili olmayi 6renmek
. 19-20 Affetmeyi 68renmek.
Insan Olmalk 21-22 Arkadas olabilmek.
23-24 Sevmeyi 86grenmek.
25-26 Birlikte yasadigimiz toprak.
27-28 Doganin dogal halini korumak.
Ne guzel bir dunya ! 29-30 Birlikte yasadigimiz ulke.
31-32 Dunyadaki guzellikler
33-34 Cocuklarin bayrami
3.Sinif
1-2 insanligin degerlerini 6greniyoruz.
Asirlarin Bilgeligi 3-4 irTsanllg'ln_kl:jltUrel mir~a5|
5-6 Kitap bilginin kaynadigidir
7-8 Ogrenmek benim isim.
9-10 Ailede iletisim kultura
Mutlu Aile 11-12 Ba§|a.m_ak! (Baslangi¢c yapmak)
13-14 Kendini ve baskalarini anlamak.
15-16 Hersey sevgi ile baslar
17-18 Neseli ve iyimser Olmak.
insan Olmak 19-20 Iy| niyet.hakklrlda _
21-22 Comertlik ve yuce gonulluluk
23-24 Vatanperver olmak
25-26 iyilik ve durustligiun yolu
27-28 Doga ile uyum icerisinde olmak
Ne guzel bir dunya ! 29-30 Saghikhh olmanin sirlarn
31-32 Dunya bizim ortak evimiz.
33-34 Cocuklarin bayrami
4.S5inif
1-2 insanligin manevi ve ruhani kaltura
Asirlarin Bilgeligi 3-4 A‘Kunanbayev ve S. Kudayberdiyev'de Hayatin Anlami
5-6 Insan olmak
7-8 insanin i¢ dinyasinin giuzelligi
9-10 Aileyi anlamak
Mutlu Aile 11-12 Aile.gelenekleri
13-14 Benim takimim
15-16 Guzel isim
17-18 Ozgirluk ve sorumluluk
. 19-20 Cesaret ve kararhhk
Insan Olmak P T
21-22 Bilim ve biling
23-24 Ben bir vatandasim
25-26 Doganin gucu yeniler
27-28 Hayat suyu
Ne guzel bir dunya ! 29-30 Dunyamizin guzellikleri
31-32 Dunya bizim ortak evimiz.
33-34 Cocuklarin bayrami

104 K azakistan Egitim ve Bilim Bakanlig1, Genel Egitim Kurumlarinda Miifredat Rehberi’nden yararlanilmistir.
Bkz. (Kazakistan Egitim ve Bilim Bakanligi, 2018, s. 80-129)
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Toparlayacak olursak, 2000 sonras1 donem, kiiresel diizeyde terdr eylemlerinin artig
gosterdigi bir donemdir. 2001 yilinda ABD’de ikiz kulelere yapilan saldiri, 2002 yilinda
Moskova’da Dubrovka tiyatrosuna yapilan saldir;, 2003 yilinda Istanbul’da Sinagog ve
HSBC bankasina yapilan saldir1, 2004 yilinda Ispanya’da tren istasyonuna yapilan saldiri,
2005 yilinda Londra metro istasyonu saldirisi, 2011 yilinda Miisliiman Kkarsiti
A.B.Breivik’in Norve¢’in Utoya adasindaki terdr eylemi ve bunlarin yaninda Ortadogu ve
Afrika’da ylizlerce terdr eylemi sayilabilir. 2000 sonrasi doneme damgasini vuran bu terdr
olaylari, 2010 yilinda Orta Dogu’da baslayan “Arap Bahar1” olarak adlandirilan sivil
kalkismalarin Orta Asya’ya sicrayabilecegi sdylentilerinin etkisi ve 1990-2000 arasi
donemdeki bir kisim misyoner ve teblig gruplarinin neden oldugu yikici sosyal gelismeler,
2001 sonras1 donem Kazakistan din-devlet iliskilerini 6nemli oranda etkilemistir. 2000
yilinda ¢ikarilan “Terdrizm ve Ekstremizm Gésterilerinin Onlenmesi ve Bastirilmas1” adli
Cumbhurbagskanlig1 kararnamesini tamamlar nitelikte 2005 yilinda “Asiriliga Karsi Durma
Kanunu” ¢ikarilmis ve 2011 yilinda da “Dini Kuruluslar ve Dini Faaliyetler Kanunu”nda
degisiklik yapilmis ve din alanini daha etkin izlemek ve denetlemek iizere Din Isleri Ajansi
kurulmugtur. 2016 yilindan sonra adi1 gecen kurum Bakanliga doniistiiriilmiis ve diger
merkezi ve yerel kurum ve kuruluslar da aktif olarak din-devlet iligkilerine dahil edilmeye

baslanmustir.

Ulus inga siirecinin devam ettigi bu donemde Kazakistan yonetimi, yukarida
belirtilen nedenlerle etnik ve dini topluluklar aras1 uyum ve bariga asir1 hassasiyet gostermis,
etnik ve dini nefret iceren tutum ve davranislara hapis cezasi dahil olmak iizere agir cezalar
getirmis, uygulamalarda da 6nceki donemden farkli olarak daha esitlik¢i ve tarafsiz bir
goriintli vermeye calismistir. 2007 yilinda Anayasa’da yapilan bir degisiklikle KHA’ ne
Parlamento’nun alt kanadinda 9 kisilik kontenjan ayrilmis olmasi, “Medeniyetler
Catigmas1” tezine bir cevap mahiyetinde N. Nazarbayev’in insiyatifinde 2003 yilinda
baglatilan “Diinya ve Geleneksel Dini Liderleri Kongresi” ve 2005 yilinda BM
Medeniyetler ittifaki grubu ¢alismalarina katilmak bu bakisin somut gdstergeleridir. Bu
donemde N. Nazarbayev’in ulusa seslenis konusmalarinda laiklik ve “dinler arast uyum,

diyalog” vurgusu daha da artmistir.
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2000’lerin sonuna kadar misyoner gruplarin faaliyetleri yogun olarak devam
etmekle birlikte 2011 sonras1 kayit prosediirlerinden kaynakli olarak sayisal bir azalma

olmustur. Miisliiman gruplara ait kuruluslarda ise (cami ve medrese) artis goriilmiistiir.

Cami ve medreselerdeki din gorevlileri ile din egitimi konusunda yerel imkanlar
(Kazak imamlar ve Kazak STK’lar) dnceliklendirilmistir. Bununla birlikte Tiirkiye ve Misir
agirlikli olmak iizere din bilimlerinde lisansiistii diizeyde ihtisaslasma tesvik edilmistir.
Cami, medrese ve din biirokrasisindeki kadrolar dikkate alindiginda, 2000 sonras1 donemde
Nur Miibarek Misir Islam Medeniyeti Universitesi dahil olmak iizere Misir ekoliiniin etkin
oldugu sdylenebilir. Diger dis faktorler arasinda Rusya geleneksel olarak yerini korumus,
din-devlet alanindaki diizenlemelerde AGIT, BM ve ABD’nin raporlar1 dénemsel olarak
dikkate alinmgtir. Kazakistan’m 2010 yilinda AGIT, 2011 yilma IKO dénem baskanligin

yapmis olmasi da bu dénem din-devlet iliskilerinde belirleyici olmustur.

Yiiksek din 6gretiminin kapasitesi gelistirilmekle birlikte hala ilk donemin izlerini
tasimakta, 6zellikle cok az sayida iiniversitede agilan lisansiistii programlarindaki kota
kisitlamalar1 da dikkate alindiginda yakin gelecekte nitelikli din gorevlisi ve uzman
sikintisinin devam edecegi sdylenebilir. Ote yandan yiiksekdgretimin niteligi ile de
yakindan ilgili olarak, temel 6gretimde 2009°dan itibaren verilmeye baslanan ve son olarak
2016 yilinda revize edilen “Laiklik ve Din Arastirmalarinin Temelleri” adl1 haftalik 1 saatlik

dersin igerik olarak arzu edilen sonuglari saglamasi zor goziikmektedir.

Bu donemde zararli akimlar, geleneksel-geleneksel olmayan, radikal, ekstremist
kavramlar1 lizerinden toplumsal diizeyde olmasa da siyaset ve din biirokrasisi diizeyinde
gerceklesen tartigmalar Ozellikle 2011 yilinda din yasasinda yapilan degisiklik sonrasi
hararetlenmistir. Bu tartismalardan hicabin geleneksel olmadigi, dini bir sembol oldugu vb.
nedenlerle ortadgretimde yasaklanmasi, 2006 yilinda ‘“Kazakistan Vatandaslarinin
Vatanperverlik Terbiyesine Iliskin Devlet Programi” nin yaymlanmasindan sonra
“geleneksel olmayan” dini akimlar kullaniminin artmasi ve bazi misyoner gruplara

gonderme yaptig1 iddiasi, yine basortiisii, hicab ve ibadetle ilgili olarak “kamusal alan”
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tartismas1 ve son olarak 2010 yilinda yasakli hale gelen “Yesevilik” iizerinden tasavvufa

dair tartigmalar bunlarin baginda gelmektedir

Bu donem, zararli gruplara yonelik adli ve kolluk gorevlileri iizerinden alinan
onlemlerle toplumsal diizeyde, din adamlarmin, akademisyenlerin, devlet okullarindaki
ogretmenlerin ve devletge belirlenen ve isbirligi yapilan alaninda uzman STK’larin i¢inde

oldugu kapsamli bilinglendirme faaliyetlerinin 6ne ¢iktig1 bir donemdir.

Saha arastirma raporlarinin da gosterdigi gibi ilk donem baslayan dindarlagma
trendinin daha bilingli ve se¢ici bir karakterde artarak devam ettigi (IPH, 2015), buna paralel
olarak dini simge, tutum ve davraniglarin sosyal yasamda daha goriiniir bir hale geldigi
goriilmektedir. Islami finans ve helal gida sertifikasyonu ve sektoriin bu yondeki egilimi de

bu tezi desteklemektedir.

Ozetle 2001 sonras1 donem, ilk dénem tecriibesi, asirilik yanlis1 drgiitlerin bir kisim
teror eylemleri ve kiiresel gelismelerin de etkisi ile dinin ¢atismaya neden olan yonii
tizerinden din-devlet iliskilerinin daha giivenlik perspektifinde sekillendigi bir donem
olarak tanimlanabilir. Ancak donemsel ve tepkisel gelisen bu iliski, 2000 6ncesi daha
belirgin olan dinin sosyal degisimi takviye eden islevinin devam etmedigi anlamina

gelmemektedir.
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4.5. 1991-2017 Aras1i Dénem Din-Devlet Iiliskilerinin Kurumsal
Sekiilerlesmeye Etkileri

Anayasal olarak laik bir devlet olan Kazakistan’da basta din, egitim ve siyaset
alanindaki yasal diizenlemelerde din-devlet iliskilerinin ayriligi ilkesine biiylikk 6nem
gosterilmektedir. Sovyet sekiilerizmini (ateizmini) siddetli bir sekilde tecriibe eden
Kazakistan’da bagimsizlik sonrasi donem sosyal degisim siirecinde din-devlet iliskileri
sekiilerlesme baglaminda kiiresel trende aksi bir goriiniim arz etmistir. Kanaatimizce bunun
iki nedeni vardir. Birincisi Kazak toplumu, Sovyet idaresinde kalmis diger toplumlar gibi,
uzun bir donem ateist ve sekiiler politikalara maruz birakildigindan zaten din, egitim ve
siyaset gibi belirli kurumlar, olabildigince sekiilerlestirilmisti. ikincisi ise toplumsal ve
kurumsal diizeyde sekiilerlestirilen Kazakistan toplumunun, giiclii gelenek¢i yapist ve
ozellikle secerecilik gelenedi'® ile bireysel biling diizeyinde muhafaza ettigi “dini” yeniden

canlandirma istek ve beklentisinin ulus insa siirecinde yeni yoOnetim tarafindan kabul

goriilmiis olmasi ve tesvik edilmesidir.

Arastirmamizin  Onceki kisimlarinda detayli olarak verilen agiklamalardan
goriilecegi tlizere 1991 yilindan itibaren Sovyet donemine kiyasla inananlarin sayisindaki
artis, Miisliman ve Hristiyan dini kuruluslarinin sayr ve mensuplarindaki artis,
ibadethanelerin sayisindaki artis, temel din egitimi kurum ve kuruluslarin sayisindaki artis,
yiiksek din 6gretimi veren egitim kurumlarmin sayisindaki artig, sosyal yasamdaki dini
sembollerin goriintirliglindeki artis ve dini hassasiyetlerdeki artis genel olarak g¢ogu

arastirmacinin da belirttigi {izere bir dini canlanma ve dindarlasmaya isaret etmektedir.

Toplumun sekiiler gegmisi, mevcut laik anayasa ve laik egitim sisteminin dini
canlanmaya neden olacagi ya da siirdiiriilmesine imkan verecegi klasik sekiilerlesme

kuramcilari i¢in bir diktomi halidir. Weber’i disarida tutarsak Durkheim’dan Wilson’a

195 Yedi Ata Desturu: Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde yedi atasini bilme gelenegidir. Yedi atasim bilmeye toplum
icerisinde ayiplanir ve soysuzlukla itham edilip cezalandirilir. Yedi Yargi’da gegen Yedi Ata Desturu bozkirin
sosyal yapisinin 6nemli bir gelenegidir. Bkz. (Mailan, 2011, s. 8-22)
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hemen hemen biitiin sekiilerlesme taraftar1 diigtiniirler evrimci-organizmaci ve toptanci bir
bakisla dinin zamanla sosyal islevini ve mesruiyetini kaybedip once diger toplumsal
kurumlar iizerindeki etkisini yitirecegini ve sonrasinda da bireyin bilincinde zayiflayacagini
ongormusglerdir. Ancak 1970’lerden sonraki donemde diinyanin farkli cografyalarinda
goriilen dini canlanma “dinin krizinden, sekiilerizmin krizine” seklindeki tartigmalari

baslatmustir.

1990 sonrast diisiinceleri ile klasik sekiilerlesme taraftarlarinin karsisina gecgen
Berger, sekiilerlesmenin endiistrilesme, rasyonellesme ve modernlesme gibi sosyal degisim
stireclerin bir sonucu oldugunu kabul eder. Ona gore bireysel, kurumsal, toplumsal ve
kiiltiirel boyutlarda goériilebilecek bu siire¢ birbirini etkileyen dongiisel karaktere sahiptir.
Yani, en 6nemli boyut olarak gordiigi bireysel sekiilerlesmenin dogal olarak diger boyutlari
etkileyecegini ya da tersinden, toplumsal boyutta goriilen bir sekiilerlesmenin de benzer
sekilde bireyin bilincinde degisiklige neden olarak sekiiler olma boyutunu etkileyecegini

savunmustur.

Laik bir devlet olan ancak uygulamalarda “uyum modelini” benimsedigini
sOyleyebilecegimiz Kazakistan’in din, egitim, siyaset ve ekonomi kurumlar1 iizerinden
politikalarin1 degerlendirdigimiz zaman en basta din kurumunun yasal olarak/seklen
devletten ayr ele alindigin1 sdyleyebiliriz. Anayasa geregi hicbir grubun ait oldugu din ve
inang iizerinden devlette yapilanmasina izin verilmedigi gibi dini faaliyetler kapsaminda
yaptiklar1 higbir is ve islem i¢in de resmi olarak maddi destek saglanmamaktadir. Her ne
kadar Hanefi Islam ve Ortodoks Hristiyanliga vyiiriirliikteki din kanununda yapilan
ayricaliklr atif, bir kisim uygulamalarda s6z konusu inang gruplari i¢in avantaj olustursa da
devlet, sosyal yapidaki g¢esitliligin geregi din alanindaki politikalarin1 ¢ogulcu bir
yaklasimla siirdiirmeye c¢alismaktadir. Ancak bu ¢ogulculuk, cagdas sekiilerlesme
yaklasimlarinda analiz edilen, modernlesme, rasyonellesme ve farklilagsma gibi siireglerin

devaminda ortaya ¢ikan bir olgu degil, aksine Sovyetlerden miras kalan verili bir olgudur.
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Kazakistan egitim sisteminin, anayasa hiikiimleri geregi sekiiler bir yapiya sahip
oldugu soylenebilir. Daha Once belirttigimiz iizere temel egitimde hazirlanan miifredat
higbir sekilde herhangi bir dinin tanittmina ya da propagandasina yonelik olamaz.
Egitmenlerin de bu temel prensibe siki sikiya bagli kalmasi yasal olarak zorunluluktur.
Miifredat disinda herhangi bir dine ait kiyafet ve semboliin kullanilmasi da devlet
okullarinda yasaklanmistir. Bu durum Fransiz modeli kati bir laik uygulama gibi goriinse
de 2006 oncesinde serbest oldugu diisiiniiliince donemsel bir degisim yasandigi soylenebilir.
Etnik ve dini topluluklar arasindaki uyum ve barisa verilen asir1 6nem egitim kurumunda
da kendisini gostermis, orta Ogretimde (9.smifta) zorunlu olarak “laiklik ve dini
arastirmalarin temelleri” adli bir ders konulmustur. Kazakistan’daki yaygin din ve inanglar
hakkinda sathi bilgilerin verildigi ders iceriginin biiyiik oranda laiklik iizerine kurulmusg
olmasi, bu dersin yaninda yine pozitif ve sekiiler bir igerige sahip “kendini tan1” adl1 dersin
ilkdgretim 1.smiftan ortadgretim son smifa kadar miifredata eklenmis olmasi egitim

kurumunun biiyiik oranda sekiilerlestirilmeye calisildigini gostermektedir.

Egitimden sonra devletin sekiiler politikalar uyguladig: diger bir kurum ise siyaset
kurumudur. 2002 yilinda Siyasi Partiler Kanununda yapilan degisikliklerle herhangi bir dini
temele ya da dini gruba yonelik bir yapilanma olamayacagi, siyasi partilerin program ve
propagandalarinda herhangi bir dini sdylem, simge ve sembol kullanamayacagi, herhangi
bir kurulustan maddi destek alamayacagi gibi hususlar heniiz demokratiklesme siirecini

devam ettiren Kazakistan devletinin siyaset kurumunu da sekiilerlestirdigi sdylenebilir.

Din, egitim ve siyaset kurumunun yonetim eliyle, Berger’in ifadesi ile
“sekiilerlestiren  giicler” iizerinden sekiilerlestirildigi sdylenebilir. Islami finans
kuruluglarinin varligi ve her gegen yil sayilarinin artis1 ve anayasal ve yasal diizeyde
ekonomi alanina yonelik kisitlayicit diizenlemelerin bulunmamasi ekonomi alanininin,

sekiilerlestirme siirecinde onceliklendirilmedigini gostermektedir.

Belirtilen bu nedenlerle, Kazakistan’da egitim ve siyaset kurumlarint onceleyen
kurumsal boyutta kismi bir sekiilerlesmeden bahsedilebilir. Ancak bu diizeyde gerceklesen
sekiilerlesmenin de din kurumundaki ¢ogulcu politikalar gibi Bati’daki tecriibelerden farkli
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun i¢in ilk sebebimiz, egitim kurumunda sekiilerlesmenin
dongiisel olarak toplumsal diizeyde bir sekiilerlesmeye neden oldugu yoniinde emarelerin
yeterli olmadigi, ikincisi ise diger kurumlar tizerinde en azindan simdilik sekiilerlestiren bir

etkiye neden olmadigidir. Kazakistan’daki uygulamalar, amag ve siire¢ olarak da Bati’dan
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farklhidir. Ciinkii “sekiilerlestiren gii¢lerin™ birinci dnceliginin bir “modernlesme” ya da
“cagdaslagsma” y1 teminden ziyade giivenligi temin ve istikrart muhafaza etmekle ilgili

oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerek.

Kazakistan din-devlet iligkilerinin toplumsal diizeyde bir sekiilerlesmeye neden
olmadig1 yoniindeki tespitimiz, Kazakistan resmi kurum ve kuruluslarinca yaptirilan ve dini
canlanma, inanma oranlarindaki artig, dindarlasma, dini hassasiyetlerdeki artig, algi ve

tutumlardaki degisikligi gdsteren arastirma sonuglarryla da'% desteklenmektedir.

Bunlara ek olarak, 2015 yilinin en popiiler 20 ismi icerisinde Nurislam, Islam, Aisha,
Madina, Amina, Rasul gibi dini kékene sahip isimlerin ilk siralarda ¢ikmis olmasi da bu
calismada ifade edilmesi gereken onemli bir husus olarak degerlendirilmektedir. (2015

Sayimi, 2015)

Toparlayacak olursak, arastirma sonuglarindaki oransal degisikliklere ragmen
bagimsizlik sonrasindan giinlimiize bireysel ve toplumsal boyutta bir dindarlasmanin
oldugu, bunun giyim ve sembollerle sosyal yasamda da goriinlir oldugu, geleneksel
olmadig1 gerekcesiyle sikga tartismalarin glindeminde olan hicab gibi dini giysilere yonelik
olumlu yonde bir alg1 degisikliginin oldugu ve biitiin bunlarin toplumsal diizeyde bir
Miisliiman aidiyetini gii¢lendirdigine isaret ettigini belirtebiliriz. Ote yandan bir devlet
politikas1 olarak kabul edilen laikligin kurumsal boyutta din, egitim ve siyaset kurumlari
disinda diger kurumlar {izerinde olgiilebilir diizeyde sekiilerlestiren bir fonksiyonunun

olmadigini sdyleyebiliriz.

Arastirmamizin bu kisminda ortak tarihi gegcmise sahip ve Sovyet donemi “laik ve

sekiiler” politikalardan farkli derecelerde etkilenmis olsa da benzer tecriibeyi yasayan

1061980 lerin ortalarinda %20-25 civarinda olan dindarlik diizeyi 2014 yilinda %90 larn iizerine ¢ikmistir.
Kazakistan Din Isleri Ajansi’nin Arastirmasi, 2014, (Din Isleri Ajansi, 2014, s. 8), Dindarlasma trendine
paralel olarak dinin sosyal yasamdaki goriiniirliigii de artmaktadir. Dinin giinliik yagsantida roliiniin arttigini
soyleyenlerin orani %40 civarindadir...%55-70 lik katilimci kitlesinin ise dini tutum, davranis ve ritiiellerini
ailece gerceklestirdiklerini belirtmigtir. Anti Terdr Komitesi’nin Arastirmasi, 2009, (Burova, 2009, s. 2), 2009
yilindan itibaren son 3 yilda daha dnce kendisini ateist olarak tamimlayanlardan inanmaya baslayanlarin
oraninda %4,5’lik bir artis olmugstur. Kazakistan Dinler ve Kiiltiirler Uluslararas1 Merkezi’nin arastirmasi,
2011 (Sandybayev, 2014, s. 216), Kendisini dindar olaran tamimlayanlarin bir onceki yila gére diizenli ibadet
etme oranlarinda %5,6 oranlarinda bir artis bulunmaktadir. Kazakistan Sosyo-Ekonomik Bilgi ve Ongorii
Enstitiisii’niin arastirmasi, 2012, (Kosichenko, 2012), Aragtirmaya katilanlarin %65 ’i daha énceden de saglam
bir inanca sahip olduklarini 3-5 yilda bir sey degismedigini, %12,3"ii ise diinya goriislerinin degistigini ve
daha inan¢h olduklarin belirtmistir. Felsefe, Siyaset ve Din Arastirmalari Enstitiisii’nin arastirmasi, 2015,
(IPH, 2015), Arastirmaya katilanlarin %70°i dinin yasamlarinda énemli bir yeri isgal ettigini belirtirken
%30°u onemli bir yeri isgal etmedigini belirtmistir. Egitim ve Bilim Bakanlig1’nin arastirmasi, 2014, (Calilov
& Kukeyeva, 2014, s. 40-46)
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Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan gibi bolge iilkelerindeki din-devlet iliskilerine

kisaca bir goz atmakta fayda goriilmektedir.

Tiirkistan’in Rus hakimiyetine ge¢gmesinin hemen ardindan, Miisliiman halk ve
topluluklart kontrolii altinda tutmak amaciyla Carlik yonetiminin 18.asirdan baglayip
Orenburg, Ufa, Akmescid ve Tiflis’te dini idareler kurdugu bilinmektedir. Sovyet
doneminde bunlara Bakii ve Taskent’teki Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar1 Ruhani
(SADUM) idaresi eklenmistir. Kurulusu 1943 yilina uzanan SADUM, Kazakistan,
Ozbekistan, Kirgizistan ve Tiirkmenistan’daki Miisliimanlar1 temsil etmekte idi. 1990 yilina
kadar varligin1i devam ettiren SADUM, Sovyetlerin dagilmasi ile birlikte her devlet
blinyesinde ulusal diizeyde yeniden yapilanmistir. Bununla birlikte yeni kurulan dini
idarelerde, uzunca bir donem hem kadro hem de isleyis olarak SADUM’un etkisi devam
etmistir. Oncelikle, Sovyetlerin dagilmasinin hemen dncesinde (1990) kabul edilen “Vicdan
Hiirriyeti ve Dini Kuruluglar Kanunu” fazla bir degisiklik yapilmadan bagimsizligini
kazanan yeni cumhuriyetlerde 1990’larin sonuna kadar kullanildigin1 (Karimov, 2011, s.

183-187) belirtmek gerekir.

70 yillik Komiinist gegmise ragmen bagimsizlik sonras1 donemde, Bati Tiirkistan ve
Katkasya’daki yeni kurulan devletlerin liderleri, kimlik insa siirecinde dinin birlestiren ve
biitiinlestiren islevsel boyutunu dikkate alarak (Akier, 2002, s. 41-46) ilk donemde hem
sOylem hem de politika diizeyinde toplumsal beklentiyi karsilamaya yonelik bir tutum
sergilemislerdir. Bugiinkii farkliliklarina ragmen esas itibari ile bu tutum ve politika

1990’larn ikinci yarisindan sonra degisime ugramistir.

Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan anayasalarinda, Kazakistan anayasasinda
oldugu gibi “laik, demokratik ve hukuk devleti” ifadeleri yer almaktadir. Din, devlet ve
toplum iligkilerini diizenleyen temel diizenlemeler olan din, siyaset ve egitim kanunlar1 da
temel hatlari ile birbiri ile benzesmektedir. Sovyetlerden devralinan inang 6zgiirliigii ve dini
kuruluslar kanunu her ii¢ iilkede 2010 yilina kadar birgok kere degisiklige ugramistir. Inang
ve ibadet 6zgiirliigii baglaminda uluslararasi insan haklari 6rgiitlerinden en fazla elestiri alan
Ozbekistan’da Kerimov sonrasi donemde din kanununda yer alan kisitlayici hiikiimler
kaldirilmaya baslanmistir. Yeni donemde Kazakistan’a benzer bir sekilde asiriliklarla
miicadelenin énemsendigi ancak Ozbekistan’mn Islam tarihi ve medeniyetindeki yeri ve
oneminin goéz ardi edilmedigi Ozbek modeli Islam anlayisinin oturtulmaya calisildig

sOylenebilir. (Cornell & Zenn, 2018) Bolge iilkelerinden, Kazakistan ve Kirgizistan’dan
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onemli 6lciide farklilasan ancak rejim olarak Kerimov donemi Ozbekistan’1na biiyiik oranda
benzeyen Tiirkmenistan’da da egitim sistemi sekiiler prensipler {izerine oturtulmus,
egitimde herhangi bir inancin ya da ideolojinin propagandasinin yapilmasi yasaklanmistir.

(Tiirkmenistan Egitim Kanunu, 2018)

Kazakistan’daki Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi’nin benzeri Sovyet dénemi
SADUM’un merkezi olan Ozbekistan, Kirgizistan ve Tiirkmenistan’da da bulunmaktdur.
Kazakistan’daki Miiftiyat biinyesindeki “Ulema Konseyi” nin benzeri Kirgizistan’da
“Alimler Konseyi” olarak yer almaktadir. Her ii¢ iilkede de cami, mescid ve medreseler,
Miiftiyatlara bagli ya da denetimi altinda hizmet vermektedirler. Devlet okullarinda din
egitimi verilmesi ile ilgili de her {i¢ iilkede de yasal mevzuat benzerlik gostermekle birlikte
uygulamada farkliliklar bulunmaktadir. Laik yapisina ragmen Kirgizistan, bolge igerisinde
devlet okullarinda din egitiminin, en rahat yapildigi iilke olma konumunu devam
ettirmektedir. 1990’larin basinda ortadgretimde “Iyman Sabagi” olarak okutulan din
dersinin adi, laik sistemde devlet okullarinda din egitimi yapilamayacagi seklindeki
elestiriler lizerine 2004 y1lindan sonra, icerigi biiyiik oranda ayni kalarak “Adep Sabagi”
olarak degistirilmistir. (Myrzbaev, 2009) Tiirkmenistan’da ise din egitimi, resmi kayitl dini
kuruluglar aracilig ile velilerin izin ve onayi ile haftada 4 saate kadar verilebilmektedir.
Gortilecegi tizere Sovyetlerden alinan miras {izerine Kazakistan dahil olmak tizere bolge
iilkerlerinde din-devlet iligkileri, benzer siireclerden ge¢cmekte, bazi dini simgelere yonelik
benzer tartigmalara sahne olmakta ve bu iligkiler sekiiler Sovyet tecriibesi ile geleneksellik

arasinda milli kimlikler {izerinden siirdiiriilmeye c¢alisilmaktadir.
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BOLUM 5

ARASTIRMANIN BULGULARI

5.1.Verilerin Analizi

Aragtirmaya katilanlara yoneltilen demografik ve olgusal nitelikli sorularla
orneklem grubunun kisisel ve sosyal karakteristikleri hakkinda bilgi edinilmeye
calistlmustir. Orneklem grubuna ait bilgiler, dogum yeri, yas, cinsiyet, anadil, medeni hali,
egitim durumu ile temel diizeyde inang ve ibadet boyutu, 6znel dindarlik algisi, dini
simgelere iliskin algisi, dini hassasiyetleri, inang ve ibadet dzgiirliigii algisi, dini 6grenme

kaynaklar1 ve dini kuruluslarla iliski diizeyine iligkin degiskenlerden olusmaktadir.

5.2.0rneklem Grubuna Ait Temel Kisisel Bilgiler

5.2.1. Orneklem Grubunun Dogum Yerine Gére Dagilim

Kazakistan, Akmola, Aktobe, Almaty, Atirau, Bat1 Kazakistan, Jambil, Karaganda,
Kostanay, Kizilorda, Mangistau, Tirkistan (Gliney Kazakistan), Pavlodar, Kuzey
Kazakistan, Dogu Kazakistan ile 6zel statiiye sahip Astana, Almati ve Cimkent olmak iizere
16 idari bolgeden olugsmaktadir. Sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel benzerlikleri dikkate
alinarak arastirma verilerini toplu bir sekilde gostermek amaciyla yukarida isimleri verilen
eyalet ve sehirlerden katilan 6rneklem grubu Dogu, Bat1 (Aktobe, Atirau, Mangistau), Giiney
(Almat1 bolgesi, Almat1 sehri, Jambil, Kizilorda), Kuzey (Akmola, Kostanay, Pavlodar,
Astana) ve Orta Kazakistan olmak iizere bes bdlgede incelenmistir. Orneklem grubunun

bolgelere gore dagilimi Tablo 5’de verilmistir.
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Tablo 5. Orneklem Grubunun Dogum Yerine Gore Dagilimi

N 107 %
Giiney 313 52,1
Kuzey 109 18,1
Dogu 63 10,5

Gegerli

Bat 95 15,8
Orta 21 3,5
Toplam 601 100,0

Tablo 5 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %52’sinin Gliney, %18’inin Kuzey,
%10,5’inin Dogu, %15,8’inin Bati ve %3,5’inin Orta Kazakistan dogumlu oldugu
goriilmektedir. Bolgelere gore niifus yogunlagsmasina gore bu katilim oranlarinin Kazakistan

genel niifusunun bélgelere dagilim oranina yakin oldugu goriilmektedir.!%

5.2.2. Orneklem Grubunun Anadile Gére Dagilimi

Arastirmamiz kendisini Miisliiman olarak tanimlayan 6rneklem grubuna yonelik
yapildigindan ana dil dagilimi da Kazakca!® yaninda Ozbekge, Uygurca ve Tiirkge
gruplarinda, bu etnik gruplarin genel niifus igerisindeki oranlarina ¢ok da uzak olmayacak
sekilde yogunlagsmistir. Bununla birlikte anadilini Rusca olarak belirten 6grencilerin ya Rus
kokenli Miisliiman 6grencilere ait oldugu ya da Rusca’nin egitim ve iletisim dili olma
statiisiinii devam ettirmesinden kaynakli olarak sik¢a goriildiigii lizere sayilan diger etnik

gruplara ait olabilecegi diisliniilmektedir.

Tablo 6. Orneklem Grubunun Anadile Gére Dagilimi

N %
Kazak¢a 486 80,9
Rusca 17 2,8
Ozbekee 70 11,6

Gegerli

Uygurca 18 3.0
Tiirkge 10 1,7
Toplam 601 100,0

197N Siklik Orani

198 2009 niifus sayiminda tespit edilen 17 milyonluk niifusun 8 milyonu Giiney Kazakistan’da, 3,7 milyonu
Kuzey Kazakistan’da, 2,6 milyonu Bati1 Kazakistan’da, 1,4 milyonu Dogu Kazakistan’da ve 1,4 milyona yakini
da Orta Kazakistan’da yasamaktadir. Bkz. (Kazakistan Istatistik Kurumu, 2009 Sonuglari)

199 Anadil gruplarinda yer alan Kazak Tiirkgesi, Ozbek Tiirkgesi, Uygur Tiirkgesi tanimlamasi, soru formunda
Kazakca, Ozbekge ve Uygurca seklinde yazildigindan, arastirmaninin bulgulart kismindaki belirtilen dil
gruplar1 yazildigi sekilde aktarilacaktir.
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Tablo 6 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %80,9’unun anadilinin Kazakga,
%11,6’smin Ozbekge, % 3’iiniin Uygurca, %2,8’inin Rusca kalan %]1,7’sinin ise Tiirkce
oldugu goriilmektedir. Anadilini Tiirk¢e olarak beyan eden katilimcilarin Ahiska Tiirki
oldugu sanilmaktadir. Ote yandan anadilini Kazakga olarak belirten 8grenci grubu igerisinde

de farkli etnik gruba dahil 6grenci olma ihtimali de bulunmaktadir.

5.2.3. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gore Dagilim

Tablo 7. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gore Dagilim1

N %o
Erkek 259 43,1
Gegerli Kadin 342 56,9
Toplam 601 100,0

Arastirmaya katilanlar, 259°u  (%43) erkek, 342’si  (%56,9) kadin olmak {iizere
toplamda 601 kisiden olusmaktadir. Kiz 6grenciler lehine bir dagilim oldugu goériilmektedir.
2017 OECD verilerilerine gore (2017, s. 124) Kazakistan’da yiiksekogretim goren kiz
ogrencilerin oraninin %54.7 ile erkek ogrencilerden fazla oldugu dikkate alindiginda bu

dagilimin Kazakistan genelini yansittigin1 sdyleyebiliriz.

5.2.4. Orneklem Grubunun Yasa Gore Dagihm

Tablo 8. Orneklem Grubunun Yas Kategorisine Gore Dagilimi

N %
18-25 yas 553 92,0
26-40 yas 46 7,7
Gegerli
40 {izeri yas 2 3
Toplam 601 100,0

Tablo 8 incelendiginde, drneklem grubunun biiyiik ¢ogunlugunun (%92) 18-25 yas
araligindaki ogrencilerden olustugu goriilmektedir. %7.7’lik 6rneklem grubu 26-40 yas
grubuna aitken %3’lik kismi ise 40 yas iizeri grupta toplandig1 goriilmektedir. OECD
verilerindeki Kazakistan yiliksekdgretimindeki yas dagiliminin biiyiik oranla (%91) 25 yas
altinda oldugu (OECD, 2017, s. 125) dikkate alininca %92’lik 18-25 yas arasi1 oérneklem

grubunun Kazakistan ytliksekdgretimindeki yas ortalamasina ¢ok yakin oldugu sdylenebilir.
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5.2.5. Orneklem Grubunun Medeni Duruma Gére Dagilim

Tablo 9. Orneklem Grubunun Medeni Durumuna Gére Dagilimi

N %o
Evli 77 12,8
Gegerli Bekar 524 87,2
Toplam 601 100,0

Tablo 9 incelendiginde, 6rneklem grubunun biiyiik bir kisminin (%87.2) bekar 6grencilerden

olustugu goriilmektedir.

5.2.6. Orneklem Grubunun Egitim Diizeyine Gére Dagilimi

Tablo 10. Orneklem Grubunun Egitim Diizeyine Gére Dagilim1

N %
Lisans 440 73,2
Yiksek Lisans 140 23,3
Gegerli
Doktora 21 3,5
Toplam 601 100,0

Tablo 10 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %73.2°sinin lisans, %23.3’{iniin
yiiksek lisans kalan %3.5’inin ise doktora diizeyinde egitim géren 6grencilerden olustugu
goriilmektedir. 2015-2016 egitim donemi itibari ile Kazakistan’da doktora diizeyinde egitim
alanlarin sayisinin 2000 civarinda oldugu (OECD, 2017, s. 78) diisiiniiliince arastirmaya
katilanlarin %96.5’lik oranla lisans ve yiiksek lisans diizeyinde yogunlagsmasinin Kazakistan

genel ortalamasina yakin oldugu sdylenebilir.

5.3.0rneklem Grubunun Temel Diizeyde inan¢ ve ibadet Boyutu

Bu baslik altinda 6rneklem grubunun temel diizeyde inang ve ibadet boyutu, dogum yeri,
anadil, yas, cinsiyet, egitim diizeyi, medeni hali gibi degiskenler iizerinden farkli
varyasyonlarda betimsel tablolar iizerinden gosterilmeye calisilacak ve aym1 zamanda

bunlarla 6znel dindarlik algis1 arasindaki iliski incelenecektir.
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Tablo 11. Orneklem grubunun Allah'm varligi ve birligine inanma faktdriine gore dagilimi

N %0 Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katilryorum 594 98,8 98.8 98.8
Gegerli Kesinlikle katilmiyorum 7 1,2 1,2 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 11 incelendiginde, Allah’in varlig1 ve birligi diislincesine katilanlarin oraninin
%98, inanmayanlarin oraninin ise %1.2 oldugu goriilmektedir. Uzunca bir déonem Sovyet
ateist politikalarina maruz kalmig Kazakistan toplumundaki 6rneklem grubuna ait bu

oranlarin oldukga yiiksek oldugu diistiniilmektedir.

Tablo 12. Orneklem grubunun ahiret hayatina inanma faktériine gore dagilimi

N 90 Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiliyorum 554 92,2 92,2 92,2
Katiliyorum 34 5,7 5,7 97,8
Katilmiyorum 1 2 2 98,0
Gegerli

Kesinlikle katilmiyorum 5 8 8 98,8
Fikrim yok 7 1,2 1,2 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 12 incelendiginde, 6rneklem grubunun %92’sinin bu diinyada yapilanlardan
otiirii hesap verilecek ahiret hayatinin varligina kesinlikle katilirken, %5.7’sinin katildigy,
%0.2’sinin katilmadigi, %0.8inin kesinlikle katilmadigi, %1.2’sinin ise fikir beyan etmedigi
goriilmektedir. Tablo 12, Tablo 11 ile birlikte degerlendirildiginde Allah’in varlig1 ve

birligine inananlardan bir kisminin ahirete inanmadig1 goriilmektedir.

Tablo 13. Orneklem grubunun kadere (alinyazis1) inanma faktoriine gore dagilimu.

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiliyorum 545 90,7 90,7 90,7
Katiliyorum 24 4,0 4,0 94,7
Katilmiyorum 4 7 Vi 95,3
Gegerli

Kesinlikle katilmiyorum 6 1,0 1,0 96,3
Fikrim yok 22 3,7 3,7 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 13 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %94.7’sinin insanin dogarken

kaderinin belirlenmis olduguna inandigi, %1.7’sinin inanmadigi, kalan %3.7’sinin ise fikir
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beyan etmedigi goriilmektedir. Bu degerler, Tablo 11 ve Tablo 12’nin sonuclari ile

karsilastirildiginda katilim oraninin diistiigli ve seceneklerin farklilastigi goriilmektedir.

Tablo 14. Orneklem Grubunun Dogum Yerine Gore Allah’in Varlig: ve Birligi, Ahiret ve
Kadere iman Faktorlerine Gore Dagilimi

Dogum yeri (Bolge)
Giiney Kuzey Dogu Bati Orta
Kesinlikle 99,0 98,2 98,4 98,9 100,0
310 107 62 94 21
katiliyorum % % % % %
Allah'm varhign ~ Katiliyorum 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
ve birligine Katilmiyorum 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
iman. Kesinlikle
1,0% 3 1,8% 2 1,6% 1 1,1% 1 0,0% 0
katilmiyorum
Fikrim yok 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
Kesinlikle 94,2 87,2 93,7 88,4 100,0
295 95 59 84 21
katiliyorum % % % % %
10,5
. Katiliyorum 3,2% 10 9,2% 10 6,3% 4 10 0,0% 0
Abhiret hayatina %
iman. Katilmiyorum 0,3% 1 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
Kesinlikle
0,6% 2 1,8% 2 0,0% 0 1,1% 1 0,0% 0
katilmiyorum
Fikrim yok 1,6% 5 1,8% 2 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
Kesinlikle 93,6 86,2 88,9 85,3 100,0
293 94 56 81 21
katiliyorum % % % % %
Kadere Katiliyorum 1,6% 5 6,4% 7 7,9% 5 7,4% 7 0,0%
(alinyazist) Katilmiyorum 1,0% 3 0,0% 0 0,0% 0 1,1% 1 0,0% 0
iman. Kesinlikle
1,0% 3 1,8% 2 0,0% 0 1,1% 1 0,0% 0
katilmiyorum
Fikrim yok 2,9% 9 5,5% 6 3,2% 2 5,3% 5 0,0% 0

Tablo 11, Tablo 12 ve Tablo 13’deki sonuclar bolgesel bazda Tablo 14’de
incelendiginde, Allah’in varligi ve birligine imanin, Giliney Kazakistan’da %99, Bati
Kazakistan’da 98,9, Kuzey Kazakistan’da ise %98.4 oldugu; ahiret hayatinin varligina
imanin Giiney Kazakistan’da %94.2, Dogu Kazakistan’da %93.7, Bat1 Kazakistan’da %88.4
ve Kuzey Kazakistan’da %87.2 oldugu; kadere imanda ise Giiney Kazakistan’da %93.6,
Dogu Kazakistan’da %88.9, Kuzey Kazakistan’da %386.2°lik oranlarin  ¢iktig
goriilmektedir. Bolgesel bazda baktigimiz zaman inan¢ boyutu ile ilgili her ii¢ grupta da
Giiney Kazakistan dogumlu olanlarin oranlarinin daha yiiksek oldugu, kalan ii¢ bolgede ise

soru grubuna gore farklilasma oldugu goriilmektedir. Her ii¢ grupta da en diisiik oranlarin
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cikt1ig1, Kuzey Kazakistan dogumlu olan 6rneklem grubunun baskent Astana ile Rus kdkenli

niifusun yogun olarak yasadigi Pavlodar ve Kostanay’dan olmasi da dikkat ¢ekicidir.

Tablo 15. Orneklem Grubunun Anadile Gore Allah’in Varlig1 ve Birligi, Ahiret ve Kadere
Iman Faktorlerine Gére Dagilimi

Allah'in varlig1 ve birligine iman.

Kesinlikle Katiliyorum Katilmiyorum Kesinlikle Fikrim yok
katiliyorum katilmiyorum
Kazakca 482 99,2% 0 0,0% 0 0,0% 4 0,8% 0 0,0%
Rusca 15 88,2% 0 0,0% 0 0,0% 2 11,8% 0 0,0%
Ana Ozbekge 70 100,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
Dil  yygurca 17 94,4% 0 0,0% 0 0,0% 1 5,6% 0 0,0%
Tiirkce 10 100,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
Ahiret hayatina iman.
Kesinlikle Katiltyorum Katilmiyorum Kesinlikle Fikrim yok
katiliyorum katilmiyorum
Kazakgca 443 91,2% 32 6,6% 1 0,2% 3 0,6% 7 1,4%
Rusca 15 88,2% 1 5,9% 0 0,0% 1 5,9% 0 0,0%
Ana  (zbekge 69 98,6% 1 1,4% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
Dil  yygurca 17 944% 0 0,0% 0 0,0% 1 5,6% 0 0,0%
Tiirkge 10 100,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
Kadere (alinyazisi) iman.
Kesinlikle Katiliyorum Katilmtyorum Kesinlikle Fikrim yok
katiliyorum katilmiyorum
Kazakga 435 89,5% 22 4,5% 4 0,8% 4 0,8% 21 4,3%
Rusca 15 88,2% 0 0,0% 0 0,0% 1 5,9% 1 5,9%
Ana  (Ozbekge 69 98,6% 1 1,4% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%
Dil  yygurca 16 88,9% 1 5,6% 0 0,0% 1 5,6% 0 0,0%
Tiirkce 10 100,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0 0,0%

Tablo 11, Tablo 12 ve Tablo 13’deki sonuglar, anadile gore Tablo 15°de
incelendiginde, anadili Tiirkge ve Ozbekge olan 6rneklem grubunun %100 oraniyla her ii¢
kategoride en yiliksek oldugu kalan soru gruplarinda ise sorular bazinda farklilasmalar
oldugu goriilmektedir. Allah’in varlig1 ve birligine inanma hususunda %99.2 oranla anadili
Kazakca olan 6rneklem grubunu %94.4’le anadili Uygurca olanlar takip etmektedir. Kadere
iman sorusunda ise %94.4 oraniyla anadili Uygurca olanlarin, %91.2 oranla anadili Kazak¢a

olanlara gore daha yiiksek oldugu goriilmektedir.
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Tablo 16. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gére Allah’in Varlig: ve Birligi, Ahiret ve Kadere
Iman Faktoriine Gére Dagilimi

Cinsiyet
Erkek Kadin
Kesinlikle katiliyorum 99,2% 257 98,5% 337
Katiliyorum 0,0% 0 0,0% 0
Allah'n varlig1 ve birligine
] Katilmiyorum 0,0% 0 0,0% 0
iman.
Kesinlikle katilmiyorum 0,8% 2 1,5% 5
Fikrim yok 0,0% 0 0,0% 0
Kesinlikle katiliyorum 95,0% 246 90,1% 308
Katiliyorum 3,1% 8 7,6% 26
Abhiret hayatina iman. Katilmiyorum 0,0% 0 0,3% 1
Kesinlikle katilmiyorum 0,8% 2 0,9% 3
Fikrim yok 1,2% 3 1,2% 4
Kesinlikle katiliyorum 93,8% 243 88.3% 302
Katiliyorum 1,5% 4 5,8% 20
Kadere (alinyazis1) iman. Katilmiyorum 0,4% 1 0,9% 3
Kesinlikle katilmiyorum 0,8% 2 1,2% 4
Fikrim yok 3,5% 9 3,8% 13

Tablo 16 incelendiginde sirasiyla %99.2, %95 ve %93.8 oranlariyla erkeklerin
Allah’m varlig1 ve birligine, ahiret giiniine ve kadere iman gruplarinda kadinlara ait %98.5,
9%90.1 ve %88.3 oranlara gore daha yliksek oldugu goriilmektedir. Her iki cinsiyet grubunda
da ii¢ soru i¢in oranlarin sorularin siralamasina paralel olarak diistiigiinii ve en diisiik degerin
kadere iman konusunda oldugunu sdyleyebiliriz. Benzer sekilde 6rneklem grubunun kadin
ve erkek cinsiyet dagilimina gore en yiiksek kararsizlik oraninin da kadere iman sorusunda

oldugu sdylenebilir.
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Tablo 17. Orneklem Grubunun Yasa Gére Allah’in Varhigi ve Birligi, Ahiret ve Kadere
Iman Faktorii Dagilimi

Yas
18-25 yas 26-40 yas 40 tizeri yas

Kesinlikle katiliyorum 98,7% 546 100,0% 46 100,0% 2

Katiliyorum 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
Allah'n varlig1 ve

Katilmiyorum 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
birligine iman.

Kesinlikle katilmiyorum 1,3% 7 0,0% 0 0,0% 0

Fikrim yok 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0

Kesinlikle katiliyorum 92,2% 510 91,3% 42 100,0% 2

Katiliyorum 5,4% 30 8,7% 4 0,0% 0
Abhiret hayatina iman. Katilmiyorum 0,2% 1 0,0% 0 0,0% 0

Kesinlikle katilmiyorum 0,9% 5 0,0% 0 0,0% 0

Fikrim yok 1,3% 7 0,0% 0 0,0% 0

Kesinlikle katiliyorum 91,0% 503 87,0% 40 100,0% 2

Katiliyorum 4,0% 22 4,3% 2 0,0% 0
Kadere (alinyazisi)

Katilmiyorum 0,5% 3 2.2% 1 0,0% 0
iman.

Kesinlikle katilmiyorum 1,1% 6 0,0% 0 0,0% 0

Fikrim yok 3,4% 19 6,5% 3 0,0% 0

Tablo 17 incelendiginde, 40 yas iizeri 6rneklem grubunun her ii¢ kategoride %100
oraniyla en yiiksek degere sahip oldugu, kadere iman kategorisi hari¢ 26-40 yas arasi
orneklem grubunun benzer 6zellik gosterdigi goriilmektedir. 18-25 yas arasi orneklem
grubunda ise Allah’in varligi ve birligine iman (%98.7), ahiret hayatina iman (%92.2),

kadere iman (%91.0) kategorilerinde kademeli bir diisiis oldugu goriilmektedir.
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Tablo 18. Orneklem Grubunun Medeni Duruma Gére Allah’in Varlig: ve Birligi, Ahiret ve
Kadere iman Faktorlerine Gore Dagilim1

Medeni Durum

Evli Bekar
Kesinlikle katiliyorum 100,0% 77 98,7% 517
Katiliyorum 0,0% 0 0,0% 0
Allah'n varlig1 ve birligine
] Katilmiyorum 0,0% 0 0,0% 0
iman.
Kesinlikle katilmiyorum 0,0% 0 1,3% 7
Fikrim yok 0,0% 0 0,0% 0
Kesinlikle katiliyorum 97,4% 75 91,4% 479
Katiliyorum 2,6% 2 6,1% 32
Abhiret hayatina iman. Katilmiyorum 0,0% 0 0,2% 1
Kesinlikle katilmiyorum 0,0% 0 1,0% 5
Fikrim yok 0,0% 0 1,3% 7
Kesinlikle katiliyorum 92.2% 71 90,5% 474
Katiliyorum 6,5% 5 3,6% 19
Kadere (alinyazis1) iman. Katilmiyorum 0,0% 0 0,8% 4
Kesinlikle katilmiyorum 0,0% 0 1,1% 6
Fikrim yok 1,3% 1 4,0% 21

Tablo 18 incelendiginde, her li¢ kategoride de medeni durumunu evli olarak belirten
orneklem grubunun, inanma oranlarinin bariz bir sekilde yiiksek oldugu goriilmektedir.
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Tablo 19. Orneklem Grubunun Egitim Durumuna Gére Allah’m Varlig1 ve Birligi, Ahiret
ve Kadere iman Faktorlerine Gore Dagilimi

Egitim Durumu

Lisans Yiiksek Lisans Doktora

Kesinlikle katiliyorum 98,6% 434 99,3% 139 100,0% 21

Katiliyorum 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
Allah'n varlig1 ve

Katilmiyorum 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0
birligine iman.

Kesinlikle katilmiyorum 1,4% 6 0,7% 1 0,0% 0

Fikrim yok 0,0% 0 0,0% 0 0,0% 0

Kesinlikle katiliyorum 91,6% 403 93,6% 131 95,2% 20

Katiliyorum 6,1% 27 5,0% 7 0,0% 0
Abhiret hayatina iman. Katilmiyorum 0,2% 1 0,0% 0 0,0% 0

Kesinlikle katilmiyorum 0,9% 4 0,7% 1 0,0% 0

Fikrim yok 1,1% 5 0,7% 1 4,8% 1

Kesinlikle katiliyorum 90,5% 398 91,4% 128 90,5% 19

Katiliyorum 3,6% 16 5,0% 7 4,8% 1
Kadere (alinyazisi)

Katilmiyorum 0,9% 4 0,0% 0 0,0% 0
iman.

Kesinlikle katilmiyorum 1,1% 5 0,7% 1 0,0% 0

Fikrim yok 3,9% 17 2,9% 4 4,8% 1

Tablo 11, Tablo 12 ve Tablo 13’deki sonuglar egitim durumuna goére Tablo 19°da
incelendiginde, anlamli bir farklilasma goriilmemekle birlikte Allah’in varligi ve birligine
iman (%100) ile ahiret hayatinin varligina iman (%95.2) sorularinda doktora 6grencilerinin
yiizdelik oranlarinn daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte 6rneklem grubunun
egitim diizeyi grubuna gore onceki dagilim gruplarinda oldugu gibi ahiret hayatinin varligi
ve kadere iman hususlarinda ¢ikan oranlarin Allah’in varligi ve birligine iman sorusuna
verilen ylizdelik oranlarinin altinda oldugu ve ayn1 zamanda doktora diizeyinde egitim géren
orneklem grubunun ahiret hayatina ve kadere inanma sorusunda en yliksek oranda (%4.8)

kararsiz kaldig1 goriilmektedir.

Saha aragtirmamiz esnasinda Kazakistan genglerinin inan¢ durumu hakkinda
Almati’da Miiftiyat biinyesinde ¢alisan bir din gorevlisi ile yapilan ve bir kism1 asagida
verilen miilakattaki ifadeler de Tablo 11, 12 ve 13°deki sonuglar1 desteklemektedir.

...Kazaklarda Allah’a, peygamberlerine ve kitaplarina inanmayan kimse yoktur... bu
Sovyet doneminde de boyleydi, onlar komiinist partisinde en list gérevde olsalar da
inaniyorlardi. Disarida kimse Atalarin dininden bahsetmese de evde konusulurdu...
Kur’an da okurlardi... bugiin Kazakistsan’da yeni nesil daha dindar, yasam tarzlar
degisiklik gosterse de %99’u Allah’a inanir... namaz kilanlarin sayis1 da artiyor...
(DG1-E-41)
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Tablo 20. Orneklem Grubunun Vakit Namazlarmni1 Kilma Durumuna Gére Dagilimi

N %o Gegerli % Kiimiilatif %
Evet, diizenli olarak 111 18,5 18,5 18,5
Evet, arada-sirada 40 6,7 6,7 25,1
Gegerli
Hayir 450 74,9 74,9 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 20 incelendiginde, aragtirmaya katilanlarin %18.5’inin diizenli olarak vakit
namazlarmi kildigini, %6.7’sinin arada sirada kildigi, %74.9’unun ise vakit namazlarini
siirekli kilmadig1 goriilmektedir. Bu oranlar 2016 yilinda Avrasya Universitesi’nde yapilan
baska bir arastirma sonucundaki %27’lik “diizenli olarak namaz kilanlarin” (Khadylkhan,

2016, s. 59) oraninin altinda kalmakla birlikte biiyiik bir fark bulunmamaktadir.

Tablo 21. Orneklem Grubunun Cuma Namazi Kilma Durumuna Gére Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %

Evet, diizenli olarak 91 15,1 15,2 15,2

Evet, arada-sirada 75 12,5 12,5 27,7
Gegerli

Hayir 433 72,0 72,3 100,0

Toplam 599 99,7 100,0

Cevapsiz 2 3

Toplam 601 100,0

Tablo 21 incelendiginde, toplam 6rneklem grubundan kadinlar ¢ikarildiginda, erkek
orneklem grubunun %34.4’1inilin diizenli olarak, %28.2’sinin ise arada sirada Cuma namazi
kildign goriilmektedir. Kadmlar igerisinden de Cuma namazi kildigin1 beyan edenlerin!'

orant da %0.9 olarak gerceklesmistir.

110 Saha aragtirmamiz boyunca yaptigimiz gézlemlerimizde kadinlarin Cuma namazi kildigina dair herhangi
bir tanikligimiz olmamistir. Ancak cami i¢inde ya da etrafinda tek ya da yakinlari ile birlikte gelip bagortiili
bir vaziyette oturan (bekleyen) kimseler oldugu miisahade edilmistir.
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Tablo 22. Orneklem Grubunun Ramazan'da Orug Tutma Durumuna Gore Dagilimi

N %0 Gegerli % Kiimiilatif %
Evet, diizenli olarak 214 35,6 35,6 35,6
Evet, arada-sirada 119 19,8 19,8 55,4
Gegerli
Hayir 268 44,6 44,6 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 22 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %35.4’iiniin diizenli olarak

Ramazan orucunu tuttugu, %19.8’inin arada sirada tuttugu, kalan %44.8’inin ise

Ramazan’da orug tutmadig: goriilmektedir.

Tablo 23. Orneklem Grubunun Kur’an Okuma Durumuna Gore Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Evet hergiin 184 30,6 30,6 30,6
Evet, ara sira 183 30,4 30,4 61,1
Gegerli
Hayir 234 38,9 38,9 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 23 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %30.6’sinin hergiin diizenli olarak

Kur’an okudugu, %30.4’iliniin arada sirada okudugu, kalan %38.9’unun ise hi¢ Kur’an

okumadig1 goriilmektedir. Bu oranlar vakit namazlari ve oru¢ tutma oranlar ile

karsilastirildiginda bir hayli yiiksek oldugu sdylenebilir.

Tablo 20, 21, 22 ve 23 deki sonuglarla ilgili olarak Almati’daki din gorevlisi (DG1-

E-41) Kazak gencliginin namaz, oru¢ ve Kur’an okuma gibi temel ibadetleri yerine getirme

durumuna iligkin sorumuzu su sekilde cevaplandirmistir;

...Sovyet sonrasinda yurtdisindan Kazakistan’a ¢ok sayida “misyoner” geldi. Bunlar
mescit ve Kur’an kurslar1 agtilar. Ozellikle gengler buralara gitmeye basladilar. ..
Miiftiyat olarak bizler de camiler biinyesinde Kur’an kurslar1 agtik. Ilk zamanlar
personelimiz yetersizdi. Bugiin her camide isteyene Kur’an da din de 6gretilebiliyor.
Hissedilir bir dindarlagsma var...Cuma giinler1 mescitlerimizde yer kalmiyor, yeni
mescitler agmak zorunda kaldik. Bes vakit namaz kilanlar da ¢ok ama Cuma
namazlarina katillm daha fazla...Oru¢ tutanlarin sayisim1 da c¢evremizde
gorebiliyoruz. Tabii bu oran kirsalda daha yiiksek...Aileler, yazin g¢ocuklarini
medreselere (Kur’an kurslar1) getirirler. Say1 fazla olmasa da gittikce
artiyor...Kurslarda erkek ¢ocuklar1 daha fazla...Ama cocuklarimiz genelde Namaz
dualarini bilirler ve namaz kilmasalar dahi hergiin dua ederler ve okurlar... (DG1-E-
41)
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Miilakatta ifade edilen hususlar tarafimizca da gozlemlenmistir. 7 yildir diizenli
olarak gerceklestirdigimiz kisa ve uzun siireli ziyaretlerimizde dikkatimizi c¢eken
hususlardan birisi, din gorevlisi tarafindan aktarildigi {lizere ister sehir merkezleri ister
kirsalda Cuma namazlarina ciddi bir katilimin oldugudur. Cami igerisindeki cemaatten daha
fazlas1 camii disinda namaz kilmak zorunda kalmaktadir. Diger bir husus ise daha onceleri
nadir olarak (isletmecisi Tiirkiye kokenli birkag restoran disinda) Ramazan ayina 6zel iftar
meniisii sunan yemek mekanlarinin sayisinin artmis olmasidir.

Tablo 24. Orneklem Grubunun Dogum Yerine Gére Namaz Kilma, Oru¢ Tutma ve Kur’an
Okuma Durumu

Dogum yeri (Bolge)

Giiney Kuzey Dogu Bati Orta
Evet, diizenli 15,9 18,9
224% 70 10,1% 11 10 18  9,5% 2
olarak % %
Vakit
Evet, arada-
namazlarini T7% 24  4,6% 5 4,8% 3 6,3% 6 9,5% 2
sirada
kilar misiniz
79,4 74,7 81,0
Hayir 70,0% 219 853% 93 50 71 17
% % %
Evet, diizenli 15,9 12,8
18,6% 58 8,3% 9 10 12 9,5% 2
olarak %o %
Cuma namazi Evet, arada- 13,8 19,0
122% 38 13,8% 15 7,9% 5 13 4
kilar misiniz sirada % %
76,2 73,4 71,4
Hayir 69,2% 216 78,0% 85 48 69 15
% % %
Evet, diizenli 34,9 33,7 33,3
40,3% 126 24.8% 27 22 32 7
olarak Yo % %
Ramazan'da
Evet, arada- 15,9 18,9 23,8
Orug tutar 21,1% 66 18,3% 20 10 18 5
sirada % % %
misiniz
49,2 47,4 429
Hayir 38,7% 121 56,9% 62 31 45 9
% % %
27,0 20,0 23,8
Evet hergiin 37,7% 118 22,9% 25 17 19 5
% % %
Kur’an okur 22,2 37,9 42,9
Evet, ara sira 297% 93 28,4% 31 14 36 9
musunuz % % %
50,8 42,1 33,3
Hayir 32,6% 102 48,6% 53 32 40 7
% % %

Tablo 24 incelendiginde, diizenli olarak vakit namazlarmi kilma (%22.4), diizenli
olarak Cuma namazi kilma (%18.6), Ramazan ayinda diizenli olarak oru¢ tutma (%40.3) ve

her giin Kur’an okuma (%37.7) oranlar1 ile dogum yeri Giiney olan 6érneklem grubunun en

173



yiiksek degerlere sahip oldugu goriilmektedir. Ote yandan belirli kategorilerdeki istisnalar
hari¢ 6rneklem grubundan dogum yerini Kuzey olarak belirtenlerin en diisiik oranlara
(swrastyla %10.1, %8.3, %24.8, %22.9) sahip oldugu goriilmektedir.

Tablo 25. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gore Namaz Kilma, Orug Tutma ve Kur’an Okuma
Durumu

Cinsiyet
Erkek Kadm

Evet, diizenli olarak 20,8% 54 16,7% 57
Vakit namazlarini kilar

Evet, arada-sirada 8,9% 23 5,0% 17
misiniz?

Hayir 70,3% 182 78,4% 268

Evet, diizenli olarak 34,4% 89 0,6% 2
Cuma namazi kilar misiniz? Evet, arada-sirada 28.,2% 73 0,6% 2

Hayir 37,5% 97 98,8% 336

Evet, diizenli olarak 32,8% 85 37,7% 129
Ramazan’da Orug tutar

Evet, arada-sirada 20,1% 52 19,6% 67
misiniz?

Hayir 47,1% 122 42,7% 146

Evet hergiin 38,6% 100 24,6% 84
Kur’an okur musunuz? Evet ara sira 29,0% 75 31,6% 108

Hayir 32,4% 84 43,9% 150

Tablo 25 incelendiginde, 6rneklem grubundan cinsiyeti erkek olanlarin hem diizenli
hem de arada sirada olmak {izere vakit namazlarmi kilma (%29.7) ve Kur’an okuma
oranlarinda (%67.6) cinsiyeti kadin olanlara gore daha yiiksek oldugu, Ramazan ayinda orug
tutma oranlarinda ise cinsiyeti kadin olan 6rneklem grubunun (%57.3) daha yiiksek oldugu

gorilmektedir.

174



Tablo 26. Orneklem Grubunun Medeni Haline Gore Vakit Namazi ve Cuma Namazi Kilma,
Oru¢ Tutma ve Kur’an Okuma Durumu

Medeni Durum

Evli Bekar
Evet, diizenli olarak 27,3% 21 17,2% 90
Vakit namazlarini kilar misimiz  Evet, arada-sirada 10,4% 8 6,1% 32
Hayir 62,3% 48 76,7% 402
Evet, diizenli olarak 28.9% 22 13,2% 69
Cuma namazi kilar misiniz Evet, arada-sirada 13,2% 10 12,4% 65
Hayir 57,9% 44 74,4% 389
Evet, diizenli olarak 44.2% 34 34,4% 180
Ramazan'da Orug tutar misiniz  Evet, arada-sirada 20,8% 16 19,7% 103
Hayir 35,1% 27 46,0% 241
Evet hergiin 40,3% 31 29,2% 153
Kur’an okur musunuz Evet arada-sirada 29,9% 23 30,5% 160
Hayir 29,9% 23 40,3% 211

Tablo 26 incelendiginde, arada-sirada dahil olmak {izere kendi icerisinde vakit
namazlarini kilma (%38.1), Cuma namazi kilma (%42.1), Ramazan ayinda orug tutma (%65)
ve Kur’an okuma (% 70.2) oranlarinda cinsiyeti erkek olan 6rneklem grubunun kadinlara
gore daha yiiksek oldugu, her iki grupta da belirtilen kategorilerin kendi igerisinde de
ramazan ayinda orug¢ tutma ile Kur’an okuma oranlarinin diger kategorilere gére daha
yiiksek ciktig1 gortilmektedir.

Tablo 27. Orneklem Grubunun Egitim Durumuna Gére Vakit Namazi ve Cuma Namazi
Kilma, Oru¢ Tutma ve Kur’an Okuma Durumu

Egitim Durumu

Lisans Yiiksek Lisans Doktora

Evet, diizenli olarak 15,5% 68 25,0% 35 38,1% 8
Vakit namazlarini kilar

Evet, arada-sirada 5,7% 25 9,3% 13 9,5% 2
misiniz

Hayir 78,9% 347 65,7% 92 52,4% 11

Evet, diizenli olarak 12,8% 56 20,1% 28 33,3% 7
Cuma namazi kilar

Evet, arada-sirada 11,4% 50 18,0% 25 0,0% 0
misiniz

Hayir 75,9% 333 61,9% 86 66,7% 14

Evet, diizenli olarak 33,6% 148 38,6% 54 57,1% 12
Ramazan'da Orug tutar

Evet, arada-sirada 18,9% 83 24.3% 34 9,5% 2
misiniz

Hayir 47,5% 209 37,1% 52 33,3% 7

Evet hergiin 29,1% 128 33,6% 47 42,9% 9
Kur’an okur musunuz Evet, arada-sirada 30,5% 134 29,3% 41 38,1% 8

Hayir 40,5% 178 37,1% 52 19,0% 4
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Tablo 27 incelendiginde, 6rneklem grubunun doktora, yiiksek lisans ve lisans egitim
durumuna goére vakit namazi kilma, Cuma namazi kilma, oru¢ tutma ve Kur’an okuma
oranlarinda her dort soruda da kademeli olarak diisiis oldugu goriilmektedir. Tablo 26’da
oldugu gibi Tablo 27°de de Ramazan ayinda orug tutma oranlar1 (%50-65 arasi) ile Kur’an
okuma oranlarmin (%60-70 arasi) diger kategorilere gore daha yiiksek oldugu

goriilmektedir.

Tablo 28. Orneklem Grubunun Oznel Dindarlik Algis1 (ODA) Dagilim1

N Yo Gegerli Yiizde Kiimiilatif Yiizde

Dindar degilim 70 11,6 11,7 11,7

Az dindarim 138 23,0 23,0 34,7

Orta diizeyde dindarim 258 429 43,0 77,7
Gegerli

Dindarim 113 18,8 18,8 96,5

Cok dindarim 21 3,5 3,5 100,0

Toplam 600 99,8 100,0

Cevapsiz 1 2

Toplam 601 100,0

Tablo 28 incelendiginde, 6rneklem grubunun %3.5’inin kendisinin ¢ok dindar
oldugunu (5 derecesinde), %18.8’inin dindar oldugunu (4 derecesinde), %42.9’unun orta
diizeyde dindar oldugunu (3 derecesinde), %23’ilinlin az dindar oldugunu (2 derecesinde),
%11.6’smun ise dindar olmadigini (1 derecesinde) beyan ettigi goriilmektedir. Gortildigi
tizere 6rneklem grubunun biiylik cogunlugu (%42.9) kendisini orta diizeyde dindar olarak
degerlendirmektedir. Toplamda %11.6’lik 6rneklem grubunun disinda kalan %88.4’°liik
orneklem grubunun kendisini farkli diizeylerde de olsa dindar olarak tanimladig:

sOylenebilir.
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Tablo 29. Orneklem Grubunun Cinsiyetine Gore Oznel Dindarlik Algisi

Cinsiyet Toplam
Erkek Kadin
N 34 36 70
Dindar degilim
% Cinsiyet i¢erisinde 13,2% 10,5% 11,7%
N 62 76 138
Az dindarim
% Cinsiyet icerisinde 24,0% 22.2% 23,0%
. N 103 155 258
ODA Orta diizeyde dindarim
% Cinsiyet icerisinde 39,9% 45.3% 43,0%
N 53 60 113
Dindarim
% Cinsiyet i¢erisinde 20,5% 17,5% 18,8%
N 6 15 21
Cok dindarim
% Cinsiyet icerisinde 2,3% 4,4% 3,5%
N 258 342 600
Toplam
% Cinsiyet i¢erisinde 100 100,0% 100,0%

Tablo 29 incelendiginde, “¢ok dindarim” kategorisinde %4.4 oraniyla kadinlarin
Oznel dindarlik algisinin %2.3 olan erkeklerin 6znel dindarlik algisina gore daha yiiksek
oldugu, benzer bir sekilde kendisini “dindar degil” olarak tanimlayan kadinlarin oraninin
%10.5’le aym kategoride %13.2 olan erkeklerin oranindan daha diisikk oldugu
goriilmektedir. Onceki tabloda oldugu gibi cinsiyet dagiliminda da yogunlasmanim “orta

diizeyde dindar” (3 derecesinde) seceneginde oldugu gorebilir.

Tablo 30- Orneklem Grubunun Yas Kategorisine Gore Oznel Dindarlik Algis1 Dagilimi

Yas Toplam
18-25yag  26-40 yag 40 iizeri yas

N 68 2 0 70
Dindar degilim
% Yas igerisinde 12,3% 4,3% 0,0% 11,7%
N 126 12 0 138
Az dindarim
% Yas igerisinde 22,8% 26,1% 0,0% 23,0%
. Orta diizeyde N 244 14 0 258
ODA )
dindarim % Yas igerisinde 44.2% 30,4% 0,0% 43,0%
N 96 15 2 113
Dindarim
% Yas igerisinde 17,4% 32,6% 100,0% 18,8%
N 18 3 0 21
Cok dindarim
% Yas igerisinde 3,3% 6,5% 0,0% 3,5%
N 552 46 2 600
Toplam
% Yas igerisinde 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%
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Tablo 30 incelendiginde, 18-25 yas arasi orneklem grubu ile 26-40 yas arasi

orneklem grubunun orta diizeyde dindar kategorisinde (%30-%44 arasinda) yogunlastigi, 40

yas lizerinin ise ¢ok dindar kategorisinde (%100) oldugu goriilmektedir. Dindar olmadigini

sOyleyen 6rneklem grubunu ise sirasiyla %12.3’le 18-25 yas arasi ile %4.3’le 26-40 yas aras1

olusturmaktadir.

Tablo 31. Orneklem Grubunun Egitim Durumuna Gore Oznel Dindarlik Algis1 Dagilimi

Egitim Durumu Total
Lisans Yiiksek Lisans  Doktora
N 57 10 3 70
Dindar degilim
% Egt.diiz.ici 13,0% 7,2% 14,3% 11,7%
N 99 36 3 138
Az dindarim
% Egt.diiz.igi 22.5% 25,9% 14,3% 23,0%
. Orta diizeyde N 195 56 7 258
ODA )
dindarim % Egt.diiz.i¢i 44.3% 40,3% 33,3% 43,0%
N 73 34 6 113
Dindarim
% Egt.diiz.i¢i 16,6% 24.,5% 28,6% 18,8%
N 16 3 2 21
Cok dindarim
% Egt.diiz.igi 3,6% 2,2% 9,5% 3,5%
N 440 139 21 600
Toplam
% Egt.diiz.i¢i 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

Tablo 31 incelendiginde, doktora mezunu olan 6rneklem grubunun” dindar degilim”

(%14.3) ile “cok dindarim” (%09.5) kategorilerinde diger egitim diizeylerine goére daha

yiiksek oranlara sahip oldugu, diger taraftan kendi igerisinde her ii¢ egitim diizeyinde de

yigilmanin  (%33.2-%44.3 arasinda) “orta diizeyde

gorilmektedir.
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Tablo 32. Orneklem Grubunun Anadile Gére Oznel Dindarlik Algist Dagilimi

Ana Dil

Kazak¢a Rusca  Ozbekge Uygurca  Tiirkge

N 63 2 5 0 0
Dindar degilim
% Anadil igi 13,0% 11,8% 7,1% 0,0% 0,0%
N 115 0 17 4 2
Az dindarim
% Anadil igi 23,7% 0,0% 24,3% 23,5% 20,0%
. Orta diizeyde N 207 10 30 8 3
ODA ]
dindarim % Anadil i¢i 42.,6% 58,8% 42.9% 47,1% 30,0%
N 87 4 15 3 4
Dindarim
% Anadil igi 17,9% 23,5% 21,4% 17,6% 40,0%
N 14 1 3 2 1
Cok dindarim
% Anadil i¢i 2,9% 5,9% 4,3% 11,8% 10,0%
N 486 17 70 17 10
Toplam
% Anadil igi 100,0% 100,0%  100,0% 100,0%  100,0%

Tablo 32 incelendiginde 6rneklem grubunun anadile gére 6znel dindarlik algisinin
“cok dindar” segeneginin %11.8’le Uygurca, %10’la Tirkce, %5.9’la Rusga, %4.3’le
Ozbekce ve %2.9’la Kazakca gruplarinda dagildign goriilmektedir. “Dindar degilim”
secenegini isaretleyen drneklem gurubu ise anadile gore sirasiyla %13’le Kazakga, %11.8’le
Uygurca ve Rusca, %7.1 Ozbekge ve %0’1a Tiirkge grubu gelmektedir. Anadile gore %30-
%40 arasindaki orneklem grubunun “orta diizeyde dindar” kategorisinde yogunlastigi

gorilmektedir.

Bu sebepler ve 6znel dindarlik algisinin aile, egitim, sosyal ¢evre, cinsiyet vb.
faktorlere bagli olarak degiskenlik gdsterdigi diislincesiyle 6znel dindarlik algisina yonelik
nicel bulgularin, kendisini “orta diizeyde dindar” olarak nitelendiren ve anadilini Kazakg¢a
olarak beyan eden bir erkek bir kadin olmak {izere iki kisi, ana dilini Ozbekge olarak beyan
bir erkek ve anadilini Tiirk¢ge olarak beyan eden bir kadin 68renci ve bir akademisyenle

yapilan miilakatla desteklenmeye ¢aligilmistir.

Kendinizi “orta diizeyde dindar” olarak tanimliyorsunuz. Neden “¢ok dindar” ya da
“az dindar” olarak tanimlamadiniz, namaz kilma, oru¢ tutma, Kur’an okuma vd. temel
diizeyde ibadetler ve yasam tarzinmizi dikkate alarak biraz acabilir misiniz? seklindeki

sorumuza miilakata katilanlarin verdikleri cevaplarim ilgili kisimlar1 asagida verilmektedir.
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...Evet, orta diizeyde dindarim, ¢iinkii dinin biitiin gereklerini yerine getirmiyorum.
Mesela hergiin namaz kilmiyorum, Cuma namazlarini kilmaya g¢alistyorum dersim
olmazsa. Kuran okumasini bilmiyorum ama bazi namaz dualarin1 ezbere biliyorum.
Orug da bir ay boyunca olmasa da tutuyorum. Gegen sene 1 hafta hari¢ tuttum. Cok
dindar degilim ¢iinkii medreseye gitmedim, arkadaslarim var medreseye giden, onlar
her giin namazlarin1 kiliyorlar. Bir kag1 sakal da birakti. Ben babamdan 6grendim
namaz dualarini, o da Cuma namazlarmi kilar, orucunu da tam tutar... (OG1-K-22)

...Aslinda bu cevabi verirken biraz diisiindiim, segenek 4’iimii (dindar) isaretlesem
diye ama vaz ge¢tim. Ciinkii dindar olmak i¢in namazlarin hepsini kilmak lazim ve
diger ibadetleri de. Oru¢ da, hac da. Bu arada ben diizenli olarak oru¢ tutuyorum.
Aslinda ben Cimkent’te medreseye (cami Kur’an kursu) gittim. Kur’an okumasini
biliyorum ve evdeyken aksamlari siirekli okurum, ¢linkii ninem her zaman okur bize
de okutur. Ama burada yurtta kaldigim i¢in diizenli okuyamiyorum, namaz da
kilamiyorum. Kendimi az dindar olarak tanimlayamam ciinkii Allah’a inaniyorum,
Miisliiman bir aileden geliyorum, alkol kullanmiyorum ve 6zel hayatima dikkat
ediyorum. Bu arada ailemdeki herkes benden daha dindar, abim mesela bes vakit
namaz kiliyor, esi de... (0G2-K-19)

...Ben dinler felsefesinde yiiksek lisans yapiyorum. Namaz, orug ve tabii ki Kur’an
gibi ibadetleri yerine getiriyorum. Misir’da oldum 2 ay Arapga i¢in. Tiirkiye’ye de
geldim Ankara Universitesi’nden hocalarla goriistiim tez calismam i¢in. Kendimi 5
tizerinden 3 (orta diizeyde) derecesinde goriiyorum. Clinkii namaz, orug gibi ibadetler
temel diizeydedir. Bence her Miisliiman icin zaten Islam’m sartlarindan bunlar.
Dindar olmak i¢in fazlasi gerek. Aile, yasam tarzi ve hatta giyim de. SSCB
zamanlarina ragmen biz de dine doniis var. Genglerin ¢ogusu, Ozellikle de bizim
nesilde bu goriiniir. Ama namaz kilmakla ¢ok dindar olunmaz. Az dindar degilim
diyemem, en azindan bilerek dinin ve imanin sartlarini ihmal etmiyorum... (OG3-E-
23)

...Cok dindarim diyemem ayni1 sekilde az dindarim da diyemem. Ciinkii ortalama bir
Miisliman oldugumu diisiiniiyorum. Namaz bazen kiliyorum bazen kilamiyorum.
Cuma namazlarii da. Kur’an’a gelince 6grenmistim ¢ocukken, unuttum kitaptan
okumasam da kisa sureleri biliyorum ve okuyorum. Burada (Astana’da) zor olsa da
oruglari eksiksiz tutarim. Ahiska Tiirklerinin ¢ogu aslinda aileden Kur’an 6grenir ve
dindardirlar, kurban kesilir her bayram, yas1 gelen Hacca da gider. Ben onlara gore
ortalama altinda kalsam da ¢evremdekilere gore dindar (3) sayilirim... (OG4-K-25)

Oznel dindarlik algisinin genel dagilimi ile cinsiyet, yas ve dofum yerine gore

dagilmi ile ilgili Ahmet Yesevi Universitesi'nde ilahiyat boliimiinde goérevli bir

akademisyenle yaptigimiz gorlisme, biiyiik oranda anket sonuglarini ve miilakat yapilan

Ogrencilerin goriislerini desteklemektedir. Kendisine 6rneklem grubunun 6znel dindarlik

algisindaki yliksek orani1 nasil degerlendiriyorsunuz sorumuza belirtilen akademisyen

asagidaki sekilde cevaplamistir;

...Herkes kendisini dindar kabul ediyor, yaslis1 genci, namaz kilan1 kilmayani, alkol
alanlar dahi kendisini dindar olarak tanimlayabiliyor...Buradaki dindarlik algisini
Tirkiye ya da baska bir yerle karsilastirmamak lazim...Ancak su bir gercek
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dindarlasiyor genglik...bunu biz gorebiliyoruz. Ancak dedigim gibi bu dindarlagma
0znel dindarlik algis1 ile orantili degil, yani kisi namaz kiliyorsa kendisini ¢ok dindar
olarak tanimlayabilir...bazen de tersi s6z konusu...cinsiyetle ilgili kadinlar her
zaman daha dindardir ancak ifade etmezler...dogum yeri ile ilgili soylemem gereken
bir husus var o da herkesin bildigi yanlis bir sey o da Giineyin her zaman daha dindar
oldugu seklindeki kanaat...Ben sahsen gozlemlerime dayanarak Bati Kazakistan’in
daha dindar oldugunu soyleyebilirim...Dogrudur Giiney daha muhafazakardir
goriinimde, yasamda...ancak Bati daha dindardir...yasa gore oznel dindarlik
algisinin bagimsizlik donemine denk gelen benim de i¢in de oldugum kusak kendisini
daha dindar hisseder...25-40 aras1 kusak daha dindardir ve kendilerini de dyle
hissederler. (AK1-E-33)
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Tablo 33. Orneklem Grubunun Vakit Namazlarini Kilma Durumuna Goére Oznel Dindarlik
Algis1 Dagilimi

Vakit namazlarini kilma Toplam
Evet, Evet, Hayir
diizenli olarak arada-sirada
N 13 5 62 80
% ODA ici 16,2% 6,2% 77,5% 100,0%
Dindar degil
% Namaz i¢i 11,8% 12,2% 13,8% 13,3%
%T 2.2% 0,8% 10,3% 13,3%
N 15 7 117 139
% ODA ici 10,8% 5,0% 84,2% 100,0%
Az dindar
% Namaz i¢i 13,6% 17,1% 26,1% 23,2%
%T 2,5% 1,2% 19,5% 23,2%
N 35 19 195 249
Orta .
% ODA i¢i 14,1% 7,6% 78,3% 100,0%
i diizeyde
ODA ) % Namaz i¢i 31,8% 46,3% 43,4% 41,5%
dindar
%T 5,8% 3.2% 32,5% 41,5%
N 39 9 63 111
Dindar % ODA ici 35,1% 8,1% 56,8% 100,0%
% Namaz i¢i 35,5% 22,0% 14,0% 18,5%
%T 6,5% 1,5% 10,5% 18,5%
N 8 1 12 21
% ODA ici 38,1% 4,8% 57,1% 100,0%
Cok dindar
% Namaz i¢i 7,3% 2,4% 2,7% 3,5%
%T 1,3% 0,2% 2,0% 3,5%
N 110 41 449 600
% ODA ici 18,3% 6,8% 74,8% 100,0%
Toplam
% Namaz i¢i 100,0% 100,0% 100,0%  100,0%
%T 18,3% 6,8% 74,8% 100,0%
P: 000

Tablo 34 incelendiginde, kendisini ¢ok dindar olarak tanimlayan 6rneklem grubu
icerisinden %38.1’inin diizenli olarak, %4.8’inin arada-sirada namaz kildigi, %57 inin ise
namaz kilmadigi; dindar olarak tanimlayanlarin %35.1 inin diizenli olarak, %8.1’inin arada-
sirada namaz kildigi, %356.8’inin ise namaz kilmadigi; orta diizeyde dindar olarak
tanimlayanlarin  %14.1’inin  diizenli olarak, %7.6’sinin arada-sirada namaz kildigi,
%78.3’1iniin ise namaz kilmadig1; az dindar olarak tanimlayanlarin %10.8’inin diizenli
olarak, %5’inin arada-sirada namaz kildigi, %84.2’sinin ise orug¢ tutmadigi; dindar degil
olarak tanimlayanlarin %16’sinin diizenli olarak, %6.2’sinin arada-sirada namaz kilmadig,

%77.5’inin ise namaz kilmadig1 goriilmektedir. Bu sonuglara gore vakit namazlarini
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kilmayla 6znel dindarlik algis1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu
soylenebilir. (X?:37.701, p<,05)

Tablo 34. Ramazan Orucu Tutuma Durumuna Gére Oznel Dindarlik Algis1 Dagilimi

Ramazan'da Orug tutar misiniz Toplam

Evet, diizenli Evet, arada-sirada Hayir

olarak
N 20 21 39 80
Dindar % ODA igi 25,0% 26,2% 48,8%  100,0%
degil % Orug ici 9,4% 17,6% 14,6% 13,3%
% T 3,3% 3,5% 6,5% 13,3%
N 32 23 84 139
% ODA ici 23,0% 16,5% 60,4%  100,0%
Az dindar
% Orug i¢i 15,0% 19,3% 31,3% 23,2%
% T 5,3% 3,8% 14,0% 23,2%
N 84 51 114 249
Orta i o
. % ODA i¢i 33,7% 20,5% 458%  100,0%
ODA diizeyde
) % Orug i¢i 39,4% 42,9% 42,5% 41,5%
dindar
% T 14,0% 8,5% 19,0% 41,5%
N 66 21 24 111
Dindar % ODA igi 59,5% 18,9% 21,6%  100,0%
% Orug i¢i 31,0% 17,6% 9,0% 18,5%
% T 11,0% 3,5% 4,0% 18,5%
N 11 3 7 21
% ODA ici 52,4% 14,3% 333%  100,0%
Cok dindar
% Orug i¢i 5,2% 2,5% 2,6% 3,5%
% T 1,8% 0,5% 1,2% 3,5%
N 213 119 268 600
% ODA ici 35,5% 19,8% 447%  100,0%
Toplam
% Orug i¢i 100,0% 100,0% 100,0%  100,0%
% T 35,5% 19,8% 44,7%  100,0%
P:000

Tablo 34 incelendiginde, kendisini ¢ok dindar olarak tanimlayan o6rneklem grubu
icerisinden %52.4’{inlin diizenli olarak, %14.3’{iniin arada-sirada orug tuttugu, %33.3’iiniin
ise oru¢ tutmadigi; dindar olarak tanimlayanlarin %59.5’inin diizenli olarak, %18.9’unun
arada-sirada orug tuttugu, %21.6’simin ise oru¢ tutmadigi; orta diizeyde dindar olarak

tanimlayanlarin %33.7’sinin diizenli olarak, %20’inin arada-sirada orug tuttugu, %45.8’inin
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ise oru¢ tutmadig; az dindar olarak tanimlayanlarin %23 {iniin diizenli olarak, %16.5’inin
arada-sirada orug tuttugu, %60.4’linlin ise oru¢ tutmadigi; dindar degil olarak
tanimlayanlarin %25 inin diizenli olarak, %26.2’sinin arada-sirada orug tuttugu, %48.8’inin
ise orug tutmadigr goriilmektedir. Bu sonuglara gére Ramazan ayinda orug tutanlarla 6znel
dindarlik algis1 arasinda istatistiksel istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu séylenebilir.
(X% 53.182, p<,05)

5.4. Orneklem Grubunun Dini Simgelere iliskin Algis1

Tablo 35. Orneklem Grubunun Hicab Algisina Gére Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kiiltiirel simge 66 11,0 11,0 11,0
Dini Simge 368 61,2 61,2 72,2
Gegerli Ekstremist tutum 119 19,8 19,8 92,0
Fikrim yok 48 8,0 8,0 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Islam’da erkegi de kapsayacak sekilde ele alinan &rtiinme, fitri, ahlaki ve kiiltiirel
boyutlari olan bir mevzudur. Kur’an’da hicab, himar ve cilbab!!! kelimeleri ile bigim ve
niteligine iliskin ag¢iklamalarin bulundugu Ortiinme kiiltiir, iklim ve cografyaya gore
giiniimiiz Miisliman toplumlarinda farkli bicim ve adlandirmalarla goriilebilmektedir.
Ornegin Tiirkiye’de basortiisii olarak yemeni, tiilbent, yazma gibi bolge ve yorelere gore
farklilasan ¢ok sayida ortiinme sekli oldugu goriilebilir. Kazak Tiirklerinde de yas ve medeni
duruma gore degisebilen ‘“savkele”, “kiymesek” ve “oramal” (N.Ergaliyeva &
J.Shakauzdauli, 2000, s. 70-75) gibi basortiisii ¢esitleri bulunmaktadir. Bolgelere gore de
farklilasan Kazak Tiirk kadinina ait ortiinme giysileri disindaki ortiinme bi¢imleri toplumsal
diizeyde farkli algilamalara neden olabilmektedir. Yerli ve geleneksel olmadigi gerekcesiyle

“hicab” da bu kategoride degerlendirilmektedir.

Bu kisa izahat sonrasinda hicab da dahil olmak iizere tek basina dindarlik o6l¢iisii

kabul edilemese de son yillarda Kazakistan sosyal yagsaminda daha goriiniir olan ve siyasi ve

I Bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/tesettur (erisim.19.01.2019)

184


https://islamansiklopedisi.org.tr/tesettur

biirokratik seviyede laiklik tartigmalarina konu olmasi nedeniyle asagidaki sorularla
basortiisii, takke ve sakal gibi dini simge ve tutumlara iligkin 6rneklem grubunun algisi

Olclilmeye caligilmistir.

Tablo 35 incelendiginde hicabin, drneklem grubunun %]11°i tarafindan kiiltiirel
simge, %61.2’si tarafindan dini simge, %19.8’1 tarafindan asirilik yanlis1 bir tutum olarak
algilandig1, %8’lik grubun ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir. Hicabin asirilik yanlisi
bir tutum oldugunu ifade eden %19.8’lik oranin oldukca yiiksek oldugunu belirtmek gerekir.
Kanaatimizce bu alginin olugsmasinda hicabin yerli ve geleneksel olarak algilanmamasinin
yanisira 2007 yilinda, egitim kurumlarina hicab ve basortiisii ile girilmesinin yasaklanmasi

ve sonrasindaki tartismalarin neden oldugu diisiiniilmektedir.

Tablo 36. Orneklem Grubunun Basértiisii (Oramal) Algisina Gére Dagilimi

N 90 Gegerli % Kiimiilatif %
Kiiltiirel simge 168 28,0 28,0 28,0
Dini Simge 247 41,1 41,1 69,1
Gegerli Ekstremist tutumlar 30 5,0 5,0 74,0
Fikrim yok 156 26,0 26,0 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 36 incelendiginde bagortiisiinlin  (oramal), Orneklem grubunun %281
tarafindan kiiltiirel simge, %41.1°1 tarafindan dini simge, %351 tarafindan asirilik yanlis1 bir
tutum olarak algilandigi, %26’lik grubun ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir.
Basgortiistiniin %28 gibi bir oranla 6rneklem grubunca kiiltiirel simge olarak algilanmasinin
arkasindaki neden hicab ve basortiisii arasinda bir ayirim yapilmasindan kaynaklanmaktadir.
Daha 6nce ifade edildigi iizere oramal olarak adlandirilan geleneksel bi¢imdeki basortiisii,
eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Kazak kadinlar1 tarafindan giyilmektedir. Fikir beyan
etmeyen %26 oranindaki Orneklem grubunun oramalin geleneksel olmasi nedeniyle

“kiiltiirel simge” ile “dini simge” secenekleri arasinda kaldig1 diistintilmektedir.

Orneklem grubu igerisindeki biri Al Farabi Devlet Universitesi’nden digeri Hoca
Ahmed Yesevi Universitesi’nde yiiksek lisans diizeyinde iki 6grenci ile yapilan ve asagida
verilen miilakatlarin “hicab, oramal (basortiisii), takke ve sakal” hakkindaki goriisleri de

anket sonuclarini destekler niteliktedir.
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...Arap usulii hicab disindaki diger simgeler, farkli sekillerde de olsa Kazakistan
kiiltiirinde bulunmaktadir. Bunun i¢in yadirganacak bir durum s6z konusu degil.
Kazakistan toplumunun biiylik bir cogunlugu Miisliimandir. Biliyorsunuz, daha 6nce
basortiisii ile okula (liniversiteye) gidilebiliyordu. Son zamanlarda Kazak kizlarinin
giydigi basortiisli (oramal) disinda ylizii tamamen kapatan (hicab) Arap iilkelerindeki
gibi giyinme artti. Cevremdekiler bunu yadirgiyorlar. Kardeslerimden
(kuzenlerinden birisi) birisi de bu sekilde ortiiniiyor ancak bana da normal gelmiyor.
Ekstremist diyemem belki ama ben basortiisii giyilmesini daha normal karsiliyorum.
Takke, Kazaklar da Ozbekler de giyiyorlar. Dini giysi olarak da gayet normal. Sakala
gelince, basortiisiindekine benzer bir durum var. Yaglilardaki sakal zaten dini bir
anlama sahip. Ancak gengler, bazilar1 ‘Vahhabist’ gibi sakal birakip, pacalarini
(pantolonun) kesiyorlar. Bunlar biz de iyi karsilanmiyor. Ogretmenlerimiz de iyi
bakmuyor... (0G5-K-23)

...Bunlar (hicab, basortiisii, sakal, takke) Kazakistan’da tartismali hususlar. Ozellikle
2011 yilindan sonra. Biz de kanun degisikligi (dini kuruluslar ve dini faaliyetler
kanunu) oldu. Bu tarihten sonra herkes, bilen de bilmeyen de ilgili ilgisizi herkes bir
seyler sdyliiyor...Mesela hicabin Kazaklarda olmadigi, digerlerinin ithal oldugu
yoniinde ac¢iklamalar var. Dogru, bugiin gordiigimiiz tiirban ya da ¢arsaf seklinde bir
ortiinme gelenegi yok bolgemizde. Bu Ozbekler icin de bdyle. Ancak sekil dnemli
degil 6nemli olan inanct dogrultusunda ortiinmek isteyen nasil ortiiniirse Ortiinstin. ..
ad1 hicab olabilir ya da basortiisii, ne fark eder. Demem o ki tartisma konusu
yapilmasint dogru bulmuyorum. Ben de kadinlarin tarihi geleneklerimizdeki gibi
giyinmelerini  tercih  ederim.  Bakilirsa  goriiliir, Sovyetlerden, Rusya
Imparatorlugundan énce bu bolgenin kendine has giyim tarz1 vardi, Tatar kadinlari,
Kazaklar ve digerleri...Takke de Islam’la birlikte bizim kiiltiiriimiize girmis bir
unsurdur. Koylerde (Cimkent) yaslis1 genci giyer. Ozbekistan’da Ozbeklere has
takkeyi ¢cocuklar dahi giyer. Burada da gayet normaldir. Sakal stinnettir. Glinlimiizde
aragsallastirilmistir. Demem o ki her dini grubun farkli bir sakal birakmasi olusmus
ve sakalin kendisinden ziyade sekli tartisma konusu olmustur. Baz1 zararli gruplar
1sim vermek istemiyorum, gengleri etkiliyor kilik kiyafet olarak, sakallarini kendileri
gibi birakmalarini istiyorlar. Bunu yaparken de en dogru sakal birakma sekli olarak
kendilerininkini gosteriyorlar. Islam tarihini, mezhepler tarihini okumayan bilmeyen
isin aslin1 bilemez. Korii koriine bilmeden birakilan sakallar var. Buna ben de
karstyim. Son olarak, dindar olmak i¢in sakala kadar ¢ok sey var yapmak icin...
(OG6-K-29)
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Tablo 37. Orneklem Grubunun Sakal Algisina Gére Dagilimi

N %0 Gegerli % Kiimiilatif %
Kiiltiirel simge 64 10,6 10,6 10,6
Dini Simge 323 53,7 53,7 64,4
Gegerli Ekstremist tutumlar 128 21,3 21,3 85,7
Fikrim yok 86 14,3 143 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 37 incelendiginde sakalin, 6rneklem grubunun %10.6’s1 tarafindan kiiltiirel
simge, %53.7’si tarafindan dini simge, %21.3’ii tarafindan asirilik yanlisi bir tutum olarak
algilandig1, %14.3’1iik grubun ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir. Sakalin asirilik yanlisi
tutum olarak goriilmesinde de basortiisiindeki sonuglarin arkasindaki nedenlere benzer bir
durum s6z konusudur. Yani Kazakistan yonetiminin Selefi ve Vahhabi akimlara karsi
takinmig oldugu tutum, toplumun belirli bir kesiminde “her sakallinin Selefi ya da Vahhabi”
olacag1 yoniinde yanlis bir algiya neden olmaktadir. Sonuglardaki fikir beyan etmeyenlerin

oranindaki (%14.3) yliksekligi de bu sekilde yorumlamak miimkiindiir.

Tablo 38. Orneklem Grubunun Takke Algisina Gére Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kiiltiirel simge 262 43,6 43,6 43,6
Dini Simge 266 443 443 87,9
Gegerli Ekstremist tutumlar 15 2,5 2,5 90,3
Fikrim yok 58 9,7 9,7 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 38 incelendiginde takkenin, 6rneklem grubunun %43.6’s1 tarafindan kiiltiirel
simge, %44.3’1 tarafindan dini simge, %2.5’1 tarafindan asirilik yanlisi bir tutum olarak
algilandi81, %9.7’lik grubun ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir. Burada dikkat ¢eken
husus, diger dini giysi ve simgelerle kiyasla takkenin %43.6 gibi bir oranla kiiltiirel bir simge
olarak algilanmasidir. Bunun nedeni ise farkli formda da olsa takkenin (takiya) Kazak

geleneksel giysileri arasinda yer almasidir.

Orneklem grubunun Tablo 35, 36, 37 ve 38’deki tutumlarina iliskin Almat: merkezli

bir aragtirma merkezinde gorevli akademisyenle yapilan goriigmede drneklem grubunun
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hicab, oramal, sakal ve takiyya algisindaki farklilagmaya iliskin s6z konusu akademisyenin

degerlendirmesi asagidaki gibidir;

Kazakistan toplumunun biitiin inan¢ gruplarina kars1 toleransli oldugunu soyleyerek
baslamak istiyorum. Bu durum Budist i¢in de Yahudi i¢in de gegerlidir...Zaten
tartisma genelde Islami dini giyim iizerinden basladi...Aslinda kimsenin sakalla,
clippeyle, basortiisti ile bir sorunu yok olamaz da...Dogruyu sdylemek gerekirse
sorun bir kistm Selefi gruplarla basladi.. .kisa pantolonlarla. Insanlar ilk basta cok da
dikkate almadi... Ancak Batidaki terdr eylemleri sonrasinda, Rus ve bir kisim onun
etkisindeki Kazak medyasinin da etkisi ile Islam’la teroér kelimeleri sik¢a birlikte
verildi...Terorist olarak ekranlara ¢ikartilanlarin bir profili vardi...Kadm-erkek bu
profil lizerinden yani Kazak geleneginde olmayan dini giysiler iizerinden verilen
mesajlar vardi. Bu algi zamanla degisti, diizeldi. Ancak hala, ailesinde sakall1 yoksa,
sakalliy1 arabasina almayan taksiler var (6zel taksi). Geleneksel olmayan giyimler
antipatik geliyor...Sunu da eklemem gerek, sakalli goriince fundamentalist
cagrisimlar oluyor. Oramal zaten bizim geleneksel giysimiz, takke de bizde var ayn1
sekilde, aslinda biitiin Miisliiman Tiirklerde var, bu yilizden anormal bir ¢agrisim
yapmaz... (AK2-E-36)
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Tablo 39. Orneklem Grubunun Oznel Dindarlik Algisina Gére Hicab Algisi Dagilimi

Oznel dindarlik algisi Toplam
Dindar Az Orta Dindarim Cok
degilim  dindarim diizeyde dindarim
dindarim
N 8 12 21 21 4 66
Kiiltiirel .
) % ODA
simge 11,4% 8,7% 8,1% 18,6% 19,0% 11,0%
icerisinde
N 29 85 180 62 12 368
Dini Simge % ODA
o 41,4% 61,6% 69,8% 54,9% 571%  61,3%
Hicab size ne igerisinde
cagristirtyor N 22 33 43 18 2 118
Ekstremist .
% ODA
tutum 31,4% 23,9% 16,7% 15,9% 9,5% 19,7%
icerisinde
N 11 8 14 12 3 48
Fikrim yok % ODA
15,7% 5,8% 5,4% 10,6% 14,3% 8,0%
icerisinde
N 70 138 258 113 21 600
Toplam % ODA
100,0%  100,0% 100,0% 100,0%  100,0% 100,0%
igerisinde

P:000

Tablo 39 incelendiginde, kendisini “cok dindar” kategorisinde tanimlayan 6rneklem
grubunun, hicabin “agirilik yanlisi bir tutum” oldugu secenegine en diisiik cevabi (%9.5)
verdigi, ote yandan kendisini “dindar degil” olarak tanimlayan Orneklem grubunun ise
hicabin “asirilik yanlist bir tutum” oldugu secenegine en yiiksek cevabi (%31.4) verdigi
goriilmektedir. Hicabin dini bir simge oldugu yoniindeki dagilim ise kendisini dindar degil
olarak tanimlayan orneklem grubunda %41.4, az dindar grubunda %61.6, orta diizeyde
dindar grubunda 69.8, dindar grubunda 54.9 ve cok dindar grubunda 57.1 seklinde
goriilmektedir. Bu veriler 1518inda dindarlik diizeyi ile hicab algisinin dini ya da asirilik
yanlist bir simge olarak algilanmasi arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iligki oldugu

sOylenebilir. (Xz: 37.546, p<,05)
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Tablo 40. Orneklem Grubunun Oznel Dindarlik Algisina Gére Oramal Algisi Dagilimi

Oznel dindarlik algisi Toplam
Dindar Az Orta Dindarim Cok
degilim  dindarim diizeyde dindarim
dindarim
N 18 45 70 30 5 168
Kiiltiirel .
) % ODA
simge 25,7% 32,6% 27,1% 26,5% 238%  28,0%
icerisinde
N 20 48 109 57 13 247
Dini Simge % ODA
o 28,6% 34,8% 42,2% 50,4% 619%  412%
Basortiisti (Oramal) icerisinde
size ne gagristirtyor N 4 8 10 7 0 29
Ekstremist .
% ODA
tutumlar 5,7% 5,8% 3,9% 6,2% 0,0% 4,8%
icerisinde
N 28 37 69 19 3 156
Fikrim yok % ODA
40,0% 26,8% 26,7% 16,8% 143%  26,0%
icerisinde
N 70 138 258 113 21 600
Toplam % ODA
100,0%  100,0% 100,0% 100,0%  100,0% 100,0%
icerisinde

P: 031

Tablo 40 incelendiginde, Orneklem grubundan kendisini “cok dindar” olarak
tanimlayanlarin = %61.9, “dindar” olarak tanimlayanlarin %50.4, “orta diizeyde dindar”
olarak tanimlayanlarin %42.2, “az dindar” olarak tanimlayanlarin %34.8 ve “dindar degil”
olarak tanimlayanlarin %28.6 oranlarinda basortiisiinii dini bir simge olarak gordiigii, Tablo
39°daki hicaba iliskin oranlara kiyasla basortiisli algisindaki asirilik yanlist ¢agrisiminin
oldukga diisiik ¢iktig1 dikkat cekmektedir. Orneklem grubunun geleneksel bir basértiisii olan
oramalla “geleneksel olmayan” hicab arasinda bariz bir ayirim yaptig1 goriilmektedir. Bu
sonuglara gore iki degisken arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu séylenebilir.

(X% 22.634, p<,05)
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Tablo 41. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gére Dini Simgelere Yénelik Algi Dagilimi

Cinsiyet
Erkek Kadin

Kiiltiirel simge 13,5% 35 9.1% 31

Dini Simge 59,5% 154 62,6% 214
Hicab size ne ¢agristiriyor

Ekstremist tutum 21,2% 55 18,7% 64

Fikrim yok 5,8% 15 9,6% 33

Kiiltiirel simge 27,0% 70 28.,7% 98
Bagortiisli (Oramal) size ne Dini Simge 40,2% 104 41,8% 143
cagristirtyor Ekstremist tutumlar 3,9% 10 5,8% 20

Fikrim yok 29,0% 75 23,7% 81

Kiiltiirel simge 14,3% 37 7,9% 27

Dini Simge 56,0% 145 52,0% 178
Sakal size ne gagristirtyor

Ekstremist tutumlar 17,4% 45 24.3% 83

Fikrim yok 12,4% 32 15,8% 54

Kiiltiirel simge 45,6% 118 42.1% 144

Dini Simge 44.8% 116 43,9% 150
Takke size ne ¢agristiriyor

Ekstremist tutumlar 2,7% 7 2,3% 8

Fikrim yok 6,9% 18 11,7% 40

Tablo 41 incelendiginde, 6rneklem grubunun kendi igerisinde hicabin dini simge
oldugu yoniinde kadinlarin (%62.6) erkeklere (%59.5) gore daha yiiksek oranlara sahip
oldugu, benzer durumun basortiisii algisinda da devam ettigi ancak sakal ve takkenin dini
simge oldugu hususunda erkeklerin (%56-%44.8) kadinlara (%52-%43.9) gore daha yiliksek
oranlara sahip oldugu goriilmektedir. Diger taraftan hicabin asirilik yanlisi bir tutum oldugu
yoniindeki algiin erkeklerde kadinlara gore daha yiiksek oldugu goriilebilir. Tabloda dikkat

ceken bir husus ise belirtilen kategorilerde basortiisii ile ilgili fikir beyan etmeyenlerin

oraninin toplamda %26 civarinda ¢ikmasidir.
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5.5.0rneklem Grubunun Baz1 Alanlardaki Dini Hassasiyet Goriiniimii

Tablo 42. Orneklem Grubunun 1990 Sonras1 Kazakistan’da Dini Hassasiyet Goriiniim
Algis1 Dagilimi

N o Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katilryorum 91 15,1 15,1 15,1
Katiliyorum 308 51,2 51,2 66,4
Katilmiyorum 44 73 73 73,7
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 40 6,7 6,7 80,4
Fikrim yok 118 19,6 19,6 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 42 incelendiginde, orneklem grubunun %66.4’1 1990’lardan giliniimiize
Kazakistan toplumunun dini hassasiyetlerinin artmis oldugunu diisliniirken, buna mukabil
%14’liniin bu kanaati paylasmadigi, %19.6’sinin ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir.
Kazakistan toplumunun dini hassasiyetlerinin arttig1 yoniindeki kanaat, 6rneklem grubunun
biiylik cogunlugu tarafindan paylasilmaktadir. Dinin sosyal alandaki yerine iliskin diizenli
olarak raporlar hazirlayan Kazakistan Anti Terdr Komitesi’nin 2009 tarihli arastirma raporu
da bu sonuglar1 desteklemektedir. S6z konusu aragtirmaya katilanlarin %40°1 dinin giinliik
yasantida roliinlin arttifini, %14-20 arasindaki Orneklem grubunun, yeme igme
aligkanliklarindan, giyim, tutum ve davranislar dahil olmak iizere yasamin her alaninda dini

tercihlerini dikkate aldiklarini ifade etmislerdir. (Burova, 2009, s. 2)

Tablo 43. Orneklem Grubunun Helal Gida Tiiketim Hassasiyeti Dagilim1

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiltyorum 151 25,1 25,1 25,1
Katiliyorum 347 57,7 57,7 82,9
Katilmiyorum 50 8.3 8.3 91,2
Gegerli

Kesinlikle katilmiyorum 8 1,3 1,3 92,5
Fikrim yok 45 7,5 7,5 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 43 incelendiginde 6rneklem grubunun %25.1’inin helal gida tiiketiminde ¢ok
hassas oldugu, %57.7’sinin hassas oldugu, %8.3’linlin hassas sayilamayacagi, sadece
%1.3’1iik bir oranin hassas olmadig1 goriilmektedir. %7.5’1ik bir 6rnek grubu ise fikir beyan
etmemistir. Ozetle cevap verenlerin %82.9’unun helal gida tiiketiminde hassas oldugunu

sOyleyebiliriz.
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Tablo 44. Orneklem Grubunun Is Secimi ya da Kariyer Planlamasinda Dini Hassasiyet
Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiliyorum 34 5,7 5,7 5,7
Katiliyorum 206 343 34,3 39,9
Katilmiyorum 132 22,0 22,0 61,9
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 41 6,8 6,8 68,7
Fikrim yok 188 31,3 31,3 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 44 incelendiginde Orneklem grubunun %39.9’unun is se¢imi ve kariyer
planlamasinda dini tercihlerini dikkate aldigi, %28.8’inin ise dikkate almadigi kalan
%31.3’liik grubun ise fikrini beyan etmedigi goriilmektedir. Is seg¢imi ve kariyer
planlamasinda dini tercihlerini dikkate alacaklarini ifade edenlerinin oraninin, dikkate
almayacaklarini ifade edenlere gore daha yiiksek olmasina ragmen fikir beyan etmeyenlerin
oranin da hemen hemen ayni diizeylerde (%31.3) ¢ikmis olmasi dikkat c¢ekicidir. Bunun
sebebinin, drneklem grubunun hali hazirda 6grenci olmasi ve gelecek kariyerleri i¢in an
itibari ile somut bir planlama yapamamis olmalar1 ve bu nedenle kararsiz kaldiklari

distiniilebilir.
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Tablo 45. Oznel Dindarlik Algisina Gore Helal Gida Tiiketim Hassasiyeti Dagilimi

Oznel dindarlik algisi Toplam
Dindar Az Orta diizeyde Dindarim Cok
degilim  dindarim dindarim dindarim
N 11 29 60 44 7 151
Kesinlikle .
% ODA
katiliyorum o 15,7% 21,0% 23,3% 38,9% 333%  252%
ici
N 33 81 163 59 11 347
Katiliyorum % ODA
o 47,1% 58,7% 63,2% 52,2% 524%  57.8%
ici
Helal gida N 16 14 17 3 0 50
tiketim Katilmiyorum % ODA
22,9% 10,1% 6,6% 2,7% 0,0% 8,3%
hassasiyeti ici
N 4 1 3 0 0 8
Kesinlikle B
% ODA
katilmiyorum o 5,7% 0,7% 1,2% 0,0% 0,0% 1,3%
ici
N 6 13 15 7 3 44
Fikrim yok % ODA
o 8,6% 9,4% 5,8% 6,2% 14,3% 7,3%
ici
N 70 138 258 113 21 600
Toplam % ODA
100,0%  100,0% 100,0% 100,0%  100,0% 100,0%
igerisi
P:000

Tablo 45 incelendiginde, kendini “¢ok dindar” olarak tanimlayan 6rneklem grubu

icerisinden %33.3’liniin, “dindar” olarak tanimlayanlardan %38.9’unun, “orta diizeyde

dindar” olarak tanimlayanlardan 9%23.3’{iniin,

az dindar olarak tanimlayanlardan

%%21’1nin, “dindar degil” olarak tanimlayanlardan ise %]15.7’sinin helal gida tiiketimi

hususunda ¢ok hassas oldugu, kendisini “dindar degil” olarak tanimlayanlardan %35.7’sinin

ise helal gida tiikketiminde hi¢ hassas olmadig1 goriilmektedir. Bazi istisnalara ragmen

oznel dindarlik algist ile helal tiiketim hassasiyeti arasinda istatistiksel olarak anlamli bir

iliski oldugu goriilebilir. (XZ: 57.269, p<,05)
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Tablo 46. Orneklem Grubunun Dini Ogrenme Kaynagma Goére Helal Gida Tiiketim
Hassasiyeti (HGTH) Dagilimi

Helal gida tiiketim hassasiyeti Toplam

Kesinlikle Katiliyorum Katilmiyorum — Kesinlikle  Fikrim

katiliyorum katilmiyorum  yok
N 80 167 26 5 27 305
Aile
% HGTH igi 53,0% 48,4% 52,0% 62,5% 60,0%  50,9%
7 36 8 2 2 55
Okul
Dini % HGTH ici 4,6% 10,4% 16,0% 25,0% 44%  9.2%
O0grenme N 41 92 3 0 6 142
Medrese
ana % HGTH igi 27.2% 26,7% 6,0% 0,0% 133% 23,7%
kaynagmiz  Dinj N 7 3 1 0 1 12
STK'lar % HGTH igi 4,6% 0,9% 2,0% 0,0% 22%  2,0%
Internet ve N 16 47 12 1 9 85
Sos. Med. % HGTH i¢i 10,6% 13,6% 24,0% 12,5% 20,0% 142%
N 151 345 50 8 45 599
Toplam
%HGTigerisinde 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%
P: 002

Tablo 46 incelendiginde, helal tiiketim hassasiyeti cok yiiksek olan orneklem
grubunun dini 6grenme ana kaynaginin sirasiyla aile (%53), medrese (%27.2), internet-
sosyal medya (%10.6), dini STK, okulun ise (%4.6) oldugu goriilmektedir. Tabloya dini
hassasiyeti hi¢ olmayanlar {izerinden bakildig1 zaman ailenin % 60’la yine birinci sirada
ciktig1, onu %25’°le okul ve %12.5’le internet ve sosyal medyanin takip ettigi goriilebilir.
Tabloda dikkat ¢eken bir husus diger gruplarla kiyaslandiginda, dini 6grenme ana kaynagi
medrese ile dini STK olan o6rneklem grubunun “kesinlikle katilmiyorum” sec¢enegini
isaretlememis olmalaridir. Sonug olarak dini 6grenme kaynagi ile helal gida tiiketimi
hassasiyeti arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu sdylenebilir. (X*: 37.42,

p<,05)
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5.6.0rneklem Grubunun Dini Ogrenme Kaynaklari ve Dini Kuruluslarla Iliski ve

flgi Diizeyi

Tablo 47. Orneklem Grubunun Dini Ogrenme Ana Kaynagina Gore Dagilimi

N %o Gegerli % Kiimiilatif %
Aile 305 50,7 50,9 50,9
Okul 55 9,2 9,2 60,1
Medrese 142 23,6 23,7 83,8
Gegerli
Dini STK'lar 12 2,0 2,0 85,8
Internet ve Sosyal Medya 85 14,1 14,2 100,0
Toplam 599 99,7 100,0
Cevapsiz 2 3
Toplam 601 100,0

Tablo 47 incelendiginde, drneklem grubunun yarisindan fazlasinin (%50.9) dini

O6grenme ana kaynaginin ailesi oldugu, %23.7’sinin medrese, %14.2’sinin internet ve sosyal

medya, %9.2’sinin ise okul oldugu goriilmektedir. Herkesin imkanlar nispetinde ailesinden

din egitimi alabilme ithtimalinin biiyiik olasilik oldugu diisiiniildiigiinde burada %23.6’lik bir

kesimin medreseden din egitimi aldigini belirtmesi, arastirmamiz i¢in énemli bir bulgudur.

[k bakista bu oranin yiiksek oldugu diisiiniilse de medrese egitimi uygulamasinin hafta sonu

ve yazin cami ve Kur’an kurslarindaki egitimi de kapsadig1 dikkate alindiginda bu egitimin

Tiirkiye’deki medrese egitimi benzeri bir uygulamaya benzemedigi aciktir. Bununla birlikte

sekiiler bir egitim sisteminde yetisen 0rneklem grubunun, yasamlarinin belirli doneminde

cami, Kur’an kursu ya da medresede kisa donemli din egitim almis olmasi dahi dinin bireysel

ve toplumsal canliligina isaret etmektedir.

Tablo 48. Orneklem Grubunun Dogum Yerine Gére Dini Ogrenme Ana Kaynagi Dagilim

Dogum yeri (Bolge)
Giiney Kuzey Dogu Bati
Aile 474% 148  58,7% 64 38,1% 24 58,5% 55
Okul 8,7% 27 9,2% 10 11,1% 7 7.4% 7
Dini grenme ana Medrese 26,9% 84 15,6% 17 33,3% 21 19,1% 18
kaynaginiz Dini STK'lar 2,6% 8 2,8% 3 0,0% 0 0,0% 0
Internet ve Sosyal
14,4% 45 13,8% 15 17,5% 11 14,9% 14

Medya
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Tablo 48 incelendiginde, dini 6§renme ana kaynagi olarak aileyi secen orneklem
grubunun diger bolgelere gore bariz bir sekilde Kuzey (%58.7) ve Bat1 bolgesinde (%58.5)
one ¢ikt1g1, benzer sekilde medreseyi secen d6rneklem grubunun ise Giiney (%26.9) ve Dogu
bolgesinde (%33.3) yogunlastigi goriilmektedir. Dini 6grenme ana kaynagi olarak okul,
internet ve sosyal medyay1 segen 6rneklem grubunun bélge dagiliminin ise birbirine yakin

ciktig1 goriilebilir.

Tablo 49. Orneklem Grubunun Anadile Gore Dini Ogrenme Kaynagi Dagilimi

Ana Dil
Kazakea Rusca Ozbekge Uygurca Tiirkce
Aile 51,5% 250 47,1% 8 435% 30 500% 9 800% 8
Okul 9,7% 47 59% 1 10,1% 7 00% 0 00% O
Dini 6grenme ana Medrese 223% 108 235% 4 333% 23 389% 7 0,0% O
kaynaginiz Dini STK'lar 1,9% 9 59% 1 1,4% 1 0,0% 0 10,0% 1

Internet ve Sos.
14,6% 71 17,6% 3 11,6% 8 11,1% 2 10,0% 1
medya

P:029

Tablo 49 incelendiginde, anadille dini 6grenme kaynaklar1 arasindaki iliskinin
istatistiksel olarak anlamli oldugu (X*: 18.494, p<,05), anadili Ozbekge ve Uygurca olan
orneklem grubunun sirastyla %33.3 ve %38.9 oranlariyla diger anadil gruplarindan yiiksek
oldugu goriilmektedir. Tabloda dikkat ¢ceken diger bir husus ise anadilini Uygur Tiirk¢esi ve
Tiirkge olarak beyan eden drneklem grubunun diger drneklem gruplarindan farklilagarak
okul secenegini segmemis olmalaridir. Bunda okulda verilen dintanu derslerinin her iki
anadil grubuna sahip olan 6rneklem grubu tarafindan yetersiz goriilmiis olmasinin etkili

oldugu diistliniilmektedir.

Tablo 50. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gore Dini Ogrenme Ana Kaynagi Dagilimi

Cinsiyet
Erkek Kadin
Aile 46,7% 120 54,1% 185
Okul 10,1% 26 8,5% 29
Dini 6grenme ana kaynaginiz ~ Medrese 27,2% 70 21,1% 72
Dini STK'lar 2.7% 7 1,5% 5
Internet ve Sosyal Medya 13,2% 34 14,9% 51

P:021
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Tablo 50 incelendiginde, erkek drneklem grubunun %46.7’si ile kadin 6rneklem
grubunun %54.1’1nin dini 6grenme kaynagi olarak ilk sirada aileyi segtigi, ikinci sirada ise
%21.1. ve %27.2 oranlar1 ile medreseyi segtikleri goriilmektedir. Bu sonuglara gore
cinsiyetle anadili 6grenme kaynaklar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu

sOylenebilir. (X?: 5.833, p<,05)

Tablo 51. Orneklem Grubunun “Dintanu” Dersinin Yeterliligine Iliskin Tutum Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiliyorum 42 7,0 7,0 7,0
Katiliyorum 191 31,8 31,8 38,8
Katilmiyorum 253 42.1 42,1 80,9
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 52 8,7 8,7 89,5
Fikrim yok 63 10,5 10,5 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 51 incelendiginde, 6rneklem grubunun %38.8’inin dintanu dersinin igerigini
yeterli gordiigili, %50.3 linilin ise yetersiz gordiigi, kalan %10.5’lik érneklem grubunun ise

fikir beyan etmedigi goriillmektedir.

Tablo 52. Orneklem Grubunun ilk-ortadgretim Cagindaki “Geleneksel Dinlere” Mensup
Ogrenciler Igin Temel Diizeyde Din Egitimi Verilebilir Onermesine iliskin Tutum Dagilim1

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiltyorum 76 12,6 12,6 12,6
Katiliyorum 221 36,8 36,8 49,4
Katilmiyorum 131 21,8 21,8 71,2
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 34 5,7 5,7 76,9
Fikrim yok 139 23,1 23,1 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 52 incelendiginde, arastirmaya katilanlar tarafindan, din kanununda atif
yapilarak ayricalikli bir bir konum taninan (geleneksel olarak tanimlanan) ve niifusun
%99’unu olusturan Miisliiman ve Hristiyan toplumun ¢ocuklart i¢in temelde diizeyde din
egitimi verilmesi %49.4’lilkk bir oranla desteklenirken buna karsi %27.5’1 tarafindan
desteklenmedigi goriilmektedir. Bu soru ile ilgili fikir beyan etmeyen 6rneklem grubunun

orani ise %23.1 olarak gerceklesmistir. Birbirleri ile yakindan baglantili Tablo 51 ile Tablo
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52 sonuglan birlikte analiz edildiginde, Tablo 51°deki sonuglarin, kismen de olsa Tablo
52°deki sonuglar1 destekledigini sdyleyebiliriz. Soyle ki Tablo 51°deki %50.3 oraniyla
dintanu derslerinin yetersiz goriildiigli sonucu, Tablo 52’deki %49.4’liikk geleneksel din
mensubu 6grenciler i¢in temel diizeyde din egitimi verilebilir yoniindeki sonugla

ortiismektedir.

Tablo 51 ve Tablo 52’de ol¢iilmeye g¢alisilan 9. smifta verilen dintanu derslerinin
yeterliligi ile ilk ve orta 6gretimde geleneksel olarak tanimlanan din ve inang¢ gruplarindaki
cocuklar icin verilebilecek temel diizeyde din egitimine iliskin gorlisme yapilan iki

yiikseklisans dgrencisi ile bir akademisyenin degerlendirmeleri su sekildedir;

...Dintanu dersleri bizim zamanimizda ek ders (se¢meli) olarak veriliyordu. Bizden
sonra zorunlu oldu ve igerigi de degisti. Hatirladigim kadari ile Kazakistan’daki
dinler (resmi olarak taninan inang¢ gruplari) hakkinda bilgiler veriliyordu. Tarihi,
kutsal kitaplari...bir de Kazakistan tarihindeki dinler. Tengricilik, Hristiyanlik ve
Islam gibi. Ama detayl1 bir bilgi yoktu. Bizim dersimize Kazakistan Tarihi dersini
veren Ogretmen girmisti. Dinlere ait ibadet ve ibadethaneler hakkinda bilgiler de
vardi. Bir de sekiilerlik ve sekiiler toplum hakkinda O6gretilirdi. Biliyorsunuz
Kazakistan’da 100’iin iizerinde millet ve ¢ok sayida din var. Sonug olarak bugiinkii
bakis acimla... dinler hakkinda Ogrenmis olsam da dersin eksik oldugunu
diisiiniiyorum. Ama bizden sonra kitaplar da (dintanu ders kitab1) ¢ikt1... (OGS-K-
23)

...Dinin Temelleri adl1 ders bizim zamanimizda yoktu. Bazi okullarda veriliyordu.
Bazen de tarih, psikoloji felsefe gibi dersler igerisinde anlatiliyordu. Kiiciik
kardesimden biliyorum, simdi sekiilerizm ve din diye bir ders gordiiler. Bir de
ilahiyat yiiksek lisans Ogrencisi olarak yakindan inceledim programi. Onceki
donemlere gore daha sistematik bir metodu var dersin. Ancak iki sorun
sOyleyebilirim sahsen ders hakkinda, birisi dersin programa alinmasinin sebebi
ikincisi azli§i. Acayim, adindan anlasilacagi iizere dersin konulus maksadi
ekstremizmi  bastirmak dini &gretmekden ziyade. Tabiki idarecilerimiz
cocuklarimizin 6z dinlerini 6grenmelerini istiyorlar ama Kazakistan sekiiler bir
devlet. Din 6gretilemez devlette (devlet okullarinda). Baska sorunsa dersin saati az.
Onlarca din hakkinda bir egitim doneminde malumat vermek miimkiin degildir.
Bence daha erken donemde (yasta) baslatilmali bu ders ve zorunlu olmasa da segmeli
saatlerle desteklenmeli... (OG6-K-29)

Almati’daki bir liniversitede ¢alisan bir akademisyenle yapilan ve asagida verilen
miilakatin ilgili kisimlart da Tablo 51 ve Tablo 52’deki sonuglar ile yukaridaki 6grenci
goriislerini desteklemektedir.

Halihazirda verilen dintanu dersi, dinler tarihi niteliginde bir ders, yani inang

mensuplart icin itikadi ve ameli bir bilgi vermekten uzaktir. Basta Islam ve

Hristiyanlik ve kayithh olarak taninan diger inanglar hakkinda genel bilgiler
verilmektedir. Dersin miifredata konulus amaci sosyal yapi ile ilgili. Baris ve uyum
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maksadi 6n planda. Bir de sekiilerizm. Buna ragmen bu dersleri verecek formasyonda
pedegog da bulunmamaktadir...zaman icerisinde Bakanlik, Ajans iizerinden
Miiftiyattan bu ihtiyaci1 karsilayacak personel talep etmistir. Ancak tasima suyla
degirmen doénemez, ciddi bir altyapi ihtiyaci var...Ilkdgretimde din dersi konulmasi
hususunda siiphelerim var...ancak ortadgretimde dersin niteligi artirilabilir, saati de
artirilabilir...hatta isteyene ders saatleri disinda se¢meli olarak da art1 dersler de
verilebilir... (AK3-K-45)

Tablo 53. Orneklem Grubunca Diizenli Olarak Takip Edilen Dini Yayin Dagilimi

N 90 Gegerli % Kiimiilatif %
Evet 313 52,1 523 52,3
Gegerli Hayir 286 47,6 47,7 100,0
Total 599 99,7 100,0
Cevapsiz 2 3
Toplam 601 100,0

Tablo 53 incelendiginde, 6rneklem grubunun %52.1’inin diizenli olarak internet ve
sosyal medya dahil olmak iizere bir dini yaymn takip ettigi, kalan %47.6’siin ise diizenli

olarak herhangi bir dini yayin takip etmedigi goriilmektedir.

Tablo 54. Orneklem Grubunun Dini Grup ve Kuruluslarla iliski Diizey Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
[liskim yok 379 63,1 63,1 63,1
Hgilenmem 173 28,8 28.8 91,8
Bazen faaliyetlerine katilirnm 27 4,5 4,5 96,3
Gegerli

Diizenli olarak faaliyetlerine katilirim 11 1,8 1,8 98,2
Aktif olarak tiyeligim vardir 11 1,8 1,8 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 54 incelendiginde 6rneklem grubunun, KMDB disinda kayitli olarak faaliyet
yiiriiten herhangi bir dini kurulusla iliskisi ve ilgisi olmadigin1 beyan edenlerin orani %91.8
iken, herhangi bir dini kurulusa aktif tiyeligi bulunan %]1.8’lik grupla bazen faaliyetlerine
katilan %#4.5’1ik grubun toplam1 %6.3 oranindadir. Bu oranin diisiik olmasinda daha 6nceden
de ifade edildigi iizere din kanununda gecen ve bizim de bu arastirma boyunca kullandigimiz
“dini kurulus” kavraminin tanimlanmamis olmasmin etkisinin oldugu diistiniilmektedir.
Soyle ki onceki sorularda 6rneklem grubunun %?23.6’s1 dini 6grenme kaynagi olarak

medreseyi (medrese ve cami Kur’an kursu) beyan etmiglerdir. Halbuki medreselerin de bir
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dini kurulus oldugu dikkate alininca dini kuruluslarla iliskili/ilgili olma oraninin daha yiiksek

¢itkmasi beklenirdi.

Tablo 55. Orneklem Grubunun KMDB’dan Haberdar Olma Durumuna Gore Dagilimi

N ) Gegerli % Kiimiilatif %
Evet 325 54,1 54,1 54,1
Gegerli Hayir 276 459 459 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 55 incelendiginde, Orneklem grubunun %54.1’inin  Kazakistan
Miisliimanlarmin en iist kurulusu olan Kazakistan Miisliimanlar1 Din Idaresi Baskanlig1’nin

varligindan haberdar oldugu, kalan %45.9’luk grubun ise haberdar olmadig1 goriilmektedir.

Tablo 56. Orneklem Grubunun KMDB Baskanimin Adin1 Bilme Durumuna Gore Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Talgat Mamashev 15 2,5 2,5 2,5
Shoikin Galym 23 3,8 3,8 6,3
Marat isaev 20 3.3 3,3 9,7
Gegerli

Ercan Mayamerov 178 29,6 29,6 39,3
Fikrim yok 365 60,7 60,7 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 56 incelendiginde 6rneklem grubunun %29.6’sinin donemin KMDB Bagskani
(Ercan Mayamerov), basmiiftiiniin adin1 bildigi, %60.7’sinin fikir beyan etmedigi, kalan

%9.6’11ik 6rneklem grubunun ise listede verilen farkli isimleri sectigi goriilmektedir.
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Tablo 57. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gére KMDB Baskanmin Adini Bilme Durumu

Dagilimi1
Cinsiyet Toplam
Erkek Kadin
N 7 8 15
Talgat Mamashev
% Cinsiyet i¢i 2,7% 2,3% 2,5%
N 10 13 23
Shoikin Galym
% Cinsiyet i¢i 3,9% 3,8% 3,8%
Kazakistan
. N 7 13 20
Miisliimanlari Dini Marat Isaev
. . L % Cinsiyet ici 2,7% 3,8% 3,3%
Idaresi Bagkani kimdir
N 101 77 178
Ercan Mayamerov
% Cinsiyet i¢i 39,0% 22,5% 29,6%
N 134 231 365
Fikrim yok
% Cinsiyet i¢i 51,7% 67,5% 60,7%
N N 342 601
Toplam
% Cinsiyet i¢i 100,0% 100,0% 100,0%
P:000

Tablo 57 incelendiginde, kendi igerisinde erkek orneklem grubunun (%39) kadinlara

(%22.5) gore donemin Basmiiftiisiiniin adin1 bilme oraninin daha yiiksek diizeyde oldugu,

bu nedenle iki degisken arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu s6ylenebilir.

(X?: 20.195, p<,05)

5.7.0rneklem Grubunun Dinin Kazakistan Toplumundaki Yerine fliskin Tutumu

Tablo 58. Orneklem Grubunun Dinin Sosyal Alanda Oncelikli Bir Konu Olduguna Iliskin

Tutum Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle Katiliyorum 131 21,8 21,8 21,8
Katilryorum 297 49.4 49,4 71,2
Katilmiyorum 62 10,3 10,3 81,5
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 14 2,3 2,3 83,9
Fikrim Yok 97 16,1 16,1 100,0
Toplam 601 100,0 100,0
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Tablo 58 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin, %71.2°si dinin Kazakistan
toplumunda oncelikli bir konuma sahip oldugunu, %12.5’1ik oranin ise bu goriisiin aksine
bir tutum sergiledigi goriilmektedir. %16.1°1ik bir 6rneklem grubu ise fikrini belirtmemistir.
Dinin sosyal alanda 6ncelikli oldugu hususu, yasal ve kurumsal diizenlemeler ile Kazakistan
devlet bagkan1 N. Nazarbayev’in sdylemlerinde, onun insiyatifi ile baslatilan Kazakistan
Dinler ve Kiiltiirler Uluslararast Merkezi, Diinya ve Geleneksel Dinler Kongresi,
Medeniyetler Ittifaki gibi ulusal ve uluslararasi olusum ve girisimlerde agikca

gorilmektedir.

Tablo 59. Orneklem Grubunun Anadile Gére Dinin Sosyal Alanda Oncelikli Olma Durum
Dagilimi

Ana Dil Toplam

Kazak¢a Rusga Ozbekge Uygurca Tiirkce

Kesinlikle N 104 3 17 4 3 131
Katiliyorum % Anadilici  214% 17,6% 243% 222% 300% 21,8%
N 237 7 37 10 6 297
Katiltyorum
% Anadilici  48,8% 412% 529%  55,6% 60,0% 49,4%
Din, sosyal alanda
N 53 4 3 1 1 62
oncelikli konulardan Katilmiyorum
S % Anadilici  109% 23,5% 4,3% 5,6% 10,0% 10,3%
birisidir.
Kesinlikle N 10 0 3 1 0 14
Katilmiyorum % Anadilici  2,1% 0,0% 4,3% 5,6% 0,0%  2,3%
N 82 3 10 2 0 97
Fikrim Yok
% Anadili¢i  169% 17,6% 143% 11,1% 0,0% 16,1%
N 486 17 70 18 10 601
Toplam
% Anadil i¢ci  100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%
P:719

Tablo 59 incelendiginde, anadile gore dinin sosyal alanda oncelikli konulardan birisi
oldugu arasinda anlaml bir iliski bulunmadig1 (p>.05), bununla birlikte dinin sosyal alanda
oncelikli bir konu olduguna iligkin “kesinlikle katiliyorum” ve “katiliyorum” cevap
yogunlagsmasinin sirastyla Tiirkce (%90), Uygurca (%77.8), Ozbekce (%77.2) ve Kazakca
(%70.3) kategorilerinde oldugu goriilmektedir.
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Tablo 60. Orneklem Grubunun “Kazak Kimligi ile Miisliiman Kimligi Arasinda Dogrudan
Bir iliski Oldugu” Diisiincesine Iliskin Tutum Dagilimi

N %o Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katilryorum. 127 21,1 21,1 21.1
Katiliyorum. 271 45,1 45,1 66.2
Katilmiyorum. 128 21,3 21,3 87.5
Gegerli

Kesinlikle katilmiyorum. 31 52 5,2 92.7
Fikrim yok 44 7,3 7,3 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 60 incelendiginde, arastirmaya katilanlarin %66.2°1ik oranla Kazak kimligi ile
Miisliiman kimligi arasinda dogrudan bir bag oldugunu, %26.5’lik 6rneklem grubunun ise
bu goriise katilmadigi, %7.3’lik bir grubun ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir. Bu
sonuclarin, 2009 yilinda Kazakistan’da yapilan baska bir saha arastirmasinda elde edilen
“Kazak kimligi ile Miisliman kimliginin ayrilmaz bir biitiin oldugu” (R.Munday, 2009, s.
118) yoniindeki bulguyu destekledigi diisiiniilmektedir.

Saha arastirmasinda Al Farabi Universitesi’nde gérevli bir akademisyenle yaptigimiz
goriisme Tablo 60’daki sonuglari teyit etmektedir. Kendisine “Bazi aragtirmalarda Kazak
Tiirklerinin Miisliimanlagsma siirecinin 18.asra dayandigi yoniindeki goriisler ile Kazakistan

toplumundaki Tengriyanizm (Tengricilik) hakkindaki gortisleri sorulan akademisyen;

Kazaklarin ~ Mislimanlhigi  bin yildan oOteye gider...Bu goriisler art
niyetlidir...dogrudur, Kazak Miislimanlardaki din, diger cografyalardakinden
farklidir hatta Tatar ve Ozbeklerin dindarliklarindan da farklidir. Yani gdgebe yasam
tarzinin izleri vardir...Gok Tanr1 inanci, Samanlik vsr. izleri vardir...Bu anormal bir
sey degildir...Sizde de (Tirkiye’de de) benzer inanglar bulmak miimkiindiir. Herseye
ragmen, I[slam, Kazak kimliginin iskeletidir, bunu alirsaniz Kazaklik da kalmaz
Tiirkliik de...Kazakistan’da Tengriyanist akimlar vardir, sosyal medyada
karsilagabilirsiniz, ancak sayilar1 ¢ok diistiktiir... (AKS-E-52)

Dinin Kazak kimliginin olusumundaki rolii, “Kazakistan Tarihi” ile “Laiklik ve Dini

Arastirmalarin Temelleri” adl1 iki ders kitabinda da agik¢a vurgulanmaktadir. ''2

12 Bkz. A. T. Toleubaev; J.K. Kasimbaev ve digerleri “Istoriya Kazahstana 10”. Almati, Mektep, 2006 ile bu
caligmaya ait Tablo 2.
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Tablo 61. Vakit Namazlarin1 Kilma Durumuna Gore Kazak Kimligi ile Miisliiman Kimligi
Arasinda Dogrudan Bir Baglant: Olduguna Iliskin Algi Dagilimi

Vakit namazlarini kilar misiniz Toplam
Evet'!3 Hayir
N 47 75 122
Kesinlikle .
% Vakit Nam.I¢i. 31,1% 16,7% 20,3%
Katiliyorum. .
% Top.I¢i 7,8% 12,5% 20,3%
N 58 212 270
Katiliyorum. % Vakit Nam.igi 38,4% 47,1% 44.9%
% Top.Ici 9,7% 35,3% 44,9%
Kazak kimligi ile
N 27 110 137
Miisliiman kimligi .
Katilmiyorum. % Vakit Nam.I¢i 17,9% 24.4% 22,8%
arasinda dogrudan bir .
. % Top.I¢i 4,5% 18,3% 22,8%
baglanti vardir.
N 11 29 40
Kesinlikle .
% Vakit Nam.I¢i 7,3% 6,4% 6,7%
katilmiyorum. .
% Top.Ici 1,8% 4,8% 6,7%
N 8 24 32
Fikrim yok % Vakit Nam.l¢i 5,3% 5,3% 5,3%
% Top.Ici 1,3% 4,0% 5,3%
N 151 450 601
Toplam % Vakit Nam.igi 100,0% 100,0% 100,0%
% Top.Ici 25,1% 74,9% 100,0%

P:003

Tablo 61 incelendiginde, Kazak kimligi ile Miisliiman kimligi arasinda dogrudan bir
bag olduguna katilan 6rneklem grubunun %69.5’ini vakit namazlarini kilanlar olustururken,
%63.8’1n1 kilmayanlar olusturmaktadir. Buna mukabil Kazak kimligi ile Miisliiman kimligi
arasinda dogrudan bir baglanti olduguna katilmayanlarin %25.2’sini vakit namazini kildigini
belirten 6rneklem grubu olustururken, %30.8’ini kilmayanlarin olusturdugu goriilmektedir.
Bu sonuglar Kazak kimligi ile Miisliiman kimligi arasindaki baglantiya iliskin tutumun vakit
namazlarini kilma durumuna goére anlamh bir sekilde farklilastigin (X?: 26.546, p<,05)

gostermektedir.

13 Diizenli olarak kilanlar ile arada-sirada kilanlar dahil.

205



5.8.0rneklem Grubunun Inang ve Ibadet Ozgiirliigiine iliskin Tutumu

Tablo 62. Orneklem Grubunun Kazakistan’daki Inang ve Ibadet Ozgiirliigiine Iliskin Alg
Dagilimi

N o Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katilryorum 140 23,3 23,3 23,3
Katiliyorum 240 399 39,9 63,2
Katilmiyorum 52 8,7 8,7 71,9
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 24 4,0 4,0 75,9
Fikrim yok 145 24,1 24,1 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 62 incelendiginde, 6rneklem grubunun Kazakistan toplumunun herhangi bir
kisitlamak olmaksizin inang ve goriislerini 6zgiirce paylasabildigi ve ibadetlerini yerine
getirdigi diislincesine %63.2°lik bir oranla katildigi, %12.7°1lik bir grubun ise aksi yonde
kanaat belirttikleri, %24.1°1ik bir grubun ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir.

Tablo 63. Orneklem Grubunun “Kazakistan’da Miisliimanlarmn Dini inanclar1 Geregi
Giyinmeleri Anlayisla Karsilanir” Kanaatine iliskin Tutum Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %

Kesinlikle katiliyorum 45 7,5 7,5 7,5

Katiliyorum 168 28,0 28,0 35,4

Katilmiyorum 265 441 44,1 79,5
Gegerli

Kesinlikle katilmiyorum 77 12,8 12,8 92,3

Fikrim yok 46 7,7 7,7 100,0

Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 63 incelendiginde 6rneklem grubunun, “Kazakistan’da Miisliimanlarin dini
inanglar1 geregi giyinmeleri anlayigla karsilanir” diistincesine %35.4°liikk oranla katilirken,
%356.9’luk oranla katilmadig1 ve %7.7’lik oranla ise fikir beyan etmedigi goriilmektedir.
Birbirleri ile iliskili oldugunu diisiindiiglimiiz Tablo 58 ile Tablo 59’un sonuglari
karsilagtirilinca birbirini desteklemedigi gorebilir. Tablo 58’deki %60’1n {izerindeki dini
inang ve ibadet boyutunda 6zgiirliiklerin oldugu kanaati, Tablo 59°deki %35.4 oranindaki
inanglar geregi giyinmenin anlayisla karsilandigi sonucu ile oOrtiismemektedir. Bunun
sebebinin, yine “geleneksel olmayan” olarak nitelendirilen hicab iizerinden devam eden

giincel tartismalar oldugu diisiiniilebilir.
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Astana’daki bir iiniversitede ¢alisan bir akademisyenle yapilan ve Tablo 58 ile Tablo

59°daki bulgular1 kismen destekleyen goriismenin ilgili kismi su sekildedir;

...Kazakistan sekiiler bir gegmise sahip, Sovyet yasam tarzi ve diisiincesi bir taraftan
insanlara ateizm propagandasi yaparken diger taraftan onlar1 belirli degerler (ya da
degersizlikler) lizerinden birbirine benzestirmeyi amaglamisti. Bir sekilde kiiltiirler
arasi farkliliklara tolerans prensibini asilamisti. Giyim de bunun igerisinde. ..Sovyet
zamaninda da 6zellikle kirsalda kadinlar basortiisiinii (buglinki modern anlamda
degil) takiyorlardi. Ancak bunlarin kirsalda olmasi, okulda, idarede ya da siyasette
gorliniir olmamasi nedeniyle kimse karismazdi... Bugilin durum farkli, “siyasal
Islam” demesek de siyasete niifuz etmeye calisan Islami ¢evreler var. Bunlarin
sembolleri ve yasam tarzlari belli... Siyaset bu silirece izin veremez... (AK4-E-46)

Tablo 64. Orneklem Grubunun Din Kanununda Yapilan Degisiklikle Kamu Kurumlarinda
Ibadetin Yasaklanmasina Iliskin Tutum Dagilimi

N % Gegerli % Kiimiilatif %
Kesinlikle katiltyorum 38 6,3 6,3 6,3
Katiliyorum 116 19,3 19,3 25,6
Katilmiyorum 199 33,1 33,1 58,7
Gegerli

Kesinlikle Katilmiyorum 76 12,6 12,6 71,4
Fikrim yok 172 28,6 28,6 100,0
Toplam 601 100,0 100,0

Tablo 64 incelendiginde, soz konusu kanunda yapilan degisikle olusan fiili durumu
destekleyenlerin oraninin %25.6, desteklemeyenlerin orani ise %45.7 oranindadir. Fikir
beyan etmeyenlerin orani ise %28.6’yla oldukg¢a yiiksektir. Bu oranlar, s6z konusu

diizenlemenin, 6rneklem grubunun ¢ogunlugu tarafindan benimsenmedigini gostermektedir.
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SONUCLAR

Miistakil siyasi bir yapt olarak Kazak Hanligi ile tarih sahnesine ¢ikan Kazak
Tiirklerinin tarihi giliniimiiz arkeolojik caligmalarinin da katkis1 ile Sakalara kadar
gotiiriilebiliyor olsa da Tirkistan’in kadim halklarindan olan Kazak Tiirklerinin milli
kimliginin olusum siirecinin yaklasik bin yillik bir siireye denk geldigi kabul edilmektedir.
Kazak Tiirklerinin Islam’la tanismasi diger Tiirk halklarinda oldugu gibi Kazak tarihinde ve
Kazak kimliginin olusumunda 6nemli bir doniim noktasidir. 15. asrin sonuna dogru kendi
devletlerini kuran Kazak Tirkleri, 19. asrin ortalarina dogru tamamen Rus hakimiyetine
girmislerdir. O donemden 1991 yilina kadar idaresinde kaldiklar1 Carlik ve Sovyet donemi
asimilasyon politikalar1 Kazak toplumunun, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik yapisinda
ciddi tahribata neden olmustur. Ozellikle Sovyet déneminde ateist iedoloji temelinde
uygulanan sekiiler politikalar, kurumsal olarak dini, sosyal hayatin her kademesinden sokiip
atmis olsa da ve sonugta seklen sekiiler bir toplum olusturmus olsa da din (volk Islam)

toplumsal hafizada ve bireysel biling diizeyinde korunabilmistir.

Kazakistan, bagimsizligini ilan ettigi zaman biling ve hafiza boyutunda saklanan din,
toplumsal sembolik islevi ile bagimsiz Kazakistan’in ulus insasinda 6nemli bir unsur olmus
ve devam eden donemde de sosyal degisim siirecinde dontistiiriicii etkisini gostermistir.
Diinyanin farkli cografyalarinda yasanan sekiilerlesme trendinin aksine 1990’lardan itibaren
Kazakistan’in da i¢inde bulunmus oldugu Miisliiman cografyada belirgin bir dini canlanma
goriilmiistiir. Laik bir devlet olarak ilk giinden itibaren dinin birlestiren ve biitiinlestiren
sembolik ve islevsel boyutunu dikkate alan Kazakistan yonetiminin, 2000°1i yillarin
ortalarindan itibaren din politikalarinin daha giivenlik¢i bir diizleme kaydigi goriilebilir.
Bunda, bdlgesel ve kiiresel diizeyde yasanan bir kisim adinda islam gecen terdr drgiitlerinin
teror eylemlerinin etkisi olsa da asil neden, Kazakistan sosyal yapisindaki etnik ve dini

cesitliligin ulusal biitiinliik i¢in risk olusturabilecek kirilganligidir.
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Bu hassas durumu 2000 sonras1 donemde tekrar degerlendirmek durumunda kalan
Kazakistan yonetimi, 6zellikle din, siyaset ve egitim kurumlarinin sekiilerlestirilmesine 6zel
gayret gostermistir. 2000’11 yillara kadar din-devlet iliskilerinin daha samimi bir diizlemde
devam eden gOriinlimii, 2000 sonras1 donemde degisiklik gostermistir. Yapilan yasal
diizenlemeler ve uygulamalarla dini faaliyetler ve dini kuruluslar mercek altina alinmig ve
baz1 kisitlayict diizenlemeler de getirilmistir. Dini Faaliyetler ve Dini Kuruluslar
Kanunu’nda 2011 yilinda yapilan diizenleme bu politika ve tutum degisikliginin 6nemli bir
doniim noktas1 olmustur. Giivenlik perspektifli uygulanan laik politikalar, kurumsal boyutta
Ozellikle egitim alaninda agikca goriilmektedir. 2004 yilina kadar anayasa ilkeleri geregi
milli egitim kanununda yer alan “laik egitim sistemi” nin bir geregi olarak devlet okullarinda
din egitimi igerikli herhangi bir ders miifredata eklenmemistir. 2004 yilinda se¢meli olarak
9. Smif programina eklenen ve dinler hakkinda genel bilgilerin aktarildig: “dintanu” dersi
2009 yilina kadar devam ettirilmis, 2009 yilinda zorunlu hale getirilmistir. Bir y1l sonra ders
kitab1 iceriginde tespit edilen bazi eksikler nedeniyle adi gecen ders, yeni bir ders kitab1
hazirlanana kadar programdan kaldirilmistir. Ad1 gecen ders 2016 yilindan itibaren “laiklik
ve din aragtirmalarinin temelleri” adiyla yeniden 9. sinif miifredatina déhil edilmistir. S6z
konusu dersin amaci, iceriginden goriilecegi lizere Ogrencilere sekiiler bir tutum
kazandirilmas1 ve ayni zamanda diger inan¢ gruplarina karsi toleransli olmanin temin
edilmesidir. Laiklik ve din arastirmalarinin temelleri adl1 dersini tamamlar mahiyette 2010-
2011 egitim o6gretim doneminde miifredata eklenen ve Ogrencilere evrensel degerler
cercevesinde kendilerini kesfetme, yasadiklar1 ¢evre, toplum ve diinya ile uyumlu bir bag
kurma, insanoglunun manevi ve ruhani kiiltiirel degerlerinden haberdar olmay1 amaglayan
“Kendini Tan1” (O©3in-e31 Tany) adli dersin de egitim kurumunun sekiilerlestirilmesine

yonelik oldugu ifade edilmisti.

Sovyetlerden miras aldigi laiklik temelinde kendine has bir din-devlet iliski modeli
olusturan Kazakistan ydnetimi, bir yandan sahip oldugu %70’in {izerindeki Miisliiman
toplumun “geleneksel Islam” ¢izgisinde kalmasma yonelik yasal ve kurumsal temelleri
olustururken, 6te yandan Miisliiman toplum disinda kalan 6zellikle Ortodoks Hristiyan
toplumun da Kazakistanli kimligi altinda baris ve uyum igerisinde tutulmasina yonelik
sosyal yapiy1 tesis etmeye ¢aligmaktadir. Kazakistan din-devlet iliskilerinde bu iki husus
laiklik ilkesi dogrultusunda temin edilmeye calisilsa da sosyal degisim siirecinde dini
canlanma hemen hemen biitlin inan¢ gruplarinda goriilmeye devam etmis, sekiilerlesme

(sekiilerlestirme), genel trendin aksine sinirli sayida kurumlar {izerinde goriilmiis bireysel
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ve toplumsal boyutta ise sekiilerlesmeyi “yanlislayacak™ bir sekilde dindarlasma trendi

devam etmistir.

Halbuki klasik sekiilerlesme kuramlarina gore modernlesme ile birlikte biitlin
kurumlar kapsayan toptan bir sekiilerlesme siireci yaganmasi gerekirdi. Ancak, uzunca bir
donem Sovyet sekiilerizmine (ateizmine) maruz kalmis olan Kazakistan’da sosyal degisim
farkl1 bir sekilde gelismistir. Bu durum, arastirmamizda c¢agdas sekiilerlesme
paradigmasinin oncli isimlerinden Berger’in sekiilerlesmeyi bireysel, kurumsal ve
toplumsal olarak ii¢ diizeyde ele aldigi yaklagim cercevesinde kuramsal ve uygulamali
diizeyde incelenmeye ¢alisiimistir. Berger’e gore sekiilerlesme bu ii¢ boyutun her birisinde
farkli diizeylerde goriilebilir ve birinde goriilen degisiklik, dongiisel olarak digerlerini de
etkileyebilmektedir. Kazakistan din-devlet iligkileri agisindan bakildig1 zaman laiklik ilkesi
geregi her ne kadar din-devlet iliskisi anayasal olarak birbirinden ayrilmis goriinse de din
yasasinda Hanefi Islam ve Ortodoks Hristiyanlik’a yapilan ayricalikli atif devam
etmektedir. Devlet, “uyum modeli” kapsaminda din kurumu iizerinde tek s6z sahibi olma
hiiviyetini devam ettirmekte ve temel politikalar izerinden doniistiirebilme etki ve yetkisini
kullanabilmektedir. Ote yandan Islami kuruluslar basta olmak iizere (cami, medrese vb.
yapilara) devlet, resmi ya da gayr-1 resmi olarak dini kuruluslara destegini de
siirdiirmektedir. Burada belirtmemiz gereken dnemli bir husus ise yonetici elit lizerinden
belirli kurumlar1 6nceleyen laik (ya da sekiiler) politikalarin sosyal uyumu teminin yaninda
sOzclgiin (cBerckuii) kelime anlami ¢ergevesinde “bir aydinlanma, ¢cagdaslasma, bilgiye
ulagma arac1” olarak modern Kazakistan’in geleceginin bir garantisi olarak (Baimakhanov,

2018) goriilmesidir.

Veriler ve arastirma sonuglari, bagimsizligin ilk giiniinden bugiine, Kazakistan’da
inananlari, mabetlerin, temel din egitimi ve 6gretimi veren kurum ve kuruluslarin, bu
kuruluglara katilim ve iyeliklerin, dini hassasiyetlerin ve dinin sosyal yasamdaki

goriiniirliigiiniin arttigin1 gostermektedir.

Bu kapsamda, “laik politikalarin egitim kurumu {izerindeki sekiilerlesme diizeyi
nedir?”, liniversite 6grencilerinin “inang ve ibadet boyutu”, “6znel dindarlik algis1”, “dini
O0grenme kaynaklar1”, “dini simgelere iligkin algis1”, “dini hassasiyet diizeyi”, “din
ozgurliigii algis1”, “dini grup ve kuruluslarla iliski diizeyi”, “dinin Kazakistan’daki yeri”
nasildir? Seklindeki arastirma sorularimiza elde edilen bulgular1 kisaca 6zetleyecek olursak,

anayasal olarak laik bir devlet olan Kazakistan’da 6zellikle 2000 yilindan sonra uygulanan
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sekiiler politikalarin, diger kurumlardan ziyade egitim kurumu {iizerinde etkili oldugu
sOylenebilir. Kurumsal diizeyde egitim kurumu iizerinde goriiniir olan bu sekiilerlesme
siirecinin, bireysel ve toplumsal boyutta iiniversite gencgligi ilizerinde bariz bir
sekiilerlesmeye neden oldugu sdylenemez. Sdyle ki; Sovyet sekiilerizmini bizatihi tecriibe
eden kusagin c¢ocuklari olan ve sekiiler egitim sisteminde yetisen Orneklem grubunun
Allah’m varlig1 ve birligine, ahiret glinline ve kadere inanma oranlar1 %90’larin tizerindedir.
Vakit namazlarini diizenli kilanlarin oran1 %18.5, bu oran arada sirada kilanlarla birlikte
%25.1°1 bulmakta; Cuma namazini kilanlarin orani, arada-sirada kilanlar dahil (%28.2)
%62.6’y1 bulmakta; Ramazan ayinda orug tutanlarin orani, arada-sirada tutanlar (%19.8)
dahil %55.4’1i bulmakta; Kur’an okuma orani, arada-sirada okuyanlar (%30.4) dahil

%061.1°1 bulmaktadir.

Sovyet sonrast donemde dini simgelere iliskin tutumda da pozitif yonlii egilim
oldugu sdylenebilir. Bu durum arastirmanin yapildigi dénemde giindemde olan hicab,
oramal, sakal ve takke gibi dini simgeler iizerinden alinan cevaplarda goriilebilir. Oncelikle

29 ¢¢

orneklem grubunun “geleneksel olanla” “geleneksel olmayan™ arasinda bir ayirim yaptigini
belirtmek gerekir. Arastirma bulgulari, ikisi de basortiisii olan hicab ve oramal arasinda
bariz bir farklilagma oldugunu gostermekle birlikte her iki bagortiistinii de %40-%60 arasi

oranlarda dini simge olarak vermektedir.

Daha dnceki aragtirmalarda oldugu gibi, bu aragtirma bulgular1 da 1990’lardan sonra
dini hassasiyetlerin arttigin1 gostermektedir. Ornek vermek gerekirse érneklem grubunun

%382.9’u helal gida tiiketimi hususunda hassas oldugunu belirtmistir.

Dini 6grenme kaynaklar ile ilgili olarak, arastirma bulgulari, %50.9’1a ailenin ilk
sirada gelen dini 6grenme ana kaynagini olusturdugunu, diger kaynaklar disinda %23.7’yle
medresenin ikinci en yliksek dini 6grenme kaynagi ¢ikmis olmasi da arastirma bulgularimiz
acisindan olduk¢a Onemli goriilmektedir. Sovyet donemi ateist politikalarin1 bizatihi
yasayan ailelerin ¢ocuklar1 olan 6rneklem grubunun buna ragmen birinci dini 6grenme
kaynaginin aile, ikincisinin ise medrese ¢ikmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Ote yandan, dini
kurum ve kuruluslarla iliski diizeyi diisiik kalmis olmasina ragmen 6rneklem grubunun
yarisindan fazlasinin KMDB’den haberdar olmasi ve iigte birisinin ise KMDB Baskaninin

ismen biliyor olmasi da ayrica 6nemli bir bulgu olarak degerlendirilebilir.

Dinin Kazakistan toplumundaki yer ile ilgili olarak, 6rneklem grubunun %71.2’sinin

dinin sosyal alanda Oncelikli bir konu oldugu ve %66.2’sinin ise Kazak kimligi ile
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Miisliiman kimligi arasinda dogrudan bir baglant1 oldugunu belirtmektedirler.

Son olarak, bu bulgular g¢ercevesinde %388.4’liik bir drneklem grubunun farkli

diizeyler de olsa kendisini dindar olarak tanimlamis olmasini tekrar ifade etmemiz gerekir.

Ozetle yukarida dzetledigimiz bulgular ve yapilan miilakatlar, kurumsal boyutta
egitim kurumu {izerinde goriilen sekiilerlesmenin heniiz bireysel diizeyde sekiilerlesmeye
neden olmadig1, iman, temel diizeyde ibadet, dini hassasiyetler, tutum ve algilar iizerinden
Olctilen bir dindarlasma siirecinin oldugu goriilmektedir.

Kazakistan resmi kurum ve kuruluslarinca yaptirilan arastirmalar da genel olarak
aragtirmamizdaki bulgular1 desteklemektedir. Kazakistan Din Isleri Ajans1’nin yaptirdig: bir
aragtirma, 1980’lerin ortalarinda %20-25 civarinda olan dindarlik diizeyinin 2014 yilinda
%90’larin {izerine ¢iktigini (Din Isleri Ajansi, 2014, s. 8), Kazakistan Dinler ve Kiiltiirler
Uluslararas1 Merkezi’nin 2011 yilinda yaptirmis oldugu arastirma sonuglar1 (Sandybayev,
2014, s. 216) da bu siirecin devam ettigi yoniindedir. S6z konusu arastirma, 2009 yilindan
itibaren daha Once kendisini ateist olarak tanimlayanlardan inanmaya baglayanlarin
oraninda %4.5’lik bir artis oldugunu gostermektedir. 2011 yilinda Kazakistan Sosyo-
Ekonomik Bilgi ve Ongorii Enstitiisii’niin yapmis oldugu saha arstirmas1 sonuglarinda da
daha once kendisini dindar olarak tanimlayanlarin bir 6nceki yila gore diizenli ibadet etme
durumlarinda %35,6 oraninda bir artis oldugu kaydedilmektedir. (Kosichenko, 2012)
Verdigimiz bu arastirma sonuglarina ek olarak Kazakistan toplumundaki dindarlagsma

siirecinin devam ettigini gdsteren ¢ok sayida arastirma bulunmaktadir.'!*

Toparlayacak olursak, toplumsal hafizasi Tiirkistan kimligi ile sekillenen Kazakistan
Miisliiman toplumunun, Carlik donemi kiiltiirel asimilasyon ve Sovyet donemi uygulanan
ateizm temelli sekiilerlestirme politikalarina ragmen bagimsizlik sonrasi doénemde

Berger’in “sekiilerizmin krizi” tezini dogrularcasina dini bir dirilis yagsadigini soyleyebiliriz.

Cagdas sekiilerlesme yaklasimi, bir toplumdaki sekiilerlesmeyi toplumsal, kurumsal
ve bireysel boyutlarda gerceklesen ayri siirecler olarak ele alsa da bu boyutlar arasinda bir

birini besleyen dongiisel ve rasyonel bir iligki oldugunu kabul etmistir. Yani egitim

14 Bkz. Dini Biling Analitik Rapor Degerlendirmesi (AHAJMTUYECKUM JOKJIAJ, OLIEHKA
PEJIMTMO3HOI'O CO3HAHUA B CTPAHE, 2015, IPH, www.iph.kz; AHanutudyeckuil ordyer Ha
Temy: «Pemurno3nas cutyanus B KazaxcraHe ¥ IpomecChl aKTUBU3AIUH PEIIMTHO3HOTO CO3HAHUS MOJIOJICKH,
2014, http://pps.kaznu.kz; HOBAS PEJIMTUO3HOCTH KAK DIIMOEHOMEH U PEAJIBHOCTD, 2009,
http://ctc-rk.kz/wp-
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kurumunda gergeklesen sekiilerlesmenin bireysel ve toplumsal boyutlarda etkilerinin
olmasi beklenebilir. Benzer sekilde toplumsal boyutta gerceklesen sekiilerlesmenin de
bireysel ve kurumsal boyutlarda etkisi muhtemeldir. Ancak arastirmamiza katilanlarin
inang, ibadet ve belirli alanlardaki algi ve tutumlarn dikkate alindiginda bireysel ve
toplumsal boyutta sekiilerlesmeye isaret edecek yeterli bulgularin bulunmadigini
sOyleyebiliriz. Bunun sebebi, Berger’in de isaret ettigi iizere sekiilerlesme siire¢ ve
boyutlarinin her toplumda farkli bigcimlerde gelistigidir. Bu baglamda Kazakistan’daki
kurumsal diizeyde goriilen sekiilerlesme siirecini bagka sekiilerlesme tecriibelerinden ayiran
hususun, onun bariz bir sekilde “sekiilerlestiren gili¢ler” iizerinden gerceklesmis olmasindan

kaynaklandigini ifade edebiliriz.

Sosyal bilimlerde her bilimsel arastirmanin elde ettigi bulgulara dayanarak
arastirdigi evren ve alanda oneri gelistirme sorumlulugu bulundugu diisiincesiyle bu

arastirmanin tespit ve Onerilerini de su sekilde siralayabiliriz;

Kazak Tiirklerinin Islamlasma siirecinin 18. asir gibi geg¢ bir dénemde tamamlandig
yoniindeki Rus tezlerini yansitan yaklasimin, bozkirin kendine has yasam tarzini dikkate
almadan, bilingli bir sekilde kullanildigi, bu yoniiyle ortak geg¢mise sahip diger Tiirk
halklarindan farklilastirilmaya calisilmasi bilingli politik bir bakisin {iriiniidiir. Arkaplanda
din ve etnik yapiya yonelik politikalar1 menfi yonde etkileme potansiyeline sahip bu
hususun dikkate alinmas1 Kazakistan toplumunun birlik ve biitiinliiglinlin muhafazas ile

yakindan ilgili oldugu,

Islam, Kazak kimliginin ayrilmaz ve dnemli bir unsurudur. Sovyet dénemi ateist ve
sekiiler politikalar bu gergegi degistirememistir. Bu arastirma ve daha Once yapilan
arastirmalar, bagimsizlik sonras1 donemde 6zellikle geng niifusta nispeten belirgin bir din
aidiyeti oldugunu ve bariz bir dindarlagma trendinin yasandigini gostermektedir.
Genglerdeki bu dindarlagsma trendinin sapkin ve asirilik yanlis1 akimlar tarafindan suistimal
edilmemesi i¢in resmi kurum ve kuruluslarin denetim ve gdzetiminde giivenilir
kaynaklardan erken yasta temel diizeyde din egitimi alabilme imkadn ve olanaklarinin

gelistirilmesinin 6nemli oldugu,

Benzer sekilde, yiiksekogretim kurumlarinda lisans egitimi basta olmak {iizere
yilksek din Ogretimi veren fakiilte, boliim ve enstitillerin sayisinin ve akademik

kapasitelerinin gelistirilmesine ihtiya¢ duyuldugu,
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Tarihi, kiiltiirel ve sosyal yapi dikkate alindiginda Kazakistan’daki mevcut
dindarlagma egiliminin, bazi bolge {lilkelerinde tecriibe edildigi lizere koktencilige ve
asiriliga kayabilecegine dair bir potansiyel ve bu yonde somut emarelerin bulunmadigi, bu
nedenle din alanma iliskin yapilacak kisitlayici diizenlemelerin, asiriliklarin ve asirilik

yanlis1 gruplarin gii¢ kazanmasina neden olacagi,

Din-devlet iliskilerinde zaman zaman biirokrasi iizerinden Sovyet mirasinin izlerinin
gorildiigli, bu durumun modern Kazakistan’in sosyolojik gercekleri ile uyusmadigi ve

paradoksal bir goriintiiye neden oldugu,

Sovyet mirasimin yaninda, Kazakistan din-devlet-toplum iliskilerinin, Islam
tarihinden ¢ok farkli bir zemin ve baglamda sekillenen Batili kavramlar iizerinden Bati

tecriibesi ile anlamaya ¢alismanin sorunlu olacagi,

Sorunlu oldugunu diisiindiigiimiiz bu iki bakis, bugiin din-devlet iliskilerinde sikc¢a
kullanilan “fundamentalizm”, “ekstremizm”, “muhafazakarlik”, “dindarlik” “siyasal
Islam”, “radikal islam”, “tasavvuf”, “laiklik ve sekiilerlesme” gibi kavramlarin Kazak tarihi
ve kiiltiirel gegmisini dikkate almadan kullanilmasina neden olmaktadir. Birincisi, Sovyet
bakisi ile tasavvufu siyasal islamla es deger gorme Onyargisini tasirken, ikincisi, gogunlugu

Miisliiman olan bir toplumun i¢ dinamiklerini Bat1 kokenli kavramlarla Bati1 perspektifinden

anlama ve yorumlama gibi bir yanilgiya neden oldugu,

Diger bir husus ise siyaset ve din biirokrasisi tarafindan kullanilan Selefilik,
Vahhabilik, Geleneksel Islam, Geleneksel Olmayan Islam, Kazak Islami, Zararli Akimlar
vb. bazi kavramlarin toplumsal diizeyde tam olarak ne ifade ettigi oldukg¢a tartismali
konulardan birisi olmaya devam etmektedir. Bu hususta toplumsal diizeyde bir
bilgilendirilme ve biling olusturulmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Aksi takdirde her sakalliya
Selefi, her basortiiliiye asirilik yanlis1 yaftasi vurulabilecegi, asil tehdit olarak goriilen

zararl akimlarin ise farkli goriiniimlerde giiclenebilecegi diisiiniilmektedir.

Sonug olarak Tonyukuk’un bilgeligi, Farabi’nin bilim ve felsefesi ile Hoca Ahmed
Yesevi’nin hikmet ve hosgoriisiinden, Kenesar1 Han’in kahramanligindan ve Abay’in
modernist ve gelenekselci sentezinden beslenen bagimsiz Kazakistan devleti, kendi i
dinamiklerini dikkate alan, ne Batinin tecriibesi iizerine giden, ne de Sovyet ge¢cmisinin
etkisinde kalan, bilakis sosyo-kiiltiirel yapisindaki hassasiyetleri de ihmal etmeden
gelistirecegi kendine has bir “Kazakistan Modeli” ile din-devlet iliskilerinde hem bolge hem

de diinyaya uygulanabilir giizel bir model sunabilir.
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1. Veri Toplama Araci

1.1.Soru Formu

EKLER

Iyi Giinler, Bu anket formunda tarafiniza yoneltilen sorular, “Kazakistan’da Din-Devlet
Miskileri” konulu doktora ¢alismasi igin hazirlanmistir. Arastirmanin sonuglarini etkileyecek
olmasi nedeniyle sorulara vereceginiz cevaplarin agik ve samimi olmasi beklenmektedir.
Zaman ay1rip bilimsel arastirmamiza katki sagladiginiz i¢in tesekkiir ederiz.

A)

1- Dogum yeriniz? (Oblast/Sehir) Ornek Giiney Kazakistan/Cimkent

Yazmniz......

2- Yas grubunuz?
a) 16-24 b) 25 iistii

3- Cinsiyetiniz?

a) Erkek b) Kadin
4- Medeni haliniz?

a) Evli b) Bekar

5- Egitim durumunuz?

a) Lisans  b) Yiiksek Lisans

6- Ana diliniz?

a) Kazakca

b) Rusca

c) Ozbekee

d) Uygurca

e) Tirkge

f) Diger.........

¢) Doktora
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B)

©

7- Allah’m varlig1 ve birligi” hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum

¢) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim Yok

8- Oliimden sonra, insanlarin diinyada yaptig1 islerden dolay1 hesap verecegi bir “ahiret
hayatinin” varlig1 hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum

¢) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim Yok

9- “Insanin  kaderi (alinyazis1) dogarken  belirlenmistir”  inancim1  nasil
degerlendirirsiniz?

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum

¢) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim Yok

10- Vakit namazlarini kilar misiniz?
a) Evet, diizenli olarak b) Evet, arada sirada c)Hayir
11- Cuma namaz1 kilar misiniz?

a) Evet, diizenli olarak b) Evet, arada sirada c)Hayir
12- Ramazan’da orug tutar misiniz?

a) Evet, diizenli olarak b) Evet, arada sirada c)Hayir
13- Kur’an okur musunuz?

a) Evet-diizenli olarak b) Evet, arada sirada c) Hayir

14- Kendinizi ne kadar dindar buluyorsunuz? (azdan ¢oga gidecek sekilde 1 ile 5 arasi
bir rakami isaretleyiniz. )
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a1 b2 ¢3 d)4 e)5

D)

15- Dini 6grenme ana kaynaginiz nedir?

a) Aile

b) Okul

c) Medrese

d) Dini STK’lar

e) Internet ve sosyal medya

16- Diizenli olarak takip ettiginiz herhangi bir dini yaym var mi? (dergi, gazete, web
sitesi, sosyal medya vb.)

a- Evet b- Hayir

17- Ortadgretim (9.sin1fta) miifredatinda yer alan dintanu dersleri yeterlidir.

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum

¢) Katilmiyorum

d) Hic katilmiyorum

e) Fikrim yok

18-1lk ve ortadgretimde geleneksel din mensubu &grenciler icin temel diizeyde din
egitimi verilebilir.

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum
¢) Katilmiyorum
d) Hic katilmiyorum
e) Fikrim yok
E)

19- Hicab size ne ¢agristirtyor?
a) Kiiltiirel simge
b) Dini simge
¢) Ekstremist Tutum
d) Fikrim Yok

20- Basortiisii (oramal) size ne ¢agristirtyor?

a) Kiiltiirel simge
b) Dini simge

238



¢) Ekstremist Tutum
d) Fikrim Yok

21- Takke size ne gagristiriyor?

a) Kiiltiirel simge
b) Dini simge

¢) Ekstremist Tutum
d) Fikrim Yok

22- Sakal size ne ¢agristirtyor?

a) Kiiltiirel simge
b) Dini simge

¢) Ekstremist Tutum
d) Fikrim Yok

F)

23-1990’lardan giiniimiize Kazakistan toplumunun dini hassasiyetleri artmistir.

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum

¢) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim yok

24- Giinliik yasantinizda helal gida tiikketim hasssasiyetinizi nasil degerlendirirsiniz?

a) Kesinlikle katilryorum
b) Katiliyorum

c) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim yok

25- Is se¢imi ya da kariyer planlamasinda dini tercih ve tutumlar etkilidir.

f) Kesinlikle katiliyorum
g) Katiliyorum
h) Katilmiyorum
i) Kesinlikle katilmiyorum
j)  Fikrim yok

G)

26- Kazakistan’da insanlar herhangi bir kisitlama olmaksizin dini inang ve goriiglerini
rahatca paylasabilir ve ibadetlerini yerine getirirler.

a) Kesinlikle katiliyorum
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b) Katiliyorum

c) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim yok

27- Kazakistan’da Miisliimanlarin dini inanglar1 geregi giyinmeleri anlayisla karsilanir.

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum

¢) Katilmiyorum

d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim yok

28-Dini Faaliyetler ve Dini Kuruluslar Kanununda yapilan degisiklikle kamu
kurumlarinda ibadetin yasaklanmasini nasil degerlendirirsiniz?

a) Kesinlikle katiliyorum
b) Katiliyorum
¢) Katilmiyorum
d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim yok

H)

29- Dini grup ve kuruluslarla iligki diizeyiniz nedir?
a) Iliskim yok
b) Ilgilenmem
c) Bazen faaliyetlerine katilirim

d) Diizenli olarak faaliyetlerine katilirim
e) Aktif olarak liyeligim vardir.

30- Kazakistan Miisliimanlar1 Dini idaresi Bagkanligi’n1 duydunuz mu?
a) Evet b)Hayrr
31- Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi Baskan1 kimdir?

a) Talgat Mamashev
b) Shoikin Galym
c) Marat Isaev
d) Ercan Mayamerov
e) Fikrim Yok

D

32- Din, sosyal alanda 6ncelikli bir konudur.

a) Kesinlikle Katiliyorum
b) Katiliyorum
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c) Katilmiyorum
d) Kesinlikle katilmiyorum
e) Fikrim yok

33-Kazak kimligi ile Miisliiman kimligi arasinda dogrudan bir baglanti vardir.

a) Kesinlikle katilmiyorum
b) Katilmiyorum

¢) Katiliyorum

d) Kesinlikle katiliyorum
e) Fikrim Yok

241



1.2.Miilakat Sorulari

Ogrenciler I¢in
1-Yasimmiz?
2-Dogum Yeriniz?
3-Anadiliniz?
4-Egitim Durumunuz?
5-Anne-babanizin meslegi?
6-Toplam aylik geliriniz?

7-Biliyorsunuz, Islamiyetin ana iskeleti iman, ibadet ve ahlak iicliisiinden olusmaktadir.
Yani Miisliiman olabilmek i¢in énce iman etmek ve Islam’m sartlarini yerine getirmek
gerekmektedir. Bu baglamda kendinizle ilgili iman ve ibadet hususlarinda (namaz, orug,
Kur’an okuma vb.) neler sdyleyebilirsiniz.

8- Kendinizi ne kadar dindar buluyorsunuz? (Cok dindar m1, dindar mi, orta diizeyde dindar
mi, az dindar mi, hi¢ dindar degil mi?)

9- Dini 6grenme kaynaginiz nedir? (aile, medrese, cami, Kur’an kursu, okul, internet vb. ilk
sirada hangisini sdylersiniz?

10-Takip ettiginiz herhangi bir dini yayin (dergi, gazete, internet sayfast vb.) var m1?

11-Son 3-5 yiliniz1 diistindiigiiniizde kendi dindarliginiz hakkinda ne sdyleyebilirsiniz? Bir
artis m1 var, diisiis mii yoksa 3-5 yil 6nce neyse simdi de ayn1 m1?

12- Kazakistan Miisliimanlarina ait Kazakistan Miisliimanlar1 Din Idaresi Baskanlig1 adi
altinda bir kurum (Miiftiyat) var, biliyor musunuz? Ne is yapar? Bagmiiftii kimdir?

13- Gozlemlerimizde Kazakistan’da hicab dahil basortiisii, takke, clippe vb. dini kiyafetlerin
gorliniirliigiinde ve sahip olduklar1 inanclar dogrultusunda sakal birakanlarin sayisinin
arttigin1 gérmekteyiz. Siz de buna katiliyor musunuz? Bir de hicab, basortiisii (oramal),
sakal, takke size ne ¢agristirtyor? Dini simge mi, kiiltiirel simge mi, ekstremist tutum mu...
ayr1 ayr1 degerlendirebilir misiniz?

14- Sizce, din, sosyal alanda egitim, ekonomi, siyaset vd. kurumlarla kiyaslandiginda ne
kadar oncelikli bir kurumdur? Bir de medyada goriiniirliigii nasildir sizce?

15- Din, sizin 6zel hayatinizda ne kadar onemlidir? 1 ila 5 aras1 bir degerlendirme notu
vererek agiklayabilirsiniz.

16-Helal gida kullanim1 hassasiyetiniz ne diizeydedir, biraz bahsedebilirmisiniz?

17-2011 sonras1 yasal diizenlemeleri (din kanununda yapilan) de dikkate alarak
Kazakistan’daki dini 6zgiirliikleri nasil degerlendirirsiniz? Biliyorsunuz, bu diizenleme ile
bazi kamu kurumlarinda ibadet etme yasagi getirildi. Bu vb. kisitlamalar nedeniyle s6z
konusu diizenlemeler, baz1 uluslararasi rgiitlerin raporlarina yansimstir.
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18- 9. Siifta verilen dintanu derslerini yeterlilik noktasinda nasil degerlendiriyorsunuz?
Sizce niifusun %99’unu olusturan Miislliman ve Hristiyan aile ¢ocuklari i¢in daha erken
yasta ve daha nitelikli din egitimi imkan1 sunulabilir mi?

19- Kazak kimligi ile Miisliiman kimligi arasindaki iliskiyi nasil degerlendirirsiniz?

Akademisyenler ve Din Gorevlisi I¢in
1-Yasimmiz?
2-Dogum Yeriniz?
3-Egitim Durumunuz?

4- Anayasal olarak laik bir devlet olan Kazakistan’daki din-devlet, din-toplum iligkileri
hakkinda neler sdyleyebilirsiniz.

5- Biliyorsunuz Dini Kuruluslar ve Dini Faaliyetler Kanunununda 2011 yilinda bazi
diizenlemeler yapildi. Bu diizenlemeleri ve bunlarin sosyal alandaki etkilerini 6zellikle
Miisliiman toplum agisindan nasil degerlendirirsiniz?

6- Universitedeki gozlemlerinize dayanarak, 18-40 yas arasi yiiksekogretim ogrenci
grubunun namaz, orug, Kur’an okuma, yasam, dini hassasiyetler vb. temel ibadet, alg1 ve
tutumlar1 hakkinda neler sdyleyebilirsiniz.

6a- Kazakistan toplumunun, 6zelde ise genclerin inanma (Allah’in varligi ve birligine,
peygamberlerine, kadere, ahiret giiniine) durumu hakkinda neler soyleyebilirsiniz?

7-Ogrencilerin 6znel dindarlik algis ile namaz, orug¢ ve Kur’an okuma gibi temel diizeyde
ibadet etme durumlarn arasindaki iliskiyi nasil degerlendirirsiniz. Ciinkii daha Once
yaptigimiz anket ¢alismasinda 6znel dindarlik algisinin hayli yiiksek oldugunu miisahade
ettik.

8-Sizce bagimsizligindan giiniimiize Kazakistan toplumunda bir dindarlasmadan
bahsedebilirmiyiz?

9-Gozlemlerimizde Kazakistan’da hicab dahil basortiisii, takke, clippe vb. dini kiyafetlerin
arttig1 ve sahip olduklar1 inanglar dogrultusunda sakal birakanlarin sayisinin arttigini
gormekteyiz. Bu konuda ne diisliniiyorsunuz, bir de bu dini giysi ve simgeler hakkinda
toplumsal alg1 noktasinda ne sdyleyebilirsiniz?

10-Egitim  kurumlarinda  uygulanmaya  baglanan  bagortlisii =~ yasagmmin  nasil
degerlendiriyorsunuz?

11-Ortadgretimde verilen dintanu derslerinin igerigi ve yeterligi hakkinda ne
diistiniiyorsunuz? Sizce, Kazakistan toplumunun %99’unu olusturan Miisliiman ve Hristiyan
aile ¢ocuklar1 i¢in devlet okullarinda daha erken yasta temel diizeyde bir din egitimi
verilebilir mi?

12- Son olarak Kazak kimligi ile Misliman kimligi arasindaki iligkiyi nasil
degerlendirirsiniz?
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1.2.1. Miilakat (Ornek)

Ogrenci (0G5-K-23)

Dogum Yeri: Almati

Yasi: 23

Cinsiyeti: Kadin

Egitim Seviyesi: YL
Miilakat Yapilan Yer: Almati
Tarih: 24 Kasim 2015

7-“Miisliimanligin sartlarin1 da imanin sartlarint da biliyorum. Dediginiz gibi iman etmek
gerekir once. Sonra da namaz, orug gibi sartlar1 yerine getirmek gerekiyor. Bizi yaratan bir
Allah var. Buna inaniyorum. Ahiret gliniine de, kadere de. Ancak bilgilerimiz eksik. Bazi
seyler anlamak miimkiin olmuyor. Mesela kaderle ilgili. Alin yazisinin olduguna
inantyoruz. Ama bazi istemedigimiz, beklemedigimiz seylerin, mesela hastalik gibi,

basimiza gelmesi bazen sorgulamaya neden oluyor. Anlatabiliyor muyum, yani neden ben?

(kader ve alinyazisi) Ayni sey....Tam onu demek istemedim aslinda. Hersey Allah’in

iradesinde biliyorum. Anlatmak zor...

8-Cok dindar oldugumu sdyleyemem. Diizenli namaz kilmiyorum, burada, annemin
kardesinin evinde, hi¢ kilamiyorum ancak evde, Cambil’da oldugum zamanlar bazen
kiliyorum. Orug tutuyorum 6dev ve sinavlara denk gelmedigi zaman. Kur’an’1 bilmiyorum

ancak dinliyorum, ezbere biliyorum. Bir de yazili, Rus¢asindan, okuyabiliyorum.

9-En bagta ailemi sdyleyebilirim. Annemden bir de dedemden. O hayatta degil simdi. Namaz
kilmasini da o 6gretmisti. Medreseye gitmedim. Bir de internetten baz1 internet sayfalari var.

Okuyorum firsatim oldukga.
10-Hayir, internet sayfalar1 var sadece.

11-Dedigim gibi ¢ok dindar sayilmam, aslinda orta diizeyde diyebilirim. Dinimizi
dgreniyorum ve daha da bilingleniyorum. Ilgim artiyor ve dgreniyorum. 3 yil dncesine gére
fark bu. Ancak 6grendiklerimi uygulayabildigimiz sdylemek zor... Yani eskiye gore biling

diizeyinde daha dindarim diyebilirim.
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12-Evet, duydum, Miiftliyili tanimiyorum ismen ama ne yaptiklarini biliyorum. Medreseler
onlara bagli. Kitap ¢ikariyorlar. Web sayfalar1 var, bakmistim. Bir de mescitlerin imamlarin

da onlar gonderiyorlar. Fazla bilgim yok.

13- Cok fazla olmasa da size katiliyorum. Son zamanlar da Almati’da bunlar artti. Arap
usulii hicab disindaki diger simgeler, farkli sekillerde de olsa Kazakistan kiiltiiriinde
bulunmaktadir. Bunun i¢in yadirganacak bir durum s6z konusu degil. Kazakistan
toplumunun biiyiik bir cogunlugu Miisliimandir. Biliyorsunuz, daha 6nce basortiisii ile okula
(tiniversiteye) gidilebiliyordu. Son zamanlarda Kazak kizlariin giydigi basortiisii (oramal)
disinda yiizii tamamen kapatan (hicab) Arap tilkelerindeki gibi giyinme artti. Cevremdekiler
bunu yadirgiyorlar. Kardeslerimden (kuzenlerinden birisi) birisi de bu sekilde ortiiniiyor
ancak bana da normal gelmiyor. Ekstremist diyemem belki ama ben basortiisii giyilmesini
daha normal karsiliyorum. Takke, Kazaklar da Ozbekler de giyiyorlar. Dini giysi olarak da
gayet normal. Sakala gelince, basortiisiindekine benzer bir durum var. Yashlardaki sakal
zaten dini bir anlama sahip. Ancak gengler, bazilar1 ‘Vahhabist’ gibi sakal birakip, pacalarini
(pantolonun) kesiyorlar. Bunlar bizde de iyi karsilanmiyor. Ogretmenlerimiz de iyi

bakmiyor...

14- Biz de en 6nemli ve dncelikli sosyal kurum ekonomidir. Din, belirli olaylar {izerinden
giindeme girebiliyor. Mesela onceki senelerde Bati Kazakistan’daki intihar bombacilari
sonrasinda. Ya da Selefiler lizerinden. .. Zaten Kazakistan laik devlet oldugundan din ayridir.
Son zamanlarda gazetelerde kose yazilari ¢ikiyor, gorliyorum ama her gazete de yok.
Televizyonlarda da c¢ok yaygin degil. Tiirkiye kanallarinda gorebiliyorum, yaygin ama
burada yok. Bazi sehir kanallar1 var, onlar siirekli dini yayin yapabiliyorlar. Astana’da var

bir tane, adin1 bilmiyorum ama.

15-Dinin hayatimda 6nemli (bir yeri) oldugunu sdyleyebilirim. Yukarida sdylediginiz egitim
ve ekonomi ile diisiliniince... din, 6nemli olmakla birlikte donemsel olarak bazi seyler daha
fazla 6nemli olabiliyor. Benim i¢in mesela su an egitim ¢ok oOnemli... gercekte, yani
hayatimiza baktigimiz zaman evet din her zaman 6nemli ama egitim 6ne geciyor gibi bir
goriintii var...Numara versek daha iyi...ben 4 demek istiyorum. Ciinkii egitim belirli

donemlerde (ise girene kadar) 6nemli iken din hayat boyu.

16-Ben sahsen hassasim, aldigim {iriinlere, yemek yedigim vyerlere dikkat etmeye
calistyorum. Mesela domuz eti ve iiriinleri satilan yerlerde yemek yemem, ailemdekiler de

buna dikkat ediyorlar. Alkol tiikketiminde durum farkli biraz. Sovyet doneminden kalma
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aliskanliklar var, alkol kullanma bunlardan birisi ve devam ediyor eskisi kadar olmasa da.

Arkadaglarimin ¢ogu da benim gibi helal gida tiiketimine dikkat ederler.

17-Bence Kazakistan, dinler arasi barisin goriildiigii sayili iilkelerden birisidir. Ciinkii
burada ¢ok sayida farkli dinlere sahip insanlar ve yine ¢ok sayida millet var. Kimse kimsenin
dinine karigmaz. Baktiginiz zaman camilerin yaninda kiliseleri de goriirsiiniiz. Herkes
ibadetini yapabiliyor. Istedigi gibi giyinip, istedigi gibi yasayabiliyor. Dedigim gibi
yasalardan tam haberdar olmamakla birlikte sdylediginiz raporlarin elestirilerinin dogru
oldugunu diistinmiiyorum. Zaten Cumhurbaskanimiz da dinleraras1 dengeye dikkat ediyor.
Her yerde goriilecek seylerdir bence. Mesela Amerikada da Miisliimanlara kars1 engeller
getirildigini, aym sekilde Avrupa’da islamafobiyi gorebiliyoruz. Yani her iilkenin eksigi

olabilir. Bizde misyonerlere kars1 bir kisitlama olabilir belki.

18- Su anki duruma dair bir sey sdylemem, ¢ilinkii bizim zamanimizda ek ders (se¢meli)
olarak veriliyordu. Bizden sonra zorunlu oldu ve icerigi de degisti. Hatirladigim kadari ile
Kazakistan’daki dinler (resmi olarak taninan inan¢ gruplari) hakkinda bilgiler veriliyordu.
Tarihi, kutsal kitaplari...bir de Kazakistan tarihindeki dinler. Tengricilik, Hristiyanlik ve
Islam gibi. Ama detayli bir bilgi yoktu. Bizim dersimizi Kazakistan Tarihi dersini veren
Ogretmen girmisti. Dinlere ait ibadet ve ibadethaneler hakkinda da bilgiler vardi. Bir de
sekiilerlik ve sekiiler toplum hakkinda Ogretilirdi. Biliyorsunuz Kazakistan’da 100’{in
tizerinde millet ve ¢ok sayida din var. Sonug olarak bugiinkii bakis agimla... dinler hakkinda
O0grenmis olsam da dersin eksik oldugunu diislinliyorum. Ama bizden sonra kitaplar da
(dintanu ders kitab1) ¢ikti...Daha erken yasta din egitimi se¢meli olabilir ancak sahsen

zorunlu olmasinin dogru olacagini diistinmiiyorum.

19- Kazaklarin %90’dan fazlasi Miisliiman’dir. Kazak olan birisi zaten Miisliimandir.
Miisliiman olmayan da sonradan, yani atadan babadan degil, kendisi olmustur. Gengler
arasinda ateistler var. Bir de misyonerler var, onlara kapilan gengler var. Yehova Sahitleri
mesela. Bunlar araciligi ile din degistirenler var. Ama ben bunlar1 saymiyorum. Zaten bu
kisiler toplum igerisinde kendilerini bir Kazak olarak Hristiyan olarak tanitmaktan da
utanirlar. Kimse de bilmez, yakin arkadaslar disinda. Bence Kazak demek Miisliiman

demek.”
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1.2.2.

Miilakat Yapilanlara Ait Bilgiler

Kodu Gorevi Cinsiyet | Yas | Dogum | Egitim Miilakat | Miilakat
Yeri Diizeyi Yeri Tarihi
1 | DG1-E-41 | Din Gorevlisi | E 41 | Almati Lisans Almati 24/11/2015
2 | OG1-K-22 | Ogrenci K 22 | Astana | Y.Lisans | Astana 2/12/2015
3 | 0G2-K-19 | Ogrenci K 19 | Taraz Lisans | Astana 3/12/2015
4 | OG3-E-23 | Ogrenci E 23 | Almat1 | Y.Lisans | Tiirkistan | 8/12/2015
5 | OG4-K-25 | Ogrenci K 25 | Cimkent | Lisans Astana 4/12/2015
6 | AK1-E-33 | Akademisyen | E 33 | Tirkistan | Doktora | Tiirkistan | 8/12/2015
7 | OG5-K-23 | Ogrenci K 23 | Cimkent | Y.Lisans | Almati 24/11/2015
8 | 0G6-K-29 | Ogrenci E 29 | Sariagas | Y.Lisans | Tiirkistan | 8/12/2015
9 | AK2-E-36 | Akademisyen | E 36 | Semey Doktora | Almati 26/11/2015
10 | AK3-E-45 | Akademisyen | E 45 | Cimkent | Doktora | Almati 25/11/2015
11 | AK4-E-46 | Akademisyen | E 46 | Semey Doktora | Astana 3/12/2015
12 | AKS-E-52 | Akademisyen | E 52 | Almati Doktora | Almati 27/11/2015
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2. Tablolara Ait ki’ Test Detaylar:

Tablo 33
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

37,701* 8 ,000
Square
Likelihood Ratio 34,470 8 ,000
Linear-by-Linear

. 19,272 1 ,000

Association
N of Valid Cases 600

a. 2 cells (13,3%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 1,44.

Tablo 34
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

53,182° 8 ,000
Square
Likelihood Ratio 53,409 8 ,000
Linear-by-Linear

o 32,623 1 ,000

Association
N of Valid Cases 600

a. 1 cells (6,7%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 4,17.

Tablo-39
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

37,546* 12 ,000
Square
Likelihood Ratio 35,489 12 ,000
Linear-by-Linear

o 7,378 1 ,007

Association
N of Valid Cases 600

a. 3 cells (15,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 1,68.
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Tablo-40
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

22,614* 12 ,031
Square
Likelihood Ratio 23,507 12 ,024
Linear-by-Linear

L 6,186 1 ,013

Association
N of Valid Cases 600

a. 2 cells (10,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 1,02.

Tablo-45
Chi-Square Tests
Value df Asymp. Sig.
(2-sided)
Pearson Chi-
57,269* 16 ,000
Square
Likelihood Ratio 51,136 16 ,000
Linear-by-Linear
o 14,463 1 ,000
Association
N of Valid Cases 600

a. 7 cells (28,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is ,28.

Tablo-46
Chi-Square Tests
Value df Asymp. Sig.
(2-sided)
Pearson Chi-
37,4262 16 ,002
Square
Likelihood Ratio 41,017 16 ,001
Linear-by-Linear
. ,004 1 ,949
Association
N of Valid Cases 599

a. 10 cells (40,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is ,16.

Tablo-48
Chi-Square Tests
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Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

26,756* 16 ,044
Square
Likelihood Ratio 32,706 16 ,008
Linear-by-Linear

o 3,079 1 ,079

Association
N of Valid Cases 599

a. 7 cells (28,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is ,42.

Tablo-49
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.

(2-sided)

Pearson Chi-

18,494* 16 ,296
Square
Likelihood Ratio 21,061 16 ,176
Linear-by-Linear

o ,010 1 921

Association
N of Valid Cases 599

a. 13 cells (52,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is ,20.

Tablo-50
Chi-Square Tests

Value  df Asymp. Sig.

(2-sided)

Pearson Chi-

5,833 4 212
Square
Likelihood Ratio 5,807 4 214
Linear-by-Linear

,867 1 ,352

Association
N of Valid Cases 599

a. 0 cells (0,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 5,15.

Tablo-57
Chi-Square Tests
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Value

df Asymp. Sig.

(2-sided)
Pearson Chi-
20,1952 4 ,000

Square
Likelihood Ratio 20,124 4 ,000
Linear-by-Linear

. 4,440 1 ,035
Association
N of Valid Cases 601

a. 0 cells (0,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 6,46.

Tablo-59
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

12,358 16 ,719
Square
Likelihood Ratio 14,156 16 587
Linear-by-Linear

o 2,160 1 ,142

Association
N of Valid Cases 601

a. 14 cells (56,0%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is ,23.

Tablo-61
Chi-Square Tests

Value df Asymp. Sig.
(2-sided)

Pearson Chi-

28,1462 8 ,000
Square
Likelihood Ratio 26,646 8 ,001
Linear-by-Linear

o 8,259 1 ,004

Association
N of Valid Cases 601

a. 2 cells (13,3%) have expected count less than 5.

The minimum expected count is 2,06.
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