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ON SOZ

Yiiksek lisans derslerinde farkli sairlerin siirlerinden okumalar yaparken bu
sairlerin herhangi bir tarikata olan duygusal baghiliklarinin siirlerine belirli dlciilerde
yansidigini fark ettik. Bu duygusal baglilik kimi zaman beyit diizeyinde goriilmekteyken
kimi zaman da tamamuiyla bir biitiin olarak kaside, tarih, musammat, gazel, muamma gibi
nazim sekilleriyle karsimiza ¢ikmaktaydi. Yine lisansiistii derslerde bu ¢ercevede Sosyal
Kimlik Kurami iizerine okumalar yaptik. Sairlerin bu mensubiyetleriyle Sosyal Kimlik
Kuramt’nin belirli 6l¢iilerde uyustugunu fark ettik. Disiplinler aras1 bakis agisiyla
yiiriitiilecek bir calismanin daha 6zgilin olacagini ve alana katki saglayacagini diisiinerek
bir divan1 Sosyal Kimlik Kurami gergevesinde incelemeye karar verdik. Sosyal psikoloji

temelli bu kuramdan hareketle Usili Divani’nda Giilsenilik konusunu cle aldik.

Bu baglamda ilk olarak Usali ile ilgili yapilan lisansiistii ¢aligmalar tarandi.
Calismanin odak noktasi, Usili Divani ile ilgili yiiriitiilen diger arastirmalarla benzestigi
yonler olmakla birlikte, Usali’nin mensubu oldugu tarikat baglamindaki kavram ve

terimlerin divanina yansimalarin1 Sosyal Kimlik Kurami baglaminda ortaya koymaktir.

16. ylizyilin 6nemli sairlerinden biri olan Uslli Vardar Yenicesi’nde dogmustur.
Yasadig1 cografya onun hayatma ydn vermistir. Ibrahim Giilseni’ye duydugu derin
baglilik ile Misir’a gitmis ve Giilgeni tarikatina intisab etmistir. Bu tarikata intisabi

siirlerine de yansimaistir.

Sair divan siiri geleneginin kendine mahsus kurallar1 disina ¢ikamaz. Dolayisiyla
bu siir geleneginde hangi kavram ve mecazlarin, benzetmelerin kullanilacag: bir bakima
onceden bellidir. Sairi diger sairlerden 6zgiin kilan nokta bu kavram ve metaforlari ele
alis seklindedir. Zaman zaman sairlerin mesrepleri de bu 6zgiinliige katk: saglar. Yazil
olmasa da kurallar1 siki sikiya oriilmiis olan bu gelenegin iiriinlerini modern yaklasim,
yontem ve tekniklerle incelemeye ¢alismak 6nemli bir zorlugu da beraberinde getirir.
Gelenegin 6nemli sairlerinden Usili’nin siirlerinin incelendigi bu ¢alismanin s6z konusu
riskler baglaminda birtakim eksiklikler barindirdig1 degerlendirilmelidir. Sayet Giilseni
tarikatina baglanmadan once ve baglandiktan sonra kaleme aldig siirleri tespit edilmis

olsayd1 s6z konusu kuram baglaminda ¢ok daha net sonuglar elde edilebilirdi.



Calismada Us{li’nin sosyal kimliginin olusumunda biiyiik yeri olan Giilseniligin
divana yansimalar1 Sosyal Kimlik Kurami gergevesinde ele alinmis ve sairin Giilseni
kimligi aydmnlatilmaya calisilmistir. Divan Giilseni tarikatinin usul ve erkami dikkate
alinarak incelenmistir. Calisma, bir Giris ile Sosyal Kimlik Kurami, Giilgenilik, Usili ve
Sosyal Kimlik Kurami Baglaminda Usuli Divani adli dort bolimden meydana

gelmektedir. Ayrica Sonug¢, Kaynakga ve EKler bolimleri bulunmaktadir.

Giris boliimiinde 16. yilizyilin siyasi, edebi ve kiiltiirel ortamindan bahsedilmistir.
Alt basliklar altinda “Usuli ve Giilsenilikle ilgili calismalar, arastirmanin konusu, amaci

ve onemi, yontemi, kapsami ve sumirliliklar:” ele alimmstir.

Birinci boliimde calismanin ¢ergevesini olusturan Sosyal Kimlik Kurami
hakkinda genel bilgiler verilerek konu aydinlatilmaya calisilmigtir. Kuramin tanimi,
tarihgesi, temel varsayimlar1 ve Kuram ile iliskili olan kavramlar konu hakkindaki

kaynaklar taranarak elde edilen veriler 1s18inda ele alinmustir.

Ikinci boliimde Giilseni tarikatinin dogusu ve yayilmasi, kollar1, tekkeleri, usul ve
erkani, tarikatin seyhi Ibrahim Giilseni, tarikatin Mevlevi tarikatiyla iliskisi, tarikata
mensup sairler, tarikata yoneltilen elestiriler hakkinda bilgiler verilmistir. Tarikatin seyr
i stilik adabi, zikir usulii, zikir esnasinda c¢alinan enstriiman, yeme igme adabi, kilik
kiyafetlerinin nasil olmasi gerektigi gibi daha pek ¢ok konu 6rneklerle aydinlatilmaya

caligilmistir.

Ugiincii béliimde Usili’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda literatiir

taranarak ve divani incelenerek ¢esitli bilgiler verilmistir.

Dordiincii boliimde ise divan, Sosyal Kimlik Kurami baglaminda incelenmistir.
Giilsenilikle iliskili olan kavram ve terimler divandaki siirlerden 6rnekler verilerek
aciklanmistir. Kuram temel alinarak sairin Giilseni kimliginin divana yansimalari ele
alinmustir. Bu boliim “Usili Divani’nda Giilseni Tarikati ve Tarikat Adabiyla Ilgili
Kavramlar, Diger Kavramlar, Giilseni Tarikatiyla Irtibati Olan Sahsiyetler, Divanda Adl

Gegen Giilseni Mekdanlar:” bagliklarina ayrilarak incelenmistir.



Calisma siirecimde verdigi bilgilerle yoluma 151k tutan, yardimini hi¢bir zaman
esirgemeyen, bu siirecte karsilastigim problemlere her zaman ¢6ziim odakli yaklasan
kiymetli hocam Dog. Dr. Mehmet Celal Varisoglu’ya; ¢alisma siirecimde bilgi, tecriibe
ve gorlslerinden faydalandigim degerli hocam Dog. Dr. Behice Varisoglu’ya; benden
maddi/manevi destegini higbir zaman esirgemeyen aileme ve arkadaslarima tesekkiirii bir

borg bilirim.

Beyza GUNES

Tokat, 2024
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OZET

SOSYAL KIMLIK KURAMI CERCEVESINDE USULI DIVANI’NDA GULSENILIK
Giines, Beyza
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Tez Danigmani: Mehmet Celal Varisoglu
Ocak 2024, xiv + 199 sayfa

Sosyal Kimlik Kurami 1970’li yillardan sonra Henri Tajfel ve John Turner
tarafindan gelistirilmistir. Uzun yillar Fransa ve Almanya’daki esir kamplarinda kalan
Henri Tajfel burada elde ettigi tecriibelerle John Turner ile birlikte din, dil, 1rk, cinsiyet
farklilig1 gosteren biiylik 6rneklemli gruplar tizerinde ¢alismalarini siirdiirmiistiir. Sosyal
Kimlik Kurami’nin amaci bireysel kimlikten sosyal kimlige gecis yapan bireyin
duygularinda, diislincelerinde, algilarinda ve yargilarinda goriilen degisilikleri ortaya
koymaktir. Kuram aragtirmacilar tarafindan sosyal kimlik, sosyal karsilastirma, sosyal
siiflandirma ve sosyal yapi gibi basliklara ayrilarak incelenmistir. Sosyal Kimlik Kurami

bu yonleriyle caligmanin ¢ergevesini olusturmaktadir.

Klasik Tiirk edebiyati sairlerinin bir kisminin mutasavvif bir kimlik tasidigi
goriilmektedir. Bu 6rneklerden biri de Usli’dir. 16. yiizy1l sairlerinden olan Usuli Vardar
Yenicesi’nde diinyaya gelmistir. Vardar Yenicesi’'ndeki tasavvufi ortam Usili’nin
kisiliginin sekillenmesinde biiyiik rol oynamustir. Sair bir siire sonra Misir’a giderek
Ibrahim Giilseni’ye intisab etmis ve uzun yillar seyhinin hizmetinde bulunmustur.
Seyhinin vefat1 iizerine memleketine geri donmiis ve Omriiniin geri kalanimi yasadigi
bolgede Giilseniligi yaymakla gecirmistir. Ustili’nin sosyal kimligini meydana getiren
Gilseni tarikati siirlerine de tesir etmistir. Divaninda yer alan siirlerde Giilseniligin
izlerine rastlanmis ve bu izler detaylica agiklanmaya ¢alisilmistir. Sairin 6zellikle Ibrahim

Giilseni’nin vefat1 iizerine kaleme aldig1 mersiye dikkat cekmektedir.
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Calismanin amacit Sosyal Kimlik Kurami gergevesinde Giilseniligin Usali
Divani’na yansimalarini ortaya koymaktir. Calisma UsGli’nin Giilseni kimliginin
aydinlatilmasi1 ve Giilsenilik unsurlarinin tiim divanda taranmasi agisindan 6nemlidir.
Calisma sonucunda divanda Giilsenilige ve &zellikle Ibrahim Giilseni’ye dair pek cok

unsurun varligr tespit edilmistir. Caligma siireci boyunca nitel arastirma yontemine

uyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Kimlik, Giilsenilik, Ustli, Ibrahim Giilseni.
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ABSTRACT

GULSENISM IN USULI DIWAN IN THE FRAME OF SOCIAL IDENTITY
THEORY

Giines, Beyza
Master Degree, The Department of Turkish Language and Literature
Thesis Advisor: Mehmet Celal Varisoglu
January 2024, xiv + 199 pages

Social identity theory was developed by Henry Tajfel and John Turner after
1970’s. Henri Tajfel who stayed at prison camps in France and Germany for years
maintained his studies on vital sample groups demonstrating the difference in religion,
language, race and gender using his experiences he acquired at prison camps with John
Turner. The purpose of Social Identity Theory is to discover the changes seen at the
emotions, ideas, perceptions and attitudes of an individual who transitions from
individual identity to social identity. The theory was studied by researchers under separate
headings, such as social identity, social comparison, social classification, and social

structure. Social Identity Theory shapes the frame of the study with these aspects.

It is seen that some of Classical Turkish literature poets have a sufi identity, one
of which is Usfli. Usili, among the 16™ century poets, was born in Giannitsa. The sufi
atmosphere in Giannitsa had a great role in shaping the character of Usili. The poet went
to Egypt after a while and affiliated with Ibrahim Giilseni and served under his sheikh.
After his sheikh passing away, he returned to his hometown and spent the rest of his life
spreading Gulsenism in the region where he lived. Gulsenism generating the social
identity of Us{li was also reflected in his poems. In the poems included in his diwan, the
traces of Gulsenism were found and these traces were attempted to be explained in detail.

The poet’s elegy that he wrote upon Ibrahim Giilseni’s death especially attracts attention.



The aim of this work is to explore the reflection of Gulsenism in Us{li Diwan in
the frame of Social Identity Theory. The work is significant in the aspects of enlightening
Usili’s Giilseni identity and examining Gulsenism factors in the whole diwan. In
conclusion, a number of factors about Gulsenism and specifically about Ibrahim Giilseni
was identified in diwan. Qualitative research method was complied with throughout the

process of the work.

Key Words: Social Identity, Gulsenism, Usili, Ibrahim Giilseni
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GIRIS

16. yiizyllda Osmanli Devleti ¢ok giiglii padisahlarin idaresinde biiyiime ve
gelismesini siirdiirerek diinyanin en biiyiik devletlerinden birisi olmustur. Bu yiizyilda
Osmanli Devleti’nin basinda II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Siileyman,
Sultan II. Selim, Sultan I1l. Murat ve Sultan I1l. Mehmet gibi 6nemli padisahlar yer
almistir. Bu yiizyilda Osmanli Devleti altin gagimi yasamustir. Kiiltiirel, edebi, mimari ve
askeri alanlarda kayda deger gelismeler yasanmistir. Halkin refah seviyesinde yiikselme
meydana gelmistir. Maddi anlamda rahat olan halk sanata daha ¢ok 6nem vermistir. Bu
yiizyilda kiiltiirel ve siyasi gelismeler birbirine paralel bir yol izlemistir. Osmanl
Devleti’ndeki giiglenme sanata ve bilime de yansimistir. Devlet adamlari saraylarini
yabanci sanatgilara ve bilim adamlarina a¢gmislar, sanati ve sanatg¢iyr her zaman
desteklemislerdir. Bu dénem edebi eserlerin sayisinda artis yasanmustir. Padisahlar da
sanat¢1 bir kisilige sahiptirler. Pek cok siir kaleme almiglardir. II. Bayezid “AdIi”
mabhlastyla, Yavuz Sultan Selim “Selimi” mahlasiyla, Kanunu Sultan Siileyman

“Muhibbi” mahlasiyla, III. Murad ise “Muradi” mahlasiyla siirler kaleme almustir (Isen,
2011, s. 3).

Bu dénemde Bursa, Edirne, Istanbul, Konya, Amasya, Manisa, Trabzon ve
Kiitahya basta olmak tizere pek ¢ok edebi muhit olusmustur. Devlet adamlar1 bir yandan
sanatla ve devlet idaresiyle ilgilenirken bir yandan da tehdit olusturmayacak sekilde seyh
ve dervisler ile irtibat halinde olmuslardir. Onlara vakiflar tahsis etmislerdir. Bu tasavvufi
cereyan edebiyata da yansimistir. Istanbul zamanla en gelismis kiiltiir merkezi haline
gelmistir. Rumeli cografyasindaki edebi muhitler ise akinci beyleri sayesinde gelismistir.
Akincilar Osmanli’nin hafif siivari birlikleridir. Akinci birlikleri sehrin u¢ kusumlarinda
yasayarak diigman topraklarina akinlar diizenlemislerdir. Ele gecirdikleri bolgelerdeki
ganimetler ile ge¢imlerini devam ettirebilmislerdir. Akinci Beyleri etraflarinda sair
bulundurmuslardir. Bu da kiiltiiriin ve sanatin gelismesini saglamistir. Akicilar ele
gecirdikleri sehre hanlar, hamamlar, kervansaraylar insa ederek o sehri 6nemli kiiltiir

merkezi haline getirmislerdir (Isen, 2011, s. 10-12).

Akinct birliklerinden olan Evrenosogullarinin bagkenti giiniimiizde Yunanistan

sinirlart igerisinde yer alan Vardar Yenicesi’dir. Vardar Yenicesi Osmanli zamaninda, |.



Murat doneminde Evrenos Bey tarafindan fethedilmistir. Sehir daha sonra
Evrenosogullarmin yerlesim yeri olmustur ve sehre medrese, kervansaray, cami,
imarethane, hamam gibi yapilar insa ederck ailelerini buraya yerlestirmislerdir (Kiel,
2013, s. 446). Akinci birliklerinin fethedilen yerlerin Tiirklesmesinde de biiyiik katkilar
bulunmaktadir. Bunun yaninda Evrenosogullar1 sehirde ¢ok sayida vakif kurarak sehrin
bir kiiltiir merkezi haline gelmesini saglamislardir. Vardar Yenicesi en ¢ok sair yetistiren
sehirler arasinda yer almistir. Osmanli padisahlari sanata ve sanatgiya deger vermislerdir.
Evrenos Bey de sanat1 her zaman desteklemistir bu da sehrin 6nemli bir kiiltiir merkezi
haline gelmesindeki 6nemli etkenlerden biridir. Sehirde ¢ok farkli bir tasavvufi ortam
olugsmustur. Bu ortam ise Usili, Hayali, Hayreti gibi bir¢ok sairi besleyen kaynak haline

gelmistir. Bu etki sairlerin eserlerine de yansimustir (Isen, 2020, s. 17-18).

Vardar Yenicesi’ndeki kiiltiirel, siyasi ve edebi ortam tasavvufun da canlanmasini
saglamistir. Bu da pek ¢ok tarikatin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tarikatlar Vardar
Yenicesi’ndeki bu sosyolojik ortamdan beslenmisler ve bireylerin sosyal kimliklerinin
olusum siirecinde de etkili olmuslardir. 16. yiizy1l sairlerinden biri olan Usili boyle bir
edebi, siyasi ve tasavvufi ortama gozlerini agmistir. Tahsilini Vardar Yenicesi’nde
tamamladiktan sonra i¢ini yakip kavuran ask ile Misir’a gitmis ve Giilseni seyhi Ibrahim
Giilseni’ye intisab ederek Giilseni tarikatinin bir tiyesi olmustur (Kaya, 2012, s. 213).
Usili’nin tarikat tiyeligi gergeklestikten sonra bireysel kimligi yerini sosyal kimlige

birakmustir.

Calismanin ¢ergevesini Sosyal Kimlik Kurami olusturmaktadir. Kuram 1970’11
yillardan sonra Henri Tajfel ve John Turner tarafindan gelistirilmistir. Fransa ve
Almanya’da esir kamplarinda kalan Henri burada 6nemli deneyimler elde etmistir ve bu
deneyimler kuramin temellerinin atilmasini saglamigtir. Daha sonra ise pek c¢ok
arastirmacinin dikkatini ¢ekmis ve kuramla ilgili bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Kuram
sosyal kimligin olusum siireglerine agiklik getirmis ve gruplar arasi iligkiler {izerinde
durmustur. Birey bir grubun iiyesi olmadan 6nce bireysel kimligi ¢er¢evesinde hareket
ederken grup iyeligi gerceklestikten sonra o grupla 6zdeslesir ve sosyal bir kimlik
kazanir. Bireysel kimlikten sosyal kimlige gecis yapar hatta dyle ki sosyal kimligi
bireysel kimligini golgede birakir (Wetherell, 1996, s. 33). Birey, insanlar1 kendisine

benzer ve farkli olanlar seklinde gruplara ayirir. Sosyal siniflandirma ile birlikte i¢ ve dis



grup arasindaki ayrim ortaya ¢ikar. Sosyal siniflandirma i¢ ve dis grup arasindaki
benzerliklerin ve farkliliklarin vurgulanmasina yol acar (Arkonag ve Nalter, 1999, s. 41).
Sosyal smiflandirma sonucunda kendisini bir grup igerisinde konumlandiran birey kendi
grubu ile diger gruplari karsilastirma ihtiyaci hisseder. Bu karsilastima sonucunda ise
grubunun toplum igerisindeki konumu hakkinda bilgi sahibi olur (Hogg ve Abrams, 1998,
s. 20). Bireyler her zaman olumlu bir sosyal kimlik kazanmak isterler. Bu nedenle de
gruplarinin sosyal yapi igerisindeki prestijleri onlar i¢in énemlidir ¢iinkii birey yaptigi
sosyal karsilastirma sonucunda grubunun ¢ok diisiik bir statiide bulundugu gozlemlerse
olumlu bir sosyal kimlik kazanamaz ve grubu terk etme davranisi gésterebilir (Demirtas,
2003, s. 141).

Calismada Usali’nin Giilseni tarikatina {iyeligi ve bunun divanina yansimalar1
Sosyal Kimlik Kurami ¢er¢evesinde agiklanmaya calisilmistir. Usili Giilsenilige intisab
ettikten sonra tarikata dair unsurlari divanina da yansitmistir. Giilseni tarikati seyhi
Ibrahim Giilseni’den, Ibrahim Giilseni’nin feyz aldig1 piri Dede Omer Raseni’den, diger
Giilseni arkadaslarindan, tarikatin kurulus yeri olan Misir’dan ve tarikata dair daha pek

¢ok unsurdan divaninda s6z eder.

USULI VE GULSENILIKLE iLGIiLi CALISMALAR

Ayse Yasar tarafindan 1990 yilinda hazirlanan “Usuli Divani’nda Dini ve
Tasavvufi Unsurlar” adli yiiksek lisans tezi, Muhterem Saygin tarafindan 2016 yilinda
hazirlanan "Usili Divani 'nda Din Tasavvuf ve Cemiyet” adl1 yiiksek lisans tezi, Fatma
Kola tarafindan 2017 yilinda hazirlanan “Usiili Divani Tahlili” adli yiiksek lisans tezi,
Ayse Biiyiikyildirim tarafindan hazirlanan “Usili Divani 'nda Tasavwufi unsurlar” adli
calisma, Filiz Kalyon tarafindan 2020 yilinda hazirlanan “Tasavvuf Sembollerinin Usili

’

Divani ile Fuzili’'nin Tiirk¢e Divamindaki Kullanilisi” adli ¢alisma incelenmistir. Bu
calismalar sinirliliklart geregi dini ve tasavvufi unsurlarin tespiti agamasinda kalmaistir.
Bahsi gecen tiim ¢alismalardan farkli olarak bu ¢alisma Sosyal Kimlik Kurami ¢ergeve
alinarak olusturulmustur. Odak noktasi ise Giilsenilik’tir. Calismada Giilseni tarikati
hakkinda detayli bilgiler verilerek tarikata ait unsurlarin tespit edildigi beyitler

agiklanmustir.



Ayrica Usiili Divani lizerine Sosyal Bilimlerde Akademik Arastirmalar adli bildiri
kitabinda Murat Keklik ve Murat Asan tarafindan “Usali Divani'nda Ghilsenilik ve
Hurafilik” konusu ele alinmistir. Yine Hac1 Saglik, “Usuli ve Giilseniyye Tarikati” adl
calismasinda Usili’den ve Giilseni tarikatindan bahseder ancak bu galismalar bir tez
calismas1 degildir. Bu nedenle igerikleri daha kisadir. Bu calismada ise tiim divan

taranarak ¢ok daha detayli bilgiler verilmistir.
ARASTIRMANIN KONUSU

Arastimanin konusu Usili Divani’nda yer alan Giilseni tarikatina ait unsurlarin
Sosyal Kimlik Kurami ¢ercevesinde incelenmesidir. Divanda yer alan Giilseni tarikatina
ait unsurlar tespit edilip literatiir taramasindan elde edilen verilerden yola ¢ikilarak

Ustli’nin Giilseni kimligi aydinlatilmigtir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu ¢alismanin amaci 16. yiizyil Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerin biri olan
Usili’nin, siirlerini kaleme alirken beslendigi Giilseni tarikatina ait unsurlari tespit etmek
ve bu unsurlarin divandaki yansimalarina Sosyal Kimlik Kurami g¢ergevesinde
deginmektir. Calisma Usili’nin sahip oldugu sosyal kimligi ve bu kimligin siirlerine

etkilerini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismaya Once literatiir taramas1 yapilarak baslanmistir. Literatiir taranirken
dijital platformlardan, tasavvuf terimleri sozliiklerinden, ¢esitli makale, bildiri ve
tezlerden faydalanilmistir. Ethem Cebecioglu’nun “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii”, Stileyman Uludag’in “Tasavvuf Terimleri Sozligii”, Kasani tarafindan kaleme
alinan “Tasavvuf Sozliigii”, Iskender Pala’min “Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii”,
Giilseni tarikatt hakkinda onemli bilgiler ihtiva eden Semlelizade’nin yazdig1 “Sive-i
Tarikati Giilseniyye” ve Muhyi-i Giilseni’ye ait olan “Mendkib-1 Ibrahim Giilseni” adl1

eserler faydalanilan temel kaynaklar olmustur.

Birinci boliimde ¢alismanin gergevesini olusturan Sosyal Kimlik Kurami, ikinci

boliimde Giilsenilik, {igiinciincii boliimde Usili ve dordiincii boliimde de Sosyal Kimlik



Kurami baglaminda Usili Divani ele alinmistir. Bu konular incelenirken tarama teknigi
ile ¢calismada kullanilacak Ggeler tespit edilmis, daha sonra verilerin degerlendirilmesi
asamasina ge¢ilmis ve bu asamada betimsel analiz yontemi kullanilmistir. Ayn1 zamanda

calismanin tamaminda nitel aragtirma yontemine uyulmustur.
ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Bu arastirmada Usili Divani’nin Mustafa Isen tarafindan 2020 yilinda hazirlanan
ve Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi tarafindan yayimlanan en giincel yayini
esas alimmustir. Eserde yer alan 5 kaside, 11 musammat, 152 gazel, 5 kit’a, 109 beyitten
olusan mi’raciyye, 273 beyitten olusan sehr-engiz ve sonradan eklenen ekler bolimii
incelenmistir. Mustafa Isen, bu yayininda yer verdigi ekler boliimiinde yer alan siirlerin

Usili’ye ait olup olmadig1 hakkinda net bilgilerin bulunmadigini da vurgular.

Bu ¢alisma, Giilseniligin Usili Divani’na Sosyal Kimlik Kurami baglaminda ne
sekilde yansidiginin tespitine yonelik olarak yiiriitiilmiistiir. Ustli’nin Giilgeni tarikatina
baglanmadan onceki ve baglandiktan sonraki siirleri tespit edilebilmis olsaydi her iki

doneme ait siirler karsilastirilabilir ve daha net sonuglar ortaya koyulabilirdi.



BIRINCIi BOLUM
1. SOSYAL KiMLiK KURAMI

1.1. Tanimi

Insan her anlamda sosyal bir varliktir. Her zaman bir grubun, sosyal bir smifin
icerisine dahil olmak ister. Ciinkii olumlu bir kimlik kazanmay1 arzu eder. Uyesi oldugu

grup ile biitiinlesir ve kendi grubunu diger gruplardan daha {istiin goriir.

Sosyal Kimlik Kurami bireylerin bir grubun iiyesi olduktan sonra algilarinda,
yargilarinda, duygularinda ve davranislarindaki degisimler ile ilgilenen bir sosyal
psikoloji kuramidir (Tajfel ve Turner, 1979). Bireyin bir gruba aidiyetiyle birlikte kisisel
kimlik yerini sosyal kimlige birakir. Birey artik kisisel olarak degil bir grubun tiyesi gibi
diisiiniir ve hareket eder. Uyesi oldugu gruba siki sikiya baglanir. Kuramin temelini de
grup kavrami olusturmaktadir. Kuram, grup kavramina dair bir¢ok unsuru igerisinde
barindirir. Grup siireglerini ve gruplar arasi iliskileri inceler. Tajfel ve Turner’in (1979)
grup tanimi sdyledir: Grup kendilerini ayni kategorinin iiyeleri olarak algilayan, ayni
duygular1 paylasan ve fikir birligine varan bireylerin toplamidir. Tajfel ve Turner’in bu
grup tanim1 kurama dair ipuglari tagir. Sosyal gruplar {iyelerinin kendilerini sosyal agidan
tanimlamalarini saglar, bu sayede birey diger gruplarin iiyelerine bakarak kendisini “daha

1y1” ya da “daha kotii” olarak tanimlar.
1.2. Tarihgesi

Sosyal Kimlik Kurami, 1970’li yillardan sonra Henri Tajfel ve John Turner
tarafindan gelistirilmistir. Henri Tajfel’in kendi hayat hikayesi kuramin inga siirecinde
etkili olmustur (Bilger ve Ozdemir, 2021, s. 83). Henri Tajfel, II. Diinya Savas1 sirasinda
Fransa ve Almanya’da esir kamplarinda kalmis ve bu kamplardan sag kurtulmustur. Bu
kamplarda 6nemli deneyimler elde etmistir. Edindigi bu deneyimler kuramin temellerinin
olugmasini saglamistir. Henri Tajfel, 6zellikle etnik ve dini gruplar gibi biiytlik 6lcekli
gruplardaki psikolojik siireclerle ve gruplar arasindaki ¢atismanin sonuglariyla

ilgilenmigtir (Wetherell, 1996, s. 33).

Sosyal Kimlik Kurami bir sosyal psikoloji kuram1 olmasina ragmen saldirganlik,

ayrimcilik, yoksulluk gibi sosyal psikolojik olgular1 agiklama gayreti icerisinde bulunmaz



fakat cesitli sosyal olgular1 agiklamada cergeve olusturacak birgok Onciilii icerisinde
bulundurur. Irk, cinsiyet ayrimciligi, futbol taraftarlar1 arasindaki siddet gibi birgok olgu
aciklanirken Sosyal Kimlik Kurami’ndan faydalanilir (Kayaoglu, 2003, s. 226).

Tajfel ve Turner oncelikle insanlarin bireysel kimlikleriyle daha sonra ise bir
grubun iiyesi olduklarinda algilarinda, yargilarinda, motivasyonlarinda, duygu ve
diisiincelerinde gerceklesen degisim ile ilgilenmislerdir. Insanlarin psikolojik siireglerinin
grup ortaminda degistigini soylemislerdir. Grup ortaminda “kisisel kimlik yerini sosyal
kimlige birakir”. Bir gruba iiye olundugunda kisisel kimlikten sosyal kimlige gecis agik
bir sekilde goriiliir. Tajfel ve Turner bunun kiigiik yiiz yilize gruplarda ve laboratuvarda
gelistirilen kavramsal gruplarda bile goriildiigiinii sdylemistir. Grup aidiyeti s6z konusu
oldugunda bireyler kendilerini grup ftyelikleri acisindan degerlendirler: ben
Miisliimanim, ben bekarim, ben 6grenciyim, ben kadinim, ben x parti liyesiyim, ben
ebeveynim... (Wetherell, 1996, s. 33-34). Tajfel ve Turner da bir grubun iiyesi olduktan
sonra bireyin kendisini tanimlama bi¢iminin degistigini belirtir (1979). Giinliik hayatta
bireyler, cevreleriyle etkilesimlerinde ve olaylar karsisinda bireysel kimlikleri
cergevesinde tutum, algi ve hayat tecriibelerine gore bir degerlendirme yaparlar. Bir gruba
tiye olduktan sonra ise kendi benliklerinden farkli bir sosyal kimlik sahibi olurlar (Giilcan,
2019, s. 7-8). Dolayisiyla grubun 6zelliklerini benimserler ve artik grubun bir iiyesi gibi

hareket ederler. Bu durum i¢ grubun kayirilmasina ve dis grubun dislanmasina neden olur.
1.3. Kuram’in Temel Varsayimlari

Sosyal Kimlik Kurami’nin temel varsayimlari soyledir:

1. Bireyler grup igerisinde benlik saygilarini korumak ve artirmak isterler. Bunun
i¢cin emek sarf ederler. Amaclar1 olumlu bir sosyal kimlik kazanmaktir.

2. Edinilen sosyal kimlik olumlu da olabilir olumsuz da olabilir. Birey i¢ grup ve
dis grup arasinda birtakim karsilastirmalar yapar. Eger bu karsilastirmalar
olumlu olursa edinilen sosyal kimlik de olumlu olur. Bu noktada i¢ grup ve dis
grubu birbirinden farkli degerlendirmek gerekir.

3. Birey i¢ grup ve dis grup karsilastirmalarindan sonra grubunun konumu hakkinda
bir karara varir. Grup igerisinde olusan sosyal kimlik bireyi tatmin etmezse birey

ya mevcut grubundan ayrilip olumlu algiladigr baska gruba katilmaya ya da



mevcut grubunu olumlu olarak daha belirgin hale getirmeye calisir (Tajfel ve
Turner 1979, s. 40).

1.4. Kuram ile Iliskili Kavramlar

Sosyal Kimlik Kuramu ile iliskili bazi kavramlar vardir. Bunlardan ilki, sosyal
kimlik kavranmidir. Insan1 insan yapan en temel unsurlardan biri kimliktir. Duygular,
diistinceler, ilgiler, beceriler, tutumlar kimligi olusturur. Kimlik aslinda “Ben kimim?”
sorusuna verilen bir cevaptir. ki tiir kimlik vardir: Kisisel kimlik ve sosyal kimlik. Grup
aidiyeti  gergeklesmeden Once insanlar  bireysel kimlikleri  gergevesinde
degerlendirmelerde bulunurlar. Duygularini, diislincelerini, benimsedikleri degerleri,
inanglarini, olaylara kars1 bakis agilarii bireysel kimlikleriyle agiklarlar. Ornegin, “Ben
hosgoriili bir insanim”, “Ben ice kapanik biriyim” gibi ifadeler kisisel kimligin bir
gostergesidir (Madran, 2012, s. 77). Bir gruba tiye olma, gruba aidiyet durumlarinda ise
birey sosyal kimlige gegis yapar. Sosyal kimlik, “bireyin, kendisi i¢in duygusal ve anlamli
olan bir sosyal gruba iiyeligine iliskin bilgisidir” (Turner, 1982; akt. Madran, 2012, s. 77).
Insanlar kendilerini toplumsal bir grubun iiyesi ve iiyesi oldugu grubun 6zelliklerine sahip
birisi olarak agiklarlar. Kendilerini bir kadin, bir 6grenci, bir futbol oyuncusu, bir
Miisliiman, bir Tiirk ve benzeri sekillerde ifade ederler (Brehm ve Kassin, 1993; akt.
Demirtag, 2003, s. 130). Sosyal Kimlik Kurami kisisel kimlikten daha ¢ok sosyal kimlige
odaklanir. Sosyal kimlik iizerinde durur. Sosyal kimlik o kadar 6nemlidir ki insanlardan
kendilerini 10 kelimeyle tanimlamalar1 istendiginde hep sosyal kimlikleri {izerinden
tanimlarlar (ben kadinim, 6grenciyim, Tirkiim, Miisliimanim gibi) (Madlan, 2012, s. 77).
Birey, kisisel olarak ¢ok basarisiz olabilir ama iiyesi oldugu grup basariliysa bu onun

motivasyonunu artirir. Olumlu bir kimlik olugsmasini saglar.

Birey iiyesi oldugu grupta kendine ait unsurlar bulmalidir. Grubu ve kisiligini
0zdeslestirmelidir. Eger grubun 6zellikleri bireyin 6zelliklerinden ¢ok farkli ise birey
grupla arasinda bir bag olusturamaz. Grup aidiyetinin tam anlamiyla olusabilmesi i¢in
bireyin kendisini o gruba ait hissetmesi gerekir. Ornegin, niifus ciizdaninda “Miisliiman”
yazan bir birey kendisini ger¢ekten Miisliman gibi hissediyorsa sosyal kimlikten

bahsedilebilir. Misliiman gibi hissetmiyorsa sosyal kimlik olusmamis demektir. Yine



kimliginde “Erkek” yazan birey kendisini erkek grubuna ait hissediyorsa sosyal kimlik
kazanmis demektir (Madlan, 2012, s. 77).

Sosyal Kimlik Kurami’nin iizerinde durdugu bir diger kavram ise sosyal
siniflandirmadir. Diinya ¢ok karmasik bir yapiya sahiptir. Bu karmasik yapi igerisinde
siniflandirma yapmak artik bir gereklilik halini almistir. Eger siniflandirma olmasaydi
diinyadaki her sey insanlara ¢ok daha karmasik gelirdi, anlamlandirmakta zorlanirlard.
Smiflandirma sayesinde “kadin, erkek, Ogrenci, Miisliman, Tiirk” kelimeleri
duyuldugunda insan zihninde hemen bir sema belirir. insan beyni bilissel tasarruf ihtiyaci
duydugu i¢in diinyayr siniflandirma yoluna gider. Cevresinde olan biten her seyi
siniflandirir. Siniflandirma yaparken de birbirine benzeyen unsurlart ortak niteliklerine
gore cesitli siniflara ayirir. Dil, din, 1rk, cinsiyet en belirgin siniflamalardir. Siniflandirma
sayesinde zihne ¢ok fazla bilgi yiikklenmemis olur (Hewstone vd., 1996; akt. Demirtas,
2003, s. 133). Sosyal siniflandirma, Sosyal Kimlik Kurami’nin kalbidir. Birey ¢evresini
cesitli siniflara ayirdigi gibi insanlar1 da kendisine benzerlikleri ve farkliliklarina gore
siiflara ayirir. Bu ayrim ise i¢ ve dis grup kavramlarinin ortaya ¢ikmasina neden olur.
Sosyal siniflandirma, ayni siniflarda yer alan uyaranlar arasindaki benzerliklerle farkli

siiflarda yer alan uyaranlar arasindaki farkliliklarin vurgulanmasina yol agar (Arkonag

ve Nalter, 1999, s. 41).

Sosyal Kimlik Kurami i¢in dnemli olan kavramlardan bir digeri minimal grup
paradigmasidir. I¢ grup yanlhihig kavraminin sekillenmesinde minimal grup paradigmasi
caligmalart onemli bir rol oynamistir. Minimal grup paradigmasi; insanlarin rastgele
gruplara ayrildigi, kendilerinden belirli bir miktar kaynag1 (6r. Para) i¢ ve dis grup
liyelerine paylastirmalarinin istendigi bir deney tasarimidir (Bilger-Ozdemir, 2021, s. 85).
Arastirmacilar gruplar arasi ayrimeciligin boyutlarini 6grenmek igin ¢esitli deneyler,
aragtirmalar yapmuslardir. Ornegin, Tajfel ve arkadaslar1 16 kisilik 6grenci grubuyla bir
deney gergeklestirirler. Deney iki boliimden olusur. Birinci boliimde gruplar arasi
siniflandirma iizerinde durulur. Ikinci béliimde ise bu siniflandirmanin gruplar arasi
davraniglar tizerindeki etkisi degerlendirilir. Deneyin birinci bdliimiinde 6grencilere 6’s1
Klee’ye 6’s1 da Kandinsky’ye ait 12 resim gosterilmistir ancak resimlerin altinda kime
ait oldugu yazmamaktadir. Rastgele segilen iki resimden hangisinin Klee’ye hangisinin

Kandinsky’ye ait oldugunu 6grencilerden tahmin etmeleri istenir. Bazen ayni ressama ait
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iki resim de yan yana gelmistir. Resimler gosterildikten sonra dgrencilerden ellerinde
bulunan kagitlara tahminlerini isaretlemeleri istenir. Daha sonra cevap kagitlar1 toplanir
ve deneyin ikinci béliimiine gegilir. Ikinci boliimde 6grencilere digerlerine 6diil ve ceza
verecekleri ve bunu para ile yapacaklarmi sdylenir. Ogrenciler Kandinsky’yi tercih
edenler ve Klee’yi tercih edenler seklinde rastgele ikiye ayrilir ve teker teker bagka odaya
gotiirtilir. Her 6grenci ayr1 odada durur. Hepsinde bir kitapgik ve kalem bulunur. Bu
kitapciklar detaylica dgrencilere anlatilir. Ogrenciler hicbir kosulda kendilerine 6diil veya
ceza veremezler, ellerinde bulunan paray1 baskasina vermek zorundadirlar. Arastirmanin
sonunda her 6grenci ilk odaya giderek digerlerinin kendisi i¢in biraktig1 paray: alacaktir.
Ogrencilere kime 6diilden daha fazla ceza verilmisse deneye katilmas1 karsiliginda bir
miktar para verilecegi de anlatilmigtir. Deney sonucunda elde edilen bulgularda bireylerin
i¢c grubu kayirdiklari agik bir sekilde goriiliir. Tabii ki bunda pek ¢ok etken vardir. Deneye
katilan 6grencilerin daha dnceden birbirlerini tanimalari, i¢ gruptaki ya da dis gruptaki
bir 6grenciye karsi diismanlik beslenmesi gibi durumlarin deneye etki etme olasiligi
tartisilir. Bireyler i¢ grup tiyelikleri ¢ergevesinde hareket ederler. Hangi durumda olursa
olsun hep bir i¢ grup kayirmacilig1 goriiliir ¢linkii aslinda grup tiyelerinin arasinda ortak
bir fayda vardir (Tajfel vd., 1971). Aschenbrenner ve Schaefer’in belirttigi izere, minimal
grup paradigmast her ne kadar 6zel bir ortam olusturularak yapilsa da dar bir kapsama
sahip olmasi ve yapay bir deneysel durum olmasi nedeniyle gercek¢i durumlara

genellenemez (1980).

Sosyal Kimlik Kurami ile iliskili bir diger kavram sosyal karsilastirmadir.
Insanlarda her zaman kendilerini diger insanlarla karsilastirma ydniinde bir egilim
olmustur. Bireyin kendi 6zelliklerinin farkina varabilmesi igin diger insanlarla
karsilastirma yapmasi gerekir. Sosyal siniflandirma beraberinde sosyal karsilastirmay1 da
getirir. Bireyler kendi gruplarini statii bakimindan alt grup ve st grup ile karsilastirirlar.
Bu karsilagtirma sonucunda gruplarinin toplumsal yap1 icerisindeki konumunu gérmiis
olurlar. Sosyal Kimlik Kuram tiim bilgilerin sosyal karsilastirma yoluyla edinildigini
hatta buna fiziksel diinya ile ilgili olanlarin da dahil oldugunu savunur (Hogg ve Abrams,
1998, s. 20).

Sosyal Kimlik Kurami’nin iizerinde durdugu 6nemli kavramlardan biri de sosyal

yapidir. Toplum; birbiriyle giic, statii ve prestij iliskisi i¢ginde bulunan 1rk, cinsiyet, din,
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simif, meslek gibi sosyal smiflardan olusur (Hogg ve Abrams, 1998). Birey grubunun
toplumsal yap1 igerisinde hangi seviyede oldugunu merak eder. Eger grubu toplum
tarafindan elestiriler alan olumsuz bir yapida ise ya da statii olarak diger gruplara oranla
daha asag1 seviyelerde ise kisinin bireysel kimligi de bundan olumsuz etkilenir. Grubun
konumu bireyin gruba olan saygisini ve giivenini de artirir. Birey grup igerisinde kendini
mutlu hissetmezse, hem duygusal hem zihinsel olarak grup ile biitiinlesmezse grubu terk

etme davranisini sergileyebilir (Demirtag, 2003, s. 141)
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IKINCI BOLUM
2. GULSENILIK
2.1 Giilseniligin Dogusu ve Yayilmasi

Giilsenilik, Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan birisi olan Halvetiligin en
onemli kolu sayilmaktadir. ibrahim Giilseni Uzun Hasan déneminde okumak igin
Diyarbakir’dan Tebriz’e gider. Burada Halveti tarikatinin ikinci piri Seyyid Yahya-y1
Sirvani’nin halifelerinden olan Dede Omer Riseni’ye intisab eder ve onun halifesi olur.
907/1501-1502 yilinda Safeviler Tebriz’i isgal edince Ibrahim Giilseni Kahire’ye goc
eder. Burada Yavuz Sultan Selim’in kendisine tahsis ettigi yerde Giilseniligin temellerini
atar ve irsad faaliyetlerine baslar. Giilseni tarikatinin ilk ve merkez asitanesi de boylelikle
Kahire’de 931/1525°te Ibrahim Giilseni tarafindan kurulmus olur. Tarikat bu donemde
daha ¢ok Balkanlarda gelisme gosterir. Ibrahim Giilseni’nin 940/1533-1534 yilinda vefat
etmesinin iizerine tarikatin basina oglu Ahmed Hayali geger. Bu donemde ise tarikat
Kahire smirlarini asar; istanbul, iskenderiye, Mekke, Haleb, Urfa, Diyarbakir, Edirne,
Sam ve Antalya kadar genis bir alana yayilir. Bu sehirlerde Giilseni tekkeleri agilir.
Tarikat birbirinden ¢ok farkli cografyalarda da yayilma alani bulur. Giilsenilik ¢cok fazla
kabul goren, bir¢ok tekkesi ve liyesi bulunan bununla birlikte pek ¢ok elestiriye de maruz
kalan bir tarikat olmustur. Birgok sair iiyesi bulunmaktadir, bu nedenle orta kesim

insanlarin mensubu oldugu bir tarikat olarak algilanir (Adak, 2007, s. 340).

Giilseni tarikati 16. yiizyildan sonra Osmanli sahasinda yayilma alani bulur.
Osmanli yoneticileri ve halk tarafindan elestirilere maruz kalmis olsa da Osmanh
cografyasinin farkli gehirlerinden (Yenice’den, Edirne’den, Bursa’dan, Gelibolu’dan,
Hayrabolu’dan, Halep’ten ve Kefe’den) insanlar Kahire’ye giderek Giilsenilige intisab
ederler (Macit, 2012, s. 199).

Giilsenilik ile ilgili bilgiler ayni tarikata mensup olan Muhyi (1015/1606), Hulvi
(1065/1654), Semleli-zade (1089/1678), Nazir Ibrahim Giilseni (1188/1774) gibi
miiellifler tarafindan ilk yillardan itibaren kaleme almir. Nazir Ibrahim’in “Beydn-1
Tarikat-1 Giilseni’sinde yer alan bilgiye gore, Ibrahim Giilseni Halveti tarikatina
mensuptur ve bu tarikatin evrad ve ezkarina gore hareket eder. Sonrasinda ise ¢ok fazla

sOhret kazanir ve ayr bir tarikat kurar. Tarikatina “Gtilseniyye” adin1 verir (Konur, 2000,
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S. 65-67). Kara’nin aktardig bilgiye gore ise, Ibrahim Giilseni’nin mahlas: ilk énce
“Heybeti”dir ancak Omer Riiseni’nin, ona “Sen ol bag-1 bekd’nin giilsenisin” demesi

tizerine mahlasini “Giilseni” olarak degistirir. Tarikatin ismi de bu kelimeden gelmektedir
(1996, s. 256).

“Muhyi-i Giilseni’ye gore tarikat dort esas lizerine kurulmustur: Kur’an-1 Kerim,
stinnet, velilerin sozleri ve miirsid-i kamile intisab etmek.” (Kara, 1998, s. 45). Giilseni
tarikatinin silsilesi ibrahim Giilseni, Dede Omer Riseni, Pir-i Sani Seyyid Yahya-y1
Sirvani, Pir Sadreddin, Ahi Izzeddin ve Ahi Mirem vasitasiyla Omer el Halveti’ye kadar

uzanir (Kara, 1996, s. 256).
Gilseni dervisleri sunlardir:

Seyh Muhyiddin Karamani
Seyh Hasan Zarifi

Seyh Ahmed Hayali

Seyh Ibrahim

Seyh Ali Safveti

Seyh Hasan

Seyh Muhammedi Efendi
Dervis Omer Giilseni

Seyh Ali Mest Edhem1

10. Seyh Muhyiddin-i Edirnevi
11. Seyh Ibrahim Celebi Efendi
12. Seyh Mehmet Keysudar

13. Seyh Asik Dede Giilseni
14. Seyh Abdiilkerim Giilseni
15. Seyh Hasan Dede (Kiiglikkaya, 2002, s. 254-257)

© o0 N o g bk~ w0 DR

2.2 Giilseniligin Kollar:

Her tarikatin kendine gore bazi temel prensipleri vardir. Bazen bu prensiplerde
birtakim degisiklikler yapilmistir. Bu degisiklikler de o tarikata ait alt kollarin olugsmasini

saglamistir. Giilsenilik, Halvetiyye tarikatinin bir koludur. Giilseniligin ise Sezai-i
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Giilseni’ye ve Hasan Haleti Efendi’ye nisbet edilen iki tane kolu bulunmaktadir. Bunlar:

Sezaiyye ve Haletiyye’dir.

Giilsenilerin ikinci piri Sezayi-i Giilseni’dir. Hasan Sezail Edirne’de Giilseniligin
Sezaiyye kolunu kurar. Gordis kasabasinda diinyaya gozlerini acar. Venediklilerin
Mora’y1 isgali iizerine Istanbul’a oradan da Edirne’ye gecer. Edirne’de Giilseni seyhi
Mehmed Sirri Efendi’ye intisab eder. Mehmed Efendi’nin vefatindan sonra La’li
Mehmed Efendi’nin yaninda seyr i siilikunu tamamlar ve icazet alir. Bir siire sonra irsad
faaliyetlerine baslar. Seziyye daha cok Edirne ve ¢evresinde yayilir. Sezailer ibrahim
Giilseni’ye ve Giilsenilige biiylik 6nem verirler. Bir siire sonra Hasan Sezai nefes darligi

¢ekerek Edirne’de vefat eder (Konur, 2009, s. 79-80)

Haletiyye’'nin piri Hasan Haleti Efendi hakkindaki bilgiler yok denecek kadar
azdir. Haletiyye silsilesi oglu Seyh Ahmed Nasiruddin Efendi, Seyh Ibrahim Ali Leynfird
Efendi, Mustafa Celebi, ismail Asir Efendi, Hayrabolulu Muhammed Mahvi Efendi, Seyh
Suayb Serefeddin Efendi ile devam edip gider (Ceyhan, 2015, s. 714).

2.3 Giilseni Tekkeleri

Gilsenilik oldukga genis bir sahada yayilma alan1 bulmustur. Bu nedenle bir¢ok
farkli cografyada Giilseni tekkesi bulunmaktadir. Bu tekkeler sdyle siralanabilir:

1. Misir’daki Giilseni Tekkeleri:

a. Kahire Giilseni Asitanesi

b. Bulak Giilseni Tekkesi

c. lIskenderiye Giilseni Tekkesi
2. Anadolu’daki Giilseni Tekkeleri:

a. Istanbul’daki Giilseni Tekkeleri

1. Durmus Dede Tekkesi

Sofular Tekkesi
Giilseni Seyh Masum Tekkesi
Giilseni Ali Pasa Tekkesi
Hulvi Efendi Tekkesi
Basc1 Mahmud Efendi Tekkesi

© g k~ w N
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7. Giilseni Tatar Efendi Tekkesi
8. Giircii Ali Efendi Tekkesi
9. Peyk Dede Tekkesi
10. Sarmasik Tekkesi
11. Siileyman Efendi Tekkesi
12. Ummi Sinan Tekkesi
13. Giilseni Ekmel Tekkesi
14. imrahor Tekkesi

b. Istanbul Haricindeki Giilseni Tekkeleri
1. Bursa Giilseni Tekkesi
2. Antalya Giilseni Tekkesi
3. Urfa Giilseni Tekkesi
4. Diyarbakir Giilseni Tekkeleri

3. Balkanlar’daki Giilseni Tekkeleri
a. Seyh Hazret-i Ibrahim Giilseni Tekkesi

b. Sah Melik Tekkesi

c. Veli Dede Tekkesi

d. Hayrabolu Giilseni Tekkeleri

e. Filibe Giilseni Tekkesi

f. Kefe Giilseni Tekkesi

g. Kandiye Seyh Ibrahim Giilseni Tekkesi
h. Gordis Giilseni Tekkesi

i. Rodos Giilseni Tekkesi

4. Diger yerlerdeki Giilseni Tekkeleri
a. Halep Giilseni Tekkesi
b. Mekke Giilseni Tekkesi (Akpinar, 2004, s. 59-71)

2.4 Giilseni Tarikatinin Usul ve Erkani

Her tarikatta oldugu gibi Giilseni tarikatinda da birtakim kullara ve kaidelere
dikkat edilmistir. Yapilan ibadetler, tercih edilen elbiseler, sdylenen sdzler, yenilen

yemekler hep belirli bir diizene gore yapilmustir.



16

Za’fi-1 Giilgeni tarikat silsilesinde yer alan pirlerin adlarini zikrettigi bir gazelinde
Giilsenilerin temel prensiplerine yer verir. Bu prensipler soyledir: ezelden divane olmak,
ask meyinden mestane olmak, Allah’1 goz ile gériiyormus gibi O’na secde etmek, viictidu
(varlig1) bir bilmek, kendi birlerinin bin ile bir olmasi, kimsenin sdzlerini anlamamasi,
cana baga kalmamak, Bir’in diginda higbir seyi bilmemek, kimseye miinkir olmamak, ben
ve biz demeyi terk etmek, yollarinin gizli olmasi, sag ve sollarinin bir olmasi, agk ehlinin

tyileri olmalari, sézlerinin eri olmalar1 (Adak, 2006, s. 51).

Gilseni tarikatinin seyr i stilik adab1 soyledir: Sabah namazinin ardindan Yasin
sliresi ve bagka ayetler okunur. Sesli olarak kelime-i tevhid, Kur’an-1 Kerim’den ¢esitli
ayet ve dualar okunur. Dua bittikten sonra dervisler hiicrelerine ¢ekilir. Vakit uygun
olursa israk namazi kilinir. Ogle namazinin ardindan Miilk stiresi, ikindi namazinin
ardindan Nebe’ stiresi okunur. Aksam namazinin ardindan evvabin namazi kilinir. Yatsi
namazinin ardindan yine Miilk siiresi okunur. Her namazdan sonra tevhid zikri ¢ekilir.
Gece herkes kendi hiicresinde tehecciid namazimi kilar. Ayrica her namazdan sonra
cekilen gesitli zikirler vardir. Glilseniler zikri sesli ve toplu halde yaparlar. Halka halinde
oturan derviglere seyh efendi isaret eder, Fatiha’dan sonra kelime-i tevhid ¢ekerler ve
boylece zikir baglamis olur. Daha sonra ayaga kalkarlar, “hi” ve “hay” sesleri ile zikir
devam eder. Bu sirada “Giilseni savt1” ad1 verilen ilahiler okunur. Cesitli miizik aletleri
calmir. Dervisler el ele tutusup halka olustururlar. One ve geriye hareket ederler.
Baglarna taktiklar1 pembe ve yesil renkteki tac ise agilip kapanan giil goncasina benzer.

Zikir, Kur’an okunmasiyla sona erer (Kara, 1996, s. 256).

Giilsenilikte zikir esnasinda kudum, mazhar, bendir gibi vurmali sazlar
kullanilarak zikre eslik edilir ve yine zikir esnasinda “Giilseni savt1” adi verilen kisa,
giifteli, agir tempolu ilahiler okunur. Bu da tasavvufun ve musikinin o ahenkli birlesimini
gozler oniine serer. Bu bilgilerden de anlasilacag: tizere Giilseni tarikatinin ezgisel bir
yan1 vardir. Kahire ve Iskenderiye’deki Giilseni tekkelerinde de ayin sirasinda Tiirkge
ilahiler okunur. Giilseni tekkelerinde yetisen meshur zakirbas ve bestekarlar vardir.
Bunlar: Istanbullu Dervis Sadayi, Edirneli Saban Dede, Hiidayi Celebi ve Abdiilgani
Efendi’dir. Tiirk musikisi i¢in oldukg¢a degerli bir isim olan Ali Sirugani de Giilseni’dir
(Kara, 1998, s. 46). Akpinar’in da belirttigi iizere, o donem Giilgeni asitaneleri Tiirk

musikisi’nin konservatuart olmustur (2004, s. 59).
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Gilseniligin musiki disinda hat sanati ile de iligkisi bulunmaktadir. Giilseniler hat
sanatina kars1 ilgi gostermislerdir hatta hattat Giilseni sairler de bulunmaktadir. Bu sairler
sunlardir: Rindi, Miisellem Efendi, Arifi Hiiseyin Celebi, La’li-i Fenai, Rei’ (Sa’id) ve
Orfi Mahmad (Y1lmaz, 2022, s. 9).

Giilsenihane ad1 verilen tekkede herkes kendisine verilen gorevi itinayla yerine
getirir. Dervisler odalarinin kapilarini bir bez parcasiyla kapatirlar. Bagska odaya gidilmek
istendiginde igeriye girmeden 6nce kapida durulur ve algak sesle “HG” denilir. Iceriden
cevap olarak “H0” sesi gelirse “destur” denilir. Igeriden de “destur” sesi gelirse odaya

girilir. Eger iceriden hicbir ses gelmezse tekrar hiicreye doniiliir (Kara, 2012, s. 614).

Giilseni tarikatinda her sey kontrol altinda tutulmustur. Yeme i¢gme adabi, kilik,
kiyafet, davraniglar... Her kisiye belli oranda ve belli diizende yiyecek verilmistir.
Ramazan ayinda ve miibarek gecelerde ise 6zel yemekler verilmistir. Semlelizade’ nin
verdigi bilgilere gore, Giilseni tarikatinda asc1 dede pazartesi ve sali giinleri on kisiye
“Bagdadi” adi1 verilen ¢orbayr yaparmis. Sofralar kurarlar, beraber yemekler yerler ve
otururlarmig. Pazartesi geceleri piring veya mercimek, cuma giinii yahni ve pilav,
Ramazan ay1 boyunca yahni ve pilavin yan1 sira zerde ve zerve verilirmis. Tiim bunlari

pir hazretleri tertib edermis (Yazici, 1982, s. 516).

Daha 6nce de bahsedildigi gibi tarikata mensup olan kisilerin hemen hemen her
seyi kontrol edilmistir ve bazi kiyafetlerin giyilmesi uygun goriilmemistir. Ornegin, renkli
kiyafetler ve ¢ok genis yirtmaci olan uzun hirkalar giymeleri uygun goriilmemistir. Yine
sar1 ayakkab1 giymeleri, lizerlerinde glimiis bigak ve yiiziik tasimalari, bellerine teshih ve
kalem koymalar1 uygun goriilmemistir. Yolda saga sola bakmalari, namazda ilk sirada
yer tutmaya caligmalari, nafile namazlar1 odalarindan baska yerde kilmalar1 dogru
bulunmamistir (Kara, 1998, s. 50). Giilseniler ¢ok dikkat ¢ceken elbiselerden, esyalardan

uzak durmuslardir ¢linkii onlarin amaci gosteris degildir.

Giilgeni tekkelerinde tam bir hosgorii iklimi hakimdir. Tarikata girmek isteyen
kimse geri cevrilmemistir. Hatta bu nedenle Ibrahim Giilseni gesitli elestirelere maruz
kalmistir. Giilseni tekkelerinde yardimlasma ve dayanisma her zaman olmustur. Kara’nin

da belirttigi iizere, merkez olarak adlandirilan tekkede bir sandik bulundurulmustur. Bu
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sandiga herkes parasini koymus ve ihtiyact olan da buradan ihtiyaci kadarin1 almistir.

(Kara, 1998, s. 50).

Giilgenilerin bazi ifadeleri kullanmasi iyi karsilanmamustir. Bu ifadeler sunlardir:
Ask olsun Ha dost, Eyvallah dervis-i dervisan, dinim imanim, dinim diinyam nefs-i
Hakk’dir, kerem 1ss1, kerem 6ksi, kerem kani, asik giizel asik, gizli yok erenler, miiriivvet

nazarin, goniil kalsin, yol kalmasun, hiinkarim, sahim, padisahim... (Yazici, 1982, s. 541)

Tarikatin adab ve erkanina itibar etmeyen miiridin hemen tact alinmamig 6nce
uyarilmistir. Uyariya aldiris etmezse cezalandirilmistir. Eger verilen cezaya ragmen hala
yanlis yapmaya devam ediyorsa seyahat verilmistir. Bir miiride seyahat verilmesi o

miiridin tarikattan uzaklastirildigi anlamina gelmektedir (Yazici, 1982, s. 531).

2.5 Giilseni Tarikatinin Seyhi Ibrahim Giilseni

Tarikatin kurucusu olan Ibrahim Giilseni i¢in en &nemli isim Dede Omer
Riseni’dir. Raseni, kardesinin yol gostermesiyle kotii aliskanliklarini terk etmis ve
Bakii’ye gitmistir. Orada, Piri Seyyid Yahyay1 Sirvani’nin zikir halkasina girmistir. Piri
Sani, Riseni’deki kabiliyeti kesfetmis ve onu tarikati yaymasi i¢in Biirdaga, Gence ve
Karabag bolgelerine gondermistir. Bu sirada Ibrahim Giilseni’yi yetistirmistir. Sultan
Hasan ve Yakup’un daveti iizerine Tebriz’e gitmis ve kendisi i¢in yaptirilan mescid ve
zaviyede irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Bir siire sonra ise dervislerine artik sorularini,
sorunlarini ve riiyalarini ibrahim Giilseni’ye anlatmalarmi istemistir. Ibrahim Giilsent,
Riiseni’den aldig1 bu isaret ve ilham iizerine Giilseni tarikatin1 kurmustur (Ozaydin, 2012,

5. 363-364).

Tarikatin kurucusu olan Ibrahim Giilseni, 1423 yilinda Akkoyunlular Dénemi’ nde
Diyarbakir’da dogmustur. ilmi ve stiff bir muhitte yetismistir. Diyarbakir’dan yola ¢iktigi
ilim yolculugunda ilk rastladigi durak Tebriz’dir. Burada birgok deneyim elde eder. Uzun
Hasan’in gorevlendirmesi iizerine Herat’a gider ve Molla Cami ile tamisir. Molla
Cam1’nin eserleri Giilseni iizerinde biiyiik tesir uyandirir. Uzun Hasan’1n kardesi Uveys,
Omer Riseni’ye intisab eder ve Risenilik elbisesini giyer. Bunun iizerine Uzun Hasan
seyhi cok merak eder ve Karabag’dan Tebriz’e davet etmesi icin Ibrahim Giilseni’yi

gorevlendirir. Ibrahim Giilseni’nin Omer Riseni’yle ilk tanismasi ve ona intisab etmesi
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boyle gergeklesir. Omer Riseni ile gdriismesinden sonra Tebriz’e doner ancak Ibrahim
Giilseni’de “zikrin hararetiyle giinde bir koyun yemek, giinlerce siiren aglik, uykusuz
gecen gecelerde bozulmayan abdest, kisi ¢ok soguk gecen Tebriz’de her giin bir
¢esmeden alinan gusiil” gibi olaganiistii degisiklikler meydana gelir. O kadar ¢ok zayiflar
ki kemikleri sayilacak dereceye gelir ve onda artik manevi kesifler ve ilahi tasarruflar
baslar. Uzun Hasan ilme ve sanata nem verir. Sarayda haftalik toplantilar yapilir. Omer
Raseni bu toplantilarin miidavimi olur ve artik Tebriz’de kendisi i¢in yapilan tekkeye
yerlesir. Ibrahim Giilseni kisa zaman icerisinde Omer Riseni’nin gdzdesi haline gelir.
Babasi Uzun Hasan ve kardesi Sultan Halil’in 6liimiinden sonra tahta gecen Yakub,
oliinceye kadar Omer Riseni ve Ibrahim Giilseni’yi koruyup kollar. Bir siire sonra
Ibrahim Giilseni agir1 riyazet ceker ve bazi kerametler gosterir (Kog ve Tanriverdi, 2014,
S. 13-19). Bu kerametler sunlardir: dogumunun miijdelenisi, annesinin miijdeyle diinyaya
gelisi, bebekken konugmasi, kiiciik yasta ilm-i led{in sahibi olmasi, gaybi bilmesi ve tayy-
1 mekan, vahsi ve yabani hayvanlari itaate almasi, kullara tasarruf ve hasimlarini
cezalandirmasi, bereket getirmesi ve gelecegi bilmesi, olaganiistii sairlik giicii gdstermesi,
batini manalar1 bilmesi, riiyasinin gerceklesmesi, hastaliklari iyilestirmesi, cesedinin
¢lirimemesi, Osmanli’nin Misir’t alacagini 6nceden haber vermesi... (Konur, 2000, s.

92-104)

Bu kerametlerden sonra halk arasinda sohreti artar ancak o, bu ilgiden sikilir ve
eski melami tavirlarina biirtiniir. Bu ilgiyi savusturmak ister, bu yilizden gizlenir ya da
elinde sarap sisesiyle carsida pazarda dolasir. Daha sonra Ma 'nevi adli Fars¢a eserini
yazar. Yakub’un 6liimiinden sonra tahta dokuz yasindaki Baysungur gecer. Bu donem
artik karmasa donemidir, bir siirli karisiklik baslar. Ardindan Diyarbakir’a gelir ve
Diyarbakir’dan da Maras’a gider. Marag’tan Kudiis’e, Kudiis tizerinden de Misir’a gider.
Misir’da onemli faaliyetlerde bulunur. Giilseni tarikatinin temellerini atar. Daha sonra
Istanbul’a gelir ve Kanfini ile goriisiir. Ayasofya’da vaazlar verir. Yas1 da oldukca
ilerlemistir. Sonra tekrar Kahire’ye doner ve Miieyyediye Camii’nin karsisinda Giilseni
Hankah1’nin insas1 gerceklesir ve bir siire sonra artik Ibrahim Giilseni son nefesini verir

(Kog ve Tanriverdi, 2014, s. 19-26).

Yasadig1 dénemde gosterdigi basarilardan dolayr Ibrahim Giilseni’yi kiskanan

kisiler olmustur. Bunlardan biri de hicri 1524’teki hain Mehmet Pasa isyaninin
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bastirilmasindan sonra bélgeye giden Ibrahim Pasa’dir. Ibrahim Pasa, Istanbul’a dondiigii
zaman Acem’den gelen bir ceffarin Ibrahim adinda birinin Kantini’nin tahtina goz diktigi
sozleri lizerine Kantini’ye bu sahsin Misir’daki Ibrahim Giilseni oldugu soylenir. Bunun
lizerine Kan@ini, ibrahim Giilseni’yi Istanbul’a davet eder ancak uzun miiddet onunla
gdriismez. Bir giin kayikla giderken Ibrahim Giilseni’yi goriir ve onu sarayina davet eder.
Burada Ma ‘nevi adl1 eseri incelenir ve olumlu geri doniit verilir, bunu iizerine Ibrahim

Giilseni’ye hiirmet gosterilir, gdzleri tedavi ettirilerek actirilir (Ozaydin, 2012 , s. 367).

2.6 Giilseni Tarikatinin Mevlevi Tarikat ile Tliskisi

Tarih boyunca her zaman tarikatlar arasinda birtakim benzerlikler goriilmistiir.
Mevlevilik ve Giilsenilik arasinda da birgok benzerlik mevcuttur. Mevlevilik’ten en ¢ok
etkilenen tarikatlar arasinda Giilsenilik bulunmaktadir. Her ne kadar ibrahim Giilseni
Halvetiyye silsilesine bagl ve Giilsenilik de Halvetiligin bir kolu olsa da bunlar {izerinde

Mevlana ve Mevleviligin de biiyiik etkisi goriilmektedir (Konur, 2002, s. 221).
Mevlevilik ve Giilsenilik arasindaki iliski ve benzerlikler sdyle siralanabilir:

Ibrahim Giilseni ve Dede Omer Riseni’nin “Giilseni” ve “Riiseni” mahlaslari
Mevlana’nin Divdn-1 Kebir adli eserinde yer alan beyitte gectigini i¢in Giilseniler,
Mevlana’nin Ibrahim Giilseni’nin gelisine asirlar dncesinden isaret ettigine inanirlar. ki
tarikat arasindaki iligkinin temeli buraya dayandirilir. Mevlana’nin s6z konusu beyiti

soyledir (Yazici, 1982, s. 8):

Didem ruh-1 hiib-1 Giilseni ra

An ¢esm ii cerag-1 Riiseni ra

Giilgeniler tarikatin kurulug asamasinda Mevleviligin niifusundan yararlanma
geregi hissetmislerdir. Bu nedenle de Mevlevilerle iyi iligskiler kurmuslardir. Mevlevi
seyhi Mevlana Ibrahim Giilseni’yi her anlamda etkilemistir. Ibrahim Giilseni de Mevlana
gibi insanlara kars1 hosgériilii ve sevgi dolu olmustur. Insanin nasil bir hata yaparsa
yapsin, nasil bir gilinah islerse islesin bundan kurtulabilecegine ve armabilecegine
inanmigtir. Tipki Mevlana gibi tarikatinin kapist herkese agiktir. Tarikatin kapisinin
herkese agik tutulmasinin ¢ok dnemli bir sebebi vardir. Insanlar1 dogruya, iyiye, giizele

yoneltmek ister. Ibrahim Giilseni bu konuda birgok elestiriye maruz kalir. Ibrahim
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Giilseni’nin ve Gilgenilerin Mevlana’nin yolundan gitmesi, onu sevip saymasi
Mevleviler i¢in de 6viing vesilesi olmus ve Mevlevilerin de Giilsenilere karsi sevgi ve

saygi beslemesine sebep olmustur. (Konur, 2002, s. 222-223).

Ibrahim Giilseni, Mevlana’nin 26.000 beyitlik Mesnevi’sine nazire olarak 40.000
beyitlik Farsca Ma’nevi’yi yazmustir. Eser igerisinde yer alan pek cok beyiti de
Mesnevi’den ilham alarak yazmistir. Bu eser Giilsenilik ve Mevlevilik arasindaki
benzerligin bir kanitidir. Seyhin diger eserlerinde de Mevlana’nin etkileri goriilmektedir.
Ayn1 zamanda Kahire’deki Giilseni dergahinda birkag hiicre Mevlevilere ayrilmistir ve
bu hiicrelerde siirekli Mesnevi ve Ma'nevi okunmustur (Kara, 1998, s. 47-48).
Mevlana nin Mesnevi sinde neyden bahsedildigi gibi ibrahim Giilseni’nin Ma ‘nevi’sinde
de ney, Gd ve ergantin gibi masiki aletlerinden bahsedilmektedir. Bunun gibi pek ¢ok
ortak kelime siralanabilir (Akpinar, 2007, s. 265).

Giilseniler gibi Mevleviler de zindiklik ve ilhad ile su¢lanmislardir. Batil tarikatlar
arasinda Mevlevilik gibi Giilseniligin de ad1 gegmistir (Konur, 2002, s. 226).

Mevlevilik, Mevlana’nin oglu Sultan Veled zamaninda teskilatlandigi gibi
Giilsenilik de Giilsen’’nin oglu Ahmed Hayali zamaninda kurulus sathasini
tamamlamistir (Akpnar, 2007, s. 257).

Giilseni tarikatinda pir makaminda bulunan postnisine “Celebi”, yeni intisab eden
dervise de “nev-niyaz” denir. Bu da iki tarikat arasindaki kiiltiirel aligveristen
kaynaklanir. Kullanilan kelimeler disinda Giilseni tact da Mevlevi sikkesine benzer
(Kara, 1998, s. 48).

“Mevleviler gibi Giilsenilerde de sema’ goriiliir. Mevlevi ve Giilsenilerden olusan
sazende, hanende ve semazenler ayni sema’ meclislerinde bulunmuslardir.” Glilseniler de
Mevleviler gibi sema’ esnasinda ayni renk kiyafetler giymisler ve giizel kokular
stiriinmiislerdir. Mevlevilik’te rastlanan Mevlevi ayini formu ile Giilsenilik’te Giilseni

savtl formu seklinde karsilagilmaktadir (Akpinar, 2007, s. 265).

Giilgeniligin ikinci piri olarak kabul edilen Hasan Sezayi-i Giilseni Mevlevi

cilesini tamamlamis ve Cabl Dede lakabiyla meshur olmustur. Sezdyi’nin Edirne’de
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bulunan Asik Efendi zaviyesine semanigin olmast ve ona Dede lakabinin verilmesi

Mevleviligin Giilsenilik {izerindeki etkisini gosteren bagka bir 6rnek olmustur (Akpinar,
2007, 260).

Ibrahim Giilseni’nin Mevlana ile olan irtibatinin yan1 sira Mevlevi sahsiyetlerden
biri olan Sultan Divani ile de 6nemli bir irtibat1 olmustur hatta bu irtibat sonucunda Sultan
Divani ibrahim Giilseni’yi Mevlevi tarikatinin silsilesine dahil etmistir (Adak, 2007, s.
342).

Mevlana’nin etkisinde kalan Ibrahim Giilseni’nin kendisine intisab edenleri de bu
hususta etkilememis olmas1 miimkiin degildir. Halifesi olan Usili de Mevlana’dan ve
dolayisiyla Mevlevilik’ten etkilenen kisiler arasindadir. Seyhinin Olimil {izerine
memleketine donen Usili Rumeli’de Giilseniligin genis alanlara yayilmasindaki en etkili
kisilerden birisi olmustur hatta Esrar Dede Us{li’nin Rumeli’yi adeta bir Mevlevihaneye
dontistiirdiigiinii ifade eder. Ayn1 zamanda Esrar Dede’nin sdyledigi bir s6zden Deruni,
Hayali, Glinahi ve Garibi gibi Vardar Yeniceli olan pek ¢ok sairin Usili’nin etkisiyle
Mevlevilige kars1 sevgi besledigi ya da Mevlevilige gectikleri ¢ikarilabilir. ibrahim
Giilseni’nin tasavvufi anlamda halifesi olan Za’fi-i Giilseni de Mevlevilik’ten fazlaca
etkilenmistir hatta Esrar Dede onu Mevlevi sairler arasinda zikretmistir. UsQli gibi Za’fi-
1 Giilseni de Mevlana’ya ve Mevlevilige karsi derin bir sevgi besler. Mevlevi tekkelerinde

bulunur ve Mevlevi arkadaslari da vardir.(Adak, 2007, 343).
Giilsenti tarikati ile irtibat1 olan bazi Mevlevi sairler sunlardir:

Semai Sultan Divani (6. 936/1529)
Yusuf Sinecak (6. 953/1546)
Garibi (6. 954/1547)

Séahidi Dede (6. 957/1550)

Giinahi (6. 988/1580)

Der(ini (6. 992/1584-994/1586)
Suhtdi Dede (6. 1000/1591)

Arsi (6. 1000/1591)

Bekayi (6. 1000/1591)

10. Vehbi (6. 1112/1700)

© © N o g b~ w0 D
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11. Enis Recep Dede (6. 1147/1734)
Mevlevilerin irtibat halinde bulundugu Giilseni sahsiyetler sunlardir:

Ibrahim Giilseni (6. 940/1534)

Usili (6. 945/ 1538)

Za’fi’i Giilseni (6. 974-978/ 1566-1570)
Ahmed Hayali (6. 977/1569)

Ali Safveti (6. 1005/1596)

La’li Mehmed Fenai (6. 1112/1701)
Sezayi-i Giilseni (6. 1150/1738)

N o a A w Db oe

Bu irtibatin gerceklestigi yerler ise sunlardir:

Kahire
Mugla

T @

Vardar Yenicesi
d. Edirne
e. Gelibolu (Adak, 2008, s. 107-131)

o

2.7 Giilseni Tarikatina Mensup Sairler

Giilseni tarikatinin birgok iiyesi bulunmaktadir. Tarikat 6zellikle sair ve bestekar
lar arasinda genis bir kabul gormiistiir. Kilig, pek cok sair ve bestekdr iiyesinin
bulunmasindan dolay: Giilgeni tarikatinin daha ziyade sehirli orta tabakaya hitap eden bir
tarikat oldugunu ileri siirmektedir (2004, s. 223). Giilseni tarikatina mensup sairlerin
isimleri soyledir: Arifi Hiiseyin Celebi (6. 959/1552), Asik Misa Efendi (6. 975/1567-
68), Dervis Ibrahim Efendi (6. 1100/1688-89), Baba Diraz (6. 16. yy), Biilendi (.
1030/1629), Hamdi-i Bursevi (6. 1001/1593), Haleti (6. 989/1581), Hasan Zarifi (6.
977/1569), Hasan Efendi (6. 1024/1615), Hasan Hiisami (6. 1058/1648), Hasib Efendi (6.
1199/1784), Hayali-i Giilseni (6. 977/1569), Hulvi (6. 1064/1653-54), 1lhami (6.
980/1572-73), Kami (6. 1136/1723), ilahi (6. 979/1571-72), Latifi-i Hanende (6. 16. yy.),
Mabhvi (6. 1150/1737-38), Layihi (6. 973/1565-66), Kerimi (6. 992/1584), La’li-i Fenai
(6. 1112/1701), Miiniri (6. 16. yy.), Muhyi (8. 1015/1606), Nazir Ibrahim (6. 1188/1774-
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75, Orfi Mahmid (6. 1192/1778), Miisellem Efendi (6. 1166-68/1753-55), Rindi Ahmed
(6. 1089/1678), Rindi Hizir (6. 1031/1621), Safveti (6. 1005/1597), Refi’ (6. 1183/1769),
Sa’id-i Giilseni (6. 19. yy?), Saliki (6. 16. yy.), Sema’i Hasan (6. 996/1587-88), Styami
(6. 1065/1654-55), Sezai-yi Giilseni (6. 1151/1738), Sihri (6. 981-1004/1574-95), Sani
(6. 1019/1610), Seref (6. 1329/1911), Serif Efendi (6. 1318/1900), Serif Muhammed (6.
20. yy.), Sifayi (6. 1075/1664-65), Vacid (6. 18. yy.), Valihi (6. 16. yy.), Valihi Kurtzade
(0. 994/1586), Vassaf (6. 1929), Vefa (6. 1212/1797), Yahya Diikaginzade (6. 990/1582),
Za’fi-i Giilseni (6. 974-978/1566-70), Zari (6. 1040/1630) (Yilmaz, 2022, s. 16-124).

2.8 Giilseni Tarikatina Yoneltilen Elestiriler

Toplumlar tarih boyunca bircok konuda cesitli elestirilere maruz kalmislardir.
Birtakim sebeplerle suglanmislar ve tepki almislardir. Suglamalara maruz kalan
tarikatlardan birisi de Giilsenilik’tir. Giilseniler 6zellikle Osmanli zamaninda zindiklik ve
ilhad ile su¢lanmiglardir. Vahdet-i viicut anlayigin1 benimsemeleri ve Melamet nesesine
sahip olmalar1 sebebiyle de tepkilerin odagi haline gelmislerdir. Bu nedenle ¢alismalarini

padisahin tepkisini cekmeyecek sekilde yiiriitmiislerdir. Soylemlerine dikkat etmislerdir.

Suglamalara maruz kalan sairlerden biri de ¢aligmada divani ele alinan “UsGli”dir.
Kara’nin da belirttigi iizere, Asik Celebi Usili’yi Balkanlar’da zindiklik ve ilhad
tohumlar1 ekmekle suglamistir (1996, s. 258). ibrahim Giilseni, Muhyiddin-i Karamani
ve Layihi ithamlara maruz kalan diger isimlerdir (Yilmaz, 2022, s. 12-14). Seyh
Muhyiddin-i Karamani’nin idam edilmesi Giilseniler i¢in bir doniim noktas1 olmustur. Bu
hadise Giilsenilerin faaliyetlerine ve yoOnetimle olan iligkilerine de sirayet etmistir.
Yonetim tarafindan yakindan izlendiklerinin farkinda olan tarikat iiyeleri tasavvuf

goriiglerini yaymakta daha dikkatli olmuslardir (Kilig, 2004, s. 226).
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UCUNCU BOLUM
3. USULI

3.1. Hayati

Usili’nin hayati hakkindaki bilgiler olduk¢a simirlidir. Sairin dogum tarihi ve
ailesi hakkinda net bilgiler yoktur. 16. ylizyilda yasamis mutasavvif bir sair oldugu
bilinmektedir. Kiiltiirel ve edebi ac¢idan olduk¢a gelismis olan ve su an Yunanistan
sinirlart igerisinde yer alan Vardar Yenicesi’nde diinyaya gelmistir. Vardar Yenicesi’nin
bugiinkii ad1 Giannitsa’dir. Burasi pek ¢ok sair yetistirmis bir yerdir. Merkezden, kiiltiirel
etkinliklerden uzakta olmasina ragmen oldukca geligmistir. Vardar Yenicesi’nde ¢ok
giiglii bir tasavvufi yapir vardir (isen, 1990, s. 11). Usili sehr-engizinde Vardar

Yenicesi’nden sdyle bahseder:

Yenice sehridiir Vardar icinde

Ki misli ne Hitada var ne Cinde (S.1/104)
(Vardar Yenicesi’nin mislinin ne Hitd’da ne Cin’de bulundugunu dile getirir.)

Boyle bir ortamda biiyiiyen Usili, bir siire sonra tasavvufa yonelir. Vardar
Yenicesi’nde tahsilini tamamladiktan sonra Misir’a giderek Ibrahim Giilseni’nin miiridi
olur (Kaya, 2012, s. 213). Divaninda yer alan 54. gazelinde Ibrahim Giilseni’den ve onun
huzuruna gitme isteginden agikca bahseder. Gonliiniin onun agkiyla yanip tutustugunu

dile getirir:
Dilde hayliden hayal-i ziilf-i dil-ber var imis

Canum iginde yatur bin baslu ejder var imis (G.54/1)

Yakdi ah-1 atesin ile cihan miilkin goniil

N’eylesiin bi-¢careniin bagrinda ahker var imis (G.54/3)

Ey diriga hice satdum kiymetini bilmediim

Ab i hakiimde beniim bir pak gevher var imis (G.54/5)
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Secdeler eylen geliin abdallar kim bunda bir

Tekye-i Hakda tirds olmis bir kalender var imis  (G.54/6)

Zal-1 diinyaya goniil verme Usli var irig

Giilsenti derler vilayet i¢re bir er var imis (G.54/7)

Usali Misir’da uzun bir siire seyhinin hizmetinde bulunur fakat bir siire sonra
seyhi vefat eder ve sair memleketine donmek zorunda kalir. Misir’da kaldig: siiregte
seyhinden Giilsenilige dair pek c¢ok sey ogrenir. Ogrendigi bu bilgileri Vardar
Yenicesi’nde yaymaya gayret eder. Bakildiginda Balkanlarda pek ¢ok Giilseni tekkesinin
varlig1 da goze carpar. Giilsenilik, sairler ve diger iiyeleri sayesinde genis bir alana yayilir

(Kaya, 2012, s. 213).

Sairin divaninda yer alan, On iki Imam’in sekizincisi olan Aliyy-al-Riza’y1
ovdiigii ve onun tlirbesine kars1 soyledigi bir medhiyesinden yalnizca Misir’a degil ayni
zamanda Imam Riza’y1 ziyaret icin Meshed’e kadar gittigi anlasiimaktadir. Meshed’e
giderken de adet oldugu iizere Necef, Kerbela ve Bagdad’a da ugramis ve oradaki

imamlara da yiiz stirmistiir (Golpinarli, 1953, s. 12).

Giilgenilik ile Mevlevilik arasinda siki bir bag bulunmaktadir. Giilseniler ve
Mevleviler birbirlerinin etkisi altinda kalmislardir. Mevlevilik Giilsenilik’ten daha 6nce
zuhr etmistir. Bu nedenle Mevleviler Giilsenileri etkilemislerdir. Hatta Ibrahim Giilseni
bu bag sonucunda Mevlana’nin 26.000 beyitlik Mesnevi’sine karsilik 40.000 beyitlik
Manevi’yi yazmistir (Kara, 1998, s. 47). Mevlevi tarikatinin etkisi altinda kalan Giilseni

sairlerden biri de Usili’dir.

Ushli’nin hayatinda Evrenosogullarindan Abdi Bey’in yeri yadsinamaz. Usli
Misir’dan Vardar Yenicesi’ne dondiigli zaman Abdi Bey’in yardimini ve destegini goriir.
Divanindaki bahar redifli kasideyi Abdi Bey’e sunar (Isen, 2020, s. 6). Bununla birlikte
Usili’nin zaman zaman Osmanli sultanlarina, beylerine karsi elestirileri de olmustur. Bu

elestiri divaninda yer alan y0f redifli gazelinde agik¢a gortiliir:
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Diiriliir ¢iin kamu defterleri timar gibi

Dehr sultanlarmun defter i divanina yaf (G.60/3)

Bu cihan begleriniin ehl-i kemale da’im

Kur tahsisine vii itdiigi ihsanina yaf (G.60/6)

Derd {i mihnetle helak old1 Usili ¢iin kim
Simdiden sonra tabibiin dah1 dermanina yaf (G.60/7)

Yukaridaki dizelerde sair; sultanlari, cihan beylerini yGf yani yaziklar olsun
diyerek elestirir. Bu derd ve sikintinin ise onu helak ettigini, doktorlarin bile derman

bulamadigini dile getirir.

Asik Celebi Ortodoks Miislimanliga ¢ok bagli olmakla beraber sasilacak
derecede, zamaninin miitereddi adetlerine baglidir. Kendi inancina aykir1 kanaate sahip
olanlarin her sozii, her hareketi ona gore hata ve sapikliktir. Asik Celebi’nin
elestirilerinden Us0li de nasibini alir. Celebi, Usiili’nin tahsilini birakarip cilibbeyi, sarig1
atarak dervisler ve Melamiler libasina biiriindiigiinii, Misir’a giderek Giilseni tarikatinin
bir iiyesi oldugunu ve sonra tekrar Rumeli’ye dondiigiinii soyler. Giilsenilere isnat edilen
dinsizlik tohumunu herkesten 6nce Usili’nin ektigini, Nesimi sozlerine benzer asilsiz ve

kafirce s6zleri onun sdyledigini kaydeder (Golpinarli, 1953, s. 13).

Abdiilbaki Golpmarli’nin verdigi bilgiye gore Usiali 945 (1534)’te Vardar
Yenicesi’nde vefat eder ve dliimiine sairlerden “Vah kim gitti Usiili derdmend” misrai ile

tarih diistlir (1953).
3.2. Edebi Kisiligi

Ustli’nin edebi kisiliginin olusumunda tasavvuf ve Giilsenilik biiyiik bir yere
sahiptir. Giilseniligin etkisi siirlerinde buram buram hissedilmektedir. Isen’in ifadelerine
gore Usili dervisane ruha sahip bir sairdir. Bunu da siirlerine yansitmistir. Miitevazidir,
kadere teslim olur, rindge bir yagsam siirer, coskunlugu, neseyi, pervasizligi hep 6n planda

tutar, kimseye boyun egmez, diinya nimetlerinden nefsini soyutlar. Usiili’nin en belirgin
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ozelligi goz toklugudur. Sadece kisilere karsi degil higbir diinya zevkine kars1 boyun
egmez (1990, s. 15).

Usili’nin siirlerinde bahsi gecen konulardan bazilar1 sunlardir:

Diinya ve felekten sikayet

Zahitle catisma

Insanlar arasindaki esitsizligin elestirisi
Diinya nimetlerine doygunluk

Yarin kaygist cekmemek

Nimeti i¢in kimsenin minnetini cekmemek

Cahil ile sohbet etmemek
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Insanlarin kusurlarin1 gsrmemek (Demir, 2001, s. 53-68)

Sair Misir’da kaldig: siire boyunca arkadaslarina 6zlem duymus ve bunu siirlerine
de yansitmistir. Yine seyhi Ibrahim Giilseni’nin 6liimii iizerine ona duydugu &zlemi de
siirlerinde dile getirmistir. Bu 6zlemlerini Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’a duydugu 6zlemle

ifade etmistir.

Vardar Yeniceli sairlerin pek ¢ogunda goriilen vahdet-1 viicut anlayisina Usuli
Divani’nda da rastlanmaktadir. Siirlerini bu anlayis ile kaleme almistir. Sairin diinya
denen bu kéhne mekanda gozii yoktur. Diinya nimetleri umrunda degildir. Her zaman

kendisinde olana kanaat etmistir. Diinyanin sefasint degil cefasini ¢eker.

Usili’nin siirleri didaktik 6zellikler tasimaktadir. Siiri mesajlarini iletmede bir
arag olarak kullanir. Sair daha ¢ok gazelleri ile 6n plana ¢ikmistir. Divaninda toplam 152
gazel bulunmaktadir. Oldukca sade bir ifadeyle siirlerini kaleme almistir. Siirlerinde
ahenk unsurlarin1 kullanmistir. Bir¢ok s6z sanatina, atasézii ve deyime yer vermistir.
Aruzla yazdig siirlerinin yani sira heceyle yazdig siirleri de dikkat ¢cekmektedir. Divani,
divan siirinde sadece aruz olgiisiiniin degil hece 6lgiisiiniin de kullanildigimin en giizel
orneklerindendir. (Isen, 2020, s. 32-37). Golpinarli, Usfili’nin hece 6l¢iisii ile kalem aldig:
siirlerinde Yunus Emre geleneginden ayrilmadigindan s6z eder. Yunus etkisi hissedilir
(1953, s. 18).
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Ustli’nin Vardar Yenicesi’ndeki kalenderi havadan etkilenen bir sair oldugu
sOylenebilir. Bu hususta divaninda yer alan 143. gazelde “Ey goniil kalender-mesreb ol

ve sakin dedikodu yapma” der:

Kalender-mesreb ol ey dil cihanda
Getiirme yiize sakin kil i kali (G.143/2)

Ayni zamanda siirlerinde Melamilige, Al-i aba ve On iki Imam sevgisine de yer

verir. Hz. Hasan’dan, Hz. Hiiseyin’den, Kerbela’dan 6zgiiyle soz eder.

Usili, siirlerinin ¢ogunu Nesimi tarzinda yazar. Nesimi’ nin beyitlerine tahmisler
yazar. Bu nedenle saire “Fazlullah-1 Sani, Sirr-1 Nesimi” denildigi kaydedilmistir. Bunun
disinda Ahmedi, Seyhi, Cem Sultan, Bursali Ahmed Pasa ve Necati gibi sairlere de nazire
ve tahmisler yazmustir. Uslli’nin ¢agdasi olan pek c¢ok sair {izerinde de etkisinin
bulundugu séylenebilir. Bazi siirlerine Hayali Bey, Taslicali Yahya, Baki ve Zati gibi
sairler nazireler yazmislardir (Kaya, 2012, s. 213-214).

Sairin etkilerinin goriildiigii kisilerden biri de Siraci’dir. Siraci 16. yiizy1l Osmanli
sairidir. Tipki Usuli gibi Hz. Peygamber’e, O’nun ehl-i beytine, dort dostuna, torunlari
Hasan ve Hiiseyin’e, On Iki imam’a sevgiyle baglidir. Adem Ceyhan, /6. Asir Divan
Sairlerinden Sirdci’nin Manzum Hadis Terciimeleri adl1 galismasinda Siraci mahlasl bir
sairin Terciime-i Hadis-i Erba’in adli eserini okurken verilen orneklerde Ustli’nin bu

tiirde yazilmis eserinin tesirlerini fark eder (2021, s. 986).
3.3. Eserleri

Usili’nin elde bulunan tek eseri divanidir. Divanda kaside, musammat, gazel ve
kit’a yer almaktadir. Divanin bazi niishalarinda ise klasik divan tertibinin disinda kalan
Hadis Derleme ve Terciimesi, Mi rdaciyye ve Sehr-engiz’i de bulunmaktadir. Bu boliimler
bazen divanin bir pargasi gibi bazen de miistakil bir eser gibi ele alinmistir (Ceyhan, 2003,
s. 152). Usili Divam diger divanlara oranla hacimce daha kiiciiktiir. Isen tarafindan
nesredilen ve 2020 yilinda yayimlanan yayinda 5 kaside, 11 musammat, 152 gazel ve 5
kit’a bulunmaktadir. Bunun disinda 109 beyitlik miraciyye ve 273 beyitlik sehr-engiz

bulunmaktadir. Isen, son nesirde ekler béliimiinde ii¢ musammata daha yer vermistir.
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Kasidelerden dort tanesi Tiirkge sadece bir tanesi Fars¢adir. Kasideleri ve bu kasidelerin

sunuldugu kisiler soyledir:

Riizgar redifli kaside === Defterdar Iskender Celebi
Giines redifli kaside == Evrenosogullarindan isa Bey

Bahariyye kasidesi == Evrenosogullarindan Abdi Bey

RN NERN

Diger iki kaside ise herhangi bir sahs1 6vmek i¢in yazilmamustir (2020, s. 40).

Usili Divani’nda seyhi Ibrahim Giilseni igin yazdig1 Mersiye-i Merhiim u Magfiir
Seyh Giilseni Endralldhu Burhdnehii baslikli bir mersiye bulunmaktadir. Bu mersiyeyi
terkib-i bend nazim sekliyle kaleme almistir ve iki bendden meydana gelmektedir.
Aruzun mef*alii/ fa’ilatii/ mefd’ilii/ f4’iliin kalibiyla yazilmistir. Ik bendde onu zar zar
aglatan kindar diinyaya sitemini ve Giilseni’nin 6liimii izerine duydugu iiziintliyii dile
getirir. Ikinci bendde ise ibrahim Giilseni’nin vasiflari iizerinde durur (Isen, 2020, s. 118-

119).

Sairin divaninda Seyyid Nesimi’nin etkisiyle kaleme aldig1, “Tahmis-i Usuli
Gazel-i Seyyid (Nesim’i), Tahmis-i Usuli gazel-i Nesimi, Nesimi’yi Tahmis” baslikl
musammatlar yer almaktadir (Isen, 2020, s. 133, 135, 356).

Ustli’nin Hadis Derleme ve Terciimesi’nin bazen niishalarin baginda yer aldigina
bazen de miistakil olarak goriildiigiine daha once deginilmisti. Sair ka¢ hadis terciime
ettigini sdylemedigi icin say1 tam olarak bilinmemektedir. Ancak tespiti saglanan
niishalara gore 69 hadisi terciime etmistir. Terciimeden sonra Hz Ali’nin 10 soziinii
Tiirkgeye ¢evirmistir (Ceyhan, 2003, s. 153). Usiili Divani’ndaki bazi beyitlerde ayetlere

de yer vermistir. Ornegin, Ihlas stiresi.

Sair 109 beyitten olusan Mirdciyye’sinde Hz. Peygamber’i ve mirag hadisesini ele

alir. 273 beyitlik Sehr-engiz’inde de Vardar Yenicesi’nden bahseder.

Usuli Divanr’nin toplam 20 niishast bulunmaktadir. Niishalarin bulundugu

kiitiiphaneler sunlardir:

1. Topkap: Saray1 Miizesi Kiitliphanesi
2. Zagrep Bilim ve Sanat Akademisi Kiitiiphanesi



Belgrad Universitesi Kiitiiphanesi

Corum il Halk Kiitiiphanesi

Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphensi

Zagrep Bilim ve Sanat Akademisi Kiitiiphanesi
Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi

Stileymaniye Kiitiiphanesi

© © N o 0 bk~ o

Selim Aga Kiitiiphanesi

10. Milli Kiitiiphane

11. Atatiirk Universitesi Seyfettin Ozege Kitaplig1, Agah Sirr1 Levend yazmalari
12. Paris Bibliotheque Nationale

13. Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi

14. British Museu (isen, 2020, s. 60)
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DORDUNCU BOLUM

4. SOSYAL KiMLiK KURAMI BAGLAMINDA USULI DiVANI*

Sosyal Kimlik Kurami bireylerin grup aidiyet siireglerini incelemektedir. Birey
grup aidiyeti gerceklesmeden oOnce ve gerceklestikten sonra farkli davraniglar
sergilemektedir. Bir grubun iiyesi olmadan once bireysel kimligi ¢ercevesinde hareket
ederken grup tiyesi olduktan sonra mensubu oldugu grubun fikirlerini benimser. Grubun
diger iiyeleri gibi hareket eder. Bu durumda sosyal kimligin bireysel kimligi gélgede
biraktigi soylenebilir. Bu noktada Ushli’nin dogup biiyldigi yer olan Vardar
Yenicesi’nde yasadigi siiregte sosyal kimliginin yeni yeni olugsmaya basladigi goriiliir. O
donem Vardar Yenicesi ¢esitli vakiflarin kuruldugu, yeni tasavvufi cereyanlarin ortaya
ciktig1, farkli tarikatlara mensup kisilerin birlikte yasadigi bir yerdir. Bu tasavvufi muhit
sairin kimligi iizerinde onemli etkiler birakmistir. Bu noktada ise Sosyal Kimlik
Kurami’nin ele aldigi unsurlardan birisi olan sosyal siniflandirma devreye girmektedir.
Birey yaptig1 sosyal siniflandirma sayesinde gruplarin 6zelliklerini ve kendi 6zelliklerini
tespit eder ve ¢esitli degerlendirmelerde bulunur. Bu degerlendirme sonucunda ise
kendisi ile en ¢cok 6zdeslestirdigi gruba dahil olur. Pek ¢ok tarikat arasindan Ustli’nin ilgi
duydugu tarikatlar Giilsenilik ve daha sonralarda Mevlevilik tir. Sair Ibrahim Giilseni’yi
duyar ve Misir’a giderek ona baglanmak ister. Iste bu noktada sairin bireysel kimligi
zamanla sosyal bir kimlige doniisecektir. Misir’a gitme ve Ibrahim Giilseni’ye intisab
etme istegi Usili i¢in bireysel kimlikten sosyal kimlige gecisin asamalarindan birisidir
denilebilir. Icerisinde kor bir atesin diistiigii ve bu atesin onu Misir’a kadar gotiirdiigii
yazdig1 54. gazelden anlasiimaktadir. Sair Misir’a gider, Ibrahim Giilseni’ye intisab eder
ve daha sonraki siirecte onun halifesi olur. Giilseni tarikatina baglanmasiyla birlikte artik

sosyal kimligi bas gostermeye baglar.

! Sair divan siiri geleneginin kendine mahsus kurallar1 digina ¢ikamaz. Dolayisiyla bu siir geleneginde hangi
kavram ve mecazlarin, benzetmelerin kullanilacagi bir bakima 6nceden bellidir. Sairi diger sairlerden 6zgiin
kilan nokta bu kavram ve metaforlar1 ele alis seklindedir. Zaman zaman sairlerin mesrepleri de bu
Ozgiinliige katki saglar. Yazili olmasa da kurallar1 siki sikiya oriilmiis olan bu gelenegin tiriinlerini modern
yaklasim, yontem ve tekniklerle incelemeye ¢aligsmak 6dnemli bir zorlugu da beraberinde getirir. Gelenegin
onemli sairlerinden Ustili’nin siirlerinin incelendigi bu ¢alismanin s6z konusu riskler baglaminda birtakim
eksiklikler barindirdig1 degerlendirilmelidir. Sayet Giilseni tarikatina baglanmadan 6nce ve baglandiktan

sonra kaleme aldig: siirleri tespit edilmis olsaydi s6z konusu kuram baglaminda ¢ok daha net sonuglar elde
edilebilirdi.
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Grup lideri konumunda olan Ibrahim Giilseni’nin kisisel kimligini meydana
getiren goriisleri Ustili’nin kimliginin olusmasinda da etkili olur. Ibrahim Giilseni’nin
insanlara kars1 olan hosgorilii tavri; insanlar arasinda kole, padisah, yoksul, fakir gibi
ayrimlar yapmayarak herkese esit bir sekilde yaklagmasi, diinyaya meyletmemesi, nefsini
diinya nimetlerinden arindirarak terbiye etmesi ve Hakk’a yonelmesi, Hakk’mn varligi
icerisinde kendi varligin1 yok etmek istemesi, aza kanaat etmesi, verdigi nimetlere
karsilik Allah’a slikretmesi, Allah’tan geldik ve yine Allah’a donecegiz anlayisini
benimsemesi grubun iiyelerinden olan Usiili’de de goriiliir. Ustli de tipki Ibrahim Giilseni
gibi diinya hayatina ve nimetlerine meyletmez. Onun amaci Hakk’a kavusmak, Hakk’in
varlig1 igerisinde yok olmaktir. Siirlerinde de dogru yola erigsmek isteyenlerin nefislerini
diinya nimetlerinden ve her tiirlii kétiiliikten arindirmalar gerektigini ifade eder. Dogru
yola erigsmek isteyen kisilerin bir pire baglanmalar1 gerektigi konusuna da siirlerinde
deginir. Bir pire intisab ederek onun onderliginde seyr ii siilika girenlerin dogru yola
eriseceklerini ifade eder. Usili igin sosyal kimliginin olusmasina biiyiik etkisi olan bu pir
ise Ibrahim Giilseni’dir. Bireyin sosyal kimligini meydana getiren diisiincelerin hayatina

ve siirlerine yansimasi kaginilamaz.

Giilseni tarikatinin tesirleri Usili iizerinde oldukga fazladir. Bunlardan bazilar
soyledir: Giilseni tekkelerinde topluca belirli giinlerde, belirli saatlerde, belirli zikirler
cekilmistir. Giilseni tarikatinda en ¢ok zikredilen illallah zikri UsGli’nin siirlerinde de
goriiliir. Yine Mevlevi tarikatinda rastlanan sema’ Giilsenilerde de goriilmektedir. Ushli
de siirlerinde sema’ ettigini ve biitiin abdallarin kendisine bakakaldigini dile getirir. Yine
rliizgarin sema’ ederek topragi beslemesinden ve ezel bezminde ask neyi calisaninca
esyanin sema’ etmeye baslamasindan s6z eder. Gililseni tarikatini animsatan
kavramlardan biri de tekke kavramidir. Giilseni tarikatinin merkez tekkesi Misir’in
Kahire sehrinde bulunmaktadir. Ibrahim Giilseni tasavvuf ilmini tahsil etmek igin gittigi
Tebriz’de Dede Omer Riseni ile tamisir ve ona intisab eder. Bir siire sonra Ibrahim
Giilseni Dede Omer Riiseni’den gelen isaret {izerine Giilseni tarikatim Kurar. Yavuz
Sultan Selim’in ona tahsis ettigi yerde tekkenin insaatina baslar. Ozellikle 16. yiizyilda
tarikat genis alanlara yayilir. Usili siirlerinde tekke, dergah, asitdn kavramlarini gesitli
benzetmelerle alir. “Hakk’1n tekkesinde tiras olmus kalender varmis” ifadesinde Ibrahim
Giilseni’den bahseder. Hakk’in dergahindan yani Hakk’in huzurundan da bahseder. Yine

sairin siirlerinde rastlanan Giilseni tarikatina ait unsurlardan biri de pir, miirsit, seyh
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kavramlaridir. Sair siirlerinde seyhi Ibrahim Giilseni’den, ibrahim Giilseni’nin seyhi
Dede Omer Riiseni’den bahseder. ibrahim Giilseni i¢in mersiye yazar. Dede Omer Riiseni
icin de dede redifli gazeli yazar. Bu da Giilseni tarikatinin etkilerinin divanina
yansidiginin en biiyilik kanitlarindandir. Sair Giilseniler iizerinde biiyiik tesirler uyandiran
Mevland’dan ve Hayreti, Yusuf Sine¢dk gibi once Giilseni sonra Mevlevi olan
sahsiyetlerden de s6z eder. Giilseni tarikat1 agisindan olduk¢a 6nemli olan Misir da sairin
siirlerinin konular1 arasinda yer alir. Uzun yillar yasadigi Misir’dan ve memleketi olan
Vardar Yenicesi’nden sikc¢a s6z eder. Ayn1 zaman Vardar Yenicesi i¢in bir sehr-engiz

kaleme alir.

Hemen hemen tiim grup liyelerinde sosyal karsilastirmaya rastlanir. Bireyde her
zaman olumlu benlik kazanma arzusu bulunur. Olumlu benlik kazanabilmesi ve grup
igerisindeki hissiyatinin daha olumlu olabilmesi i¢in grubunun statiisiinii gérmeye
ithtiyact vardir ve bu statilyli de grubunu diger gruplarla karsilastirarak gormiis olur. Birey
grubunu statii bakiminda daha iist seviyedeki ya da ayni seviyedeki diger gruplarla
karsilastirir. Boylece grubunun sosyal yapi igerisindeki konumunu gérmiis olur. Ayni
siifta egitim goren 6grencilerden iki grup olusturulsa ve donem boyunca bu gruplar hig
degismeden cesitli yarismalar yapilsa bir takim siirekli kaybederken diger takim her
yarigmayl kazansa Ogrencilerin duygu durumlarinda inanilmaz degisimler gozlenir.
Siirekli kaybeden grupta yer alan bireyler gruplarini terk etmek isteyeceklerdir ¢ilinkii bu
basarisizligin 6gretmenlerinin goziinde onlarin sayginligini azaltacagini distintirler.
Sosyal hayatta da tipki bu Ornekte bahsedildigi gibi bir diizen goriiliir. Birey yaptigi
karsilastirma sonucunda grubunun konumunun ¢ok diisiik oldugunu goriirse grubu terk
etme davranigi sergiyebilir. Usili’ye bakildiginda Vardar Yenicesi’nde bulunan pek ¢ok
tarikat arasindan Giilseniligi tercih etmesi bdyle bir karsilastirma yaptigina
yorumlanabilir. Giilsenilik ve Mevlevilik arasinda rastlanan iliskiye Usli’nin de kayitsiz
kaldig1 diigiiniilemez. Hatta Mevlevilige oldukc¢a fazla ilgi duydugu ve Yusuf Sinegak
gibi Giilseni tarikatina mensup sahislari etkileyerek Mevlevilige gecis yapmalarina vesile
oldugu da bilinmektedir. Burada grup tiyelerinin diger grup iiyelerine karst gosterdigi

dislama egilimi gozlenmez.

O donem tarikata yoneltilen pek ¢ok elestiri olmustur. Sosyal kimlige sahip olan

birey gruba yoneltilen tiim elestirilere de goglis gerer. Giilseni tarikatinin Osmanli
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yoneticileri ve halki tarafindan zindiklik ve ilhad ile suclanmalar1 tarikata mensup
neredeyse tiim iiyelerin de hedef alinmasina sebep olmustur. Ibrahim Giilseni’nin giinden
giine yayilan sOhreti ve tarikatin sosyal yapi icerisinde kazandig1 prestij dolayisiyla iiye
sayis1 giinden giine artmaktadir. Bunda Ibrahim Giilseni’nin ilmini yaymak ve bundan
herkesin faydalanmasini saglamak amaciyla Gililseni tekkesinin kapisini herkese agik
tutmasi da etkili olmustur. Giilsenilerin kazandig1 bu niifus acaba bir ayaklanma ¢ikarirlar
m1 diye endiselere sebep olmustur. Kanfini doneminde Ibrahim Giilseni Istanbul’a davet
edilmis ve hakkindaki su¢lamalar sebebiyle Manevi adli eseri incelenmeye alinmaistir.
Eserde toplumsal yapiy:r tehdit edecek bir unsurun bulunmadigi kanaatine varilmis ve
[brahim Giilseni’nin Misir’a dénmesine izin verilmistir. Giilseni tarikatinin 6nderi
Ibrahim Giilseni’ye yoneltilen bu suglamalar grubun diger iiyelerine de sirayet eder. Bu
su¢lamalardan Usili de nasibini alir. Asik Celebi, Usiili’yi Balkanlarda zindiklik ve ilhad

tohumlar1 ekmekle suglar.

Usili Giilseni tarikatiyla dyle 6zdeslesir ki seyhinin 6liimii lizerine memleketi
olan Vardar Yenicesi'ne geri doner ve Omriiniin geri kalan kismin1 o bolgede Giilseniligi

yaymakla gegirir.

4.1. USULI DiVANI’NDA GULSENI TARIKATI VE TARIKAT
ADABIYLA ILGILi KAVRAMLAR
4.1.1. Aba, Kaba, Nemed, Rida, Sal

Tasavvuf yoluna adim atan, bir seyhe intisab eden dervisler nefislerini diinya
nimetlerinden arindirmak i¢in siisten ve gosteristen uzak kiyafetler tercih etmislerdir ve
giyilen bu kiyafetler seyhe bagliligin simgesi olmustur. Bu kiyafetlerin farkli ¢esitleri

bulunmaktadir ve buna gore de farkli isimler almiglardir ama mana degismemistir.

Dervislerin, sufilerin, miiritlerin tercih ettikleri giysilerden birisi hirkadir. Hirka
giymek tasavvuf yoluna adim atildiginin ve seyhe baghiligin bir gostergesidir. Hirka
giyerek maddi varliktan tamamen siyrilmak isterler. Hirka giymek Hz. Peygamber
zamanindan gelen bir gelenektir. Hirka genellikle ikiye ayrilir: irade hirkasi ve teberriik
hirkasi. Irade hirkas1 miirit olanlara giydirilir ve seyhe kayitsiz sartsiz baglanmayi ifade
eder. Seyh miiride hirka giydirirken bir téren yapilir, bu téren artik adet haline gelmistir.

Teberriik hirkasi ise, tasavvufa ilgi gosteren fakat heniiz bir tarikata baglanmamis kisilere
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giydirilir (Stihreverdi, s. 114’ten akt. Uludag, 1998, s. 373). Bunun disinda tévbe hirkast,
velayet hirkasi, tasarruf hirkasi, sema hirkasi gibi hirkalar da bulunmaktadir. Beyaz, mavi,
yesil gibi farkli renk hirkalar mevcuttur. Hirkalar sekillerine gore kisa, fiita, hulle, biirde
ferect, viirde tenntire, delk, haydariyye gibi farkli isimler alir. Bu isimlerden biri de abadir

(Uludag, 1998, s. 373).

Dervislerin giydikleri kalin, ylin kumastan yapilmis kiyafete “aba” ad1 verilir. Aba
yiiniin doviilmesiyle elde edilen kaba bir kumastan yapilir. Dayanakli oldugu ig¢in
dervigler tarafindan c¢ok tercih edilir. Rengi genellikle beyazdir. Genis ve uzundur,
ayaklara kadar uzanir, 6nii agik giyilir, kolsuzdur (Pala, 2004, s. 2). “Kiymetsiz bir
cuhadan yapilan yoksul ve ziigiirtlerin giydigi basit bir elbise oldugundan fakr alameti ve
ziihd nisanesi olmak tizere stfiler ve dervisler bu elbiseyi giymeyi tercih etmislerdir”

(Uludag, 1995, s. 11).

“Kaba” da dervislerin giydigi kiyafetlerden biridir. Sozliikte “ciibbe, aba, {iste
giyilen elbise, lstliik, kaftan, 6nden agik kisa bir tiinik” anlamlarina gelmektedir. Bunun
yaninda meydani denilen kirmizi-beyaz ¢izgili ipek bir kumastan yapilan, yan tarafindaki
etekleri ¢ift yirtmagl, gogiis kismi acik, yakasi sirma ve ipek islemeli, uzun entariye de
kaba ad1 verilir (Oztekin, 2014, s. 2). Eba Hafs el-Haddad, iizerinde kaba bulunan Sah b.
Stica’-1 Kirman1’yi goriince “Abada aradigimi kabada buldum” der. Bu so6zle 1yi bir sfi
olmak i¢in eski elbiseler giymenin sart olmadigini, Hakk yolundaki kisilerin kiymetli ve
pahali elbiseler de giyebileceklerini anlatmak ister. Hz. Ali de degerli elbise giymeyi terk
edip aba giyen Asim b. Ziyad’a Allah’in yasaklamadigi nimetlerden neden
faydalanmadigini sorar (Uludag, 1988, s. 4).

Sairin sosyal kimligini meydana getiren Giilseni tarikatinin yansimalari siirlerinde
acikca goriiliir. Kendisi de Misir’a giderek Ibrahim Giilseni’nin miiridi olan Ustli tarikat
tiyelerinin genel diinya goriislinii, tdc1 ve kabayi terk ederek abayi tercih edislerini

gazelinde soyle dile getirir:

Ciin bekas1 yog imis tac u kabay1 n’idelim

Bu fena diinyede bir kohne ‘abanun kuliyuz (G.44/5)
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[Mademki bu diinyanin bekdst yokmug, o zaman tdci ve kabdyr ne yapalim? Bu

gelip gecici diinyada bir eskimis abanin kuluyuz.]

Sair beyitte diinyanin gelip gegiciligini vurgulamaktadir. Dervislerin, miritlerin
gozleri bir giin yok olup gidecek olan diinyanin siisiinde, sasasinda degildir. Bu nedenle
gosterisli, kiymetli kiyafetler tercih etmezler. Diinyalik mefhumlar olan tic ve kaba
umurlarinda degildir. Eski bir aba onlar i¢in fazlasiyla yeterlidir. Onlarin bu diinyadaki
en biiyiik zenginlikleri kalplerindeki imanlaridir. Sair diinya hayatina bir yana birakarak

Giilgeni tarikatina girer ve dmriiniin kalan kismin1 bu tarikatin bir iiyesi olarak gegirir.

Saykal-1 fakr ile mir’at-1 dili saf idene
Yig durur atlasdan ey stifi ‘aba-yi riizgar (K.1/18)

[Ey sufi! Fakrin cilast ile goniil aynisini temizleyene riizgarin abdsi atlastan daha

giizel gelir.]

Fakrin cilas1 ile goniil aynasin1 temizleyen insan tiim diinya nimetlerini elinin
tersiyle itmis olur. Nefsini aldatici diinya nimetlerinden, gosteristen, gereksiz siisten uzak
tutarsa atlas kumastan yapilmis olan gosterigli elbiseler bile onu cezbetmez. Yani
kendilerini tasavvuf yoluna adayan stifiler fakrin belirtisi olan ve kaba bir kumastan
yapilan elbiseyi gosterisli kiyafetlere yeglerler. Onlar icin kilik kiyafetin higbir 6nemi

yoktur. Onemli olan stiret degil 6zdiir.

Kild1 kaba libas-1 hayatini bildi kim
‘Arif katinda “ar olur esbab-1 miiste’ar (Mus. 1/1-12)

[Kabdy: diinyalik nesnelere tercih etti ve bildi ki arif katinda gelip gecici seylerle

ugrasmak utang vesilesidir.]

Ustli’nin ait oldugu sosyal kimligin yansimalar1 beyitte agik¢a goriilmektedir.
Sair seyhinin 6liimii lizerine kaleme aldig1 mersiyede yer alan bu misralarda kendisi de
bir arif olan Ibrahim Giilseni’nin diinyalik islerle ugrasilmasimi utang vesilesi olarak
gordiigiinii ve kabayr diinyalik nesnelere tercih ettigini dile getirir. Ibrahim Giilseni
diinyaya meyletmez, diinyalik biitiin methumlardan nefsini arindirir, gonliinii fakr cilasi

ile temizler ve tasavvufa yonelir. Hakk yolunu tercih eder ve bu yolda pek ¢ok miiride
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onderlik eder, onlar1 yetistirir. Usli de Vardar Yenicesi’ndeki hayatini bir kenara
birakarak sevdiklerinden ayr1 kalma pahasina ibrahim Giilseni’ye duydugu ask ile Misir’a
yani gurbete gider. Burada Ibrahim Giilseni’ye intisab eder, diinyalik mefhumlari terk
eder ve tarikata adim atar. Bundan sonraki gayesi bu tarikat: insanlara anlatmak, ibrahim

Giilseni’den 6grendiklerini Vardar Yenicesi’nde yaymak olur.

Sek degildiir ey libas-1 fakrda fahr eyleyen
Asitanunda kaba terk eyleyen old sa’id (G.17/2)

[Ey fakr elbisesiyle fahr eyleyen! Dergahinda (esiginde) kabdy: terk eyleyenin
said (talihli) olmas: siiphe duyulacak bir sey degildir.]

Sair divaninda yer alan 17. gazelde Sultan Bayezid’den 6vgiiyle s6z eder. Onun

dergahinda kabay1 terk edeni talihli olarak goriir.

Terk-i tecridiiz kabadan ge¢misiiz
‘Abid-i Hakkuz riyadan gegmisiiz (G.5111)

[(Diinyadan) soyutlanmisiz, kabddan vazgegmisiz. Hakk’a kulluk ederiz, iKi

yiizliiliikten vazgegmisiz.]

Beyitte dervislerin diinya hayatin1 terk ederek sadece Hakk’a kulluk ettikleri ve
iki  yuzliliikten sakindiklar1  vurgulanir. Riya tasavvuf ehli tarafindan hos
karsilanmamuistir ve her zaman uzak durulmaya gayret edilmistir. Riya aslinda nefsin bir
arzusudur. Tasavvuf ehli nefislerinin arzularindan uzak dururlar. Nefsin arzularina

uyulmasinin kulu Allah’tan uzaklastirdigini diisiiniirler.

Kuliyuz al-1 ‘abanun fakr ile

Fahr idiip tac u kabadan ge¢cmisiiz (G.51/4)
[(Biz) aba ehlinin kuluyuz. Fakr ile oviiniip tdc ve kabddan vazgegmisiz.]

Sair Al-i aba sevgisini siirlerine de yansitmustir. Al-i abanin kulu oldugunu dile

getirmistir. Al-i aba tabiri aba altina alinanlar anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber ehl-
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i beytini abasi altina almistir. Siiler Hz. Muhammed (s.a.s), Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz.

Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in bu tabiri kullanmislardir.

Dervisler fakri bir Oviing vesilesi olarak gormiislerdir. Fakr ile daima
oviinmiislerdir. Dervisler hem maddi hem de manevi anlamda her zaman Allah’in
yardimma muhtag¢ olduklarinin bilincindedirler. Insan &liip gittiginde onunla birlikte
ahirete gitmeyecek, diinyada kalacak ve zamanla tamamen yok olacak tac ve kaba gibi

unsurlarin dervisler i¢in hi¢cbir ehemmiyeti yoktur.

Derviglerin giydigi kegeden yapilmis kiyafetlerden biri de “Nemed”dir. Bazen

sadece kege anlami da kullanilir. Usii/i Divani’nda nemed kelimesi soyle zikredilir:

iki cihan terkin urduk fenalaruz fenilaruz

‘Abaya nemede girdiik fenalaruz fenalaruz (G.50/1)

[Iki cihdni terk ettik Allah ta yok olduk. Abdya, (tarikat) hirkasina girdik Allah’ta
yok olduk.]

Yukaridaki beyitte sair kegeden yapilmis bir aba, nemed giydigini sdyleyerek
tarikata girdigini belirtir. Bu tarikat ise Giilseni tarikatidir. Tarikata adim attiktan sonra
sairin bireysel kimligi yerini sosyal kimlige birakir. Diger grup liyeleriyle birlikte hareket
etmeye baslar. Grup aidiyetiyle birlikte ortaya ¢ikan sorumluluklari yerine getirir.

Tarikatin adab ve erkanina riayet eder.

Sair iki cihan1 yani ahireti ve diinyay: terk ettigini sdyler. Duyu organlarina hitap
eden diinyayla ve duyu organlarina yonelik ifadelerle olusturulmus cennet algisiyla

ilgilenmez, kendi varligin1 Allah’ta yok eder (fena fillah).

Bir nemed durur salumuz kimse anlamaz haliimiiz

Yiicediir ‘akl u bilimiiz fenalaruz fenalaruz (G.50/2)

[Bir nemeddir salimiz, kimse halimizi anlamaz. Akil ve bilimimiz yiicedir. Biz

Allah’ta yok olmusuz.]
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Beyitte kegeden yapilmis sal giyen dervis portresiyle karsilasilir. Kege giyerek bir
tarikata intisab eden ve seyr 1 siilik yoluna giren dervis halini kimsenin anlamamasindan
yakinir. Aklin ve bilimin yiiceligini vurgular. Kendisini Allah’in varlig1 i¢erisinde yok

eder.

Hor bakma her nemed-piisa sakin ey muhtesem

Her geday1 Hizr gor her sahsa dervisane bak (G.67/6)

[Ey muhtesem! Sakin her kege giyene hor bakma. Her dilenciyi Hizr gor her sahsa
dervis gibi bak.]

Sair insanlar1 dis goriiniisiine gore yargilamamak gerektigini vurgular. Onemli
olan maddiyat degil maneviyattir. Dilenci goriiniimiinde olan bir kisinin i¢inde nasil bir

cevher oldugu bilinemez.

“Rida” tasavvufta dervislerin omuzlarina orttiikleri ortiiye verilen addir. Usali rida

kelimesini divaninda biiyiikliik ortiisii anlaminda kullanmustir:

Kodi hep estar1 bi-kibr ii riya
Kalmad illa rida-y1 kibriya (Mir.1/82)
[Iki yiizlii ve gurursuz elbiseyi hep birakti. Oyle ki biiyiikliik ortiisii kalmadi.]

Divanda kullanilan bir diger ifade de “sal”dur:

Giyeliim arkaya bir kdhne sal
Cihanda yiiriyeliim 13’ubali (G.143/1)

[Sirtimiza kohne sali giyelim, hi¢hbir seye aldirmadan cihanda yiiriiyelim.]

Giyliben arkama bir kéhne sah
Yiiriirdiim sehr i¢inde 1a’ubali (S.1/116)

[Sirtima kohne sali giyip sehir icinde hi¢bir seye aldirmadan yiiriirdiim.]
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Sair sirtina eski sali giyip diinyadaki hicbir seye, hi¢ kimseye aldiris etmeden sehir
iginde/cihan iginde dolastigini dile getirir. Beyitte dervislerin seyh elinden hirka, aba,
kisa, fita gibi kiyafetler giymelerine, bdylece tarikata intisab etmelerine ve tarikat
kurallarina riayet etmelerine vurgu yapildigi ve bu kiyafetleri giyen kisilerin nefislerinin
isteklerinden, diinya hayatindan siyrilmaya calistiklar1 goriiliir. Onlarin gozleri ve kalpleri

yalnizca Hakk’1 gortir.
4.1.2. Abdal, Dervis, Kalender

Nefsin isteklerinden ve diinya nimetlerinden kendilerini tamamen soyutlamis
kigilere abdal ad1 verilmistir. Abdallar, melamet hirkasini1 giymislerdir ve bedenlerini ilahi
aska esir etmislerdir. GOriiniis itibariyle olduke¢a fakirdirler ancak onlarin zenginlikleri
kalplerindedir. Cok comert, hosgoriilii ve sevgi dolu insanlardir. Zaman zaman dilencilik
de yapmuislardir. Nefislerini terbiye etmek i¢in dilencilik yapmiglardir. Kimse tarafindan
taninmazlar, bilinmezler bu nedenle abdallara “gayb erenleri” de denilmistir. Abdallar
seyyahtirlar. Sehir sehir dolasirlar. Allah’in yeryliziindeki yardimcilaridir. Divan
edebiyatinda sair kendisini asik ve abdal ile 6zdeslestirir. Dizelerde ya asik ya da abdal
olarak ortaya ¢ikar. Abdal da asik gibi diiskiin bir haldedir. Allah’in askiyla her seyden
gecermistir, higbir sey umrunda degildir. Tek istedigi Allah’in rizasim1 kazanmaktir. Bu
nedenle diinyada hicbir seyi yoktur sadece iizerindeki elbisesi vardir. Asik da tipk1 abdal
gibi sevgilinin kulu, kdlesi olur. Tek derdi onun rizasini, gonliinii kazanmaktir. Diinya
nimetlerinde onun da hi¢ g6zii yoktur. Diinyadaki zevk ve eglence asigin da abdalin da
gonliinii ¢celmez. Zaten sevgilinin olmadig1 yer onlar i¢in cehennem c¢ukuru gibidir.
Sevgili (Allah) varsa onlarin bahgelerine bahar gelecektir. Tomurcuklari iste o zaman

cigcek acacaktir.

Abdal kelimesi dilimize Arapcadan ge¢mistir. “Birinin yerine geg¢mek,
degistirmek, karsilik” anlamlarma gelen bedel kelimesinin c¢oguludur. Nefislerini
ruhlarina bedel ettikleri ve istedikleri zaman istedikleri bedende goriinebildikleri i¢in bu
isim verilmistir (Pala, 2004, s. 2). Tasavvufta ise soyle tanimlanir: “Veliler arasinda,
insanlarin islerinde tasarruf icin manevi olarak miisaade verilmis kisilerdir.” (Cebecioglu,
2014, s. 12). Abdallar az uyurlar, az yerler, az konusurlar, yardima ihtiyaci olanlara

yardim ederler, yagmur duasi ederek yagmur yagdirabilirler, {ilkeyi cesitli felaketlerden
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korurlar, IslAm ordularma her zaman yardim ederler. Allah’n sevgili kullaridir. Insanlara
yardim ederler buna karsilik Allah’tan da yardim goriirler (Pala, 2004, s. 2). Abdallik
zamanla Bektasilige karismistir. Her abdal Bektasidir, her bektasi de az ¢ok abdaldir
denilebilir (Onay, 2009, s. 21). Abdallarin sayilar1 yedi veya yetmistir (Uludag, 1995, s.
14). Yediler ve kirklar diye anilirlar. Sifilerden birine abdalin ka¢ tane oldugu
sorulmustur. O da kirk kisi oldugunu sdylemistir, “Ni¢in kirk adam demiyorsun?”
dendiginde ise “Onlarin iglerinde bazen Abdiilhay, Abdiilhalim, Abdilkadir ve
Abdiilmiirid isminde kadinlar da bulunabildigi i¢in...” cevabini vermistir (Erginli, 2006,
s. 42).

Abdal kelimesi ile Usuli Divani 'nda s6yle karsilasilir:

Kim durur dervis Usili dir isen sahum eger
Tekyegah-1 mihnetiin bir ihtiyar abdalidur (G.33/5)

[Sahim! Eger dervig Usili kimdir dersen mihnet tekkesinin bir ihtiydr abdalidir.]

Ustli bu beyitte kendisini dervis ve abdal olarak tanitmaktadir. Daha 6nce de
bahsedildigi gibi divan siirinde sair, asik ya da abdal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mihnet
“sikint1, zorluk, eziyet” gibi anlamlara gelmektedir. Mihnet tekkesi de iiziintli ve sikinti
cekilen yer demektir. Bu yer ise mecazi anlamda diinyadir. Diinya hayatinda dert, gam,
keder ¢cekmek asi1gin tabiatinda vardir. Tipk: asik gibi abdal da tiirlii sikintilar ¢eker ve
asla bu durumdan sikayet etmez. Dert onlarin ruhlarinin iftar1 gibidir. Tipki oruglu insanin
iftar saatini sabirla beklemesi gibi asiklar ve abdallar da sevgiliye kavusacaklart gilinii

sabirla beklerler.

Sevk-1 didarunla ey niir-1 cemal-i Mustafa
Bir sema’ itdiim ki clisa geldiler abdallar (G.36/3)

[Ey nur yiizlii Mustafa! Giizel yiiziiniin (verdigi) sevkle (6yle) bir sema ettim ki
(biitiin) abdallar kendilerinden gectiler.]

Yukaridaki beyitte sair son Peygamber Hz. Muhammed Mustafa’nin (S. a.s)
yiiziiniin gilizelligine génderme yapar. Senin yiizilinii goriince Oyle bir sema ettim ki beni

goren biitiin abdallar da kendilerinden gegtiler der. Sair burada miibalaga sanatin1 da
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kullanmistir. Divan siirinde Hz. Muhammed’in yiiziiniin giizelligi pek ¢ok kez siirlere
konu edilmistir. Hatta manzum ve mensur pek ¢ok “Hilye” kaleme alinmistir. Hayri’nin

Hilye-i Serif isimli eserinde Hz. Peygamber’in yiiz giizelligi su climlelerle vurgulanir:

“Kirpikleri ok gibi kaslar1 keman gibidir. Gozleri nur kasesidir. O tevhid meyi ile mestane
olmustur. O, kalem kaslidir, Giines ve Ay’in etrafinda haledir. Disleri hos kokulu ve iki
takim inci gibidir. Tertemiz agzindaki disleri inceciktir. Agz1 gonca gibi dudaklar1 da
goncanin yapraklari gibidir. Yiiziinlin giizelligi nurdan bir levha gibiydi. Ay ve Gilines
onun nuru ile seref buldu ve onun yiiziiniin nurundan nasiplendiler. Yiiziindeki ter
damlalar {izerine ¢ig diismiis iki giil gibidir. Onun yiizii nurlu bir aydir. Onun tiiyleri
cennet behgesinin ¢imenidir ve bulundugu yerlere hog kokular sagar (Beklen-Sener, 2017,
S. 6).
Tekye-i ‘1ska gir ey abdal-1 dil ko Ka’beyi

Hey yaban divanesi cehd eyle sen de evden ol (G.78/6)

[Ey géniil abdali! Ka’beyi birak, ask tekkesine gir. Hey ¢oliin delisi, calisip ¢abala
sen de (ask tekkesine) girenlerden ol.]

Sair burada goniil abdalina seslenir. Kabe’yi birakip ask tekkesine girmesini
tavsiye eder. Sairin burada vermek istedigi mesaj strete degil 6ze Onem verilmesi
gerektigidir. Kébe sadece tas bir yapidir eger insanin igerisinde Allah sevgisi yoksa
Kabe'ye gitmesi ve orada ibadet ediyor gibi goriinmesi bir sey ifade etmez. Goniil ehli

olmak ¢ok daha degerlidir.

Divanda abdal, kalender ve dervis kelimeleri birlikte kullanilmistir. “Kalender”
de tipk1 abdal gibi diinya nimetlerinden nefsini arindirmis ve Allah’a yonelmis kisidir.
Kalenderler laubali mesreb, lakayt, bekar, fakir ve algakgoniilliidiir. Kalenderlerin
ozelliklerinden biri de yalin ayak ve bas agik gezmelerdir. Car-darb adi verilen bir
uygulama yaparlar. Bunun amaci ise zahiri siisten vazgegmektir. Car-darb adi verilen bu
uygulama, sagi, sakali, biy1ig1 ve kaslar1 tiras etmeye denir. Kafadaki tiim killarin

kazinmasina 6zen gosterirler (Cebecioglu, 2014, s. 265-266).

Abdal-1 pa-biirechne miicerred kalenderiiz

Kahbe cihana bakmayici parsalaruz (G.45/2)

[(Biz) yalin ayak gQezen abdallariz. Miicerred kalenderiz. Kahbe diinyaya
bakmayan abitleriz.]
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Yukaridaki beyitte sair kendisini abdal ve kalender olarak tanitir. Tipk1 Usili gibi
Giilseni seyhi Ibrahim Giilseni de divaninda yer alan bir beyitte seyhi Dede Omer
Riseni’yi ve kendisini kalenderi olarak nitelendirir. Sair beyitte abdallarin ¢iplak ayak
dolagmalarindan bahseder. Abdallar ve kalenderler kiyafete, mala, miilke hi¢ 6nem
vermezler. Yalin ayak ve baslart agik gezerler ¢iinkii nefislerini terbiye etmek isterler.
Hatta bu nedenle dilencilik yaparlar. Diinya nimetleri onlar igin bir higtir, tek gayeleri
Allah’tir. Sadece ve sadece Allah’in sevdigi kullarindan olmak i¢in ¢aba gosterirler.

Diinyayi gelip gecici bir durak olarak gortirler.

Secdeler eylen geliin abdallar kim bunda bir

Tekye-i Hakda tirds olmis kalender var imis (G.54/6)

[(Ey) abdallar! Gelin secde edin ¢iinkii burada Hakk'in tekkesinde tiras olmusg

kalenderler varmus.]

Usali beyitte abdallart secde etmeye davet etmektedir. Ayni zamanda
kalenderlerin saglarini, sakallarini, biyiklarini ve kaslarini kesip tirag olmalar1 hususuna
vurgu yapmaktadir. Buna tasavvufta ¢ar-darb adi verilmektedir. Nefislerini terbiye etmek
icin saglarini, sakallarini, biyiklarini ve kaslarini keserler. Boylece maddi siisten,
gosteristen kendilerini arindirmis olurlar. Sair divaninda yer alan 54. gazelde Misir’a
gidis nedenini, Ibrahim Giilseni askinin i¢ine diisiirdiigii koru ve ona erisme istegini dile
getirir. Bu nedenle bu beyitten Hakk’in tekkesinde tiras olmus kalenderin ibrahim

Gilseni oldugu sonucu ¢ikarilir.

Kalender-mesreb ol ey dil cihanda
Getiirme ylize sakin kil {i kali (G.143/2)

[Ey goniil! Diinyada kalender-mesreb ol. Sakin dedikodu yapma.]

Usili kalender-mesrep bir sairdir bu nedenle yukaridaki beyitte diinyada
kalenderler gibi yasanilmasi ve dedikodudan uzak durulmasi gerektigine vurgu

yapmaktadir.
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Abdal ve kalender ile birlikte kullanilan diger bir kelime de “dervistir”. Diinya
nimetlerine sirtin1 donen, kendisini Allah’a adayan kisilere dervis denir. Dervisler

oldukea fakir olmalar1 dikkat ¢eker.

Calismaya konu edilen Giilseni tarikatina mensup dervisler gosteristen uzak,
oldukca sade bir yasam stirmiislerdir. Giilseni dervisleri kamil insanda bulunmasi gereken
pek ¢ok ozellige sahiptirler. Kimsenin yasadigi iyi veya kotii olaylara nazar etmezler, hig
kimseyi olumsuz yonde elestirmezler. Onlarin goéziinde padisah da kole de aym
kategoridedir. Baskalarimin onlar i¢in yaptigi 6vgii ya da yergi de onlar i¢in esittir. Onlar
her insanin sonunda toprak olacag: bilincindedirler ve buna gore yasarlar. Onlar igin
malin, miilkiin, makamin hi¢bir 6nemi yoktur. Giilseni dervislerinin konusmalarinda ve
hareketlerinde askin etkisi gozlenmektedir ancak Islamiyet’e uygun diismeyen ciimleler
kurmazlar ve hareketlerde bulunmazlar (Gokdemir, 2022, s. 486-487). Giilseni
tarikatindan icazet alan dervisler, psikolojik rahatsizliklarin ve bir takim hastaliklarin
tedavileriyle ilgilenmislerdir. Uyguladiklar1 tedavi yonteminde tibbi ilaglar kullanmak

yerine hastanin maneviyatini yiiksek tutmaya galismislardir (Konur, 2000, s. 67).

Ya ilahi vadi-i ‘isyanda kaldum bi-meded

‘Abd-i ‘4slyem sucum bi-hadd ii ciirmiim bi-‘aded
Simdi sey’li’llaha geldiim kilma ben dervisi red
Fazluna bel bagladum ya vahid u ferd u ehad

Ciimleniin ma’budi sensin dd’imd hayy u ebed (Mus. 7/1)

[Ya ilahi! Isydn vadisinde kaldim (bana) yardim et. (Ben) isyankar bir kéleyim,

sugum hadsizlik ve kabahatim sayisiz. Simdi kapina geldim ben dervisi reddetme.]

Usili yukarida yer alan dizelerde yaraticiya yalvarir. Kendi kimligini dervis ile
Ozdeslestirir. Yani bu dizelerde bahsi gegen dervis Usili’dir. Yaraticinin kapisina gider,
O’na dua eder, O’ndan yardim diler. Kendisini reddetmemesini ister. Sair ¢ok fazla giinah
islemistir, hadsizlik yapmistir ve sayisiz kabahati vardir. Bunlar i¢in Allah’tan

bagislanma diler.
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4.1.3. Asitan (Asitane)

Asitane “esik, dergah, biiyiik tekke, bassehir” gibi anlamlara gelmektedir. Tarikat
pirinin kaldig1 yere ve tarikatlarda cile ¢ikarilan biiyiik tekkelere asitdne adi verilir.
Tasavvufi edebiyatta seyhin kapisidir ki oradan himmet umulur (Cebecioglu, 2014, s. 54).
Yine divan siirinde de asitan sevgilinin esigi anlaminda kullanilir. Asik daima sevgilinin
esiginde gozyas1 doker. Sevgilinin asitanina ulasmak ve oraya yliziinli siirmek onun en
biiylik arzusudur. S6z konusu sevgili padisah veya degerli kisilerden birisi olursa sair
asitan1 bir seyler dilemek igin kullanir (Pala, 2004, s. 36). Usili Defterdar Iskender Celebi
i¢in kaleme aldig riizgar kasidesinde ve Evrenosogullarindan isa Bey i¢in kaleme aldig
giines kasidesinde asitdn kavramini kullanir ancak sairin gozii toktur, kimseden bir sey
istemez. Bu kasideleri de beylerden bir seyler dilemek i¢in degil tesekkiir mahiyetinde

kaleme alir.
Usuli Divani’nda asitan kavrami soyle ele alinir:

Asitanunda bulur haki goniiller feyz ii cid

Yiryiizini perveris kilur sema-yi1 riizgar (K.1/47)

[Riizgarin doniisii yeryiiziindeki (bitkileri) nasil beslerse toprak goniiller de senin

esiginde (dergdhinda) bolluk ve bereket bulur.]

UsGli riizgar redifli kasidesini Defterdar Iskender Celebi’ye sunmustur. Sair
hayati1 boyunca siirlerini kimseden bir seyler dilemek i¢in kaleme almaz. Bu nedenle
Osmanli Devleti’nin giiclii devlet adamlarindan biri olan iskender Celebi’den bir seyler
umdugu icin bu kasideyi ona sundugu sonucuna varilamaz. iskender Celebi devletin
sadece devlet adamlariyla yonetilemeyecegi; bunun yaninda yazara, saire, mimara
kisacas1 sanatkarlara da ihtiyact oldugu diisiincesindedir (Yildirim, 2000, s. 222). Bu
nedenle sanat1 ve sanatciy1 desteklemistir. Buradan Usfili’nin Iskender Celebi igin yazdig

kasidenin ona duydugu minnetin bir sonucu oldugu ¢ikarabilir.

Sair beyitte asitdn kelimesini kapi esigi anlaminda kullanir. Riizgarin bitkileri
besledigi, topraga bolluk ve bereket verdigi gibi goniillerin de memduhun kapisinin

esiginde bolluk ve bereket buldugundan soz eder.
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Divanda yer alan 17. gazelde Usili Sultan Bayezid’den bahseder. Asitininda
kabay1 terk edenin talihli oldugunu, kur1 davay:1 terk ederek asitanina yiiz siirmesi
gerektigini boylece kiyamet giinii sultanin sefaat¢i olacagini ifade eder. Gedadan padisah

olmaz diyerek sultanin asitaninda abid olmak ister:

Sek degildiir ey libas-1 fakrda fahr eyleyen
Asitanunda kaba terk eyleyen old1 sa’id (G.17/2)

[Ey fakr elbisesiyle fahr eyleyen! Dergdhinda (esiginde) kabdy: terk eyleyenin
said (talihli) olmas: stiphe duyulacak bir sey degildir.]

Ko kur1 da’viyi yiiz siir asitdnina anun

Ola kim sana sefa’at kila f1 yevmi’l-va’id (G.17/4)

[(O) kuru davayr birakip onun dsitdnina (esigine) yiiziinii stir ki kryamet giinii sana

sefaat¢i olsun.]

Ey Usili padisah olmak geda haddi degiil
Asitaninda eger olibiliirsen sen “abid (G.17/5)

[Ey Usali! Padisah olmak geddnin haddi degildir. Sen eger olabilirsen dsitaninda
abid ol.]

Asagidaki beyitlerde goriilen asitin kelimesi Ibrahim Giilseni’yi hatirlara getirir.
Sair seyhinin kapisinin esiginden (dergahindan) yiiziinii dondiirmek istemez ve seyhinin
yolundan hi¢ ayrilmaz ¢iinkii o yolun Hak yolu oldugunu bilir. Divan siirinde asik
sevgilinin yolunda canimm feda etmeye hazirdir. Sevgilinin kapisinin esigi asigin
kiblegahidir. Asik sevgilinin asitdnina varmak ve oradan hi¢ ayrilmamak, hep sevgiliyle

beraber olmak ister:

Ey boyun tliba vii hak-i asitinun selsebil

Ayagun topragina canum fida kanum sebil (G.77/1)

[Ey tiba boylu ve dsitdnmnin (esiginin) topragi selsebil olan (sevgili)! Ayaginin

topragina camm fedad, kanim ise sebil (olsun).]
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Asitanun kiblegihindan yiiziim dondiirmezem

Hem-be-Hakk-1 Ahmed-i Muhtar senden donmezem (G.95/3)

[Asitanimn lkablegdhindan yiiziimii dondiirmem. Ahmed-i Muhtar hakki icin

senden donmezem.]
4.1.4.Dede, Miirsit, Pir, Seyh

Tasavvuf yoluna girmis olan salike dnderlik yapan kimselere pir, seyh, miirsit ve

dede gibi isimler verilmistir.

Pir kelimesi Farsc¢a kokenli bir kelimedir, Arapgasi seyh, Tiirkcesi ise koca, atadir.
“Yasli, gorgiilii, deneyimli ve bilge kisi” anlamlarina gelmektedir. Cogulu pirandir. Pir
tasavvuf lideri ve tarikat kurucusudur. Pirin tekkesinin bulundugu dergaha “pir evi, pir
makami, huzlr, huzir-1 pir” adlart verilir (Canim, 2018, s. 92). Tarikatin ilk kurucusuna
“pir-i tarikat”, tarikatlarda ihya veya tecdid yapan kisiye “pir-i sani”, ayn1 seyhe bagh
olan kisilere “pirdas” denilir. Ustli’nin siirlerinde kullandigi diger kavram da “Pir-i
Mugan”dir. Pir-i Mugan Farsca bir kelimedir ve “bas kesis” anlamina gelir. Meyhaneci
anlamina da gelen kelime ask sarabi sunan, Allah sevgisini insanlara 6gretmeye calisan

miirsitler i¢cin de kullanilmistir (Cebecioglu, 2014, s. 388).

Divanda pir kavrami hem “yasli” hem de “tarikat seyhi” anlamlartyla

kullanilmistir. Divanda yer alan altinct musammatta pir methumu iizerinde durulmustur:

Piriimiin yoli ¢linki Hak yolidur
Doénmezin niye doneyin piriimden
Mi’miniin ezelden kavli belidiir

Donmezin niye doneyin piriimden (Mus. 6/1)

[Pirimin yolu Hak yoludur. Ben pirimin (yolundan) neden doneyim? Ddénmem.
Mii’'minin ezel bezminden beri sozii evettir. Pirimin (yolundan) neden déneyim?

Donmem.]

Pirinin 6nderliginde seyr u siiliika giren, manevi bir yolculuga ¢ikan salik bu yolun

dogru bir yol oldugunu bilir ve bu yoldan sapmaz. Pir bu manevi yolculukta onun en
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onemli yol gostericisidir. Salik pirinin izinden giderek Hakk’a ulagmaya caligir. Ayni1
zamanda onu bu yoldan alikoyacak her tiirlii unsurdan uzaklasir. Sair bu beyitte ezel
bezmine (bezm-i ezel) de gonderme yapmaktadir. Bezm-i ezelde, Allah “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye seslendiginde ruhlar, “Evet sen bizim Rabbimizsin” diye
cevap vermislerdir. O zamandan beri de tarikat ehlinin yolu Hakk yolu olmustur. Sair
pirin yolundan gidilmesinin dogru oldugunu ve ne olursa olsun bu yoldan donmeyecegini

dile getirir.

Piriimiin ‘azmi ¢iin togr1 yoladur
Isteyen kisiyi Hakka ilediir
Hak anunla her nefesde bilediir

Donmezin niye doneyin piriimden (Mus. 6/1V)

[Pirimin azmi dogru yol igindir. Isteyen kisiyi Hakk’a iletir. Hakk in her nefeste

onunla oldugunu bilir. Pirimin (yolundan) neden déneyim? Donmem.]

Pirler miiritleri dogru yola iletirler ve bu yolun sonu Allah’a ¢ikar. Pirler Hakk’in
alip verdikleri her nefeste onlarla oldugunu, her seyi gordiigiinii bilirler ve ona gore bir
hayat tarzi benimserler. Allah’in yasakladiklarindan uzak dururken emirlerini yerine

getirmeye calisirlar.

Usili’nin siirlerinde Al-i aba ve On iki imam ovgiisii dikkat ceker. Hz. Hasan’dan,
Hz. Hiiseyin’den ve Kerbeld’dan s6z eder. Siirlerinde birbiri ile iligkili olan bu isimleri

bir arada zikreder:

Hakikat pirleri Al-i ‘Abadur
Hasan Hiiseyin canlara safadur
Beniim sahum sehid-1 Kerbeladur

Donmezin niye doneyin piriimden (Mus. 6/V11)

[Hakikat pirleri Al-i abddwr. Hasan ve Hiiseyin cdnlara sefidir. Benim sahim

Kerbela sehididir. Pirimin (yolundan) neden doneyim? Dénmem.]

Arpagus pir kavraminin dortlii tasnifinin yapildigindan bahseder. Bunlar: seriat,

tarikat, marifet ve hakikattir. Seriatin dort piri Hz. Adem, Ibrahim, Mfsa ve Hz.
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Muhammed’dir. Tarikatin dért piri Cebrail, Mikail, israfil ve Azrail’dir. Marifet pirleri
Feriddiiddin Attar, Hafiz-1 Sirazi, Sems-i Tebrizi, Mevlana Celaleddin-i Rami’dir
(Ferhunde Peyam ve Resd’il-i Civanmerdan; akt. Arpagus, 2007, s. 273). Yukarida yer
alan dizelerde hakikat pirlerinin ise Al-i aba oldugu zikredilir. Gergek pirler al-i abadr.
Sair sahinin Kerbeld’da sehit edilisinden de bahseder. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da susuz

birakilarak 6ldiirtilmesi olayina telmih yapilir.

Hey yidiler kirklar birler hazir ga’ib olan pirler
Cagirdugum gergek erler himmet eylen himmet eylen (G.68/6)

[Hey yediler, kirklar, birler, goriinmeyen (ama her zaman) hazir olan pirler,

cagirdigim gercek erler himmet eylen, himmet eylen.]

Gayb erenleri Allah’in yeryiiziindeki yardimcilaridir. Kimse onlarin kim
oldugunu bilmez bu nedenle gayb erenleri denilir. Ugler, yediler ve kirklar olarak
bilinirler. Sair bu beyitte Allah’in sevgili kullar1 olan gayb erenlerinden, gériinmeyen
pirlerden ve gergek erlerden igine diistiigii bela denizinden kendisini kurtarmalart igin

yardim dilemektedir.

Gam u hicran beni 6ldiirdi gérdiim gayri yok tedbir
Varup aglayup itdliim bir ‘azize haliimi takrir

Firak eyyaminun hep ser-giizestiin sdylertiim bir bir
Bu derde ¢are olmaz m1 didiim didi bana ol pir
Erenlerden timidiin kesme himmet evliyanundur

Tevekkiil kil visal-i yar i¢iin virmek Hudanundur (E.11V)

[Gam ve ayrilik beni oldiirdii, baska tedbir olmadigini gérdiim. Bir azizin yanina
varip aglayarak halimi anlattim. Ayrilik zamani hep bir bir maceralari séylerim. Bu
derdin ¢aresi yok mu? dedim. O pir bana erenlerden iimidini kesme himmet evliyanindr,

yare kavusmak igin tevekkiil et, Hiida isterse verir dedi.]

Sair gam ve ayriligin kendisini gafil avladigindan ve buna karsi bir 6nlem
alamadigindan bahseder. Gam ve ayrilik onu 6liime stireklemistir. Aziz bir kisinin yanina

gitmis ve halini ona arz etmistir. Basindan gecen olaylar1 bir bir anlatmistir ve derdine
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deva bulmasim istemigtir. O pir ise Allah’in sevgili kullar1 olan erenlerden {imidini
kesmemesi gerektigini, evliyanin ona himmet edecegini, sevgiliye kavusabilmek i¢in
tevekkiil etmesi gerektigini ve takdirin ise Allah’in oldugunu belirtmistir. Yine bu beyitte

de pirin yol gosterici islevinin oldugunu goriilmektedir.

Giilseni tarikatinda miiritlerin bir sorunlar1 oldugunda gittikleri ve fikir
danistiklart pirleri Ibrahim Giilseni’dir. Giilseni’nin oldukca hosgériilii ve yardimsever
bir yapisi vardir, kapisi herkese aciktir. Omer Riseni de artik kemale erdiginde
miiritlerine, “Bundan sonra sorunlarinizi Ibrahim Giilseni’ye anlatin, sorulariniz1 da ona

sorun” demistir. Giilseni miiritlerine her zaman yol gosterici olmustur.

Gel varalum togr1 yol1 bir pire diyeliim beli

Bunda n’eylersin Usili gel gurbete gideliim gel ~— (G.79/2)

[(Ey Usuli! Gel bir pire evet diyelim ve dogru yola varalim. Burda ne yaparsin?
Gel gurbete gidelim gel.]

Sair bir pire baglanarak dogru yola varmak istedigini dile getirir. Giilsenilik

cercevesinde bakildiginda bu pir Ibrahim Giilseni’dir.

Usuli Divani’nda pir kelimesi ile olusturulmus cesitli tamlamalar da dikkat ¢eker.

Bunlar: pir-i za’if, pir-i ken’an, pir-i ‘1sk, pir-i mugandir.
Usili pir-1 za’if ifadesini “yagli, gli¢siiz” gibi anlamlarda kullanir:

Benzi sararmis basi ditrer ‘asdya dayanur

Devrden pir-i za’if olmis durur benzer giines (K.2/8)

[Giines (etrafinda doniip durmaktan artik) giicsiiz diigmiistiir. Yiizii sararmigtir,

bas titrer ve asdya dayanarak (yiiriir).]

Bu beyitte yashilik tasavvur edilmistir. Pir-i za’if tamlamasi ile yaslanmak ve
gii¢siiz duruma diismek kastedilmistir. Giines ise insana benzetilmistir. Insan yaslaninca
yiizii sararir, basi titrer ve artik baston kullanarak yiirlimeye baslar ¢ilinkii giicii, kuvveti

yoktur. Beyitte bu oOzellikler giinese atfedilmistir. Giinesin kendi ekseni etrafinda
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donmekten giigsiiz diismesi ile sema’ eden dervisin donmekten giigsiiz diigmesi arasinda

da iliski kurulabilir.
Pir-i Ken’an tamlamas1 Hz.Yakup i¢in kullanilir:

Ayirup can Yusufin kardascugindan eyledi

Sana itdiigin bana ey Pir-i Ken’an ayrilik (G.63/4)
[Ey Pir-i Ken’an! Yusuf’u kardesinden ayiran ayrilik sana ettigini bana da etti.]

Sair burada Hz. Yakup’a seslenmektedir. Hz. Yakup’u oglu Hz. Yusuf’tan
ayirirlar ve Yakup’un gozleri aglamaktan kor olur, yillarca ayrilik atesiyle yanip tutusur.
Usdli bu beyitte kendisinin de Hz. Yakup gibi ayrilik acis1 ¢ektigini dile getirir. Yusuf’u
Yakup’tan ve kardeslerinden ayirdilar ben de tipki onun gibi sevdiklerimden ayriyim
mesajmi verir. Usili gerek seyhi Ibrahim Giilseni’den gerekse arkadaslarindan ayri
kalmanin verdigi aciy1 zaman zaman siirlerinde dile getirmistir. 63. gazelde de onu kor

gibi yakan ayrilik acisindan bahsetmistir.

Ayirdi Pir-i Ken’an1 bugiin can-1 ‘azizinden

‘Aceb mekkar imis Yisuf diyen oglana ‘i1sk eyle  (G.119/10)
[Pir-i Ken’ani kiymet verdiginden ayirdilar. (Onlar) nasil hilekarlarmig?]

Beyitte Hz. Yakup’un hile yoluyla Hz. Yusuf’tan ayrilis1 konu edilir. Sair can-1
azizi kelimesiyle hem Hz. Yakup’un oglu Hz. Yusuf'u kasteder hem de Yusuf

Peygamberin Misir’a aziz oluguna telmih yapar.
Divanda adi gecen ifadelerden biri de pir-i ‘igktir:

Gam beyabanin makam itdiin ana ey pir-i ‘1isk

Bu Usiiliyi ‘aceb vadiye irsad eylediin (G.71/5)
[Ey ask piri! Gam ¢éliinii makam ettin ve Usuliyi nasil bir vadiye yonlendirdin?]

Sairin seyhine olan bagliligin1 beyite yansittigi goriilmektedir. Beyitte sair

Giilseni seyhi Ibrahim Giilseni’nin gam ¢6liinii makam edisinden s6z eder. Usili de



53

Giilgeni’nin saliki oldugu icin onun bulundugu yere gider. Gami1 kendisine mesken eder.
Sair aym1 zamanda soyut bir kavram olan gam kelimesini ¢6l kelimesiyle

somutlastirmistir.
Pir-i mugan, meyhanecidir, i¢ki sunar. Ayrica miirsitler i¢in de bu tabir kullanilir:

Kat1 ‘akil geciniir ancak eya pir-i mugan

Alalum ‘aklin Usiliniin i bi-has ideliim (G.86/8)

[Usili ¢ok akilly geciniyor ancak ey meyhaneci (miirsit) onu sarhos edelim ve

aklint alalim.]

Sair beyitte pir-i mugan kavramini meyhaneci anlaminda kullanmistir. Meyhaneci
ise tasavvufi anlamda miirsittir. Sair ¢ok akilli gecinir ancak ilahi agk sarabini ictiginde

kendinden geger.

“Seyh” kelimesi ihtiyar anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise bir tekke veya
zaviyede reislik eden ve miiritleri bulunan kisiye seyh adi verilmistir (Pala, 2004, s. 430).
Seyh-i tarikat adi verilen tarikat reisi tipki bir annenin bebegini terbiye etmesi ve
yetistirmesi gibi miiritlerini terbiye edip yetistirir. Miiritler seyhe kars1 gelemezler, hayir
diyemezler. Seyhe karsi islenen giinahin tovbesinin olmadigina inanilir. Uludag, seyhin
karsisindaki miiridi gassalin Oniindeki Olilye benzetir. Gassal hangi sekli verirse 6lii 0
sekli alacaktir. Seyh de miiritlere hangi sekli verirse o sekli alirlar. Allah’a giden yol
seyhten gecer, miiridi Allah’a ulastiracak olan seyhtir. “Seyhi olmayanlarin seyhi
seytandir. Seyh kesf ve keramet sahibidir.” Allah’in yeryiiziindeki halifesidir ve Hz.
Peygamber’in vekilidir (1995, s. 497). Seyhler miiritlerini terbiye i¢in ii¢ usil kabul
etmislerdir: seyahat (seyr i siilik), sohbet, halvet. Eraydin, seyhte bulunmasi gereken

hususlar1 séyle siralar:

1. Guzel ahlak sahibi olu.
Mevki ve mansib hirsindan uzaktir.
Miiritlerini meskenet ve zillete sevketmez.

Her tiirlii elem ve kederi teselliye her an hazirdir.

LA

Her haliyle itidali ihtiyar ve tavsiye eder.
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6. Malayani ile vakit gegirmez. Biitiin zamanini insanlarin giizel ahlak sahibi
olmalarini te’mine sarfeder.

7. Yizii nOrani, sozleri Rabbani’dir.

8. Sohbeti dinleyenleri biiyiiler.

9. Bulundugu mahalde zevk, ask, tevhid, sevgi ve kardeslik hiikiim siirer.

10. Zarif ve latif kimselerdir.

11. Helalden siipheli olan seylere yaklasmadigi gibi, takvanin biitiin 6zelliklerini de
sahsinda toplamistir.

12. Adavet, kin, garaz gibi kotii huylardan temizlenmistir.

13. Insanlarin ayiplarini yiizlerine vurmaz (Eraydin, 2001, s. 118-119).

Giilsen] tarikatinin seyhi Ibrahim Giilseni’dir. Ibrahim Giilseni’nin seyhi ise Dede
Omer Riseni’dir. UsGli Misir’a giderek Ibrahim Giilseni’ye baglanir. Ibrahim

Giilseni’nin miiridi olur.

Her hevadan tevbeni kildum kabil ey seyh-i sehr
Lik mahbib u sarab-1 naba hasa 14 etib (G.6/7)

[Ey sehrin seyhi! Her hevesten tovbe etme tavsiyeni kabul ettim ama giizele ve saf

saraba asla tévbe edemem.]

Usil1’nin sahip oldugu Giilseni kimligin yansimalari ile bu beyitte de karsilagilir.
Sair beyitte Ibrahim Giilseni’ye sehrin seyhi ifadesiyle yer verir. Sair seyhinin her
hevesten tovbe etme tavsiyesine uyup tovbe edecegini ancak saraba ve giizele asla tovbe
etmeyecegini dile getirir. Beyitte af sarapla kastedilen ilahi ask, giizelle de kastedilen
Allah’tir. Yani sair her arzu hevesten vazgegerim ama Allah’in agskindan asla vazgegmem

der.

Ben 6zge derde ugradum bana bu pendi ko ey seyh
Eger bir himmetiin var ise lutf it bir du’a eyle (G.121/3)

[Ey seyh! Ben baska bir derde ugradim, bana nasihat etmeyi birak. Eger himmetin

varsa bagisla ve dua et.]
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Sair bu dizelerde bir derde ugradigim dile getirerek seyhi ibrahim Giilseni’den
yardim ve bagislanma dilemektedir. Seyhinden nasihat istememektedir sadece dua

istemektedir.

“Miirsit” kelimesi dogru yolu gosteren, uyaran, irsdd eden gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufi anlami ise tarikat lideridir. “Gerg¢ek miirsit Hz. Muhammed’dir.
Diger miirsitler, onun manevi mirasin1 elde etmeye muvaffak olmus kisilerdir”

(Cebecioglu, 2014, s. 350-351).

Ey melamet hankahinda muradin gézleyen

Na-murad olmayan olmaz miirsid-i ‘1iska miirid ~ (G.15/6)

[Ey meldmet (kinanma) hankdhinda muradim gozleyen! Muradina eremeyen kisi

ask miirsidine miirid olamaz.]

Beyitte melamet hankahinda nefsinin arzularindan vazgegemeyen kisinin ask
miirsidine miirit olamayacag dile getirilir. Sair miirsid-i ‘1sk ifadesini kullanmistir yani
beyitte askin miirsitligi s6z konusu edilmistir. Zorlu ve mesakkatli tasavvuf yolculugunda
bir miirside intisab eden miiridin egitimi agk ile baglar. Bu tasavvuf yolculugunda miiride
oncelikle Allah ve Peygamber aski 6gretilir. Seyr ii siiltikiin sonucunda amag ilahi agkta
yok olmaktir. Yolun basinda da sonunda da ask vardir. Miiride bir taraftan miirsit
rehberlik ederken diger taraftan askin rehberligi takip edilir. Tasavvuf yolculugunda amag
Allah’a ulasmaktir. Bu nedenle goniil Allah’tan bagka her seyi terk etmeli ve askin
miirsitligine tabi olmalidir (Oztiirk, 2018, s. 120-121).

Ushli’nin ait oldugu sosyal kimlik olan Giilsenilik bu beyitte soyle ele

alinmaktadir:

Iris bir kAmil insana ki ya’ni Hizr1 miirsid kil

Bu zulmat-1 tabi’atda ararsan ab-1 hayvani (G.131/9)

[Bu karanlik tabiatta oliimsiizliik suyunu ararsan kamil bir insana eris yani Hizir’1

kendine miirgsit kil.]
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Diinyanin karmasasi icerisinde yolunu kaybetmis olan insan dogru yolu tekrar
bulmak ister. Kalbinde hasil olan ask ile tarikata intisab ederek kamil bir insanin yani bir
miirsidin 6nderliginde seyr ii siilika baglar. Boylece Hakk’a her gegen giin bir adim daha
yaklagir. Miirsit, miiridi i¢inde bulundugu karanlik diinyadan c¢ikararak aydinliga
kavusturur. Onun yolunu aydimlatir. Bu noktada Giilseniligin yansimalarindan s6z
edilebilir. Ibrahim Giilseni ile bir bag kurarak ona intisab eden miirit zulmat iilkesinde
ab-1 hayat1 arayip ona kavusarak 6liimsiiz olanlar gibi ruhun dliimsiizliigiine ulasmis olur.

Diinyada manevi anlamda 6liimsiizliigli tatmak isteyenler bir miirside intisab etmelidir.

Beyitte Hz. Musa ve Hizir hadisesine telmih yapilmistir. Kehf siiresinde
“Katimizdan bir rahmet ve ilim 6grettigimiz bir kul” ifadesiyle tanimlanan yani Hz.
Musa’ya ilim 6greten kisinin miifessirler tarafindan Hizir oldugu diistiniilmektedir. Bu
kissada birgok sir ve olagan dis1 olaylarin bulundugu ve bu olaylara sadece Allah’in gayb
bilgisiyle bildirimde bulundugu kullarinin vakif olabilecegi vurgulanmistir (Ata, 2021, s.
43). Bu kullardan biri de Hizir’dir. Hizir ve Ilyas aleyhisselam darda kalanlarin

yardimcisidir.

“Dede”, Mevlevilikte muhiblikten sonraki mertebeye verilen isimdir. Muhib
dervis olmaya ikrar verir ve ¢ilesini tamamlar daha sonra kendisine bir hiicre verilir.
“Dede, yeni muhibleri kendi liyakatine ve kabiliyetine gére Mesnevi okutarak, ayin mesk
ederek; ney {iiflemeyi, usul tutmayi belletmek suretiyle, kudiimzen olarak yetistirerek
terbiye etme goérevini icra eder” (Cebecioglu, 2014, s. 119). Meshur Mevlevi dedeleri
bulunmaktadir fakat bazen Mevlevi olmayan seyhlere de dede denir. Giilseniligin
kurucusu olan Ibrahim Giilseni’nin seyhi Dede Omer Riiseni bunlardan biridir (Uludag,

1995, s. 137-138).

Usuli Divani’nda dede redifli bir gazel yer almaktadir. Divanin Zagrep Bilim ve
Sanat Akademisi Kiitiiphanesi, Nr. OZJA 29/4 niishasina gore 126. gazelin baghg1 “Der-
Hakk-1 Dede ‘Omer”dir (Isen, 2020, s. 280). Buradan yola ¢ikarak Usili’nin bu gazeli

Ibrahim Giilseni’nin seyhi Dede Omer Riiseni icin yazdigini sdyleyebilir:

Ey libas-1 fakr ile fahr eyleyen “uryan dede

Téc u taht-1 ‘dleme bas egmeyen sultan dede
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Viis’at-i kiilli biltip inkarin1 her bir hesiin

Kulagima koymayup derya olan ‘umman dede

Asina-y1 yemm-i vahdet kulziim-i zt u sifat

Diirr-i bahr-i ma’rifet derya-y1 bi-payan dede

Olmis idiik cehl ile ab-1 hayat-1 nutkdan

Bir nefesde feyz-i riih itdiin bize hey can dede

‘Alemiin viranesin ‘ilm ile ma’mir eylediin

Aferin ey kiintii kenziin gevherine kan dede

Kaf-1 Kur’an ma’nisin kalbinde tahrir eyleylip

Hakk ile batil arasin fark iden furkan dede

Zulmet-i zann igre yitiirdi Usali rahini
Huccetullahsin delil ol ana sen biirhan dede (G.126/1-7)

4.1.5. Dergah (Dergeh), Hinkah, Tekke (Tekye)

Tekkeler tarikat erbabinin bir seyhin 6nderliginde toplandig1 mekanlardir. Burada
miiritler zikirle mesgul olurlar, ayinler yaparlar ve ibadet ederler. Tekkelerde hem ruhi
hem de ahlaki bir egitim s6z konusudur. Bireyler egitilir, olgun ve yetiskin kisiler haline
getirilirler. Tekkelerin farkli ¢esitleri bulunmaktadir. Bazilar1 derviglerin, miiritlerin
biitiin ihtiyag¢larini karsilayacak sekilde dizayn edilmis bazilar1 ise sadece haftanin belirli
giinlerinde, belirli saatlerinde toplanip zikir yapmak ve sohbet etmek icin yapilmistir

(Uludag, 1995, s. 521).

Osmanl1 Devleti’nin kurulus doneminde tekkelerin sosyal, ekonomik, ilmi ve
siyasi pek ¢ok fonsiyonu bulunmaktadir. Topluma moral ve motivasyon da vermistir.
Kiigiik tekkelere “zaviye”, biiyiik tekkelere “hankah” ya da “dergah”, merkezi pozisyonda
olanlara ise “asitAne” ad1 verilmistir (Cebecioglu, 2014, s. 486). Islevleri agisindan hepsi

hemen hemen aynidir.
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Giilgeni tarikatinin merkez asitdnesi Kahire’de yer almaktadir. Usili de igine
diisen ates ile Vardar Yenicesi’nden Kahire’ye kadar gider. Giilseniligin merkezi
Kahire’dir ancak Giilsenilik buradan diinyanin farkli yerlerine yayilmistir. Avrupa, Asya
ve Afrika’da Gilgeni tekkelerine rastlanmaktadir. Misir’da yer alan Bulak ve
Iskenderiye’de Giilseni tekkesi bulunmaktadir. Yine istanbul’da birgok Giilseni tekkesi
mevcuttur. Istanbul’da ¢ok sayida tekkenin varligi Giilseniligin ne kadar yayildigimi
gbzler dniine serer. Istanbul disinda Bursa, Antalya, Urfa ve Diyarbakir’da da Giilseni
tekkeleri yer almaktadir. Anadolu’nun ¢esitli yorelerine yayilmistir. Giilsenilik tarikati
hakkinda 6nemli bilgiler veren Semlelizade’ye ait olan Sive-i Tarikati Giilseniyye adli
eser de Bursa’da kaleme alinmistir. Bu eser tarikat hakkinda onemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Giilgeniligin en 6nemli yayilma alanlarindan biri de tabii ki Balkanlardir.
Edirne’de, Yunanistan’da ve Bulgaristan’da da Giilseni tekkelerine rastlanir. Bunlarin
disinda Halep’te ve Mekke’de de bulunmaktadir (Akpinar, 2004, s. 59-71). Tim bu
bilgiler 1s131nda Giilseniligin ne kadar genis bir yayilma alan1 buldugu gériiliir. Ibrahim
Giilseni’den tarikatin adab ve erkanimi 6grenen miiritler, sairler gittikleri bolgelere bu

bilgileri yaymiglardir. Boylelikle daha ¢ok insanin Giilgenilik ile tanismasi saglanmistir.
Divanda tekke soyle yer almaktadir:

Bu kohne tekyeniin esrarin anlar

Bu meyden valih {i hayran olanlar (G.25/5)
[Bu meyi (igcerek) kendinden gegenler, bu eski tekkenin siwrlarini anlarlar.]

Dervis ilahi agk sarabini i¢ince kendinden geger. Tekkenin sirlarini sadece ilahi
ask sarabini icerek goniil coskunluguna erisenler anlayabilir. Mey Hakk’a ulasmada bir
arag olarak kullanilir. Diinya denen bu eski tekkede Allah’1n sirlari tecelli eder. Bu sirlara

da sadece ilahi ask sarabini icerek sarhos olanlar vakif olabilir.

Kim durur dervis Usili dir isen sahum eger

Tekyegah-1 mihnetiin bir ihtiyar abdalidur (G.33/5)

[Sahim! Eger dervis Usuli kimdir dersen mihnet tekkesinin bir ihtiyar abdalidir.]
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Dervisgler tasavvuf yolunda tiirlii sikintilarla kars1 karsiya kalirlar. Diinyada dert
ve keder peslerini birakmaz. Tasavvuf yolunda c¢ekilen sikintilar kulu Allah’a
yakinlastirir. Her kulun imtihani farklidir. Bu imtihana sabir gostermek 6nemlidir. Burada
da kulun inanc1 devreye girmektedir. Usili de kendisini mihnet tekkesinin yani diinyanin

bir ihtiyar abdali olarak nitelendirir. O da bu yolda tiirlii sikintilara gégiis germistir.

Secdeler eylen geliin abdallar kim bunda bir

Tekye-i Hakda tiras olmis kalender var imis (G.54/6)

[(Ey) abddllar! Gelin secde eyleyin. Burada Hakk’in tekkesinde tiras olmusg

kalenderler varmus.]

Daha o6nce de belirtildigi gibi sair “Hakk’in tekkesinde tiras olmus kalender”
ifadesiyle seyhi Ibrahim Giilseni’yi kastetmektedir. Sair abdallari Giilseni tekkesine

giderek orada secde etmeye cagirmistir.

Tekkelerin daha biiyiik olanlarina “dergah” adi verilir. Divanda dergah kelimesi
dergah-1 Hakk seklinde kullanilmistir. Dergah-1 Hakk “Hakk’in yiice kati (Hakk’in
huzuru)” anlaminda kullanilan bir tabirdir. Allah’in sirlarindan Hz. Peygamber’i ve

kullarini haberdar ettigi ve dergahina ulasanlari kabul ettigi geri ¢evirmedigi dile getirilir:

Kendii esrarindan agah eyledi

Vasil-1 makbil-i dergah eyledi (Mir.1/3)
[Kendi sirlarindan haberdadr eyledi. Dergahina ulasanlari kabul eyledi.]

Asagidaki dizelerde sair, Allah’in bazi1 kullarina devlet bazi kullarina rahmet
verdigini, bir kuluna ise lanet edip dergdhindan kovdugunu dile getirir. Dergahindan
kovulan kisi aslinda seytandir. Beyitte dergeh kelimesi Hakk dergahi anlaminda

kullanilmistir:

Kimisine devlet viriip kimisine rahmet viriip

Bir kulina la’net viriip dergehinden siiren Allah (G.127/4)
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[Allah kimisine devlet kimisine rahmet verir. Bir kuluna da lanet verir ve

dergdhindan stirer.]
Hankah kelimesi divanda tek bir beyitte melamet hankahi olarak geger:

Ey melamet hankahinda muradin gozleyen

Na-murad olmayan olmaz miirsid-i ‘1ska miirid ~ (G.15/6)

[Ey melamet (kinanma) hankahinda muradini gozleyen! Muradina eremeyen kisi

ask miirsidine miirid olamaz.]

Melamet hankahinda muradini bekleyen kisinin nefsini diinya nimetlerinden
arindirmasi gerekir yoksa agk miirsidine miirit olamaz. Melamiler diinya hayatinda
insanlarin onlar1 kinamasini isterler ¢iinkii nefislerini boyle terbiye ederler. Ayiplanmak
icin dilencilik yaparlar. Uzun siire a¢ kalirlar sadece 6lmemek i¢in yemek yerler. Koy kdy
gezerken koylil ne verirse onu yerler. Basi agik ve yalin ayak yiirtirler. Yiirlirken ayaklart
yaralanir, her yerleri kan olur, elbiseleri yirtilir. Hal boyle olunca insanlar onlari kinarlar

ve onlar da insanlardan uzaklasarak Allah’a yonelirler. Nefislerini boyle terbiye ederler.

4.1.6. Miirit, Salik

Tasavvuf yoluna girerek bir seyhe intisab eden kisiye miirit ad1 verilir. Miirit
kelimesi Arapga “r,d,v”” kokiinden gelmektedir. Kelime anlami ise “dileyen, isteyen, irade
eden”dir. Miirit, seyr U siilikunu heniiz tamamlamamistir, Hakk’a ulagsma yolunun heniiz
basindadir. Miirit 6grenci, miirsit ise 6gretmen gibidir. Miiridin bir miirsidin elini tutarak
indbe almasi i¢in i¢in bazi sartlar vardir. Bunlar: yalan sdylememek, giybet ve iftira
etmemek, kimsenin aleyhinde bulunmamak, namaz1 vaktinde kilmak, namaz ve orug
kazalarimi eda etmek, sadaka ve zekatinda kusur islememek, az uyumak, nefsin ziddina

davranmak, sirrin1 miirsitten baskasina agmamak, diinyay1 terk etmek... (Canim, 2018, s.

167).
Tasavvufi anlamdaki olgunlagsmada dort merhale vardir:

1. Talib
2. Miirit
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3. Mutasavvif
4, Sufi

Miirit ii¢ gruba ayrilir:

1. Mutlak miirit: Seyhine dili ve kalbiyle itirazda bulunmayan, seyhinin sézlerine
kars1 delil istemeyen miirittir.

2. Miicaz miirit: Her hususta seyhinin goriis ve iradesi altinda bulunan miirittir.

3. Miirted miirit: Seyhine emrettigi ve yasakladigi hususlarda karsi ¢ikan miirittir.

Bu ¢ok istenen bir davranig degildir (Cebecioglu, 2014, s. 350).

Seyr 1 stillika giren miirit i¢in on asil kabul edilmistir:

1. Tévbe: ihtiyar ve irade ile mukayyettir. Giinahlardan isteyerek geri dénmektir.
Allah disindaki her seyden hatta kendinden dahi vazge¢mektir.

2. Ziiht: Diinya nimetlerinden, sehvetten ve arzu edilen her seyden nefsi kesmektir.

Yani diinyay1 terk etmektir.

Allah’a tevekkiil: Allah’tan gayrisinden kurtulmaktir.

Kanaat: Bir hirka ve lokma ile kismete razi1 olmaktir.

Uzlet: Halkla irtibat1 kesmektir.

o a »~ w

Zikir: Allah disindaki her seyi goniilden ¢ikarmak ve gece giindiiz Allah zikriyle

mesgul olmaktir.

7. Allah’a tevecciih: Zahirl ve batini ilmi terk ederek fikri ve hatir1 Hakk’a tahsis
etmektir.

8. Sabir: Miicahede ile nefsi hazdan kurtarmaktir.

9. Miirakabe: Kuvvetini ve tahavviil kabiliyetini terk ederek Hakk’a nazir olmaktir.

10. Riza: Nefsin rizasindan ¢ikip Allah’in rizasina girmektir (Levend, 2018, s. 32).

Miiridin seyhe teslim olmasi, her dedigini ve yaptigini dogru olarak kabul etmesi,
seyh miiride kdle nazariyla bakarken onun seyhini efendi olarak gérmesi, seyhinin kolesi
olmakla gurur duymasi, ona korii korii baglanmasi miiritlerin kisiliklerine zarar verdigi

gerekgesiyle elestirilmistir (Uludag, 2006, s. 49).

Birey sosyal kimliginin inga siirecinde o kimligi temsil eden diger bireylerden

etkilenir. Tipk1 Ibrahim Giilseni’den etkilenen miiritler gibi. Usiili’nin sosyal kimligini
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insa ederken dahil oldugu kimlik Giilseni kimligidir. Giilseni tarikatina tabi olduktan
sonra oradaki usul ve esaslar1 benimser ve sosyal kimliginin insa silirecine devam eder.
Usili sosyal kimligini sekillendiren Giilseni tarikatina ait birgok unsuru siirlerine de
yansitir. Sosyal kimlik insa siirecinde miirit-miirsit iligkisi olduk¢a 6nemlidir. Tipk1 yeni
okula baslayan ve heniiz bir sosyal kimlik edinememis olan G&grenci ile Ogretmeni
arasindaki iliski gibidir. Ibrahim Giilseni dergdhinda bulunan miiritlerine; ilim
o0grenmeleri gerektigini ¢linkii ilmin kulu Hakk’a yaklastirdigini, insanin igerisinde Allah
korkusunun olmasi gerektigini ¢ilinkii Allah korkusunun insan1 kotiiliiklerden
alikoyacagini, ihlas ile amel etmeleri gerektigini, nefislerini diinya nimetlerinden ve
kotiiliklerden arindirmalart gerektigini, vakif gelirlerini kendileri i¢in harcamamalari
gerektigini, siisten ibaret olan diinya hayatina aldanmamalar1 gerektigini, ariflerin
nasihatlerine kulak kabartmak gerektigini, kisinin her daim kendisini hesaba ¢ekmesi ve

isledigi glinahlardan tovbe etmesi gerektigini sdyler.
Usli miirit ve salik kelimelerine divaninda sdyle yer verir:

Ey melamet hankahinda muradin gézleyen

Na-murad olmayan olmaz miirsid-i ‘iska miirid ~ (G.15/6)

[Ey melamet (kinanma) hankahinda muradint gozleyen! Muradina eremeyen kisi

ask miirsidine miirid olamaz.]

Sair, kiginin agk miirsidine miirit olabilmesi i¢in nefsinin isteklerinden kurtulmasi
gerektigini dile getirir. Bir miirside intisab ederek tarikata adim atan miirit bu yolda
miirsidinin rehberliginde ilerlemelidir. Her tiirlii kotiiliikten, riyaddan, dedikodudan uzak

durmalidir.

Usili ehl-i melamet bir sairdir. Bunda yasadig1 yerin de etkisi vardir. Melamilik
Tiirkistan, Nigsabur ve Maveraiinnehir’de gelismistir. Vardar Yenicesi’'nde de
goriilmiistiir. Kiibrevilik, Mevlevilik ve Bayramilik gibi biiyilik tarikatlarin ortaya
¢ikmasinda 6nemli rol oynamistir. Melamilik bir tarikat degildir bir mesreptir. Melamiler
ovgiiniin degil yerginin kendilerini ger¢ege ulastiracagini distiniirler. Kinanmaktan
cekinmezler. Iki yiizliiliik ve gdsteristen uzak dururlar. Ibadetlerini gizli yaparlar. Hakk’a

teslim olurlar ve diinyadan vazgegerler. Daima ¢alismayi emrederler (Pala, 2004, s. 302).
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“Salik” kelimesi miirit ile ayn1 anlama gelmektedir. Bir seyhe intisab eden ve seyr
i siiliika baslayan, sonunda ise Hakk’a ulasmak isteyen kisiye salik adi verilir. Salik

tarikatin adab ve erkanina riayet eder. Divanda salikten sdyle bahsedilir:

Hamdii Ii’l1ah buldi ndm-1 a’zami kalb-i selim
Salik-i raha ‘1yan old1 Sirat-1 Miistakim
Ba’d-ez-in kar idemez vesvas-1 seytani’r-racim
Okuram ismiinde bismillahirrahmdnirrahim

Ey sifatundur sifdtun kul hiivallahii ehad (Mus. 7/11)

[Allah’a hamd olsun ki kalbi selim ile en biiyiik sohreti yakalad: (fenafillah).
Tasavvuf yolundaki sdlike siratt miistakim (dogru yol) ayan oldu. Bundan sonra seytanin

vesvesesi kar etmez.|

Sair kalbi selim olanin fenafillah makamina eristigini dile getirir. Salikin dogru
yol iizere oldugunu belirtir. Tasavvuf yoluna girmis olan salik artik dogru yolu bulmustur.
Bu yolda emin adimlarla ilerlerse Hakk’a ulasacaktir ¢iinkii tasavvuf yolu Hak yoludur.
Dogru yolu bulmus olan bir salike seytanin vesvesesi islemez. Seytan ne yaparsa yapsan
saliki bu yoldan ¢eviremez, onu Hakk’a ibadet etmekten ve Hakk’it her zaman
zikretmekten alikoyamaz ¢ilinkii salik nefsini her seyden arindirmis bir sekilde tasavvuf

yoluna girer.

Gel berti ey salik-i Hak sen seni kilma telef
Sen sekir ol asluna sa’y eyle olma na-halef
Ma’rifet yolin bulan dimisdiir ashab-1 selef

Ummehdt ile n’ola dbdya diisdiyse halef

‘Alem-i tahkike baksan ciimlesinden akdemem (Mus. 9/11)

[Ey Allah’a ulasma yolundaki salik sen seni telef etme. Siikret aslina ¢aba goster,

halef olmayana yonelme. Marifet yolunu bulan ashab-1 selef demistir ki:]

Sair “Hakk saliki dogru yola git, kendini telef etme. Aslina git, sliretine gitme.”
der.
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Bu ribat-1 kohnede sélik nice kilsun huzur

Tokunurken giisina avaze-i klis-1 rahil (G.7716)

[Sdlik bu eski konakta kulagina gé¢ davulunun sesi dokunurken nasil huzurlu

olsun?]

Sair kohne ribat ifadesi ile diinyay1 kastetmektedir. Kulagina kiis-1 rahil yani 61iim
davulunun sesi gelirken diinyada huzurlu bir sekilde yasayamayacagini dile getirir. Her
insan bir giin toprak olacaktir. Bazi insanlar diinya hayatini sanki hi¢ 6lmeyecekmis gibi
yasarlar, 6liimii tamamen hatirlarindan ¢ikarirlar ama salikler her zaman bunun bilinciyle
yasarlar. Salikler 6liimiin sesini her zaman kulaklarinda hissederler. Bu nedenle de
diinyay bir rahat yeri olarak gérmezler. Diinyada huzurlu bir sekilde yasamak gibi bir

amagclar1 yoktur.

Tenezzul salik-1 raha hakikatde terakkidir

Kemale kabil olmaz mah-1 nev bulmazsa noksani (G.131/13)

[Algcak goniilliiliik gercekte saliklik yolunda ilerlemedir. Yeni ay, eksikligini

bulamazsa kemdle erisemez.]

Beyitte ay tutulmast mazmunu bulunmaktadir. Ay tutulmasi gerceklesirken ay
noksan goriinlir. Tutulma bittikten sonra dnce hilal sekli ortaya ¢ikar. Daha sonra da
dolunaya doniisiir. Ay tutulmasi sirasinda ayin eksik gériinmesine noksan denir. Tasavvuf
yoluna girmis olan salik al¢ak goniillii olursa bu yolda biiyiik bir ilerleme kaydeder. Algak
goniilliiliik, kibirden uzak durmak, biitiin insanlara esit davranmak seyr i siiliktaki en
onemli unsurlardandir. Bu unsurlara dikkat etmeyenlerin bu yolun sonuna varabilecekleri

diistiniilemez.

Giilgeni tarikatinda da algak goniillii olmaya, kibirden ve riyadan uzak durmaya,
kole de olsa padisah da olsa herkese esit davranmaya 6zen gosterilmistir. Yeni ay yani
hilal tabiriyle sair saliki kasteder. Salik 6z elestiride bulunmalidir. Kendisinde var olan
eksikliklerinin farkina varmali ve bunlari tamamlamaya ¢alismalidir. Eger kendisinde

mecvut olan noksanlig1 gidermezse kemale erisemez.
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4.1.7. Sema’

Dervisler zikir esnasinda sdylenen ilahilerin ve c¢alinan enstriimanlarin verdigi
coskuyla ayaga kalkip donmeye baglarlar, buna sema’ adi verilir. Sema’ sekli itibariyle
atomdan galaksilere, samanyollarina kadar diizgiin dairesel hareketlerle donerek Allah’t
zikreden biitiin kainat1 sembolize eder. Yine melekler de arsin etrafinda dairesel
hareketlerle donerek Allah’1 zikrederler. Dervisler ise kainatin ve meleklerin bu
tesbihatina katilmak i¢in sema’ ederler. Sema’da doniis sagdan sola dogru gerceklestirilir
(Cebecioglu, 2014, s. 426). Kabe’yi tavaf eden hacilar da sagdan sola dogru donerler.
Sema’ Allah’in kulu kendisine ¢ekmesi neticesinde gerceklesir. Allah huzuruna ¢agirdigi

kullarinin kaplerine vecd ihsan eder.

Sema’ kavrami daha ¢ok Mevlevilik’te kullanilan bir kavramdir. Mevlevi
ayinlerinde dervisler sema’ ederler, bununla birlikte diger tarikatlarda da sema’ya
rastlanmustir. Giilsenilik de bu tarikatlardan biridir. Giilseni dervislerin kalplerine gelen
ilahi his ile vecde kapilip sema’ ettikleri goriilmiistiir. Sema’ sirasinda ise birtakim
unsurlara dikkat etmislerdir. Glilseni zakirler ve biitlin devran erbabi zikir sirasinda ayni
renk elbise giymisler, giizel kokular siiriinmiisler, bir perdeden eda ve dilsiz sada ile
Ibrahim Giilseni’nin beyitlerini ve Dede Omer Riseni’nin rubaiyyatin1 okumuslardir

(Yazici, 1982, s. 509-510).

Giilgseni tarikatinda sema’in goriilmesi birkag ornekle delillendirilebilir. Bu

ornekler soyledir:

Bir rivayete gore Mevlana Celaleddin Devvani adeti oldugu iizere Siraz’da seyhi
Ibrahim Giilseni’yi ziyarete gider. Seyh hizmetkarma isaret eder ve bir seyler
hazirlamasini sdyler ancak hizmetkér evde hicbir sey kalmadigini sdyler ve neyle alalim?
diye ekler. Seyh 6diing almasini ister. Hizmetkar “kimden alalim, kKim verir ki? ” der.
Bunun iizerine seyhe bir ferah gelir, ayaga kalkip bir kez dolasir ve devreder. Mevlana
Celal de seyhe uyar ve ayaga kalkar. Sonra seyhe bir sakinlik gelir ve oturur. Mevlana
Celal seyhe bu ferah sema’in sebebini sorar. Giilseni hazretleri “Cok siikiir ki evimiz

sahabe evlerine dondii” diyerek sema’ etmesinin sebebini agiklar (Yazici, 1982, s. 42).
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Yine Siraz’da yasanan olaya benzer bir olay da Tebriz’de yasanir. Seyh
Hiisameddin Nurbahsi Tebriz’de Giilseni’yi ziyarete gider ancak Giilseni’nin ona ikram
edecek bir seyi yoktur. Baskasindan 6diing dahi alamaz. Sultandan, vezirden, kadidan
ister ama onlar bizimle alay m1 ediyorsun? derler. Seyhe nagizlikten safa gelir ve sema’
etmeye baslar. O esnada sultandan ve kadidan bir¢ok nesne gelir ama seyh asla kabul

etmez. Misafirinin gelisine ise “Evimiz sahabe evine dondii” diyerek siikreder (Yazici,

1982, s. 126).

Kiicek Yusuf Halife tahsilini tamamlamak i¢in Misir’a gittigini, orada yillarca
Ibrahim Giilseni’nin katipligini yaptigini, bir giin Misir’da dolasirken Ibrahim
Giilseni’nin zaviyesinin Oniine geldigini, sevkle okunan zikir seslerini duydugunu,
zaviyeye ciktigini ve yiizden fazla kisinin orada oldugunu, ask ve sevkle kiminin sema’
etmekte kiminin de menakib esmasini zikretmekte oldugunu, zikir bittikten sonra ise hafiz
olanin Kur’an-1 Kerim’deki Hasr stiresinin sonunu okudugunu anlatir (Yazici, 1982, s.

446).

Gilseni tekkelerinde bazi geceler sema’ edilmistir. Bu gecelerde sema’ ve raksin
etkisiyle manevi haz zirveye c¢ikmistir. Tipki Mevlevilerde oldugu gibi. Giilseni

tekkelerinde cuma geceleri icra edilen bu ayinleri Evliya Celebi soyle zikreder:

“(...) Cimle zakiran ve gakiranlar hos 4vaz ile kol edvar {izre on iki makam ve yirmi dort
su’be ve kirk sekiz terkibi ve yirmi dort usul {izre icra edip savt-1 hazin ile zakirler
birbirlerine hasmane miiselsel kar ve naks ve zikr ve amel ve zicli diibeyt ve taksim ve
sayt ve haznegir sekilli tasnifatlar okuyarak dervisan-1 asikani sermest ederler. Zakirin
biri tevhide fasila olup fukara sehl rahat olsun igin savt-1 Davud ile Fuzili ve Rihi ve Orfi
ve Hayyam ebyatlarindan bir diibeyt yahut peng beyt taksim idiip climle fukara kendiiden
geglip bir gayrii makamda tevhid tezkire ahenk idiip ilamaasallah bu iislub iizre tevhid
iderler...” (Evliya Celebi, 1938; akt. Konur, 2002, s. 227-228).

Bu anlatilanlardan da goriiliiyor ki gerek Giilseni tarikatmin seyhi Ibrahim
Giilseni gerekse dervisleri sema’ ile mesgul olmuslardir. Giilseni tekkelerinde toplu
olarak zikir ¢gekmisler ve sema’ etmislerdir. Sema’ toplu olarak yapilan bir ibadettir. Bu
nedenle gergeklestirilen bu sema’larda Sosyal Kimlik Kurami’nin temelini olusturan grup

kavramindan ve grup zihniyetinden soz edilebilir.

Usili Divani’nda sema’ kavrami soyle ele alinir:
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Sevk-1 didarunla ey niir-1 cemal-i Mustafa
Bir sema’ itdiim ki clisa geldiler abdallar (G.36/3)

[Ey nur yiizlii Mustafa! Giizel yiiziiniin (verdigi) sevkle (Oyle) bir sema ettim ki
(biitiin) abdallar kendilerinden gectiler.]

Sair bu beyitte Hz. Peygamber’in nur yiiziinii gériince kendinden gegtigini ve
biiyiik bir sevkle sema’ ettigini, bu sema’ karsisinda tiim abdallarin da kendilerinden

gectigini dile getirir.

Carha girdi carh u esya dutdi bir kezden sema’
Ciinki ¢alindi ezel bezminde bir dem nay-1 ‘1sk (G.61/2)

[Diinya ve esya donerek semd’ etmeye basladi ¢iinkii ezel bezminde ask neyi

calindi.]

Ezel bezminde ask neyi ¢alininca diinya ve esya donerek sema’ etmeye baslar.
Daha o6nce de bahsedildigi gibi diinya giines sistemi boyunca dairesel hareketlerle
donerek sema’ eder yani Allah’1 zikreder. Beyitte diinyanin ve diinyadaki nesnelerin ilahi

askin getirdigi sevkle donerek Allah’1 tesbih ettigi anlatilmak istenir.

Ney, sema’ esnasinda c¢alinan enstriimanlardan biridir. Giilseni tekkelerinde
sema’ ve zikir esnasinda zikrin temposu hizlandiginda ney, def gibi miizik aletleri

calinird.
4.1.8. Seyr u Siiluk

Seyr sozliikte “Yiiriimek, yolda gitmek, seyahat” gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufi anlami ise “Hakk’a ermek, manevi yolculuk yapmak”tir. Siilik ise “Yola
girmek, Hakk’a giden yolu tutmak™ anlamina gelir. Seyr u siiliik ise “Hakk’a ermek i¢in
bir rehberin Onciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve rlihi yolculuk”tur. Eger salik
nefsini kotiiliiklerden arindirir ve iyiliklerle donatirsa bu yolda mesafe kat eder. Kisi
nefsini bireysel isteklerinden kurtarmalidir ve sadece Allah’in hakimiyeti altina
girmelidir. Boylece seyr u siilikunu tamamlayip kamil insan mertebesine ulasacaktir

(Uludag, 1995, s. 467-468, 482). Seyr u siilikun dort mertebesi vardir:
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Seyr ila’llah
Seyr fi’llah
Seyr ma’allah

Seyr ani’llah (Cebecioglu, 2014 ,s. 433-434)

P w N

Giilseni dervisler, pirleri olan ibrahim Giilseni’nin énderliginde seyr u siiliik
yoluna girmisler ve seyr u siilik basamaklarini ¢ikarak miirsid-i kdmil olma yolunda
ilerlemislerdir. Kara’nin verdigi bilgilere gore Giilseniligin seyr ii siilik adab1 soyledir:
Sabah namazindan sonra Yasin sliresi ve bu slrenin iigte biri oraninda baska ayetler
tilavet edilir. Sesli olarak yapilan kelime-i tevhid zikrinden sonra ayet ve dualar okunur.
Sonra dervigler hiicrelerine gecerler. Eger miimkiinse israk namazi kilarlar. Ogle
namazindan sonra Miilk, ikindi namazindan sonra ise Nebe stresi okunur. Aksam
namazindan sonra evvabin namazi kilinir. Yatsi namazinin ardindan tekrar Miilk stiresi
okunur. Her namazdan sonra kelime-i tevhid ¢ekilir. Gece yarist herkes hiicresine gecer
ve tehecciid namazi kilar (1996, s. 257). Yatsi namazindan sonra 40 kez Allahiimme Ya
Latif, Ya Hafiz, Ya Dafi’, Ya Mani’, Ya Rafi’, Ya Allah; Kadir, Muktedir, Kaviyy, Kaim,
Kayyum, Kuddus, Kahir isimleri okunur. Fecirden sonra 450 kez Ya Dafi’, Ya Mani’, Ya
Allah; 6gleden sonra 470 kez Ya Rauf, Ya Vedid, Ya Allah; ikindiden sonra 275 kez Ya
Basit, Ya Muiz, Ya Allah; aksam namazindan sonra 415 kez Ya Rahim, Ya Allah, Ya
Aziz, Ya Allah zikirleri tekrar edilir (Kara, 1998, s. 46).

Usuli Divani’nda seyr u siilik soyle ele alinir:

Ne yire olur bu seyr ii bu siilik

Hig varabildiin mi sen ey leng i 1k (Mir.1/63)
[Ey topal ve aksak! Sen hi¢ varabildin mi? Bu yolculuk nereye?]

Sair biitiin insanlarin seyr u siilik yoluna girerek kamil insan mertebesine
ulasabilecegi kanaatinde degildir. Seyr u siilik yoluna girmis olan bazi insanlar1 topal ve
aksak olarak nitelendirir. Bu kisiler ruhlarmi diinya nimetlerinden, kotiiliiklerden
arindiramamiglardir. Bu nedenle de seyr u siilik yolunda ilerlemeleri olduk¢a zordur,
tipki topal insanin yiirlimekte zorlanmasi gibi. Bu kisiler seyr u siilik basamaklarini

cikarak sona ulagsamayacaklardir.
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Bir tarikata intisab eden dervisler yani seyhinin dnderliginde seyr u siilik yoluna
girmis olan dervisler tamamen buna uygun bir hayat yasamaya ¢alisirlar. Konustuklarina,
yediklerine, igtiklerine, giydiklerine, hal, hareket ve davranislarina olabildigince dikkat
ederler. Seyr u siilik basamaklarini teker teker tirmanarak miirsid-i kdmil olurlar ve onlar
da artik baska 6grencileri yetistirirler. Salik ve tarikat seyhi arasinda tam olarak 6grenci

Ogretmen iliskisi vardir. Bu yolda amag fenafillah makamina erisebilmektir.

4.1.9. Talib

Tasavvuf yoluna girmek isteyen kisiye “talib”, yolun baslangicinda olana
“miibtedi”, bu yolda belirli bir mesafe katedene ‘“salik”, yolun sonuna gelene de
“miintehi” denir (Uludag, 2010, s. 127). Talib “taleb eden, isteyen” anlamina gelmektedir.
Tasavvuf okuluna kaydini yaptiranlara talib denir. Tasavvufi olgunlasmanin ilk
merhalesidir. Tarikata girmek isteyen tilibi denemek i¢in 6nce hazirlik dersi yaptirilir
eger basarili olursa esas ders verilir. Siilika kabul edilme oldukg¢a ciddi bir mevzudur. Bu
sebeple “Men talebe ve cedde vecede (Isteyen ve bu isteginde ciddi olan aradigini bulur)”
denilir. Tasavvufa girme istegini belirten kisiye istihare yapmasi tavsiye edilir. Bu

stinnettir (Cebecioglu, 2014, s. 472).

Sosyal kimligini insa etme siirecinde olan talib onlarca tarikat arasindan kendisine
en yakin hissettigi tarikati secer ve ona iiye olur. Uslli’nin de kendi kimligi ile
ozdeslestirdigi grup Giilsenilik olmustur. Once taleb etmis daha sonra tarikatin
kapisindan igeriye ayak basmis ve seyr U siilik yoluna girerek belirli bir mesafe

katetmistir.
Sair tasavvuf yoluna yeni giren télibe ¢esitli tavsiyelerde bulunur:

Varma gelme yok durur Hakka eya talib heman

Geg enaniyyet tarikinden bu remze var1 gor (G.30/4)

[Ey talib! Hakk’a gitme gelme yoktur. Hemen kibir yolundan ge¢ ve sana verilen

isareti gor.]
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Tasavvuf yoluna adim atmak isteyen talib kendisine verilen isaretleri gormeli ve
bencillik, kibir, iki yiizliiliik gibi tiim kotii huylarini geride birak dyle tarikatin kapisindan

igeri girmelidir.

Belalar ejdehasindan yiiziin dondiirme ey talib

Cihanda genc-i makstda taleb-kar olmak istersen (G.74/2)

[Ey talib! Cihanda arzuladigin hazineye sahip olmak istersen belalar

ejderhasindan yiiziinii dondiirme.]

Divan siirinde asik daima gami, derdi, belayr yoldasi edinir. Bela, musibet
gormeyen asik yoktur. Bu belalar onu ask yolunda ding tutar ve ¢ok daha giiclii yapar.
Tipkr asik gibi tarikata adim atmaya karar veren talib de belalara goglis germelidir.
Tasavvuf yolu zorludur. Talib her tiirlii zorlugu goze almalidir. Bu belalar onun kamil
insan olma yolunda azigidir. Tasavvuf yolunda sabirla her tiirlii belaya gégiis geren talib

cihanda arzu ettigi hazinenin sahibi olur.
4.1.10. Zikr

Zikr insanin kalbiyle, diliyle veya bedeniyle Allah’1 hatirlamasidir. S6zliik anlami
“anmak, hatirlamak ve yad etmek™tir. Tasavvufta ise s0yle aciklanir: “Allah’t anmak ve
hatirlamak, onu unutmamak (nisyan) ve gaflet halinde olmamak” (Uludag, 1995, s. 588).
Dervisler, Allah’in belirli adlarin1 belirli sayilarda tekrar ederler. Genellikle lailahe
illa’l1ah, Allah, H{i, Hayy, Hakk, Kayyim gibi kelimeler tekrar edilir. Iki cesit zikir
vardir: Zikr-i hafi (gizli zikir) ve Zikr-i celi (agik zikir) (Pala, 2004, s. 493).

Zikrin birgok faydasi bulunmaktadir. Eraydin’in, Ibn Kayyimu’l-Cevzi’den

aktardigi bilgiye gore zikrin faydalarindan bazilar1 sunlardir:

Zikir seytan1 uzaklastirir ve Allah’in hognutlugunu kazandirir.
Kalbden gam ve tasay1 giderir.

Kalbe ferah, seving ve rahatlik bahseder.

Kalbi ve yiizli nurlandirir.

Bedeni ve kalbi giiglendirir.

2 e L

Zikir, Islam’1n ruhu olan sevgi ve muhabbeti temin eder.
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7. Zikir ihsan kapisinin agilmasina vesile olur.

8. Allah’a yakinligi saglar.

9. Zikr kalbin yasama giicti bulmasi i¢in, baligin suya duydugu ihtiyag¢ gibidir.
10. Zikir kalbi cilalandirir.

11. Zikir hatalar1 onler hatta giderir, yok eder.

12. Zikir kalbin sifa ve ilaci, gaflet ise marazidir.

13. Zikir, cehennem ile kul arasinda bir duvardir (Eraydin, 2001, s. 130-131).

Bunlar haricinde zikrin birlestirici bir giicii de bulunmaktadir. Insanlar bir araya
getirmigtir. Ozellikle tarikatlarda Allah’1 anmak, hi¢bir zaman unutmamak temel gaye
olmustur. UsGli’nin sosyal kimliginin sekillenmesinde 6nemli bir yeri olan Giilseni

tekkelerinde de Allah’1 ¢okga zikretmeye dnem verilmistir.

Giilgenilik’te belirli sayida zikirler belirli vakitlerde tekrar edilmistir (Bkz. Seyr i
stilak mad.). Giilseni tekkelerinde zikir sesli olarak yapilir. Dervisler halka halinde
otururlar. Seyhin isareti ile zikir baslar. Once Fatiha Stiresi okunur ve tevhid cekilir. Daha
sonra ayaga kalkarlar ve zikir ayakta devam eder. Bu sirada “Giilseni Savt1” okunur.
Zikrin temposu hizlandigi zaman ilahiler okunur ve cesitli miizik aletleri ¢alinmaya
baslanir. Ayakta halka olusturan dervisler el ele tutusarak sagdan sola dogru yiirtirler. Sol
ayaklarini olusturduklar1 halkanin merkezine sag ayaklarini geriye dogru atarlar. One
dogru egilir ve dogrulurlar. Giilsenilerin taktiklari tdcin kenarlar1 yesil ortasi pembe
renktedir. Bu sekilde egilip dogrulmalar1 agilip kapanan giil goncasina benzemektedir.
Zikir Kur’an-1 Kerim’in okunmasiyla ve dua edilmesiyle sona erer (Kara, 2012, s. 609-
610). Giilseni zikirlerinin sanatsal yonii de bulunmaktadir. Zikir esnasinda okunan ilahiler
ve c¢alinan miizik aletler1 misikinin de gelismesini saglamistir. Tarikatin pek ¢ok sair

iyesi bulunmaktadir. Giilseni tekkelerinin, zikirlerinin kapisi herkese agiktir.

Giilseni tekkelerinde zikir genellikle cuma geceleri yatsi namazindan sonra
yapilmistir. Bazen de cuma namazindan sonra sadece zikir ya da mevlid merasimiyle i¢
ice veya pes pese yapilmustir. Kahire Asitanesi’nde zikir cuma gecesi yats1 namazindan
sonra yapilmistir. Edirne’deki Giilseni tekkesinde ise cuma namazindan sonra yapilir

(Akpinar, 2004 ,s. 89-90).
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Usuli Divani’nda zikr ile sOyle karsilasilir:

Ey Usuli sirr-1 da’im Hakdan 6zge nesne yok

Dillere zikr-i miillayim Hakdan 6zge nesne yok

Zahir u batinda ka’im Hakdan 6zge nesne yok

Seyyidiin gonlinde dd’im Hakdan 6zge nesne yok

Ol fakiriin hem dilinde her dem eydiir ya ehad (Mus. 7/V1I)

[Ey Usili! Sonsuzlugun sirrinda Hak 'tan baska nesne yok. Dillerde miilayim zikri
ve Hak tan baska nesne yok. Gériinen ve goriinmeyenin yerine gecen HakK’tan baska

nesne yok.]

Sonsuzlugun sirrini, goriinen ya da goriinmeyeni sadece Allah bilir. Tim

varliklarin 6ziinde Allah bulunmaktadir ve tim varliklar Allah’1 zikretmektedir.

Zikr-i illallah ile virdiinse cana revnaki
Nefs zulmatin koyup buldunsa nlir-1 mutlaki
Seyr idiip mi’rac-1 rihanide gordiinse Hak1
Levh-i ihlas eylediinse gonliini ey muttaki

Kiirsi-i rahmdna agdun anda ‘arsulldht gor (Mus. 8/V1I)

[Ey takva sahibi! [llallah zikri ile cana giizellik verdiysen, nefsin karanligini (bir
kenara) koyup mutlak aydinligi bulduysan, rithun mi’racum seyredip Hakk 1 gordiiysen,

gonliinii ihlas levhast eylediysen rahmdn kiirsiisiine ulastigin anda arsulldhi goreceksin.]

Dervisler tekkelerde zikir ile mesgul olmuslardir. Giiniin belli saatlerinde, belli
iISm-i azamlar1 toplu olarak, sesli veya sessiz zikretmiglerdir. Allah’1 her giin anmislardir.
Gilseni tekkelerinde de en cok tekrarlanan zikir Ld ildhe illallah zikridir. Yukaridaki
beyitte de Uslli illallah zikrinin cana giizellik verdiginden bahseder. Allah’1 zikretmek
cana giizellik verir, ruhu besler, gonlii her tiirlii kirden arindirir. Usili bu beyitte takva
sahibi insanlara seslenir. Sair “Ey takva sahibi! llallah kelimesini zikredip cana giizellik
verdiysen, nefsini bir kenara birakip mutlak aydinligi bulduysan yani karanlik olan nefsini
salih ameller isleyerek aydinlattiysan, rihun mi’racin1 seyredip Hakk’i gordiiysen ve

gonliinii ihlas levhasi eylediysen Rahman kiirsiisiine ulagsacaksin ve o anda arsullahi
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goreceksin” der. Hakk’a ulasabilmek igin gegilecek asamalar1 siralar. illallah zikri de

bunlardan biridir. Tiim bunlar1 yerine getiren insan Allah ile birlikte olacaktir.

4.2. DIGER KAVRAMLAR
4.2.1. Afitab

Afitab “giines” anlamina gelmektedir. Divan siirinde rengi, parlakligi, sicakligi
dolayistyla sik¢a ele almir. Usili, seyhi Ibrahim Giilsen] icin kaleme aldig1 mersiyenin
ikinci bendinde Ibrahim Giilseni’yi giinese ve ucu bucagi olmayan bir denize benzetir.

Toprak ondan ¢ok sevdigi seyhini almisti bu nedenle topragi kara olarak niteler:

Ol afitab kara yire girdi mi ‘aceb
Ya kabr-i tenge sigd1 mi1 derya-y1 bi-kenar (Mus.1/1-10)

[O dfitab kara yere girdi mi, o kiyisiz deniz ddr kabre sigdi mi?]

4.2.2. Araz, Cevher

Kendi kendine viicut bulamayip varligi baska bir cevhere ihtiya¢ duyan hal ve
keyfiyete araz adi verilmektedir (Pala, 2004, s. 25). Cevher ise “6z, maya” anlamina
gelmektedir. Tasavvufta kendi kendine var olup gerceklesmesi i¢in bagka bir nesneye
ithtiya¢ duymayan seydir. Cevher kalici, araz ise gegicidir. Cevher tek, araz ise gesitlidir.
Tasavvufta cevher Allah’tir, O’ndan baska her sey de arazdir. Ornegin toprak var olmasi
icin bagka bir seye ihtiyaci yoktur, bu nedenle toprak cevherdir. Rengi ise arazdir ¢iinkii
cesitlilik arz eder. Can bir cevher kabul edilir. Bu durumda dudak ve agiz ile ilgili olarak
kullanilir (Pala, 2004, s. 89-90).

Cevher ve araz divanda birlikte kullanilmistir:

Cevhere bak kilma a’riazun hutlitina nazar

Bu huttiti1 seyr kil ol nokta-i seyyar1 gor (G.30/7)

[Cevhere bak, arazin ¢izgilerine bakma! Bu ¢izgileri seyret ve oradaki gezen

noktayt gor.|
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Tasavvufta cevher Allah’tir ¢iinkii her seyin 6ziinde O vardir. Allah tiim kainatta
ve varliklarda tecelli eder. Sair de varliklar bakildiginda o varliklar {izerinde tecelli eden
Hakk’1n gériilmesi gerektigini vurgular. Onemli olan varliklarmn dis goriiniisleri degildir,

0 gorliniislin altinda yatan sirdir.

Fas idiip can cevherin sirrumda genciir-1 ezel

Bir ‘aca’ib genc peyda kildi bu viraneden (G.96/6)

[Ezel hazinesinin bek¢isi, can cevherini sirrimda a¢iga ¢ikarip bu viraneden bir

acayip hazine ortaya ¢ikard.]

Tasavvufta can bir cevher olarak kabul edilir. Varligin yaratilis sirr1 insanda

gizlidir ve bu sirlar viraneye benzetilen diinyada sasirilacak hazine ortaya ¢ikarir.

La’l-i yare hem-kadeh olmis yine benzer sarab

Cevher-i cana safalar virdi ol yakiit-1 nab (G.8/1)

[Sevgilinin saraba benzeyen kirmizi dudag yine kadeh olmus, o halis ydkut can

cevherine safdlar verdi.]

Beyitte sevgilinin dudag:1 saraba ve kadehe benzetilmistir ve halis yakut olarak

nitelendirilen sevgilinin can cevherine safd verdiginden s6z edilmistir.

Cevher-i ‘1iskuna virdiim nakd-i cani sarf idiip
Bu diikan-1 kevnde siid u ziyana bakmayam (G.82/7)

[En kiymetli sey olan can sermayesini kullanip askin cevherine verdim ki bu

diikkanda ortaya ¢ikan kar ve zarara bakmayayim.]

[lahi aska erismek isteyen asik canmi bu yolda sermaye olarak kullanir ve ask
cevherine verir ¢linkii onu Hakk’a ulastiracak olanin ask cevheri oldugunu diisiintir. Asik

bu yolda tiim varligini feda eder, ettigi kar veya zarar1 diigiinmez.



75

4.2.3. Arif, irfan, Marifet

[rfan sahibi olan kisilere arif adi verilmektedir. Arif, Allah’1 taniyan kisidir.
Stfiler, irfanin Allah tarafindan verildigine bu nedenle ilimden daha {istiin olduguna
inanirlar. “Ilim aklm, irfin ise duygunun eseridir.” Arif olmanin yolu biitiin kitabi
bilgilere hakim olmak degildir, bunun G6tesine gecebilmektir. Arif ilahi hakikatlerin
bilgisini 6grenme ve ¢alisma yoluyla degil ilham, hal ve sliphe perdesinin 6tesine gegme
yoluyla elde eder. Ariflerin cAn gozii, kalp gozii agiktir. Arifler sevap ya da ahiret hayatin
kazanmak i¢in ibadet etmezler, tamamen Hakk’1 ibadet edilmeye layik gordiikleri i¢in

ibadet ederler (Pala, 2004, 24-25).

“Arif kendisi sustugu halde diliyle Hakk’m konustugu kimsedir., “Arif su gibidir, i¢inde
bulundugu seyin rengini ve seklini alir.”, “Arifi, higbir sey bulandirmaz, her sey onunla
durulur.”, “Arif kendi varhgmdan fani, Hak ile bakidir.”, “Arif Allah’a cehennemden
kurtulmak veya cennete girmek i¢in degil, Cenab-1 Allah’in hakki oldugu i¢in O’na ibadet
eder. Ibadeti ve ubfidiyeti en tabii bir gorev bilir higbir karsilik beklemeden ibadet eder.”
(Uludag, 1995, s. 52-53).

Arif kavranm Ibrahim Giilseni i¢in yazilan mersiyede soyle kullanilir:

Kild1 kaba libas-1 hayatini bildi kim
“Arif katinda “ar olur esbab-1 miiste’ar (Mus.1/1-12)

[Kabay: diinyalik nesnelere tercih etti ve bildi ki arif katinda gelip gecici seylerle

ugrasmak utang vesilesidir.]

Giilseniligin izlerine rastlanilan beyitlerden biri de yukaridaki beyittir. Sair
Giilseni seyhi Ibrahim Giilseni’nin vefat: iizerine kaleme aldig1 mersiyede yer alan bu
beyitte Ibrahim Giilseni’nin diinyalik nesnelere itibar etmedigini kabay: diinyalik
mefhumlara tercih ettigini ifade eder. Diinyalik tiim nesneler gelip gegicidir ve sait,
Giilseni’nin bu gecici diinya hayatiyla ilgilenmeyi utang vesilesi olarak gordiiglinii

belirtir.

Derc itmis idi nokta-i vahdetde ‘alemi

Sirr-1 kultiba “arif idi niiktedan idi (Mus.1/11-3)

[Alemi vahdet noktasinda toplamisti, kalplerin sirrina (vakif bir) arifidi, niiktedan
idi.]
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Sair yukaridaki beyitte oldugu gibi bu beyitte de seyhi Ibrahim Giilseni’den s6z
eder. Ibrahim Giilseni alemi vahdet noktasinda toplamis, kalplerin sirrina vakif olmus,

irfan sahibi ve niiktedan bir kisilige sahip olarak tasavvur edilir.
Irfan divanda ehl-i irfan seklinde ele alinur:

Ehl-i ‘irfan kadrin anlar sahib-i ‘irfan olan
Kanda bilsiin kiymetini gevherin na-dan olan
Hod biliirsin gii¢ getiirmez kendiiye insan olan

Bir vefasuz rahmi yok na-merde can virmek neden (Mus.4/V)

[Irfan sahibi olan irfan ehlinin kiymetini anlar. Cahil olan cevherin kiymetini
nereden bilsin? Kendini bilirsin insan olan kendine gii¢ yetiremez. Merhameti olmayan

vefasiz nd-merde can vermek neden?]

Sair irfan ehlinin kiymetini sadece irfan sahibi olanlarin anlayabilecegini dile
getirir. Yani Allah’1 taniyip bilen, hakikatin 6zline ulasan marifet sahibi kisilerin
kiymetini yine hakikat bilgisine sahip kisiler anlayabilir. Sair irfan sahibi kisileri cevhere

benzeterek cahil insanlarin bu cevherin degerini bilemeyeceklerini ifade eder.

Acilur giilzar-1 stnende ma’arif giilleri

Ehl-i ‘irfan ayagi altinda olursan tiirdb (G.7/2)

[Irfan ehlinin ayagimin altinda toprak olursan giil bahcesi gibi olan sinende

maarif giilleri acilir.]

Beyitte “ayaginin altinda tiirdb olmak” ifadesi kullanilmistir. Bu ifade ile
anlatilmak istenen bir kimsenin baska bir kimseye baglanarak onun emirlerini yerine
getirmesidir. Beyitte sair, agigin sinesini giil bahgesine benzetir ve irfan ehlinin ayaginin
altinda toprak olursa bu giil bahgesine benzeyen sinesinde ma’arif giillerinin
acilacagindan soz eder. Sair irfan ehli kisilere baglanarak onlarin emirlerinin yerine
getirilmesinin gerekliligini ifade eder. Ibrahim Giilseni igin yazdigi mersiyede
Giilseni’den arif olarak s6z eden sair bu beyitte de irfan ehli kisilere baglananlarin, onlarin
emirlerini yerine getirenlerin sinelerinde maarif giilleri agilacagindan s6z eder. Bu

beyitten Ibrahim Giilseni hakkinda ¢ikarim yapilabilir. Ibrahim Giilseni’ye baglanan ve
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Giilgeni tarikatinin bir tiyesi olan kisiler, tarikatin kurallarina uyarak ve seyhin emirlerini
yerine getirerek hakikat bilgisine sahip olurlar ¢iinkii onlar1 hakikate ulastiracak ve

varligin 6zlinii anlamalarina vesile olacak kisi seyhleridir.

Ogiidiin tutmaz ehl-i ‘1sk va’iz
Ki uymaz cahile ‘irfan olanlar (G.25/7)

[Ey vdiz! Ask ehli olanlar, senin égiidiinii tutmazlar. Irfan sahibi olanlar ise cahile

uymazlar.]

Ask ehli olanlar vaizin 6giitlerini, tavsiyelerini dikkate almazlar. irfin sahibi

kisiler ise cahile uymazlar.

Ey soran sirr-1 hakikat kandadur canundadur

Belki sol canundaki derya-y1 irfanundadur (G.28/1)

[Ey hakikat sirrint soran! (Hakikat swrry) kandadwr, cindadwr. Belki de su irfan

denizindedir.]

Sair beyitte irfan1 denize benzetmektedir. Hakikat sirrini soranlara ise caninda ve
kaninda oldugunu sdyler. Hakikat sirrinin, ilahi sir ve hikmetlerin tecelli ettigi insanin

0ziinde ve irfan denizinde oldugunu dile getirir.

Ma’rifet ehline ¢iin gencine-i ‘irfan yeter

Ey Usli gam degiil olmazsa miilk ii maller (G.36/7)
[Ey Usili! Miilk ve mdllar olmazsa gam degil, marifet ehline irfan hazinesi yeter.]

Marifet ehli yani irfan sahibi kisiler i¢in malin ve miilkiin higbir kiymeti yoktur,
onlar i¢in asil kiymetli olan irfan hazinesidir. Mal ve miilk yok olup gidecek olan diinyalik
methumlardir, bunlarin bir degeri yoktur. Bu nedenle Allah’in marifet ehline bahsettigi

sonsuz irfan ¢ok daha kiymetlidir, irfan hazine gibidir.

Ey Usili “arif-i a’raf-1 ‘irfanuz bugiin

Ne cahiminde ne hod firdevs-i a’lasindayiz (G.49/6)
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[Ey Usili! Ariflerin arasindaki irfaniz bugiin, Ne cehenneminde ne de yiice

cennetindeyiz.]

Arif hem diinyadan hem de ahiretten yiiz cevirmistir. Daha 6nceki beyitlerde de
bahsedildigi gibi arif duyu organlarina hitap eden diinyayla ve duyu organlarina yonelik
ifadelerle olusturulmus cennet algisiyla ilgilenmez. Onun amaci cenneti kazanmak veya
cehennemde iskence ¢ekmek degildir. Sair Allah’in irfan bahsettigi kullar1 arasinda

olmak ve O’nun rizasini kazanmak ister.

Katrede derya-y1 zerrat i¢cre mihr-i enveri

Seyr ider ger dide-i ‘irfan acar dana-y1 ‘isk (G.61/12)

[Eger ask alimi irfan gozlerini agarsa denizdekKi kiiciik taneler i¢inde dahi parlak

glinesi seyreder.]

Sair beyitte ariflerin irfan gozlerini agtiklarinda gorlinenin altinda yatan sirr1
kavrayabileceklerini, bagkalar1 tarafindan goriinmeyen varligin 6ziinii gorebileceklerini

dile getirir. Kiigiictik bir damlada dahi evrenin yaraticisina dair izler bulur.

Tab’-1 diir-barun Ustli bahr-1 ‘irfan oldugin

Sozleriin 1i’1i’-1 sehvar olmayinca bilmediin (G.76/8)

[(Ey) Usuli! Tabiatin inci sagan irfan denizi oldugunu sozlerin inci gibi olmayinca

bilmedin.]

Sair beyitte sanatina dair bir yorumda bulunur. S6zlerini inciye benzetir. Tabiati

da inci sacan irfan denizine benzetir.

Isteme zahidden ey dil ‘1sk-1 cAnan yollarin

Tanr1 i¢lin sorma her na-dana ‘irfan yollarin (G.97/1)

[Ey goniil! Ask-1 cdnan yollarint zahidden isteme. Tanrt igin her cahile irfan

yollarint sorma.]
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Zahid aklin savunucusudur, tamamen akliyla hareket eder bu nedenle agk-1 canan
yollarin1 bilmez. Tipki zahidin sevgiliye ulastiran agk yollarini bilmedigi gibi cahil insan

da irfan yollarii bilmez. Bu nedenle zahide agk, cahile irfan sorulmaz.

Marifet “bilgi” anlamina gelmektedir. Tasavvufta dort kapi adi verilen dort
mertebe bulunmaktadir. Marifet de bu mertebelerden biridir. (Cebecioglu, 2014, s. 318-
319). Tasavvufta sifilerin rihani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatlar1 tadarak
elde ettikleri bilgi, irfandir. Hakk’a dair elde edilen bilgiye “marifetullah”, buna sahip
olan kisiye de “arif-i billah” denir. Seyr i sGluka giren salik 6nce Hakk’1, onun isimlerini,
fiillerini ve sifatlarini tanir. Daha sonra ibadet ederek nefsini arindirir ve Hakk’a yaklasir.

O zaman Hak kendisini ona tarif eder. Iste buna marifet ad: verilir (Uludag, 1995, s. 347).
Marifet divanda soyle ele alinir:

Asina-y1 yemm-i vahdet kulziim-i zat u sifat

Diirr-i bahr-i ma’rifet derya-y1 bi-payan dede (G.126/3)

[Vahdet denizinin zdt ve sifatlarint bilen, marifet ve sonsuzluk denizinin incisi

olan dede.]

Usili, Ibrahim Giilseni’nin piri Dede Omer Riiseni igin kaleme aldig1 dede redifli
gazelde Dede Omer Riiseni’yi marifet ve sonsuzluk denizinin incisi olarak nitelendirir.
Vahdeti bir denize benzeten sair Rliseni’nin vahdet sirlarina asina oldugunu dile getirir.

Riseni irfan sahibi bir kisidir bu nedenle Hakk’1n zat ve sifatlarina vakiftir.

Ey hak-i r-siyah kan1 Giilseni kan
Ol ma’rifet giiherleriniin ma’deni kani (Mus.1/1-14)

[Ey siyah yiizlii toprak! Nerede Giilseni nerede? O marifet cevherlerinin madeni

nerede?]

Toprak Ustli’nin deger verdigi seyhi ibrahim Giilseni’yi almis ve bir daha geri
vermemistir. Bu nedenle sair topragi yiizii kara olarak tasvir eder ve ona “Giilseni nerede”

diye sorar. Ibrahim Giilseni’yi marifet cevherinin madeni olarak nitelendirir.
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Sinc-i diinya i¢re zevk-1 ma’rifetle ‘arifiin

Cismi diizahdaysa cani cennet-i me’vadadur (G.27/10)

[Diinya zindani i¢inde arifin cismi cehennemdeyse de marifet zevkiyle cani cennet

yurdundadir.]

Beyitte diinya hayati bir zindana benzetilmistir. Arifin bedeni zindana benzeyen
diinya hayatinda cehennemdeymis gibi aci ¢eker ancak Hakk onu marifet bilgisiyle

kusattig1 i¢in cani, rithu zevk ve sefa siirer bu nedenle cennetteymis gibi hisseder.

Miilk-i diinyay:1 Usili alma fiils-i ahmere

Ma’rifet genciyle kurtar canuni iflasdan (G.105/5)

[(Ey) Usauli! Diinya miilkiinii bakir paraya alma. Cdmimi ifldstan marifet

hazinesiyle kurtar.]

Sairin diinya miilkiinde gozii yoktur. Onu para vererek alinacak kadar degerli
gormez. Asil amaci marifet hazinesini elde etmektir, canin iflasindan ancak marifet
hazinesiyle kurtulabilir. iflas eden bir insan1 kurtaracak olan sey paradir, cami iflastan

kurtaracak olan ise marifet hazinesidir.

Devlet-i sermed Usiili ma’rifet gencindediir

Kimse bu diinydda onmamis durur diinya ile (G.125/6)

[(Ey) Usili! Ebedi mutluluk marifet hazinesindedir. Kimse bu diinyada, diinya ile

mutlu olmamstir.]

Sair beyitte diinya hayatinin insana mutluluk vermedigini asil ebedi mutlulugun

marifet hazinesinde oldugunu dile getirmistir.
4.2.4. Ask (“15k)

Divan edebiyatinin ve tasavvufi Tirk edebiyatinin temelini ask kavrami
olusturmaktadir. Ayni zamanda en ¢ok kullanilan temalardan biridir. Ask, “siddetli sevgi”
anlamina gelir (Pala, 2004, s. 38). Tasavvufta, “Sevginin son mertebesi, sevginin insant

tam olarak hiikkmii altina almasi, varliin asli ve yaratilis sebebi” olarak tanimlanir. Stifiler



81

sevgiyi hub, mahabbet gibi ¢esitli boliimlere ayirirlar ve genellikle en sona da aski
koyarlar ¢linkli ask onlar i¢in ulasilacak en son mertebedir. Sevginin en miikemmel
seklinin de ask oldugunu diistintirler (Uludag, 1995, s. 59). Ayn1 zamanda ask kelimesi
sarmagik anlamina gelen “aseka” kelimesi ile de yakindan iliskilidir. Sarmasik, etrafini
sardig1 agacin biitlin suyunu emer bu da agacin kurumasina sebep olur. Ask da tipki

sarmagik gibi insan1 sarartip soldurur (Uludag, 1991, s. 11).
Ask, gerek tasavvufta gerekse divan edebiyatinda iki farkli sekilde zuhur eder:

1. Hakiki ask: Ilahi asktir. Kulun Allah’i, Allah’m da kulu sevmesidir. Tasavvufta
stfiler, masivayi terk edip nefsin isteklerini kontrol altina alip ilahi agska ulasmaya
calisirlar. Allah’in sevgisini kazanmak onlar i¢in her seyden daha dnemlidir.

2. Beseri ask: Bir insanin bagka bir insan1 ya da diger yaratiklar1 sevmesidir (Uludag,

1995, s. 60).
Ask, Usuli Divani’nda karsimiza su sekilde ¢ikar:

Tarik-1 ‘1skda ¢ekmek gerekdiir derd u gam barin
Bunun gibi seferde bundan 6zge hi¢ zad olmaz (G.4713)

[4Ask yolunda dert ve keder yiikiinii ¢ekmek gerekir. Bunun gibi bir yolculukta

bundan baska azik olmaz.]

Sair, ask yolculugunda asigin dert ve gam yiikiini yiiklenmesi gerektigini dile
getirmektedir. Bir insan yolculuga ¢ikarken yanina nasil ki ekmek ve su aliyorsa asik da
ask yolculugunda dert ve gami yanindan eksik etmez. Ekmek ve su insanlarm karnim
doyururken dert ve gam da asigin ruhunu besler. Divan edebiyatinda asik, sevgiliye
ulagmak i¢in gesitli yollardan geger. Bu yollar ¢ogu zaman dikenlerle kaplidir ancak bu
yolculukta asigin beslendigi yegane kaynak dert ve kederdir. Dert ve keder, ask
yolculugunda asi1gin dostudur. Cektigi sikintilar asiga asla agir gelmez hatta onu daha
giclii kilar. Gergek bir asik yasadigi durumlardan sikayet¢i olmaz, o halinden
memnundur. Ask yolculugunda dert, gam ¢ekmeyen asik yoktur.

Ates-i ‘iska diiselden berii bildiim buni kim
Va’iziin nar-1 cehennem didiigi fiirkat imis (G.56/3)
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[Ask atesine diistiigiimden beri sunu bildim ki va’izin cehennem atesi dedigi sey

ayrilikmus.]

Sair bu beyitte sevgiliden ayrilmay: cehennem atesi ile bir tutmaktadir. Asik igin
sevgiliden ayr1 diismek cehennem atesinde yanmaktir. Sevdiginden ayri diismesi asik igin
Oliim gibidir. Hep sevgilinin yaninda olmak ister. Sevgili olmadan gegen tek bir giin bile

asiga eziyet verir.

Aranursa bulinur sinemde ‘askun gevheri

Ger diisiip bad-1 fenadan hak ile yeksan olam (G.80/10)

[(Ey géniil)! Fend riizgarindan diisiip yerle bir olsam da aranirsa, bulunur

gogstimdeki agkin cevheri.]

Sair, yokluk riizgariyla yerle bir olup topraga karigsa da gogsiindeki ask
cevherinin higbir zaman yok olmayacagini, aranirsa her zaman bulunabilecegini dile
getirmektedir. Diinyanin bir sonu vardir, diinya hayati gelip gecicidir. Bir giin biitiin
insanlar toprak olacaktir ama askin cevherini arayan kisiler her zaman onu asigin
gogsiinde bulabileceklerdir. Yani asik 6lse bile gogsiindeki sevgiliye karsi olan ask higbir
zaman kaybolup gitmeyecektir. Asigin sevgiliye olan aski sonsuza kadar, diinya yerle bir

olana kadar siirecektir. Bu beyitte asi1gin sevgiliye olan bagliligi vurgulanir.

Tekye-i ‘1ska gir ey abdal-1 dil ko Ka’beyi
Hey yaban divanesi cehd eyle sen de evden ol (G.78/6)

[Ey goniil abddli! Ka’beyi birak, ask tekkesine gir. Hey ¢éliin delisi, ¢calisip ¢abala
sen de (ask tekkesine) girenlerden ol.]

Ka’be Miisliimanlar i¢in kutsal bir mekandir. Ask tekkesi de abdallar, dervisler
icin ehemmiyetlidir. Ask tekkesine girmek degerli gorilmistiir. Sair bu beyitte 6ziin
sekilden daha kiymetli oldugunu dile getirmek istemistir. “Yaban divanesi” ifadesi ise

Mecniin’u hatirlatir. Leyla ve Mecniin mesnevisine telmihte bulunulmustur.
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4.2.5. Asik

Divan siirinde karsimiza en ¢ok ¢ikan tiplerden birisi asik tipidir. Asigin kelime
anlam1 “seven”dir. Divan siirinde sair karsimiza asik olarak ¢ikmaktadir. Sadece asktan
bahseden beyitlerde bile sair kendini over. Soyut bir giizellikle agk yasar. Duygulart ¢ok
samimidir. Maddi bir beklentisi yoktur. Asigin beslendigi en degerli kaynak ask ve
1zdiraptir. Sevgiliden her zaman deger gormek ister. “Sevgilisi ile hi¢bir zaman bir araya
gelemez.” Onunla olan birlikteligi hep hayalidir. Bir yandan asik sevgilisi i¢in her tiirli
sikinttyt omuzlarken bir yandan da onun askina engel olmak isteyen, karagali gibi
aralarma giren rakipleri ile ugrasmak zorundadir. Asik ask sarhosudur. Sevgilinin kast,
g0zl, saclari, bakislari, sozleri as181 sarhos etmek icin yeter de artar bile. “Sevgiliden
gelen her tiirlii eziyete katlanir.” Sevgilinin cefési da sefasi da kabuliidiir. Sevgili daima
naz eder, as18a hig yliz vermez. Bu durum asi1gin hosuna gider ve sevgiliye olan aski daha
da artar. Asik sevgiliden asla ayr1 kalmak istemez. “Ayriliklar iginde gegen omriinde igli
ahlar eder. Asik yalvarmaktan bikmaz. irade ve takdir sevgilinindir. Asiga diisen ise canla
basla ona boyun egmektir. Onun i¢in higbir giicii, kuvveti yoktur. Tek varligi askinda
1srar ve sebattir.” Asik sadece sevgiliden zuliim gormez. Talih, felek, agyér, zaman gibi

unsurlardan da zuliim goriir. Gordiigii bu zuliimlerden dolay1 sabahlara kadar aglar (Pala,

2004, s. 37).

Divan siirinde a4s1k zaman zaman, “Ehl-i derd, Ehl-i ‘1sk, Ehl-i dil, Ehl-i hal, Ehl-

i safa” gibi isimlerle de anilmistir. Usili Divani’'nda asik soyle ele alinir:

¢Asika zehr-i bela sunildi halka ‘1ys u ntis

Illere zevk u safa virildi vii bize cefa (G.5/6)

[Halka yiyip i¢cme sunulurken dsiga beld zehri sunuldu. Ellere zevk ve sefa

verilirken (asiga) cefa verildi.]

Bu beyitlerde asik baskalarmma cesit cesit yiyecekler, icecekler sunulurken
kendisine beld sunulmasindan ve baskalarina zevk, eglence verilirken kendisine cefa
verilmesinden yakinmaktadir. Asik her zaman ¢ile gekmeye mahkumdur. O higbir zaman
zevk ve sefa goremeyecektir. Beld ve cefa asigin ask yolundaki en biiyiik yoldaglaridir.

Asla pesini birakmazlar.
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¢Asik-1 siride anlar ziilf ii haliin haletin

Dide-i Mecniina sor sol sirr1 kim Leyladadur (G.2717)

[Perisan olan dsik, ziilf ve halin durumunu anlar. Leyld’daki sirri iSe Mecniin 'un

goziine sor.]

Tasavvufta Allah vahdettir, Allah’in disindaki her sey kesrettir. Beyaz renk
Allah’1, siyah renk kesreti ¢cagristirir. Zilf ve hal siyah rengi dolayisiyla kesreti hatirlatir.
Vahdet-kesret iligkisi beyitte agik¢a goriiliir. Tasavvufta salik sik sik kesretle vahdet
arasinda gider gelir bu nedenle perisandir, tipki sevgilinin yiiziindeki ziilf ve hal gibi.
Vahdet ve kesret arasinda kalan sélik, vahdeti sembolize eden yiiziin iizerindeki siyah
zulfi ve halin halini anlar. Tasavvufta yanak veya yiiz de vahdettir. Vahdet kesretle

golgelenmistir.

Beyitte divan siirinde sik¢a kullanilan sevgilinin giizellik unsurlarindan birisi olan
zulf kavramindan s6z edilmistir. Ziilf rengi, kokusu, sekli dolayisiyla pek ¢ok kez ele
alimmistir. Sevgilinin kasi, gozii, kirpigi, yan bakisi gibi saglar1 da asi181 kendine baglar
ve aklini bagindan alir. Divan siirinde sa¢ genel olarak biikliimlii yani kivir kivir olusuyla
ele alinir ve asigin diigmanidir. Asik sevgiliyi gorme arzusu igerisinde yanip
tutusmaktadir ancak sevgilinin ziiliifleri buna engel olmaktadir ¢linkli sa¢ sevgilinin
yiiziinli kapatmaktadir ve as1gm onun yiiziinii gérmesine engel olmaktadir. Sevgilinin
saglar1 kokusu itibariyle de asigin gonliinii cezbeder. Asik bu mis kokuyu hep koklamak
ister ancak sevgili her seyde oldugu gibi bunda da as1ga miisaade etmez, yine ona eziyet

eder. Sag siyah rengi miinsabetiyle de siirlere konu edilir.

Divan siirinde ¢ogu zaman Leyld ve Mecnln kelimeleriyle cesitli sanatlar
olusturulmustur. Leyla ve Mecnilin siklikla islenen konular arasinda olmustur. Usili de
yukaridaki beyitte Leyla ve Mecnlin mesnevisine telmihte bulunmustur. Leyla’da hasil
olan sirrin ancak Mecnln tarafindan goriilebilecegi vurgulanmistir. Leyld’daki sirr

gormek isteyenlerin ona Mecnlin’un goziiyle bakmasi gerektigi ifade edilmistir.

¢Asik-1 bi-ser i pa n’eyleye serdarlig

Rif’at u mertebe Mansiira ser-i dar yeter (G.34/3)
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[Sefil ve perisan olan dsik serdarligi, yiiksek mertebeyi ne yapsin? Mansiira dar

agacinin tistii yeter.]

Asik, cektigi ask atesiyle sefil ve perisan bir vaziyettedir. Gozii yiikseklerde

degildir. Makam, mevki pesinde degildir. O sadece sevgiliye kavusma arzusundadir.

Yukaridaki beyitte Hallac-1 Mans(r’un dar agacina ¢ekilmesine ve basi kesilerek
6ldiiriilmesine yapilan telmih goze ¢arpmaktadir. O bir stfidir. Ene’l Hak (Ben Hakk’1m)
sOzii onun sonu olmustur. Diismanlar tarafindan bu s6z baska yonlere cekilmistir.
Mansf{r inanc1 ugruna basma gelen her seye katlanir. inandig1 seyden ne olursa olsun
taviz vermez. Divan siirinde sevgilinin saglar1 dar agacina, asik da Hallac-1 Mansir’a
benzetilir. Sair de bu beyitte Mansiir ve asik arasinda iliski kurar. Asik Mansir gibi dar

agacina da asilsa inandig1 seylerden asla vazgecmez. Aski i¢in her seyi yapar.

Bég-1 cennet ‘asika didarsuz dizah olur

Biilbiil-i stirideye giilsiiz ¢i giilsen ¢i kafes (G.52/4)

[(Eger) sevgili yoksa cennet bahgesi asiga cehennem olur. (Igerisinde) giil
olmayan bahge de biilbiil igin kafesten farksizdir.]

Asik tamamen kendisini sevgiliye adamistir. Sevgilinin olmadig1 hicbir mekan
ona mutluluk vermeyecektir. Eger sevgili yoksa cennet bahgesi bile asigin goziine
cehennem gibi goriiniir. Beyitte sair sevgilinin olmadigi yeri cehenneme, giiliin olmadigi
yeri de kafese benzetir. Giiliin olmadig1 bahge biilbiil igin kafesten farksizdir. Divan
siirinde giil, bilbiil, giilsen kelimeleri birlikte kullanilmaktadir. Giil sevgiliyi, biilbiil de
as181 temsil etmektedir. Biilbiil giiliin askiyla siirekli feryat eder, tipki asigin feryatlar
gibi. Giil ve biilbiiliin igerisinde bulundugu bahge sevgilinin yiiziinii, bu bahgede akan
irmaklar asi@in gozyaslarini, giil rengi dolayisiyla sevgilinin yanagmi veya dudagini
simgeler. Sevgilinin yiizi bazen bir giil bahgesine bazen de bir cennet bahgesine

benzetilir. Onun yiizii cennet bahgesi kadar kutsal ve yiicedir.

Kimi ma’stik u kimi asik olmig

Kimi ‘Azra kimisi Vamuk olmis (S.1/111)

[Kimi dsik kimi ma’sitk olmus, Kimi Azra kimi Vamuk olmus.]
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Sair, yukaridaki beyitte de asik ve masuk tipi ilizerinden Vamik u Azra
mesnevisine gonderme yapmaktadir. Vamik u Azrd mesnevisi Iran ve Tiirk
edebiyatlarinda biiyiik ilgi uyandirmistir. iranli ve Tiirk sairler pek ¢ok kez bu konuyu
siirlerinde ele almislardir. Vamik u Azra ilk kez Unsuri tarafindan mesnevi seklinde
kaleme alinmistir. Tiirk edebiyatinda ilk Vamik u Azra mesnevisini kaleme alan kisi ise

Behisti’dir (Pala, 2004, s. 471-472).

Vamik u Azrd mesnevisinde asiklarin ¢ektigi sikintilar, zorlu yolculuklar dikkat
ceker. Divan siirinde sikg¢a rastlanan rakip tipi bu mesnevide de goriiliir. Divan siirinde
asik sevgiliye kavusmak icin her seyi yapar ama rakip buna asla miisaade etmez. Asiklarin
arasma giren rakip onlar1 birbirlerinden ayirmaya ¢alisir. Asik hem sevgiliye ulasmak
istemekte hem de ona engel olmak isteyenlerle miicadele etmektedir. Vamik u Azra

mesnevisinde de Vamik sevdigine ulasabilmek i¢in rakiplerle miicadele eder.

Yakup ‘asiklarun canina nari

Halil idinme her Nemrtd1 (S.1/260)
[Yakup gibi i¢in ayrilik atesiyle yansa bile kendine Nemrud gibileri dost edinme.]

Sair, ayrilik atesi yakip kavursa da Nemrud gibi kotii insanlarin dost edinilmemesi
gerektigini belirtir. Dizelerde Hz. Yakup ve Hz. Yusuf aleyhisselam hadisesine yapilan
telmih goze ¢arpmaktadir. Usili sevdiklerine duydugu 6zlemi siirlerinde Yusuf ve Yakup
tizerinden dile getirir. Yakup’un, Yusuf‘tan ayr distigii i¢in i¢i yanip tutusmaktadir.
Aglamaktan gozleri kor olur. Yakup gibi Usili de sevdiklerinden ayri kalmanin
liziintiisiinii yasamaktadir. Ozellikle sevdigi seyhi Ibrahim Giilseni’nin vefat1 ve ondan
artik tamamen uzak kalacak olusu sairde derin iizlintii yaratir. Divan siirinde asik da

sevgilinin agkiyla yanip tutusur, i¢i kan aglar hatta kanli gozyas1 akitir.

Sair, “Halil” ve “Nemrtd” kelimelerini bir arada kullanarak Hz. Ibrahim’in
Nemrid tarafindan atese atilmasi ve atesin giil bahgesine doniismesi olayma da telmih
yapmustir. Ibrahim’in “inanci ugruna seve seve cektikleri asikla masuk arasindaki
iligkinin derecesini gosteren bir 6l¢ii olarak kabul edilmistir.” (Pala, 2006, s. 555). Usili

Hz. Ibrahim’in diger ad1 olan Halil kelimesine de yer vermistir fakat kelime burada dost
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anlaminda kullanilmistir. Halillullah kelimesi de Allah’in dostu demektir ve Hz. brahim

i¢in kullanilan bir tabirdir.

Ko agyar gel ehl-i derd ile yar olmak istersen

Cefa ¢ek ‘1sk ile yar-1 vefadar olmak istersen (G.74/1)

[Derd ehli ile sevgili olmak istersen agyarit birak. Vefali sevgili olmak istersen ask

ile cefa cek.]

Divan siirinde asik her daim iiziintii, sikinti, dert, keder ¢ektigi i¢in asik yerine
“ehl-i derd” ifadesi de kullanilmigtir. Yukaridaki beyitte sair derd ehliyle yar olmak
isteyen kisilerin agyardan siyrilmasi gerektigini dile getirir. Vefali sevgili olmak isteyen

kisinin ise agk ile cefa gekmesi gerektigini belirtir. Cefa gekmeyen asik yoktur.

Ehl-i derd ol ehl-i derd ol ehl-i derd ol ehl-i derd
Ey Usiliden su’al idiip tesella isteyen (G.111/5)

[Ey Usuli’ye sorular sorup teselli isteyen kigi! Dert ehli ol, dert ehli ol, dert ehli
ol, dert ehli ol ]

Asik, tasavvuf yolunda dert gekmelidir. Dert ¢ekmeyen asik gercek bir asik
degildir. Cektigi dertler onu olgunlastirir. Bu ¢ileli yolda daha ¢ok azmetmesini, pes
etmemesini saglar. Us(li bu beyitte kendisine sorular sorarak teselli isteyenlere dert ehli

olmasini tavsiye eder.

Ogiidiin tutmaz ehl-i ‘15k va’iz

Ki uymaz cahile ‘irfan olanlar (G.25/7)

[Ey vdiz! Ask ehli olanlar, senin 6giidiinii tutmazlar. Irfan sahibi olanlar ise céhile

uymazlar.]

[lim sahibi insanlar cahile uymazlar. Ona kars1 galip gelmeye ¢aligmazlar ¢iinkii
hicbir zaman cahile laf anlatilamayacagimi bilirler. Ask ehli olan insanlar ise vaizin

sOylemlerini, tavsiyelerini dikkate almazlar.
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Ehl-i diller ziimresinden olmaz ehl-i heva

Ey Ustli her Yezid olmaz Ciineyd i Bayezid (G.15/8)

[Ey Usuli! Géniil ehli ziimresinde heves ehli olmaz. Her Yezid de Ciineyd ve

Bayezid olamaz.]

Allah’mn varligr igerisinde yok olmus, fenafillah makamina erigsmis, diinya
nimetlerinden yiiz ¢evirmis olan muhterem zatlar nefsin isteklerine boyun egmezler.
Diinyada zevk ve eglenceyle vakitlerini bosa harcamazlar. Onlar i¢in her an bosa

harcanamayacak kadar kiymetlidir.

Beyitte ad1 gegen Ciineyd-i Bagdadi, yasadig1 donemde binlerce veli yetistirmistir
ve otuz kez yaya olarak hacca gitmistir. Adi gegen diger bir sahsiyet ise Bayezid-i
Bistami’dir. Asil ad1 Ebu Yezid Tayfur b. Isa b. Siirisdn’dir. Yasadigi dénemin biiyiik
velilerinden biridir. 30 sene Sam’da dolasmis ve 113 tistaddan ¢esitli dersler almistir. O
kadar ¢ok ibadet edermis ki namaz kilarken Allah korkusundan kemikleri gicirdamig
(Pala, 2004, s. 60, 94). Sair bu beyitte gordiigiin her Yezid’i Clineyd ve Bayezid sanma
diyor. Yezid edebiyatimizda daha ¢ok Hz. Hiiseyin’in sehadeti dolayisiyla ele alinir.

Ehl-i haliiz ¢cekmeziiz mazi vii miistakbel gamin

Biz ne imriizinda diinyanun ne ferdasindayuz (G.49/4)

[Biz hal ehliyiz, ge¢misin ve gelecegin gamini ¢ekmeyiz. Biz diinyanin ne

bugtiniinde ne de yarimindayiz.]

Sair yukaridaki beyitte diinya hayatinin gelip gegici olmasia vurgu yapmustir.
Insanoglu bugiin var ama yarm yok. Bu nedenle Usili, ne gegmise iiziiniilmesi gerektigini
ne de gelecegi diisiinerek kaygilanilmas: gerektigini sdyler. Anin yasanilmas: gerektigi

kanaatindedir.

Yizi Merve haki nir-1 Hudadur

Cemali kible-i ehl-i safadur (S.1/233)

[ Yiizii Merve, topragr Allah’in nurudur. Yiizii safd ehlinin kiblesidir. |
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Yukaridaki beyitte Usli, hac farizasinin énemli bir hilkmii olan Safd ve Merve
tepeleri arasinda “sa’y” adi1 verilen ibadetin yapilmasina telmihte bulunmustur. Ehl-i safa
ifadesinin kastedilmeyen anlamiyla ihami tenasiip sanati1 yapilmistir. Hac farizasini yerine
getirmek isteyen Miisliimanlar Safid ve Merve tepeleri arasinda sa’y yaparlar. iki tepe

arasinda toplam yedi kez gider gelirler.
4.2.6. Ayine

Ayna kavraminin Tiirkgesi “gozgii”, Arapgasi “mir’at”, Farscasi ise “dyine”dir.
Divan siirinde parlak, miicelld satith ve yassi; tecelll mahalli, vasita gibi anlamlarda
kullanilmaktadir (Onay, 2009, s. 73). Kainattaki tiim varliklar ilahi nlirun yani Hakk’in
bir aynasidir. Aynada akseden esya bir golgeden ibarettir. Allah bir an tecelli etmeyi
biraksa biitlin kainat ortadan kalkar. Allah insan1 bir ayna olarak yaratmistir ve onda

zatinin giizelligini seyreder (Pala, 2004, s. 47).

Ayna parlak ve berrak olan yiizeyinden dolay1 benzer 6zellikleri tagiyan su, cila,
giines gibi unsurlarla da birlikte zikredilir. Ayna lekesiz, aydinlik, parlak ve pas tutmamig
oldugu zaman iyi gosterir. Bu anlamda goniille iliski kurulur. Goéniil aynaya benzetilir.
Gonliin de tipki ayna gibi pastan, kirden temizlenmis olmasi gerekir, iste o zaman hakikati
gorebilir. Bu pas mecazi anlamda nefsin istekleri ve kotii davraniglardir (Canim, 2018, s.
47-48). Usili de siirlerinde gonlii bir aynaya benzetir ve bu aynanin dolayisiyla gonliin

temizlenmesi gerektigini belirtir. Goniil ve ayna Allah’in nirunun tecelli ettigi yerdir.

Usili, seyhi Ibrahim Giilseni’nin 6liimii iizerine kaleme aldig1 mersiyede zamanin
hadisesinin tasinin Makedonya krali Biiyiik Iskender’in cihani gosteren aynasina kadar

eristigini ve onu kirdigini ifade eder:

Derda ki seng-1 hadise-1 rizgardan

Ayine-i Sikendere irisdi inkisar (Mus.1/1-7)
[Ne yazik ki zamanmin hddisesinin tasi Iskender’in aynasina eristi ve onu kirds.]

Sair cihan1 gosteren bu aynanin kirildigini séylerek aslinda tiim cihani bilgisiyle

aydinlatan seyhi Ibrahim Giilseni’nin vefat ettigini anlatmak istemektedir.
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Stretiin ayine-i nlir-1 Hudadur sevdiigiim

Tal’atun evar-1 zat-1 Mustafadur sevdiigiim (G.89/1)

[Stiretiin Hiida 'min niirunun yansidigt aynadir. Yiiziin 1€ Mustafa 'nmin zdtinin

nurlarimin (goriildiigii yerdir) sevdigim.]

Sair beyitte sevgilinin siretini Allah’in niirunun yansidig1 bir ayna olarak tasvir
eder. Allah’mn niliru insanlar ve diinya iizerinde tecelli eder. Sevgilinin yiizlinii ise Hz.

Peygamber’in nirlariin goriildiigi yer olarak tasvir etmektedir.

Saykal-1 fakr ile mir’at-1 dili saf idene

Yig durur atlasdan ey sfi ‘aba-yi riizgar (K.1/18)

[Ey sifi! Fakrin cilast ile goniil aynisini temizleyene riizgdrin abds: atlastan daha

giizel gelir.]

Beyitte goniil aynaya benzetilmistir. Fakrin cilasi ile goniil aynasini temizleyene
yani nefsini diinya nimetlerinden arindirana basit bir kumastan yapilmis, gosterissiz bir
kiyafet olan aba, pahali bir kumas olan atlastan yapilmis kiyafetten daha giizel gelir ¢ilinkii
stfiler i¢in onemli olan kiyafet degildir, génliin nefsin arzularindan siyrilarak Allah’a

yonelmesidir.

Ta ki yliz gostere evsaf-1 tecelli-1 kadim

Goniil ayinesini saf u miicella kilalum (G.88/2)

[Goniil aynasini temiz ve parlak kilalim ki (Allahin) vasiflarinin tecellileri yiiz

gostersin.]

Beyitte goniil Allah’in vasiflarinin tecelli ettii yer olarak goriiliir ve goniil
aynasinin ilahi tecellileri ortaya ¢ikardigi belirtilir. Bu ayna ne kadar temiz ve parlak

olursa o kadar giizel gosterir.

Sair agagidaki beyitte stifiye seslenerek (goniil) aynasini pastan temizlemezse safa

yiizii goremeyecegini dile getirir:
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Merve hakkiygiin safa yiizini gérmezsin eger

Stafiya dyineni saf itmediinse pasdan (G.105/3)

[Ey siifi! Eger (goniil) aynani pastan temizlemediysen Merve hakki i¢in safa yiizii

gormezsin. |

Sair tecelli niirunu isteyenin karanligin pasindan kalbine cila vermesini ve (goniil)

aynasini temizlemesini istemektedir:

Zulmet-i jeng-i kiidiretden cila vir kalbiine

Ayinen saf eyle ey nir-1 tecella isteyen (G.111/4)

[Ey tecelli niiru isteyen! (Géniil) aynani temizle ve karanligin pasindan kalbine

cila ver.]

Yukaridaki beyitte oldugu gibi bu beyitte de goniil aynaya benzetilir ve hased

pasindan temizlenmesi gerektigi vurgulanir:

Olmayan ayineves jeng-i hasedden sine-saf
Merve hakki stifiya bulmaz Safa-y1 rizgar (K.1/20)

[Ey siifi! Ayna gibi olan gonliinii hasedin pasindan temizlemeyen zamanin safdsini

bulamaz.]

Saf kildunsa goniil ayinesin ab gibi

Goriniir nlir-1 ezel abda meh-tab gibi (G.148/1)
[Goniil aynani temizlediysen su gibi, ezel niiru gériiniir mehtab gibi.]

Sair goniill aynasim1i su gibi tertemiz yapanin gonliinde ezel nlirunun

goriineceginden bahseder. Tipki mehtabin suya yansimasi gibi ezel niiru da gonle yansir.

Bu can ayinesin jeng-i gam almis

Goniil hayretden ana bakakalmis (S.1/145)

[Cén ayinesi gam past almus, goniil ise hayretle ona bakakalmusg.]
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Sair beyitte cAn aynasmin gam pasi aldigini belirtir. {lahi tecellilerin ortaya ¢iktig1
asigin cani sevgilinin hasretiyle gam ile dolmustur. Bu da can aynasinin paslanmasina
sebep olmustur. Can aynasi paslanan asik hakikatleri géremez olur. Goniil ise ona

hayretle bakar.
4.2.7. Ayne’l Yakin

Ayne’l yakin gozle goriilerek elde edilen kesin bilgi anlamina gelmektedir.
Arapca ayn ve el yakin kelimelerinin birlesmesiyle olugan ayne’l yakin sozliikte “Gozle
ve gorerek hasil olan yakin” olarak tanimlanir (Uludag, 1995, s. 73). Tasavvufta ii¢ yakin

mertebesinden ikincisidir. Yakin mertebeleri sunlardir:

1. Ilme’l yakin: Bir sey hakkinda habere dayanan bilgi.

2. Ayne’l yakin: Bir sey hakkinda gérmek suretiyle elde edilen bilgi.

3. Hakke’l yakin: Bir seyi bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgi (Cebecioglu,
2014, s. 532).

“Kur’an’da “Andolsun ki onu ayne’l-yakin ile goreceksiniz” (et-Tekasiir 102/7)
mealindeki ayette gegen ayne’l-yakin, gézlem yoluyla bilmek veya “yakin”den ibaret
olan bir goriisle gormek manasini ifade eder.” Ayne’l yakin ile elde edilen bilgi kesinlik
acisindan ilme’l yakin ile elde edilen bilgiden daha iistiindiir ve zihne gelen her tiirlii

stipheyi giderir (Yavuz, 1991, s. 269).
Ayne’l yakin ile divanda soyle karsilagilir:

Ac Usilives beniim ‘ayne’l-yakinden didemi

Sekk i zanni terk idiip vehm i glimana bakmayam (G.82/9)

[Usili gibi benim ayne’l yakinden goziimii ag ki siiphe ve zanni terk edip kuruntu

ve zanna bakmayayim.]

Beyitte ayne’l yakinin siiphe ve zanni giderici 6zelliginden bahsedilmektedir.
Gozle gorerek elde edilen bilgide siiphe ve zanna rastlanmaz. Bir bilgiyi gozlem yoluyla,

gorerek elde eden birey o bilgi hakkinda stipheye kapilmaz.
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Bulmasa ‘ayne’l-yakini gaybdan
Kurtilur m1 kisi sekk i raybdan (Mir.1/26)

[Kisi ayne’l yakini gaybda bulmasa siipheden kurtulur mu?]

Beyitte kisinin goriinenin altinda yatan sirr1 gérmesi gerektigi vurgulanmistir.
Gorilinenin altinda gizli olan sirr1 kavrayamayan kisi siipheden kurtulamaz. Gaybda

Ayne’l yakini bulabilen kisiler siipheden kurtulacaklardir.
4.2.8. Bahr, Derya

Bahr ve derya davramlar1 “deniz” anlamina gelmektedir. Divan siirinde deniz
farkli tesbihlerle pek cok kez ele almmustir. Usdli, Ibrahim Giilsen? icin yazdig1 mersiyede
bahr ve derya kavramlaria da yer vermistir. Giilseni’nin gonliinii derydya benzeterek

cevher sactigini dile getirmistir:

Viis’atde bahr-i kulziimi saymazdi katreye
Derya-dil idi vii dili gevher-fesan idi (Mus.1/11-8)

[Gonliiniin genisliginin (yaminda) Kizildeniz damla sayilmazdi. Gonlii (ddeta) bir

deryd idi ve cevher sacardt.]

Sair Ibrahim Giilseni’nin gonliiniin genisligi Kizildeniz ile karsilastirir. Onun
gonliiniin  genisligi yaninda Kizildeniz’in bir damla kadar kaldigindan s6z eder.
Giilseni’nin deryayr andiran génlii cevher sagmaktadir. Ibrahim Giilseni’nin sdzleri
cevhere benzetilir. Onun s6zleri denizdeki inciler kadar kiymetlidir. Bu sézler miiritlerine
yol gosterir ve dogru yolu bulmalarini saglar. Giilseni gonlii bol, hosgoriilii bir insandir.

Onun dergahinda herkese yer vardir, elinde ne varsa yoksul insanlara dagitir.

Isar iderdi zahir u batin giiherlerin

Dest i dili ki ma’ide-i bahr i kan idi (Mus.1/11-9)

[Eli ve gonlii ki deniz sofrasinin kaynagu idi, goriinen ve gériinmeyen cevherleri

sacardi.]
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Beyitte deniz sofraya benzetilmistir. Ibrahim Giilseni’nin gonlii de deniz
sofrasinin kaynagi olarak goriilmiistiir ve cevher sagtigi dile getirilmistir. Beyitte

anlatilmak istenen Ibrahim Giilseni’nin génliiniin bollugudur. O cémert bir insandir.

Viis’at-i kiilli billip inkarin1 her bir hesiin

Kulagima koymayup derya olan ‘umman dede (G.126/2)

[(Vahdet dleminin) genisligini bilip (onu) inkar edenlere kulak asmayan umman

dede.]

Sair bu beyitte Dede Omer Riiseni’yi derydya (ummana) benzetmektedir.
4.2.9. Batin, Zahir

Batin “gdriinmeyen, gizli olan”, zahir ise “gdriinen, agik ve belli olan” anlamlarina
gelmektedir. Divanda da daha ¢ok bu anlamlariyla kullanilmaktadir. Kalpte hasil olan
ilim dil ile agiga vurulmazsa ilm-i batindir, dilde agiga ¢iktiginda ise zahir olur. Zahiri ve
batini ameller bulunmaktadir. Zahiri ameller namaz, orug, zekat, hacc gibi bedenle
yapilan ibadetlerdir ya da hukuki cezalar, bosanma, kole azad etme, aligveris gibi beden
ile yapilan islerdir. Batini ameller ise tasdik, iman, yakin, sidk, ihlas, marifet gibi kalp

amelleri, manevi hal ve makamlardir (Erginli, 2006, s. 1241-1242).

Isar iderdi zahir u batin giiherlerin

Dest i dili ki ma’ide-1 bahr ii kan idi (Mus.1/11-9)

[Eli ve gonlii ki deniz sofrasinin kaynagr idi, goriinen ve gériinmeyen cevherleri

sacardi.]

Beyitte deniz sofraya benzetilmistir. Ibrahim Giilseni’nin gonlii de deniz
sofrasinin kaynagi olarak goriilmiistiir Goriinen ve goriinmeyen cevherleri sagtigi dile

getirilmistir.

Ey Usili sirr-1 da’im Hakdan 6zge nesne yok
Dillere zikr-i miilayim Hakdan 6zge nesne yok

Zahir u batinda ka’im Hakdan 6zge nesne yok
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Seyyidiin gonlinde da’im Hakdan 6zge nesne yok
Ol fakiriin hem dilinde her dem eydiir ya ehad (Mus. 7/V1I)

[Ey Usuli! Sonsuzlugun swrrinda Hak 'tan nesne yok. Dillerde miilayim zikri ve

Halk’tan baska nesne yok. Goriinen ve goriinmeyenin yerine gecen Hakk ’tan baska nesne

yok.]

Sair goriinen ve goriinmeyen biitiin nesnelerin 6ziinde Hakk’in oldugunu

vurgular. Hakk Tiim varlik tizerinde tecelli der. Biitiin varliklar da Hakk’1 zikreder.

Suret-i Hakki tavaf itmek dilersen ra-be-ri

Strete bakup girli kalma kadem bas ilerti

Zahiri ko ‘alem-i ma’niye gel gir igerii

Hacc-1 ekber kilmak istersen gel ey zdhid berii

Mii 'miniin kalbi iginde sen bu beytulldhi gor (Mus.8/111)

[Hakk’in siiretini tavaf etmek istersen yiiz yiize. Siirete bakip geri kalma, ayak bas

ileri. Goriineni birak mand dalemine gel, gir igeri. |

Sair yukaridaki dizelerde goriinene degil 6ze onem verilmesi gerektigini dile

getirir. Gorlineni yani slireti birak mana alemine gel der.

Stretiinde dil sifat-1 Hak goriir Mecntin1 gor

Zahiri Leyladur amma batim1 Mevladadur (G.2713)

[Géniil senin stiretinde Hakk in sifatini goriir. Mecniin’a bak, goriiniirde (sevdigi)

Leyla’dir ancak i¢ alemine (bakildiginda sevdigi kiginin) Mevia (oldugu anlasilir).]

Mecnlin’un sevdigi goriiniirde Leylda’dir ancak batini olarak bakildiginda

Leyla’nin aslinda Mevla oldugu goriiliir.

Zahirimi meskenetle hak kil

Batinumi lik niir-1 pak kil (S.1/13)

[Gériiniiriimde olani toprak eyle lakin gizli olanimi temiz bir nir eyle.]
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Sair Hakk’in rahmetine muhtagtir. Allah’tan zahirinin toprak olmasini ancak

i¢inin temiz bir ndr ile kaplanmasini ister.

4.2.10. Beka, Fena

Fena ve beka birbirinin ziddi olan iki kavramdir. Beka “var olmak, siirekli olmak™,
fend ise “gecici olmak, yok olmak, 6lmek” anlamlarina gelmektedir. Bir miirsidin
onderliginde seyr i siilik yoluna giren miirit diinyalik nesnelerden nefsini arindirir, her
seyi (uyumak, yemek gibi) az yaparak nefsini terbiye eder. Cokca ibadet eder. Tliim
bunlardan sonra ulasilan noktaya fena-beka adi verilir. Pek ¢ok arastirmaci fena ve bekayi
tasavvufi yolculugun son duragi olarak gormiistiir. (Kara, 1995, s. 333). Kétii huylarin ve
davraniglarin yok olmasi fenadir, kotii huylarin ve davranislarin yerini iyi davranislarin
almas1 bekadir. Kulun kendi sifat ve vasiflarindan siyrilip ¢ikmasi fena, Allah’in sifat ve
vasiflariyla stislenmesi bekadir. “Allah’ta fani olma haline fena fi’llah, Allah’ta baki olma

haline beka billah denir.” (Uludag, 1995, s. 91).

Tarikatlarin ortaya ¢ikisiyla birlikte fena kelimesiyle cesitli tamlamalar da

kurulmustur. Bunlar soyledir:

1. Fenad fi’l-pir: Miiridin biitiin varligim1 seyhin manevi varliginda eriterek seyhte
fani olmasidir.

2. Fena fi'r-rasil: Miridin biitin varligin1 Resulullah’in sahsiyetinde yok etmesi
suretiyle Resulullah’ta fani olmasidir.

3. Fend fi’s-seyh: Miiridin seyhini rol model alarak onu taklit etmesi ve seyhinde
fani olmasidir.

4. Fend fi’s-siihiid: SGfi’nin Allah’tan bagka bir sey gormeyerek, siihiidda fani
olmasidir.

5. Fend fi’l-viicud: Varlikta fend olmak anlamina gelir. Her seyde Allah’t gérmek

ve bilmektir.

Bunlarin disinda askta fani olmak anlamina gelen “fena fi’l-agk™ ve isteklerde
fani olmak yani kulun kendi iradesini yok ederek yerine ilahi idareyi koymasi

anlamina gelen “fena f1’1-kusid” tamlamalar1 da bulunmaktadir (Cebecioglu, 2014, s.
161-163).



97

Usili Divani’nda fena ve beka kavramlari ile soyle karsilasilir:

Ciin bekas1 yog imis tac u kabay1 n’ideliim

Bu fena diinyede bir kdhne ‘abanun kuliyuz (G.44/5)

[Mddemki bu diinyanin bekdsi yokmugs, o zaman tdci ve kabayr ne yapalim? Bu

gelip gecici diinyada bir eskimis abanin kuluyuz.]

Birbirine zit olan fena ve beka kelimeleri ayn1 beyitte kullanilarak tezat sanati
yapilmistir. Beyitte diinyanin baki olmadigindan fani oldugundan soz edilir. O zaman
dervis bu fani olan diinyada taca ve kabaya meyletmez, o eski bir abaya razidir. Aslinda
sairin gozl yliksek makam ve mevkiide de degildir. O hayatinin geri kalan kismini fakr
elbisesini giymis bir dervis olarak siirdiirmeyi ister. Hakk yolunda eski bir abadan baska
bir seye gerek olmadigin diisiiniir ¢iinkii diinya bir giin yok olacaktir, dervis her zaman

bunun bilincindedir.

Ciin fena itdi kaba-y1 ‘Omriimi dest-i ecel

Ey kefen ben haste-i ‘uryana gel pirahen ol (G.78/5)

[Ecel eli 6mriimiin kabdsini fend etti. Ey kefen! Ben gibi ¢iplak olan hastaya gel
goémlek ol.]

Beyitte 6liim mefhumu tizerinde durulmustur ve 6liim ile iligkili olan omiir, ecel,
kefen kelimeleri birlikte zikredilmistir. Sair ecel elinin 6miir elbisesini yok ettigini dile
getirir. Yani hasta olan asik 6mriiniin sonuna gelmistir. Hayata dair inanci kalmamistir ve
arttk 0lmek ister. Beyitte Olen bir insana gassal tarafindan ¢iplak haldeyken kefen

giydirilmesinin resmi de ¢izilmistir.

Miilk-i fendda himmet ile seh-nisan idi

Ol bi-nisan1 bilmedi kimse ne san idi (Mus.1/11-1)

[Fenad miilkiinde himmet ile seh-nisan idi. O nigansiz olani Kimse bilmedi (oysaki

o ne kadar) séhret sahibiydi.]
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Sair seyhi Ibrahim Giilseni’nin fena miilkiinde himmet ile seh-nisdn olusundan
bahseder. Usili, Ibrahim Giilseni’nin nisan1 olmadig1 i¢in onu kimsenin bilmedigini ama

aslinda ne kadar biiyiik bir s6hret sahibi oldugunu belirtir.

Bizi sen iste bul fiirkat deminde
Fena sehrinde yokluk ‘aleminde (S.1/79)

[Ayrilik zamani sen bizi fend sehrinde, yokluk dleminde iste ve bul.]

Fena kelimesi ve bu kelimenin anlami olan yokluk ayni dizede kullanilmistir. Sair

kendisini arayanin fena sehirinde, yokluk aleminde onu bulacagini ifade eder.

‘Omr-i baki dilesen yog eyle ey dil varun

Bulinur ¢iin kim fenasinda beka-y1 rizgar (K.1/17)

[Ey goniil! Baki bir 6miir dilersen varini yok et ¢iinkii fendsinda zamanin bekdsi

bulunur.]

Baki bir omiir isteyen yani bekdya erismek isteyen Hakk’la yeksan olmalidir.
Diinyalik mefthumlardan siyrilmalidir. Kendi varligint Hakk’in varlig: icerisinde yok

etmelidir.

Beka meyini gozet bakma cam-1 gerdiina

Bu hum hamrinun ey dil humar var ancak (G.62/4)

[Ey goniil! Bekd meyini gozet, diinya kadehine bakma (¢iinkii) icki kiipiiniin

(sadece) bas agrisi var.]

Beyitte diinya kadehinin terk edilerek beka meyinin gozetilmesi gerektigi dile
getirilir. Beka meyi ile kastedilen ilahi ask sarabidir. Asik ilahi agk sarabini i¢erek bekaya
ulagir. Diinya hayat1 tipki i¢kinin siddetli bas agris1 yapmasi gibi insanda olumsuz etkiler

birakir.

Divanda diinya anlamina gelen “dar-1 fena” ve ahiret anlamina gelen “dar-1 beka”

kavramlar1 da kullanilmistir:
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Gel sol gedaya “Gr diyii hor bakma kim
Daru’l-bekaya irisicek padisah olur (G.19/3)

[Gel su geddiya ¢iplak diye hor bakma ki daru’l-bekdya erisecek padisah olur.]

Dar-1 bekaya rihlet imis ¢aresi heman

Urildi ¢iin fena tizerine bina-y1 ¢arh (G.14/4)

[Fend iizerine bind-y1 ¢arh vuruldu bunun c¢dresi ise hemen ahirete go¢

etmekmis.]

Yiiz ¢evir dar-1 fenadan cisme bakma cana bak

Vabhsiler gibi gel ey hayvan yeter yabana bak (G.67/1)

[Diinyadan yiiz ¢evir, viicuda bakma cana bak. Ey hayvan! Vahsiler gibi gel
yabana bak.]

Rihlet itdi derd ile dar-1 fenadan can veli

Sol miibarek cismiini tab-1 seferden saklasun (G.104/3)

[Diinyadan derd ile go¢ etti. Can veli su miibarek viicudunu zorlu yolculuklardan

saklasin.]
4.2.11. Bela, Derd, Gam

Bela, derd, gam, keder kelimeleri divan siirinde siklikla kullanilmaktadir. Divan
siirinde asik daima bela, derd, gam ¢eker. Gam asik i¢in bir mihenk tasidir. Asiklik
yolunda ne kadar dayanakli ve istekli oldugunu 6lcer. Bu nedenle asik daima gam ceker.
Gam as1g1n ask yolculugundaki en énemli ve en eski dostudur. Asik her seyin bir sonu
oldugunu ve bir giin ¢ektigi biitliin bu dert ve sikintinin bir giin sona erecegini bilir. Asik
gam ve kederle o kadar i¢li dighdir ki gam ¢ekmek ona artik zevkli gelmeye baslar ¢iinkii

asik sevgiliden sefiya da cefaya da taliptir (Pala, 2004, s. 161).

Usuli Divani’nda bela, derd ve gam soyle ele alinir:
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Necat istersen emvac-1 beladan pire teslim ol

Ki ¢ekmez kesti-i Ntha girenler havf-1 tifani (G.131/8)

[Beld dalgalarindan kurtulmak istersen bir pire teslim ol. Nih’'un gemisine

girenler tufan korkusu ¢ekmezler.]

Sair beld dalgalarindan kurtulmak isteyen Kisilerin bir pire intisab etmeleri
gerektigine vurgu yapmaktadir. Ustlli Misir’a giderek Ibrahim Giilseni’ye intisab eder.
Ibrahim Giilseni, Usiili’ye rehberlik eder ve onu dogru yola iletir. Mihnet tekkesi olarak
adlandirdig1 diinyanin gam denizinden onu kurtarir. Sair Giilseni tarikatina intisab ederek
sosyal bir kimlik kazanir. Piri onun sosyal kimliginin ve hayat goriisiiniin olusumuna da
katki saglar. Grup bilinci olusur. Beyitte sair Nuh tufanina telmihte bulunur. Nuh’un
gemisine girenlerin tufan korkusundan kurtulmasini, bir pire intisab edenlerin bela

dalgalarindan kurtulmasina benzetir.

Bag-1 zemanede yiize giilmez giil-i murad

Har-1 belada olsa beniim gibi sad hezar (Mus.1/1-5)

[Zamanin baginda benim gibi yiiz bin beld dikeni de olsa murddin giilii yiize

giilmez.]

Sair beyitte diinyadan sikayet eder. Zamanin bagi olarak niteledigi diinya
hayatinda muradin giiliiniin yiiziine giilmedigini dile getirir. Sairin murad: aslinda
sonsuza kadar seyhi Ibrahim Giilseni’yle birlikte bir hayat siirmektir ama seyhinin 6liimii

onlar ayirir.

Kiinc-1 mihnetde yatur 6lmeli bir hasteyem ah

Bu belalarla eger kalur isem vah bana (G.4/4)

[Mihnet kosesinde yatan oliimlii bir hastayim ah! Eger bu beldlarla kalirsam vih

bana.]

Sair belalar i¢inde kaldigini1 ve dliimciil hasta olarak mihnet kdssesinde yattigin

dile getirmektedir. Sirtina yiikledigi belalar artik onu hasta etmistir.
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Ey Usili tan degiil rahm eylemezse haliime

Cekdiigiim derd 1 bela vii gamdan ol can bi-haber (G.39/5)

[Ey Usuli! Merhamet eylemezse halime tan degil. Cektigim derd, beld ve gamdan

o can habersiz.]
Sair ¢ektigi dert, bela ve gamdan sevgilinin habersiz oldugunu dile getirir.

Bela-kes 0kstizem derd ile mihnetdiir karindasum

Gam ile gussadan artuk dahi his u tebarum yok (G.66/3)

[Beld ¢eken oksiiziim, dert ile mihnet benim kardesimdir. Gam ile kederden baska

akrabam yoktur.]

Daima bela ¢eken sair 6ksiiz oldugunu ifade eder. Derd ve mihnet onun kardesi,

gam ve keder ise akrabasidir. Gam ve kederden bagka akrabasi yoktur.

Goziim yas1 tagd1 yine himmet eylen himmet eylen

Diigsdiim bela denizine himmet eylen himmet eylen (G.68/1)

[Goziimiin yasi tagti yine himmet eylen, himmet eylen. Diistiim beld denizine

himmet eylen, himmet eylen.]
Sair i¢ine diistiigii beld denizinden kurtulmak ister. Bu nedenle yardim ister.

Cosd1 delii goniil cosdi deryalara dolup tasdi
Gam denizi basdan agdi himmet eylen himmet eylen (G.68/2)

[Costu deli goniil costu denizlere dolup tasti. Gam denizi bastan asti himmet

eylen, himmet eylen.]

Sair deli gonliiniin costugunu, deniz olup tastigini, gam denizinin bastan astigini

dile getirir ve gam denizinden kurtulmak igin yardim ister.

Ni’met-i diinyaya bakmadum Usili olali

Kiinc-i mihnet meskeniim derd i bela asum beniim  (G.92/5)
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[Usili olal diinya nimetlerine bakmadim. Mihnet késesi meskenim, derd ve beld

asimdir benim.]

Sair diinya nimetlerinden yiiz cevirdigini dile getirmektedir. Mihnet kdsesini

meskeni, derd ve beldyi ise yiyecegi olarak gérmektedir.

Yolumi urd: beniim nefs-i le’Im

Bu beladan beni kurtar ey kerim (S.1/8)
[Ey kerim! Benim al¢ak nefsim yolumu urdi, bu belddan beni kurtar.]

Kerim; kerem sahibi, comert kisi anlamina gelmektedir. Allah’in glizel
isimlerinden biridir. Sair nefsinin agina diismiistiir ve Allah’tan diistiigii bu beladan onu

kurtarmasini istemektedir.

Yazuk degiil mi nige bir ey devr-i kinedar

Derd i gam ile agladasin bizi zar zar (Mus.1/1-1)
[Ey kindar diinya! Yazik degil mi? Derd ve gam ile bizi zdr zdr aglatryorsun.]

Usili, seyhi Ibrahim Giilseni igin yazdign mersiyenin yukaridaki beyitinde
diinyay1 kindar olarak nitelendirir. Onu dert ve gam ile icli i¢li aglatti1 i¢in diinyaya
sitem eder. Aslinda bu beyitte sairin diinyaya sitem etmesinin sebebi seyhi Ibrahim
Giilseni’yi kendisinden almis olmasidir. Ibrahim Giilseni’nin vefatina vurgu yapar ve

duydugu iiziintiiyli diinyaya Sitem ederek dile getirir.

Ne denlii ni’met istersen bulinur han-1 hiisn igre

Velakin ‘asikun andan nasibi derd i mihnetdiir (G.35/6)

[(Sevgilinin) giizellik sofrasinda ne nimet istersen bulunur fakat dsigin andan

nasibi derd ve mihnettir.]

Sair sevgilinin giizellik sofrasinda tiirlii nimetler bulunurken as181n nasibine derd
ve mihnet distiigliinii dile getirir. Sevgili agyara, asik disindaki kisilere, rakibe iyi

davranirken asiga asla yliz vermez. Bu durum da as18in agkini artirir.
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‘Asika zehr-i bela sunildr halka ‘1ys u nis

[llere zevk u saf virildi vii bize cefa (G.5/6)

[Halka yiyip i¢cme sunulurken asiga beld zehri sunuldu. Ellere zevk ve sefd

verilirken (asiga) cefa verildi.]

Bu beyitte de sair herkesin eglenerek sefa siirdiigii diinyada asigin cefa, dert, keder

cektiginden bahseder.

Tarik-1 ‘1skda ¢ekmek gerekdiir derd u gam barin
Bunun gibi seferde bundan 6zge hi¢ zad olmaz (G.47/3)

[Ask yolunda derd ve gam yiikiinii ¢cekmek gerekir. Bunun gibi bir yolculukta
bundan baska azik olmak.]

Asik sevgiliye kavusmak icin ¢iktig1 ask yolculugunda cesitli zorluklarla karsi

karsiya kalir. Derd ve gam ise onun yoldaslar1 olur. Derd ve gam ¢ekmeyen asik olmaz.
4.2.12. Bezm-i Elest (Bezm-i Ezel, Kali Bela)

Allah ruhlar dlemini yarattiginda biitiin ruhlara “Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?) “ buyurunca ruhlar: “Kala: Bela (Evet, sen bizim Rabbimizsin)”
dediler. Insanoglunun diinyaya geldiginde bu soze sadik kalmas1 gerekir ciinkii Allah
ruhlar1 birbirine sahit tutmustur. Bu olay Kur’an-1 Kerim’de Araf siresinin 171-172
ayetlerinde de anlatilir. Bu meclise bezm-i elest, bezm-i ezel, kala bela adlari verilir.
Tasavvufta ise en eski meclis anlaminda sik¢a kullanilir. Divan siirinde ise asigin

sevgiliye asik oldugu yerdir (Pala, 2004, s. 72).
Divanda bezm-i elest (bezm-i ezel, kala beld) soyle ele alinir:

Carha girdi ¢carh u esya dutd1 bir kezden sema’
Ciinki calind1 ezel bezminde bir dem nay-1 ‘15k (G.61/2)

[Diinya ve esyd donerek sema’ etmeye basladi. Ciinkii ezel bezminde ask neyi

calindi.]
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Beyitte ezel bezminde ask neyi calindiginda tiim varligin vecde gelerek sema’

etmeye baslamasi dile getirilir.

Kazim bize bir ni’metdiir Hudadan
Razidur Hak ‘Ali Mise’r-Rizadan
Muhibbiiz Takiye kali beladan

Donmezin niye doneyin piriimden (Mus.6/1X)

[Kdzim bize bir nimettir Hiidd dan. Hak Ali Miise 'r-Rizd dan razidwr. Muhibbiiz

Taki’ye kalu belddan. Pirimin (volundan) neden doneyim? Dénmem.]

Sair kalfi beladan beri On iki imam’m dokuzuncusu olan Taki ile dost oldugunu

dile getirir

Pirtimiin yoli ¢linki Hak yolidur
Doénmezin niye doneyin piriimden
Mii’miniin ezelden kavli belidiir

Donmezin niye doneyin pirimden (Mus. 6/1)

[Pirimin yolu Hak yoludur. Ben pirimin (yolundan) neden déneyim? Dénmem.
Mii’minin ezel bezminden beri sozii evettir. Pirimin (yolundan) neden doneyim?

Dénmem. ]

Sair bu dizelerde mii’minin sdziiniin ezelden beri evet oldugunu dile getirerek ezel
bezmine yasanan hadiseye gonderme yapmistir: Allah “Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?) “ buyurunca ruhlar: “Kala: Bela (Evet, sen bizim Rabbimizsin)
dediler.

Simdi mi didiim beli ancak bela-y1 ‘1skuna

Ta ezelden itmisem ikrar senden donmezem (G.95/4)
[Ask beldsina simdi mi evet dedim? Ta ezelde tasdik etmisim, senden donmezem.]

Askin bir beladan ibaret oldugu ta ezel bezminde tasdik edilmistir.
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4.2.13. Cezbe, Hal, Vecd

Cezbe, hal ve vecd kelimeleri es anlamli kelimelerdir. Cezbe sozliikte “celbetme,
¢ekme” anlamina gelmektedir (Uludag, 1995, s. 121). Tasavvufta ise Allah’in kulu
kendine yakinlastirmasina cezbe denir. “Hakkin cezbe sayesinde kulu kendisine
yaklastirmasi siilik mertebelerini ve makamlarini asarken, muhtag oldugu her seyi giicliik
ve ugrasma olmaksizin, kendisine ihsan etmesiyle gergeklesir” (Demirli, 2004, s. 185).
Kul bir anda kalbine gelen his ile kendisini dig diinyaya tamamen kapatir, kendini
kaybeder. Giilseni tekkelerinde de zikir ve sema’ esnasinda bazi miiritler i¢lerine gelen
his ile kendilerinden gegerler. Sadece Allah’1 diisiiniir. Bu his tamamen kalpten gelir.
Cezbeye kapilmis olan velilere “meczb” adi verilir. Cezbe Allah’a kavusmak icin
ulasilmasi gereken bir asamadir. Ask ve cezbe olmaksizin hakikate ulagilamaz. Cezbeye
ulagilabilmek igin zikir, ask, ¢ile, riyazat ve ayinler yapilir. (Canim, 2018, s. 53). Cezbe
igerisinde bulunan sélik sorumlu ve yiikiimlii say1lmaz. Cezbe geg¢ici veya stirekli olabilir

(Uludag, 1995, s. 121).

Hal kelimesi, “simdiki zaman; keyfiyet, durum; dervislerin cezbesi ve
coskunlugu” gibi anlamlan ifade etmektedir. Hal Allah tarafindan kula verilmis bir
lituftur. Hal sahibi halden hale yiikselir. Bu kisilere “ehl-i hal” denir. Hal devamli olursa
ad1 makam olur (Pala, 2004, s. 183-184).

Usuli Divani’nda cezbe ve hal ile soyle karsilasilir:

Buld: ‘asik cezbe-i “1sk ile vecd i haller
Ahir olmadi m1 ey va’iz bu kil @i kéller (G.36/1)

[Asik, askin verdigi cezbe ile kendinden gecti. Ey viiz! Bu dedikodularimn artik

sonu gelmedi mi?]

Daha 6nce de belirtildigi gibi hakikate ulasmanin yolu cezbe ve agktan geger. Kul
Allah’n ona lutfettigi cezbe ve Allah’a karsi duydugu ask ile kendinden gecer. Bu hal
gectiginde etrafinda ne olup bittigini dahi hatirlamaz. Sair asik bu haldeyken vaizin
durumuna da deginmeden ge¢gmez. Asik ilahi vecd ile kendinden gecerken vaiz bos sozler

sOylemektedir. Dedikodularina devam etmektedir.
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Ey Usili cezbesin salmis muhit-i lem-yezel

Katre iken canuni derya-y1 diir-bar eylemis (G.53/7)

[Ey Usili! (Allah) bu daimi olan muhite cezbesini salmis. Bir damla olan canini

inci sagan deniz eylemiy.]

Kulu kendisine yakinlagtiran Allah’tir. O halde diinyaya cezbe salan kisi de O’dur.
Sair bu beyitte Allah’in cezbesini her yere yaydigini dile getirir. Yer gok Allah’1 zikreder.
Daima Allah’a ibadet eder. Insan cani1 bir damla kadardir ama Allah isterse o damlayi

icinden kiymetli inciler ¢ikan deniz eyler.

Vecd kelimesi sozliikte “bulma” anlamina gelir. Tasavvufta ise salikin zorlamasi,
istemesi olmadan kalbe gelen hale vecd ad1 verilir. Vecd haline gelen sélik kendinden
gecer. Oyle ki vecd halindeyken gozleri oyulsa, karnmna sis gegirilse dahi hissetmez
(Cebecioglu, 2014, s. 520). Tarikatlarda dervisleri vecde sokmak igin zikir, sema’ ve
musiki kullanilir. Giilseniyye tarikatinda da durum béyledir. Basta Ibrahim Giilseni
olmak iizere diger seyh ve dervisler vecd ehlidirler, Allah agki ile kendilerinden gegerler.
Kahire’deki Giilseni Asitanesi’nde her y1l diizenlenen mevlid merasiminde bazi dervisler

vecde gelerek sema’ etmislerdir (Akpinar, 2004, s. 78).
Giilseni tekkelerindeki cezbe haline su 6rnek verilebilir:

Duact Dede adinda bir pir varmis. Yiz yildan fazla yasamis. Dede Riseni
hazretlerine inabet etmis ve onun hizmetinde bulunmus. Riseni sag iken onun itmamini
Giilseni’ye havale etmek i¢in pir ile Misir’a gelmis. Pir ve Merhum Seyh Ahmed
zamaninda tiirbe kapisinda ayaga kalkip dua etmis. Seyhlerin hepsi bu duaya amin
demisler. Bir giin dua ederken selef-i salihini zikredip bi-hod sifati sevkle yad edince
Merhum Efendi ve dervislere cezbe hasil olmus ve bi ihtiyari sema’ya kalkmiglar. Sabaha
degin bin salat ¢cekmisler. Sema’ dan ¢ikma vakti geldiginde dahi Merhum Efendi
¢ikmayip ayak {izre durmus, bunu goren Duacit Dede de sema’dan ¢ikmamistir (Yazici,

1982, s. 135).



107

Yine Muhyi Mendkib’inda bir mecliste Mevlevi yarenlerinin bulunmasi sebebiyle
def, ney ve diinbelek getirilip calindigin1 ve bunun iizerine Ibrahim Giilseni’nin oglu

Ahmed Hayali’nin cezbelendigini dile getirir (Yazici, 1982, s. 221).

Gelenler nir-1 Hakka karsu vecde
Ider mi degme bir mihraba secde (S.1/36)

[Hakk in niiruna karst vecde gelenler herhangi bir mihrabad secde ederler mi?]

Sair Hakk’1in ntirunu goriip de kalplerine gelen coskuyla vecde gelerek kendinden

gecenlerin Oyle alelade bir mihraba secde etmemelerinden bahseder.
4.2.14. Diinya (Alem, Cihan, Dehr, Ehl-i zemin, Felek, Yeryiizii)

Divan siirinde diinya daha ¢ok gelip gegiciligi miinasebetiyle ele elmir. Asigin
diinyada gozl yoktur. Gelip gecici hevesler onu mutlu etmez. Diinya nimetleri insani
Allah’a ibadet etmekten alikoyar. Vaktin bosa ge¢cmesine sebep olur. Bu nedenle asigin
tek ideali ruhunu diinya nimetlerinden arindirarak ebedi saadeti yakalamak ve Allah’in
rizasin1 kazanmaktir. Diinyalik igler, mal, miilk onun umrunda degildir. Bu nedenle
diinyada sefil bir halde yasar. Sekil, dis goriinlis onun i¢in 6nemli degildir, o ruhaniyete,
i¢ huzura 6nem verir. Cebecioglu’nun da belirttigi gibi, “Diinya ahiretin tarlasidir.”
Diinyada bu tarlaya bir seyler ekmeliyiz ki ahirette bunu bicelim. Diinyada zamanlarini
bosa harcalayanlar ahirete intikal ettiklerinde bir sey bulmayacaklardir. Diinya ayni
zamanda bir imtihan yeridir. Her insanin imtihani ise farklidir. Onemli olan bu imtihana

nasil gogiis gerdigimizdir (Cebecioglu, 2014, s. 135).

Tasavvufta dlem Allah’in tecellisi olarak goriiliir. Kur’an-1 Kerim, “Alemlerin
rabbi olan Allah’a hamdolsun” (Fatiha/l1) ayeti ile baslar. Alem yaraticinin bir
yansimasidir. Diinyaya baktigimizda her yerde yaraticinin eserini gorebiliriz. Diinya ayni
zamanda bir misafirhanedir. Insan burada misafirdir, bir giin bu misafirlik bitecektir ve
asil yurdu olan ahirete goc edecektir. “Ebedi olmayan bir zevk i¢in insanin g¢aba

harcamasi beyhtdedir” (Pala, 2004, s. 16-17).
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Usuli Divani’nda diinyayla soyle karsilagiriz:

Gerekmez devlet-i diinyay: ne’yler
Hakayik gevherine kan olanlar (G.25/4)

[Hakikat cevherine sahip olanlar diinya malini neylesin.]

Varliginin, yaratiliginin 6ziinli kavramis olan insanlarin diinya maliyla isi yoktur.
Onlar ahiret hayati i¢in ¢alisirlar. Allah’in sevdigi kullarindan olmay1 arzu ederler. Diinya
nimetlerine meyletmezler. Diinyay1 Allah’in bir yansimasi olarak goriirler. Kendilerinin
de ona kulluk etmek i¢in yaratildigini bilirler. Diinya mali onlar1 sadece oyalar. Hakikatin

cevherine erismis kisiler ise bunun farkindadirlar.

Biz de cevan-1 salihiiz pir etegini tutmisuz

Ya’ni bu bahr-1 dehrden Hizr ilediir necatumuz ~ (G.41/4)

[Biz salih gengleriz, pirin etegini tutmusuz. Yani bu diinya denizinden

kurtulusumuz Hizr ile olacaktir.]

Usili bu beyitinde diinyay1 denize benzetir. Giinah islemekten sakindigini ve bir
miirside baglandigini ifade eder. Bu diinya denizinden onu kurtaracak olan kisinin de
Hizir oldugunu dile getirir. Bir tarikata baglanan insanlar nefislerini diinya heveslerinden
arindirirlar. Tek amaclar hakiki aska ulagmaktir. Diinya deniz gibidir ve onlar bu
denizdeki bir su damlasidir. Hakiki aski bulamamis olanlar, denizde akintiya kapilip
stirliklenenler gibi diinyada stirtiklenip giderler. Onlar1 bu akintidan kurtaracak olan da
Hizir’dir yani pirdir. Yukaridaki beyitte deniz ve Hizr kavramlar birlikte kullanilarak
tenasiip sanatina yer verilmistir. Hizir’in denizde darda kalan insanlarin yardimina

kosmasina telmihte bulunulmustur.

Hizir divan siirinde sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Ab-1 hayat igerek oliimsiiz olan
kisiye Hizir adi verilir. Hizir’mm Peygamber veya veli olduguna dair inaniglar da
bulunmaktadir. Darda, zorda kalan insanlarin yardimina yetisir. “Hizir gibi yetistin”, “Kul
bunalmyainca hizir yetismezmis™ ciimleler giinliik hayatta sikca kullamlir. Iskender-i
Ziilkarneyn, Hizir ve Ilyas ab-1 hayat hayati aramak igin yollara diiserler. Hizir ve ilyas

Olimsitizliik suyunu bulurlar, icerler ve 6liimsiiz olurlar. Boylece Hizir Allah’in emri
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lizerine denizde, ilyas da karada sikintiya diisenlere yardim eder. Senede bir defa bulusup
hacca giderler. Onlarin bulustuklar1 bu giine de Hidirellez adi verilir (Pala, 2004, s. 204-
205).

Seniin kavlindiir cism U can sana tesbih ider cihan

Gozlerden oluban nihan goniillere giren Allah (G.127/2)

[Cihan senin séziindiir, can ve ruh ise sana tesbih eder. Allah gozlerde gizli olup

goniillere girer.]

Cihan Allah’1in bir yansimasidir. Diinyadaki her sey Allah’1 hatirlatir ve her sey
Allah’a tesbih eder. Insanlarmn yaratilis amaci da budur. Allah aski gozlerde gizlidir.
Goniiller Allah sevgisiyle doludur. Gonlii Allah sevgisiyle dolu olan insan iki cihan

saadetini yakalar.

Her kisi bu hali biliir kimi togar kimi 6lir

Cihan halk: gider geliir hi¢ gitmeyiip duran Allah (G.127/3)

[Cihdn halki gider gelir. Kimi dogar kimi 6liir ve herkes de bunu bilir ancak Allah
hi¢ gitmez.]

Diinya gelip gegicidir. Insanlar ise fanidir. Bir giin dogar bir giin 6liir. Diinya
tizerinde giinde milyonlarca insan dogar ve milyonlarca insan 6liir. Bu dongii kiyamete
kadar boyle devam edecektir. Insan fanidir, Allah ise bakidir. Dogmamis ve
dogrulmamistir. Bu beyit tasavvuftaki devir kavramini da animsatmaktadir: Allah’tan

geldik ve yine Allah’a donecegiz.

Sol ki ‘ibret gozini agdi1 vii bakdi ‘aleme
Anladi kim zinet-i diinya degiildiir payidar (K.3/44)

[Ibret goziinii agti ve dleme bakti. Anlad ki diinyamn siisii kalict degildir.]

Beyitte diinyanin gegiciligi vurgulanmistir. Diinyanin siisiine aldanmamak
gerektigi dile getirilmistir. Diinyanin siisii insan1 cezbetmemelidir ¢linkii bir giin her sey

yerle bir olacaktir, tiim evren yok olacaktir. Usili, diinyaya ibret gdziiniin acilarak
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bakilmas1 gerektigini sOyler. Sadece var olani gérmek degil, yaratilanin arkasinda
gizlenen hikmetin de kavranmasi gerekir. Diinyadaki higbir sey bosuna yaratilmamustir,

tipk1 insan gibi.

Asitanunda bulur haki goniiller feyz i ciid

Yiryiizini perveris kilur sema-y1 rizgar (K.1/47)

[Riizgdrin doniisii yeryiiziindeki (bitkileri) nasil beslerse toprak géniiller de senin

esiginde (dergdhinda) bolluk ve bereket bulur.]

Riizgarin ve giinesin yeryliziindeki bitkileri beslemesinden bahsedilir. Goniiller

oviilen kisinin kapisinin esiginde bolluk ve bereket bulur.

Yirden su denlii ¢ikd1 gdge diid-1 4h kim

Ebr old1 gokden ehl-i zemin tizre nar-bar (Mus. 1/1-9)

[Ahimin duman yerden goge ¢iktr, bulut oldu. Gokden diinya ehlinin iizerine ates
vagdrdi.]

Usili, Giilseni seyhi Ibrahim Giilseni’nin vefat: {izerine bir mersiye yazar. Bu
mersiyede Ibrahim Giilseni’nin 6liimiine ne kadar iiziildiigiinii dile getirir. Oyle bir ah
eder ki ah1 gokyiiziine yiikselir. Orada bir bulut olusur. Bu bulut ehl-i zeminin iizerine
ates yagdirir. Ehl-i zemin ifadesiyle diinyadaki insanlar kastedilmektedir. Beyit
yagmurun olusum asamalarin1 hatirlatmaktadir. Yeryiiziindeki su gokytiziine yiikselir,
bulutlar olusur. Sonra o bulutlar yeryiiziine yagmur yagdirir. Diinya terimi ile divanda
farkli sekillerde karsilagilir. Cogu zaman olumsuz 6zellikler atfedilir. Diinyanin cazibesi,
stisti insan1 mesgul eder. Gelip gegiciliginden de bahsedilir. Bu beyitte ise ehl-i zemin

kavramui ile karsilagilir.

Clinkii mihmanina her lokmada bin zehr viriir

Felegiin kase-i ¢inisine vii hanina yif (G.60/5)

[Felegin ¢ini kasesine ve sofrasina yaziklar olsun ¢iinkii o her misafirine her

lokmada bin zehir verir.]
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Diinya bir misafirhanedir. Dogan insan burada bir siire konaklar ve sonra 6liir. Bu
da diinyanin gelip gegici olusunun isaretidir. Diinya nimetleri her ne kadar insanlara hos

gelse de aldanmamak gerekir ¢ilinkii o nimetler insan ruhuna isleyen zehir gibidir.
Sair diinyay1 koca kariya da benzetmistir:

S1dk-1 niyyet vir ki bu diinya dinen mekkareniin

Mekrine aldanmayam kizb i yalana bakmayam (G.82/8)

[Sidk niyet ver ki bu diinya denen koca karmmin hilesine aldanmayayim, yalana

bakmayayim.]
4.2.15. Ebed, Ezel

Ebed sonu olmayan gelecek zaman, ezel ise baslangici olmayan gegmis zamandir.
Ayn1 zamanda ebed ve ezel Allah’in vasiflarindandir. Allah dogmamis ve
dogrulmamistir. Baglangici ve sonu yoktur. Usili divaninda Allah i¢in niir-1 ezel, nakkas-

1 ezel ifadelerini de kullanir.
Ebed ve ezel divanda soyle ele alinir:

Varligina ne ebed var ne ezel

Ol durur pes 14 yezal i lem yezel (Mir.1/30)
[Varhigina ne ebed var ne ezel. Oyleyse ld yezal ve lem yezel odur.]

La yezal ve lem yezel Hakk’in sifatlarindandir. Baki anlaminda kullanilirlar ve
Hakk’mn sonsuzlugunu ifade ederler. Sair beyitte Hakk’in baslangicinin ve sonunun
olmayigindan s6z eder. Allah dogmamis ve dogrulmamuistir bu nedenle baslangici ve sonu
da yoktur. Allah zamandan ve mekandan da miinezzehtir. Varligi zaman ve mekanla

sinirl degildir.

Nir-1 Ahmed hiirmetiyciin ey ehad
Habs-i zulmanide koyma ta ebed (S.1/3)
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[Ey ehad! Nir-1 Ahmed’in hiirmeti i¢in hapsin karanhg i¢erisinde koyma beni
ebed.]

Ehad, Allah’in giizel isimlerinden biridir. Bir ve tek olan, ortagi bulunmayan
manasina gelmektedir. Sair ehad ismi ile Hakk’a seslenerek nir-1 Ahmed olarak
isimlendirdigi Hz. Muhammed’in hiirmetine, kendisini igine diistiigi karanliktan
kurtarmasini ister. Hz. Peygamber ahirette mii’min kullarmma sefaat¢i olacaktir. Bu
nedenle sairin hapsin karanligi ifadesiyle cehennem hayatini kastettigi sdylenebilir.

Sonsuza kadar igine diistiigii hapsin karanliginda kalmak istemez.

Dar-1 diinyada seniin misliin giizel gelmez bana

Gerg¢i nakkas-1 ezel yazmis giizel timsaller (G.36/4)

[Diinya yurdunda senin mislin giizel gelmez bana. Gerg¢i nakkds-1 ezel giizel

timsaller yazmistir.]

Nakkasi ezel ifadesiyle kastedilen Allah’tir. Allah bu evreni yaratirken nakis nakis
islemistir. Bu nedenle nakkas olarak anmilir ve giizel timsaller yazdigindan bahsedilir.
Evrendeki her sey de O’nun tecellisidir, O’na ibadet ve itaat etmektedir. Yaratilan tiim bu
varliklar, tiim evren aslinda bir tablo gibidir ve bu tablonun ressami da Allah’tur. Resme
bakildiginda o resmi ¢izen ressamdan izler bulunur. Evren de tipki bunun gibi Allah’tan
izler barindirir. Asigin nazarinda Allah’m yazdig1 en giizel timsal sevgilidir ve o asik
oldugu sevgilisinin diinyada tek oldugunu, esinin ve benzerinin bulunmadigini dile

getirir. Asiga sevdiginden baskasi giizel gelmez.

Hiisn-1 cemaliin ayetin levh-i viiciida yazmaga

Niir-1 ezel midddumuz niin u kalem devatumuz ~ (G.41/2)

[ Yiiziiniin giizelliginin dyetini viiciid levhasina yazmaga niir-1 ezel miirekkep, niin

ve kalem divittir.]

Divanda Allah i¢in kullanilan ifadelerden bir digeri de nir-1 ezeldir. Sevgilinin

yiizli viicud levhasina yazilmis en giizel ayettir. Onu yazan miirekkep ise Allah’tir.
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4.2.16. Esrar, Sir

Sir kalpte zuhlir eden Rabbani bir latifedir. Sir olmazsa nefs is yapmaktan aciz
kalir. Nefsin yaninda sirrin himmeti olmazsa bir yarar elde edilmez. Tarikat sirlarini
sisteme yabanci olan kisilere sdylememek gerekir ¢iinkii bu kisi tasavvuf terminolojisine
hakim olmadigi i¢in yanlis anlar. Bu tiir sirlarin saklanmasiyla ilgili su climle kullanilir:
“Sirrini sirredene agk olsun, fas edene yuf.” (Cebecioglu, 2014, s. 436). Sirrin ¢oguluna
ise esrar adi1 verilmektedir. Divan siirinde sevgilinin agiz ve dudag: kiigiik olmasi ve
goriinmemesi sebebiyle bir sirdir. Agzin i¢i de heniiz s6ylenmemis sirlarla doludur (Pala,

2004, s. 141).

Baz1 sifiler sirm kul ile Hak arasinda gizli kalan haller olarak tanimlarlar. ilk
donem stfilerinden olan Sehl et-Tisteri stfi i¢in ii¢ seyin gerekli oldugunu belirtir:

Surinu korumak, farzini1 eda etmek ve fakrin1 muhafaza etmek (Tosun, 2009, s. 115).
Divanda sir ve esrar kavramlari soyle ele alinir:

Derc itmis idi nokta-i vahdetde ‘alemi

Sirr-1 kultba ‘arif idi niiktedan idi (Mus.1/11-3)

[Alemi vahdet noktasinda toplamisti. Kalplerin sirrina (vékif) arif ve niikteddn
idi.]

Usili, ibrahim Giilseni igin yazdig1 mersiyede onun kalplerin sirrina erigmis irfan
sahibi bir kisi oldugundan sz eder. Giilseni ilahi hakikatleri gérme yetenegine sahip bir
kigidir. Goriiniigiin altinda yatan sirra vakiftir. O, varligin 6ziinti kavrayabilen bir insan-1

kamildir.

Adem imis hamil-i sirr-1 Huda

Bilmeyen buni kalur Hakdan ciida (Mir.1/45)

[Hiida min sirrim kendinde bulunduran insanmis. Bunu bilmeyen Hak tan uzak

kalwr.]
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Insan Allah’in zatinin tecelligahidir. Allah’in sirr1 insanda tecelli eder. Bu sirra

vakif olmayanlar ise Hak’tan uzak kalirlar.

Pertev-i niir-1 Hudadur goérinen ‘ayna ‘1yan

Ciimle esyadan zuhtr idiip tecelli eyleyen

Gor bu sirra mahrem isen anladun tevhidi sen
Soyleyen Hakdur beniim diliimde her dem yoksa ben

Car ‘unsurdan miirekkeb bir lisan-1 ebkemem (Mus. 9/V1)

[Hudd’min parlayan niiru aynada gériiniir ve biitiin esyada ortaya ¢ikip tecelli

eder. Bu sirra vakif isen tevhidi anlarsin.]

Yukaridaki beyitte oldugu bu dizelerde de Allah’in sirrinin insanda tecelli ettigi
vurgulanir ve evrenin Hakk’in bir tecellisi oldugu sirrina vakif olanlarin tevhidi

anlayabilecekleri dile getirilir.

Asl-1 mahiyyati her Ba Cehl-i cahil anlamaz
Ahmed-i Miirsel biliir sol sirr1 kim esyadadur (G.27/4)

[Asil mahiyeti her Bii Cehl-i cahil anlamaz. Esyada olan su sirri Ahmed-i Miirsel
bilir.]

Sair egyanin asil mahiyetini, sirrint Hz. Muhammed (s.a.s.)’in bildigini cahillerin

bu sirr1 anlayamayacaklarini dile getirir.

Ey soran sirr-1 hakikat kandadir canundadur

Belki sol canundaki derya-yi1 irfanundadur (G.28/1)

[Ey hakikat surrint soran! (Hakikat sirry) kandadwr, candadwr. Belki de su irfan

denizindedir.]

Sair hakikat sirrin1 soranlara kandadir, candadir diye cevap verir. Yani hakikat
sirlar1 insanin 6ziindedir. Bir de irfan denizindedir. Bu denize goniil goziiyle bakabilen

hakikat sirlarin1 gorecektir.
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Adem olan sirr-1 esmadan haber virse n’ola

Kéanda gevher ¢ikar ‘ummandan 1i’14” geliir (G.32/6)

[Insan olan esmdanin sirrindan haber verse ne olur? Maden ocagindan cevher

¢tkar, denizden inci gelir.]

Allah’m isimlerinin tecelli ettigi yer kainat ve dolayisiyla insandir. Tipki maden
ocagmdan cevher, denizden de inci ¢ikmasi gibi Allah’in isimlerinde de hakikat sirlar
gizlidir.

Kimini kesret hayalatindan hayran eyleyliip

Kimisin esrar-1 vahdetden haberdar eylemis (G.53/5)

[Kimini kesret hayalllerinde hayran edip kimini vahdet sirlarindan haberdar

eylemis.]
Sair Allah’in bazi kullarin1 vahdet sirlarindan haberdar eyledigini dile getirir.

Tekke tasavvufi anlamda ilahi sirlarin tecelli ettigi yerdir. Ustli de siirlerinde
tekkeyi bu anlamiyla kullanir. Dervis once kendi kimligine en yakin hisssettigi tarikata
iiye olur. Bir pire intisab eder. Bu pirin de yardimiyla ilahi ask sarabini igen dervis
kendinden gecer ve tekkenin sirlarin1 anlamaya baslar. Stiretin altinda yatan 6zii anlamaya
baslar. Varligimi Allah’in varligi igerisinde yok etmek ister. ilahi ask sarabini igmeyenler

ise tekkenin sirlarina vakif olamazlar:

Bu kohne tekyeniin esrarim anlar

Bu meyden valih i hayran olanlar (G.25/5)
[Bu meyi (igcerek) kendinden gecenler, bu eski tekkenin sirlarini anlarlar.]

Olmazsan Usili gibi ger valih u hayran

Bu tekyede bil vakif-1 esrar olimazsin (G.113/5)

[Eger Usili gibi vdlih u hayran olmazsan bu tekyedeki sirlara vikif olamazsin.]



116

Sol sarab-1 dil-glisadin goricek mahfide gor

Duymasin cahil sakin fis eyleme esraruni (G.132/6)

[Su goniil ferahlatici sarabi goreceksen gizlide gor. Cahil duymasin sakin

swrlarint agiga ¢ikarma.]

Bi-hod olanlara sunildi bu meclisde kadeh

Duyd: sol hayran olan bu tekyeniin esrarini (G.141/6)

[Kendinden ge¢mis olanlara bu mecliste kadeh sunuldu. Su hayrdn olan bu

tekkenin siwrlarint duydu.]
4.2.17. Evliya

Ermiglere, erenlere, keramet sahibi kisilere veli/evliya adi1 verilmektedir. Evliyalar
Allah dostlaridir. Evliyalara gaybdan haber verme, durumu kesfetme gibi kerametler
verilmistir. Hayatlarini riyazet ve miicadelelerle gegirip kendilerini ibadet ve taata adarlar
(Pala, 2004, s. 143). Evliya kelimesi veli kelimesinin ¢oguludur. Veli’nin nitelikleri
sunlardir: Veli zahiri hiikiimlere ve ser’l adaba saygilidir, ma’sim degildir ama
mahfizdur yani Hak onlar1 gilinahta israr etmekten korur, kerdmet izhar etmez ama
keramet veliden zuhilr eder. Velinin veli oldugunu bilmesi icab etmez birgok veli, veli
oldugunun farkinda degildir. Veliler velilik makamindan azl edilebilir (Cebecioglu, 2014,
S. 566).

Sair siirlerinde evliyanin, enbiyanin yolundan ayrilmak istemedigini dile getirir:

Sasurma sah-rah-1 Mustafadan

Ayirma evliyAdan enbiyadan (S.1/213)
[Mustafa’nin yolundan sasirma, evliyadan enbiyadan ayirma.]
Sair evliyalarin sah1 olarak Aliyyii’l Murtaza’y1 gorir:

Name-i ikbalde nam ‘Ali Mise’r-Riza
Kendii sah-1 evliya ceddi ‘Aliyyli’l-Murtaza

Oldi lami’ satha-1 vechinde nir-1 Mustafa
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Zat-1 pakinde tecelli itdi sirr-1 hel eta
Buld1 kuvvet 1a-cerem ser-penge-i Al-i ‘Aba

Es-selam ey hazret-i Sah-1 Horasan es-selam (Mus.3/11)

[Ask mektuplarinda ismi Ali Muse’r-Riza’dir. Bence evliydlarin sahi Aliyyii’l
Murtaza’dwr. Yiiziiniin safhasinda Mustafa ' nin niiru oldu. Temiz ve pak olan yiiziinde
insanhigin sirr1 tecelli etti. Siiphesiz giiclii olan Al-i abadan kuvvet buldi. Selam olsun

Horasan gsahina selam olsun.]
4.2.18. Fahr, Fakr

Fahr “Oviinme” demektir. Hz. Peygamber “Fakirlik benim 6viinciimdiir, onunla
oviniirim” buyurmaktadir. Bu hadis-i serifi kendilerine rehber edinen stfiler fakr ile
oviinmiislerdir. Fakr ise “yoksulluk” anlamina gelmektedir ancak tasavvufta salikin higbir
seye malik ve sahip olmadiginin bilincinde olmasi ve her seyin gercek sahibinin Allah
oldugunu idrak etmesidir. Kul Allah’tan baska higbir seye ihtiyag duymaz. Kendi
varligimi Hakk’in varligi igerisinde yok etmis olan kisi asil zenginlige ulagtiginin

farkindadir. Fakr iki turlidiir:

1. Fakr-i suri: Kisinin malinin ve miilkiiniin olmamasidir.
2. Fakr-1 manevi: Kiginin Hakk’a muhtag¢ oldugunu bilmesidir (Uludag, 1995, s.
184).

Usili siirlerinde fakri bir 6viing vesilesi kildig goriilmektedir:

Ey libas-1 fakr ile fahr eyleyen “uryan dede
Téc u taht-1 ‘dleme bas egmeyen sultan dede (G.126/1)

[Ey fakr elbisesi ile éviinen uryin dede. Alemin ticina ve tahtina bas eSmeyen

sultdn dede.]

Sair Riseni tarikati seyhi Dede Omer Riseni icin kaleme aldig1 beyitinde
Riseni’nin diinyanin tdcina ve tahtina boyun egmeyen, fakr elbisesiyle viinen bir miirgit
oldugunu dile getirmistir. Riseni maddi alemde makam sahibi olmak istemez. Onun

istegi fenafillah makamina erigsmektir. Fakr elbisesi ile daima &viiniir, diinya hayatinda
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her daim Allah’in yardimina muhtag¢ oldugunu bilir bu nedenle Allah’tan baska kimseye
boyun egmez. Asil zengin olan Allah’tir, kul ise fakirdir bu nedenle Allah’in yardimina

ithtiyaci vardir.

Sek degildiir ey libas-1 fakrda fahr eyleyen
Asitanunda kaba terk eyleyen oldi sa’id (G.17/2)

[Ey fakr elbisesiyle fahr eyleyen! Dergahinda (esiginde) kabay: terk eyleyenin
said (talihli) olmasi siiphe duyulacak bir sey degildir.]

Sair Sultan Bayezid’den bahsettigi gazelinin bu beyitinde sultanin dergdhinda

kabayi terk edenin talihli oldugundan s6z eder.

Saykal-1 fakr ile mir’at-1 dili saf idene

Yig durur atlasdan ey siifi ‘aba-y1 riizgar (K.1/18)

[Ey sifi! Fakrin cilast ile goniil aynisini temizleyene riizgdrin abds: atlastan daha

giizel gelir.]

Gonliinii diinyalik unsurlardan arindirana yiinden yapilmis aba pahali bir kumasg
olan atlastan yapilmis kiyafetten daha giizel gelir. Nefsini diinya nimetlerinden,
katiiliiklerden arindirmis olan kisiye diinyalik higbir nesne giizel gelmez ¢iinkii o génliinii
fakr cilast ile temizlemistir. Bu nedenle pahali elbiseler yerine basit bir kumastan yapilmis

elbiseyi tercih eder.

Fakr ile teslim durur diinyada biziim fahrumuz

Itmeziiz ey hace biz mal-i firAvan ile bahs (G.10/3)

[Ey hdce! Diinyada bizim éviinciimiiz fakr ile (Hakk’a) teslim olmaktir. Biz ¢ok
maldan bahsetmeyiz.]

Sair diinyada ¢ok mali degil fakr1 ve Hakk’a boyun egmeyi bir 6viing vesilesi

olarak gérmiistiir.

Fakr kiincinde bulan genc-i kana’atdan nasib
Malik-i miilk old1 oldur miin’im-i kdmil nisab (G.7/6)
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[Fakr kosesinde kanaat hazinesinden nasib bulan miilk sahibi oldu (iste) esas

comertlik sahibi olgun kisi odur.]

Asik fakr kosesindeki kanaat hazinesinden nasib bulmak ister. Iste o zaman

diinyadaki asil miilkii elde etmis olacaktir.

Kuliyuz al-i ‘abanun fakr ile

Fahr idiip tac u kabadan gegmisiz (G.51/4)
[AI-i abanmin kuluyuz, fakr ile fahr edip tic ve kabddan gecmisiz.]

Sair beyitte fakr ile Oviinerek diinyalilk mefhumlar olan tic ve kabadan

vazgectigini dile getirir.

Fakri ref” itmis ganiyy-i mutlak olmis her viictd

Séah-1 vahdet genc-i mahfisin ¢ii isar eylemis (G.53/2)

[Fakrt yiiceltmis ve ganiyy-i mutlak olmus her viicud ¢iinkii vahdet hiikiimdarin

genclik hazinesine tercih etmis.]

Fakn ylicelten, diinya hayatina meyletmeyen ve her daim Allah’in yardima

muhta¢ oldugu bilen her viicud Allah’la bir olmustur.
4.2.19. Feyz

Feyz sozlikte “tasiyanin tasiyacagindan fazla olan” anlamina gelmektedir.
Bolluk, bereket gibi anlamlar1 da bulunmaktadir. Feyz, ezeli ve ebedi olan daimi tecellidir
(Erginli, 2006, s. 267). Feyz her an tecelli etmekte ve varliklar da bu bu feyz vasitasiyla
meydana gelmektedir. Varliklar her an yok olmakta Allah ise feyziyle onlarn
tamamlamaktadir (Cebecioglu, 2014, s. 165). Kelime sadece Allah’in bahsettigi feyzi
anlatmak i¢in kullanilmaz bazen de pirin bahsettigi feyzi anlatmak i¢in kullanildig:

goriiliir. Giilseniligin yansimalar1 bu kisimda feyz kavrama ile ortaya koyulmaktadir.

Usili seyhi Ibrahim Giilseni igin yazdig1 mersiyenin ikinci bendinde seyhin feyz

bahsettiginden bahseder:
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Ciimle muhit i merkeze dek feyz-bahs idi
Zat1 ki kutb-1 da’ire-i kiin fekan idi (Mus.1/11-4)

[ Biitiin muhite ve merkeze feyz bahsederdi. Zat ki kiin fekan dairesinin kutbu idi.]

Sair Dede Omer Riiseni’nin sézlerini ab-1 hayata benzetir ve bir nefesiyle dlmiis

ruhlara feyz verdiginden bahseder:

Olmis idiik cehl ile ab-1 hayat-1 nutkdan
Bir nefesde feyz-i riih itdiin bize hey can dede (G.126/4)

[Hey cdn dede! Olmiistiik, ab-1 hayat soziinle bir nefeste rihumuza feyz verdin.]
4.2.20. Geda, Gina

Geda “yoksul, fakir, dilenci, bende” gibi anlamlara gelmektedir. Divan siirinde
sultan, padisah ile birlikte kullanilmaktadir. Padisah ve geda kelimeleri tezat sanatini
meydana getirmektedir. Us(li de divaninda geda ve padisah kelimelerini birlikte
kullanmistir ve kendisini geda olarak adlandirmistir. Divan siirinde sevgilinin kapisinin
oniinde, mahallesinde harab olan asik tipk1 gedaya benzemektedir. Bu durum Us{li’nin
beyitlerinde de goriilmektedir. Sair asiklarin Gviinciiniin  gedalik oldugunu dile

getirmektedir:

Yolina canun fida kilma Us{li ol peri

Sana yar olmaz ki sensin bir geda ol padisa (G.5/7)

[(Ey) Usiili canini o peri i¢in feda etme. Sana yar olmaz ki sen bir geddsin o bir

padisah.]

Vasli devrinde bugiin bayrama irdi her kisi

Ey Usili ben geda varam meger kurban olam (G.81/5)

[Ey Usuli! Kavusma devrinde herkese bayrama erdi. Gedd olan ben ise varam da

kurban olam.]
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Sair asiklarin sevgiliye kavusmalarini bayram giinliine benzetmistir. Herkes
sevgilisine kavustu, bayrama eristi ben ise sevgilinin yolunda kurban olayim der. Herkes
sevdigine kavusurken kendisinin kavusamadigindan s6z eder. Sair bu beyitte de kendisini

geda olarak adlandirmastir.

Ey Ustli padisah olmak geda haddi degiil
Asitaninda eger olibiliirsen sen ‘abid (G.17/5)

[Ey Usili! Padisah olmak geddnin haddi degildir. Sen eger olabilirsen dsitaninda
abid ol.]

Sair velayet miilkiiniin tahtinda oturan Sultan Bayezid’den bahsettigi 17.
gazelinde padisah olmanin gedd haddi olmadigini sadece padisahin dergahinda abid

olmak olmak istedigini dile getirir. Yine bu beyitte de kendisini geda olarak adlandirir.

Gel sol gedaya “Gr diyii hor bakma kim
Daru’l-bekaya irisicek padisah olur (G.19/3)

[Gel su geddya ¢iplak diye hor bakma ki daru’l-bekdya erisecek padisah olur.]

Sair kimseye geda diye hor bakilmamas1 gerektigi mesajini verir ¢iinkii o, diinya

yurdunda geda olanin ahiret yurdunda padisah olabilecegi goriistindedir.

Hor bakma her nemed-pusa sakin ey muhtesem

Her gedayr Hizr gor her sahsa dervisane bak (G.67/6)

[Ey muhtesem! Sakin her kege giyene hor bakma. Her geddyr Hizr gor her sahsa
dervis gibi bak.]

Sair insanlar1 dig goriiniislerine gore yargilamamak gerektigini vurgular. Onemli
olan maddiyat degil maneviyattir. Dilenci goriiniimiinde olan bir kisinin i¢inde nasil bir
cevher oldugu bilinemez. Dervisler oldukca fakir bir hayat siirmiiglerdir. Goriiniisleri
itibariyle de geday1 andirmaktadirlar ¢ilinkii onlar diinya malina itibar etmezler, nefislerini
terbiye etmek istedikleri i¢in de dilencilik yaparlar, Allah’in sevgili kullaridir. Gorliniiste

yoksul, 6zlinde zengindirler.



122

Olur ‘asiklarun fahr1 gedahk
Yarasmaz ‘1sk isinde hod-niimalik (S.1/30)

[Asiklarin éviincii gedaliktir. Ask icinde gosteris meraklisi olmak yakismaz.]

Sair asiklarm Sviinciiniin gedalik oldugunu dile getirmektedir. Asik gosteristen

uzak durmalidir.

Gma “zenginlik” demektir. Asil zengin olan Allah’tir, fakir olan insanlardir. Her

sey O’ndan tecelli etmistir.

Saf kil sineni kim evc-i ginadan gorine

Dilde envar-1 Huda abda meh-tab gibi (G.148/11)

[Sineni evc-i ginadan temizle ki gonliinde Hiidd min niru sudaki mehtab gibi

goriine.|

Tipki mehtabin suya yansidigi gibi Allah’m niiru da kisinin génliine yansir. Ilahi
nirun tecelli ettigi yer asigmn gonliidiir. Asik gonliinii evc-i gmadan, diinyalik

mefthumlardan ve nefsinin arzularindan temizlemelidir ki ilahi ntr tecelli etsin.
4.2.21. Giil, Giilistan, Giilsen, Giilzar

Divan siirinde giil, giilistan, giilsen, giilzar kelimeleri en ¢ok kullanilan kavramlar
arasinda yer almaktadir. Yine Giilseni tarikatinin isminde de “Giilsen” kelimesi yer
almaktadir. Dede Omer Riseni, Ibrahim Giilseni’ye “Sen ol bag-1 bekanin giilsenisin”
demesi iizerine Ibrahim Giilseni “Heybeti” olan mahlasin1 “Giilseni” olarak degistirir ve
tarikatin adin1 da bu kelimeye nisbet eder. Bu nedenle giil, giilistan, giilsen, giilzar
kelimelerini ele almak yerinde olacaktir. Divanda pek ¢ok beyitte giil ve giil ile iliskili

olan kavramlara rastlanmaktadir:

Bag-1 zemanede yiize glilmez giil-i murad

Har-1 belada olsa beniim gibi sad hezar (Mus.1/1-5)

[Zamanin baginda benim gibi yiiz bin beld dikeni de olsa murddin giilii yiize

giilmez.]
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Beyitte zaman baga, bela dikene, murad da giile benzetilmistir. Sair zamanin bagi
olarak niteledigi diinya hayatinda muradin giiliinlin yiiziine giilmedigini dile getirir. Sairin
muradi da sonsuza kadar seyhi Ibrahim Giilseni’yle birlikte bir hayat siirmektir ama

seyhinin 6limi onlar1 ayirir.

Murg-1 dil “1sk ayetin okurdi biilbiiller gibi
Hiisn baginda giil-i giilzar idi eglencemiiz (G.43/2)

[Géniil kusu biilbiiller gibi ask dyetini okurdu. Giizellik baginda giil bah¢esinin

gtilii idi eglencemiz.]

Beyitin devamina bakildiginda Usili’nin 43. gazelde Misir’da ibrahim Giilseni ile
olan eglencelerini, sohbetlerini anlattigi goriiliir. Yukaridaki beyitte sair Giilseni ile

eglencelerini giil bahgesindeki giile benzetmektedir.

Sohbetinde yog idi agyardan havf u melal
Ey Usili bir giil-i bi-har idi eglencemiiz (G.43/5)

[Sohbetinde agydrdan korku ve hiiziin yok idi. Ey Usuli! Dikensiz bir giil idi

eglencemiz.]

Sair agyar olarak niteledigi rakibin eglencelerinde yer almadigindan bahseder.

Rakipten uzak olan sevgili dikensiz bir giil gibidir.

Biilbiilem giilseniim cemaliindiir

Gonliim eglenmez ol giilistansuz (G.48/5)

[Ben bir biilbiiliim, giilsenim senin giizel yiiziindiir. O giilistan olmadan génliim

eglenmez.]

Sair sevgilinin yiiziinii giil bahgesine, kendisini de o bahcede 6ten biilbiile
benzetir. Sevgilisi yaninda olmazsa gonliiniin hiiziin i¢inde kalacagini ifade eder.

Sevgilinin olmadig1 hig¢bir yer asiga zevk vermez.

Bag-1 cennet ‘asika didarsuz diizah olur

Biilbiil-i strideye giilsiiz ¢i giilsen ¢i kafes (G.52/4)
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[(Eger) sevgili yoksa cennet bahgesi asiga cehennem olur. (Igerisinde) giil
olmayan bahge de biilbiil i¢cin kafesten farksizdir.]

Sevgilinin olmadig: higbir yer asiga zevk vermez. Cennet bahgesinde bile olsa

cehennemdeymis gibi hisseder.

Giil yiiziinsliz gam hazaninda belalu biilbiiliin

Gonli agilmaz gel ey taze giilistanum yetis (G.55/4)

[Giil yiiziinsiiz gam hazdnminda beldli biilbiiliin gonlii a¢ilmaz. Gel ey tdze

giilistanim yetis.]

Sair sevgilinin yiiziinii giil bahcesine, kendisini de o bahg¢edeki biilbiile benzetir.
Sevgili o giil bahgesinden ayrildiginda bahge yaprak doker, hazana doner. Asigin gonlii
de tipk1 hazana dénen bahge gibi gam ile dolmustur. Asik hazana donen bahgenin tekrar

giiller agmasi i¢in sevgiliye seslenir ve gelmesini ister.

Hak Te’ala hiisniini bir taze giilzar eylemis

Ey nige biilbiilleri ol giilsene zar eylemis (G.58/1)

[Hak Te’ald giizelligini bir taze giilzdar eylemis. Ey nice biilbiilleri o giilsene zdr

eylemis.]

Allah sevgilinin giizelligini giil bahgesi olarak yaratmistir. Biilbiilleri de o giil
bahcesine zar eylemistir. Biilbiil sevgilinin giil bahgesine benzeyen giizelliginin

karsisinda aglayip, inlemeye baglar.

Bag-1 ‘1ysumi1 hazan itdi semm-1 kahr ile

Ey yiizi giil kameti serv-i hiraman ayrilik (G.63/5)

[Ey yiizii giil, boyu salinarak yiiriiyen servil Ayrilik yasam bagimi kahwr zehriyle

hazan etti.]

Asik sevgilinin yiiziinii giile, boyunu da serviye benzetir. Sevgili salina salina

yiiriir. Sevgiliden ayr1 kalmanin yasam bagini kahr zehriyle hazan ettiginden bahseder.
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Ko olsun ey yanagi giil letafetden ruhun giil giil

Usili gibi ta biilbiil o giilsende hezar olsun (G.99/9)

[Ey yanag giil (gibi olan sevgili)! Birak letafetten yanagin giil giil olsun. Usuli
gibi birisi o giilsende biilbiil olsun.]

Sair sevgilinin bulundugu giil bahgesinde biilbiil olmak ister.

Giil yiiziin gorse Ustli sevkden mecniin olur

Halet artar nev-bahar olsa beli divanede (G.129/7)

[Giil yiiziinii gorse Usili sevkten mecniin olur. Ilkbahar geldiginde divinede hal

artar.]

Sair sevgilinin yiliziinii goériince sevkten mecnlin olmasini, ilkbahar geldiginde
divane olanlarda hasil olan halin artmasina benzetir. Tipk: ilkbahar geldiginde delilerin

saldirganlagsmasi gibi sevgilinin yiiziinii goriince Usili de sevkten deli olur.

Cihanun yiizi giildi giilsen old1
Ferah buld1 goniiller riisen old1 (S.1/165)

[Cihanin yiizii giildii giilsen oldu, goniiller ferah buldu riisen oldu.]

Divanda Giilgeniligin yansimasmnin goriildiigii beyitlerden biri de bu beyittir.
Beyitte sair, seyhi Ibrahim Giilseni ve onun seyhi Dede Omer Riiseni’yi hatirlara getiren

“Giilsen” ve “Rusen” kelimelerini birlikte kullanir.
4.2.22. Halvet, Uzlet

Halvet kelimesi sozliikte “yalniz, tenha kalma, yalniz kalinan yer” gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufta ise diinyadan el ayak ¢ekip maddi alakalardan siyrilarak Allah
ile bas basa kalmaktir (Pala, 2004, s. 186). Halvette kalma siiresi genellikle kirk giindjir.
Birgok tarikatta kirk giin boyunca devam eden halvete “erbain ¢ikarmak™ adi verilir. Her
tarikatin halvet anlayis1 farklidir. Halvete giren bir dervis tiim diinyalik isleri bir kenara
birakmalidir ve kendini tamamen Allah’a adamalidir. Halvetin uygulanma mekani

tekkedir (Canim, 2018, s. 144). Halvet, Hz Peygamber’in vahy gelmeden once Hira
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magarasinda uzlete ¢ekilmesinden dogmustur. Hz Musa’nin Tur’da Allah ile kirk giinliik
0zel goriismesinden esinlenilerek halvet siiresi genellikle kirk giin olarak uygulanmastir.
Halvet genellikle soyle uygulanir: Seyh halvete girmek isteyen dervisi 6zel bir odaya
gotiiriir, dua eder ve dervisi orada birakarak disart ¢ikar. Her giin yemek ve su dervisin
odasina gotiiriilir fakat giinden giine miktar azaltilir. Bazi tarikatlarda zeytinyagh
mercimek c¢orbasi bazilarinda da tuzlu yemekler yedirilir ancak su igirilmez. Dervis
abdest, tuvalet, Cuma namazi, bayram gibi durumlar disinda hi¢ disar1 ¢ikmaz. Az yer, az
uyur, ¢ok ibadet eder. Halvette oldugu siire boyunca dervis viicudundan kil ve tirnak
kesmez. Kirk giinlin sonunda kurban kesilir ve halvet bitmis olur. Dervis ilk is temizligini

yapar. Siikiir olarak fakir fukaranin karnini doyurur (Cebecioglu, 2014, s. 193).
Eraydin halvetin faydalarini soyle siralar:

1. Dilin afetlerinden uzaklastirir. Kisi halvette bulundugu miiddetce Allah ile
beraberdir, yaninda konusacagi baska kimse yoktur.

Kalb, riya ve miidahane gibi hastaliklardan korunmus olur.

Ziihd ve kanaat meydana gelir.

Kotii kisilerle tilfet imkan1 ortadan kalkar.

Ibadet ve zikrin ¢oklugu ile takva yolu aydinlanmus olur.

o a > 0w D

Halvet esnasinda meydana gelen ibadet zevki kisinin giizel sifatlarla siislenmesine
yardimc1 olur.
7. Kalb huzura kavusur.

8. Nefsi din ve dligmanlik duygusundan korur (Eraydin, 2001, s. 141).

Giilsenilik’te halvet bir odaya kapanarak orada kirk giin kalmak degil tekkenin

hizmetinde bulunmaktir.

Halvet ve uzlet kelimelerinin, nefsi diinya nimetlerinden siyirarak sadece Allah
ile mesgul olma anlamini divanda daha ¢ok uzlet kelimesi karsilamaktadir. Once halvet
kelimesinin divanda hangi anlamda kullanildigina deginilecek daha sonra uzlet
kelimesinin divandaki kullanimindan bahsedilecektir. Divanda halvet kelimesinin

kullanim1 soyledir:
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Divanda halvete girilen yer anlamina gelen halvet-hane soyle kullanilmistir:

Kendii gerci seyr ider eflakde
Cismi halvet-hane-i levlakde (Mir.1/79)

[Gerc¢i kendisi kdinati seyreder, cismi ise halvet-hdne-i levidkdedir.]

Beyitte Hz. Peygamber’in rihunun gokyiiziinden kainat1 seyrettigi, cisminin ise
halvet-hanede oldugu dile getirilmistir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi halvetin kokeni
Hz. Muhammed (s. a.s)’e dayanir. O, Hira magarasina giderek orada inzivaya gekilip
ibadetle mesgul olmustur. Bunda Mekkeli miisriklerin de biiyiik etkisi vardir. Beyitte
levlak ve eflak kelimeleri ile “Levlake levlak lema halaktul eflak” (Bakara/29) ayetine
iktibas da yapilmustir.

Halvetle yakin anlamda kullanilan bir diger kelime de “uzlettir. Uzlet de halvet
gibi yalniz kalmay1, sadece Allah ile mesgul olmayi, halktan uzaklasarak ayr1 yagamay1
ifade eder. Uzlet uygulamasi hayatin olagan akisi igerisinde kii¢lik zaman dilimlerinde i¢
murakabe ve i¢ muhasebe igin yapilir. Omiir boyu uzlet yapan siifiler yok denecek kadar
azdir. Omiir boyu uzlet yapmak da kisiyle alakali bir durumdur genel degildir
(Cebecioglu, 2014, s. 505). Divanda uzlet bu anlamiyla karsimiza ¢ikmaktadir:

Ey goniil ¢cok sozi ko kesret-i esgali koyup
Kiinc-i ‘uzletde oturmak ne giizel vahdet imis (G.56/4)

[Ey goniil! Cok sizii birak. Islerin ¢coklugunu (bir kenara) koyup uzlet kosesinde

valniz oturmak ne giizelmis.]

Sair ¢cok konugmanin iyi olmadig1 kanaatindedir. Cok konusarak zamanini bosa
harcamak istemez. Halvete giren, uzlet kdsesine veya inzivaya ¢ekilen dervis nefsini her
seyden armdirir. Cok yemez, ¢cok uyumaz, cok konusmaz. Bu siire zarfinda diinya isi ile
mesgul olmak da istemez, her seyi bir kenara birakir. Diinyadaki ugras, mesguliyet hi¢bir
zaman bitmez ve bu ugraslar da insan1 Allah’1 anmaktan geri koyar. Sair uzlet kdsesine
¢ekilmenin, yalniz kalmanin mutlulugu igerisindedir. Uzlette iken maddi higbir seye

meyledilmez. Orada Allah ile kul bas basadir.
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Bendeni genc-i kana’atle gani kil kim varam

Kiinc-i ‘uzletde yatam mir-i zamana bakmayam (G.82/6)

[Bendeni kanaat hazinesiyle zenginlestir ki sana ulasayim, uzlet kosesinde

yatayim ve zamanin sahiplerine ragbet gostermeyeyim.]

Can ile Hakka enis ol ‘uzlet eyle nasdan

Ey goniil insan isen kes linsiini nesnasdan (G.105/1)

[Ey gomiil! Can ile Hakk’a arkadas ol, halktan uzlet eyle. Insansan nesnds ile

yakinhgt kes. ]

Asik Hakk ile arkadas olmak halktan da uzaklasmak ister. Halktan ayr1 yasayan,
yalniz kalan insan artik Hakk ile bas basadir. Aklin1 tamamen diinyalik islerden arindirir.
Sadece Hakk’1 diisiiniir, O’na ibadet eder, O’ndan yardim diler. Her yalnizlasan, uzlet
kosesine ¢ekilen ya da halvete giren dervisin nefsini maddi alemden ve kétiiliiklerden
arindirdig1 séylenemez. Hiicresine cekilen dervisin akli tamamen Hakk ile mesgul

olmalidir. Yoksa bu inzivaya ¢ekilme sadece sekilde kalir, 6ze inemez.

Gice bu halkdan ‘uzlet kilurdum
Hemaén 6z kendii derdiimle kalurdum (S.1/132)

[Gece halktan uzlet kilardim ve hemen kendi derdimle kalirdim.]

Sair gece halktan uzak bir hayat siirdiigiinii ve kendi dertleriyle bas baga kaldigini

dile getirir.
4.2.23. Heva

Heva “arzu, istek” anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise “Nefsin tabiatin
gereklerine ve seriatin hiikiimlerinden yiiz c¢evirmeye yonelmesi” olarak tanimlanir
(Demirli, 2004, s. 570). Zahid ve sifiler nefsin isteklerinin insanin en biiylik diismani
oldugunu diisiiniirler. insana seytandan gelen biitiin zararlarin nefsi araciligryla geldigini
soylerler. Hevesler ikiye ayrilmaktadir: cinsi arzu, yeme i¢gme arzusu gibi bedeni istek ve

tutkular; halk gdziinde mevkii kazanma hevesi. Kur’an-1 Kerim’de de hevaya uymak
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yasaklanmis ve hevanin arzulardan olustuguna dikkat ¢ekilmistir (el-Bkara 2/120). Yine
Nisa stiresinin 135. ayetinde Allah “Hevaniza uyarak sapmayin.” buyurmaktadir (Cagrici,
1998, s. 275).

Usili de nefsin heveslerine uymamak gerektigini siirlerinde dile getirmistir:

Ehl-i diller ziimresinden olmaz ehl-i heva

Ey Usili her Yezid olmaz Ciineyd i Bayezid (G.15/8)

[Ey Usuli! Goniil ehli ziimresinde heves ehli olmaz. Her Yezid de Ciineyd ve

Bayezid olamaz.]

Sair her Yezid’den Ciineyd ve Bayezid olamayacag: gibi goniil ehli ziimresinin
de heves ehli olamayacagini ifade eder. Goniil ehli nefsin isteklerine uymaz. Nefsini
terbiye etmesini bilir. Nefsini her tiirlii bedeni ve diinyevi arzulardan arindirarak Hakk’a
yonelir. Pek cok alim tarafindan amellerin en giizeli nefsin isteklerine uymamak olarak

gOriilmiistiir.

Her bir nefesde Hakk ileyiliz Hakka uyaruz

Ey hace sanma tabi’-i nefs i hevalaruz (G.45/4)

[Ey hdce! Bizi nefsin heveslerine uyanlardan sanma. Biz her bir nefeste Hak ileyiz,
Hakk’a uyariz.]

Beyitte sair nefsin heves ve isteklerine tabi olmadigini, her an Hakk ile birlikte
oldugunu ve Hakk yolunda ilerledigini dile getirir. Seyr i siilik yoluna giren salikin
asmasi1 gereken en onemli mertebelerden biri nefsin isteklerine kars1 koymaktir. Salik,
Hakk’1in her an onunla birlikte oldugunun bilincindedir ve hayatin1 bu ¢izgide devam
ettirir. Hakk’1n her nefeste kul ile birlikte oldugunun bilincinde olan insan yanlis yollara

sapmaz.

Asagidaki beyitlerde sair asik olabilmek i¢in nefsin heveslerinin terk edilmesi

gerektigini vurgular:
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Dilersen bulasin gamdan rehay1

Goniilden ‘asik ol terk it hevayi (S.1/101)
[Dilersen gamdan kurtulus (yolunu) bulursun,goniilden asik ol terk et hevay:.]

Heva-y1 nefse uyan ‘asik olmaz

Bu yola egri varan menzil almaz (S.1/44)
[Nefsinin heveslerine uyan dsik olmaz, bu yola egri varan menzil almaz.]

Hevadan can evini eyle hali

Ki gire otura yariin hayali (S.1/75)
[Hevesten cdn evini tenha eyle ki ydrin hayali girip otursun.]

Asik can evini nefsin her tiirlii isteginden arindirmalidir ki sevgilinin hayali 4s181n
can evine girip oturabilsin. Nefsin isteklerine uyan, nefsini diinya nimetlerinden
arindirmayan insanin gonliinde sevgiliye yer yoktur. Nefsin isteklerine uymaktan

sevgiliyi animsayacak vakti bile olmaz.
4.2.24. Hikmet

Hikmet esyanin hakikatini, vasiflarini, hususiyetlerini, hiikiimlerini nasilsa dyle
bilmektir. Sebeplerin miisebbipleriyle irtibatini, varliktaki diizenin sirlarin1 ve ona uygun
bicimde amel etmeyi bilmektir. Allah bu konuda s6yle buyurur: “Kime hikmet verilmisse,
ona ¢ok hayir verilmistir.” (Bakara, 2/269) (Erginli, 2006, s. 374). Hikmet Allah’in bir
ordusudur. O, bu ordu ile evliyanin kalbini giiclendirir. Tasavvufi siirlere de hikmet adi
verilmektedir. “Hikmet-i camia”, Hakk’1 bilerek ona uygun bir hayat siirdiirmek ve batilt
bilerek ondan sakinmaktir. “Hikmet-i mechiile”, Gizli ve ortiilii hakikatler yani insanin
kavrayamadigi hususlar anlamina gelmektedir. “Hikmet-i mantiika biha”; sGylenen
hikmet, ser’i hiikiimler, seriat ve tarikat hakkindaki bilgiler demektir. “Hikmet-i meskite

anha” ise sOylenmeyen hikmet anlamina gelmektedir (Uludag, 1995, s. 242).

Ustli Divani’nda hikmet ile soyle karsilasilir:
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Basar ‘4ciz sentin hikmetleriinden

Nazar kasir seniin ‘ibretlertinden (S.1/87)
[G6z senin hikmetlerini ve ibretlerini gormekten dcizdir.]

G0z, Hakk’in hikmetlerini ve ibretlerini gérmekte aciz kalir. Hak asig1 evrene
gontl goziiyle bakabilmelidir. G6z sadece goriineni gorlir ama kalp goziiyle bakabilen

insan evrenin 6ziine vakif olur. Gozle goriilenin altinda gizlenen sirr1 goriir.

Levh-i dilde alimadun harf-i hikmetden sebak
Ger elif kaddiini dal itdiin bera-y1 rizgar (K.1/23)

[Goniil levhasindaki harf-i hikmetten ders almadin, ger¢i riizgar icin elife

(benzeyen) boyunu dal ettin.]

Beyitte goniil hikmetlerin bir levhaya benzetilir. Asi3in goniil levhasinda yazili

olan harf-i hikmetten ders almadig: dile getirilir.

Derd-i ‘1sk1 ‘asik-1 gam-hara sor her lokma-har
Idemez hikmet makalatinda Lokman ile bahs (G.10/7)

[4sk derdini (bu dert ile) kederlenen (dsiga) sor, her lokma-hdr hikmet sozlerinde
Lokman ile bahsedemez.]

Lokman bir hekimdir. insanlarmn bedenleri ile ilgili olan hastaliklar1 tedavi edebilir
ancak ask derdine derman bulamaz. Ask derdini bu derdi ¢eken dsiga sormak gerekir.

Lokman hikmet sozlerinde asiklar ile yarisamaz.

Onulmaz yarami goriip dimis bir ehl-i hikmet kim
Bu derdiin yok durur 6lmekden 6zge dah1 dermani (G.133/6)

[Bir hikmet ehli onulmaz yarami goviip demis ki bu derdin 6lmekten baska

dermani yoktur.]

Sevgiliye duydugu ask sebebiyle génliinde onulmaz yaralar agilan sair bir hikmet

ehline bu yaralara nasil deva bulacagini danisir. Hikmet ehli de bu derdin 6lmekten baska
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caresinin olmadigini sdyler. Ask derdiyle kahr u perisan olan as1g1 higbir doktor tedavi

edemez.
4.2.25. Himmet

Himmet sozliikte “gayret etme, ¢alisma, ¢cabalama” gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufta ise gonlii toplayip bir maksat i¢in yonlendirme anlamina gelir. Himmetin 6zii
manevi yardimdir. Bu nedenle de miiritler pirlerinden, asiklar da sevgililerinden himmet
beklerler. Usili de divanda yer alan misralarinda pirinden himmet bekledigini ifade eder
(Pala, 2004, s. 209). Himmet Allah’in icabeti sonucu meydana gelir. Tesir Allah’tandir,
kul ise duaci olarak vasitadir ¢iinkii kul hi¢bir zaman Allah olamaz. Velilerin bu konudaki
giicli su atasozii ile ifade edilir: “Himmetii’r-rical takla’u’l-cibal (Allah adamlarinin
himmeti, daglar1 yerinden oynatir.)” (Cebecioglu, 2014, s. 217). Himmet kavraminin salih

ve 1yi niyet anlami da bulunmaktadir (Uludag, 1995, s. 243).
Usili’nin siirlerinde himmet kavramina soyle rastlanir:

Miilk-i fenadda himmet ile seh-nisan idi
Ol bi-nigan1 bilmedi kimse ne san idi (Mus.1/11-1)

[Fend miilkiinde himmet ile seh nisdan idi. O nigdnsizin (ashinda) ne kadar séhret

sahibi oldugunu kimse bilmedi.]

Sair fena miilkii ifadesiyle gelip gecici olan diinyay1 kastetmektedir. Fena miilkii
olan diinyada seyhi Ibrahim Giilseni’nin aslinda ne kadar himmet ve séhret sahibi bir kisi

oldugunu ancak s6hretinin diger insanlar tarafindan bilinmedigini dile getirir.
Sair bir derde ugradigini soyleyerek seyhinden yardim istemektedir:

Ben 6zge derde ugradum bana bu pendi ko ey seyh
Eger bir himmetiin var ise lutf it bir du’a eyle (G.121/3)

[Ey seyh! Ben bir derde ugradim bana nasihat etmeyi birak. Eger bir himmetin

varsa lutf ve dua et.]
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Himmet kavraminin en dikkat ¢eken 6rnegi 68. gazelde goriilmektedir. Bir vefasiz
sairin gonliinii calismis ve yerlere atmistir. Bu nedenle gozyaslari sel olup akmistir. Sair
beldyi, gami bir denize benzetir ve diistiigli bu bela denizinden onu kurtarmasi i¢in engine
saldig1 yoldaslarindan, er ve erenlerden, pirim dedigi Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Hz.

Ali’den yardim ister:

Goziim yas1 tagdi yine himmet eylen himmet eylen

Diigdiim bela denizine himmet eylen himmet eylen (G.68/1)

[Goziimiin yast tasti yine himmet eylen, himmet eylen. Diistiim beld denizine

himmet eylen, himmet eylen.]

Cosdi delii goniil cosdi deryalara dolup tasdi
Gam denizi bagdan asd1 himmet eylen himmet eylen (G.68/2)

[Costu deli goniil costu denizlere dolup tasti. Gam denizi bastan asti himmet

eylen, himmet eylen.]

Cikmisdur bagrumda baslar seyl old1 gdzdeki yaslar
Engine saldum yoldaslar himmet eylen himmeteylen  (G.68/3)

[Cikmistir bagrimda baslar, sel oldu gozdeki yaslar. Engine saldigim yoldaslar
himmet eylen, himmet eylen.]

Bir vefisuz gonliim ald1 doniiben yirlere galdi

Goniil mihnetlerde kaldi himmet eylen himmet eylen (G.68/4)

[Bir vefasiz gonliimii aldi donerek yerlere ¢aldi. Goniil mihnetlerde kald.

Himmet, himmet eylen.]

Dogr1 yolina varanlar Hak didarin1 gérenler

Hey meded gergek erenler himmet eylen himmeteylen (G.68/5)

[Dogru yola varanlar, Hakk’in yiiziinii gérenler. Hey medet gercek erenler!

Himmet eylen, himmet eylen.]
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Hey yidiler kirklar birler hazir ga’ib olan pirler
Cagirdugum gergek erler himmet eylen himmeteylen  (G.68/6)

[Hey yediler, kirklar, birler, gériinmeyen (ama her zaman) hazwr olan pirler,

cagrdigim gergek erler himmet eylen, himmet eylen.]

Ayrildum yardan Usiili meded delii oldum delii
Ah piriim Muhammed “Ali himmet eylen himmet eylen (G.68/7)

[Ayrildim sevgiliden Usili meded deli oldum deli. Ah pirim Muhammed Ali!

Himmet eylen, himmet eylen.]
4.2.26. insan-1 Kamil

Fenafillah ve bekabillah mertebelerini gegerek Allah’in biitiin cemal ve celal
isimlerine mazhar olmus, nefsini ve Rabbini bilerek Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis olan
olgun insana insan-1 kamil ad1 verilir. Insan-1 kAmil Allah’in yeryiiziindeki halifesidir
(Kubbealt1 Lugat1). Devellioglu ise insan-1 kdmili “gilizel huy, tabiat ve yiiksek fazilet
sahibi olan kimse” olarak tanimlar (Devellioglu, 2012, s. 506). insan-1 kamil alemin
varolusunun ve varligim siirdiirmesinin sebebidir. Insan-1 kAmilin akl-1 evvel, akl-1 kiil,
kelime-i camia, nokta-i kiil, nokta-i vahdet, ilk ilke, sirr-1 ilahi gibi bir¢ok ismi
bulunmaktadir. Kamil insan goz bebegi gibidir. G6z bebegi her yeri goriir ama kendisini
goremez (Uludag, 1995, s. 270-271).

Insan-1 kamil divanda sdyle ele alinmaktadur:

Giin gibi insan-1 kAmil mazhar-1 ayat olur

On sekiz bin ‘alemiin tasvirine mir’at olur (G.20/1)

[Giin gibi olan insan-1 kamil dyetlerin zahir oldugu kimsedir. (Insan-1 kamil) on

sekiz bin dlemin tasvirine aynadir.]

Beyitte insan-1 kamil giinese benzetilmistir. Glinesin yeryliziinde zuhlr etmesi
gibi Allah’mn ayetleri de insan-1 kdmilde zuhGr eder. Kamil insan Allah’in zatinin,

sifatlarinin ve isimlerinin yansimasidir. Ayni1 zamanda on sekiz bin alemin aynasidir.
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Irisdi bir kAmil insana ki ya’ni Hizr1 miirsid kil

Bu zulmat-1 tabi’atda ararsan db-1 hayvani (G.131/9)

[Bu karanlik tabiatta oliimsiizliik suyunu ararsan kamil bir insana eris yani Hizirt

kendine miirsit kil.]

Beyitte Kehf slresinde bahsedilen Hz. Musd ve Hizir hadisesine telmih
yapilmistir. Hizir, Hz. Musa’ nin miirsididir. Ona ilim 6gretmistir. Kur’an’daki kissada
Hizir ismi zikredilmez ama Kur’an’1 agiklayanlar Hz. Musa’ya ilim 6greten kiginin Hizir
oldugunu diisinmektedirler. Sair, kisi eger diinyada karanliktan aydmliga c¢ikmak
istiyorsa kamil insana erigsmelidir yani bir miirside intisab etmelidir der. Kamil insan

kisiyi dogru yola iletir.

Soyleme can sirrin1 ey kamil insailln miinkire

Kir-1 mader-zade ‘arz itme begiim didaruni (G.132/4)

[Ey kdmil insan! Cédn sirrint (sakin) miinkire séyleme. Dogustan kor olana Hint

prensesinin yiiziinii arz etme.]

Allah’1 ve O’nun yarattiklarini inkar eden insanlar kamil insanin can sirrin1 da
inkar edecektir. Bu sebeple kamil insan miinkire can sirrin1 agmamalidir. Miinkire laf
anlatmak dogustan kor olan birine Hint prenseslerinin yiizlinii anlatmak gibidir. Nasil
betimlenirse betimlensin o prensesin yiizli kor olan kisinin hayal ettigi kadardir, 6tesine

gecemez.
4.2.27. Kanaat

Insanoglu elinde bulunanlar ile yetinmeyi bilmelidir. Hakk’in ona verdiklerine
kanaat etmelidir. Yasamak igin zaruri ihtiyaglar disinda kalan biitiin nefsi arzu ve
isteklerden uzak durulmalidir. Yeme, i¢me, giyim, kusam konularinda asiriya
kagcmamalidir (Cebecioglu, 2014, s. 268). Usilli daima kanaatkar bir insan olmustur.
Gonlii zengin, gozii toktur. Alcakgoniilliidiir, Allah’in kendisine verdigi nimetlere
siikreder ve azla yetinmesini bilir. Giilseni tarikatiin seyhi Ibrahim Giilseni de kanaatkar
bir kisilik yapisina sahiptir. Gozii tok, eli boldur. Kendisine yapilan hicbir yardimi kabul

etmez. Eline gecen parayi, mali, miilkii tamamen vakif yararina kullanir.
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Usili Divani’nda kanaat soyle ele alnir:

Fakr kiincinde bulan genc-i kana’atdan nasib

Malik-i miilk oldi oldur miin’im-i kdmil nisab (G.7/6)

[Fakr kosesinde kanaat hazinesinden nasib bulan miilk sahibi oldu (iste) esas

comertlik sahibi olgun kisi odur.]

Sair beyitte aslinda en biiyiik zenginligin kanaatkar olmak oldugunu dile getirir.
Insan nefsini diinya nimetlerinden armdirarak Allah’in kendisine verdigi nimetlere kanaat
etmelidir. Sair i¢in 6nemli olan diinyadaki maddi mal miilk degildir. O fakr kosesindeki

kanaat hazinesine talibdir.

Ciin kana’at genci bildiik kenz-i 1a-yefna imis

Pes Usili ehl-i diinyaya ne hacet ihtiyac (G.11/7)

[Ey Usuli! Mademki kanaat hazinesinin tiikenmez bir hazine oldugunu bildin,

artik diinya ehline ihtiyacin yoktur.]

Kanaatin bitip tilkenmez bir hazine oldugunun farkina varan asigin diinya ehline
ihtiyact yoktur ¢iinkii o tiim nasibin Allah’tan geldigini bilir ve bunun i¢in ¢okea siikreder.

Bu nedenle agyardan meded ummaz.

Bendeni genc-i kana’atle gani kil kim varam

Kiinc-i ‘uzletde yatam mir-i zamana bakmayam (G.82/6)

[Bendeni kanaat hazinesiyle zenginlestir ki sana ulasayim, uzlet kosesinde

yatayim ve zamanin sahiplerine ragbet gostermeyeyim.|

Sair Allah’tan kendisini kanaat hazinesiyle zenginlestirmesini ister ve O’na
kavusma istegini dile getirir. Kanaat hazinesiyle zenginlesecek ve herkesten uzakta uzlet
kosesine ¢ekilecektir. Allah’in kanaat hazinesiyle zenginlestirdigi kulunun baska kimseye

ihtiyaci kalmaz. Allah ona yeter.



137

4.2.28. Kesret, Vahdet

Kesret ¢okluk, vahdet de birlik anlamina gelmektedir. “Bir olan Hakk’1n isim ve
sifatlartyla tecelli edip ¢okluk halinde goriinmesi kesret, bu ¢oklugun hakiki bir varlig
olmadigini kavrayip var olarak sadece Hakk’1 gormeye vahdet denir” (Uludag, 1995, s.
309). Her varlikta Allah’in giiclinii gormeye “kesrette vahdeti gormek™ denir. Cokluk
gorlniistedir, hakikatte ise birlik vardir (Cebecioglu, 2014, s. 282). Pala “vahdet der
kesret” ifadesini denize ve denizdeki dalgalara benzetir. Deniz vahdeti, dalgalar da kesreti
sembolize eder. Dalgalar ¢cok gibi goriinilir ama aslinda denizin bir pargasidir ve denizden

ayr1 diisiiniilemez (Pala, 2004, s. 267).
Kesret ve vahdet divanda soyle ele alinir:

Sirane gar-1 vahdete gel sakin olalum

Bu riibeh-i fenayi nige bir yuvalaruz (G.45/7)

[Bu tilki gibi kurnaz olan fendyi nasil yuva yapalim? Gel aslan gibi vahdet

magarasinda yasayalim.]

Sair beyitte vahdeti magaraya, diinyay da tilkiye benzetir. Tilki gibi kurnaz olan

diinyada yasamak istemedigini, vahdet magarasinda yasamak istedigini dile getirir.

Fakr1 ref” itmis ganiyy-i mutlak olmis her viicid

Séah-1 vahdet genc-i mahfisin ¢ii isar eylemis (G.53/2)

[Fakrt yiiceltmis ve ganiyy-i mutlak olmus her viicud, vahdet sihimin gizli

hazinesini etrafa sagar.]

Beyitte Allah, vahdet sahi olarak adlandirilmistir. Yaratilan her viicut Allah’in bir

tecellisidir ve aslinda gizli bir hazinesidir. Bu gizli hazineye herkes ulasamaz.

Kimini kesret hayalatinda hayran eyleytiip
Kimisin esrar-1 vahdetden haberdar eylemis (G.53/5)

[Kimini kesret hayalllerinde hayran edip kimini vahdet sirlarindan haberddr

eylemis.]
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Allah bazi insanlar1 kesretin hayalleri icerisinde saskin etmis bazilarini1 da vahdet

sirlarindan haberdar etmistir.

Usuli Divani’nda yer alan kit’a da vahdet methumu dikkat ¢ekmektedir. Bu

beyitlerde vahdet bir mahalleye, denize, hazineye, kiintii kenziin cevherine benzetilir:

Bi-nihayet bahre dondi gene zatum vahdeti

Mecma’ul-bahreyni gark itdi sifaitum vahdeti (Kit’a.I/1)

[Sonsuz denize dondii yine zdtimin vahdeti, sifatimin vahdeti ise mecma ul-

bahreyni gark etti.]

Bi-cihetdiir nutka gelmez genc-i zatum vahdeti

Her kemalati muhit oldi sifatum vahdeti (Kit’a.1/2)

[Zdatimin vahdet hazinesi tarafsizdwr, konugmaz. Sifatimin vahdeti her kemdldt

kusatti.]

La te’ayylindiir egergi gene zatum vahdeti
Kesret-i a’yani kesf eyler sifatum vahdeti (Kit’a.1/1)

[Ger¢i yine zatimin vahdeti ld te’ayyiindiir. Sifatimin vahdeti aydn olan kesret-i

kesfeder.]

Kesf-i subhat-i celal eylerse da’im vahdeti

Kesret-i azdadi mahv eyler sifaitum vahdeti (Kit’a.11/2)

[Kesf-i subhdt-i celdl eylerse da’im vahdeti. Kesretin zitliklarini ortadan kaldurir

sifatimin vahdeti.]

Kiintii kenziin gevheridiir gene zatum vahdeti

Diirr-i beyzayi ‘1yan eyler sifatum vahdeti (Kit’a.IIl/1)

[Kiintii kenziin cevheridir yine zdtumun vahdeti. Beyaz inciyi ortaya ¢tkarir

sifatimin vahdeti.]
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Ciin muhit-i bi-cihetdiir gene zatum vahdeti

Bi-nihayetdiir zuhtirinda sifatum vahdeti (Kit’a.I11/2)
[Tarafsiz muhittir yine zdtumun vahdeti. Sonsuzdur zuhiirinda sifatimin vahdeti.]

Giilsenilik agisindan incelendiginde vahdet kavrami ile divanda Ibrahim Giilseni
icin yazilan mersiyede ve Dede Omer Riseni icin yazilan dede refidli gazelde de

karsilagilir:

Derc itmis idi nokta-i vahdetde ‘alemi
Sirr-1 kultiba “arif idi niiktedan idi (Mus.1/11-3)

[Alemi vahdet noktasinda toplamisti. Kalplerin sirrina (ulasmus) arif bir niikteddn
idi.]

Sair [brahim Giilseni’nin alemi vahdet noktasinda toplandigini dile getirir.

Asina-y1 yemm-i vahdet kulziim-i zat u sifat

Diirr-i bahr-i ma’rifet derya-y1 bi-payan dede (G.126/3)

[Vahdet denizinin zdt ve sifatlarint bilen, marifet ve sonsuzluk denizinin incisi

olan dede.]

Sair vahdeti bir denize, Dede Omer Riseni’yi de bu vahdet denizinin incisine

benzetir.
4.2.29. Kil u Kal

Kil u kél “dedikodu” anlamima gelmektedir. Sair misralarinda goniil ehlinin

dedikodudan uzak durmasi gerektigine vurgu yapmaktadir:

Kil u kal-i ‘akla tolagd1 dil-i zahid yine
‘ Ankebtun tarina diisdi sanasin bir ziibab (G.7/5)

[Zahidin gonlii aklin dedikodusuna dolasti ve yine bir sinek gibi oriimcek agina

diistii.]
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Zahid yaptig1 her iste akli 6n plani ¢ikarir, akli ile hareket eder. Akl ile hareket
eden zahid aklin dedikodusuna takilir. Sair, zahidin aklina dedikodunun takilmasini bir

sinegin Oriimcek agma diismesine benzetir. Sinek diistiigli 6riimcek agindan kurtulmak

.....

durur.

Buldi ‘asik cezbe-i ‘1sk ile vecd ii haller
Ahir olmadi m1 ey va’iz bu Kil ii kaller (G.36/1)

[Asik, askin verdigi cezbe ile kendinden gecti. Ey viiz! Bu dedikodularinin artik
sonu gelmedi mi?]

Asik, askin verdigi cezbe ile kendinden gegerken vaiz hala dedikodu yapmaktadur.

Sair vaize seslenerek neden hala dedikodularinin sonunun gelmedigini sorar.

Kalender-mesreb ol ey dil cihanda
Getiirme yiize sakin Kil i kali (G.143/2)

[Ey goniil! Diinyada kalender-mesreb ol. Sakin dedikodu yapma.]

Vardar Yenicesi’nin saire kazandirdigi vasiflardan biri kalender-mesrepliktir.
Diinyada kalender-mesrep bir yasam siiriilmesi gerektigini belirten sair kalender-mesrep

bir hayat tarzi stirenlerin dedikodudan uzak durmalar gerektigine vurgu yapmistir.

N’idermis ‘asik olan kil i kali

Ne yitmez derdmende kendii hali (S.1/26)
[Asik olan dedikoduyu (bos sézii) ne yapsin? O dertliye kendi héli yetmez mi?]

Sair beyitte asiktan derdmend olarak s6z eder. Derdmend olan asigin derdi

kendine yeter onun bos laflarla, dedikoduyla ugrasacak zamani yoktur.

Ko bu siiretde olan kil u kali

Tecelli ide ta ma’ni cemali (S.1/73)

[Surette olan bu dedikodular: birak ki mana giizelligi tecelli etsin.]
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Sair beyitte stretin degil mananin, 6ziin kiymetli oldugunu dile getirmektedir.
Dedikodulari, bos sozleri stiret olarak adlandirmis ve goniil asiginin bunu terk etmesi
gerektigini dile getirmistir. Hakk baktigimiz her yerde tecelli eder. Bu nedenle de insan
goniil goziiyle bakabilmelidir. Goriiniisiin altinda yatan mana yurduna erisebilmelidir.

Usili de siirlerinde 6zlin manadan daha kiymetli oldugunu dile getirir.
4.2.30. Kutb

Usili, kutb kelimesini divaninda Ibrahim Giilseni icin kullanmistir. Kutb
tasavvufta “veliler zlimresinin baskani, diinyanin ve dlemin ménevi yoneticisi olduguna

inanilan en biiylik veli” anlaminda kullanilmaktadir (Ates, 2002, s. 498):

Ciimle muhit i merkeze dek feyz-bahs idi

Zat1 ki kutb-1 da’ire-i kiin fekan idi (Mus.1/11-4)
[Biitiin muhite ve merkeze feyz bahsederdi. Zat ki kiin fekdn dairesinin kutbu idi.]

Sair, seyhi Ibrahim Giilseni’nin feyzini biitiin muhite yaydigindan séz eder. O,

Allah’m “ol” emriyle meydana gelen varlik dairesinin kutbudur.
4.2.31. Masiva

Allah’in disindaki her seye masiva adi verilmektedir. “Tasavvufta, goniilde
Allah’tan bagka neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hatta ilah1 odur. Bu yiizden, kalpten
masiva putunun degistirilmesi, sevginin hep Allah {izerinde yogunlagmas1 biiylik 6nem
arz eder.” Bu konuyla ilgili ayet soyledir: “Ey Muhammed (s.a.s)! Nefsinin hevasini ilah
edineni gormedin mi?” (25/Furkan, 43; 45/Casiye, 23) (Cebecioglu, 2014, s. 320).
Masivadan ge¢mek tabiri kendini Allah’a vermek anlaminda kullanilir. Stfilere gore
goniilde Allah’tan bagka bir ey bulunmaz. Eger kisinin gonliinde baska bir sevgi varsa o
kisi masivadan kurtulamamistir. Dervisligin temelinde masivayi terk etmek yatar (Pala,

2004, 5. 298).
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Usuli Divani’nda masivadan soyle bahsedilir:

Ey basiretsiliz goz a¢ agyara bakma yari gor

Masivadan goziini yum tal’at-1 didar1 gor (G.30/1)

[Ey basiretsiz, Qoziinii a¢'! Agydra bakma yari gor. Masivadan goéziinii yum,

(varin) yiiziinitin giizelligini gor.]

Beyitte sairin yar diye behsettigi Allah’tir. Agyar ise Allah disindaki her seydir.
Sair alemin sirrin1 géremeyen insani basiretsiz olarak nitelendirir ve goniil goziinii agarak
bakmasini sdyler. Goniil géziiyle bakabilen insan esyay degil esyanin altindaki sirr1 yani
Hakk’in tecellisini gorecektir. Boylece masivadan yiiz cevirerek sadece Allah’1t ve

tecellilerine bakarak Allah’in giizelligini gorecektir.

Merd-i ma’ni ‘alleme’l-esma biziiz

Hakki bildiik masivadan gegmisiiz (G.51/2)

[Ma’na dleminin merdi, Allah’in isimlerine vakif olan bizleriz. Hakkz bilerek

masivadan ge¢misiz.|

Sair Hakk’in isimlerinin tecelli ettigi insan1t ma’nd &aleminin merdi olarak
nitelendirmistir. Ma’na dleminin merdi olan insan Hakk digindaki tiim diinyalik unsurlari

terk ederek Hakk’a yonelir.
4.2.32. Melamet

Melamet sozliikte “kinamak, kotiilemek, ayiplamak™ gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufun iginde, tasavvuf ehline karsi ¢ikan bir ziimrenin benimsedigi yoldur.
Melamet, bu yolun mensuplarinca Kur’an-1i Mecidin V. slresindeki su ayete

dayandirilmaktadir:

“Ey inananlar, i¢inizden kim ¢ikar da dininden donerse Allah, onlara bedel 6yle bir kavim
getirecektir, yakinda ki o, onlari sevecek, onlar da onu sevecekler, inananlara karsi algak
goniilli, kafirlere kars: yiice olacak o kavim; Allah yolunda savasacaklar onlar ve hicbir
kinayanin kinanmasindan korkmayacaklar. Bu Allah’m latfu ve inayetidir ki diledigine
verir ve Allah’in l0tfu boldur, o, her seyi bilendir” (Golpinarli, 1969, s. 246).
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Golpinarli Melametiligi soyle tanimlar:

“Melameti, ululuktan, davadan, kendini gostermekten, halkin sevgi ve saygisini
kazanmak kaydindan gegen, kerameti, insana benlik verdigi igin erkeklerin hayiz
gdrmesi sayan, kendini herkesten asagi, herkesi, kendinden iistliin goren, giyim-kusam
ozelligiyle, tekkeyle, vakiftan hazir yemekle, zikirle, vecde gelip bagirip ¢agirmayla
kendisini goéstermeye c¢alismayan, halktan hi¢ bir suretle ayrilmayan, kazanciyle
gecinen, i¢ yiizden Hak’la, dis yiizden halkla beraber olan, hattd halkin saygisini,
sevgisini bir kayit bildiginden nafile ibadetlerini bile gizleyen, buna karsilik, onlarin
kinamasindan tirkmeyen, hattd hattd, bu yiizden de halka kendisini kotii gosteren

kisidir” (Golpinarli, 1969, s. 248).

Melametilik hicretin ikinci asrinin nisfi ahirinde ortaya ¢ikmistir. Melametilik
hakkinda en mevsuk malimati Ebu Abdiirrahman Muhammed ibnil Huseynis siilemf,
Risdletiil melametiye adli eserinde verir. Melameti, keramata ragbet etmez, sofiyane
halleri izmar ederek yalniz ma’kul ve mesru’ ef’ali 1zhar eder. “Melameti’nin her tiirlii
kayittan vareste olup Allah’a rapt1 kalp etmesi 1azim; hatta ibadetten bile zevk almamali!
Ciinkii bu zevk, saliki oraya mukayyet kilar. Tevhid ise kuyudu ref’edip vahdette zevk
sahibi olmaktir.” Melametilerin kendilerine 6zgii kiyafetleri yoktur. Seyhleri de va’z ve
zikretmek suretiyle kendilerini agiga ¢ikarmazlar. Ebu Hafs, adi bir is¢i elbisesiyle gezer,
avamdan fark edilmez. Melametin hi¢ sevmedigi sifat, riya (iki yiizlilik) ve uciip
(kendini baskalarindan iistiin gérme fakat bunu belli etmeme)tiir. Kibir, riya, uciip ve
gururu kirmaya c¢alisan Melametiler, ihtimal bazi salikleri bu gayeye eristirmek i¢in
tese’lile sevk ederler. Melametiler insanlara karsi daima iyilikte bulunmaya gayret
ederler. Melametiler pek ¢ok miittakiler gibi glinakarlar1 tezyif etmezler, kendileriyle

mesgul olurlar. (Golpinarli, 1992, s. 22-24).

Melamilik ve Kalenderilik Vardar Yenicesi’nde olduk¢a yaygindir. Bu durum
Us{li’nin Melami anlayis1 benimseyerek siirlerine yansitmasina vesile olmustur. Asagida

yer alan beyitlerde Melamilerin halk tarafindan kinanmalari hususuna dikkat ¢ekmistir:

Ey meldmet hankahinda muradin gézleyen

Na-murad olmayan olmaz miirsid-i ‘1ska miirid (G.15/6)

[Ey meldamet (kinanma) hankahinda muradini gozleyen! Muradina eremeyen kisi

ask miirsidine miirid olamaz.]
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Yine toldi ‘alem igre her tarafdan hay u hiy
Var ise girdi melamet sehrine riisva-y1 ‘1sk (G.61/7)

[Alem icerisine yine taraftan hdy ve hity sesleri doldu. Galiba meldamet sehrine

aski (ugruna) riisva olan biri girdi.]
Ey Usli hadisat etfali bir bir ytligrisiir
Var ise girdi melamet sehrine riisva-y1 ‘1sk (G.61/16)

[Ey Usili! Hddiselerin ¢ocuklart bir bir yiigristir. Galiba meldmet sehrine agki

(ugruna) riisva olan biri girdi.]

Satup dermanuni derd al melamet sehri i¢inde

Delii gonliim gibi riisva-y1 bazar olmak istersen (G.74/5)

[Deli gonliim gibi pazarda riisva olmak istersen melamet sehri i¢inde dermdnini

satip derd al.]

‘Isk sehrinde melamet ehliniin sultanligin

Sen de bi-namds u bi-‘ar olmayinca bilmediin (G.76/5)

[Ask sehrinde melamet ehlinin sultanlhigi arsiz ve namussuz olmayinca

bilmedin.]
4.2.33. Nefs

Nefs insanin i¢ diinyasi i¢in kullanilan bir tabirdir. Tasavvufta nefs kulun kotii
vasiflari, yerilen huylari ve amelleri igin kullanilir. Insanin diinyadaki en biiyiik
diismanidir. Goniil ehli olanlar nefsin arzulardan siyrilmak isterler. Divanda nefs ¢esitli

benzetmelerle ele alinir:

Ejdeha-y1 heft-serdiir nefs-i hod-kam ey gulam
Ceddiini cennetden ihrac eyleyen ol mar1 gor (G.30/6)

[Ey gulam! Bencil nefis yedi baslh ejderhadir. Ceddini cennetten ihrdac eyleyen
yilant gor.]
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Sair nefsi bencil yedi basli bir ejderhaya benzetir.

Her bir nefesde Hakk ileyiiz Hakka uyaruz
Ey hace sanma tabi’-i nefs ii hevalaruz (G.45/4)

[Ey hdce! Bizi nefsin heveslerine uyanlardan sanma. Biz her bir nefeste Hak ileyiz,

Hakk’a uyariz.]

Goniil ehli her nefeste Hakk’in onlarla birlikte oldugunu bilir ve nefsinin

heveslerine uymaz.

Salalum fakr u fena kebkine seh-baz-1 dili
Nige bir nefsiimiiziin kelbine os os ideliim (G.86/6)

[Géniil doganini fakr u fena kekligine salalim. Nefsimizin kdpegine os os edelim.]

Sair nefsi kopege benzetir. Host host denilerek kopegin uzaklastirildigi gibi

nefsinin arzularini da uzaklastirmak ister.

Pervaz ider mi ‘alem-i lvide murg-1 rih

Her cifeye ki meyl ide bu nefs kerkesi (G.142/2)

[Rithun kusu tilvi dlemde ugcar mi? Bu nefs akbabast her lege meyleder.]

Sair nefsi akbabaya benzetir. Akbabanin gordiigii her lese meyletmesi gibi nefis

de giizel olmayan seylere meyleder.

Yolumi urdi beniim nefs-i le’im

Bu beladan beni kurtar ey kerim (S.1/8)

[Ey kerim! Benim al¢ak nefsim yolumu urdi, bu beladan beni kurtar.]

Nefsinin agina diisen sair onu diistligii bu beladan kurtarmasi i¢in Allah’a seslenir.

Heva-y1 nefse uyan ‘asik olmaz

Bu yola egri varan menzil almaz (S.1/44)
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[Nefsinin heveslerine uyan dsik olmaz. Bu yola egri varan menzil almaz.]

Beyitte asigin nefsinin heveslerine uymamasi gerektigi dile getirilir. Nefsinin

heveslerine uyan asik varmak istedigi noktaya varamaz.

Geg ey dil nefs-i simun lezzetinden
Feragat kil bu diinya devletinden (S.1/92)

[Ey goniil! Ugursuz nefsin lezzetinden ge¢ ve bu diinya mutlulugundan vazgeg.]

Sair nefsini ugursuz olarak nitelendirir ve diinya hayatina aldanmamasi
gerektigini dile getirir. Diinya mutlulugu gelip gecicidir bu nedenle baki olan ahiret hayati

icin ¢alisilmalidir. Bu nedenle nefsin aldatici isteklerine kanmamak gerekir.
4.2.34. Rah (Reh), Tarik

Tarik ve rah kelimeleri “yol” anlamina gelmektedir. Tasavvufta tarik, saliki
Hakk’a gotiiren yol demektir. Seyr U siilik yoluna giren salik bu yolda c¢esitli

merhalelerden geger. Tasavvufi anlamda tarik tice ayrilmaktadir:

1. Fikir ve nazar tariki: Bu yol seriat erbabi tarafindan izlenen yoldur.Fikir ve nazar
yolunda vasita akildir. Bu yolu benimseyen salikler namaz kilmak, oru¢ tutmak,
Kur’an okumak, hacca ve gazaya gitmak gibi zahiri amellere bagl olurlar.
I¢lerinde bayram giinleri disinda iftar etmeyenler ve biitiin gece namaz kilanlar
bulunmaktadir. Her zaman hayir ve hasenatta bulunurlar.

2. Tasfiye/zevk ve suhud tariki: Bu yoldan gidenler nefislerini Kibir, riya, haset,
gazap, mal ve makam hirs1 gibi kotii unsurlardan temizlemeye gabalarlar.

3. Zat-1 ahadiyyete seyr ve seyahat tariki: Bu yolun vasitasi agktir. Bu yoldan
gidenler hedeflerine daha cabuk ulasirlar. Kendilerini 6lmiis kabul ederek

diinyayla alakalarini keserler (Levend, 2018, s. 30-31).
Usuli Divani’nda yol, tarik, rah (reh) kavramlari soyle karsimiza ¢ikmaktadir:

Pirtimiin yoh ¢iinki Hak yolidur

Doénmezin niye doneyin pirlimden
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Mii’miniin ezelden kavli belidiir

Do6nmezin niye doneyin piriimden (Mus. 6/1)

[Pirimin yolu Hak yoludur. Ben pirimin (yolundan) neden déneyim? Donmem.
Mii’minin ezel bezminden beri sozii evettir. Pirimin (yolundan) neden doneyim?

Donmem. |

Yukarida yer alan dizelerde yol kelimesi tasavvufi anlamiyla kullanilmistir. Salik
bir pire intisab eder ve seyr i siilik yoluna girer. Bu yol oldukca mesakketlidir. Bu
mesakkatli yolda salikin yoldas1 piridir. Salikin bu yolda ilerlerken nefsine yenik
diismemesi, nefsini kotii olan her seyden arindirmasi hatta diinya ile ilisigini manevi
anlamda kesmesi, kanaat etmesi, sabir gostermesi gerekir. Pirin izledigi yol Hak yoludur.
Yolun sonunda Hakk’a kavusmak vardir. Salike dogru yolu gostererek Hakk’a ulastiracak

olan da pirdir.

Divanda sadece saliki Hakk’a ulastiran yoldan bahsedilmez ayni zamanda Hz.

Peygamber’in Hakk yolundaki vaziyetinden de bahsedilir:

Hak yolinda ger geda ger sahdur
Ciimlesi senden sefa’at-hahdur (Mir.1/105)

[Hak yolunda bazen dilenci bazen sahtir. Herkes ondan sefaat ister.]

Bu beyitte Hz. Peygamber’in Hak yolunda bazen dilenci bazen de sah gibi olusu

dile getirilir. Biitlin insanlar ondan sefaat istemektedir.

Pertev-i nlir-1 cemaliinle bana bir sevk vir

Yoluna isar idem canu cihana bakmayam (G.82/5)

[(Allah tm) yiiziiniin nirunun 5181yla bana (oyle) bir sevk ver ki canimi yoluna

ikram edeyim ve cihana bakmayayim.]

Beyitte agik Allah’tan kalbine sevk vermesini istemektedir. Bu sevkle canin1 Hakk
yoluna feda edecegini ve cihana bakmayacagini dile getirir. Asik Hakk yolunda, Hakk

i¢cin her zaman canini vermeye hazirdir. Dlinya onun umrunda degilir.
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Ben Usiliyem ki turdum hidmete bel bagladum
Sen tarik-i ‘1skda bi-kar sanmigsin beni (G.136/6)

[Ben Ustiliyim. Sen beni igsiz sanmigsin ama ben hidmete bel bagladim.]

Yukaridaki beyitte Ustli hizmete bel bagladim derken bir pire intisab ettigini,
onun hizmetinde bulundugunu dile getirir. Ask yolunda kendisini issiz sananlara sitemini

belirtir.

Divan siirinde asik sevgiliye kavusabilmek i¢in zorlu yollardan geger. Bu yolda
sevgili ugruna gerekirse canini feda eder. Toprak olup gidecegini bile sevgilinin yolundan

donmez:

Behey giizelleriin han1 ‘4sikun dini imani

Yoluna virmeden cani kor miym seni kor miyin ~ (G.115/2)

[Behey giizellerin hani, dsigin dini imani! Yoluna canimi vermeden kor muyum seni, kor

muyum?]

Nige bir yil gibi yilem ‘1sk yolinda toprak olam

Meger ecel gele 6lem kor miyim seni kor miyin ~ (G.115/6)

[Bir yel gibi (eseyim) ask yolunda toprak olayim. Meger ecel gelmis (o zaman)

oleyim, kor muyum seni, kor muyum?]

Asik ask yolunda derd ve gam yiikiinii yiiklenir. Gam ve derd onu besleyen
unsurlardir. Ask, as1gin rihunun en temel gidasidir. Sevgilinin mahallesinde 6lmek ise

asik i¢in bir sereftir:

Tarik-1 ‘1skda ¢ekmek gerekdiir derd u gam barin
Bunun gibi seferde bundan 6zge hi¢ zad olmaz (G.4713)

[Ask yolunda derd ve gam yiikiinii ¢ekmek gerekir. Bunun gibi bir yolculukta
bundan baska azik olmak.]
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Gonliime rahunda gam yimek gida-y1 rGhdur

Ka’be-i kiiyunda can virmek safadir sevdiigiim (G.89/3)

[Goniil yolunda gam yemek rithumun gidasidir. Mahallende can vermek sefadwr

sevdigim.]

Asagidaki beyitte sair agk yolunda sevgilinin gamina ortak oldugunu, onu kendi
cani gibi sakladigini ifade eder. Bu uzun yolda Usili yoldasini higbir zaman birakmaz,

her zaman koruyup kollar:

Gam-1 canani sakladun reh-i ‘igk igre can gibi

Usili aferin olsun gozetdiin yolda yoldasi (G.145/5)

[Ey Usili, aferin sana! Bu ask yolunda cananinin gamini canin gibi sakladin. Bu

yolda yoldasini gozettin.]

Asagidaki beyitte sair canin fenafillah makamina go¢ etmesi igin en dogru zaman
oldugunu dile getirir. Fenafillah makamina erismek ister. Diinyay1 bir gam misafirhanesi

olarak goriir ve bu misafirhane misafir olmak ister.

Rihlet itse can ‘adem rahina togr1 vaktidiir

Bu miisafir-hane-i gamda nice mihman olam (G.80/6)

[Canmin yokluk yoluna goé¢ etmesi igin dogru zamandwr. (Bense) bu gam

misafirhdnesinde misafir olayim.]
4.2.35. Rind, Zahid

Rind ve zahid birbirine z1t iki tiptir. Rind i¢indeki askla, zahid ise akliyla hareket
eder. Divan siirinde, sair kendisini rind ile 6zdeslestirir. Rind bir kimlige biiriiniir. Rindin
diinya umrunda degildir. Onun i¢in dnemli olan Allah’in r1zasin1 kazanmaktir. insanlarin
onun hakkindaki sdylemleri ve diisiinceleri de umrunda degildir. “Toplumsal kurallara
aldiris etmez.” Rind ibadet etmez, etse bile bunu baska insanlara géstermeye calismaz.
Sadece Allah i¢in ibadet eder. Rind derbeder, sefil ve perisan bir haldedir. Dig goriiniise

onem vermez. Onun i¢in asil giizellik insanin i¢inin giizelligidir. Baska insanlar1 da dis
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goriiniislerine gore yargilamaz. Onlar1 tanimaya, iclerinin gilizelligini gérmeye calisir.
Kibirli degildir, diger insanlar kiigiimsemez. Hosgoriilii ve samimidir. Rind i¢in en
onemli seylerden birisi de ilim ve asktir. Rind sarap iger ve mekan olarak da meyhaneyi

tercih eder (Saglam, 2016, s. 268).

Zahid ise rindin tam tersi bir karakterdedir. Ibadetlerini gosteris igin, insanlarin
takdirini toplamak i¢in yapar. Onun amaci Allah’in rizasini kazanmak degildir, cenneti
kazanmaktir. Samimi ve igten degildir. Kibirlidir, herkesi kiiglimser. Kaba sofu olarak
tabir edilir. D1s goriiniise ¢ok dnem verir. Tacini takar, eline tesbihini alir, ciibbesini giyer.
Diger insanlar1 da dig goriiniislerine gore yargilar. Riyakardir. Her seyi akilla agiklamaya
calisir. Ask onun i¢in anlamsizdir. Zahidin tercih ettigi mekan mescittir (Saglam, 2016,
s. 268). Canim’in da belirttigi gibi, zahidler ve sofular sairlerin ve aydinlarin
sevmedikleri, diisman olduklar tiplerdir. Hemen hemen her sair sofu, zahid ve vaizi

olumsuz tasvir eder (Canim, 2018, s. 178).
Usuli Divani’nda rind ve zahid ile soyle karsilagilir:

Hasret-i dildardur bu gozleriim yas eyleyen
Laleves bagruma dag urup ciger bas eyleyen
Pes beni 15k atesidiir rind-i kallas eyleyen
Ses cihdt u ¢ar ‘andsirdur beni fas eyleyen

Yoksa ben gencine-i vahdetde niir-1 miibhemem (Mus. 9/111)

[Gozlerimde yas eyleyen ve lale gibi olan bagrimi daglayip ciger bas eyleyen
sevgilinin hasretidir. Oyleyse beni kalles bir rind eyleyen ask atesidir.]

Divan siirinde sair kendi kimligini rind ile 6zdeslestirir. Rind-mesrep bir karaktere
biiriiniir. Ozellikle mutasavvif olan divan sairleri diinyayr umursamazlar, kalender bir
kimlik tasirlar, gosterissizdirler, ilahi agk sarabini icerek Allah agkiyla kendilerinden
gecerler. Yukarida yer alan dizelerde sair kendisini rind yerine koyar. Sevgilinin
hasretinin gozlerinden yas getirdigini yani sevgilinin hasreti dolayisiyla agladigini dile
getirir. Bagrini laleye benzetir ve ¢ok iiziildiiglinii ifade eder. Sevgiliye duydugu askin

atesinin onu kalles bir rind haline getirdigini sdyler.
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Oldiiriirler it gibi bir lahza virmezler aman

Meclis-i meyde rakiba itme rindan ile bahs (G.10/8)

[Ey rakib! (Sakin) icki meclisinde rindler hakkinda konusma (voksa) seni kopek

gibi oldiiriirler ve asla bagislamazlar.]

Divan siirinde asik, sevgili ve rakib tiglemesi sikga goriilmektedir. Rakib asiga
tiirli kotiiliikler yapar ve asik ile sevgilinin arasini agmak ister. Rakib kotii bir karakterdir.
Asigin diismanidir. Her zaman sevgiliyle beraberdir. Divan siirinde rakib kopek, esek,
baykus, karga, papagan gibi hayvanlara benzetilir. Uslli de rakibi kdpege benzetmistir.

Eger icki meclisinde rindler hakkinda konusursa kopek gibi dldiiriilecegini dile getirir.

Zahid-i saltsves ‘1sk i¢re hod-bin olmazam

Ehl-i tevhidem diisiip kesretde rengin olmazam
Ge¢misem diinya-y1 diindan sohret-ayin olmazam
Cennet-i Firdevs iciin ol denlii gamgin olmazam

Talib-i diddr-1 yarem sadmdnam hurremem (Mus. 9/1V)

[Iki yiizlii zahid gibi ask icinde bencil, kibirli olamam. Tevhid ehliyim kesrete

diistip renkli olamam. Al¢ak diinyadan vazgegmisim, séhret sahibi olamam.]

Kesret siyah rengi ¢agristirir, sair de tevlid ehli oldugunu kesrete diisiip rengin

olamayacagini dile getirir.

Divan siirinde zahid riyakar, bencil, hosgoriisiiz, kaba bir sekilde tasvir edilir.
Ustli de zahidin bu 6zelliklerini dizelerine yansitmustir. Sair yukaridaki dizelerde zahidin
iki ylizlii olmasindan bahsetmistir. Zahidi kendisine ¢ok uzak gérmiistiir. Zahid gibi bir
kimlige biiriinemeyeceginden ve onun gibi bencil olamayacagindan bahsetmistir. Rind-
mesrep bir kimlige biirlinen sair diinya hayatinin umrumda olmadigin1 bir kez daha dile
getirmistir. Sair divaninda diinyay1 farkli sekillerde tasvir eder. Burada ise algak olarak
nitelendirir. Diinya al¢aktir, insanlar1 kandirir, oyalar ve Allah’1t anmaktan geri koyar. Bu
nedenle sair bu algak olan diinyadan vazge¢mistir. Diinya hayatindan vazgegen sair s6hret
sahibi olmanin da onun i¢in bir kiymetinin olmadigin1 ifade eder. Rindin cenneti

kazanmak, cennette yagamak gibi bir gayesi yoktur. Yani hayatinin merkezine cenneti



152

koymaz, yaptig1 ibadetleri cenneti kazanmak i¢in yapmaz sadece Allah i¢in yapar. Cennet
Allah’a layikiyla kulluk etmesinin sonucunda ona verilmis bir ddiildiir ancak zahid rindin
tam tersidir. Diinya hayati, insanlarin onun hakkindaki sdylemleri, dliinyadaki s6hret onun
icin olduk¢a dnemlidir. Dindar bir sekil ¢izer ancak ibadetlerini Allah’in rizas1 kazanmak

icin degil cenneti kazanmak i¢in yapar.

‘Astkun kim pisesi canin satup derd almadur

Zahidiin endisesi geh sath u geh tdmat olur (G.20/6)

[Asigin isi camimi satip dert (satin) almaktir. Zéhidin endisesi bazen sath bazen

tamat olur.]

Asigin isi dert satin almaktir. Hatta bu ugurda canimi feda eder, canmnin satar.

Zahidin endisesi ise bazen sath bazen tamattir.

Bir biit-i Cine goniil virdiik ise ey zahid

Bize Kafir dime biz dah1 Hudanun kuliyuz (G.44/4)

[Ey zdhid! Bir Cin putuna goniil verdikse bize kafir deme biz de Hiidd nin
kuluyuz.]

Cin putu ifadesi divan siirinde sevgili ve sevgilinin gilizellik unsurlar1 i¢in
kullanilmaktadir. Bu beyitte de sair sevgiliyi kasteder. Zahid agki inkar eder. O her zaman
akliyla hareket eder. Akli kendisine rehber edinir. Askin verdigi zevkten mahrum kalir.
Askla hareket eden rindleri ise siirekli elestirir. Rind ise hakikate askla ulasabilecegini
savunur. Rind agk sarabiyla sarhos olur. Askin verdigi zevki bir kez tatmistir ki bir daha
birakamaz. Bu beyitte sair zahide seslenir, “sevgiliye ve agka goniil verdigimiz i¢in bizi
kafir ilan etme biz de Hiida’nin kuluyuz” der. Zahid Hiida’ya sadece akliyla inanir, rind
ise kalbiyle inanir. Zahid sekilcidir. Sekil itibariyle tam bir sofudur, rind ise bu

sekilcilikten uzaktir.
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4.2.36. Riya

A ¢¢

Riya “gosteris, iki yiizliilik, sahtekarlik” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufta
ise Hakk’in rizasi i¢in yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz ibadetler i¢in

kullanilmaktadir (Uludag, 1995, s. 438).

Usili beyitlerinde riyayr hos karsilamaz ve riyddan uzak durulmasi gerektigini

vurgular:

Terk-i tecridiiz kabadan gegmisiiz
‘Abid-i Hakkuz riyAdan ge¢misiiz (G.51/1)

[(Diinyadan) soyutlanmuisiz, kabddan vazge¢misiz. Hakk’a kulluk ederiz, riyddan

vazgeg¢migiz. |

Tecrid kavrami tasavvufta diinyayla ilgili methumlardan vazgecerek gonliinii
Allah’a baglama anlamina gelmektedir. Kul Allah disindaki her seyi terk ederek sadece
Allah’a kulluk eder. Sair bu beyitte diinyalik hi¢bir unsura meyletmedigini, Hakk’1n abidi
oldugunu, kabadan ve riyadan vazgectigini dile getirmektedir. Hakk’in abidlerinin tek
gayesi Hakk’a ibadet etmek, O’nun emir ve yasaklarina uymaktir. Hakk’1n abidleri riyay:

Hakk’1n hos karsilamadigini bilirler ve riyadan uzak durmaya gayret ederler.

Bi-riya bendeleriiz cevr ile aglatma bizi

Goz gore arada kan itme beniim begcegiziim (G.87/5)

[Riydsiz bendeleriz cevr ile aglatma bizi, 9oz gore gore dldiirme benim

beycegizim.]
Sair yukaridaki beyitte riyadan uzak durdugunu ifade etmektedir.

Gir goniil Kafina ‘anka-y1 haka’ik kil sikar
Ey Us(li ddm-1 tezvir Ui riyadur kal u kil (G.77/9)

[Ey Usuli! Gir goniil Kdfina, ankdyr hakikatlerin avi kil. Dedikodu, yalan tuzagt
ve iki yuizliiltiktiir.]



154

Sair beyitte gonlii Kaf’a, goniildeki hakikatleri de ankaya benzetmistir. Anka
hakikatlerin avi haline gelmistir. Kaf Dag1, diinyanin etrafini ¢evreledigine ve asilmasinin
imkansiz olduguna inanilan dagdir. Ye’ciic, Me’clic, anka, cinler ve seytanlarin da bu
dagin arkasinda olduguna inanilir. Masallarda ¢ok¢a anilmaktadir. Efsaneye gore ejdeha
melekler tarafindan bu dagin arkasina atilirmig. Dagin yiiksekligi 500 fersah imis. Pek
cok yeri su icindeymis. Glinesin 1siklar1 daga vurdugunda yesile boyanir, suyun aksi ile
de mavi renge bilriiniirmiis. Kaf Dag1 yiiksekligin, uzakligin, ihtisamin ve kainatin
sembolii olarak siirlerde anka ile birlikte anilirmis (Pala, 2004, s. 248). Tasavvuf ehline
gore “Kaf” Kur’an’a isarettir ki bu da Allah’in biitiin isimlerinin zuhtr yeri olan ve bu
mazhariyeti bilen ve bildiren insan-1 kamildir. Zamanin kutbu ve imami budur
(Cebecioglu, 2014, s. 261).

Sair diger beyitlerde oldugu gibi bu beyitte de dedikodunun bir yalan tuzagindan
ve iki yiizliiliikten ibaret oldugunu vurgular. Dedikodu kelimesi ¢ogunlukla olumsuz bir
anlam cagristirmaktadir. Bu nedenle dedikodu yapilmasi tasavvuf ehlince hos

kargilanmamis, dedikodu bir tuzak ve iki ylizliiliikk olarak goriilmiistiir.

Kod1 hep estar1 bi-kibr i riya
Kalmad illa rida-y1 kibriya (Mir.1/82)

[Iki yiizlii ve gurursuz elbiseyi hep birakti. Oyle ki biiyiikliik 6rtiisii kalmadh.]
Sair beyitte riya ve kibr elbisesinin terk edildigini dile getirir.
4.2.37. Riyazet

Riyazet nefsin isteklerine uymayip diinya nimetlerinden uzak yasamaktir.
Dervisligin birincil sartlarindan biri de riyazettir. Temel gaye yeme, igme, uyuma gibi
ithtiyaclar1 en aza indirmektir. Belirli bir usule gore yapilan riyazete erbain adi verilir. Bu
anlamda riyazet ve ¢ile benzerlik gostermektedir. Cileye giren dervis de nefsini diinya
nimetlerinden arindirir, az yer, az iger, az uyur ancak riyazetin ¢ile gibi dzel bir zamani

yoktur (Pala, 2004, s. 378).
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Ug tiirlii riyazet bulunmaktadir:

1. Avam tabakasimin riyazeti: Ilimle ahlakin, ihlasla da amelin siislenmesidir.

2. Havdss tabakasimn riydzeti: Igteki tefrikay1 kesmek ve Hakk’a huzurlu bir kalp
ile ibadet etmektir.

3. Havdssu’l-havdss in riyazeti: Sahid ve meshid ikiligini birakarak sthtidda fani

olmak ve cem’u’l-cem mertebesine yiikselmektir (Cebecioglu, 2014, s. 402).
Usuli Divani’nda riyazet ile bir tane beyitte karsilasilir:

Rihi1 hiima gibi yire inmezdi bir nefes

Cismi riyazet ile heman stiithan idi (Mus.1/11-10)

[Ruhu hiima gibi bir nefes yere inmezdi. Bedeninde ise riydzet sebebiyle sadece
kemikleri kalmusti.]

Sair, seyhi Ibrahim Giilseni’nin ruhunu hiima kusuna benzetir. Hiima kusunun
gokyiiziinde ugtuguna, hi¢ yere inmedigine inanilir. Giilseni’nin ruhu da tipki hiima kusu
gibi hi¢ yere inmez. Hiima; devlet kusu, talih kusu, cennet kusu gibi adlarla anilmaktadir.
Okyanus adalarinda ya da Cin’de yasadigina inanilan efsanevi bir kustur. Hiima serceden
daha biiyiik, yesil kanatli, sar1 gagali, boz saksagani andiran bir kustur. Eskiden bir
meydanda hiima kusu ucurulur ve kus kimin baginin iistiine konarsa o padisah olurmus.
Hiima kusunun ayaksiz oldugu ve dirisinin ele gegcmedigi soylenir. Kemikle beslenir ve

baska hicbir kusu incitmezmis (Pala, 2004, s. 216).

Sair hiima kusunun kemikle beslenmesi dolayisiyla riyazetten kemikleri sayilir
duruma gelmis olan seyhi arasinda bir iliski kurar. Riyazet aslinda nefsi terbiye ederek
her seyi minimum seviyeye indirmektir. Dervigler az uyuyarak, az yiyerek, az konusarak
nefislerini terbiye ederler. ibrahim Giilseni riyazete dyle kendini kaptirmustir ki sadece

kemikleri kalmistir.
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4.2.38. Riisen

Risen “aydin, parlak, belli, asikar” gibi anlamlara gelmektedir. Ustli’nin Dede
Omer Riiseni’yi hatirlara getiren “Riisen” kelimesini, ibrahim Giilseni’yi hatirlara getiren

“Giilsen” kelimesiyle birlikte ayn1 beyitte kullandig1 goriilmektedir:

Cihanun yiizi giildi giilsen old1
Ferah buld1 goniiller riisen old1 (S.1/165)

[Cihanin yiizii giildii giilsen oldu, goniiller ferah buldu riisen oldu.]
4.2.39. Salih (Salih amel)

Dogru yolda olan, gilizel ameller isleyen kisilere salih adi verilmistir. Salih
diiriisttiir, her tiirlii kotii niyetten armmugtir. Salih kelimesi sozliikte “dogruluk, dirtistlik”
anlamlarina gelen salah (sultih) kokiinden tiiremistir. Fasid ve s@’, salih kelimesinin

karsitidir. (Cagrict, 2009, s. 31).

Salih kelimesi divanda Usili’nin mensubu oldugu sosyal kimlik baglaminda soyle

ele alinmigtir:

Biz de cevan-1 salihiiz pir etegini tutmisuz

Ya’ni bu bahr-1 dehrden Hizr ilediir necatumuz (G.41/4)

[Biz sdlih gengleriz, pirin etegini tutmusuz. Yani bu diinya denizinden

kurtulusumuz Hizir ile olacaktir.]

Sair pirin etegini tutmakla ibrahim Giilseni’ye ve dolayisiyla Giilseni tarikatina
baglandigini ifade etmektedir. Dogru bildigi yolda ilerleyen, iyi ameller isleyen, kendini
kotiiliiklerden arindiran, diirtist gengler olduklarini dile getirmektedir. Geng yasta pirin
etegini tutmuslardir. Miiritlerin diinya denizinden kurtuluslar1 pirin yolunu tutmakla

olacaktir.
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4.2.40. Tac

Tac sozlikte “siislii baslik” anlamina gelmektedir. Hiikiimdarlarin resmi
torenlerde baslarina giydikleri basliga da tac adi verilir. Tac ve taht hiikiimdarlik
semboliidiir. Tarikatlarda bazi seyh ve dervislerin baglarina giydikleri farkli sekillerdeki
kiilaha da tac ad1 verilir. Bu tac kisinin hangi tarikata ait oldugunu gosterir (Cebecioglu,
2014, s. 468-469). Giilseni tarikatinda da tac kullanilir. Divan siirinde ay ve giil taca
benzetilir (Pala, 2004, s. 435). Giilsenilerin kullandiklari tac da yesil ve kirmizi renktedir.
Zikir esnasinda sol ayaklarini zikir halkasinin merkezine sag ayaklarini ise ters yone
dogru atarlar. Sol ayaklariyla bedenlerini 6ne egerler, sag ayakla birlikte dogrulurlar. Bu

da tipki bir giil goncasinin agilip kapanmasina benzer bir goriintii sunar.

Usuli Divani’nda mensubu oldugu Giilseni tarikatina ait ticdan bahsetmez. Tac1
farkli anlamlarda kullanir. Aslinda sair tac ve taht kavramlari etrafinda hayat felfesini dile
getirir. Sair dlemin tacinda ve tahtinda degildir. Hak’tan baska kimseye de bas egmez.

Siirlerinde bu diisiincelerini dile getirir:

Ey libas-1 fakr ile fahr eyleyen ‘uryan dede
Téc u taht-1 ‘dleme bas egmeyen sultan dede (G.126/1)

[Ey fakr elbisesi ile éviinen uryin dede. Alemin ticina ve tahtina bas eSmeyen

sultdan dede.]

Usili, Dede Omer Riseni i¢in kaleme aldig1 gazelde Riiseni’nin 4lemin ticina ve
tahtina bas egmedigini dile getirir. Onun devlet adam1 olmakta gozii yoktur. Allah’tan

baska kimseye de boyun egmez. O, dlemin sultanidir.

Seng-i mihnet mesnediim bagumda bin diirlii bela

Miilk-i gam sultdniyam bana gerekmez taht u tac (G.11/6)

[Basimda bin tirlii beld varken gam tasi dayanagimdw. Gam miilkiiniin

sultaniyim bana taht ve tdc gerekmez.]

Asi1gin ¢ektigi sikintilar onu gam miilkiiniin sultan1 yapmustir. Bu nedenle onun

g0zl alemin tacinda ve tahtinda degildir.
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Téc-1 zerrin urunup gecdi zlimiirriid tahtina

Hiikm kild1 sarka garba hem-cii Iskender giines (K.2/3)

[Giines altindan yapilmis tici giyinip ziimriit tahtina gecti. Iskender gibi doguya
ve batiya hiikmetti.]

Beyitte memdiih giinese benzetilir. Giines yani memdah altindan yapilmis taci
giyerek ziimriit tahtina oturur, doguya ve batiya hiikmeder. Tac bu beyitte hiikiimdarlik

simgesi olarak ele alinir.

Asagida yer alan beyitlerde sair bir tarikatina intisab ederek tic ve kaba gibi

diinyalik nesnelere ehemmiyet vermedigini ve diinyaya aldanmadigini ifade eder:

Ciin bekas1 yog imis tac u kabayi n’ideliim

Bu fena diinyede bir kohne ‘abanun kuliyuz (G.44/5)

[Mddemki bu diinyanin bekdsi yokmus, o zaman taci ve kabdy: ne yapalim? Bu

gelip gecici diinyada bir eskimig abanin kuluyuz.]

Kuliyuz al-i ‘abanun fakr ile

Fahr idiip tac u kabadan ge¢misiiz (G.51/4)
[(Biz) aba ehlinin kuluyuz. Fakr ile oviiniip tdc ve kabddan vazgegmisiz.]

Aldanmadik bu memleketin tac u tahtina

Bu taht i¢inde biz de ‘aceb padisalaruz (G.45/3)

[Bu memleketin ticina ve tahtina aldanmadik. Bu taht icinde biz de dceb

pddisalaruz.]

Sair beyitte Hz. Peygamber’in miracini tamamladigini ve basina le-‘amriik tacini

taktigin1 dile getirir:

Ciin temam itdi o seh mi’racini

Bagina urdi le-‘amriik tacini (Mir.1/100)
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[O sah mirdcini tamamladi ve le- ‘amriik tacini basina takti.]
4.2.41. Takva, Ziihd

Takva Allah korkusu ile dinin yasakladigi her seyden uzak durmaktir. “Takvanin
ashi 6nce sirkten sonra da giinah olmasi siipheli olan durumlarindan kag¢inmaktir, son
olarak da fuzuli ve malayani seyleri terk etmektir. Hucurat siresinde “Allah katinda
derecesi en iistiin olaniniz, en ¢ok takva tizere bulunanimizdir.” buyrulur (Hucurat/13)

(Pala, 2004, s. 437).

Ziihd ise “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelmektedir. Genellikle diinyaya karst olumsuz tavir ve
davraniglarin biitiiniinii ifade etmek kullanilir. Diinya malina, makama, mevkiye, san ve
sohret onem vermemek bununla birlikte ¢cokca ibadet etmek, salih ameller islemek ziihd
gostergesidir. Fani olan diinya diinya hayatin1 terk ederek baki olan ahiret hayatina
yonelmek insan i¢in her zaman daha hayirlidir (Ceyhan, 2013, s. 530). Bu konuyla alakali
pek cok ayet bulunmaktadir: “Diinya hayati, gururmetaindan baska bir sey degildir.”
(3/Al-i Imran, 185), “Diinyanin metar azdir. Ahiret ise muttakiler icin daha hayirhdir...”
(4/Nisd’,77), “Diinya hayat1 sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir.” (6/En’am, 32),
“Ahiret dururken diinya hayatina mi razi oldunuz? Diinya hayatinin gecimi, ahirete

nispetle ¢cok azdir.” (9/Tevbe, 38) (Cebecioglu, 2014, s. 550).

Ziihdiin dereceleri bulunmaktadir: Dinin yasakladigi seyleri terk etmek, siipheli
seylerden uzak durmak, yapilip yapilmamasina ruhsat verilmeyen seyleri terk etmektir.
Azimet ehlinin ziihdii ise mubah olan seylerin aziyla yetinmektir (az uyumak, az yemek,
az konusmak gibi). Ziihdiin en yiiksek derecesi ise Allah disindaki her seyi kalpten
cikarmaktir. Tasavvufta ziihdii kisinin tek basina uygulamasi ona fayda saglayacagi gibi
zarar da saglamaktadir. Diinyevi unsurlara sirtin1 donerken mizacina zarar verecek
tehlikeli asamalarla karsilasabilir. Bu durumda bir miirsidin 6nderligine ihtiya¢ duyar

(Ceyhan, 2013, s. 531).

Usuli Divani’nda takva ve ziihd kavramlar birlikte kullanilmistir:
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Ne islim var beniim takva ile ziihd ile ey zahid

Usiliyem beniim bi-karlikdan 6zge karum yok (G.66/7)

[Ey zdhid! Benim takva ve ziihd ile ne isim var. Usili 'yim benim kdrsizliktan baska

karim yok.]

Zahid, ziihd ve takva sahibi bir kimsedir. Dinin emirlerini titizlikle yerine
getirmeye calisir ancak onun yaptig1 ibadetler hep sekil boyutunda kalir. Ibadetlerini
sadece insanlarin takdirini toplamak ve cenneti kazanmak i¢in yapar. Onun amaci Hakk’a
kavusmak degil cennete kavusmaktir. Usili’nin ise zahidin benimsedigi ziihd ve takvanin
sekli boyutuyla isi yoktur ¢iinkii onun gayesi cenneti kazanmak degildir, Hakk’1n rizasini
kazanmaktir. Cennet ancak onun amact dogrultusunda kazanacag bir odiildiir. O yaptig1
ibadetlerden elde edecegi kar1 diistinmez sadece Hakk’a ulagmak ister. Bu nedenle sair

karsizliktan bagka kar1 olmadigini dile getirir.

Siictd it ol biite ey dil ko gitsiin ziihd i takvay1
Cii buldun kibleni gegmis namazun hep kaza eyle (G.121/2)

LEy gomiil! Ziihd ve takvdyr birak gitsin, o puta secde et. Mademki kibleni buldun

gecmis namazlarini kaza eyle.]

Divan siirinde sevgiliye istiare yoluyla biit ve sanem de denilir. Put kavrami kilise
duvarindaki mozaik islemeli tasvirler i¢in kullanilir ve sevgilinin o tasvirler kadar giizel
oldugu anlatilmak istenir. Sevgilinin giizelligi de puthaneye benzetilir. Asik sevgilinin
glizelligi karsisinda dindan imandan ¢ikmis gibidir (Pala, 2004, s. 78-79). Beyitte de
sevgili yerine biit kavrami kullanilmistir. Sair beyitte ziihd ve takvanin sekli boyutunda
kalan zahid gibi ziihd ve takvayla ugrasmak istemez, onun amaci put kadar giizel olan

sevgiliye secde etmektir.

Divan siirinde sevgilinin kapisinin esigi asiklarin kiblesi olarak gériilmiistiir. Asik
nerede olursa olsun ddima sevgilinin mahallesine kavugmay1 arzu eder. Miisliimanlar
namaz kilarken nasil ki bedenlerini Kébeye dondiiriiyorlarsa asiklar da daima sevgilinin

mahallesine donerler.
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‘Isk ile can virme yegdiir ziihdi ‘adet kilmadan

Mezheb-i ‘ussakda kanin olimaz kan olur (G.21/3)

[Ziihdii ddet kilmaktansa ask ile cdan vermek yegdir. Asikltk mezhebinde kaniin

olmaz kan olur.]

Asiklar ziihdii adet kilmaktansa ask ile can vermeyi yeglerler. Asiklar belirli
kanunlara gore hareket etmezler. Her asigin agk yolculugunda c¢ektigi sikintilar farklidir.

Asiklar ask yolunda sevgilileri i¢in kan dokerler.
4.2.42. Tecelli

Tecelli en basit anlamiyla Allah’in nlrunun kainata yansimasidir. Allah’in
esmalarinin insanda zuhur etmesidir. Sozliikte “asikar olmak, agiga ¢ikmak, goriinmek,
zuhiir etmek” gibi manalara gelmektedir (Uludag, 1995, s. 514). Tasavvufta ise, “Allahin
bir bilgiyi insanin kalbine net bir sekilde ihsan etmesi” olarak agiklanir (Canim, 2018, s.
126). Arafsliresinin 143. ayetinde Allah’in niirunu bir daga tecelli etmesinden bahsedilir.
Hz. Musa aleyhisselam Allah’1 gormek ister, “Rabbim! Bana kendini gdster, sana
bakayim” der. Allah da ona “Sen beni asla goremezsin fakat su daga bak eger yerinde
sabit kalabilirse o zaman beni gorebileceksin” der. Allah daga tecelli ettigi zaman dag
paramparca olur ve Musa bayilarak yere diiser. Ayildig: vakit Allah’a “Ben sana tevbe
ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim” der (Yazir, 2010, s. 89). Stfi vahdet-i viiciida
erisebilmek igin gesitli tecellilere ugrar. Bunlardan ilki tevhid-i ef’al, ikincisi tevhid-i
sifat, liciinciisii ise tevhid-1 zattir. Stfi tevhid-i ef’alde her isi yapanin Allah oldugunu,
tevhid-i sifatta biitiin sifatlarin Allah’in sifati oldugunu, tevhid-i zatta ise her seyin

Allah’1in zuhtirundan ibaret oldugunu anlar (Pala, 2004 s. 445).
Usiili Divani’nda rastlanan kavramdan biri de tecellidir:

Stireti ko a¢ goziin ma’niye bak

Ta ki esyay1 goresin ‘ayn-1 Hak (Mir.1/16)

[Stireti birak goziinii a¢ ve manaya bak ki Hakk in esya iizerindeki tecellisini

goresin.|
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Sair slirete onem verilmemesi gerektigini, o slretin altinda yatan mananin
anlasilmasi gerektigini savunur. Diinyaya kalp goziiyle bakan bir insan gordiigli her seyin
bir yaraticis1 oldugunu, higbir seyin sebepsiz yaratilmadigin1 ve her seyin yaraticiyi
yansittigini, O’na tesbih ettigini anlar. Esya sadece goziin gordiigiidiir. Onun altinda yatan

mana ¢ok daha farklidir.

Sabah oldi1 vii mihr old1 hiiveyda
Yine envar-1 Hak kild1 tecella (S.1/157)

[Sabah oldu ve giines belli oldu. Yine Hak niirunu agiga ¢ikardi.]

Sabah oldugu zaman giinesin ortaya ¢ikmasi ile Hakk’in nfirunu tecelli etmesi
arasinda iliski kurulmustur. Evren ve insan Allah’in yansimasidir. Evren Allah’in nirunu
tecelll eden bir ayna gibidir. Giinesi yaratan da Allah’tir. Giinesin dogusuyla birlikte

Hakk’1n nliru da agiga ¢ikmistir. Glines Hakk’1in nlirunu aydinlatmistir.

Pertev-i nlir-1 Hudadur gorinen ‘ayna ‘1yan

Cilimle esyadan zuhir idiip tecelli eyleyen

Gor bu sirra mahrem isen anladun tevhidi sen
Soyleyen Hakdur beniim diliimde her dem yoksa ben

Car ‘unsurdan miirekkeb bir lisdn-1 ebkemem (Mus. 9/V1)

[Hudd 'min parlayan niiru aynada gértiniir ve biitiin esyada ortaya ¢ikip tecelli

eder. Bu swrra vakif isen tevhidi anlarsin.]

Allah’mn nlirunun evrene ve evrendeki esyalara yansidigi ifade edilmistir.
Allah’in nGru aynada goriiniir, buradaki ayna daha once de bahsedildigi gibi kainattir.
Kainattaki her sey Allah’in bir yansimasidir. Sair bu bilgiye hakim olanlarin tevhidi yani
Allah’m varhigin1 ve birligini anlayabilecegini dile getirir. Allah tektir, dogmamis ve

dogrulmamistir.

Bakdugumca her nazarda gordiigiim vech-i Ilah
Her neye kim ibtida itsem kamusi1 ism-i Sah
Soylediigiim hak durur hak sdylerem hakdur bu rah
Zahidiin dilinde ger var ise zikr-i la ildh
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‘Asik-1 sadiklarun kalbinde illalléh var (E.2/1V)

[Baktigim her bakista gérdiigiim Allah i yiiziidiir. Her neye baslasam sézliigiim
Sah i isimleridir. Soyledigim bu yol haktir, hakk: soyler dururum. Eger zahidin dilinde

ld ilah zikri varsa sadik dsiklarin kalbinde de illallah vardir.]

Yukaridaki dizelerde de sair baktig1 her yerde Allah’mn yiiziinii yani tecellisini

gordiigiinii soyler.

Usili’nin, insanin sirrinin Hz. Peygamber’in temiz ve pak olan yiiziinde tecelli

ettigini dile getirdigi beyiti de mevcuttur:

Name-i ikbalde ndmi ‘All Mise’r-Riza
Kendii sah-1 evliya ceddi ‘Aliyyii’l-Murtaza
Old1 1am’ satha-i vechinde niir-1 Mustafa
Zat-1 pakinde tecelli itdi sirr-1 hel eta

Buldi kuvvet 1a-cerem ser-penge-i Al-i ‘Aba

Es-selam ey hazret-i Sdh-1 Horasan es-selam (Mus. 3/11)

[Ask mektuplarinda ismi Ali Muse’r-Riza dwr. Bence evliydlarin sahi Aliyyii’l
Murtaza’dwr. Yiiziiniin safhasinda Mustafa’nin niiru oldu. Temiz ve pak olan yiiziinde
insanligin surr1 tecelli etti. Siiphesiz giiclii olan Al-i abddan kuvvet buldi. Selam olsun

Horasan sahina selam olsun.]

Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesi lizerine, Allah’in Tar Dagi’na tecelli edisi

ve dagin paramparca olusu hadisesini Us{li de divaninda dile getirir:

Can u dil Musiyi gark itdi tecelli nlirina

Tar idi seyranumuz didar idi eglencemiiz (G.43/4)

[Can ve géniil Musa’ya tecelli niirunu bol bol verdi. Seyrdanimiz Tir idi,

eglencemiz ise tecelliydi.]

Thr Dag1 Sina Colii’'nde bulunan bir dagin adidir. Adi hem Kur’an-1 Kerim’de

hem de Tevrat’ta gegmektedir. Divan siirinde daha ¢ok Ttr-1 Sina ifadesi kullanilir. Tar
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Dagi Hz. Musa’nin Allah’tan on emri aldig1 yerdir. Burada Hz. Musa Allah’tan ¢esitli
isteklerde bulunur. Kur’an-1 Kerim’de bu konuya Taha stiresinde rastlanmaktadir. Ayni
zamanda Tevrat da Tar Dagi’nda indirilmistir. Bu nedenle Miisliimanlar, Yahudiler ve

Hristiyanlar i¢in kutsaldir. (Pala, 2004, s. 461).
Divan siirinde goniil de Ttr-1 Sind’ya benzetilir:

Gonil kim Tar-1 Sinadur tecelll ma’denidiir bu

Hezaran Plr-1 Sinanun kim olur bunda ‘irani (G.131/6)

[Géniil Tir-1 Sinadir, tecelli madenidir. Hezdardn Piir-1 Sindnun kim olur bunda

‘irdni)

Hz. Musa, Tar-1 Sina’nin eteklerinde yer alan Tuva vadisinde Allah ile
konusmustur. Karanlik bir gecede Hz. Musa bir ates gorlir ve ailesine “Beni burada
bekleyin, bir ates gérdiim, umarim size ondan bir parca getiririm veya atesin yaninda bir
rehber bulurum” der. Atesin yanina vardiginda kendisine “Ey Musa! Siiphesiz ben, evet
ben senin Rabbinim, pabuclarini ¢ikar ¢iinkii sen kutsal vadide, Tuva’dasin” diye
seslenilir. Allah “Ben seni Peygamber olarak se¢tim simdi sana vahiy olunacak olana

kulak ver” buyurur (Taha stresi/10-13) (Yazir, 2010, s. 168-169).

4.3. GULSENI TARIKATIYLA iRTiBATI OLAN/ TARIKATTAN
BAHSEDEN SAHSIYETLER
4.3.1. Dede Omer Riseni

Asil adi Omer, lakab1 Dede, kiinyesi ise Ali ibnii binti Umur Bey’dir ancak daha
cok Riseni mahlasiyla taninmaktadir. Ailesi hakkindaki bilgiler oldukca yetersizdir. Sair
Aydm ilinden oldugunu ifade eder. Bu nedenle Aydinogullari siilalesine mensup oldugu
diigiiniiliir. Tasavvufi kimliginin olusumunda ve bu giinlere gelmesinde agabeyinin rolii
biiyiiktiir. Agabeyi Aldeddin Ali, Halveti seyhlerinin 6nde gelen isimlerinden biridir.
Tahsilini nerede yaptig1 konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarda Bursa’da
baz1 kaynaklarda Istanbul’da tahsil gordiigii yazilidir. Sairin iyi bir tahsil gordiigii ve
tasavvufi acidan olduk¢a zengin olan bir ortamda yasadigi siirlerine yansimistir.

Kardesinin Onerileri lizerine tasavvufa yonelir. Halvetiyye tarikatinin piri olan Seyyid
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Yahya-y1 Sirvani’nin yanina gider ve ona intisab eder. Kisa bir siirede tasavvuf
yolculugunu tamamlar. Karabag, Biirdaga ve Gence’de irsad faaliyetlerine baslar (Uzun,
1994, s. 81).

Dede Omer Riseni Halvetiyye tarikatinin ilk ana kolu olan Riiseniyye tarikatinin
kurucudur. Ruisenilik Azerbaycan’da Ozellikle de Tebriz’de yayilmis bir tarikattir
(Ongoéren, 2008, s. 271). Giilseni tarikatinin kurucusu Ibrahim Giilseni’nin seyhi Dede
Omer Riseni’dir. Ibrahim Giilseni, Dede Omer Riseni’den aldig1 feyz ile Giilseni

tarikatini kurar. Giilseni tarikatina ismini veren de bir nevi Rliseni’dir.

Riseni’nin siirlerinde dini ve tasavvufi bir hava hakimdir. Siirlerinde Hz.
Muhammed’den, diger peygamberlerden, dini ve tasavvufi sahsiyetlerden bahseder.
Gazellerinin ve tuyuglarinin biiyiik cogunlugunu na’t seklinde yazmistir. Ogiit niteligi
tastyan din dis1 denilebilecek siirler de kaleme almistir. Dede Omer Riseni insanlardan
uzak, ice doniik yasayan bir sair degildir. Devlet biiyiiklerinden bir seyler uman ve
siirlerini bu nedenle kaleme alan bir sair de degildir. Olduk¢a samimi bir {isluba sahiptir.
Siirlerinde Hurufilikten baz1 izlere de rastlanir. (Tung, 1997, s. 243-245). Dede Omer
Riseni’nin Divan’t ve Coban-name, Miskin-ndme, Ney-ndme, Kalem-name adh

mesnevileri meshurdur (Uzun, 1994, s. 82).
Usili, Dede Omer Riiseni hakkinda dede redifli bir gazel kaleme almustir:

Ey libas-1 fakr ile fahr eyleyen ‘uryan dede

Téc u taht-1 ‘dleme bas egmeyen sultan dede

[Ey fakr elbisesi ile éviinen uryin dede. Alemin tdcina ve tahtina bas eSmeyen

sultan dede.]

Viis’at-i kiilli biliip inkarin1 her bir hesiin

Kulagima koymayup derya olan ‘umman dede

[(Vahdet dleminin) genisligini bilip (onu) inkar edenlere kulak asmayan umman

dede.]
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Asina-y1 yemm-i vahdet kulziim-i zt u sifat

Diirr-i bahr-i ma’rifet derya-y1 bi-payan dede

[Vahdet denizinin zat ve sifatlarim bilen, marifet ve sonsuzluk denizinin incisi

olan dede.]

Olmis idiik cehl ile ab-1 hayat-1 nutkdan

Bir nefesde feyz-i rih itdiin bize hey can dede

[Hey cdn dede! Olmiistiik, ab-1 haydt soziinle bir nefeste rithumuza bereket

verdin.]

‘Alemiin viranesin ‘ilm ile ma’mir eylediin

Aferin ey kiintii kenziin gevherine kan dede

[Aferin ey dlemdeki her seyin surri ve cevherinin kaynagi olan dede! Virdne olan

dlemi ilmin ile gelistirdin, giizellestirdin.]

Kaf-1 Kur’an ma’nisin kalbinde tahrir eyleyiip

Hakk ile batil arasin fark iden furkan dede

[Kur’dn’da yer alan Kdf siresinin mandsini, kalbinde Hakk ile batil arasindaki

farki fark eden furkdn dede.]

Zulmet-i zann igre yitiirdi Usali rahini
Huccetullahsin delil ol ana sen biirhan dede (G.126/1-7)

[Usili zanmin karanhig igerisinde yolunu yitirdi. Sen huccetulldhsin, o dna

delilsin.]

Usili, Dede Omer Riseni’nin fakr elbisesi ile dviindiigiinii yani tiim diinyalik
nesnelerden uzak durdugunu, alemin tacina ve tahtina boyun egmedigini dile getirir.
Riseni’yi sonsuzluk denizinin incisine, nefesini ab-1 hayata benzetir ve ruhlara iifleyerek
bereket verdigini belirtir. Evrendeki her seyin sirrinin Riseni’de sakli oldugundan ve

viran bir halde olan alemi ilmi ile gelistirip zenginlestirdiginden, hak ile batil arasindaki
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farki ayirt edebildiginden s6z eder. En son beyitte ise Allah’in varliginin delili oldugunu

belirtir.

4.3.2. Hayreti

16. ylizyi1l mutasavvif divan sairlerinden biri de Hayreti’dir. Hayreti Vardar
Yenicesi’'nde diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmed’dir. Hayat1 hakkindaki bilgiler ¢cok
stnirhidir. Yusuf Sinecak’m kardesidir. Yusuf Sinecdk gibi Hayreti de once ibrahim
Giilseni’ye baglanir daha sonra ise Bektasilige intisab eder. Sosyal kimlik kazanildiktan
sonra sosyal gruplar arasinda yasanan gegis Hayreti’de de goriilmektedir. Rumeli’deki
akinct ocaginda sipahi olarak gorev yapmustir (Tatci, 1998, s. 61). Sair bir donem
Istanbul’da bulunmus ancak daha sonra tekrar Vardar Yenicesi’ne donmiistiir. Bu nedenle
Istanbul sairlerine taninan ayricaliklardan faydalanamamstir. Cok az bir timar gelirine
sahiptir. Rumeli’deki akinci beylerinin yardimlariyla gegimini devam ettirebilmistir.
Divani, siirleri halk arasinda oldukc¢a ragbet gérmiistiir ancak saray tarafindan bekledigi

ilgiyi bulamamigtir (Musluoglu, 2022, s. 1-2).

Hayreti iyi bir tahsil gérmiistiir ve siirlerinin dili de oldukg¢a sadedir. Halktan
insanlar da rahatlikla anlayabilir. Hayreti’nin siirlerinde rastlanan vahdet-i viicut
anlayismin ve Melamiligin temellerini Abdullah-1 11ahi’nin attig1 diisiiniiliir. Vahdet-i
viicut anlayisina ve Melamilige Vardar Yeniceli diger sairlerin siirlerinde de rastlanir.
Usuli Divani’nda da vahdet-i viicut anlayisinin ve Melamiligin etkileri goriiliir. Hayreti

de Usili gibi Yenice i¢in bir sehr-engiz kaleme almigtir (Musluoglu, 2022, s. 3-4).

Hayreti asagidaki beyitte dostlarinin  kendisini  unutmasindan, selam

gondermemesinden yakinmaktadir:

Dimedi yaran diriga lutf idiip bir kimseye

Hayreti-1 valih {i hayrana bizden eyle ‘1sk
Hayreti’nin yakarisina Us{li kayitsiz kalamaz ve asagidaki beyiti kaleme alir:

Harim-i yare varurken eger vadi-i hayretde

Bulursan Hayreti-i valih u hayrana ‘isk eyle (G.119/6)
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Bu beyitlere bakilarak iki sair arasindaki iletisim ve birbirlerine gosterdikleri
saygi acikga goriiliir. Hayreti ve Usili ayn1 donemde yasamislardir ve hemsehrilerdir. Siir

anlayislar1 ve hayat felsefeleri de benzerlik gostermektedir.

Hayreti’nin eserleri sunlardir: Divan, Belgrad Sehrengizi, Yenice Sehrengizi,

Bahdristan, Name-i Hayreti Ve Muhabbetndme-i Hayreti’ dir (Tatc1, 1998, s. 61-62).

4.3.3. Ibrahim Giilseni

[brahim Giilseni hakkinda detayli bilgi ¢alismanin ikinci boliimiinde verilmistir

(bkz.).

Ibrahim Giilseni Allah’in emrettiklerini yapmaya, yasaladiklarindan ise
sakinmaya gayret etmistir. Diinyaya bir damla kadar bile meyletmemistir. Igerisindeki
Allah korkusu onu giinah islemekten alikoymustur. Doymak icin degil hayatta kalmak
icin yemek yemistir. Elindeki tiim mali, miilkii yoksullara dagitmistir. Kendisi ise
kimseden bir sey beklememistir. Devlet biiyiiklerine yazdig: kasidelerde bile onlara kars1
olan minneti dile getirmis, en ufak bir beklentiye girmemistir. Biitiin insanlara hosgoriiyle
yaklagmistir. Tekkesinin kapisi herkese agiktir. Bu nedenle diismanlari bile onu takdir
etmislerdir. ibrahim Giilseni haram lokma yememistir. Kendisine verilen vakif mallarini

gerektigi sekilde kullanmistir.

Grup onderlerinin kisinin sosyal kimligi tizerindeki rolii oldukc¢a biiyiiktiir. Grup
lideri kisinin grupla birlikte hareket etmesine veya grubu terk etmesine de araci olabilir.
Grubun idaresini 1y1 bir sekilde saglamas1 gerekir. Giilseni tarikatinin lideri yani seyhi
olan Ibrahim Giilseni’nin de Giilseni tarikat: {iyelerinin {izerindeki etkisi yadsmamaz.
Tarikat seyhi yaptig1 her tiirlii davranigla, soyledigi her tiirlii so6zle miiritlere drnek olur.
Miiritler seyhin izinden giderek dogru yolu bulurlar. UsGli’nin de sosyal kimliginin
olusum siirecinde Ibrahim Giilseni’nin rolii biiyiiktiir. Ustli ibrahim Giilseni tesirlerini
divanina da yansitir. Usili Vardar Yenicesi’'nde tahsilini tamamladiktan sonra Misir’a
giderek Ibrahim Giilseni’ye intisab eder ve bdylece artik bireysel kimlikten sosyal
kimlige gecis yapar. Sairin seyhi Ibrahim Giilseni’nin adin zikrettigi gazellerinden biri
54. gazeldir. Bu gazelde Misir vilayeti i¢erisinde Giilseni adinda bir er oldugunu ve o ere

ulagsma arzusunu agikea dile getirir. Sair i¢ine kor bir atesin diistiiglinden ve goniil ahinin
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atesinin kivilciminin tiim cihani sardigindan s6z eder. Hakk’in tekkesinde tiras olmus

kalender ifadesiyle de seyhi Ibrahim Giilseni’yi kasteder:

Dilde hayliden hayal-i ziilf-i dil-ber var imis

Canum icinde yatur bin baslu ejder var imis

[Géniilde ¢okg¢a dilberin ziilfiiniin hayali varmis. Canimin iginde yatan bin bash

ejder varmis.]

Olmadin levh u kalem dahi hat-1 ma’stk ile

Levh-i dilde yazilu divan u defter var imis

[Levha ve kalem dahi olmadan masiikun yazisi ile goniil levhasina yazili divan ve

defter varmis.]

Yakdi ah-1 atesin ile cihdn miilkin goniil

N’eylesiin bi-¢areniin bagrinda ahker var imis

[Goniil dhinin atesi ile cihan miilkiinii yakti. Caresiz (kisinin) bagrinda kor bir

ates varmis ne yapsin?|

Kafir itdiler beni feryad bu biit-hanede

Din u dil garet ider stmin sanemler var imis

[Feryad! Beni kafir ettiler. Bu puthanede din ve dilin yagmaladig giimiis putlar

varmis.]

Ey diriga hice satdum kiymetini bilmediim

Ab u hakiimde beniim bir pak-gevher var imis

[Eyvahlar olsun! Hice sattim kiymetini bilmedim. Benim su ve topragimda bir

temiz cevher varmis.|

Secdeler eylen geliin abdallar kim bunda bir

Tekye-i Hakda tiras olmis kalender var imis
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[/(Ey) abdallar! Gelin secde eyleyin. Burada Hakk'in tekkesinde tiras olmusg

kalenderler varmus.]

Zal-i diinyaya gontl virme Usali var irig

Giilseni dirler vilayet icre bir er var imis (G.54/1-7)

[(Ey) Usuli! Yash diinyayaya goniil verme, bir memlekette Giilseni diye bir er

varmis git ve ona ulas.]

Usuli Divani’nin 29. gazelinde Mevla nedir, tiim melekler Adem’e secde ederken
seytani istisna kilan nedir, &dem ogluyum diye bu ettigin kavga nedir, ona dgretilen
kiilliyat-1 sema nedir? gibi evrenin ve insanin yaratilisana dair sorular sorar ve gazelin
makta beyitinde bu muamma niiktesine sadece Ibrahim Giilseni’den ‘allemel-esmanin
sirrinin ne oldugunu dgrenenlerin vakif olabilecegini dile getirir. Ibrahim Giilseni’den
aldig1 dersleri vurgular. Seyh ve miirit arasindaki iliski 6gretmen ve 6grenci arasindaki
iligki gibidir. Miirit seyhinden evrenin yaratiligina ve yaraticisina dair de pek ¢ok bilgi
edinir, edindigi bu bilgiler sayesinde diinyaya farkli bir pencereden yaklasma firsati bulur.
Ornegin evrenin yaratiligina ve yaraticisina vakif olan ve farkli bir gozle bakmayi bilen
kisi bir agaca baktiginda o agacin altinda yatan sirr1 kavrayabilir. O agaci yaratan bir
yaraticinin oldugunun farkindadir ancak evrendeki sirr1 goremeyen insan agaca

baktiginda sadece aga¢ goriir:

Ey hakikatden haberdarum diyen Mevla nediir
Ciin suhtidun yok durur bu itdiigiin gavga nediir

[Ey hakikatten haberdarim diyen! Mevia nedir? Sahitlerin yoktur, bu ettigin

kavga nedir?]

Bu meleklerdiir ki secde eylediler Ademe

Arasinda bunlarun Iblise istisna nediir

[Bu melekler Adem’e secde ettiler. Bunlarin arasinda Iblis’i istisna (kilan)

nedir?]
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Ciinki tiirab degiil isen epsem ol ey na-halef

Adem ogliyam diyii bu itdiigiin gavga nediir
[Ey ogul! Toprak degilsen dilsiz ol. Adem ogluyum diye bu ettigin kavga nedir?]

Ey ki adem-zadesin adem nediir bildiir bana

Hem ana ta’lim olan kiilliyet-i esma nediir

[Sen ki adem-zddesin adem nedir bana bildiir. Ona dgretilen kiilliyet-i esmad

nedir?]

Anladunsa bad u hak u ab u ates aslini

Anlar1 climle ihata eyleyen derya nediir

[Havamin, topragn, suyun ve atesin aslini anladiysan onlarin etrafini kusatan

deryd nedir?)

Kih-1 Kafun n’eydiigin bildiinse ey esya-sinas

Cism-i ma’dim ile mevcid andagi ‘anka nediir

[Ey esya-sinas! Kaf Dagi 'nin ne oldugunu bildiysen cismin varligini ile yoklugunu
da bilirsin. Oyleyse anka nedir?]

Ger siibltin nefy idiiben bulmasa Hakdan viictid

Z4hid-i hod-ra ne bilsiin 14 nediir 1112 nediir

[Eger devamlilig1 inkar edip Hak tan viicud bulmasa kendisini zahid (sanan) la

nedir illd nedir ne bilsin.]

Fikh-1 ekberdiir buni fehm itmediinse ey fakih

Bil sana 1a yefkahiin ile olan Tma nediir

[Ey fakih! Fikhin biiyiikliigiinii anladiysan sana la yefkahiin ile olan ima nedir
bil.]
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Ma ra’eytii sey’en illa kad ra’eytii rabbe fih

Anladun m1 Rabbiini bildiin mi ol esya nediir

[Ma ra’eytii sey’en illa kad ra’eytii rabbe fih, anladin mi, O esya nedir anladin
mi, Rabbini bildin mi?]

Hiss-i hayvani ¢ii a’madur didi vahyinde Hak
Rabbin idrak eyleyen pes dide-i bina nediir

[Hak vahyinde hayvani duygu kérdiir dedi. Oyleyse Rabbini idrak eyleyen géziin
gordiigii nedir?]

Ey Usili kimse bilmez bu mu’amma niiktesin

Giilseniden bilmeyince ‘alleme’l-esma nediir (G.29/1-11)

[Ey Usuli! Bu muamma niiktesini, Giilseni’den alleme’l-esmdnin ne demek

oldugunu ogrenmeyen kimse bilmez.]

43. gazelin {iciincii beyitinde Misir kelimesinin gegmesi Ibrahim Giilseni’yi
hatirlara getirir. Ustli bu gazelde seyhi Ibrahim Giilseni ile Misir’da gegirdigi giizel
giinlerden bahseder. Ibrahim Giilseni ile olan anilarindan bahsederken giil, biilbiil, giilzar
mefhumlarimi kullanir. Giil kelimesinin sik¢a kullanilmasinda Usili’nin  Giilseni
tarikatinin bir iyesi olmasinin da etkisi vardir. Tarikatin isminin kdkenine bakildiginda
giil kelimesinden geldigi goriiliir. Dede Omer Riiseni, Ibrahim Giilseni’ye bir giil vererek
“Sen ol bag-1 bekanin giilsenisin” der ve bunun {izerine Ibrahim mahlasim Giilsen1i olarak

degistirir. Tarikatin adi1 da buradan gelir (Kara, 1996, s. 256):

Kan sol giin kim cemal-i yar idi eglencemiiz

Devletinde her cihetle var idi eglencemiiz

[O giin ki sevgilinin yiiziiniin giizelligi idi eglencemiz. Devletinde her tarafla var

idi eglencemiz.]

Murg-1 dil ‘1sk ayetin okurdi biilbiiller gibi

Hiisn baginda giil-1 giilzar idi eglencemiiz
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[Géniil kusu biilbiiller gibi ask ayetini okurdu. Giizellik baginda giil bahg¢esinin

giilii idi eglencemiz.]

Besler idi tatlu dillerle dili titi gibi

Misr-1 canda bir seker-giiftar idi eglencemiiz

[Papagan gibi tatlhh sozlerle gonlii beslerdi. Misr-1 cdnda bir tath soz idi

eglencemiz.]

Can u dil Musiyi gark itdi tecelli nlirina

Tir idi seyranumuz didar idi eglencemiiz

[Can ve gomiil Musa'yi tecelli niiruna batirdi. Seyramumiz Tir Dagi idi,

eglencemiz ise giizel yiiz idi

Sohbetinde yog idi agyardan havf u melal
Ey Usli bir giil-i bi-har idi eglencemiiz (G.43/1-5)

[Sohbetinde agydrdan korku ve hiiziin yok idi. Ey Usuli! Dikensiz bir giil idi

eglencemiz.]

Usili ¢ok sevdigi dostlarindan ve seyhi Ibrahim Giilseni’den ayr1 kalmanin
verdigi ayrilik acisiyla siirler kaleme almistir. Bunlardan biri de divaninda yer alan 63.
gazeldir. Bu beyitlerde huzur ve siik(in halinde olan génliinii ayriligin perisan ettigini, ona
diinyayr zindan ettigini, ateslerde yaktigini, g6z yaslarimin denizler okyanuslar

olusturdugunu, Yusuf’u kardeslerinden ayiran ayriligindan ona da ugradigini dile getirir:

Hatirum cem’iyyetin itdi perisan ayrilik

Ayrnilik kild1 bana diinyay: zindan ayrilik
[Cem’iyyet-i hatirimi ayrilik perisan etti. Ayrilik bana diinyayt zindan kildi. ]

Nitekim ‘agiklara cennet cemal-i yar olur

Ayrilikdur ehl-i derde nar-1 sizan ayrilik
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[Nitekim dsiklar igin sevgilinin giizel yiizii cennet gibidir. Derd ehli icin ayrilik
yakan ategs gibidir.]

Ey nige diirri sadefden ayirup kild1 yetim
Ey nige gbz yasin itdi bahr i ‘umman ayrilik

[Ey ayrilik! Nice inciyi sedeften aywrip yetim kildi, nice gozyasini deniz etti.]

Ayirup can Yusufin kardascugindan eyledi

Sana itdiigin bana ey Pir-i Ken’an ayrilik
[Ey Pir-i Ken’dn! Yusuf’u kardesinden ayiwran ayrilik sana ettigini bana da etti.]

Bég-1 ‘tysum1 hazan itdi semm-1 kahr ile

Ey yiizi giil kdmeti serv-i hirdman ayrilik

[ Ey yiizii giil, boyu nazli nazli salinan servi gibi olan ayrilik! Yasam bahgemi

kahr zehriyle hazan etti]

Nev-baharum yiiregiim tasdan aga¢dan berk iken

Sol hazan yapragi gibi itdi lerzan ayrilik

[/lkbaharda yiiregim tastan, agactan kuvvetli iken ayrilik (yiiregimi) su sonbahar
vaprag gibi titretti.]

Nakd-i ‘Omri harc idem dirdiim meta’-1 vasluna

Ey diriga araya diisiirdi hicran ayrilik

[Omriimiin sermayesini kavusma metaina harcayayim derdin. Ne yazik ki

ayriligin acisi araya diistirdii. ]

Yikd viran eyledi goz gore gonliim sehrini

Goreyin tiz giinde olsun bdyle viran ayrilik

[Géz gore gore gonliimiin sehrini yikti, viran eyledi. Ayrilik tez giinde boyle viran

olsun goreyim.]



Eyleylip sem’-i sebistandan ciida pervane-var

Odlara yakdun Ustliyi oda yan ayrilik

(G.63/1-9)
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[Pervine gibi semi sebistandan aywrip Usili’yi ateslerde yakan ayrilik (Sen de)

ateslerde yan.]

Usili seyhi Ibrahim Giilseni’nin 6liimii {izerine bir mersiye yazar. Mersiyenin

birinci bendinde seyhinin 6liimii {izerine duydugu iiziintiiyii dile getirir. Ikinci bendde ise

Ibrahim Giilseni’nin 6zelliklerini siralar. Sairin Giilseni kimliginin siirlerindeki

yansimalarindan biri de Giilseni tarikatinin seyhi Ibrahim Giilseni’nin &liimii iizerine

yazdig1 bu mersiyedir :

10.

I
Yazuk degiil mi nige bir ey devr-i kinedar
Derd 1i gam ile agladasin bizi zar zar
Bir dem diraht-1 ‘Gmriime ber virmediin veli
Itdiin doyinca dest-i cefyile sengsar
Yas nice dokmeyem ki gam-1 rlizgardan
Cesm-1 timid ii dide-1 bahtum tolu gubar
Haliim harab ii dide piir-ab sii ciger kebab
Dil bi-karar i sise-1 hatirda inkisar
Bag-1 zemanede yiize glilmez giil-i murad
Har-1 belada olsa benlim gibi sad hezér
Bu miilk i¢inde hi¢ kisi kdmini1 bulmadi
Ger sah-1 kam-bin i eger mir-i kdmkar
Derda ki seng-i hadise-i rlizgardan
Ayine-i Sikendere irisdi inkisar
Beytii’l-hazendediir kamu Ya’kib gibi halk
Kapdi meger ki Ysufi bu giirg-i can-sikar
Yirden su denlii ¢ikd1 gdge diid-1 ah kim
Ebr old1 gokden ehl-i zemin iizre nar-bar
Ol afitab kara yire girdi mi ‘aceb
Ya kabr-i tenge s1gdi m1 derya-y1 bi-kenar



11.

12.

13.

14.

10.

11.

12.

Kavlinde sadik idi vii Siddik-1 vakt idi
Old1 meger ki Ahmed-i Muhtara yar-1 gar
Kild1 kaba libas-1 hayatini bildi kim
‘Arif katinda “ar olur esbab-1 miiste’ar
Enfas-1 kutb-1 da’ire-i laciverd idi
Min-ba’d ola m1 ya’ni felek kar1 tistiivar
Ey hak-i rGi-siyah kan1 Giilseni kan1
Ol ma’rifet giiherleriniin ma’deni kani

]
Miilk-i fenada himmet ile seh-nisan idi
Ol bi-nisan1 bilmedi kimse ne san idi
Akrani yok giines gibi meshir-1 ‘asr idi
Bu karn iginde hasili sahib-kiran idi
Derc itmis idi nokta-i vahdetde ‘alemi
Sirr-1 kuliba “arif idi niiktedan idi
Ciimle muhit i merkeze dek feyz-bahs idi
Zat1 ki kutb-1 da’ire-i kiin fekan idi
Kevn it mekani dutmis idi ctind-i himmeti
Kendii eger¢i padiseh-i 1a-mekan idi
Anun viictid-1 paki ki can idi climleten
Esya i¢inde can gibi hiikmi revan idi
Ger soze gelse nutk-1 kelam-1 Huda idi
Kavli bedi’ ii mantiki mu’ciz-beyan idi
Viis’atde bahr-i kulzlimi saymazdi katreye
Derya-dil id1 vii dili gevher-fesan idi
Isar iderdi zahir u batin githerlerin
Dest ii dili ki ma’ide-i bahr ii kéan idi
Rih1 hiima gibi yire inmezdi bir nefes
Cismi riyazet ile heman tistiihan idi
Hak tizre cismi saye gibi seyr iderdi lik
Giin gibi cani sayir-i heft-dsuman idi

Yirde gezerdi sayesi cismi sanurdu il
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Si-murg-1 rih ta’ir-i kuds-asiyan idi
13. Ol bir hiimayidi ki Us{li kulun dahi
Ikbali sayesinde seh-i kAmran idi
14. Ya Rab zalam-1 hagrde ntir1 delil ola
Hem ehl-i fakr farkina zill-1 zalil ola (Mus.2/1,11)

4.3.4. Mevlana Celaleddin-i Riimi

Biiyilk mutasavvif Mevlana Celaleddin-i Rimi 604/1207°de Horasan’in Belh
sehrinde diinyaya gelmistir. Mesnevi adl1 eserinin girig kisminda adinin Muhammed b.
Muhammed b. Saglam Hiiseyin el-Belhi oldugunu belirtmistir. Lakab1 Celaleddin’dir.
Mevlana ise onun ne kadar yiice bir insan oldugunu belirtmek maksadiyla sdylenmistir.
Babasi ise ona Hudavendigar {invanii vermistir (Ongoren, 2004, s. 441). Mevlana’nin
babas1 Bahaeddin Veled’dir. Bahaeddin Veled 615/1218 yilinda Mogollarin Belh’e dogru
ilerlemelerinin iizerine Belh’ten ayrilarak Mekke’ye gider. Mekke’den Suriye’ye dogru
yola ¢ikar. Orada bir siire kaldiktan sonra Karaman’a geger, sonra da Konya’ya gider ve
oraya yerlesir.Bahaeddin Veled’in vefatindan sonra onun resmi gorevlerini Mevlana devr
alir ve uzun yillar din adamlig1 yapar. Sems-i Tebrizi’nin Konya’ya gelisiyle birlikte
Mevland’nin hayatinda yeni bir sayfa acgilir. Mevland Sems ile tanistiktan sonra din
adamlig1 gérevini terk ederek tasavvufa yonelir. Sems ile birlikte sema meclislerine katilir
fakat hakkinda ¢ikan dedikodular nedeniyle Sems Konya’dan ayrilir daha sonra geri
donse de tekrar ayrilir. Mevlana ise 672/1273 yilinda vefat eder. Mevlana’ nin vefatindan
sonra miiritleri oglu Sultan Veled etrafinda toplanir. Sultan Veled’in vefati izerine de {i¢

oglu sirayla postnisin olurlar (Adak, 2007, s. 340).

Mevlana’nin en meshur eseri Mesnevi’dir. Mesnevi 26.000 beyitten meydana
gelir. Bunun disinda Divan’1 ve Fihi ma fih, Mecdlis-i Seb’a, Mektiibat adli eserleri de

mevcuttur.

Daha sonralarda Giilseni tarikatinin da esin kaynagi olan Mevlevi tarikati ortaya
cikmistir. Tarikatin piri Mevlana’dir. Mevlevilik XIV. yilizyilda Anadolu topraklarinda

yayginlagir. Tarikarin benimsenmesi ve yayginlasmasiyla birlikte Anadolu’nun pek ¢ok
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yerinde Mevlevi tekkeleri agilmistir. Tasavvuf yoluna girenlerin bulustugu ve ¢esitli

ibadetler yaptiklari bu mekanlara Mevlevihane adi verilmistir.

Bin niyaz eyle saba ben hak-i padan yiiz siiri

Hazret-i Monlaya varursan Karaman yollarin (G.97/7)

[Ey sabd! Karaman yollarinda Hazret-i Monld’ya varirsan ayaginin tozuna

viiziinii siir ve bin niyaz eyle.]

Giilsenilerin sosyal kimliklerinin sekillenmesinde etkili olan tarikatlardan biri de
Mevlevilik’tir. Mevlevi seyhi Mevlana’nin Giilseni tarikatinin bir iiyesi olan Usali
tizerindeki etkisi divanina da yansimistir. Divanindaki misralarda Mevlana’dan bahsettigi
goriilmektedir. Yukaridaki beyitte de sair riizgara Karaman’a gitmesini ve Mevlana’nin
ayaginin tozuna yiiziinii stirmesini sOyler. Bu misralardan Mevlana’nin Usili tizerindeki

etkisi acik¢a goriilmektedir.

Ibrahim Giilseni ve Dede Omer Riseni’nin “Giilseni” ve “Riiseni” mahlaslari
Mevland’nin Divdn-1 Kebir adli eserinde yer alan beyitte gectigini i¢in Giilseniler,
Mevlana’nin Ibrahim Giilseni’nin gelisine asirlar dncesinden isaret ettifine inanirlar.

Mevlana’nin s6z konusu beyiti soyledir (Yazici, 1982, s. 8):

Didem ruh-1 hiib-1 Giilseni ra

An ¢esm ii cerag-1 Riiseni ra

Mevleviler Giilseni tarikatini biiyiik 6l¢iide etkisi altina almiglardir. Hatta Giilseni
seyhi Mevlana’nin meshur Mesnevi adli eserine nazire olarak Ma nevi adli eseri
yazmistir. Dervisler tekkelerde bu iki eseri birlikte okumuslardir. Giilseni tarikatinda da

Mevlevilik’te oldugu gibi sema’1 bulunmaktadir. Bunun pek ¢ok benzerlik mevcuttur.

Divanin Zagrep Bilim ve Sanat Akademisi Kiitliphanesi, Nr.OZJA 29/4 numaraya
kayitl niishasinda murabbanin bashig1 “Murabba’-1 Mevidnd” olarak gegmektedir (isen,
2020, s.126). Bu bilgiden divanda yer alan dérdiincii murabbanin Mevlana i¢in yazildigi

anlasilmaktadir.
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Her deniye ey goniil rih-1 revan virmek neden
Bi-vefa canina’omr-i cavidan virmek neden
Kadriini bilmezlere can u cihan virmek neden

Bir vefasuz rahmi yok na-merde can virmek neden

1
Akida goziin yasin1 dem-be-dem bahr eyleye

Kendii zevk i¢re ola asun seniin zehr eyleye
[llere lutf eylediigince sana kahr eyleye
Bir vefasuz rahmi1 yok na-merde can virmek neden

i
Bi-nevasin gam makamindan karar it ey goniil

Bari var ‘uzlet bucagin ihtiyar it ey goniil
Sabra takat kalmadi terk-i diyar it ey goniil
Bir vefasuz rahmi1 yok na-merde can virmek neden

v
Farig u 4zade yiiriirken kul olma vaz gel

Her ylize giilen giile gel biilbiil olma vaz gel
Ates-i hirmén ile yanup kiil olma vaz gel
Bir vefasuz rahmi1 yok na-merde cin virmek neden

V
Ehl-i ‘irfan kadrin anlar sahib-i ‘irfan olan

Kanda bilsiin kiymetini gevherin na-dan olan
Hod biliirsin gii¢ getiirmez kendiiye insan olan
Bir vefasuz rahmi1 yok na-merde cin virmek neden

VI
Name-i ‘ussakda namun seniin ‘unvan iken

Tab’-1 nakkadun bugiin ser-defter-i ‘irfan iken
Miilk-1 istignada saha basuna sultan iken
Bir vefasuz rahmi1 yok na-merde cin virmek neden

Vil
Ey Usili canunun mir’ati niir-1 gaybdur

Ciin viictidun sathast mecmi’a-i 1a-raybdur

Hamdii 1i’114h zat-1 pakiin gevher-i bi-‘aybdur
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Bir vefasuz rahmi yok na-merde can virmek neden (Mus.4/1-VI1I)

4.3.5. Yusuf Sinec¢ak

Vardar Yeniceli sairlerden biri de Yusuf Sinegak’tir. 16. yiizy1l sairlerinden olan
Yusuf, meshur sair Hayreti’nin kardesidir. Yusuf egitimini bitirdikten sonra Hicaz, Misir
ve Kudiis sehirlerini gezer ve kendisinde hasil olan cezbe ile Giilseni seyhi olan ibrahim
Giilseni’ye intisab eder. Giilsenilige intisab etmesinde Usiili’nin rolii biiyiiktiir. Iki
sahsiyet de Vardar Yenicesi’nin ilmi ve tasavvufi havasini solumustur. Cilesini ve seyr i
siilikunu Misir’da Giilseni dergidhinda tamamlar, Ibrahim Giilseni’ye 3 yil hizmet eder
ve daha sonra Mevlevilige gecis yapar. Kahire’de kaldigi siire boyunca Mevleviligi yakin
tanima firsatinin olmasi da Yusufun Mevlevilige gecisine sebep olmustur. Yine baska
bir sebep de Misir’da Ibrahim Giilseni’yi zindandan kurtaran ve Mevlevi silsilesine dahil
eden Divane Mehmed Celebi ile tanigmasidir. Mevlevilik ve Giilsenilik birbirine ¢ok
yakin olan, pek c¢ok ortak Ozelligi bulunan tarikatlardir. Bu nedenle bu tarikatlar
arasindaki gegisler sik¢a goriilmektedir. Ayni zamanda Yusuf Sine¢ak’in yasadigi donem
Mevleviligi genis sinirlara ulastig gelisme yayilma donemidir. Stfiler seyh arama tarikati
genis alanlara yayma, hac yolculugu yapma, siirgiin edilme gibi sebeplerle seyahat
ederler. Yusuf Sinecak da seyahatleriyle dikkat ¢ceken Mevlevi pirleri arasinda yer
almaktadir (Coban, 2014, s. 23-26). Bu uzun seyahatlerinden sonra Yusuf Konya’ya
giderek Mevlevi dergahina ziyarette bulunur. Konya’dan sonra Edirne’ye giderek
Muradiye dergdhimin postnisini olur. Kanlini’nin Edirne’yi ziyareti esnasinda onunla
birlikte oraya giden veziri Yusuf’a ait vakfi kaldirir. Bunun tizerine Yusuf da vezir i¢in
“vakfi nesheden seytandir” soziinii sdyler. Vezir bu sozii duyar ve Yusuf’u dldiirtmek
ister fakat Yusuf bu suikastten kurtulur. Bu olaydan etkilenen Yusuf herkesten uzaklasir,
uzlete ¢ekilir. Kantini Yusuf un héline {iziiliir ve onunla goriigmek ister ancak Yusuf artik

vefat etmistir (Koksal, 2013).

YusGf Sinecak’in eserleri net olarak bilinmemektedir. Onunla ayn1 zamanda
yasamis olan Yusuf Sinan ile eserleri karigmistir. Baz1 eserlerinin ise niishalar tespit
edilememistir ancak onun oldugu konusunda netlik kazanan eserleri Cezire-i Mesnevi’dir.
Yusuf Sinegdk’a ait oldugu diisiiniilen eserler ise sunlardir: Divdn, Miintehabdt-1
Rebabname, Fthi Ma fih, Nazire-i Muhammediyye, Yusuf u Ziileyha (Coban, 2014, s. 46-
48).
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Yiiz urup Sine-c¢ike sinemiin ¢akini serh eyle

Hem Ahmed Baliye billah dervisana ‘isk eyle (G.119/7)

[Sine-¢ake varp gégsiimiin parca parca olusunu anlat. Allah hakki icin Ahmed

bali (denen) dervise selam soyle.]

Usili 119. gazelinde Hayreti, Ahmed Bali, Seyd Ahmed-i Divane gibi isimlerden
bahsetmektedir. Bahsedilen isimlerden biri de Yusuf Sinegak’tir. Uslli’nin Yusuf
Sinegak iizerindeki etkisi yadsinamaz. Siirinde de Sinecak’tan bahseder. Sair “Ey name!

Yusuf Cinegak’in dergdhina var ve gogsiimiin nasil parga parga oldugunu anlat” der.

4.4, DIVANDA ADI GECEN GULSENi MEKANLARI
44.1. Misir

Misir Giilgeni tarikati i¢in 6nem arz eden iilkelerden birisidir. Hac giizergahi
tizerinde yer alan Misir Giilsenilerin bolgedeki konumlarini kuvvetlendirmekte
kiictimsenemeyecek bir etkiye sahiptir (Kili¢, 2004, s. 220). Giilseniligin temelleri burada
atilmistir ve merkez asitdnesi Kahire’de bulunmaktadir. Pek cok kisiye ev sahipligi
yapmis bir mekandir. Usili de Vardar Yenicesi’nden Misir’a gider. Misir’a gidis
sebebini, seyhine ve arkadaslarma duydugu oOzlemi siirlerinde dile getirmistir.
Divanindaki bir¢ok siirinde Misir’dan bahsettigi goriiliir. Misir’1 Hz. Yakup ve Hz. Yusuf
aleyhisselama telmih yaparak ele alir. Hz. Yusuf'un babasindan ve kardeslerinden
ayrilisina, Misir’a sultan olusuna gondermeler yapar. Ibrahim Giilseni’ye ve

arkadaslarina duydugu 6zlemi ise Hz Yakup’un Hz. Yusuf’a duydugu 6zlemle ifade eder.

Zal-i diinyaya goniil virme UsQl1 var irig

Giilsent dirler vilayet icre bir er var imis (G.54/1-7)

[(Ey) Usuli! Yash diinyayaya goniil verme, bir memlekette Giilseni diye bir er

varmis git ve ona ulas.]

Sair bir vilayet icinde Giilseni denilen bir er oldugunu ve ona ulagsmak istedigini

belirtir. Bu er ibrahim Giilseni’dir ve bu vilayet de Misir’dur.
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Sah-1 ‘1skun taht-1 dilde hiikm iderdi can gibi

Misr iline Yasuf olmamuis idi sultin heniiz (G.42/2)

[Ask sahi goniil tahtinda can gibi hiikiim ederdi. Yusuf heniiz Misir iline sultan

olmamugti.]

Beyitte sair Hz. Yusuf’un Misir iline sultan olmadan 6nce askin goniil tahtina

oturarak can gibi hiikiim siirdiigiinii dile getirir.

S6z agma kevn i mekandan bize bir haber vir candan

Yasufi kurtar zindandan Masr iline sultan eyle (G.120/3)

[Kdinattan soz agma bize candan haber ver. Yusuf’u zindandan kurtar ve Misir

iline sultan eyle.]

Sair diinyadan bahsetmek istemez. Onun bahsetmek istedigi konu Hz. Yusuf’un

zindandan kurtarilarak Misir’a sultan edilisidir.

Olmaz Usili feth-i bab Nil oldi bu ¢esm-i piir-ab
Kaldr goniil misr1 harab sultdndan ayrildum meded (G.16/5)

[(Ey) Usili! Gozyasimin kapilart agildi Nil oldu. Sultandan ayrildim géniil misri
harab kaldi, yardim et.]

Sair gonlii Misir’a benzetir. Gozyaslarimin Nil olup aktigim dile getirir. Asigin
gonliiniin sevgiliden ayr1 kalinca harab olmasi gibi Misir da Hz. Yusuf’tan ayr1 kalinca

harab olur.

Eyleyiip can-1 ‘azizi ¢dh-1 hestiden halas

Bu viichdum misrina Yasuf gibi sultan olam

[Cant azizini varlik kuyusundan (madde dlemi) kurtardr. Bu viiciidumun misrina

Yusuf gibi sultan olayim.]

Sair Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan atildig1 kuyuyu varlik kuyusuna benzetir.

Yukaridaki beyitte gonlii Misir’a benzetmisti bu beyitte de viicudu Misir’a benzetir.
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Goziimiin yas1 Nil olup akarsa tan midur her st

Heman tek bu goniil misrinda sultan Mustafa olsun

[Géziimiin yas1 Nil olup akarsa her taraf tan nmidwr? Hemen bu goniil misrinda

sultan Mustafa olsun.]

Sair beyitte gozyasinin Nil olup aktigini ifade eder. Bu beyitte yine gonlii Misir’a

benzetir ve tilkenin sultaninin Mustafi olmasini ister.
4.4.2. Vardar Yenicesi

Vardar Yenicesi giiniimiizde Yunanistan simirlar igerisinde yer almaktadir.
Simdiki adi ise Giannitsa’dir. Karasiogullari emirlerinden olan olan Evrenos Bey
tarafindan fethedilmistir. Fetihten sonra Evrenos Bey Yenice’ye hanlar, hamamlar,
kervansaraylar, medreseler, camiler insa etmis; ailesini, kendisine bagli kisileri ve bu
kisilerin ailelerini bdlgeye yerlestirmistir. Boylece bolgenin Tiirklesmesi saglanmistir.
Bolgede kurulan ¢ok sayida vakif ise tasavvufi ortamin dogusunu ve gelisimini
hizlandirmistir. Akiner beyler icin atlar oldukg¢a kiymetlidir. Bu nedenle yerlesecekleri
bolgede atlarin beslenebilmesi igin otlak alanlarin ve su igebilecekleri sulak alanlarin
fazlaca bulunmasi gerekir. Vardar Yenicesi de bu noktada onlar igin bi¢ilmez kaftan

olmustur. Yenice’de niifusun %95’ini Miisliimanlar olusturmaktadir (Kiel, 2013, s. 446-
447).

Siyasi ve kiiltiirel gelismeler birbirine paralel bir yol izler. Siyasi gelismeler
hizlandik¢a kiiltiirel gelismeler de hizlanir. Vardar Yenicesi’ndeki siyasi gelismeler
kiiltiirel gelisimlerin yasanmasina da vesile olmustur. Vardar Yenicesi o donem 6nemli
kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmistir. Pek ¢ok sair yetistirmistir ve farkl tarikatlara
mensup kisiler bir arada huzur i¢inde yasamislardir. Beyzadeoglu’nun belirttigi lizere,
Agehi, Dertni, Garibi, Giinahi, Hayali Beg, Hayreti, Selmén, Sirri, Sani ve Ydasuf gibi
sairler siirlerinde Vardar Yenicesi’nin tasvirini yapmiglardir (Beyzadeoglu, 2001, s. 53-

54).

Vardar yenicesi’nde dogmus, biiylimiis, tahsilini almis kisilerden biri de Usali’dir.

Usili’nin sosyal kimliginin olusumunda Vardar Yenicesi’deki tasavvufi atmosferin
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biiyiik etkisi olmugtur ve bunu siirlerine yansitmistir. Misir’a gidip Giilgeni tarikatina tiye
olduktan sonra ve belirli bir siire orada kaldiktan sonra tekrar Vardar Yenicesi’ne donmiis
ve Giilseni kimligini burada baska insanlara yaymaya ¢alismistir. Divaninda “Sehr-engiz-
i Yenice” adim verdigi ve Vardar Yenicesi’nden bahsettigi 273 beyitlik bir sehr-engiz

bulunmaktadir. Bunun disinda 11. musammatta da Vardar Yenicesi’nden bahseder:

Yeniceden esen seher yilleri

Bana Sultan Mustafadan haber vir

Unutdi m1 gurbetteki kullart

Bana Sultan Mustafadan haber vir (Mus.11/1)

[Yeniceden esen seher yelleri, bana Sultan Mustafa’dan haber ver. Unuttu mu

gurbetteki kullari, bana Sultan Mustafa’dan haber ver.]

Sair Sultan Mustafa’dan haber almak istemektedir. Araci ise Yenice’den esen

seher yelleridir.

Yenice sehridiir Vardar i¢inde
Ki misli ne Hitdda var ne Cinde (S.1/104)

[Vardar Yenicesi 'nin mislinin ne Hitd 'da ne Cin’de bulundugunu dile getirir.]
Sair hi¢bir sehri Vardar Yenicesi’ne denk gérmez.

Yenice sehriniin dil-berlerini

Serir-i hiisnide serverlerini (S.1/177)
[Yenice sehrinin giizellerini, ulularimnin tahtlarimin giizelliklerini]

Ogiip a’lalarim biglerini
Giizellikde kamudan yiglerini (S1/178)

[Yiicelerini, beylerini 6viip giizellikte hepsinden yigitlerini]

Eger medh idebiliirsen giizeldir

Kat1 yirincediir gdyet mahaldiir (S.1/179)
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[Eger medh edebilirsen giizeldir. (Bu) ¢ok yerinde (bir karardir).]

Yukaridaki dizelerde sair memleketinin giizellerinden, beylerinden, ulu ve yigit
kisilerinden 6vgiiyle s6z eder. Bireylerin sosyal bir kimlik kazanmalarindaki en 6nemli
etkenlerden biri de yasadiklar1 mekanlardir. Mekan denilip gegilmemelidir. Bir sosyal
gruba aidiyet siirecinde birey bulundugu mekanda hakim olan muhtevaya goére segimler
ve tercihler yapar. Yine var olan sosyal gruplarla kendi grubunu karsilastirma ve
grubunun sosyal statiisiinii belirleme noktasinda da yasanilan sehrin, {ilkenin rolii
biiyiiktiir. Vardar Yenicesi’nde pek ¢ok tarikatin hiikiim stirmesi Usili’nin ise bu ortamda
Giilseniligi se¢mesi ve onu yaymaya caligmasi kaydadeger bir gelismedir. Vardar
Yenicesi’ndeki bu tasavvufi ortam Us(l1’ye kendi sosyal grubunu yani Giilseniligi baska
gruplarla karsilagtirma ve grubunun toplum igerisindeki statiisiinii belirleme firsati
sunmustur. Mevlevilik ve Giilsenilik arasinda kiyaslamalar yapan pek cok kisi iki tarikat
arasindaki benzerlikleri fark etmis hatta fark etmekle de kalmayip Giilsenilik’ten
Mevlevilige ge¢is yapanlar da olmustur. Bu durumda sosyal gruplar arasindaki gecisten
s0z etmek yerinde olacaktir. Aslinda Vardar Yenicesi Usili’nin de sehr-engizinde
bahsettigi gibi sairler, ulular ve beyler sehridir. Pek ¢ok devlet adami, pek ¢ok sair ve pek
cok din biiyiigii bu topraklarda yetismis ya da bu topraklarda hiikiim siirmiistiir. Sairin
eserlerine bunu yansitmasi kaginilamaz. UsGli’nin Misir’a gidip Giilsenilige intisab
etmeden Once bireysel bir kimlige sahip oldugundan bahsedilebilir, o Yeniceli Ustli’dir
ancak grup aidiyeti gergeklestiginde yani Ibrahim Giilseni’nin miiridi ve daha sonra
halifesi oldugunda artik sosyal kimligi kendini gosterecektir. Sosyal kimlik igerisinde
birey bireysel kimliginden siyrilir ve bireysel kimlige sahipken yaptig1 pek ¢cok olumsuz
seyl yapmaktan sakinir ¢linkii grup icerisinde tek bir kisinin yapacagi bir hata, yanlis bir
davranis tiim gruba mal edilebilir. Ornegin zindiklik ve ilhad tohumlari ekmekle suclanan

Giilseniler davraniglarinda ve sdylemlerinde ¢ok daha dikkatli davranmislardir.
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SONUC

Calisma Mustafa Isen tarafindan 2020 yilinda Istanbul’da hazirlanan “Usili
Divan:” adli eser esas almarak hazirlanmistir. Once divanda yer alan Giilsenilige dair
unsurlar tespit edilmis daha sonra Sosyal Kimlik Kurami gergevesinde beyitler
aciklanmaya calisilmistir. Bu kapsamda divanda yer alan 5 kaside, 11 musammat, 152

gazel, 5 kit’a, mi’raciyye, sehr-engiz ve sonradan eklenen ekler boliimii incelenmistir.

Usili Vardar Yenicesi’ndeki tasavvufi havayr soluduktan sonra Misir’a giderek
Giilsenilige intisab etmistir. Bireysel kimlikten sosyal kimlige ge¢isini saglayan bu durum
hayatin1 yeniden sekillendirmistir. Sairin eserlerine de Giilsenilik Onemli Olgilide
yansimustir. Seyhi Ibrahim Giilseni’ye ve bu cercevede Giilseni tarikatindan birtakim
unsurlara siirlerinde yer vermistir. Bu ¢alisma UsGli’nin Gililseni kimligi hakkinda
kapsamli bilgiler vermektedir ve tiim divanda Giilsenilik unsurlarinin taranmasi

bakimindan 6nemlidir.

Giris kisminda UsGli’nin yasadigi donem olan 16. yiizyildaki siyasi, edebi ve
kiiltiirel ortam {izerinde durulmustur. 16. ylizyildaki siyasi, edebi, kiiltiirel ve tasavvufi
ortam o donemin sairleri lizerinde de etkili olmustur. Padisahlarin seyh ve derviglerle
yakin iligki igerisinde olmasi ve pek ¢ok vakfin kurulmasi sanatgilart da tasavvufa iten
giic olmustur. Tekkeler sairlerin soluk aldigi mekanlardir. Doénemin 6nemli
baskentlerinden olan Vardar Yenicesi’ndeki tasavvufi atmosferin de sairlerin mutasavvif
kimlikleri iizerinde etkili oldugu goriilmiistiir. Vardar Yenicesi’nde dogup biiyliyen
Usitli’nin bu tasavvufi atmosferden cokca faydanladigi, seyhinin olimii {izerine

memleketine giderek Giilseniligi orada yaymaya calistigi tespit edilmistir.

Birinci boliimde Sosyal Kimlik Kurami hakkinda literatiir taranarak elde edilen
bilgiler aktarilmigtir. Literatiir taramasi esnasinda Sosyal Kimlik Kuramu {izerine Tiirkge
ve Ingilizce olarak kaleme alinan calismalar incelenmistir. Calisma esnasinda biiyiik
Olciide Tajfel ve Turner’in ¢aligmalarindan faydalanilmistir. Calismanin bu bdliimiinde
kuramin tanimi, tarihgesi, temel varsayimlari, kuram ile iliskili olan kavramlar ele
alinmistir. Us@li’nin bireysel kimlikten Giilsenilige intisab etmesiyle ortaya ¢ikan sosyal
kimlige gecisi noktasinda grup siireglerini ve gruplar arasi iligkileri ele alan Sosyal Kimlik

Kurami’ndan faydalanmanin yerinde bir karar oldugu goriilmiistiir. Kisiyi mensubu
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oldugu grubu dikkate alarak degerlendirmek o kisinin kimligine dair pek ¢ok noktayi
aydinlatir. Uslli hakkinda Giilseni kimligi géz ardi edilerek verilen bilgiler yetersiz

kalacaktir.

Ikinci boliimde Giilsenilik ele alinmistir. Bu boliimde Giilseni tarikat: hakkinda
genel bilgiler verilmistir. Giilseniligin dogusu ve yayilmasi, Giilseni kollari, Gililseni
tekkeleri, Giilseni tarikatinin usul ve erkam, Giilseni seyhi ibrahim Giilseni, Giilseni
tarikatinin Mevlevi tarikati ile iliskisi, Giilseni tarikatina mensup sairler, Giilseni
tarikatina yoneltilen elestiriler iizerinde durulmustur. Giilseni tarikatinin kapisinin
herkese acik olmasi, musiki ile i¢ ice olmasi, Ibrahim Giilseni’nin miiritlerine
yaklagimindaki hosgorii ve kibarlik insanlari tarikatin bir {iyesi olmaya tesvik etmistir.
Cok sevilen ve ilgi duyulan bir tarikat olmasinin yani sira tarikat iiyelerinin ¢esitli
elestirilere ve iftiralara da maruz kaldig1 gézlenmistir. Giilseni tarikati hakkinda 6zellikle
Semlelizade’nin yazdig1 Sive-i Tarikat-1 Giilseniyye adli eserden edinilen bilgiler Usiili

Divanr’nin Giilsenilik agisindan incelenmesini kolaylagtirmistir.

Ucgiincii boliimde Usili ile ilgili literatiir ve divan taranarak hayati, edebi kisiligi
ve eserleri hakkinda elde edilen bilgiler aktarilmistir. Us0li hakkinda edinilen bilgiler
divanin daha kolay tahlil edilmesini saglamistir. Bu boliimde UsGli’nin mutasavvif bir
kisilik tasidigina, siirlerinin ¢esitli mesajlar igerdigine, siirlerini sade ve anlasilir bir dille
kaleme aldigma, 4l-i aba ve On Iki Imam sevgisini dile getirdigine, Kalenderilik ve
Melamilige dair unsurlarin goriildiigiine ve siyasi elestiri iceren siirlerinin varligina dair
tespitlerde bulunulmustur. Usili’nin diinyaya meyletmeyen, nefsini diinya nimetlerinden
arindirmak isteyen, kimseye bas egmeyen, hosgoriilii ve anlayish bir sair oldugu

gorilmiistiir.

Dordiincii boliimde tarama yontemi ile divandan elde edilen verilerden hareketle
Giilsenilik tarikatina ait unsurlar tespit edilmis ve beyitler Sosyal Kimlik Kurami
cercevesinde aciklanmistir. Bu boliim Usili Divani’nda “Giilseni Tarikati ve Tarikat
Adabiyla Ilgili Kavramlar, Diger Kavramlar, Giilseni Tarikatiyla Irtibat: Olan Sahsiyetler
ve Divanda Adi Gegen Giilseni Mekanlart” gibi bagliklara ayrilarak incelenmistir.
Usill’nin sosyal kimligini meydana getiren Giilseni tarikatina ait pek c¢ok unsurun

divanda tespiti saglanmistir. Usiili’nin bireysel kimliginin yani sira Giilseni kimliginin
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divanina yansimalart agiklanmistir. UsGli’nin pek ¢ok siirinde Giilseni tarikatindan ve
Ibrahim Giilseni’den izlere rastlanmistir. Seyhi Ibrahim Giilseni’nin vefat1 iizerine
yazdigr mersiye bunun en belirgin 6rnegidir. Mersiye divanda musammatlar bashig
altinda birinci sirada yer almaktadir. Sair birinci bendde seyhinin 6liimii tizerine duydugu
lizlintliyl dile getirmis ikinci bendde ise seyhinin olumlu vasiflar iizerinde durmustur.
Seyhinin huzuruna gidis hikayesini, i¢ine diisen koru 54. gazelinde dile getirmistir.
Ayrilik redifli 63. gazelinde seyhinden ve arkadaslarindan ayr1 kalmanin 6zlemini Hz.
Yakup ve Hz. Yusuf iizerinden dile getirmistir. Eglencemiz redifli 43. gazelinde ise
Ibrahim Giilseni ile Misir’da gecirdigi giizel giinleri yad etmistir. Yine 29. gazelde de
varhigmm  Oziinii sadece Giilseni’den alleme’l-esmanin  sirin1 §grenenlerin
kavrayabilecegini ifade ederek Giilseni’nin adim zikretmistir. Ibrahim Giilseni’den pek
cok siirde bahsedilmesi Giilseniligin etkilerinin sairin siirlerine yansidigini gézler dniine
seren unsurlardan biridir. Bunun haricinde sair Giilseni tarikatinin kurulus yeri olmasi ve
merkez dergahin da orada bulunmasi sebebiyle Misir adin1 da zikretmistir. Yine dogup
biiyiidiigii ve daha sonra Giilseniligi orada yaymaya calistig1 Vardar Yenicesi’nden de
ovgliyle s6z etmistir. Esinin ve benzerinin bulunmadigim ifade etmistir. Hatta Vardar

Yenicesi i¢in Sehr-engiz-i Yenice’yi kaleme almistir.

Giilseni tarikatinin birgok tarikat ile iliskisi bulunmaktadir. Bu tarikatlar arasinda
en cok etkilenilen tarikat ise Mevlevilik’tir. Giilseni seyhi Ibrahim Giilseni’nin
Mevland’nin Mesnevi adli eserine nazire olarak yazdigi Manevi adli eser, Giilseni
tarikatlarinda Mevlevilere ait hiicrelerin bulunmasi, Giilseni ve Mevlevi tarikatlar
arasinda gecis yapanlarin olmasi gibi unsurlar etkilenmenin boyutunu gostermektedir.
Usali de Mevleviligin tesirlerinin goriildiigii sairlerden biridir. Divaninda yer alan 97.
gazelin yedinci beyitinde Hazret-i Monla ifadesiyle Mevlana’dan ve Mevlana’nin
yasadig1 sehirlerden birisi olan Karaman’dan bahseder. Usili Giilseni tarikati ile irtibati
olan sair ve mutasavviflardan da siirlerinde s6z etmektedir. Dede redifli 126. gazelinde
Ibrahim Giilseni’nin seyhi Dede Omer Riseni’den, 119. gazelin altinci beyitinde
Hayreti’den, 119. gazelin yedinci beyitinde Yusuf Sine¢ak’tan bahseder. Bu 6rnekler ve

kisiler Giilseniligin divana yansimasidir.

Yukarida bahsedilen unsurlar disinda divanda yer alan Abd, Kabd, Nemed, Ridd,
Sal; Abdal, Dervis, Kalender; Asitin (Asitine); Dede, Miirsit, Pir, Seyh; Dergdh
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(Dergeh), Hankah, Tekke (Tekye); Miirit, Salik; Sema’; Seyr u Siiliik; Talib; Zikr; Afitab;
Araz, Cevher, /frif, frfdn, Marifet; Ask (‘isk); /f§lk; Ayine; Ayne’l Yakin; Bahr, Deryad,
Batin, Zdhir, Bekd, Fend, Beld, Derd, Gam, Bezm-i Elest (Bezm-i Ezel, Kalii Beld);
Cezbe, Hil, Vecd; Diinya (Alem, Cihdn, Dehr, Ehl-i zemin, Felek, Yeryiizii); Ebed, Ezel;
Esrar, Swr; Evliya; Fahr, Fakr; Feyz; Gedad, Gina,; Giil, Giilistan, Giilgen, Giilzar, Halvet,
Uzlet; Hevd; Hikmet; Himmet; Insan-1 Kamil: Kanaat; Kesret, Vahdet; Kil u Kal: Kutb;
Masivd, Melamet; Nefs; Rdh (Reh), Tarik; Rind, Zdhid; Riyd; Riydzet, Risen; Sdlih
(Salih amel); Tac; Takva, Ziihd, Tecelli; Dede Omer Riisent; Hayreti; Ibrahim Giilseni;
Mevlanad Celaleddin-i Rimi; Yusuf Sineg¢ak, Miswr; Vardar Yenicesi basliklar1 altinda

Giilsenilik unsurlarinin tespiti saglanmstir.
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