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OZET

GUR, Mehmet. Sosyo-Kiiltiirel Boyutlariyla Malatya Akcadag Yoresinde Alevilik
(Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 2022.

Alevilik konusunda bir¢ok akademik ¢alisma mevcut olmakla birlikte son yillarda bu
inang sistemi hakkinda saha arastirmalar1 hiz kazanmistir. Sahadaki bu ¢alismalar yiizyillarca
kapali toplum ozelligi gosteren Alevilerin bilinmeyen ozelliklerini ortaya c¢ikarmay1
hedeflemistir. Farkli bolgelerde yasayan Aleviler ayni1 inanca sahip olsalar da yasadiklari
yorelerde tarihi siirecte karsilastiklar1 olaylar, sevingler, iiziintiiler, gordiikleri baski ve
zuliimler ve bunun gibi sebeplerden dolayr farklh kiiltlirel 6zelliklere sahip olmuslardir. Bu
calismada sahada yapilan miilakatlar ve gozlemlerle Malatya ili, Ak¢adag yoresinde yiizyillar
boyunca yasayan Alevilerin inang pratikleri ve kiiltlirii hakkinda bulgular elde edilmistir.

Arastirmada Akgadag yoresindeki Alevilerin inang diinyasinin sosyo-kiiltiirel yapisini
ortaya c¢ikarmak amaclanmistir. Arastirmada belirtilen amag¢ dogrultusunda kapsamli ve
derinlemesine bilgi elde edebilmek icin nitel aragtirma desenlerinden olgu bilim deseni
yontem olarak tercih edilmistir. Arastirmaya kartopu 6rnekleme modeli ile belirlenen Malatya
Ili Akcadag Ilgesi’nin gesitli mahallelerinde ikamet eden Alevi vatandaslar dahil edilmistir.
Katilimc1 Alevi vatandaslar ile yapilan goriismelerde kendilerine cesitli sorular yoneltilmistir.
Sorulan sorular igerik analizi yolu ile ¢oziimlenmistir.

Arastirma giris ve sonug hari¢ sekiz basliktan olugsmaktadir. Birinci baslikta aragtirma
konusu ve kapsami, arastirmanin amaci ve Onemi, arastirmada tercih edilen yonteme ve
aragtirma alanina iliskin bilgilere yer verilmistir. Ikinci baghikta Aleviligin tanim1 ve ortaya
cikis silirecinden, iiglincii baslikta Alevilikte ocak sistemi ve dedelik kurumundan, dordiincii
baslikta alevilikte ibadetler ve muharrem ayindan, besinci baslikta Alevilikte musahiplik ve
diiskiinliikten, altinci baslikta Alevilikte cenaze-defin geleneklerinden, yedinci baslikta
Aleviligin caferilik ve siinnilikle olan iliskisinden, sekizinci baslikta Alevilikte o6rnek
sahsiyetlerden, dokuzuncu baslikta Akcadag yoresi Aleviligine ait goriismelerden elde edilen
cesitli bulgulara yer verilmistir. Son boliimde ise arastirma siirecinde Malatya ili Akgadag
llgesi’nin ¢esitli mahallelerinde ikamet eden Alevi vatandaslarla yapilan goriismeler

neticesinde elde edilen bulgulara iligkin sonuglara yer verilmistir.
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Aragtirmada Malatya Akgadag yoresinde yasayan Alevilerin sosyo-kiiltiirel yapi
icerisinde dini yasayislarinin tarihsel arka plani incelenmis, bagli olduklar1 ocaklar, tabi
olduklar1 dedeler hakkinda bilgi elde edilmis ve inang pratiklerinin halkin {izerindeki etkisi
oldugu sonucuna ulasilmistir. Arastirmada Akgadag yoresi Alevilerinde ozellikle yash
kusaktan olan Alevilerin biiylik c¢ogunlugunun hayatlarinin her asamasina Alevi inang
Ogretilerinin etki ettigi, attiklar1 her adimin bu 6gretilere uygun olup olmamasma dikkat
ettikleri belirlenmistir. Ayrica daha 6nceleri otoriteye yani dedelere ve pirlere siki bir baglilik
oldugu, simdiki genclerde bu baghiligin olmadigi, genglerde maneviyatin zayifladig

belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Malatya Akcadag Yoresinde Alevilik, Inang Esaslari,
Sosyo-Kiiltiirel Yap.
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ABSTRACT

GUR, Mehmet. Alevism in Malatya Akcadag Region With Its Socio-Cultural
Dimensions (Master’s Thesis), Malatya, 2022.

Although there are many academic studies on Alevism, field studies on this belief
system have gained momentum in recent years. These studies in the field aimed to reveal the
unknown characteristics of the Alevis, who have been a closed society for centuries. Even
though Alevis living in different regions have the same belief, they have different cultural
characteristics due to the events, joys, sorrows, oppression and persecution they have
experienced, and so on. In this study, with the interviews and observations made in the field,
findings about the belief practices and culture of the Alevis who lived for centuries in the
Akcadag region of Malatya province were obtained.

In the research, it is aimed to reveal the socio-cultural structure of the belief world of
the Alevis in the Akcadag region. In order to obtain comprehensive and in-depth information
in line with the purpose stated in the research, the phenomenology design, one of the
qualitative research designs, was preferred as a method. Alevi citizens residing in various
neighborhoods of Malatya Akgadag District, which were determined by the snowball
sampling model, were included in the research. During the interviews with the participating
Alevi citizens, various questions were asked to them. The questions asked were resolved
through content analysis.

The research consists of eight titles excluding introduction and conclusion. In the first
title, information about the research subject and scope, the purpose and importance of the
research, the method preferred in the research and the research area are given. In the second
title, the definition of Alevism and its emergence process, in the third title, the heart system
and the institution of dedehood in Alevism, in the fourth title from Alevism worship and the
month of Muharram, in the fifth title from companionship and fondness in Alevism, in the
sixth title from the funeral and burial traditions in Alevism, in the seventh title from the
relationship of Alevism to cafeteria and Sunnism, In the eighth title, exemplary personalities
in Alevism, and in the ninth title, various findings obtained from the interviews of Ak¢adag
region Alevism are given. In the last part, the results of the findings obtained as a result of the
interviews with Alevi citizens residing in various neighborhoods of Malatya Akcadag District

during the research process are given.
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In the research, the historical background of the religious life of the Alevis living in
the Akcadag region of Malatya in the socio-cultural structure was examined, information was
obtained about the hearths they belonged to, the dedes they belonged to, and it was concluded
that their belief practices had an effect on the people. In the research, it has been determined
that the majority of Alevis in the Akcadag region, especially those from the older generation,
are influenced by the Alevi faith teachings at every stage of their lives, and they pay attention
to whether every step they take is in accordance with these teachings. In addition, it has been
determined that there was a strong commitment to the authority, that is, to the dedes and pirs,
but that this commitment is not present in the youth, and that the spirituality of the youth is

weakened.

Keywords: Alevism, Malatya Akcadag Region Alevism, Fundamentals of Faith, Socio-

Cultural Structure.
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ON SOz

Anadolu’ya goglerle gelip yerlesen Alevi inang kiiltliriine sahip topluluklar geldikleri
yerlere tliim insanligin ihtiyact olan dogruluk, iyilik, sefkat, merhamet gibi giizellikleri de
getirmislerdir. Maneviyati birinci Onceliklerine alan Alevi dervisler Ehlibeyt imamlarinin
Ogretileriyle Anadolu’nun en kirsal alanlarinda dahi halklar iyilige, dogruluga, faydal isler
yapmaya yonlendirmislerdir. Siyasi ¢ekismelerin etkisiyle zulme ve baskiya ugrayan Aleviler
zaman zaman diisman olarak tamitilip farkli isimlerle anilsalar da goniillerinde yer etmis
dogrularindan asla taviz vermemislerdir.

Anadolu’nun cesitli yorelerinde bulunan Aleviler diger inanglara ve fikirlere karsi
hosgoriilii davranmis, kendilerinden farkli diisiinen higbir toplulugu dislamamisglardir.
Arastirma yaptigimiz Malatya Akcadag yoresindeki Aleviler de ¢alismamiza biiytlik bir ilgi
gostermis samimi bir sekilde goriis bildirmistir. Yorede Aleviligin toplumun tiim yasantisina
etki ettigini toplumu kamil insan olma yolunda egittigini sdylemek miimkiindiir.

Alevilik arastirmalarina katki saglayacagini umdugum bu saha c¢alismasinda
miilakatlara katilimlariyla c¢alismamiza yardimci olan Akcadag yoresindeki Alevi
vatandaslara, emegi gecen aileme, hocalarima, arkadaslarima, tez jiiri baskani sayin Prof. Dr.
Ersan ERSOY ve tez iiyesi sayin Prof. Dr. Ahmet TASGIN hocalarima ve 6zellikle galisma
esnasinda bana yol gosteren, vakit ayiran ve doniit veren danisman hocam sayin Prof. Dr.

Mehmet DONMEZ hocama tesekkiirlerimi sunarim.

Mehmet GUR
Eyliil-2022
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1. GIRIS

Insanoglu sosyal bir varlik olma 6zelliginden dolay: diger insanlarla etkilesim icinde
hayatini stirdiirlir. Bu etkilesimler bazen yardimlagma, yakinlagsma gibi olumlu durumlarda
ortaya ¢ikarken bazen de kisiler aras1 anlasmazliklar seklinde kendini gdsterir. Iste bu noktada
insanlar kendi aralarindaki iliskilerin tarafsizca diizenlenmesini saglayacak, kendilerine
insanca muamele edilecek kurallara ihtiya¢ duyarlar. Insanligin var oldugu en eski ¢aglardan
giinimiize kadar kisiler arasindaki iligkileri diizenleyen en etkin kurallar ahlaki ve dini
kurallar olmustur. Daha ¢ok Peygamberlerin onciiliigiinde olusturulan bu kurallar birgok
toplumda farkl sekillerde ve farkli ritiiellerle karsimiza ¢ikmaktadir. Anadoludaki Aleviler de
Islam dininin bir pargasi olarak kendine 6zgii inang pratiklerine sahip dini ve ahlaki yapisiyla
yiizyillarca bozulmadan siiren bir diizen kurmuslardir. Alevi toplum bu diizen sayesinde hem
maneviyatlarini korumuslar hem de kendi aralarindaki iliskileri diizenlemislerdir.

Hz. Ali’ye aidiyeti ifade eden Alevi terimi ilk ¢iktig1 donemlerde daha ¢ok Peygamber
Ehlibeyti(ailesi) i¢in kullanilirken zamanla Hz. Ali ve evlatlarin1 sevenler, onlarin yolundan
gidenler i¢in de kullanilmaya baslanmistir. Emevi ve Abbasilerin hiikiimetleri donemlerinde
Hz. Ali evlatlarina ve onlar1 sevenlere karsi yapilan zuliimler sebebiyle Aleviler kirsal
alanlara ¢ekilmeyi tercih etmislerdir. Anadolu’ya goc etmekte olan Tiirkmenler de genelde
yaylaklarda konakladiklar1 icin kirsal alanlardaki Aleviler araciligiyla Islam dini ile
tanismislardir. Islamla yeni tamisan Tiirkmenler ge¢misteki kiiltiirleri ile Islam kiiltiiriinii bir
arada siirdiirmiiglerdir. Anadoluya gd¢ eden Tiirkmenler Aleviligi benimsemis bir halde
geldikleri i¢in yerlestikleri yerlerde bu kiiltiirii devam ettirmiglerdir. Ak¢adag yoresinde
bulunan Alevi vatandaslarin atalarinin ge¢misi bolgesel farkliliklar olmakla birlikte yaklagik
500 yil oncesine kadar gitmektedir. Ozellikle yiiksek daglk alanlarda yasayanlarin bu
yoredeki ge¢misleri diiz ovalarda bulunan veya yol giizergahi lizerindeki ailelere gore daha
eskiye dayanmaktadir. Bunun sebebi yiiksek kirsal alanlarda yasayanlarin savaglardan ve
eskiyalardan daha az etkilenmeleridir. Bu yoreye goglerin tamami Dogu taraflarindan
gerceklesmis, Akgadag yoresindeki Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu Dersim (Tunceli), Elazig ve
Erzincan taraflarindan gelmislerdir. Elaz1g, Tunceli, Erzincan gibi bolgelere de Anadolu’nun
daha dogusu olan giiniimiiz Iran Islam Cumhuriyetine bagli Horasan bdlgesinden
gelmiglerdir.

Akcadag yoresinde, Alevilerin yasadigi alanlar biiyiik ¢ogunlukla yaylak seklindeki
dag koyleri olup yasadiklar evler toplu kdy tipi seklindedir. Birbirine akraba olanlar yan yana
olacak sekilde ve kiime evleri arasindaki mesafeler de fazla uzak olmayacak sekilde

yerlesmislerdir. Bu durum Alevilerin kendi dini kiiltliriinde birbirinden etkilenmeyi meydana



getirmistir. Aleviligin 6nemli kurumlarindan olan Dedelik Kurumu kirsal alanlarda Alevi
vatandaslar arasinda sosyal bir denge kurmayi basarmis, Dede-Babalarin talipleri {izerinde
yaptirimlar1 etkili olmustur. Yine etkili bir uygulama olan Musahiplik ile yardimlasma ve
dayanigma saglanmig, musahip aileler birbirlerine kars1 sorumlu olmuslardir. Toplumda sorun
cikaranlar veya sug isleyenler ise Diiskiinliik uygulamasi sayesinde Dedelerin veya Pirlerin
yonergeleri dogrultusunda toplum tarafindan cezalandirilmistir. Diger bir deyisle mahalle
baskist olgusu Akgadag Alevi kdylerinde belirgin bir sekilde kendisini hissettirmistir. Ancak
geng kusaklarin farkli yonelimler icerisine girmesi ve kdylerden sehir merkezlerine goclerin
artmast geleneksel Aleviligin yukarida bahsi gecen uygulamalarinda biiylik azalmaya ve
Alevi 6gretilerine baglilikta biiytik bir diisiise sebep olmustur.

Toplumlarin inanglar1 onlarin binlerce yillik ge¢mislerinden izler tasir (Kilig, 2016:
167). Eski Tiirk topluluklarinda insanlar arasindaki iligskiyi diizenleyen “toére” mevcut olup,
Tiirk toplumumun varligin siirdiirmesinde ve devletler kurmasinda etkili bir unsur olmustur
(Koca, 2002: 3). Benzer sekilde Akcadag yoresindeki Aleviler de eski Tiirklerdeki gibi
Ocaklik sistemi ve Dedelik Kurumu sayesinde kendi i¢ hukuk kurallarini olusturmus ve
biiyiik oranda bu kurallara uymay: basarabilmislerdir. Insanlar goniillii ve goniilsiiz bu sosyal
diizene biiyiikk oranda ayak uydurmustur. Akcadag yoresindeki Alevilerle yaptigimiz
derinlemesine miilakatlarda bu inan¢ sistemine tabi vatandaslarin sosyo-kiiltiirel yap1
icerisinde kendilerine sunulan tiim ritiielleri ve kurallar1 benimsedikleri ve bunu yiizyillar
boyunca nesilden nesle sozlii olarak aktardiklari tespit edilmistir.

Akgadag yoresinde yasayan Alevilerde Aleviligin insanlarin sosyal yasamlari iizerinde
etkileri noktasinda genis bir yelpazeden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan bazilarini
sOylemek gerekirse; yeni dogan c¢ocuklarina ad verirken Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma,
Aliekber, gibi Ehlibeyt’ten isimleri daha ¢ok koymasi, tiirbe ziyaretleri, Cem ibadeti,
Mubharrem ay1 ibadetleri, 6liim gelenekleri(cenaze merasimleri), kurban, lokma, asure lokmasi
vb. birgok ritiiel ve ibadet goriilebilmektedir. Ayrica Akgadag yoresindeki Alevilerde canli
olan her sey degerli kabul edilmis, cana kiymak cok biiyiikk giinah ve su¢ olarak
benimsenmistir. Kim olursa olsun hangi dine bagli olursa olsun masum giinahsiz birini sugsuz
yere dldiirmeye siddetle kars1 cikmislar, kendilerine sigian sivil insanlar1 korumuslardir. Ote
yandan yiyip i¢me, yolculuga ¢ikma, ev i¢indeki durumlar gibi giinliik yasam icerisinde de
Alevilige has ozellikler gormek miimkiindiir. Akcadag yoresinde Alevilerin genelinde
Muharrem aymin 6nemli bir yer tuttugu, Kerbela olay1 ile ilgili halkin goniillerinde derin izler
oldugu belirlenmistir. Ayrica Alevi Dedelerin emirleri Peygamberin emri gibi kabul edilmis

ve saygiyla uygulanmigtir.



Arastirma giris ve sonug hari¢ sekiz bagliktan olusmaktadir. Birinci baslikta aragtirma
konusu ve kapsami, arastirmanin amaci ve Onemi, arastirmada tercih edilen yOnteme ve
arastirma alanina iliskin bilgilere yer verilmistir. Ikinci bashkta Aleviligin tanim1 ve ortaya
¢ikis siirecinden, liclincii baslikta Alevilikte ocak sistemi ve dedelik kurumundan, doérdiincii
baslikta alevilikte ibadetler ve muharrem ayindan, besinci baslikta Alevilikte musahiplik ve
diiskiinliikten, altinct baslikta Alevilikte cenaze-defin geleneklerinden, yedinci baslikta
Aleviligin caferilik ve siinnilikle olan iligkisinden, sekizinci baslikta Alevilikte ©6rnek
sahsiyetlerden, dokuzuncu baslikta Akcadag yoresi Aleviligine ait goriismelerden elde edilen
cesitli bulgulara yer verilmistir. Son béliimde ise arastirma siirecinde Malatya ili Ak¢adag
flgesi’nin ¢esitli mahallelerinde ikamet eden Alevi vatandaslarla yapilan goriismeler

neticesinde elde edilen bulgulara iligskin sonuglara yer verilmistir.

1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Arastirmanin konusunu Sosyo-Kiiltiirel Boyutuyla Malatya Ili, Akcadag yoresindeki
Alevilerin inang diinyast olusturmaktadir. Alevilikle ilgili Akademik olarak Akgadag
yoresinde yasayan Alevilerin tiimiinii kapsayan bir calismanin mevcut olmamasi, yore
Alevilerinin agiretler halinde birbirinden uzak kdylerde yasiyor olmasi ve farkli ocak ve
dedelere bagli olmalar1 bu arastirmay1 gerekli kilmistir. Bu ¢alisma daha 6nce Alevilikle ilgili
yapilan saha arastirmalarina katki saglayacag gibi Alevilikle ilgili farkli saha ¢aligmalart ile

karsilastirma olanag1 da sunmaktadir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmada Malatya Ili, Akcadag yoresindeki Alevilerin inang diinyasinin sosyo-
kiiltiirel yapisin1 ortaya ¢ikarmak amaglanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda yapilan arastirma,
alanda yapilan tek calisma olup, 6zgiinliigii ile 6nem tagimaktadir. Caligma sahada yapilan
gbzlem ve miilakatlarla gergeklestiginden ydredeki Alevilerin sahip oldugu 6zellikler, bagh
oldugu ocaklar, tabi olduklar1 dedeler vb. konular hakkinda ayrintilara ulagilmistir. Yapilan
aragtirmanin Akcadag yoresinin Alevilik inang diinyasi ile ilgili aragtirma yapacaklara kaynak

olusturmasi agisindan dnemli oldugu sdylenebilir.

1.3. Arastirmanin Yontemi
Calismada nitel aragtirma desenlerinden olgu bilim deseni kullanilmistir. Olgu bilim

deseni farkinda oldugumuz fakat derinlemesine ve ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz



olgulara odaklanmaktadir (Yildirirm ve Simsek, 2016: 66). Bu ¢alismada kartopu 6rneklem

modeli kullanilmstir.

1.3.1. Verilerin Toplanmasi

Arastirmanin verileri Malatya Ili Akcadag Ilgesi’nin ¢esitli mahallelerinde ikamet
eden 20 Alevi vatandagla yapilan goriismeler neticesinde toplanmistir. Veri toplama siirecinde
arastirmacinin arastirma yapilan bolgede caligmasindan dolay:r ilk etapta Alevi yerlesim
birimlerinin oldugu alanlar belirlenmistir. Daha sonra belirlenen yerlesim birimlerindeki
mahalle muhtarlar1 ile iletisime gecilerek goriisme yapilacak kisiler belirlenmistir. Goriisme
yapilacak Alevi vatandaglar belirlendikten sonra kendileri ile iletisime gegilerek goriisme igin
randevu tarih ve zamani belirlenmistir. Bu arada arasgtirmaya katilim gosterecek Alevi
vatandaslar1 belirlenirken oOncelikle dede ailesine mensup kisilerden olmasina dikkat
edilmistir. Daha sonra Alevi inan¢ Kkiiltiiriini bilfiill yasayan kisilerle goriismeler
gerceklestirilmistir.

Gorligmeler, miilakata katilan kisilerin onay1 alindiktan sonra ses kayit cihazi 6zelligi
olan bir arag ile kayit altina alinmistir. Goriisme sirasinda arastirmaci goriisme notlar1 alarak
derinlemesine yanit alabilmek icin katilimcilara sonda sorular yoneltmistir. Veri toplama
siirecinde aragtirmacinin yore halki ile iletisimi ve muhtarlarin katkilart ile goriismeler
herhangi bir engele takilmadan gerceklestirilmistir.

Gorlismeler samimi bir ortamda sohbet havasinda gergeklestirilerek katilimecinin daha
kapsayict cevaplar vermesi saglanmigtir. Bu siiregte ayni yorede birden fazla kisiyle
goriismeler gergeklestirilerek arastirmanin verilerinin gecerlik ve giivenirliginin saglanmaya
calisilmistir. Gorlismeler sirasinda arastirma siireci ve arastirmanin yapildigi yoreden gesitli
resimler alinarak siirecin resmedilmesi saglanmistir. Ayrica arastirma yapilan yoredeki tiirbe
ve ziyaretler incelenerek resmedilmistir. Bunun tiirbe ve ziyaretlerin varsa 6zel hikayesi kayit
altina alinmistir.

Katilimec1r  Alevi vatandaglar ile yapilan goriismelerde kendilerine 22 soru
yoneltilmistir. Bu sorular su sekildedir:

1. Alevilik nedir? Nasil tanitir ve tanimlarsiniz?
2. Aleviligin ¢ikis noktasini nasil tanimlarsiniz? Anadolu mu? Orta Asya m1? Arabistan

m? Ik Islam dénemi mi?

3. Babaniz veya dedeniz Atalarinizi nasil anlatirdi’? Ne zamandan beri buradalar?

Nereden go¢ etmigler?



10.

11.

12.

13.
14.
15.
16.
17.

18.
19.
20.
21.

22.

. Akcadag ile Dogansehir, Elbistan, Hekimhan Darende Alevileri arasinda nasil bir fark

var?

Ocak olarak hangi ocaga baglisiniz? Cevrede kag tane Ocak var, isimleri?

Hala cem i¢in toplaniyor musunuz? Kag giinde bir veya kag¢ ayda bir? Diizenli bir cem
ibadeti var m1?

Akcadag’in dag koylerinde Sliller kiyafetleriyle mi defnediliyor? Veya kabre ekstra
konulan bir sey var m1?

Olen kisi i¢in nasil bir gelenek var, agitlar1 var mi1?

12 matem orucu, muharrem orucu, hizir orucu gibi orug ibadetleri var mi? Hz.
Hiiseyin i¢in yas merasimi gibi merasim diizenleniyor mu? Veya baska sosyal bir
etkinlik (asure, lokma vb.) yapiliyor mu?

Akcadag koyleri ile sehre gocenler arasindaki farklar nelerdir? Sehirde mi Aleviligi
daha 1yi yastyorlar koyde mi?

Stinnilerle olan miinasebetler nelerdir? Siinnilik nedir? Size gore siinninin sahip
olmasi gereken ozellikler nelerdir?

Caferilik hakkinda ne biliyorsunuz? Caferilik ile Alevilik arasinda ortak ve farklh
noktalar nelerdir?

Cevrenizde Caferi/Sii fikhina gore amel eden var mi1?

Derneklerle olan iletisim nasil? STK’larla iletisim nasil?

Gegmiste yasayan Alevilerle bugiin arasinda farklar var m1?

Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak kimi goriiyorsunuz?

Eskiden cem ibadeti veya defin merasimi veya muharrem ay1 gibi 6zel giinlerde 6zel
kiyafetler giyilir miydi? Ayrica ¢erag yakilir miydi?

Elinizde Alevi atalarmizdan kalma eski yazili kitabe veya kitaplar var m1?

Dedenin sahip oldugu bir kitap veya sozlii bilgi var m1?

Alevi-Siinni evliligine nasil bakiyorsunuz? Disariya agik misiniz?

Musahiplik var m1? Diiskiinliik var m1? Diigkiin ilan edilen oldu mu? Diiskiinliik
sebebi?

Size gore musahiplik devam etseydi nasil bir sonucu olurdu? Faydali m1 zararlt m1?



1.3.2. Verilerin Coziimlenmesi

Veri toplama stirecinde katilimc1 Alevi vatandaslarla yapilan goriismelerde elde edilen
veriler oncelikle bilgisayar ortaminda Microsoft Word dosyasina aktarilarak metin haline
getirilmistir. Metin haline getirilen veriler igerik analizine tabi tutulmustur (Sel¢uk, Palanci,
Kandemir ve Diindar, 2014: 431). Arastirmada elde edilen veriler arastirmaci tarafindan igerik
analizi yontemi ile ¢oziimlenmistir. Igerik analizi yapilirken katilimcilara KKI,
KK2...KK20’ye kadar kod verilmistir. icerik analizi yapilirken goriisme formu ile toplanan
verilerdeki katilimci goriisleri yazili metin haline getirilmistir. Devaminda yazili metne

dontistiiriilen verilerin degerlendirilmesi yapilmuistir.

1.4. Arastirma Alam
1.4.1. Arastirmanin Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubunu 2022 egitim-6gretim yilinda Malatya ili Akcadag
flgesi’nin ¢esitli mahallelerinde ikamet eden 20 Alevi vatandas olusturmaktadir. Calisma
grubundaki Alevi vatandaslart amaclh 6rnekleme yontemlerinden kartopu 6rnekleme yontemi
ile belirlenmistir. Arastirmaya katilmcilarin Alevi olmasi, Malatya ili Akcadag ilgesi’nin
mahallerinde de ikamet etmeleri, goniillii olmalar1 6lgiit olarak belirlenmistir. Bu 6Slgiitlerin
Malatya 1li, Ak¢adag yoresindeki Alevilerin inang diinyasinin sosyo-kiiltiirel acidan daha iyi

taninmasina katki vermesi beklenmektedir.

1.4.2. Arastirma Alanmin Cografi Yapisi

Bilimsel c¢aligmalarda bir yore ya da bir kent incelenirken o yorenin veya kentin
cografi konumu, o bolgeden gecen yollar, iklimi vs. incelenmesi ve arastirilmasi, o yore
halkinin yasayis sekli hakkinda bazi ipuglar vereceginden yapilan ¢alismada inceleme konusu
olan Malatya iline bagli Akcadag yoresinin Ozellikleri hakkinda asagida cesitli bilgiler
verilmistir.

Akcadag cografik olarak Dogu Anadolu bdolgesinin bati ucunda, Yukar1 Firat
boliimiinde yer almaktadir. Dogusunda Malatya Merkez (Battalgazi ve Yesilyurt Ilgeleri),
batisinda Elbistan Ilgesi, kuzeyinde Darende, Hekimhan ve Yazihan ilgeleri ve giineyinde
Dogansehir ve Yesilyurt ilgeleri ile smir olan 1192 km? yiizdl¢iime sahip Malatya iline bagl
bir il¢edir. Yiizolgiimii agisindan Malatya’nin dordiincii biiyiik ilgesidir. Malatya merkeze 33

km uzaklikta yer alir (Demir, 2016: 15).



1.4.3. Arastirma Alaninin Tarihsel Durumu

Akcadag’in Osmanli donemindeki ad1 Arga’dir. Tarihi kayitlarda Arga, Arka (Arca,
Arqa, Arha) adiyla Ik Cag kentlerinden biri olarak gecen bu yerlesim yeri, ayn1 zamanda
Akcadag ilgesinin bolge olarak da kadim adidir. Arga (Ak¢adag)’nin Hititler doneminde
kuruldugu tahmin edilmektedir. Akgadag ve Malatya, tarihte cogunlukla ayni kaderi
paylagmig, hemen her zaman Ak¢adag, Malatya ile birlikte istila edilmis, Malatya ile birlikte
devletlerarasinda el degistirmistir (Yapici, 2014: 32). Giiniimiizde hala halk dilinde Akg¢adag
merkez i¢in “Arga/Arga” terimi kullanilmaktadir.

“Arga” kelimesi “yukari, yiiksek, smir, 1sildayan, parildayan, isilti, ak, giimiis
(parlak)” anlamlarmma gelmektedir. Kelimenin Hitiler doneminden beri giiniimiize kadar
kullanildigr anlagilmaktadir. Arga adi Roma, Bizans, Selguklu, Osmanli Devleti ve
Cumhuriyet donemine kadar kesintisiz bir sekilde Milattan dnceki yillarda ilk yerlesenlerin
biraktig1 adiyla yasamaya; bugiinkii ilge merkezinin adi olarak sdylenmeye devam etmistir
(Demir, 2016: 25).

Tarihi devirler igerisinde Med ve Pers (Fars) hakimiyetine giren yore, ticaret yolu
tizerinde bulundugundan 6nemini hi¢ yitirmemistir. Ayrica Hellen ve Romalilar déneminde
Akcadag Ovast bir gegis noktasidir. Malatya’nin bat1 kesiminde Sultansuyu’nu gectikten
sonra ilk konaklama yeri olan Arga, 953-954’te meydana gelen Bizans-islam miicadeleleri
sirasinda Malatya ile birlikte akinlara ugramistir. Miisliimanlar Bizans-Islam miicadeleleri
sirasinda zaman zaman Malatya bolgesini ele gegirmisler ve Malatya fetihler i¢in bir ug
bolgesi olmustur. Malatya ve Akcadag bolgesi ise 1074 yilindan sonra merkezi Tokat-Niksar
olan Danigsmendoglu Ahmed tarafindan kurulan Danismendli Beyligi topraklarina dahil
olmustur. Ancak kisa bir siire sonra Bizans generallerinden Filateros Marag, Malatya, Harput
ve Urfa’ya kadar olan bolgeleri ele gegirip bir beylik kurmustur. Bu beylik Anadolu
Selguklularma tabi olup yillik vergi 6demekteydi. 1101 tarthinde Danigmendli Ahmed Gazi,
Malatya yoresinde Haglilar1 yenmis ardindan 1. Kili¢ Arslan bolgeyi Hacglilardan temizlemis
ve Malatya cevresini de Danigmendliler’den alarak Anadolu Selguklu Devleti topraklarina
katmistir (Yapici, 2014: 32).

1113 senesinde Malatya ¢evresi, Harput hakimi iinlii Artuklu Komutan Belek Gazi
tarafindan istila edilmis ve Harput Artuklular’’min hakimiyetine girmistir. 1124 yilinda
Malatya ve Akgadag bolgesini Danismend Emir Gazi tekrar almistir. Cesitli kesintilere
ugramasina ve zaman zaman Selguklular, Ha¢li Kontluklar1 ¢esitli beylikler tarafindan el
degistirmesine ragmen Akgadag ve cevresi 1226’ya kadar ¢cogunlukla Danismendli Beyligi
hakimiyetinde kalmistir (Yazici, 2011: 39-40).



1143 yilinda Selguklular Danismendli Beyligi icerisindeki taht kavgalarn ve
karigikliklardan faydalanarak Malatya’y1 almak igin sehri kusatmigtir. Fakat sehir direndigi ve
kuvvetleri kafi gelmedigi i¢in sehri almayarak Arga’ya c¢ekilmislerdir. Cesitli kesintilere
ugramasina ragmen bolge 1226’ya kadar Danismendli hakimiyetinde kalmistir (Yapici, 2014:
33).

Malazgirt zaferinden sonra yoreye gelerek yerlesmeye baslayan Tiirkmenlere daha
sonra Mogollardan kacarak batiya dogru gelen daha biiyiik kitleler katildilar. Bu insanlar
oncelikle Dogu Anadolu’nun uygun kesimlerinde konaklamaya arkasindan da yerlesmeye
baslamiglardir. Ak¢adag ve ¢evresi de bu yerlesimlerden dncelikli olarak tercih edilen yerler
arasinda olmustur. Buras1 yar1 gogebe ve hayvancilikla ugrasan Tiirkmenler i¢in gayet uygun
bir cografyaydi. Kanuni dénemi tahririne gére Akgadag ve ¢evre kdylerin isimlerinin ¢ogunun
Tiirkce olmasi burasinin Tiirkmenler tarafindan yogun olarak iskan edildiginin ve kdylerde
yasadiklar1 mekanlara Tiirk¢e isimleri verdiklerinin bir delili olsa gerektir (Yazici, 2011: 41).

1282 yilinda Mogol istilasinin siddetinden Akgadag g¢evresi de nasibini almistir.
Mogollar, Firat Nehri’nin Malatya’nin karsisindaki dar bolgesinden gegerek, Akcadag ve
cevresini yagma etmisler, buradaki Hristiyan ahalinin degerli mallarin1 aldiklar1 gibi
bircogunu esir ederek gotiirmiislerdir. Anadolu’nun Mogol istilastyla sarsilmast ve Anadolu
Selguklu Devleti’nin yikilmasiyla birlikte bolge uzun miiddet ¢esitli beyliklerin hakimiyetine
girmis ve istilalara ugramistir. Bu donemden Osmanlilarin saglam bir sekilde hakimiyetlerine
aldig1 1516’°ya kadar bolge, Ilhanlilar, Memliikliiler, Dulkadirlilar, Eretnalilar, Akkoyunlular,
Osmanlilar, Timur Devleti tarafindan zaman zaman ele gegirilerek yonetilmistir. Ancak en
cok Dulkadirli Beyligi hakimiyetinde kalmistir (Yapici, 2014: 33).

Akcadag cevresi 0zellikle Dulkadirli Beyligi doneminde yogun olarak ¢esitli Tiirkmen
topluluklarmin yerlesimine sahne olmustur. Yavuz Sultan Selim doneminde yapilan Misir
seferi sirasinda Hadim Sinan Pasa komutasindaki ordu 28 Temmuz 1516’da Malatya ile
birlikte Akcadag’1 da ele gecgirmistir. Osmanli salnamelerinden 1310-1312 ve 1325 (hicri)
tarihleri arasinda yayinlanan Ma’muratii’l Aziz salnamelerinde Akg¢adag ilgesi ilgili su bilgiler
verilmektedir:

¢ Bu kazanin merkezi eskiden Levend kdyii iken 25 sene evvel (hicri 1300, miladi 1882-

1883) Arga koyline nakledilmistir. Akdag sisilesinin bitiminde olan Karadag’in

alcalan eteklerinde oldugundan Akg¢adag isminin bundan aldig: diisiiniilebilir.

e Bu kazanin merkezi Malatya’ya alt1 saat mesafede dag silsilesi 6niinde ve Malatya’ya

nazir olan cihetinde koy seklinde kurulmus Arga kasabasidir.



Akcadag bolgesinde Sugul adinda bir bogaz olup etrafindaki daglarda taslardan
oyulmus bin bes yiizden fazla magara vardir.

Yine Akgadag’da Kiirne nahiyesinde asar-1 atikadan olarak on iki harap hane vardir.
Bunlarin hangi doneme ait olduklar1 ise bilinmemektedir.

Arga koyli Malatya, Keban ve Fethiye koyiine kadar ¢ok bereketli, miithis bir tabiat
giizelligi ile slislenmis basit bir arazi iizerindedir.

Malatya ile Anadolu havalisinin Osmanli Devleti hakimiyetine girdigi tarihten itibaren
Akcadag, bir kaza olarak Osmanli idaresinin altina girme serefine mazhar olmustur. O
zamanlarin eserlerinden olmak iizere merkez kazaya iki buguk, bir ve dort buguk saat
mesafelerde Keyhalar koyli civarinda bir kagir han ve koprii, iki saat mesafede
bulunan Egin koyi 6nilinden kazanin son hududuna kadar tarihi ve eski bir sose yolun

izleri goriilmektedir.

Akcadag Kazasi Idari Yapist

Hicri 1286 (1869/1870) yili Diyarbekir Salnamesinde Akc¢adag, Diyarbekir vilayeti
Ma’muratii’l Aziz (Elaz1g) sancagi Malatya kazasina bagli nahiyedir.
1287-1293(1870-1877) yili Diyarbakir vilayet salnamelerinde Akgadag, Diyarbekir
vilayeti Malatya sancagina bagl kaza olarak goziikmektedir.

1287(1870/1871) yilinda Kiirne, Kiirecik ve Kiirdabdal

1288-1289(1871/1873) yillarinda Kiirne ve Kiirecik,

1290-1292(1873-1876) yillarinda Hekimhan, Kiirne, Kiirecik ve Kiirdabdal,
1293(1876/1877) yillarinda Hekimhan, Kiirne, Kiirecik ve Izoli Akcadag’m
nahiyeleridir.

1294-1900(1877-1883) yillarinda Hekimhan, Kiirne, Kiirecik ve Izoli Akgadag’m
nahiyelerindendir.

1301-1325 (1883-1908) yili Ma’muratii’l Aziz vilayet salnamelerinde Akgadag,
Ma’muratii’l Aziz vilayeti sancagina bagl kaza statiisiinii stirdiirm{istiir.
1301-1302(1883-1885) yillarinda Hekimhan,

1305 (1887/1888) yilinda Hekimhan ve Kiirne,

1307-1325 (1889-1908) yillarinda Hekimhan, Kiimme ve Kiirecik Akcadag’in
nahiyelerindendir (Yapici, 2014: 36).

Ilce merkezi Karadag’in devami olan “Akg¢adag™in hemen Oniinde kurulmustur.

Ismini de bu dagdan almaktadir. Alanin biiyiik ¢ogunlugu daglik olan Akgadag’da 2000

metrenin iizerinde yiikseklige sahip bir¢ok yiikselti bulunmaktadir. Akcadag’in giiney



batisinda yer alan Keller mahallesinin bulundugu alanda Karadag (Karacadag) 2013 metre,
Kiiciik Doruk Tepesi 1845 metre, Harunusagi-Elbistan sinir1 ile Basyurt Yaylas: icerisinde
bulunan yiikseltiler; Cobandede Dagi 2288 metre, Alisilkran Dagi 2600 metre, Zirnak
(Sirnak) Dag1 2318 metre, Kasapcomert Tepesi 2089 metre, Anitgolii Tepesi 2378 metre,
Katirkoyagi Tepesi 2328 metre, Sallarcali Tepesi 2109 metredir. Bunun disinda burada
yazilmayan daha birkag yiliksek dag ve tepe bulunmaktadir (Demir, 2016: 16)

Akcadag niifusu 2021 TUIK verilene gore 28.283 kisidir. Bu niifusun yaklasik yaridan
biraz fazlasi Siinni yerlesim yerleri ve yariya yakini alevi yerlesim yerleridir. Ak¢adag yore
halki genellikle ¢ift¢ilikle ve hayvancilikla ugrasmakta ova kesimlerinde kayisi iiretimi yogun
iken, yliksek yerleskelerde kayis1 ve dag armutu iiretiminin yanisira hayvancilikla ugrasanlari
gormek miimkiindiir. Ak¢adag’da az da olsa sebze ve tahil iiretimi de yapilmaktadir. Ak¢adag
yoresi bilylik sehirlere ve iilke disina ¢cok goc¢ veren bir bolgedir. Yaz aylarinda Akcadag’a
tatile gelenlerle birlikte niifus 2 katina ¢gikmaktadir.

Akcadag ilgesi, Malatya ili biiyiiksehir olmadan énce 3 belde (Oren, Kozluca, Bahri),
ilge merkezine bagli 5 mahalle ve 72 kdyden olusmaktaydi. Ancak 2014 yilindan itibaren
Malatya’nin biiyliksehir statiisii kazanmasiyla birlikte kdy olarak ifade edilen yerlesim yerleri
mahalle olarak degistirilmistir. Buna gore halihazirda Akcadag ilgesi 77 mahalleden
olugmaktadir (Demir, 2016: 16).

1.4.4. Arastirma Alaninin Demografik Yapisi

Akgadag yoresine bagli Alevilerin yasadigi cografi alanlar 17 mahalleden olusan
Kiirecik bolgesi, Oren ve cevresinde yaklasik 10 mahalleden olusan bdlge, Darende sinirinda
olan Dogantepe Mahallesi ve havaalani civarindaki Aksaray Mahallesi olarak dort bolge
seklinde aciklanabilir. Toplamda 34 mahallede agirlikli olarak Alevi vatandaglar ikamet
etmektedirler. Ak¢adag merkezinde yasayan Aleviler az sayidadir. Akg¢adag merkezde

Kiigiik¢imis olarak adlandirilan kii¢iik bir mahallede az sayida Alevi vatandas yasamaktadir.

1.4.5. Arastirmanin Simirhliklari

Yapilan aragtirma;
® Malatya ili, Akgadag llcesi,
e 2022 yili,
e Alevi vatandaslar

® Gorligme Formu araciligi ile toplanan veriler ile sinirhidir.
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2. ALEVILIiGIN TANIMI VE ORTAYA CIKIS SURECI
2.1. Alevilik Kavraminin izah
Alevi sozciigii kelime anlami olarak Ali sdzcligline mensubiyet aitlik-6zdeslik anlami

cC 19
-1

katan son ekinin eklenmesi ile olusmustur ve dilbilgisinde tiiremis sézciikler grubundadir.

1)

Ali sozciigiine aitlik anlatan “-1” eki ulanirken araya “-v”’ kaynastirma sesi girer ve sozciik
“Alevi” halini alir. Alevi sdzcligiiniin bu etimolojisini bilmeyenlerle Alevi kavramini
carpitmak isteyenler “Alevi” yi “Alev” yani ates sodzcligline baglamak yanlisligina
dismisglerdir. Boylece Alevi soOzcligline “Aleve/atese tapanlar anlamini  vermeye
calismiglardir (Zelyurt, 2009: 21). Alevi kavrami her ne kadar marjinal gruplarca farkl
yonlere ¢ekilmek istense de tarihsel siire¢ icerisinde sadece Anadaolu’da degil tiim diinyada
ayn1 anlam1 vermekte ve bu anlam da Hz. Imam Ali’ye aidiyeti ifade etmektedir.

Asl Arapga olan, Farsca ve Osmanli Tiirk¢esi’nde de kullanilan Alevi kelimesinin
cogulunun “Aleviyye” ve Aleviyyun” seklinde oldugu, kaynaklarda bu kelimenin ¢cogunlukla
1. Ali soyundan gelenler, 2. Ali’ye mensup, 3. Ali’ye ait, 4. Ali yanlis1 anlamlarinda
kullanildig1 yoniindedir. Alevi teriminin ortaya ¢ikis nedeni ve bu terimin kullanildigi ilk alan,
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan halifelikle ilgili siyasi tartismalardir. Ugiincii
halife Hz. Osman’in dldiiriilmesiyle siddetlenen ve ilk Miisliimanlar arasinda ayrisma nedeni
olan bu siyasi ¢ekismeler siirecinde halifelik konusunda “Ali tarafini tutanlara el-Aleviyye
veya Siatii Ali (Aliye bagl olanlar, Ali taraftarlar1) denmistir (Yazici, 2011: 55).

Alevilik kavrami, tarihin g¢esitli donemlerinde anlam degisikligine ya da muhteva
genislemesine ugramistir. Dolayisiyla kavrama yiiklenen manalar da genis bir yelpaze
olusturmustur; ancak en genel manasiyla Hz. Ali yanlis1 olan, O’na baglanan herkes Alevi
adim alir. Geleneksel dini elit kesimin bazi1 mensuplari. Aleviligi "Gergek Islam" olarak
tanimlamaya baslamistir. Bunlar. "Hz. Peygamber'in damadi ve Alevi &gretisinin merkezi
olan Hz. Ali, Islam’m bes farzini yerine getirdigine gore Aleviler de bunun aynismi
yapmalidir" fikrini ne siirmektedirler. Bu goriisii savunanlar. Ortodoks bir Islam anlayisina
yaklagirken. Islam’m Siinni mi yoksa Sii yolunu mu sececekleri hususunda zor bir kararla
kars1 karsiya kaldiklari, yorumu da yapilmaktadir"(Donmez, 2003: 18).

Erdem (2009: 19), Aleviligin tanimini yaparken Ehli Beyt sevgisi ekseninde ifade
etmektedir: Alevilik, genel ve geleneksel Islam kiiltiirii icerisinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisinin sembolize edildigi bir degerler biitiinii olarak kabul edilmektedir. Bu sevginin
temelinde sliphesiz onlarin varlik sebebi olan Hz. Muhammed bulunmaktadir. Zira Ehl-i

Beytin sevgiye layik goriilmesindeki temel unsur, onlarin Hz. Muhammed’in ailesine ait
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olmalaridir. Dolayisiyla geleneksel Alevilikte, Islami inamis ve uygulamalar &n planda yer
almaktadir.

“Alevi” sdzcligl tarih i¢inde daha ¢ok Ali evladindan olanlar1 yani seyyidleri anlatmak
i¢in kullanilmistir. Ornegin, Emevi yonetimine isyan eden Kufeliler i¢in Ibn Hallikan, Alevi
diyor. Harun Resit, 782 yilinda Ali soyundan gelen (Talibi) ibrahim oglu Hasan’1 dldiirtmek

(13

isterken Vezir Yakub’a “surada bir Alevi var, onun hakkindan gel!” diyor. 833’te 6len Abbasi
halifesi Memun vasiyetinde kardesi Mutasim’a “Alevilere iyi davran. lyilik yapanlarin
tyiliklerini kabul et, kdtiiliik yapanlar1 bagisla ve onlara maas ver.” demistir (Zelyurt, 2009:
25). Alevi olmak hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde kelle koltukta gezmek demekti.
Aleviler o donemin siyasi yoneticilerinin en ¢ok dis gegiremedigi kimselerdi. Bu yiizden
kendilerine tabi olan halki bir yere kadar sémiirebiliyorlardi. Bu ugurda Ehlibeyt imamlarina
kars1 biiyiikk imkanlar kullanilarak saray alimleri bile yetistiriyorlar, biiylik kiitiiphaneler
kuruyorlardi.

Yaman (2004: 54) Alevi kelimesinin bir inanci temsil ettigini ifade ederek Aleviligin
hicbir etnik grubun merkezi olamayacagini su sozlerle belirtmektedir: “Alevi” kavraminin
icerigini olusturan unsurlar daha ¢ok inan¢ kaynakli oldugundan meseleyi herhangi bir etnik
grubun tekeline indirgemek bilimsel acidan miimkiin degildir. Buna ragmen Aleviligi belli bir
etnik grup cergevesinde ele alan calismalar da yok degildir. Kimileri Tirklik, kimileri
Kiirtliik, kimileri de Zazalik etnik kimligini Aleviligin merkezi kimligi olarak goriirler.

Kaya (2012: 365) ise Aleviligi tanimlarken daha genis bir bakis agisiyla soyle ifade
etmektedir: “Alevilik; dini Isldm, kitab1 Kur’an, Allah’a kul, Hz. Muhammed’e bagli, Hz.
Hiiseyin’in yolunu siiren, Hact Bektas Veli’nin eline, beline, diline sahip ol diisturunu ilke
edinen, 1yi diisiince, 1yi s0z ve iyi davranista kendini bulan, Allah korkusu yerine, sevgisini
benimseyen, zahiri batinla, batin1 zéhirle birlestiren, seriat kapisini asip marifet yoluyla
hakikat diinyasina ulasan, Kur’an’in sekline degil, 6zline inen, akil ve goniil ile ruhsal
olgunlagmaya varma yoludur”. Bu tanima gore Alevilik daha ¢ok tasavvufi yonlere sahip olan
iyi niyetli, temiz kalpli kisileri ifade etmektedir.

Aleviligin net bir tanimim1 yapmak kolay olmamakla birlikte yaygin olarak kabul
gbren tanima gore Aleviligin; islam dinine bagli, Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi en 6n
planda tutan, insan1 merkeze alan, dig goriinlise degil i¢ alemin terbiyesine 6nem veren,
yoreden yoreye degisen ritiiellere sahip bir inang sistemidir diyebiliriz.

Alevilikle ilgili yapilan gesitli tanimlar {i¢ farkli grupta toplanabilir. Birinci gruptaki
tamimlar Aleviligi, islam dininin siyasi (tarihi), tasavvufi ve itikadi anlayislar1 baglaminda

degerlendiren, Sianin bir kolu, tarikat, mezhep veya gercek dinde sapma gibi geleneksel
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tanimlardir. Ikinci gruptaki tanimlar Aleviligi, islam Dini ile ilgisinin olmadigini temel alan
bir bakis acisiyla Aleviligi, bagimsiz bir din, Anadolu uygarliklarinin {irlinii veya iginde
milliyetci yaklasimlar1 da barindiran Zerdiist ya da Samanizm &gretisine dayanan islami
algilamay1 da igeren bir inang sistemi veya inang¢ boyutu goz ardi edilebilecek kadar zayif bir
yasam bicimi (felsefesi), Kkiiltiir, siyasi olusum gibi gb¢ ve kentlesmeyle baslayan
modernlesme siirecinin iiriinii olan tanimlamalardir. Ugiincii gruptaki tamimlar ise Aleviligi bir
etnik yapiya indirgeyen tanimlardir (Yazici, 2011: 61-62).

Baslangicta sadece siyasi bir tarafi belirlemek i¢in kullanilan Alevi kelimesine, Islam
kiltlir tarihinde, terim olarak, basta siyasi tasavvufi ve itikadi olmak iizere farkli alanlari
ilgilendiren ¢esitli anlamlar verilmistir. Alevi terimi tasavvufta bazi tarikatlarin ortak adi
olarak  kullanilmistir.  Tasavvufun 16. yiizyildan itibaren tarikatlar  seklinde
teskilatlanmasindan sonra bunlardan bazilar1 silsilelerini ¢esitli maksatlarla Hz. Ali’ye
dayandirdiklari i¢in “Alevi tarikatlar” diye taninmislardir. Kadiriye ve Rifaiyye bunlardandir
(Yazicy, 2011: 56). Alevilige sadece siyasi yonden bakmak hata olur. Zira tasavvufta bir ¢ok
tarikat Hz. Ali ve evlatlarim1 6n plana c¢ikarmislardir. Hatta tarikat liderlerinin soylarinin
Ehlibeyt’e dayandirdiklarini iddia etmeleri bunun acik ispatidir.

Aleviligin tanimi yapilirken Alevilerin sozli (gililbank, deyis gibi) ve yazili
(Erkanname, gibi) kaynaklari incelemek gerekir. Bu kaynaklara bakildiginda ve sahada
yapilan arastirmalarda Aleviligin Islam dini igerisinde oldugu ve Hz. Muhammed’i
Peygamber olarak kabul edip, Peygamberin amcaoglu ve damadi olan Hz. Ali ve O’nun
soyundan gelen 12 Imamlari lider(imam) olarak gordiiklerini sdylemek miimkiindiir.

Alevi yazili kaynaklari; buyruklar, s6zli kiiltiirden yazil kiiltiire aktarilan Alevi halk
ozanlarmin dinsel siirleri, menakipnameler, vilayetnameler, cenknameler, tarih(Islam tarihi ve
genel tarih) kaynaklaridir. Biitiin bu kaynaklar tarandigi zaman Alevilik tanimi sudur:
Alevilik Muhammed-Ali yoludur. Alevi yazili kaynaklarin en 6nemlisi bu mezhebin ilmihali
olarak hazirlanan buyruklardir. Anadolu’da ve Balkanlar’daki Aleviler arasinda degisik
yazmalar1i bulunan Buyruklar, Aleviligi en yalin bigimde Muhammed-Ali Yolu olarak
tanimlar. Bu tanim siirlere, menakipnamelere, vilayetnamelere bu bigimde yansir. Alevi
sozciigl ilk donemde 6zellikle Ali soyundan olanlar ifade ederken sonralari hem onlar1 hem
de onlara bagl kitleleri anlatmaya basladi. Alevilik genel anlamda; Isldim diinyasinda Hz.
Ali’nin tarafim1 tutan insanlarin diinya goriisiidiir. Alevi s6zii baglangigta “Ali soyundan
olanlar” anlamina gelirken zamanla “Ali yandas1” anlamim1 kazanmistir. Ali yandas1 arapga
“siat-u Ali” demektir. Zamanla sia terimi yerlesmistir. Sia Ali yanini tutani anlattigi i¢in Alevi

anlamina gelmektedir (Zelyurt, 2009: 23).
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Ilahiyatta Alevi ise, Hz. Ali’nin Imametini nas ile (Kur’an’a dayali zorunlukla) ve
tayinle (Peygamberin isaretiyle) kabul eden insandir. Alevilik genel anlamda Islamiyet iginde
ortaya ¢ikan bir “yan tutma” olayidir. Alevilik Hz. Muhammed’den sonra Islam toplumuna
hiikmetmeye calisan en basta emeviler olmak iizere biitiin zalimlere kars1 haktan dogrudan
yana tavir koyanlarin dogal olarak bir araya gelenlerin olusturduklar1 bir yapidir. Alevilik
ilkeden iilkeye, bolgeden bolgeye donemden doneme geliserek degiserek yeni bicimler alarak
Islamiyetin gittigi biitiin iilkelere yayildi. Anadolu Aleviligi diye tanimlanan Alevilik de
kiiltiirel ve cografi agidan dzelleserek islam iginde kendine 6zgii bir inang ve yasama bicimi
olarak yiizyillar1 kapsayan bir siiregte sekillendi (Zelyurt, 2009: 16).

Hz. Muhammed’in vefati sonucunda hilafet sorunu nedeniyle Miisliimanlar arasinda
boliinmeler oldu. Hilafetin Ali’ye vasiyet edildigi iddiasinda olanlar ayr1 bir taraf olusturdular.
Halife Ebu Bekir, Omer ve Osman karsisinda yer alan gruba Ali taraftarlar1 anlaminda “Sia”
veya “Alevi” dendi. Bu akim Alevilik seklinde Tiirkler arasinda ifade edilmistir (Erdogan,
1995: 14).

“Alevi”, Hz. Ali’yi seven, onun taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Muhammed’den sonra
imamet ve fazilet bakimindan Hz. Ali’yi 6nder kabul edenlere denmektedir. Aralarinda bazi
farkliliklar bulunan Alevilik, Kizilbashk ve Bektasilik, Hz. Ali ve on iki imamlar diye
adlandirilan Ehl-i Beyt’e baglilik noktasinda birlesmektedir (Altinok, 2012: 8-9).

Daha ¢ok sozlii gelenek araciligiyla nesilden nesile giinlimiize ulasan Alevilikte
geleneksel kaynaklar 6zel bir Onem tasimaktadir. Bu 06zel durum nedeniyle konunun
anlasilabilmesinde sozlii ve geleneksel kaynaklar anahtar bir role sahiptirler. Anadolu’da
Alevilik, tarihsel ve sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak, yazili olmaktan ¢ok sozlii
gelenege dayal1 eski inanclarm Islami sekiller altinda yasamaya devam ettigi bir halk Islam’1
olarak nitelendirilebilir. Aleviler yiizyillarca sosyal ve siyasal nedenlerle kirsal alanda kapali
bir toplumsal yasam siirmek durumunda kalmislardir ve bu durumun dogal bir sonucu olarak
kendine 6zgii toplumsal kurumlariyla temelde sozlii anlatim gelenegine dayanmaktadirlar. Bu
sozlii gelenegin etkisi her ne kadar kentlesme/modernlesme siireci sonrasinda zayiflamaya
basladiysa da halk katinda bir dereceye kadar hala islev gdrmekte ve onun yansimalari
goriilmektedir. Aleviler arasinda yaptigimiz alan arastirmalarinda, yayinlanan kitaplarda yer
alan Aleviligin kokenine iligskin “gelenege aykir1” olarak nitelendirilen agiklamalardan da
rahatsizlik duyuldugu goriilmektedir. Aleviler “Aleviligi yasamayan onu bilemez” diyerek
bunu ifade etmekte ve ozellikle de ¢esitli arastirmacilarca Alevilerin 6nceki inanglar1 olarak
ileri siiriilen “Samanizm, Maniheizm, Zerdiistliikk, Budizm, Hristiyanlik vb. *“ seklindeki

aciklamalara duyulan rahatsizlik yer yer dile getirilmektedir. Aleviligin agirlikli olarak s6zlii
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kiiltiire dayanan yapisinin, bugiiniin diinyasinda kentlerde bir gecis asamasiyla kars1 karsiya
bulundugu soylenebilir. Bu gecis asamasinda Aleviligin yazili metinlere doniistiiriilmesi
stireci baglamig olup, akademik nitelikli yaymlarin yani sira, Aleviligin olduk¢a kapsamli ve
karmasik sosyal, tarihsel ge¢misini, felsefi derinligini kavrayamayan popiiler Kkitap
yazarlarinin Aleviligi kendi anlayislart dogrultusunda degerlendirmeleri ve kamuoyuna
sansasyonel yayinlarla hitap ettikleri de dikkat cekmektedir (Yaman, 2011: 31).

Yiizyillardir kapali bir toplumsal yagam siirmiis olan Alevi kitleler, inanclarma ve
tarihsel gegmislerine iliskin bilgileri de kutsal kabul etmis ve bunlarin kendilerinden olmayan
kisilere agiklanmasi tabu olarak goriilmistiir. So6zlii gelenegin agirligindan ve toplumsal yap1
nedeniyle olsa gerek, Aleviler arasinda var olan sinirli sayida yazili eser de adeta kutsal
nitelige biirinmistiir. Alevilerce “Buyruklar alelalade kitaplar olmayip, ‘Erenlerin
Buyrugu’durlar” ve onlardan ¢ekinilmistir. Kaldi ki bunlar genellikle Alevilerin dinsel
seckinleri olan dedelerde bulunurlardi (Yaman, 2011: 32).

Ozellikle 1980’lerin sonlarindan itibaren Alevilik konusunun kamuoyunda eskiye
oranla daha rahat tartisilabilmesi ve ifadelendirilebilmesi c¢ergevesinde Alevilikle ilgili
yayinlarda adeta patlama yasandi. Ancak bilimsel yontemden habersiz olan bircok
arastirmaci, bu zamana kadar yapilmis litaretiirii tarama ihtiyacini bile duymaksizin konunun
daha da karmasik hale gelmesine katkida bulundu. Degisik yazarlar yetistikleri ve/veya su an
yasadiklar1 ¢evre ve almis olduklar1 egitim dogrultusunda konuya yaklagmaktadirlar. Boylece
farkli Alevilik tanimlar1 ortaya ¢ikmistir: “Mezheptir, mesreptir, dindir, tarikattir, yoldur,
yasam bigimidir vb.” Universitelerin ve diger devlet kurumlarmin konuya saglikli bir sekilde
yaklasmamasinin dogal bir sonucu olarak Alevilik konusu istismara agik bir alan halini aldz.
Stibjektif kaygilardan uzak bilimsel ¢aligmalara ¢ok ihtiya¢ vardir (Yaman, 2011: 40).

Alevi yazar Sener’e gore glinlimiizde “Alevi niifusun yaygin oldugu iller sunlardir:
Erzincan, Malatya, Sivas, Tunceli, Corum, Tokat, Amasya, Yozgat, Kirsehir, Nevsehir,
Ankara, Antep, Maras, Hatay... Ikinci derecede ise Erzurum, Mus, Elazig, Adana, Kayseri,
Ordu, Trakya illeri gelir. Son yillarda ise i¢ ve dis gdc neden ile, Istanbul, izmir, Antalya,
Mersin, Adana, Almanya, Fransa, Hollanda sayilabilir. Avrupa’da, 1 milyon Alevi niifus
oldugu tahmin edilmektedir (Yazici, 2011: 122).

Sozli kiiltiir, yazili kaynaga dayanmayan, ayni zamanda bu kiiltiiriin {iyeleri de olan,
ozan (asik- halk ozani) lar tarafindan sdylenen deyislerle zenginlestirilen ve kusaktan kusaga
aktarilarak yasatilan degerlerdir(Yazici, 2011: 127). Alevilik, kusaktan kusaga sozli kiiltiir
araglar1 (dua, siir, menkibeler vb.) ile aktarilan senkretizm (bagdastirmacilik) ve heteredoksi

ozellikleriyle glindeme gelen bir inang sistemidir. Alevilik inancin yapilagmasini saglayan ana
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ogeler ise sozli kiiltiir, deyis, Yedi Ulu Ozan, giilbang, seyyid, talip, zakir ve kiiltiir motifidir
(Yazic, 2011: 127) (Yedi Ulu Ozan séz ustaliginin en iyi 6rnekleri olan siirleriyle, Aleviligin
inancim yansitarak, bu kiiltiiriin yasamasinda biiyiik katkilar: olan: Nesimi (0.1418), Hatayi
(6.1523), Fuzuli (0.1556), Pir Sultan Abdal (0.1590), Kul Himmet (16. yy.), Yemini (16. yy.),
Virani (6.16. yy.) dir.)

Yazic1(2011: 129) Aleviligin bazi inan¢ boyutlarinin sir ve nur kavramlar ile soyle
aciklandigini belirtmektedir: “Alevilikte ahiret; cennet ve cehennem inanci vardir. Diinyada
yapilan eylemlerin ahirette karsiligimin cennet veya cehennem olacak sekilde
degerlendirilecegine inaniliyor. Alevilikte, Aleviligin nasil dogdugu ve Alevilerin kurtulmus
topluluk (Guruh-u Naci) oldugu ile ilgili sdylenceler vardir. Bu sdylenceler temelde sir ve nur
kavramlari ile agiklantyor.” Yazict (2011: 129) ayrica Alevilikte var olan toplu ve bireysel
ibadetlerin mevcut oldugunu oOrneklerle sdyle aciklar: “Alevilikte toplu ve bireysel olarak
yapilan dini torenler vardir. En 6nemli toplu téren cem torenidir. Cemde dua edilir, giilbang
alinir, nefesler (deyisler) okunur, niyazlar ve lokmalar yenir. Cemde yenen niyaz, doymak
icin yenilen lokmadan ya da mezarda yakilan mum, aydinlatmak i¢in kullanilan mumdan
farkli anlamlar tasiyor.”

Sonug olarak “Alevi” sozciigiiniin etimolojik bakimdan anlami belli olmakla birlikte
yiizyillara yayilan sosyal ve tarihsel siire¢ devreye girdiginde “Alevi” kavramina yonelik
farkli degerlendirmeler dikkati ¢ekmektedir. Zaman igerisinde “Alevi” kavraminin farkh
amaglarla kullanilmas1 ve “Alevi” kavraminin etimolojik, siyasal ve tasavvufi bakimlardan
sahip oldugu farkli icerik ve zaman icerisinde bu igerigin yasadigi degisim, Alevilik
konusundaki c¢alismalarda ihmal edilmekte, ne yazik ki kavramin igeriginden ¢ok,
arastirmacilarin arzuladiklar icerik 6n plana ¢ikmaktadir. Kimilerinin bu kavramlar1 kendi
siyasi, ideolojik amaglarina uygun olarak kullanma yolunu segtikleri goriilmektedir ki ileride

bu tiir 6rnekler lizerinde durulacaktir (Yaman, 2011: 21).

2.2. Ak¢adag Yoresinde Aleviligin Tanimyla ilgili Bulgular

Aragtirmanin  “Alevilik nedir? Nasil tanitir ve tanimlarsiniz?” goriisme sorusu
cergevesinde Alevi vatandaglarla gergeklestirilen goriismelerde; Karababa (KK1) Aleviligi
Hz. Ali taraftar1 olmakla birlikte haksizlik karsisinda mazlumun yaninda ve zalime kars1 olan
seklindeki tanimimi su sozleriyle ifade etmistir:“...Alevi, Imam Ali’dendir. Hz.Ali’nin
yolundan gitmektir. Ayn1 zamanda Hz. Ali taraftar1 demektir. Alevi, 6zii Hakk’tan yana olan
haksizlik karsisinda mazlumdan yana olan demektir. Zaten ilk mazlumiyeti imam Ali yasamus

ve diismanlar1 O’ndan taraf olanlara ‘Alevi’ ismini vererek onlar1 toplumda desifre etmeyi ve
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tespit etmeyi hedeflemislerdir. Bunun i¢in Aleviler her donemde baskilara ve zuliimlere
maruz kalmislardir...”

Aleviligin tanimin1 yaparken Aleviligi iki farkli doneme ayiran Tura (KK2)’nin
Alevilik tanimi ise sOyledir “...Alevilik Tiirkiye ve diinyada farkli tanimlara sahip olmakla
birlikte Malatya Akc¢adag yoresine indirgedigimizde 2 donemi barindiran, birincisi Hiinkar
Hac1 Bektas-1 Veli 6ncesi prototip yani 1235 oncesi Selguklu ve Alaadin Keykubad oncesi,
ikincisi Hiinkar Haci Bektas-1 Velinin Karacahdyiik’e yerlesmesiyle birlikte farkli Alevi
yapilanmalarin1 bir araya getirerek bir piramit olusturup Ali evladi olan ve Kerbelada sehit
edilen Imam Hiiseyin’in ¢ocuklarmni ve torunlarim1 Seyyid dedelik vasfiyla kabul ederek
dedelik kurumunun olustugu, Balim Sultan (1480-1490’11 yillar) doneminde Haci Bektas
ardillariin  olusturdugu  Bektasilik Dede-Baba oOnciiliigiinde = Allah-Muhammed-Ali
liclemesiyle insani ibadetin kiblesi sayan dogaya ve c¢evreye saygilt olan bircok ritiiel
bicimiyle olusan bir inangtir...”

Alevi dedesi Atasoy (KK3) Aleviligi tanimlarken Oncelikle 6zgiirce, insanca yagama
vurgusunu yaparak soyle ifade etmistir:“...Alevilik Oncelikle G6zgiirce yasamak, insanca
yasamak demektir. Insana insanca deger veren, dogrulugu savunan kisilere Alevi denir.
Aleviler, imam Ali’nin ve Ehlibeytin yolundan gidenlerdir...” Kayas (KK4) ise sade bir tanim
yaparak Aleviligi “...Alinin yolundan gidenler, Ali taraftar1 demektir...” seklinde tanitmistir.

Kose (KK5) Aleviligin tanimini yaparken kadin haklarina da deginerek Aleviligi soyle

3

tammlamistir: ... Alevilik demokrasidir. Insan haklarina saygili olmaktir. Kadimn yeri
istlindiir. Hz. Al taraftarlarina Alevi denir. Hz. Peygamberin dinini Muaviye ve Yezit
gibilerine kars1 koruyanlardir ve zulme karsit duranlardir...” Baska bir Alevi dedesi Bakir
(KK6) Aleviligin tanimin1 yaparken Aleviligin kolay bir yol olmadigini su yorumuyla
belirtmistir:“...Aleviligin tanimin1 soruyorsaniz Oncelikle sunu derim: Alevilik atesten
gomlek giyinmektir. Alevilik her adama nasip olmaz. Tabi burada {stiinliilk taslamak
anlaminda sdylemiyorum. Alevilik insani degerli goren demektir. Alevilik her tiirlii fikre
saygl hosgorii gosteren demektir. Tarihsel siirecte Hz. Ali taraftarligiyla baslayan bu siireg
giintimiizde farkli cografyalara yayilsa da temel insani diisiince fikri hepsinde aynidir...”
Dede ailesine mensup Yildiz (KK7) Aleviligi sade bir ifadeyle “...Alevilik denince
Allah Muhammed Ya Ali ilk aklima gelen seydir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi sevenlere

9

Alevi denir...” seklinde tanimlarken, Yuka (KKS8) Aleviligi Tiirkmenlerin Anadoluya
getirdigi bir batini Islam anlayis1 seklinde ifade etmektedir:“...Alevilik genis bir kavramdir.
Tiirkmenlerin Horasan’dan getirdigi bir ideolojidir. Horasandaki Tiirkmen erenler Anadolu’ya

getirmislerdir. Bana Ilyas, Baba Ishak, Hac1 Bektas, Seyh Edebali, Geyikli Baba, Ahi Ervan
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gibi sahsiyetler tarafindan Anadolu’ya getirmislerdir. Alevilik mayasini Hoca Ahmet
Yeseviden alir. iran’daki Ehlibeyt kokenli Imam Riza taraftarlariyla tanistiktan sonra Batini
bir Islam anlayis1 olarak Ehlibeytin yaninda yer alir...”

Keles (KK9) Aleviligi Tirklerin eski inanis kiiltiiriinden etkilenmis bir yap1 oldugunu
sOyle ifade eder:*“...Okudugumuza, c¢evremizde gordiiglimiiz duydugumuza gore Alevilik
Anadolu’nun Islamlasmasiyla ilk Tiirkler Anadolu’ya hakim olmuslar. Tiirkler geldikleri ve
gectikleri yerlerin gordiikleriyle gdgebe bir yasam siirdiirmiislerdir. ibadet yapma firsatin1 her
zaman bulamamiglardir. Gorgiilerini genelde kis aylarina birakmislardir. Gogebe yasadiklar
icin Anadolu’yu Tiirklestiriyorlar. Anadolu’daki Alevilik Tiirkliikle islam’in birlesmesidir.
Miizigi saz1 eskiden beri kullanan Tiirkler islam ile birlestirip ibadetini Tiirkge yapryorlar...”
Solak (KK10) ise Aleviligi tamimlarken Islamin ilk sart1 olan kelime-i sehadete Hz. Ali’nin
velayetine iman etme sart1 oldugunu soyle ifade etmektedir: ... Allah’a Peygamber’e Kur’an’a
inanip Peygamber ve Ehlibeytin yolundan gidenlere Alevi denir. Allah Muhammed Ya Ali
Alevilik inancinin temel diisturudur. Bizdeki kelime-i sehadet sdyledir: Esheduen la ilahe
illallah, esheduenne muhammeden resulullah ve esheduenne Aliyyen Veliyullah yani
Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed onun resuliidiir. Ali de Allahin velisidir. Bu bizdeki
sehadettir...” Balaban (KK11) da Aleviligin tanimin1 “...Ali’nin yolundan gidenler.
Peygamberin yolundan gidenlerdir. Bizler zikrimizde Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali
deriz...”(KK11) seklinde kisaca ifade etmis, Erdogan (KK12) ise Aleviligi Tiirk kiiltiiriiniin
giizellikleri ile Islamimn harmanlanmis sekli olarak sdyle tanimlamistir:*...Alevilik genis bir
anlama sahip olmakla birlikte Alevilige oncelikle dogruluktur, saygi deger olmay1 gerektirir
diyebiliriz. Ote yandan temelde Hak-Muhammed-Ali yoludur. Anadolu’da degisime ugramis
0zglin bir hal almis bir mezheptir, kiiltlirdiir diyebiliriz. Tirk kiiltliriiniin eski giizellikleri ile
Islam’daki Ehlibeyt yolunu harmanlamus bir yoldur...”

Demirhan (KK13) Aleviligi Imam Cafer Sadik’m buyruklarma gore hareket edilen bir
yol olarak tanitarak “...Hak yolunda, Ehlibeyt’in yolundan gidenler. Alevilik bir yoldur.
Imam Cafer Sadik’in buyruklarma gére ibadetlerini yerine getirir...” seklinde ifade etmistir.
Aslan (KK14) ise Alevi’nin tiim goriislere saygili oldugunu ifade ederek:“...Bence Alevilik
insanliktir. Once insan olmaliyiz. Alevilik bir mezheptir. Hz. Ali Hz. Muhammed’in
amcasinin ogludur. Alevi tiim goriislere saygili olan demektir...” seklinde tanim yapmuistir.
Duman (KK15) Aleviligin Hz. Ali ve Muaviye arasindaki savastan itibaren ortaya ¢iktigini

(13

ifade edip Aleviligi “...Hz. Ali Muaviye ile cenge girdi. Ali’nin tarafinda olanlara Alevi
demeye basladilar. Yani Alevi Ali’nin taraftar1 ve yardimcist anlamina gelir...”seklinde

tanimlamistir. Kose (KK16) Aleviligin Alevilerin yasadigi bolgelere gore farkli tanimlar
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oldugunu soyle ifade etmistir:*“...Aleviligin tanimi yeryiiziinde Balkanlardan Horasan’a ne
kadar Alevi ve varsa o kadar tanimi1 vardir. Alevilerin ortak yazili kaynagi olmadigindan net
bir tanim olmamakla birlikte Alevilik aslinda Orta Asya Tiirklerinin sahip oldugu 6zellikleri
yansitmistir.  Islam’a gecisle birlikte Ehlibeyt sevgisiyle birlikte harmanlanmis son halini
almis bir Alevilik ortaya ¢ikmustir. Alevileri Kerbela’da mazlumca katledilen Imam
Hiiseyin’in yaninda goriirsiiniiz. Aleviler kisitm kisimdir. Mesela bes vakit namaz kilan
Ramazan orucunu tutan Aleviler de var. Tabi bunlarin sayis1 azdir...”

Akgiin (KK17) Aleviligi tanitirken dedesinden 6rnek vererek Ali’yi sevenler olarak
sOyle ifade etmistir “...Ali yolundan gidenler, Aliyi sevenlere Alevi denir. Dedem Ali’nin
ismini ¢ok anardi. Abdest alirken Ya Muhammed Ya Ali derdi. Veya ayaga kalktig1 anda Ya
Ali derdi. Bir yere hareket etmeye basladi m1 Ya Ali derdi harekete gegerdi...” Mercan
(KK18) ise Aleviligin Oz Muhammedi islam oldugunu sdyle ifade etmektedir:“... Alevilik
Islam’in icinden gelen Muhammedi Islam’in ta kendisidir. Ali taraftarlar1 diger halifeleri
tanimazlar. Clinkii Peygamber vefat edince Ali ve taraftarlar1 17 kisiyle cenazeyle ilgilenirken
digerleri halifeyi belirlemeye kosmuslardir...” Yildirim (KK19) Aleviligi Ali taraftar1 olarak
tanitarak: ““...Ali taraftarlarma Alevi denir...”(KK19) seklinde goriis bildirmistir. Aslan
(KK20) Aleviligin tanimini yaparken Aleviligin farkli gruplar seklinde oldugunu sdyle ifade
eder:“...Alevilik Alicilik demektir. Ali taraftar1 demektir. Alevilik de kendi icinde
mezheplere ayrilir. Biz Bektasi tarikatina bagliyiz. Alevi denince eline, beline diline sahip
olan kisiler demektir...”

Arastirmada Akgadag yoresi Alevi vatandaslar, Aleviligi “Ozii Hakk’tan yana olan
haksizlik karsisinda mazlumdan yana olan”, “Allah-Muhammed-Ali ii¢lemesiyle insani
ibadetin kiblesi sayan, dogaya ve g¢evreye saygili olan birgok ritiiel bicimiyle olusan bir
inangtir”, “Alevilik 6ncelikle dzgiirce yasamak, insanca yasamak demektir”, “Insana insanca
deger veren, dogrulugu savunan kisilere Alevi denir”, “Imam Ali’nin ve Ehlibeytin yolundan
gidenlere de Alevi ismi verilmistir”, “Hz. Ali taraftarlarina Alevi denir”, “Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’yi sevenlere Alevi denir”, “Tirkmenlerin Horasan’dan getirdigi bir ideolojidir”,
“Tiirkliikle Islam’m birlesmesidir”, “Allah’a Peygambere Kur’an-a inamp Peygamber ve
Ehlibeytin yolundan gidenlere Alevi denir”, “Anadolu’da degisime ugramis 6zgiin bir hal
almis bir mezheptir, kiiltiirdiir”, “Tiirk kiiltiiriiniin eski giizellikleri ile islam’daki Ehlibeyt
yolunu harmanlamis bir yoldur”, “Imam Ali taraftarlii/Ali’nin yolunda gitmek”,
“Peygamberin yolundan gitmek”, “Hak yolunda gitmek/ Ehlibeyt’in yolunda gitmek”, “Hak-
Muhammed-Ali yolu”, “Demokrasidir”, “Insan haklarina sayg1”, “Insana deger veren”, “Hz.

Peygamberin dinini Muaviye ve Yezit gibilerine kars1 korumak”, “Zulme kars1 durmak”,
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“Hosgori”, “Dogruluk” seklinde tanitabileceklerini ifade etmislerdir. Bu tanimlamalar1 bir
araya getirirsek Akcadag yoresi Alevilerin tanimlamasiyla Aleviligin geleneksel olarak
yapilan tanimlamasinin birebir Ortlistiigiinii  sOyleyebiliriz. Yore Alevileri Aleviligi
tanimlarken tamamen 6zgilin bir s0yleyis tarziyla tanimlama yapmislar ve altini ¢izerek net bir
durus sergilemiglerdir. Tanimlamalar1 bir araya getirecek olursak Alevilik yore halkinin
belleginde sOyle tezahiir etmektedir: Alevilik zalime karst mazlumun yaninda olan, Hak-
Muhammed-Ali yolunu esas alan, Ehlibeyt Imamlarinin takipgisi olan, insanin dziinii 6n plana
cikaran, insana deger veren siire¢ icerisinde Tirk kiiltiiriine ait gegmis faydali uygulamalar1 da

barindiran bir yoldur, bir mezheptir bir kiiltiirdiir.

2.3. Alevilikte Aleviligin Ortaya Cikis Siireci

Aleviligin ilk ortaya cikis donemi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Kimisi
Aleviligi Hz. Ali’nin halifeligi esnasinda ve sonrasinda gerceklesen bazi savaslar ve
olaylardan itibaren ele alirken, kimisi Aleviligi Orta Asya’dan itibaren ele almakta, kimisi ise
Aleviligi sadece Anadolu sinirlar igerisinde degerlendirmektedir. Kimisi de Hz. Peygamber
doneminde Hz. Ali’yi seven ve sevmeyen sahabelerin oldugunu belirterek Peygamberden
nakledilen “Miinafik Ali’yi sevmez, mii’min de Ali’ye bugzetmez.” (Cevdet Pasa, 1331: 78,
Sahih-i Miislim, c.1, s.120; Sahih-i Tirmizi c.5, s.306, Hadis No: 3819; Siinen-i Nisai c.8§,
s.117) hadisi g¢ercevesinde Aleviligin ortaya g¢ikisint Peygamber donemine kadar
gotiirmektedir.

Doénmez’e (2003: 41) gore Aleviligin ilk ¢ikis doneminin Hz. Peygamber doneminden
itibaren bagladigini su ifadelerle anlamak miimkiindiir: “Geleneksel Aleviligin belirleyici
ozelliklerinden birisi de Hz. Ali inanci ve sevgisidir. Bu sevginin zamanla bir kiilte
doniistiigiinii sdyleyebiliriz. Islam’in dogus yillarinda Hz. Peygamberin yaninda ¢ok énemli
yeri olan Hz. Ali yine Hz. Peygamber’in payelendirmesiyle yliceltilmis, yonetime iliskin
gorevlere layik goriilmiis ve gelecek i¢in onerildigi hususunda birg¢ok deliller sunulmaktadir.”

[slam’in arap yarim adasinda ilk yayilmaya basladigi dénemde Hz. Ali’nin
Peygambere en ¢ok destek verdigini en kritik anlarda biiylik sorumluluklar1 yerine getirdigini
tiim Islam tarihi kaynaklarinda gérmek miimkiindiir. Hz. Ali’nin Islam tarihine yon veren bazi
onemli yardimlarini anlatacak olursak, en basta Mekke doneminde daha kiigiik yaslarda iken
miisriklerin tehditlerinden ¢ekinmeyerek Peygambere Hz. Hatice’den sonra iman eden ikinci
kisi olmasi, Hz. Peygamber Mekke’den Medine hicret ettiginde 6liim pahasina da olsa Hz.
Peygamberin yatagina yatmasi, Medine’de daha yeni kurulan Islim Devleti'nin Mekkeli

miisriklerin saldirilarina kars1 ii¢ biiyiikk savunma savaslari olan Bedir, Uhud ve Hendek
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savaglarinda Miisliimanlar adina 6nemli kazanimlar elde etmesi, Yahudilere ait Hayber
Kalesini fethetmesi vb. bir¢ok basari tiim Islam tarihgilerince aktarilmistir. Bu savaslardan
Hendek savasinda araplarin meshur savascgist Amr bin Abdived’in bir rakip istemesi iizerine
Hz. Ali’den baska higbir sahabenin Amr’a rakip olmaya cesaret edememis ve Hz. Ali Amr’1
Oldiirerek Hz. Peygamberin su sdziline nail olmustur: “Ali’nin Hendek Savasindaki darbesi,
biitiin insan ve cinlerin ibadetinden daha tstlindiir (Biharul Envar, c¢.39, 5.2)” Yine Hz. Alj,
Hz. Peygamberin yaralandig1 Uhud savasinda ismi meshur olan bir¢cok sahabenin miisriklerin
ani saldiris1 sonras1 daga dogru kagmaya baslamasinin aksine Hz. Peygamberi korumak ig¢in
canin1 hice sayarak var giiciiyle savasan 5-6 kisiden biriydi. Diger 6nemli bir savas olan
Hayber Savasinda da Hz. Ali’nin ¢ok kerametlerine sahit olunmus ve Hayber Kalesi Hz.
Ali’nin eliyle fethedilmisti. Peygamberimiz Hz. Muhammed ayrica Hz. Ali ve soyu hakkinda
onlar1 éviicii ve Islam Ummetine 6nder olacaklar yénde birgok hadis buyurmustur. Bunlardan
bazilar1 su sekildedir: “Ali bendendir ben Alidenim (Stinen-i Ibni Mace, Tirmizi, Menakib,
s5.21), “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir.” (Tirmizi, Menakib, 21), “Ey Ali Sen diinya
ve ahirette benim kardesimsin.” (4hmed Cevdet Pasa, Kisasi Enbiya ve Tevarihi Hulefa).
Ayrica Gadiri Hum denilen yerde meshur olan hutbede sayisi yiizbinleri bulan sahabelerin
huzurunda Hz. Ali’nin elini tutup havaya kaldirarak sdyle buyurmustur: “Ben kimin mevlasi
isem Ali de O’nun mevlasidir.” (Tirmizi, Menakib, 19; Ibn Mace, Mukaddime, 11; Ibn Hanbel,
1/84, 118, 119). Burada Hz Peygamber higbir sahabesi icin kullanmadigi bir ifadeyi Hz. Ali
icin kullanarak kendisinin iimmeti i¢in bir veli oldugu gibi, Hz. Ali’nin de iimmet i¢in bir veli
oldugunu vurgulamistir. Nitekim bdyle bir sorumlulugu da ilmiyle, irfaniyla, cesaretiyle,
basiretiyle ancak Hz. Ali gibi biri Ustlenebilir.

Yaman(2001: 34) Aleviligin dogusunu sozlii gelenege gore soyle ifade eder:
“Aleviligin dogusunu “Kirklar Cemi” ne dayandiran Alevi sozlii gelenek, Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’nin yaratilisini ¢cok daha onceye gotiiriir. Onlar tek “nur”dan yaratilmislardir. Bu
nedenle olsa gerek ikisi ¢ogu zaman birlikte “Muhammed-Ali” deyimiyle anilirlar. Kirklar
ceminin anlatimi ayrintilarda kiigiik degisiklikler olmakla birlikte ylizyillardir Dedeler ve
Taliplerince anlatila gelir ve bu sekilde Aleviligin nasil dogdugu temellendirilir.” Zelyurt
(1998: 56) da benzer bir ifadeyle sunu soyler: “Alevi inancinda, Ali ve Muhammed ayni1
nurdandir. Birisi ak nur (Ali) birisi de yesil nurdur (Muhammed). Bu nur, kronolojik tarihin
disindaki zaman i¢inden, son Peygamberle birlikte diinyevi zamanin i¢ine girmistir. Bu nur,
Muhammet’te niibiivvet (peygamberlik) nuru, Ali’de velayet (imamlik) nuru olarak

bicimlenmistir. Fakat bu durum, tek hakikatin iki yliziidiir. Tek varlik halinde Muhammet-Ali

21



gercegi vardir. Peygamberin 6limii ile niiblivvet (peygamberlik) halkasi1 bitmistir. Fakat Ali
ile baglayan velayet siiriip gitmektedir.

Golpmarli (1977: 19) “Alevi” sozii ile “Sia” sozciligliniin es anlamli oldugunu ve ayni
tarihte ortaya c¢iktigini soyle ifade etmektedir: “Hazret-i Peygamber’den sonra halife ve
Peygamber’in vasisi olarak Hazreti Ali’yi ve onun soyundan gelen Imamlar1 taniyanlara, Ali
ve evladinin tarafini glidenlere, Ali taraftari, yani “Sia” olanlara da “Alevi” denmistir.”

Alevilik-Bektasilik lizerine yapilan aragtirmalarin ve yazilan tez veya kitaplarin biiyiik
cogunlugu gostermektedir ki, Aleviligin ilk ¢ikis donemi Ilk Islam donemidir. Bugiin bélge
bolge farkli yonleri olsa da “Alevi” olarak adlandirilan ve genis cografyaya yayilmis bulunan
ve sayilart milyonlar1 bulan bir kitle bulundugu g6z Oniine alinirsa bunlarin hepsinin
dayandig1 ortak noktanin Hz.Ali ve Islamim ilk dénemi oldugu inkar edilemez. Bu gergeklik
arastirmacilart Aleviligin ilk cikis donemi hakkinda bilgi elde etmek icin daha cok sevk

etmekte, Hz. Ali ve Ehlibeyt’in Islam tarihindeki yeri ve dnemi daha ¢ok anlagilmaktadir.

2.4. Akcadag Yoresinde Aleviligin Ortaya Cikisiyla Ilgili Bulgular

Arastirmanin “Aleviligin ¢ikis noktasini nasil tanimlarsiniz? Anadolu mu? Orta Asya
mi1? Arabistan m1? ilk Islam dénemi mi?” goriisme sorusu gergevesinde Alevi vatandaslarla
gerceklestirilen goriismelerde;

Alevi dedesi Karababa (KK1) Aleviligin ¢ikis noktasinim ilk Islam dénemi oldugunu
sOyle ifade eder:“...Cikis noktas ilk Islam dénemine kadar gider. Aleviligin taniminda da
belirttigimiz gibi Imam Ali’nin karsisindaki giigler imam Ali taraftarlarini marjinallestirmek
icin bu ismi onlara takmiglardir. Daha sonra Medine’den ayrilarak Iran’a giden sekizinci
Imam imam Riza araciligiyla Iran ve Horasan bolgelerine yayilan Aleviler oradan Anadolu’ya
goemiiglerdir...” Tura (KK2) da benzer ifadeyle Aleviligin ilk Islam déneminde ortaya
ciktigim soyle belirtmistir:*... Aleviligin ¢ikis noktasini ilk Islam dénemi olarak tanimlarim.
Oralardan degisik olaylarla Diinya’nin bir¢ok yerine dagilmislardir...” Atasoy (KK3)

(13

Aleviligin Hz. Ali’nin halife olmasiyla fiilen basladigint “...Hz. Ali’nin halife olmasiyla
beraber Alevilik fiilen baslamistir. Daha sonraki donemlerde Horasan ve oradan da Anadolu
ve diger bolgelere yayilmislardir. Her bolgede farkli bakis agilar1 olsa da temelde Aleviler
benzer insani tavirlar icinde yasamlarini stirdiiriirler...” sozleriyle dile getirmistir.

Kayas (KK5) Aleviligin baslangi¢ noktasin1 Hz. Ali ile Muaviye arasindaki olaylardan
itibaren oldugunu soyle ifade etmistir:“...Ali ve Muaviye arasindaki olaylardan itibaren
Alevilik gikmistir...”, Kose (KK6) de benzer ifadelerle Aleviligin ilk Islam doneminde ortaya

ciktigim ifade ederek “...1lk ¢ikis Arabistan’da Islam’in ilk déneminde ¢ikmistir. Daha sonra
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[ran’a ve oradan da Anadolu’ya yayilmistir...” seklinde agiklama yapmustir. Bakir (KK6) da
benzer ifadelerle Aleviligin Hz. Peygamberin Ovgiisiine mazhar olan Hz. Ali’nin halife
olmasiyla bagladigin1 soyle ifade eder:“...Alevilik Hz. Ali’nin halife olmasiyla birlikte
baslamistir. “La feta illa Ali, La feta illa Ziilfikar” sozii Peygambere aittir. Ve bu ovgliyle Hz.
Peygamber Imam Ali’nin yolunun dogru yol oldugunu bize bildirmistir. Daha sonra Iran
cografyasimna ve oradan da Anadolu’ya yayilmistir. Su an diinyanin her yerinde Aleviler
yayilmislardir...”, Yildiz (KK7) da Hz. Ali’nin halife olmasiyla Aleviligin basladigini ifade
eder:“...Bana gore Aleviligin ¢ikis noktasi Hz. Ali’nin halife oldugu dénemdir...”

Yuka (KKS8) farkli bir yaklasimla Aleviligin Horasan’da Siilikten ayrilan Batini bir
hareket oldugunu soyle ifade etmektedir:“...Alevilik Horasan’da ortaya ¢ikmistir. Alevilik
Siilikten ayrilan Batini bir harekettir, bir yoldur. Kerbela vakasindan sonra Arabistan’da
Emevi ve Hasimi kabileleri ayrigmistir. Emeviler kendilerine ehlisiinnet, Hasimiler
kendilerine Ehlibeyt demislerdir. Ehlibeyt liderliklerinin Imamet ile devam ettirmislerdir.
Digerleri hilafet ile devam ettirmislerdir. Bu ayrismadan sonra Islim toplumu 2’ye
boliinmiistiir. Ehlistinnet anlayis1 devletin resmi dini oldugu icin Orgiitlenmis ve
kurumsallagsmistir. Ehlibeyt hareketi devlet disi ilan edildigi icin kirsala cekilmis ve
kurumsallasamamustir...”, Keles (KK9) de Aleviligin Horasan’da ortaya ¢iktigini belirterek
“...Alevilik Horasandan ¢ikip Anadolu’ya yayiliyor. Daha sonra go¢ vb. olaylarla her yere
dagiliyor...” seklinde yorum yapmuistir.

Solak (KK10) Aleviligin Peygamberin vefatiyla basladigini belirterek soyle goriis
bildirmistir:“...ilk Islam déneminde baslamistir. Peygamber Efendimizin vefatiyla birlikte
baslamistir. Peygamberimiz vefat ettiginde Ali ile birlikte 17 sahabe defin islemleriyle
ugrasirken Ebubekir Omer Osman halifeyi segmeyle ugrasmustir. Hz. Ali daha sonra
Ebubekir’in halife secilecegini 6grendi. Miisliimanlarin birligi i¢in Ebubekir’in halifeligine
ses cikarmamistir. Hz. Ali halife seciminde haksizliga ugramistir. Gergek Miisliimanlar
Ali’nin tarafina ge¢mistir...”

Balaban (KK11) Aleviligin ilk ¢ikis donemini Muaviye’ye karsi olan Ali taraftarlari

3

seklinde sdyle ifade etmistir: “...ilk Islam doneminde Muaviye’ye karst Ali’nin yaninda
olanlar ilk Alevilerdir...”, Erdogan (KK12) ise Aleviligi Hz. Ali’nin halife se¢ilmesiyle
basladigin1 belirtmistir:*...Alevilik Hz. Ali’nin halife olmas1 ile ortaya ¢ikmis ve oradan
silsile yolu ile yayilmistir...”

Demirhan (KK13), Aslan (KK14), Duman (KK15), Kése (KK16), Akgiin (KK17),
Mercan (KK18) ve Yildirnm (KK19) ve Aslan (KK20) benzer ifadelerle Aleviligin ¢ikis

noktas olarak ilk Islam déneminde Hz. Ali’nin halife olup Muaviye ile savaginda ortaya
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ciktigin1 sdyle belirtmislerdir:“...Cikis noktasi ilk Islam dénemidir. Ali ile Muaviye arasinda
yasanan miicadelede bu durumu etkilemistir...”(KK13) “...Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
olaylardan itibaren ¢ikmustir. Hz. Ali taraftarlarina Alevi demisler. Sonra Iran’a oradan da
Anadolu’ya yayilmislar...”(KK14) “...Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savastan itibaren
Alevilik  baglar...”(KK15) “...Hz. Ali’nin halife olmas1 1ile Alevilik ortaya
ctkmustir...”(KK16) “...Hz. Ali’nin halifelik doneminde ilk ortaya ¢cikmistir. flk aleviler Hz.
Ali’nin dostlaridir. Orta Asya’dan Anadolu’ya gelmislerdir...”(KK17) “...Hz. Ali’nin
halifelik dénemi ile baslamistir. Iste o zaman samimi olanlar Hz. Ali’ye taraftar olmaya
basladi ve Alevilik fiili olarak baslamis oldu...”(KK18) ...ilk Islam déneminde ortaya
¢ikmistir. Muaviye ile Imam Ali arasindaki savastan sonra Ali taraftarlarma Alevi denilmistir.
Daha sonra Orta Asya’ya oradan da Anadolu’ya yayilmistir...”(KK19) “...Hz. Ali doneminde
ilk ortaya ¢ikmustir. Ik aleviler Hz. Ali’nin dostlaridir...”(KK20).

Arastirmada Akcadag yoresi Alevi vatandaslarin Aleviligin ¢ikis noktasi olarak Hz.
Ali’nin halifelik dénemini, ilk Islam donemini, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki olaylarin
yasandigi donemi ve Horasan’i isaret ettikleri belirlenmistir. Bazilar1 Aleviligi Siilikten
ayrilan Batini bir hareket olarak tanimlamakta ve Aleviligi Horasan erenlerinin olusturdugu
bir tarikat oldugu yoniinde yorum yapmustir. Cogunlukla Aleviligin Hz. Ali’nin halifeligi
zamaninda ortaya ciktig1 goriisii hakim olsa da Hz. Peygamber donemine kadar uzandigini
ifade eden goriisler de vardir. Ayrica Aleviligin Anadolu’ya Iran Horasan iizerinden yayildig
yoniinde goriisler de mevcuttur. Yore Alevileri Aleviligin ¢ikis noktas1 konusunda ortak bir
bilgiye sahip degildir. Ayrica bu konuda verilen cevaplarin kisa olmas1 da gosteriyor ki bu

konu hakkinda ge¢misten gelen detayli bilgi kendilerine sunulmamis veya ulasmamugtir.
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3. ALEVILIKTE OCAK SISTEMI VE DEDELIK KURUMU
3.1. Alevilikte Ocak Sisteminin Izah

Ocak kavrami ele alindiginda daha ¢ok ates unsuruyla baglantili olarak tarif edilmeye
calisilmaktadir. Ozellikle Anadolu uygarliklarinda ocak denilince akla ilk olarak ates
gelmektedir. Bu manada ocak, her tiirlii ekmegin, asin pisirildigi, ham olarak nimetin girip
icinde pistigi yerdir. Dede ocaklar1 da bu baglantiya, tarife atfen ortaya ¢ikmis yapilardir.
Ocaklar, birer orgilitlenme ve egitim merkezleridir. Ocaga ham olarak giren kisi pigsmis olarak
cikmaktadir (Oztiirk, 2014: 110). Ocak kavrami farkli sekillerde tanimlanabilmektedir. Ocak
kavrami; ates, firin, agin pisirildigi 1sitildig1 yer, ayn1 amag etrafinda birlesenlerin olusturdugu
topluluk, aile-soy gibi farkli anlamlara gelmektedir.

Ocaklar, Anadolu’da Aleviligin temel kurumlaridir. Anadolu’da Alevi inanci, dede
ocaklar1 araciligtyla temellenmis ve kitlesel bir forma biirlinmiistiir. Dede ocaklari; dedelik,
taliplik gibi temel rolleri igeren, cem basta olmak {lizere Alevi inancinin esaslarini olusturan
Ogelerin belirleyicisi konumunda bulunmaktadir (Koékel, 2007: 121-122). Ocak sistemi
Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen ailelerin yabanci olmadigi bir sistemdir. Nitekim geldikleri
yerlerde de birbirleriyle baglantili boylar halinde yasiyorlardi.

Ocak icerisinde yol ve erkani1 6grenen, davranislariyla 6rnek olan, bilgisiyle aydinlatici
bir vasfi bulunan ocakzadeler ikrar alarak pirlik gorevini yiiriitiirler. Pir olan ocakzadenin
egitimi Oliinceye kadar devam eder. Bu egitimin okulu, tarikati, kurumu, mekani yoktur.
Yasamin her ani, bulunduklar1 her ortam, bag-bahge-tarla-dere-her hane, onlar ic¢in birer
egitim yeridir. Hakk’1 yerde gokte aramayin, o baktiginiz, dokundugunuz, hissettiginiz her
seydedir, Alevi pirlerinin yetisme prensibi tam da budur. Doga ve evrenin her noktasi onlar
icin bilgiyle doludur. Bu nedenle onlar i¢in hakikatin bulundugu merkezler yazida degildir
(Celik, 2019: 71). Anadolu halkinin yasam kiiltiirii incelendiginde 6zellikle ge¢mis siirecte
atalara biiylik bir itaat ve sayginin mevcut oldugu goriilecektir. Yani kiiciikler biiytiklerin
izinden gider, onlarin emirlerine karsi ¢ikilmazlar ve nasihatlerini dinlerlerdi. Hatta aile i¢ince
kiiciik kardes biiyiik kardese ayni saygiyr ve itaati gosterirdi. Alevilikteki Ocak sistemi bu
durumun ¢ok daha kapsamli olan boyutudur.

Ocak kavramini Alevi-Bektasi terminolojisine gore sOyle tanimlamak miimkiindiir:
Ehl-i Beyt soyundan gelen ailelerin meydana getirdigi cevresel inan¢ merkezine ocak
denilmektedir. Bu ocaklardan herhangi birine mensup olan kisilere ocakzade, Alevi inang
sistemi igerisinde var olan ritiielleri uygulayan ve cem erkanini yiiriiten kisilere de dede, baba
ya da pir denilmektedir. Ocak, pir, miirsit, dede grubuyla, o gruba bagli olan taliplerin
toplamindan olugsmaktadir (Dedegarkinoglu, 2011: 392). Ehl-i Beyt soyundan gelen kisiler,
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ocakzade olarak adlandirilirlar. Pirlik, dedelik gorevi, ocakzade seyitler tarafindan
yiiriitiilmektedir(Yaman, 2012: 63). Ocakzade ailelerin soylarinin yiice ve masum olarak
degerlendirilen on iki imamdan birine dayandirilmasi taliplerin Ocaklara bagliligint artirmas,
onlara yanlis yapmanin Peygamber Ehl-i Beytine yanlis yapmak anlamina geldigini
distinmiislerdir.

Alevi-Bektasi inancinin temel sacayaklarindan biri olan ocaklar, Alevi yol ve
erkanmin o6gretildigi temel egitim merkezleri olmasinin yaninda inancin yiizyillar boyunca
aktarilmasinda basat rol iistlenmislerdir. Alevi inancinin olmazsa olmaz 6gelerinden biri olan
pirler, dedeler, yol ve erkan usullerini ilk olarak mensubu oldugu aile igerisinde &grenirler.
Pirlerin, dedelerin yetistigi birer egitim kurumu olan ocaklar Evlad-1 Resul olan aileleri temsil
etmektedir (Celik, 2019: 102). Ocak sistemi sayesinde kirsal kesimlerdeki Alevi vatandaslar
okul veya ge¢misteki sekliyle medreselere gidemedigi i¢in az da olsa sosyal bir egitim ortami
gorebilmiglerdir. Dedelerin veya Pirlerin cogunlugu sozlii geleneklerle aktarilan temel ahlak
bilgileri, Islam tarihindeki ibretlik olaylar gibi 6nemli bilgiler insanlara aktarilmis, insanlar da
ogrendikleri bu az bilgileri samimiyetle uygulamis, muhafaza etmis ve bu bilgileri kusaktan
kusaga aktarmiglardir.

Ocak Sistemi Anadolu halkmin Islam’dan énceki aile yapilanmasina birebir uydugu
icin Alevi vatandaslar tarafindan benimsenmistir. Farkli yorelerde farkli kdkenlere mensub
Alevilerin genelinde Ocak sistemini gormek miimkiindiir. Ancak Ocaklarla ilgili net bilgiyi
sOyleyebilmek i¢in biitin Alevi ydrelerin saha aragtirmalarimin  yapilmis olmasi

gerekmektedir.

3.2. Akcadag Yoresinde Alevilerin Bagh Oldugu Ocaklar

Aragtirmanin “Ocak olarak hangi ocaga baglisiniz? Cevrede kag¢ tane Ocak var,
isimleri?” goriisme sorusu cercevesinde Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriismelerde su
cevaplar1 vermislerdir:

[3

Karababa (KK1) bagli oldugu ocaklar hakkinda su ifadelere yer vermistir: «...Uryan
Hizir Ocagina bagliyiz. Genel olarak 12 biiyiik ocak var. Isimleri aklima gelenler, Baba
Mansur, Uryan Hizir, Aguigen, Sinemilli, Hubyar ocagi, Giilsen Ocagi. Uryan Hizir Ocaginin
Malatya bolgesinde Sendere, Dogantepe, Uzunhasan, Fatmacik, Agilbasi, Celikhan Bulam,
Dogansehirde talipleri var...”, Tura (KK2) Kalender Ocagina baglh oldugunu ifade ederek
ocaklar hakkinda soyle goriis bildirmistir: “...Bizimkiler Kalender Ocagina baghdir. Cevrede
Kalender Ocag1, Aguigen Ocagi, Dervis Cemal Ocagt Uryan Hizir Ocagi, Dede Garkin Ocagi,

Seyyid Kizil Deli Ocagi, Seyh Hasan Ocagina baglh talipler vardir. Bu ocaklara bagh seyyid
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dedeler Alevilere 6nderlik etmisledir. Saydigimiz ocaklarin yanisira Balim Sultan doneminde
olusturulan Dede-Babalik Kurumu dergahta 10 yil veya 7 yil hizmet vererek seriat, tarikat
marifet kapisina geldiginde gorevlendirilmis dede-babalar onciiliiglinde ifa etmiglerdir. Ocak
sistemini 3 boyutta ele almak lazim. 1-Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli doneminde dergahta gorev
almis ve Tiirkiye’de belli bir cografi bolgede gorevlendirilen bu kisiler dldiikten sonra
cocuklart ocaklik sistemini doniistiirmiis ve babalarinin yolunu devam ettirmislerdir. Her ne
kadar soylarin1 12 imamlarin herhangi birine baglasalar da Haci Bektas-1 Veli doneminde
gorevlendirilmis post sahipleri Seyyid Dervis Cemal, Kogu Baba, Sar1 Saltuk, Seyyid
Mahmut Hayrani, Hacim Sultan, Karadonlu Can Baba, gibi yaklasik 200 civarinda ocaklik
sistemini devam ettirmisledir. Uryan Hizirlar direkt Medine’den geliyorlar. Bir boliimii de
Horasan’dan geliyor...”

Atasoy (KK3) ocakzade bir aileye mensup oldugunu ve bagli oldugu ocak hakkinda

(3

sOyle agiklama yapmustir: “...Biz Dervis Cemal Ocagina bagliyiz. Biz ocakzade bir aileyiz.
Beratnamemiz de vardi, Osmanlica yazili uzunca bir belge vardi. Birka¢ tane de arapga ve
Osmanlica yazili kitaplarimiz buyruk vardi. Amcamin evindeydi. Amcamin torunu birine
vermis bir daha geri gelmemis. Simdi bulamiyoruz. Atalarimizin anlattifina gore biz Aguicen
ocagina bagliymisiz. Benim biiyiik dedem olan Kalender Dede eskiden biiyiik sayginligi olan
biriymis. Cokga talipleri varmis. Ankara Haymana, Denizlide, Marasta, Sivasta, Adiyamanda
taliplerimiz varmis. Kalender Dede bu taliplerini gezermis. Ayrica bu c¢evrede yani Oren
bolgesinde Aguicen ve Dervis Cemal Ocaklarina bagh talipler var. Aslinda bu Ocaklar da
birbirinden ayrilmadir. Bizim soyumuz imam Muhammed Bakir’a baglhdir. Burada Sinemilli
hakkinda da bir sey eklemek istiyorum. Sinemilli aslinda Pazarcik, Elbistan’in bir kismini
kapsayan asiretlerin bulundugu bdlgenin eski ismidir. Atalarimizdan duydugumuza gore
Sinemilli de Aguigen Ocagina bagliymis...”

3

Kayas (KK4) kisa bir sekilde bagli oldugu ocag: soyle ifade etmistir: “...Sinemilli
Ocagma baghyiz. Kiirtce soyle derlerdi ‘dedeye man sinemilli’...” Kdse (KKS5) yasadigi
bolgede farkli ocaklara mensup taliplerin oldugunu ve bagh oldugu ocag soyle ifade

3

etmektedir: “...Bazilar1 Dervis Cemal Ocagi’na baglidir. Bazilar1i da Aguicen Ocagi ki
Elazig’in Siin kdylindedir. 4 oglu var. Koca Seyyit, Seyyit Mencgek, Kose Seyyit, Mir Seyyit.
Oren’e gelenler Koca Seyyit’in soyundandir. Seydi Ibrahim Bulam’a gitmis, Seydi Ismail
Oren’e yerlesmistir...” Dede ailesine mensup oldugunu belirten Bakir (KK6) bagli oldugu

(3

ocak hakkinda soyle goriis bildirmistir: ““...Burada sinemilli ve aguicen ocaklarina mensup

talipler var. Aguicenliler Erzincandan buraya gelmislerdir. Biz daha eskiyiz, bizim soyumuz
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Imam Muhammed Bakir’a baglhidir. Ayrica sinemilli bir asiret ve bu ydrenin de ismidir. Bizim
taliplerimiz Kiirecik, Alhas, Pazarcik yorelerindedir...”

Yildiz (KK7) bagl oldugu ocak hakkinda agiklama yaparken atalarindan duydugu
sekliyle “...Aguigcen ocagina bagliyiz. Aguicen’in anlami Alaattin Keykubat’in zehirli suyu
Seyyit Mengek’e icirmesi ve parmagindan akar. Aguigen ocaginin kokii Irak’a dayanir. Sultan
Sinemilli Ocagi, Dervis Cemal Ocagi, Terzi Koca Ocagi (Soyu Abbas’in soyuna dayanir). Bu
ocaklar Oren ¢evresinin bagl oldugu ocaklardir...”seklinde ifade etmistir. Yuka (KK8) bagh

[3

oldugu ocak hakkinda séyle beyanda bulunmustur: “...Biz kantarmadaki Sinemilli ocagina
bagliyiz. Horasan’dan gelmislerdir. Keban’da kalmiglar. Daha sonra Kantarmaya
yerlesmisglerdir. Ocak ailesinden gelenlere biiyiik saygi ve itaat vardir. Dedelerin hata yapma
sanslar1 yoktu. Onlar siirekli toplumun go6zii oniinde olduklarindan hata yapmazlardi.
Sinemilli Ocag1 kendi soylarin1 Imam Zeynel Abidine baglarlar...” Keles (KK9) de Sinemilli

(3

ocaginda bagli olduklarin1 s6yle ifade etmistir: *“...Sinemilli ocagina bagliyiz. Kantarmadan
gelen dedelerimize tabi olmusuz. Cevremizde Aguicen, Dervis Cemal, Oren de ocakzade
dedeler Esref Dede, Garip Dede var...”(KK9)

Solak (KK10) bagli oldugu ocagin yorede taliplerinin kalmadigini ifade ederek soyle
bilgi vermistir:“...Biz Dede Garkin Ocagma bagliyiz. Biz ayn1 zamanda Caferiyiz. Su an
bizim kdyde fazla alevi kalmadigindan ocak dedeleri gidip gelmiyor...” Balaban (KK11)
bagl oldugu ocak hakkinda “...Uryan Hizir Ocagna bagliyiz. Battalgazi’deki Zeynel Abidin
tiirbesine gideriz. Bizim kodyiin yanindaki Sendere kdyilinde Seyh Haci Melik tiirbesi var, 250
yildir orada yattigin1 diisiinliyorum ¢iinkii esimin babaannesi 100 yasini goérmiis O tiirbenin
kendisinden 6nce de oldugunu sdylemistir...” seklinde ifade ederek tiirbe ziyaretlerine 6nem
verdiklerini belirtmistir.

Erdogan (KK12) ocagin kendilerince kutsal sayildigini ifade ederek bagl oldugu ocak
hakkinda “...Ocak atesin yakildig1 yerdir. Biz ocag: kutsal sayariz. Ates, 151k, ay giines gibi
aydinlatan varliklar1 kutsal kabul ederiz. Babam tarafindan Erzincandan gelmeyiz ve Aguicen
ocagina bagliyiz. Aguicen soyu Imam Zeynel Abidine kadar gider. Bu bélgelerde duydugum
ocaklar ve talipler genelde Aguigcen, Sinemilli, Dervis Cemal, Uryan Hizir ocaklaridir...”
seklinde bilgiler vermistir. Demirhan (KK13) ise ocak hakkinda bilgi sahibi olmadigin1 ancak

3

yoreye gelen dedeler hakkinda “...Ocak bilmiyoruz. Dedeler Erzincan Sivas Oren
Dedeyazidan gelirlerdi. Ayrica Elbistandan da gelen dedeler vardi...” seklinde agiklama

yapmistir.
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Aslan (KK14) baglhh oldugu ocagin Marasta oldugunu su sozlerle ifade
etmistir:“...Aguicen ocagma bagliyiz. Bizim dedeler Ibrahim Memo Temiz Maras
Pazarciklidir. Eskiden ¢ok gider gelirlermis. Su an gelmiyorlar. Baska ocaklari
bilmiyorum...”

Duman (KK15) bagh oldugu ocak ve koye gelen dedeler hakkinda®“...Sinemilli
ocagina bagliyiz. Dedelerimiz kantarmadan gelirdi ve cem yaptirirdi. Beko dede eskiden
oradan bizim koye gelirdi. Simdi Ibrahim dede cenazeyi kaldirmak igin geliyor...” seklinde
goris bildirmistir.

Kose (KK16) bolgede iki ocagin taliplerinin oldugunu ifade etmis ve bazi1 kavramlarin
tamimim yaparak soyle ifade etmistir:*...Bizim Orende iki ocak var. Biri Aguicen digeri
Dervis Cemal Ocagidir. Dedelikte Talip, Rayber, Dede (Pir)- Pir-Miirsit hiyerarsisi vardir.
Burada bazi kavramlar1 da agiklayacak olursak, Can: bizde sadece insanlar i¢in degil bir
karincaya, bir agaca aya giinese de can goziiyle bakariz. Bunu sdylememizin temel sebebi
hicbir varlik yaratilmig arasinda ayirim gozetmeksizin ayni ve esit gormemizdir. Talip:
eskiden hemen hemen her alevinin tabi oldugu bir dede vardi. Talip bir nevi miirid gibiydi.
Rayber: Rayber dede ile talip arasinda yonlendirme yapan bir nevi dedeye sekreterlik yapma
gorevi vardir. Dede: yolu siliren dededir. Yol bir siirek bin bir derler. Dede bu yolu
stirebilendir. Dede genelde ocakzade aileden gelir. Ancak her ocakzade de dedelik yapabilir
diyemeyiz. Ornek olabilecek, gereken bilgi birikimine sahip kisi dedelik makamna gelir.
Bizim atalarimizin pirlerinin bir kismu dersimde, bir kismi sinemillidedir. Miirsid en iist
diizeyde olan pirdir. Herkes Miirsid olamaz...”

Akgiin (KK17) ise ocak hakkinda bilgi sahibi olmadigim1 ancak tiirbe ziyaretlerine
katildigimi soyle ifade etmistir:“...Ocak bilmiyorum. Tiirbe ziyaretlerine gideriz. Kolkdyde
Haydar Baba tiirbesi, Tasevlerde Gol Hasan Tiirbesi var. Oralara bazen dua etmek i¢in veya
bir hastalig1 olanlar veya ¢ocugu olmayanlar giderler...”

Mercan (KK18) Sinemilli ocagma bagli oldugunu ve c¢evrede farkli ocaklarin
oldugunu soyle ifade etmistir:*“...Sultan Sinemilli Ocagmna bagliyiz. Cevrede Sinemilli,
Aguigen, Dervis Cemal Ocaklar1 var. Sinemilli ocaginin Afsin, Pazarcik, Sariz (Kayseri)’ de
agiretleri vardir. Bizim dedelerimiz Elbistan Kantarma koylinden gelirler eskiden beri...”
Yildirrm (KK19) ise ocak konusunda bilgi sahibi olmadigini ifade etmistir:“...Bu konuda
bilgim yok...” Aslan (KK20) bagli oldugu dedeler hakkinda soyle goriis
bildirmigtir:“...Dedelerimizin anlattigina goére Dedeyazi ve daha oOtede Adiyaman’daki
dedelere bagliyiz. Giizel Dede, Ali Dede, ismail Dede, Cibo Dede, bunlarin isimlerini

biliyorum...”
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Arastirmanin “Babaniz veya dedeniz Atalarinizi nasil anlatirdi’? Ne zamandan beri
buradalar? Nereden go¢ etmigler?” goriisme sorusu cercevesinde Alevi vatandagslarla
gerceklestirilen yar1 yapilandirilmig gorigmeler sonucu:

Karababa (KK1) atalarmin Iran Horasan bolgesinden Anadolu’ya gectiklerini soyle

3

ifade etmistir: “...Horasan’dan Erzincan ve Tunceli’ye, buralardan da c¢evre bdlgelere
dagilmiglardir. Bizim atalarimiz Erzurum Agkale’de yaklagik 300 yildir yastyorlar. Ondan
Otesini bilmiyorum...” Tura (KK2) ise atalarmin Dersim’den geldigini asiret halinde
yasadiklarini sOyle beyan etmistir:*...Bizim aileye Falan ailesi derler. Falan asiretine bagliyiz.
Dersim Kurugay’dan Yesilyurt Kirlangic kdyiine gelirler. Kirlangic kdyiinden 1890’larda
Koémekavak’a gelirler. Koye yerlesen ailelerin Cevdet Tiirkay’in Osmanli imparatorlugunda
Oymak, Asiret ve Cemaatler kitabinda ve kaynak kisilere gore dagilimi soyledir: Kotanlar,
Isikanlar, Hudeydiler, Pare Cemaati, Tasanlar, Falaniler, Osanlar (Oskanlar) bir de
Erzincan’dan muhacir olarak gelenler var. Kaynak Komekavak koyii kitabi-Ali Tura...”
Atasoy (KK3) ise atalarinin Urfa’dan Elbistan’a oradan da Oren’e geldiklerini sdyle

13

ifade etmistir: “...Bizim ailenin kdkeni aslen Dedeyazi’dan buraya gelmedir. Kiirtce biliriz
ama atalarimizin anlattigina gore Tiirkmen Alevilerden olup Kiirtlerin arasina yerleserek
Kiirtceyi 6grenmisiz. Atalarimizdan bize kadar aktarilan bilgilere gére Urfa merkezine yakin
‘Kisas’ adiyla anilan yoreden Maras’in Pazarcik yoresine bagli Dervisimli (Derviscik de
olabilir) kdyiine, oradan Elbistan’a ve oradan da Dedeyaziya gelmisler. En son Oren’e
yerlestiklerini sdylerler. Oren’deki gegmisiz en fazla 200 yil dolaylarindadir...” Kayas (KK4)

3

ise atalar1 hakkinda “...300-400 yildir Tatarusagi bolgesinde yasadiklarmi biliyorum.
Dedemin dedesi burada iyi taninan biriymis....” seklinde agiklama yapmuistir.

Kose (KKS5) atalarinin Elbistan Sinemilli asiretine bagli oldugunu oradan geldiklerini
sOyle ifade etmistir:*...Sinemilli agiretinden gelmislerdir. Dervis Cemal soyundaniz. Onlarin
dedeleri Elbistan’in Dervigcik koylinden gelmedir. Dedeleri Kiirtce bilirlerdi. Ama Tiirk
olduklarmi soylerlerdi. Yavuz Sultan Selim doneminde Alevi Tiirkmenlere yapilan
baskilardan dolay1 Kiirtge dgrenip Kiirtge konusmuslardir. Orende Asafoglu asireti var. Elazig
Baskil’den gelmislerdir, Tiirkge konusurlar. Baliyan asireti var. Kiirtce konusurlar. 300 yil
mazisi var...”

Bakir (KK6) atalarinmn  ¢ok eskiden Iran Horasan’dan geldigini ifade
ederek:“...Atalarirmizin anlattigima gore yaklasik 400 yildir Kantarma’da Kiirecik’te yer
aliyoruz. Biz ocakzade aileden geliyoruz. Burasi Sinemillinin merkezidir. Elbistan Pazarcik’ta
yasayan Aleviler buradan oraya gd¢cmiislerdir. Daha geriye gittigimizde aslimiz Horasan’a

dayanir...” seklinde aciklamalar yapmustir.
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Yildiz (KK7) atalarinin Kerbela’dan geldigini Oren’den 6énce Elazig’in Siin kdyiinde
bulunduklarim1 s6yle ifade etmistir:*...Dedelerimizden edindigimiz bilgilere gore Irak’in
Kerbela kentinden gelmisler. Once Diyarbakir’a oradan Tunceli’ye, oradan da Elazig’in Siin
kdyiine ve oradan da Oren’e yerlesmislerdir...” Yuka (KK8) atalartyla ilgili su ifadelere yer
vermistir: “...1850 yilina kadar Kiirecik Korsiileymanlar (Duruluova) kdyiinde kalmislardir.
1860 larda Aziziye (Sultansuyu) kislasina gelmislerdir. 1520 lere kadar ki tahrir defterinde
bizim atalarimizin izleri mevcuttur...”

Keles (KK9) atalarinin Sivas’tan geldigini soyle ifade eder: “...Kanuni Sultan
Stileyman doneminde Alaca athilar olarak degerlendiriyoruz. Kiigiikgimis’e 125 nefer
yerlesmis. Bizimkilerinin Sivas Yozgatla baglantilar1 varmis. Kdseogullarindan nami diger
Keles Mustafa Pasa Sivas Valisiymis: Koseogullar1 agireti diye bilinir. Koseogullarinin
Urfa’da Divriginde, Ak¢adag’da akrabalar1 var. Bizim atalarimiz onlarla akrabadir. Bizim
aileye Keles Mehmet’in ¢ocuklar1 derler. 1850’lerde Arga Sultansuyu cevresinde giizel bir
yasam varmis. Burada Atma asiretiyle Kdseoglu Mehmet Efendi arasinda anlasmazliklar var.
Atma asireti bir gece burayr basiyor. Erkeklerimiz katliama ugruyor. Kadinlarmizi da
kagirtyorlar. Ve yetim kaliyoruz. Burada Osmanli asayisi kurmakta zorlantyor. Devlet asayisi
1960 lara kadar eskiya elinde kaliyor. Eskiyalar siirekli merkezdeki diikkanlara ve evlere zarar
veriyorlar. Asayisi saglamak icin Bingol Kigi ve Elazig Baskil’den gorevli askerler gelip
yerlesmisler. Buranin yerlilerinin biiylik ¢ogunlugu buradan goc¢ edip gitmisler. Biitiin araziler

2

askerlerin kontroliine gegiyor...” Solak (KK10) ise atalarinin eskiden Arguvan’dan
Akcadag’a geldiklerini sOyle ifade eder: “...Atalarimiz Arguvan’in daglik kesiminde yer alan
Atma koylinden buraya gelmislerdir. Dedem Atma kdyii dogumlu, babam Zeyve dogumludur.
Dedem eskiyalarin zarar vermesinden dolay1 buraya gog¢ etmistir. Eskiden bu kdyiin tamami
aleviyken daha sonra buradan gogiip gitmislerdir. Eskiden 300 hane vardi, su an 10 hane
kadar alevi var. Digerleri sonradan gelen Siinnilerden olusmaktadir. Bizden sonra buraya
Adiyaman’dan gelenler ¢ogaldi burada...”

Balaban (KKI11) atalarinin Erzurum taraflarindan geldigini ifade etmektedir:
“...Babamin dedesi Canakkale’de sehit olmus. Atalarimizin bir kism1 Erzurum Askale de
yasamislar, o taraflardan gelmisglerdir...” Erdogan (KK12) ise Erzincan taraflarindan geldigi
sOyle agiklar: “...Bizim atalarimiz Erzincan’dan Kantarmaya gelip yerlesmislerdir. Yaklagik
1890’11 yillarda dedemin babasi ilk Kantarmaya gelip yerlesen kisidir. Buradan evlenmis ve
burada yasamaya baslamistir. Daha sonraki siliregte dedem ve babam da artik geri
donmemisler Kantarmada yasamiglardir. Annem sinemilli asiretindendir. Babam Aguigcen

ocagina bagli ocakzade aileden gelir...”
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Demirhan (KK13) atalarinin iran Horasan bolgesinden Anadolu’ya geldigini sdyle

3

ifade eder: “...Horasan’dan Anadolu’ya, Tunceli’ye Sivas gibi bolgelerden de buraya
gelmisler diye soylerlerdi. Bizimkiler daha 6nce Tagevler (Emuklu, Amuklu) den buraya
gelmislerdir...” Benzer ifadelerle Aslan (KK14) da atalarinin Horasan’dan geldigini sdyle
aciklamistir:“... Atalarrmiz  bizim dedelerimizin ilkin Iran’a bagli Horasan eyaletinden
Vartoya yerlesmigler. Zamanla orada azinlikta kalinca go¢ edip Tunceli kanlidereye
yerlesmisler. Oradan da Elazig’in Maden ilgesine yerlesmisler. Bizim koyiin kurucusu Sagir
Memet ve diger kardesi Balo Dogansehir’deki Eskikdy’e yerlesiyorlar...”

Duman (KK15) da atalarmin iran Horasan’dan Erzurum’a oradan da Akcadag’a
yerlestigini su sozlerle ifade eder:“...Dedelerimizin buraya gelmesi 800 yili askindir.
Horasan’dan Erzurum Hinis’a, Hinis’tan Varto’ya oradan da bu koye gelip yerlesmislerdir.
Bu gocler Yavuz’un baskilarindan dolayidir...” Kose (KK16) ise atalarinin Dersim’den
Akcadag’a geldigi sOyle ifade etmektedir:“...Atalarimizdan duydugumuz kadariyla eski
atalarimiz bir¢ok beyligin veya iilkenin zulmiine ugradigi i¢in ¢ok goc etmistir. Atalarimiz
bence Dersimden gelmistir. Ama ¢ok go¢ oldugu i¢in ¢ok yer degistirme s6z konusudur. Tam
olarak aslen nereden geldigini bilemiyoruz...”

Akgiin (KK17) de atalarmin Iran Horasan’dan geldigini biiyiiklerinden duydugunu
sOyle ifade etmektedir: “...Iran Horasan’dan geldiklerini sdylerlerdi. Erzincan Tunceli’den bu
golgelere gelmisler. 650-700 yildir bu bolgedeyiz...” Mercan (KK18) da benzer ifadelerle
atalarmin Iran Horasan’dan geldigini, Akgadag Kiirne asiretleriyle kardes oldugunu sdyle dile

3

getirmektedir: “...Atalarrmiz fran Horasan’dan buraya gelmisler. Yavuz ile Sah Ismail’in
cenginde buralar sik ormanlik alanlarmis. Yavuz’un ordusundan gizlenmek i¢in bu ormanlik
alanlarda barinmislar. Bizden 6nce simdiki ismi Mezra Mahallesi olan eski ismi Kadir usagi
(Dulkadiroglularindan) gelenler varmis. Aslinda Kiirne ile biz kardesiz...” (KK18)

Yildirrm (KK19) atalarinin Balkiyan asiretine bagli oldugunu ve Tunceli’den
geldiklerini soyle ifade eder: “...Bizim kdylin ismi olan kdmekavak bolgesinde eskiden kiime
kiime kavak agaglari ¢cokmus. Bundan dolayr bu yoreye komekavak denilmistir. Babamin
dedemin aktardiklarma goére bizim ailenin asli Ornekkdy’iin iist tarafindaki Kilise kdyiinden
gelmedir. Baliyan asiretine bagliyiz. Bizim asiretimizden bazilar1 Dedekdy, Sucati, Yuvali,
Polatdere, Oluklu, Kilise, Budalausagi, Mamazar, Kirlangi¢ (Cevizpinari), Karapinar,
Sahilkdy ve Golpimnar koylerinde yasamaktadirlar. Bu kdylerde yasayanlarin ¢ogu Baliyana
baglidir. Tunceli’den geldikleri séylenir...”

Aslan (KK20) ise atalarinin en az 300 yildir Ak¢adag’da bulunduklarinin, buraya

3

nereden geldiklerini bilmedigini soyle ifade eder: “...Nerden geldigimizi bilmiyorum.
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Atalarimiz 300 yildan fazladir burada yasamiglar. Hatta bu yakinlarda eskiden yasadiklar1
magaralarda yasam belirtileri hala var. Buraya yakin bolgede Tiirkmen yolu (gegidi) diye bir
gecit var. Tirkmenlerin eskiden hep bu yoldan gegtikleri i¢in bu yola Tirkmen ge¢idi adini
verdiklerini duydum babam ve dedemden...”

Arastirmada Akcadag yoresi Alevi vatandaslarin bagli bulunduklar1 ocak ve
cevrelerinde bulunan ocaklar hakkindaki bilgileri ve “Babaniz veya dedeniz Atalarinizi nasil
anlatirdi’? Ne zamandan beri buradalar? Nereden goc¢ etmisler?” gorlisme sorularina
arastirmaya katilan Alevi vatandaslarin verdigi cevaplar degerlendirildiginde Akcadag
yoresindeki Alevilerin sirasi ile Aguicen, Sinemilli, Dervis Cemal, Uryan Hizir, Kalender
Veli, Dede Garkin, Baba Mansur, Hubyar, Giilsen, Seyyid Kizil Deli, Seyh Hasan Ocaklarina
bagli olundugu atalarinin simdi yasadiklar1 yerlere eskiyaliktan/baskilardan/zuliimden dolay1
goc ettikleri cevaplarini vermislerdir. Arastirmanin simdi yasanilan yere atalarinin nereden
goc edildigine iligkin olarak arastirmaya katilan Alevi vatandaslar; “Horasan”, “Tunceli”,
“Erzurum-Askale”, “Kerbela”, “Urfa”, “Elbistan”, “Sivas-Yozgat”, “Arguvan”, “Erzincan”
yanitlarin1 vermislerdir. Cevaplardan da anlasilmaktadir ki yore Alevileri savas ve baskilardan
dolay1 farkli yorelerden go¢ ederek bir araya gelmis geldikleri ocaga bagli kalarak
yasantilarini idame ettirmislerdir.

Yorede talipleri olan baglica Ocaklari kisaca degerlendirecek olursak;

Aguicen Ocagr’nin merkezi Hozat’in (eski ismi ile) Bargini (yeni ismi Karabakir)
koyiindedir. Ocagin kurucusu olarak kabul edilen Seyit Hasan’in mezar1 da bu koyde
bulunmaktadir. Aleviligin Anadolu’da Grgiitlenmesi bakimindan en énemli ocaklardan birisi
de Aguigen Ocagidir. Bu koyiin bir diger ismi de Sogiitliitepe’dir. Burada Aguigen, Kara
Donlu Can Baba ve Seyit Mencgek olarak da adlandirilan evliyanin tiirbesi ve bu soydan gelen
dede soylu aileler bulunmaktadir. Aguicen Ocaginin bir diger merkezi ise Elazig’in Siin
koyiidiir. Burada Seyit Mengek’in kardesi Koca Seyit’in tiirbesi ve bu soydan dede soylu
aileler bulunmaktadir. Bu iki kdy de Aguicen Ocaginin en 6nemli merkezleridir (Donmez,
2018: 588). Ak¢adag Oren’e gelenlerin Koca Seyyit’in soyundan oldugu miilakatlarda dile
getirilmistir.

Dervis Cemal Ocagi, Velayetname adli eserde Seyyid Dervis Cemal, Hac1 Bektas-
1 Veli’nin ilk halifesi olarak anlatilmigtir. Haci1 Bektas1 Veli; asil ismi Seyyid Cemaleddin
olan Seyyid Cemal Sultan’1 diger erenlerden daha fazla sevdigini haber vermektedir.

Dervis Cemal Ocagi’na bagl taliplerin sayica Dogu ve Giineydogu Anadolu’da ¢ok oldugu

bilinmektedir. Horasan’dan geldikleri soylenir. ~ Aleviligin en eski ocaklarindan biri  olarak
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kabul edilir. Koken itibariyle Hac1 Bektas Veli’ye bagl bir ocaktir (Rengber, 2013: 166).
Dervis Cemal Ocagi’na bagl taliplerin sayisi, Ak¢adag yoresinde sayica fazladir.

Uryan Hizir (ya da Sultan Hidir)’a ait tiirbe, Dersim Pertek ilgesine 15-20 km
mesafede bulunan Zeve (Dorutay) Koyii’ndedir. Geg¢mis yillarda yapilan son resmi
degisiklikler dogrultusunda bazi koy isimleri ve yer adlar1 degistirilmis ve “Zeve” ismi
“Dorutay” olarak belirlenmistir (Giiltekin, 2016: 12). Akcadag yoresinde daha ¢ok Dogantepe
ve c¢evre koyler olan Sendere, Uzunhasan, Fatmacik, Agilbasi yorelerinde c¢okca talipleri
oldugu belirlenmistir.

Dede Garkin Ocag1 Anadolu’daki 6nemli dede ocaklarindan birisidir ve bu ocagin
merkezi Malatya ili, Yazihan il¢esine bagli Dedekargin koyiidiir. Dede ailelerinin bulundugu
diger bolgeler olan Gaziantep, Corum, Diyarbakir ve Erzurum’daki dede aileleri de 1810-
1815 yillar1 arasinda Malatya’dan dagilmistir (Dedekarginoglu, 2016: 93). 18.yilizyilda
yasamis bir Tiirkmen mutasavvifi olan Dede Garkin’in ismine, ilk olarak Babailer (Baba
Resul) olayinda rastlamaktayiz. Onun haricinde Haci Bektas-1 Veli’nin Menakib’1 ve Elvan
Celebi’nin “Menakib’ul Kudsiyye fi Menasib’ul Unsiyye” adli eserinde de kendisinden sz
edilmektedir (Giiles, 2018: 27). Akcadag yoresinde Aksaray (Zeve) kdyii ¢evresinde az sayida
talibi bulunan Dede Garkin Ocagi’nin talipleri Yazihan Atma bolgesinden geldiklerini beyan
ederler.

Baba Mansur Ocagi’nin Tunceli Mazgirt Ilgesine bagli Muhundu (Sébek) kdyiine
yerlestigi rivayet edilir. Baba Mansur’un 18. Kusaktan Imam Muhammed Bakir’in soyuna
dayandig: iddia edilir. Baba Mansur’un dort oglu oldugu rivayet edilir: Seyit Mahmut, Seyit
Kasim, Seyit Ibrahim, Seyit Haydar. Seyit Haydar’in evladi olmamistir. Baba Mansur’un
soyu diger ii¢ oglu lizerinden devam etmistir. Baba Mansur evlatlar1 i¢inde de rehber pir
miirsid iliskisi mevcuttur. Evlatlar1 Tunceli’den ¢ikip Anadolu’nun baska bolgelerinde
mekanini  kurarak ocagm yayilmasii saglamuslardir (Oztiirk, 2018: 26-27). Akcadag
yoresinde Baba Mansur Ocagina bagl taliplerin oldugu yapilan saha arastirmalarinda tespit
edilmistir.

Kalender Veli Ocag kurucusunun babasi Seyyid Siyami Faki’nin soyunun da imam
Muhammed Bakir’a dayandigi iddia edilir. Ankara-Cubuk ilgesi Sele kdyiinde vefat etmistir.
Genel olarak talipleri o yorede yogundur. Kendisi ve babasinin Anadolu’nun Islamlagsmasinda
bliyiik katkilar1 olmustur (https://www.uludivan.de). Bu ocak hakkinda Akgadag yoresinde
yeterli bilgi edinilememisse de Akcadag yoresinde bu ocaga bagh taliplerin oldugu yoniinde

bilgilere miilakatlarda ulagilmistir.
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Sinemilli Ocag sozlii kaynaklarin belirttigine gore “Sultan Sin, Sultan Sinemil ya da
Sultan Sinan” olarak anilan erenle ortaya ¢ikmaktadir. Sultan Sin araciligiyla da ehl-i beyte
dayandirilan Sinemilli Ocagy, talipler arasinda pir ocagi olarak anilmaktadir. Sinemilli Ocag1
adin1 ocagin kurucusu olarak anilan Sultan Sin’den almistir. Ocagin asil merkezi Elazig’a
bagli Piran ilgesidir, hatta Sultan Sin’e ait oldugu rivayet edilen tiirbe de Elazig’in Piran
ilcesinin Akgdmlek koyiindedir. Ancak ocagin kurucusunun oglu olup Kahramanmarag’ta
ocagl yeniden yapilandiran dort kardesin iicii de Elazig’dan go¢ edip Kahramanmaras’a
gelince ocagin merkezi Elbistan ilgesine bagli Kantarma Mahallesi olmustur (Ozveren, 2019:
43). Sinemilli Ocag1 hem asiret ismi hem de Ocak ismi olarak kabul edilir. Malatya Akcadag
flgesine bagh Kiirecik asiretleri Sinemilli Ocagina bagli oldugunu ve dedelerinin Kantarma
koyiinde oldugunu ifade ederler.

Bunlar disinda az sayida da olsa Ak¢adag’in farkli yorelerinde Hubyar Ocagi(Hubyar
Sultan), Giilsen Baba Ocagi, Seyyid Kizil Deli, Seyh Hasan Ocaklarina bagl taliplerin

bulundugu belirlenmis ancak bu taliplere ulasilamadigi i¢in detayl bilgi elde edilememistir.

3.3. Alevilikte Dedelik Kurumunun izahi

Aleviligin merkezinde yer alan dedeler, her seyden dnce Alevi inanis ve geleneklerinin
yeni kusaklara dgretilip aktarilmasi misyonunu iistlenmis olup bu inanisin yiizyillar boyunca
yasamasini saglamislardir. Dedelik kurumu yapis1 geregi geleneksel olarak soy giiden, soya
tabi olan bir kurumdur dolayisiyla dede 6ldiiglinde yerine oglu gecmektedir. Bu olgu Alevi
geleneginde “ocak” seklinde adlandirilir bu anlamda her dedenin bir ocagi vardir ve ocaklar
da soyu itibariyle Peygamber ve Oniki Imam’a uzanmakta olduguna inanilan ailenin dini
anlamda mesruiyetini ifade eder. Koklii bir kurum olan dedeligin kendi ig¢erisinde “miirsid, pir
ve rehber” olmak iizere {i¢lii bir hiyerarsisi vardir. Miirsid en tist bagvuru makamidir. Rehber
pire, pir miirside baglidir. Bunlarin ii¢li de birbirini tamamlar, biri olmaksizin digerleri olmaz.
Dedeler arasinda “FEl ele, El Hakk’a” seklinde ifade edilen bu hiyerarsi bir gérev boliimiindi, i¢
diizeni ve manevi anlamda “yol”a baghlig1 ifade eder (Yildiz, 2004: 321). Geleneksel
Aleviligin temel mihenk tas1 olan dede ocaklari, Alevi inancina sahip olan kisilerin bireysel
ve toplumsal olarak sadece inangsal anlamda olmamak sartiyla, egitim, ekonomi, ahlak,
hukuk gibi hayatin diger tiim alanlarinda yetistirildigi, pisirildigi insanm1 merkeze alan
olusumlardir.

Alevi toplumu ocaklari {ist bir diizeye tasimig, onlara dini bir form kazandirmiglardir.
Aleviler, dede ve baba evlerini ocak olarak tanimlaylp kutsamus, Islami daire igerisine

almislardir. “Binlerce yillik tarihin derinliklerinden gelen bu inang; “dede ocaklar1” seklinde
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kurumlasarak 9. yilizyilda filizlenmeye baslamis ve 13. ylizyilda cografl olarak yayginlagarak
ocakzade dede ve babanin adiyla anilan cemevi, tekke ve zaviye sekline doniigmiistiir.”
(Onarli, 1999: 12). Dedelik ve ocak sistemi etki ettigi toplumda bir diizen olusturmus, halk
kendi aralarindaki problemleri bu kurum sayesinde ¢oziime kavusturmustur. Dede hem
hakimlik yapmis, hem savcilik yapmis hem de nasihat¢i konumunda halki yonetmeyi
basarmigtir. Siyasi olarak da talipler dedelerinin dedikleri dogrultusunda hareket etmeye
gayret gostermistir.

Gegmisten giliniimiize pirlik ve dedelik makamini temsil eden ocaklar, ocakzadeler
(ocaga mensup olanlar) tarafindan soy yoluyla siirdiriiliir. Anadolu Aleviliginde
ocakzadelerin keramet sahibi ve dogaiistili giicleri olduklarina inanilir. “Hac1 Bektas Veli, Sar1
Saltuk, Baba Mansur, Abdal Musa, Dervis Cemal, Cemal Abdal, Kureys Baba, Aguicen gibi
12 Ocak pirleri taliplere; pirlik yapmak iizere yetistirdiklerine icazet vermis, el vermis, bu
yolla el almis kisileri “ Dikme Dede” olarak da tayin etmislerdir (Saltik, 2012: 56).

Tirk Dil Kurumuna gore can, kelimesi Farscadan Tiirk¢e’ye gegmistir. Giincel
tanimina gore can kelimesinin bir anlami1 “insan ve hayvanlarda yasamayi saglayan ve 6liimle
viicuttan ayrilan madde dis1 varlik” seklinde, bir anlami “yasama, hayat™ seklinde, bir anlami
“gii¢, dirlik” seklinde, bir anlami “insamin kendi varligi, 6zi” seklinde, bir anlami

“Bektasilikte ve Mevlevilikte tarikat kardesi” seklindeki anlamlara gelir (http://sozluk.gov.tr/

10.05.2021). Alevilikte de can ya da canlar tabiri insanin 6zii olan ruha hitap seklidir.

Can kelimesi Anadolu halki tarafindan yaygin bir sekilde kullanilmistir ve hala
kullanilmaya devam etmektedir. Yazi dilinde can kelimesi ¢okca karsimiza ¢ikmasa da halkin
giinliik konusma dilinde Anadolu’nun her kosesinde goriilmektedir. Can kisiyi/insani ifade
etmede kullanilan daha sempatik daha duygusal bir ifadedir. Yedi ulu ozanlarin siirlerinde de
can kelimesi fazlaca gegmektedir. Rehber, talibi ikrar vermek i¢in pire getiren kisiye denir.
Rehber, Cebrail’in Mirag’taki gorevini yapar. Cebrail rehberlik ederek Hz. Muhammed’i
Allah’in huzuruna ¢ikarmisti. Rehber, talibi dedenin huzuruna getirir ve bir ¢esit miirebbilik
(egiticilik) gorevi yapar. Musahip kardesler rehber olmadan dedenin huzuruna gelemezler
(Arslanoglu, 2001: 43). Dede, Alevilikte sosyal hiyerarsinin en iist mertebesinde bulunur.
Dedelerin sahip olduklar1 yetkiler ve yaptirim gii¢leri, cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok
etkili bir gligtiir. Bu sekilde farkli bolgelerde yasayan Alevi topluluklar, ayni giiciin yani
dedelerin siki kontrolii altindadir (Yaman, 2004: 136).

Dedeler, Alevi toplumuna yon veren kimselerdir. Dede, cem térenlerini yonetir,

taliplere 6giit verir, Alevilik yolunu, erkanini o6gretir, Aleviligin orf ve adetlerini Ggretir,
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diiglinlerde, nisanlarda, dogumlarda kisacasi Aleviligin her alaninda bilgi sahibi olan ve bu
bilgisini taliplere 6greten kisidir (Kilig, 2019: 39).

Anadolu Aleviliginde Dedelik, Pir, Miirsit, Rehber olmak tizere {i¢lii bir hiyerarsik
yapidan olusur. Rehber Pire, Pir de Miirside bagli oldugundan Pir, Rehber, Miirsit
liclemesinde Miirsit zirvede yer almaktadir (Keskin, 2020: 28).Miirsidin kelime anlama,
dogru yolu gosteren, insanlara tasavvuf ilmini 6greten, hakikati ve sirlar1 gosteren kisidir
(Tirk Dil Kurumu Soézliikleri, sozluk.gov.tr/10/05/2021). Alevi-Bektasi inancinda, miirsit
aydinlatan, dogru yolu gosteren, rehber, uyarici, tarikat ulusu, dervisleri yoneten yonlendiren,
s0zl yasa niteligi tasiyan, piri, rehberi, talipleri inangsal anlamda egiten, toplumsal ve ahlaki
olarak genis bilgiye sahip olmalidir(Balc1 ve Celik, 2016). Yol ve erkanin 6gretilmesinde en
tepedeki kurum miirsitlik makamidir ve miirsitlerdir. Pirin 6gretmeni miirsittir, sozii
kanundur, sosyal adaletin temin edicisidir.

Dogan Munzuroglu Pir kavramini, Alevi kaynagi olan Buyruk’a dayanarak ele
almaktadir. Munzuroglu(2012: 51), “Buyruk’a gore Ali evladi olmayan kisinin pirlik
yapamayacagini, pir olabilmek i¢in Ehl-i Beyt soyundan olmanin zorunlu oldugunu
belirtmektedir. Munzuroglu’na gore bu durum, Anadolu Aleviligi ile Bektasiligin birbirinden
ayrildiklar1 noktadir. Zira Bektasilige gore pir olmak i¢in Ehl-i Beyt soyuna dayanmak
zorunlu bir hadise degildir. Pirler, keramet sahibi olan aile geleneginden gelmedirler. Ailedeki
kerametler soy yoluyla babadan ogula ge¢cmektedir. Pir ailelerinin ellerinde bulunan ve
onlarin soyunun Hz. Ali’ye dayandigini gosteren secereler bulunmaktadir. Buyruk’ta
belirtildigi iizere secerelerde soyun Hz. Ali’ye ve c¢ocuklarina dayandirilmasi adeta bir
zorunluluktur. Ehl-1 Beyt’e dayanmayan herhangi bir ocagin pirlik yapmasi s6z konusu
degildir.” Hiyerarsik olarak en list makamda olan Pirlik makamindaki kisinin Ehlibeyt
soyundan olmas1 gerektigi vurgusu Alevilerin bu makama olan saygisini ve itaatini de en tst
seviyelere ¢ikarmaktadir.

Muhammed-Ali soyundan olan, ilmi ile etkin, D6rt Kap1 Kirk Makam, On Iki Erkan,
On Yedi Kemerbest, Ug Siinnet ve Yedi Farzi son derece iyi bilen kisilere Pir denir. Pirlerin,
hakikate hakikat ile yol stirmesi gerekir. Kamil olan bir pir talibi pisirebilir, yola getirebilir
(Bozkurt, 2018: 36-37). Pir ruhani makamiyla 6nemli sorumluluklar istlenerek ilmiyle,
ameliyle taliplerini hidayet yoluna ulastiran kisidir. Burada Pir’in sahip olmas1 gereken ilim
sadece ezber bilgiler degil Pir’in kalbine bu ilmin yerlesmis olmas1 6nemlidir.

Kutlu (2007:153) Pirlerin iist diizey 6rnek bir hayata sahip olmas1 gerektigini sdyle
ifade eder: “Alevi yol ve erkaninda birer egitimci, yol yliriitiiclisii olan pirler, insan1 kamil

olan ilk kisilerdir. Talipler de insan-1 kamil ve Hak’la Hak olan pirlerden egitim alarak, eline,
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beline, diline sahip, nefsini 6ldiiren ve insan1 kamil olan birer hakikat arayicisi konumuna
erisirler. ilim, bilim, ahlak, sosyal adaleti yansitan, Aleviler icin birer 151k olan pirler her
durum ve mekanda taliplere bilgi yaymakla miikelleftirler. Pir, tasavvuf dilinde tarikatin
kurucusu, ulusu olarak tarif edilebilir. Alevilikte Allah, Muhammed, Ali’den sonra gelen en
iist asamada bulunan kisilerdir. On iki hizmetli cemlerde pirlik makami, {i¢ post ile temsil
edilir. Bunlar, tigleri temsil eden miirsit-ana-pir postlaridir.”

Melikoff (2011: 31) dede sdzciigiiniin Anadolu’da Islam’a giren Tiirkmenlerin dini ve
siyasi Onderlerine verilen isim oldugunu soyle ifade eder: “Dede sozciigli, Selguklular
déneminde Anadolu’da, islamlasmis Tiirkmenlerin din ulularma atfedilen bir kavramdi.
Dede-baba denilen din ululari, dini islevlerinin yaninda onemli siyasi islevleri de yerine
getirmekteydiler. Bu kisiler din bliyligii olmalarinin yaninda, boylarmin da liderleri
konumundaydilar” Bu fikri destekleyici Ornegi Yildiz (2004: 321-322) su sekilde
aciklamaktadir: “Kiiltiiriimiiziin 6nemli degerlerinden olan Dede Korkut ile Dede Garkin gibi
ulu zatlar, yasadiklar1 topluluklarda birer siyasi ve dini lider olma vasfin1 yerine

getirmislerdir. Dedelik 6zellikle tasavvufta ve tarikat geleneginde 6nemli yer tutmaktadir.”

3.4. Ak¢adag Yoresinde Alevi Dedelerine iliskin Bulgular

Arastirmada Akgadag yoresindeki Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriismelerde
Alevi vatandaslarin dedelik kurumu hakkindaki goriisleri su sekildedir:

Dede ailesinden olan Karababa (KK1) Dede hakkinda goriisiinde dedelerin ge¢miste
mahkemede hiikiim veren kisi olarak tanimlamustir: ““...Eskiden kimse devletin mahkemesine
gitmezdi. Bir sorun oldugunda cemaat toplanir, dede her iki tarafi dinledikten sonra hiikiim
verirdi ve taraflar bu hilkkme uymak zorundaydi. Yazili bir karar olmazdi ancak sahitler
olurdu, kimse karara karsi ¢ikamazdi. Geregini yaparlardi...” Tura (KK2) ise dedelerin

3

cemlerde diizeni sagladigini sOyle ifade eder: “...Eskiden cemlerde sosyal diizen de
saglanirdi. Eski mahkeme kayitlarina gidin bakin mahkemelerde dosya bulamazsiniz. Dedeler
anlagmazliklar1 rizalik temelinde ¢ozerdi. Insanlar da dedenin kararma uyarlardz...”

Atasoy (KK3) dedelik kurumunun hiyeyarsisini siralayarak bunlar arasinda altin iiste
itaat etmesi gerektigini sOyle ifade etmistir: “...Alevilikte eskiden en listten asagiya dogru
Miirsid, Pir, Dede, Rayber, Talip siralamasi (hiyerarsisi) vardi. Talip Rayberin yonlendirmesi
ve tavsiyelerine uymak zorundaydi. Talip en basta kendi Dedesi olmak iizere bu saydigimiz
tiim dogru yolu gosterenlere itaat ediyor, nasihatlerini hayatina tatbik ediyordu. Cem ibadeti

siradan bir gosteris ibadeti degildi. Orada tiim sorunlar halledilmeye calisilir, aileler kardes

(musahib) ilan edilir, sikintis1 ve derdi hatta hastalig1 olanlara ¢oziimler getirilirdi. Talipler de
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pirin huzurunda boynunu biiker biiylik bir saygi ve itaatle dedenin veya pirin emirlerini
dinleyip nasihatlerini uygulayacagina soz verirdi...” Balaban (KK11) ise dedelerin bask1
olusturdugunu beyan etmistir:“...Ge¢miste insanlar Ozgiir degillerdi. Eskiden dedelerin
talipleri iizerinde bir hakimiyeti vardi. Simdi o yok. Insanlar iizerinde bask1 kakt1...”

Aslan (KK14) ve Yildirim (KK19) birbirine yakin ifadelerle dedelerin kosulsuz

(13

sartsiz itaat edilen kisiler olmasini elestirmislerdir: “...Ge¢misteki halk bilingsizdir. Okuma
yazma orani diisiiktii. O donemde dede ne derse onlara uyarlardi. Mesela eskiden bir dede
misir tanelerini duvarda yiiriitmiis insanlar onun kerametli oldugunu diisiinmiis ve o dedeye
cok saygi ve hiirmet gostermisler...” (KK14). “...Ge¢miste bizim ydrede Aleviler Alevi
dedelerini Peygamberden sonra saygi duyulacak kisi olarak goriirlerdi. Herkes dedenin
emrindeydi. Dede ne derse yerine getirirlerdi...” (KK19)

Akcadag yoresinde yasayan Alevilerin bir kism1 Dogansehir Yesilyurt ilgelerine sinir
koylerde yasadigi, bir kismi Elbistan Darende sinirina yakin kdylerde yasadigi diger bir kismi
Yazihan ve Hekimhan sinirina yakin kdylerde yasadigi, bu bolgelerdeki dede ailelerinin farkli
ocaklara ait oldugu, dolayisiyla yoredeki Alevi vatandaglarin farkli dedelere tabi oldugu
belirlenmigtir. Arastirma kapsaminda yapilan goriismelerde gegmis dénemde Alevi Dedelerin
halk tizerinde biiyiik bir otorite sahibi oldugu, dedenin verdigi karara herkesin uydugu ve
kararlar1 yerine getirdikleri anlagilmaktadir. Goriismelerde Alevilikte eskiden en iistten
asagiya dogru Miirsid, Pir, Dede, Rayber (Rehber), Talip siralamasi (hiyerarsisi) oldugu,
talibin Rayberin yonlendirmesi ve tavsiyelerine uymak zorunda oldugu beyan edilmis, ayrica
ocakzade olan kisilere toplumda deger verildigi, ehlibeyt soyundan geldiklerine inanildig1 i¢in
onlara karsi ¢ikmanin glinah olduguna inanilmistir. Bu baglamda dedeler de genel anlamda
hal ve hareketlerine dikkat etmis, 6rnek bir ahlaki davranis sergileme cabasina girdigi
belirlenmigtir. Dedenin cem torenlerinde bircok sorunu ¢ozdiigii, talipleri kardes(musahip)

ilan ettigi, hastaligi/sikintis1 olanlar ¢oziimler iirettigi verilen cevaplardan saptanmustir.
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4. ALEVILIKTE IBADETLER VE MUHARREM AY]I
4.1. Alevilikte Cem Ibadeti ve Cemevi Kavramlarinn izah

Cemler, sosyal biitlinliigiin saglanmasinda 6nemli bir yeri olan ve talibin miisterek bir
diinyanin parcasi olmasini1 saglayan akil, bilgi ve ruh ortakligiin olustugu anlardir. Dinsel,
sosyal-egitsel, hukuksal olmak iizere li¢ ana eksende islevi olan cemler, islevlerine gore ve
icerikleri bakimindan ikrar, gorgii, musahiplik, dara ¢ekme ve dardan indirme gibi birgok
isimle ayrilmaktadir. Ayrica Abdal Musa Cemi, Birlik Cemi, Hizir Cemi, Muharrem
orucunun bitiminde yapilan Asure Cemi, Sultan Nevruz Cemi gibi cemler de bulunmaktadir
(Tasgim, 2009: 211-225).

Cemi yliriiten on iki hizmet (dede, rehber, gozcii, ¢eregci, zakir, siliplirgeci, saki,
sofraci, pervane, peyik, iznik¢i kapici) unsurlari kendi i¢inde kutsal ve anlamli goérevler
barindirirlar. Dedenin makami niibiivvet yani Hz. Muhammed makami veya postudur. Bu
anlamda cem ibadetinin oldugu yer bir mekan degil bir ilahi meydan yani taliplerin cezbeye
tutustugu kadm-erkek cinsiyet¢iligin ortadan kalktigi sadece canlarin bulundugu bir
meydandir yani hak meydanidir. Bu anlamda derin bir kutsallilk ve saygi barindirir
(Tanriverdi, 2018: 144). Cemler Alevi inang kiiltiiriiniin ayirici bir merasimidir. Cemde hem
ibadet vardir, hem zikir vardir ve hem de nasihatlar ve cezalandirmalar vardir. Ayrica
Musahiplik merasimi de cem igerisinde ger¢ceklesmektedir. Aslinda bir¢ok karar burada alinir.
Bu da cemlerin ve cemevlerinin aslinda ne kadar biiyiik islevinin oldugunu kanitlamaktadir.

Cemler genel olarak Cemevi adi verilen mekanlarda yapilir. Kurban, dua ve yakaris
anlaminda olup namaz yerine yapilan “niyaz”, basta Muharrem olmak tizere Hizir ve Nevruz
orucu olmak iizere belli zamanlarda tutulan oruclar her ne kadar cem ve cemevi disinda
diisiiniilse de bunlarin hepsi cem ve cemevi etrafinda kurgulanmaktadir. Bu bakimdan cem
ibadetlerin odak noktasini olusturur (Tasgin, 2009: 211-225).

Cem ibadetinde; “O6lmeden Once 6lmek, hesaba ¢ekilmeden 6nce hesabini vermek, ulu
divana aln1 agik yiizli ak olarak, kul hakkiyla gitmemek esastir.” Kul kuldan razi olursa Allah
da kuldan razi olur” ve “doktiigiiniiz varsa doldurun, aglattiginiz varsa giildiiriin” ilkesi
geregince; nefsi icin ailesini bosayanlar, yalanci sahitlik edenler, hirsizlik yapanlar, haram
kazang saglayanlar, vatan borcunu oOdemeyenler, atasina evlatlik goérevi yapmayanlar,
komsusuna zarar verenler, dedikodu edenler, adam o6ldiirenler, can incitenler, verdigi ikrardan
donenler, kisaca zararli isler yapan kisiler Cem’e alinmazlar. Cem’e gelen can, en giizel
giysilerini giyer, temiz ve pak bir sekilde gelir. Kiiskiinliigli varsa barisir ve bu Cem'e
girmeden Once yapilmalidir. Bedenin abdesti su ile nefsin abdesti gozyas: ile aklin abdesti

ilim ile ruhun abdesti ask ve muhabbet iledir. Cem’e katilacak olanlar helal kazancindan
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lokma yaparlar ya da Cem’e gotiirecegi bir yiyecek alirlar. Herkes aile efradi ile Cem’e gelir,
lokmasimi lokmaciya, ayakkabilarmi iznikgiye teslim eder. iceri girerken de meydana niyaz
eder, diz iistii oturur ve climlenin niyaz1 yapilir. Cem’de dedenin destur verdigi cemin bitisine
kadar konusulmaz, edep erkana uyulur (Yaman, 2004: 101).

Donmez (2003: 131) Cem’in iki yonlii boyuta sahip oldugunu ve “birlik” ekseninde
islev saglamasi gerektigini sOyle ifade eder: “Cem kavramu iki vecheli bir kavramdir. Birinci
yonii bir birliktir. Bu manada birlik Ingilizce karsili§1 “oneness” olan ve tek kdokten ortaya
¢ikan ¢okluk aleminin aslinda tek bir varligin serpilmesinden ileri geldigi i¢in tekligini ifade
eden bir vecheye sahiptir. Birligin veya “tevhidin” objektif vechesi biz onu idrak etsek de
etmesek de mevcuttur. Cem kavraminin ikinci veghesi, birlik tabirinin dinamik veghesini
meydana getiren unsurlar arasi ittihad halidir.”

Cem, her tiirlii gosteristen, riyadan uzak, direkt Allah’a yonelmenin adidir. Cem de
kisi, dilegini, yakarisini dogrudan O’na (Allah’a) yapar, haddini agsmadan, tim benligiyle
O’nunla biitlinlesir. O’na ulasabilmenin yolu, her tiirlii kotiiliiklerden, nefsini arindirmadan
gecer. Cem de arinmayanlar yargilanir, kul hakki sorgulanir ve iyilige yonlendirilir. Cem;
“6lmezden evvel 6lmenin”, kendisiyle hesaplasmanin ve insan olmanin adidir yani “vahdet-i
viicut” olmaktir (Ugurlu, 2009: 61).

Aleviligin 6nemli kurumlarindan olan cem, 6zellikle geleneksel hayatin hakim oldugu
donemlerde, Aleviler arasinda sosyal iligkilerin yogun olarak kuruldugu ve dayanismanin
saglanmasi i¢in Onemli bir ara¢ olmustur. Gerek yazili kaynaklar gerekse dedeler, cem
torenlerinin Aleviler i¢inde bir sorgulama, sorunlarin ¢oziildiigii bir mekan ve toplumsal
barisin temin edildigi bir yer oldugunu belirtmektedirler. Yilin belli zamanlarinda yapilan
cemler aracilifiyla, gelenek ve goreneklerde devamlilik saglandig1 geng kusaklara 6gretilerek
nesiller boyunca kalicilig1 temin edilmistir (Dénmez, 2003; 135).

Arapca kokenli olup Fars¢a dilinde de kullanilan “cem” kelimesi toplama, aritmetikte
toplam, toplanma, topluluk s6zciiglinden alintidir ve “topladi, biraraya getirdi” anlamlarin1 da
vermektedir(https://www.etimolojiturkce.com/20.07.2022). Cemevi veya cemhane ise cem
ibadetinin yapildigi mekéan olarak ifade edilmektedir. Ge¢miste bazi yorelerde cem evi
mevcut iken, bazi yorelerde ydrenin en miisait ve biiylik odasi olan evler cem ibadeti igin
tercih ediliyordu.

Geleneksel Alevilik anlayisinda cem ve cemevinin 6nemli islevleri vardir. Hatta
bunlara gére cem ve cemevleri Aleviligin temelidir. Dolayisiyla, Alevilikte cemin temeli Hz.
Peygamberin, Mira¢ doniisiinde i¢lerinde Hz. Ali’nin de bulundugu kirklar meclisi ile

atilmistir. Bundan dolay1 cemsiz bir Aleviligin olamayacagi hususunda 1srarli ve ortak bir
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kanaat belirtilmigstir. Cem térenlerinin manasini ise Hz. Peygamber ve Ehlibeyti 6ven bir toren
oldugu vurgulanmis ve boylece Alevilik acisindan da vazgecilmez oldugu savunulmustur.
Ayrica bunlar tarafindan cem konusunda ge¢mise ciddi 6zlem duyulmakta; buna ilaveten
kendi aralarinda biitiinlesmeyi saglamadaki roliinlin alti ¢izilmekte, giiniimiizde cemlerin
diizenli olarak yapilmamasindan dolayr Aleviligin ¢6zlilmeye basladigi ifade edilmektedir
(Dénmez, 2003: 136). Cem torenleri ve Cemevi Alevi toplumunu bir arada tutan ve mukaddes
kabul edilen en Onemli unsurlardan olmakla birlikte Alevi olmanin en &nemli

gereklerindendir.

4.2. Akcadag Yoresinde Cem Ibadeti ve Cemevine Iliskin Bulgular

Arastirmanin “Hala cem i¢in toplaniyor musunuz? Kag¢ gilinde bir veya ka¢ ayda bir?
Diizenli bir cem ibadeti var mi1?” goriisme sorusu cercevesinde Alevi vatandaslarla
gerceklestirilen goriismelerde su cevaplar alinmistir:

Karababa (KK1) kendisinin hala dedelik goérevini icra ettigini ve cem yaptiklarini
sOyle ifade etmistir: “...Eskiden her Persembe aksami cem ibadetini diizenli yapardik.
Eskiden seyyid olmayan posta oturamazdi. Simdi taliplerimizin oldugu koylere gittigimizde
cem yapiyoruz...”

Tura (KK2) cemlerin yapildigini ancak gecmisteki sekliyle yapilmadigini sdyle ifade
etmektedir:“.. Koylimiizde 1965 yilindan bu yani cem yapilmiyor. Son dénemlerde Alevi
derneklerinin kurulmasiyla birlikte yani 1990’11 yillardan sonra mesela Oren’de 1 defa cem
ibadetinin yapilmaya ¢aligildigina sahit oldum. Muhabbet ceminden 6teye gitmedi. Orijinal
cemleri 1-Ikrar cemi 2-Gorgii Cemi (ikrar verilenlerin her yil diizenli olarak goriilmesi) 3-
Abdal Musa Cemi 4-Nevruz Cemi ki bu cemi Hz. Ali de gergeklestirmistir. 5-Tunceli
yoresinde son donemde baslatilan Hizir cemi var. Bazilar Nevruz ceminin Hizir cemine
cevirirler. Gilinlimiizde her Persembe cem evlerine yapilan —her ne kadar12 hizmetin bir
boliimii sergilense de- yapilan cemler asil cemlerde uzaktir. Gostermelik muhabbet anlaminda
ici dolu olmayan gosteris cemlerine doniismiistiir. Cemlerde gorgii ve ikrar yoksa post
serilmez. Rizalik varsa da post serilmesine gerek yoktur. Post hizmeti 12 hizmetten biridir...”

Atasoy (KK3) ise kendisinin en son 50 yil dnce kdmil cem yaptirdigini sdyle ifade
eder:*...Bizim Oren’de en son kdmil cemi ben yaptim. Yaklasik 50 yil énce gergeklestirdik
bu cemi. Simdi ise bu ibadetler yapilmadigi gibi Aleviligin sadece ismi kalmistir. Kimse
Aleviligi dini boyutta yasamiyor. Alevilikte eskiden en iistten asagiya dogru Miirsid, Pir,
Dede, Rayber, Talip siralamast (hiyerarsisi) vardi. Talip Rayberin yonlendirmesi ve

tavsiyelerine uymak zorundaydi. Talip en basta kendi Dedesi olmak iizere bu saydigimiz tiim
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dogru yolu gosterenlere itaat ediyor, nasihatlerini hayatina tatbik ediyordu. Cem ibadeti
siradan bir gosteris ibadeti degildi. Orada tiim sorunlar halledilmeye calisilir, aileler kardes
(musahib) ilan edilir, sikintis1 ve derdi hatta hastali1 olanlara ¢oztimler getirilirdi. Talipler de
pirin huzurunda boynunu biiker biiylik bir saygi ve itaatle dedenin veya pirin emirlerini
dinleyip nasihatlerini uygulayacagina soz verirdi...”

Kayas (KK4) cem ibadeti yapmadigini ge¢miste yapildigini soyle ifade eder:“...Ben
cem ibadeti hi¢ yapmadim. Oren’de rahmetli Giizel Dede biz kiiciikken kdye gelip cem
yaptyordu. Eskiden yapilirdi...” Kdse (KKS5) de benzer ifadelerle gegmiste cem yapildigini
ancak su an i¢in cem ibadetinin yapilmadigini, dedelere olan itaatin azaldigim1 soyle ifade
eder:“...En son cem ibadetini 1964 yilinda yaptirdim. Toplamda 15 defa cem ibadeti
yaptirdim. Benim taliplerim Keller, Bayramusagi, Kor Siileyman (Duruluova), Kahyali, Cimis
bolgelerindeydi. 1960’11 yillardan sonra Aleviler arasinda dedelerin taliplerini ve Alevi
toplumu somiirdiiklerine dair sdylentiler dedelik kurumunun itibarin1 zedelemistir. Dedelerin
otoritesi bitmistir...”

Bakir (KK6) cem yaptiklarini ancak ge¢misteki gibi 12 hizmetin oldugu cem
ibadetinin yapilmadigini sdyle beyan eder: ““...Senede bir defa toplanip cem yapiyoruz. Tabi
eskisi gibi 12 hizmetin oldugu cem seklinde degil bir araya gelip semah doniilen deyis
sOylenen cemler gerceklestiriyoruz. Genelde yaz aylarinda niifusun artmasiyla birlikte
insanlar bir araya toplanip eskileri hatirlamak i¢in bizden cem yapmamizi istiyor. Biz de
icabet ediyoruz...”

Yildiz (KK7) cem yapmadiklarini 12 hizmetin olmasi gerektigini soyle ifade
eder:“...Cem yapmiyoruz. Cem toreninde degnekei, kapicit gibi gorevliler var...” Yuka
(KKS) ise hi¢ cem yapmadigini soyle ifade eder ““...Ben cocuklugumda sahit oldum. Daha
sonra hi¢ ceme girmedim. Ve sahit olmadim. Yani hi¢c cem ibadeti yapmiyoruz...” Keles
(KK9) dedelere olan itaatin son donemlerde azalmasindan dolayr ceme ibadetlerinin de
ortadan kalktigin1 sdyle ifade eder:“...Cem icin Alevi toplumu 12 Eyliilden sonra devrimci
fraksiyonlar Alevi dedelerine karsi tavir aldilar. Alevi dederinin halki somiirdiiglinii iddia
ederek geleneksel cem ibadeti yavas yavas ortadan kalkti. Biiyiik bir bosluk olustu. Bence
dedeler yanlis seyler yapmiyordu. Tiim bunlar cem i¢in halkin toplanmasini engelledi. Cok
nadir cem i¢in toplaniriz...” Solak (KK10) ise arada bir cem yaptiklarini ancak bu cemin
kamil bir cem olmadigini séyle ifade etmistir:“...Evet cem i¢in 2-3 ayda bir toplaniyoruz.
Ancak kamil bir cem sayilmaz. Toplanirniz saz esliginde deyisler okuruz dualar ederiz.

Diizenli eski cemle gibi cem ibadeti hi¢ yapmadik...”
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Balaban (KK11) Ak¢adag’a kendi dedelerinin Erzurum’dan bazi dénemler geldigini,
geldigi donemlerde cem yaptigimi soyle ifade eder:“...Erzurum’dan Akif ve Mehmet
(Karababa) Dedeler geldigi zaman cem i¢in bir evde toplaniyoruz ve dedelerin yonergesiyle
cem ibadetimizi yapiyoruz. Cem de sadece deyis okunur biz de Allah Allah Hak Muhammed
Ya Ali deriz. Dede en son dua okur. Arapga ve Tiirk¢e dualar okur cem biter. Cem’de semah
donmiiyoruz...” (KK11). Erdogan (KK12) ise ifadelerinde ge¢cmiste kis aylarinda agirlikl
olmak tizere cem ibadeti gerceklestirdiklerini ancak su an i¢in cem ibadeti yapilmadigini
sOyle ifade eder “...Su an diizenli bir cem ibadeti yok, nadir yapiliyor. Eskiden kis aylarinda
agirlikli olmak {izere diizenli olarak her Persembe gecesi yapilirmis. Kisin yapilmasinin
sebebi yaz aylarinda insanlarin genelde ekin ektikleri ve hayvancilik yaptiklarindan dolayi
vakit bulamamalaridir. Ozellikle Hizir orucuyla birlikte gorgii cemleri yapilir, gorgii
kurbanlar kesilirdi...”.

Demirhan (KK13) su an icin cem yapilmadigin1 cemevinde taziye ve diigiin gibi
merasimlerin yapildigini ifade etmektedir:“...Burada hi¢ cem ibadeti yapmiyoruz. Sadece
cenaze ve diigiin gibi merasimlerde cemevinde toplaniriz. Lokma dagitilir. Elbistan
Kantarmadan Ibrahim Dede gelir cenaze igin...” Aslan (KK14) da cem yapilmadigmi soyle
ifade eder:“...Cem yapilmiyor. Cem evi de yok. Eskiden yapilirmis...” Duman (KKI15)
geemiste koyde genis odasi olan vatandaglarin evlerinde cem yapildigini soyle ifade

3

etmektedir: “...Eskiden yapiyorduk. Simdi yapmiyoruz. Kéyde Y. Demirhan vardi, O’nun
genis bir odas1 vardi. Orada cem yapardik...”

Kose (KK16) Aleviligin diger ritiielleri gibi cem ibadetinin de artik yapilmadigini,
bircok Alevi vatandasin cem ibadetini dahi bilmedigini soyle ifade eder:“...Aleviligin kendi
inancin1 yagama ortami kalktii i¢in cem ibadeti de ortadan kalkmistir. Baskilar bir yana
koyden kente go¢ eden aleviler dedelerinden uzak kaldiklar1 i¢in cem ibadeti su an tamamen
ortadan kalkti. Hatta cemin nasil yapildigini ¢ogu Alevi bilmez. Ancak son donemde
dernekler ve diger STK’lar sayesinde ve akademisyenlerin de ¢abalari ile Aleviligin yeniden
sistemli bir sekilde yasanmasi adina ileriye doniik hedefler var...”

Akgiin (KK17) ve Mercan (KK18) da benzer agiklamalar yaparak su an i¢in cem

yapilmadigmi soyle ifade ederler:
yapilmadi...”(KK17), “...Diizenli bir cem ibadeti yok. Dedelerimiz de yok su an...”(KK18).

‘...Cem yapilmiyor. 1980°li yillardan sonra cem

Yildirrm (KK19) da geg¢miste cem yapildigini hatta gizli yapildigini ancak su an i¢in cem
ibadetinin yapilmadig1 yoniinde sdyle goriis bildirmistir:“...Eskiden cem yaparlarmis. Simdi
yapilmiyor. Ben hi¢ cem ibadeti yapmadim. Atalarimizin anlattigina gore eskiden cemi ¢ok

gizli yaparlarmis. Ciinkii yasakmis...” Aslan (KK20) en son 1965°te ceme katildigini ve cem
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sirasindaki baz1 uygulamalar soyle ifade etmistir. “...Diizenli cem yapilmiyor. En son 1965
lerde ceme girdim. Burada komsularin evlerinde cem ibadetini yapryorduk. Erkekler ve
bayanlar ayni odada erkekler kendi aralarinda bayanlar kendi aralarinda ayri ayri cem
yapryorduk. Pir saz esliginde deyis okur biz de birbirimize dogru yere secde ederdik ve
sinelerimize vurup Hak Muhammed Ya Ali diyerek donerdik...”

Arastirmada Akcadag yoresi Alevi vatandaglarin ¢ogunlugu bulunduklar1 yorede
diizenli olarak cem ibadeti yapilmadigini belirtmislerdir. Arastirmaya katilan Alevi
vatandaglarin bir kismi ise cem ibadeti yapildig1 ve yoreden yoreye degismekle birlikte
yapilan cemin bazi yerlerde her Persembe aksami, baz1 yerlerde dedelerin taliplerin oldugu
koylere gittigi donemlerde, bazi yerlerde yilda bir, baz1 yerlerde ise 2-3 ayda bir seklinde
gerceklestigini belirtmiglerdir. Yorede cem ibadeti sirasinda saz esliginde dedenin deyis veya
nefes okudugu, ceme katilan taliplerin birbirlerine doniik vaziyette yere secde ettikleri ve
Hak-Muhammed Ya Ali seklinde zikirlerinin oldugu belirlenmistir. Buna ek olarak yapilan
cemler arasinda Ikrar Cemi, Gorgii Cemi(ikrar verilenlerin her yil diizenli olarak goriilmesi),
Abdal Musa Cemi, Nevruz Cemi, (Tunceli yoresinde son donemde baslatilan)Hizir Cemi
seklinde cem tiirlerinin oldugu yapilan miilakatlarda belirlenmistir. Sonug olarak yorede cem
torenlerinin silire¢ icerisinde gittikce azaldigi veya yapilma sikliginin diistiigli gozlenmis,
halihazirda yapilan cemlerin ise gegmistekine gore i¢i bos cemler oldugu ifade edilmistir.

Arastirmada Akcadag yoresi Alevilerine gore cemevi dedenin onderliginde toplumsal
diizenin saglandigi, mahkemelerin kuruldugu ve bazi ibadetlerin gergeklestigi mekanlar
olarak ifade edilmistir. Baz1 yaslh Alevi vatandaslar ise ge¢mis ile glinlimiizii kiyaslayarak
Cemevi’nin eskiden kutsalligi olan bir ibadetgdh oldugu, simdilerde ise Cemevi olarak
kullanilan kiiltiir merkezlerinin ayn1 zamanda diigiin gibi merasimlerin yapildig1 yer olarak da
kullanildig1 icin dini kutsallifin1 kaybettigi yoniinde yorumlar yapmislardir. Bu durumun

kendilerini rahatsiz ettiklerini ancak miidahale edemediklerini belirtmislerdir.

4.3. Alevilikte Muharrem Aymin Onemi ve Oruc ibadeti

Orug kelimesi, sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak”
anlamma gelen Arapg¢a savmin (styam) Farsca karsiligi olan riize kelimesinin Tiirk¢elesmis
seklidir. Savm ve s1yam ile tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de on {i¢ yerde, hadislerde ise ¢ok sayida
gecmektedir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, “svm” md.; Wensinck, el-Mu ‘cem, “svm” md.).
Terim olarak orug, tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina kadar ser‘an belirlenmis
ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsel iligkiden uzak durmay: ifade eder.

Serahsi’nin “belirli kimselerin belirli zamanda belirli fiillerden belirli bir amacgla uzak
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durmas1” seklindeki tanimi bu ibadetin kimler acgisindan sahih sayildigini belirtmeyi
hedeflemektedir (el-Mebsut, 111, 54). (TDV Ansiklopedisi web sayfasi, 12.05.2021).

Orug biraz farliliklar olsa da Isldm’dan 6nceki dinlerde de rastlanir. Genel olarak orug
insanin nefsini yeme i¢me cinsel hazlardan belli bir miiddet alikoymasi ve bdylece ruhun
manevi degerini artirmada yardimci olma gorevi gorlir. Yani orucun en biiyiik gorevi
insanlarin maddi lezzetlerden uzaklagmalarini saglaylp manevi yonlerini giliglendirmelerini
saglamaktir. Alevilikte tutulan Muharrem ay1 orucunun da benzer fonksiyonu olup ayrica
matem ve yas ile gecirilmeye calisilmaktadir.

Alevilikte Muharrem ayinda tutulan orug i¢in Matem Orucu, Yas-1 Matem Orucu ya
da 12 Masum-u Pak Orucu gibi isimlendirmeler yapilmaktadir. Aleviler Muharrem ayinin ilk
12 giinii tuttuklar1 bu orugta Kerbelada sehit edilen Imam Hiiseyin’in yasini tutar, O’nu sehid
eden Yezid ve ordusuna lanet okurlar. 12 giin boyunca iftardan sonra su igmemeye dikkat
ederler. Bu durum Imam Hiiseyin ve yarenlerine suyun yasaklanmasindan dolayidir. Hatta
yoreden yoreye degisiklik gosterse de birgok yorede orug tutan Aleviler 12 giin boyunca bigak
kullanmaz, et yemez, tras olmaz, banyo yapmaz ve glizel kokular siirmezler.

Alevi-Bektasi geleneginde Muharrem Ayinin 6zel bir yeri vardir. Bu aym en 6nemli
ozelligi bu ayda tarihe ‘Kerbela Faciasi’ olarak gecen Peygamber torunu Hz. Imam
Hiiseyin’in ve 72 yareninin sehid edilmesidir. Bu ayin onuncu giiniine de Arapgadaki
anlamiyla “Asura” giinii denilmektedir. Asura Giinli yani Muharem aymin onuncu giin Hz.
Hiiseyin’in miibarek basinin bedeninden ayrilmak suretiyle sehid edildigi musibetli(belal1) ve
hiiziin dolu bir giindiir.

Bilindigi lizere Muharrem ay1, Kameri aylar1 esas alan Arap toplumlarinca savasmasi
yasak olan dort aydan biridir. Baglangi¢ tarihi olarak hicreti esas alan Hicri takvimin ilk
ayidir. Hz. Ali'nin teklifi ile Hz. Omer’in halifeligi doneminde Hz. Muhammed ’in
Mekke’den Medine’ye hicretinin resmi takvim baglangici olarak kabul edilmesiyle Muharrem
ayr hicri yilin ilk ay1 olarak belirlenmistir (Dedekarginoglu, 2014: 31). Muharrem ay1
Islam’dan once de araplar arasinda savasin yasaklandigi bir ay olup, bu ayda Kabe’ye ibadet
icin gelenlerin emniyette olduklari bilinen bir gercektir.

Alevilik inang sistemi igerisinde yil boyunca icra edilen tiim ibadetler ve ritiieller goz
onilinde bulunduruldugunda Muharrem ayinda gerceklesen ibadet ve ritiiellerin tiim yila oranla
en yogun yapildig ay oldugu goriilmektedir. Merkezine oru¢ ve matem ritiiellerini alarak bir
yas gelenegine doniistiiriilmiis olan bu sistem her y1l Hicri Muharrem ay1 geldiginde yorelere
ve ocaklara gore farkliliklar gosteren matem gelenekleri esliginde yiiriitiilmektedir (Sakaoglu,

2021: 64). Tarihi siireg igerisinde Imam Hiiseyin ve yarenlerini sehid eden Emevi Hiikiimeti
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yasananlar1 unutturmak icin biiyiik bir ¢aba sarf etmis bu konuda s6zde din alimlerine tiirbe
ziyaretinin haram oldugu, Olenlerin arkasinda aglamanin haram oldugu yoniinde fetvalar
uydurmuslardir. Bunun disinda Asura Gilinii bircok Peygamberin kurtulus giinii oldugu
yoniinde ifadeleri miimkiin oldugunca giindeme getirmislerdir. Tek gayeleri islenen vahsetin
zihinlerden silinmesiydi. Ancak aksine Muharrem Ay1 ve Asura Giini basta Aleviler
tarafindan olmak {izere vicdan sahibi tiim insanlar tarafindan yad edilegelmistir. Hz.
Hiiseyin’in vahsice katledilmesine yonelik mersiyeler, deyisler, siirler yazilmig, bunlar halk
ozanlar1, edebi sairler ve dervisler tarafindan tiim Islam cografyasinda dile getirilmistir.

Yas denince, matem denince akla ilk gelen Muharrem Ayinin onuncu giinii olan Asura
gelir. Yizyillar boyunca her yil Muharrem ay1 geldiginde tiim Alevi canlar i¢in hayat durur,
herkesin nesesi kacar, hepsini derin bir act ve hiiziin kaplardi. Bu ayda eglence, zevk sefa,
yeme i¢cme bir kenara birakilir deyisler okunurdu, mersiyeler dizilirdi. Kendi ¢ocugunun

dliimiine aglamayanlar iImam Hiiseyin’e aglardi bu ayda.

4.4. Akcadag Yoresindeki Alevilerde Muharrem Ay1 ve Orug Ibadetine iliskin Bulgular

Arastirmanin “12 matem orucu, muharrem orucu, hizir orucu gibi orug ibadetleri var
m1? Varsa yapiliyor mu? Neler sodyleyebilirsiniz?” goriisme sorusu gercevesinde Alevi
vatandaslarla gerceklestirilen goriismelerde su cevaplar alinmstir;

3

Karababa (KK1) orucla ilgili su ifadelere yer vermistir: “...Muharrem ayimnin
l.giintinden 12. Giinline kadar matem orucu tutariz. 12 matem orucu bittigi zaman kurban
kesilir. Ayrica 3 giin Hizir orucu tutariz. 12 imamlar ya da 12 matem orucu esnasinda su
igmeyiz, et yemeyiz, kadinlara yaklagmayiz. Gece yarisindan sonra orug¢ bagslar aksam
karanlik ¢okiinceye kadar...”

Tura (KK2) Muharrem ay1 ve ibadetleri hakkinda genisce bir izahat yaparak konu
hakkinda soyle ifade etmistir:“...Alevilikte oru¢ Kur’anda ve diger tek tanrili inanglarin
kaynaklarinda belirtildigi gibi Muharrem ayinda 10 oruca ilaveten Kerbelada Hz. Hiieyin
sehit edilmesiyle 1 oru¢ eklenmistir. 10 orug siikiir orucudur. Ardindan Zeynel Abidin’in
kurtulusu i¢in yoresel olarak yarim giin veya tam giin ifa ederler. Bizim ydrede yarim giindiir.
Asureyle acilir. Daha sonra Alevi bolgelerde 3 masum pak orucu Fatma ana orucu
eklenmektedir. Yoresel olarak degisir. Bunun disinda Hizir orucu her yil Subat’in 2.
Haftasinda 3 giin tutulur. Bu Hizir orucu Hz. Ali’nin cocuklarinin (Hasan-Hiiseyin)
hastalanmas1 hastalik silirecinde 3 giin aksamlar iist iiste Ali’nin evine gelen misafirlerine
hazir yemeklerini vererek kag¢ kaldigi 3 giin Fatma-Ali’nin oruglu kalmasi sonucunda

Alevilikte tutula gelmistir. Oructa sahura kalkilmasi bazi1 bolgelerde var. Akcadag’da yok.
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Bizim yoremizde glines batiminda orug¢ agilir. O giiniin gece yarsina kadar (00.00) yenir.
00.00 da orug baslar. Oruglu iken bigak kullanilmaz sogan dogranmaz etli yemek yenilmez.
Su bol bol icilmez. Rizalik temelinde yasamlarmni siirdiiriirler. Kan akitmamaya dikkat
ederler...”

Atasoy (KK3) yakin tarihe kadar bu oruglari tuttugunu, oru¢ esnasindaki bazi
uygulamalar1 soyle dile getirmistir:*...Bizde 12 Imam Orucu, Hizir Orucu vardir. Simdiye
kadar bu oruglar1 tuttum. Muharrem ay1 matem ayidir. Bu ayda beseri ve nefis tim zevklerden
uzak dururuz. Eskiden bu 12 giinde tiras olmazdik, banyo etmezdik, gece 12 den sonra oruca
baslardik. Sogan kesmezdik, et yemezdik. 12 giin boyunca matem havasi hissedilir bir sekilde
vardi. Ama simdi ¢ok az kisi bu oruglar1 tutuyor. Daha ¢ok bayanlar tutuyor bu oruglari...”

Kayas (KK4) bu oruglarin var oldugunu ve bazilariin tuttugunu belirterek soyle
goriis bildirmistir:“...12 matem orucu, muharrem orucu, hizir orucu var. Tutanda var
tutmayanda var...” ifadelerine yer vermistir. Kdse (KK5) ise 12 Imam’dan dolay1 orug
tuttuklarim sdyle ifade etmistir:*“...12 giin orug tutulur. 12. Giin 6glen vakti bitirilir. 12 Imam
askina 12 giin orug tutulur...” Bakir (KK6) da benzer ifadelerle oru¢ ve Muharrem hakkinda
sOyle beyanlarda bulunmustur:“...12 matem orucu, muharrem ayinda tuttugumuz orug var.
Bir de Hizir orucunu tutariz...”

Yildiz (KK7) oru¢ hakkinda soyle ifadelere yer vermistir:“...Var. Hizir orucu tutariz.
3 giin Ramazan orucu tutariz. Bazilar1 12 veya 15 giin Ramazan orucu tutarlar. Muharrem
orucumuz var. Bazilar1 hi¢ oru¢ tutmazlar...” Yuka (KK8) ise oru¢ hakkinda®...12 matem
orucu, 3 giin Hizir orucu var. 10.giin asura yapilir ve 6glen vakti orug bitirilmis olur...”
seklinde goriis bildirmistir.

Keles (KK9) orug¢ esnasindaki bazi uygulamalari da agiklayarak goriislerini:“...Tutan
tutuyor. Orugta baz1 gelenekler var. Mesela et yemezler. Su igmezler. Sahura kalkmazlar.
Orucun bittigi 12. Giin 6gle saatinde asureyle oruclarini agarlar. Hizir Orucu tutanlar da
var...” seklinde agiklamistir.

13

Solak (KK10) da oru¢ hakkinda su ifadelere yer vermistir: “...12 matem orucunu
tutariz. Hizir orucunu da tutariz. Hizir orucunda iiglincii glinden sonra Hizir gelir. Mesela biz
gecen seneler Hizir orucunu tuttuktan sonra son giiniin iftarinda kombe yapmistik. Kdmbeyi
karanlik odada ve kimsenin olmadig1 odaya koyariz. Hizir gelip isaret koymustu. Kedi tirmigi
gibiydi...” Balaban (KK11) ise kisa bir agiklamayla bu oruglar tuttuklarin1 soyle ifade

etmistir:*“...Bu oruglar tutuyoruz....”
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Erdogan (KK12) ve Demirhan (KK13) benzer ifadelere yer vererek su sekilde goriis
bildirmislerdir:“...12 glin muharrem ayinda tuttu§umuz bir orug¢ var. Bir de Hizir orucunu
tutariz. Bu oruglarda eskiden et yenmezdi, sogan dogranmazdi, banyo yapilmazdi. Bunun
sebebi musibet yasayan Imam Hiiseyin’in yasin1 tutmakti...” (KK12), “...Bazilar1 yerine
getirir. Orug tutanlar su igmezler, 12 gilin boyunca yikanmazlar, trag olmazlar, bigakla sogan
gibi seyler kesmezler ve yemezler. Orugluyken yalan sdylenmez, kiisler baristirlir...”
(KK13), Aslan (KK14) ge¢miste 12 Matem, Muharrem ve Hizir oruglarini herkesin tuttugunu

<

ancak su an i¢in gencglerin 6nem vermedigini sdyle ifade eder: ““...Orug ibadeti yapilmakta.
Ama eskiden bu oruclarin hepsi tutulurdu. Su an oru¢ tutma konusunda ¢ok sikint1 var.
Ozellikle gengler arasinda orug ibadeti ¢ok zayif...” Duman (KK15) Muharrem ayimdaki
oructa iftardan sonra su i¢ilmedigini belirterek goriislerini sdyle ifade etmistir: “...Eskiden 12
giin muharrem ayinda matem orucu tutardik. Su igmezdik. Su yerine hosaf gibi sulu seyler
yerdik tabi iftardan sonra. Hizir orucunu da bazilari tutardi...”

Kose (KK16) gecmiste Muharrem ayinda gergeklestirdikleri ibadetler hakkinda 6rnek
de vererek su sekilde goriis bildirmistir:“...Eskiden 12 giin muharremde yas-1 matem orucu
tutulurdu. Ayrica Subat ayinda da hizir orucu da tutulurdu. Bunun disinda 6zellikle kadinlar
bir dileklerinin gergeklesmesi i¢in orug tutarlardi. Eskiden muharrem ayinda et yenilmezdi,
giizel yemekler yapilmazdi, eglence olmazdi, tirnak kesilmezdi...” Akgiin (KK17) ise
Muharrem ay1 ibadetleri hakkinda:“...Bu oruglar var. 12 Imam orucunda su i¢ilmez. 12 giin
boyunca banyo yapilmaz. Et yenilmez. Sogan yenilmez. Bigak kullanilmaz...” seklinde goriis
bildirmistir.

Mercan (KK18) eskisi gibi olmasa da Muharrem ayindaki ibadetler hakkinda soyle
aciklama yapmistir:“...Bu ibadetler var. Fakat eskisi gibi bu oruglar1 tutan az. Eskiden
tamami tutulurdu. Hatta bazilar1 3 giin boyunca iftar agmazdi. Bunun sebebi Hz. Ali ve Fatma
annemizin basindan gecen bir olaydir. Onlar 1.glin tam iftar agacakken ihtiya¢ sahibi biri
kapiy1 calar ve onlar iftarliklarin1 ona verirler. Ag¢ gegirirler geceyi. 2.giin yine ayni sey
yasanir ve 3.glin yine ayni olay yasanir. Tam {i¢ giin iftar agamazlar...” Yildirim (KK19) da
Muharrem ayindaki orug¢ ibadeti esnasinda iftardan sonra su yerine alternatif igecekler
ictiklerini beyan ederek soyle demistir:*...Hizir orucu ve 12 imam orucu tutulmaktadir. Bu
oruclar esnasinda su igmeyiz. Genelde hosaf suyu igeriz. Kari-koca iliskiye girmez oruglu
giinlerde. 12.gilinden sonra son iftar asureyle acilir...”

Aslan (KK20) Muharrem ayindaki orug ibadetini sdyle dile getirmistir:*“...12 imam

orucunu tutariz. Sahur yemeyiz. Orugluyken iftardan sonra bile su igcmeyiz, Soganin basini
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kesmeyiz. Daha dogrusu bigakla hicbir seyi kesmeyiz. 10 Muharremde (Asura giinii) Imam
Hiiseyin’in bas1 kesildigi i¢in bigagi kullanmayiz. Ve 12 giin boyunca yikanmayiz...”
Arastirmada Akcadag yoresi Alevi vatandaglarin Muharrem ayima biiyilk Onem
verdikleri, bu ayda imam Hiiseyin sehid edildigi i¢in genel bir mateme biiriindiikleri, zevkten,
eglenceden uzak durduklari hatta banyo yapmak, tiras olmak gibi bedeni rahatlatan eylemleri
bile yapmadiklar1 beyan edilmistir. Arastirmada orug ibadeti konusunda Alevi vatandaslarin
tamami1 on iki matem orucu, muharrem orucu, hizir orucu gibi orug¢ ibadetlerinin Ak¢adag
yoresinde var oldugu, genel olarak tuttuklari 3 orucun; 1-Muharrem ayinda tutulan on iki
Imam orucu (matem orucu) 2-Subat aymin 13-14-15 giinlerinde tutulan Hizir orucu ve bir de
adak adayanlarin tuttuklari 1 gilinliik orug oldugu fakat bu oruglarin daha ¢ok yash kesimlerce
tutuldugu beyan edilmistir. Diger ibadetler ve Alevi yasam Kkiiltiiriine baglilikta gengler
arasinda yasanan bir¢ok sorun arasinda orug ibadeti de yer almaktadir. Genglerin oru¢ tutma

konusunda isteksiz olduklar1 belirlenmistir.
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5. ALEVILIKTE MUSAHIPLIK VE DUSKUNLUK
5.1. Alevilikte Musahiplik Kavramimin izah

Buyruklarda talip ve sufi kavramlarindan sonra en ¢ok kullanilan kavram
musahipliktir. Musahip kavrami etimolojik olarak Arapcada s-h-b mastarindan gelip dost
arkadas edinmek anlamlarina gelir. Musahib(p) ise fiilin 6zne hali olup dost ve arkadas
anlamina gelir. Hz. Muhammed’in dostlari, arkadaglari anlamina gelen sahabe ve ashab
kelimeleri de ayn1 koktendir(Kaplan, 2009: 207). Musahip kavrami ilk defa Miisliimanlarin
miisrikler karsisinda birlik beraberligin zaruri oldugu zor dénemde ortaya ¢ikmistir. Diismana
kars1 birbirlerine sahip c¢ikacak birbirini satmayacak dostlar edinmek gerekiyordu. Bu
uygulama birbirine siki sikiya bagli olanlardan olusan biiyilk bir manevi gii¢ ve enerji
olusturmustur.

Musahiplik; Alevi/Bektasi cevrelerde yiizyillardan beri yasatilip giinlimiize getirilen
onemli bir kurumu ifade eder. Musahiplige, yolun geregi oldugu ve bu diinya hayatinda
insanlar arasinda dayanismay1 hedefledigi icin “yol kardesligi”; ayrica bu beraberligin
oliinceye kadar siirmesi gerekliligi ve musahibine kars1 kisinin yaptiklarindan, 6te diinyada
sorumlu tutulacagi i¢in de baz1 yorelerdeki ifadesiyle, ‘“ahiret/ahret kardesligi ve can
kardesligi” gibi isimler de verilir(Yildiz, 2005: 123). Alevi-Bektasiler tarihi siirecte
kendilerine baski kuran hiikiimetlere kars1 birlikte hareket etmeye muhtagtilar. Iste bu noktada
Musahiplik devreye girmis ve Alevi toplumu birbirine siki sikiya baglayarak toplumun
s1Zind1Z1 manevi bir timit kaynag1 olmustur.

Buyruklarda musahipligin tarihsel kokeni bir¢cok baglamda anlatilmaktadir. Risale-i
Seyh Safi’de marifetin besinci makami olarak musahiplik zikredilir. Musahiplik Muhammed-
Ali’den kalmistir. Burada Musahipligin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den kalis1 su sekilde
anlatilmaktadir: Hz. Peygamber’in son haccindan doniiste Cebrail “Ey Resul! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni
insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kafirler topluluguna rehberlik etmez.” (Maide
Suresi, 67.ayet) ayetini getirir. Bunun {izerine Hz. Muhammed ashabina bir minber
hazirlamalarin1 ister, minber olacak kereste bulunamayinca deve palanindan minber
hazirlarlar. Minbere ¢ikan Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin elinden tutar ve insanlara hitaben “Ey
insanlar! Ben sizin efendiniz degil miyim?” diye sorar. “Evet dylesin.” Cevabini alinca Hz.
Ali’ye doner ve “Ya Ali! Ben ilmin sehriyim, sen de kapisisin.” Der ve Hz. Ali’yi kendine
musahip kilar(Kaplan, 2009: 207). Bu nakledilen olay Alevi biiyiiklerince ¢cokga anlatilmis ve

musahipligin ne denli 6nemli ve gerekli oldugu vurgulanmak istenmistir.
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Alevi-Bektasilikte bireyin toplumsallagsmasi, kisilik olusturmast ve ahlaki
yapilanmasinda yer alan 6nemli bir kurum da “musahiplik” kurumudur. Musahiplik Alevilikte
iki aile arasinda gergeklesirken, Bektasilikte iki birey arasinda gergeklesmektedir.
Musahiplesenler, topluma karsi hem kendi yaptiklari tutum ve eylemlerden hem de
musahibinin yaptig1 eylem ve tutumlardan sorumlu olmaktadir. Boylece insanlarin ahlaki
yapilanmasinda bireyin kendi karar alma yerine grubun inisiyatifi ahlak anlayiginda 6n plana
cikmaktadir. Musahip olmaya kimse zorlanmaz, goniil isidir. Mirsit, musahip olmak
isteyenlere musahipligin sorumluluklarini anlattiktan sonra diisiinmesi igin siire vermektedir.
Musahiplige “yol kardesligi” ve “ahiret kardesligi” adlar1 da verilmektedir. Musahip olan
aileler arasinda evlilik yapilmamakta, musahiplerden birisi diiskiin sayildiginda Gtekisi de
diiskiin sayilmaktadir(Sinanoglu, 2017: 14).

Imam Cafer Buyrugunda musahiplik erkdni sdyle anlatilir: Bir kisinin musahip
olabilmesi i¢in yasinin yirmiye ulagsmis olmasi gerekir. Yirmi yasina basan kisinin yapmasi
gereken ilk farz bir rehber bulmak, ardindan pir, miirsit ve musahip tutarak ikrar vermektir.
Birbiriyle musahip olmak isteyen iki kisi rehber esliginde pirin huzuruna gelirler ve Ha derler.
Pir, “Niye geldiniz?” der. Pir, “Ey talip! Bu bir uzak yoldur gidemezsin, demirden yay, oddan
gomlektir giyemezsin, gidin” der. Bunun {izerine onlar geri cekilirler, esigine varip yine
gelirler. Bu durum tii¢ kere bdyle devam eder. Dordiinciide pir, musahiplerin sag ellerini
birbirine tutusturarak onlara su sekilde tovbe telkin eder; Estagfirullah estagfirullah
estagfirullah el azim el kerim ellezi la ilahe illa hu ve etubu ileyke ve neselut tevbete vel
magfirate vel hidayete lena innehu huvet tevvabur rahim. ilahi Ya Rabb! ilahi Ya Rabb! Ilahi
Ya Rabb! Eger benim elimden, dilimden vesair aza-i cevahirimden senin rizana muhalif
kelime-i kiifr ve sirk ve hata ve isyan sadir olduysa, ben anlarin ciimlesinden tevbe ve riicu’
itdim. Bir daha islememesine azm u zevm u kasd tovbe ile (ledim), pir oniinde ikrar verdim.
Pir de “Ey Iman edenler! Samimi bir(bir daha yapmamak iizere) Allah’a déniin.” (Tahrim, 66)
ve “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allaha biat etmektedirler. Allah’mn eli onlarin
ellerinin tizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah
ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir.”(Fetih, 48) ayetlerini
okuyarak el-Fatiha der. Hepsi ellerini yiizlerine siirerler ve ardindan hutbe okunur. Sonra pir;
“Allah Allah, ikrarlar1 kadim ola, muratlar1 hasil ola; verdigi ikrardan dénmeyenler,
birbirinden usanmayanlar, ruz-i mahserde odda yanmayalar; diinyada melamet ahirette dalalet
gormeyeler; Seytan’in izine, miinafigin soziine uymayalar. Hak Teala gelmis ve gelecek
kazalardan emin eyleye. Katardan azmaya, cemimizi bozmaya, duvarimizdan tas diisiirmeye.

Gonliimiize kis distirmeye. Giinliiniizli glimandan, baginizi dumandan halas eyleye. Diinyada
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Kur’an, ahirette iman nasip eyleye. Demeden kalkan avrat, buyurmadan tutan evlat nasip
eyleye. On iki Imam katarindan ayirmaya. Allah Muhammed Ali, Hiinkar Hac1 Bektas Veli,
gercege HU.” diye giilbank g¢eker, boylece musahiplik erkani tamamlanmis olur (Kaplan,
2009: 211).

Alevilige gore “yol”a girmek, musahiplikle baglar. Bir kimse yirmi yasina vardiginda
ikrar verip “yol”a girmelidir. Bir kisinin musahip olabilmesi i¢in evli olmas gerekir. Iki evli
cift, hep birlikte musahip olurlar. Musahip olan erkeklere “kardes” kadinlara ise “bac1” denir
(Tugrul, 2006: 163). Musahiplik manevi yiikii olan bir uygulamadir. Musahip olan aileler
kendi yasam kiiltiiriinii ister istemez degistirmek zorunda kalmislardir. Ciinkii artik yaptiklari
sadece kendini baglamayacak Musahibi oldugu kisi veya aile tarafindan yaptigi eylemler
sorgulanacaktir.

Musahip olmaya karar veren gengler, bu durumu 6nce dedeye haber verirler. Dede,
musahipligin yiikiimliiliiklerini ve kurallarin1 anlatir. Ancak onlar1 hemen musahip kilmaz.
Onlara bir sene enine boyuna diigiinmelerini salik verir. Bir sene sonra tekrar gelen musahip
adaylari, diizenlenen “ikrar Cemi”nde ikrarlarmi verip “yol”a girmis olurlar. Artik “yol”un
talibi olanlar, dervislik mertebesine ¢ikmiglardir. Bunun isareti olarak “hirka” giyerler. Bu
adetin, Orta Asya Samanizm’i ile sasirtict bir benzerligi vardir (Tugrul, 2006: 163).

Musahiplikten amag, riza ¢ergevesinde bir dayanigma saglamaktir. Zira Alevilige gore
tarikatta r1za musahiplikle baglar. Musahipler arasinda gercek anlamda riza olursa tarikatta
riza olur, tarikatta rizd olursa toplumda riza olur, toplumda riza olursa kisinin 6ziinde riza
olur. Boylece ii¢ rizd birlesmis olur. El ele, el de Hakk’a ulasir (Tugrul, 2006: 163).
Musahiplik sayesinde Alevilerde manevi olarak siradanliktan bir iist makama ¢ikma durumu
s0z konusu olmustur. Musahibi olan bir Alevi ile Musahipsiz bir Alevi esit degildir.
Bundandir ki geleneksel Alevilikte Musahiplige ragbet yiiksek derecededir.

Alevi gelenegine gore ise “musahiplik”, “Kirklar Cemi”nde Hz. Peygamber’in her iki
can1 musahip, kardes tayin etmesine ve Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in irad ettigi meshur
hutbeye dayanmaktadir. Bu hutbe Buyruk’ta soyle ge¢mektedir: “Hz. Restl buyurdu: “Iki
adam birbiriyle musahip olmali.” Hemen ol saat Hz. Muhammed, Sah-1 Merdan Ali ile
musahip ve kardes olup birlik manasin1 gdsterdiler. Muhammed Mustafa, kendi miibarek
eliyle kusagimi acti. Sah-1 Merdan Aliyye’l-Murtaza’yr bagrini basti. Ikisi bir gémlekten bas
gosterdiler. Basi, iki govdeyi bir gordiiler. Hz. Restl, Ali hakkinda: “Lahmiike lahm1, demiike
demi, rithuke riihi, cismike cismi — Senin etin benim etim, senin kanin benim kanim, senin
suhun benim ruhum, senin canin benim canimdir.” Peygamber kutsal gomlegi giydi ve: “Ali

ile ben, bir agacin meyvesiyiz” buyurdu... “Ey insanlar! Her iki kisi birbirinizi kardeslige
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kabul edin” buyurdu. O zaman her inanan kendisine bir kardes buldu. Bdylece biitiin
inananlar musahip oldu.” Buyruk’un diger versiyonlarinda, bu olayin Mira¢ hadisesinden

sonra gerceklestigi ifade edilmektedir (Tugrul, 2006: 162).

5.2. Akcadag Yoresindeki Alevilerde Musahiplige Iliskin Bulgular

Aragtirmanin “Alevilikte musahiplik var m1? Neler sdyleyebilirsiniz?” goriisme sorusu
cergevesinde Alevi vatandaslarla gergeklestirilen goriismelerde su cevaplari vermislerdir:

Karababa (KK1) musahiplik hakkinda iki aile ve iki ocak arasindaki musahipligin de
oldugunu vurgulayarak musahiplik hakkinda su ifadelere yer vermistir:*...Musahiplik iki aile
arasinda oldugu gibi iki ocak arasinda da olurdu. Mesela biz Uryan Hizir ocagina bagliyiz
bizim musahibimiz olan ocak Agu icen ocagidir. Mesela biz Agu Icen’e gittik mi onlar bizim
taliplerimiz olur. Yani onlar bize uyarlar. Onlar bize geldiginde biz onlar1 miirsid kabul eder,
biz onlara tabi oluruz...”

Tura (KK2) musahipilk hakkinda genis bir aciklama yaparak musahipligin énemini
sOyle ifade etmistir:“...Musahiplik yola ikrar verip evli olan iki canin yani dort bedenin
yarinin yanaklarima gayri (namustan gayri) herseyi ortak olan aralarinda ben kavramini
kullanmayan, biz kavramini kullanan, birbirini denetleyen birbirinden sorumlu olan, heryil
gorgiiden gecen (hesap veren) canlara musahip denir. Musahipiligin ilk ¢ikisi Hz.
Muhammed’in Mekke’den Medine’ye yerlesmesiyle birlikte muhacir durumunda bulunan
Mekkelilerle Medineli yerli halkiyla musahip tutturup inancglhi bir toplum olusturma
olgusundan ¢ikmistir. Ilk énce 17 kemerbest dedigimiz musahip kiliir, Hz. Ali tek kalir. Hz.
Peygamber de Hz. Ali’yi kendine musahip kilar. Zahiri olarak musahiplik baslamis olur.
Musahiplerden herhangi birisi veya eslerinden biri edep erkdndan ayrildigindan yani sug
islediginde ikisi de sorumludur. Eger bu su¢ yol anlaminda affedilecekse gorgii ceminde
affedilir. Tabi bedel 6demek rizalik almak kaydiyla. Doktiigiinii tamamlamak, tizdiigiini
giildiirmek, ceme katilan canlardan rizalik alarak yasamini stirdiirtir...”

Atasoy (KK3) musahipiligin Alevilikte 6nemli yer tuttugunu belirterek musahipligi
sOyle aciklamistir:*“...Musahiplik Aleviligin 6nemli bir kurumudur. Musahiplik Hz.
Peygamberin Ensar ile Muhaciri birbiriyle kardes yapmasi ve kendisinin de Imam Ali ile
‘diinya ve ahirette kardesimsin’ diyerek kardes oldugu bir siirecle baslamistir. Alevilikte kisi
kardes olacagi kisiyi secer. Cemde Dede talipler huzurunda ilan eder ve ardindan kurban
kesilir. Musahip olan aileler birbirlerinin tim durumlarindan sorumlu olurlar. Kiz alip
vermezler. Birbirlerinden habersiz kefil olmazlar, bor¢ vermezler. Ayrica maddi yonden

zayiflayan tarafa diger taraf bakmak zorundaydi...”
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Kayas (KK4) ve Kose (KKS5) Musahiplik konusuna kisaca deginerek su an igin
uygulanmadigin1  belirtmekle yetinmiglerdir: “...Eskiden vardi. Su an yok...”(KK4),
“...Eskiden vardi ve uygulaniyordu musahiplik ancak su an yok...”(KKS5)

Bakir (KK6) musahip olanlarin sahip olmasi gereken ozelliklere vurgu yaparak

<

musahiplik hakkinda sdyle beyanda bulunmustur: “...Musahiplik eskiden uygulanirdi.
Musahipsiz olan ceme alinmazdi. Musahiplik dede huzurunda cem sirasinda ilan edilen iki
kisinin kardesligi anlamina gelen bir uygulamaydi. Musahip musahibin her durumundan
sorumluydu. Musahip olanlar birbirlerinden bor¢ alamaz ve bor¢ veremezdi. Biri darda kaldi
mi1 digeri ona ve ailesine yardim etmek durumundaydi. Musahip olanlarin ¢ocuklar1 birbiriyle
evlenemezdi...” Yildiz (KK7) ise mushipligin ge¢miste uygulandigini belirterek kisaca soyle
ifade etmistir:“...Musahiplik eskiden varmis. Biz yasamadik su an musahipligi kimse
uygulamiyor...”

Yuka (KK8) musahipligin nasil gerceklestigi hakkinda kisaca su bilgilere yer
vermigstir:““...Musahiplik 2 kisinin aileleriyle birlikte dede huzurunda onaylatip ilan edildigi
kardeslik miiessesidir. Dede huzurunda kurban keserek yapiliyordu. Cem ibadet sirasinda
bunu gerceklestiriyorlardi...” Keles (KK9) de benzer ifadeler kullanarak iki aile arasinda
musahipligin ilan edilmesi esnasinda kurban kesildigine vurgu yaparak soyle goris
bildirmistir:“...Musahiplikte 2 aile kardes oluyorlardi. Beraber dedenin huzurunda ikrar verip
kurban kesiyorlardi. Dede cemlerde mutlaka 2 aileyi musahip kilardi. Lokmay1 da onlar
yedirirlerdi...”

Solak (KK10) musahipligin etkilerinin hala halk {izerinde oldugunu belirterek
musahipligi soyle agiklamistir:*“...Musahiplik az da olsa halen devam ediyor. Mesela oglum
kendine musahip edindi. iki tarafli razilik alindiktan sonra dede Ali Ekber’i ¢agirdik. Her iki
tarafin ailesi raz1 oldu ve biz de razi olduk. Dede onlar1 musahip ilan etti. Dualar etti.
Birbirine musahip olanlar 7 gobek g¢ocuklar1 birbirleriyle evlenemezler. Musahibin izni
olmadan ne birine borg verebilir ne borg alabilir. Birbirlerinin her seyinden sorumludurlar...”
Balaban (KK11) ise musahipligin ge¢miste uygulandigini belirterek musahip olanlara 6rnek
vererek sOyle goriis bildirmistir:*...Musahiplik eskiden vardi. Simdi uygulanmiyor. Mesela
esimin abisiyle Akif dede musahipler. Onlar ayn1 zamanda kirve de oluyor...”

Erdogan (KK12) musahipligin Aleviligin temel taglarindan oldugunu vurgulayarak su
sekilde ifade etmistir:“... Musahiplik Aleviligin olmazsa olmazlarindandi. Musahipsiz ceme
de alnmazdi kimse. Ama ¢ok faydali bir kurumdu. iki kisinin cemde dede huzurunda yarin
yanag1 hari¢ her yonden kardes ilan edilmesi olayidir. Kan bagiyla olan kardeslikten daha &te

bir kardeslikti bu. Cocuklar1 birbiriyle evlenemezlerdi. Birinin maddi ihtiyaci oldu mu digeri
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karsilamak zorundaydi. Birbirlerinin sevinglerine ve hiiziinlerine ortak oluyorlardi...”
Demirhan (KK13) musahip olanlara aym1 zamanda kirve de denildigini beyan
ederek®...Musahiplik eskiden vardi. Bazilari kirve de diyordu...” seklinde goriis bildirmistir.

Aslan (KK14) ise musahipligin toplumsal diizeni saglamak i¢in gecmiste
uygulandigmi beyan etmistir:“...Onceden uygulanirdi. Insanlar birbiriyle kavga doviis
etmesin diye dedeler insanlar1 aile aile kardes ilan ederdi. Bu da insanlar arasinda kaynagsmay1
saglardi...” Duman (KK15) da benzer sekilde ge¢gmiste musahipligin uygulandigini ifade
ederek Ornek vererek sOyle agiklamustir:*“...Musahiplik eskiden vardi. Musahipligi dede ilan
ederdi. Mesela ben benden 30 yas kiiclik amcamin ogluyla musahip olmustum. Musahip
birbirine kardes olmak demektir. Musahipler birbirinin her seyinden sorumluydu...”

Kose (KK16) de musahiplik hakkinda Aleviligin olmazsa olmazlarindan oldugunu
belirterek su ifadelere yer vermistir:“...Musahiplik Aleviligin olmazsa olmazlarindadir.
Musahibi olmayan ceme de giremezdi. Iki ailenin dede huzurunda yarin yanag: hari¢ kardes
ilan edilmesidir. iki 6z kardesin ¢ocuklar1 birbiriyle evlenebilir ancak musahip olanlarin
cocuklart evlenemez...” Akgilin (KK17) ise musahiplige kisaca deginerek ge¢miste var
oldugunu soyle ifade etmistir:“...Musahiplik eskiden yaygin bir sekilde vardi. Ama su an
yok...”

Mercan (KK18) musahipligin ge¢miste kutsiyet tasidigini ifade ederek: “...Eskiden
musahiplik vardi. Dede huzurunda kurban kesiliyordu. Musahip musahibin kizin1 alamazdi.
Dua edilerek kutsiyet tasiyan bir kardeslik olurdu. 2 aile kendi aralarinda musahip olmak i¢in
anlasirdi. Sonra dede onlart musahip ilan ederdi...”’seklinde goriis bildirmistir.

Yildirrm (KK19) ve Aslan (KK20) benzer ifadelerle musahipligin eskiden var

3

oldugunu su an i¢in uygulanmadigini su ifadelerle belirtmislerdir: “...Musahiplik vardi
eskiden. Iki ailenin kardes olmasidir. Musahipler birbirlerinden kiz alip vermezlermis.
Musahip aileler birbirlerine sahip ¢ikarlarmis...”(KK19). “...Su an musahiplik yoktur.
Eskiden vardi...”(KK20)

Arastirmada Akg¢adag yoresi Alevi vatandaslarin tamamina yakini kutsal kabul edilen
musahipligin eskiden beri var oldugunu fakat su an i¢in eski Onemini yitirdigini
belirtmislerdir. Musahiplik kavraminin ilk defa Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin “kardes olma”
olayinda ortaya ciktigini ifade etmislerdir. Yore Alevileri Musahipligi iki evli ailenin Dede
tarafindan Cem toreni sirasinda kardes ilan edilmesi, bu esnada kurban kesilmesi, ceme
alinma sartlarindan birinin de Musahip edinmek oldugu seklinde beyan etmislerdir. Iki aile

arasindaki kardeslik baginin “yarin yanagi hari¢ her yonden ortak olma” seklinde

degerlendirildigi, iki 6z kardesin ¢ocuklarinin evlenmesinde mahsur yok iken musahip iki
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ailenin cocuklarinin birbiriyle evlendirilmedigi, musahip ailelerin birbirlerine borg alip
veremedikleri, ihtiya¢ olmast durumunda her tiirli ihtiyaclarin musahipler tarafindan
karsilandig1 verilen yanitlardan saptanmistir. Bunun yaninda arastirmaya katilan Alevi
vatandaslara “Size gére musahiplik gercek anlamda yapilsaydi nasil bir sonucu olurdu? Neler
sOyleyebilirsiniz? goriisme sorusuna arastirmaya katilan Alevi vatandaglar musahipligin
devam etmesi ve gercek manada islevsel olmasimnin Alevi vatandaslar i¢in faydali olacagini
belirtmisleridir. Ayrica Akcadag yoresi Alevilerinin bir kismi insanlarin birbirine sahip
cikmast adina Musahipligin gerekliligine ve 6nemine vurgu yapmislardir.

Musahiplik ile ilgili 22. Goriisme sorusu ve verilen cevaplar sdyledir:

“Size gore musahiplik gergek anlamda yapilsaydi nasil bir sonucu olurdu? Neler
sOyleyebilirsin? goriisme sorusuna alevi vatandaglarla gerceklestirilen goriismelerde verilen
yanitlarin bir kismi su sekildedir:

Karababa (KK1), Musahipiligin giiniimiizde olup olmamasi hakkinda olumlu goriis
bildirerek musahipsiz insani1 basibos olarak soyle ifade etmistir:*...Musahiplik glinlimiizde
olsa daha iyi olurdu. Musahipsiz bir insan yularsiz bir hayvan gibidir derlerdi eskiden.
Musahiplar birbirinin sikintilarini paylasirlardi. Ayrica ek olarak; Dara ¢ekme olaymni ¢ok
yasadik. Bazi uygunsuz hareketlerde bulunanlara ceza vurur dara ¢ekerdik...” Tura (KK2) da
musahipligin devam etmesinin toplumda bir diizen olusturacagmi sdyle ifade etmistir:
“...Daha 1iyi olurdu. Devam etseydi toplumsal ahenk toplumsal diizen daha 1yi olurdu. Edepli
yasamak i¢in piri ve miirsidi belli olurdu. Ve yapilan yanlislar dedeye bildirilip hesap
soruldugu i¢in suca bulagsma oran diisiiktii. Su an dyle bir durum yok. Edepli olmayan insan1
durduracak toplumsal bir kurum yoktur. Bundan dolay: insanlar edebe riayet etmemektedir.
Sadece giiniimiizdeki kanunlarin uygulandigi sekliyle bir caydiricilhik var. Bu da yeterli
degildir. Eskiden hata itiraf edilirdi. Glinlimiizde kimse bunu yapmiyor...”

Atasoy (KK3) da toplum diizeni i¢in musahipliin uygulanmasi gerektigi yoniinde

3

sOyle goriis bildirmistir: “...Keske Musahiplik devam etseydi. Toplumun diizeni i¢in ¢ok
faydali olurdu. Musahiplikte kardes ilan edilen aileler dogumdan 6liime kadar birbirleriyle
alakadardi. Ciinki musahip olan ailelerin esleri ve ¢ocuklari da birbirine musahipti. Alevi
toplumu birbirine kenetleyen bir uygulamaydi. Bunu tiim {ilkeler kendi halklarina uygulasalar
bir¢ok sorunu ¢ozerler...”

Kayas (KK4) musahipligin yararli bir uygulama oldugunu soyle ifade
etmistir:“...Bence musahiplik olsaydi yararl olurdu. Keske olsaydi. Simdi uygulanmiyor...”

Kose (KKS5) musahipligin kardesligi tesis ettigini belirterek devam etmesi yoniinde olumlu

goriis bildirmistir: ““...Musahip musahibin kardesidir. Keske devam etseydi faydali bir sey...”
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Bakir (KK6) da musahipligin insanlar arasinda yardimlagsmay1 sagladigini su sozlerle ifade
etmistir: **...Musahiplik ¢ok faydali bir uygulamaydi. Keske devam etseydi. insanlar arasinda
kardesligi yardimlagmay1 meydana getiriyordu. Bugiin giiniimiizde kdylerde biraz devam etse
de sehirlerde kim a¢ kim tok belli degil. Yardimlagma ve dayanigma bitmek {izere. Bu da yeni
nesillere birakilan kotii bir miras. Gelecek nesillerin gegmislerini 6grenmelerini ve eski giizel
uygulamalar1 yeniden hayatlarina tatbik etmelerini istiyorum...”

Yildiz (KK7) da benzer ifadelerle musahipligin gilinlimiizde uygulanmasini istedigini su
sozlerle ifade etmistir:*...Giinlimiizde musahiplik olsaydi daha iyi olurdu bence...”

Yuka (KK8) babasinin musahibi olan aileyle hala baglarinin oldugunu ve musahipligin
devam etmesi gerektigini soyle ifade etmistir: “...Musahipligin olmas1 daha iyi. Keske devam
etseydi. Ben hala babamin musahibi olan ailenin ¢ocuklariyla ayn1 saygi ve degeri veririm.
Kardes gibiyiz. Onun cocuklari ile bizim ¢ocuklar da kardes gibi hareket ederler...” Keles
(KK9) musahipligin olmayisinin su¢ oranlarini artirdigini belirterek musahipligin giiniimiizde

3

devam etmesi hakkinda soyle goriis bildirmistir: “...Keske yine devam etseydi. Simdi
alevilerde su¢ oranlar1 ¢ok artmig. Eger Musahiplik devam etseydi insanlar birbirlerini kontrol
eder suclara daha az bulasirlardi...” Solak (KK10) da musahipligin insanlar arasinda

[3

dayanismay1 sagladigini vurgulayarak soyle goriis bildirmistir: “...Musahiplik devam etseydi
insanlar birbirine daha ¢ok sahip ¢ikardi. Cok faydali olurdu. Keske devam etseydi...”
Balaban (KK11) da benzer ifadelerle musahipligin faydali bir uygulama oldugunu séyle dile
getirmistir:“... Keske devam etseydi. Insanlar birbirine maddi manevi destek olurdu. Ayrica
ek olarak; Sendere, Agilbasi, Uzunhasan, Fatmacik, Kerim kd&yleri birbirine yakin ve
akrabalar...”

Erdogan (KK12) ise musahipligin hem bir denetleme mekanizmasi hem de sosyal
yardimlagsma ve dayanigmayr saglayan bir uygulama oldugunu su sozlerle dile
getirmistir:*...Musahiplik olsaydi toplumsal dayanigma devam ederdi. Insanlarin en azindan
bir denetleyeni bir yardimcisi olurdu. Keske simdi uygulanabilseydi...” Demirhan (KK13) da
musahipligin devam etmesi gerektigi yoniinde olumlu goriis bildirerek su sozlere yer
vermistir:“...Keske devam etseydi. Eski bagliliklar devam ederdi. Mesela dedemin muhasibi
olan kisilerin ¢ocuklar1 bize daha yakinlar...”

Aslan (KK14) ise musahiplik hakkinda olumsuz goriis bildirerek su an icin gerek

3

kalmadigin1 soyle ifade etmistir: “...Zamana ayak uydurmak lazim. Su an zaman degisti.
Eskiden o gerekliydi. Simdi gerekli degil...”
Duman (KK15) da musahipligin iyi bir uygulama oldugunu s$0yle ifade

eder:“...Musahiplik olsaydi ¢ok iyi olurdu. Dort dortliik bir uygulamaydi...” Kose (KK16) de
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musahipligin tekrar uygulanmas1 gerektigine vurgu yaparak sOyle izah etmistir:
“...Musahipligin tekrar uygulanmas: gerekir. Ciinkii mahkemeye gitmeden bir¢ok sorun
hallediliyordu. Su an bir anlagsmazlik ¢iktiginda mahkeme bile ¢6zemiyor. Uzun yillar devam
eden davalar var. Musahiplik toplum diizenin saglamas1 yoniiyle ¢ok faydalidir...”

Akgiin (KK17) bazi durumlarda faydali oldugunu ancak bazilarinin bunu suiistimal

3

ettigini soyle ifade etmistir: ““...Bazi konularda faydali olurdu ama olmasa daha iyi olur.
Ciinkii iyi niyeti suiistimal edenler olmus. Su an Musahiplik uygulanamaz zaten...” Mercan
(KK18) musahipligin toplumsal diizen agisindan faydali olacagini su sozlerle ifade etmistir:
“...Keske devam etseydi. Daha iyi olurdu. Hatta ben sevdigim bir iki arkadasa teklif ettim
kabul etmediler. Musahiplik toplumsal diizen agisindan uygulanmasi elzem olan bir

bh

uygulamadir aslinda...” Yildirnm (KK19) musahipligin giinlimiizde de uygulanmasi

<

gerektigini sOyle ifade etmistir: “...Eskiden daha iyiydi. Bazilar1 da birbirleriyle kirve
olurlardi. Bu da musahiplik gibi uygulanirdi. Kirve olanlar da birbirlerinden kiz alip
vermezlerdi. Musahiplik devam etse daha iyi olurdu. Ciinkii su an kimse kimseye sahip
cikmiyor, kimse kimsenin derdini dertlenmiyor...” Aslan (KK20) da musahipligin

(4

giiniimiizde uygulanmasi gerektigi yoniinde sOyle goriis bildirmistir: ““...Musahiplik simdi
olsa daha iyi olurdu. Insanlar birbirine daha iyi davranirdi. Ama Musahipligin sorumlulugu da
cok. Ayrica sunu ekleyelim, Alevi oldugumuz i¢in ¢ok bedel 6dedik. Her donemde Aleviler
hep dislandi...”

Aragtirmada Akgadag yoresi Alevi vatandaslarin biliyiik bir kismi Musahiplik
uygulamasinin devam etmesinin olumlu olacagi yoniinde cevaplar vermislerdir. Bazilar1 hala
eski atalarinin musahibi olan ailelerle baglarinin oldugunu, iliskilerinin devam ettigini
belirtmislerdir. Akcadag yoresi Alevilerine goére Musahiplik uygulamasinin ge¢cmisten
giinlimiize olumlu bir intibah uyandirdig1 belirlenmistir. Yorede Musahipligin miikemmel bir
sosyal-kiiltiirel] dayanigma ve yardimlagma islevi sundugu, bir binanin tuglalarimi birlestiren

bir har¢ gibi Alevi toplumunu birbirine kaynastiran bir faydali bir uygulama oldugu

belirlenmistir.

5.3. Alevilikte Diiskiinliik Kavraminn izah

Aleviligin diger 6nemli kurumu ise “diiskiinliik” kurumudur. Diiskiinlik kurumu,
Alevi-Bektasi ilkelerinden bir veya bir kagini yerine getirmeyen talibin cezalandirilmasidir.
Bir Alevi-Bektasi tiyesi i¢in en glic durum, diigkiin sayilip cem torenlerine alinmamaktir. Bir
talip su¢ islediginde sucun tiirline gore, once rehber sorunu ¢ézmeye caligmakta, ¢oziilemedigi

takdirde miirsit (dede-baba) bilgilendirilmektedir. Bu durumda diiskiin meydana cagrilip
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miirsidin huzurunda sorgulamasi yapilmaktadir. Suclu bulunan talip “yoldan diigme” olarak
tanimlanmaktadir. Gegici siireyle diiskiin sayilanlar, cezasin1 tamamladiktan sonra kurban
kesip lokma dagitmakta ve cem diizenlenmektedir. S6z konusu ifade ve tespitler, Alevi-
Bektasiligin diger kurumlar1 gibi diiskiinliik kurumunun da grubun ahlaki yapilanmasini
diizenlemeye yonelik toplumsal boyutlu iligkiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diiskiinliik
kurumu ve onun etkisiyle toplumsal ahlaki yapilanmanin Tiirk toplumunda hak, hukuk, adalet
ve esitlik gibi degerlerin 6nemini ve ne kadar eskilere dayandigin1 gostermektedir (Sinanoglu,
2017: 14). Geleneksel Alevilikte diiskiin olmak 6lmekten de beter sayilmistir. Ciinkii suclu
olani tiim toplum tanimaktadir ve kisi toplum huzuruna ¢ikacak yiiz bulamamaktadir.

Aleviligin inang ve ilkelerine kars1 sug isleyen, “yol”u, erkdnini ¢igneyen bu nedenle
de “yol”dan siireli veya siiresiz uzaklastirilan kimseye Alevilikte “diiskiin” yani suglu denilir.
Diiskiinliik, bir ahlaki yaptirim yasasidir. Diigkiin olanlar toplum tarafindan dislanir, ceme
alinmazlar. Diiskiinliigiin kaldirilmas1 ancak “diiskiinliik meydaninda” yargilanip, ceza
cekilmesiyle mimkiindiir (Tugrul, 2006: 169). Diiskiinliigiin kaldirilmasi her ne kadar kiginin
eskisi gibi olumlu karsilanacagi anlamina gelmezse de “affedilme” mekanizmasinin islemesi
kisiyi tamamen kaybetmeyi 6nlemeye de yardimei olur.

Alevi-Bektasilerde diiskiin kelimesi suglu anlamina gelmektedir. Musahiplik
erkdnindan gegmis, gorgii erkanindan ikrar vermis, yola talip olmus ve sonradan su¢ islemis
olan talibe diiskiin denir. Yol mensubu bir bireyin ikrarina bagl kalmayarak biiyiik bir sug
islemesi iizerine pirin talimatiyla toplum digina itilmesine de diiskiinliik denmektedir. Isledigi
su¢ dolasiyla diiskiin ilan edilen bireylerin sadece belirlenen siire i¢inde ceme girmesine izin
verilmemekle beraber toplum onunla her tiirlii iliskiyi kesmektedir. Ev ziyaretlerine gidilmez,
yardima muhta¢ olduklarinda yardimlarina kosulmaz, kimse onlara selam vermez ve
konusmaz. Sadece cenazesi oldugunda defin iglerinde konusmaksizin yardim edilir (Albayrak,
2015: 33).

Tugrul (2006: 169) diskiinliigii gerektiren suclara ornekler vererek diiskiin ilan
edilenlerin karsilasacagi durumu soyle ifade etmistir: “Alevi gelenegine gére adam oldiirmek,
zina etmek, hanimini1 bosamak, hirsizlik yapmak, Kur’an’da evlenmesi yasak olan kimselerle
evlenmek, ikrardan donmek, yalan sdylemek, yalan yere sahitlik yapmak, sirr1 fas etmek, pir
ve ocak hakkini 6dememek, gibi suglar isleyen kimse “yol”da diiskiin kabul edilir. Bunun i¢in
yargilama yapilan meydana “diiskiinliik meydan1” denir. Bu suglar agir sayilip affedilmez.
Diiskiin kabul edilen kimsenin evine dedesi gitmez. Boyle bir kimse yedi yil siiresince cem

ayinine de alinmaz. Bunlarin diginda bagkasinin malin1 gasp etmek, soz gezdirmek, fesatlik
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yapmak bagkasina verilmis kizi, soziinden donerek digerine nikdhlamak, ahlak kurallarina
uymamak kisiyi diigkiin durumuna diisiiren suc¢lardir.”

Alevi toplumu i¢inde yargilama yetkisi dedelere aittir. Hakli ile haksizi birbirinden
ayirt etmek ve adil bir karar vererek sorunu ¢6zmek dedelerin yilikiimliiliiklerindendir. Verilen
karar genellikle baglayici olur. Kars1 tarafa zarar veren kisi, i¢inde bulundugu kosullara gore
maddi tazminat 6demeye mahkim edilir. islenen sugun ve yapilan haksizligin agir olmasi
veya verilen karara uymama halinde dede yahut rehber baska bir sekilde ceza verme yoluna
gidebilir (Tugrul, 2006: 169). Alevilikte sosyo-kiiltiirel yasamin her alaninda oldugu gibi
diiskiinliik konusunda da otorite yine dedeler oldugu aciktir. Dedenin bu konuda ayirim
yapmadan suglu olan veya cezay1 hakeden herkese yaptirim uygulamis olmasi dedenin hiikiim

alanin1 daha da genisletmistir.

5.4. Akcadag Yoresindeki Alevilerde Diiskiinliige Iliskin Bulgular

Arastirmanin  “Diigkiinlik hakkinda neler sdyleyebilirsiniz?” goriisme sorusu
cergevesinde Alevi vatandaglarla gergeklestirilen goriismelerde su cevaplart vermislerdir:

Karababa (KK1) diiskiinliiglin su¢ oranlarin1 diisiirmek i¢in gecmiste uygulanan bir
ceza sistemi oldugunu sOyle ifade etmistir:*...Diskiinlik suc¢ oranlarini azaltmak i¢in
uygulaniyordu. Duigkiin ilan edilen kisinin topluma c¢ikacak yiizii kalmiyordu. Eskiden
uygunsuz hareketi olanlar1 diiskiin ilan ediyorduk...”

Tura (KK2) ise agir suclar icin suclunun diigkiin ilan edildigini su ifadelerle beyan
etmistir:“... Alevi toplumunda agir sucglar (biiyiik suclar, hirsizlik, namus tecaviiz, kacirma,
adama oOldiirme gibi) diigkiinliigii getirir. Diskiin ilan edilenin hayvanlar1 koyiin ortak
siirlistine alinmaz, selam verilmez, yemekleri yenilmez. Ceme alinmazlar, muhabbetlerine
alinmazlar. Kisacasi topluma alinmazlar. Bu diiskiinliik yillarca stirebilir. Yillar sonra yeniden
kurban keserek edep ve ahlakli olmak kaydiyla tekrar yola alinabilirler. Baz1 cezalar harig
adam oldiirme zorla kadin kagirma vs...”

Atasoy (KK3) da benzer ifadelerle toplumda sug isleyenlerin cem torenlerinde diiskiin
ilan edildigini su sozlerle ifade etmektedir:“...Diigkiinliik toplumda haksizlik yapan, mesela
hirsizlik namussuzluk gibi kotii isleri yapanlar sikayetler iizerine dede tarafindan yine cemde
herkesin huzurunda diiskiin ilan edilirdi. Isledigi sugun biiyiikliigiine gore tekrar diiskiinliik
belli bir siire sonra kaldirilirdi...”

Kayas (KK4) diiskiinliigii aciklarken 6rnek vererek soyle ifade etmistir:“...Eskiden
diiskiin ilan edilen olmus. Mesela kavgaci bir aile vardi. Dede geldiginden onu diiskiin ilan

etmis. Insanlar onu dislamislar. Baska biri dedeye hakaret etmis Dede ona cem toplantisinda
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beddua etmis ¢ok ge¢memis o hakaret eden kisinin yasadigi bolgeyi sel gotiirmiis higbiri
kurtulamamis...” Kose (KK5) ise kisaca diskiinliigii bir ceza sistemi olarak
tanimlamustir:“. .. Diigkiinliik ceza sistemiydi...”

Bakir (KK6) diigkiinliigli gerektiren agir suglarda bu ceza sisteminin dede tarafindan
uygulandigini soyle ifade etmektedir:“...Diisklinliik vardir. Diigkiinliik genelde agir suglarda
veriliyordu. Dede birgok anlasmazligi cemde rizalik ¢ercevesinde ¢oziiyordu. Ama biiylik
kusurlarda mesela evli bir bayani kaciran ve buna benzer suclarda diiskiin ilan ediliyordu.
Uzun siire ceme alinmiyordu. Koyliiler de diiskiin olan kisiyi disliyorlardi. Higbir sekilde
yardim edilmiyordu. Ta ki dede onu affedene kadar...”

Yildiz (KK7) diiskiin ilan edileni duymadigini ifade ederek diigkiinliigiin Alevilikte
var oldugunu soyle ifade etmistir:“...Oturdugum yorede simdiye kadar diiskiin ilan edilen
duymadim. Ama diiskiinliigiin Alevilikte oldugunu biliyorum...” Yuka (KK&8) ise diigkiin ilan
edilenin karsilastig1 yaptirimlardan 6rnekler vererek soyle ifade etmektedir:*... Diiskiinliik yiiz
kizartici suglarda genelde de namus suglarini daha ¢ok kapsiyor. Diigkiin ilan edilen
toplumdan diglanirmis. Yemegi yenilmez, hayvanlari siiriiye katilmazmis. Yaptigi sugun
biiyiikliigiine gore eger ¢ok biiyiik bir su¢ degilse yeniden af edilebilirmis...”

Keles (KK9) diskiin olanlarin  ceme alinmadigimi belirterek  diiskiinliik
hakkinda®...Diigkiin olanlar ceme alinmazlar. Onlar ya hirsizlik yapanlar, ya kadin kagiranlar,
vs. su¢ isleyenlerdi. Ve toplum tarafindan dislanirlar...” ifadelerine yer vermektedir. Solak
(KK10) giinahkar olanlarin  diiskiinliikle esdeger oldugunu su sozlerle ifade
etmektedir:“...Glinahkar olanlara diiskiin diyoruz. Onlar gorgii cemine giremezler. Kul hakk1
diistine kadar cemlere alinmazlardi...”

Balaban (KK11) diiskiin ilan edilen suglar hakkinda 6rnek vererek su aciklamalar
yapmustir:“...Diigkiinliik eskiden vardi, ama simdi uygulanmiyor. Bundan 10 yil 6nce bu
bolgede uygunsuz hareketlerde bulunan bir bayan vardi. Dedenin durumdan haberi vardi.
Kadin ceme girmeye calisti ama dede izin vermedi. Ondan sonra herkes o kadina kars1 soguk
davrandi...”

Erdogan (KK12) diiskiinliigli gerektiren suclardan bahsedip diiskiinliik hakkinda su
ifadelere yer vermistir:*...Diiskiinliik toplumda yiiz kizartic1 suglar isleyen veya haksiz yere
birinin malin1 gasbeden veya namus suclari isleyen kisilere verilen toplumsal cezanin adidir.
Diiskiinliikte sugun biiytikliigiine gore cezalar verilirdi. Genelde cemlere alinmaz toplumdan
soyutlanirlardi...” Demirhan (KK13) ise ge¢miste diiskiinliigiin uygulandigini, su an ig¢in
uygulanmadigini soyle ifade eder:*...Eskiden diiskiin ilan edilen olmus ama simdi dyle bir

sey yok...” Aslan (KK14) diiskiinliigii toplumda alenen giinah isleyenlerin cezalandirilmasi
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seklinde tanimlayarak su ifadelere yer vermistir: “...Diiskiinliik toplumda alenen giinah
isleyen haksizlik yapan birinin topluma alinmayarak cezalandirilmasi durumudur...”

Duman (KK15) diiskiin ilan edilenin sucun biiyiikliigline gore bazen Omiir boyu
diiskiin olarak kalabilecegini belirterek su ifadelere yer vermistir:*...Digkiinliik vardir.
Toplumda giinah isleyen birisi dede tarafindan digkiin ilan edilirdi. Yaptifi sugun
biiyiikliigiine gore bazilari omiir boyu diiskiin olarak kalirdi. Diiskiinliigi kaldirilacak
birisinin boynuna 30-40 kg cakil kumla dolu bir torba asilirdi. Boynu asagi diiserdi 15-20 dk
boyle bekletilirdi. Yaninda kii¢iik bir ¢ocuk da durur izlerdi. Sonra dede kizarmis demir
getirin vurayim deyince ¢ocuk aglardi bu onun affina vesile sayilirdi. Cocuk sayesinde dede
diiskiinii affederdi, maddi durumuna gore kurban kestirirdi. Diiskiinliigii kalkardi ve insanlar
tekrar onunla konusmaya baslardi...”

Kose (KK 16) diiskiinliigiin dede tarafindan bir cezalandirma oldugunu belirterek siireli
ve sliresiz diiskiinliigiin olduguna dikkat ¢ekmis ve sdyle goriis bildirmistir:“...Diiskiinliik
toplumda sug isleyenlerin dede tarafindan bir tiir cezalandirma bigimidir. Alevilige uymayan
hareketlerde ve hirsizlik, namus gibi suglarda uygulanirdi. Siireli diigkiinliik de vardi. Siiresiz
diiskiin ilan edilenlerde vardi. Basit suglarda dede 6 ay sonra ceme girmesine izin
verebilirdi...”

Akgiin (KK17), Mercan (KK18) ve Yildirim (KK19) benzer ifadelerle diiskiinliigiin
gecmiste uygulandigimi su an i¢in uygulanmadigimi su sozleriyle aciklamiglardir:
“...Diskiinliik eskiden olmus. Su an uygulanmiyor...”(KK17), “...Eskiden diiskiinliik vardi.
Bazi biiylik kotiilik yapanlar ebediyen diiskiin kalirdi. Basit suglarda dede herkesin
huzurunda affederdi diiskiinliigi kaldirirdi...”(KK18), “...Eskiden suc isleyenler de diiskiin
ilan edilirlermis...”(KK19)

Aslan (KK20) diskiinliigiin gecmiste uygulandigini ve diiskiin ilan edilen bir
vatandast Ornek verdigi, Pir’in o vatandas1 diiskiin ilan ettigini su sozlerle ifade
etmistir:“...Eskiden diigkiinliik vardi. Mesela H. A. diye birisi -simdi rahmetli oldu-evli bir
bayani kacirdig i¢in Pir tarafindan diigkiin ilan edildi. Hi¢ kimse onunla konusmadi, herkes
onu disladi. En sonunda dara c¢ekildi. Pirin huzurunda toprakla doldurulmus bir ¢uvali
kendirle boynuna astilar boynu biikiik bir sekilde 6ziir dileyip tovbe ettikten sonra Pir onu
bagisladi. 20-25 sene diigkiin kalds...”

Arastirmada Akcadag yoresi Alevi vatandaslarin tamami diigkiinliigli Alevi inang
sistemi i¢inde bir cezalandirma oldugunu, ozellikle yiiz kizartic1 suclar, haksiz yere cana
kiyma, evli bir bayani kacirma gibi suclarda daha c¢ok uygulandigr goézlemlenmistir.

Diiskiinliiglin cem torenleri esnasinda dede tarafindan ilan edildigi yine cem toreninde dede
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tarafindan kaldirnlldigi ifade edilmistir. Arastirmaya katilanlarin  biiyiik  ¢ogunlugu
diskiinliigiin  eskiden beri var oldugunu fakat su an igin eski Onemini yitirdigini
belirtmislerdir. Diiskiin ilan edilenin ceza olarak toplumdan dislandigi, her tiirli yardimin
kesildigi, varsa hayvanlarinin koyiin siiriistine alinmadigi gibi toplumsal bir cezalandirmaya

tabi oldugu tespit edilmistir.
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6. ALEVILIKTE CENAZE-DEFIN GELENEKLERI
6.1. Alevilikte Cenaze-Defin Geleneklerinin izah

Oliim, ruhun bedenden ayrilarak ruhun baska bir aleme gdgmesi olayidir. Oliim insan
varligi i¢in bir dlemden digerine gecis demektir. Bu anlamda 6liim yok olmak degildir. Bir¢ok
inanista oldugu gibi Islam Dinine gore de 6liim insanin 6zii olan ruhun bedenden ayrili Ruhlar
alemine go¢ etmesidir. Her canli varlik i¢in 6liim kaginilmaz bir gercektir. Canlilar dogar,
biiyiir ve oliirler. Kur’an-1 Kerim’de 6liimle ilgili pek ¢ok ayet vardir. Bazilar1 sunlardir: “Her
can olimil tadicidir” (Al-i Imréan, 185); “Onlar icin bir ecel tayin ettik ki onda hi¢ siiphe
yoktur” (el-Isra, 17/99); Biz senden dnce de higbir besere diinyada ebedilik vermedik. Simdi
sen Oliirsen, onlar baki mi kalacaklardir?” (el-Enbiya, 34); “Yeryiiziinde bulunan her canl
fanidir” (er-Rahman, 26).

Alevilikte biyolojik 6liimiin “Allaha yeniden kavusmak™ olarak kabul gdrmesinin ana
nedeni; nesnelerin, diisiincelerin yoktan var olmayacagina inanilmasidir. Heterodoks olarak
degerlendirilecek bu anlayisa, Insan-Evren-Allah bir biitiindiir (vahdet-i viicut); bundan dolay1
evrendeki nesneler ve diisiinceler Allah’in varligindan kaynaklanmakta ve bu durum (6lim),
varligin (insanin) &ze doniisiimii olmaktadir. Ikinci 6liim ise, “Nasip (ikrar) torenindeki
olim”dir. Bu olim, Alevilerce “6lmeden Once Olmek” ve “O6lmek” terimleri ile ifade
edilmektedir. Ikrar torenindeki dlmek, iradi bir 6liimdiir ve bu asama Alevi egitiminin belki
de en garpici ve en zorlu agsamasi olarak kabul edilmektedir. (Aktas, 2015: 20).

Ulkemizde degisik yorelerde yasayan Alevi topluluklarina gére 6liim, her seyden dnce
ruhun yer degistirmesi, goriiniir alemden gériinmez adleme gegis ve bdylece yeni bir durumun
baslangici olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle o, sirrina erisilmesi ve kiinhiine vakif olunmasi
gii¢ bir olaydir. Oliim, yok olmak anlamina gelmez; zira insan ruhu, varlig: ile kaderinin tabii
bir sonucu olarak, bir siire i¢in misafir kaldig1 bedeninden ayrilip farkli ortamlara girecek ve
varligini degisik yerlerde siirdiirecektir. Bundan dolay1 6liim sozciigii, Alevi ¢evrelerde fazla
kullanilmaz. Oliim kavrami yerine Hakk’a yiiriimek, ger¢eklere kavusmak, kalip degistirmek,
kalib1 dinlendirmek, sir olmak, emaneti teslim etmek, Cemal’e ve Didar’a kavusmak, don
degistirmek gibi deyimler kullanilir (Kaya, 1996: 368-370; Er, 1998: 117-118; Aktas, 1999:
118-119; Sahin, 2006: 66).

Alevi geleneginde iki tiirlii 6liim vardir. Bunlardan biri, realitede karsimiza ¢ikan sey
olup 6liip bu diinyadan ayrilmaktir ki, aslinda bu 6lim sayilmaz. Digeri ise, 6/meden once
olmek; yani iizerinde kul hakki kalmadan 6lmektir. Bu da ancak tarikatta olabilecek bir seydir.
Buna gore belli bir yasa gelen kimse ailesiyle birlikte, dedenin ve toplumun huzurunda

kurbanin1 keserek beyaz seccade tizerinde goriiliip 6lmeden evvel 6lmek i¢in kurbanini alip
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ceme gider. Burada; kiis oldugu birisi varsa onunla barisir, alacagi verecegi varsa bunlari
halleder ki, burada sorulan 6teki diinyada sorulmasin. Yine o anda yalan sdylemeyecegine,
kimseyle ilgili kotiliik diisinmeyecegine, komsusu ile iyi geginecegine, yolunu inkar
etmeyecegine yemin eder. Burada kotii huy ve aligkanliklardan uzak durmaya s6z veren Kkisi,
artik ahlaki anlamda armmmayi1 hedefler. Bu da ancak kisinin 6lmeden evvel 6lmesiyle
miimkiin olacaktir. Boylece insan, benliginden arinip nefsini oldiirerek Hakk’a ulasir (Er,
1998: 118).

Alevilik-Bektasilikte 6len kisiye “61dii” yerine “Hakka yiiriidii”, “kalib1 dinlendirdi” ,
“don degistirdi” gibi terimler kullanilir. Hakk’a yliriiyen kisi i¢cin cenaze merasimi sirasinda
bazi yerel farkliliklar dogrultusunda giilbenk, deyis, nefes, diivaz ve devriyelere yer
verilmektedir. Cenaze hizmetini ehil kisi yapar. Bu genelde Alevi dedesi tarafindan icra edilir.
Hakk’a yliriiyen kisinin ailesinden “rizalik” alinarak hizmete baslanir. Hakk’a yiirliyen kisinin
gozleri acgiksa kapatilmasi, yikanmasi, kefenlenmesi ve topraga “sirlanmasi” asamalarinin
hepsi titizlikle yerine getirilir. Her asamada 6zellikle duvazlar basta olmak tizere giilbenkler
ve deyisler okunabilmektedir. Bazi asamalarda yapilan islemlerden kisa ornekler verecek
olursak;

Hakk’a yiirliyen kisinin yakinlarindan biri ya da orada hazir olanlardan biri dlen
kisinin gozlerini kapatirken;

“Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...” Hakk’a yiirliyen canimizin;

Ten gozleri erdi sirra,

Can goziiyle Hakk’a vara.

Gergege Hii!”
giilbengini okuyarak bas ve orta parmak birlikte ya da avug i¢i ile Hakk’a yliriiyenin gozlerini
kapatir. Cenesi uygun Olgiilerde bir bezle, ¢ene altindan basa dogru; “Destur-u Pir...
Bismisah... Allah Allah...” denilerek baglanir. Ayaklari; uygun o6lgiilerde bir bezle, ayak
basparmaklarindan; (dar durusundaki gibi) “Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...”
denilerek baglanir. Bedeni; ortamin durumuna uygun olarak yon aranmaksizin, hazirlanmis
olan Hak/Rahat Dosegi’ne; “Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...” denilerek yatirilir.
Uzeri; bir carsaf ya da ortiiyle, “Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...” denilerek
tamamen Ortiiliir ve bulundugu ortam hizmetlerin yiiriitiilmesine uygun hale getirilir.

Yikama iglemi sirasinda ehil kisi: “Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...Falanca
canimizin bedenini Hak rizas1 i¢in yikamaya geldik. Biz ondan raz1 olduk; Hak da ondan razi
olsun. Gergege Hii!” Yikama esnasinda deyis, nefes ve diivazlar okunabilir. Ornek Nefes;

Kalkti Havaland:, Goniiliin Kugsu
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Sofu Bizi Ni¢in Ta’an Edersin,

Daha sonra kefenlenme iglemi yapilir ve rizalik alinir. Rizalik alma hizmeti; Hakk’a
yiirliyen canin evi, Cemevi ya da musalla taginda; bunlardan sadece birinde olabilecegi gibi
birden fazla yerde de olabilir. Rizaligin nerede alindigindan ziyade anlami 6nemlidir. Rizalik
alma hizmeti, Rizalik Meydani’nda Hakk’a yiirliyen canin yakinlarinin, ¢evresinin onem
verdigi kisilerin toplandig1 giindiiz ve aydinlik vakitte yapilir. Burada 6nemli olan halkin
toplanmasidir. Rizalik verecek canlarin miimkiin oldugunca meydanda toplanmis olmasi
gerekir.

“Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...” Muhammed’in giil cemaline, Hasan’la
Hiiseyin’in kemaline, Aliyyel Murtaza’nin yoluna, Allah dost Eyvallah, Hii! Divana geldik
darma durduk. Oziimiizii 6ze bagladik. Hakk’a yiiriiyen bu can igin, yar olup, birlestik. Ya
Hak! Saklimiz gizlimiz yok. Sen bilirsin halimizi. Senden geldik sana doneriz. Uglerin,
Beslerin, Yedilerin, Kirklar’m, On Iki Imam, On Dért Masum-u Pak, On Yedi Kemer-best’
in, Kerbela Sehitlerinin agkina, Fatima Ana haldasimiz, Bozatli Hizir yoldasimiz ola, Nur-u
nebi, kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektas Veli Dil bizden nefes; Hak erenlerden ola.
Gergege Hu!”

Hakk’a ugurladigimiz bu canimiza goniil birligiyle; Rizalik gdsteriyor musunuz?
Canlar: Allah Eyvallah! Ehil Kisi: Rizalik gosteriyor musunuz? Canlar: Allah Eyvallah! Ehil
Kisi: Rizalik gosteriyor musunuz? Canlar: Allah Eyvallah! Ehil Kisi: Allah Eyvallah!” diyen
diller dert, keder, agri1, ac1 gormeye. Verilen rizaliklar, Hak Muhammed Ali Divani’nda kabul
ola. Hakk’a yiirliyen ciimle canlarimizin devr-1 daim/devr-i asan ola. Bu giilbenkten sonra
bolgesel farkliliklar da gozetilerek, Hakk’a goc¢ii anlatan ii¢ nefes, bir diivaz miimkiinse
zakirlerce saz esliginde ya da ehil kisi/ zakirler tarafindan sozlii olarak okunabilir. Ornek
Duvaz;

Ilahi Mustafa Murteza hakki Insan-1 Kamil'den ayirma bizi

Yiiz yirmi dort bin Enbiya hakki Insan-1 Kamil'den ayirma bizi

Desti-gir' imizdir Imam-1 Hasan Hiiseyn-i Kerbeld Sah-1 Sehidan

Imam Zeynel, Imam Bakir elaman Insan-1 Kamil'den aywrma bizi

Cafer Sadik ciimlemizin serveri Musa Kazim, Riza yolun rehberi

Medet Miirvet Taki, Naki, Askeri Insan-1 Kamil'den ayirma bizi

Muhammet Mehdi’dir Sah-1 Velayet Isitir cihant nur-u hidayet

Niyazimiz budur her dem her saat Insan-1 Kamil'den ayirma bizi
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Topraga sirlama hizmetinde Hakka yiirliyen kisi dikkatlice kazilan kabre indirilir.
Yakinlar isterlerse, Hakk’a yliriiyen canin mezaria sevdigi bir esya, ¢icek vb. seyler de
birakabilirler. Hakk’a yiirliyen can topraga sirlanirken;

Ehil kisi: “Climle canlilar aslina doner, Hak’tan geldik, Hakk’a gideriz.” Der ve
sonrasinda asagidaki giilbengi okur: “Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...”
Muhammed’in giil cemaline, Hasan’la Hiiseyin’in kemaline, Aliyyel Murtaza’nin yoluna,
Allah dost eyvallah Hii!” Giilbenkten sonra deyis, nefes, diivaz imam ve devriye okunabilir.

Hakk’a Yiiriiyen Can Ic¢in Verilen Lokma Giilbengi Ehil kisi: “Destur-u Pir...
Bismisah... Allah Allah...” Hakk’a yiiriiyen can i¢in; Meydana gelen lokmalar kabul ola,
Yiyene helal, yedirene delil ola, Pisirip yetireni sofraya getireni Hak saklaya, Hizir bekleye,
Hakk’a yiiriiyen canin devr-i daim/devr-i asan ola, Dil bizden nefes; Hiinkdr Hac1 Bektas
Veli’den ola, Lokma hakkina, evliya keremine, gercek erenler demine Hii!

Bagsaghigi/Taziye Giilbengi Hakk’a yiirliyen canin topraga sirlanmasindan sonra
yakinlarina bassagligi/taziye ziyaretleri gerceklestirildiginde bilenler tarafindan diivaz,
giilbenk okunur. Ali’m, Hasan Hiiseyin Zeynel’i Bakir Cafer Kazim Musa Riza’ya zikir Taki
Naki Askeri Mehdi’ye siikiir Ibrahim’in desti demam: Haydar Hakk’a yiiriiyen Falanca
canimizin devri daim/devri asan olmasi, yakinlarinin saglik ve sabirla kalmasi askina, goniil
birligiyle diyelim, Allah Allah! “Destur-u Pir... Bismisah... Allah Allah...” Uglerin, Beslerin,
Yedilerin, Kirklarin, erenlerin, enbiyalarin himmetleri lizerimizde hazir ve nazir ola. Hak
erenler, Hakk’a ylirliyen canimizin geride kalanlarinin gozlerinden yas, duvarlarindan tas
diistirmeye! Bu aciyr unutturacak bagka acilar gostermeye! Hakk’a yiirliyen Falanca can
daima gonliimiizde ola! Ciimle canlari, Hak erenler katarindan, didarindan ayirmaya, Nur-u
nebi, kerem-1 Ali, Pirimiz Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Ger¢ege Hii!”(Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli
Vakfi, 2012: 10-31).

6.2. Akcadag Yoresindeki Alevilerde Cenaze-Defin Térenleri ne iliskin Bulgular

Aragtirmanin “Olen kisi igin nasil bir gelenek var, agitlar1 var mi?” ve “Akcadag’in
dag koylerinde Oliiler kiyafetleriyle mi defnediliyor? Veya kabre ekstra konulan bir sey var
m1?” goriisme sorular1 ¢ercevesinde Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriigmelerde su
cevaplari vermislerdir:

Karababa (KK1) 6len kisi icin kendilerine has uygulamalar1 6zet olarak soyle ifade
etmistir:“... Yikayip kefenleyip namazinmi kilar topraga veririz. Kiyafetleriyle gomiilmezler.
Veya kabre herhangi bir esya konulmaz. Olen kisiye ‘Hakka Yiiriidii’ deriz. Oncelikle

ailesinden rizalik aliir. Olen kisi icin agit seklinde giilbanglar okunur. Daha sonra dualarla
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yikanir. Kefenlenir. Bu esnada diivaz dedigimiz oniki imam ve Peygamber isminin gectigi
salavatlar okunur. Daha sonra cenaze namazi kilinir. Toplanan kisilerden rizalik alinir...”

Tura (KK2) genisce bir izahta bulunarak 6len Alevi vatandasi i¢in “Hakka Yiirlime
Erkan1” denilen bir merasim diizenledigini ve diger detaylar1 sdyle ifade etmektedir:“...Olii
icin Hakk’a Yiiriime Erkani denilen bir uygulama vardir. Bizler 6len can i¢in Hakka yiiriidi
deriz. Hakk’a yiiriiyen kisinin topraga verilmesine de ‘sirlamak’ seklinde tanimlariz. Biz
topraga gdbmmek yerine ‘sir etmek’ terimini kullaniriz. Bir canin Hakk’a yiirimesi durumunda
yapilmas1 gereken bazi hizmetler vardir. Bu hizmetler aile fertlerinden rizalik alinarak Yol ve
Erkanimiza uygun sekilde yiiriitiiliir. Hizmeti yiiriitecek kiside sinirlama olmamakla birlikte
diiskiin’ olmamas1 gerekir. ilk etapta Hakk’a yiiriiyen can adina hane halkinin acismin
paylasimi adina bir giilbank okunur. Hakka yiirliyenin ¢enesi ve ayaklari uygun olgiilerde
bezle ‘Destur Ya Pir, Bismisah’ denilerek baglanir. Bedeni yine ‘Destur Ya Pir, Bismisah’
denilerek Hak/rahat dosegine yatirilir. Daha sonra Ehil kisi:

-Destur-u Pir Bismisah Allah Allah. Filan canimizin bedenini Hak rizasi i¢in yikamaya
geldik. Biz ondan razi1 olduk; Hak da ondan razi olsun. Gergege Ha!

Hakka yiiriiyen can yikanir en son ‘rizalik suyu’ doker. Daha sonra kurulanir. Kefenlenir.
Rizalik alma hizmetine gecilir. Hakka yiirliyen canin evi, cemevi ya da musalla tasina
konulur. Akrabalari, yakinlar1 komsular1 toplanir. Hizmeti yapan ehil kisi iginde salavatlarin
dualarin oldugu bir giilbank okur. Sonra toplanan canlara s0yle sorar:

-Rizalik gosteriyor musunuz?

Cevap: Allah Eyvallah

Bu ii¢ defa tekrarlanir.

Sonra ehil kisi soyle der: Allah Eyvallah diyen diller dert keder agr1 ac1 gérmeye.

Verilen rizaliklar Hak-Muhammed-Ali Divaninda kabul ola.

Hakka yiiriiyen climle canlarimizin devr-i daim ola. Fatma Ana haldasimiz, Bozath
Hizir yoldasimiz ola. Nur-u Nebi Kerem-i Ali Pirimiz iistadimiz Kutbu Alem Hiinkar Haci
Bektas Veli Hak Muhammed Ya Ali Hakka Hu! Sonra Diivaz denilen deyisler sdylenir. Daha
sonra cenaze namazi kilinir. Daha sonra taginarak topraga sirlanir. Burada da benzer diivazler
ve deyisler okunur. En son fatiha okunur. Bizim ydrede az da olsa kadmlarin sevdigi bir
esyastyla, erkeklerin de genellikle battaniye ile gomiildiiglinii gérdiim, duydum. Eskiden daha
coktu. Su an ¢ok yok...”

[3

Atasoy (KK3) cenaze torenlerini detayli bir sekilde soyle ifade etmistir: “...Cenaze
oldugu zaman oOncelikle komsular1 cenaze sahibine yardimci olurlar. Mezarin kazilmasindan

tut, yeme igme gibi tlim ihtiyaglar1 komsularinca tedarik edilirdi. Hemen hemen herkes
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toplanir, Dede dualarla, Hz. Peygambere, imam Ali’ye ve Ehlibeyte salavatlar esliginde
cenazeyi ugurlarlar. Tabi cenaze namazi da kilinirdi. Rizalik alinir. Ben bu bdolgelerde ¢ok
cenaze namazi kildirip, cenazeyi kaldirmisimdir. Eskiden bazilariin sevdigi bir esyasi kisiyle
beraber mezara konulurdu. Benim sahid oldugum bir cenazede birinin eski siirekli ¢aldig1 saz1
kendisinin vasiyeti lizerine mezara konulmustu. Birinin vasiyeti lizerine radyosu kisiyle
beraber gdomiilmiistii. Buralarda eskiden ‘bu amcasi, bu dayzsi, ...” diyerek her bir aile bireyi
icin kiiclik bez parcalar1 da kisiyle beraber mezara konulurdu. Ancak ben defalarca bunun
dogru olmadigim1 vurguladim. Bazilar1 da battaniye ile gomerdi. Bunlar bazilarinin kendi
bireysel uygulamalaridir. Alevilikte boyle genel bir uygulama yoktur. Dedeler de bu yonde bir
sey sdylememistir...”

Kayas (KK4) 6zel bir gelenek uygulanmadigini sdyle beyan etmistir:*...Ozel bir
gelenek yok. Bayanlar agit yakarlar. Islam dinindeki gibi yapiliyor. Yani yikanip kefenlenip,
cenaze namazi da kilinip topraga veriliyor...” Kose (KK5) de benzer ifadeyle 6zel gelenek
olmadigimi ifade etmistir:*...Ozel bir gelenek yok. Siinnilikteki gibi yikanir kefenlenir,
namazi kilmip defnedilir Ayrica kiyafetleriyle gomme adetini duymadim. Kabre Oliiniin
esyalar1 da konulmaz...”

Bakir (KK6) da gecmise gore bazi ritiiellerin degistigini  sdyle beyan
etmistir:“...Bizler oliilerimizi yikiyoruz, kefenliyoruz. Sonra da dualarla salavatlarla namazini
da kilip topraga veriyoruz. Eskiden isteyenler bir bez parcast veya dlenin sevdigi bir esyasini
kendisiyle beraber mezara koyarlardi. Simdilerde bu durum ¢ok azaldi. Biz zaten bunun dogru
olmadigin1 sdyliiyorduk. Bazen de battaniyesiyle kabre konulan var..” Yildiz (KK7) ise
kisaca degerlendirerek sdyle ifade etmistir:*...Oliiyii yikariz iic defa Allahu Ekber diyerek
yikariz. 3 sefer yikanir. Kefenlenir, kibleye dondiiriiliir. Sonra cenaze namazi kilmir.
Elbiseyle gomiilme diye bir uygulama duymadim...”

Yuka (KKS8) cenaze merasimini Siinnilerdekine benzer gerceklestirdiklerini soyle
ifade eder:“...Olii i¢cin Siinnilere benzer bir sekilde cenaze toreni yapilir. Olii yikanir
kefenlenir ve cenaze namazi kilindiktan sonra topraga verilir. Kiyafetiyle gomiileni ben hig
duymadim...”

Keles (KK9) gegmiste daha farkli uygulamalarm oldugunu sdyle ifade eder:“...Olii
yikanir kefenlenir ve namazi kilinir. Tiirk¢ce dualarla kaldirilir. Genelde Sinemilli ocaginda
Elbistandan gelen dede kaldirir. Daha sonra birka¢ gece mezarin {izerinde ates yakarlar.
Eskiden kalan bir gelenektir bu. Anadoluda eskiden 6len kisi sevdigi bir esyas1 varsa onunla
mezara konulurmus. Dedemin anlattigina gore birinin mezarma kendi altin parasi

konulmus...”
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Solak (KK10) telkin hakkinda dikkat ¢ekerek defin merasimleri hakkinda su goriisleri
dile getirmistir:**...Olii dualarla yikanir, kefenlenir. Cenaze namazi kilinir. Telkin verilir ve
defnedilir. Telkin verilirken Caferi mezhebine tabi oldugunu, Ehlibeyt’e uydugunu oliiye
telkin ederek cenazeyi defnederiz. Oliiniin elbiseleriyle gémiildiigiine dair bilgim yok...”
Balaban (KK11) 1ise Siinnilerdeki gibi o6len kisinin topraga verildigi beyan
etmistir:“...Stinnilerdeki gibi yikayip kefenleyip namazini kilar topraga veririz. Kiyafetleriyle
gomiilme diye bir sey yok...”

Erdogan (KK12) da benzer ifadelerle soyle agiklamistir:*...Biz oliilerimizi dualarla
yikiyoruz, kefenliyoruz. Sonra da dualarla salavatlarla cenaze namazini da kilip topraga
veriyoruz. Bazilar1 vasiyeti iizerine mezara bir esyasin1 koydurabiliyor. Mendil, bir bez
pargasi, bir tesbihi gibi bir esyasi koyduran oluyor. Eskiden bir¢ok kisi bunu yapiyordu su an
bunu yapan kisi sayist azalmis durumda. Ve konulan esyalar basit kii¢iik esyalar...”

Demirhan (KK13) nadiren de olsa 6len kisinin bir esyasinin mezara konuldugunu
ifade ederek cenaze merasimi hakkinda sdyle agiklama yapmustir:*...Olii yikanir, kefenlenir
dedenin yaptig1 dualarla ve cenaze namazi kilindiktan sonra gdmiiliir. Ozel bir merasim yok
Elbisesiyle degil, kefenle gomiiliir. Sadece bir cenazede birinin 6len kisiye ait tesbihini
mezara biraktigini gérdiim...”

Aslan (KK14) da cenaze tdrenlerinin Siinnilerdeki gibi yapildigini su sozlerle ifade
etmistir:“...Aynen Siinnilerdeki gibi dlen kisinin cenazesi yikanir kefenlenir ve dualarla
topraga verilir. Elbiseyle gdmiildiigiine dair bilgim yok...”

Duman (KK15) 6len kisilerin dualarla topraga verildigine dikkat ¢ekerek su ifadelere
yer vermistir:*...Oliilerimizi dualarla yikayip, kefenleriz. Namazini kilar sonra dualarla
gomeriz Kiyafetiyle gdmiilme seklinde bir sey gérmedim hig...”

Kose (KK16) olen kisi i¢in “devri degisti” ifadesini kullandiklarin1 su sozlerle dile
getirmigtir:“...Biz oliilerimize 6lii demiyoruz. Bizde devir vardir. Olen kisinin devri
degismistir. Veya 6len kisi i¢in kalib1 degistirdi, don degistirdi deriz. Mesela biz 6len kisi i¢in
devri daim olsun deriz. Son dénemde sunu gordiim; olen kisi ¢ok sevdigi bir esyasiyla
gomiilebiliyor. Mesela bir tesbih, bir sigara emzigi gibi bir esya konulabiliyor. Veya
battaniyesiyle gomiilen olabiliyor. Eskiden bu esyalar daha ¢ok birakiliyordu. Son dénemde
azald1...”

Akgiin (KK17) Dedenin yonergesinde 6len kisinin cenaze merasiminin yapildigini
soyle ifade eder:“...Dede gelir. Oliiyii duayla yikayip kefenleyip dua ederek namazini kilarak
kabre koyariz. Cenazeden sonra Kur’an okunur. Kiyafetiyle gomiilme olayini ne goérdiim ne

duydum. Kefenle defnederiz...” Mercan (KK18) ise cenaze tdrenlerinin Siinnilerdeki gibi
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yapildigini sdyle ifade etmistir:“...Ozel bir gelenek yok. Olii Siinnilerdeki gibi yikanip, gusiil
abdesti aldirilip, kefenlenir ve namazi kilinarak topraga verilir. Elbiseyle gomiilme diye bir
sey yok. Ancak sehitler elbiseleriyle gomiiliirler. Dedeler cenaze namazi sirasinda
nasihatlerde bulunurlar. Esya da konulmuyor kabre...”

Yildirrm (KK19) vasiyet olmasi durumunda 6len kisinin 6zel bir esyasinin kabre
konuldugunu sdyle ifade eder:“...Ozel bir gelenek yok. Olii siinnilerdeki gibi yikanur,
kefenlenir ve dualar esliginde gomiiliir. Genel olarak kiyafetiyle gomiilme diye bir uygulama
yok. Ama vasiyet etmisse bazen 6zel esyanin konuldugunu isittim...”

Aslan (KK20) da Siinnilerdekine benzer sckilde cenaze merasimlerini
gerceklestirdiklerini sdyle ifade etmistir:“...Siinnilere benzer sekilde yapariz. Oli yikanip
kefenlenip cenaze namazi kilindiktan sonra agitlar ve dualar esliginde topraga verilir. Cenaze
topraga verilirken esya konulmaz....”

Arastirmada Alevi vatandaglarin 6len kisi i¢in “61di” veya “vefat etti” terimlerinden
cok “devri degisti”, “kalibi dinlendirdi”, “don degistirdi” gibi terimleri kullandig1 beyan
edilmistir. Cenazeyi topraga vermeyi de “sirlamak” olarak adlandirirlar. Arastirmaya
katilanlarin biiyiikk ¢ogunlugu 6zel geleneklerinin oldugunu belirtmistir. Yorede uygulanan
gelenekler olarak cenazenin duyuruldugu, cenaze sahibi hanenin akraba ve komsularinin
Olenin yakinlarina siirekli destekte bulundugu ve yardimci olundugu, oli i¢in “Hakk’a
Yiirime FErkdn1” denilen bir uygulama yapildigi, bu uygulamanin her asamasinda
giilbang/duvaz okundugu, Oliinlin yikandigi ve kefenlendigi ve daha sonra cenaze namazi
kilindigini, bu esnada rizalik alindigini, dlen kisi igin agitlar sdylendigi, defin sonrasi birkag
gece mezar basinda ates yakildigi cevaplarimi vermislerdir. Ayrica Alevi vatandaslarin bir
kismi 6lii i¢in 6zel bir geleneklerinin olmadigini, bayanlarin cenaze merasimi sirasinda agit
yaktigin1 ve cenazelerinin siinnilerdeki gibi yikandigini, namaz kilindigini1 ve defin isleminin
yapildigini belirtmislerdir. Ozellikle Aleviligin geleneksel cenaze merasimini Kaynak Kisi
2(KK2) daha detayli beyan etmistir. Arastirmada Alevi vatandaslarin biiyiik bir kismi 6liilerin
kiyafet veya esya ile gomiilmedigi cevabimi verirken ¢ok azi esya veya kiyafetle Oliilerin
gomiildiigii cevaplarin1 vermislerdir. Egya olarak oOliinlin sevdigi bir esya veya vasiyeti
tizerine istedigi bir esyasi Oliirken kabre konuldugu belirtilmistir. Aragtirmaya katilan alevi
vatandaslarin bazilar1 dliilerin battaniye ile kabre kondugunu belirtmislerdir. Ayrica elbise ile

yalnizca sehitlerin gomiildiigiine vurgu yapmslardir.
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7. ALEVILIGIN CAFERILIK VE SUNNILiKLE OLAN iLiSKiSi
7.1. Caferilik Kavraminin izah

Caferilik, terim olarak imametin/halifeligin Allah’in tayini ve Peygamberin vasiyeti ile
Hz. Ali ve onun ogullarinin hakki oldugunu savunan, Sia’nin ana kollarindan biri olan
Imamiye’nin daha ¢ok fikth okulunu ifade etmek icin kullanilan bir Mezhepler Tarihi
terimidir. Giiniimiizde yasayan mezheplerden biri olan Isndaseriye, tarihi ve siyasi yonii
bakimindan genel bir ifade ile “Sia”, kelami yonii bakimindan “Imamiye”; fikhi yonii
bakimindan ise “Caferiyye” olarak anilmaktadir (Banaz, 2018).

Cagdas sii alimlerden Ali Seriati Caferl isminin kullanilmasi hakkinda soyle
soylemektedir: Caferi Sias1 ya da Caferi Mezhebi dedigimizde bu, onun kurucusunun imam
Cafer-i Sadik oldugu anlamina gelmez. Tersine o, bu mezhebi Maliki, Hanbeli, Hanefi, Safii
mezheplerinden ve yine Ismaiili, Zeydi ve Keysani Siasi’ndan ayri olarak somutlastiran
kimsedir. Yoksa Caferi Siasi’nin inan¢ ve amel esaslarini Imam Cafer Sadik’tan 6nce
Kur’an’da, Siinnette, Ehl-i Beyt’te ve ondan dnceki biitiin imamlarda géormekteyiz.” (Seriati,
2011: 187). Seriati Caferiligin aslinda Peygamber doneminden itibaren basladigini, ancak
somut olarak Imam Cafer Sadik doneminde hiikiimler ve fetvalarm sistemlestigini agiklayarak
Caferiligin diger mezheplere nazaran Peygamber siinnetine en yakin mezhep oldugunu da
belirtmis oluyor.

Sia, Arapca’da “s,y,a” kokiinden gelmekte olup, tarafinda olma, bir kisinin ardindan
gitme, ayrilma, gruplagsma gibi anlamlara gelen sozciiktiir. Sii kelimesi tekil bir sdyleyis iken
Sia kelimesi ¢ogul mana ifade eder. Kur'an'in muhtelif yerlerinde de taraf, taraftar, simif, grup,
benzer, topluluk anlamlarinda kullanilmistir (Inan, 2020: 8). Sii, Alevi, Siinni gibi terimler
aidiyeti belirttigi icin insanlar bazen bu terimlerin ayrim sebebi oldugunu zannetmekteler.
Halbuki bu kavramlarin insanlar arasinda ayirima sebebiyet vermemesi gerekir.

Figlalh (1993: 33) Sia kavramini “Hz. Muhammed'in vefatina miiteakip,
imamete/hilafete en uygun kisinin Hz. Ali olduguna inanan ve onu tek "mesru" imam/halife
goren; ondan sonraki imamlarin/halifelerin de Ali’nin soyundan olmasi gerektigini savunan
gruplarin miisterek adi” seklinde tarif eder. Sia olanlarin hemen hemen hepsi Caferi fikhina
gore amel ederler. Caferi terimi yerine Sia teriminin ¢ok daha fazla kullanilmasi ge¢misten
gelen bir isimlendirmeden kaynaklaniyor olabilir.

Anadolu Aleviliginin her ne kadar bazi farkhn ritiielleri olsa da Sii-imami-Caferi
gelenegiyle bazen Ortlisen cogu zaman da ayrisan bir iligki i¢inde oldugunu ifade edebiliriz.
Alevilik-Bektasilik, kokleri tarihi bir gerceklik olarak, Tiirklerin Islamiyeti tanimaya

bagladiklar1 donemlere kadar uzanan belli siyasi, tarihi, cografi, toplumsal, iktisadi ve kiiltiirel
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sartlarin tedricen olusturdugu bir Islami inang ve kiiltiir olgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Figlali, 2006: 253). Alevilikle Caferilik arasinda ortakligin Hz. Ali’ye derin baglilik ve
O’nun ilk imam/halife kabul edilmesi, Ehl-i Beyt ve On iki imam’a derin muhabbet, ilk {i¢
halifeye iyi bir gozle bakilmamasi, Kerbela matemi, tevella ve teberra, adalet, Mehdi anlayisi
ve takiyye gibi daha ¢ok inanca iliskin unsurlarin sdylem ve simgelestirilmesinde oldugu
goriildiigl gibi uygulama, adap ve erkana iligkin bir iligki ve birliktelikten s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bunun sonucu olarak Tiirk Alevi/Bektasilerinin etkisi altinda kaldiklari
Caferi unsurlarin, siyasi, itikadi ve fikhi1 Caferilikten ziyade mistik, tasavvufi ve semboller
tizerinden tiretilen duygusal bir Caferilik oldugu soylenebilir. Alevilerden ibadetleri yerine
getirenlerin uygulamalar1 merkeze alindiginda Caferiligin etkilerinin Hanefilige gore cok daha
yiizeysel oldugu da kolaylikla fark edilebilmektedir. Alevilerin “Mezhebim Caferi,” ya da
“Caferl mezhebindenim” gibi ifadeleri sézde ve sekli olmanin yaninda Caferiligi daha ¢ok
“yol”da rehber gormekten ibarettir (Giingdr, 2012: 1956).

Anadolu Alevilerinin Caferilikle bulustugu noktanin iran cografyasi oldugu gézéniine
alimirsa Caferiligin  Aleviler {iizerindeki etkisi tahmin edilebilir. Tirklerin Ehlibeytle
tanismasin1 Giirsoy (2009: 57) soyle ifade eder: “Bilindigi gibi Kerbela olayindan sonra
Emeviler ile siyasi miicadeleyi kaybeden Hz. Hiiseyin taraftarlar1 bircok tarafa dagilarak din
tebligi ve Ehl-i Beyt propagandasina yonelmislerdir. iran taraflarinda ve Tiirklerin yasadig
bolgelerde de yiiriitiillen propaganda faaliyetleri Tirkler arasinda Hz. Ali ve Ehli Beyt
sevgisinin derinden yer edinmesinde etkili olmustur.”

[ran Islam Inkilabi biitiin diinyada etki uyandirdifi gibi Anadolu Alevilerini de
etkiledi. Iran Islam Devriminin Anadolu Alevileri iizerindeki etkisi iki boyutlu olarak
goriindii. Corum ve ¢evresi merkez olmak iizere Anadolu Alevilerinin bir kismi Iran
devriminden etkilenerek kendilerini yeniden tanimladilar ve bir kism1 da bu devrim nedeniyle
Siilige-Caferilie sempati ile bakmaya basladilar. Diger taraftan bazilari da, Iran Islam
Devrimini reddederek Caferilikle (Caferi Fikhi vb.) Anadolu Alevileri arasinda higbir iligkinin
olmadigini sdylediler (Tasgin, 2004: 244). Ayetullah Humeyni’nin liderliginde 1979 yilinda
gerceklesen Islam Devrimi sonrasi Iran’da kurulan Islami hiikiimetler kendilerine yakin
gordiikleri tiim gruplara yonelik calismalariyla dikkat cekmis 6zellikle daha ¢ok ortak noktaya
sahip Alevilerle yakin iliskiler kurmaya 6zen gostermislerdir.

Alevilik ve Caferilik iligkisi bir anlamda Aleviligin neligine iliskin bir sorgulamadir.
Bu sorgulamanin sonunda Alevilik, ayr1 bir din olmaktan felsefi bir bakisa, oradan bir yasam
bigimine ve nihayet Islami bir forma kadar gesitlenen pozisyonlarin birbirinden énemli dlgiide

uzaklagmasina sebep olan referans cesitliligi ile karst karsiyadir. Yine bu soruya verilen
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yanitlar dyle genis bir spektrumdadir ki bazen ayni1 kimlikten bahsedildigini diisiinmeyi bile
zorlastirir. Iste bu genis alanda cevaplardan biri olma ihtimali ve taraftar1 olan Alevilik
“Caferilik”tir yanit1 da kendisine yer bulmakta ve sonuca iligkin kisi, grup, yap1 ve duruslara
gore degisik ama birbirinden tamamen farkli cevaplar ortaya ¢ikmaktadir (Giingér, 2012;
1940).

Alevilik s6z konusu oldugunda tartisima yaratan en dnemli konulardan biri, Anadolu
Aleviliginin  Siiligi kapsayip kapsamadigidir. Arastirmacilarin bu konudaki gorisleri
birbirinden ¢ok farkhidir. Sia sozcliik anlamiyla Arapgada cemaat, iimmet anlamina
gelmektedir. Bu sozclik, Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin halife ve imam olmasini
isteyenler olarak ortaya ¢ikmistir. Bunlara Hz. Ali taraftarlari da diyebiliriz. Imam Cafer
Sadik ile birlikte teolojik bir altyapi olusturarak mezhep kimligine biirtinmistiir. Siilik ve
Caferilik, Imam Cafer Es-sadik déneminde es anlamli olarak kullanilmaya baslamistir. Zira
“Eshedii en lailahe illallah ve eshedii enne Muhammeden resulullah ve eshedii enne Alliyyen
veliyullah” s6zleriyle sehadet getiren ve Caferi fikhin1 benimseyen kimselere hem Sii hem de
Caferi denmistir (Mahd1, 2015: 96). Alevilerin tamami1 kelime-i sehadeti Caferilerle benzer
sekilde getirmektedir.

7.2. Ak¢adag Yoresindeki Alevilerde Caferilige iliskin Bulgular

Arastirmanin “Caferilik hakkinda ne biliyorsunuz? Caferilik ile Alevilik arasinda ortak
ve farkli noktalar nelerdir?” goriisme sorusu ¢ergevesinde Alevi vatandaslarla gerceklestirilen
goriismelerde su cevaplari vermislerdir:

Karababa (KK1)’ya gére Caferilerle Alevilerin 12 Imamlara sevgi agisindan ortak
yonlerinin oldugu hacca gitme, namaz kilma gibi farkli yonlerinin oldugunu soyle ifade
etmektedir:“...Caferiler Imam Cafer Sadik’in fetvalarina gore amel ederler. Onlar Ramazan
orucunu tutarlar. Hacca giderler. 3 vakit namaz kilarlar. Ben Iran’a Irak’a Suriye’ye gittim.
[ran’da Meshed kentinde sekizinci Imam olan imam Ali Riza’nin tiirbesini ziyaret ettim. Kum
sehrine gidip Masume-i Pak ananin tiirbesini de ziyaret ettim. Masume imam Ali Riza’nin
kizidir. Oradan Irak’a gectim. Orada Imam Musa Kazim, Necef’te Imam Ali ve Kerbelada
Imam Hiiseyin efendimizin tiirbelerini ziyaret ettim. Kerbela topragindan yapilmis miihiir
hediye edildi. Daha 6nce Sam’a gitmistim. Imam Zeynel Abidin’in zindanda kaldig1 yeri
gordiim. Hz. Zeynep anamuzin tiirbesini ziyaret ettim. Imam Hiiseyin’in bas1 Sam’da
defnedilmistir...” Tura (KK2) da benzer ifadelerle Caferilerle ortak yonlerinin 12 Imamlar,
Fatma Ana, Muharrem ay1 ibadetleri oldugunu farkli yonler olarak Caferilerin namaz,

Ramazan orucu ve hac ibadetlerinin oldugunu ifade etmislerdir:“...Caferilerle ortak
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noktalarimiz 12 imamlar, Fatma Ana, Muharrem ayinda orug. Caferiler namaz kilarlar,
Ramazan orucunu tutarlar. Hacca giderler. Bizde bunlar yok. Alevilerde Hiinkar Hac1 Bektas-
1 Velinin kabrine gidenler haci olur. Caferiler ser’i yasalara gore hareket ederler. Alevilerde
seriat marifet hakikat boyutunda hareket ederler...”

Atasoy (KK3) da goriismede Caferilerin Ehlibeyt’e daha c¢ok bagli olduklarini su
ifadelerle belirtmistir:“...Caferiler Ehlibeyt’e bizden daha ¢ok baglilar. Onlar Ehlibeyt
konusunda farklilar. Onlar1 bir yoniiyle takdir ediyorum. Onlar hi¢cbir zaman davalarini
birakmadilar. Siilerde kendilerini yenileyip gelistiriyorlar. Eskiden Imam Hiiseyin igin
zincirle kendilerine vururlardi simdilerde gordiiglim kadariyla bunu kaldirmiglar. Onlarin
Istanbul’da bir liderleri var, Selahattin Ozgiindiiz. O’nun bazi konusmalarini televizyondan
izlemistim. Ehlibeyt hakkinda ¢ok giizel bilgisi var. Onu samimi buluyorum...”(KK3). Kayas
(KK4) Caferilerin daha gok Iran cografyasinda olduklarini, Alevilerle ortak ve farkli yonlere
sahip olduklarini su sekilde ifade etmistir:“...Caferiler iran taraflarindaki insanlardir. Onlar
Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giiniin yildéniimiinde sirtlarina vuruyorlar. 12 Imam inanci
onlarda da var. Ama onlar da siinniler gibi namaz kilip ramazan orucunu tutarlar. Bizim
kdyde biri vardi o da namaz kilardi, ramazan orucunu tutardi. Hatta 3 aylari bile tutardi...”

Kose (KKS5) goriismede Alevilerin ¢ogunun Iran’dan geldigini, Onlarin namaz
kildigint ayrica onlar hakkinda detayli bilgiye sahip olmadigini sdyle aciklar:“... Alevilerin
ekserisi fran’dan gelir. Siiler namaz kilarlar ayrica cem evine de giderler. Caferiler de siiler
gibidir. Onlarla irtibatim hi¢ olmadigindan fazla bilgim yoktur...” Bakir (KK6) ise Caferilik
ve Aleviligin aynmi seyler oldugunu 6rnek vererek soyle agiklar:...Caferilik ve Alevilik aym
seydir. Ibadet sekillerinde farkliliklar var. ikisi de Imam Ali’yi ve Ehlibeyt imamlarini
severler. Benim bir yegenim Iran’a ve Irak’a gitti. Orada Imamlarin tiirbelerini ziyaret etti.
Beni de davet etti. Ingaallah nasip olur da ben de orada Imamlarm tiirbelerini ziyaret
ederim...”

Yildiz (KK7) Aleviligin 6ziiniin Siilik oldugunu, esas Alevilerin Iran ve Pakistan
bolgelerinde oldugunu goriismede soyle dile getirmistir:“...Alevinin 6zii Siiliktir derdi
babamiz. Esas Aleviler iran, Horasan, Pakistandadir. Ortak yonleri 12 imam inanci, Ali
taraftarlif1 ve sevgisi ve ayrica Imam Mehdi inanci siilerle ortak inanglarimizdir...” Yuka
(KKS8) ise tek ortak yonlerinin Ehlibeyt oldugunu ifade etmistir:“...Alevilerle Caferilerin
Ehlibeyt disinda higbir ortak yonleri yoktur. Caferilerle hi¢ goriismedim...” Keles (KK9)
goriismede 12 imam inancinin ortak yon oldugunu, Caferilerde Ramazan orucu ve namaz

oldugunu alevilerde ise bunlarin olmadigini soyle dile getirmistir:“...Caferilik ya da Siilik de
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bir mezheptir. Mezhepler sonradan ortaya ¢ikmistir. Caferiler de 12 imam inanci var. Onlarda
namaz Ramazan orucu var bizde yok...”

Solak (KK10) yapilan goriismede Caferilerle Alevilerin ortak noktasinin Ehlibeyt
oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “...Caferilerle ortak noktamiz Ehlibeyt’i 6n planda
tutmamizdir. Onlarin kati kurallar1 var. Bizde kati1 kurallar yoktur...” Balaban (KK11) ise
Caferilerde cem ibadeti olmadigi, 12 imam inancinin ortak oldugunu soyle ifade
eder:“...Onlarda da 12 imam inanci ar. Ama onlarda cem ibadeti yok. Onlar da namaz kilip
Ramazan orucunu tutarlar. Onlar Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden dolay1 kendilerine
zincirlerle vururlar...”

Erdogan (KK12) da benzer ifadelerle Caferilik ve Alevilik arasinda sadece Hz. Ali ve
Ehlibeyt sevgisinin oldugunu soyle ifade eder:*...Caferilik bize gore farklidir. Hz. Ali sevgisi
Ehlibeyt sevgisi disinda ortak yanimiz yoktur...” Demirhan (KKI13) ise Caferilerin
Alevilerden daha koyu oldugunu tiim mezhepler arasinda fark oldugu gibi Alevilerle de farkli
yonlerinin oldugu soyle ifade etmistir:*“...Caferiler bizden daha koyular. Onlar da ehlibeyt
yolundalar. 12 imam inanci onlarda da var. Nasil ki Hanefilik ve Safiilik arasinda farklar
varsa Caferilik ve Alevilik arasinda da farklar var. Caferiler namaz kilar, Ramazan orucunu
tutar, hacca giderler. Aleviler bunlari yapmazlar. Cem ibadeti yaparlar...” Aslan (KK14)
yapilan goriismede farkli ve ortak yonleri 6rnek vererek soyle ifade etmistir:“...Caferilik ile
Alevilik ortak diisiincelere sahiptir. Biz de Imam Ali’yi Imam Hiiseyin’i Hz. Peygamberi
seviyoruz. Onlar da seviyorlar. Bizde cem ibadeti var. Onlarda namaz var. Caferiler hacca
giderler biz hac i¢in farkli yere gideriz...” Duman (KK15) ise Caferilerle Aleviler arasinda
fark olmadigimi soyle aciklar:“...Caferi Alevi arasinda fark yoktur. Onlarda da 12 imam
inanci var bizde de. Onlar da muharrem orucunu tutarlar bizde...”

Kose (KK16) ise Caferilerin Alevilerle bir alakasi olmadigini soyle ifade
eder:“...Caferiler Kerbela’da Hz. Hiiseyin eksenli bir harekete sahipler. Tiim inanglarini ve
fikirlerini onun iizerine oturturlar. Ama 1400 yil 6nceki olaylara takilip kalarak bunun
tizerinden dini bir yap1 olusturmay1 uygun gérmiiyorum. Siiler Siinnilerden daha kat1 bir seriat
uyguluyorlar. Bunun Alevilikle bir alakas1 yok. Malatya’da Caferilerin camisi ve faaliyetleri
var. Bir arkadasim vardi onlardan. Ben ¢ok goriistiim onlarla. Ama Alevileri oraya dahil
etmelerini dogru bulmuyorum...” Akgiin (KK17) ise fazla detayli bilgiye sahip olmadigini
ancak dedesinin Caferiler gibi giinde {li¢ vakit namaz kildigini ifade eder:“...Fazla bilgim yok
ama Caferiler de Alevidirler. Dedem gilinde 3 vakit namaz kilardi. Ayrica bizim kdyde

halihazirda Cuma namazlaria giden 4-5 kisi var...”
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Mercan (KK18) Caferiligi Aleviligin bagka bir versiyonu olarak gordiigiinii soyle ifade
eder: “...Temel anlayis ayni. Ehlibeyt imamlarina sevgi ayni. 12 imam inanci var. Kerbelaya
bakis acilar1 aymdir. Yani Caferilik de Aleviligin baska versiyonudur. Caferiler Imamlara
bizden daha c¢ok baglilar...” Yildinnm (KK19) Alevilikle Caferiligin farkli yonlerine vurgu
yaparak su ifadelere yer vermistir:“...Caferiler zincirle kendilerine vuruyorlar. Onlarda namaz
orug vardir. Bizde cem ibadeti var...” Aslan (KK20) Alevilik ve Caferilik arasindaki ortak ve
farkli yonlere 6rnekler vererek soyle ifade etmistir:“...Burada Caferilik yoktur. Cafer Sadik’a
uyanlar Siinnilerdeki gibi namaz kilip orug tutup hacca giderler. Onlar da 12 imama inanirlar.
Onlar da bizim gibi muharrem orucu tutarlar. Onlar Asura giiniinde 6zel merasimler
diizenlerler...”

Arastirmada Alevilik ve Caferilik arasinda ortak noktalar olarak 12 imamlar, Ehlibeyt
sevgisi, Hz. Ali sevgisi, Muharrem orucu, Fatma Ana, Imam Mehdi inanci, Hz. Hiiseyin ve
Hz. Muhammed sevgisi, Asura etkinlikleri, Kerbela olaymna bakis cevabini vermislerdir.
Farkli noktalar olarak ise Caferilikte namaz ibadeti, ramazan orucu, hac ibadeti, Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesinden dolay1 kendine zincirle vurma gibi ibadet ve uygulamalarin
oldugu, Alevilikte ise cem ibadeti, Muharrem ayinda 12 imam orucu yanitlarin1 vermislerdir.
Katilimeilarin az bir boliimii ise gercek Aleviligi Caferilerin yasadigi yoniinde de yorumda
bulunmustur. Bazilar1 ise ikisi arasinda temelde fark olmadigini sadece bazi uygulamalarda
farkliliklarin oldugunu beyan etmistir. Arastirmada 6zellikle kiz isteme merasiminde “Imam
Caferin Fikhina Gore” ibaresinin sik¢a kullanildigi da belirlenen dikkat g¢ekici bir bilgi
olmustur.

Arastirmada Alevi vatandaglara Caferilik ile ilgili olarak “Cevrenizde Caferi/sii
fikhina gore amel eden var m?” goriisme sorusu cercevesinde Alevi vatandaslarla
gerceklestirilen goriismelerde su cevaplari vermislerdir:

Tura (KK2) Alevilerle Caferilerin (Siilerin) etkilesim i¢inde oldugunu sdyle ifade
eder: “...Cevremizde yok ama Malatya Merkezde onlarin camilerine giden Aleviler var. Siiler
Alevileri etkilemeye ¢alismaktadirlar...” Atasoy (KK3) ¢evrelerinde Caferi fikhina gore amel
edeni duymadigini ancak bunlarin ortak noktalar1 oldugundan goriismeleri gerektigini soyle
vurgulamigtir:*“...Hayir duymadim. Ama Alevilerle Caferilerin birbirine gidip gelmeleri
gerektigini vurgulamak istiyorum. Ciinkii ikisi de Ehlibeyti sever takip ederler. Ikisi de
mazlumun tarafin1 tutmaktadir. Keske imkanim olsa onlarla bir araya gelebilsem...”

Keles (KK9) Alevilerin kiz isteme merasiminde Caferi fikhina gore hareket ettigini
belirterek Alevilerin aslinda Caferi oldugunu soyle beyan eder:“...Hayir. Aleviler aslinda

Caferidir. Ciinkii kiz istemede Caferi fikhina gore diye bir ibare geciyor. Sdyle derler:
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Allah’in emri Peygamberin kavli imam Caferin fikhina gore diyor...” Kose (KK16) ise
Caferilige gecenler hakkinda yol sapkinlart seklinde oOrnek vererek su ifadelere yer
vermistir:“... Yoktur. Fakat {iniversitelerde gencler Iran’dan gelen 6grencilerle bir araya gelip,
onlardan etkilenip yol sapkinlari ¢ikabiliyor. Bunlarin sayis1 3 tiir 5 tir. Bu dogal bir seydir.
Stinni olup da Alevilerle evlenip Aleviligi benimseyenler de var. Bunlar olabilecek seyler...”

Mercan (KK18) Caferilige gecgebilecegini beyan ederek gercek Aleviligi Caferilerin
yasadigini beyan etmistir:“...Yok. Ama ben kendim Caferiligi severim. Ben de Caferilige
gecebilirim ileride. Gergek Aleviligi onlar yasiyor. 2 yil dnce bir tur sirketiyle goriistiim Iran
Irak gezileri icin. Pandemi baslayinca iptal etmek zorunda kaldim. Ama ilk firsatta ran’daki
Imam Ali Riza tiirbesini, Irak’ta Kerbelay ziyaret etmeyi istiyorum...”

Arastirmada yorede bulunan Alevi vatandaglarin biiyiikk cogunlugu ¢evrelerinde
Caferilige gecis yapan veya Caferi fikhina gore hareket edenin olmadigi yoniinde cevaplar
vermislerdir. Ancak az sayida da olsa Caferilige gecis yapmay: diisiinenler veya Caferilerle
Alevilerin aslinda bir oldugunu ve bir araya gelmeleri gerektigi yoniinde yorumlar yapilmistir.
Yérede iran’a, Irak’a gidenlerin oldugu ve gitmeyen bazi Alevi vatandaslarin da buradaki

Imamlarin tiirbelerini ziyaret etmek istedikleri yoniinde bilgiler aktarilmustir.

7.3. Alevi-Siinni Miinasebetleri

Stinnilik, dini olarak ifade etmek gerekirse, Peygamber efendimizin biitiin giizel
davraniglar1 ve onun davranislarini yerine getirmek demek. Kur’an-1 Kerim’ 1 ve Peygamber’i
kendine rehber alarak bu konu iizerindeki inanglar1 temel alarak takip eden kisilere Siinni
denilmektedir (Eyiiboglu, 1989: 29). Bu tanima goére Siinnilik kavrami Peygamberi 6rnek alan
ve Islam’in kutsal kitabi Kur’an’a gore hareket eden kisilerin fiillerinin yapilis tarzidir
diyebiliriz. Peygamberler ve Peygamberimiz Hz. Muhammed semavi kitaplarda ve nakledilen
rivayetlerde belirtildigi gibi her zaman insanlia faydali amelleri/eylemleri yapmislar ve
tavsiye etmislerdir.

Peygamber Efendimiz boliinmeyi degil birlik beraberligi 6giitlemistir. Kadin haklari,
cocuk haklar1 hatta hayvan haklari konusunda tiim insanliga 6rnek davranislar sergilemistir.
Diger inang sahiplerine hosgoriide bulunmus, Islamiyet’e davet ederken zor kullanmamustir.
Bu baglamdaki bir Siinniligin Alevilikle bir farki yoktur. Hz. Peygamber’in vefatindan once
de Peygamberin yolunu siirdiirenler, hal ve hareketlerini O’nun yasamina gore siirdiirenler
vardi. En basta Peygamberin Ehlibeyti bu hususlara dikkat etmis, diger samimi Miisliimanlar

da amellerini buna gore diizenlemislerdir.
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Emeviler ve Abbasilerin islam diinyasina siyasi hakimiyetleri donemlerinde Ehlibeyt
Imamlarina ve taraftarlar1 olan Alevilere yapilan baski ve zuliimler sebebiyle Alevilerin bir
kism1 kirsal bolgelere g¢ekilmis. Sehir merkezlerinde yasayan halk, saray alimlerinin de
telkinleriyle kendilerini “Ehli Siinnet” yani Peygamberin siinnetini yerine getiren halk olarak
tanimlamiglardir. Aslinda bunu insanlara empoze edenlerin amaci haksizlifa ve zulme
ugramis Ehli Beyt Imamlarinin halk destegini azaltmakti. O dénemdeki Miisliiman halklarin
¢ogu heniiz cahilligin etkisinden kurtulmadiklart i¢in zahiri sOylemlere itina etmisler ve
yonetimdeki bazi kisilerin hilelerine aldanmislardir. Mesela Hz. Ali doneminde yasanan
Hakem olay1 buna 6rnek gosterilebilir. Hz. Ali ve ordusu Muaviye’yi savas meydanin tam
yeniyorken Muaviye’nin danigmanligini yapan Amr bin As Hz. Ali’nin ordusundaki cahilleri
etkileyecek bir adim atiyor ve kendi askerlerine mizrak uglarina Kur’an-1 Kerim sayfalarini
takmalarin1 emrediyor. Savasin galibini Hakem olayiyla Kur’an’a biraktigin1 beyan ediyor ve
Hz. Ali’nin ordusunun biiyiik boliimii savasi birakarak Hz. Ali’ye baris1 kabul etmeleri i¢in
baski yapiyor. Sonucta Hakem olayr vuku buluyor. Tarihi siire¢ analiz edildiginde cahillerin
olaylarin i¢ yiiziinii kavrayamamalar1 boliinmelere yol agmis, ancak yine de Imam Ali ve
evlatlart olan Ehli Beyt imamlar1 ger¢ek Islam’i halklara anlatmislar, saray ehli sahte
Islamcilara kars1 her dsnemde miicadele etmislerdir.

Aleviler kendi toplumlarindan uzaklagsmaz fakat bagka toplumlarin inanglari,
birliktelikleri gibi toplum bilin¢lerine de miidahale etmez(Bozkurt, 2006: 57). Genel olarak
incelendiginde Aleviler uzun yillar boyunca kirsal alanlarda yagamlarini siirdiirdiikleri i¢in
daha ¢ok kapali bir yagam tarzi siirdlirmiislerdir. Bu nedenle Aleviler daha ¢ok kendi i¢lerinde
yasamiglar dis g¢evre ile iligkileri en az diizeyde olmustur. Disariya kapali olan Aleviler
kendilerine 6zgii olan kiiltiirlerini gelistirmislerdir. Alevi ve Siinni toplumlarinin sehirlesme
stirecinde ekonomik alanda yasanan refah diizeyi egitim diizeylerinin de iyilesmesine yol
acmustir. Artik bireyler toplum igerisinde kendilerini daha rahat bir sekilde ifade edebilir hale
gelmislerdir. Her iki toplumda zamanla sehir merkezlerinde yasanan farkli ortamlardaki
bireylerin bakis acgilarina daha olumlu bakmaya baslamislardir. Hem Aleviler hem de Siinniler
yasanan bu degisimle daha ¢ok kapali olan bir toplumdan agik bir toplum haline gelmeye
baslamistir (Agaoglu, 2018: 2).

Diinyada biitlin inanglar ve biitlin toplumlar esit diizeyde saygindir. Higbir toplum ve
higbir inang sistemi birbirinden {istiin degildir. Hatta Yunus Emre’ de bu birlikteligi su sekilde
ifade eder : “ Yaratilanm1 hos gordiikk Yaradan’ dan otiirii” diyerek toplumlarin, insanlarin
esitligini birlikteligini dile getirmistir.” (Yaman, 2006: 156). Alevi inancinin temelinde

merkezi olarak insani temele alir. inang ekseninde yapilan tiim ¢aligmalar insanlara y&nelik
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olmustur. Alevi inancinda insanlar kutsal bir degere sahiptir bu yiizden insan 6zel bir varlik
olarak deger goriir. Dini temele koyarak insanlarin kutsal olarak goriilmesi zamanla genel
olarak bir diinya goriisii olarak devamliligini saglamistir. Alevi inancina gore, insani ayirt
etme ya da insanlar1 farklilastirma gibi bir 6zellik yoktur. Insanlar1 farklilastirmadan, ayirt

etmeden birlikte insan olarak ele alir (Agaoglu, 2018: 66).

7.4. Akcadag Yoresindeki Alevilerde Siinnilerle Olan Miinasebetlere iliskin Bulgular

Arastirmanin “Siinnilerle olan miinasebetler nelerdir? Siinnilik nedir? Size gore
siinninin sahip olmasi1 gereken oOzellikler nelerdir?” goriisme sorusu c¢ergevesinde Alevi
vatandaslarla gerceklestirilen goriismelerde su cevaplari vermislerdir:

Karababa (KK1) Siinniligi Hz. Muhammedin hayatini O0rnek alanlar seklinde
tanimlayarak Siinnilerle olan miinasebetini §0yle dile getirmistir:“...Stinni demek Hz.
Muhammedin hayatin1 6rnek alan insan demektir bence. Onlar1 iyi niyetli insanlar olarak
goriiyoruz. Onlarin bazilar1 eskiden bize karsi onyargiliydi. Ama simdi miinasebetlerimiz
tyidir. Digiin ve taziye ziyaretleri yapilmakta...”

Tura (KK2) tarihi siire¢ icerisinde Siinniligin tarikatlerle iliskisini anlatarak Siinnilerle
olan miinasebetlerinin dostluk seklinde oldugunu soyle ifade eder:*...Tarihsel siire¢ icerisinde
ilk donemde Yeseviler, Vefailer Hanefi Safi yapilanmalariyla yanyana zaman zaman i¢ ige
yasadiklar1 goriilmiistiir. Ornegin Ebul Vefa’nin Abbasilerle iliskileri ve siinni yapilanmalarla
iligkileri Ebul Vefa’nin 6grencilerinden bir tanesinin Ezidi inancini olusturmasi bunlardan bir
tanesi Anadoluda Aguicen, Dede Garkin ve son donemde Baba Mansur Ebul Vefaya bagl
olan seyitlik secerelerini Ebul Vefaya dayandirmiglardir. Seyh Hasanlar da dahildir. Tevhid
anlaminda inanci1 ele alirsak Hakk’a giden binbir yol vardir. Bu yollar1 birbirinden ayirmayi
dogru bulmuyorum. Hakka ulagsmanin ehli kamillikle gerceklestigi farkli yollara saygi
duyulmasi gerektigine inaniyorum. Cok uzattim, ge¢misten gelen dostluk miinasebetlerimiz
devam etmektedir...”

Atasoy (KK3) Aleviligin insana saygiyr esas aldigimi belirterek Siinnilere karsi
olumsuz bir tavirlarinin olmadigin1 soyle ifade eder:“...Biz herkese her inanca saygi
gosteririz. Bizim bu yorede Siinnilerle iliskilerimiz su an iyi durumdadir... Aleviligin
temelinde insana saygi esastir. Hatta biz cemde namaz kildigimiz zaman kible olarak insanin
temiz yiiregine yoneliriz. Stinnilerin de bizim goriislerimize ibadetlerimize saygi
gostermesini bekleriz. Son durumda tiim iletisim engellerini kirdik. Su an gayet iyi yonde
devam eden bir kaynasma vardir diyebiliriz...” Kayas (KK4) da benzer ifadelerle siinniler

hakkinda olumlu goriis bildirerek su ifadelere yer verismistir:“...Siinnileri namaz kilan, hacca
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giden, Ramazan orucunu tutan diiriist insanlar olarak goriiriim. Yani abdestli namazli insanlar
deriz. lyisi de var kétiisii de var. Benim ortagim siinni beraber ¢alistyoruz...”

Kose (KK5) da Siinnileri iyi niyetli olarak sdyle tanimlar:*...Siinni demek, iyi niyetli
demek. Ancak onlar arasinda Alevilere 6n yargili bakanlar var. Ama azilikta. Akcadag Oren
Alevilerinin yiizde otuzu Siinnilerle evlidir. Eskiden kiz alip verme yoktu. Ama simdi sorun
yok. Bu durum daha iyi, miinasebetler gayet iyi...”

Bakir (KK6) en biiyiik siinninin imam Ali oldugunu belirterek Siinnilerle
miinasebetler hakkinda su ifadelere yer vermistir:“...Bizde tiim insanlik kutsaldir. Hatta her
yapmaya calisan kisilerdir. Kotiisii her yerde var. Aleviler iginde de kotli niyetliler elbette
olmustur/olmaktadir. Eskiden siinniler bizi ¢ok digliyorlardi. Son zamanlarda bu azalsa da
hala bazi siinniler bu tiir seyleri yapmaya devam ediyorlar. En biiyiik siinni imam Aliydi.
Peygamberin sdzlerini davranislarii tam uygulayan, ilk insan Imam Alidir. Muaviye Ehlibeyt
karsisinda Siinnilik iddiastyla insanlart bolmiistiir. Daha sonra Yezid ve onlarin
devamindakiler de ayni yolu siirdiirdii. Ancak siinniler olarak adlandirdigimiz kisilerin
bircogu Muaviye Yezid In Ehlibyete yaptig1 zuliimleri kabul etmemektedir...”

Yildiz (KK7) sadece silinniler degil diger dinlere de saygi duydugunu su sozleriyle
ifade eder:*...Bizim Siinnilerle iyi bir diyalogumuz vardir. Bagka dinlere ve mezheplere saygi
duyariz...” Yuka (KKS8) ise Siinnilerin arap kiiltiiriinden kurtulmalar1 gerektigini belirterek
Stinnilerle olan miinasebetler hakkinda su ifadelere yer vermistir:“...Slinnilik Ehlibeyt
Ehlisiinnet ayrigmasinda arap geleneklerini daha ¢ok benimseyen Tiirk geleneklerini dteleyen
Islamda arap kiiltiiriine gdre yorumlayan anlayistir. Gergek Islama aykiridirlar. Tamdigimiz
Stinnilerle hi¢bir sorun yagamadim. Siinniler arap kiiltiiriinden kurtulmalidirlar. Kendilerinden
olmayani elestirmemelidirler...”

Keles (KK9) Siinniligin emevilerle baslamis oldugunu soyle ifade eder:“...Devlet
Stinnilikle iktidardadir. Geleneksel olarak Emevilerde baslamis hala devlet politikasi haline
gelmistir. Devletimiz eskiden beri sadece Siinnilik varmig gibi okullarda dini egitim veriyor.
Bu konuda diiriist olmalidir. Stinnilikte tévbe diye bir sey var. Adam bir siirii glinah isliyor ve
miibarek bir gecede hepsinin silinecegini iddia ediyor. Bu dogru degil bence. Bazi siinniler
Alevilerin yemeginin yenilemeyecegini kiz alip verilemeyecegini soyliiyor. Azinlikta da olsa
sOyleyen var. Alevilerinden bazilarin da siinnilerin Yezid’in soyundan oldugu yoéniindeki
sOylemlerini terketmeleri gerekli...”

Solak (KK10) Siinnilerle olan miinasebetler hakkinda ge¢miste Stinnileri muaviye

taraftar1 zannettikleri seklinde soyle ifade etmistir:...Su anki siinni genglik Islamiyeti
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yasamak istiyor. Siinni ile alevi gengler arasinda fark yok su anda. Dini ibadetleri yasayan
stinniler de var yasamayan da var. Ayni durum aleviler i¢in de gecerli. Siinni diirlist olmali,
Eline beline diline sahip ¢ikmali. Eskiden Siinnileri gostermelik Allah’a inandiklarini
zannederdik. Yani onlar1 Muaviye taraftar1 zannederdik. Muaviye de gostermelik bir
Miisliimandi...”

Balaban (KK11) Siinnilerle olan miinasebetlerin olumlu oldugunu belirterek
Stinnilerden ¢ok sayida arkadasinin oldugunu soyle ifade etmistir:“...Yakin kdyler hep siinni.
Onlar arasinda ¢ok arkadasim var. Siinnilerin bazilar1 ¢ok iyi. Tabi iyisi de var kotiisii de var.
Stinniler Peygamberin yasantisini 6rnek almalidirlar. Zaten boyle olursa Alevi Siinni farki
olmaz...”

Erdogan (KK12) Siinnilerin diger inan¢ ve fikirlere daha c¢ok saygi duymasi
gerektigini vurgulayarak Siinnilerle miinasebetler hakkinda soyle goriis bildirmistir:*...Slinni
arkadasim coktur benim. Miinasebetlerim i1yidir. Akrabalarimdan Siinnilerle evli olan ¢ok kisi
de var. Siinnilerin bakis acilarin1 degistirip Alevi inancina mensup kisilere saygi gostermeleri
gerekiyor. Tabi tiim siinniler i¢in bunu sdylemiyoruz. Bizler din kardesiyiz. Farkli ibadet
sekilleri olsa da biz de islam dinine tabiyiz...”

Demirhan (KK13) Siinnilerle miinasebetler hakkinda kiz alip vermelerin oldugunu
sOyle ifade eder:“...Slinnilerle herhangi bir husumet yoktur. Stinni kdylerle kdylimiiz i¢ ice
kiz alip vermisiz. Coktan beri akraba olmusuz. Siinni demek dindar insan demektir...” Aslan
(KK14) da Siinnilerle i¢ ice olduklarimi ifade ederek su sekilde goriis bildirmistir:*...Bence
stinni herseyden once diiriist olmali. Eskiden beri onlarla i¢ i¢e yasadigimiz icin onlarin iyisi
de var kétiisii de var oldugunu goriiyoruz...” Duman (KK15) da benzer ifadelerle Siinnileri su
sozlerle farkli goriislere saygi gostermeleri gerektigini ifade etmistir:“...Silinnilerin 1yisi de
var. Kotiisii de var. Siinnilerin farkliliklara saygili olmalari gerek...”

Kose (KK16) Siinnilerle olan miinasebetler hakkinda Siinnilerin sekilsel ibadetlerden
cok saygi cercevesinde iletisim saglamalar1 gerektigini ifade ederek su sekilde goriis
bildirmistir:*“...Biz etnik kimligi, mezhebi, dinine bakilmaksizin herkese hiimanist
yaklastyoruz. Allan karsilikli saygidir. Sekilsel ibadetler yapip diger insanlarin haklarma
tecaviiz eden cennete girecegini sanmasin. Son donemde Malatya katliamlari, Maras
katliamlari, Sivas olaylar1 gibi olaylar Siinnilerin 6zellikle bir grubunun bize karsi olan
miinasebetlerini gostermektedir. Biz hicbir zaman olaylar1 biiyiitmedik. Onlara karsilik
vermedik. Siinnilerin baska goriislere saygi gostermeleri gerekmektedir. Biz nasil ki Ramazan
aymda onlarin yaninda agikta yemiyorsak icmiyorsak onlar da bizim ibadetlerimize saygi

gostermelidirler. Alevilerin yemegi yenmez gibi ibareleri sdylemeyi birakmalidirlar...”
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Akgiin (KK17) siinnilerin ibadet ehli temiz kalpli kisiler oldugunu soyle ifade
eder:“...Siinniler ibadetini yapar. Temiz kalpli insanlardir. Genel olarak onlar1 severiz...”
Mercan (KK18) ise Siinnileri iki kisma ayirarak emevileri olumlu karsilayanlar1 tasvip
etmediklerini, digerlerini isldm dini icerisinde bir mezhep olarak gordiigiinii su sozlerle ifade
eder:*...Siinnileri Islam’in iginde farkli bir mezhep olarak goriiyorum. Emevi sultanlarimi
miibah gorenlerini sevmiyoruz. Siinnilerin Kur’an-1 birakmamalari gerek...”

Yildirirm (KK19) esinin siinni oldugunu beyan ederek siinniler hakkinda su ifadelere
yer vermistir:*“...Siinnilerle kardes gibiyiz. Siinniler s6ziinde durmalidir. Alevilerle kardes
olmalilar. Benim hanim da siinnidir. Ailemde bir tek ben Aleviyim...” Aslan (KK20) da

3

benzer iadelerle siinniler hakkinda olumlu gériis bildirmistir: ...Iyi niyetli insanlar olarak
goriiyoruz. Zaten igice yastyoruz. Siinni kdyleri bizim kdye bitisik. K1z alip vermeler oldugu
icin birbirimizle akrabalik baglarimiz var...”

Arastirmanin  “Siinnilerle olan miinasebetler nelerdir? Siinnilik nedir? Size gore
siinninin sahip olmasi gereken Ozellikler nelerdir?” gdriigme sorusuna arastirmaya katilan
Alevi vatandaslarmin gogunlugu Siinnilerin ger¢ek Islam’a gore hareket etmeleri gerektigi,
Alevilik veya baska fikre mensup diger Islam mezheplerine karsi sert tutumlarimi
degistirmeleri gerektigi, Alevileri din kardesi olarak goriip “Alevilerin yemekleri yenmez”
seklindeki s6zlerinden vazge¢cmeleri gerektigi yonde cevaplar vermislerdir.

Yorede genel anlamda siinnilerle miinasebetlerinin iyi oldugunu, kiz alip verdiklerini,
karsilikli olarak diigiin ve taziye merasimlerine katildiklarini belirtmislerdir. Ayrica siinnilik
ne demek sorusunda Alevi vatandaslar “Hz. Muhammedin hayatin1 6rnek alan”, “Namaz
kilan, hacca giden, ramazan orucunu tutan, abdestli diiriist insan”, “Iyi niyetli”, “Ehlibeyt
Ehlisiinnet ayrigmasinda arap geleneklerini daha ¢ok benimseyen Tiirk geleneklerini 6teleyen
Islamda arap kiiltiiriine gére yorumlayan anlayis” ve “Dindar insan” olarak ifade etmislerdir.
Bunun yaninda arastirmaya katilan Alevi vatandaslar siinnilerin “Saygili”, “Diiriist”, “Eline
beline diline sahip ¢ikan™, “Arap kiiltiirinden kurtulmus olma”, “Kendilerinden olmayani
elestirmeme”, “Peygamberin yasantisint 6rnek alan”, “Kur’an-1 Kerim-i birakmamalar1” gibi

ozelliklere sahip olmalar1 gerektigine vurgu yapmislardir.

7.5. Ak¢cadag Yoresinde Alevilerin Alevi-Siinni Evliligine Bakis Ac¢ilarina iliskin
Bulgular
Aragtirmada  Alevi-Siinni  miinasebetlerinde evlilik konusunda nasil oldugu

belirlenmeye ¢alisiimistir. Bu konuda Alevi vatandaglara “Alevi-Siinni evliligine nasil
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bakiyorsunuz? Disariya acgik misimiz?” goriisme sorusu yoOneltilmistir. Bu soruya Alevi
vatandaslarla gerceklestirilen goriismeler sonucu su cevaplar alinmistir:
Karababa (KK1) gecmiste Alevi siinni evliligine engellemeler oldugunu su an igin

<

durumun olumlu yonde degistigini su sozlerle ifade eder: “...Eskiden engelleme ¢ok vardi.
Ancak simdi durum degisti. Ben disariya acigim su an. Akrabalarimizda Siinnilerle evli
olanlar var...”

Tura (KK2) Alevi siinni evliligine agik oldugunu soyle ifade eder:“...Disariya agigiz.
Aileler arasinda rizalik varsa evlilikleri normal goriiyorum. Hala engel olan Alevi ve siinni
aileler oldugunu duyuyorum. Fakat benim i¢in sorun degil...”

Atasoy (KK3) benzer ifadelerle Alevi Siinni evliligine olumlu yaklastigini sdyle ifade
eder: “...Ben kesinlikle a¢igim. 2 ¢ocugum Siinnilerle evlidir. Ben Akcadag merkezdeki bir
programda acik¢a bu konuyu dile getirerek bu tiir konularin artik asilmasi gerektigini
sOylemistim. Onlar da artik bu konuda engel ¢ikarmiyorlar. Ancak bizden onlara giden
kizlarimiz baski gordiiklerini soylerler. Ama bizim tarafa gelen kizlarin kesinlikle bu yonde
bir sikayetleri olmamistir...” Kayas (KK4) da bir ¢ok yakin akrabasmin Siinnilerle
evlendigini sdyle ifade eder: “...Benim nenem siinnidir. Ablamin esi siinni, abimin esi siinni.
Biz kesinlik a¢181z. Goriisiim olumlu...” Kose (KKS5) de ayni1 sekilde oglunun ve 2 torununun

13

Stinnilerle evli oldugunu soyle ifade eder: ““...Olumlu bakiyoruz. Oglum siinni bir bayanla
evli ve 2 torunum Siinnilerle evli. Bu yiizden disariya a¢igiz...”

Bakir (KK6) gecmiste Alevi biiyiiklerin Siinnilerle evliligine sicak bakmadiklarini
ancak su an i¢in durumun degistigini soyle ifade eder:*...Alevi siinni evliligine kars1 degilim.
Akrabalarimdan birgok kisi Siinnilerle evlidir. Eskiden biiyliklerimiz buna ¢ok sicak
bakmiyorlardi. Simdi bunlar astik. Yani disariya agigiz kars1 degiliz...”

Yildiz (KK7) da alevi Siinni evliligine olumlu baktigin1 sdyle agiklar:*...Olumlu
bakiyoruz. Siinnilere ag¢igiz. Ailemizde Siinnilerle evli olanlar var...” Yuka (KK8) da
toplumda kaynasma i¢in Alevi Siinni evliligine olumlu baktigini kararh bir sekilde soyle ifade
eder:“...Kesinlikle agigim. Alevi siinni evliligi olmalidir. Ki toplumda kaynasma ancak bu
sekilde gerceklesir. Benim akrabalarimin yarisi Siinnilerle evlidir. Agikca c¢ok olumlu
bakiyorum...”

Keles (KK9) de benzer ifadelerle ayirim yapmadigini su sekilde agiklar: ... Kesinlikle
acigim, ayirim yapmam. Ben kizimi Siinnilere verdim. Olumlu baktigim i¢in kizzmin siinni
biri ile evliligini normal karsiladim...”

Solak (KK10) da akrabalarindan siinilerle evli oldugunu ifade ederek gegmise nazaran

giiniimiizde engel olunmadigini soyle ifade eder: ... A¢ig1z. Siinni gelinimiz de var. Onlardan
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da kiz almisiz. Eskiden bizimkiler Siinnilere kiz vermezlerdi. Simdi durum degisti. Siinnilerle
diyaloglar artti. Onlarda da bize kars1 olan onyargilar1 yikilmaya basladi. Birbirimize kiz alip
vermeye olumlu bakiyoruz. Zaten evliliklerde her gecen giin artiyor...” Balaban (KK11) da
oglunun siinni bir bayanla nisanlandigini buna olumlu baktigini1 soyle izah eder: “...Disariya
acig1z. Mesela oglum siinni bir kizla nisanli kismet olursa evlenecekler. Cok olumlu
bakiyorum. Siinnilerle bir arada yasiyoruz. Bu yiizde evlilige de sicak bakiyorum...”

Erdogan (KK12 da alevi siinni evliligine olumlu baktigini ifade ederek 6zellikle Alevi
bir kizin siinni biriyle evlendiginde baski altinda kaldigimi soyle ifade eder: “...Kesinlikle
aci81z. Akrabalarimdan Siinnilerle evli olanlar var. Onlar bize gayet uyumlular. Olumlu
bakiyorum. Fakat Alevilerden bir kiz siinni bir aileye gelin gitti mi biraz zorluk ¢ekiyor. Dini
olarak daha c¢ok baski var onlarda...” Demirhan (KK13) da benzer ifadelerle Alevi kizlarin
evlendigi siinni bireylerle uyum saglamda zorluk yasadigini, ancak siinni bir bayanin Alevi
ailede sorun yasamadigini sdyle izah eder:“...Eskiden beri var. Buna kars1 ¢ikilmiyor. Abimin
hanimi stinnidir. O bizden biz onda memnunuz. Olumlu bakiyorum siinnilerle evlilige. Kiz
alirken sikinti yok ama giden kizlarimiz uyum saglamakta zorlaniyor. Yani bizde daha ¢ok
Ozgirliik var...” Aslan (KK14) da Alevi siinni evliligine olumlu baktigini1 soyle ifade eder:
“...Kesinlikle a¢1g1z. Benim gelinim de siinnidir. Kardeslerimin hanimi da siinnidir. Ben de
saygl gosteririm. Onlar da saygi gosterirler. Ailecek siinnilerle evlilige olumlu bakiyoruz.
Evlenenler anlastiktan sonra ha alevi olmus ha siinni farketmez...”

Duman (KK15) akrabasindan 6rnek vererek kendilerinin bu Alevi siinni evliligine
sicak baktiklarini ancak Sinnilerin bu durumu kabullenmediklerini syle beyan eder:
“...Disartya agigiz. Mesela benim torunum siinni bir kizla konusuyordu. Ailesi ilk basta
kizilbaglara kiz vermem diyormus. Sonra kiz vazge¢meyince kizi vermek zorunda kaldilar.
Simdi nisanlandilar. Biz alevi siinni evliligine karsi degiliz. Olumlu bakiyoruz...” Kose
(KK16) de esinin siinni oldugu belirterek Alevilerin her kesime hosgdriilii oldugunu soyle
izah eder:“...Olumlu bakiyoruz. Benim esim silinnidir. Tamamen a¢igiz. Daha oOnce de
belirttigim gibi biz her yaratilana can deriz. Aymrim yapmayiz. Aleviler diinyanin en
hosgoriilii toplumudur diyebiliriz...” Akgiin (KK17) de Alevi Siinni evliligine olumlu
baktigin1 su ifadelerle belirtmistir: “...Sorun yok, siinnilerden kiz almaya ve vermeye karsi
degiliz. Hem kiz aliyoruz hem kiz veriyoruz. Herhangi bir engel ¢ikarmiyoruz, olumlu
bakiyoruz. Dedemin annesi ve babamin annesi de siinnidir...” Mercan (KK18) ise
kendilerinin Alevi Siinni evliligine olumlu baktigin1 ancak Siinnilerin bu duruma 6nyargil

3

yaklastiklarin1 §oyle izah eder: “...Ac1g1z. Yeter ki temiz insan olsun. Ben sahsen olumlu
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bakiyorum. Bu konuda siinniler ¢ok onyargililar bence. Bizim g¢evrede Siinnilerle evlenen
genglerden ¢ok Ornek var...”

Yildinnm (KK19) akrabalarindan Siinnilerle evlenenlerin ¢ok sayida oldugunu soyle
ifade eder: ““...Benim esim siinnidir. Cocuklarimin hepsi Stinnilerle evlidir. Kesinlikle bu
konuda acigiz ve olumlu bakiyoruz. Aile hayatimizdan evliliklerimizden belli...” Aslan
(KK20) da bu konuda olumlu goriis bildirmistir: “...Kesinlikle acigiz. Kiz alip veren
akrabalarimiz ¢ok. Goriisiim olumlu...”

Arastirmada Alevi-Siinni evliligine arastirmaya katilan Alevi vatandaslarin tamaminin
olumlu baktig1 cevabi alinmistir. Katilimcilarin bazilar1 bizzat kendilerinin siinniyle evli
oldugunu, bazilar1 ise akrabalarindan Siinnilerle evli olanlarin mevcut oldugunu
belirtmiglerdir. Bazi katilimcilar ise eskiden Alevi-Siinni evliliklerinin ¢ok zor oldugunu,
buna hem Alevilerin hem de Siinnilerin kars1 oldugunu beyan etmislerdir. Ayrica arastirmaya
katilan Alevi vatandaglarin tamami su an disariya agik olduklarini, evliliklerde ciftlerin kendi
aralarinda anlasip anlagsmadiklarina baktiklar1 vurgusunu yaptiklari belirlenmistir. Arastirma
kapsaminda bazi Alevi vatandaglar Siinnilere verdikleri kizlarinin 6zgiirliikler agisindan
zorluklarla karsilagtigini, ancak kendilerine gelen kiz ¢ocuklarinin hicbir engel ve zorlukla

karsilasmadiklarini belirtmektedir.
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8. ALEVILIKTE ORNEK SAHSIYETLER

Aleviligin tarihi olusum ve gelisim siirecinde etkili olan ve isminden sik¢a bahsedilen
onemli sahsiyetler vardir. Aleviligi incelerken bu sahsiyetlerin halk iizerinde ne derece etkili
oldugu son derece 6nemli bir yer tutar. Alevilikte 6rnek sahsiyetlerin tam anlamiyla taninmasi
Alevilik iizerine yapilan arastirmalara katki saglayacagi aciktir. Alevilerin genel goriislerine
bakildiginda 6rnek sahsiyetleri Hz. Ali, Hoca Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli, 12 imamlar,
Yedi Ulu Ozanlar olarak gormekteyiz.

8.1. Hz. Ali

Hz. Ali’nin tarihi ve dini kimligi, O’nun sahsiyetinin Alevi ve Siinni ziimrelerce nasil
anlasildigs, Islam iginde nereye konuldugu heniiz agik bir sekilde belirlenmemistir. Bu sebeple
bu kimligin Siinni ziimredeki Hz. Ali kavramiyla ortlisen veya ayrilan yanlari, kanaatimizce
Tiirkiye’deki iki zlimre arasinda ¢ok biiyiik bir mesele teskil etmektedir. Boylece, Hz. Ali’nin
tarihsel kisiligi ile Alevilik inanglarindaki temel sahsiyet olarak temsil ettigi kisiligin agik bir
sekilde ortaya konulmasi 6nem kazaniyor (Ocak, 2016: 229).

Alevilikte, Hz. Ali’ye bakisin 6nemi ve O’nun soyundan gelen imamlarin yeri
biiyiiktiir. Pek cok Alevi aileleri, cocuklarina 12 Imamin ismini 6gretmekte ve bu ilk
Ogrenilen bilgi olmaktadir. Alevilikten Hz. Ali’yi ¢ikarmaya ¢alismak yani “Ali’siz Alevilik”
anlayisi, Aleviligi temelden degistirmekte ve Aleviligin Islamla iliskisini kesmektedir. Yani
temelde ideolojik bir tavirdir. Hz. Ali’nin Alevilik i¢indeki yerinin ve islevinin ne olduguna
verilecek cevap olduk¢a mithimdir. Ciinkii bu cevaplar iilkemizdeki Siinni ve Alevileri ya
biitiinlestirecek ya da ¢atigsmaya ve neticede sosyal ¢oziilmeye gotiirebilecek kadar 6nemli bir
husustur. Dolayisiyla lilkemizde Alevilerle Siinnileri birbirine yaklastiran temel motiflerden
en Onemlisi ayn1 Allah’a, ayn1 Peygambere ve ayn1 Ali’ye olan baghiliktir (D6nmez, 2003:
65).

Hz. Ali’nin ilk Islim’a girisinden tutun da sehid edildigi giine kadar isldm dinine
ilmiyle, kiliciyla, zekasiyla ve kerametleriyle yaptigi yardimlar sayisizdir. Siinni alim
Beditlizzaman Said Nursi, Hz. Ali’nin Ehl-i Beytin manevi sahsini temsil ettigini soyle ifade
etmistir: “Hz. Ali’ye iki cihetle bakilmak gerektir. Bir ciheti sahsi kemalat ve mertebesi
noktasindan, ikinci cihet Al-i Beytin sahs1 manevisini temsil ettigi noktasindandir. Al-i Beytin
sahs-1 manevisi ise Resul-1 Ekrem Aleyhissalatii Vesselamin bir nevi mahiyetini gdsteriyor.”
(Said Nursi, Risale-1 Nur Kiilliyati, Lem’alar, 4. Lem’a, s.53). Bu goriise gore Hz. Ali’yi iki

acidan degerlendirmek gerekir. Birincisi Hz. Ali’nin sahip oldugu sahsi ilmi, cesareti,
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merhameti gibi sahsi dzellikleri ve Islam dinine yardimlari. Ikincisi ise insanlara Peygamberin

vefatindan sonra hidayet yolunu gosterecek Ehlibeyt imamlarindan birincisi olmast.

8.2. Hoca Ahmet Yesevi

Hoca Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyetine dair vesikalar azdir. Mevcut olanlar da
menkibelerle karismis haldedir. Bunlardan saglam neticeye varmak oldukga gii¢, hatta bazi
hususlarda imkénsiz gibi goriinmektedir. Buna ragmen “hikmet”lerinden, onunla ilgili tarihi
kaynaklardan, menakipnamelerden elde edilecek bilgiler ve ¢ikarilacak sonuglar, menkibevi
de olsa, hayati, sahsiyeti, eseri ve tesiri hakkinda bir fikir edinmek miimkiindiir (Ocak, 2016:
36).

Yesevi’yi farkli kilan husus seyhlerin ve tekkelerin giderek yayginlagtigi bir donemde
tasavvufi diisiincelerini sade Tiirkge manzumelerle anlatmasidir. “Bigki Zikri” denilen sufi
zikir bi¢imi sanki kam ayinlerindeki davullarin yankisim1 animsatiyordu. Islami kurmak ve
yasatmak idealine kendilerini adami, savasan, destan dinleyen, bozkirlarda at kosturan yari
gocebe Tirklere, anlasilan Yesevi manevi bir gazi-veli modelini sunmayi bagarmistir.
Boylece Islam Dinini Tiirk milli kiiltiiriinden alman unsurlarla sifiyane bir bigimde
yorumlayan ve bu bakimdan da “Hazreti Tiirkistan” lakabin1 tasiyan Yesevi'nin Anadolu’daki
dini hayat tizerindeki etkileri 6zellikle Yesevilikten miilhem ii¢ Tirk tarikati olan Haydarilik,
Bektasilik ve Naksibendilik kanaliyla olmustur (Eraslan, 1989: 161)

Islam dininin &ziiniin, yani inancimi tevhidin ve Tanri askinin hakimiyeti digindaki
eksikliklere hosgorii ile bakilarak birlestirici, sevdirici ozellikler 6n plana ¢ikartilmistir.
Ahmed Yesevi’nin dervisleri, Tiirk toplumunun milli geleneklerine uygun bir sekilde, kutsiyet
verilen alp, kam ve ozanlar gibi dini(Islim) yaymuslardir. Eski kam-ozan tipinin devami
durumundaki Yesevi, dede, baba ve ata’lar1 ile kendilerine bagli dervisler, Anadolu’ya
Ahmed Yesevi’nin ve halifelerinin tasavvufi goriis ve diisiincelerini yine aym sadelik i¢inde
ama sifahi gelenek olarak getirdikleri konunun uzmanlar: tarafindan vurgulanmaktadir. Bugiin
dahi Bektasi-Alevi geleneginin temelinde Yeseviligin felsefesi yatmaktadir (Dénmez, 2003:

69).

8.3. Hac1 Bektas-1 Veli

Haci Bektas-1 Veli’'nin dogum ve Olim tarihleri ¢esitli kaynaklarda farklilik
gostermekle birlikte, Hac1 Bektas-1 Veli, Horasan’da, Nisabur’da 1242 yilinda dogmustur.
Her tarikatta ileri siirtildiigti gibi Hac1 Bektas-1 Veli’nin dahi soyunun on sekizinci gobekten

Hz. Ali’ye ulastig1 kendilerince iddia, baskalar tarafindan rivayet edilir. Hac1 Bektas-1 Veli
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menkibelerini anlatan “Velayet Name” veya “Vilayetname”lerde Horasan’daki ¢ocuklugu,
kerametleri, Seyh Lokman-1 Perende’ye ve Hoca Ahmed Yesevi'ye intisap edisi
anlatilmaktadir. Bir rivayete gore, Hoca Ahmed Yesevi dogrudan dogruya onun piri, miirsidi
olmamis, Yesevi’nin miirdidi Lokman Perende, Hac1 Bektas’1 yetistirmistir. Hac1 Bektas
Veli’nin heniiz on iki yasinda bir ¢ocuk iken kazandigi mertebeyi kesfeden piri, ona biiyiik
sayg1 gosterdigi menkibe seklinde olan velayetnamelerde gegmektedir (Donmez, 2003: 71).
Aleviligin tanimlanmas1 ve yapisal Ozellikleri iizerinden yapilan kimi tartigmalarin
Hac1 Bektas-1 Veli iizerinden gittigini gorebiliriz zira Hac1 Bektas-1 Veli’nin inangsal yapi
tizerinde ne Olgiide etkili olduguna dair kaynak bulmak olduk¢a zordur. Haci Bektas’a
atfedilen baz1 eserler olsa da vefatindan sonraki ylizyillarda yaziya gecmesi, yasadigi donemin
cesitli siyasi miicadelelere sahne olmasi gibi nedenlerle bilgilerimizin giivenilirligi

sinirlanmaktadir (Glindogar, 2021: 58).

8.4. On ki Imamlar

Alevilere gore, Hz. Muhammed’den sonra Ehlibeyt soyu On Iki Imam olarak bilinen
Hz. Ali, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Zeynel Abidin, Imam Muhammed Bakir, Imam
Cafer-i Sadik, Imam Musa-i Kazim, Imam Ali Riza, Imam Muhammed Taki, Imam Ali Naki,
Imam Hasan Askeri, imam Muhammed Mehdi’yle devam etmistir. Alevi inancina gére On iki
Imam’t inkdr eden veya herhangi birini kabul etmeyen Alevi olarak kabul
edilmemektedir(Gaspak, 2017: 56). Alevilikte Dedelerin ve Pirlerin soylart on iki imamdan
birine dayandirildigindan Aleviler on iki imama gosterdigi saygi ve sevgiyi Alevi dedelerine
de gostermislerdir.

Geleneksel Alevilikte on iki imamin atasi Imam Ali, anasi ise Fatma Ana’dir. Kevser
Suresi’nin bazi alimlerce tefsirine gore de Kevser suresi Peygamber’in erkek evlatlar1 vefat
ettiginde soyunun kesildigi sdylemleri {iizerine nazil olmus ve Allah’mm Peygamberi

13

mijjdeledigi bu surede “...Biz sana Kevser’i verdik. Asil soyu kesik olanlar sana kin
besleyenlerdir’(Kevser Suresi, 1,3), ayetindeki Kevser’den kastin Hz. Fatma’nin soyundan
gelecek olan Imamlar ve Seyyidler olacag: seklindedir.

Farsca da Duvazdeh (Dlvazde) 12 anlamina gelmektedir. Alevi-Bektasi nefeslerinin
bir kismi1 Duvaz adi verilen bir nazim sekline sahiptir. Bu Duvazlarda genelde Ehlibeyt
soyundan gelen 12 imamlar1 dviicii siirler bulunmaktadir. Bu siirlerde On Iki Imam’a ait olan

meziyetler dile getirilmistir. Nesimi, Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Virani ve Yemini bu tiirde

onemli eserler veren ozanlardir. Ozanlar Duvaz yazmayi-sdylemeyi Alevi olmanin bir geregi
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olarak gdrmiislerdir. Bu nefes veya siirlerde On Iki Imam’in isimleri tek tek zikredilmis, bu
isimler Alevi halklarin benliklerine naksedilmistir. Nesimi’ye ait duvaz drnegi,

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz
Dergahina gider bu yollarimiz
Evvel On Iki imam 1 sevenlerdeniz
Diivazimam okur bu dillerimiz

8.5. Yedi Ulu Ozan

Yedi Ulu Ozan; tarihsel siirecte Alevilik, 12 Imamlara baghlik ve dénemin siyasi
sorunlar1 hakkinda halki aydinlatan ve o donem i¢in 6nemli olan Arapga ve Farsca gibi dilleri
de bilmelerine ragmen eserlerini halkin anlayacag: Tiirk¢e dilinde veren ozanlardir. Ozellikle
kirsal alanlarda gezdikleri kdylerde giizel karsilanmiglar ve halk {izerinde olumlu etki
birakmiglardir. Inamsa gére hem Alevi inanci ugruna verdikleri miicadele ve katlandiklari
zulim hem de edebi eserlerindeki insanlar1 cezbeden icerik nedeniyle kendilerinden sonra
gelen tiim ozanlar1 etkilemis ve artlarinda iz birakmislardir. Sayilan bu sebeplerin yani sira,
cogunun Ehli Beyt soyundan gelmesi de bu ozanlarin “Yedi Ulular” olarak adlandirilmasinda
etkili olmustur.

Imadeddin Nesimi; 14. yiizyilda Azeri sahasinda yetismis olan Nesimi’nin hayat:
hakkinda kaynaklarda yeteri kadar bilgi yoktur. Eserlerinden yola ¢ikarak hakkinda elde
edilen bilgilerden birine gére Nesimi’nin Tiirkmen asilli oldugunu sdyleyebiliriz. Dogum
tarihi bilinmeyen Nesimi’nin 1404 veya 1417 yilinda 6ldiigii, kabrinin Halep’te kendi adiyla
anilan bir tekkede bulundugu bilinmektedir (Bilgin, 2007: 3). Yalniz bu tekke onun
gomiildiigli yere degil, derisinin yiizildiigii yere yapilmistir (Ayan, 2002: 13). Nesimi, Hurufi
bir sairdir. Ancak Alevi-Bektasi siiri tizerinde biiyiik etki yaratmistir (Er, 2006: 125).

O, Alevilikte ikrarindan-imanindan dénmemenin, aci ve iskencede biiyiik direncin ad1
olmustur. Mazlum bir velidir. Nesimi, Anadolu’ya geldikten sonra Alevi-Tiirkmen halkin
arasima karigarak yasamistir. Alevi-Bektasi tekkeleriyle iliskisini siirdiirerek Hurufiligi,
Anadolu Aleviligi i¢inde eritmis, bdylelikle Alevi inang ve diislincesine yeni felsefi boyutlar
eklemistir. Nesimi bu diislincelerinin yani sira bir ozan olarak sdyledikleri ile de Alevilerin
kutsal saydiklar1 yedi ozandan biri kabul edilmistir (Yildirim, 2006: 340-341).

Yemini; Faziletname adli eseriyle taninan XVI. yiizyil Kalenderi ve Bektasi sairi diye
nitelendirilen Yemini’nin hayati hakkindaki bilgiler smirhidir. Dogum ve O6liim tarihi
hususunda bilgi yoktur. Bir kaynakta Egribozlu oldugu rivayet edilmistir (Kirman, 2013:
420). Asil adinin Dervis Muhammed, lakabinin Hafizoglu, babasinin da Semerkant’in ileri

gelenlerinden Hafiz adli veya lakapli biri oldugu bilinmektedir (Yemini, 2002). Yemin,
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Hurufi ve Sii etkisinde tesekkiil etmis goriinen doktrinin Kalenderi-Hayderi erkanm ile
benzerliginden hareketle bir Kalenderi sairi olarak goriilmistiir. XVII. yiizyildan itibaren
Kalenderi ziimrelerini igine alan Bektasi gelene8inin mirasin1 devraldigi sairlerden biri
olmustur (Kirman, 2013: 420). Demir Baba Velayetnamesi’nde gecen bir bilgiye gore
hafizdir. Hz. Ali’ye duydugu biiyiik sevgi ve baghiligin yani sira ifadelerindeki canlilik
Faziletname adl1 eserinin Alevi-Bektasilerce ¢ok sevilip begenilmesini, hatta onun Yedi Ulu
Ozan’dan biri sayilmasini saglamistir (Kilig, 2008: 86).

Fuzuli; Biiylik bir sair olmakla birlikte hayati hakkindaki bilgilerin kisitli oldugu
sairimiz Fuz(li’nin asil adi Mehmed’dir. Nerede ve ne zaman dogdugu bilinmemekle beraber
tezkirelerde Bagdat’ta (Solmaz, 2005: 459) veya Farsca ve Tirk¢e Divanlarinin
mukaddimelerinde yer alan ifadelere gore Kerbeld’da dogdugu sdylenmektedir (Karahan,
1996: 241). Fuzdli, 1556’da Bagdat ve ¢evresini kasip kavuran veba hastaligina yakalanmis
ve bu hastalik neticesinde vefat etmistir. Vefat ettigi sirada Kerbela’da olan sair Hz.
Hiiseyin’in tiirbesinin karsisindaki Abdiilmiimin Dede Tiirbesi’ne defnedilmistir. Omriiniin 25
yilint Akkoyunlular doneminde, 26 yilin1 Safeviler doneminde ve 22 yilim1 da Osmanl
Devleti doneminde ge¢irmis ve Bagdat Osmanli topraklari arasinda iken vefat etmistir
(Mazioglu, 2009: 433). Mezhebi hakkinda onun Sii mi yoksa Siinni mi oldugu konusu
tizerinde birgok tartisma yapildiysa da Kopriilii'nlin, Kulliyyat-1 Divan-1 Fuzuli i¢in yazdig1
mukaddimeden sonra giliniimiize kadar tartisilan Fuzli’nin Siiligi meselesi, onun mutedil bir
Sia-i Imamiyye mensubu oldugu noktasnda yogunlagsmaktadir (Karahan, 1996: 242).
Fuzili’nin Siinniligi, Siiligi tartisila dursun Alevi ve Bektasileri derinden etkileyen bilge bir
ozan olusu onun Yedi Ulu Ozan’dan biri olarak kabul edilmesini saglamistir. Onun bu
camiadan sayilmasinin nedenlerinden bazilar arasinda Hadikatu ssueda adl1 eserinde Kerbela
faciasim1 kuvvetli bir lirizm ile anlatmasi ve siirlerinde Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
Kerbela konularini islemesi zikredilmistir (Kilig, 2008: 46).

Sah Ismail Hatayi; Safevi Devleti’nin kurucusu ve ilk sahi olan Sah Ismail, 17
Temmuz 1487°de Erdebil’de dogmustur. Babasi Safevi tarikatinin seyhi Haydar (0.
893/1488), annesi Uzun Hasan’m (6. 882/1478) kiz1 Alemsah Halime Begiim’diir. 23 Mayis
1524°de otuz yedi yasinda Tebriz’de vefat etmistir. Kabri Erdebil’dedir. iran’da on iki imam
Sia’sinin tesisi konusunda kararli bir yol izlemis, bdylece Kizilbaglarin ve sufilerin dini
anlayisinda koklii degisiklikler yaparak Iran’in neredeyse tamamen Siilesmesini saglamistir
(Giindiiz, 2010: 253-254). 14. yiizyilda kurulan Alevi-Bektasi edebiyat1 15. yiizyilda Hatai
mahlas1 ile didaktik siirler soyleyecek olan Sah Ismail-i Safevi’yi yetistirecektir

(Muherremova, 2006: 215). Cagdaslarinin “sahib-i seyf i kalem” diye adlandirdiklar1 Sah

92



Ismail, Azeri edebiyatinin en dnemli sairlerindendir. O, bir¢ok siirinde bir tarikat seyhi ve bir
miirsid olarak ortaya cikar. Siirlerinde tasavvufun yani sira on iki imam ve Ehl-i beyt
muhabbetini vurgular (Anil, 2010: 256).

Virani; Nerede ve ne zaman dogdugu/6ldiigii bilinmeyen sair Virani, Golpinarli’ya
gore 1587-1628 yillar1 arasinda yasayan Sah Abbas’la goriismiis, buradan hareketle de 16.
yiizyilin ikinci yarisi ile 17. ylizyilin ilk ¢eyreginde yasamistir (Albayrak, 2013: 109). 300
kadar siirini aruz vezniyle yazip biiylik bir divan meydana getirmesinden hareketle onun belli
bir egitim gordiigli ifade edilmistir (Bayri, 1959: 6). Eserlerinde derin bir Hz. Ali sevgisi
vardir. Alevi-Bektasilerce Yedi Ulu Ozan’dan biri sayilan Virani’nin yine Alevi ve Bektasiler
icin 6nemli basvuru kaynaklarindan olan [Im-i Cavidan isimli bir risalesi vardir (Kilig, 2008:
92-93).

Pir Sultan Abdal (Banazh Asik Pir Sultan), 16. yiizyilin baglarinda Sivas’in
Yildizeli ilgesinin Banaz kdyilinde dogdugu tahmin edilen Pir Sultan Abdal hakkinda tarihi
kaynaklarda bilgi yoktur. Badeli bir halk sairi olan Pir Sultan Abdal, Sahkulu’nun (6.
963/1556) Anadolu’da baslattigi yogun Safevi-Sil propagandasinin etkisinde kalarak bu
goriisleri benimser. Ca‘feri-Alevi goriislerine sahip olan Pir Sultan Abdal’in bazi siirlerinde
[ran sahinin Istanbul’a hakim olmasini istemesi ve bu dogrultudaki ¢abalarindan dolay1 idam
edildigi ifade edilmistir (Albayrak, 2007: 277). Tam olarak ne zaman idam edildigi
bilinmemekle beraber kaynaklarda 1548 ile 1570 yillar1 arasinda rivayete gore Hizir Pasa
tarafindan idam edilmis olabilecegi sdylenmektedir (Zaman, 2009: 314).

Pir Sultan Abdal’in birgok nefesi Alevi-Bektasi cemlerinde okunmasiin yani sira
“QGlizel asik cevrimizi/Cekemezsin demedim mi”; “Sabahin seherinde ciimbiise geldim/Daglar
ya Muhammed Ali ¢agirir” gibi nefesleri Siinni tekkelerinde de ¢okca okunmustur (Albayrak,
2007: 278). Yedi Ulu Ozan’dan sayilan Pir Sultan Abdal, dava ve inan¢ adamidir. Mensubu
oldugu Alevilik inancim taviz vermeden savunmustur. Bugiin o, sadece Alevi-Bektasi
edebiyatinin degil Tiirk halk siirinin de biiytik sairlerindendir (Kilig, 2008: 59).

Kul Himmet; Ne zaman dogdugu bilinmeyen Kul Himmet’in siirlerinden hareketle
XVI. ylizyitln ikinci yarist ile 17. ylizyilin ilk yarisinda yasadigi tahmin edilmektedir.
Tokat’in Almus ilgesine baghi Gortimlii kdyiindendir ve tlirbesi de buradadir. Hatta torunlari
halen ayn1 kdyde yasamakta ve Kul Himmetliler diye anilmaktadir. Alevi inancini siirlerinde
halkin anlayabilecegi bir Tiirkceyle etkili bi¢imde ifade etmesi daha hayatta iken Alevi-
Bektasi cevrelerinde biiyilk sOhret kazanmasmi ve siirlerinin  halk tarafindan ¢ok

begenilmesini saglamistir (Albayrak, 2002: 352).
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Alevilik 6gretisini siirlerinde yogun bir sekilde kullanmasi, kendisinden sonra yasayan
ozanlar tizerinde biiyiik etkiler birakmasi, 6zellikle Alevi-Bektasi dgretisine yaptig katkilarla

bu muhit¢e Yedi Ulu Ozan’dan sayilmistir (Zaman, 2009: 362).

8.6. Akcadag Yoresinde Alevilikte Ornek Sahsiyetlere iliskin Bulgular

Arastirmanin “Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak kimi goriiyorsunuz?” goriisme sorusu
cergevesinde Alevi vatandaslarla gergeklestirilen goriismelerde su cevaplari vermislerdir:

Karababa (KK1) Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak Haci Bektas-1 Veliyi gordiigiini
sOyle ifade eder:*“...Tiirkiye’de Haci Bektas-1 Veliyi 6rnek sahsiyet olarak goriirim. Tim
pirler ve dedeler ona baghdir...”

Tura (KK2) ise daha genis acidan ele alarak Peygamberleri, 12 imami, Yedi Ulu
Ozani, Hac1 Bektas-1 Veli ve 6rnek sahsiyet olarak gordiigii diger isimleri soyle agiklamistir:
“...Giiruhu naciye ailesini esas alirim. Onlar cennetliklerdir. Naci Alidir, Naciye Fatmadir.
Onun disinda Sit Peygamber’den ta Hz. Muhammede kadar 124 bin Peygamber, Muhammed,
Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Imam Bakir, Caferi Sadik, Imam Riza, 12 imamlar, Sah
Ismail, Ebulvefa, Ahmet Yesevi, Ciineydi Bagdadi, Hallaci Mansur, Hac1 Bektas1 Veli, Yunus
Emre, Mevlana, Balim Sultan, Seyf Bedreddin, Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal, Virani,
Kalender Celebi, Teslim Abdal, Fuzuli Yedi Ulu Ozan, Hamdullah Celebi, Harabi,
Cemalleddin Celebi...”

Atasoy (KK3) Alevilikte ornek sahsiyet olarak gordiigi kisileri kisaca soyle ifade

3

etmistir: “...Hz. Peygamber, Hz. Ali, 12 Imam, Hac1 Bektas-1 Veli ve dedelerimizin hepsi
benim i¢in degerlidir. Hepsini goniilden severim...”Kayas (KK4) da benzer ifadelerle
Alevilikte ornek sahsiyetleri soyle dile getirmistir: ““...Hact Bektas-1 Veli, Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin ve 12 Imam 1 &rnek sahsiyetler olarak goriiyorum...”

Kose (KKS5) Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak su isimleri belirtmistir: “...Hz. Ali, Hact
Bektas-1 Veli, 12 Imamlar...” Bakir (KK6) Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak basta Peygamberi
gordiigiinii vurgulayarak “...Basta Peygamber ve Imam Ali olmak iizere Ehlibeyt soyundan
gelen tiim imamlar Alevi dedeleri yedi ulu ozan Haci1 Bektas1 Veli gibi yiice insanlar1 6rnek
sahsiyet olarak goriiriim...” seklinde ifade etmistir.

Yildiz (KK7) Alevilikte 6rnek sahsiyetler olarak su isimleri belirtmistir: “...Hz.
Muhammed, Hz. Ali, 12 Imamlar, Hac1 Bektasi Veli, Pir Sultan Abdal...” Yuka (KKS8)
Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak gordigii kisileri soyle belirtmistir:*“...Hac1 Bektag-1 Veli, Ahi

Evran, Baba Ilyas, Seyh Edebali, Baba Ishak, Sah Kalender, 12 Imam...” Keles (KK9) ise
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sadece Hac-1 Bektas-1 Veli’yi ornek sahsiyet olarak ifade etmistir: “...Hac1 Bektas-1 Veli’yi
onder kabul ederim. Anadolu’nun Tiirklestirilmesi ve Islamlagmas1 icin onemli biridir...”

Solak (KK10) Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak su isimleri saymistir: ““...Basta Hz. Ali,
Ehlibeyt Imamlari. Ben Hac1 Bektas’a gittim orada Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda ¢cok uydurma
hikayeler uyduruyorlar. Mesela sdyle bir sey duydum mantigima uymadi: S6zde Hac1 Bektas-
1 Veli baskasina ait koyunlar1 giiderken, koyunlarin1 kurtlar yemis, koyunlarin sahibi Haci
Bektas-1 Veliye inanmamis. Koyunlart gezdirdigi daglarda taslar yuvarlanip adamin 6niine
diismiis ve tas dile gelerek Hac1 Bektasi Veli’nin dogru soyledigini tasdik etmis...” Balaban
(KK11) ise sadece iki isim vererek soyle ifade etmistir: “...Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli’yi
ornek sahsiyetler olarak goriirim...”

Erdogan (KK 12) Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak Imam Hiiseyin’e 6zel vurgu yaparak
sOyle ifade etmistir: “...Hz. Hiiseyin’i yek bilirim. imam Hiiseyin haksizliga kars1 durmus bu
ugurda canmi feda etmis biiyiikk bir insandir. Ayrica Sah Hatayi benim i¢in degerlidir. Ve
atalarima deger veririm...” Demirhan (KK13) Alevilikte &rnek sahsiyet olarak 12 imam,
Imam Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli disinda Alevi dedelerini de dahil etmistir:*...Cibo Dede,
[brahim Dede, Hac1 Bektas: Veli, Imam Ali ve 12 imamlar...” Aslan (KK14) ise sadece iki
isme vurgu yapmistir: “...Pir sultan abdal ve Hac1 Bektas-1 veliyi 6nder kabul ederim...”

Duman (KK15) su an i¢in Aleviligin sahipsiz oldugunu soyle ifade
etmistir:“... Alevilik bitti. Su an sahipsiz...” Kose (KK16) ise Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak
Pir Sultan Abdal ve Yunus Emre isimlerini sdyle ifade etmistir: “...Pir Sultan Abdallarimiz,
Yunus Emrelerimiz bizim sevdigimiz kisilerdir...” Akgiin (KK17) Alevilikte 6rnek sahsiyet
olarak sadece Imam Hiiseyin ismini sdylemistir: “...Imam Hiiseyin...”

Mercan (KK18) Alevilikte 6rnek sahsiyetleri soyle ifade etmistir: “...Hz. Muhammed
Mustafa, 12 Imamlar, Alevilerin 7 ulu ozan1 Hatayi, Virani, Fuzuli, Nesimi Teslim Abdal,
Yunus Emre. Hact Bektas1 Veli pirimizdir. Hacdan sonra ikinci kiblemizdir...” Yildirim

3

(KK19) ise sadece Hz. Ali’yi 6rnek aldiginmi ifade etmistir: “...Hz. Ali’yi 6rnek aliyoruz...”
Aslan (KK20) ise Alevi dedesini 0rnek sahsiyet olarak ifade etmistir: “...Glizel Dede’yi
severim. Oren’e yakin Dedefenk denilen yerde yasamustir...”

Arastirmada “Alevilikte ornek sahsiyet olarak kimi goriirsiiniiz?” sorusuna Alevi
vatandaslarin biiyiik kismi1 Hz. Ali, On iki Imamlar, Hac1 Bektas-1 Veli, Peygamberler
seklinde cevap vermistir. Bunun yaninda bazilar1 Ehlibeyt Imamlari, Yedi Ulu Ozan olan
Nesimi, Fuzuli, Virani, Hatayi, Pir Sultan Abdal, Yunus Emre, Kul Himmet, Baba Ilyas, Baba
Ishak, Seyh Edebali ve Alevi dedeleri/biiyiikleri seklinde cevaplandirdiklari belirlenmistir. Bu

sahsiyetler hakkinda onlarin Anadolu’yu Islamlastirdiklar: ve Tiirklestirdikleri yoniinde
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yorumlar yapmislardir. Bu sayilan sahsiyetlerden menkibeler duyduklar1 ve onlara ait deyisler
ve siirleri dinledikleri ve duyduklarimi beyan etmislerdir. Ayrica dikkat c¢ekici bir tespit de
bazilarmin sadece Imam Hiiseyin’i ornek sahsiyet olarak tanimlamalaridir. Bu da Kerbela

olaymnin yorede yasayan Alevi vatandaslarda derin izler biraktigini géstermektedir.
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9. AKCADAG YORESINDE ALEVILIGE AIT SOSYO-KULTUREL BULGULAR
Arastirmanmn ¢alisma grubunu olusturan Malatya Ili Akgadag Ilgesi’nin gesitli
mabhallelerinde ikamet eden 20 Alevi vatandasla yapilan goriismeler sonucu elde edilen

Akgadag yoresine 6zel sosyo-Kkiiltiirel bulgular asagida basliklar halinde verilmistir.

9.1. Akcadag Yoresindeki Alevilerin Komsu Ilcelerdeki Alevilerle Miinasebetlerine
fliskin Bulgular

Arastirmanin  “Akcadag ile Dogangehir, Elbistan, Hekimhan Darende Alevileri
arasinda nasil bir fark var?” goriisme sorusu ¢ercevesinde Alevi vatandaglarla gergeklestirilen
goriismeler sonucu su cevaplar alinmustir:

Karababa (KK1) Akcadag ile gevre ilgeler arasinda fark olmadigini soyle ifade
etmistir: “...Fark yoktur. Bu bolgeler birbirine benzerdir...” Tura (KK2) ise Ocak farklilig
oldugunu belirtmistir: “...Ocaklik farkliliklar1 var. Alevilikte yol bir siirek bin bir
anlayisindan dolayr farkliliklar mevcuttur. Kiirecik yoresiyle ocaklik sisteminin nicel
farkliliklar1 vardir. ibadet ve ritiiellerde fark yok. Cemi ydneten dedelerin yonergeleri farkli
olabiliyor. Giilbengler degisebilir. Burada sunu belirteyim dua yok bizde giilbeng vardir...”

Atasoy (KK3) cevre ilcelerde yasayan Alevilerle Akcadag Alevilerinin inang
kiiltiirlerinin biiylik oranda benzer oldugunu soyle ifade etmistir: ““...Bu saydiginiz yorelerde
cem ibadeti, oru¢ ve bir¢cok gelenek gorenek bliylik oranda benzer sekildedir. Bizden farkli
sayilabilecek Aleviler mesela Hatay’da Arap Alevileri (Nusayriler), Tahtacilar ve Yozgat’ta
gordiigim Alevilerin bizden farkli ibadet ve gelenek-goérenekleri var...”

Kayas (KK4) ise Elbistan’daki Alevilerin Akcadag Alevilerine gore daha hassas

3

oldugunu soyle dile getirmistir: “...Bence Elbistan tarafi daha tutkun Alevilik konusunda.

Zaten kantarmadan dedeler bizim koye gelirler. Cenazeleri defnederler...” Kose (KKY) ise
asiret baglaminda farklilik oldugunu ancak dini kiiltlir agisindan ayni oldugunu soyle ifade

3

eder: “...Akcadag Alevilerinin geneli Kiirecik bolgesindendirler. Dogangehir tarafindaki
Aleviler Baliyan agiretine baglidirlar. Ama farklilik yok...” Bakir (KK6) Elbistan Kantarma
Alevilerinin biling ve dini inan¢ konusunda daha ileri oldugunu ayrica Tiirk ve Kiirt kokenli

3

Alevilerin kiiltiir farklilig1 oldugunu soyle ifade eder: “...Biling agisindan Kantarma daha
ileridir. Bir¢ok yer gezdim bu ¢evrelerde ama Kantarmadakiler kadar Alevilige bagli olanlar1
gormedim. Dini inan¢ boyutuyla bu saydiginiz bolgeler birbirinden ¢ok da farkli degildir.
Sadece koken farkliligi var. Cogu Kiirt kokenli olmakla birlikte Tiirkmen kokenli aileler de

2

var...
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Yildiz (KK7) fark olmadigimi1 kisaca soyle ifade eder: “...Aymidir. Fark yoktur...”
Yuka (KK8) da benzer ifadelerle Akcadag ve ¢evre ilgeler arasinda Alevi inang kiiltiiriiniin

3

ayni oldugunu soyle ifade eder: “...Hemen hemen aynidir. Hepsinin ibadet kiiltiir yasayis
bi¢imi bliylik oranda benzerdir...” Keles (KK9) Akcadag ve g¢evresinin hepsinin birbirine
benzer oldugunu soyle ifade etmistir:“...Burada eskiden kdylerin ¢ogu Aleviymis. Sonradan
bir kismi Siinnilige donmiis. Bu bdlgelerin Alevileri hepsi birbirine benzerdir...”

Solak (KK10) Akg¢adag ile ¢evre ilgeler arasinda fark olmadigini sdyle ifade etmistir:
“...Benzerdir. Aralarinda pek fark yoktur...” Balaban (KK11) da benzer ifadelerle fark
olmadigimi belirtmistir: “...Bu bolgelerin hepsinde Aleviler ayni inang kiiltiiriine sahiptir...”
Erdogan (KK12) da Ak¢adag ile ¢evre ilgelerin Alevi inang kiiltiirlerinin ayn1 oldugunu séyle

13

belirtmistir: “...Bu bolgeler genelde aynidir. Bu bolgedeki tiim Aleviler birbirlerini tanirlar.
Gider gelirler. Kiirecik bdlgesindeki tiim kdyler, Hangerli Keller, Ikinciller Biiyiikgimis.. bu
koylerin tamami Kantarmadaki Alevi dedelerinin talipleridirler...” Demirhan (KK13) da bu

3

bolgeleri gezip gordiiglinii belirterek fark olmadigini soyle ifade etmistir: “...Fark yoktur.

Oralart da gezdik, gordiik Sivas’ta da akrabalarimiz var. Oralarda da bizimkiyle ayni inang

[3

var...” Aslan (KK14) da fark olmadigimi sdyle ifade etmistir: “...Aralarinda fark yok.

Kiiltiirleri aynidir. Cenaze uygulamasi cem ibadeti uygulamalari aynidir...” Duman (KK15)

3

da Akgadag ve g¢evresinin ayni oldugunu sdyle belirtmistir: “...Fark yok. Hemen hemen
aynidirlar...”

Kose (KK16) Akcadag ydresi ile ¢evre ilgeler arasinda temelde fark olmadigini Tiirk
ve Kiirt kokenli olmasi disginda fikir ve disilincelerin ayni oldugunu sdyle ifade
etmistir:“... Temel anlamda bir farklilik yoktur. Biz Tirk Alevisiyiz. Bolgedeki tek Tiirk
Alevisiyiz. Kiirecik tarafi Kiirt Alevilerdir. Diger tarafta Baliyan agiretine bagli Aleviler de
Kiirt Alevileridir. Yani Oren gevresindeki Ikinciler, Altinli, Dedekdy gibi Alevi kdyleri Kiirt
kokenlidirler. Ama fikir olarak ayni diislincelere sahiptirler...”

Akgiin (KK17) ise ¢ok az farkliliklar oldugunu soyle ifade etmistir: “...Cok az
farkliliklar disinda hepsi aynidir...” Mercan (KK18) ibadet agisindan fark olmadigini dile

3

getirmistir: *...Ibadet inan¢ agisindan fark yoktur...” Yildirrm (KK19) da cevre ilgeleri ¢ok

gezdigini ifade ederek Akgadag ile cevresinin Alevi inang kiiltiirii agisindan fark olmadigini

3

sOyle belirtmistir: ““...Cevre ilgeleri ve yoreleri ¢ok gezdim gordiim. Hepsi dini yasayis kiiltiir
olarak hemen hemen ayni. Fark yoktur...” Aslan (KK20) fark olmadigini, farkliligin sadece
koken oldugunu soyle ifade etmistir:“...Farka yok. Sadece Kiirtce ve Tiirkge konusan

Aleviler var...”
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Arastirmanin  “Akcadag ile Dogangehir, Elbistan, Hekimhan Darende Alevileri
arasinda nasil bir fark var?” goriisme sorusuna arastirmaya katilan Alevi vatandaglarin biiyiik
kismi, belirtilen yorelerle aralarinda bir farkliligin olmadig1 benzer kiiltiire sahip olduklarini
belirtmislerdir. Fark oldugunu belirten alevi vatandaslarin farklilik olarak koken farkliligina
(Tirk veya Kiirt), ocaklik farkina, giilbenglerin farkliligina, cemi ydneten dedelerin
yonergelerindeki farkliliga, bir de alevilige tutkunluk konusunda farkliliklarin oldugunu

belirtmislerdir.

9.2. Ak¢adag Yoresindeki Alevilerin Kirsal Alanlarda ve Sehir Merkezlerindeki Alevi
Kiiltiirii Hakkindaki Goriisleri

Arastirmanin “Akcadag kdyleri ile sehre gogenler arasindaki farklar nelerdir? Sehirde
mi Aleviligi daha iyi yasiyorlar koyde mi?” goriisme sorusu gercevesinde Alevi vatandaslarla
gerceklestirilen goriismeler sonucu su cevaplar alinmistir:

Karababa (KK1) sehre gocenlerle koylerde yasayan Aleviler hakkinda kisiden kisiye
farklilik arz ettigini belirterek su sozlere yer vermistir: ““...Yerden yere fark ediyor. Sehirlerde
faaliyetlerde bulunanlar var. Ancak bazi kdylerde isitiyoruz eski kiiltiirii sehre gore daha fazla
devam ettirmeye calisanlar var...”

Tura (KK2) yakin ge¢mise kadar geleneksel Aleviligin tam anlamiyla yasandigini
ifade ederek sehirlere goclerin baglamasiyla durumun olumsuz yonde degistigini su sozleriyle

3

ifade etmistir: “...1960’l1 yillara kadar geleneksel Alevilik tam anlamiyla yasaniyordu.
Sehirlere gdcenler inang ritiiellerinden uzak kalmislardir. 68 ve 70’li yillarda diinyadaki sol
riizgarlarindan dolayr Alevilerin kirsal bélgelerinde solun taban bulmasi sehir merkezlerinde
solun gencleri etkileyerek 94°1ii yillarin kadar inanglarindan biiyiik boliimii uzak kalmislardir.
Sivas olaylarindan sonra orgiitlenen Aleviler ocak dedelerini (miirsid, rehber, pir) iliskilerini
koparmis, kosullar kiiltiirel farkli inanglarin etkisinde kalarak Alevilige yeni bir sekil
bigmektedir...”

Atasoy (KK3) hem sehir merkezlerinde hem de kirsal alanlarda yasayan Alevilerin

3

geleneksel Aleviligi yasamadigini soyle ifade etmistir: “...Alevilik ne kdyde yasaniyor ne de
sehirde. Hi¢ kimse Aleviligi yasamiyor. Bunun sebebi insanlarin eski gelenekleri terk
etmeleridir. Bu da manevi bir bagibosluk meydana getiriyor...” Kayas (KK4) ise sehirlerde

[3

kiiltiir merkezleri araciligiyla Aleviligin daha iy1 yasandigini sOyle ifade etmistir: “...Bence
sehirde Alevilik daha 1iyi yasaniyor. Sehirdeki insanlar rahatga kiiltiir merkezlerine

gidiyorlar...”
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Kose (KKS5) su an igin sehir merkezlerinde Aleviligin daha iyi yasandigini soyle ifade
etmistir: ““...Sehir merkezlerinde Aleviler daha ¢ok tutkuludurlar. Sehirde daha ¢ok kisi var.
Sehirde cem ibadetleri devam etmektedir...” Bakir (KK6)’a gore Alevilerden biiylik sehir
merkezlerine ve yurt disina goclerin olmasi Alevi dedelerine olan itaat ve saygiyr sona
erdirdiginden Aleviligin su an icin sehir merkezlerinde ve koylerde yasanmadigini sdyle ifade
etmektedir: “...Akcadag yoresindeki Aleviler bizim taliplerimizdir. Onlarin biiyiik bir kismi
yurtdisma gittiler. Yaz aylarinda tatil amaciyla gelseler de cogunlugu Almanya Ingiltere gibi
iilkelere gittiler. Bir kism1 da Ankara Istanbul gibi biiyiik sehirlere go¢ etti...Aleviler dogal
olarak dini yasam Kkiiltiirlinden uzak kaldilar. Kimisi dedeleri elestirmeye basladi, kimisi
gelenek gorenekleri hurafe kabul etmeye basladi. Dolayisiyla koyde kalanlar da disariya gog
edenler sehirlesenler de Aleviligi gercek anlamda yasamamaya basladi. Aleviligin gergek
manada yasanabilmesi icin eskiden oldugu gibi taliplerin dedeye itaat etmeleri birinci sarttir.
Tekrar Musahiplik diiskiinliik gibi uygulamalarin uygulanmasi1 gerekir. Bu da mevcut
sartlarda ¢ok zor gibi gorlintiyor...” Yildiz (KK7) ise sehir merkezlerinde Aleviligin daha

(13

kolay yasandigini soyle dile getirmistir: “...Fark var. Ancak sehirde agilan kiiltlir evleri ve
cem evlerinde cem ve ibadetler daha ¢cok ve daha rahat yapiliyor...” Yuka (KKS8) da benzer
ifadelerle Aleviligin gilinlimiiz sartlarinda sehir merkezlerindeki cemevlerinde daha iyi

3

yasandigini sdyle belirtmistir: “...Arada fark var. Sehirlerde dernekler cemevleri var. Orada
daha aktif olarak Alevilik tanitilir ve yasanir. Gengler dine pek sicak bakmiyor. Yashlarimizin
da cogu vefat ettigi i¢in Aleviligi yasayan ¢ok az kisi vardir...”

Keles (KK9)’e gore giliniimiizde dedelerin talipleri iizerindeki etkisinin azalmasi ile
Aleviligin artitk yasanmamaktadir::“...Gliniimiizde dedelerin hakimiyeti bittigi i¢in cem
ibadeti pek yapilmiyor. Eskiden cem ibadet ¢ok gizli yapilirmis. Sehirlerde yasal bir sekilde
yapan yapiyor...” Solak (KK10) da benzer ifadelerle dedelerin olmayisindan dolay:

3

Aleviligin artik yasanmadigim1 soyle belirtmigtir: “...Kdylerde de sehirlerde de yasamak
isteyen yasiyor. Ilgilenmeyen ilgilenmiyor. Iki tarafta da durum aym sekilde. Alevi dini
kiiltiirlin yasanmas1 artik ¢ok zor. Clinkii insanlar1 gozetleyen terbiye eden dedelerini
kaybetmisler. Dede veya oOnder olmadigi zaman talipler kendi baglarma Aleviligi
yasayamazlar...”

Balaban (KK11) ise sehir merkezlerinde Aleviligi yasamak isteyenler igin kiiltiir
merkezleri gibi yerlerin var olmasi sebebiyle sehirlerde yasayanlarin kirsal alanlarda
yasayanlardan daha avantajli oldugun soyle ifade etmistir: ““...Sehirlerde isteyen kisiler rahat

bir sekilde kiiltiir merkezlerine giderek cem ibadetlerini gergeklestiriyorlar. Sehirlerde Alevi

kiiltiiriiniin yasanmasi i¢in daha cok firsat var. ibadet yerlerine ulasim kolay ve sayis1 fazla...”
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Erdogan (KK12) geleneksel Aleviligi cok az kisinin yasadigini belirterek sehirlerde de
koylerde de durumun olumsuz oldugunu sOyle ifade etmistir: ““...Sehirde de koylerde de
eskisi gibi Alevilik yasanmiyor. Genglerden bazisi kitaplardan Aleviligi arastiriyor. Okuyan
kesim Aleviligi kdydekinden daha iyi 6grenebiliyor. Kdylerde artik yaslilarimiz da kalmadi.
Eski Aleviligi yasamis olan ¢ok az kisi var...” Demirhan (KK13) ise sehir merkezlerinde
kiiltiir evleri ve cemevlerinin faaliyetlerinin Aleviligi yasamak isteyenler icin daha iyi
oldugunu soyle dile getirmistir: “...Sehirde kiiltiir merkezleri ve cemevleri daha aktif. Gitmek
isteyenler orada daha rahat gidiyorlar. Koyde hicbir faaliyet yok...” Aslan (KK14) fark
olmadigmi, Aleviligi yasamak isteyenlerin kdyde de sehirde de yasayabilecegini sdyle izah
etmistir:“...Degisen bir sey yok. Aleviligi yasamak isteyen koyde de olsa sehirde de olsa
yasayabiliyor...” Duman (KK15) ise schirlerde Aleviligin daha 1iyi yasandigini
belirtmistir:““...Fark var. Sehirlerde Aleviligi yasamak isteyenler daha iyi yasayabiliyor...”

Kose (KK16) Alevi vatandaslarin dedelerinden koptuklari i¢in Aleviligin sehirlerde de
koylerde de yasanamayacagini soyle dile getirmistir:“...Su an kdyde de sehirlerde de Alevilik
yasanmiyor. Ya dede goemiis koydekiler dedesiz kalmis, Ya da kisiler taginmis yine dedesiz
kalmis. Ama kiiltiir evleri ve derneklerin ¢aligmalart bu acig1 kapatmak igin c¢aba sarf
etmektedir. Alevi genclerden Alevilige ilgi duyanlar var. Bu konuda arastiran bilgi sahibi
olmak isteyenler oluyor. Biz caligmalarimizi genisletirsek tiim Aleviler yeniden yapmasi
gereken ibadetleri yerine getirecektir...” Akgiin (KK17) ise bu konuda kisaca fark olmadigin
ifade etmistir: “...Fazla bir degisiklik yok...”

Mercan (KK18) sehir merkezlerinde imkanlarin daha iyi oldugunu sdyle ifade etmistir:
“...Sehir merkezlerinde imkanlar daha 1yi. Her hafta etkinlikler diizenleniyor. Koyde
yasayanlar isteseler de bu etkinlere katilamazlar. Kdyde daginik hayat oldugundan bir araya
cok gelmiyorlar simdi...” Yildirnim (KK19)’a gore kirsal alanlarda geleneksel Alevilik daha
1yl yasanmaktadir: “...Bence su an kdyde yasayanlar Aleviligi daha iyi yasiyor. Yaklasik 10-
15 kisi koylimiizde eski gelenege baglhiligi siirdiiriiyor. Genglerimiz ise Aleviligin ne
oldugunu dahi bilmiyorlar. Dinden uzak bir yasantiya sahipler...” Aslan (KK20) ise kisaca ne
koylerde ne de sehir merkezlerinde Aleviligin yasanmadigimi soyle ifade etmigtir: “...Ne
kdyde ne de sehirde Alevilik yaganmiyor...”

Arastirmanin “Akcadag koyleri ile sehre gocenler arasindaki farklar nelerdir? Sehirde
mi Aleviligi daha iyi yastyorlar kdyde mi?” goriisme sorusuna arastirmaya katilan Alevi
vatandaglarin biiyiik bir kism1 Aleviligin her iki durumda da yasanmadigini, bunun sebepleri
olarak tabi oldugu Dedelerini veya Pirlerini kaybettikleri seklinde belirlenmistir. Ancak son

yillarda gencler arasinda okuyarak arastirarak Aleviligi yasama isteginin biraz olsun
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kipirdadig1 yoniinde de beyanlar olmustur. Bunun yami sira dernek, kiiltiir merkezlerinin
calismalarinin son zamanlarda arttigi, Ozellikle Alevileri bir araya getirmek suretiyle
calismalar yapildigi ancak yashh kusaktan olanlarin bu faaliyetlere sicak bakmadigi
gozlemlenmistir. Bunun sebebi olarak da derneklerin ¢alismalarinin maneviyattan uzak daha

cok siyasi veya farkli fikirsel fraksiyonlara hizmet ettigi yoniinde belirlenmistir.

9.3. Akcadag Yoresinde Alevilerin Dernekler ve STK’larla Olan iletisimlerine iliskin
Bulgular

Arastirmanin “Derneklerle olan iletisim nasil? STK’larla iletisim nasil?” goériisme
sorusu ¢ercevesinde Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriigmeler sonucu su cevaplar
alinmistir:

Karababa (KK1) bagli oldugu dernegin ismini belirterek derneklerle olan iletisimini
soyle agiklamistir:  “...Istanbul’da Hizir Oca@1 dernegine bagliyiz. Oraya zaman zaman
ugrarim. Kiiltiirel faaliyetler yapilmaktadir...” Tura (KK2) da Alevi vakfinda goniillii olarak

(13

hizmet ettigini sdyle ifade etmistir: “...Hiinkdr Hac1 Bektas Veli Vakfi’'na bagl bir cemevi
goniillii hizmet¢isiyim. Hizmetlerimiz var. Egitim, yardim, kiiltiirel hizmetlerimiz var.
Genelde siirlerimle bu kiiltlirel hizmetlere katkim olur...” Alevi dedesi Atasoy (KK3) ise
dernek ve Kkiiltiirlerle iletisiminin olmadigini belirterek STK’larla iletisimini sOyle ifade

3

etmistir: “...Dernekler ve Kkiiltiir merkezleriyle iletisimim yok. Ciinkii Alevilige aykiri
uygulamalar var. Mesela Oren Pir Sultan Abdal Kiiltiir Merkezine bir de Cem evi adim
vermisler. Orada diigiin yapip eglenip oynuyorlar ve ac1 olan bir sey de orada igki i¢ip sarhos
oluyorlar. Cem evi kutsal bir mekandir. Orada sarhosluga eglenceye yer olmamas1 gerekiyor.
Onun i¢in bu tiirden yerlere sadece Kiiltiir Merkezi demeleri lazim. Cem evi ismini vermeleri
Alevilige bir darbedir...”

Kayas (KK4) tiim derneklere gittigini, 6zellikle ibadet igin oraya gidip geldigini soyle

3

izah eder: “...Ben tiim derneklere giderim. Ibadet igin dzellikle Alevi derneklerine giderim.

Diger derneklerde nasilsa aynen Oyle giderim...” Kose (KKS5) derneklerle iletisiminin iyi

3

oldugunu s6yle ifade etmistir: “...Pir Sultan Derneginde kiiltiirel faaliyetler var. Yakin tarihte
insa edilmistir. Iletisimim bu dernekte iyidir...”
Bakir (KK6) hem yurt i¢indeki hem de yurt disindaki derneklerle iletisiminin

(3

oldugunu, buralara davet edildigi zaman gittigini beyan etmistir: “...Yurt i¢inde ve yurt
disindaki derneklere gittim. Orada bir faaliyetim yoktur. Ancak davet edildigim zaman
giderim deyis okurum. Iletisim konusunda bir sikintim yok...” Yildiz (KK7) da Alevilerin

iletisimi i¢cin STK’lara olumlu baktigin1 sdyle ifade etmistir: ““...Pir Sultan Abdal Dernegi ve

102



Oren’deki cemevinde bir araya geliyoruz. Gayet iyi...” Yuka (KK8) Alevi STK iiyesi
oldugunu su sozlerle ifade eder: “...Ali Kapis1 Dernegi liyesiyim. Yazi yaziyorum. Kitaplarim
var. Derneklere gidip orada arkadaslarla goriisiiriim...” Keles (KK9) ise Alevi derneklerin
Alevi-Siinni  ayirimina sebebiyet verdigi i¢in  olumlu bakmadigim1 soyle ifade
etmektedir:“...Benim derneklerle iletisimim yok. Ben Alevilerle Siinnilerin ylizlesmesini bir
araya gelmesini istiyorum...”

Solak (KK10) yasadigi kirsal alanda STK’larin olmadigmi sehir merkezine de
gidemedigini dolayisiyla iletisiminin olmadigini soyle ifade etmistir:“...Kdyde dernek yok.
Ama sehir merkezlerinde dernekler ve kiiltiir merkezleri var. Ben gidemiyorum...” Balaban
(KK11) da kirsal alanda yasiyor olmasindan olacak ki akrabalarinin sehir merkezlerinde
STK’lara gittigini soyle ifade eder:“...Abilerim sehir merkezlerinde derneklere ve kiiltiir
merkezlerine giderler. Ama benim koylim uzak oldugundan gidemiyorum...” Erdogan
(KK12) STK’larla ilgilenecek zaman1 olmadigindan iletisimin zayif oldugunu sdyle izah eder:
“...Benim derneklerle ilgilenecek vaktim olmuyor. Kantarma, Elbistan, Kiirecik
bolgelerindeki cenazelere gelir cenazeyi kaldiririm. Bir de esnaflik yapiyorum Elbistanda.
Iletisimim zayif...”

Demirhan (KK13) STK’larla iletisimlerinin oldugunu $6yle ifade eder:
“...Sehirdeyken gideriz. Kdyde bdyle bir aktivite olmadig1 icin gidemeyiz. Iletisimim orta
halli derim. Kdylerde dernekler maddi ihtiya¢ sahiplerine yardimci olurlar...” Aslan (KK14)
kirsal alanlarda STK’lara gidemediklerini ancak sehir merkezine gittiklerinde iletisimlerinin
oldugunu soyle izah eder:“... Kdyde ¢ok gitmeyiz. Burada bdyle bir sey yok. Sadece taziye
gibi toplantilarda sehirdekilerine giderim...” Duman (KK15) ise STK’lara gitmedigini ifade
etmistir:“... Yok. Derneklere veya vakiflara gitmem...”(KK15)

Kose (KK16) bir dernegin list yoneticisi oldugunu vurgulayarak tiim derneklerin
faaliyetlerini takip ettigini sOyle izah eder: “...Bir dernegin {ist yoneticisiyim. Tiim Alevi
dernek ve hareketlerini takip ediyorum...” Akgiin (KK17) yasadiklar1 kdyde de kiiltiir
merkezi insa ettiklerini vurgulayarak STK’larin Alevileri birbirine baglayan bir bag oldugunu
sOyle ifade etmistir: “...Kendi kdyilimiizde yeni bir kiiltiir merkezi insa ettik. Cenazelerde ve
toplu giinlerde orada bir araya geliriz. Mesela diigiinlerde. Bu sayede birbirimizle daha iyi
goriigme imkani oluyor....”

Mercan (KK18) derneklerle iletisimlerinin oldugunu sOyle ifade
etmektedir:“...Yoresel derneklere gider geliriz. Dayanigsma var bu derneklerde. Maddi yonden
sikinti ¢eken kisilere destek olunmaktadir. Ogrencilere burs veriliyor. Ayrica Kkiiltiirel

faaliyetlerde yiiriitiiliiyor...”
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Yildirrm (KK19) taziye merasimleri disinda STK’larla iletisiminin olmadigini soyle

3

ifade etmistir: “...Dernek veya STK’larda bir faaliyetim yoktur. Sadece oralara taziye
kabullerinde giderim...”

Aslan (KK20) ise STK’larla orta diizeyde bir iletisim oldugunu sodyle izah eder:
“...Koylimiizde kiltir merkezi seklinde cemevi var. Sadece cenaze ve diiglinlerde orada
toplaniriz. Cem ibadetini yapmayiz. iletisimim orta diyebilirim...”

Arastirmanin “Derneklerle olan iletisim nasil? STK’larla iletisim nasil?” goriisme
sorusuna arastirmaya katilan Alevi vatandaglarin yariya yakini derneklerin faaliyetlerine
katildigini, dernek, kiiltiir merkezi gibi olusumlarin Alevilige olumlu yonde katkis1 oldugunu
beyan etmislerdir. Ozellikle yasli kusaktan olanlar dernek veya diger STK’larin ¢alismalarini
samimi bulmadiklarini, maneviyata dikkat etmediklerini, Aleviligi oldugundan farkli fikri
fraksiyonlara yonlendirdiklerini belirtmislerdir. Genel anlamda Alevi mahallelerin biiyiik
boliimiinde halkin da maddi destekleriyle insa edilen Kiiltiir Evi, Kiiltiir Merkezi seklindeki
yapitlarda daha cok cenaze merasimleri, diigiin merasimleri veya diger toplantilarda

kullanildig1, cem ibadetinin ¢ok nadiren yapildigi, yapilanlarinda “muhabbet cemi” seklinde

oldugu belirlenen diger bir 6zelliktir.

9.4. Akcadag Yoresinde Aleviligin Gecmisten Giiniimiize Degisimine iliskin Bulgular

Arastirmanin “Geg¢miste yasayan Alevilerle bugiin arasinda farklar var m1?” goriisme
sorusu cercevesinde Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriismeler sonucu su bulgular elde
edilmistir:

Dede ailesinden olan Karababa (KK1) gecmiste alevilerin manevi agidan daha iyi
durumda olduklarin1 Ornekler vererek soyle ifade etmistir: “...Eskide daha iyiydi. Her
Persembe cem ibadeti icin toplanirdik. Isteyen katilird: isteyen katilmazdi. Katilmayanlara
herhangi bir yaptirim uygulanmazdi. Kiiskiin olan veya herhangi bir yanlis1 olan ceme
katilamazdi. Kiiskiinler barismak sartiyla ceme almirdi. insanlar toplumdan dislanmamak igin
kendi aralarinda iyi ge¢inmeye ¢alisirdi. Ve dede kiiskiinleri baristirirdi. Ben ¢ok darginlar
baristirdim. Cem de toplananlara soyle derdim. Doktiigiin varsa doldurun. Kiisliiglin varsa
barisin...”

Tura (KK2) su an i¢in geleneksel Aleviligi yasayanlarin bir ¢ogunun vefat etigini,
gecmiste Aleviligin daha iy1 yasandigini su sozlerle ifade etmistir: “...Var. Su an bizim kdyde
eski gelenege gore hareket edenlerin hepsi Hakka yiirlimiistiir. Ge¢miste cemler olurdu.
Gilinlimiizde yapilmiyor. Alevilik inancinin muhabbet cemi bile zor yapiliyor. Benim

cevremdekiler de beni elestirirler. Bu islerle ugrasma derler. Eskiden cemlerde sosyal diizen
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de saglanirdi. Eski mahkeme kayitlarina gidin bakin mahkemelerde dosya bulamazsiniz.
Dedeler anlasmazliklar1 rizalik temelinde ¢dzerdi. Insanlar da dedenin kararina uyarlards...”
Alevi dedesi Atasoy (KK3) gecmiste dini hassasiyetlerin ¢ok daha ileri seviyede

(3

oldugunu belirterek su izah1 yapmistir: “...Ben dedelerimden onlar da kendi dedelerinden
gordiigii kadariyla Aleviligi Islam’a ait saymislardir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed biz Aleviler icin de kutsal ve degerlidir. Eski nesil bdyle bilir boyle uygulardi.
Simdilerde sdzde milliyet¢ilik yaptigini sdyleyen bazi kendini bilmezler Hz. Peygambere
Arap Muhammed deyip, Kur’an dualarin1 da Arapga degil Tiirk¢e okuma yoluna gitmislerdir.
Bu geleneksel Alevilige aykindir. Fatiha duasi cenaze duasi salavatlar Arapga yapilmalidir.
Bunda bir terslik yoktur. Yani yeni nesil gittikce Aleviligi farkli yone ¢ekmeye baslamislar.
Kendi heva ve isteklerine gére yorumlamaya baslamiglar maalesef. Ben her firsatta bunlara
kars1 direndim ve direnmeye de devam edecegim. Kisaca ¢ok fark var derim...”

Kayas (KK4) da ge¢miste yasayanlarin dedelere bagli oldugunu, yeni neslin

(13

ateistlesmeye basladigini su sozlerle ifade etmistir: “...Bizim ydrede gengler ateistlesti gibi.
Eskiden dedenin korkusundan ahlak kurallarina uyarlardi. Ciinkii birisi haksizlik edince veya
ahlaksiz davranista bulununca dede onu cezalandirirdi...”

Kose (KKS5) ise su anki durumun daha iyi oldugunu ornek vererek soyle aciklar:
“...Eskiden cem ibadetleri yapiliyordu. Su an yapilmiyor. Eskiden kiz alip verme yoktu.
Simdi var. Eskiden otoriteye siki bir baglilik vardi, simdi gengler uymuyor. Benim yasitim
olan birgok Alevi bu durumu kabullenmiyor ama bence bugiinkii durum daha iyi. Herkes
arastirip hayatin1 kendisi sekillendiriyor...”

Bakir (KK6) ge¢miste Alevi dedesinin otoritesinin gii¢lii oldugunu belirterek soyle

3

izah etmistir: “...Geg¢miste Alevi dedelerin otoritesi gii¢liiydii. insanlar dedenin ve toplumun
yaptinmlarindan ¢ekiniyordu. Caydiric1 cezalar veriliyordu. Insanlar da itaat ediyordu.
Insanlar arasinda toplumsal diizen mahkemeye ihtiyag duyulmadan kuruluyordu. Ama simdi
kimse Alevi dedesini tanimiyor onlara inanmiyorlar...”

Yildiz (KK7) ise gliniimiizde Alevilerin kendisi ifade etme agisindan daha 1yi durumda
olduklarmni ifade etmektedir: “...Eskiye gore fark var. Su an aleviler daha iyi yasiyor. Eskiden
Aleviler kendilerini agikca ifade edemiyordu...”

Yuka (KK8) gecmiste yasayanlarin Alevi dedelerine kesin itaati oldugunu

(13

vurgulayarak sOyle izah etmistir: “...Ge¢miste dedelere kesin itaat vardi. Cem ibadeti, orug
ibadeti yerine getiriliyordu. Ceme katilmayan oldu mu dede onu cagirtirdi. Simdi gengler

hicbir faaliyete katilmiyor...”
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Keles (KK9) ise su an i¢in Alevi genclerin Aleviligi hi¢ yasamadigini, Alevi genclerin
basibos oldugunu ifade ederek bu konu hakkindaki goriisiinii soyle aciklamistir: ... Alevi
gengler arasinda su an Alevilik hi¢ yasanmiyor. Devlet eliyle de hicbir egitim ve yonlendirme
yapilmadigi i¢in Alevi gencler basibos oldular. Eskiden alevi toplumda su¢ orami diistiktii.
Yani mahkemelerde su¢ dosyasi ¢ok azdi. Bunun nedeni Alevi dedelerin kendine bagh
taliplerini kontrol edebiliyordu. Ben Tunceli’de eczacilik yaparken Agir ceza hakimiyle
goriistiim. Orada eskiden sug oranlar1 ¢ok diisiitkken son zamanlarda arttigini sdyledi...”

Solak (KK10) genglerin Aleviligi arastirarak yasadiklarini belirterek giinlimiiz

(13

sartlarinin daha iyi olduguna vurgu yapmustir: “...Cok fark var. Ge¢miste dedeler ne derse
alevi talipler ona kesin inanirlardi ve dedigini yerine getirirlerdi. Su an aleviler aragtirarak
inancini yasiyor. Mesela benim c¢ocuklarim oruglarini tutarlar. Ceme girerler. Ehlibeyti ¢ok
severler...”

Balaban (KK11) da ge¢cmiste dedelerin taliplere baski yaptigini belirterek giiniimiiz
sartlarinin daha olumlu oldugunu soyle ifade etmistir: ““...Ge¢miste insanlar 6zgiir degillerdi.
Eskiden dedelerin talipleri iizerinde bir hakimiyeti vardi. Simdi o yok. insanlar {izerinde baski
kakti...”

Erdogan (KK12) genel olarak degisen durumun Aleviler i¢in de gegerli oldugunu ifade
ederek giiniimiizde genglerde manevi gerileme oldugunu soyle ifade etmistir:*...Diger
mezheplere tabi olanlarda oldugu gibi bizde de eskiye gore ¢ok fark var. Eskiden geleneksel
Alevilige siki sikiya baglilik vardi. Simdi sehirlesme, teknolojinin gelismesi gibi sebeplerden
dolay1 Alevi geclerde de manevi bir gerileme s6z konusudur. Ge¢miste dedelere kesin itaat
vardi, Alevi sirlar1 disartya sdylenmezdi. Siinniler merak ederdi biz onlara higbir bilgi
vermezdik. Bu biraz da can korkusundan kaynaklaniyordu...”

Demirhan (KK13) gecmiste dedelerin otoritesi oldugunu ifade ederek bu konu
hakkinda s6yle goriis bildirmistir: ““...Ge¢mistekiler dini gerekleri daha ¢ok yerine getirirlerdi.
Eskiden miieyyideler vardi. Kotii isler yapanlar toplum tarafindan dislanirlardi. Simdi kimse
kimseye karigmiyor. Dedelerin otoritesi yok artik...”

Aslan (KK14) gecmiste bazi dedelerin taliplerin Alevi vatandaslari istedigi gibi
yonlendirdigine dikkat ¢ekip bu konu hakkinda su ifadelere yer vermistir:“...Gegmisteki halk
bilingsizdi. Okuma yazma orani diisiiktii. O donemde dede ne derse onlara uyarlardi. Mesela
eskiden bir dede musir tanelerini duvarda yiiriitmiis insanlar onun kerametli oldugunu

diistinmtis ve o dedeye ¢ok saygi ve hiirmet gostermisler...”
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Duman (KK15) ge¢mise olan 6zlemini belirterek Aleviligin giiniimiizde bittigini sOyle
ifade etmistir: ““...Eskiden dedeye biiyiik bir saygi vardi. Onun karar1 kesin uygulanirdi. Simdi
kimse dedeyi dinlemiyor. Alevi gencler basibos olmus. 1950-60 lardan sonra genglerimiz
devrimcilige yoneldi. Alevilik bitti...”

Kose (KK16) su an i¢in Alevi inang ritiiellerinin yapilmadigini, genglerin Alevilige
ilgi gostermedigini sOyle dile getirmistir:“...Ge¢miste yasayanlar dini ritiielleri yasama
acisindan daha iyiydi. Dedelere tam bir baglilik ve itaat vardi. Ancak son donemde Alevi
gengler Alevilige ¢ok ilgi gdstermiyorlar. Zalime karst olma fikri de§ismemistir. Bu
donemdeki gengler da haksizliga karsi ¢ikmaktadirlar. Ancak Aleviligin kendine has ibadet ve
musahiplik gibi uygulamalar devam etmemistir. Eskiden kimse kadiya ya da mahkemeye
gitmezdi. Dede tiim sorunlar1 tiim davalari cem sirasinda ¢oziime kavustururdu. ...”

Akgiin (KK17) gecmiste daha kati kurallarin oldugunu belirterek goriisiinii soyle
ifade etmistir. ““...Gecmistekiler daha kapaliydi. Daha kat1 kuralliydi. Simdi daha miitevaziler.
Daha agik anlayighilar. Eskiden cem ibadetleri ¢ok sik yapilirdi. Simdi hi¢ yapilmiyor...”
Mercan (KK18) gecmise gore maneviyatin azaldigini, genglerin ¢ogunun inangsiz oldugunu
sOyle ifade etmistir:*...itikat babinda eskiler ¢ok iyiydi. Peygamber ve Ali’nin ahlakina
uyarlardi. Simdikiler kdyiin disina ¢iktilar, maneviyat zayiflamaya baslamis. Simdi genclerin
¢ogu inangsiz, Alevilige inanmiyorlar. Genel olarak ateizme yonelis var. Glinlimiiz
siyasilerinin de dini siyasete alet etmeleri dolayisiyla dine kars1 bir 6nyargi var. Bu Alevilerde
de var Siinnilerde de var...”

Yildirrm (KK19) gecmiste yasayan Alevilerin dedeleri Peygamberden sonra itaat

3

edilecek kisi olarak gordiiklerini ifade ederek soyle goriis bildirmistir: “...Ge¢miste bizim
yorede Aleviler Alevi dedelerini Peygamberden sonra saygi duyulacak kisi olarak goriirlerdi.
Herkes dedenin emrindeydi. Dede ne derse yerine getirirlerdi. Simdi 6yle degil. Cok sey
degisti...” Aslan (KK20) giinlimiiz genglerinin maneviyattan uzak kaldiklarin1 sdyle dile
getirmigtir:“...Simdiki alevi genclerin ¢cogu ateist gibiler. Dine 6nem vermezler. Dini yasayis
yoktur. Eskiden ¢ogu aleviler cem ibadetini yapar, matem orucu hizir orucu gibi oruglari
tutarlardi...”

Arastirmanin “Geg¢miste yasayan Alevilerle bugiin arasinda farklar var mi1?” goriisme
sorusuna arastirmaya katilan Alevi vatandaglarin biiyiikk ¢ogunlugu bariz farklarin olduguna
yonelik cevap vermislerdir. Bu farklarin olumsuz yonde oldugunu belirten Alevi vatandaslar
eski kusaktan olanlarin yeni kusaktakilere gore daha itikatli(imanli) olduklari, tabi oldugu

Dedelere veya Pirlere daha ¢ok bagl olduklari, hatta Dedenin Seyyit olup Peygamberi temsil
ettigi seklinde beyanlarda bulunmuslardir. Ozellikle yash kusaktan Alevilerin genc kusakta

107



olan Aleviler hakkinda “ateist”, “kominist” gibi ifadelerle elestirmeleri gen¢ kusaktan
olanlarin maneviyat acisindan olumsuz yonde degistiklerini ifade ettiklerini ortaya
cikarmaktadir. Bunun disinda goriisme yapilan daha geng yas grubundan bazi Alevi
vatandaslar giiniimiiz sartlarinin daha iyi oldugu yoniinde cevaplar vermislerdir. Bunun sebebi
olarak gecmisteki bazi dedelerin baskici bir tutum sergiledikleri, dedelerin veya pirlerin
elestiriye agik olmadiklari, uydurma hikayelerle veya keramet adini verdikleri hareketlerle
halki etkiledikleri ve onlart maddi kazang kapist olarak gordiiklerini ifade etmislerdir. Buna
ek olarak genglerin glintimiizde her tiirlii fikri, dini goriisleri kitaplardan okuyarak kendilerine
en uygun dini yasayisi kendilerinin belirledikleri seklindeki ifadelerden de anlagilmaktadir ki
Akcadag yoresindeki Alevilerde geng kusaklar ile yash kusaklar arasinda fikirsel bir ¢atigma
oldugu saptanmistir.

9.5. Ak¢adag Yoresinde Alevilikte Ozel Giinlerde Yapilan Faaliyetlere iliskin Bulgular
Arastirmanin “Eskiden cem ibadeti veya defin merasimi veya muharrem ay1 gibi 6zel

giinlerde 0Ozel kiyafetler giyilir miydi? Ayrica ¢erag yakilir miydi?” goriisme sorusu

cergevesinde Alevi vatandaslarla gerceklestirilen goriismeler sonucu su cevaplar alinmastir:
Karababa (KK1) gec¢miste 6zel kiyafet giymedigini, ¢erag olarak delil yaktiklarim

3

soyle ifade etmistir: “...Elbiselerimizin temiz olmasma dikkat ederdik. Ozel bir kiyafet
giyinmezdik. Cerag yakilirdi. Delil mumu diyorduk biz ona. Gorgii ceminde 6zellikle delil
mumu olmazsa olmazdi...”

Tura (KK2) cemde 6zel kiyafet giyilmesi ve ¢erag ile ilgili goriisiinde ¢eragin 12

(3

hizmetten biri oldugunu ifade edip 6rnek vererek soyle izah etmistir: “...Ozel giysi yoktur.
Ceragsiz cem olmazdi. Cerag 12 hizmetten biridir. Diger bir adi1 delildir. Ceragin anlamu;
evrenin olusumu nurdandir. Zahiri anlamda aydinlatmadir. Bilgiyle, tek inangla ruhsa yapiy1
giizellestirmeler 3 delil yanar. Allah, Muhammed, Ali askina yoresel olarak verilen giilbenkler
degisir. Baz1 bolgelerde yaradanin agkina derler. “Ya Allah, Ya Allah, Ya Allah” derler. Bazi
bolgelerde tek delil olur...”

Atasoy (KK3) ge¢miste gerceklestirilen cem torenlerinde 6zel kiyafet giyilmedigi ve

3

cerag olarak 3 delil yakildigim1 sOyle izah etmistir: ““...Hayir 6zel kiyafet giyilmezdi. Cem
ibadeti sirasinda delil yakilirdi. Genelde ii¢ delil yakilirdi. Hak Muhammed Ali adina...”
Kayas (KK4) gecmisteki cemlerde 6zel kiyafet giyilmedigini ancak g¢erag yakildigini
sOyle ifade etmistir: “...Dedeler geldigi zaman temiz elbiseler giyilmeye dikkat edilirdi, ama
ozel bir kiyafet yoktu. Cerag yakilirdi...” Kose (KKS5) de benzer ifadelerle sdyle goriis

bildirmistir: «...Hayir. Ozel bir kiyafet yoktu. Cerag yakilirdr...”
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Bakir (KK6) gecmisteki cemlerde kiyafetlerin temiz ve tertipli oldugunu, g¢eragin

3

aydinlatma amach yakildigini sdyle beyan etmistir: “...Ozel kiyafet yoktu. Temiz ve tertipli

olurduk. Cerag yakilirdi. Eskiden elektrik olmadig1 i¢in aydinlatma adina ¢erag yakilirdi...”
Yildiz (KK7) da kisaca 0Ozel kiyafetin olmadigmi ve c¢erag yakildigini

belirtmistir:“...Ozel kiyafet yoktu. Temiz elbiseler giyilir. Cerag yakilirdi...”(KK7) . Yuka

3

(KKS8) da 6zel kiyafet giyilmedigini ¢erag yakildigini dile getirmistir: “...Hayir 6zel kiyafet
giyilmez. Cerag yakilirmis...”

Keles (KK9) ge¢miste Muharrem ayinda siyah elbiseler giyildigini cemlerde cerag
yakildigini soyle beyan etmistir:““...Muharrem ayinda ve cenazelerde siyah elbiseler daha ¢ok
tercih edilirdi. Bunun disinda temizlige dikkat ederlerdi. Cerag yakilir...”

Solak (KK10) da o6zel kiyafet giyilmedigini cemlerde ¢erag yakildigini soyle ifade
etmistir: ... Temiz giyinmeye dikkat ederdik, 6zel kiyafet yoktu. Cerag yakariz...”

Balaban (KKI11), Erdogan (KK12), Demirhan (KK13), Aslan (KK14) ve Duman
(KK15) ve Kose (KK16) de benzer ifadelerle gegmiste cemlerde 6zel kiyafetler giyilmedigini
ancak c¢erag yakildigini soyle ifade etmislerdir: “...Hayir 6zel kiyafetler giymeyiz. Cerag
eskiden yakilirmis. Simdi yakilmaz...”(KK11), “...Hayir 6zel bir kiyafet giyilmezdi. Cerag
yakilirdi. Yagdan yapilan bir aydinlatma araci vardi. Bunun amaci aksamlari ortami
aydinlatmaktir...”(KK12), “...Hayir 06zel kiyafetler yoktu. Ceragmm yakildigin
duymustum...”(KK13), “...Hayrr yakildigin1 ben gérmedim. Corumda &zel kiyafet
giyerlerdi...”(KK14), “...Ozel kiyafetler giymezdik. Temiz giyinmeye 6zen gosterirdik. Ozel
cerag yoktu. Sadece igeriyi aydinlatmak i¢in mum gibi bir 151k vardi...”(KK15), “...Hayir.
Ozel bir kiyafet yoktu. Delil yakilirds...”(KK16)

Akgiin (KK17) gecmiste cemlerde 6zel kiyafet giyilmedigini, ¢erag da yakilmadigini

3

sOyle ifade etmistir: ““...Hayir yok duymadim. Ceragi hatirlamiyorum. Dede saz esliginde
deyis okur cem ibadeti yapilirdi...”

Mercan (KK18) ge¢miste cemde bayanlarin kapandigini, temiz elbiseler giyildigini ve
cerag olarak 3 delil yakildigini belirterek goriismede bunu sdyle izah etmistir: «...Ozel bir
kiyafet yoktur. Kadinlar kapanirlar. Temiz elbiseler giyeriz. Giizel kokular siireriz. Delil
yakilirdi. 3 delil yakilirdi. Biri Allah’1 biri Peygamberi biri Ali’yi temsil ederdi. Hakkin sirr1
gizli olmalidir derlerdi...”

Yildinnm (KK19) gecmiste temiz giyildigini, cerag yakildigini sdyle ifade etmistir:
«...0Ozel bir kiyafet giyilmezdi. Temiz elbiseler giyilirdi. Cemden 6nce tiras olunurdu. Cerag

delildir. Cerag yakilirmis...”
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Aslan (KK20) gecmiste cem ibadetlerinde 6zel kiyafet giyilmedigini, ancak kiyafetin
temiz olmasin dikkat edildigi, ayrica cerag yakildigini sdyle ifade etmistir: «...Ozel bir kiyafet
yok. Sadece temiz ve diizenli olmasina dikkat ederiz. Cerag yakilir...”

Arastirmanin “Eskiden cem ibadeti veya defin merasimi veya muharrem ay1 gibi 6zel
giinlerde 0Ozel kiyafetler giyilir miydi? Ayrica g¢erag yakilir miydi?” goriisme sorusuna
aragtirmaya katilan Alevi vatandaslarin 6zel bir kiyafet giyinilmedigini, 6zel kiyafet
giyinilmese de temiz kiyafet giyinildigini, ¢ok az kisi ise 6zel bir kiyafet giyinildigi cevabini
vermistir. Ozel kiyafet olarak da siyah renkli kiyafet tercih edildigini belirtmislerdir. Ayrica
arastirmaya katilan Alevi vatandaglarin ¢ok az bir kismi c¢erag yakildigi yoniinde goriis
bildirirken, bir kismi1 da g¢erag yakilmadigi veya cerag yakildigini hatirlamadigi yoniinde
goriis bildirmistir. Bazi vatandaslar Cerag’in “delil” olarak adlandirildigini, bunun islev
olarak aydinlatma gorevi gordiigli manevi olarak da insan kalbinin aydinlanmasi seklinde
algilandig1 beyan edilmistir. Baz1 yorelerde ii¢ delil, baz1 yorelerde bir delil yakildigi bunun
da giiniin sartlarina gore daha eskilerde “cira/cerag” , yakin tarihlerde de mum seklinde
oldugu, ii¢ delilin baz1 yorelerde “Allah-Muhammed-Ali” askina yandigi, bazi yorelerde {i¢
defa “Ya Allah” deyip yakildig: belirlenmistir.
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SONUC

Aragtirmada Malatya Akcgadag yoresinde yasayan Alevilerin sosyo-kiiltiirel yap1
icerisinde dini yagayislarinin tarihsel arka plani incelenmis, bagli olduklar1 ocaklar, tabi
olduklar1 dedeler hakkinda bilgi elde edilmis ve inang pratiklerinin halkin iizerindeki etkisi
gozlemlenebilmistir. Yazili kaynaklar yok denecek kadar az olmasina ragmen halkin s6zli
geleneklere bagli olarak devam ettirdikleri dini ritiielleri ylizyillar boyu (en az 500 yil)
nesilden nesle aktarabildikleri belirlenmistir. Akc¢adag yoresinde Alevi inang kiiltiirliniin
Alevi vatandaslarin sosyal hayatinin birgok alaninda kendini hissettirdigi ¢ok rahat bir sekilde
gozlemlenmistir. Aleviligin temel diisturlarindan biri olan “eline, beline, diline sahip ol”
sOziiniin cogunluk tarafindan hayatlarina tatbik edildigi bunun da Alevi toplumunda sosyal bir
diizen ve uyum olusturdugu tespit edilmistir.

Arastirmada Akcadag yoresinde bire bir Alevi vatandaslarla yapilan goriismeler Alevi
inan¢ Ogretileri hakkinda bilgi verdigi gibi ge¢mis donem ile gilinlimiiziin kiyaslanmasini
saglamig, Alevi genglerinin atalarinin dini inang sistemine bakis agilarini inceleme olanagi da
sunmustur. Alevi inancin1 ger¢ek anlamda yasayanlarin sahip oldugu 6zellikler ve topluma
sosyo-kiiltiirel etkileri ile Aleviligi benimsemeyen Alevi genclerin 6zellikleri ve topluma
bakis acilar1 arastirma siirecinde karsilastirilabilmistir. ifade edilen durumlara iliskin olarak
yapilan goriismeler neticesinde ulasilan sonuglar asagida anlatilmistir.

Arastirmada Akcadag yoresi Alevilerinde 6zellikle yash kusaktan olan Alevilerin
biiyiik cogunlugunun hayatlarinin her asamasia Alevi inang dgretilerinin etki ettigi, attiklar
her adimin bu 6gretilere uygun olup olmamasina dikkat ettikleri belirlenmistir. Bu konuda
yapilan goriismelerde katilimer Alevi vatandaslar eskiden otoriteye yani dedelere ve pirlere
sik1 bir baglilik oldugunu, simdiki genglerde bu bagliligin olmadigini, genclerde maneviyatin
zayifladigini belirtmislerdir. Bu konuda katilimc1 Alevi vatandaslar, ge¢miste alevi
toplumunda su¢ oraninin ¢ok diisiik oldugunu, fakat genglerin maneviyatlarinda gerileme
olmas1 ve dedelere bagliliklarinin azalmasi ve dolayisiyla Alevi dedelerin kendine bagl
taliplerini kontrol edememesi sonucunda bu durumun olumsuz manada degistigini
belirtmislerdir. Miilakatlarda 6zellikle Alevi koylerinin disina ¢ikan Alevi vatandaslarin
maneviyatlarinda zayiflama oldugu sikca dile getirilmistir.

Arastirmada ge¢mis zamanlarda dedelere ¢ok saygi duyulduguna, dedelerin
kararlarinin kesinlikle uygulandigina vurgu yapildig, fakat giinlimiizde bu durumun tam tersi
bir sekilde oldugu, dedelerin eskiden oldugu kadar sozlerine/emirlerine itibar edilmedigi
miilakatlarda belirlenmistir. Aleviligin tam anlamiyla yasandigi eski donemlerde kiiskiin

olanlarin veya herhangi bir su¢ isleyen kisilerin ceme almmadigi, toplumdan dislandig:
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belirlenmistir. Bu durum kiiskiinliikleri ortadan kaldirmaya doniik caydirici bir toplumsal
baski olusturmay1 ve suc¢ isleyenler lizerinde mahalle baskisi olusturarak topluma zarar
verenlerin 1slah edilmesine katki saglamay1 amaglamistir.

Arastirmada Akcadag yoresindeki Alevi vatandaslarin Aleviligi tanimlarken “Ozii
Hak’tan yana olan, haksizlik karsisinda mazlumdan yana olan”, “Hak-Muhammed-Ali
liclemesiyle insan1 ibadetin kiblesi sayan”, “Insana insanca deger veren, dogrulugu savunan”
gibi ifadeleri yore Alevilerinin Allah’a, Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali’ye olan inanglarinin
yaninda insanin Oziine yani i¢ alemine deger verdigini ortaya ¢ikarmaktadir. Yani burada
sekilcilikten ¢ok, iyi niyetli olmanin 6nemli oldugu vurgusu yapilmistir. Diger yandan
Aleviligi tanimlarken “Imam Ali’nin ve Ehlibeytin yolundan gidenler”, “Hz. Ali taraftarlar1.”,
“Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi sevenler”, “Tiirkliikle Islam’in birlesmesi”, “Allah’a
Peygambere Kur’an’a inanip Peygamber ve Ehlibeytin yolundan gidenler”, “Anadolu’da
degisime ugramis O6zgiin bir hal almis bir mezheptir, kiiltiirdiir”, “Tiirk kiltiiriiniin eski
giizellikleri ile IslAim’daki Ehlibeyt yolunun harmanlanmis hali” seklindeki ifadeleri
Alevilerin kendilerini Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehlibeyt’in yolundan gidip eski Tiirk inang
kiiltiiriiyle Islam dininin harmanlanmasiyla ortaya ¢ikmis kendine has inang dgretileri olan bir
yolun, bir mezhebin takipgileri olarak ifade ettikleri anlagilmaktadir.

Aragtirmada Aleviligin ¢ikis noktasi ile ilgili bulgularda aragtirmaya katilan Alevi
vatandaslarin  Aleviligin ilk ¢ikis donemini “Hz. Ali’nin halifelik dénemi”, “Ilk Islam
donemi”, “Hz. Ali ve Muaviye arasindaki olaylarin yasandig1 donem”, “Horasan” seklindeki
yamtlar1 Aleviligin ilk ¢ikis donemiyle ilgili farkli goriislerin oldugu, daha gok Islamiyet’in
ilk donemini isaret ettikleri belirlenmistir. Burada Aleviligin ilk ¢ikis donemini “Horasan”
olarak ifade edenler Aleviligin sadece Tirkmenlere ait bir terim gormelerinden
kaynaklanmaktadir. Miilakatlarda yore Alevilerinin ¢ogunlugu Aleviligin tanimiyla Aleviligin
ilk ¢1kis donemini birbiriyle baglantili olarak ifade etmislerdir.

Arastirmada Akgadag yoresi Alevi vatandaglarin atalariin simdi yasadiklar yerlere
eskiyaliktan/baskilardan/zuliimden dolayr gog¢ ettiklerini belirttikleri saptanmustir. Cesitli
donemlerde eskiyaliktan, gesitli donemlerde savaglardan vs. 6nemli gelismeler baskiya maruz
kalmalarina dolayisi ile gé¢ etmelerine sebep olmustur. Bundan dolayr yasanan gogler sonucu
simdi yasadiklar1 bolgelere geldikleri belirlenmistir. Her ailenin Akc¢adag yoresindeki gegmisi
farkli olmakla birlikte yaklasik 200 ile 600 y1l arasinda degisen tarihlerde Akgadag yoresinde
yasayageldikleri gozlemlenmistir. Arastirmada Akg¢adag yoresinde bazi Alevilerin atalarinin
Erzurum Asgkale’de yasadiklar1 ve Tiirkmen olduklar1 ifade edilmistir. Fakat yoresel

farkliliklar ve g¢evrenin etkisi ile Kiirtce konusulan ydrelere gog ettikleri yoniinde goriis
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bildirilmistir. Aragtirmada Akc¢adag yoresindeki Alevilerin Horasan, Tunceli, Kerbela, Urfa,
Tatarusagi, Elbistan, Sivas-Yozgat, Arguvan, Erzincan’dan geldiklerine iliskin bulgulara
ulasiimistir. Bunlar icerisinde 6n plana ¢ikan bolge ise Iran’in Horasan yéresidir.

Arastirmada yorede Ocak sisteminin var oldugu, Ocagin Ehlibeyt soyundan gelen
dede ailesini temsil ettigi ifade edilmistir. Buna ek olarak kimi yorelerde ocagin hem dede
ailesini hem de yorenin ve birbirine yakin yasayan asiretlerin ortak adi olarak(6rnegin
Sinemilli Ocag1) ifade edildigi tespit edilmis, Alevi vatandaslarin ¢ogunlukla Aguigen,
Sinemilli, Dervis Cemal, Uryan Hizir, Kalender Veli ve Dede Garkin Ocaklarima mensup
olduklar1 ve yorelerinde de ¢ogunlukla bu ocaklara mensup taliplerin oldugu saptanmustir.
Arastirmada az da olsa g¢evrelerinde Baba Mansur, Hubyar, Giilsen, Seyyid Kizil Deli, Seyh
Hasan Ocaklarina bagl taliplerin oldugunu belirten alevi vatandaglar oldugu da saptanmustir.
Ancak bu vatandaslara ulagilamadigi i¢in s6z konusu ocaklar hakkinda detayli bilgi
edinilememistir. Ocaklara iliskin olarak elde edilen diger bir bilgi de aragtirmaya katilan Alevi
vatandaglarin bir kisminin ocaklar konusunda bilgilerinin olmadigi sonucudur. Bu sonug
arastirmanin diger sonuglari ile paralel olarak diisiiniildiigiinde geng kusaklarin Alevi Ocaklari
hakkinda da yeterince bilgi sahibi olmadigini géstermektedir.

Arastirma kapsaminda yapilan goriismelerde gecmis donemde Alevi dedelerin halk
tizerinde biiylik bir otorite sahibi oldugu, dedenin verdigi karara herkesin uydugu ve kararlari
yerine getirdikleri anlasilmaktadir. Goriismelerde Alevilikte eskiden en iistten asagiya dogru
Miirsid, Pir, Dede, Rayber(Rehber), Talip siralamasi (hiyerarsisi) oldugu, talibin Rayberin
yonlendirmesi ve tavsiyelerine uymak zorunda oldugu beyan edilmis, ayrica ocakzade olan
kisilere toplumda deger verildigi, ehlibeyt soyundan geldiklerine inanildig1 i¢in onlara karsi
¢ikmanin giinah olduguna inanilmistir. Bu baglamda dedeler de genel anlamda hal ve
hareketlerine dikkat etmis, 6rnek bir ahlaki davranis sergileme ¢abasina girdigi belirlenmistir.
Dedenin cem torenlerinde bir¢ok sorunu ¢o6zdiigi, talipleri kardes(musahip) ilan ettigi,
hastaligi/sikintist olanlar ¢oziimler tirettigi verilen cevaplardan saptanmustir.

Arastirmada Akc¢adag yoresinde cem ibadeti ile ilgili vatandaslarin diizenli olarak cem
ibadeti yapilmadigi yoniinde goriis bildirdikleri saptanmistir. Genellikle 1965’11 yillara kadar
cem ibadeti yapildig1 bu tarihten sonra kadmil cemlerin yapilmadigini belirtenlerin sayisinin
fazla oldugu arastirmada belirlenmistir. Bu durumun olusmasina sehir merkezlerine goéglerin
fazla olmasini, dedelik makamina olan baglilik ve sayginin azalmasini, genglerin ibadetlerden
uzaklasmasin1 gerekge olarak gostermislerdir. Ayrica yorede eski tarz cemevlerin artik
olmadig1 cemevini temsilen kiiltiir merkezi seklinde yapilar insa edildigi ancak bu yerlerde

diigiin gibi merasimler de diizenlendigi i¢in ge¢misteki gibi manevi bir deger tasimadigi
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seklinde beyanlarda bulunduklar1 belirlenmistir. Bu kiiltiir merkezlerinin de Dernek ve Vakif
gibi Alevi STK’larin yogun cabasi ile insa edildigi goriisme yapilan vatandaslarin
beyanlarindan ortaya ¢ikmaistir.

Arastirmaya katilan Alevi vatandaslarin az bir kismi cem ibadetlerini yaptiklarini
belirtmiglerdir. Cem ibadetini yapma siklig1 olarak ‘“Persembe aksamlar1”, “dedenin
taliplerinin oldugu kdylere gittigi zamanlarda”, “yilda bir kez”, “2-3 ayda bir” seklindeki
cevaplar degerlendirildiginde Alevilerin biiyilk ¢ogunlugunun diizenli bir cem ibadeti
yapmadigi anlasilmistir. Bu durumun sebepleri olarak dedelerin koylerden go¢ etmeleri,
taliplerin koylerden go¢ etmeleri veya cem ibadeti sartlarinin olugsmadig1 seklinde cevaplar
verilmistir. Bununla birlikte yapilan cem ibadetinde de kurallarin (on iki hizmet vs.) tam
olarak uygulanmadig1 belirlenmistir. Daha ¢ok bir araya gelip semah doniilen deyis sdylenen
cemler gerceklestirildigine vurgu yapilmistir.

Arastirmada orug ibadeti ile ilgili Alevi vatandaglarin tamaminin 12 matem orucu,
muharrem orucu, hizir orucu gibi orug ibadetlerinin olduguna vurgu yaptiklar1 belirlenmistir.
Alevilikteki orug ibadetinin kendine has kurallarinin oldugu, Siinnilikte tutulan oruglardan
farkli yonleri oldugu vurgusu yapilmis, ancak bu orug ibadetlerinin eskisi gibi tutulmadigi,
ozellikle genglerin orug ibadeti konusunda zayif olduklari belirlenmistir. Oruc ibadetini
yapanlarin genellikle yasl Alevi vatandaslar olduklar1 belirlenmistir. Diger ibadetler ve Alevi
inang kiiltiirtine baglilikta gengler arasinda yasanan bir¢ok sorun arasinda orug ibadeti de yer
almaktadir. Genglerin orug¢ tutma konusunda isteksiz olduklar1 belirlenmistir.

Arastirma yapilan Akg¢adag yoresi Alevi vatandaslarin tamamina yakini kutsal kabul
ettikleri musahipligin eskiden beri var oldugunu fakat su an icin eski 6nemini yitirdigini
belirtmislerdir. Musahiplik kavraminin ilk defa Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin “kardes olma”
olayinda ortaya ciktigini ifade etmislerdir. Yore Alevileri Musahipligi iki evli ailenin Dede
tarafindan Cem toOreni sirasinda kardes ilan edilmesi, bu esnada kurban kesilmesi, ceme
alinma sartlarindan birinin de Musahib edinmek oldugu seklinde beyan etmislerdir. Iki aile
arasindaki kardeslik baginin “yarin yanag hari¢ her yonden ortak olma” gseklinde
degerlendirildigi, iki 6z kardesin ¢ocuklarinin evlenmesinde mahsur yok iken musahip iki
ailenin c¢ocuklarinin birbiriyle evlenmelerinin yasak oldugu, musahip ailelerin birbirlerine
bor¢ alip veremedikleri her tiirlii ihtiyaglarin musahip aileler tarafindan karsilanmak zorunda
oldugu verilen yanitlardan saptanmistir. Bunun yaninda arastirmaya katilan Alevi
vatandaglara “Size gére musahiplik gercek anlamda yapilsaydi nasil bir sonucu olurdu? Neler
sOyleyebilirsiniz?” goriisme sorusuna arastirmaya katilan Alevi vatandaslarin biiyiik

cogunlugu musahipligin devam etmesi ve gercek manada islevsel olmasinin Alevi vatandaslar
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icin faydali olacagini belirtmisleridir. Ayrica Akgadag yoresi Alevilerinin bir kismi1 insanlarin
birbirine sahip ¢ikmasi adina Musahipligin gerekliligine ve 6nemine vurgu yapmislardir.

Arastirmada Akcadag yoresi Alevi vatandaslar diiskiinliigiin eskiden beri var oldugunu
fakat suan i¢in eski Onemini yitirdigini belirtmislerdir. Alevi toplumunda biiyiik suclar
(hirsizlik, namus, tecaviiz, kagirma, adama oOldiirme gibi) diskiinliigii getirmektedir.
Diiskiinliik, bu suclar isleyenleri cezalandirma yonteminin adidir. Diigkiin olanlara yapilan
yaptirimlar arasinda selam verilmemesi, hayvanlariin koylin ortak siiriisiine alinmamasi,
yemeklerinin yenilmemesi, ceme alinmamasi, muhabbetlerine alinmamasi gibi yaptirimlar
siralanabilir. Kisacas1 diiskiin ilan edilenler topluma alinmamiglar ve toplumdan
dislanmiglardir. Bu diigkiinlik durumu bazen uzun yillar siirebilmistir. Fakat yillar sonra
tovbe edip, kurban keserek, edepli ve ahlakli olmak sartiyla yeniden tekrar “yola”
aliabilmislerdir. Tabi bazi1 cezalar hari¢, 6rnegin adam O6ldiirme zorla kadin kacirma vs.
durumda olanlarin diiskiinliigii 6lene kadar stirmiistiir.

Arastirmada Akgadag yoresindeki Alevi vatandaslara gore Alevilik ve Caferilik
arasinda ortak noktalar olarak 12 imamlar, Ehlibeyt sevgisi, Hz. Ali sevgisi, Muharrem orucu,
Fatma Ana, Imam Mehdi inanci, Hz. Hiiseyin ve Hz. Muhammed sevgisi, Ehlibeyt
Imamlarina baglilik, Imam Cafer Sadik’m fetvalarinin baz alinmasi, tevella teberra, Asura
Ginii ve Kerbela olayr oldugu belirlenmistir. Farkli noktalar olarak ise Caferilerde
Alevilerden farkli olarak namaz ibadeti, Ramazan orucu, Hac ibadetinin olmasidir. Alevilerde
ise Caferilerde olmayan cem ibadeti, dedelik kurumu, musahiplik, diiskiinlik gibi
uygulamalar mevcuttur. Ayrica Caferilerde Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden dolay: kendini
zincirle vurmasi da farkli yonler olarak ifade edilmistir. Arastirmada Alevi vatandaslarin
beyanlarina gore Iran Islam Cumbhuriyetinde yasayan Caferilerin keskin bir dini anlayisa sahip
oldugu Alevilerin ise bdyle bir yapida olmadig1 belirlenmistir. Bir¢cok ortak noktaya sahip
olan Aleviler ve Caferiler ortak noktalarda birbirine yakinlagsa da Siinnilikle de ortak
noktalara sahip Caferileri arastirmaya katilan vatandaglar farkli bir kategoriye koymaktadirlar.
Alevilerin az bir kismi ise Caferiligi asil Alevilik olarak tanimlamis, kendilerini Caferilige
yakin hissettiklerini beyan etmislerdir. Ortak noktalar arasinda gosterilen Muharrem orucunun
gerek Alevilerde, gerek Caferilerde gerekse de Siinnilerde yaygin oldugu, {i¢ii i¢in de gecerli
olan ii¢ii icinde 6nemli olan bir ibadet oldugu soylenebilir.

Arastirmada Alevi vatandaslarin Siinnilerle miinasebetlerin 1yi oldugu yoniinde cevap
verdikleri saptanmugtir. Ozellikle taziye ve diigiin merasimlerine karsilikli katilim
gosterdikleri  belirlenmistir. Arastirmaya katilan Alevi vatandaglar Siinniligi Hz.

Muhammedin hayatin1 6rnek alan, namaz kilan, Hacca giden, Ramazan orucunu tutan,
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abdestli diiriist ve iy1 niyetli insanlar olarak nitelendirdikleri saptanmistir. Ayrica arastirmaya
katilan Alevi vatandaslar Siinnilerin sahip olmasi1 gereken ozellikler arasinda saygili ve diiriist
olmalari, eline beline sahip cikmalar1 gerektigi, Islam’t yasarken Arap Kkiiltiiriinden
uzaklagsmalar1 gerektigi, Kur-an-1 Kerim’den uzaklagsmamalar1 gerektigi, diger inang
mensuplarin1 diglamamalar1 gerektigi, Hz. Muhammed’in hayatim1 6rnek alip yasamalari
gerektigi yonilinde cevap verdikleri tespit edilmistir. Alevi vatandaslarin ¢ogunlugunun
Stinnilerin Hz. Muhammed’in hayatin1 6rnek alip yasamalarinin Siinnilerin sahip olmasi
gereken en onemli 6zellik arasinda gostermeleri, Siinnilerin Muaviye ve Yezid’i sevdikleri
yoniindeki ifadelerini Siinnilerin Hz. Muhammed’in 6gretilerden uzaklasmis olduklarini
algilamalarindan kaynaklandigi sdylenebilir.

Arastirmada Akgadag yoresi Alevilerinin Alevi-Siinni evliligine olumlu baktiklar
sonucuna ulasilmigtir. Ayrica arastirmada Alevi ve Siinni vatandaglarin evliliklerinde daha
cok es adaylariin birbirlerini begenmeleri ve birbiri ile anlasmalarinin 6n planda olduguna
vurgu yaptiklart sonucuna ulagilmistir. Fakat bu durumun ge¢cmis yillarda simdiki gibi
olmadigi, daha onceleri siinni bir vatandas ile Alevi bir vatandasin evliligine her iki tarafin
kars1 ¢iktigil, son donemde genclerin bunu kirdigi verilen cevaplardan saptanmistir. Bunun
yaninda Siinnilerin alevi kizlarla evliliklere halen ¢ok sicak bakmadigi, Siinni ailelere gelin
giden alevi kizlarin bazi zorluklarla karsilagtiklarini arastirmaya katilan alevi vatandaslar
beyan etmislerdir. Son donemlerde Alevi ailelerde Siinnilerle evlilik yapan ¢ok sayida kisinin
oldugu arastirmaya katilan Alevi vatandaglarin sézlerinden anlagilmaktadir. Bu durumun yore
Alevilerinin Siinnilerle evliliklere olumlu bakmalarindan kaynaklandigi, ayrica bu tarz
evliliklerin toplumsal kaynasma i¢in 6nemli oldugu Alevi vatandaslarca vurgulanmistir.

Arastirmada cenaze merasimleri konusunda Alevi vatandaslarin biiyiik ¢ogunlugu 6len
i¢in 6zel geleneklerinin oldugunu belirtmistir. Ozel gelenekler olarak cenaze namazi kilindigs,
dualarla 6liiniin yikandig1 ve kefenlendigi, dlen kisi i¢in “Hakk’a Yiirlime Erkan1” denilen bir
merasim yapildigi, 6len kisi i¢in “Hakk’a yiiridi” , “kalibi dinlendirdi” seklinde terimler
kullandiklart ve “rizalik” alindigi, olen kisi i¢in agit seklinde giilbengler ve duvazlar
okundugu, (bazi kodylerde)defin sonrasi birka¢ gece mezar basinda ates yakildigi yoniinde
yanitlar verdikleri belirlenmistir. Ayrica topraga verme islemini “topraga sirlama” olarak
ifade ettikleri belirlenmistir. Arastirmada Alevi vatandaslarin bir kismi 6len igin 6zel bir
geleneklerinin  olmadigini  siinniler gibi cenazelerini yikadiklarini, cenaze namazini
kildiklarin1 ve defin islemlerini gerceklestirdikleri yoniinde cevap verdikleri saptanmistir.

Arastirmada Alevi vatandaglarin biiyiik ¢ogunlugu dliilerin kiyafet veya esya ile

gomiilmedigini belirtmislerdir. Bu durumun genellikle eskiden yaygin oldugunu giiniimiizde

116



bu durumun nadir karsilasilan bir durum oldugu tespit edilmistir. Olen kisinin vasiyeti iizerine
defin sirasinda kabre Oliiniin sagken vasiyet ettigi esyalarin konuldugu durumlarla
karsilagildig1 belirlenmistir. Vasiyeti yoksa bazi durumlarda yakinlari tarafindan oliiniin
sagken en ¢ok sevdigi esyanin kabre konuldugu tespit edilmistir. Ayrica gozlemlerde bazi
yorelerde Olen kisinin mezarina bez pargalart ve bir avu¢ kadar toprak konuldugu
belirlenmigtir. Bu durumun dedeler tarafindan olumsuz karsilanmasina ragmen halk
tarafindan bazi zamanlar yapildigini arastirmaya katilan alevi vatandaslarin vurgu yaptigi
belirlenmistir. Ayrica arastirmaya katilan alevi vatandaslar bazi oliilerin battaniye ile kabre
konuldugunu belirtmislerdir.

Arastirmada ge¢miste yasanan Alevilikle bugiin yagsanan Alevilik arasinda farklarin
oldugu belirtilmistir. Bu farklarin 6zellikle cem ibadeti yapma, Alevi kiiltiiriinden uzaklasma,
dedelere itaatsizlik, ateizme yonelme konularinda yogunlastigini vurgulamislardir. Aleviligi
tam anlamiyla yasayanlarin vefat etmesi ile birlikte Alevi yasam Kkiiltiiriiniin zayifladig
arastirmaya katilan Alevi vatandaslarin yanitlarindan anlagilmistir.  Genglerin =~ Alevi
kiiltiiriinden ¢ok uzaklastig1 ve farkli gruplarin etkisi ile Alevilige yakismayan farkl fikirsel
ortamlara yoneldikleri dile getirilen konular arasinda yer almistir. Arastirmaya gore gecmis
neslin Alevi kiiltiirline baglilig1 ile Alevi vatandaslar arasinda su¢ oranlarinin ¢ok diisiik
oldugu, fakat dedelere ve Alevi yasam kiiltliriine bagliligin azalmasi ile Alevi vatandaslar
arasinda su¢ oranlarinin eskiye oranla arttig1 belirtilmistir. Daha Onceleri insanlarin dedenin
ve toplumun yaptirimlarindan cekindikleri ve dedeler tarafindan caydirici cezalar verildigi
belirtilmistir. Yorede dedelere itaat edilmesi sayesinde insanlar arasindaki toplumsal diizenin
mahkemeye ihtiya¢ duyulmadan saglandig tespit edilen diger 6nemli bir konudur.

Arastirmada Akcadag yoresi Alevilerin ¢evre ilcelerdeki Alevilerle aralarinda bir
farkliligin olmadig1 benzer kiiltiire sahip olduklar: tespit edilmistir. Bu durumun olugsmasinda
birbirine yakin bdlgelerde yasayanlarin ayni ocaga bagli olmalari, akrabalik iligkilerinin
olmas1 ve cevre ilgelerdeki Alevilerle Akcadag yoresi Alevilerin cografi olarak komsu
olmasindan kaynaklandigi, bu yiizden birbirlerinin yasam sekillerinden etkilendikleri seklinde
degerlendirilebilir. Ayrica eskiden oldugu gibi yoreler arasi iletisimin olmamasi arada bir
farklilik varsa da alevi vatandaglar arasinda bilinmemesinden kaynaklandigi sdylenebilir.

Arasgtirmada Akcadag koyleri ile sehre gogenler arasinda Alevi yasam kiiltiirii
konusunda farkliliklarin oldugu sonucuna ulasilmistir. Belirtilen farklar arasinda koy
acisindan olumlu olarak Alevi kiiltiiriiniin kodylerde daha iyi yasandigi, koylerde eski
geleneklere bagliliklarin sehirlere gore daha fazla oldugu ve sehirlerde yasayanlarin genellikle

inang ritiiellerinden uzak kaldig1 seklindedir. Arastirmada sehir merkezlerinde niifus acisindan
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koylere gore daha fazla Alevi vatandasin olmasi, sehirde agilan kiiltiir evleri ve cem evlerinde
cem ve ibadetlerin daha ¢ok ve daha rahat yapilmasi sehirde yasayan alevi vatandaglar lehine
olumlu gelismeler arasinda siralanabilir. Ayrica bazi goriislere gore sehir ve kdy fark
etmeksizin Aleviligin gerektirdigi ibadetlerin yapilmadigi ve Aleviligin ger¢ek manada
yasanmadigl yoniinde yanitlarin da oldugu belirlenmistir. Bu acgidan degerlendirildiginde
Alevilige iliskin ibadetlerin yerlesim yeri fark etmeksizin diisiik seviyede oldugu sdylenebilir.

Arastirmada Alevi vatandaglar, Alevi dernek ve sivil toplum kuruluslar ile
iletisimlerinin 1yi durumda oldugunu belirttikleri saptanmistir. Ayrica aragtirmada Alevi
vatandaslarin is yogunlugu, yerlesim yeri gibi nedenlerden dolay1 Alevi dernek ve STK’larla
iletisimlerinin zayif oldugunu belirttikleri de saptanmistir. Fakat taziyelerde derneklerin
onciiliik ettigi ve iletisim saglama konusunda yarar sagladigi arastirmaya katilan Alevi
vatandaslarin yanitlarindan anlasilmaktadar.

Arastirmada Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak aragtirmaya katilan Alevi vatandaslarin
biiyiik ¢ogunlugu Haci Bektas-1 Veli yanitin1 verdikleri goriilmiistiir. Arastirmaya katilan
Alevi vatandaslarin yaris1 ornek sahsiyet olarak Hz. Ali ve 12 imamlar1 gosterdikleri de
belirlenmistir. Bunlarin disinda Alevilikte 6rnek sahsiyet olarak Hz. Muhammed, dedeler, Hz.
Hiiseyin, Pir Sultan Abdal, Yedi Ulu Ozan, Sah Hatayi, Yunus Emre, Virani, Fuzuli, Ahi
Evran, Baba Ilyas, Seyh Edebali, Baba Ishak, Sah Kalender, Mevlana ve Zeynel Abidini
ornek aldiklar1 belirlenmistir. Buna gére Alevi vatandaslar arasinda 6rnek sahsiyet olarak
Haci1 Bektas-1 Veli, Hz. Ali ve 12 imamlarin 6n planda oldugu soylenebilir.

Arastirmada 6zel kiyafet giyilmesiyle ilgili olarak sorulan soruda eskiden cem ibadeti
veya defin merasimi veya muharrem ay1 gibi 6zel giinlerde 6zel bir kiyafet giyinilmedigi
yoniinde goriis beyan edilmistir. Ayrica arastirmaya katilan Alevi vatandaglarin bir kismi cem
ibadeti veya defin merasimi ve muharrem ay1 gibi 6zel giinlerde 6zel kiyafet giyinilmese de
temiz ve tertipli kiyafetler giyinilmesine dikkat edildigini belirttikleri saptanmistir. Buna gore
temizligin 6zel giinlerde Alevi vatandaslar icin 6nemli ve dikkat edilmesi gereken bir husus
oldugu agikga sdylenebilir. Bunun yaninda arastirmada 6zel kiyafet giyinildigi yoniinde goriis
bildiren Alevi vatandaslarin 6zel kiyafet olarak siyah renkli kiyafetlerin tercih edildigi
yoniinde beyanlarinin oldugu tespit edilmistir. Cerag yakilmasina iliskin olarak yapilan
miilakatlarda aragtirmaya katilan Alevi vatandaglarin biiyiilk ¢ogunlugunun cerag yakildig
yoniinde beyanlarinin oldugu saptanmistir. Bunun yaninda katilimcilarin beste biri ¢erag
yakilmadig1 veya ¢erag yakildigimi hatirlamadig1 yoniinde beyanlarinin oldugu saptanmustir.

Bu durum ¢eragin aydinlatma amach tercih edildigini ortaya ¢ikarmaktadir.
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A.SOZLU KAYNAKCA

KAYNAKCA

SIRA AD SOYAD YAS MESLEK
Kaynak Kisi 1 (KK1) Akif KARABABA 75 Emekli
Kaynak Kisi 2 (KK2) Ali TURA 66 Emekli
Kaynak Kisi 3 (KK3) Cebrail Atasoy 86 Emekli
Kaynak Kisi 4 (KK4) Celal KAYAS 65 Muhtar
Kaynak Kisi 5 (KKS5) Vahap Kose 84 Emekli
Kaynak Kisi 6 (KK6) Aliekber BAKIR 71 Emekli
Kaynak Kisi 7 (KK7) Garip YILDIZ 60 Ciftci
Kaynak Kisi 8 (KK8) Mustafa YUKA 65 Emekli
Kaynak Kisi 9 (KK9) Yusuf KELES 71 Emekli
Kaynak Kisi 10 (KK10) | Yusuf SOLAK 55 Mubhtar
Kaynak Kisi 11 (KK11) | Riza BALABAN 58 Ciftci
Kaynak Kisi 12 (KK12) | Ibrahim ERDOGAN 44 Esnaf
Kaynak Kisi 13 (KK13) | Kalender DEMIRHAN 58 Ciftci
Kaynak Kisi 14 (KK14) | Mahmut ASLAN 66 Emekli
Kaynak Kisi 15 (KK15) | Mahmut DUMAN 83 Emekli
Kaynak Kisi 16 (KK16) | Mazlum KOSE 57 Emekli
Kaynak Kisi 17 (KK17) | Mustafa AKGUN 60 Emekli
Kaynak Kisi 18 KK18) | Mustafa MERCAN 64 Emekli
Kaynak Kisi 19 (KK19) | Hiiseyin YILDIRIM 61 Muhtar
Kaynak Kisi 20 (KK20) | Haydar ASLAN 87 Emekli

B. YAZILI KAYNAKCA
Agaoglu, S. (2018). Alevilik ve siinnilik algisimin toplumsal yansimalar: iizerine bir

arastirma. Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi,

Nigde.

Aktas, A. (1999). Alevilerde oliimle ilgili ritiieller. Bektas Veli Arastirma Dergisi, 11, 118-

119.

Aktas, A. (2015). Alevilerde 6liim, cenaze, yas ilgili inanig ve ritlieller. Alevilik-Bektasilik

Arastirmalari Dergisi, 12, 17-66.

Albayrak, A. (2015). Alevi-Bektasi ritiielleri ve temel kurumlarindan hareketle sosyal

biitiinlesme. Sufi Arastirmalari, 6(12), 21-36.

119




Albayrak, N. (2002). Kul Himmet. D4, c. XXVI, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari.

Albayrak, N. (2007). Pir Sultan Abdal. D4, c. XXXIV, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari.

Albayrak, N. (2013). Virani. DIA, c¢. XLIII, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1.

Altinok, B. Y. (2012). Alevilik-Hac1 Bektas Veli-Bektasilik. Ankara: Ahi Yayincilik.

Aml, AY. (2010). Sah Ismail: Edebiyat. Di4, c. XXXVIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yaynlari.

Arslanoglu, 1. (2001). Alevilikte temel inan¢ unsurlar1 ve pratikler. Tiirk Kiiltirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 20, 33-104.

Ayan, H. (2002). Nesimi, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce Divaninin Tenkitli Metni
I-1I. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Balcy, S. ve Celik, H. (2016). Alevi/Kizilbag-Bektasi buyruklarindan hareketle ve genel ahlak
ilkelerine gore talip, rehber, pir ve miirsit iliskileri. /nénii Universitesi Uluslararasi
Sosyal Bilimler Dergisi, 5(2), 123-140.

Banaz, S. (2018). Tiirkiye’de Ca‘feriler. Gaziosmanpasa Universitesi Iahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 6(1), 29-62.

Bayr1, M. H. (1959). Asik Virani Divani. Istanbul: Maarif Kitaphanesi ve Matbaas.

Bilgin, A. Azmi. (2007). Nesimi. DIA, c. XXXIII, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari.

Bozkurt, F. (2000). Cagdaslasma Siirecinde Alevilik. istanbul: Kap1 Yayimnlari.

Bozkurt, F. (2018). Buyruk- Imam Cafer-i Sadik Buyrugu (5. Baski).

Celik, B.D. (2019). Tunceli yoresi aleviliginde ocaklar. Yiiksek lisans tezi, Indnii
Universitesi, Malatya.

Cevdet Pasa, A. (1331). Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa. istanbul: Kanaat Matbaas1

Dedegarkinoglu, H. (2011). Alevilikte tanim ve terimler. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Arastirma Dergisi, 60.

Dedekarginoglu, H. (2014). Muharrem ve Asure. Hiinkdr Alevilik Bektasilik Akademik
Arastirmalar Dergisi, 1(1), 31-46.

Dedekarginoglu, H. (2016). Dede Garkin Ocagi’nda musahiplik uygulamasi 6rnegi. Tiirk
Kiiltiirii Ve Haci1 Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 93.

Demir, S. (2016). Ak¢adag Tarihi ve Kiiltiirii. DH Basin Yayin Matbaacilik.

Donmez, M. (2003). Sosyal Biitiinlesme Ag¢isindan Alevilik (Malatya Uygulamasi). Doktora

tezi, Inonii Universitesi, Malatya.

120



Donmez, M. (2018). Alevilikte model bir sahsiyet olarak Miirsid-i Kamil Hiiseyin Dogan
Dede’nin fert ve toplum anlayisi. Avrasya Uluslararas: Arastirmalar Dergisi, 6(15),
588-589.

Er, P. (1998). Geleneksel anadolu aleviligi. Ankara: Ervak Yaynlari.

Er, P. (2006). Mansur’dan Nesimi’ye Nesimi’den Anadolu Aleviligine ‘Ene’l-Hak’ Inanc1”.
Evrene Sigmayan Ozan Nesimi, I. Uluslararasi Seyyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri
(17-19 Haziran 2005). Haz. Giilag Oz. Ankara: Yol Bilim Kiiltiir Arastirma Yaynlari.

Eraslan, K. (1989). Ahmed Yesevi maddesi, islim Ansiklopedisi, Cilt 2, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari.

Erdem, M. (2009). Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 12, 17-
23.

Erdogan, K. (1995). Tiirkiye 'de Alevilik. Yeniyiizy1l Yayinlari.

Eren, S. (2007). Inang ve sosyo-kiiltiirel ¢evre etkilesimi. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 11(1), 129-152.

Eroglu, C. (1996). Tiirk sosyo-kiiltiirel yapist icerisinde manas destani. Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi, Sakarya.

Eyiiboglu, 1.Z. (1989). Alevilik-siinnilik-islam diigiincesi. Istanbul: Der Yayinlari.

Fichter, J. (1994). Sosyoloji Nedir? (Cev: N.Celebi). Ankara: Atilla Kitabevi.

Sempozyumu, 33-46.

Figlali, E. R. (2006). “Tirkiye’de Alevilik-Bektasilik” ten. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 40, 1-11.

Gaspak, A. (2017). Malatya yoresi alevilerinin dini inang¢ ve uygulamalart iizerine bir
arastirma (Arguvan Ornegi). Doktora Tezi, Firat Universitesi, Elazig.

Golpmarl, A. (1977). Tasavvuf’tan dilimize gecen deyimler ve atasézleri. Istanbul: Inkilap ve
Aka Kitabevleri Yayinlari.

Giiles, M. (2018). Dede Garkin Ocagi (Malatya Ornegi). Yiiksek lisans tezi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa.

Giiltekin, A.K. (2016). Tarihselci ve yorumsamaci yaklasim 1siginda “Sultan/Uryan
Hidir/Hizir” sdylencesi iizerine diisiinceler. Tunceli Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 4(7), 12.

Giindogar, G. (2021). Sosyal degisme siirecinde alevilik. Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi,
Inénii Universitesi, Malatya.

Giindiiz, T. (2010). Sah Ismail. DI4, c. XXXVIII, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

121



Giingér, O. (2012). “Yolda Caferi” olmanin sosyolojik anlami: alevilik caferilik
iligkisi. Electronic Turkish Studies, 7(4), 1939-1959.

Giirsoy, S. (2009). Tiirkiye Aleviligi: sosyo-kiiltiirel dinsel yapi ¢oziimlemesi. Ankara: Nobel.

Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli Vakfi. (2012). Hakka yiiriime erkdani. Ankara: Ser¢gesme Yayinlari.

Inan, 1. (2020). Anadolu Aleviligi Ile Iran Siasimn Inan¢ Esaslari Acisindan Mukayesesi
(Adiyaman Ornegi). Yaymnlanmamis yiiksek lisans tezi, Adiyaman Universitesi,
Adiyaman.

Kaplan, D. (2009). Yazili kaynaklara gore alevilik (6. Baski1). TDV Yayinlari.

Karahan, A. (1996). Fuzili. DA, c. X111, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari.

Kaya, A. (2012). Alevilik ve dersim iizerine se¢me yazilar. Istanbul: Yaz Yayinlar1.

Kaya, H. (1996). Alevi bektasi erkdani, evrdad’t ve edebiyati. Istanbul: Engin Yay.

Keskin, Y.M. (2020). Kentlesme siirecinde alevilik. Istanbul: Babil Yaynlar.

Kilig, F. (2008). Alevilik ve Bektasilikte Yedi Ulu Ozan. Ankara: Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Merkezi Yayinlari.

Kilig, M. (2019). Adiyaman Aguicen alevilerinde inanglar torenler ve gecis donemleri iizerine

bir inceleme. Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi, Gaziantep.

Kilig, M.C. (2016). Yiikselen alevilik (5. Baski). Istanbul: Kamer Yayinlari.

Kirman, A. (2013). Yemini. DIA4, c. XLIII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1.

Koca, S. (2002). Eski tiirklerde sosyal ve ekonomik hayat. Tiirkler Ansiklopedisi, 3, 15-37.

Kokel, C. (2007). San saltuk ve balkanlarda alevi, bektasi kiiltiiri. Tiirk Kiiltirii ve Hact

Bektas Veli Aragstirma Dergisi, 43, 117-123.

Kutlu, H. (2007). Kizilbas alevilikte yol erkan meydan (1. Baski). Ankara: Yurt Kitap-Yayin.

Le Bon, G. (1997). Kitleler psikolojisi. (Cev. Y.Ender). Istanbul: Hayat Yayinlari.

Mahdi, S.A. (2015). Anadolu Tiirk Aleviligi Baglaminda Irak Tiirklerinde Alevilik. Doktora
tezi, Hacettepe Universitesi, Ankara.

Mazioglu, H. (2009). Fuztli’nin Dogum Tarihi Meselesi. Eski Tiirk Edebiyati Makaleleri.
Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Melikoff, 1. (2011). Uyur idik uyardilar. istanbul: Demos Yayinlari.

Muherremova, M. (2006). Bektasi siirinin gelisimi ve Nesimi. Evrene Sigmayan Ozan Nesimi,
1. Uluslararasi1 Seyyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri (17-19 Haziran 2005). Haz.
Giilag Oz. Ankara: Yol Bilim Kiiltiir Arastirma Yayinlari.

Munzuroglu, D. (2012). Toplumsal yapir ve inan¢ baglaminda dersim aleviligi (2.Bask).

Istanbul: Fam Yayinlari.

122



Nuesse, C. J. (1963). “Vernon™: Sociology of Religion (Book Review). Sociology of
Religion, 24(3), 267.

Ocak, A.Y. (2016). Tiirk sufiligine bakislar. Istanbul: iletisim Yaynlar1.

Onarly, 1. (1999). Seyh Hasan Ocag1 ve asireti. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 12, 1-26.

Oztiirk, M. (2018). Anadolu Aleviliginde ocaklar ve baba Mansur ocagi’min inangsal miizik
pratikleri Sivas-Zara Ornegi. Yiiksek lisans tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Oztiirk, Z. (2014). Diyar-1 dersim ocaklar- efsaneler- agiretler (1. Baski ). Istanbul: Sokak
Kitaplar1 Yayncilik.

Ozveren, S. (2019). Kahramanmaras Alevi Ocaklarinda Inang, Ibadet Ve Erkdn: Sinemilli
Ocagi Ornegi. Yiiksek Lisans Tezi, Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Mersin.

Rengber, F. (2013). Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35, 166.

Sahin, H.I. (2006). Balikesir ¢epnilerinde defin ve defin sonrasi bazi inanis ve uygulamalar.
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 39, 63-78.

Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, Lem’alar, 4. Lem’a, s.53

Sakaoglu, S. (2021). Aleviligin geleneksel yapisi igerisinde muharrem ayinin anlami ve

onemi. Yiiksek lisans tezi, Inonii Universitesi, Malatya.

Saltik, T. (2012). Zamanin déngiisiinde dersim (1. Baski). Istanbul: Fam Yayinlar:.

Selcuk, Z., Palanci, M., Kandemir, M. ve Diindar, H. (2014). Egitim ve bilim dergisinde
yayinlanan arastirmalarin egilimleri: Igerik analizi. Egitim ve Bilim, 39(173), 428-449

Seriati, A. (2011). Ali Siast Safevi Siasi. Ankara: Fecr Yayinlar1.

Sinanoglu, A. F. (2017). Kentlesme siirecinde alevi-bektasiligin yapisal kurumlarinin
degisimi ve tarihsel arka plan. Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(2), 4-17.

Solmaz, S. (2005). Ahdi ve Gulsen-i Su‘arast (Inceleme-Metin). Ankara: AKM Baskanlig

Yayinlart.

Tanriverdi, A. (2018) Anadolu Alevi geleneginde kutsallarin bir derlemesi: Adiyaman 6rnegi.
Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 3(5), 139-158

Tasgin, A. (2004). 1980 Sonrasi Alevilerin Farkli Bir Goriintiisii Alevi Caferiler ve Asura

Dergisi. Dini Arastirmalar, 6(18), 141-148.

Tasgin, A. (2009). Modernite ile karsilasma ve alevi bektasi kavramlarinin yeni anlamlart

lizerine, gec¢misten giintimiize alevi bektasi kiiltiirii. Ankara: Kiiltiir ve Turizm

Bakanlig1 Yayinlari.

123



Tugrul, T. (2006). Tunceli aleviliginde inan¢ ve ibadet (Sari Saltk Ocagi Ornegi).
Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, Istanbul.

Tiirkkahraman, M. ve Tutar, H. (2009). Sosyal degisme, biitiinlesme ve ¢oziilme baglaminda
toplumda farkli kiiltiir ve anlayislarin yeri ve &nemi. Uluslararasi Alanya Isletme

Fakiiltesi Dergisi, 1(1), 1-16.

Ugurlu, A.R. (2009). Ask-1 Muhabbet. Istanbul: Segil Ofset.

Yaman, A. (2001). Dedelik kurumu ekseninde degisim siirecinde alevilik. Doktora tezi,
Istanbul Universitesi, Istanbul.

Yaman, A. (2004). Alevlikte dedelik ve ocaklar. Istanbul: Karaca Ahmet Sultan Dernegi
Yaynlart.

Yaman, A. (2006). Orta Asya'dan Anadolu'va Yesevilik, Alevilik, Bektasilik. Ankara: Elips
Yayinlart.

Yaman, A. (2011). Ge¢misten giiniimiize alevilik-kizilbaslik. Bolu: Nokta Kitap Yaynlari.

Yaman, A. (2012). Ge¢misten giiniimiize alevi ocaklarinda degisime dair sosyo-antropolojik
gozlemler. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Arastirma Dergisi, 63, 17-38.

Yapici, S. (2014). Osmanl Vilayet Salnamelerinde Malatya (1869-1908). Malatya: Malatya
Valiligi Malatya Kitaplig1 Yayinlari.

Yazici, M. (2011). Alevilik alevi deyislerinin ve giilbanglarinin sosyolojik analizi. Istanbul:
Cira Yayinlari.

Yemini, D.M. (2002). Fazilet-name (Giris-Inceleme-Metin) 1-11. Haz. Yusuf Tepeli. Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Yildirim, A. (2006). Anadolu Aleviliginde Nesimi’nin Yeri ve Onemi. Evrene Sigmayan
Ozan Nesimi, I. Uluslararas1 Seyyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri (17-19 Haziran
2005). Haz. Giilag Oz. Ankara: Yol Bilim Kiiltiir Arastirma Yayinlari, 340-341.

Yildirim, A. ve Simsek, H. (2016). Nitel arastirma yontemleri. Ankara: Seckin Yayincilik.

Yildiz, H. (2004). Alevilerde dedelik kurumu. Alevilik. Istanbul: Kitap Yayinevi.

Yildiz, H. (2004). Anadolu aleviliginin yazili kaynaklarina bir bakis. Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 30, 321-322.

Yildiz, H. (2005). Alevi-Bektasi Geleneginde Musahiplik. Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, Uluslararas1 Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu, Bildiriler ve
Miizakereler, Isparta.

Zaman, S. (2009). Alevi-Bektasi Edebiyati 'nda Yedi Ulu Ozan. Istanbul: Can Yayinlar1.

Zelyurt, R. (1998). Oz kaynaklarina gére alevilik. Yon Yaymlar.

Zelyurt, R. (2009). Tiirk aleviligi anadolu aleviliginin kiiltiirel kékeni. Kripto Kitaplar Yay.

124



C. WEB KAYNAKLARI
http://sozluk.gov.tr/ 10.05.2022.

https://tr.wikipedia.org/wiki/Yedi_Ulu_Ozan, 17.07.2022.
https://www.etimolojiturkce.com/20.07.2022.
https://www.uludivan.de/Kalender-Veli-Oca%?26%?23287%3B %26 %23305%3B.htm,

01.08.2022.

125


http://sozluk.gov.tr/
https://tr.wikipedia.org/wiki/Yedi_Ulu_Ozan
https://www.etimolojiturkce.com/20.07.2022

EKLER
Ek-1. Fotograflar

Fotograf 1. Bahri-Aksaray Mahallesinde bulunan Sultan Yusuf Tiirbesi Dis Taraf

Fotograf 2. Bahri-Aksaray Mahallesinde bulunan Sultan Yusuf Tiirbesi i¢ Taraf

126



Fotograf 3. Oren Mahallesinde bulunan Terzi Koca Tiirbesi I¢ Taraf

Fotograf 4. Oren Mahallesinde bulunan Terzi Koca Tiirbesi Dis Taraf
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Fotograf 5.Kolkdy Mahallesinde bulunan Haydar Dede Tiirbesi I¢ Taraf

Fotograf 6. Kiirecik Duruluova Mahallesinde bulunan Camgihi Tiirbesi Dis Taraf

7 \i Y4

128



Fotograf 7. Kiirecik Duruluova Mahallesinde bulunan Camsthi Tiirbesi I¢ Taraf
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