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OZET
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Danmisman: Prof. Dr. Bekir KOCADAS

Tarih boyunca dinler ve inang sistemleri toplum ve toplumu olusturan alt birimlerin
temel yapi taslarindan olmuslardir. Ciinkii inanclar, degerler ve normlar biitliniidiir. Bu
degerler ve normlar da toplumun yapisini belirleyen kiiltiiriin ¢ikis noktalaridir. Bu genel
cerceveden bakinca Islam Dini ve bu din igerisinde olusmus mezhep gibi, tarikat gibi inang
sistemlerinin de temel degerleri ve normlar1 vardir. Iste biz de ¢alismamizda Islam Dini
icerisinde temel tarihini Islam Tarihinden alan ve Islam oncesi kiiltiirden de etkilenen
kendi inang sistemini, kendi felsefesini, kendi kiiltiirinii olusturmus olan Alevilik inancinin
temel yapi taslarini sosyolojik bir bakis acis1 ile ele alinmustir. Ozellikle Alevilik
inancindaki dini ritiiellerin neler oldugu, tarihindeki 6nemli sahsiyetlerin ve neden 6nemli
olduklarini calismamizda sosyolojik metodlarla ¢alisma yapilmistir. Daha sonra yapilan bu
calisma sosyoloji biliminin temel kuramlarindan olan “Yapisal Fonksiyonalist Kuram”
cercevesinde Aleviligin Inang ve Ibadet Boyutu ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Din; Ateizm; Alevilik; Tasavvuf



ABSTRACT

THE PLACE AND IMPORTANCE OF FAITH AND WORSHIP iN ALEVISM
FROM A SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE

Kamber Tekin LAFCI
Department of Sociology / Sociology Program
Adiyaman University, Graduate School of Education, June/2025, Page: 182
Supervisor: Prof. Dr. Bekir KOCADAS

Throughout history, religions and belief systems have been the basic building
blocks of society and its subunits. Because it is a set of beliefs, values and norms. These
values and norms are the starting points of culture that determine the structure of society.
When viewed from this general framework, the Religion of Islam and belief systems such
as sects and sects formed within this religion also have basic values and norms. In our
study, the basic building blocks of the Alevism faith, which has its own belief system, its
own philosophy and its own culture, which takes its basic history from the Islamic History
and is also influenced by the pre-Islamic culture, are discussed from a sociological
perspective. In our study, especially what the religious rituals in the Alevism belief are, the
important figures in its history and why they are important, were studied with sociological
methods. Later, in this study, the Belief and Worship Dimension of Alevism was discussed
within the framework of "Structural Functionalist Theory", one of the basic theories of
sociology.
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ONSOZ

Insanlik tarihine sosyolojik bir gdzle bakilirsa toplumu olusturan kurumlarin ne
kadar 6nemli oldugunu ve gelecegi insa etmede ne denli etkili oldugu goriilecektir. Bizim
calismamiz ise en genel anlami ile toplumu olusturan kurumlar igerisinde “din”
kurumunun toplumlar {izerindeki etkisini barindirmaktadir. Ozel anlamda ise Islam dini
icerisinde, kendisine has felsefesi ile ortaya ¢ikmis ve bir inang sistemi olan Aleviligin
inan¢ boyutunun sosyolojik bir tahlili yapilmistir. Cilinkii inanglar igerisinde yontem ve
ritiiel farkliliklart olup farkli kollara boliinebilmektedirler. Bu boliinmelerin toplumu ve
toplumu olusturan diger kurumlari da etkilemektedir. Bu organik bagin dogal olarak
olusmus olmast inang sistemlerinin tarihten bu yana toplumu etkilemesi sosyoloji biliminin
arastirma konularinin arasina girmesine sebep olmustur. Tiim bu ¢ergeve igerisinde
diisiiniildiigii zaman Anadolu’daki Aleviligin Islam dini ile olan baglarinin neler oldugu,
yerine getirilen vecibelerin tarihsel alt yapisi, kanaat onderleri ile onlarin yasami, bazi
kavramlarin terim anlamlar1 ve derin anlamlar1 iizerine agiklamalar ve tiim koular ile ilgili

de sosyolojik bir analiz yapilmistir.

Bu uzun ¢alisma stirecinde herkesten 6nce bana yardimeci olan, bana katlanan ve
derin bilgileri ile bana rehber olan sayin hocam Prof. Dr. Bekir KOCADAS’ a saygilarimi,
sevgilerimi ve tesekkiirlerimi iletiyorum. Ayrica bu calisma siirecinde fikirlerini ve
desteklerini esirgemeyen meslektasim ve kiz kardesim Fatma LAFCI’ ye tesekkiir ederim.
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ETiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin bana ait, 6zgiin bir ¢alisma oldugunu; ¢alismamin hazirlik, veri toplama,
analiz ve bilgilerin sunumu olmak iizere tiim agamalarinda bilimsel etik ilke ve kurallara
uygun davrandigimi; bu ¢alisma kapsaminda elde edilen tiim veri ve bilgiler i¢in kaynak
gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynakc¢ada yer verdigimi; bu c¢alismanin Adiyaman
Universitesi tarafindan kullanilan “bilimsel intihal tespit programi”yla tarandigini ve higbir
sekilde “intihal igcermedigini” beyan ederim. Herhangi bir zamanda, c¢alismamla ilgili
yaptigim bu beyana aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki

ve hukuki sonuglari kabul ettigimi bildiririm.
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1. GIRIS

Tarih boyunca dinler ve inang sistemleri, yalnizca bireylerin manevi ihtiyaglarini
kargilayan bir alan olmakla kalmamis, ayn1 zamanda toplumsal yapinin sekillenmesinde
temel belirleyicilerden biri olmustur. Inang, deger ve normlardan olusan biitiinciil bir
yaptyr ifade eder; bu yapi, toplumsal iliskilerin diizenlenmesinde, kiltiiriin
bicimlenmesinde ve sosyal dayanismanin saglanmasinda kritik bir rol iistlenir. Dolayisiyla
herhangi bir dini inan¢ veya mezhebin incelenmesi, ayn1 zamanda o toplumun kiiltiirel
kodlarmin, sosyal yapisinin ve tarihsel stirekliliginin de anlagilmasini miimkiin kilar.

Islam dini, kendi icerisinde tarihsel siirecte farkli yorum, anlayis ve mezheplerin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamig; bu farklilagmalar, kimi zaman siyasi, kimi zaman
kiiltiirel, kimi zaman da cografi etkenlerle sekillenmistir. Bu mezheplerden biri olan
Alevilik, yalnizca Islam tarihi kaynakli bir olgu degil, ayn1 zamanda Islam 6ncesi kiiltiirel
mirastan da beslenerek 6zgilin bir inan¢ sistemi, felsefe ve yasam bicimi gelistirmistir.
Aleviligin kendine has ritiielleri, degerler sistemi, sembolleri ve toplumsal kurumlari, onu
yalnizca bir dini yapilanma degil, ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel bir olgu haline getirmistir.

Bu calismada Aleviligin inan¢ ve ibadet boyutu, sosyolojik bir perspektiften ele
alinmaktadir. Aleviligin temel yap1 taslarini olusturan dini ritiieller, tarihsel kdkenleri, bu
inang sistemini sekillendiren 6nemli sahsiyetler ve bu sahsiyetlerin neden 6ne giktiklar
ayrintili bicimde incelenmistir. Aragtirmada, yalnizca tarihsel ve teolojik bir degerlendirme
yapilmakla kalinmamis, ayn1 zamanda sosyolojik analiz yontemleri kullanilarak Alevilik
inancinin toplumsal yapi i¢indeki yeri ve islevleri degerlendirilmistir. Bu baglamda, inang
ve ibadetlerin bireyler arasi iliskiler, sosyal biitiinlesme, kiiltiirel aktarim ve deger iiretimi
tizerindeki etkileri agiklanmustir.

Calismanin kuramsal cergevesini, sosyoloji disiplininin dnemli yaklasimlarindan
biri olan “Yapsal Islevselci Kuram” olusturmaktadir. Emile Durkheim ile temelleri atilan,
Talcott Parsons ve Robert K. Merton gibi sosyologlar tarafindan sistematik hale getirilen
bu kuram, toplumsal kurum ve degerlerin sosyal diizeni nasil devam ettirdigini, bireylerin
toplumsal yapiya nasil entegre edildigini ve normlarin sosyal biitiinlesmedeki roliinii
aciklamaktadir. Bu teorik zemin, Aleviligin inan¢ ve ibadet pratiklerinin toplumsal
islevlerini anlamak ag¢isindan giiclii bir analitik ara¢ sunmaktadir.

Bu dogrultuda calismanin temel amaci; Alevilikteki inang ve ibadetlerin sosyolojik
acidan incelenmesi, bu ritiiellerin toplumsal dayanisma, kiiltiirel siireklilik ve kimlik insas1

tizerindeki etkilerinin ortaya konmasidir. Arastirmada literatlir taramasi ve sosyolojik
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analiz yontemleri bir arada kullanilmis, Aleviligin tarihsel kdkenleri ve ¢cagdas yansimalari
degerlendirilmistir. Ayrica, Aleviligin Islam dini igerisindeki 6zgiin konumunun
anlasilmasina ve bu inang sisteminin sosyal islevlerinin akademik olarak ortaya konmasina
katki saglamak hedeflenmistir.

Sonu¢ olarak bu calisma, Aleviligin yalnizca bir dini inang sistemi degil, ayni
zamanda giiclii bir sosyo-kiiltiirel yapr olarak toplumsal diizenin 6nemli bir pargasi
oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. inang ve ibadetlerin, bireysel maneviyatin tesinde,
toplumsal dayanisma ve Kkiiltiirel siireklilige hizmet eden islevlerini agiklamak, hem
Alevilik iizerine yapilacak sosyolojik arastirmalar hem de genel olarak din-toplum

iligkisini anlamak agisindan 6nemli bir katki sunmaktadir.



2. KAVRAMSAL BOYUT
2.1.Alevik Tanimlar:

Yasadigimiz toplumda 6zellikle din kiiltiiri ve din bilgisi dogmatik olmasi hasebiyle
sorgulanmasi, bireyleri tedirgin etmektedir. Bu dogmatiklik yanlis bilgiyi de dogru bilgiyi
de oldugu gibi kabullenme sorunsalina yol agmaktadir. Kendi iginde bir inang kiiltiiri ve
inang biligisi olan alevi inancinin tanimlanmasi noktasinda bir¢ok tez ve antitez vardir. Bu
da bilimsel anlamda bir sorunsal demektir. Bu noktada arastirmanin temelini olusturan
Aleviligin ne oldugunu bilmek kadar ne olmadigini da bilmek gerekir. Dogru bilgiye
ulagmak i¢in her seyden 6nce kavramlarin tanimlarin1 dogru bir sekilde yapmak gerekir.

Bu baglamda diigiiniildiigli zaman arastirmanin konusu olan Aleviligi tanimlarken
once karistirilan kavramlart agiklamak gerekmektedir. Daha sonra Alevilik kavraminin ne

oldugunu agiklamak daha dogru olacaktir.

2.1.1.Aleviligin aciklanma bicimleri

Alevilik semavi bir din midir? Degildir. Bir inancin din olabilmesi i¢in o inang
siteminin diger dinlerden ayr1 bir kitabinin olmasi, ayr1 bir peygamberinin olmasi gerekir.
Bu agidan bakildig1 zaman Alevi inang sisteminin kendine ait bir kitabt ve peygamberi
yoktur. Hatta Alevilerkutsal kitab1 Kuran-1 Kerim, peygamberi de Hz. Muhammed olarak
benimsemislerdir. Dolayisiyla Alevilik inancini Islam dini igerisinde bir noktaya tagimak
gerekmektedir.

Aleviler “Allah, Muhammed, Ali” derler ve “basimiz Kur-an’1t Kerime baglhidir”
demekle de kitaplarinin Kur-an peygamberlerinin de Hz. Muhammed oldugunu kabul ve
ilan etmis olurlar ( Erkilig, 2010: 1). Aleviler, Kur-an’in Tann tarafindan gonderilen son
kutsal kitap olduguna inanirlar (Kilig, 2009: 82).

Alevilik, ateistlik (tanritanimazlik) midir? Degildir. Ateistlik bir yaraticinin
oldugunu reddetmektir. Peygamberlerin varligina inanmamaktadir. Oysa bir Onceki
paragrafta Allah’a olan inan¢larindan, Allah’in elgisi de Hz. Muhammed’i gordiiklerinden
ve kutsal kitap olarak da Kuran’a bagli olduklarindan s6z etmistik. Dolayisyla Aleviligin
bir ateistlik (tanritanimazlik) olmadig1 ortadadir.

Alevilik bir tarikat midir? Degildir. Tarikat kavrami demek bir yola girmek
demektir. Burada bahsi gecen yol ilahi, manevi, tasavvufi bir yoldur. Fakat asil kullanim
amac1 bir din ve ya inanis icerisinde farkli ilkeleri benimsemek ve digerlerinden ayr1 bir

yol tutmak anlamina gelmektedir. Tarikat kavramin1 G. Marshall su sekilde tanimlamistir:
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Tarikat, formel birlikteliktir. Uyeler daha cok toplumsallasma siireciyle dahil edilir
(Marshall, 2005: 720). Aleviler burada sosyallesme gabasi igerisinde de degiller. Clinkii o
bir inang sistemidir. Tarikatlarin bir baska 6zelligi ise belli simge ve sembolleri vardir.
Herhangi bir tarikata {iye olan bir kisinin giyiminden, kusamindan, kiligindan ve yasam
seklinden hangi tarikata bagli oldugunu ¢6zebiliriz. Giiniimiizde Alevi bir kisinin tarikat
sembolleri bulunmaz dolayisiyla bir kiginin Alevi olup olmadigini dis goriiniisii ile
belirleyemeyiz. Bu bakis agisina soyle bir elestiri getirilmektedir. Alevilere Anadolu’nun
baz1 bolgelerinde “Kizilbas” denmesinin sebebi baslarinda kirmizi  bir  kusak
oldugundandir. Alevilerin o kirmiz1 kusag1 sadece ibadet esnasinda (Cem Torenlerinde)
taktiklar1 ayrintisint g6z oniinde bulundurmamiz gerekmektedir. Herhangi bir tarikat iiyesi
giiniin her aninda bu sembolleri tasirken Aleviler sadece ibadet esnasinda takmaktadirlar.
Nitekim hemen hemen her inancta ibadet esnasinda kilik ve kiyafete 6zen gdsterme egilimi
vardir.

Alevilik mesrep midir? Degildir. Mesrep demek huy, miza¢ yaradilis, karakter,
davranis ve kisilik demektir. Alevilik Islam Dini icerisinde farkli bir kimlik olusturmaz,
farkli karakterlerden olusmamaktadirlar. Ornegin i¢ki igmek Islam dini icerisinde haram
olarak degerlendirilmektedir. Oysaki bu yasaga uymayan Alevi de vardir Siinni de vardir.
Dolayisiyla Aleviler farkli bir karakter olusturmaz. Ayni durum baglama (saz) ¢alma
konusu icin de gegerlidir. Genelde toplumdaki algi baglamayr Alevilerin c¢aldig1
yoniindedir. Halbuki Siinni inancina mensup bireyler de baglama ¢almaktadir.

Alevilik mezhep midir? Oncelikle mezhep kavraminin tanimmi yapmak gerekir.
Mezhep; bir dini inanis igerisindeki 6ze ulagma amacini glider. Fakat bu amaca giderken
farkli yollardan gidilebilir. Iste din icerisinde amaca ulasmak icin gidilen her bir yol
mezhep olarak tanimlanir. Tanima gore Islam dini icerisinde de amaca ulasmak igin farkli
yollar tutulmaktadir. Bunlarin sebebi sosyal, siyasi ve ya cografik sebepler olabilir. Islam
inanc1 igerisinde Ozellikle Hz. Muhammed’in vefatindan sonra yasanan halifelik
cekismeleri farkli mezheplerin ortaya ¢ikisina sebep olmustur. Halife se¢gme yolunda farkli
adimlar atilmis, farkli yollar izlenmis ve ortak amag i¢in farkli yollardan sonuca ulagmak
istenmistir. Gortildigii gibi mezhep olarak Aleviligin ortaya ¢ikist Oncelikle siyasi
eksenlidir. Halifelik secimlerinde genel olarak Hz. Muhammed’in yerine gelmesi gerek
kisi olarak Hz. Ali’yi gorenler bugiinkii Aleviligin temellerini atmislardir. Alevilik

goriildiigii gibi mezhep olma kosullarini yerine getirmektedir. Dolayisiyla Alevilik bir



mezheptir diyebiliriz. Ilerleyen boliimlerde Aleviligin inang boyutunun derinliklerini

inildiginde mezhep oldugu daha da anlasilacaktir.

2.1.1.1.Din

Din, sosyal bilimlerin inceleme alani igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Din
olgusu neredeyse insanlik tarihi kadar gegmise uzanmaktadir. Bu kadar eski bir tarihi olan
bu olguya bakis agilar1 birbirinden farkli hale gelmis ve hatta bir inancin din olabilmesi
icin ¢esitli kriterler gelistirilmek zorunda kalinmigstir. Din kavrami birgok bilimin arastirma
konusu olan bir kavramdir. Her bilim alan1 bu kavrami kendi icerigine gore degerlendirir.
Mesela felsefe, sosyoloji, antropoloji bilimi din kavramini tanimlamaya ¢alisirken inancin
toplumsal etkisi iizerinden agiklamalar yapar. Din bilimi ve alt dallar1 ise inancin niteligine
gore din olup olmadigina karar verir. Bizim arastirmamizin ana ekseni dogal dinler degil
vahiy dinleridir. Din kavramini tanimlama konusunda kategorilendirme yapilirken dahi
ayrigmalar ortaya c¢ikmaktadir. Mesela Osman EYUPOGLU ve Cengiz BATUK bir
arastirmasinda su sekilde bir ayrima gitmistir Din tanimlar1 temel olarak iki ana grupta
incelenebilir: Birincisi, dilbilimsel ve anlam bilimsel (etimolojik ve semantik) yaklasimlar;
ikincisi ise dinin 6zii ve islevi lizerinden yapilan tanimlardir (Eyiipoglu, Batuk, 2015: 96).
Benzer sekilde, Hamit Aktiirk de din sosyolojisi alanindaki tanimlamalar1 iki ana
kategoriye ayirir: Ozsel (siibstantif) tanimlar ve islevsel tanimlar (Aktiirk, 2013: 23). Bu
tanimsal farklar1 inceleyelim. Oncelikle bazi kavramin terminolojik koklerine ve daha
sonra bazi filozof ve sosyologlarin tanimlamalarina bakalim.

“ ‘Din’ kelimesinin Latince karsilig1 ‘religio’dur. Yapilan etimolojik caligmalarda
‘religio’nun iki kokten geldigi ve asagidaki anlamlar ileri siiriilmiistiir. Birincisi, bir isin
tekrar tekrar ve dikkatlice yapilmasi; ikincisi ise baglamak anlamindadir.

Arapca ’da ise din; ceza, yargi, usul, adet ve tutulan yol gibi manalar ifade etmektedir.
Durkheim, dini "kutsala inanan ve manevi bir birlik meydana getiren toplulugun belirli
toren ve tapmmalar1” olarak tanimlamakta, M. Miller ise, "din, duyu organlarina ve akla
ragmen insani sonsuzlugu kavramaya sevk eden zihni meleke ve kabiliyettir." demektedir.
Kant'a gore; "din, insanin biitiin vazifelerinde ilahi emrin bilinmesi ve taninmasidir".

A. Comte, "din, ferdi sahsiyetleri ve tabiatlar1 tanzim eden bir kuvvet olarak kabul
edilmelidir" demektedir.

R. Otto' ya gore ise, "din, insanin kutsal saydig1 seylerle olan iliskisidir".

E. B. Tylor’da “ din manevi varliklara inanmaktir".



H. Spencer'de din, ‘tabiatiistii ve esrarlt kuvvetlerin varligina inanmaktir’.” (Akt. Giines,
1988; 9-10)

Din tanimlamalar1 sosyal bilimler ve bilim insanlarinin bakis agisiyla genel bir
cerceve sunar; yani belirli bir inancin 6zel 6zelliklerinden ¢ok, tlim inanglarin ortak
yonlerini ortaya koyar. Bu nedenle bu tanimlarda, farkli inaniglarin hepsinde dinin temel
unsurlarinin bulundugu vurgulanir. Ancak ilahi dinler s6z konusu oldugunda, bir inancin
“din” olarak kabul edilmesi i¢in belirli kriterler bulunur. Literatiirde ilahi dinler, hak dini
veya semavi dinler gibi isimlerle de anilir. Ornegin Alic1’ya gore, Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islam gibi ilahi dinlerde, yasamin kaynagi, dzellikle insanin yaratilist ve evrenin kdkeni
gibi temel konular, dogrudan ilahi bir vahiy yoluyla bildirilmis ve bu eylemler Tanri’nin
hikmetli plan1 gergevesinde gergeklesmistir (Alici, 2018: 60). Bu dinlerin temel 6zelligi
olarak “vahiy” kavrami 6n plana ¢ikar. Arapca kdkenli olan vahiy, gizli olan seylerin agiga
¢ikmasi anlamina gelir ve burada Tanri’nin insanla dogaiistii bir iletisim kurmasini ifade
eder. Vahiy, Tann tarafindan saklanan sirlarin insanlara agiklanmasidir. Bor’a gore de,
vahiy, Tanri-insan iligkisinde olaganiistii bir iletisim bigimi olarak tanimlanir (Bor, 2011:
122). Boylece ilahi dinlerin temel dayanagi olan vahiy, bu dinlerin kaynaginin Allah ya da
Tanr1 oldugunu gosterir ve soyut bir yaratictya inanigin varligini ifade eder.

[lahi dinlerin bir diger 6nemli dzelligi ise kitap ve peygamber noktasidir. Her ilahi
dinin kendi “kutsal kitab1” vardir ve rehber olarak kendi kitaplarini esas alirlar. Buna
ragmen sadece kendi kitabini degil biitiin kitaplar1 kutsal sayarlar. Bir diger nokta ise her
ilahi dinin peygamberinin olmasidir. Hak dinler olarak bilinen Islamiyet, Hiristiyanlik,
Yahudilik (Musevilik) bu dinlerin kutsal kitaplar1 ve peygamberleri su sekildedir. Islamiyet
dini i¢in Allah tarafindan Kur’an-1 Kerim kitab: Islam dininin peygamberi olan Hz.
Muhammed’e indirilmistir. Hiristiyanlik dini igin Tanr tarafindan Incil kitabir Hiristiyan
dininin peygamberi olan Hz. Isa’ya indirilmistir. Yahudi dini i¢in Tanr tarafindan Tevrat
kitab1 Hz. Musa’ya indirilmistir. Yahudilige kutsal kitap olarak bir de Zebur kitab1 Hz.
Davut’a indirilmistir. Yani toplamda dort biiyiik kitap bu sekilde dinlere gonderilmistir.
Sonug olarak diisliniildiigii zaman ilahi dinler acisindan bir inanisin din olabilmesi i¢in
vahiy yoluyla peygamberlerle iletisim kuran yaraticinin bir de o dine kutsal kitap
gondermesi gerekmektedir.

Arastirmamizin odagindaki Alevilik ile din kavrami arasindaki iliski nasil
kurulmalidir? Toplum iginde sik¢a Aleviligin bir din olup olmadigi tartisma konusu

olmaktadir. Bu soruya yanit verirken, hem bazi Aleviler hem de Alevi olmayanlar



zorlanabilmektedir. Bir inanisin din olarak kabul edilmesi i¢in genellikle kendi kutsal
kitabina ve peygamberine sahip olmasi1 gerektigi diistiniiliir. Alevilerin ise ne ayr1 bir kutsal
kitab1 ne de kendilerine 6zgii bir peygamberi bulunmaktadir; bu durum bazi kesimler
tarafindan Aleviligin din statiisiine girmedigi seklinde yorumlanmaktadir. Ancak Aleviler,
kendilerini Islam dini iginde degerlendirmektedirler. Bu boliimde, Aleviligin Islam
icindeki yeri hakkinda kisa bir agiklama yapilacak, detayli bilgiler ise “Alevilerde Akideler
ve Ibadetler” baslikli béliimde ele almacaktir. Alevi-Bektasi inancinin en énemli kanaat
Onderlerinden biri Hacit Bektasi Veli’dir. Metin’e gore, Hac1 Bektasi Veli, Anadolu’da
Aleviligin diizenli ve orgiitlii bigcimde sekillenmesinde biiyiik rol oynamis, Alevileri
etrafinda toplayarak liderlik etmis ve fikirsel olarak Aleviligin gelisimine 6nemli katkilar
saglamistir (Metin, 2009: 90). Alevi-Bektasi inancinin temel metni olan Makalat kitabinin
giris kismu ise eski Tiirkge ile su sekildedir.

“ Bismillahi’r-rahmani’r-rahim

Siikr i minnet 1 sipas ol TengriTealaHazreti’neolsunkim biz zaif bicare kullar1 yoktan var
eyledi ve dahi hem bizlere iman ve Islam ruzi kildi ve ciimle mahlukatin rizklarin malum
ve maksum kildi. Ve dahi selam ve selavat ol peygamberler severine ve miirseller
ulusunave enbiyalar mihterineolsunkim diigeli alemi onun dostluguna yaratt1 ve dahi ol
Hazret-i Resulullah evladina ve ahbabina ve etabina olsunkim yegrek kavimlerdir ve
aruehilliidiir ve sellemeteslimenkesiren ve hem ol padisah-1 alem-i Tengri Teala done geldi
Islam ehlinin muteber ruhlarin ahrette merhum ve magfur kildi ve dahi gok selam ve
tehiyyet ol esrar sozlii ve kelecisi tuzlu ve latif s6zlii ve giiler yiizlii ve makalat 1ss1 ve
seri’atsuy1 ve tertib-i marifet ve geng-i hakikat ve makam ehli ve sevmedi cehli ve sahib-i
geng-i ulumu’i-diinya ol kutb-u malum el-Hac1 Bektas-1 Veli (KadeseAllahusirrahu’l-aziz),
ol din ¢erag1 iman nurunun yagi ve erenlerin duragi soyle beyan kilurkim...” (Hac1 Bektas
Veli, 2011: 99-100).

Giliniimiiz Tiirkgesi ile su sekildedir.

“Esirgeyen bagislayan Tanri’nin adiyla

Alemlerin yaraticis1 olan Yiice Tanri'ya hamd olsun. Yokluktan varhiga cikaran, inangla
donatan, bizi diger varliklardan {istiin kilan ve bilimi yol gosterici kilan O’na sonsuz
stikranlar olsun. Tim varliklarin bagh oldugu, en hayirli yaratilmis olan Peygamber
Muhammed’e, onun Ehl-i Beyti’ne ve dostlarina selam ve salat olsun. Ardindan, sézleri

giizel, tavirlar1 hos, dili tatli, giizel ylizlii ve makam sahibi olan, inang 151811 tastyan ve



evliyalarin siginagi olan Horasanli Haci Bektas - Allah’in rahmeti iizerine olsun - sdyle
der... (Hac1 Bektas Veli, 2011: 57).

Hac1 Bektas Veli'nin 6zellikle eski Tiirkcedeki vurgularinin Islam ve Allah’1
yiicelten sozlerinin bulunmasi, Aleviligi Islam igerisinde degerlendirmek gerektiginin en
biiyiik kanitidir. Onun disinda giristeki besmele de Islam inanci ile birebir aynidir. Ehl-i
Beyte yapilan vurgular ve Allah’in yeryiiziindeki el¢isi Hz. Muhammed’i isaret etmesi de
Aleviligin ve Bektasiligin, Islam icerisinde degerlendirilmesi gerektiren diger husustur.

Aleviler, rehber olarak Kur’an-1 Kerim’i benimserler ve sik sik “Basimiz Kur’an’a
baghdir.” ifadesini kullanarak bu baghliklarin1 vurgularlar. Onlar, Kur’an’in Tanri
tarafindan gonderilmis son kutsal kitap olduguna inanirlar (Kilig, 2009: 82). Bu
tartismalarin Gtesinde, Alevi/Bektasi topluluklar1 Kur’an’i, Allah’in Hz. Muhammed’e
gonderdigi son ilahi vahiy olarak kabul ederler (Kilig, 2009, s. 82). Aleviler ile Siinniler
arasinda ortak olan 6nemli bir husus da, Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal kitaplara inanma
noktasindaki ortak inangtir. Her iki grup i¢in de Kur’an’in kutsallig1 tartisilmazdir ve ona

iman etmek esastir (Rengber, 2012: 53).

2.1.1.2.Mezhep

Islam mezheplerinin olusumu, baslangigta Ali ile Muaviye arasindaki ¢atisma ve bu
durumun Islam toplumunda yarattig1 boliinmeyle sekillenmistir. Bu siireg, Siinnilik, Siilik
ve Haricilik gibi ilk mezhepsel ayrismalarin ortaya cikmasma neden olmustur. Ilk
donemlerde farkli Islam sehirlerinde, o sehirlerin isimleriyle anilan fikih okullar: faaliyet
gostermekteydi; 6rnegin Sam’da Evza'i, Kufe, Basra ve Medine’de kurulan okullar
bunlardan bazilaridir. Zamanla bu okullar belirli mezheplere doniismiis, Irak okulundan
Hanefi mezhebi, Medine okulundan ise Maliki mezhebi dogmustur. Daha sonra Safii,
Hanbeli, Zahiri ve Ceriri gibi diger mezhepler ortaya ¢ikmustir.

Mezhep kelimesi genel anlamda benimsenen goriis, izlenen yol veya takip edilen
yol anlamlarina gelir. Dini baglamda ise mezhep, bir Islam aliminin kesin olmayan ayet ve
hadisleri, Islam’in temel prensiplerine uygun sekilde yorumlamasi ve bu yorumlarla ilgili
coziimler iiretmesi olarak tanimlanabilir. Ayrica, mezhep herhangi bir din i¢inde goriis
farkliliklar1 nedeniyle olusan alt gruplari ifade eder. Mezhepler ayn1 zamanda bireylerin
dini anlayisin1 ve toplumlarin dine bakis agisini sekillendirir; kisinin kendi i¢inde bagh

oldugu sebeplerle dini konularda farkl diisiincelere sahip olmasina yol agar.



Islam inancinda da pek ¢ok mezhep bulunur ve bu mezhepler, fikhi (hukuki)
mezhepler, itikadi (inang) mezhepleri, kelami mezhepler ve ameli (ibadet) mezhepler

olmak tizere dort ana kategoriye ayrilir.

Itikadi mezhepler

Itikad kelimesi, temel anlamiyla, bir seyi kesinlikle kabul etmek ve ona géniilden
baglanmak anlamina gelir; siipheye yer birakmadan inanmayi ifade eder. Itikadi mezhepler
ise Ozellikle iman, inang esaslar1 ve Allah’in varlig, sifatlari, kader gibi temel dini inang
konularini ele alan mezhepler olarak tanimlanir. Bu mezhepler, Miisliimanlarin inang
esaslari belirlemek ve dini doktrinleri sistematik sekilde yorumlamak amaciyla ortaya
cikmistir.

Itikadi mezhepler arasinda baslica Ehl-i Siinnet mezhebi yer alir ki, bu mezhep
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu olusturur ve temel inan¢ prensiplerini benimser.
Bunun yaninda Ehl-i Bid'a mezhebi, inan¢ esaslarinda sapmalar gosterdigi diisiiniilen
gruplar1 ifade eder. Diger 6nemli itikadi mezheplerden biri olan Es'ariyye mezhebi, akil ve
nakil arasinda denge kurmaya calisan ve kelam ilminde 6nemli katkilar sunan bir anlayisa
sahiptir. Matiiriddiyye mezhebi ise, Es'arilik ile benzerlikler tasimakla birlikte bazi teolojik
yorumlarda farklilik gosterir.

Bu itikadi mezhepler, Miisliimanlarin inanglarin1 sekillendiren 6nemli diislince
okullaridir ve tarih boyunca ¢esitli tartigmalar ve yorumlarla zenginlesmislerdir. Her bir
mezhep, temel inang meselelerine farkli bakis acilar1 getirerek Islam diisiincesinin

cesitlenmesine katki saglamistir.

Fikhi mezhepler

Fikhi mezhepler, Islam dininde giinliik yasamin birgok alanmi kapsayan hukuki ve
pratik kurallarla ilgilenen mezheplerdir. Evlilik, bosanma, ibadet sekilleri, ticaret islemleri,
miras paylasimi ve genel olarak bireylerin sosyal ve dini yasamlarini diizenleyen kurallar
bu mezheplerin kapsamina girer. Fikih alanindaki bu farkli yaklagimlar, Miisliiman
toplumlarda ¢esitli hukuk okullarinin olugmasina yol agmustir.

Baglica fikhi mezhepler arasinda Hanefi mezhebi yer alir; bu mezhep, genis
cografyalarda yaygin olmasi ve esnek hukuk yorumlari ile bilinir. Safii mezhebi, 6zellikle
ibadet ve hukuk alanindaki titizligiyle dikkat c¢eker. Maliki mezhebi, Medine

uygulamalarina dayanarak geleneksel yaklasimlar sunar. Hanbeli mezhebi ise kiyas ve
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nasslara sik1 baglilig1 ile 6ne ¢ikar. Ayrica, Ehli Delalet mezhebi de fikhi alandaki farkl
yorumlar1 temsil eden mezhepler arasinda yer almaktadir.

Bu mezhepler, islam hukukunun c¢esitliligini ve zenginligini yansitarak
Miisliimanlarin farkli cografyalarda ve kiiltiirel baglamlarda ibadet ve giinliilk yasamlarini

diizenlemelerine rehberlik etmistir.

Kelami mezhepler

Kelam ilmi, diger bir ifadeyle "Ilm-i Kelam", islam dininin inang esaslarini
inceleyen ve bu cergevede gelisen dini-felsefi diislince sistemleriyle ilgilenen bir disiplin
olarak tanimlanir. Bu alan, 6zellikle imanla ilgili meseleleri akil ve mantik ¢ercevesinde
aciklamaya ve savunmaya calisan bir teolojik yaklasimi ifade eder. Kelam, Islam diisiince
tarihinde yalnizca inan¢ konularina agiklama getirmekle kalmamis, ayni zamanda dini
inanglarin rasyonel temellere dayandirilmasi yoniinde ¢aba gostermistir.

Kelam tartigmalar g¢ercevesinde bircok itikadi mezhep ortaya c¢ikmistir. Bunlar
arasinda Hariciyye, Selefiyye, Mutezile, Kaderiyye, Miicessime, Kerramiyye, Cebriyye,
Miisebbihe, Miircie ve Neccariyye gibi farkli diisiince okullar1 yer alir. Bu mezhepler,
Tanri'nin sifatlari, kader, insan iradesi ve iman gibi temel meselelerde farkli goriisler
gelistirmislerdir.

Stinni gelenekte, giiniimiizde inang¢ esaslari bakimindan baslica iki ana itikadi
mezhep On plana ¢ikar: Maturidilik ve Esarilik. Fikhi alanda ise Siinniler, agirlikli olarak
Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine baglidir. Hanefi mezhebi, genellikle
Maturidi inan¢ sistemine dayanirken; Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri ise Esari
kelamini benimsemistir.

Siinni diisiince icinde ayrica Selefiyye adi verilen ve dini meselelerin ¢éziimiinde
yalnizca Kur'an, Siinnet, sahabe ve tabiun uygulamalarini esas alan bir yaklagim da
bulunmaktadir. Bu anlayis, icma (immetin goriis birligi), kiyas (analojik akil yiiriitme) ve
re’y (kisisel goriis) gibi yorum yontemlerini reddeder. Selefi yaklasim, tarihsel slirecte
ortaya c¢ikan yeni sorunlara yeterince yanit iiretemedigi i¢in genis bir takipei kitlesi
kazanamamistir. Ancak bu diislinceye en yakin fikhi mezhep olarak Hanbelilik kabul
edilir.

Sii mezhepler arasinda ise giiniimiizde en yaygin olan1 Imamiyye ya da diger adiyla
Caferiyye mezhebidir. Bunun yani sira sayica daha kiiciik olmakla birlikte Zeydiyye ve

Ismailiyye kollar1 da varligim siirdiirmektedir. Haricilik icerisinde ise giiniimiize ulasmay1
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basaran tek firka Ibadiyye'dir ve ozellikle Umman gibi bazi bélgelerde etkisini

surdirmektedir.

2.1.1.3.Tarikat

Arapca’da “Tarik” sozcigi “yol”, “Tarikat” sozciigii ise “yollar” anlamina
gelmektedir. Bu yol veya yollardan kasit nedir? Yol sozciligiiniin asil anlami “Tanri’ya
ulastiran yol” manasina gelmektedir. Yani genellikle bir din igerisinde farkli bakis agis1 ile
farkli bir yol ile Tanri’ya ulagsmayi hedefler. Tarikat sézciigii ile ayn1 anlama gelen
“Mezhep” kavrami da Arapca ‘da “yol” manasina gelmektedir. Fakat ayrilan bir yonii var.
Bu baghk altinda kisaca soyle aciklamak gerekir. Tarikat kavrami i¢in kastedilen yol
sozcligi “Tasavvufi” anlamda yolda ilerlemeyi anlatmaktadir. Mezhep kavrami igin
kastedilen yol sozciligli de “Seriat” anlaminda yolda ilerlemeyi anlatmaktadir. Tasavvuf
kavrami Tiirk Dil Kurumu’na gore Tanri'min niteligi ve evrenin olusumu, varlik birligi
anlayis1 cercevesinde aciklanan dini ve felsefi bir akim olarak tanimlanmaktadir
(https://sozluk.gov.tr/, E.T.: 05.10.2022). Tasavvuf ise, Arap¢a’da yiin giymek anlamina
gelen bir terim olup, kul ile Allah (c) arasindaki ihsan iligkisini ve kulun bu vasfi kazanma
yollarini 6greten bir ilim olarak ele alinmaktadir (Tatlilioglu, 2009: 99).

Fonksiyonel anlamda ise hayatinin biitiin alanin1 Allah yoluna adamak seklinde
tasavvur etmektedir. Tasavvufi yasam sembolik anlatimlar ve imgesel ¢alismalar etrafinda
sekillenir. Seriat kavrami Tiirk Dil Kurumu’na gore ‘“Kur'an'daki ayetlere, Hz.
Muhammed'in sozlerine dayanan islam kanunu, Islam hukuku” anlamina gelmektedir.

(https://sozluk.gov.tr/, E.T.: 05.10.2022) Seriat’a gore yasam, tamimdaki kanunlara ve

nizamlara gore diizenlenmelidir ve bu kanunlarin digina ¢ikilmamasi gerektigini sdyler.
Fakat yine de Tarikat kavrami ile Mezhep kavraminmi birbirinden ayirmak i¢in kesin ve
keskin ¢izgiler kullanmak zordur.

Tarikat yapilarmin bir kuruculari vardir. Her semavi dinin kendi igerisinde
tarikatlar1 bulunabilir ki genelde de vardir. Mesela Islam Dini tarikatlarindan bazilari
sunlardir: Kadirilik, Rahmanilik, Bektasilik, Mevlevilik. Bu yapilarin genellikle bir dergahi
vardir ve bu yapilar kesin ¢izgilerle belirlenmis kurallar vardir. Dergah icerisinde belli bir
yapilanma vardir. Bu yapilanma ¢alisma alanina ve islevine gore tarikat {iyelerine roller
bicer. Yani bu yapinin biirokratik 6zelliklere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
yapilarla ilgili soyle bir ayrinti da vardir; tarikat kurucularinin genellikle ilk amaci

biirokratik ve orgiitsel bir yap1 kurma amaciyla kurulmamistir. Bu kural 6zellikle 12.yiizy1l
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tarikatlar1 ve oncesindeki tarikatlar icin gecerlidir. Bu orgiitlenme ve tarikata isim verme
olayt kurucudan sonraki yillarda bazen de sonraki asirlarda olmus olgulardir. Bugiin
bilinen ve tanman tarikatlarin ¢ogunun 12. yiizyil sonrasinda kuruldugu belirtilmektedir.
Bektasi, Mevlevi, Kadiri, Naksibendi ve Rifai gibi tarikatlarin kurucular1 da bu dénemde
yasamislardir. Ancak bu kurucularin amaci bizzat bir tarikat olusturmak degil, tasavvufi
konularda insanlara fayda saglamak, sohbet etmek ve eserleriyle diislincelerini aktarmak
olmustur. Zamanla bu diislinceler sistematik hale gelmis ve isimlerine nispetle tasavvufi
gruplar olusmustur. Bu nedenle, higbir tarikat kurucusunun kendi tarikatinin bugiinki
seklini tanimadig1 sdylenebilir (Kara, 1992, s. 51). Bu bilgiler disinda herhangi bir tarikata
tiye olan kisi yada kisilerin belirli bir giyim kusam tarzlari vardir. Bu anlamda dis goriiniis
olarak bir kisiyi gérdiigiimiiz zaman eger herhangi bir tarikata iiye ise ve tarikatlarin giyim
ozelleri hakkindaki bilgiye de sahip oldugumuz zaman o kisinin hangi tarikata mensup
oldugunu bulmak ¢ok da zor olmayacaktir Tarikat, ayn: din i¢inde tasavvufa dayali ve
belirli prensiplerle birbirinden ayrilan, Tanri’ya ulasma yollarindan biri olarak
tanimlanmaktadir. Mutasavviflar, “tarikat” kelimesine “Allah’a kavusturan ve O’na
varmak i¢in izlenen yol” anlamini yiiklerler. Baslangicta, diinya islerine 6nem vermemek,
nefsin terbiye edilmesi, kalbin arindirilmasi ve zahit bir yagam tarzi olarak tanimlanan
tarikat, 11. yiizyildan itibaren tasavvufun sistemli bir bi¢cim almasiyla birlikte, farkli
goriiglere sahip, ayr1 ayri zikredilen ve kendine 0zgli kiyafetleri olan cesitli tasavvufi
topluluklara dontismiistiir (Tatlilioglu, 2009: 110).

Boyle bir sistem olarak karsimiza ¢ikan Tarikat olgularin1 Alevilik inang sistemini
icermesi miimkiindiir degildir. Cilinkii Alevilik belli bir dergidhta ve belli bir kurucu
etrafinda sekillenmis bir sistem degildir. Bir kisinin dig goriiniisii ile Alevi inang sistemi
igerisinde yer aldigini ve ya kendisini Alevi olarak tanimlayanlarin belirli bir giyim kugam
icerisinde oldugunu sdylemesi giictiir. Alevilik inan¢ sisteminin tek bir kaynagi ve
kurucusu bulunmamaktadir ve belli bir alanla sinirlandirilmamistir. Inangsal anlamda tek
bir kisi etrafinda smirlandirilmamis ve sadece bir kisiye atfedilmemistir. Bu yiizden
Alevilik inanci, tarikat olma normlarina uymadigi sdylenebilir. Bunun yaninda
tarikatlardan beslenmistir. Bektasilik ve Mevlevilik tarikatlarindan etkilenmistir. Bektasi
tarikatinin kurucusu Haci Bektas-1 Veli Alevilik inancina birgok deger katmistir. Hatta
kendisine “Pir” denilmektedir. Bu Hac1 Bektas-1 Veli’nin Alevilik inancinin tek kaynagidir

demek igin yetersizdir. Mekan olarak da Aleviligi bugiin sadece Tiirkiye nin Nevsehir iline
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Bagli Haci Bektas kazasindaki dergahla sinirlandiramadigimiz igin de Alevilik tarikat

olarak degerlendirilemez.

2.1.2.Kavramsal Alevilik

Alevilik bir inang sistemi oldugundan dolay1 sosyal bilimlerin arastirma konusu
igcerisinde yer almaktadir. Sosyal bilimlerde betimleme ve tanimlama yaparken tek sonuca
ulagsmak ¢ok zordur. Matematik gibi bir formiilii bulunmaz. Bu ylizden tanim yapilirken
birden fazla tanimlama sekli vardir; farkli bakis acilarina gore farklt tanimlar
yapilmaktadir. Biz de bu bdliimde tanimlar1 inceleyip Alevilik hakkinda bir ¢ergeve
olusturulmaya calisilacaktir.

Alevi sozciigli ilk zamanlarda Hz. Ali’nin soyundan gelenler anlaminda
kullanilmaktaydi. ilerleyen zamanlarda Hz. Ali’nin yolundan gidenler anlaminda
kullanilmaya baglandi. Alevilik, tarihi anlamda Caferi mezhebi i¢inde dogmus ve gelismis
bir tarikatlar birligidir. (Ozdemir, 2017: 19)

Alevilik, bazi arastirmacilar tarafindan kokleri oldukca eski donemlere, hatta
binlerce yil 6ncesine dayanan evrensel ve dogal bir inang bigimi olarak degerlendirilmistir
(bkz. PIRHA, 2016). Bu yaklasima gore Alevilik yalnizca Islam'in icindeki bir yorum
degil, daha kadim inang geleneklerinin etkisini siirdiiren kiiltiirel ve dini bir yapidir.

Bununla birlikte, bazi disiiniirler Aleviligi, gog¢ebe yasam tarzinin getirdigi
zorluklar nedeniyle sdzlii gelenekte sekillenmis, zamanla Siilikten etkilenmis, Islam’in
temel inang esaslarini kabul eden fakat Batii yonii agir basan kendine 6zgii bir Islami
anlayis olarak tanimlamaktadir. Ancak bu tiir tanimlarin Aleviligin 6ziinii yeterince
yansitmadig1 da dile getirilmektedir (Demir Kiigiikaydin, 1998).

Bazi yorumlarda Aleviligin, Islami bir gériiniim altinda Samanist unsurlar1 yasatan
bir inan¢ bi¢imi oldugu da ileri siirtilmektedir. Bu goriise gore, Alevilik, Samanizmin
kiiltiirel izlerini tasiyan ve bu dgeleri Islam’la yogurarak kendine 6zgii bir sentez olugturan
bir yapidadir (Kiigiikaydin, 1998: 10).

Etimolojik acgidan “Alevi” kelimesi, Arapca’da Hz. Ali’ye sevgi duyan, onun

€ 299
-1

taraftar1 olan anlaminda kullanilmaktadir. Arapga ve Farsca’daki nispet eki, yer, sahis
ya da aidiyet belirten bir bi¢cim olarak; 6rnegin “Horasani” ifadesinde Horasanli anlami
tasirken, 0zel isimlere eklendiginde “taraftar” anlami kazanmaktadir. Bu baglamda “Alevi”
kelimesi de Hz. Ali’ye goniilden bagli olan, onu seven ve onun yolunu izleyen kimseleri

tanimlamakta kullanilmaktadir.
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Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde “Alevi” bashigi altinda yapilan
aciklamaya gore, giiniimiizde Aleviler olarak anilan iki Onemli itikadi yapidan
bahsedilmektedir. Bunlardan biri, Liibnan, Suriye ve Hatay ¢evresinde yasayan Nusayriler;
digeri ise XIII. yiizyilda Anadolu’da sosyal ve dini etkilesimlerin sonucu olarak ortaya
cikan ve XVI. yiizyilda Safevi propagandasiyla bicimlenen Kizilbaslik hareketidir (TDV
Islam Ansiklopedisi, 2024).

Alevilik inancinmi tanimi lizerine gorildiigli gibi birgok goriis vardir. Bu goriislerin
kesisim kiimeleri géz Oniine alindigi zaman sdyle bir tanim yapmak gerekir. Alevilik;

Hz.Ali’yi sevenler, onun benimsedigi yolun 6ziinii kendine rehber edinenler diyebiliriz.

2.1.2.1.Alevilik

Alevilik, kokenleri Anadolu'ya dayanan, kendine 6zgii inang sistemi, felsefesi ve
ibadet pratikleri olan, Islam'in tasavvufi ve batmi yorumlarindan biridir. Temelinde Hak-
Muhammed-Ali sevgisi, Ehl-i Beyt ve On Iki imamlar'a baghlik yatar. Alevilik, bicimden
cok 0ze dnem veren, insani degerleri ve ahlaki merkeze alan bir yoldur.

Alevi-Bektasi topluluklarimi ifade etmek iizere tarih boyunca c¢esitli terimler
kullanilmistir. Bunlar arasinda baslica “Alevi”, “Bektasi”, “Kizilbas™ ve “Rafizi” terimleri
yer almaktadir. Bu farkli adlandirmalar, cografi cesitlilik baglaminda degiskenlik
gdstermistir. Ornegin, iran’da Hz. Ali’nin takipgilerine “Sii”, Misir’da “Fatimi”, Pakistan
civarinda ise “Ismaili” denilmistir. Anadolu cografyasinda bu dini ve kiiltiirel olusuma
6zgii isim olarak ise “Alevi” terimi tercih edilmistir (Sener ve Ilknur, 1995: 19).

“Alevi” ifadesi, Hz. Ali’ye ait olan, onun taraftari, seveni ve ona bagli olan
kimseler anlamlarin1 tagimakta; ayn1 zamanda Ali soyundan gelenleri de tanimlamak i¢in
kullanilmaktadir (Figlal, 1996: 7; Tanriverdi, 2018: 140). Alevilik, Hz. Ali sevgisi
temelinde sekillenmis bir dini-manevi zihniyet olarak degerlendirilmektedir (Camuroglu,
2000: 35).

Mezhepler tarihinin incelenmesinde, Hz. Ali’yi en iistiin sahabe kabul eden ve Hz.
Muhammed’den sonra onun, Allah ve Hz. Muhammed tarafindan tayin edilmis halife
olduguna inanan kesimler i¢in “Alevi” teriminin kullanildig1 goriilmektedir (Figlal, 1983:
200).

Aleviligin temel felsefesi, vahdet-i viicud (varligin birligi) inancina dayanir. Bu
inanca gore tiim varlik tek bir kaynaktan gelir ve o6ziinde birdir. Insan, Tanri'nin

yeryiiziindeki yansimasi olarak goriiliir ve insan-1 Kamil olma hedefi énemlidir. Bu yolda
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ilerlemek i¢in Dort Kapr Kirk Makam 6gretisi esas alinir. Bu kapilar sirasiyla Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat'tir. Bu makamlar, bireyin olgunlagma ve kendini bilme siirecini
ifade eder.

Alevi ahlak anlayisinin temelini ise "eline, diline, beline sahip olmak" ilkesi
olusturur. Bu ilke, kiginin davraniglarinda, konusmasinda ve cinsel yasaminda erdemli ve
kontrollii olmasini 6giitler. Alevilikte 72 milleti bir gormek, yani tiim insanlar1 din, dil, irk
ayrimi yapmadan sevimek ve esit kabul etmek esastir. Hosgorti, yardimseverlik, comertlik,
gonil kirmamak gibi degerler biiyiik 6nem tasir.

[ran cografyasinda “Alevi” terimi, genellikle Ali’nin soyundan gelenler anlamina
gelen “seyyid” kavramiyla iligkilendirilir (Melikoff, 2010: 5). Ancak Arapga ve Fars¢a
konusulan bu bolgelerdeki “Alevi” ifadesi, Anadolu’daki Alevi anlayisiyla tamamen
ortismez. Anadolu’da yasayan ve inanglarin1 “Hak-Muhammed-Ali” ii¢lemesiyle
Ozetleyen, Hz. Muhammed’i miirsit, Hz. Ali’yi rehber kabul eden, ibadetlerini uzun siire
Tiirkge yapan topluluklar da kendilerini Alevi olarak tanimlarlar. Bu baglamda “Alevi”
ifadesi, Hz. Ali’nin soyundan gelmekten ziyade, onun 6gretileri dogrultusunda yasamay1
ifade eder (Savasci, 2004: 19-20).

Tasavvufta ise “Alevi” terimi, Hz. Peygamber’e ulasan silsilede Hz. Ali araciligiyla
devam eden tarikatlarin genel adi olarak kullanilir (Uludag, 1989: 369-370). Alevilik, Hz.
Ali’yi yiicelten, ayn1 zamanda Islam o6ncesi Tiirk ve Iran kokenli inang unsurlarmi
bilinyesinde barindiran, pek ¢ok asir1 Sii mezhep i¢in genel bir isim olarak kabul edilir
(Bruinessen, 2011: 12). Melikoff’a gore ise, “Alevi” isminin, 15. yilizyildan sonra, daha
cok geleneksel ve cemaat dis1 (heterodoks) gruplari tanimlamak amaciyla kullanilmaya
baslandig1 goriiliir (Melikoff, 1993: 53-55).

Aleviler, 16. ylizyila kadar Kalender, Haydari, Isik, Hurufi, Bektasi ve Abdal gibi
cesitli isimlerle anilmis, ancak bu tarihten itibaren bu tarikatlar Bektasi tarikati gatisi
altinda toplanmis ve 6zgiin 6zelliklerini koruyarak Bektasilik lizerinde etkili olmuslardir
(Keskin, 2004: 39).

Ocak’a gore ise, Aleviligin dogusu ve kokeni, tamamen 10. yiizyilda Islamiyet’in
etkisi altina giren ancak daha oncesinde mensup olduklar1 eski Tiirk inan¢lar1 (Gok Tanr1
kiltl, tabiat kiiltleri, atalar kiiltii) ile Samanizm, Budizm, Zerdiistliik ve Maniheizm gibi
dinlerin miras biraktig1r unsurlarin etkisiyle sekillenen gocebe Tiirklerin tarihiyle ilgilidir

(Ocak, 1996: 205).
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Alevilerin toplu ibadetlerine Cem denir ve bu ibadetler Cemevi adi verilen
mekanlarda yapilir. Cemler, bir Dede'nin 6nderliginde yiiriitiiliir. Cem'e baglanmadan 6nce
dargin olanlarin barigmasi saglanir, bu da Alevilikte rizalik ilkesinin 6nemini gdsterir.
Cemlerde semah doniiliir, duaz ve deyisler soylenir.

Orug ibadeti Alevilikte 6nemli bir yer tutar. Muharrem Orucu, Kerbela olaymin
amsma On Iki Imamlar'in matemini tutmak amaciyla on iki giin tutulur. Bu orucun
sonunda asure pisirilerek dagitilir. Ayrica Hizir Orucu ve Masum-u Paklar Orucu gibi
farkli oruglar da tutulur. Alevilikte orug, sadece yememek ve igmemek degil, ayn1 zamanda
nefsi terbiye etmek ve ahlaki olgunluga ulagmak olarak goriiliir.

Alevilikte kurban ibadeti de bulunur ve adak adiyla kurban kesilir, lokma dagitilir.

Alevilik, zengin felsefesi, ahlaki ilkeleri ve 6zgiin ibadet pratikleriyle Anadolu
kiiltiirlinde 6nemli bir yer tutan bir inang sistemidir.

Aleviligin kokeni, Hz. Muhammed'in vefatindan sonra ortaya c¢ikan halifelik
tartigmalarina, Ozellikle Hz. Ali'nin halifelik hakki oldugu diisiincesine dayanir.
Anadolu'ya gelip bu inancin yayilmasinda Hiinkar Haci Bektas Veli'nin ogretileri ve
ozanlarin nefesleri etkili olmustur. Safevi Devleti'nin kurucusu Sah Ismail de Aleviligin
Anadolu'da yayilmasinda 6nemli rol oynamistir

Tirkiye’de Alevilik ve Bektasilik {izerine yapilan arastirmalarin  gegmisi,
Cumhuriyet dénemi ile biiyiik dl¢iide paralellik gdstermektedir. Ozellikle Ziya Gokalp’in
sosyolojik yaklasimi gergevesinde, Islamiyet milliyetgi bir perspektiften degerlendirilmeye
baslanmis; bu baglamda islamiyet’in Arap ve Iran kiiltiirlerinden armndirilarak, yalnizca
Tirk toplumuna 6zgii bir bigime kavugmas1 gerektigi diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Bu goriis
dogrultusunda bazi bilim insanlar1 ve entelektiieller, bu 6zgiin dini seklin Alevilik ve
Bektasilik olabilecegi kanaatine varmislardir. Bu donemde, basta Kopriiliizade Mehmed
Fuat olmak tizere, “Tiirk Yurdu” dergisi etrafinda toplanan Baha Said, Hamid Sadi ve
Hamid Vehbi gibi isimler, bu dergide Alevilik ve Bektasilik iizerine ¢esitli arastirmalar ve
incelemeler yayimlamislardir. 1920°li yillarda, bu tiir yaymnlar1 Istanbul Dariilfiinunu
[lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda Yusuf Ziya (Yoriikan) tarafindan kaleme alinan ve
Tiirkiye’deki farkli Alevi cemaatlerini konu alan saha gbzlemlerine dayali makaleler takip

etmistir. S6z konusu ¢aligmalar, giiniimiizde de bilimsel degerini korumaktadir.
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2.1.2.2.Bektasilik

Bektasilik, Anadolu'da kok salmis, tasavvufi ve batini bir Islam yorumu olan
Alevilik ile yakin iligkisi bulunan, kendine 6zgii bir tarikattir. Kurucusu olarak Hac1 Bektag
Veli kabul edilmekle birlikte, tarikatin bugiinkii yapist ve kurumsallasmasi daha ¢ok Balim
Sultan doneminde gerceklesmistir.

Bektasilik, Aleviligin temel inang esaslarini paylasir ve derin bir hiimanist felsefeye
sahiptir. Ogretinin merkezinde insan vardir ve nihai amag Insan-1 Kimil (olgun insan)
olmaktir. Bu amaca ulagmak icin belirli bir egitim ve terbiye stireci gereklidir.
*Hak-Muhammed-Ali Sevgisi: Bektasilikte de Alevilikte oldugu gibi Hak (Allah), Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'ye olan derin sevgi ve baglilik esastir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in yolu
takip edilir.

* On iki Imamlar: On Iki imamlar'a baglilik, Bektasi inancinin temel direklerinden biridir.
Bu baglilik, siirlere, deyislere ve ibadetlere yansir.

* Dort Kapr Kirk Makam: Haci1 Bektas Veli'nin belirledigi bu 6greti, bireyin ruhsal ve
ahlaki gelisimini agamalar halinde agiklar:

* Seriat Kapisi: Toplumsal diizen, temel ahlaki kurallar ve digsal ibadetlere riayet.

* Tarikat Kapisi: Manevi yolculuga adim atma, nefsi terbiye etme.

* Marifet Kapisi: Bilgi ve hikmetin derinlestigi, Tanr1'y1 bilme ve kendini idrak etme.

* Hakikat Kapisi: En yiiksek mertebe, varligin birligini idrak etme ve Hakk'a ulagma.

* "Eline, Diline, Beline Sahip Olmak": Bektasi ahlakinin temelini olusturan bu ilke, kisinin
diiriist, dogru sozlii ve erdemli bir yasam siirmesini ogiitler.

* Hosgorii ve Insan Sevgisi: Bektasilik, tiim insanlar1 din, dil, ik ayrim1 yapmadan sevme,
hosgorii ve evrensel degerlere saygi duyma prensibini benimser. "72 milleti bir gérmek"
anlayis1 6nemlidir.

* Akil, Ask, Sohbet ve Muhabbet: Bektasilikte egitim ve gelisim, akilc1 bir yaklagimla,
ilahi agkin ve sohbet ortaminin 6nemi vurgulanarak gergeklesir.

Bektasilik, 13. yiizyllda Anadolu'ya gelen Haci Bektas Velinin ogretileriyle
baglamistir. Ancak tarikatin kurumsal bir yapiya biiriinmesi ve belirginlesmesi, 16.
yiizyllda Balim Sultan donemine denk gelir. Balim Sultan, tarikatin ritiiellerini,
hiyerarsisini ve kurallarini sistemlestirmistir.

* Hac1 Bektas Veli: Horasan'in Nisabur sehrinde dogmus, Anadolu'ya gelerek tasavvufi
diisiincelerini yaymustir. Ozellikle Tiirkmenler arasinda biiyiik etki yaratmistir. "Makalat"

adl1 eseri Bektasi inancinin temel metinlerinden biridir.
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* Yenicerilik ile Iligkisi: Osmanli Devleti'nde Yenigeri Ocagi'nin Bektasilik ile derin bir
bag1 olmustur. Yenigeriler, Hact Bektas Veli'yi pirleri kabul etmis ve Bektasi dervisleri
ocakta onemli bir yer tutmustur. Bu bag, Yenigeri Ocagi'min kaldirilmasiyla (Vaka-i
Hayriye, 1826) Bektasi tekkelerinin de kapatilmasina ve Bektasilerin baski gérmesine
neden olmustur.

* II. Mahmut Donemi: II. Mahmut, Yeniceri Ocagi'n1 ortadan kaldirirken Bektasi
tekkelerini de kapatmis ve Naksibendiligin yayilmasini tesvik etmistir. Bu donemde
Bektasiler, inanglarmni gizlice siirdiirmek zorunda kalmislardir.

Bektasilikte ibadetler, Alevilikte oldugu gibi Cemevleri'nde "Cem" adi verilen
torenlerle gergeklestirilir. Ancak Bektasilik, bir tarikat olmasi sebebiyle Alevilikten bazi
farkliliklar ve daha belirgin bir hiyerarsik yapiya sahiptir.

* Cem Ayini: Bektasilerin toplu ibadetidir. Alevilikteki Cem ayinlerine benzer sekilde saz
esliginde deyisler, nefesler okunur, semah doniiliir ve Dede/Baba oOnderliginde dualar
edilir. Cemlerde rizalik alma, gorgii cemi gibi unsurlar yer alir.

* Oruglar: Muharrem Orucu (Matem Orucu) ve Hizir Orucu Bektasilikte de tutulan 6nemli
oruclardir.

* Musahiplik: Alevilikte oldugu gibi Bektasilikte de yol kardesligi anlamina gelen
musahiplik kurumu 6nemlidir.

* fkrar Ayini: Tarikata girmek isteyen kisinin bir Dede veya Baba huzurunda verdigi
sOzdiir. Bu ayinle kisi tarikata resmen dahil olur ve "muhip" olarak adlandirilir.

* Hiyerarsik Yapi: Bektasilikte dervis, baba, halife baba gibi belirli mertebeler bulunur.
Tarikatin basinda "dedebaba" bulunur. Bu yapi, Alevilikteki ocak sisteminden farklidir.
Alevilik ve Bektasilik, ortak kokenlere, inang esaslarina ve kiiltiirel degerlere sahip iki
yakin yoldur. Genellikle "Alevi-Bektasi" olarak birlikte anilirlar. Ancak aralarinda bazi
farkliliklar da vardar:

* Tarikat ve Topluluk: Bektasilik, daha ¢ok bir tarikat yapis1 gosterirken, Alevilik daha
genis bir inang toplulugunu ifade eder. Her Bektasi Alevi'dir, ancak her Alevi Bektasi
degildir.

* Kurumsallasma: Bektasilik, Balim Sultan doneminde daha belirgin bir tarikat teskilat1 ve
hiyerarsi olusturmustur. Alevilikte ise ocak sistemi daha yaygindir.

* Sehirlesme: Bektasilik, sehirlerde ve egitimli kesimler arasinda daha yayginken, Alevilik

daha ¢ok kirsal ve geleneksel Tiirkmen topluluklar: arasinda varligini stirdiirmiistiir.
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* Soy ve Yol: Alevilikte ocak ve soy Onemliyken (seyyidlik), Bektasilikte yol/tarikat
Oonemlidir; baba olmak soydan gelmez, dervisler arasindan segilir.

Hac1 Bektas Veli’nin adiyla anilan ve onun 6gretisi dogrultusunda, onun yolundan
gidenler tarafindan kurulan inang, diisiince ve egitim ekolii; Balim Sultan tarafindan
erkdnnamesi tespit edilerek kurumsallasma siirecini tamamlamistir (Melikoff, 1994: 22;
Temren, 1994: 5).

Higbir Ogretinin kendisinden Once var olan diisiince sistemlerinden tamamen
soyutlanmas1 miimkiin degildir. Bektasilik 6gretisinde de ilk insandan giliniimiize kadar
gelen ¢esitli diisiince akimlarinin etkilerine rastlanmaktadir. Bu baglamda Bektasilik, tarih
boyunca genis kitleleri etkilemis bir¢ok Onemli felsefi akimla uyumlu ve catismayan
ilkelere sahiptir. Ozellikle Asya kokenli felsefi yaklasimlar ve Yeni Eflatunculuk bu
cercevede ele alinmaktadir (Temren, 1994: 16).

Arastirmacilar, Bektasilik tarihini daha saglikli analiz edebilmek amaciyla iki
donemde incelemektedirler (Birge, 1991: 22). Bunlardan ilki, 13. yiizyilda baslayip 14.
yiizyilda geliserek 15. yiizyil sonlarmna kadar devam eden tesekkiil dénemidir. ikinci
donem ise 16. yiizy1l baslarinda, yani Balim Sultan doneminden giiniimiize kadar siiren ve
bilinen anlamda Bektasiligi temsil eden donemdir. Bu iki donem arasinda ¢esitli farkliliklar
bulunmaktadir (Ocak, 1992: 373).

Giliniimiizde bilinen sekliyle Bektasilik, 16. ylizyilin ilk ceyreginde vefat ettigi
kabul edilen Balim Sultan ile baslamistir. Balim Sultan, Kalenderilikten ayrilarak
Bektasilige 6zgiin bir kimlik kazandiran 6nemli bir figlirdiir; ancak kisiligi ve etkileri
lizerine yapilan arastirmalar halen smirhidir. Ahmet Yasar Ocak’a gore, 1501 yilinda
rivayetlere gore II. Bayezid tarafindan Bektasi Zaviyesi ve tarikatin seyhligine
atanmasiyla, Kalenderilikte mevcut olan teskilat, doktrin, ayin ve erkanlarda 6nemli
degisiklikler meydana gelmistir. Kalenderilikten ayrilma nedenleri tam olarak net olmasa
da, Balim Sultan doneminde tarikatin merkezi olan Haci Bektas Zaviyesi ekonomik ve
yapisal agidan giiclenmistir. Bektasi tarikati, II. Mahmut tarafindan 1826’da Yenigeri
Ocag ile birlikte kaldirilana kadar kesintisiz olarak varligmi siirdiirmiistiir. Bu tarihte
Osmanli yonetimi, tiim Bektasi tekkelerini Naksibendi tarikatinin denetimine vermis ve
Bektasilik, zamanla Siinni Naksibendi tarikati iginde eritilmeye calisilmistir. Ancak
Bektasilik beklenen sekilde ortadan kalkmamis, Sultan Abdiilaziz doneminde yeniden
canlanmis ve tahrip edilen tekkeler onarilmaya baslanmistir (Ocak, 1992: 374). Melikoff

ise, Balim Sultan sonrasi Bektasiligin Osmanli yOnetimi tarafindan artan itibar1 ve
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neredeyse resmi tarikat olarak goriilmesi nedeniyle Anadolu’daki Kalenderi, Vefai ve
Haydari topluluklarinin kendilerine mesruiyet saglamak i¢in Bektasi ismini tercih
ettiklerini ifade etmektedir. Ona gore bu gruplar arasinda derin ayriliklar bulunmamaktadir
(Glingor, 2007: 87).

Osmanli yonetimi, Anadolu'daki Kizilbas topluluklarina karsi oldukca sert bir
yaklagim sergilerken, ayn1 donem icerisinde Bektasiligi saraya yakin bir tarikat olarak 6n
plana ¢ikarmistir. Kizilbaslar ve Bektasiler benzer sosyo-kiiltiirel kokenlere sahip
olmalarina ragmen Osmanli'nin bu iki gruba yonelik farkli politikalari, bu sert tutumun
mezhepsel bir yaklasimdan ¢ok, siyasi bir strateji oldugunu diisiindiirmektedir. Bu farkl
yaklasim, dénemin siyasi kosullar1 iginde sekillenmis bir tercihtir. Oyle ki bazi
arastirmacilara gore, Safevi tehlikesine karsi bir 6nlem olarak Bektasiligin desteklenmesi,
sehirli Bektasilerle kirsal alandaki Kizilbaslar arasindaki ayrisma siirecini baslatmistir
(Savas, 2002: 148). Bir yandan sehirli Bektasiler Osmanli ile iligkilerini siirdiirerek
varliklarini gelistirirken, diger yandan Erdebil'le ve Osmanli yonetimiyle baglari kopmus
olan Kizilbaslar, hem inangsal hem de cografi olarak icine kapanarak bir savunma alani
olusturmuslardir. Ancak bu iki grup arasindaki baglarin tamamen koptugunu sdylemek
miimkiin degildir.

II. Mesrutiyet sonrasinda faaliyetlerine devam eden Bektasi tarikati, 1925°te
cikarilan yasa ile diger tekke ve zaviyelerle birlikte resmi olarak kapatilmis olsa da, diger
tarikatlar gibi varligin1 fiilen stirdiirmiistir (Ocak, 1992: 374). Melikoff’un
degerlendirmesine gore, II. Mesrutiyet’ten sonra Bektasi ileri gelenlerinin masonlukla
temas kurmalari, tarikatin gelecegi agisindan énemli bir doniim noktasi olmustur (Giingor,
2007: 88).

Ocak’a gore, kokeni Kalenderilik olan Bektasilik, en basindan beri Siinni Islam’in
temel inang ve ibadet yiikiimliiliikklerine kars1 kayitsiz bir tutum i¢inde olmustur. Bu tarikat,
namaz ve orug gibi farz ibadetleri agik¢a reddetmese de ¢esitli yorumlarla uygulamaktan
kaginmis; bunun yerine, Islam &ncesi Tiirk dinleri, Samanizm, Budizm ve Iran etkili
dinlerin unsurlarini igeren tdren ve ritiieller gelistirmistir. Bu ritiiellere Islami bir gériiniim
kazandirmak amaciyla bazi tasavvufi kavramlara basvurulmustur. Bektasilige gore, kulun
Hakk’a ulasabilmesi i¢in sirasiyla seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarindan ge¢mesi
gerekir (Ocak, 1992: 375-376).

Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra halifelik makamina kimin gececegi konusu

halen tartigmalidir (Figlal, 1996: 189). Bu belirsizlik, temelde iki farkli gelenegin ortaya
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¢ikmasina neden olmustur. Hact Bektas Veli'nin soyundan gelenlerin dnderligini savunan
"Celebiler" ile onun manevi evlatlarinin temsilciligini savunan "Dedebabalar" giiniimiizde
ayr1 kollardir. Baha Said Bey ise Hac1 Bektas’in ¢ocuksuz vefat ettigini belirtmektedir (akt.
Koksal, 2021: 22). Balim Sultan déneminde sistematik bir yapiya kavusan Bektasi
hiyerarsisinde en list makam “dedebaba”dir. Onu her tekkenin basindaki “baba”lar izler.
Bu babalar arasindan ehliyetli olanlar halife secilir. Zaviyelerde hizmet eden dervisler
“can” olarak adlandirilirken, bu kisiler “muhip” yani miiritlerden seg¢ilir. Tarikata heniiz
girmemis olanlar ise “asik™ olarak anilir (Ocak, 1992: 376).

Bektasi tarikatinin Tiirk kiiltiir tarihindeki 6nemli konumu, Osmanli doneminde
Arapganin saray, Farscanin ise edebi ¢evrelerde yayginlasmasina ragmen, 1srarla Tiirk¢eye
bagli kalmalarindan kaynaklanir. Bektasiler yalnizca bir mistik tarikat degil, ayn1 zamanda
Yenigeri ocagiyla kurduklari siki iligkiler nedeniyle 1826 yilina kadar Osmanli askeri
yapisinda etkin olmuslardir. Kizilbas, Tahtaci, Abdal ve Cepni gibi kirsal gruplar da inang,
ritliel ve kimi zaman orgiitsel diizeyde Bektasilikle yakin iligkiler i¢indedir (Birge, 1991:
13).

Sonu¢ olarak, Bektasilik Haci Bektas Veli'nin manevi mirasina dayanan,
Anadolu'nun kiiltiirel ve inangsal zenginligini yansitan kendine 6zgii bir tasavvufi yoldur.
Insan sevgisi, hosgorii ve ahlaki degerler iizerine kurulu ogretileriyle yiizyillardir

yasamaya devam etmektedir.

2.1.2.3.Kiz1lbashk

Aleviligin tarihsel olarak tek bir kaynaga indirgenmesi miimkiin olmasa da,
"Kizilbas" adlandirmasinin belirginlestigi donem, 6zellikle 16. yiizy1l baglari olarak tespit
edilebilir. Bu donemde "Kizilbas" terimi, genellikle Safeviyye tarikatina baglilik gosteren,
cogunlugu gocebe ya da kirsal bolgelerde yasayan Tiirkmen savasci topluluklarini ifade
etmek amaciyla kullanilmistir. Bu adlandirmanin ¢ikis noktasi, s6z konusu topluluklarin
basliklarinda tasidiklari kirmizi renkten gelmektedir (Akt. Zeytinli, 2012: 236-237).

Kizilbaslik, tarihsel siire¢ i¢inde Alevilik ve Bektasilik ile derin baglar kurmus ve
¢ogu zaman bu inang topluluklarinin tanimlanmasinda kullanilmistir. Ancak bu terim
yalnizca bir inang aidiyetini degil, ayn1 zamanda Osmanli dénemi i¢inde bu topluluklarin
kars1 karsiya kaldig siyasal ve sosyal konumlari da yansitmaktadir.

Kizilbas teriminin kdkenine iligkin tartigsmalar, biiyiik ol¢iide Aleviligin tarihsel ve

kiiltirel kokenleri tizerine yapilan yorumlarla paralellik gostermektedir. Bu konuda temel
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olarak iki ana yaklasim one cikar (Cetinkaya, 2004: 422). ilk goriis, "Kizilbas" adinin
Islam tarihi icerisinde yer alan gelismelerle baglantili oldugunu ileri siirer. Bu yoruma
gore, terim Sii inang sistemine duyulan baglilikla iliskilidir ve Ali taraftarliginin tarihsel
bir yansimasidir.

Ikinci goriis ise terimin Tiirk tarihsel ve kiiltiirel yapistyla iliskili oldugunu savunur.
Bu bakis agisina gore "Kizilbas", Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan siirecte, 6zellikle
Oguz boylariyla baglantili olarak sekillenmis ve zamanla dini bir kimlik kazanmistir.
Tirkmenlerin giydigi kirmizi baslik, burada hem bir kimlik gostergesi hem de aidiyet
sembolii haline gelmistir.

Bu iki yaklagim, "Kizilbas" teriminin yalnizca inangsal bir igerikle smnirh
olmadigini, ayn1 zamanda etnik, kiiltiirel ve siyasal bir silirecin iirlinii oldugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Kizilbaslik, Alevilik baglaminda sadece bir mezhep ismi degil;
ayni zamanda tarihsel direnigin, kimlik miicadele
* Siyasi ve Askeri Koken: En yaygin kabul goren goriis, ismin Safevi Devleti'nin
kurucusu Sah Ismail'in babas1 Seyh Haydar'in miiritlerine giydirdigi kirmizi renkli on iki
dilimli tag (kiilah/sar1g1) ile ilgili olmasidir. Bu on iki dilim, On iki imam'a olan baglilig
sembolize eder. Seyh Haydarn ve ardindan Sah Ismail'in askeri giiciinii olusturan
Tiirkmen agiretleri bu kirmizi bagliklart tasidiklart i¢in "Kizilbas" olarak anilmislardir. Bu
gruplar, Safevi Devleti'nin kurulmasinda kritik rol oynamislardir.

* Tarihsel ve Efsanevi Kokenler: Bazi rivayetler ise ismin ¢ok daha eski donemlere
dayandigini 6ne siirer:

* Uhud Savasi: Hz. Peygamber'i korumak i¢in kendini siper eden Ebu Diicane'nin
sariginin kanla kirmiziya boyanmasi.

* Hayber Kalesi: Hz. Ali'nin Hayber Kalesi'nin fethinde basina kirmizi sarik sarmasi.

* Siffin Savasi: Hz. Ali'nin ordusundaki askerlerin bagina sardigi sariklarin kirmizi
olmas1 nedeniyle ordularina "Kizilbas Ordusu" denilmesi.

Bu kokenler, Kizilbas admin tarihsel derinligini ve Hz. Ali'ye olan bagliligi
vurgulayan sembolik anlamlarini gostermektedir.

Glinlimiizde "Kizilbaslik" terimi, Anadolu Aleviligi'ni tanimlamak ig¢in siklikla
kullanilan bir isimdir ve Alevilerce de benimsenmektedir. Bu anlamda, Kizilbaslik esittir
Aleviliktir denilebilir. Ozellikle Osmanli kayitlarinda Alevi Tiirkmen kokenli topluluklar
icin "Kizilbag" tabiri yaygin olarak kullanilmistir.

Ancak, terimin tarihsel siire¢cte hem olumlu hem de olumsuz ¢agrisimlari olmustur:
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* Olumlu Yonii: Kizilbaglar, Safevi Devleti'nin kurulusunda 6nemli rol oynayan, Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt'e derin baglilik gosteren, savasgt ve inangli Tirkmen asiretlerini temsil
etmistir. Kirmiz1 baglik, bu aidiyetin ve direnigin sembolii olmustur.

* Olumsuz Yonii: Osmanli Devleti, 6zellikle 16. yiizyildan itibaren Safevi Devleti ile olan
siyasi ve dini rekabet nedeniyle Kizilbas terimini "isyanci", "rafizi" (sapik), "miilhid"
(inkarci) gibi olumsuz anlamlarla kullanmistir. Bu, Osmanli Imparatorlugu'ndaki Siinni-
devlet algisinin disinda kalan ve farkli bir dini-siyasi ¢izgiye sahip olan bu topluluklari
asagilamak ve mesrulastirmamak amacini glitmistiir. Bu dénemde Kizilbaslar agir
baskilara ve katliamlara maruz kalmislardir.

Subasi’nin degerlendirmesine gore, “Kizilbas” topluluklarinin gliniimiizde “Alevi”
adiyla anilmalar1 oldukg¢a yakin donemde ortaya ¢ikan bir durumdur. Genel kanaate gore
“Kizilbas” kavrami zaman igerisinde isyanci ya da baskaldiran anlamlariyla olumsuz bir
nitelik kazanmis ve bu nedenle yerini, Hz. Ali’ye bagliligi ifade eden ve daha yumusak
cagrisimlar tastyan “Alevi” kelimesine birakmistir. Ancak, “Kizilbas” teriminin tagidigi
dislayict ve asagilayict anlamlarin  bir kismmin zamanla “Alevi” terimiyle de
iliskilendirildigi g6z ard1 edilmemelidir (Subasi, 2010: 86).

Figlali ise “Kizilbas” teriminin kokenine iligskin cesitli tarihsel rivayetleri giindeme
getirmektedir. Her ne kadar bu anlatilarin akademik kesinlik tasimadig belirtilse de, Islam
tarihiyle kurdugu baglar acisindan dikkate degerdir. Bu ¢ercevede, Uhud Savasi sirasinda
Hz. Peygamber’in sahabelerinden Ebu Diicane’nin basina kirmiz1 bir sarik sardigi ve Hz.
Peygamber’i korumak i¢in hayatin1 tehlikeye atmasi nedeniyle bu kirmizi sarikla
0zdeslesen cesur bir figiir haline geldigi aktarilir. Figlali, “Kizilbas™ isminin bu tiir tarihi
orneklerden esinlenmis olabilecegini dile getirir (Figlali, 1996: 12). Benzer sekilde, Hz.
Ali’nin Hayber Savasi’nda basma kirmuzi sarik sardigi, ayrica Siffin  Savasi’nda
ordusundaki askerleri Muaviye’nin askerlerinden ayirt edebilmek amaciyla onlarin da
baglarina kirmizi sarik takmalarini istedigi rivayet edilir.

“Kizilbag” teriminin Tiirk tarihine dayandigimi savunan bazi arastirmacilar, bu
goriiglerini ¢esitli tarihsel orneklerle desteklemektedirler. Bu yaklasima gore, ge¢miste
hem Siinni hem de Alevi Tiirkmen topluluklar1 arasinda “kizil bork” giymek yaygin bir
gelenekti (Figlali, 1983: 202-203). Ancak zamanla Siinni topluluklar bu uygulamayi terk
edince, kirmizi bashk Alevi topluluklara 6zgii bir simge héline geldi ve onlan
digerlerinden ayiran bir kimlik gostergesi oldu (Keskin, 2004: 4). Kizilbaglar genellikle on

iki dilimli kirmiz1 bir baglik takarlardi. Bu baslik, “Haydar’in Tac1” anlamina gelen “Tacg-1
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Haydari” olarak bilinirdi (Melikoff, 2010: 9). Osmanli Devleti, Bati'nin hizla ilerleyen
modernlesme siirecine ayak uydurmakta zorlanmis ve bu durumu telafi edebilmek adina
bircok reform hareketine girismistir. Bu yenilik¢i ¢abalar, sadece siyasi ve askeri alanlarla
sinirl1  kalmamis, toplumsal yapimin farkli unsurlarini  da kapsayacak bigimde
genisletilmistir. Ozellikle II. Mesrutiyet sonrasinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
yonlendirmesiyle devletin ¢ok dinli ve c¢ok etnili yapisinin yeniden yapilandirilmasina
yonelik ciddi adimlar atilmistir (Gérkem, 2006: 34).

Bu dénemde, Osmanli toplumu igerisindeki mezhebi kimliklerin siniflandirilmasi
ve tanimlanmasi da 6nemli bir giindem maddesi haline gelmistir. Bu cerg¢evede, tarih
boyunca "Kizilbag" olarak anilan ve daha c¢ok gocebe veya yari-gbgebe Tiirkmen
topluluklarim1 kapsayan gruplar, devlet politikalarinda yeni bir sdylemle ele alinmaya
baslanmistir. Yapilan incelemeler ve diizenlemeler neticesinde, s6z konusu topluluklar
artik yalnizca "Kizilbag" degil, daha notr ve resmi kabul edilen "Alevi" adiyla
tanimlanmigstir (Tasgin, 2004: 142).

Bu isim degisikligi sadece bir kavramsal doniisiim degil, ayn1 zamanda devletin
farkli inang¢ gruplarin1 daha sistematik bicimde yonetme c¢abasinin da bir parcast olmustur.
Boylece, Osmanli'nin son doéneminde yasanan modernlesme hamleleri, mezhebi
kimliklerin tanimlanmasinda da yeni bir sathay1 beraberinde getirmistir.

Alevilikte yaygin bir kabul géren “Kizilbas” adlandirmasinin Islami kaynaklara
dayandirilmas1 yoniindeki cabalar, tarihi kayitlarla ortlismemektedir. Aksine, bu ismin
kokeninin eski Tiirk kiiltiir ve tarihiyle daha yakin iliskili oldugu goriilmektedir. Yilmaz ve
arkadaslarina gore, benzer inang ve ibadet yapilarina sahip diger iilkelerdeki dini gruplar
i¢cin “Kizilbas” adinin kullanilmamasi, bu terimin Tiirk kiiltiirel tarihi ile olan baglantisini
acikca ortaya koymaktadir (Yilmaz vd., 2008: 56).

Yilmaz ayrica, “kirmuz1” rengini ifade eden sozciiklerin kullanim big¢imlerinin,
zamanla anlam kaymalarina yol actigin1 ifade eder. Ona gore, “al” kelimesi 6vgii anlami1
tasirken, ayni anlama gelen “kizil” kelimesi ise asagilayici bir bicimde kullanilmistir
(Y1lmaz vd., 2008: 57). Bu nedenle, tarihsel siirecte “Kizilbas” terimine yiiklenen olumsuz
anlamlara karsilik, Alevi ozanlar bu kimligi savunmak adina g¢esitli siirler kaleme
almislardir.

Taggin, Osmanli doéneminde “Kizilbas” olarak tanimlanan topluluklarin,

Cumhuriyet doneminde merkezi yapiya entegre olmaya basladiklarini; bu siirecte
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“Kizilbaghik” kimliginden uzaklasilarak “Alevi” kimligine gecildigini belirtir (Taggn,

2004: 142).

Tasgin’a gore, “Kizilbag” teriminden “Alevi” adlandirmasina gegis yalnizca yiizeysel bir
1sim degisikligi degil, ayn1 zamanda Alevi topluluklarinin geleceklerine dair kurguladiklari
tahayyiil acisindan da belirleyici bir rol oynamistir. Bu yeni isimlendirme, Osmanli
doneminde “Kizilbas” olarak tanimlanmalarina yol acan inangsal ve toplumsal 6zelliklerin
artik terk edildigi izlenimini yaratmis; boylece Cumhuriyet doneminin modernlesme
ideolojisiyle uyumlu, cagdas bir inan¢ kimliginin olusturulmasina zemin hazirlamistir.
Aleviler de bu yeni kimlik gercevesine uyum saglama ¢abasi i¢ine girmislerdir. Taggin, bu
stireci geleneksel dini ve toplumsal baglamindan koparilmis, tahayytil iiriinii bir toplulugun
yaratilmasi olarak yorumlamaktadir. Bu doniisiimiin en belirgin orneklerinden biri ise,
Alevi inang ve kiiltiiriiniin sozlii gelenekten yazili kiiltiire aktarilmasidir ki, bu gec¢is Tasgin
tarafindan bir tiir kiiltirel devrim olarak nitelendirilmektedir (Tasgin, 2004: 141-148).

Kizilbaslik, Aleviligin temel inang esaslarini paylasir:

* Hak-Muhammed-Ali Uglemesi: Allah'in birligi, Hz. Muhammed'in peygamberligi ve
Hz. Ali'nin veliligi esastir.

* Ehl-i Beyt ve On iki Imamlar Sevgisi: Hz. Peygamber'in ailesi ve On iki Imamlar'a derin
bir baglilik ve saygi gosterilir. Ozellikle Kerbela olayr ve Hz. Hiiseyin'in sehit edilisi,
Muharrem Matem Orucu ile anilarak 6nemli bir yer tutar.

* Dort Kapr Kirk Makam: Bireyin manevi olgunlagma yolculugunu ifade eden bu felsefi
yapi, Kizilbaslikta da gecerlidir.

* "Eline, Diline, Beline Sahip Olmak": Ahlaki disiplinin ve erdemli yasamin temel
ilkesidir.

* Cem Ayini: Toplu ibadetler Cemevleri'nde Dede onderliginde yapilir. Semah, deyisler
ve duaz-imamlar bu ibadetin ana unsurlaridir.

* Hosgodrii ve Insan Sevgisi: Tiim insanlar1 "72 millet" olarak goriip higbir ayrim
yapmadan sevmek ve insan1 merkeze almak temel felsefelerdendir.

* Batmi Yorum: Islam'mn zahiri (dissal) kurallarindan c¢ok, batini (i¢sel) ve tasavvufi
yorumlaria agirlik verilir.

Kizilbaslarin tarihinde Safevi Devletinin (1501-1736) yeri ¢ok biiyliktiir. Sah

Ismail liderligindeki Safeviler, Anadolu'daki Tiirkmen asiretlerinin (basta Ustaclu, Rumlu,
Samlu, Tekelii, Afsar, Kacar, Dulkadirli, Varsak) destegiyle iran'da giiclii bir devlet

kurmuslardir. Bu Tiirkmen asiretleri, Sah Ismail'i "Mursid-i Kamil" (Olgun Rehber) ve
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mezhep ilan etmis ve Anadolu'daki Kizilbaslarla giiglii baglar kurmustur. Bu durum,
Osmanli-Safevi rekabetinin ve Osmanli'nin Kizilbaglara yonelik politikalarinin temelini
olusturmustur. Ancak zamanla Safevi sarayr ile Kizilbag liderleri arasinda gii¢
miicadeleleri yasanmig, Sah Abbas doneminde Kizilbaslarin siyasi ve askeri giicii
azaltilmaya calisilmisgtir.

Giiniimiizde Tiirkiye'de Kizilbaglik, Alevilik kimliginin bir pargasi olarak kabul edilmekle
birlikte, terimin tarihsel olarak tasidigi olumsuz cagrisimlar nedeniyle bazi Aleviler
tarafindan tercih edilmeyebilir. Ancak birgok Alevi i¢in bu terim, inan¢larinin ve kiiltiirel
kimliklerinin onurlu bir ifadesi olmaya devam etmektedir. Balkanlar'da (6zellikle
Bulgaristan ve Arnavutluk'ta) da Kizilbas olarak adlandirilan Alevi-Bektasi topluluklari
bulunmaktadir.

Glinlimiizde Alevilerin “Bektasi”, “Kizilbas” ve “Alevi” kavramlarina atfettikleri
anlamlar oldukga cesitlilik arz etmektedir. Bu ¢esitlilik, yalnizca bireysel inang diizeyinde
degil, ayn1 zamanda Alevi Orgiitlenmelerinin yaklasimlarinda da kendini gostermektedir.
S6z konusu kavramlara yiiklenen anlam, Alevilik anlayisinin dini, kiiltiirel ya da ideolojik
bir temele dayanip dayanmadigina gore degisiklik gostermektedir. Muhafazakar ve dini
egilimleri baskin olan Alevi gevreler, s6z konusu terimleri tarihsel-dini kokenleri agisindan
ele alarak yorumlarken; Aleviligi daha ¢ok “hayat tarzi” ya da “6zgiin bir felsefe” olarak
degerlendiren kiiltiirel Alevi Orgiitleri, bu kavramlarin tarihsel ve teolojik baglamlarini
cogunlukla ikinci plana itmektedir. Ote yandan, ideolojik temelde &rgiitlenen Alevi
gruplarin ise bu kavramlara daha c¢ok siyasal ve simgesel anlamlar yiikledikleri
gozlemlenmektedir. Bu baglamda dikkat c¢eken bir husus, bu cevrelerin Ozellikle
“Kizilbaglik” terimine ayr1 bir 6nem atfederken, “Bektasilik” kavramini gorece daha az
sahiplenmeleridir. S6z konusu farklilagmalar, orgiitsel diizlemde de belirgin bir sekilde
ortaya ¢cikmaktadir. Bu gergevede, muhafazakar ve dini yonelimiyle bilinen imam Hiiseyin
Dernegi mensuplarinin, “Bektasilik” kavramina yiikledikleri anlam ve tarihsel okumalari
acisindan; laik ve sol egilimli bir yap1 olan Pir Sultan Abdal Dernegi ile benzer bir tutum
sergilemeleri dikkat gekici bir durumdur. Imam Hiiseyin Dernegi yetkilileri, Bektasiligi
tarihsel arka plani itibariyle bir “Osmanli projesi” olarak degerlendirmekte ve bu nedenle
mesafeli yaklasmaktadirlar. Ote yandan, Pir Sultan Abdal Dernegi cevresi ise Bektasiligi
daha c¢ok "Tiirk Aleviligi" ile 6zdeslestirerek kendi ¢izgileriyle ortiismedigi diisiincesiyle

uzak durmaktadirlar. Bu iki farkli orgiitsel yaklagimin, tarihsel yorum farkliliklarina
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ragmen ayni kavrama yonelik benzer bir mesafe gelistirmis olmalari, Alevi kimligi
icerisindeki ¢ogulculugun ve kavramsal ayrismanin somut bir gdstergesi olarak

degerlendirilebilir.

2.2.Aleviligin Tarihsel Gelisimi
2.2.1.islam oncesi temeller

Aleviligin Islamiyet oncesi temelleri, uzun yillardir akademik ve toplumsal
tartismalara konu olan, olduk¢a karmasik ve ¢ok katmanli bir alandir. Alevi inancinin
sadece Islam'la siirli kalmayip, Anadolu'nun tarihsel ve kiiltiirel birikiminden, Orta Asya
Tiirk inanglarindan, eski Mezopotamya dinlerinden ve hatta Maniheizm, Zerdiistliik gibi
Iran kdkenli inanglardan izler tasidig: diisiiniilmektedir. Bu unsurlar, Islamiyet'in kabuliiyle
birlikte Alevi inancinin kendine 6zgii sentezini olusturmustur.

Aleviligin Islamiyet &ncesi temellerini incelerken dikkate alman baslica kiiltiirel ve
inangsal kaynaklar sunlardir:

Orta Asya'dan Anadolu'ya go¢ eden Tiirkmen boylarinin beraberinde getirdigi eski
inang sistemleri, Alevilikte 6nemli izler birakmustir:

* Doga Kiiltleri: Agag, su, dag gibi dogal unsurlara verilen énem, keramet atfedilen
agaclar (dilek agaclari), su kaynaklar1 (pinarlar, cesmeler) ve kutsal kabul edilen mekanlar
(ziyaretler, yatirlar) Alevi inancinda belirgin sekilde goriiliir. Bu, eski Tiirklerin dogaya ve
evrene duydugu sayginin bir devamdir.

* Ata Ruhlarnt Kiiltii: Eski Tiirklerde atalara duyulan saygi ve onlarm ruhlarmin
yasayanlara rehberlik ettigi inanci, Alevilikteki "ocak" sisteminde ve dede-talip iliskisinde
yanki1 bulur. Ocagin soyundan gelme ve atalarin manevi mirasini tagima fikri 6nemlidir.

* Samanistik Unsurlar: Samanizmdeki "kam" veya "ozan" figiirliniin Alevilikteki "zakir"
veya "asik" ile benzerlikleri kurulabilir. Sazin (kopuzun) kutsallig1, nefeslerin (deyislerin)
transa sokucu etkisi, sifa pratikleri ve manevi rehberlik rolleri ortak o6zellikler tasir.
Semahin kdkenlerinin de bazi1 samanistik ritiiellere dayandigi diistiniiliir.

* Kurklar Meclisi: Alevilikteki Kirklar Meclisi efsanesi, eski Tiirklerdeki "kirk yigit" veya
"kirk eren" motifiyle benzerlikler gdsterir. Bu motif, bir toplulugun ortak giiciini,
dayanismasini ve gizemli bir bilgeligi temsil eder.

* Hayvan Motifleri: Geyik, turna gibi hayvanlara verilen kutsal anlamlar, eski Tirk

inanglarindan Alevilige tasinan motiflerdir.
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Anadolu'nun kadim ge¢misinde var olmus, farkli dinler ve inanglar Aleviligin
sekillenmesinde etkili olmustur:

* Zerdiistlik (Mecusilik): Iyi (Ahura Mazda) ve kotii (Angra Mainyu) arasindaki ikilik
(diializm) kavrami, Alevilikteki Hak-Batil miicadelesine benzetilebilir. Ayrica 151k ve
atesin kutsallig1 da Zerdiistliikten izler tagir. Cemevlerinde yanan ¢eraglar (mumlar) ve ates
kiiltii, bu etkilere isaret edebilir.

* Maniheizm: Bu dinde de iyi-kotii, 1sik-karanlik diializmi 6nemli yer tutar. Maniheizm'in
batini ve gizemci yapisi, Aleviligin batini yorumlariyla ortiisebilir.

* Mazdekizm: Ozellikle sosyal esitlik, ortak miilkiyet ve zulme kars1 direnis gibi Mazdeki
prensiplerin, Alevilikteki "el ele, el Hakk'a", "lokmay1 paylasma", "rizalik" gibi toplumsal
adalet ve dayanisma anlayislariyla benzerlikler tasidigi 6ne siiriiliir.

Anadolu cografyasi, Hristiyanlik ve Yahudiligin de yaygin oldugu bir bolge
olmustur. Alevilikte bu inan¢lardan bazi motiflerin gectigi diisiiniiliir:

* Hristiyanliktaki Teslis (Ugleme): Hak-Muhammed-Ali iiglemesinin, Hristiyanliktaki
Baba-Ogul-Kutsal Ruh teslisine benzetildigi goriisleri mevcuttur. Ancak Alevilikte bu bir
"teslis" degil, dikey bir hiyerarsi ve agkin bir birlikteliktir.

* Havari Benzerlikleri: On Iki Imam'a olan baglihigin, Hristiyanliktaki On iki Havari ile
olan benzerlikleri de arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir.

* Dini Hikayeler ve Peygamber Kissalari: Kutsal kitaplarda yer alan bazi peygamber
kissalarinin Alevi menkibelerinde farkli yorumlarla yer bulmasi.

Gnostik akimlar, maddi diinyanin koétii oldugu, kurtulusun ise gizli bilgi (gnosis)
yoluyla ruhsal aydinlanmayla miimkiin oldugu inancini tasir. Hermetizm ise evrenin
sirlarin1 anlama ve ilahi bilgelige ulagsma arayisindadir. Aleviligin batini ve gizemci yapisi,
bu tiir akimlarla paralellikler gdsterebilir. Hakikat arayist, sirra ulasma ve "Insan-1 Kamil"
olma hedefi, gnostik ve hermetik unsurlarla iligkilendirilebilir.

Aleviligin tarihsel kokenleri, Tiirklerin Islamiyet’i kabul siireciyle dogrudan
iliskilidir. Bu nedenle, Tiirklerin islam’la ilk karsilasmalar1 ve bu dini nasil benimsedikleri
tizerinde durmak onem arz etmektedir. Oguz boylarmin yerlesim alani olan Horasan ve
Maveraiinnehir bdlgeleri, tarihsel olarak bircok Batini ve heterodoks islami akimm etkili
oldugu cografyalardir. Bu durum, Tiirklerin islam’1 ani bir sekilde degil, zamana yayilan
bir siiregle benimsediklerini gostermektedir (Yazici, 2002: 9). Zira uzun bir tarihsel
gecmise sahip olan ve pek cok farkli inanci 6ziimseyerek kendi kiiltiirel yapisina dahil

etmis bir toplumun, yerlesik inang sistemlerini bir anda terk edip yeni bir dini biitiiniiyle
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benimsemeleri sosyolojik olarak beklenemez. Bilindigi iizere, Tiirkler Islam &ncesinde
Gok Tanr inanci, tabiat ve atalar kiiltii gibi eski Tiirk inanglarinin yani sira, Samanizm,
Budizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve hatta Hristiyanlik gibi dinlerle de temas halindeydiler.
Bu nedenle Islamiyet’i benimserken, eski inanglarmin bir kismimi terk etmek yerine, bu
unsurlar yeni dinle uyumlu hale getirerek yasatmay siirdiirmiislerdir (Ocak, 1983: 18).

S6z konusu siireg, 6zellikle gocebe Tiirkmen topluluklart agisindan daha belirgin
bir karakter arz etmektedir. Konar-gécer yasam tarzi nedeniyle, Islam" yerlesik toplumlar
gibi dogrudan ve sistematik bir bigimde 6grenme imkanindan yoksun kalan bu topluluklar,
dini anlayiglarin1 “halk Islam1” veya “popiiler Islam” olarak nitelendirilebilecek bir
bicimde sekillendirmistir. Bu c¢ercevede, giiniimiizdeki Alevi-Bektasi topluluklarinin
atalar1 olan Miisliman Tiirkmenler, Islam’la karsilastiklarinda bu dini daha ¢ok eski inang
sistemleriyle harmanlayarak benimsemislerdir. Dolayisiyla, bu topluluklar ne klasik
anlamda ilmi bir Islam yorumu ile ne de orijinal metin merkezli bir din anlayis1 ile
dogrudan temas halinde olmuslardir (Uziim, 2000: 5). Bunun sonucunda, eski kiiltiirel
mirasla Islam arasinda sentezleyici bir iliski kuran yeni bir inang bigimi ortaya ¢cikmustir.

Bu doniisiim siirecinin 6nemli bir baslangi¢ noktasini, Tiirklerle Miisliiman Araplar
arasindaki ilk temaslar ve kaynasmalar teskil etmektedir. Islamiyet dncesinde savasc1 bir
karaktere sahip olan Orta Asya kokenli Tiirk boylari, cesitli din ve kiiltiirlerle etkilesim
icine girmistir. Bliylik gocler sonucunda, bu boylarin 6énemli bir kism1 Hazar Denizi’nin
giineyinden ilerleyerek Fars, Arap ve Kiirt unsurlarin da bulundugu Iran-Azerbaycan
hattindaki Horasan bdlgesine yerlesmistir. Bu bolge, yalnizca cografi olarak degil, aym
zamanda mezhebi ve diisiinsel cesitliligiyle de gegis alan1 olmustur. Horasan’in Islami
yapisi, burada yasayan Tirkmen boylarin1 derinden etkilemistir. Ayni donemde,
Emevilerin yogun baskilarindan kagan Ehl-i Beyt taraftarlariin da izlerini kaybettirmek
amaciyla Horasan’a go¢ ettikleri bilinmektedir. Bu gelisme, bolgede Aleviligin
sekillenmesinde etkili olan tarihi ve sosyal dinamiklerden biri olarak degerlendirilmelidir
(Erdogan, 2002: 121). Horasan bdolgesi, Emeviler doneminden itibaren Sii ve Batini
inanglarin etkisi altinda kalmistir; bu durum, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasinda
tasavvufi tarikatlarin 6nemli bir rol oynamasina zemin hazirlamistir (Kala, 2007: 28). Bu
siirecte Ozellikle Ahmet Yesevi ve ona bagl dervisler, Islam’in yayilmasinda kritik
gorevler {istlenmislerdir. Ayrica, Islam’a gecisin, eski ata inanglar1 ve gelenekleri biiyiik
Olciide degistirmeden, daha yumusak ve adapte edici bir sekilde gerceklestigi de
vurgulanmalidir (Melikoff, 2004: 38).
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Seyh Yusuf Hemedani’nin 6grencisi olan Ahmed Yesevi, halkin gecmisten gelen
inanclarini iyi bildigi i¢in yeni dini 6gretileri, toplumun kiiltiirel yapisina uygun bir sekilde
yayma cabasina girmistir. Melikoff’un da belirttigi gibi (2004: 38), doguda Naksibendilik
ve batida Bektasilik gibi farkli yapilar Yesevi gelenegine dayanmakla birlikte, Ahmed
Yesevi esasen bozkirda yasayan, gocebe ve Tiirkge konusan topluluklara hitap ediyordu.
Bu durumdan hareketle, Alevilik ve Siinnilik gibi iki farkli dini yorumun, temelde benzer
kokenlerden gelse de, yerlesim bi¢imi ve iiretim tarzlari gibi toplumsal kosullara gore
zamanla ayristigr goriilmektedir. Bu ayrisma, baslangicta derin ugurumlar yaratmasa da,
stirec igerisinde Anadolu’ya gdclerle birlikte, 6nce akinct gruplar vasitasiyla, sonra da daha
biiyiik halk kitlelerinin katilimiyla, Hristiyan (Ermeni ve Rum) topluluklarla temas
kurulmus, bu etkilesim sonucunda bircok kisi Islam’la tanistirilmistr.

Tiirklerin Islam oncesi inang sisteminde, ruhani onderler olan “kam”larin 6nemli
bir yeri vardi. Islam’la tanismalar1 sonrasinda, bu rolii biiyiik dlciide “dervisler” devraldi.
Dervislerin, kamlarla benzer islevleri iistlenmeleri ve dini kurallari esnek bir bigimde
yorumlamalari, onlarin Tirkmenler arasinda kabul gormesini kolaylastirdi. Ancak bu
esneklik, zamanla gegici bir uygulamadan kalici bir inang formuna donlismiistiir.
Alevilik’te 6nemli bir yer tutan batini unsurlar da, bu siirecin dogal bir uzantis1 olarak
ortaya ¢ikmistir; bu 6geler, hem eski inanglarm hem de batini yorumlara dayali Islam
anlayislarinin etkisini tagimaktadir.

Tarih boyunca Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi tek Tanrili dinler, yayildiklar:
her cografyada birebir ayni1 sekilde kabul edilmemistir (Kala, 2007: 25-26). Bu dinler,
kiiltiirel ve siyasi yapilarla uyumlu hale getirilerek yasatilmistir. Ornegin Ingiltere’de
Protestanlik, Rusya’da Ortodoksluk, iran’da ise Siilik bu siirecin iiriiniidiir. Benzer bigimde
Tiirkler de, kendi kimliklerini koruyabilmek icin Islam’t 6zgiin bir sekilde
yorumlamiglardir. Baykan Sezer’e gore, Anadolu’ya gelen Tiirkler, kimliklerini yitirmeden
Islam medeniyetine entegre olmuslardir. Siiregelen gd¢ hareketleri ve farkli Tiirk
devletlerinin varligi da, bu etkilesimi cesitlendirmistir. Gocebe ve yerlesik halklar
arasmdaki yasam tarzi farkliliklari, islam’in farkli yorumlarini dogurmustur. Alevilik de,
bu baglamda, gegmis kiiltiirel mirasla Islamiyet’in sentezinden dogan 6zgiin bir anlayistir
(Kala, 2017: 26).

Aleviligin diger mezheplerden ayrilan bazi temel yonleri vardir. Bunlar arasinda,
seriat hukukuna dayali bir anlayis1 reddetmeleri, kadin ve erkek arasinda esitligi

benimsemeleri, semah ve saz gibi unsurlar ibadetin parcasi olarak goérmeleri, dort kapi
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kirk makam 6gretisini esas almalari, cezanin yalnizca “diiskiinliik” bigiminde uygulanmasi
ve inangta zorlama olmamasi sayilabilir. Alevilik, Sii mezheplere (Caferilik, Ismaililik,
Zeydilik) yakin goriinse de, “Ali’nin tanrisalligi, yeniden bedenlenme, Tanri’nin insan
suretinde tecellisi ve siirekli dirilis” gibi inanglarla onlardan dahi ayrilmaktadir (Melikoft,
2004: 334).

Alevilik ile Siinnilik arasinda tarih boyunca bir¢ok ayrisma yasansa da, ortak
tarithsel kokene ve aymi cografyaya sahip olmalari, aralarindaki diyalog imkanlarini
artirabilir. Anadolu’da farkli Islam yorumlarinin (Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli) i¢ ice
gecmis olmasi, bu ayrimlarin bolgesel motiflerle sekillendigini gostermektedir. Her
mezhebin kendi i¢inde farklilik barindirdigi unutulmamalidir. Bu baglamda Alevilik,
Anadolu Islami i¢inde daha 6zgiin bir yorum olarak one cikmaktadir. Kaya’nin da
vurguladig: tizere (2006: 110), Alevilerin 6nemli bir kismi, Kur’an’daki kurallarin bire bir
uygulanmasi1 gerektigi goriisiinii benimsememekte; Kur’an’in, bireyin kendi yolunu
bulmasina olanak tanidigina inanmaktadirlar.

Tarihsel siiregte Alevilik, Islam’in bir mezhebi olarak sekillenmistir. Ancak siyasi
ve toplumsal sartlar nedeniyle kurumsal bir yap1 kazanamamais, 6zellikle kirsal kesimlerde
gizli sekilde siirdiiriilen inang pratikleri nedeniyle ¢ogu zaman tarikat benzeri bir
yapilanma olarak goriilmiistiir. Aleviligin Islam &ncesi ya da Islam iistii bir 6greti oldugu
yoniindeki goriisler, tarihsel verilerle desteklenmemektedir. Insan1 merkeze alan yapisiyla
Alevilik, ayn1 zamanda bir 6greti ya da felsefe bigiminde de tanimlanabilmektedir (Kala,
2007: 75).

Tiirklerin Islam &ncesi donemlerde sahip olduklari Gék Tanri inanci, doga ve
atalara saygi gibi inan¢ unsurlari; Samanizm, Budizm, Zerdistliik, Maniheizm ve
Hristiyanlik gibi diger dinlerle birlikte, Islam'la karsilagtiklarinda tamamen ortadan
kalkmamis, aksine yeni din ile bir araya gelerek kaynasmistir. Gocebe Tiirkmen
topluluklari, Islam’in bazi temel ilkelerini kendi kiiltiirel ve dini miraslariyla birlestirerek
kabul etmislerdir. Bu birlesim, zamanla Alevilik-Bektasilik ad1 verilen senkretik bir yapiya
dontigmiistiir. Alevi inancinin bu birlesik yapisi, tarih boyunca c¢ok c¢esitli 6gelerin bu inang
sistemi i¢inde bir arada yer almasina olanak saglamistir (Balkanlioglu, 2006: 103).

Alevilik, bu farkli inang ve kiiltiirlerden aldig1 motifleri, Islam'in tasavvufi ve batini
yorumuyla harmanlayarak kendine 6zgii bir sentez olusturmustur. Bu sentezde:

* Senkretizm: Farkli inang sistemlerinden unsurlarin bir araya gelmesi ve birlesmesi.
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* Heterodoksi: Hakim dini anlayistan (Ortodoks Siinni Islam) farkli bir yorum ve
uygulama.

* Batimilik: Digsal goriiniisiin (zahiri) otesinde, i¢sel ve gizli anlamlara (batini) onem
verme.

* SozIlii Gelenek: Inanclarin ve bilgilerin biiyiik dlciide sdzlii olarak (nefesler, deyisler,
menkibeler) kusaktan kusaga aktarilmasi.

Alevilik, bu zengin miras1 sayesinde Anadolu'da kendine 6zgii bir kimlik ve yagam bi¢imi
gelistirmis, farkli inanglarin hosgorii iginde bir arada yasayabilecedi bir kopri gorevi
gormiistiir. Bu Islamiyet Oncesi temeller, Aleviligin derinlikli felsefesini ve kiiltiirel

zenginligini anlamak i¢in kritik 6neme sahiptir.

2.2.2.Anadolu’da Alevilik
2.2.2.1.Sel¢uklu donemi Alevilik

Selcuklu déneminde Alevilik, hem sosyo-politik hem de dini acidan oldukca
onemli ve karmasik bir yer tutar. Bu donemde Aleviligin gelisimini anlamak igin,
Selguklularin siyasi yapisini, resmi mezhebi, halkla olan iligkisini ve dénemin tasavvufi-
sosyal hareketlerini birlikte degerlendirmek gerekir. Selguklu Devleti'nin dini politikasina
bakmak gerekirse resmi mezhep; Siinnilik (Safii ve Hanefi ekoller) idi. Bu nedenle devlet
yapist i¢inde Sii ya da Alevi gruplar resmi olarak desteklenmedi. Selguklular, 6zellikle
Abbasi halifeligi ile yakin iliski icinde olduklart i¢in, Siinniligi giiclendirme ve Siilige
karsi miicadele etme politikast izlediler. Nizamiilmiilk tarafindan kurulan Nizamiye
Medreseleri, bu Siinni anlayis1 yaymak igin 6nemli araglardi.

Bu dini politikalarin oldugu toplumda Alevi-Bektasi inang gruplarinin durumu;
Selcuklu doneminde Alevilik bugiinkii kurumsal anlamiyla tanimlanmis degildi, ancak
heterodoks (resmi mezhepler disinda kalan) inang gruplari mevcuttu. Bu gruplar arasinda
Kizilbaslar, Yeseviler, Kalenderiler, Haydariler, Babailer gibi tasavvufi ve halk tabanl
yapilar bulunuyordu. Ozellikle Orta Asya’dan gelen Tiirk gd¢menler arasinda eski
inanglarla Islam’m senkretik (birlesik) yorumlar1 ortaya ¢iktr. Bu da Aleviligin temel
zeminlerinden biri oldu.

Horasan Erenleri ve Yesevilik Aleviligin olusumunda biiyiik etkisi olan Horasan
Erenleri, Anadolu’nun Islamlasmasinda éncii rol oynadilar. Ahmed Yesevinin dgretileri,
daha sonra Hac1 Bektas Veli ve benzeri sahsiyetlerce Anadolu’da yayilmistir. Bu dgretiler

hem tasavvufi hem de halkin giinliik yagamina uygun bigimde sunulmustur.
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Selguklular déneminde Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen boylari, gocebe ve yari
gocebe yapilart geregi, merkezi Siinni otoriteden uzak kaldilar. Bu topluluklar arasinda Ali
sevgisi, Ehl-i Beyt'e baglilik ve Sii unsurlar igeren inanglar daha yaygindi. Bu inanglar,
zamanla Alevi inang sisteminin olusumuna katkida bulundu.

Babai isyan: (1240) etkileri de déonemin Aleviligini, Anadolu’da Tiirkmen halkinin
siyasi, sosyal ve dini sebeplerle Selguklu otoritesine karsi baslattigi en biiyiik
ayaklanmalardan biridir. Baba Ilyas ve miiridi Baba Ishak onciiliigiinde yiiriitiilen isyan,
Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin erken dénem yansimalarmi tasir. Selguklu yonetimi bu isyani
sert sekilde bastirmig, bu da merkez ile Alevi topluluklar arasindaki ayrismay1
derinlestirmistir.

Anadolu’da Aleviligin ortaya c¢ikisi, 11. yiizyllda Anadolu Selguklu dénemine
uzanmakta, asil gelisimini ise 13. ylizyillda gdstermektedir. Bu inang¢ bi¢iminin Anadolu
topraklarinda sekillenip yayilmasinda en onemli rolii, Horasan’dan go¢ eden ve bolgeyi
karis karis dolasan dervisler {iistlenmistir. Bu dervisler, farkli kaynaklarda Tiirkistan
Erenleri, Horasan Erenleri ya da Rum Erenleri olarak anilmistir ve halkin [slam ile
tanigmasinda, onu kendi kiiltiirel kodlariyla bagdastirmasinda etkili olmuslardir.

Anadolu’da Islamiyet, iki ana bigimde—Siinnilik ve Alevilik olarak—kendini
gostermektedir. Siinnilik daha ¢ok yazili metinlere dayali, normatif bir karaktere sahipken;
Alevilik, esasen sozlii gelenek igerisinde sekillenmis ve aktarilmistir. Elbette her iki yorum
arasinda ortak paydalar bulunmaktadir. Ancak zamanla, birbirlerini dislayan inang
bicimleri, ritlieller ve referans sistemleri ortaya ¢ikmistir. Bu ayrigmalar, 6zellikle siyasal
dinamiklerin etkisiyle daha belirgin héale gelmistir. Kat1 goriislii Siinni ¢evreler, Alevileri
Islam toplumu iginde gérmek istememektedir. Tiirkiye’de resmi dini otorite olan ve
Alevileri temsil etmeyen Diyanet Isleri Baskanligi her ne kadar tarafsiz bir goriintii
vermeye ¢aligsa da, Siinni topluluk i¢inde bu dislayic1 yaklasim siklikla dillendirilmektedir
(Schiiler, 1999: 159). Aleviligin Anadolu’daki tarihsel gelisimi, onun toplumsal
yapisindaki yerini de anlamamiza yardimci olur. Bu inang sistemi, Anadolu Selguklu
doneminde yasanan sosyo-politik olaylarin etkisiyle sekillenmis ve Osmanli toplumuna da
taginarak giderek Siinnilikten ayrigan bir toplulugun inanci héline gelmistir. Hem Osmanli
doneminde hem de Cumhuriyet’in ilk yillarinda Aleviler, devletle sinirh iligskiler kurmus;
genellikle baski altinda yasamis ve kimliklerini acik¢a ifade etmekten kacginan, igine

kapanik bir topluluk goriinlimii vermistir.
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Anadolu Aleviligi, esasen sozlii kiiltliriin egemen oldugu ve yapisal olarak oldukga
heterojen 6zellikler tasiyan bir inang bicimidir. Tiirklerin Islamiyet’le tanismaya basladig
yaklasik X. ylizyildan itibaren ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Bu yoniiyle, Aleviligin ortaya
cikisinda Tiirklerin Islam’a giris siireci hayati bir rol oynamaktadir. Tiirklerin bu yeni dine
gecisi, yalnizca Tiirk ve Islam tarihi agisindan degil, kiiresel tarih agisindan da derin etkiler
dogurmustur. Bu biiylik donilisiimiin yansimalari, Alevilik inanciin sekillenmesinde de
belirleyici olmustur. Ozellikle gdcebe ve yari-gdgebe yasam siiren, maddi agidan yoksul
Tirkmen topluluklar1 arasinda Aleviligin ilk temelleri atilmistir.

Anadolu Aleviligini bir bilgelik 6gretisi ya da felsefi din olarak degerlendiren
aragtirmacilardan biri olan Esat Korkmaz’a gore (2000: 5), Alevilik “vahiy dis1 bir felsefi
din” ve “bir eren Ogretisi”’dir; bu yoniiyle de bilimsel temellere dayali bir kuram niteligi
tasimaktadir. Bu yaklasim, baz1 Alevi entelektiieller tarafindan desteklenmekle birlikte,
Alevi toplulugunun genelinde ve diger aydinlar arasinda elestiriyle karsilanmaktadir. S6z
konusu bakis agisina sahip bireyler genellikle biiyiik sehirlerde yasayan egitimli kesimden
ya da yurt disindaki Alevilerden olusmaktadir. Baz1 yazarlar bu durumu, sekiilerlesmenin
etkisi ya da Alevi gen¢ kusaklarinin geleneksel mirasi yeterince taniyamamasiyla
aciklamaktadir. Uziim’e (2004) gore, bu tiir yorumlarin ortaya ¢ikmasinin altinda yatan asil
neden, Aleviligin kiiltiirel kdkenleri ve teolojik boyutlarinin yeterince ortaya konamamis
olmasi ve bugiine kadar yapilan arastirmalarin parcali ve biitiinliikten uzak olmasidir.

Tiirklerin Islamiyet’le ilk temaslar1 ve ardindan Anadolu’ya yerlesmeleri siirecinde,
dini farkliliklar daha ¢ok yorum ayriliklar1 diizeyinde kalmis; bu farkliliklar ciddi
catismalara neden olmamistir. Kiigiikdag’ in (2002: 276) da ifade ettigi iizere, beylikler
donemi Anadolu’sunda Miisliiman topluluklar arasinda agik bir Sii-Siinni ayrimi soz
konusu degildir. Ancak zamanla, 6zellikle siyasi gii¢c elde etmeye baslayan Tiirk unsurlar,
iktidarlarin1 mesrulastirmak ve toplumu yonetmek adina dini anlayislarint siyasi hedefleri
dogrultusunda bi¢imlendirmeye yonelmislerdir. Bu siiregte, yonetim erkine uygun bir
sekilde, Emevi ve Abbasi gelenegine dayanan dini yapilar tercih edilmistir. Boylece dini
inang, iktidar stratejilerinin bir parcasi haline gelmistir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilmasinda ©6nemli rol oynayan Tiirkmen
ayaklanmalari, sonunda Osmanli Devleti’nin kurulusunu miimkiin kilmistir. Ancak Yavuz
Sultan Selim ile Sah Ismail arasindaki cekismelerle birlikte, dini farkliliklar daha belirgin
ve sert bir hal almistir. Osmanli’nin ilk donemlerinde Anadolu’daki Alevi topluluklari,

devletin olusumu ve genislemesinde aktif bir rol iistlenmis olsalar da, Yavuz Sultan Selim
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ve Sah Ismail’in iktidar miicadeleleri siirecinde Kizilbas olarak anilan Aleviler ile Osmanli
merkezi otoritesi arasinda gerilimler dogmustur. Bu siiregte, 1826 yilinda Bektasi
tarikatinin resmi olarak lagvedilmesiyle birlikte, Alevi-Bektasi topluluklar1 kirsal bolgelere
cekilmek zorunda kalmislardir. Boylece merkezi devletle Alevi-Bektasi gruplar arasindaki
bag zayiflamis, topluluklar daha ¢ok kirsal alanda yasamlarini siirdiirmiistiir.

Gogebe topluluklar, Tiirkce siir ve deyisler okuyan, ayn1 zamanda Islam’1 onlarin
anlayabilecegi bir bi¢cimde acgiklayan gezgin dervisler ve mutasavviflar etrafinda
toplanmislardi. Bu siirecte bu kesimler, ne tam anlamiyla islam’1 i¢sellestirebilmis ne de
eski inan¢ ve geleneklerinden biitiiniiyle kopabilmislerdi. Bu nedenle hem Islam’mn
ayrintilarmi derinlemesine bilmiyorlar hem de gdcebe yasam tarzlari dolayisiyla Islam’m
yazili1 kaynaklarina dayali bicimini 6grenip uygulayacak imkindan yoksun kaliyorlardi.
Islamiyet’i samimiyetle kabul etmis olmalarma ragmen, onu tam olarak dgrenme ve
yasama konusunda sikinti ¢eken bu topluluklar, dnceki inanglarmi Islami unsurlarla
birlikte siirdiirmeye devam etmislerdir.

Bu baglamda Anadolu’da 638/1240 yilinda gerceklesen Babailer Ayaklanmasi,
Aleviligin olusum siirecinde 6nemli bir kirilma noktasidir. S6z konusu isyan, ¢ogunlukla
dini ya da mezhebi nedenlerden degil, daha cok siyasal ve sosyo-kiiltiirel sikintilardan
kaynaklanmaktaydi. Bu sorunlar arasinda gogebe Tiirkmenlerin yagamini zorlagtiran yeni
toprak diizenlemeleri ve agir vergiler 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bunun yani sira, Sultan
II. Giyaseddin Keyhiisrev ve veziri Sadettin Kopek’in gocebelere karsi adaletsiz
uygulamalari da sosyal dengeleri bozmus ve isyanin zeminini hazirlamistir. Isyanm fikri
temelini olusturan kisi Baba Ilyas’tir; ancak ayaklanmay1 fiilen baslatan, onun goriislerini
yayan halifesi Baba Ishak olmustur. Isyan siiresince Tiirkmenler, Sel¢uklu otoritesine kars1
hosnutsuzluklarin1 dile getirirken, dini bir sdylem kullanmiglardir. Bu baglamda, sultan
sefih ve zalim olmakla, halki ezmekle ve Allah’in yolundan sapmakla suclamislar; ayni
zamanda Peygamber ve halifelerin izinden gidilmedigini ileri siirmiislerdir. Baba Ilyas’in
gocebe halk tizerindeki etkisi o denli biiyiiktii ki, onu Selguklu yonetiminin baski ve
dayatmalarina kars1 kurtulusu saglayacak bir mehdi olarak gdrmiislerdir. Nitekim donemin
Amasya valisi Hac1 Tograk Bey bile Baba ilyas’a baglananlar arasinda yer almistir (Turan
ve Harun, 2008: 16).

Sah Ismail, siirleriyle Kizilbaslik ve Siiligin ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde derin
etkiler birakmustir. Siiligi yayma amacina yonelik olarak, eski Tiirk gelenekleri ve gocebe

Tiirkmen kabile yapisini, Siiligin temel kiiltleri olan Hz. Ali, On Iki imam inanci ve
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Kerbela yasin1 kapsayan 0Ogelerle mistik bir ruh icerisinde harmanlamis; bu sayede
Anadolu’daki Alevi topluluklar1 daha orgiitlii ve cemaat yapisina sahip bir forma
kavusturmustur. Sah Ismail, Imamiyye Siiliginin inanglarini, benzer sembolleri kullanarak
fakat klasik bi¢imlerinden oldukga farkli bir tislupla yaymaktaydi (Ocak, 2000: 148-149).

Bu siiregle birlikte, hem dini lider hem de kabile reisi konumunda olan Tiirkmen
babalari, yapilan yeni diizenlemelerle Ali soyuna mensup olduklar1 ya da oyle kabul
edildikleri gerekcesiyle seyyid veya dede unvanlariyla anilmaya baslandi. Bu soylar,
“ocak” olarak adlandirilan kutsal dede/seyyid ailelerini olusturmus ve Alevi topluluklarinin
her biri, basinda bir dedenin bulundugu bu ocaklara baglanmistir. Ayrica, Sah Ismail’in
Anadolu’ya gonderdigi halifeler araciligiyla, Aleviligin inang esaslarini igeren Buyruk ve
Hiisniye gibi temel kitaplar da bolgeye ulastirilmis; bdylece sozli kiiltlirle sekillenmis
Tiirkmen topluluklarina yazili dini bilgiler aktarilmistir.

Tarih boyunca ve gilinlimiizde Anadolu Aleviligi i¢in c¢esitli adlandirmalar
yaptlmistir. Bu adlarin bir kismi, Aleviler tarafindan kendileri i¢in tercih edilmisken;
bazilari, farkli niyetlerle muhalif ¢evrelerce verilmistir. Bununla birlikte, baslangicta
dislayict bir amagla kullanilan baz1 adlandirmalar zamanla Alevi topluluklarca
benimsenmis olabilir.

Selguklu doneminde Alevilik, kurumsal bir mezhep degil; heterodoks tasavvufi
inang ve pratiklerin bir biitiinii olarak varlik gosterdi. Bu donem, Aleviligin temel diisiinsel
ve kiiltiirel kodlarinimn (6rnegin: Ehl-i Beyt sevgisi, Cem ayinleri, esitlik¢i yap1) sekillendigi
onemli bir evredir. Selguklu sonrasi, 6zellikle Osmanli donemi Bektasiligiyle birlikte

Alevilik daha belirgin bir yap1 kazandi.

Bektasilik

Tiirkiye'de Alevilik denildiginde akla ilk gelen yapinin Bektasilik oldugu goriiliir.
Bektasilik, genel kabule goére Hac1 Bektas Veli tarafindan kurulmus bir tarikattir. Bununla
birlikte, Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e duyulan sevgi, tevella (Ehl-i Beyt’i sevenleri sevmek)
ve teberra (Ehl-i Beyt diismanlarindan uzak durmak) gibi Aleviligin temel inang ilkeleri
Bektasilikte de mevcut oldugundan, bu tarikat Alevilik kapsaminda degerlendirilebilir.
Ancak bu tiir bir Alevilik anlayisi, daha ¢ok Siinnilerin Ehl-i Beyt’e duyduklar1 sayginin
bir ifadesi olup, inangsal derinligi sinirhidir. Tiirkiye’de her Bektasi ayn1 zamanda Alevi
kabul edilmekle birlikte, her Alevi dogrudan Bektasi degildir; her ne kadar Hac1 Bektas

Veli’yi Horasan Ereni olarak kabul edip ona saygi duysalar da, Aleviler dogrudan Bektasi
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gelenegine bagl degildirler. Bu nedenle, literatiirde "Koy Bektasisi" ve "Sehir Bektagisi"
seklinde bir ayrim yapilir: KOy Bektasilerine genellikle “Alevi” denirken, sehir
merkezlerinde yasayanlara dogrudan “Bektasi” denilir.

Alevi yazar Riza Zelyut, Bektasilik ile Alevilik arasinda bir ayrim olmadigini
savunur. Zelyut’a gore, Hac1 Bektas Veli Anadolu Aleviliginin biiyiik piri olup, 6zgiin bir
tarikat ya da yol kurmamistir. Onun yolunu siirdiirenler Alevilerdir ve "Bektasilik" ifadesi
dogru degildir. Ona gore, “dervis Bektasileri” olarak adlandirilan topluluklar da Alevi
kimligine sahiptir; aralarinda yalnizca kiigiik farkliliklar mevcuttur (Zelyut, 1990: 12-13).

Ancak tarihsel siirece bakildiginda, o6zellikle 16. yilizyildan itibaren Alevilik ile
Bektasilik arasinda belirgin bir ayrisma ortaya ¢ikmistir. Bugiin her iki yapinin inang ve
ritlielleri benzerlik tasisa da, sosyal ve yapisal farkliliklar dikkat ceker. Aleviler, tarih
boyunca daha cok asiret temelli yapilarla kirsal alanlarda var olmuslardir. Buna karsilik,
Bektasiler genellikle sehirli, daha egitimli ve orgiitlii kesimlerden olusur. Her iki grup da
Hac1 Bektas Veli’yi saygiyla anmakla birlikte, Aleviler, onun dergahina degil, peygamber
soyundan geldiklerine inandiklar1 “ocak” sistemine baglidir. Bektasilik, bir tarikattir;
tarikata girmek isteyen herkesin uyabilecegi bir yol sunar. Oysa Alevilik, soya dayalidir;
kisi, yalnizca annesi ve babast Alevi ise Alevi olarak kabul edilir.
(https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?1D=17508#:~:text=K%C3%B6y%20Bekt%
C3%A2%C5%9F%C3%AElerine%20Alev%C3%AE%20dendi%C4%9Fi%20halde Alev
%C3%AE%2001an%2C%20bir%20Alev%C3%AE%200labilir, E.T.: 27.12.2024)

Bektasilikte inang sisteminin bazi temelleri vardir. Bunlar1 soyle siralayabiliriz.
Ehl-i Beyt sevgisi; Hz. Ali ve On Iki Imamlar'a baghlik esastir. Dért Kapt Kirk Makam;
Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat olmak iizere manevi gelisimin dort asamas1 vardir. Bunu
dort asama daha sonra detaylandirilacaktir. Batmi yorum; Kur’an ve Islam, simgesel ve
derin anlamlarla agiklanir. Reenkarnasyon (tenasiih) ve insan-1 kamil gibi tasavvufi 6geler
barindirir.

Bektasilikteki bazi ritiieller su sekildedir. Cem Ayini: Toplumsal birlik, ibadet ve
muhabbetin bir arada yapildigr en 6nemli toren. Miisahiplik: Ruhani kardeslik sistemi,
cemiyetin temel taglarindan biridir. Gérgli Cemleri: Toplum i¢inde arinma ve hesaplasma
kiiltiiriinii temsil eder.

Bektasilikteki toplumsal yapr esitlik¢i ve dayanismaci bir yapiya sahiptir. Kadin-
erkek esitligi vurgulanir; kadinlar Cem tdrenlerine katilabilir. Asiret ve kdy yapilarinda

Bektasi dede-babalar1 6nemli otoritelerdi.
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Haslok, Aleviler ile Bektasiler arasindaki inang farkliliklarina dikkat ¢ekmektedir.
Ona gore, Aleviler kendilerini Besinci Imam Muhammed Bakir’dan aldiklar1 dgretilerle
tanimlarlar; buna karsin Bektasiler, rehber olarak Altinct imam Cafer-i Sadik’a bagh
olduklarin1 savunurlar. Bunun yani sira baska bazi ayrimlar da bulunmaktadir. Ancak
calismanin kapsami goz Oniinde bulundurularak, bu kadar bilgiyle yetinmek uygun

gorilmiistiir (Turan, 1992: 52-53).

Kizilbashk

Anadolu Aleviligi i¢in en yaygin kullanilan ve Alevi topluluklarinca genel olarak
benimsenen adlandirmalardan biri "Kizilbas"tir. Bu terimin kullanimi, 15. ve 16. ylizyillara
kadar uzanir. Alevilige bu ismin verilmesine dair ¢esitli rivayetlere dayanan goriisler
bulunmaktadir. Bu goriislerden bazilarin1 6zetlemek faydali olacaktir:

Ik rivayete gore, Uhud Savas1 sirasinda Hz. Peygamber yaralandiginda, bagindan
akan kan tiim basini kirmiziya boyamistir. Bu olayr hatirlamak ve yad etmek isteyen Hz.
Ali'nin, katildig1 savaslarda basina kirmizi bir tag taktigi ifade edilmektedir. “Kizilbas”
admin da bu uygulamaya dayandigi ve bu nedenle kullanilageldigi ileri siiriiliir (Sapolyo,
1964: 267).

Bu rivayetin farkli bir anlatimini ise bir baska Alevi yazar dile getirir: Uhud
Savagi’nda Hz. Muhammed’in yaralarindan akan kam1i Hz. Ali, basma siirerek yere
damlamasini engellemistir. Ali’nin bu davranisi, savas sirasinda kaganlarin aksine,
kendisini Peygamber’in Oniine siper etmesiyle birlesmis; bdylece o, Peygamber’i cani
pahasina koruyan kisi olarak anilmistir.

Birinci goriise gore, bir catigsmada viicudunun 16 yerinden yaralanan ve eli ile yiizii
kanlar i¢inde kalan bir kisi, basindaki ortii kanla kirmiziya boyandig i¢in “Kizilbas” olarak
anilmustir. Ikinci goriis ise Sah Ismail’in II. Bayezid ile yaptig1 anlasma sonras: askerlerini
Anadolu’dan Suriye’ye sevk etmesiyle ilgilidir. Bu askerlerin baslarinda kirmizi renkli
takkeler bulunuyordu ve bu nedenle hem Siiler hem de Anadolu’daki Alevi topluluklar
“Kizilbas” adiyla amilmustir. Ugiincii yaklasim da Sah Ismail’in ordusundaki Sii askerlerin
digerlerinden farkli olarak kirmizi kiilahl1 olmalarima dayanir; bu uygulama Anadolu’daki
Aleviler i¢in de “Kizilbas” unvaninin kullanilmasina yol agmistir. Son olarak dordiincii
goriis, Miisliiman olmadan 6nce Saman inancina sahip olan ve daha sonra Aleviligi
benimseyen Tiirkmenlerin dini liderlerinin, baslarinda kirmizi kiilahlar tasidiginmi belirtir.

Alevi dedelerinin de bu gelenek dogrultusunda kirmizi kiilah takmalar1 nedeniyle, Siinni
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cevreler Anadolu’daki Alevilere “Kizilbag” lakabini vermislerdir. Boylece “Kizilbas”
terimi, farkli tarihsel ve Kkiiltiirel kokenlerden beslenen ¢esitli anlamlar1 iginde

barindirmaktadir.

Tahtacilar

Anadolu Alevilerine bazen "Tahtac1" adi da verilmektedir. Ozellikle Antalya'nin
Teke bolgesinde yasayan Kizilbas topluluklari, Tahtaci olarak anilir ve kendilerini Alevi
olarak tanimlarlar. Bunun yani sira Cukurova, i¢ Anadolu ve Giiney bélgelerdeki deniz
Tahtacilar1 da Kizilbas kimligiyle bilinmektedir. Tahtact isminin kokenine dair Ethem
Ruhi Figlali su agiklamay1 yapar: “Tahtaci terimi, Tiirkce’de agac¢ kesen, tahta isleyen ve
kereste ile ugrasan kisiler anlamina gelir. Anadolu’nun genis bir bdliimiinde; Adana,
Maras, Icel, Antalya, Burdur, Isparta, Denizli, Mugla, Aydin, izmir, Balikesir ve Trakya
gibi ormanlik alanlarda yasayan Tiirkmenler, cogunlukla gdcebe hayat tarziyla agac
kesmek ve bicmekle ge¢imini saglamislardir. Ancak giiniimiizde mekanizasyonun
artmasiyla birlikte Tahtacilar, bu geleneksel mesleklerini biiyiik Slgiide birakip yerlesik

2

hayata gecmis ve farkli islerle ugrasmaya baslamislardir.” Tahtacilarin biiyiikk bir
cogunlugunu Yoriik Tiirkmenleri olusturmakta ve Oguz kokenli bu grup, geleneklerini
onemli ol¢iide korumaktadir. Genel olarak Yanin Yatir Ocagi ve Hact Emirli Ocagi’na
bagli olan Tahtacilarin, Yanin Yatir Ocagi’na bagl on iki oymagi, Hacit Emirli Ocagi’na

ise ii¢ oymagi bulunmaktadir.

Rafizi

Rafizilik veya Rafiziler (Arapga: <=il ), baslangigta Zeyd bin Ali’den ayrilanlara,
daha sonra biitiin $ii firkalar1 ile Sii unsurlar1 tagiyan bazi batini gruplari tanimlamakta
kullanilan bir tabirdir. Liigatte; Rafizi kelimesi "terk eden, ayrilan, birakan kimse"
manalarina gelir (https://tr.wikipedia.org/wiki/Rafizilik, E.T.: 12.03.2024)

“Rafiza” terimi, genellikle agagilayici bir anlamla kullanilsa da, baz1 kaynaklarda
bu ifadenin farkl bir tarihsel baglamda degerlendirildigi goriiliir. Ilk Sii hadis alimlerinden
Siileyman b. Mihran el-A‘mes, Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigi rivayette, “Rafiza”nin Sia
karsitlarinin uydurdugu bir hakaret olmadigini, aksine Allah tarafindan Siilere verilen
kutsal bir unvan oldugunu belirtir. Buna gore, Firavun’un ordusunda yer alan ve
efendilerine kars1 gelerek Musa’nin safina gecen yetmis kisi, Allah tarafindan “Réafiza”

yani kotiiliikten uzak duranlar olarak adlandirilmistir. Bu terim, Musa’nin elinde bulunan
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Tevrat’a da yazilmistir. islam peygamberi Muhammed’in vefatindan sonra bir¢ok miimin
dogru yoldan saparken, yalnizca Siiler bu sapmadan uzak durmus ve gergek “Réafiza”lar
olarak kabul edilmislerdir.

Tiirkiye’de Islam’m yayilmasiyla birlikte, &zellikle gocebe ve yar1 gdcebe
topluluklar arasinda Alevilik dini bir kimlik kazanmistir. Mogol istilalarinin ardindan
Horasan ve Iran iizerinden Anadolu’ya gecen bu inang sistemi, Anadolu’da gelisirken,
Babailer Isyani1 gibi tarihsel olaylar etkili olmustur. Bu donemde Alevilik, eski Tiirk
inanclar1 ile kaynasarak farkli bir sekil almis; Tiirkmen Babalar1 ve daha sonra “Ilk
Bektasiler” olarak tanimlanan Rum Abdallari’nin etkisiyle yeni bir boyut kazanmistir.
Ayrica Hurifilik akimi ve Safevilerin siyasi-religiyoz propagandasi da Aleviligin bugiinkii
haline gelmesinde dnemli rol oynamustir.

Anadolu Aleviliginin tarihini 6zetlemek gerekirse; gogebe veya yari yerlesik
Tiirkmen topluluklari, yazilidan ziyade s6zlii ve mitolojik bir kiiltiire sahiptiler. Bu
topluluklar, Islam’1 cogunlukla Sii egilimli dailer araciligryla tanimislardir. Onlara Ehl-i
Beyt’e yonelik zuliimler anlatilmis, bu da dogal olarak mazlumdan yana bir durus
gelistirmelerine neden olmustur. Hz. Ali ile ilgili anlatilan destansi hikayeler, Miisliiman
olmadan 6nce “Kam” veya “Saman”, sonrasinda ise “Baba” ya da “Dede” unvani alan dini
onderlerce gelistirilmistir. Eski Tiirk gelenekleri de zamanla Islami gergeveye adapte
edilmistir ki bu son derece dogaldir; ¢linkii yeni dinini benimseyen bir toplumun, ge¢mis
kiiltiirel mirasin1 bir anda terk etmesi miimkiin degildir.

Bu baglamda, Anadolu Aleviligini iki ana donem halinde degerlendirmek
miimkiindiir. ilk dénem, Safevi etkisinden onceki siireci kapsarken, ikinci donem Safevi
propagandasinin basladigi asamayi ifade eder (Ocak, 1999: 387). Bugiinkii anlamda
Anadolu’da Alevilikten s6z edilebilmesi, birinci donemin sonuna, yani 16. yiizyil baglarina
denk gelir. Osmanli belgelerinde bu topluluklar daha ¢ok “Kizilbas” ya da “Rafizi” gibi
terimlerle anilmistir. “Alevi” isminin benimsenmesi ise esas olarak 19. yiizyildan itibaren

gerceklesmistir.

2.2.2.2.0smanl déonemi Alevilik

Alevilik, Anadolu'nun tarihsel ve kiiltiirel cografyasinda ylizyillar boyunca
sekillenmis, yalnizca bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda bir yasam bigimi ve toplumsal
aidiyet zemini olarak koklesmistir. Bu inang yapisi, tasidigi dini 6gelerin 6tesinde, kiiltiirel

ritiielleri, sozlii gelenegi, toplumsal dayanigma bi¢imleri ve etik deger sistemiyle genis bir
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sosyolojik zemine sahiptir. Anadolu'nun c¢okkiiltiirlii yapist igerisinde Alevilik, 6zellikle
kirsal ve yari-gdcebe Tiirkmen topluluklar1 arasinda, tarih boyunca hem inangsal hem de
sosyokiiltiirel kimligin insasinda etkili olmustur.

Osmanl1 Devleti’nin siyasi ve idari mekanizmalar1 Siinni Islam yorumunu merkeze
alirken, bu yapinin diginda kalan heterodoks inang¢ bigimleri zamanla marjinallestirilmis ve
merkezi otoritenin goziinde potansiyel birer tehdit unsuru haline getirilmistir. Alevilik de
bu baglamda, sadece farkli bir mezhebi yorumu temsil etmesi nedeniyle degil, ayni
zamanda siyasal ve toplumsal orgiitlenme big¢imiyle merkezi iktidarin disinda kalan bir
topluluk kimligi olarak goriilmiistiir. Bu durum, Alevi topluluklarin tarihsel siireg
icerisinde hem dislayic1 uygulamalara maruz kalmasina hem de kendi i¢lerinde giiglii bir
dayanigsma kiiltiirii gelistirmesine zemin hazirlamistir.

Bu konu, Aleviligin Osmanli imparatorlugu sinirlar1 igerisindeki tarihsel gelisimini,
yalnizca teolojik bir ayrigma olarak degil, ayn1 zamanda sosyolojik bir olgu olarak ele
almayr amaglamaktadir. Bu ¢ercevede, devlet-toplum iliskileri, inang sistemlerinin
kamusal ve 0Ozel alanlarda nasil sekillendigi, merkez-cevre gerilimi ve dini kimligin
toplumsal dayanisma iizerindeki etkileri gibi basliklar etrafinda Aleviligin Osmanl
donemindeki konumu betimsel bir yontemle incelenecektir. Bu yaklagim, inancin yalnizca
metafizik boyutlarin1 degil, ayn1 zamanda tarihsel ve toplumsal gergeklik icindeki

tezahiirlerini de analiz etmeyi hedeflemektedir.

Yavuz Sultan Selim éncesi donem

Osmanli Devleti’nin kurulusundan klasik doneme kadar olan ilk ylizyillari, siyasi
yapilanmanin heniiz tam anlamiyla kurumsallasmadig1 ve dini otoritenin merkezi bir yap1
haline gelmedigi bir tarihsel baglamda sekillenmistir. Bu erken donem, ozellikle inang
sistemlerinin yerel diizeyde, ¢ogunlukla heterojen ve senkretik bicimlerde yasandigi, dini
pratiklerin halk kiiltiiriiyle i¢ ice gectii bir sosyolojik zemin sunar. Devletin heniiz
sistematik bir mezhebi denetim ag1 kuramadigi bu siirecte, farkli inang topluluklarr —
ozellikle de kirsal ve vyari-gécebe niifus— inanglarimi gorece serbest bigimde
stirdiirebilmislerdir.

Alevilik de bu tarihsel baglam igerisinde, agirlikli olarak Orta ve Dogu Anadolu’da
yasayan Tiirkmen topluluklart arasinda yayginlik kazanmis; yazili metinlerden ¢ok sozlii
gelenek araciligiyla aktarilan bir inang ve kiiltiir sistemi olarak gelismistir. Bu dénemin

Aleviligi, yalnizca teolojik icerik tasiyan bir mezhep anlayisindan ibaret degil, aym
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zamanda giindelik yagami diizenleyen normlar biitiinii ve toplumsal aidiyeti besleyen bir
kimlik yapisidir. Devletin merkezi ulema kadrosu heniiz etkili bir denetim mekanizmasina
sahip olmadigindan, Alevi inan¢ Onderleri olan dedeler ve pirler, topluluklar {izerindeki
dini otoriteyi dogrudan uygulayabilmislerdir.

Ritiieller bakimindan degerlendirildiginde, cem ayinleri, semahlar, giilbanklar ve
muhabbet meclisleri gibi topluca gergeklestirilen ibadet bigimleri, bu dénemde Alevi
topluluklar arasinda yaygin olarak icra edilmekteydi. Bu ibadetler yalnizca dini bir ritiiel
islevi gormekle kalmamis; ayni zamanda kolektif kimligin insasinda ve sosyal baglarin
giiclendirilmesinde dnemli roller {istlenmistir. Toplulugun tiim bireylerini bir araya getiren
bu pratikler, Durkheim'in ifadesiyle toplumsal dayanismay1 pekistiren sembolik etkinlikler
olarak degerlendirilebilir.

Aleviligin bu erken dénem formu, Islam'in batini yorumlarmi 6n plana ¢ikarirken;
dogrudan merkezi iktidarla temas kurmamis, aksine tasrada kendi igine kapali ama giiclii
bir toplumsal yap1 olusturmustur. Bu baglamda, erken Osmanli doneminde Alevilik; hem
devletin miidahalesinden uzak, hem de toplumsal ihtiyaclara cevap verebilen bir inang
Orgiisii olarak ortaya ¢ikmistir. Zamanla devletin kurumsallagsmasi ve mezhebi sinirlarin
sertlesmesiyle bu serbestiyet azalacak olsa da, bu ilk ylizyillar Aleviligin Anadolu
cografyasinda derin bir kok salmasina olanak tanimaistir.

Osmanli’'nin erken donem sosyopolitik yapist degerlendirildiginde, tasra
bolgelerinde yasayan topluluklarin, merkezi otoritenin gorece zayif oldugu alanlarda
kendilerine 6zgli dini ve toplumsal yasam bigimleri olusturduklar1 goriilmektedir. Bu
baglamda Alevilik, kirsal alanda yasayan yari-gdcebe Tiirkmen topluluklarinin kiiltiirel ve
inangsal ihtiyaclarima yanit veren bir yapilanma olarak one c¢ikmistir. Merkezi idarenin
dogrudan miidahale edemedigi cografyalarda, Alevilik, hem bir inan¢ bi¢imi hem de
topluluk ici iligkileri diizenleyen normatif bir sistem olarak islevsellesmistir.

Bu topluluklar, ¢cogunlukla daglik, ulasimi zor ve siyasi denetimin sinirl oldugu
bolgelerde yasamis; bu durum Alevi inang¢larinin ve yasam tarzinin dis etkilere kapali, ice
doniik ve dayanigmaci bir yapida gelismesine neden olmustur. Topluluk {iyeleri arasindaki
iligkiler, yalnizca akrabalik ya da kdy komsulugu gibi diinyevi baglarla degil; musahiplik
gibi kutsal sayilan toplumsal baglarla da orgilitlenmistir. Musahiplik kurumu, iki aile
arasinda Omiir boyu siirecek bir dayanisma iligkisini tesis ederken; cem tdrenlerinde bu

bagin mistik ve ahlaki temelleri pekistirilmistir.
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Dedelik ve ocak sistemi, bu inang¢ yapisinin kurumsal g¢ercevesini olusturan en
Oonemli unsurlar arasinda yer alir. Her Alevi toplulugun bagli oldugu bir ocak bulunur ve
bu ocaklar, soybagiyla aktarilan dini 6nderlik misyonunu temsil eden dedeler araciligiyla
islev goriir. Dede figlirii, yalnizca dini torenleri yoneten bir kisi degil; ayni zamanda
toplumsal adaleti saglayan, ihtilaflar1 ¢6zen ve ahlaki denetim yapan bir otoritedir. Bu
yoniiyle Alevilik, Weber’in karizmatik otorite tanimiyla da Ortiisen, geleneksel ve mistik
bir liderlige dayanan bir toplumsal 6rgiitlenme bi¢imi sunar.

Bektasilik ise, ozellikle 14. ve 15. yiizyillarda Alevilikle bir¢ok ortak noktasi
bulunan fakat sehirli ve kurumlagsmaya daha yatkin bir yap1 arz eden bir inang ve tarikat
bicimi olarak gelismistir. Hac1 Bektas Veli'nin diislinsel miras1 etrafinda sekillenen Bektasi
ogretisi, hem Alevi inang sistemine kaynaklik etmis hem de daha sonra Osmanli askeri
yapist igerisindeki Yenigceri Ocagi ile kurdugu iliskiler aracilifiyla kamusal alanda
goriiniirlik kazanmigtir. Ancak Bektasilik ile kirsal Alevilik arasinda sosyolojik diizeyde
onemli farkliliklar vardir. Alevilik, daha ¢ok gogebe ve koylii halkin dini pratiklerine
yaslanirken; Bektasilik sehirli elit tabakalara da hitap eden, yazili kaynaklar1 daha giiclii bir
Ogretidir.

Tagradaki Alevi topluluklarin bu 06zglin yapisi, Osmanli'min giderek artan
merkezilesme egilimlerine karsi kendine has bir varlik alani olusturmustur. So6zlii kiiltiiriin
giiclii bicimde aktarildigi bu inang sistemi, cemlerde okunan nefeslerle, dede anlatilariyla
ve destanlarla nesiller boyunca canli kalmistir. Bu baglamda Alevilik, yalnizca bir mezhep
veya tarikat degil; topluluk yasamini diizenleyen ve kusaktan kusaga aktarilan bir
toplumsal hafiza mekanizmasidir.

Bu nedenle Osmanli’nin merkezden uzak bolgelerinde yasayan Alevi gruplar,
devletle temas kurmaksizin kendi inangsal ve Kkiiltiirel yapisin1 yasatabilmis, bu yap1
icerisinde sosyal biitlinliiglinii saglayacak mekanizmalar1 kendiliginden gelistirmistir.
Ancak bu toplumsal otonomi, ilerleyen donemlerde —ozellikle Yavuz Sultan Selim
sonrasinda— devletin artan miidahaleci tutumuyla catismaya girecek; bu da Alevi
kimliginin hem siyasal hem de dini bir direnis formuna evrilmesine zemin hazirlayacaktir.

Bektasilik, Alevilikle pek ¢ok ortak inang ve pratik tasiyan; ancak oOrgilitlenme
bi¢cimi, tarihsel gelisimi ve devletle kurdugu iliskiler bakimindan ayrisan bir tasavvufi
gelenek olarak Osmanli sosyal yapisinda 6nemli bir yer edinmistir. Bu tarikat, 13. ylizyilda
Horasan’dan Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas Veli’nin diisiinsel mirasi etrafinda sekillenmis

ve zamanla hem kirsal halk inanglariyla hem de kentli tasavvufi yorumlarla etkilesim
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kurarak ¢ok katmanli bir yapiya ulagsmustir. Bektasilik, ozellikle Bati Anadolu ve
Balkanlar’da yayginlik kazanmus; tarikat hiicreleri olan tekkeler vasitasiyla hem dini hem
kiltiirel bir egitim ve orgiitlenme modeli sunmustur.

Osmanli Devleti'nin ilk yiizyillarinda heniiz sistematik bir mezhep siyaseti
gelistirilmemigken, Bektasiligin sahip oldugu mistik ve halkla i¢ ice yapisi devlet acisindan
bir tehdit olarak algilanmamis; aksine, Ozellikle Yeniceri Ocagi’nin kurulusunda bu
tarikatla simbiyotik bir iliski kurulmustur. Bektasiligin Yenigeri Ocagi’nin manevi
rehberligini listlenmesi, onu bir yandan devletin resmi askeri teskilatiyla yakin iliskiye
sokarken, diger yandan toplumsal sayginlik kazanmasina neden olmustur. Bu iliski,
devletin heterodoks unsurlarla kurdugu pragmatik ittifaklarin en belirgin 6rneklerinden biri
olarak degerlendirilebilir. Ozellikle II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed dénemlerinde
Bektasilige karsi belirgin bir baski goriilmemis; hatta bazi1 kaynaklara gore, saray
gevresinde tarikat mensuplarina hosgoriiyle yaklasildigi ifade edilmektedir (Melikoff,
1999: 101).

Sosyolojik agidan bakildiginda, Bektasilik Alevilikle benzer toplumsal islevlere
sahip olsa da, daha kurumsal, yazili gelenege dayali ve sehir merkezlerine entegre bir yap1
sergilemigtir. Bu 0Ozellikleriyle, kirsal Alevilikten farkli olarak, Bektasilik devletle
miizakere edebilen, temsil kabiliyeti yiiksek bir inang¢ orgiitlenmesi sunmustur. Tarikatin
belirli merkezlerde kurdugu tekkeler, sadece dini egitim veren yapilar degil; ayn1 zamanda
sosyal yardimlagma, kiiltiirel iiretim ve halk egitimi alanlarinda da islevsellik kazanmustir.
Bu yoniiyle Bektasilik, hem halk nezdinde mesruiyet kazanmis hem de devletle belli
Olctilerde uyumlu iliskiler gelistirmistir.

Ancak bu uyum, Osmanli’daki mezhebi ve siyasal dontisiimlerle birlikte giderek
catismaya doniismiistiir. Ozellikle 16. yiizyilda baslayan merkeziyetci Siinnilesme
politikalar1 ve Safeviler'le yasanan ideolojik rekabet, Bektasiligin de resmi diizeyde
kuskuya maruz kalmasina neden olmustur. Yavuz Sultan Selim doneminden itibaren
tarikatlar iizerinde artan denetim, Bektasiligi de hedef haline getirmis; ancak Yenigeri
Ocagr’nin koruyucu rolii bu siireci geciktirmistir. 19. yiizyila gelindiginde II. Mahmud’un
Yenigeri Ocagi’n1 ortadan kaldirmasiyla birlikte Bektasilik de dogrudan devlet baskisina
maruz kalmis; tekkeleri kapatilmis, ileri gelenleri siirgline gonderilmistir. Bu gelisme,
tarikatin yiizyillar boyunca siiren yari-resmi statiisiiniin sonunu igaret eder.

Tarihsel olarak bakildiginda  Bektasilik, Aleviligin merkezilesmis ve

kurumsallasmis bir yorumu olarak Osmanli Devleti igerisinde 6nemli bir konumda
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bulunmustur. Devletle kurdugu bu ¢eliskili iligski —bir yanda yakinlik ve ittifak, diger yanda
dislanma ve baski— onun hem sistem i¢inde yer almasina hem de zamanla mubhalif bir
cizgiye evrilmesine neden olmustur. Bektasilik ile Alevilik arasindaki bu tarihsel temas
noktalari, heterodoks Islam anlayislarmin Anadolu'da nasil gesitlenerek farkli toplumsal

islevler iistlendigini anlamak bakimindan son derece dnemlidir.

Yavuz Sultan Selim sonrasi donem

Osmanl1 Devleti'nin dini ve siyasi kimliginde énemli bir doniim noktasi teskil eden
Yavuz Sultan Selim donemi (1512—-1520), sadece bir padisah degisimi degil, ayn1 zamanda
Osmanli'nin mezhebi politikasinda derin doniisiimlerin baglangicidir. Bu ddnemde
Safeviler ile yasanan ideolojik ve askeri ¢atisma, Aleviligin Osmanli nezdinde algilanisini
kokten degistirmistir. Safevi Devleti'nin Sii karakteri ve Anadolu'daki bazi Tirkmen
topluluklariin bu yapiya duydugu sempati, Aleviligi sadece bir mezhep farklilig1 olarak
degil, ayn1 zamanda potansiyel bir siyasi tehdit olarak konumlandirmistir. Bu g¢ercevede,
Alevi topluluklara yonelik baskilar mesruiyetini mezhebi ayrilik {izerinden degil, "devletin
bekasi" soylemiyle kazanmustir.

1514 yilinda gerceklesen Caldiran Seferi, Osmanli-Safevi miicadelesinin askeri
zirvesi oldugu kadar, Aleviler agisindan da bir kirilma noktast olmustur. Bu tarihten sonra
Anadolu’daki Alevi topluluklar, yalnizca heterodoks bir inanca sahip olduklari i¢in degil,
ayn1 zamanda "Safevi yanlis1" olabilecekleri diisiincesiyle sistematik takiplere ve 6liimlere
maruz birakilmistir. Kaynaklara gore, bu donemde binlerce Alevi Tiirkmen’in 6ldiiriildiigii
ya da siirgiin edildigi bildirilmektedir. Bu siire¢, Alevi inanglarinin kamusal gortintirliiglini
biiyiik ol¢lide kaybetmesine; ibadetlerin gizlilige, cemlerin kapali mekanlara ¢ekilmesine
neden olmustur.

Toplumsal agidan bu gelismeler, Alevi kimliginin bastirilmasina ve digsal tehditlere
kars1 daha ice doniik, korunakli bir yap1 gelistirilmesine zemin hazirlamistir. Cem torenleri
artik sadece dini degil, ayn1 zamanda kolektif bellegin yeniden tiretildigi kapali sosyolojik
alanlara dontismiistiir. Topluluklar, kimliklerini kusaktan kusaga sozlii kiiltiir, siir, nefes ve
destanlar araciligiyla aktarmis; yazili belge {iretmekten kaciarak inanglarmi dis
denetimden korumaya c¢alismistir. Bu donemde Alevi dedeleri yalnizca inang Onderleri
degil, ayn1 zamanda baskiya kars1 toplumsal direnigin sembolleri haline gelmistir.

Bu sosyolojik yapi, Antonio Gramsci’nin hegemonya kurami {izerinden

okundugunda anlam kazanmaktadir. Osmanli'nin Siinni merkez1 ideolojisi karsisinda Alevi
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topluluklar, kendi kiiltiirel ve inangsal yapisini “karsi hegemonik™ bir alan olarak insa
etmistir. Devletin resmi sdylemine eklemlenemeyen bu yapilar, kendi altkiiltiirlerini
korumakla kalmamis; bu kiiltiiri mazlumluk, adalet arayisi ve direnis temalar1 {lizerine
kurarak kimliklerini daha da pekistirmistir.

Ozellikle halk ozanlarnin bu dénemde oynadig: rol dikkat cekicidir. Pir Sultan
Abdal gibi isimler, sadece mistik &gretileriyle degil; ayni zamanda donemin siyasal
baskilaria kars yiikselttikleri so6zlii muhalefetle toplumsal hafizanin tasiyicis1 olmuslardir.
Bu siirler, yalnizca bir edebi form degil, ayn1 zamanda baskiya karsi bir ses, kolektif
bilincin direnis aracidir. Bu baglamda Alevilik, yalnizca dini bir gelenek degil; ayni
zamanda siyasal bir sdylem, kiiltiirel bir direnis alan1 ve tarihsel bir hafiza bi¢imi haline
gelmistir.

Yavuz Sultan Selim sonrasi donem, Alevilik agisindan sadece kayiplarla dolu bir
donem olmamis; ayni zamanda kimligin yeniden yapilandigi, mistik ve toplumsal
degerlerin daha derinlemesine igsellestirildigi bir doneme de donilismiistiir. Alevi inanci, bu
siiregte marjinallesmeye kars1 gelistirdigi dayamiklilikla giiniimiize kadar varhigini
stirdlirebilmis; baskilar karsisinda kendi i¢ dinamikleriyle ayakta kalmay1 basarabilmistir.

1514 yilinda Osmanli Devleti ile Safeviler arasinda gerceklesen Caldiran Savas,
sadece askeri bir catigsma degil; ayn1 zamanda mezhepsel ve siyasal sinirlarin belirginlestigi
kritik bir donemegtir. Safevilerin Sii inancini resmi devlet mezhebi haline getirmesi ve
Anadolu’da yasayan bazi Tiitkmen gruplarin bu tarafa yonelmesi, Osmanli yonetimini
derinden rahatsiz etmis ve devletin birligi acisindan ciddi tehditler olusturmustur. Bu
nedenle Yavuz Sultan Selim, bu tehditlere karsi sert dnlemler almis ve Safevilere karsi
kapsamli bir sefer diizenlemistir (Ziircher, 2004: 132).

Bu seferin sonuglari, Osmanli topraklarindaki heterodoks gruplar igin ciddi bir
donlim noktast olmustur. Caldiran sonras1 Alevilik, sadece dini bir farklilik olarak degil,
ayni zamanda “devlete kars1 potansiyel isyan kaynagi1” olarak goriilmiis ve bu durum Alevi
topluluklarin baski altinda tutulmasini mesrulagtirmistir (Erman, 2001: 215). Savas
sonrasinda ¢ikarilan fermanlar ve uygulanan politikalarla, Alevi topluluklarin 6zellikle
dogu ve giineydogu Anadolu’daki varliklar1 kisitlanmis, cemler ve diger ibadet bigimleri
gizlenmek zorunda kalmistir (Massicard, 2012: 98).

Sosyolojik agidan bakildiginda, Caldiran Seferi sonrasi sertlesen mezhepsel sinirlar,
Osmanli toplumunda farkli inan¢ gruplarinin daha goriiniir big¢imde ayrigmasina yol

acmistir. Bu durum, dini kimliklerin kamusal alanda daha kat1 ve kutuplasmis bi¢imde
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tanimlanmasina neden olmus; Alevi topluluklar sosyal dislanmaya ve marjinallesmeye
itilmeye baslanmistir (Melikoff, 1999: 143). Bu sosyal diglanma, ayn1 zamanda Alevilerin
kendi i¢ dayanigmasini giiclendirmesine vesile olmus, cem ritiielleri ve dedelik kurumu
daha kapal1 ve korunakli yapilar olarak 6nem kazanmistir (Ocak, 2000: 76).

Bu baglamda, Aleviligin gizli ve kapali alanlarda yasanmasi; Gramsci’nin
hegemonya kavramiyla agiklanabilecek bir durumdur. Resmi Siinni Islam ideolojisi,
toplumsal diizeni belirlerken; Alevilik kendi alternatif altkiiltiiriinii olusturmus ve bu
altkiiltiir, hegemonik yapiya kars1 bir direnis bigimi olarak islev gormiistiir (Kafadar, 2007:
110). Boylece Alevi topluluklar, varliklarini siirdiirebilmek i¢in hem inanglarini hem de
toplumsal yapilariin dinamiklerini gizlilik i¢inde yeniden iiretmek zorunda kalmistir.

1514 yilinda Osmanli Devleti ile Safeviler arasinda gergeklesen Caldiran Savasi,
sadece iki giic arasinda gerceklesen bir askeri catisma olmanin 6tesinde, Anadolu'nun
mezhepsel ve siyasal haritasinin yeniden sekillendigi kritik bir doniim noktasidir.
Safevilerin, Sii mezhebini resmi devlet mezhebi olarak kabul etmesi, Anadolu'daki g¢esitli
Tiirkmen topluluklarinin bu yeni mezhebe yonelmesine neden olmus ve bu durum Osmanlh
egemenligi i¢in ciddi bir tehdit algist yaratmistir (Ziircher, 2004: 132). Yavuz Sultan
Selim’in bu geligsmeler karsisinda aldig1 kararl tavir, sadece askeri bir hamle degil; ayn
zamanda devletin mezhep temelli bir siyaset izlemesinin baglangicit olarak goriliir.
Safevilerin Anadolu’daki niifuz alanini sinirlamak amaciyla diizenlenen sefer, Osmanli’nin
mezhep smirlarini netlestirdigi ve merkeziyet¢i otoritesini pekistirdigi dnemli bir politika
adimidir.

Caldiran Seferi'nin ardindan Osmanli yonetimi, 6zellikle Anadolu’da yasayan Alevi
topluluklarimi sadece dini farkliliklar1 nedeniyle degil, ayn1 zamanda Safevilere yonelik
siyasi sadakat potansiyelleri nedeniyle de giivenlik tehdidi olarak degerlendirmistir
(Erman, 2001: 215). Bu baglamda uygulanan sert politikalar ve fermanlarla, Alevi
gruplarin toplumsal hareket alanlari daraltilmis; cem torenleri gibi geleneksel ibadet
bi¢imleri gizli ve kapali alanlara ¢ekilmek zorunda kalmistir (Massicard, 2012: 98). Bu
baski ortami, Alevilikte toplumsal ve dinsel pratiklerin kamusal goriiniirliiglinii 6nemli
Olclide sinirlandirmastir.

Sosyolojik perspektiften degerlendirildiginde, Caldiran Savasi sonrasi ortaya ¢ikan
mezhepsel katilasma, Osmanli toplumunda farkli inang ve kimliklerin ayrigsmasini
derinlestirmistir. Dini kimlikler, artik sadece bireysel inang diizeyinde degil, toplumsal ve

siyasal olarak da keskin sinirlarla ayrilmig; Alevi topluluklar1 dislayict uygulamalar ve
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marjinallestirme siireglerine tabi tutulmustur (Melikoff, 1999: 143). Bu dislanma, Alevi
topluluklarin kendi i¢ dayanigma mekanizmalarini giiclendirmesine yol agmis, cem ayinleri
ve dedelik gibi kurumlar, kapali ve korunakli sosyal Orgiitlenmeler olarak toplumsal
dayanismanin ve kimlik insasinin merkezine yerlesmistir (Ocak, 2000: 76).

Bu dinamikler, Antonio Gramsci’nin hegemonya teorisi baglaminda da anlam
kazanmir. Osmanli'nin resmi Siinni islam anlayis1 hegemonik bir ideoloji olarak toplumsal
diizeni sekillendirirken, Alevilik bu hegemonya karsisinda alternatif ve direnisci bir
altkiiltir formu olusturmustur (Kafadar, 2007: 110). Alevi topluluklar, hegemonik
ideolojinin dislayici ve baskici yapisina karsi, kendi inanglarini ve sosyal iligkilerini
gizlilikle ve 6zenle yeniden liretme stratejisini benimsemistir. Bu siire¢, Aleviligin sadece
dini bir kimlik olmanin &tesinde, toplumsal hayatta var olma ve direnme pratigi olarak
tarih sahnesinde yer almasini saglamistir.

Sonug olarak, Caldiran Seferi ve sonrasinda yasanan mezhepsel sertlesme, Alevilik
acisindan hem baskinin hem de dayanismanin arttigi bir donemi baslatmistir. Bu tarihsel
siirecte Alevilik, kamusal alandan dislanirken kendi kapali topluluklarini kurmus ve uzun
vadede bu diren¢ yapist sayesinde varligini siirdiirmiistiir. Bu durum, Osmanli’nin
mezhepsel politikalarinin toplumsal yapi tizerinde yarattigi derin etkilerin ve inang-toplum
iligkilerinin kompleks dogasinin anlagilmasi acisindan 6nem tagimaktadir.

Alevi topluluklar, yiizyillar boyunca Kkarsilastiklar1 siyasal, dinsel ve kiiltiirel
baskilara sadece edilgen bicimde maruz kalmamis; bu baskilara karsi gelistirdikleri
kolektif tepkiyle kendi kimliklerini bi¢gimlendirmislerdir. Bu kimlik ingas1 siireci, sadece
teolojik farkliliklar temelinde degil, ayn1 zamanda tarihsel acilarin ve travmalarin ortak
bellekte bir araya getirilmesiyle sekillenmistir. Alevilik, bu anlamda, tarihsel olarak
dislanmis ve baskilanmis bir toplumsal grubun, kendi inangsal varligint mazlumiyet ve
direnis temalar1 etrafinda yeniden {iretmesinin ¢arpict bir Ornegini sunar. Bu durum,
yalnizca bir kimlik savunusu degil, ayn1 zamanda sosyolojik bir dayaniklilik ve direng
stratejisidir.

Bu direnis kiiltiirli, Antonio Gramsci’nin gelistirdigi hegemonya kuramiyla
sosyolojik olarak agiklanabilir. Gramsci'ye gbre egemen ideoloji, yalnizca zor kullanimiyla
degil; aym1 zamanda kiiltiirel ve ideolojik araglarla toplumun geneline yayilir. Bu
hegemonik yapi, merkezi iktidarin ideolojik taleplerine uyum saglayan gruplar yaratirken;
dislanan gruplar ise kendi karsi-hegemonik kiiltiirlerini olusturarak direng alanlar1 yaratir.

Alevi topluluklar da tarih boyunca Siinni merkezli resmi Osmanli ideolojisinin diginda
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birakilmis ve bu dislanmiglik karsisinda kendi altkiiltiirel yapisini inga etmistir (Massicard,
2012: 113). Cem ritiielleri, nefesler, deyisler ve sozlii tarih gelenegi bu karsi-hegemonik
kiltiiriin tasiyicilart olmus; mazlumiyet vurgusu, inangsal baglilikla birlikte kolektif
kimligin temel eksenlerinden biri haline gelmistir.

Sozli kiltirde sik¢a rastlanan "digkiinliik", "zulim", "zalim padisah", "yalanci
kad1", "bozulmug din adam1" gibi imgeler, egemen yapiya duyulan elestirinin inangsal ve
etik bir dile doniistiiriilmesidir. Bu tiir imgeler, yalnizca politik bir elestiri degil; aym
zamanda Aleviligin deger diinyasinda adaletin, esitligin ve hakikatin savunusu olarak da
okunmalidir. Direnis burada salt siyasal bir durus degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ruhsal bir
biitiinliik ¢ercevesinde anlam kazanir. Boylece Alevi kimligi, yalnizca bir inan¢ kimligi
olmaktan ¢ikar; ayn1 zamanda zulme kars1 direnisi icsellestirmis tarihsel bir biling haline
gelir.

Bu siireg, toplumsal hafizanin giiglii bir sekilde kurumsallastigi ve kusaktan kusaga
aktarildig1 bir yap1 yaratmustir. Alevilikte dedelerin anlattigi kerametler, halk ozanlarinin
seslendirdigi nefesler ve cemlerde okunan dualar, bu hafizanin sadece yasatilmasini degil,
toplumsal dayanismanin da yeniden {iretilmesini saglar. Dolayisiyla mazlumiyet vurgusu,
sadece gecmiste yasanan acilarin bir hatirlatmas: degil; ayni1 zamanda bugiiniin toplumsal
kimlik miicadelesinde bir direnis zemini olarak islev goriir.

Osmanli donemi Aleviligi, yalnizca teolojik farkliliklarla agiklanabilecek bir
mezhep yapisindan ibaret degildir; ayn1 zamanda derin sosyolojik anlamlar tasiyan, tarihsel
olarak bi¢imlenmis ve kiiltiirel bellekte kok salmis bir toplumsal olgudur. Alevilik, bu
yoniiyle hem bir inang¢ sistemi hem de marjinallestirilmis topluluklarin kendi varoluslarini
koruma bi¢imi olarak degerlendirilmelidir. Bu ¢ercevede Osmanli'nin mezhep siyasetiyle
Alevilik arasinda kurulan iligki, yalnizca dini degil, ayn1 zamanda ideolojik ve yapisal bir
catismay1 da temsil eder.

Yavuz Sultan Selim 6ncesi donemde Osmanli'nin toplumsal yapisit daha ¢ok yerel
Ozerkliklere dayali, heterojen inan¢ gruplarmin varligina miisaade eden bir nitelik
tasimaktaydi. Ozellikle Tiirkmen kokenli topluluklar arasinda yaygin olan Alevi inang ve
pratikleri, merkezl otoritenin denetiminden uzak bolgelerde daha serbestce
yasanabilmekteydi. Bu donemdeki Alevilik, yalnizca dini bir kimlik degil; ayn1 zamanda
sozlii gelenek, cem ritiielleri, musahiplik kurumu ve dede-ocak sistemi gibi sosyokiiltiirel

yapilarla Oriilmiis bir yasam tarziydi. Bu yapi, Durkheim’in "kolektif bilin¢" kavramiyla da
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aciklanabilecegi gibi, bireyleri bir arada tutan ortak anlam sistemlerini, normlar1 ve
degerleri ifade eder (bkz. Durkheim’in dinin toplumsal islevi kurami ¢ergevesinde yorum).

Ancak Yavuz Sultan Selim déneminden itibaren Osmanli Devleti'nin Siinni
mezhebi merkezilestirme politikasi, Aleviligi sistematik olarak dislayan bir dogrultuda
sekillenmistir. Safevilerle yasanan ideolojik ve askeri gerilim, Aleviligin hem siyasi hem
de mezhepsel bir tehdit olarak algilanmasina neden olmus; bu da Alevi topluluklarin
yalnizca inangsal degil, ayn1 zamanda varolussal olarak baskilanmasina yol agmistir. Bu
siirecte uygulanan siirgiinler, kiyimlar ve mezhebi ayrimcilik, Alevi inancim1 kamusal
alandan silmeye yonelik bir ¢aba olarak tezahiir etmistir (Ziircher, 2004: 133; Ocak, 2000:
79).

Bu dislayict siireg, Alevi topluluklar acisindan bir yok olus degil, tersine bir ice
kapanma, Orgiitlenme ve kimlik pekistirme siireci dogurmustur. Alevilik, bu donemde bir
"direnis teolojisi"ne doniligmiis; ibadetler, ritiieller ve anlatilar araciligiyla hem baskiya
kars1 bir karst durus gelistirilmis hem de kolektif hafiza araciligiyla inang siirdiiriilebilir
kilinmistir. Bu baglamda Alevilik, sadece dini bir form degil; ayn1 zamanda tarihsel bir
hafiza alani, marjinallestirilmis gruplarin kimlik insas1 zemini ve alternatif bir yasam
pratigi olarak sosyolojik bir 6nem kazanmistir.

Bugiin de Aleviligin ritiiellerle (cem, semah, giilbank), kolektif anlatilarla (nefesler,
deyisler), kurumlarla (dedelik, ocaklik) ve dayanmigma bigimleriyle (musahiplik, gorgi
cemleri) siirdiiriilebilir olmasi, bu tarihsel arka planin dogrudan bir sonucudur.
Bastirilmiglikla oriilmiis bu tarihsel kimlik, Aleviligi glinlimiizde yalnizca bir inang sistemi
degil; ayn1 zamanda tarihsel bellege dayali bir toplumsal varolus bi¢cimi haline getirmistir.
Bu nedenle Alevilik, hem ge¢cmisin acilarini tasiyan hem de bu acilar iizerinden bugiinii

anlamlandiran bir kiiltiirel kimlik olarak giincelligini korumaktadir.

2.2.2.3.Cumhuriyet donemi Alevilik

Osmanli Imparatorlugu déneminde Aleviler, hem Siinni merkezli din anlayis1 hem
de devlet yapisi tarafindan dislanmis ve zaman zaman baski altinda yasamislardir. Bu
dénemde Alevilik, hem dini hem de toplumsal olarak “6teki”lestirilmis, bircok katliam ve
stirglinle kars1 karsiya kalmistir (6rnegin Yavuz Sultan Selim donemindeki Caldiran Seferi
sonrasinda yagananlar).

Alevi-Bektasi topluluklar, Osmanli Devleti'nin ¢okiis doneminde Milli Miicadele'ye

katilarak uzun siiredir devam eden sessizliklerini sona erdirmis ve basindan itibaren
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Cumbhuriyet rejimiyle uyumlu bir kitle olmayr amaglamiglardir. Ancak Kiirt Alevileri,
Sivas, Erzincan ve Tunceli bolgelerinde etkili olan Koggiri Ayaklanmasi (1921) ile Dersim
Ayaklanmalari’n1 (1930-1937 ve 1938) gercgeklestirmislerdir (Oz, 1994: 19-20). Tiim bu
gelismelere ragmen, Alevi-Bektasi topluluklart Cumhuriyet’in kurulmasini olumlu bir
adim olarak gormiis ve devletin laik yapisin1 benimseyerek bundan memnun olduklarini
ifade etmektedirler.

Cumhuriyet’in 1923’te ilan edilmesi, laiklik ilkesine dayali bir devlet diizeni
vadettigi i¢in Aleviler agisindan umut verici bir gelisme olarak goriilmistiir. Sosyolojik
bakis agis1 ile bakildiginda laiklik ilkesi baglaminda Aleviler, inanglarmin taninmamasi ve
baskilanmasina karsilik, laikligin getirdigi din ve devlet islerinin ayrilmasi fikrini olumlu
karsilamislardir. Bu, devletin tek bir mezhebin (Siinniligin) ideolojik araci olmaktan
cikarilacagina dair bir umut dogurmustur. Ayrica esit vatandaslik umudu da Osmanli’da
ikinci sinif vatandag olarak goriilen Aleviler, Cumhuriyet ile birlikte tiim yurttaglarin esit
haklara sahip olacag1 bir toplum beklentisine girmistir.

Osmanli doneminde baskiya ugrayan Aleviler, Cumbhuriyet'in ilamyla laiklik
ilkesine siki sikiya baglilik gelistirmislerdir. Ancak laikligin pratikte Siinniligin resmi
ideolojiye doniistiigi algisi, Alevilerde hayal kirikligi yaratmistir. Bu nedenle Alevi
toplumu, 1950°1i yillarda kendine siyasal anlamda bir konum aramaya baglamistir.

1950 ve 1960’11 yillarda Aleviligin siyasallasmasi, Tiirkiye’nin ¢ok partili hayata
gecisiyle birlikte hiz kazanan toplumsal doniisiim siireclerinin bir pargast olarak
degerlendirilmelidir. Bu dénemde Alevilik, sadece bir inang sistemi degil; ayn1 zamanda
bir sosyo-politik kimlik olarak goriiniirliik kazanmaya baslamig, Aleviler politik alanda
daha etkin olmaya baslamislardir. 1950 ve 1960’1 yillar, Tiirkiye’de Alevi toplumu i¢in
sadece dini degil, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasal bir uyanis donemidir. Bu siiregte
Alevilik, bir inancin 6tesine gecerek kimliksel ve politik bir boyut kazanmig, orgiitlii bir
siyasal tutumun pargasi haline gelmistir. Bu doniisiim, sosyolojik, tarihsel ve siyasal
dinamiklerin bir biitlinii olarak ele alinmalidr.

Aleviler, Kizilbag kimliginden siyrilip bu yeni adla anilmaya basladiktan sonra,
0zellikle Cumhuriyet donemiyle birlikte kirsaldan kentlere dogru yogun bir go¢ hareketi
gerceklestirmiglerdir. Devletin ulasim ve egitim alanindaki yatirimlari, onlar dis
diinyayla daha fazla etkilesime geg¢melerini saglamis; ayrica Siinni toplumlardan farkli
olarak, yeni nesil Aleviler ¢gocuklarini egitim kurumlarina gondermek konusunda tereddiit

gostermemislerdir. Cok partili siyasi donemin baglamasiyla birlikte, Aleviler farkli siyasi
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partilere destek vermis, bazilar1 kendi siyasi hareketlerini olusturup parlamentoda temsil
edilme cabasina girmiglerdir. 1960 ve 1970’lerde yasanan biiylik gé¢ dalgasi, Alevilerin
kent yasamina entegrasyonunu hizlandirmis; bu siirecte hem sosyal hem de kiiltiirel agidan
onemli doniisiimler yasamalarina yol agmustir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda toplumun dinamikleri arasinda yer almayan Alevilik,
giintimiizde rejime karsi en etkili muhalif gruplardan biri haline gelmistir. Tiirkiye’de
Alevi kitleler 1960’lardan itibaren hizla sol hareketlere yonelmis, Tiirkiye Isci Partisi Alevi
destegiyle Meclis’e girmistir. Ayrica Alevi gencgligin katilimi1 olmadan Fikir Kuliipleri
Federasyonu ve Devrimci Genglik gibi orgiitler kurulamazdi.

1950 yilinda iktidara gelen Demokrat Parti, dini degerleri 6n plana c¢ikaran
politikalar izlemeye baslamistir. Ezanin Arapga okunmasina yeniden izin verilmesi gibi
uygulamalar, Aleviler tarafindan Siinni kimligin yeniden tahakkiim kurmasi olarak
algilanmigtir. Bu donemde Aleviler, laiklikten uzaklagsma olarak gordiikleri bu politikalara
kars1 tepkisel bir tutum gelistirerek CHP gibi partilere yonelmistir.

1950 yillarla birlikte Alevi topluluklar yogun bir i¢ goc¢ dalgasiyla Ankara,
Istanbul ve Izmir gibi kent merkezlerine yerlesmislerdir. Bu yeni kentsel ortam, Alevilerin
hem kendi aralarinda dayanisma aglar1 kurmalarint hem de egitim ve sinif temelli bir
siyasal farkindalik gelistirmelerini saglamistir. Bu durum, Aleviligin sinifsal ve sosyal
adalet talepleriyle ortiisen politikalarla bulusmasini kolaylagtirmistir.

27 Mayis 1960 askeri darbesi ve 1961 Anayasasi, Alevi toplumu i¢in 6zgiirliiklerin
artmasi ve siyasal katilim imkanlarinin genislemesi anlamina gelmistir. Bu ortamda Alevi
aydinlart ve gengleri, sosyalist fikirlerle tanismis; esitlik, emek ve halkeilik gibi temalar
Alevi siyasi kimliginin ¢ekirdegini olusturmaya baslamistir.

1960'larda  Aleviler, Tiirkiye Isci Partisi (TIP) gibi sosyalist partilere
yonelmislerdir. Alevi kimliginin halk¢i ve mubhalif yapisi, sol siyasetle 6zdeslesmesini
kolaylastirmistir. Ozellikle Pir Sultan Abdal gibi figiirler, hem tarihsel bir direnis simgesi
hem de siyasal bir ikon haline getirilmistir.

Bu dénemde Aleviler, dernekler ve kiiltiir merkezleri kurarak inanca dayali degil,
kimlige dayali bir orgiitlenme baslatmislardir. Bu kurumlar, hem Alevi toplulugunun
egitilmesine hem de siyasal olarak bilinglendirilmesine katki saglamistir.

1950 ve 19601 yillarda Aleviligin siyasallagsmasi, tarihsel olarak marjinallestirilmis

bir toplulugun kimligini kamusal alanda ifade etme siirecidir. Laiklik, sosyal adalet ve esit
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yurttaglik gibi kavramlar etrafinda sekillenen bu siyasallagsma, ilerleyen yillarda Alevi
hareketlerinin ¢ogulculuk ve demokrasi taleplerine zemin hazirlamistir.

Anadolu’daki Alevi toplumu, tarih boyunca ¢esitli muhalefet ve isyan
hareketlerinin merkezinde yer almis, bu nedenle hem i¢c hem de dis gii¢lerin dikkatini
cekmistir. Cumhuriyet doneminde ise gelisen muhalefet hareketleri, rejim karsithgr ve
teror olgusuna doniisen siireclerde Alevi toplulugu 6nemli bir odak noktasi olmustur.
Ozellikle 12 Eyliil darbesi éncesinde yasanan radikal orgiitlenmeler, gruplasmalar ve terdr
faaliyetlerinde Alevi gruplarin etkisi belirgindir. Marksist-Leninist ideolojiye dayali bu
hareketlerde Aleviler, rejime karsi devlet giivenlik gli¢leriyle silahli ¢atigmalara girmis ve
ideolojilerini savunmak ugruna hayatlarini riske atmislardir.

Gilinlimiizde bazi Alevi diislinlir ve yazarlar, Alevilik ile Kiirt meselesi arasinda
sosyo-politik bir iliski kurma cabasi icindedirler. Bu yaklasima gore, Tiirkiye'nin
dogusundaki etnik temelli sorun ne kadar "Kiirt sorunu" olarak aniliyorsa, ayn1 cografyada
yasanan mezhepsel ayrim ve dislanma da en az o kadar "Alevi sorunu"dur. Ozellikle 12
Eyliil 1980 askeri darbesi sonrasinda, Marksist ideolojinin etkisinin azalmasi ve Tiirk
solunun etkisizlesmesi, Alevi gencligini yeni kimlik arayislarina yoneltmistir. Bu donemde
ortaya c¢ikan ve Aleviligi sadece bir inang bi¢imi degil, ayn1 zamanda bir toplumsal hareket
olarak ele alan Cem ve Asura gibi dergiler, Alevi toplumunun entelektiiel ve kiiltiirel
dinamizmini artirmis; boylece Aleviler hem siyasal hem de ekonomik anlamda goriiniir ve
etkili glic odaklar1 olusturma siirecine girmistir.

Ozetle; 2. Diinya Savagi sonrasi baslayan ve ozellikle Tiirkiye’nin AB siireciyle
birlikte hizlanan etnik ve kimlik temelli pargalanma riski, dis aktorlerin destekledigi
politikalarla besleniyor. Bu durum, halkin genis kesimlerinde giderek artan umutsuzluk ve
“insanca yasama” arzusu ile birlesiyor. Aile yapisinin zayiflamasi ve toplumdaki sosyal
erozyon, bu karmasik tabloyu daha da agirlagtiriyor.

Aleviler, 1950’lerden itibaren kente gocle birlikte genellikle sol hareketler i¢inde
yer ald1, ancak 1980 sonras1 Islamci hareketlerin yiikselisi ve sosyalist blogun ¢okiisiiyle
birlikte yeni arayislara yoneldiler. Geleneksel yasamdan kopusun ardindan kiiltiirel aidiyet
on plana ¢ikti; neoliberal politikalar dogrultusunda kimlik ve kiiltiir vurgusu artarken,
Aleviler mezheplesme siirecine girdiler. Bu dénemde siyasal Islam’a karsi duruslarini

koruyup, neoliberal sisteme de elestiriler getirdiler.
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Bu durum sadece Aleviler i¢in degil, Tiirkiye’deki diger etnik ve dini gruplar i¢in
de gecerli: Kiiresel soylemler dogrultusunda kimliklerini ve kiiltiirlerini yeniden
sekillendirirken, ulus-devletlerin mesruiyeti de tartismaya agiliyor.

Kisaca, Tirkiye’de etnik ve dinsel kimlikler hem igeride hem disarida yasanan
dinamiklerin etkisiyle doniisiiyor ve bu doniisim modern devlet yapisini da derinden
etkiliyor.

Kiiciikdag’m (2002: 293) belirttigi iizere, Sah Ismail ile baglar1 kopan
Anadolu’daki Kizilbas Tiirkmen topluluklari, Iran’daki Sii fikih sisteminden uzak
kalmislar; ayni sekilde Osmanli’nin medrese merkezli dini egitim yapisina da kapilarini
kapatarak bu iki ana dini etki alaninin disinda bir inang ¢izgisi siirdiirmiislerdir. Bu
izolasyon durumu, s6z konusu topluluklarin 14. yilizyilin ortalarindan itibaren bagh
olduklar1 geleneksel, tasavvufi temelli dinsel yapiyr Cumhuriyet donemine dek biiyiik
6l¢iide muhafaza etmelerine yol agmistir. Alevilik, 16. ylizyildan sonra giderek yogunlasan
siyasal ve mezhepsel baskilar kargisinda, daha 6nceki donemlerde gosterdigi dzgiin sentez
iiretme kapasitesini yitirerek, mevcut inang¢ ve pratiklerini daha ¢ok muhafazakar bigimde
siirdliirmek zorunda kalmistir.

Bu nedenle, cekildikleri bolgelerdeki yerel gruplarla sinirh iliskiler disinda disa
kapali kalmis ve kiiltiirlerini koruma yoluna gitmistir. Giiniimiizde Alevilik i¢inde goriilen
cesitlilik, bu donemde yasanan farklilagmalarla agiklanabilir. Alevi topluluklart farkli
bolgelere yayildik¢a aralarindaki iletisim zayiflamig, bu da Alevi kiiltiirliniin farkli
yorumlarla gilinlimiize ulagsmasina neden olmustur. Merkezi bir Grgilitlenmenin olmayisi,
farkli cografyalardaki Alevilerin yer aldiklari sosyo-ekonomik ve kiiltiirel ¢evrelere gore
farkli bicimlerde sekillenmelerine yol agmistir. Sonu¢ olarak, degisik yasam bicimleri,
farkli Alevilik sOylemlerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Alevilik ile Siinnilik
arasindaki temel ayrmm, toplumsal kokenlerden ¢ok Islam tarihindeki iktidar
miicadelelerine dayanmaktadir. islam’m ilk biiyiik ayrimi, Haricilik, Siilik ve Siinnilik
seklinde gerceklesmis ve bu boliinmenin temel nedeni Hz. Ali’nin tarihsel rolii ve taraf
tutma meselesi olmustur.

Geleneksel donemde inanglarindan o&tiirii  toplumsal dislanma yasayan ve
Anadolu’nun {icra bolgelerine c¢ekilmek zorunda kalan Aleviler, Cumhuriyet’in ilaniyla
birlikte laiklik ve yurttaglik temelinde sekillenen yeni devlet yapisiyla daha goriiniir ve
etkili bir konum elde etmislerdir. Kurtulus Savasi siirecinde aktif rol alan Bektasiler;

donemin ilerici yapilar1 olan Jontlirkler ve masonik c¢evrelerle iliskiler kurarak
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modernlesme siirecine katki sunmuglardir. 1923 sonrasinda ise Aleviler, Cumhuriyet’in
sundugu egitim, ulagim ve kamusal hizmetler gibi imkanlar sayesinde merkezi yapilarla
daha sik1 baglar kurmus ve toplumsal yasamin gesitli alanlarinda daha fazla yer almaya
baslamiglardir. Atatiirk ilke ve inkilaplarimi kendi varliklarinin glivencesi olarak goren
Alevi toplumu, bu degerlere siki sikiya baglilik gostermis; buna karsilik Cumhuriyet rejimi
de toplumsal tabanin1 genisletmek adina Alevi kitlelerini 6nemli bir destek kaynagi olarak
gormiistiir. Bu karsilikli iliski, Cumhuriyet-Alevilik baginin giiclenmesine ve zamanla
daha saglam temellere oturmasina olanak tanimistir.

Postmodern donem olarak adlandirilan ¢agdas evrede, modernizmin akil ve bilim
merkezli yaklagimina tepki olarak, geleneksel degerler yeniden giindeme gelmis; ancak bu
kez farkli yorumlar ve bi¢imler araciligiyla ifade edilmeye baslanmistir. Kiiltiirel
cogulculuk, kimlik temelli soylemler ve yerel olana duyulan ilgi, bu siirecin belirleyici
unsurlar1 arasindadir. Bu baglamda geleneksel inang sistemleri, ritiieller ve kiiltiirel
pratikler, yalnizca nostaljik ogeler olarak degil; aym1 zamanda kimlik insasinda ve
toplumsal aidiyetlerde etkili araglar olarak yeniden islev kazanmistir. Dolayisiyla
postmodern donem, gelenekselin doniiserek giinceldeki varligint siirdiirdiigli, melezlestigi
ve kimi zaman da direng alanlarina doniistiigi bir zemin sunmaktadir. Aleviligi de bu
perspektiften yorumlayarak, sadece kimlik politikalarina indirgeyen goris; Aleviligi
biitiinselliginden kopardigi gibi ayni zamanda Aleviligin Cumhuriyetle elde ettigi
kazanimlarini da yok saymaktadir. Tarihsel siire¢te uzun siire diglanan ve marjinallestirilen
Aleviler, Cumhuriyet’in sagladig laiklik ve yurttaghk temelinde insa edilen yeni toplumsal
diizende, kendi inang¢ ve kiiltiirel kimliklerini daha 6zgiirce yagama imkani bulmuslardir.
Laik devlet anlayisi, Alevilerin kamusal alanda daha goriiniir hale gelmelerini, sosyal
hayata ve modern kurumlara entegre olmalarini kolaylagtirmistir. Bu siiregte Alevi
toplumu, geleneksel yapilarini koruyarak fakat onlari1 donemin sartlarma uyarlayarak
yeniden bi¢imlendirmis; cem, dedelik kurumu ve toplumsal dayanisma gibi unsurlarini
modern diinya kosullarinda yeniden yorumlamistir. Boylelikle Aleviler, hem kiiltiirel
kimliklerini muhafaza etmis hem de modernlesme siirecine aktif sekilde katilmiglardir.

Degisime ve yenilige acik bir yapiya sahip olan Alevi kiiltliri, Cumhuriyet’in
ilkelerini benimsemis ve kentlesme siireciyle birlikte geleneksel yasam alanlarindan
koparak ekonomik ve siyasal hayatta gesitli roller iistlenmistir. Ozellikle 1950’lerden sonra
Anadolu’nun farkli bolgelerinden biiyiik sehir merkezlerine go¢ eden Aleviler, teolojik

olarak yenilige, akilciliga ve bilime olan yatkinliklari ile farkliliklara karsi gosterdikleri
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kiiltiirel saygi sayesinde sehir yasamina 6nemli katkilarda bulunmusglardir. Sanayilesmeyle
birlikte kent niifusunda yasanan artis, hem yatay hem de dikey sosyal hareketliligi
hizlandirmis ve yogunlastirmistir. Koyden kente ve yurtdisina gerceklesen gogler ilk basta
birtakim zorluklara yol agsa da, ekonomik bagimsizliklarin1 kazanan Aleviler kentlesme
stirecini biiyiik Ol¢lide tamamlamis ve kent kiiltiiriiyle biitiinlesmeyi saglamislardir (Kala,
2007: 52).

Melikoft’a (2004: 327) gore, yurtdisina go¢ eden Alevi topluluklarinin bulunduklari
toplumlara hizli uyum saglamalarinin temelinde, Aleviligin insan merkezli, esnek ve
esitlik¢i inang yapist yer almaktadir. Bu inang yapisi, bireyin evren igindeki konumuna
Oonem veren ve kati kurallara dayanmayan bir anlayist barindirmaktadir. Go¢ eden Alevi
ailelerin ¢ocuklari, modern egitim imkanlarindan yararlanarak, onceki kusaklardan farkli
sosyal konumlara ulasmis ve bu durum onlarin kamusal yasama daha aktif sekilde
katilmalarini saglamistir.

1980°1i yillarda diinya genelinde yasanan ekonomik ve toplumsal degisimler
Tiirkiye'de de kendini gdstermistir. Bu donemde ¢ogunlukla sol hareketler icinde yer alan
Alevi kesim, siyasal alandaki doniisiim nedeniyle kendine yeni bir konum belirlemekte
zorlanmistir. Ancak 1990’lara gelindiginde, siyasal Islam’in yiikselmesine karsi bir tepki
olarak Aleviler kiiltiirel ve siyasal sahnede yeniden goriiniir hale gelmistir. Aktay’in (1999:
105) yorumuna gore, Aleviligin kamusal alandaki gii¢ kazanimi1 sadece kiiresellesmenin
yerel kimliklere alan agmasiyla agiklanamaz; bu durum ayn1 zamanda siyasal Islam’in gii¢
kazanmasina kars1 bir dengeleme ihtiyacinin {iriiniidiir. Islamc1 yapilar sosyal ve siyasal
sahada etkilerini artirdik¢a, Aleviler de bu yapilarin karsisinda daha goriiniir hale gelmis ve
toplumsal dengeye dair talepler gelistirmistir (Kala, 2007: 53).

1980’lerin sonlarina dogru Soguk Savas’in sona ermesiyle birlikte, kiiresel dlgekte
yeni bir diizenin insas1 i¢in neoliberal politikalar devreye sokulmustur. Bu donemde,
ulusotesi sermaye aktorlerinin yeni pazar ve kaynak arayisi, ulus devletlerin egemenlik
anlayisiyla celismistir. Bu nedenle kiiresel sermaye, ulus-devlet yapisini zayiflatmaya
doniik stratejiler gelistirmistir. Bu stratejiler arasinda, farkli etnik ve kiiltiirel gruplarin
kimlik taleplerine destek vermek Onemli bir ara¢ olarak kullanilmistir. Alt kimliklerin
siyasal alanda daha goriiniir hale gelmesi, bir yandan kiiltiirel ¢ogulculugu tesvik ederken,
diger yandan merkezi ulusal yapilar1 zedelemistir.

Bu siirece paralel olarak, Amerika Birlesik Devletleri'nin Orta Dogu politikalarinda

da dikkat cekici bir doniisiim yasanmistir. Siyasal Islam hareketlerine kars1 eskiden
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temkinli ve mesafeli bir yaklasim sergileyen Amerikan yoOnetimi, bu donemde daha
pragmatik bir tavir alarak bazi islami gruplarla diyalog arayisma girmistir. ABD'nin bu
tutumu, Islam diinyasindaki siyasi hareketleri doniistirme ve yonlendirme cabasimin bir
yansimasi olarak goriilmiistiir. Ozellikle kiiltiirel kimlik vurgusu, siyasal yapinin
doniisiimil acisindan stratejik bir ara¢ haline getirilmis; Miisliiman toplumlarin geleneksel
degerlerine olan bagliliklar1 6ne ¢ikarilarak, bu baglilik tizerinden yeni ittifaklar kurulmaya
calistlmistir. Boylece kimlik politikalar1 sadece yerel degil, kiiresel giic dengelerinin
yeniden kurulmasinda da belirleyici bir unsur haline gelmistir.

Kaya (2007), 1980 sonras1 Tiirkiye’de uygulanan liberal ekonomik modelin,
devletin destekledigi islamci aktorlerle birlikte hayata gecirilmeye calisildigini ve bu
durumun “Tiirkiye’de modernlesmenin son asamalarinda, Islamcilarin modern yasam
icerisinde 6nemli bir alan kazanmalarin1 sagladigini” ifade eder. Bu gelismeler sonucunda
yiikselen siyasi Islam ve kendisini ona kars1 konumlandiran Aleviler, siyasi ve tarihsel
bilinglerini yenilemislerdir. Ozellikle 1990’lardan itibaren, otekilestirilen Aleviler,
kimliklerini koruma ve yenileme gereksinimi hissetmislerdir. Bu donemde Alevi kimligi
ekseninde agilan dernek, vakif, siyasi parti, radyo ve televizyon kanallarinda ciddi bir artis
yasanmisg, ayrica Alevilikle ilgili yayin sayisi da 6nemli 6l¢iide yiikselmistir. Kimliklerin
karsitlik iizerinden sekillendigi gercegiyle hareket eden siyasal Islam, diyalektik olarak
siyasal Aleviligin de giindeme gelmesini saglamistir. Kala (2007: 34-35) ise, “laiklesme ve
modernlesme siirecinde kiiltiirel 6zelliklerinden pek ¢ogundan vazge¢mis olan ve bunu
dayamgma igin yapan Alevilerin biiyiilk ¢ogunlugunun, siyasi Islam’in meydan
okumalariyla kars1 karsiya oldugunu” belirtmektedir. 1980 darbesi sonras1 Alevi hareketi
baski altina alinmis, siyasi ve sosyal faaliyetler ciddi sekilde engellenmistir. Ancak
1980’lerin sonlar1 ve 1990’larda kimlik siyaseti, kentlesme ve medyanin etkisiyle Alevilik
yeniden canlanmis ve kamuoyunda daha goriiniir hale gelmistir.

1990’larda Alevi dernekleri, vakiflart ve Cem Evleri art arda kurulmus; Alevi
televizyon kanallar1 ve yayin organlar1 kamuoyunda Aleviligi daha fazla goériintir kilmistir.
Bu gelisme, hem toplumsal bilinglenmeye hem de Alevilerin kendi tarih ve inanciyla
yeniden bag kurmasina olanak tanimaistir.

2 Temmuz 1993’te yasanan Sivas Katliami, Alevi toplumunun travmatik
hafizasinda derin bir iz birakmis ve kolektif kimligin daha sert bir sekilde tanimlanmasina
neden olmustur. Devletin olay karsisindaki tutumu, Alevilerde esit yurttaslik ve adalet

taleplerini giiclendirmistir.
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1990’larda Aleviler, zorunlu din derslerine karsi ¢ikis, Cem Evlerinin taninmasi ve
Diyanet Semsiyesi disinda kendi inancini yagama hakki gibi taleplerle hak temelli bir
siyasal bilin¢ insa etmistir. Siyasal partilerle iliskiler sorgulanmis, Aleviler "oy deposu"
olmaktan ¢ikma ¢abasina girmistir.

1950"lerden 1990'lara kadar Aleviligin gelisimi, sosyolojik olarak bir inancin
kamusal kimlige doniismesidir. Bu donem boyunca Alevilik, laiklik, sosyal adalet, esit
yurttaslik ve demokrasi talepleri etrafinda orgiitlii ve bilingli bir toplumsal harekete
doniigsmiistiir.

Cumhuriyet ve ulusallasma siirecinin temel geregi, farkli etnik ve dini gruplarin,
soyut diizeyde de olsa, ayni siyasi ve hukuki ¢ercevede 6zgiir bireyler olarak yurttaglik
statiisiinli kazanmasidir. Evrensel demokrasilerde, toplum igindeki anlasmazliklarin ve
catismalarin ¢oziimiinde bagvurulan mekanizmalar, ayn1 zamanda yurttaglarin yasamlarini
giivence altina alan 6zerk yargi organlari ve anayasal haklardir. Bu baglamda modern
hukuk, dinin bireyler tarafindan nasil uygulanacagina karar verme ozgiirligiinii tanirken,
herhangi bir dini inanisin zorla dayatilamayacagimi vurgular (Habermas, 2005: 123).
Ancak, Tirkiye’de her tiirlii irk¢1 ve dini ayrim teorik olarak reddedilse de, devletin
uyguladigi politikalar tim dini topluluklarin oOrgilitlenme bigimlerinde belirleyici rol
oynamaktadir. Bu durum ise, devlet politikalarina yonelik tepkilerin ortaya ¢ikmasina yol
acmaktadir. Sezgin’in (1998: 73) de ifade ettigi gibi, gercek anlamda laiklik i¢in, “dinin
her tiirlinlin siyaset disina alinmasi ve herkesin kendi inanci, tarikati veya mezhebini
ogrenme hakkinin giivence altina alinmas1” zorunludur.

1982 Anayasasi, Tiirkiye’de belli bir dini ve etnik kimligi —o6zellikle Siinni-Hanefi
mezhebi ve Tiirk etnisitesini— Oncelikli olarak destekleyen bir anlayisla hazirlanmistir. Bu
tercih, giiniimiizde karsilagilan bir¢ok toplumsal sorunun temelini olusturur. Cumhuriyetin
kurulus asamasinda benimsenen yurttaslik esasli ulusalcilik anlayisi, 1982 ile birlikte
yerini daha ¢ok soya ve mezhebe dayali bir kimlik tanimima birakmistir. Laikligin
uygulanisinda da tarafsizlik ilkesi zedelenmis, dini yapilarin desteklenmesinde acik
bicimde Siinni-Hanefi ¢izgisinde bir yonelim benimsenmistir. Bu durum, c¢ogulcu bir
toplum yapisina sahip olan Tiirkiye’de farkli inang gruplarinin —ozellikle Alevilerin—
dislanmislik hissini derinlestirmistir. Alevi toplumu, devletin goriinlirde tarafsiz olan dini
politikalarinin gercekte ayrimci sonuglar dogurdugu kanisindadir.

Habermas’in diisiincelerine gore, bireylerin hem hukuk sisteminin muhatab1 hem de

onun kurucusu olarak kabul edildigi bir toplumda, hukuki diizen ancak tiim bireylerin esit
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Ozerkligini garanti altina aldig1 6l¢iide mesrudur. Ancak Tiirkiye’deki uygulamalar, bu
ilkenin uzagindadir. Etnik ve mezhepsel temelde gelistirilen politikalar, Kiirtlerin ve
Alevilerin marjinallestirilmesine yol agmistir. Kiirt kimligi, sik¢a isyanla 6zdeslestirilirken;
Alevilik de ¢ogu zaman diglayici bir sdylemle, ‘Alevistan’ gibi kavramlarla adeta farkli ve
ayrik bir unsur gibi yansitilmstir.

Yakin ge¢miste oldugu gibi bugiin de, Batili iilkelerin azinlik haklarina dair
sOylemleri ¢ogu zaman evrensel degerlerden ziyade stratejik cikarlarla sekillenmektedir.
19. ylizyildaki Tanzimat reformlarma yonelik Avrupa miidahaleleriyle giiniimiizdeki
“kiilttire]l haklar” talepleri arasinda yapisal benzerlikler vardir. Edward Said’in “Sarkiyat¢1”
kliseler olarak tanimladig1 onyargili kaliplarin hala gegerliligini korudugu goriilmektedir.
Azmlik haklar1 ve Kkiiltiirel farkliliklarin taninmasi gerektigi yoniindeki cagrilar, bu
gruplarin 6znel taleplerine degil, dis aktorlerin siyasi hesaplarina dayaniyorsa, bu durum
elestirel bicimde degerlendirilmelidir. Sonug olarak, Tiirkiye nin ge¢miste izledigi ayrimcei
politikalarin giiniimiiz sorunlarina etkisi goz ardi edilmemeli ve esit yurttashik ilkesi
dogrultusunda yeni bir yaklasim benimsenmelidir.

Alevi toplumu i¢inde ideolojik tercihler ve sosyal statiiye bagh olarak ayrigsmalar
derinlesmistir.  Aleviler, sosyal tabakalarma gore Aleviligi farkli bi¢imlerde
yorumlamaktadir. Ornegin, Aleviligi “Ogreti” olarak tanimlayanlar genellikle egitimli,
yiiksek gelirli ve kentli kesimden olusurken; kirsal bolgelerde yasayan veya diisiik statiilii
kent islerinde ¢alisanlar ise Aleviligi bir “din” olarak gérmektedir. Bu iki farkli tanimlama,
ideolojik tercihlerle sekillenen ve hayata bakis agisiyla baglantili ayrimlardir. Kala’nin
(2007: 37) belirttigi gibi, giiniimiizde 6zellikle “sinif” olgusu temelinde Alevilikte hizli bir
ayrisma yagsanmakta ve bunun sonucunda Tiirkiye’de iki farkli Alevilik ortaya ¢ikmaktadir:
Birincisi, toplumu Aleviligin hedefledigi dogrultuda doniistiirmeye ¢alisan kesim; ikincisi
ise, Aleviligi mevcut diizen ve egemen ideolojiyle uyumlastirmaya ¢alisan gruptur.

Sahin’in (2002: 123) vurguladig: iizere, giiniimiizde Alevi kimligi ¢ok sayida
aktoriin ve boyutun etkisiyle kendini yeniden tanmimlamaktadir. Tiirkiye devleti, Alman
devleti, Avrupa Birligi, Alevi dernekleri, hem laik hem laik olmayan medya kuruluslari,
Kiirtler ve Islamcilar gibi bircok aktor, Aleviligin kamusal alanda yeniden iiretimi
siirecinde karmasik iligkiler ag1 ve etkilesimler i¢inde yer almakta; bu da farkli Alevilik
sOylemlerinin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Bu farkli soylemleri savunan dernekler ve
aktorler arasindaki iliskiler, cesitli toplumsal sorunlari da beraberinde getirmektedir.

Ozellikle 1990 sonrasi liberal ekonomik kosullar altinda yeniden sekillenen siyasal ve
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toplumsal alanlarda, farkli Alevi dernekleri gesitli taleplerle kamuoyunda yer almaktadir.
Devletin ideolojik tercihi olan Hanefilik anlayisinin toplum geneline dayatilmasi ise,
Ozellikle Alevi dernekleri tarafindan elestirilmektedir. Bu siirecte Alevi talepleri, diger
toplumsal gruplarla kurulan iliskiler araciligiyla kimliklerini yenilemekte ve sosyal
yasamda kendi kimliklerinin gériiniir olmasini talep etmektedirler. Engin (2002: 218-219),
bu noktada karsilikli sosyal entegrasyonun onemine dikkat cekerek, gruplarin kendi
kimliklerini koruyup digerlerini taniyabilmeleri ve 6zgiin kimliklerine dayali dogru bir
imaj olusturabilmelerinin, bu tiir sorunlarin ¢oziimiinde kritik bir rol oynadigini
belirtmektedir.

Tarihsel siirecte, Alevi ve Siinni topluluklar1 ayn1 koklere dayansalar da, zamanla i¢
ve dis dinamiklerin etkisiyle farkli kiiltiirel yapilar gelistirmislerdir. Geleneksel donemde
yasanan dini ve siyasi ayrigmalar, iki kesimin birbirini “6teki” olarak konumlandirmasina
neden olmustur ve bu algi glinlimiizde de etkisini siirdiirmektedir. Modernlesmeyle birlikte
her iki inan¢ grubunun toplumsal yapilarinda doniisiim yasanmis; kentlesmenin etkisiyle
ayni mekanlar1 ve kamusal alanlar1 paylasmak durumunda kalmislardir. Kaya’nin (2006)
belirttigi gibi, modernlik, geleneksel kiiltiirlerin birbirine karsit bi¢imde konumlanmasini
zorlagtirmig; kutuplasmanin yerini daha karmasik ve gegisli iligski bigimlerine birakmustir.
Kaya’nin “ikililiklerin radikallestirilmesi” kavrami baglaminda degerlendirildiginde, Alevi
ve Sitinniler Cumhuriyet donemi boyunca zaman zaman catigmalar yasamis olsalar da,
cogunlukla birbirlerine karsit ama birbirini besleyen toplumsal dinamikler olarak
goriilmiislerdir. Modernlesme stireci, bu farkliliklar1 aragsallagtirarak toplumsal yapinin
doniisiimiinii saglamada islevsel bir rol oynamustir.

Cumbhuriyet’in sagladigir olanaklar sayesinde hem Aleviler hem de Siinniler
giintimiizde etkili toplumsal aktorler haline gelmislerdir. Ancak cagdas donemde yasanan
hizli toplumsal ve siyasal doniisiimler, Tiirkiye’nin devlet yapisinda bazi kirilmalara neden
olabilmektedir. Uluslagsma siirecini biiyilkk oranda tamamlamis olan Tiirkiye, kiiresel
giiclerin sekillendirdigi "kiiresel-yerel" etkilesimi icinde yer almakta ve bu yapi, yerel
dinsel yorumlarin —6rnegin Aleviligin— kendi basina giiclii ve bagimsiz bir toplumsal unsur
olarak hareket etmesini zorlastirmaktadir. Bu baglamda, yerel dini ve kiiltiirel gruplarin
kiiresel aktorlerce desteklenmesi ya da yonlendirilmesi dikkat ¢ekici bir olgudur. Yerel
topluluklarin kimliklerine olan bagliliklar1 ve inang sistemleri, bu dis destekli sdylemlerin

benimsenmesinde énemli bir rol oynamaktadir. Ote yandan, modern ulus-devletlerin yerel
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kiiltiirlere ve kimliklere yonelik baskict politikalart da, bu sdylemlerin daha genis kitlelere
ulagmasini kolaylagtirmistir.

Kentlesme siireciyle birlikte sehirlere go¢ eden Aleviler, geleneksel inang
pratiklerinden uzaklagsmak zorunda kalmis ve bu durum, kimliksel sorgulamalari
beraberinde getirmistir. Bu topluluklar kimi zaman sosyalist, komiinist ya da sekiiler
egilimlere yonelmis; boylece Alevilikle tarihsel olarak uyumlu olmayan diisiinsel
yonelimler i¢inde yer almislardir. Kirsal bolgelerde yasayan Aleviler her ne kadar
inanglarin1 belirli dlgiilerde siirdiirmeye devam etseler de, kentlesmenin getirdigi sosyo-
kiiltiirel dontisiim, dini ve mezhebi kimliklerin yeniden degerlendirilmesini zorunlu
kilmustir.

Koyde kalan Alevilerle sehirlerde yasamaya baslayanlar arasinda belirgin
sosyokiiltiirel ayrismalar gézlemlenmistir. Kent hayati, farkli inan¢ ve yasam tarzlariyla
kargilasmay1, ayn1 zamanda artan egitim seviyesini beraberinde getirerek bu farklilagmay1
daha da derinlestirmistir. Boylece, ge¢miste kirsal alanlarda daha gelencksel bir sekilde
siirdiiriilen Alevilik, kentsel baglamda farkli anlatim bigimlerine biiriinmek durumunda
kalmistir. Bir yanda geleneksel yapiyr korumaya ¢alisan koy Alevileri varken, diger yanda
sehir yasamina entegre olmus, egitimli ve kentli Aleviler ile ortaya ¢ikan Alevi burjuvazisi,
inanglarim1 ve kimliklerini sorgulamaya baslamiglardir (Camuroglu, 1999: 96-103). Bu
gelismeler neticesinde, Alevilik hem kurumsal hem de toplumsal diizeyde geleneksel
formunu kaybetmis; farklilasan sosyal yapilarla birlikte yeni bir kimlik arayis1 siirecine
girmistir.

2000’11 yillardan itibaren Tiirkiye’deki toplumsal ve siyasal dinamikler, Aleviligin
donilistimiinti ve goriiniirliigiini etkileyen 6nemli degisimlere sahne olmustur. Bu donem,
Alevi kimliginin hak temelli taleplerle daha gii¢lii bir sekilde ifade edildigi, ancak ayni
zamanda devletle gerilimlerin devam ettigi bir siirectir. Alevilik, bir yandan kiiresellesme
ve modernlesme etkisiyle degisirken, diger yandan geleneksel inang yapisini ve dayanigma
kiiltliriinii siirdiirmeye ¢alismaktadir.

2000’11 yillardan itibaren Tiirkiye’deki toplumsal ve siyasal dinamikler, Aleviligin
dontigiimiinii ve goriiniirliigiinii etkileyen dnemli degisimlere sahne olmustur. Bu dénem,
Alevi kimliginin hak temelli taleplerle daha gii¢lii bir sekilde ifade edildigi, ancak aym
zamanda devletle gerilimlerin devam ettigi bir siirectir. Alevilik, bir yandan kiiresellesme
ve modernlesme etkisiyle degisirken, diger yandan geleneksel inang yapisini ve dayanisma

kiiltiirlinti siirdiirmeye ¢alismaktadir.
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2002’de iktidara gelen AKP, muhafazakar-demokrat bir ¢izgide ilerlerken, Siinni
Islam’a daha fazla vurgu yapmustir. AKP’nin “muhafazakar ¢ogunluk” sdylemi, Aleviler
arasinda kimliklerinin dislanabilecegi yoniinde endiselere neden olmustur. Ozellikle
zorunlu din dersleri ve Cem Evleri’nin taninmamasi gibi meseleler, Alevilerin devlete
yonelik elestirilerinin odak noktast olmustur. 2009’da hiikiimet tarafindan baslatilan "Alevi
Agilim1", Alevi toplumunun sorunlarinin ¢oziimii i¢in bir diyalog siireci olarak
duyurulmustur. Ancak bu silireg, somut adimlar atilmamasi ve Alevi toplumunun
taleplerinin karsilanmamasi nedeniyle Aleviler tarafindan elestirilmistir. 2000’11 yillarda
Alevi toplumu, siyasal temsilde hala yeterince giiglii bir yer edinememistir. CHP ve HDP
gibi partiler, Alevilerin oylarmi1 almig ancak taleplerine yonelik kapsamli politikalar
gelistirmekte sinirli kalmastir.

2000’11 yillar, Alevi kiltliriiniin 6zellikle gen¢ kusaklar arasinda yeniden
sahiplenildigi bir donem olmustur. Kiiltiir festivalleri, Alevi dedelerinin diizenledigi
sOylesiler ve Alevi derneklerinin faaliyetleri, bu kiiltiirel canlanmanin bir pargasidir.

Sosyal medya platformlari, Alevi gencligi ve entelektiielleri i¢in bir iletisim ve
orgiitlenme araci haline gelmistir. Alevilikle ilgili bilgi, tarih ve inang¢ pratiklerinin
yayginlagtirilmasi ve tartisilmasi, dijitallesmenin etkisiyle hiz kazanmistir.

Avrupa’da yasayan Alevi diasporasi, hem inanglarini koruma hem de Tiirkiye’deki
Alevilere destek verme konusunda aktif bir rol iistlenmistir. Avrupa’daki Alevi orgiitleri,
uluslararasi platformlarda Tiirkiye’deki Alevilerin sorunlarini dile getirmistir.

Gilinlimiizde ise Aleviler bazi talepleri mevcuttur. Cem Evlerinin ibadethane olarak
resmen taninmast i¢in miicadele etmektedir. Devlet tarafindan Cem Evleri'ne yapilan
maddi yardimlar, Alevi toplumu icinde tartigmalara yol agmistir. Bazi kesimler bu
yardimlar1 "asimilasyon girisimi" olarak gdrmiistiir. Zorunlu din derslerinin Siinni Islam
agirlikli olmasi, Alevi ailelerin ciddi bir rahatsizlik kaynagidir. Bu konu, Avrupa insan
Haklar1 Mahkemesi'ne (AIHM) kadar tasmnmis ve Tiirkiye, Alevi dgrencilerin zorunlu din
derslerinden muaf tutulmasina yonelik kararlarla karsilasmistir. Aleviler, “esit yurttaghk”
temelinde haklarm talep etmeye devam etmektedir. Bu talepler arasinda, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin kaldirilmasi veya doniistiiriilmesi, Alevi dedelerine maas baglanmasi ve
Alevilik derslerinin miifredata eklenmesi gibi konular bulunmaktadir.

Tiirkiye’de artan siyasi ve toplumsal kutuplasma, Aleviler iizerinde de etkili
olmustur. Aleviler, genellikle laik, demokratik ve sol egilimli politikalar1 destekleyen bir

toplumsal kesim olarak kutuplasmanin disinda kalmamaslardir.
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Geng Aleviler arasinda inang pratikleri yerine daha ¢ok kiiltiirel bir kimlik olarak
Aleviligi sahiplenme egilimi dikkat cekmektedir. Geleneksel ritiiellere katilim azalmis olsa
da, Aleviligin sosyal adalet, insan haklar1 ve esitlik temalarin1 vurgulayan bir kimlik olarak
benimsenmesi artmaktadir.

Sonug olarak 2000°1i yillar ve glinimiiz, Aleviligin kimlik siyaseti ile toplumsal
hak miicadelesini birlestirdigi bir donem olarak One ¢ikmaktadir. Kiiresellesme,
dijitallesme ve modernlesme siiregleri Alevi toplumunun doniisiimiinii hizlandirirken,
devletle iligkilerdeki gerilim ve hak arayisi siirmektedir. Giliniimiizde Alevilik, hem
inangsal bir aidiyet hem de toplumsal esitlik miicadelesi olarak ¢ift yonlii bir kimlik haline
gelmistir. Bu siiregte Alevi toplumu, gecmiste oldugu gibi, dayanisma ve hak temelli

siyaset yoluyla varligin1 gliglendirme ¢abasini siirdiirmektedir.

2.2.3.Alevilik tarihindeki onemli sahsiyetler

Alevilik inanci, Anadolu’nun Islamlasma siirecinde derin izler birakan bir inang
sistemi olarak sekillenmistir. Bu olusumda Hoca Ahmed Yesevi, Ebu’l Vefa, Kutb’td-Din
Haydar, Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi Evran, Taptuk Emre, Yunus Emre ve Abdal Musa gibi
onemli dini ve manevi liderlerin 6gretileri belirleyici olmustur. Bunun yaninda, Hallac-1
Mansir, Seyyid Nesimi, Isma‘il Safevi (Hatai), Pir Sultan Abdal ve Hubyar Sultan gibi
onemli figlirler de Alevilik inancinin tarihi ve Kkiiltiirel dokusuna 6nemli katkilarda
bulunmustur. Ozellikle Sah Isma‘il Safevi, Anadolu’daki Aleviligin yayginlasmasinda
kritik bir rol istlenmis; onun etkisi, bu inancin siyasal ve toplumsal alanda gii¢
kazanmasinda belirleyici olmustur. Aleviligin Anadolu’ya yerlesmesinde Haci Bektas-1
Veli’nin manevi rehberligi ve ozanlarin nefesleriyle bu inancin halk arasinda derinlik
kazanarak hayat buldugu kabul edilmektedir.

Bunlarin yani sira Alevilik inancinda yedi ulu ozan bulunmaktadar.
a) Nesimi (14. yiizy1l)

b) Yemini (15. yiizyil)

c) Fuzili (16. ylzyil)

d) Sah Ismail Hatai (16. yiizyil)

e) Virani (16. yiizyil)

f) Pir Sultan Abdal (16. yiizy1l)

g) Kul Himmet (16. yiizy1l)
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2.2.3.1.Hoca Ahmet Yesevi

Hoca Ahmed Yesevi'nin hayatin1 sosyolojik ve Alevilik baglaminda ele almak, onu
sadece bir tarihi sahsiyet olarak degil, ayn1 zamanda kiiltiirel, inangsal ve toplumsal
doniistimleri etkileyen bir figiir olarak degerlendirmeyi gerektirir.

Hoca Ahmed Yesevi, 12. yiizyilda (yaklasik 1093-1166), bugiinkii Kazakistan
sinirlart  i¢indeki Yesi (Tirkistan) sehrinde yasamistir. Donemi, Tiirk boylarinin
I[slamlagsma  siireciyle, gdgebe-bozkir  kiiltiiriinin  Islam ile  sentezlenmesiyle
sekillenmektedir.

Ahmed Yesevi'nin yasami, kisiligi ve etkileriyle ilgili tarihi kaynaklar oldukca
kisithdir; mevcut bilgiler ise cogunlukla menkibelerle harmanlanmistir. Yesevi, Bati
Tiirkistan’da, glinlimiizde Kazakistan sinirlari icinde yer alan Sayram kasabasinda diinyaya
gelmistir. Sayram, tarih boyunca 6nemli bir yerlesim merkezi olmus, ayrica Ispicab veya
Aksehir adlartyla da anilmistir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, biiyiik
mutasavvif Ylsuf el-Hemedani’nin (1140-41) 6grencisi ve halifesi olmas1 gz Oniinde
bulunduruldugunda, 11. yilizyilin ikinci yarisinda dogdugu tahmin edilmektedir. Babast
Seyh Ibrahim, kerametleriyle tanian ve Hz. Ali soyundan geldigi kabul edilen énemli bir
dini sahsiyetti. Annesi ise Seyh Ibrdhim’in halifelerinden Mifsa Seyh’in kizi Ayse
Hatun’dur. Ahmed Yesevi, Imam Muhammed bin Ali’nin neslinden gelenlerin “hace”
unvaniyla anilmasi sebebiyle, “Hace Ahmed” veya “Kul Hice Ahmed Yesevi” isimleriyle
de bilinir. Ailede ikinci ¢ocuk olarak diinyaya gelen Yesevi, erken yaslarda annesini ve
ardindan babasini kaybetmistir. Kardesiyle birlikte, teyzesi Gevher Sehnaz tarafindan Yesi
sehrine gotiiriilmiis ve burada yasamaya baslamistir. Yesi’de egitimine baslayan Yesevi,
kiigiik yaslardan itibaren Arapca, Farsca ve Islami ilimleri grenerek saglam bir dini egitim
almistir. Aynm1 zamanda manevi tecelliler yagsadigi sdylenen Yesevi, cocukluk doneminden
itibaren dikkat cekici bir figiir olmustur
(https://teis.yesevi.edu.tr/maddedetay/ahmedyesevi#:~:text=%C3%87ocuklu%C4%9Funda
n%20itibaren%20iyi%20bir%?20tahsil, Y esev%C3%AE'yi%20bulmas%C4%B1%20ve%20
Hz, E.T.: 27.12.2024).

Sosyolojik olarak; o dénem Orta Asya’daki halk, Islam’in Arap-Fars yorumu

yerine, yerel kiiltiirel degerlerle biitiinlesen bir Islam arayisindaydi. Yesevi, bu ihtiyaca
yanit veren, halkin anlayabilecegi sade bir dille Islam’1 anlatan, toplumsal esitligi ve ahlaki
onceleyen bir inang Onderi olarak One c¢ikmustir. Yesevi, klasik dini kurallardan g¢ok

ictenlik, ahlak, tevazu ve hizmet gibi degerlere odaklanan bir tasavvufi Islam anlayisi
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gelistirmistir. Arapga ve Farsga degil, Tiirkge ile yazdig1 “Divan-1 Hikmet”, onun halkla
dogrudan bag kurmasinin en énemli aracidir. Bu yoniiyle, sinif farklarini, dini elitizmi ve
resmi ulemanin kati yorumlarini reddeden bir yaklasim benimsemistir. Yesevi’nin
ogretisinde herkes Tanri karsisinda esittir; kadin-erkek, fakir-zengin ayrimi yoktur. Bu
anlayis, toplumda dislanan kesimlerin (gocebeler, kadinlar, yoksullar) dini yasantiya dahil
olmasin1 saglamistir.

Yesevi, daha sonra Yesevilik Tarikati olarak adlandirilacak olan bir tasavvufi
ekoliin kurucusudur. Bu tarikat, hizmet, riyazet, ahlaki olgunluk ve yol birligi gibi
kavramlar {izerine kuruludur. Bu yapi daha sonra Alevi-Bektasi yolunun temelini
olusturacaktir.

Ahmed Yesevi’nin etkisiyle, Anadolu’daki tasavvufl yapi, daha halke1, esitlik¢i ve
bireyin i¢sel gelisimini temel alan bir forma kavusmustur. Onun 6gretisi, 6zellikle Hact
Bektag-1  Veli araciligiyla Anadolu’ya tasinmis ve Bektasilik iginde yeniden
yorumlanmugtir. “Dort Kapr Kirk Makam”, musahiplik, cem toreni, hizmet anlayisi, dem
ve nefes kiiltlirli, Yesevi gelenegiyle Aleviligin ortak noktalaridir. Ahmed Yesevi
Ogretisinde kadinlar da “yol ehli” olarak goriiliir. Bu durum, Alevilik’te kadinin toplumsal
ve inangsal alandaki yerinin Siinnilige kiyasla daha esitlik¢i olmasinin kokenlerinden
biridir. Yesevi’nin zikir (anma) anlayisi, i¢ten gelen bir manevi coskunlukla yapilan ibadeti
onemser. Bu, Alevilik’teki cem ve semah gibi ibadet bi¢imleriyle benzesir. Form degil,
niyet 6nemlidir anlayisi, her iki gelenekte de ortaktir.

Ahmed Yesevi’nin yasami, kisiligi ve etkileriyle ilgili tarihi kaynaklar oldukc¢a
sinirlt olup, mevcut bilgiler genellikle menkibelerle i¢ icedir. Yesevi, Bat1 Tirkistan’in
Sayram kasabasinda dogmustur. Sayram, eskiden énemli bir yerlesim merkezi olup Ispicab
veya Aksehir adlartyla da bilinmektedir. Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte,
11. yiizyihn ikinci yarisinda diinyaya geldigi diisliniilmektedir. Babasi, Sayram’da
kerametleriyle bilinen ve Hz. Ali soyundan geldigine inanilan Seyh Ibrahim, validesi ise
Seyh Ibrahim’in vekil haliflerinden Misa Seyh’in kiz1 Ayse Hatun’dur. Yesevi, Imam
Muhammed bin Ali neslinden gelenler arasinda “hace” olarak anildig: i¢in, Haice Ahmed,
Kul Hace Ahmed gibi isimlerle de taninmistir. Annesini ve babasini erken yasta kaybeden
Yesevi, Gevher Sehnaz adli kiz kardesiyle birlikte Yesi’ye giderek burada egitimine
baslamistir. Heniiz cocuk yasta iken cesitli manevi tecellilere mazhar olarak dikkat

cekmistir. Iyi bir egitim almis, Arapga, Farsca ve Islami ilimleri 6grenmistir.
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Menkibelerde anlatildigina gore, Yesevi Hizir ile goriismiis ve Yesi’de sahabeden
kabul edilen Arslan Baba’ya intisap ederek ondan feyiz almistir. Arslan Baba’nin, Hz.
Peygamber’in kendisine emanet ettigi hurmay1 Yesevi’ye teslim etmesi ve onu egitip irsad
etmesi, manevi yetkisini sembolize eder. Arslan Baba’nin vefatinin ardindan Yesevi
Buhara’ya gidip biiyiik alim ve mutasavvif Seyh Yusuf el-Hemedani’ye baglanmistir.
Burada dini ve tasavvufi bilgilerini derinlestirmistir. Yasuf el-Hemedani’nin vefatindan
sonra irsat makamini devralan Yesevi, bir slire sonra yerini Seyh Abdiilhalik-1
Giicdiivani’ye birakip Yesi’ye donerek orada irsat faaliyetlerine devam etmistir. Yesevi,
hayatinin son doneminde tekkesinin avlusunda bir hiicre yaptirmis ve burada ibadetle
mesgul olmustur. Dogum tarihi net bilinmedigi i¢in yasam siiresiyle ilgili ¢esitli rivayetler
bulunmakta; bazilarina gore 73, bazilarina goére 120 yasinda vefat etmistir.

Oldiikten sonra da kerametlerine inanilan Ahmed Yesevi, yaklasik iki asir sonra
Timur’un riiyasina girerek zafer miijdesi vermis ve Timur da ona anit tiirbe yaptirmistir.
Tiirbe, zamanla kiilliyeye doniismiis ve Ozbek Han1 Abdullah Han veya Seybani Han
tarafindan onarilmistir. Glinlimiizde tiirbesi y1l boyunca ziyaret edilmekte, ozellikle
Zilhicce ayinda Tiirkmen, Ozbek, Kazak ve Kirgiz Tiirkleri tarafindan biiyiik torenler
diizenlenmektedir. Ahmed Yesevi’nin mezarinin bulundugu ¢evrede defnedilenlerin sefaat
edecegine inanildig1 i¢in bir¢ok Kirgiz ve Kazak cenazelerini tiirbe yakinlarina getirip
gommektedir.

Ahmed Yesevi, medrese tahsili almig ve din ilimleriyle birlikte tasavvufu da
ogrenmistir. Babasi, On Iki imam soyundan gelen ve Alevi-Bektasi gelenekleriyle iliskili
Seyh Ibrahim Veli’dir. Anadolu’ya hi¢ gelmemis olmasma ragmen, Anadolu’daki
tasavvufi akimlar iizerinde 6nemli etkiler birakmistir. Yesevi, akademik bir alana kapali
kalmay1p inanglarin1 ve 6grendiklerini, yerli halk ve gocebe koyliilere onlarin anlayacagi

dil ve yontemlerle anlatmaya caligmistir (https://www.ayu.edu.tr/hakkimizda/ahmet-

yesevi-kimdir, E.T.: 15.09.2024).

10.yiizy1l, Tiirkistan cografyasindaki Tiirk topluluklarinin Islamiyet’i topluca kabul
etmeye basladig1 ve bu yoniiyle Tiirk-Islam tarihi agisindan bir déniim noktas1 olarak kabul
edilen kritik bir yiizyildir. Bu siiregte Ahmed Yesevi, Islam’in seri hiikiimlerini, tasavvufi
ilkelerini ve tarikat disiplinini 6gretmenin yani sira, Kur’an’a dayali ve Ehl-i Beyt merkezli
bir anlayis olan Batini (tasavvufi) Islam yorumunu da Tiirklere benimsetmeyi

amaglamigtir. Yesevi'nin siirleri bu baglamda lirizmden ¢ok dgretici bir iislupla ve estetik
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kaygidan uzak bigimde kaleme alinmis; ¢iinkii onun asil gayesi, halki egitmek ve inanci
sade, anlasilir bir dille yaymaktir (Ozkdse, 2006: 302).

Arapca ve Farscaya olduk¢a hakim olmasina ragmen, eserlerini Tiirk diliyle
yazmayi tercih eden Ahmed Yesevi, bdylece Tiirk halklari arasinda Islam’in daha kolay
benimsenmesini saglamistir. Bu yoniiyle, hem Alevilik hem Bektasilik hem de diger
tasavvufi geleneklerde sembolik oldugu kadar islevsel bir figiir haline gelmistir. Ozellikle
Anadolu’nun Islamlasmasinda oynadig1 rolle dikkat ceken Ahmed Yesevi, Haci Bektas-1
Veli’nin 6gretmeni olmas1 bakimindan da Anadolu Aleviligi ve Bektasiligi tizerinde derin
etkiler birakmistir. Nitekim Alevi-Bektasi geleneginde dnemli bir yere sahip olan ve “dort
kapt kirk makam” Ogretisiyle bilinen manevi egitim modeli, onun insa ettigi tasavvuf
sisteminin temel taslarindandir.

Ahmed Yesevi’nin sundugu tarikat anlayisi, o ddnemde Islam’1 yeni kabul etmis
olan Tiirkmen topluluklar arasinda etkili olan Hayderi ve Kalenderi gibi asir1 Batini
egilimli yapilar karsisinda daha dengeli bir alternatif sunmustur. Seriata baglilik ile
tasavvufi pratigi bir arada yiiriitmeyi Oneren Yesevi, sadece manevi arinmay1 degil, ayni
zamanda toplumsal sorumlulugu da esas almistir. Dervisligin yalnizca inzivaya ¢ekilmek
olmadigint vurgulamig; aksine, sosyal hayatin iginde iiretken bir yasam slirmeyi ve el
emegiyle gecinmeyi tesvik etmistir. Kendisinin de hayatini el emegiyle kazandig1 ve bu
yoniiyle miiridlerine 6rnek oldugu belirtilmektedir (Ozkdse, 2006: 302).

Bu yonleriyle Ahmed Yesevi, 6zellikle doniisiim siirecindeki Alevilik agisindan
hem sabiteler hem de rol modeller iiretme kapasitesine sahip bir 6nciidiir.

Kopriilii'ye gore, Ahmed Yesevi ‘“vakarli, ileri goriisli ve derin muhakeme
yetenegine sahip bir Tirk mutasavvifidir.” (Abul, 2017: 162). Kopriilii, Yesevi’nin
Ciineyd-i Bagdadi’nin “Tasavvuf, iddialar1 ve sozleri terk etmekten ibarettir” seklindeki
gOriisiinli tam anlamiyla yasadigini belirtir. Ahmed Yesevi’nin eserlerinde, inang esaslarini
tehlikeye atacak herhangi bir diisiinceye rastlanmaz. Bazi Iranli sufilerin seriatla kismen
celisen soz ve egilimleri Yesevi’de goriilmez. O, seriat hiikiimlerine siki baglilik
gostermis; mesela bir zaman namaz kilmayanin domuzdan farksiz oldugunu sdyleyecek
kadar dini kurallara 6nem vermistir. Siirlerinde sik sik giinah, tovbe, cennet-cehennem gibi
konulara yer vererek tevazu ve af dilemistir. Cevresinde genis bir takipgi kitlesi
bulunmasinin en énemli nedenlerinden biri, seriata gosterdigi bu titizlik ve anlasilir, sade

dili olmustur (Abul, 2017: 162).
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Ayrica, Hoca Ahmed Yesevi ile Haci1 Bektas Veli arasinda Lokman-1 Perende
aracilifiyla bir baglanti kurulmaktadir. Bunun yaninda Yesevi’nin, Naksibendi silsilesinde
de yer almasi sebebiyle Bahauddin Naksibendilik agisindan da 6nemli bir figlir oldugu
belirtilmektedir (Giizel, 2010: 224).
Onat’a gore, Anadolu’da gelisen Bektasilik, Yesevilik ile tamamen ortiismese de, onun
devami niteliginde ayni ruhani ¢izgide ilerlemektedir. Ayn1 sekilde Haci Bektag her ne
kadar Ahmet Yesevi ile goriismemis olsa da onun ¢izgisinin Anadolu’da siirdiirmektedir.
Ozellikle Velayetname anlatilan durum Ahmet Yesevi ile baslayan siire¢ icerisinde
miitalaa edilmelidir
(https://tasam.org/trTR/Icerik/56706/kavsaktaki_alevilik_ve_yol_gosterici_bir_sahsiyet_ol
arak_hoca_ahmet_yesevi, E.T.: 11.11.2024).

Abdurrahman Giizel (2007), Hac1 Bektas’in Makalat adli eseri ile Yesevi'ye

atfedilen Fakrname’yi karsilastirmali olarak incelemis ve bu iki metin arasindaki énemli
benzerliklere dikkat cekmistir. Ozellikle Hac1 Bektas’in “dodrt kapr kirk makami1” anlayist
ile Yesevi'nin “dort kapt kirk makami” doktrini arasinda giiglii paralellikler goriilmektedir.
Bu baglamda, Aleviligin temel metinleri arasinda yer alan Velayetname ve Makalat’in,
Yesevi’nin eserleriyle hem icerik hem de Uislup agisindan kayda deger benzerlikler tagidigi
ortaya ¢ikmaktadir. Melikoff da benzer bir karsilastirmayi, Hoca Ahmet Yesevi’'nin ezgi
esliginde okunmak tizere olusturdugu Divan ile Bektasi nefesleri arasinda yapmus; tislup ve
amag¢ bakimindan paralelliklere vurgu yapmustir. Ayrica Melikoff, Yesevi zikirlerinde
kadin ve erkegin birlikte yer almasinin, Anadolu Aleviligi tarafindan siirdiiriildiiglinii ileri
siirmektedir (Uger ve Caykara, 2021: 423). Yesevi gelenegi, Lokman Perende vasitasiyla
Hac1 Bektas’a aktarilmis ve boylece Anadolu’da Haci Bektas’in onderliginde yasatilmaya
devam etmistir. Bu gelenegin etkileri 6zellikle Bektasi toplulugunda daha belirgin bigimde
gozlemlenmektedir.

Osman Tiirer (1995: 15-16), Siilik ile asir1 derecede batini ve sir odakli diisiince
akimlarmin Tirk toplumu i¢inde yayginlik kazanamamasini, Hoca Ahmet Yesevi’nin
tasavvuf anlayisina baglamaktadir. Tiirer’e gore, Yesevi'nin hem zahiri hem de batini
yonleri dengeli bigimde igeren tatmin edici tasavvuf yorumu, bu tiir akimlarin etkisini
sinirlandirmigtir. Eger bu gelenek Tiirk-Islam tarihindeki yerini alamamus olsaydi, soz
konusu batini egilimlerin Tirkler lizerindeki etkisi ¢cok daha derin olabilirdi. Bu yoniiyle

Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk-islam tarihinde merkezi bir figiir olarak 6ne ¢ikar.
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Bugiin Alevilikle ilgili literatirde Hoca Ahmet Yesevi’nin yeterince yer
bulamamasi dikkat ¢ekicidir. Ancak eger Aleviligin temelleri Hact Bektas’a dayaniyor ve
Makalat ile Velayetname gibi eserler Alevi klasiklerinden sayiliyorsa, o halde Haci1 Bektas
ile Yesevilik arasinda bir baglanti oldugu aciktir. Hoca Ahmet Yesevi, giinimiiz Alevi
hafizasinda ¢ogu zaman mitolojik bir figilir olarak ge¢mektedir; fakat onun Haci Bektas
tizerindeki etkisini daha net ortaya koyabilecek karsilastirmali arastirmalara biiyiik ihtiyag
vardir.

Figlali (1996: 107) ise, Anadolu’nun Islamlasma siirecinde rol oynayan ve "dede",
"baba" gibi unvanlarla anilan dervislerin Yesevi geleneginden geldigini ifade eder. Bu
dervigler, Ahmet Yesevi’nin 6gretisini sozlii kiiltir yoluyla Anadolu’ya tasimis ve ayni
zamanda eski Tiirk inan¢ ve kiiltiir dgelerini Islam potasinda yeniden yorumlayarak
yasatmislardir.

Konunun bir diger uzmani irene Melikoff’a gore (2010: 37), Islam ortiisii altinda
Samanist geleneklerin devam edebilmesini miimkiin kilan en Onemli etkenlerden biri,
Yesevilik tarikatinin bu uyumu saglayacak unsurlara sahip olusudur. Melikoff (1993: 167),
Yeseviligin doguda Naksibendilige, batida ise Bektasilige kaynaklik ettigini belirtir. Her ne
kadar bu iki tarikat birbirinden oldukc¢a farkli karakterler tagisa da, her ikisi de kdkenlerini
Yesevi geleneginde bulabilmektedir.

Aleviligin Siilesme, Siinnilesme veya Islam dis1 bir inang olarak algilanmasinin
onlindeki en biiyiik engellerden biri, inancin dogru bilgi ve rehberlik esliginde
aktarilmasidir. Tosun (2008), 6grencilere Hak Teala’y1 bulmak isteyenlerin, dini iyi bilen
bir seyhe bagli olmalar1 gerektigini belirtir. Eger miirid dini ilimlere hakim degilse, bu
durumda seyhin ona gerekli bilgileri 6gretecegi vurgulanmaktadir.

Yesevilik’in Toplumsal ve Politik Rolii Yesevi'nin halifeleri, Anadolu’ya gé¢ eden
Tiirkmenler arasinda sosyal dayanigsmayi, ahldki ve birligi tesvik etmis, toplumsal
calkantilar karsisinda halki bir arada tutan bir yapi olusturmustur. Bu siireg, 6zellikle
Osmanli dncesi dénemde “heterodoks” Islam anlayislarinin yayginlasmasina ve Aleviligin
altyapisinin olugsmasina katki saglamistir.

Yesevi gelenegi, merkezi otoriteye bagl olmadan halk iginde orgiitlenen bir sivil
dini alan olusturmustur. Bu yapi, devletin resmi dini otoritesiyle (ulema) celisebilecek,
hatta zaman zaman muhalefet edebilecek bir potansiyele sahiptir. Alevilik de tarih boyunca
benzer bir sekilde devletin disinda gelisen, Ozerk bir inang sistemi olarak varligini

stirdliirmiistiir.
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Hoca Ahmed Yesevi, Islam'n Tiirkler arasinda kok salmasinda ve Anadolu'nun
inan¢ haritasinin sekillenmesinde hayati bir rol oynamis, ayni zamanda Alevi-Bektasi
geleneginin ruhsal ve toplumsal temelini atmistir. Onun halk merkezli, esitlik¢i ve igsel
ahlaki esas alan tasavvufi yaklasimi, Aleviligin inang sistemi, toplumsal yapisi ve ibadet
bicimleri lizerinde derin etkiler birakmigtir.

Sosyolojik olarak Yesevi; Islam'in merkezden cevreye dogru yayiliminda, yerel
halkin kiiltiirel kodlariyla uyumlu bir Islam anlayisinin gelisiminde, ve toplumun alt

siniflarina ulasan dini bir reformun 6nciisii olarak degerlendirilebilir.

Eserleri
Divin-1 Hikmet

Divan-1 Hikmet, 12. yilizyilda Hoca Ahmed Yesevi tarafindan kaleme alinan
tasavvufi siirlerden olusan bir eserdir. Bu eser yalnizca dini ve edebi degil, ayn1 zamanda
sosyolojik olarak da olduk¢a énemli bir metindir. Ciinkii Divan-1 Hikmet, Islam'm Orta
Asya Tiirk topluluklar arasinda yayilma siirecini, halkin sosyal yapisini, inang diinyasini,
deger sistemlerini ve kiiltlirel doniisiimiinii anlamak agisindan temel bir kaynak
niteligindedir.

Divan-1 Hikmet, Yesevi’'nin Tiirk¢e olarak kaleme aldig: siirlerini bir araya getiren
derlemenin adidir. Bu eserin farkli niishalari, hem igerik hem de dil agisindan belirgin
ayriliklar gostermektedir. S6z konusu farkliliklar, hikmetlerin zaman igerisinde cesitli
kisiler tarafindan kaleme alindigin1 ya da derlendigini diisiindiirmektedir. Baz1 hikmetlerin
zamanla kaybolmus ya da degisiklige ugramis olmasi, derlemeye yeni hikmetlerin
eklenmesine yol agmis; bu siirecte ana metin kismen 6zglin formundan uzaklasmistir.
Ancak tiim hikmetlerin 6ziinde Ahmet Yesevi’'nin inang diinyasi, diigiinsel yapis1 ve tarikat
anlayis1 yer almaktadir. Bu siirler, Tiirk toplumu iginde ortak bir diisiince zemininin
olusmasina onemli katkilar sunmustur.

Divan-1 Hikmet, hem Osmanli Tiirk¢esi hem de Latin harfleriyle pek ¢ok kez
yayimlanmigtir. Eserin en giincel ve kapsamli baskilarindan biri, Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyet Baskanlig1 tarafindan hazirlanmis; bu baskida hikmetlerin
Cagatay Tiirkgesiyle yazilmis orijinalleri ile Hayati Bice’nin yaptig1 sadelestirilmis Tiirkce
ceviriler bir arada sunulmustur.

Divan-1 Hikmet, donemin medrese gelenegine alternatif olarak, okuma-yazma

bilmeyen halk kitlelerine dini ve ahlaki degerleri 6gretmeyi amaglamistir. Arapga veya
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Fars¢a yerine Halk Tiirkcesiyle yazilmis olmasi, eseri toplumun her kesimi i¢in anlasilir
kilmig ve yayginlagtirmistir.

Eserdeki soylem, saray ¢evresindeki ulemanin soyut ve kuralcit dini anlayisina
kars1, halka yakn, i¢ten ve pratik bir Islam yorumu sunar. Bu da, 6zellikle alt siniflar,
gocebeler ve kirsal halk arasinda benimsenen bir inang sisteminin dogmasina yol agmastir.
Divan-1 Hikmet’te zengin-fakir ayrimina, kibirli din adamlarina ve iktidar sahiplerine kars1
elestirel bir tutum vardir. Bu, sosyolojik olarak Ahmed Yesevi’'nin halki savunan bir
“ahlaki toplumsal elestiri” yaptig1 anlamina gelir. Cinsiyet esitligi olarak kadinlarin da
tasavvuf yolunda ilerleyebilecegi, hikmet sahibi olabilecegi vurgulanir. Bu yaklagim,
sonraki donemlerde Alevilik-Bektasilik gibi yapilarda goriilen kadmin esit konumu igin
sosyolojik temel olusturmustur.

Inang pratiklerinin sosyallestirici rolii vardir. Divan-1 Hikmet, “Yol” olarak
adlandirilan tasavvufi egitimi anlatir; bu yol, bireyi toplumsal bir inang¢ grubuna baglar.

Dort Kap1 Kirk Makam gibi kavramlar, bireyin sadece ruhsal degil, sosyal olarak da
nasil olgunlasacagina dair bir yol haritasidir. Bu sistem, bireyin toplum i¢indeki yerini
diizenler, ahlaki sorumluluklarini tanimlar ve kolektif bir yagsam disiplini sunar.

Eserde eski Tiirk inancglar1 (6rnegin erenler, alp-erenler, kamil insan figiirii) ile
Islami kavramlar sentezlenmistir. Bu, gd¢ebe ve yari-gdgebe Tiirk halklarmin islam' kendi
kiiltiirel degerleriyle bagdastirarak kabul etmesini saglamistir. Sosyolojik olarak bu durum,
kiiltiirel doniisiimde dinin araci islevini gosterir.

Divan-1 Hikmet’te yer alan hikmet sdylemi, Alevi-Bektasi inan¢ yapisindaki nefes
ve deyis geleneginin Onciiliidiir. Eserdeki tasavvufi 6gretim bicimi, dede-talip iliskisi, yol
erkani, hizmet anlayis1 gibi unsurlar Alevilik’te yeniden yapilandirilmistir. Bu da Ahmed
Yesevi'nin sadece bir mutasavvif degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizay: sekillendiren bir
kiiltiirel mimar oldugunu gosterir.

Bu eserin toplumsal bellek ve kimlik olusumundaki rolii, Orta Asya’dan
Anadolu’ya uzanan genis cografyada bir inan¢ kimligi inga etmis; insanlar, bu siirler
lizerinden kendilerini bir topluluga ait hissetmislerdir. Ozellikle Alevi-Bektasi topluluklar,
Divan-1 Hikmet’i kendi soOzlii kiiltlir miraslarinin  temel taslarindan biri olarak
gormiislerdir.

Divan-1 Hikmet, yalnizca bir tasavvuf eseri degil, ayn1 zamanda toplumun din,
ahlak, kimlik ve aidiyet ekseninde yeniden sekillenmesine katki saglayan sosyolojik bir

metindir. Ahmed Yesevi, bu eser aracilifiyla inanci yalnizca bireysel bir deneyim degil,
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toplumsal doniisiimiin, esitligin ve birlikte yasamanin bir aract héaline getirmistir. Alevilik-
Bektasilik gibi geleneklerin koklerinde, bu halkel, esitlik¢i ve ahlak temelli Islam

anlayisinin izleri giiclii bigimde gortilmektedir.

Fakr-name

Fakrname, tasavvufi bir metindir ve “fakr” kelimesi Arap¢a’da “yoksulluk,
fakirlik” anlamina gelir. Ancak burada kastedilen, maddi yoksulluk degil, manevi fakirlik
yani Allah’a tam baghlik, diinyevi arzulardan uzaklasma ve tevazu halidir. Fakrname, bu
anlamda Yesevilik tarikatinin temel degerlerini, ahlaki ve tasavvufi 6gretilerini yansitan
Onemli bir eserdir.

Ahmet Yesevi’ye atfedilen ve Cagatay Tiirkgesiyle kaleme alinmis olan Fakr-
name, Divan-1 Hikmet’in Taskent baskisi ile bazi Kazan nesirlerinde yer almaktadir.
Bagimsiz bir risaleden ziyade, Divan-1 Hikmet’in mensur (diizyazi) bir 6nsozii niteliginde
degerlendirilen bu metin, ilk olarak Kemal Eraslan tarafindan yeni harflere aktarilarak
1977 yilinda yayimlanmstir. S6z konusu ¢alisma, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi’nin 22. sayisinda (s. 45-120) makale bigiminde
yayinlanmistir. Daha sonra Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli Heyet Baskanligi bu
makaleyi bagimsiz bir kitap haline getirerek yayimlamistir
(https://www.ayu.edu.tr/hakkimizda/ahmet-yesevi-kimdir, E.T.: 11.11.2024)

Eserin igeriginde, Hoca Ahmed Yesevi’ye atfedilen ve onun tasavvufi goriislerini,
ogretisini ifade eden metinlerden biridir. Eser, yoksullugun (fakr) manevi bir erdem olarak
yiiceltilmesini ve Allah’a yakinlagmanin yolunun fakrdan gegtigini savunur. Diinya malina,
sOhrete, diinyevi arzulara bagli olmamanin, insani gercek anlamda ozgiirlestirecegini
vurgular. Aym1 zamanda miiritlere (yol arkadaslarina) ahlaki ogiitler verir; tevazu, sabur,
alcakgonilliiliik, hizmet ve samimiyet gibi erdemleri 6n plana ¢ikarir. Fakrname’deki
Ogretinin ana fikri, insanin kendisini ve egosunu agmasi, kalbini temizlemesi ve Allah’a
yonelmesidir.

Fakrname, oOzellikle maddi zenginlik ve sosyal giic sahibi olanlar1 elestirir.
Otoriteye, makam ve statliiye fazla 6nem veren toplum yapisina karsit bir durustur. Bu
bakimdan fakr, sadece bireysel bir erdem degil, ayn1 zamanda toplumsal hiyerarsilere bir
elestiri ve alternatif yasam bigimidir. Fakrname’de, insanlarin birbirine karsi
sorumluluklari, toplumsal dayanisma ve yardimlagsma on plandadir. Fakirlik, bireysel

bencillikten uzak, topluma hizmet eden bir yagam tarzi olarak goriiliir.
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Fakrname, maddi durum, sosyal sinif, irk ya da cinsiyet ayrimi yapmadan herkesin
Allah katinda esit oldugunu vurgular. Bu yoniiyle toplumsal adaletin ve esitligin tasavvufi

temellerini olusturur.

Riséle der Adéab-1 Tarikat

Tagkent’te bulunan yazma niishalara dayanan bu kisa Fars¢a eser, tarikat adab1 ve
makamlari, miirsid-miirid iligkileri, dervisligin anlami, marifetullah (Allah’1 tanima) ve
ilahi agk gibi tasavvufi konular1 ele almaktadir. S. Mollakanagatuli tarafindan Kazak
Tirkgesine ¢evrilerek yayimlanan bu metin, daha sonra Necdet Tosun tarafindan Farsca
aslindan Tirkiye Tirkcesine terciime edilmis ve Fakr-name ile birlikte Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyet Baskanhigi tarafindan kitap olarak yaymmlanmstir

(https://www.ayu.edu.tr/hakkimizda/ahmet-yesevi-kimdir, E.T.: 11.11.2024).

Risale der Adab-1 Tarikat, tasavvuf yolunda olanlarin uymasi gereken ahlaki ve
manevi kurallari, yani tarikat adabini anlatan 6nemli bir eserdir. Bu tiir risaleler genellikle
tasavvufi 6gretinin pratige dokiilmiis kilavuzlari olarak kabul edilir. iste Risale der Adab-1
Tarikat hakkinda temel bilgiler vermek gerekir. "Risale" kelimesi kii¢lik kitap, mektup ya
da ogretici metin anlamindadir. "Adab" terimi, edep, gorgii, ahlak ve davranis kurallar:
anlamma gelir. "Tarikat" ise tasavvufta miiridin bagh oldugu manevi yol ya da tarikati
ifade eder. Risale der Adab-1 Tarikat, miiridin tasavvufi yolculugunda uymasi gereken
davranis, tavir ve ahlaki kurallar sistematik bigimde anlatan bir metindir.

Tarikat yolunda sabir, sebat, tevazu, samimiyet ve teslimiyet gibi erdemler 6n plana
¢ikar. Miiridin, miirsidine, dostlarina ve ¢evresine karsi saygili ve nazik olmasi gerektigi
vurgulanir. Giinliik hayatta ve maneviyatta edebe riayet etmenin 6nemi. Nefs terbiyesi ve
kotiiliklerden kaginma ogiitleri. Miiridin, seyhine, dedesine ve yol arkadaslarina karsi
tutum ve gorevleri. Tarikat iginde disiplin ve baghlik kurallari. Zikir, dua, halvet
(tefekkiir), nefis muhasebesi gibi uygulamalarin dnemine dair agiklamalar.

Toplumsal disiplin ve aidiyet anlaminda eser tarikat adabinin belirledigi kurallar,
bireyin toplumsal ve manevi aidiyetini pekistirir. Bu kurallar, miiridin hem bireysel hem de
toplumsal kimliginin olugsmasinda 6nemli rol oynar.

Hiyerarsi ve sosyal diizen anlaminda eser tarikat i¢indeki hiyerarsik yapi, toplumsal
normlarin tasavvufi ¢cergevede yeniden iiretildigi bir mikro toplum olusturur. Bu da bireyin

sosyal konumunu belirler.
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Dayanigsma ve topluluk bilinci anlaminda tarikat adabina uyma, topluluk icinde
dayanismayi, karsilikli saygiy1 ve yardimlagmayi artirir.

Manevi ve sosyal doniisiim anlaminda miiridin adaba riayet ederek igsel doniisiim
yasamasi, ayni zamanda toplum ic¢inde etik davranislarin yayginlasmasina katki saglar.

Bu tiir risaleler, Yesevilik basta olmak lizere Anadolu’daki tasavvufi yol ve
tarikatlarin egitim metinleri olarak kullanilmistir. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde de, 6zellikle
“yol erkanlar1” ve “dede miirsit iliskisi” gibi yapilar, tarikat adabinin pratige doniismiis
bi¢cimleridir. Risaleler, miiridin ruhani gelisiminin yaninda toplumsal uyumun ve ahlakin
da korunmasini saglar.

Risale der Adab-1 Tarikat, tasavvufi yolculukta hem bireysel manevi gelisim hem
de toplumsal diizen ve ahlakin korunmasi i¢in yazilmis rehber bir metindir. Tarikat adaba,
miiridin kisisel doniisiimiinii saglarken, ayn1 zamanda bagli oldugu toplulugun siirekliligini
ve uyumunu garanti altina alir.

Fakrname’nin Alevilik ve Bektasilikteki anlami Fakrname’nin temel &gretileri,
ozellikle Alevilik ve Bektasilikte 6nemli karsiliklar bulur. “Fakirlik” ve “yoksulluk”
kavramlari, bu inanglarda sadece maddi yoksunluk degil, manevi olgunlugun, tevazunun
ve Allah’a yakinligin simgesi olarak goriiliir. Fakrname, Alevi-Bektasi toplumlarinda
ahlak, hizmet ve yol bilinci agisindan temel referanslardan biridir.

Hoca Ahmed Yesevi’'nin Fakrname’si, sadece bireysel bir tasavvufi metin degil;
ayni zamanda toplumsal elestiri, etik ve manevi doniislim ¢agrisidir. Maddi fakirligin
Otesinde, manevi fakirlik, tevazu ve insanin i¢ diinyasini temizleyerek Allah’a yonelmesi
esas alinir. Bu anlayis, Orta Asya’dan Anadolu’ya yayilan Yesevilik ve dolayli olarak

Alevi-Bektasi geleneginin temel taglarindan biri olmustur.

Risdle der Makdmét-1 Erba‘in

Yesevi’ye isnat edilen bu kiiclik hacimli Farsca yazma eser, seriat, tarikat, marifet
ve hakikat yollarma iliskin onar makamdan olusan, toplamda kirk makam ve kural
kapsamaktadir. Mevcut durumda bilinen tek niishasi, Kiitahya’nin Tavsanl ilgesindeki
Zeytinoglu Ilge Halk Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Necdet Tosun tarafindan Farsca
aslindan Tiirkiye Tiirkcesine terciime edilen bu eser, Fakr-ndme ve Risdle der Adédb-i
Tarikat ile birlikte Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli Heyet Baskanhig: tarafindan

yayimlanmistir.
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2.2.3.2.Lokman-1 Perende

Alevilik-Bektasilik geleneginde Onemli yeri olan Lokman-1 Perende, tarihsel
kimligiyle oldugu kadar sembolik anlamlariyla da bu inang¢ sisteminin temel yap1
taglarindan biri olarak kabul edilir. Onun adi, genellikle Hac1 Bektas Veli’nin halifesi ve
halifelik silsilesinin bir devam halkas1 olarak ge¢mekte; ancak asil etkisi, Alevi-Bektasi
inan¢ sisteminin kurumlagsmasinda ve sosyokiiltiirel dokusunun sekillenmesinde
gozlemlenmektedir. Lokman-1 Perende'nin tarihsel yasamina dair yazili kaynaklar siirl
olmakla birlikte, menkibeler ve sozlii gelenek araciligiyla kusaktan kusaga aktarilan
anlatilar, onun yalnizca bir miirid degil, ayn1 zamanda bir “kurucu figiir” oldugunu
gostermektedir (Ocak, 1996: 211).

Lokman-1 Perende'nin ismi, ¢cogu zaman “ucan dervis” anlamina gelen “Perende”
unvaniyla anilir. Bu, sadece fiziksel bir mucizeyi degil, ayn1 zamanda manev1 bir yetkinligi
ve irfani sigrayist da ifade etmektedir. Alevi-Bektasi geleneginde bu tiir unvanlar,
bireylerin ruhsal kemalat seviyesini ve topluluk i¢indeki karizmatik otoritesini temsil eder.
Max Weber’in karizmatik otorite kurami cergevesinde degerlendirildiginde, Lokman-1
Perende'nin karizmasi, hem Haci Bektag Veli’den aldig1 yetkiyle mesruiyet kazanmis hem
de halkin ona atfettigi kutsiyetle gliglenmistir (Weber, 2019: 141).

Sosyolojik olarak, Lokman-1 Perende’nin etkisi sadece bireysel mistikligiyle sinirli
degildir. O, aynt zamanda dedelik kurumunun erken Orneklerinden biri olarak, inang
onderliginin nasil isledigini ortaya koyar. Alevi topluluklarinda dedeler, yalnizca dini
torenleri yoneten kisiler degil; ayn1 zamanda sosyal adaleti saglayan, ihtilaflar1 ¢6zen ve
topluluk {iyeleri arasinda etik dengeyi koruyan birer kanaat Onderidir. Lokman-1
Perende'nin bu baglamda bir model teskil ettigi, 6zellikle onun adinin baglh oldugu ocak
sistemleriyle anilmasindan anlasilmaktadir (Melikoff, 1999: 164).

Alevi inang sisteminin kusaktan kusaga aktariminda rol oynayan ‘“ocak-zinciri”
yapisi, Haci Bektas Veli’den Lokman-1 Perende’ye, oradan da diger halifelere uzanan
silsile lizerinden sekillenmistir. Bu baglamda Lokman-1 Perende, sadece bir tarihsel figiir
degil; aynm1 zamanda Alevi kolektif hafizasinda merkezi bir referans noktasidir. Maurice
Halbwachs’in kolektif hafiza kurami ¢ergevesinde ele alindiginda, onun sahsiyeti ve ona
atfedilen kerametler, Alevi topluluklarin kimlik insasinda kullanilan kolektif anlatilar
arasinda yer alir (Halbwachs, 1992: 53).

Ozellikle kirsal bolgelerde yasayan Alevi topluluklar icin Lokman-1 Perende gibi

figiirler, tarihsel baskilar ve marjinallesme siirecleri karsisinda kolektif direng sembolii
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olarak islev gormiistiir. Alevilikteki "mazlumiyet" vurgusunun manevi liderlerle
0zdeslestirilmesi, bu figiirlerin yalnizca dini degil, ayn1 zamanda toplumsal dayanisma
araglarina doniismesini saglamistir. Nitekim Lokman-1 Perende’nin adi, bir¢ok nefeste,
deyiste ve cem anlatisinda adalet, ilim ve ask temalarinin temsilcisi olarak gecer (Erman,
2001: 220).

Lokman-1 Perende’nin Haci Bektag Veli ile iligkisi ise Alevi geleneginde "yetki
devri" olarak anilan “irsad silsilesi” baglaminda degerlendirilmelidir. Hac1 Bektas Veli'nin
onun elinden hilafet vermesi, sadece bir sembolik atama degil; ayn1 zamanda Alevilikteki
Ogretisel siirekliligin de giivencesidir. Bu tiir iligkiler, inancin sadece bireysel tefekkiirle
degil, kurumsallasmig bir yapiyla da siirdiigiinii ortaya koyar. Bu noktada Lokman-1
Perende, Alevi inang¢ sisteminin hem mistik hem de sosyolojik siirekliligini saglayan
onemli bir yap1 tasidir.

Gliniimiiz Aleviliginde de Lokman-1 Perende’nin ismi, hala cemlerde anilmakta;
onun mirasi, ahlaki bir 6rneklik, manevi 6nderlik ve kolektif kimligin bir tasiyicisi olarak
yasatilmaktadir. Dolayisiyla onun varligi, sadece ge¢cmisin bir pargasi degil; bugiiniin Alevi

kimligini anlamada da temel referanslardan biridir.

2.2.3.3.Hac1 Bektas-1 Veli

Haci Bektas Veli’nin hayat1 ile ilgili bilgiler dogrudan bilgiler olmamakla birlikte
vefatindan yaklasik iki yiizy1l sonra kendi miiritleri tarafindan kaleme alinmis
“Velayetnamelerde” (Vilayetnamelerde) satir arasi bilgiler ile gliniimiize ulasmistir. Yine
Velayetname’den edinilen bilgilere gore babas1 Horasan bolgesi dolaylarinda bir hiikiimdar
olan Ibrahim Sani Seyyid Muhammed, annesi ise o donemde bulundugu bdlgede iinlii olan
bir alimin kizi Hatem’dir. Hac1 Bektas Veli ile ilgili bu bilgiler 1s1ginda sosyolojik bir
pencereden bakildiginda donemin kosullarina goére sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik
anlamda st diizey bir ailede yetismis bir kisidir. Ayrica dogum yeri olarak gdsterilen
Nisabur kentinin de o dénemde ilim ve bilim agisindan gelismis bir kent oldugu tarih
kaynaklarinda yer almaktadir.

13. yiizyilda yasamis oldugu kesin olarak bilinen Hac1 Bektas Veli'nin asil adinin
Bektas oldugu, dliimiinden sonra "Haci Bektas Veli" ismiyle tanindig1 diisiiniilmektedir.
Selguklu Anadolu’sunda 13. yiizyilda etkili olan Babai hareketinin lideri Baba ilyas’in
cevresinde yer aldigr anlasilan Haci Bektas Veli, 14. yiizyilda Yeniceri Ocagi’nin
kurulusunda ve 16. yiizyilda kendi ismiyle anilan Bektasilik tarikatinin ortaya ¢ikisinda
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dolayli olarak etkili olmustur. Ancak donem kaynaklar1 incelendiginde, onun yasadigi
zaman diliminde genig bir line sahip olmadigi anlagilmaktadir. Hem tarihi hem de
menkibevi yonleriyle ele alinan Hac1 Bektas Veli hakkinda en kapsamli bilgiyi igeren eser
Vilayetname’dir ve bu kaynak, onu Horasan’dan gelen erenlerden biri olarak tanimlar.
Ayni sekilde, Eflaki ve Asik Pasazade’nin eserlerinde de benzer bilgiler yer alir. Mezar
kitabelerinde ve bazi resmi kayitlarda da Haci Bektas Veli’nin Horasanli oldugu
belirtilmektedir (Akt. Unlii, 2021: 612-613).

Hacim Sultan Vilayetnamesi’nde, Haci Bektas Veli dogrudan Hoca Ahmet
Yesevi’nin halifesi olarak tanitilirken, Hact Bektas Veli Vilayetnamesi’nde ise onun
Lokman Perende’nin miiridi oldugu ve Lokman Perende’nin de Ahmet Yesevi’den icazet
aldig belirtilir. Kopriilii’ye gore, Haci Bektas Veli Osmanli Devleti’nin kurulusundan 6nce
Anadolu’ya gelmis, burada yasamaya baslayan meczup bir dervistir. Ancak bu goriise kars1
c¢ikan bazi arastirmacilar, Hac1 Bektas’in toplumdan tamamen kopuk bir figiir olmadigin;
aksine, ne yaptigini bilen, bilingli ve planl bir sekilde hareket eden, giiclii bir orgilitlenme
kabiliyetine sahip yetkin bir Tiirk mutasavvifi oldugunu savunurlar (Unlii, 2021: 613).

Hac1 Bektag-1 Veli’nin Horosanli oldugu kesin bilinmektedir. Anadolu’ya gelisi ile

ilgili cesitli diistinceler hakimdir. Bu konuda oncelikle Haci Bektag-1 Veli’nin, Hoca
Ahmet Yesevi'nin diisiinsel miiridi oldugu ger¢egini goz Oniinde bulundurarak
degerlendirme yapilmalidir. Ozellikle Anadolu Alevileri Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu
cografyasina gelisini metafiziki olayla agiklarlar.
Hac1 Bektas Veli'nin Anadolu’ya gelisi, tarihsel degil, daha ¢ok sembolik bir anlatimla
tasvir edilmektedir. Velayetname'ye gore, Haci Bektas Veli, Horasan’dan Anadolu’ya
giivercin kiliginda gelmistir. Bu anlatimda giivercin; catismalarla dolu bir cografyada Hac1
Bektas’in savasi degil barisi, diismanligr degil dostlugu, kini degil sevgi ve hosgoriiyii
temsil ettigini ifade eder. Her ne kadar Velayetname, onun Ahmet Yesevi tarafindan gesitli
emanetler ve mesajlarla gonderildigini belirtse de, Yesevi ile Hac1 Bektas arasinda yaklasik
bir asirlik bir zaman farki bulundugundan, bu aktarim tarihsel gerceklikle ortiismemektedir
(Kilig, 2010: 125).

Haci Bektas-1 Veli’nin Ogretileri ve yasam felsefesi Aleviler i¢in en gecerli
rehberlerden birisidir. Bu rehberin kabul edilmesinde bir ¢ok gecerli sebep vardir. Bunlarin
basinda Islam Dini cergevesinde kurulmus bir yap1 olmasi gelmektedir. Hac1 Bektas-1
Veli’nin “Makalat” adli eseri incelendigi zaman Islam Dini’nin 6zii denilebilecek temel

diisiince yapisina sahiptir. Bir baska sebep ise Velayetnamelerden elde edilen verilere gore
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seceresi Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir. Yani Hz.Ali’ye bagl olarak peygamber soyundan
geldigi rivayet edilmektedir. Goriiglerinin benimsenmesinin en biiyiik sebeplerinden birisi
de hiimanist ve ¢agdas denilebilecek bir felsefesinin olmasi ve hayata gegirebilmesidir.
Oyle ki bu giin Nevsehir iline bagli Hac1 Bektas ilgesinde dergahi mevcuttur. Bu dergahta
Ogretilerini donemin kosullarina gore okul gibi isletmekte oldugu goriilecektir. Hiimanist
goriisleri bugiin Aleviler icin hala gegerliligini koruyan ve evrensel olduguna inandiklari
bir inang sistemleri mevcuttur.

Haci1 Bektas Veli'nin 6gretisinde yer alan inang esaslarmimn Islam diniyle
temellendirildigi son derece agik olup, bu konuda herhangi bir tereddiite yer yoktur. Bu
esaslar; Islam’in temelini olusturan tevhid anlayis1 dogrultusunda Allah’a iman, Kur’an-1
Kerim’i insanliga ulastirmakla gorevli Hz. Muhammed’in peygamberligini ifade eden
niiblivvet inanct ve insanlarin Oldiikten sonra yeniden dirilerek, 1iyiliklerinin
odiillendirilecegi, kotiiliiklerinin ise cezalandirilacagi ahiret inanci seklinde 6zetlenebilir.
Bu caligsmada ise geleneksel iman esaslar1 arasinda yer alan Kur’an, melekler ve kader
konular1 ayrica temel bagliklar arasinda degerlendirilmemistir. Bunun nedeni, Hz.
Peygamber’in risalet goreviyle birlikte Kur’an’a ve Kur’an’da bildirilen meleklere olan
imanin Dbiitiinciil bir bi¢imde ele alinabilmesidir. Kader meselesi ise, her ne kadar
Kur’an’da yer aliyor olsa da, genellikle anlasildig1 gibi cebriyet ya da insan iradesinin
yoklugu anlaminda degil; Allah’in evrende belirledigi diizen ve yasalar, yani Siinnetullah
cergevesinde degerlendirilmelidir. Hac1 Bektas’in eserleri incelendiginde, onun Kur’an’a
derinlemesine vakif oldugu, inangla ilgili yorumlarin1 Kur’an’dan hareketle temellendirdigi
acikca goriilmektedir (Korkmaz, 2011: 119).

Hac1 Bektas-1 Veli, Islam’1 donemin toplumsal ve kiiltiirel kosullar1 cercevesinde
yeniden yorumlayan 6nemli bir Tiirk mutasavvifidir. Onun Makaldt adli eserinde yer alan
“Dort Kapr Kirk Makam™ 6gretisi, insanin manevi olgunlagmasini saglayacak asamalari
iceren sistematik bir rehber olarak degerlendirilmektedir. Bu eserde, Haci Bektas akil ve
ilim kavramlarina da 6zel bir yer ayirmus; “ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir”
sOziiyle, bilgiye ulagsmanin ve onu rehber edinmenin hayati Onemini 0zlii bigimde
vurgulamistir. Bu calismanin temel amaci, s6z konusu o6gretide akil ve ilim arasindaki
iliskinin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu ortaya koymaktir. Bu baglamda, Hac1
Bektas-1 Veli’nin Makaldt'1 ile gesitli kaynaklar taranarak, insan hayatinda akil ve bilginin
yeri analiz edilmistir. Aragtirma yontemi dokiiman incelemesine dayanmaktadir. Bu

dogrultuda Makaldt ayrintili bicimde incelenmis, akil ve ilimle ilgili boliimler tespit
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edilmis, bazi1 bolimlerde ise metnin orijinal hali korunarak dogrudan alintilara yer
verilmigtir. Hac1 Bektas-1 Veli, bu kavramlari ¢esitli benzetmeler yoluyla islemektedir. Ona
gore akil, yeryiiziindeki ilahi adaletin 6l¢iisii olan bir terazidir ve iman da akil iizerine insa
edilmistir. Akil {i¢ temel degerle korunur: sabir, haya ve kanaat. Bilgi ise iige ayrilir:
muhkem ayetler, kesin farzlar ve bunlarin diginda kalanlar. Haci1 Bektas’a gore ilim
ogrenmek, ibadetten dahi once gelir; nitekim seriat kapisinin ikinci makami dogrudan bilgi
edinmektir. Bu nedenle ilim ehline saygi gostermek de onun Ogretisinde onemli bir yer
tutar. Biitiin bu unsurlar, Hac1 Bektag-1 Veli’nin akil ve ilme verdigi yliksek degeri acikca
ortaya koyar. O, ayn1 zamanda Tiirk ve Islam inang sistemlerini bir araya getirerek, ¢agdas

Islam diisiincesine de yon vermeye ¢alisan bir sentez kurmustur (Giil, 2018: 97).

2.2.3.3.Yedi Ulu Ozan

Alevilikte "Yedi Ulu Ozan" olarak anilan kisiler, inanglarini deyisler araciligiyla
halka aktaran ve sozlii kiiltiir ile Zakirler vasitasiyla glinlimiize kadar ulastiran ozanlardir.
Bu isimler arasinda kimi hiikiimdar-sair kimligine sahipken, kimileri halktan ¢ikmis, ¢cogu
ise Ehli Beyt soyuna mensup kabul edilen sahsiyetlerdir.

Yedi Ulu Ozan, tarihsel siire¢ igerisinde Aleviligin temel inanglari, 6zellikle de 12
Imamlara baglilik ve dénemin toplumsal-siyasal sorunlari hakkinda halki bilgilendiren
onemli sahsiyetlerdir. Arap¢a ve Fars¢a gibi donemin hakim dillerini bilmelerine ragmen,
eserlerini halkin anlayabilecegi Tiirkce ile kaleme almislardir. Inanca gore, bu ozanlar
Alevi inancini savunurken karsilastiklar1 baskilar ve zuliimlerle birlikte, eserlerindeki
etkileyici igerikler sayesinde kendilerinden sonra gelen pek ¢ok ozani etkilemis, derin izler
birakmiglardir. Bununla birlikte, bir kisminin Ehli Beyt soyuna mensup olduguna
inanilmasi da onlarin giintimiizde “Yedi Ulu Ozan” olarak anilmalarinda etkili olmustur.

Cem torenlerinde okunan deyislerin biiyiik cogunlugu Yedi Ulu Ozan’a aittir. Artik
kutsal bir miras niteligi tasiyan bu deyisler, kusaktan kusaga aktarilmakta ve Alevi
toplumu igerisinde yasatilmaktadir. Essiz sanatsal bicimleri, ozanlarin gerektiginde
canlarinm1 ortaya koymaktan ¢ekinmemeleri ve geride biraktiklar1 giiclii eserler, onlar1 halk
arasinda yiice bir konuma tagimistir. Glinlimiizde Yedi Ulu Ozanlar hakkinda iiretilen
sanatsal c¢aligmalarin biiyiilk bir kismu Tiirkiye’nin yani sira eski Sovyetler Birligi
cografyasinda, Bulgaristan, Makedonya, Azerbaycan, Suriye ve Iran gibi iilkelerde

yayimlanmaktadir.
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Yedi Ulu Ozan, farkli tarihi donemlerde yasamis ve Aleviligi hem icerik hem de
edebi agidan en iyi bicimde yansitan yedi ozami ifade eder. Bu ozanlar, Aleviligin
tanmirlig bakimindan adeta onun en 6nemli temsilcileri ve simgeleridir. Aleviligin yazili
kaynaklarinin tarih boyunca biiylik 6l¢iide zarar gordiigii ve inancin biiyiik kisminin sozli
gelenekler araciligiyla aktarildigi goz oniine alindiginda, bu ozanlarin rolii daha da kritik
bir hale gelmektedir. Bu ozanlarin isimlerini sayarsak:

h) Nesimi (14. yiizyil)

i) Yemini (15. yiizyil)

J) Fuzali (16. yiizy1l)

k) Sah Ismail Hatai (16. yiizy1l)
[) Virani (16. yiizyil)

m) Pir Sultan Abdal (16. yiizy1l)
n) Kul Himmet (16. yiizyil)

Seyyid Nesimi (1369-1407)

Nesimi, 14. ylizy1l Alevi-Bektasi edebiyatinin 6ne ¢ikan temsilcilerindendir. Hayati
hakkinda kesin ve detayl1 bilgiler bulunmamakla birlikte, eserlerinden hareketle Tiirkmen
kokenli oldugu diisiiniilmektedir. Seyyid oldugu genel kabul géren Nesimi’nin iyi bir
medrese egitimi aldigi, dini ve tasavvufi konularda derin bilgi sahibi oldugu
anlasilmaktadir. Hurlfiligin kurucusu Fazlullah-1 HurGfi’den halifelik alarak bu inancin
yayilmasi i¢in ¢esitli bolgelere seyahat etmis; Azerbaycan’dan sonra Anadolu’ya ge¢mis,
ancak burada inanci nedeniyle kabul gérmeyince Halep’e yonelmistir. Halep’te de benzer
engellerle karsilasan Nesimi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, 6liimiiniin
1404 ya da 1417 yilinda gerceklestigi one siirtilmektedir. Hacer el-Askalani’nin Enbati’l-
Gumpr fi Ebndi’l-Umr adli eserine gore, Nesimi Halep’te derisi yiiziilerek idam edilmistir.
Bugiin Halep’te bulunan tiirbe, mezar1 degil, bu infazin gerceklestigi yerdedir.

Nesimi’nin Tiirk¢ce, Arapga ve Fars¢a kaleme alinmis {i¢ divam1 bulunmaktadir.
Ayrica Mukaddimetii’l-Hakaytk adli eseri, Hur(ifl inancinin temel ilkelerini aktaran 6nemli
bir kaynaktir. Alevi-Bektasi-Kizilbas inang sisteminin kusaklar boyunca sozlii kiiltiir
yoluyla aktarilmasinda hayati rol oynayan asiklik ve ozanlik gelenegi i¢inde, Nesimi, en
saygin ozanlardan biri olarak degerlendirilmektedir. Onun “En-el Hak” anlayis1, Hallac-1
Mansur’un diisiince ¢izgisini izlemekte ve metafizik bir hakikat arayisinin siirsel ifadesi

olarak goriilmektedir.
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Imadeddin Nesimi adiyla da anilan sairin dogum yeri ve tarihi tam olarak kesinlik
kazanmamis olsa da, Azerbaycanli sarkiyatgr ve Tiirkolog Hamit Arasli’nin Klasik
Azerbaycan Edebiyati — Imadeddin Nesimi Se¢cme Eserleri adli ¢alismasinda, asil adimn
Ali oldugu ve 1369 yilinda Azerbaycan’in Samahi kentinde dogdugu belirtilmektedir. Bu
kaynakta, HurGfiligin Onciisii Tebrizli Fazlullah Naimi’nin, Sirvan bdlgesine yerlestigi,
diisiincelerinin kisa slirede yayginlik kazandig1 ve Bakii’de ciddi bir etki alani olusturdugu
aktarilmaktadir. Bu donemde Nesimi, Naimi ile tanismis, onun fikirlerinden etkilenerek
HurGfi inancini benimsemis ve zamanla hem en yakin takipg¢isi hem de damadi olmustur.

Nesimi, Divan edebiyatinin biiylik ozanlarindan sayilir. Tiirkce ve Fars¢a divani
vardir. Alevi-Bektasi gelenegine gore “yedi ulu ozan “dan biridir.

1394 yilinda, Timurlenk’in oglu Miransah’in génderdigi kisiler tarafindan Fazlullah
tutuklanmis ve Nahcivan yakinlarindaki Alinca Kalesi’nde idam edilmistir. Seyyid Nesimi
ise uzun siire gdzetim altinda tutulmus; 6nce Bagdat civarinda, ardindan Siraz ve Tebriz’de
bulunmustur. Sonrasinda biiyiik ihtimalle Anadolu’daki Alevi-Bektasi topluluklart arasinda
yasamini siirdiirmiistiir. Diyarbakir, Mardin, Nusaybin ve en sonunda Memliikler’in
merkezi olan Halep’te ikamet ederken, din adamlari onun Hurufi tarikatina bagh bir
miirsid oldugunu saptamis ve derisinin canli canli yiizlilmesi yoniinde fetva verilmistir.

Nesimi, Bagdat yakinlarindaki Nesim Kasabasi’'nda dogmus ve daha sonra
Diyarbakir bolgesine yerlesmis Tiirkmen kokenli bir sahistir. Halep’te, Hallac-1 Mansur’un
tasavvufi goriislerini benimsedigi i¢in kafir ilan edilmis ve derisi yiiziilerek oldiirtilmiistiir.
Nesimi, Hurufi inancinin énemli savunucularindandir ve Fazlullah Hurufi’nin dgretilerini
benimsemistir. Varlik birligi anlayisin1 savunmus, Tanri ile insan arasinda bir baglanti
kurarak, Tanr’’nin en miikemmel hélinin insanlarda tezahiir ettigini ifade etmistir. En
onemli eserleri, Tiirkge ve Fars¢a yazdigi divanlanidir. Azeri kokenli Tiirkmenlerden
oldugu kabul edilir. Oliim aninda, rivayetlere gére, derisi eline verilmis ve aym anda
Halep’in 12 kapisindan disari ¢iktigina inanilir.

Yolda birine “Gergek Kabe’nin yolcusuyuz.” derken, elinde yiiziilmiis derisini
gostererek “Ihramimiz budur.” dedigi beyit meshurdur. Nesimi, 14. yiizyil Alevi ve
Bektasi edebiyatinin 6nemli isimlerinden biridir. Hayat1 hakkinda kesin bilgiler sinirlidir,
ancak eserlerinden yola ¢ikarak Tiirkmen asilli oldugu sdylenebilir.

Genel olarak Seyyid oldugu kabul edilen Nesimi, iyi bir medrese egitimi almis, din
ve tasavvuf alanlarinda derin bilgi sahibi bir kisidir. Fazlullah-1 Hurufi’nin halifesi

olduktan sonra inancini yaymak icin seyahat etmis, Azerbaycan’dan sonra Anadolu’ya
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gelmis, ancak Hurufi inanci yiliziinden hos karsilanmamistir. Daha sonra Halep’e gegerek
burada da benzer zorluklarla karsilasmistir. Dogum tarihi kesin olmamakla birlikte, 1404
veya 1417 yillarinda 61diigii kabul edilir. Hacer El-Askalani’nin Enbaii’l-gumr fi Ebnai’l-
umr adli eserinde, Nesimi’nin Halep’te derisi yiiziilerek oldirtldiigii kaydedilmistir.
Tiirbesi ise cenazesinin gomiildiigii yer degil, derisinin yiiziildiigii yerdedir.

Nesimi’nin Tiirk¢e, Arapca ve Fars¢a yazilmis ti¢ divani1 vardir. Mukaddimetii’l-

hakayik adli eseri de Hurtifiligi anlatan 6nemli bir eseridir.

Yemini (15.Yiizyil sonu — 16. Yiizyil Bast)

Yemini, 15. yiizyilhn sonlart ile 16. ylizyilin ilk donemlerinde Tuna Nehri
cevresinde yasamis, Alevi-Bektasi edebiyatinin 6nemli isimlerinden biridir. Gergek adi Ali
olan bu sair, Akyazili Ibrahim Dede Zaviyesi’'nde gorev yapmustir. Kullandigi “Yemini”
mahlasiyla tanian sair, Demir Baba Velayetnamesi’nde “Hafiz-1 Kelam Yemini” olarak
anilir; bu ifade onun Kur’an’i ezberlemis ve akici sekilde okuyabilme yetisine sahip
oldugunu ortaya koyar.

Yemininin en bilinen eseri, yaklasik 7300 beyitten olusan Fazilethame adli
mesnevidir. Bu eser, Hz. Ali’nin mitolojik yonleriyle zenginlestirilmis yasam Oykiisiinii
anlatmakta ve Ehlibeyt sevgisi ile Hz. Ali’ye duyulan baglilig1 merkezine almaktadir. Ayni
zamanda eserde dogru ahlak, diiriistliik ve tevazu gibi degerler vurgulandig icin Kitdb-1
Erdem (Erdem Kitab1) olarak da anilmaktadir. Bu nitelikleri sebebiyle, yazarina biiyiik
sayg1 duyulmustur.

Yemini'nin yasami hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte, Tuna boylarinda
yasadig1, Akyazili Sultan’in halifelerinden biri oldugu ve Hac1 Bektas Ocagi’nda edep ve
erkan egitimi aldiktan sonra gesitli seyahatlere ¢iktig1 bilinmektedir. Faziletname’de yer
alan bilgilere gore asil adi Mehmed’dir ve Egribozlu Hafiz adli bir kisinin ogludur. Son
olarak Manastir’da bulundugu ve burada Hakk’a yiiriidiigii; hatta tarikat ugruna sehit
edildigi rivayet edilir.

Fazilethame, yalnizca Hz. Ali’nin faziletleri ve kahramanliklarimi anlatmakla
kalmayip, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin edep ve erkanmi da agiklayan
onemli bir eserdir. Ayrica Yemini’nin siirlerinde Hur(filik tarikatina ve bu yolun kurucusu
Fazlullah Hurlfi’ye de deginmesi, onun HurGfilige olan ilgisini ve egilimini ortaya

koymaktadir.
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Fuzuli (1504-1556)

Gergek adi Mehmed bin Siileyman olan Fuzili, 16. ylizyilin en 6nemli klasik
sairlerinden biridir. Dogum y1l1 kesin olmamakla birlikte bazi kaynaklarda 1480 civarinda
Kerbela’da, baz1 kaynaklarda ise 1504 yilinda Kerkiik’te dogdugu belirtilmektedir. Bayat
Tirkmen boyuna mensup olup, Karyagdi soyundan geldigi kabul edilmektedir. Fuzili,
siirlerini Tiirkce, Farsca ve Arapca olarak ii¢ farkli dilde kaleme almis; ancak 6zellikle
Tiirkce yazdigr eserler edebi degeri acisindan 6ne ¢ikmistir. Onun eserleri sadece Tiirk ve
Fars edebiyati igerisinde degil, diinya klasik edebiyat1 arasinda da 6nemli bir yere sahiptir.

Hayatimin biiyiik bir kismim1 Hille, Necef, Kerbela ve Bagdat ¢evresinde gegiren
Fuzili, bir donem Hz. Ali’nin tiirbesinde tiirbedarlik yapmistir. Derin bir géniil insani
olarak tanimlanan sair, 6zellikle Kerbela ile manevi bir bag kurmus ve en biiyiik arzusu bu
kutsal beldede vefat etmek olmustur. Vefatinda da bu istegi yerine getirilmis; 1556 yilinda
bolgede bas gosteren veba salgini sonucu hayatini kaybetmis ve Hz. Hiiseyin’in tiirbesi
karsisindaki Abdiilmiimin Dede Tiirbesi’ne, vasiyeti 1lizerine tassiz bir mezara
defnedilmistir.

Fuzlli’nin “Hadikatii’s-Stieda” (Saadete Erenlerin Bahgesi) adli eseri, Kerbela
Vakasi’n1 konu alan en 6nemli ¢alismalarindan biridir ve Alevi-Bektasi kiiltiiriinde dnemli
bir yer tutar. Bunun yaninda, Tiirk¢e kaleme aldigi Divan, Leyla vii Mecnun, Beng ii Bade,
Terciime-i Hadis-i Erbain ve Hadikatii’s-Siieda gibi eserleri, Fars¢a yazdigi1 Divan, Hiisn ii
Ask, Enisti’l-Kalb, Rind ii Zahid, Risale-i Muamma ile Arapga kaleme aldigi Divan ve
Matlaii’I-Itikad, onun ¢ok yonlii dil hakimiyetini ve tasavvufi-didaktik anlatim giiciinii
gostermektedir.

Fuzili, yasami boyunca l¢ farkli siyasi doneme tamiklik etmistir: 25 yilini
Akkoyunlular, 26 yilin1 Safeviler, 22 yilin1 ise Osmanli yonetimi altinda gegirmistir.
Bagdat’in Osmanli egemenliginde oldugu bir doénemde vefat etmistir. Eserlerinin
onsozlerinde de acikca ifade ettigi iizere ana dili Tiirk¢edir ve dzellikle Tiirk¢e yazdigi

metinlerde halkla gii¢lii bir bag kurdugu goriilmektedir.

Sah Hatai (Sah Ismail) (1487-1524)
Yedi Ulu’dan biri olan Sah Hatayi, 1487 yilinda iran’in Erdebil kentinde

dogmustur. Anadolu’daki Alevi cemlerinde en ¢ok okunan nefeslerin yazaridir. Babasi
Seyh Haydar, annesi ise Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in kizi Alemsah Halime
Beglim Sultan’dir. 19 Mart 1514’te Osmanli Padisah1 Yavuz Sultan Selim ile Caldiran
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Savasi’nda karsilagsmis ve bu savasi kaybetmesi onun sonunu hazirlamistir. 1524 yilinda,
37 yasinda iken Azerbaycan’da vefat etmis, cenazesi Erdebil’e gotiiriilerek dedesi Seyh
Safiyiiddi’nin tlirbesinin yanina defnedilmistir. Sah Hatayi iyi bir egitim almis ve Hz. Ali
ile Hac1 Bektas Veli iizerine ¢ok sayida samimi nefesler kaleme almistir.

Safevi Devleti'nin kurucusu ve ilk hiikiimdar1 olan Sah Ismail, 17 Temmuz 1487
tarihinde Erdebil’de diinyaya gelmistir. Babasi, Safevi tarikatinin 6nderi Seyh Haydar;
annesi ise Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in kiz1 Alemsah Halime Begiim’diir. Sah
Ismail, 23 Mayis 1524 tarihinde, heniiz 37 yasindayken Tebriz’de hayatin1 kaybetmis;
naast dogum yeri olan Erdebil’de topraga verilmistir. Sah Ismail, iktidar siiresince iran
cografyasinda On iki Imam Siiligini yerlestirme konusunda ciddi ve kararli adimlar
atmistir. Bu dogrultuda, Kizilbas topluluklar ile tasavvufi ¢evrelerin inang yapilarini kokli
bigimde doniistiirmiis ve bu reformist caba neticesinde Iran’in biiyiik 6l¢iide Sii bir inang
sistemine gecisi saglanmistir (https://hbvenstitu.nevsehir.edu.tr/tr/yedi-ulu-ozan, E.T.:
09.07.2024).

Sah Ismail, Hatdyi takma adiyla didaktik tiirde siirler kaleme almistir. Cagdas
kisiler tarafindan “sahib-i seyfii’l kalem” yani “kalemin kilic1 sahibi” olarak taninan Sah
Ismail, sadece basarili bir devlet ydneticisi ve komutan degil, ayn1 zamanda yetenekli bir
sairdir. Giiniimiizde Hatdyl mahlasiyla yazdigi siirler, ozellikle Alevi cemlerinde ve
meclislerinde sik¢a okunmaya devam etmektedir.

Hatayi’nin Nasihatname, Dehname (Asuk ve Ma’suk) adli eserleri ve divani vardir.

Virani (16.Yiizyil)

Dogum ve Oliim tarihleri kesin olarak bilinmeyen Virani Baba’nin Egriboz’da
diinyaya geldigi rivayet edilir. GOlpinarli'nin degerlendirmesine gore, Virani, 1587-1628
yillar1 arasinda hiikiim siiren Safevi hiikiimdar1 Sah Abbas ile goriismiistiir. Bu bilgiye
dayanarak, onun XVI. yiizyilin ikinci yarist ile XVII. ylizyilin ilk c¢eyreginde yasadigi
tahmin edilmektedir.

Demir Baba Velayetnamesi'nde, Virani Baba’nin Demir Baba'y1 ziyaretine dair
dikkat ¢ekici bazi anlatilar yer almaktadir. Bu kaynakta, Arapga ve Fars¢a bilen bir sahsin
Demir Baba’nin yanina geldigi, bir siire taliplerle birlikte Rumeli’ye gectigi aktarilir.
Gergek bir sair oldugu belirtilen Virani'nin bir donem gaflete diiserek "kutupluk"
iddiasinda bulundugu ifade edilir. O sirada yaklasik yiiz yirmi yasinda olan Demir Baba,

Virani’yi sinamaya karar verir. icazet talep eden Virani’ye Demir Baba su sézlerle uyarida
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bulunur: “Sadece Kur’an okumakla olmaz; Kur’an sana rehber olmali. Veli inkar1 dogru
degildir. Fatiha Suresi’ndeki harflerin her biri velayet kapisindan ge¢gmeyi sembolize eder.
Tim kutsal kitaplar1 okusan da kapidan igeri girmezsen igeride ne oldugunu anlayamazsin.
Gergek asik dava giitmez.” Ancak Balim Sultan’dan aldig1 bir izinle sonunda icazete layik
goriiliir.

Viranl daha sonra Demir Baba Tekkesi’nden ayrilarak Otman Baba’ya gitmek
lizere yola ¢ikar. Ancak Karliova’daki Hafiz-zade Tirbesi’nde konuk oldugu sirada vefat
eder ve naasi oraya defnedilir.

Viranl Baba’nin siirlerinde Hz. Ali’ye duydugu derin sevgi ve baglilik belirgin
bigimde hissedilir. Onun eserlerinde On Iki imamlar'a yonelik dvgii dolu methiyeler genis
yer tutar. Virani’ye gore Hz. Ali, Tanr1’nin nurani 6ziinden dogmus bir 1s1ktir; bu nedenle
ulu ve oOliimslizdiir. Sair, hem aruz hem de hece vezniyle siirler kaleme almis ve bu
siirlerden olusan bir divan meydana getirmistir. Ayrica Alevi-Bektasi ¢evrelerinde dnemli
bir referans kaynagi sayilan bir risalesi de bulunmaktadir.

Bazi aragtirmacilar, Virani’nin aruz vezniyle yaklasik 300 siir yazdigini ve bunun
genis hacimli bir divan olusturdugunu belirtmektedir. Bu durum, onun belli bir egitim
diizeyine sahip oldugunu da gostermektedir. Virani Baba’'nin tasavvufi diisiincesine gore,

evrende ve tiim varliklarda tecelli eden, Hz. Ali’nin nurudur.

Pir Sultan Abdal

Pir Sultan Abdal’in dogumunun yaklasik 1500 civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. Kendi siirlerinde “Benim aslim Horasan’dan, Hoy’dandir” diyerek
memleketine dair ipuglar1 vermistir. Asil adi Haydar olan Pir Sultan Abdal’in, Sivas’in
Yildizeli ilgesine bagli Banaz Koyii’nden oldugu genel olarak kabul edilmektedir.
Hayatiyla ilgili bilgiler agirlikli olarak Alevi-Bektasi sozlii kiiltiirline dayanmaktadir.
Siirlerinden yola ¢ikilarak, Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’in oglu Sah Tahmasb déneminde
yasadig1 sonucu ¢ikarilmaktadir.

Pir Sultan Abdal, yasadigi donemin toplumsal sorunlarina duyarlilik gdéstermis; bu
sorunlar1 eserlerinde islemis ve ¢6ziim arayislarini siirleri araciligiyla dile getirmistir. Bu
yoniiyle halkla ve halkin meseleleriyle derin bir bag kurmus, kendisini onlarin sesi haline
getirmistir. Osmanli yonetiminin baski ve zulmiine karst Anadolu halkinin direnisini

simgeleyen bir figiir olarak, haksizliklara kars1 bir durus ve haykiris olmustur.
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Banaz Koy, giinlimiizde Pir Sultan Abdal’in anisina ev sahipligi yapmakta; burada
kendisinin soyundan geldigini iddia eden bir aile ile birlikte, Pir Sultan Abdal’a ait bir
makam bulunmaktadir. Onun hayatiyla ilgili ¢ok sayida menkibe anlatilir. Bu
menkibelerden biri de Hizir Pasa ile iliskilidir. Arastirmacilar, Hizir Pasa’nin Pir Sultan
Abdal’m idaminda etkili oldugu goriisinde birlesmektedir. Idaminin kesin tarihi
bilinmemekle birlikte, kaynaklarda 1548-1570 yillar1 arasinda, muhtemelen Hizir Pasa
tarafindan idam edildigi ifade edilir. Ancak hangi Hizir Pasa’nin bu olayda rol oynadigi
konusunda kesin bir mutabakat bulunmamaktadir.

Pir Sultan Abdal, bagli oldugu Alevilik inancini kararlilikla savunan, dava ve inang
sahibi bir sahsiyet olarak anilir. Giinlimiizde sadece Alevi-Bektasi edebiyatinin degil, ayn1

zamanda Tirk halk siirinin de 6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Kul Himmet (16. Yiizyiin ikinci yarisy)

Kul Himmet, Tokat’in Almus ilgesinin bugiinkii adi Goriimlii olan Varsil
Koyii'nden gelmektedir ve 16. Yiizyilda yasamustir. Siirlerinde Hz. Ali, 12 imamlar ve
Hac1 Bektas Veli’ye biiyiik bir baglilikla yer verir.

Kul Himmet’in nefesleri, diger ulu ozanlar gibi her Alevi ceminde vazgegilmez
eserler arasinda kabul edilir. Iyi bir tekke ve tarikat egitimi alan Kul Himmet’in, Pir Sultan
Abdal’m g¢evresinde yetistigi, onun miridi oldugu ve izinden gittigi siirlerinden
anlagilmaktadir.

Alevi-Bektasi olmayan halk ozanlari bile Kul Himmet’in etkisi altinda kalmis, ona
yakinlik gostermistir. 16. yiizy1l Alevi-Bektasi geleneginin dnemli figiirlerinden biri olan
Kul Himmet’in hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Tokat’in Almus il¢esine bagl
Gortimli kdyiinden oldugu ve burada tiirbesinin bulundugu sdylenir. Koyliiler, onu Bektasi
tarikatinin Erdebil Tekkesi’ne bagli Safeviye koluna ait olarak kabul eder.

Kul Himmet, Pir Sultan Abdal’in dervislerinden biridir. Tipk: Pir Sultan gibi, Sah
Ismail, Sah Tahmasb ve Sah Abbas’a duydugu sevgiyi siirlerinde dile getirmistir. Inanci
yiiziinden zorlu bir hayat yasamis, zindana atilmistir. Oliim nedeni kesin bilinmemekle
birlikte, rivayetlere gore Pir Sultan Abdal’in 6liimii onu derinden iizmiis ve bu {iziintii onu
hayattan koparmstir.

Siirlerinde Alevi inancini halkin kolayca anlayabilecegi Tiirkce ile etkili bigimde
anlatmasi, yasadigi donemde Alevi-Bektasi ¢evrelerinde biiylik sayginlik kazanmasini

saglamig, eserleri halk tarafindan c¢ok begenilmistir. Ayni donemde “Kul Himmet”
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mahlasimi kullanan bir¢ok sair bulunmasi, onun ne kadar sevildigini gosterirken, sairlerin
karistirilmasina da yol agmustir.
Kul Himmet, tarikatin 1siginda insan sevgisini Haci Bektas Veli {izerinde

yogunlastirarak somutlagtirmis ve tanr1 kavramini, insan varligiyla 6zdeslestirmistir.

2.3.Alevilikte Akideler ve ibadetler
2.3.1.Alevilikte akideler

Inanglar, toplumlarin hem maddi hem de manevi yasamlarinda oldukca etkili bir rol oynar.
Bir toplumu dogru anlayip dogru bilgilendirmek ve onu siyasal, sosyal ve ekonomik
alanlarda ileriye tasimak i¢in, o toplumun tutum, davranmis ve egilimlerinin temelini
olusturan kutsal degerler ve inanglar iyi bilinmelidir. Ciinkii inan¢ yapisi dogru
kavranmadan alinan 6nlemler genellikle kisa omiirlii, yetersiz ve etkisiz kalir; bu da arzu
edilen sonuclarin elde edilememesine neden olur.

Tarih boyunca “Alevilik” olarak anilan gruplar daha c¢ok alt grup isimleriyle
taninmig, Alevilik ifadesi yaygin kullanilmamistir. Fakat zamanla Bektasi, Kizilbas,
Tahtaci, Hubyarli gibi alt grup isimleri unutulmus, yerine Tiirk Alevilerinin tamamini
kapsayan “Alevilik” iist kimligi benimsenmistir. Bu sosyolojik olarak giiclii mesruiyet
kazanan isimlendirme yiiziinden, Caferilik ve Nusayrilik gibi farkli koken ve uygulamalara
sahip bazi gruplar da Alevilik bashg: altinda degerlendirilip kimliklendirilmistir(Ortayls,
1999: 35).

Ozellikle 20. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar Nusayriler, Nusayrilik, Nemiriyye veya
Fellah gibi farkli adlarla anilmaktaydi (Giingor, 2017: 46). Giiniimiizde ise, Tiirk
Alevilerinden farkliliklarinin daha 1yi anlasilmasi amaciyla, zaman zaman bilimsel
duyarlilik nedeniyle Nusayri-Alevilik, Arap Aleviler, Akdeniz Aleviligi, Hatay Bolgesi
Aleviligi gibi tanimlamalar kullanilmakta; ayrica grup iiyeleri ve arastirmacilar tarafindan,
ozellikle ciftgilikle ugrasmalarindan dolayr Fellah terimi de tercih edilmektedir. Ancak
goriildigi tizere, Alevilik tist kimligi altinda Caferilik, Nusayrilik gibi farkli dini gruplarin
bir araya getirilmesinin teostratejik, teolojik, tarihi ve diplomatik bircok nedeni
bulunmaktadir (Giingér, 2017: 47).

Alevilik kavraminin iist kimlik olarak ne kadar genis bir yelpazeye yayilabilecegi,
yalnizca teolojik boyutlariyla degil, ayn1 zamanda sosyolojik ozellikleriyle de Onem
kazanmaktadir (Tirk-Capar, 2011: 36). Alevilik isimlendirilmesinde kuskusuz bir kimlik

insast hedeflenmektedir. Ancak bu kimlik ingasinin dayanak noktasi olmasi gereken
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kiiltiirel bellegin zayif kalmasi nedeniyle, insa siireci daha ¢ok maddi kiiltiir ve siyaset
alanlarindan beslenmeye caligilmaktadir. Kiiltiirel bellekteki olumsuz ya da kaginilmasi
arzu edilen kolektif bilingle birlikte, siyasal alanin kimlik insasinda dayattig1 stratejiler,
kiltiirel bellegin hatirlatma ve yeniden canlandirma kapasitesini gormezden gelmektedir.
Her ne kadar modern donemde yeni kimlikler melez ve sentetik bigimlerde olusturulabilse
de, bu kimliklerin kalicilig, kiiltiirel bellegin kodlartyla zaman i¢inde uyum saglamasina
ve varsa mevcut uyuyan kiiltiir kodlarin1 harekete gecirip biitiinlesmesine baghdir.
Tiirkmen Alevilerinin inang¢ kabullerinde Sii ve Ismaili etkilerin bulundugu genel
olarak kabul edilmektedir. Bu kabul, cogu kez Alevi diisiince sistemine tam olarak
yerlesmese de, bazi inanglarin Alevi zihniyetinde sembolik olarak etkili oldugu
bilinmektedir. Ancak, Alevi degerlerinin temelini olusturan eserlerde Sii inanglarinin temel
Ogeleri olan Adalet (Adl), peygamberlik (niibiivvet), imamet gibi kavramlara neredeyse hi¢
rastlanmamaktadir. Var olan birkac atif da farkli bir baglamda degerlendirilmelidir. Ote
yandan, Alevilerin nefeslerinde ve kutsal metinlerinde “Amentli” olarak bilinen, daha ¢ok
Siinni inang esaslarini andiran inang ilkelerini benimsedikleri goriilmektedir. Bu nedenle,
Alevilerin inang yapisinin Nusayrilik’in temel 6geleriyle kisa bir karsilastirmasinin
yapilmasi faydali olacaktir. Ancak her iki grubun da hem Siinni hem Sii etkiler altinda
sekillenmig Miisliman topluluklar oldugu goz Oniine alindiginda, aralarindaki bazi

benzerliklerin birebir ayni oldugu anlamina gelmedigi agiktir.

2.3.1.1.Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali anlayisi

Alevi inancinin temel tasi, Alevilerin deyimiyle “Yol”un 6ziinii olusturan “Allah—
Muhammed-Ali” ii¢lemesidir. Bu iglii, Alevilerin inang pratigi, sOylemleri ve yazili
kaynaklariin tamaminda belirleyici bir rol oynar. Cem torenlerinde okunan dua, giilbenk,
diivazdeh imam, mersiye, nefes ve ovgiilerin tiimii bu temel anlayis iizerine insa edilmistir.
Eger bir anayasa ya da tiiziik gibi diistiniiliirse, degismeyen ve vazgegilmez ilk madde
olarak “Allah—-Muhammed-Ali” ilkesi ortaya ¢ikar. Yol’a katilmak isteyen kisi, yani Alevi
oldugunu sdyleyen birey, bu ii¢ unsuru kalpten benimsemek ve toplum Oniinde kabul
etmek zorundadir.

Aleviler inanglarin1 ¢ogunlukla “Allah—Muhammed-Ali yolu” olarak tanimlarlar.
Bu baglamda “Yol”, once girilmesi gereken, ardindan da bu dogrultuda ilerlenmesi

gereken bir yasam yoludur. “Yol eri”, “yol erbab1” ya da “yol ehli” gibi terimler, bu inanc1

kalben kabul etmis ve yasayan kisileri tanimlamak i¢in kullanilir (Korkmaz, 1993: 380).
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Yol'un temel prensiplerine gore, Allah birligi (Tevhid), Hz. Muhammed
peygamberligi (Niibiivvet) ve Hz. Ali’nin manevi liderligi (Velayet) temsil edilir. Allah’in
varligina ve birligine inanmak, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmek ve Hz.
Ali’nin velayet makamini tanimak, Alevi inancinin en temel esaslaridir.

Aleviler inanglarinin bu ana unsurunu, Cem ibadetlerinde su sekliyle ¢cok acgik ve
net bir sekilde ifade ederler:

“Hak la ilahe illallah, Hak birdir Muhammedii’n-Resulullah, Aliyyii’n-Veliyullah”

Aleviler, yaraticinin varligina kesin inang besler ve Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye
derin sevgi ve baglhlik duyarlar. Inanglarmin temelini bu icli olusturur ve Islam’t
tasavvufi bir anlayigla yorumlarlar. Genellikle Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin ayn1 kutsal
1siktan yaratildigina inanirlar; bu da onlar1 birbirinden kopmaz kilar. Tarih, bu giiglii bag
destekler niteliktedir.

Hz. Muhammed, miladi 570 yilinda Mekke’de dogmus, babasint dogmadan 6nce
kaybettigi icin yetim biiyiimiistiir. Ik yillarinda siitannesi Halime yaninda kalmus, sonra
dedesi Abdii’l-Muttalip, onun ardindan da amcas1 Ebu Talib tarafindan korunmustur. Ebu
Talib, Hz. Ali’nin babasidir; boylece Hz. Muhammed ve Hz. Ali birlikte biiylimiistiir. Hz.
Muhammed, Hz. Hatice ile evlenmis ve kizlar1 Hz. Fatma’y1 Hz. Ali ile evlendirmistir. Bu
evlilikle soy devam etmistir ¢iinkii diger ¢ocuklar1 yasamamistir. Imam Hasan ve Imam
Hiiseyin, Peygamber’in en sevdigi torunlaridir ve Ehlibeyt’in temelini olustururlar.

Hz. Muhammed, 40 yasinda Cebrail vasitasiyla peygamberlik gérevini almis, bu
gorevi 23 yil siirdiirmiis ve Kur’an bu dénemde tamamlanmustir. Ik inanan kadin Hz.
Hatice, ilk erkek ise Hz. Ali olmustur. Hayati boyunca Hz. Ali ile higbir fikir ayrilig:
yasamamis, onu vekili ve Ehlibeyt’in lideri olarak gostermistir. “Ben kimin mevlasiysam,
Ali de onun mevlasidir” diyerek baglilik gostermistir.

Ancak Peygamber’in vefatindan sonra Emeviler, 06zellikle Ebu Sufyan’in
onderliginde gilic kazanmis ve Ehlibeyt’e kars1 baski ve zuliim uygulamaya baslamistir. Bu
donemde Hz. Ali ile Muaviye arasinda Siffin Savasi yasanmis, Muaviye’nin oglu Yezit ise
Hz. Hiiseyin’i Kerbela’da sehit etmistir. Alevi inancina gore Emeviler, Islam’1 kendi
cikarlart i¢in tahrif etmis, gergek dini terk etmislerdir. Binlerce sahte hadis uydurarak
Ehlibeyt’e biiyiik haksizliklar yapmiglardir.

Hz. Ali, imamlarin lideri olarak kabul edilir ve miladi 598 yilinda Mekke'de
diinyaya gelmistir. Peygamber'in amcasinin oglu olan Ali, Ebu Talib’in oglu ve Esed kiz1

Fatima’nin ogludur; her iki ebeveyni de Hasim kabilesindendir. Cocukluk doéneminden
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itibaren Peygamber’in yakin ¢evresinde biiyiiyen Hz. Ali, onun himayesinde yetismis ve
yasami boyunca hep onun yaninda olmustur. Islam’in ilk zamanlarinda Mekke’de yeni
dine kars1 artan diismanliklar nedeniyle Peygamber, Medine’ye hicret etmek zorunda
kalinca, Hz. Ali onun yerine yatmis ve Peygamber’in hayatin1 korumustur; bu fedakarlik,
ona zarar vermek isteyen Mekkelileri sasirtarak geri donmelerine neden olmustur. Bu
durum, Hz. Ali’nin Peygamber’e olan derin bagliligmi gosterir. Islam’in yayilmasi
sirasinda Hz. Ali, Peygamber’in yaninda savaglarda cesurca yer almistir. Alevi inancina
gore, Peygamber Gadir Hum’da Hz. Ali’yi kendisinden sonra imam ve manevi lider olarak
ilan etmigtir. Ayrica, Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin bilgi ve bilgelik seviyesini yiiksek takdir
etmis, onu “Bilginin kapis1” olarak nitelendirmistir.

Alevi inang¢ sisteminde Hz. Ali, daima bilgeligin kaynagi ve manevi merkezin
temsilcisi olarak goriilmiistiir. Nitekim pek cok tasavvufi gelenek ve tarikat, soy baglarini
ve diistinsel kokenlerini biiylik dlctide Hz. Ali’ye dayandirmaktadir. Bu anlayisa gore Hz.
Ali, batini ilmin hakiki tagiyicisidir; derin bir ahlaki olgunluga ulasmis ve bu sebeple “Sah-
1 Velayet” unvaniyla anilmigtir.

Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki yakinlik, Alevi inancinda ayrilamaz bir
birliktelik olarak yorumlanmis; her iki sahsiyet adeta tek bir hakikatin iki ylizii olarak
kabul edilmistir. Alevi toplumu, inanglarin1 “yol” kavrami ¢ercevesinde tanimlarken, bu
yolu Allah’a imanla baslatip, Hz. Muhammed ve Hz. Ali birlikteligiyle biitiinlestirerek
sekillendirmistir. “Allah — Muhammed — Ali” formiilii, hem inanglarinin temelini
olusturmus hem de ritiiellerini, felsefi yaklagimlarini ve kiiltiirel pratiklerini belirleyen ana

eksen haline gelmistir.

Alevi Yol Biiyiiklerinin/Pirlerinin Anlatimi Ile Allah-Muhammed-Ali Uclemesi

Alevi inanc1 ve kiiltiirii oldukca zengin ve kapsamlidir. Ancak inan¢ yolunun
temelini, yukarida belirtildigi gibi, Allah — Muhammed — Ali {gliisii olusturur. Bu tgli,
Alevilik anlayisinin en 6nemli merkezini teskil eder. Ali’ye duyulan baglhilik ve onun 6zel
bir konuma sahip olmasi Alevilikte biiyilk 6nem tasir. Disaridan bakildiginda bu tglii
sadece basit bir siralama gibi goriinebilir, fakat Aleviler i¢in hem tasavvufi anlamda hem
de Ali sevgisi ve baglihigini ifade etmede kritik bir rol oynar. Islam ve tasavvuf tarihine
g0z atildiginda, Allah — Muhammed — Ali tigliisiiniin sik sik ele alindigini1 ve hemen hemen
tim tasavvufi hareketlerin bu temel unsur etrafinda sekillendigini gérmek miimkiindiir.

Kuran-1 Kerim’in batini (gizli) anlamiyla yorumlanmasi, Allah’in varligi ve birligi
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inancinin kabul edilmesi, Hz. Muhammed’in miirsit, Hz. Ali’nin ise rehber olarak
taninmasi, Alevi inang sisteminde en temel unsurlardan biridir.

Bu husus, 6zellikle Alevi yol biiyiikleri ve pirlerin eserlerinde agik ve net sekilde
islenmistir. Ancak oncelikle Kuran-1 Kerim’den, Allah’in varlig1 ve birligi ile Peygamber’e
olan inanci anlatan bazi ayetler sunmak istiyoruz.

Kuran, Allah’in varligina ve birligine dair su ifadeleri kullanmaktadir:

“Kesinlikle hepinizin tanrist bir tanridir. Bagka tanr1 yok, ancak o Rahman ve
Rahim var.” (Bakara suresi, ayet 163)

“Deki: O Allah, birdir. Allah, o eksiksiz sameddir. Dogurmadi ve dogurulmadi. Ona hi¢bir
sey denk de olmad1” Ihlas suresi, ayet 1-4.

Yukarda verilen iki ayete, Tevhidin ne kadar o6nemli oldugu acik¢a beyan
edilmektedir. Allah’in varligim1 ve birligini ifade eden, bunlara benzer daha bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Peygambere itaati ve inanci konu alan diger ayetler:

“Inkar edenler ve Allah’m yolundan alikoyanlar var ya, Allah iste onlarin
amellerini bosa cikaracaktir. iman edenler, Salih amel isleyenler ve Rablerinden bir hak
olarak Muhammed’e indirilene iman edenler var ya, Allah iste onlarin kabahatlerini
ortecek ve durumlarimi diizeltecektir” (Muhammed suresi, ayet 1-2).

“Kim Allah’a ve resuliine itaat eder, Allaha saygi besler, ona kars1 gelmekten sakinirsa,
iste onlar kazananlarin ta kendileridir” Nur suresi, ayet 52.

Kuran ayetleri, Allah’a inanmanm ve Peygamber’e itaat etmenin Islam dininin
temelini olusturdugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ancak, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra yasananlar, Peygamber’in ailesine yapilan zuliim ve Ehlibeyt’e karsi gelisen
diismanlik, bu ilkelere uyulmadigim1i gostermektedir. Tarih, bu gerg¢egi herkesin
gorebilecegi sekilde ortaya sermektedir. Kerbela olayi, bu durumu tiim ¢iplakligiyla gozler
Oniine seren 6nemli bir 6rnektir. Daha dnce de belirttigimiz gibi, iste bu nedenlerden dolay1
Aleviler, tarih boyunca kendilerini Allah-Muhammed-Ali igliisine dayanarak
konumlandirmiglardir.

Bu durus, Ehlibeyt’e baglilik ve Hak—Muhammed-—Ali sevgisi olarak ifade edilir.
Bu baglilik, Alevilerin bir¢ok kaynaginda giiclii sekilde kendini gostermistir. Allah-
Muhammed-Ali yolunu konu edinen en &nemli eserlerden biri ise Imam Cafer-i Sadik
Buyrugudur. Bu buyruk, Alevilerin inan¢ yolunu diizenleyen, ahlak kurallarini ve ibadet
usullerini agiklayan en Onemli klasik kaynaklar arasinda yer almaktadir. Buyrukta bu

konuyla ilgili su ifadelere yer verilmektedir:
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Imam Cafer Sadik, Hazreti Muhammed ve Sah-1 Merdan Ali’ye baglhlik gdsterenlerin,
onlarin evlatlarina biat edenlerin din, iman ve s6z vermede tam olgunluga eristiklerini
belirtmistir. Bu kimselerin yollarinin kabul gérmiis ve gecerli oldugu ifade edilmektedir
(Aytekin, 1958: 17).

“Zira ki yol ve erkan Muhammed Ali’den kalmistir. Ol kimseler ki talibi
Muhammed Mustafa’dir ve talibi hanedam Aliyyel Murtaza’dir...”(Akt. Ozdemir, 2021: ).
“Zira, Muhammed-Ali’nin Yolu Hak Taala’nin nurudur. Ve hem evliyanin sirridir...”(
Akt. Ozdemir, 2021:).

Buyrugun daha bir¢ok yerinde “Yol” un Muhammed-Ali’nin yolu oldugu ve bunu
kabul etmenin hak ve gereklilik sayildig1 6nemle vurgulanmaktadir. Hz. Ali’nin Velayet
konusuna ise Buyruk soyle yaklagmaktadir:

“Imdi, la ilahe illallah Muhammede’n-Resulullah diyenlere vaciptir ki, Aliyyii’n-

Veliyyullah dahi diyeler. Emirii’l-Miiminin Ali’nin hakkinda denmistir...”(Aytekin, 1958:
92).
Buyruk’ta ele alinan konularin biiyiik ¢ogunlugu, “Allah-Muhammed-Ali Yolu”
cergevesinde sunulmustur. Bu metinde verilen bilgiler ve 6gretiler, Yol’a olan baglilik ve
s0z verme esas alinarak degerlendirilir. Benzer sekilde, Alevilerin biiyiik saygi duydugu ve
“Ulu Ozanlar” olarak andig1 ozanlarin da bu temay: sikg¢a igledigi goriiliir. Bu ozanlarin
isimlerinden bazilar1 sunlardir.

Seyyid Nesimi

Yemini

Fuzuli

Sah Ismail Hatayi

Virani

Pir Sultan

Kul Himmet

Edip Harabi

Mehmet Hilmi Dedebaba

Bu ozanlarin en bilinenlerinden biri hi¢ siiphesiz Pir Sultan’dir. Alevi toplulugunun
tamami1 onu tanir, tartismaya acmaz ve sozlerine biiylik 6nem verir. Siirlerinin bir kismi
deyis formatinda Cem torenlerinde seslendirilir. Pir Sultan hakkinda yapilan 6nemli
caligmalardan biri, 1993 Sivas Katliami’nda yasamini yitiren degerli yazar Asim

Bezirci’ye aittir. Bezirci, Pir Sultan i¢in sunlar1 ifade eder:
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“Pir Sultan’a gore Allah, Muhammed ve Ali ile 6zdes olan Hak’tir. Her an her yerde
hazirdir, her seyi bilir, ¢ok giigliidiir ve kurdugu diizen sarsilmazdir. Comert ve zengin olan
Hak, inananlarin1 korur. Iste bu nedenlerle Pir Sultan, Hak yolunu se¢mis ve dziinii Hakk’a
baglamistir. Onun eserlerinde Allah, Hiida, Mevla, Kudret, Didar ve ozellikle ‘Hak’
kelimeleri sik¢a geger. ‘Hak’ yalnizca Tanri anlamina gelmez, ayn1 zamanda hak, adalet ve
gerceklik kavramlarini da kapsar...” (Bezirci, 2003: 82-83).

2.3.1.2.Niibiivvet inanc1 ve Hz. Muhammed’e inan¢

Klasik Alevi-Bektasi anlayisina gore, peygamberlik Siinni inangta oldugu gibi
temel bir iman unsurudur. Alevi-Bektasi kaynaklar incelendiginde, peygamberligin varlig
ve zorunlulugu kesin bir sekilde kabul edilmistir. Insan dogustan bilgiye sahip olmadig
icin Allah’1n, insanli§a peygamberler ve kutsal kitaplar gonderdigi inanci sorgusuz sualsiz
benimsenmistir. Bu baglamda, Alevilikte ve ibadetlerin baslangicinda peygamberlige iman
etmek temel bir prensip olarak goriiliir. Alevi-Bektasi inancina gére peygamberlere iman
etmek, Alevilige kabul edilmenin en Onemli asamasini tamamlamak demektir; buna
karsilik peygamberlerden birini inkdr etmek ise Alevilikten ayrilmak ve uzaklagsmak
anlamia gelir (Dogan, 2019: 130). Alevilik-Bektasilikte, sadece belirli birka¢ peygamber
ismine indirgenmis sinirli bir peygamberlik anlayist hicbir zaman kabul gérmemistir.
Ornegin, klasik Alevi-Bektasi metinlerinden Kitab-1 Cabbar Kulu’da, Hz. Muhammed’in
agzindan sOyle bir ifade yer alir: “Onlar ‘La ilahe illallah’ dese de ‘Muhammedii’r-
Restlullah’ demedikleri i¢in tevhid okumalar1 dogru degildir.” Ayrica eserde, “Allah, tim
peygamberlerine, velilerine, kutsal kitaplarina ve emirlerine inanan kisinin sahitligini kabul
edecektir; peygamberlerden birine inanmayan kafirdir” denilmektedir (Akt. Dogan, 2019:
130) goriisii de islenmektedir. Toplumlarin dogru yola yonlendirilmesi, diizeltilmesi,
niifusun artig1 ve bireylerin olgunlagsmas1 amaciyla Allah peygamberler gondermistir. Her
biri, Allah’in kendilerine ilettigi emir ve bilgiler dogrultusunda gorevlerini yerine getirmis
ve onemli katkilar saglamistir (Akt. Dogan, 2019: 130). Biitiin bunlarla birlikte Alevi-
Bektasi gelenekte peygamberlere imanin temelini, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman ilkesi
olusturmaktadir. Bu nedenle 6zellikle de Alevi gelenekte, “Allah-Muhammed-Ali” diisturu
yaygin bir ilke olarak kabul edilmis ve benimsenmistir (Bozkurt, 2004:14-15).

Daha once de belirttigimiz gibi, Alevi-Bektasi inancinda peygamberlige inanmak,
Allah’a inanmaktan sonra en 6nemli konudur. Bu anlayisa gore, seriat makaminin temel

ilkesi imandir; yani Allah’a, peygamberlere, meleklere, ahiret giliniine ve kader ile kazaya
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inanmak esas kabul edilir. Alevilik-Bektasilikte, “dort kapi-kirk makam” Ggretisi dnemli
bir yer tutar ve bu 6gretide seriat, tarikat, marifet ve hakikat olmak {izere dort agsama vardir.
Seriat agsamasi on temel esastan olusur ve bu esastan biri olarak peygambere iman, Allah’a
imandan hemen sonra ele alinir.

Alevi-Bektasi geleneginde, kalpten iman etmeyen ve diliyle bunu ifade etmeyen
kisi gercek miimin sayilmaz; ¢linkii samimiyetsizlik ve inangsizlik nedeniyle boyle kisiler
“miinafik” olarak degerlendirilir (Bozkurt, 1995: 30-31). Bu gelenekte peygamberlik
anlayisinin temelinde, Kur’an’da adi gecen ya da ima edilen tiim peygamberlerin “hak
peygamber” oldugu inanci vardir (Egri, 2007: 93-94). Inanca gore, Allah birdir,
peygamberler gercektir ve Allah dostlari, melekler, kitaplar, cennet, cehennem, Oliim,
yeniden dirilme, sorgu, giinahlarin tartilmasi gibi kavramlar biitliniiyle gergektir.

Alevi-Bektasi klasiklerde, Hz. Adem’den baslayarak toplam 124 bin peygamberin
gonderildigi vurgulanir. Ornegin Cabbar Kulu, “EnbiyA (peygamberler) bir biitiindiir;
birine gidilen yol hak degil denirse, o kimse kafirdir” diyerek bu inanc1 6zetler.

Bu gelenegin metinlerinde dnce Allah’a hamd edilir, ardindan Hz. Muhammed
basta olmak iizere tim peygamberlere salavat getirili. Bu, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gonderilen peygamberlere duyulan inancin en somut ifadesidir.

Alevi-Bektasi erkaninda, Hz. Adem’den itibaren tim peygamberlerin hak oldugu
kabul edilirken, Hz. Muhammed digerlerinden daha ayricalikli bir konuma sahiptir. Onun
listiinliigii, sadece son peygamber ve Islam dininin son ve en kamil din olmasiyla degil,
aynt zamanda igsel ve Dbatini anlamda “Nr-u Muhammed-Ali” ekseninde
degerlendirilmesiyle aciklanir.

Alevi-Bektasi anlayisina gore peygamberlik, yalmizca Allah’in segtigi kullara
verilen “6zel bir gérev” degil, ayn1 zamanda kisinin iradesiyle ulasabilecegi ¢ok “6zel bir
makam”dir. Hac1 Bektas-1 Veli, peygamberin bu makama ulagma asamalarin1 iman, ¢ok
ibadet eden (abid), ziihd ehli (z&hid), bilge (arif) ve velayet (silsile) olarak siralar.
Peygamber, bu mertebeleri asarak iyilikle halka gonderilir ve asil gérevi Hakk’a davet
etmektir; boylece “nebilik” makamina erigir (Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat).

Bu ¢ercevede, Alevi-Bektasi gelenekte peygamberlige olan iman, Siinni anlayisa
paralel olarak kabul edilir. Peygamberlik inkari, tim peygamberlerin inkar1 anlamina
geldigi i¢in gergek bir miiminlikten s6z edilemez. Gergek miiminlik ise, Cabbar Kulu’nun

belirttigi temel iman esaslarinin benimsenip kabul edilmesiyle baglantilidir.
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Ayrica, Alevi-Bektasi peygamberlik anlayisinda, peygamberlerin masumiyetleri ve
korunmusluklar1 hi¢bir sekilde zedelenmez (Golpimnarli, 1963: 60-61). Kur’an’da bazi
peygamberlerin kigisel kusurlar1 veya eksiklikleri anlatilsa da, bunlar digsal yansimalar
olup, peygamberlerin igsel hakikatlerine zarar vermez. Peygamber kissalari ise, dis
goriiniisiin 6tesinde tamamen manevi ve i¢sel anlamlar tagir (G6lpinarli, 1963: 63).

Bu kissalar, 6giit ve ibret niteliginde olup, manevi destek saglar ve Allah’a ulagsma
yolunda rehberlik eder. Allah, insanlik tarihine ne kadar peygamber gondermisse, hepsini
mucizelerle desteklemistir.

Alevi-Bektasi anlayisina gore Allah, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) kendi nurundan
yaratmistir (Kutlu, 2006: 164). Hz. Muhammed, insanligin yol gdstericisi ve hidayet
rehberi olarak kabul edilir. Onun yaratilis1 evrenin tiim varliklarindan 6nce gerceklesmis
olup, bu yiizden “biitiin alemlere rahmet olarak gonderilmistir” (Akt. Dogan, 2019: 138).
Allah, Hz. Muhammed’i kendi nurundan yarattig1 i¢in, O, tiim peygamberlerin temel
kaynagidir.

Alevi-Bektasi peygamber geleneginde Hz. Muhammed’in ayricalikli bir yeri vardir.
Bu goriise gore, o bir sultandir; daha dogrusu Allah’in sevgilisi (habibulldh) ve alemlerin
oviilenidir (fahr-i alem). Goriiliiyor ki Alevilik-Bektasilikte Hz. Muhammed, peygamber
olarak Ozel bir sevgi ve esenlige sahiptir. Onun nurunun benzersizligi ve giizelligi,
kendisine verilen sevgi, muhabbet ve sayginin ifadesidir. O, yaratilmislarin en hayirlisidir
(Golpmarli, 1963: 192-193). Peygamberlikten Once ve sonra tiim insani ve vicdani
ozellikleriyle O, “insan-1 kdmil”’dir. Vicdaninin temizligi, imanin samimiyeti ve davaya
olan bagliligi, O’nda bir¢ok olgunlugun birikmesinde temel rol oynamistir.

Alevi-Bektasi niibiivvet anlayisinda Hz. Muhammed, tiim giinahlardan arimnmas,

2 (13

“mastim”, “pak” ve “sadik” bir kisilige sahiptir. Bu sebeple biitiin Alevi yazili kaynaklar

2

onu “tahir u pak” ve “sadiku’l-va‘du’l-emin” olarak tanimlar. O, insanlia Ornek bir
sahsiyet olarak ancak keskin feraseti, zekasi, davasina olan sadakati, olaylar karsisindaki

asil tavr1 ve iimmetine kars1 duydugu yakinlikla anlatilabilir.

2.3.1.3.Kuran-1 Kerim’e inang¢

Aleviler, Kur’an’in Tann tarafindan gonderilen son ve en Onemli kutsal kitap
olduguna inanirlar. Ayrica, Kur’an’dan énce gelen Zebur, Tevrat ve Incil gibi diger kutsal
kitaplarin da dogru olduguna inanirlar. Ancak, bu kutsal metinlerden ve 0&zellikle

Kur’an’dan neyin anlasilmasi gerektigi konusunda Siinniler ve Siilerden farkli goriisleri
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vardir. Bu farklilik, Seyyid Ali Sultan’in su dizelerinde giizel bir sekilde ifade edilmistir:
"Biz bir ayet okuruz, hicbir Kur’an’a benzemez. Bu bizim imanimiz koér iman
degildir."(https://www.uludivan.de/9_AlevilerveKur%26%238217%3Ban%26%238217%
3B%26%23305%3B-Kerim.htm. E.T.: 14.05.2021).

Osmanl seyhiilislamlar1 ve bazi miiftiilerin Aleviler hakkinda “Kur’an’t istihfaf
ederler (hafife alirlar)...” seklinde ileri siirdiikleri iddialar tamamen iftiradan ibarettir. Bu
tiir iddialarin altinda yatan esas gergek ise, seyhiilislam ve miiftiilerin kendi zahiri (dissal,
diinyevi) yorumlarin1 Alevilere dayatmaya calismalar1 ve onlar1 ya Siinnilestirme ya da
buna muvaffak olamazlarsa ortadan kaldirma istekleridir.

Aleviler, tipki Siinniler veya Siiler gibi Kur’an’in yalnizca zahiri anlamlarina bagl
kalmazlar; onun 6ziine odaklanirlar. Kur’an’in batini (gizemli, igsel, goériinmeyen)
anlamlarina ulagmanin ve metni her donemde yeniden yorumlayip zamanin sartlarina gore
degerlendirme gerekliligine inanirlar. Ciinkii Kur’an ayetlerinin ¢ogunun batini manalar
tasidigin bilirler. Ayrica Kur’an’daki pek ¢ok ayetin zamana ve mekana bagli oldugunu da
kabul ederler. Dahasi, yalnizca indigi donemdeki insanlara hitap eden, sadece Araplara
0zgl olan; dolayisiyla tiim ¢aglar1 ve cografyalar1 kapsamast miimkiin olmayan ayetlerin
Kur’an’1n biiyiik bir kismini olusturdugunu kabul ederler.

Aleviler, Kur’an’in Tanr tarafindan korunmus olduguna ve bu yiizden onun
degistirilmesi veya tahrif edilmesinin miimkiin olmadigina inanirlar. Ancak bu inanca
ragmen, Kur’an’in tahrif edilme ihtimaline karsi ilk Miislimanlarin 6nlem aldigin1 ve
Kur’an’1 korumak amaciyla bir komisyon olusturarak farkli sayfalardan olusan metinleri
bir araya getirip mushaf haline getirdiklerini, daha sonra da Halife Osman déneminde bu
metnin kitaplastirilarak ¢ogaltildigini bilirler.

Kur’an’in igerigi, derlenis siireci ve eksiksiz olup olmadigi hususunda cesitli
tartismalar mevcuttur. Kur’an’in indirilisi, yazimi, ezberlenmesi ve Hz. Peygamber’in her
Ramazan ayinda Cebrail ile sahabenin huzurunda okumasi gibi konular, islam tarihi, hadis
ve tefsir kaynaklarinda ayrintili olarak yer almaktadir. Vahiy siireci, Hz. Peygamber’in
hayat1 boyunca devam ettiginden Kur’an, onun doneminde heniiz bir kitap halinde
toplanmamigtir. Peygamberin vefatindan sonra, Hz. Eb0 Bekir’in talimatiyla Kur’an
derlenerek tek bir kitap haline getirilmistir. Daha sonra, {i¢ilincii halife Hz. Osman, farkl
lehcelerdeki okumalardan dogan anlagmazliklar1 gidermek i¢in Kureys lehgesini esas
alarak Kur’an’it yeniden diizenlemis ve bu dilizenlemeye uymayan niishalar1 imha

ettirmistir.
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Bazi Alevi yazarlar, bu ¢ogaltma siirecini yoneten heyetin basinda, Ehl-i Beyt’e
kars1 tutumlariyla bilinen Emevi destekgisi Zeyd b. Sabit’in bulundugunu ve bu nedenle
Hz. Ali ile Ehl-i Beyt’i konu eden bazi ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarildigini ileri siirerler.
Ayrica Riza Zelyut gibi yazarlar, Hz. Ebl Bekir doneminde Kur’an’in toplanmasi
sirasinda, EbG Bekir’in kendi ailesine yonelik bazi ayetleri Kur’an’a ekledigini; bunun
ornekleri olarak Ahkaf Suresi’nin 15. ayeti ve Hz. Ayse’nin namusuyla ilgili ayetleri
gosterirler. Ayrica Hz. Osman’in Kur’an’1t derlemek {izere olusturdugu heyetin, kendi
kabilesinden ve Ehl-i Beyt’e diisman kisilerden segildigi; Hz. Ali’nin niishalarinin kabul
edilmedigi iddia edilmektedir. Hz. Peygamber’in 6666 ayet oldugu belirtilen Kur’an’dan,
Osman niishasinda 432 ayetin eksik oldugu ve bunlarin da Emevilerin diisman1 olarak
gordiigii Hz. Ali ve ailesiyle ilgili ayetler oldugu ileri siiriilmektedir.

Bunun yani sira, Hz. Peygamber’in veda haccindan donerken nazil olan “Ey
Peygamber, Rabbinden sana indirilen (ayetleri) teblig et. Eger bunu yapmazsan
peygamberlik gorevini de yerine getirmemis olursun” (Maide, 67) ayetinin, tilkemizdeki
Aleviler tarafindan “Hz. Ali’nin halife olarak ilan edilmesini ve vasiyet edilmesini
yapmazsan peygamberlik gérevini tamamlamamis olursun” seklinde anlasildigi; ancak bu
anlamin degistirilmis oldugu da ileri stirilmektedir (Turan ve Bozkus, 2007: 21).

Alevilere ait bircok evde duvarlarda Kur’an asilidir. Kur’an okuma bilgisi
genellikle yaslilarda yogun olsa da, aragtirmamiz boyunca her yastan insanin Kur’an’a
derin bir saygi duydugunu gozlemledik. Aleviler sik¢a “Basimiz Kur’an’a baglidir”
ifadesini kullanirlar. Goriistiigiimiiz bir Alevi biiyiigii, “Iman esaslarina tamamen bagliy1z.
Kitapta eksiklik yoktur. Serri ve hayr1 Allah yaratmaktadir.” diyerek inancini dile getirdi.

Kur’an’da eksiklik olup olmadigina dair soruya ise, Osmanlica ve Arapca bilen bir
baska Alevi biiyiigii, “Boyle bir iddiay1 destekleyen yazili bir belge yoktur, bunlar sadece
kulaktan kulaga dolasan sozlerdir.” seklinde yanit verdi (Bozkus, 2000: 147). Ayrica,
Alevi yazarlarin Kur’an’a dair elestirilerinin ¢ogunlukla Sii kaynaklardan alindigini
belirtmek gerekir.

Ozetle, Sivas ve cevresindeki Alevilerin Kur’an’a duydugu saygi, Kur’an’in
okunmasi ve okutulmasina verdikleri 6nem, dedelerin ¢ogunun Kur’an okuyabilmesi ve
Kur’an’da herhangi bir eksiklik bulunmadigina dair goriisleri, bu ¢alismada belirlenen

onemli sonuclardir.
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2.3.1.4.Meleklere iman

Alevi topluluklarin meleklere iman konusunda herhangi bir tereddiit ya da itirazlari
bulunmamaktadir. Ayrica bu bolgede yasayan Aleviler ile Siinniler arasinda da bu konuda
belirgin bir farklilik olmadig1 i¢in mevzu lizerinde fazla durmaya gerek goriilmemektedir.
Ancak kitaplara iman konusunda yoredeki Aleviler arasinda bazi farkli goriisler mevcuttur.
Bu farkliliklar genel olarak iki baslikta toplanabilir: Birincisi, Kur’an’in anlasilmasi;
ikincisi ise Kur’an’in igeriginin eksik ya da tam olup olmadigina dair tartismalardir. Bazi
Alevi kokenli yazarlar, Kur’an’da yalnizca zahiri anlamda emirler, yasaklar, yaptirimlar,
cezalar ve miikafatlarin yer aldigini, ancak insanlik tarihinin dinsel 0zeti olarak kabul
edilebilecek bir kitabin bu denli sade olamayacagini ifade etmektedirler. Bu nedenle
Aleviler, Kur’an’in dis anlammin 0&tesinde bir batin (gizli, igsel) anlammin da
bulundugunu, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin de bu goriisii onayladiklarini ileri siirerler.
Ayrica Kur’an’mn batini anlaminin anlasilmasi icin gerekli oldugunu ve Aleviligin bunu
temsil ettigini savunurlar (Zelyut, 1992: 30-34). Bu goriisii benimseyen Alevi yazarlardan
Riza Zelyut, Kur’an’in batinl yorumunu ilk kez Hz. Ali’nin yaptigini belirtir.

Aleviler, Kur’an’da ismi gegen biitiin meleklere inanir ve inandiklari bu meleklerin
isimlerini pek c¢ok kahramanlik hikayesinde kullanirlar (Akt. Giingér, 2017: 57).
Sosyolojik arastirmalar da meleklere iman konusunda yiiksek bir kabul oraninin oldugunu
gostermektedir (Akt. Glingor, 2017: 57).

Hz. Peygamber, Kur’an’in hem disaridan goriilen bir yiizii hem de derin, gizli bir
anlami oldugunu ve bu anlamlarin yedinci batini (gizli) seviyeye kadar uzandigini ifade
eden bir hadis aktarmaktadir. Sonrasinda ise altinct imam Ca’fer Sadik’in benzer bir
aciklamasini aktardiktan sonra, Kur’an’in sadece harf ve kelimelerden ibaret olmadigina;
Ozel bir bilgiyle kavranabilen gercek bir anlam tasidigini belirtmektedir. Bu bilgiden
yoksun olanlarin, Kur’an’in sadece distaki seriat yoniiyle yetindigini, bunun da toplumun
genel kesimi olan avam igin oldugunu ve bu nedenle Siinniligin islam toplumlarinda daha
yaygin oldugunu vurgulamaktadir (Zelyut, 1992: 32-33).

Bu yaklagimlardan yola ¢ikarak, ibadetlerin sadece birer ara¢ oldugu; tarikat ve marifet
yoluyla hakikate ulasan Aleviler icin ise ibadetlerin zorunlu olmadig1 diisiincesi ortaya
cikabilir. Ayrica, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Ca’fer-i Sadik’tan aktarilan, islam’in yalnizca
namaz, oru¢ gibi ibadetlerden ibaret olmadigina dair sozler, insanin aklina bu kisilerin

ibadetleri gercekten yerine getirip getirmediklerini sorgulatmaktadir.
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2.3.1.5.Kader anlayis1

Ozel miilkiyetin ortaya ¢ikisiyla birlikte semavi dinler de sekillenmeye baslamustir.
Bu dinlerde, bir insanin dogumundan Sliimiine kadar basina gelen her olaymn onceden
belirlenmis olduguna inanilir. Bu durum, yazgi ya da kader olarak ifade edilen ilahi bir
diizenin pargasi olarak kabul edilir. Yani bireyin yasami boyunca karsilastig1 her sey, iistiin
bir gii¢ tarafindan 6nceden planlanmis olup zamani geldiginde gergeklesmektedir.

Kader inanci, insan ruhunun, insan aklinin 6tesinde, mutlak ve sinirsiz bir akla
sahip oldugunun bilinciyle birlikte ortaya ¢ikmustir. Ornegin, Gilgamis Destani’nda
tanrilarin, “can sikintisini gidermek i¢in” insani yarattigr anlatilir. Cok tanrili dinlerde de
benzer sekilde tanrilar, insan hayatina miidahale eder ve bazi durumlari tamamen belirler;
buna kader denir.

Tek tanrili dinlerde ise kader inanci ¢ok daha kapsamlidir. Her seye giicli yeten, her
seyi bilen ve duyan Tanr1, insanin davranislarin1 ve duygularini da bilir; ancak ona se¢im
hakki tanir. Tanrinin her seyi dnceden bilmesi (yani kaderin belli olmasi) ile insana se¢im
hakk1 verilmesi arasindaki ¢eliski, kader inancinin etkisini azaltmaz ama kutsal metinlerin
yorumlarinda farkli anlayislara yol agar. Iradeciler (imancilar) tiim davranislarm Tanri
tarafindan belirlendigini savunur. Bu goriis, Skolastik donemin o©nemli diisliniiri
Augustinus ile Ehl-i Siinnet’ten El Esari, Ibn Hanbeli gibi alimlerce benimsenmistir.

Her haliyle kader inanc1, devletle i¢ ige gegmis dinsel diigiincenin tamamlayicisidir.
Insan, diinyada ¢ektigi sikintilarin sonunda cennette miikafatlandirilacagini bilmekle
yetinmez; kader inanci bu boslugu doldurur. Boylece devlet, tanrisal otoritesini toplumun
her alaninda saglamlastirir.

Devlet, kader anlayisini kendi hukuk sistemiyle uyumlu hale getirir ve ona sekil
verir. Zamanla toplum ile devlet arasindaki iliski tamamen kader kavrami g¢ergevesinde
algilanmaya baslanir. Insan, bu kadere karsi ¢ikamayacagini diisiiniir. Doga gii¢lerinin
devleti simgelemesi sonucu insan, devlet karsisindaki caresizligini de kader olarak kabul
eder. Bu anlayigin biiytikliigii devletin siirekliligi i¢in kritik dnem tasir; bu yiizden devlet,
kader inancinin yayilmasini destekler.

Insanin caresizligi azaldik¢a kader inanci zayiflar; bireyler kendi kaderlerini tayin
etme cesaretini gosterir. Ozellikle is¢i sinifi ve ulusal hareketler, kendi kaderlerini
belirlemek i¢in Orgiitlii siyasi miicadelelere girismis ve bdylece tarih boyunca kaderin
kutsal perdesini yirtmiglardir.

Kadere iliskin ii¢ hakim goriis mevcuttur:
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1. Bir insanin kaderi ilahi bir gii¢ tarafindan 6nceden planlanir ve zamani geldiginde insan
daha 6nceden planlamis kaderini yasar.

2. Insan, 6zgiir iradeye sahip bir varliktir. Kendi kaderini kendisi planlar ve segimleriyle
kendi kaderini yasar.

3. Kader diye bir sey yoktur.

Kadercilik, Islam’da diinya hayatinda yasanan her seyin Allah’m kesin takdiriyle
gergeklestigine inanmanin asir1 yorumudur. Bu anlayis, tiim olaylarin degistirilemez ve tek
bir dogaiistii giic tarafindan belirlendigini savunur; bu da insanin yasama amacini
yitirmesine neden olur. Osmanli déneminden giiniimiize, Alevilik ilizerinde asimilasyon
baskist uygulanirken, kader inanci da Alevilere kabul ettirilmeye c¢alisilmistir. Ancak
Aleviler, akil ve bilimi esas aldiklari igin kadercilik anlayisini reddetmistir.

Alevilikte temel alinan 6greti “4 Kap1 40 Makam”dir ve bu anlayis dogay1 ve insani
merkezine alir. Alevi inancinda kutsal bir mekana baglilik sz konusu degildir. inang
sistemi, akil, mantik ve bilim temellerine dayanir; akilla agiklanamayan unsurlar bu inangta
yer bulmaz. Bu nedenle, akil ve bilimle aciklanmasi miimkiin olmayan kadercilik
diisiincesi Alevilikte kabul edilmez (Aydin, 2005).

“4 Kap1 40 Makam” dgretisinde “ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” denir.
Kamil insanin (olgun insan) amaci “Enel-Hak makamina ulagmaktir; yani kendini Tanr1
yerine koyabilecek bilgi ve olgunluga erismektir. Insan, bilim ve sevgi yolunu izleyerek 4
Kap1 40 Makam’dan gecip Tanrisal olgunluga ulasabilir. Varsayimlar Alevilikte karsilik
bulmaz, bu yiizden kadercilik kabul edilmez (Aydin, 2005).

Alevilik, 1500’lerden sonra asimile edilmek istenmis ancak Aleviler ylizyillar
boyunca sistemin oyunlarina kars1 dimdik ayakta kalmay1 basarmistir. Aleviler, her alanda
felsefi gortislerini ve kiiltiirlerini uluslararasi platformda tanitmali ve yasatmalidir. Bunu
basarmak icin “4 Kap1 40 Makam” 6gretisi hurafelerden arindirilarak orijinal haline uygun

bicimde gelecege aktarilmalidir.

2.3.1.6.Ahiret inanci

Ahiret inanc1 Alevi kaynaklarda “Mead” bashgi altinda ele alinmaktadir. Mead
kavrami, 6liim sonrasi hayati ifade eder ve insanlarin diinyada yaptiklari tiim iyi veya kotii
davraniglardan sorumlu tutulacaklarini, bunlarin karsiligin1 mutlaka bir giin goreceklerini
belirtir. Insanlarin yaptiklarinin sonucunu gérmesinin bir yarg: siireciyle gerceklesecegi, bu

argilamanin ardindan ceza veya miukafatin verilmesinin ise Allah’in adaletinin geregi
Y Y
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oldugu ve herkesin yaptiklarmin karsiligini alacagina dair pek ¢ok ayet 6rnek olarak
sunulur (Kaya, 1993: 69-70).

Tenastiih (ruh gogii) inancinin varligina ragmen, cennet, cehennem ve hesap verme
gibi ahiretle ilgili inanglar da Aleviler arasinda kabul gdrmektedir. Ozellikle Alevilerde
oliimden sonra dirilme ve ahiretin varligina inanmak, genel Islami inang esaslariyla
uyumludur (Giingor, 2017: 56).

Din sosyolojisi arastirmalarina gore Alevilerde ahiret inanci olduk¢a yaygindir
(Akt. Giingdr, 2017: 51). Alan c¢alismalar1 da Alevilerin ahirete iman konusundaki
tutumlarinin genel islami inanglarla uyumlu oldugunu gostermektedir (Akt. Giingdr, 2017:
56). Ancak bu uyumun tam ve eksiksiz oldugunu séylemek dogru degildir; temel inanglar
kabul edilirken zaman zaman belirsizlikler veya farkli yorumlarin da varligi goriilmektedir
(Uziim, 2007: 118).

Ahiret giiniine iman konusunda Aleviler arasinda genel bir tereddiit olmadigi
gozlemlenmektedir. Alevi yazarlar arasindaki bazi farkli goriisler halk arasinda yaygin
degildir. Ancak inanglarina siki bagli olan Aleviler oldugu gibi, inan¢ konusunda daha
serbest diistinenler de mevcuttur. Bir Alevi biiyligiiniin ifadesiyle, “Alevilik bir mezhep
degildir. Bizim inancimiza gore Allah birdir, peygamber haktir, insanlar esittir. Kur’an’da
mezhep yoktur, mezhepler sonradan ortaya ¢ikmistir. Temelde mezhep olayina karsiyim,
Islam’da ayrilik yoktur. Kitabimiz birdir” (Bozkus, 2000: 149-150) denilmektedir.

Ehlibeyt kelime anlam1 olarak Hz. Muhammed’in ailesini ifade eder. Bu aile; Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'den olusur. Alevi inancinin
temeli, Ehlibeyt’e duyulan sevgi ve bagliliktir. Ehlibeyt’in kutsalligi ve giinahsizligi
Kur’an’da da vurgulanmistir. Ahzab Suresi'nin 33. ayetinde, "Ey Ehlibeyt, Allah sizi her
tiirlii kirden arindirmak ve tertemiz kilmak ister" denilmektedir.

Hz. Ali, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in amcasmin ogludur. Cocukluk
dénemini Peygamberin yaninda gegirerek onun gdzetiminde yetismistir. Islamiyet’i kabul
eden ilk kisidir. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in damadi olmasi nedeniyle de Peygamber
soyunun devamini saglamistir.

Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima ile hem amcasinin oglu hem de damadi olan Hz.
Ali’den baglayan soy, “Ehlibeyt” olarak adlandirilmaktadir. Ehlibeyte duyulan sevgi ve
saygl sonsuz olmakla birlikte, tarih boyunca bu soydan gelen kisiler zaman zaman hem
maddi hem de manevi baz1 ayricaliklara sahip olmuslardir. Ornegin, gecmiste Seyyid ve

Seriflerin vergiden muaf tutulmasi, Ehlibeyte olan hiirmetin somut bir gostergesidir. Bu
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baglamda, s6z konusu eserin giris kismi, islam diinyasinda Ehlibeyt’e duyulan sevgi ve
saygiin benzersiz oldugunu vurgulayarak basglamaktadir. Hatta kendilerini Miisliiman
toplumun lideri olarak gérmeyen bazi gruplar dahi Ehlibeyt’e saygi gostermistir. Burada
“Ehlibeyt” olarak ifade edilen soy, ayn1 zamanda “Alevi” olarak da anilmaktadir. Kitapta
kullanilan terimler agisindan da bu durum dikkat ¢ekicidir; yazar “Alevi” terimini 6zellikle
Hz. Ali’nin soyundan gelenleri belirtmek i¢in tercih etmistir.

Bu ¢ercevede, Hz. Peygamber’in halefi ve mirasgisi olarak kabul edilen kisiler her
zaman onun soyundan gelenler olmamistir. Genellikle siyasi iktidar halifelerin elinde
bulunurken, dini Onderlik ise alimler tarafindan yiiriitilmistir. Boylece Miisliiman
toplumlarinin yonetimi Hz. Ali’nin soyundan uzak tutulmustur (Akt. Dag, 2019: 308).

Tim Alevi kollarinda temel unsur “Ali ve Ehlibeyt sevgisi” olmakla beraber, Hz. Ali’yi
seven gruplar arasinda bu sevginin iceriginde onemli farkliliklar bulunmaktadir. Ayrica
Hz. Ali ve Ehlibeyt sembolleri, tiim Miisliimanlar arasinda dncelikli kabul edilir ancak
sevgi derecesi farklilik gosterir (Giingor, 2017: 58). Bu durum, Alevilik i¢inde cesitli
farkliliklarla ortaya cikar. Aleviligin en temel paradigmasi kuskusuz Ehlibeyt’e olan
muhabbettir. Hem sozlii kiiltiirde hem de temel kaynaklarda, bu konuyla ilgili pek ¢ok dini
anlati ve kahramanlik temelli Oykiiye rastlamak sasirtict degildir (Giingér, 2014: 88).
Ancak Alevilerde bu methiye, Ehlibeyt sevgisinin imamet teorisine doniismesi anlamina
gelmez. Aksine, Ehlibeyt’in siyasetten uzak kalacagina, teokratik degil demokratik bir
yonetim bi¢iminin insani degerlerle daha uyumlu olduguna dair bir yaklasim hakimdir
(Giing6r, 2007: 276, 318). Alevi nefeslerinde ve so6zlii anlatilarinda, Hz. Ali’den
baslayarak Nusayri inancindaki gibi Oniki imam siralamasina rastlanir. Ancak bu Imamlar,
styasi figiirler olarak degil, daha ¢ok mistik boyutlu rehberler olarak ele alinir. Anlatilar, bu
kisilerin tarihsel ve dinsel kimliklerinden ziyade manevi rehberlik ve menkibevi
ozelliklerini 6n plana cikarir (Kutlu, 2006: 58; Gilingdr, 2007: 244, 278, 286). Bu
baglamda, Nusayriler ve Aleviler arasinda en giiclii ortak sembollerden biri Ehlibeyt
sevgisidir. Ancak Ehlibeyt’in tarihi ve dinsel rolii ile glinlimiizdeki mesruiyet ¢ercevesi
oldukca farklilagmistir. Ayrica sosyolojik arastirmalar da Alevilerde bu sevginin varligini

ve farkli boyutlarinit dogrulamaktadir (Ugar, 2004: 153; Giingor, 2007: 182).

2.3.1.7.Ehlibeyt inanci

Ehl-i Beyt terimi Arapca kokenli olup, Tiirkgede “ev halki” anlamina gelir. islam

dini i¢inde ise 6zel bir kavram olarak kullanilir. Arapgada siradan bir ifade olan Ehl-i Beyt,
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Islam toplumundaki degisim ve doniisiimlerle birlikte 6zgiin anlamindan kopmus, farkli
yorum ve anlayislarla doldurularak Islam’in genel dgretisinden uzaklasmustir (Varol, 2014:
18). Islam agisindan ise bu terim, Hz. Muhammed’in ev halkin ifade eder. Daha genis
kapsamda ise Hz. Muhammed’in kan bagiyla bagli oldugu akrabalarini kapsar. “Ev halki”
anlamindaki Ehl-i Beyt (ehlii’l-beyt) ifadesi, ev sahibi, esi, ¢ocuklari, torunlart ve yakin
akrabalarini i¢ine alir. Cahiliye doneminde Arap toplumunda bir kabilenin yonetici ailesini
belirtmek icin kullanilan Ehl-i Beyt ifadesi, islam déneminde ve giiniimiizde yalnizca Hz.
Peygamber’in ailesi ve soyu anlaminda kullanilmaktadir
(https://islamansiklopedisi.org.tr/ehl-i-beyt, E.T.: 19.11.2023).

Ehl-i Beyt inancinda Aleviler ile Siinniler arasinda anlayis farki vardir. Ehl-i Siinnet
inancina gore bu kavramin icerisine Hz. Muhammed, hanimlari, ¢ocuklari, torunlart ve
yakin akrabalarini dahil ederken. Alevi diisiince sistemine gére Hz. Muhammed, hanimlari,
cocuklari, torunlar1 ve yakin akrabalarinin disinda bir “oniki imamlar”1 dahil eder.

Oniki imamlar:
Hz. Ali (Ebu Talip Oglu Ali)
Hz. Hasan (Serifan) (Ali Oglu Hasan)
Hz. Hiiseyin bin Ali (Seyyidan) (Ali Oglu Hiiseyin)
Hz. Zeynelabidin (Hiiseyin Oglu Zeynel)
Hz. Muhammed el-Bakir (Ali Oglu Muhammed)
Hz. Ca'fer es-Sadik (Muhammed oglu Cafer)
Hz. Misa el-Kazim (Cafer Oglu Musa)
Hz. Ali er-Riza (Musa Oglu Ali)
Hz. Muhammed el-Cevad (Ali Oglu Muhammed)
10. Hz. Alli el-Hadi (Muhammed oglu Ali)
11. Hz. Hasan b. Ali Hasan el-Askeri (Ali Oglu Hasan)
12. Hz. Mehdi el-Muntazar (Hasan oglu Muhammed)

© ©o N o g bk~ w0 DR

Ehl-i Beyt kavraminin igerigi inang sistemleri igerisinde ¢ok biiyilik farklar igermez.
Buradaki temel anlam peygamber soyundan gelen kisilerin peygambere yarasir bir hayat
siirmeleri ve bu hayata uygun inan¢ felsefesi olmali ve bu inanci yaymalidir. Alevi
inancindaki “Insan-i Kamil” mertebesindedir, yani iist insandir. Ehl-i Beyt inanci, inang
sistemleri igerisinde yasami ile inang diisturu ve inancini yasama bigimi ile bu inanca

mensup olanlara rehber olmaktadir.
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https://tr.wikipedia.org/wiki/Hasan_el-Asker%C3%AE
https://tr.wikipedia.org/wiki/Mehd%C3%AE_el-Muntazar

2.3.1.8.Tevella ve teberra inanc1

Miizik, bir toplumun kiiltiirel degerlerini nesilden nesile aktaran gii¢lii bir arag
olmasinin yani sira, o toplumun tarihine taniklik eden bir ifade bi¢imidir. Ayrica miizik,
toplumun diisiinsel ve inangsal yapisini yansitan en 6nemli kiiltiirel unsurlardan biri olarak
kabul edilir. Alevi-Bektasi edebiyatinda hemen her konu ele alinmakta ve bestelenen
nefeslerde geleneksel unsurlara sik¢a yer verilmektedir. Bu nefeslerde, tevelld ve teberra
anlayisini yansitan ifadelere de rastlanir. S6z konusu siirlerde bu kavramlar, dinleyiciye ya
da okuyucuya 6giit niteliginde sunulmaktadir. Tevella ve teberra ilkeleri, zamanla Alevi-
Bektasi gelenegine bagli topluluklarin kendine 6zgii bir kimlik olusturmasinda ve bu
kimligin korunmasinda énemli rol oynamistir. Tevelld; Hz. Ali’yi ve onun soyunu sevmek,
onlarla dost olmak ve onlarin sefaatini dilemek anlamina gelirken, teberrd; Hz. Ali’ye kars1
¢ikan, onun hilafet ve imametini reddeden kisilere karsi olumsuz bir tutum sergilemek,
hatta onlar1 lanetlemek seklinde tanimlanir (Teber, Calkan, 2019).

Tevelld ve Teberra kavramlari, yalnizca Kur’an-1 Kerim ve Hadis kitaplarinda
degil, ayn1 zamanda pek ¢cok Alevi-Bektasi kaynaginda da ele alinmistir (Dedekarginoglu,
2020: 186). Bu konuda Nehc’iil Belaga, Imam Cafer Sadik Buyrugu, Hiisniye, Virani Baba
Risalesi ve Alevi ozanlarinin deyisleri 6rnek olarak gdsterilebilir (Teber, Calkan, 2019:
90). Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki kokli siir ve miizik gelenegi, Hact Bektas-1 Veli’nin Orta
Asya’dan getirdigi mirasa kadar dayanmaktadir. Bu gelenek igerisinde, siirlerin ve bunlarin
bestelenmis formlarinin kusaktan kusaga aktarimda 6nemli bir rol oynadig1 aciktir. Alevi-
Bektasi siirleri arasinda en bilinen ve en yaygin olan tiir ise nefeslerdir.

Asiklarm soyledikleri deyislerin genel adi olan “nefes”ler, Bektasi diisiince
sisteminin temel unsurlarini yansitmis ve bu nedenle Bektasi siirleri ¢cogunlukla “nefes”
adiyla anilmaya baslanmistir (Kilig, 2006:1). Insanin varolusundan bu yana siiregelen
anlam arayis1 ve yasama dair sorgulamalari, seslerle ifadesini bularak miizigi ortaya
cikarmigtir. Tarih boyunca miizik, 6zellikle inang temelli ritiiellere ve sdylemlere eslik
eden 6nemli bir ara¢ olmustur. Bireyin i¢ diinyasini yansitan kisisel bir ifade bi¢imi olarak
dogan miizik, zamanla toplumun da benimsedigi bir kiiltiirel 6ge haline gelmis; boylece
bireysel olmaktan ¢ikip toplumsal bir anlam kazanmistir. Bu doniisiimde, miizigin iginde
tiretildigi toplumun dini, siyasal, felsefi ve sosyal yapisindan etkilenmesi belirleyici
olmustur. Bu agidan bakildiginda miizik hem toplumun diisiinsel yapisindan beslenmis

hem de bu yap1y1 sekillendirme giicline sahip olmustur.
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Miizigin bir tiirli olan tiirkiiler, tiretildikleri donemin tanig1 olarak hem o dénemin
ruhunu yansitmis hem de bu taniklig1 gelecege tasimistir. Bu baglamda tiirkiiler, toplumun
ruh halini yansitan 6nemli kiiltiirel gostergelerdir. Eger tiirkiiler bir milletin metafizigi
olarak kabul edilirse, bu eserlerin halkin metafizik anlayisin1i ve algisini da yansittig
sOylenebilir. Dolayisiyla tilirkiiler, bir toplumun karakteristik Ozelliklerini sergileyen
onemli miizik formlar1 arasinda yer alir (Fazlioglu, 2018).

Alevi-Bektasi geleneginde de miizik dinsel bir temele dayanir (Yore, 2011: 219).
Bu ¢ergevede, tiirkiilerde yer alan sozler ve bu sozlerin ardindaki dini ve toplumsal kodlar,
ait olduklar1 ¢evrenin inang yapisini anlamak agisindan 6nemlidir. Miizik, hem propaganda
aract olarak islev gormekte hem de bireyleri ortak duygu ve diisiinceler etrafinda
birlestirmektedir. Bu nedenle miizik sadece estetik bir anlatim bi¢imi degil, ayn1 zamanda
kolektif kimlik olusturma siirecinde etkili bir aracgtir. Bu temel sdylemler, kimi zaman
dogrudan, kimi zaman ise eserin ana temasi olarak karsimiza ¢ikar.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde “yol” ve “siirek” anlayisinin aktarilmasinda énemli rol
iistlenen nefeslerde tevella (dostlugu benimseme) ve teberrd (uzaklagsma) kavramlarina
sikca yer verilir (aleviocaklari, 2018). Bu kavramlar, Alevi-Bektasi toplumunda bir tiir
tarafgirlikten ziyade vicdani bir muhakemenin {iriinii olarak degerlendirilmis ve bu
diistince siir ve miizik aracilifiyla kusaktan kusaga aktarilmistir.

Etimolojik olarak, “teberrd” kelimesi Arapga’da “ber’” kokiinden tiiretilmis olup
“kurtulmak” veya “iliskiyi kesmek” anlamlarini tasir. Karsit1 olan “tevelld” ise “velayet”
kokiinden gelir ve “sevmek, baglilik gdstermek” anlamindadir (Oz, 2011: 214). Bu iki
kavram, ozellikle zulme kars1 bir durusu ve sevgiyi hakikate sadakatle biitiinlestiren bir
anlayis1 yansitir. Bu cercevede tevella ve teberra, bireyin kimlik insasinda 6nemli rol
oynayan duygusal ve ahlaki yonelimleri temsil eder. Tevella, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e sevgi
ve baglilik gosterenlere yakinlik duymay: ogiitlerken; teberra, Ehl-i Beyt’e karsi olanlara
mesafe koymayr ve onlar1 sevmemeyi ifade eder. Alevi-Bektasi miizik kiiltiirlinde bu
anlayislar 6zellikle halk tiirkiileri ve nefeslerde belirgin sekilde islenmistir.

Sozli kiiltire dayali Alevi-Bektasi edebiyatinda nefesler, dini inanglarin siirsel
bicimde ifade edildigi; kiiltiirel, ahlaki ve manevi degerlerin aktarildig1 dnemli metinlerdir.
Bu siirler, inancin yasatilmasinda ve kusaktan kusaga aktarilmasinda hayati bir islev goriir
(Varli ve Yildirim, 2020: 198). Nefesler, Alevi-Bektasi ve Tahtaci inancglarinin, yasam

bicimlerinin ve benimsedikleri degerlerin dile getirildigi, ¢ogunlukla hece oOl¢iisiiyle
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yazilmis bir siir diinyasini kapsar. Bu yoniiyle, tarih boyunca séz konusu gelenekte bir tiir
egitim araci olarak kullanilmigslardir.

Tevella, eserlerde zaman zaman yapici bir toplumsal mensubiyet figiirii olarak
karsimiza ¢ikarken; bastirilmis duygularin ve yasanamamis gercekliklerin sonucu olarak
geligsen teberra ise bireyin kendisine benzemeyenlerden uzak durma ihtiyacini sembolize
eder. Bu durum, kisisel kimlik ve inanglarin korunmasi agisindan bir savunma
mekanizmasi islevi gormistiir.

Alevi-Bektasi ozanlari, toplumsal acilara ve sikintilara ¢oziim arayiglarim1 Allah-
Muhammed-Ali sevgisi ve On Iki Imam inanci1 ger¢evesinde sekillendirmistir. Kendi
bireysel acilarii Ehl-i Beyt’e, On iki Imam’a, On Dért Masum-u Pak ve On Yedi
Kemerbest’e olan sevgileriyle birlestirerek, bu duygular1 topluluklarin tarihsel ve
toplumsal bilincine sunmuslardir. Bektasi geleneginde ise ask, giizellik, erenlerin
kerametleri, erkan ve ustl gibi temalar siirsel bicimde bestelenmis ve bu eserler zamanla
“nefes” adiyla anilmistir. Nefeslerin igeriklerine gore tiirleri de degisiklik gdstermektedir:
On Iki Imam’n isimlerini igerenlere "Diivaz", Hz. Peygamber’e 6vgii igerenlere "Na’t-1
Nebi", Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e yazilanlara "Na’t-1 Ali", Hz. Hiiseyin’in sehadetini konu
alanlara ise "Mersiyye" denir.

Tevella ve teberrd kavramlari, Alevi-Bektasi geleneginde Sii yaklasimdan farkl
olarak daha cok tasavvufi bir boyut kazanmistir. Tevella, Tanr1’ya, Peygamber’e ve Ehl-i
Beyt’e duyulan igten sevgiyi; teberrd ise kalp kirmaktan, insanlara saygisizlik etmekten
kacinmay1 temsil eden bir ahlaki tutumu ifade eder (Teber, 2018: 147). Bu anlamda tevella

ve teberra, Alevi-Bektasi kiiltiirliniin ruhunu ve insana bakisini yansitan iki temel ilkedir.

2.3.2.Alevilikte ibadet

Ibadetler, inanan kisinin kutsal olana duydugu sevgi ve saygmn belirli
uygulamalarla ifade edilmesidir (Akt. Tugrul, 2006: 105). islam'da ibadet, yalnizca belli
bir mezhebe, tarikata ya da cemaate ait 6zel bir uygulama olarak degil, biitiin Miisliimanlar
i¢cin gegerli olan evrensel gorevler seklinde degerlendirilmistir. Namaz, zekat, orug¢ ve hac
gibi temel ibadetler, mezhepler ve tarikatlar heniliz ortaya c¢ikmadan once, Hz.
Peygamber’in doneminde Islam ibadet sisteminin temel taslar1 olarak sekillenmis ve
uygulanmistir. Bu nedenle bu ibadetler, farkli mezheplerin veya tarikatlarin {izerinde yer

alan ortak dini ylikiimliiliikler olarak kabul edilmistir.
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Inang sistemleri ve dindarlik bicimleri birbirinden farkli olan Mutezile, Harici,
Stinni, S$i1, Naksibendi, Kadiri ve Alevi topluluklar da bu ibadetleri ilahi bir emir olarak
benimsemislerdir. Ancak, bu ibadetlerin Allah tarafindan farz kilindigina inanmakla,
bireysel olarak yerine getirilip getirilmemesi birbirinden farklt konular olarak
degerlendirilmistir. Alevi-Bektasi literatiirinde de Islam'in temel ibadetleri olan namaz,
zekat, oru¢ ve hac kabul edilmis ve bunlarin yerine getirilmesi onerilmistir (Kutlu, 2006:
175-176).

Alevi-Bektasi diisiincesinin Onciilerinden biri olan Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat adl
eserinde, hadislerde yer aldig1 sekliyle Islam’in temel sartlarini su sekilde siralamaktadir:
“Namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak ve giicii yetiyorsa hacca gitmek.” Ayni sekilde,
Alevi-Bektasi geleneginin temel kaynaklarindan biri olan Buyruk’ta da, dort kapi
Ogretisinin ilk asamasi olan “seriat kapis1”nin {igiincii makami “ibadet” olarak tanimlanmus;
bu boliimde namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadetlere yer verilmistir (Tugrul, 2006: 105).

Genel anlamda ibadet, bireyin bagli oldugu inanci birtakim pratiklerle yasamasi ve
bu deneyim araciliiyla dini duygularin1 disa vurmasidir. Her din, mensuplarindan belirli
kurallar cercevesinde ibadet etmelerini bekler. Islam’da ise bu ibadetler hem fiziksel hem
de ruhsal yénleriyle sosyolojik acidan degerlendirilebilecek niteliktedir. ibadetlerin
bireysel yonii oldugu kadar toplumsal bir boyutu da vardir; bu da ibadetlerin grup kimligi
olusturma ve toplumsal birlikteligi giliglendirme agisindan 6nemli bir islev gordigiini
gosterir (Giingor, 2017: 59).

Soya dayali tarikat yapisiyla varligini stirdiiren Geleneksel Alevilik, inang sistemini
ve dini uygulamalarmi biiyiik olgiide tasavvuf temelli bir yapi ig¢inde sekillendirmistir.
Alevi inanci, imanm “ikrar” kavramiyla acgiklar. Bu ikrar, ezelde ruhlarin Allah’a ve Hz.
Ali’nin olusturdugu, Ehl-i Beyt’in devam ettirdigi yola bagli kalacaklarna dair verdikleri
s0z olarak yorumlanir. Bu nedenle bir pire ya da miirside baglanmak, imanli olmanin bir
gostergesi sayilir. Bu anlayis, Alevi ibadetlerine de yansimastir.

Alevi ibadet sisteminin merkezinde yer alan “cem”, zikir i¢eren toplu bir ibadet bigcimidir.
Bu calismanin temel argiimani olan “Alevi ibadet ve inanglarmin tarikat gelenegi
cergevesinde sekillendigi” goriisiiyle uyumlu olarak, Aleviler namaz, oru¢ ve hac gibi
Islam’1n temel ibadetlerini “seriat makami”na ait ritiieller olarak gérmiis ve bu ibadetlerin
yerini, benzer anlam ve islevleri tasiyan kendilerine 6zgli uygulamalarla doldurmuslardir.

Bu ibadet bicimleri her ne kadar Islami gelenekle bicimsel veya kavramsal agidan

107



iliskilendirilse de, Alevi inanci bu uygulamalar1 tasavvufi bir temelde yeniden
yorumlamastir.

Tim bu degerlendirmeler, Geleneksel Aleviligin inang ve ibadet sisteminin
tasavvuf ve tarikat ekseninde sekillendigini ve bu cer¢evede ele alinmasimin daha isabetli

olacagini ortaya koymaktadir.

2.3.2.1.Abdest inanci

Aleviligin temel kaynaklarinda, “seriat abdesti” olarak bilinen abdesti almanin
zorunlu oldugu agik bigimde belirtilmistir. Buyruk metinlerinde talibe ilk olarak abdest
almas1 0giitlenmis; yol ehli olan kisilerin her sabah temizlenip abdest almalar1 gerektigi
tavsiye edilmistir (GOlpinarli, 2016: 27). Vildyetname’de Haci Bektas Veli’nin abdest
aldigina dair anlatilar ile Kadincik Ana menkibesinin abdest kavrami etrafinda
kurgulanmasi, abdestin Alevi-Bektasi gelenegindeki yerlesik Onemini ve kabuliinii
gostermesi agisindan oldukc¢a dikkate degerdir. Bu tiir anlatilar, abdestin yalnizca bedensel
bir temizlik araci degil, ayn1 zamanda ruhsal bir arinma ve “yol” mensubu olmanin bir
kosulu oldugunu ortaya koyar. Dolayisiyla abdest, Alevi-Bektasi inang sisteminde merkezi
bir konuma sahiptir (G6lpmarli, 2016: 33).

Giliniimiizde Aleviler arasinda, 6zellikle cinsel iliskiden sonra, gdrgii cemlerine
katilmadan once, kurban keserken, bayram namazi 6ncesinde ya da musahiplik erkam
sirasinda gusiil abdesti alinir. Ancak bu temizlik uygulamalari, genellikle Aleviligin
kaynaklarinda da goriilen batini ve tasavvufi anlayis cercevesinde yorumlanir. Dort kapi
ogretisinde her kapinin kendine 6zgii bir ciiniipliik hali vardir: seriat kapisinda bu durum
cinsi birlesme ya da ihtilam seklinde tanimlanirken; tarikat kapisinda pirsiz yola ¢ikmak,
marifette nefsini bilmemek, hakikatte ise kendi kusurunu gizleyip bagkalarinin ayiplarim
aciga vurmak olarak degerlendirilir. Dolayisiyla cinsel birlesme sonrasi alinan gusiil
bedensel bir temizlik olarak goriiliirken, esas armma tarikat meydaninda toplum 6niinde
saglanir. Ayn1 yaklasim abdest i¢in de gegerlidir.

Arastirma yapilan bolgelerde, Ehl-1 Beyt Vakfi’na yakin goriisleri benimseyenler
disinda kalan Aleviler arasinda, genellikle Hanefl usuliiyle abdest alinmakla birlikte,
“goniil abdesti” ya da “ruh abdesti” olarak bilinen “tarikat abdesti’ne ¢ok daha fazla 6nem
verildigi goriilmektedir. Pek ¢cok Dede, bu tarikat abdestinin anlamina 6zellikle dikkat
cekmektedir. Tarikat abdesti, cem esnasinda topluluk huzurunda kisinin elinden, dilinden

ve davranislarindan kimseye zarar gelmeyecegine dair verdigi sozii temsil eder. Bu s6zle
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birlikte, kisi abdest almig ve namaz kilmig kabul edilir. Aleviler arasinda tarikat hayati
cergevesinde olusan bu anlayis, temel kaynaklarda da benzer sekilde aciklanmustir.
Buyruklarda abdest dort kapiya gore ele alimir: “seriat abdesti” suyla yapilan fiziksel
temizlik; “tarikat abdesti” pire biat etmek; “marifet abdesti” kisinin kendini ve Rabbini
tanimast; “hakikat abdesti” ise kiginin kendi eksiklerini fark edip, bagkalarininkini 6rtmesi
seklinde tanimlanir.

Sonug¢ olarak, Aleviler suyla alinan geleneksel abdesti uygulamakla birlikte,
Ozellikle cemlerde sembolik anlam tasiyan tarikat abdestine oncelik verirler. Bu anlayis,
calismanin temel savi olan “Alevilerin dini uygulamalarini tarikat yapisi ¢ergevesinde

bicimlendirdigi” goriisiinii agikc¢a desteklemektedir.

2.3.2.2.Namaz anlayis1

Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayetle farz kilinan namaz, Alevi-Bektasi geleneginde
onemli bir yere sahip olan Hz. Ali, Ehl-i Beyt mensuplari ve On Iki imam tarafindan asla
ithmal edilmemistir. Ancak bu durum, Alevi topluluklarin ibadet pratiklerine birebir
yansimamistir. Aleviler arasinda namaza dair yaklagim farkliliklar1 dikkat ¢ekmektedir
(Golpinarli, 2016: 8).

Haci Bektas-1 Veli’nin Vilayetnamesinde yer alan bazi kissalarda namaza dair
sembolik anlattmlar bulunur. Ornegin, Horasan’dan gelen erenlerin karsisinda Hact
Bektas’in seccadesini gokyiiziine sererek orada iki rekat namaz kildigi aktarilir. Bu olay,
onun keramet sahibi oldugunu gostermek ve bagliligin giiclenmesini saglamak amaci tagir.
Ayni eserde yer alan bagka bir anlatida ise, Sulucakarahdyiik’te aksam namazi esnasinda
izinsiz sekilde mihraba gecen bir kisinin Kur’an’dan sure okuyamamasi sonucu cemaatin
namazinin bozuldugu ve Hiinkar’in bu kisiye beddua ettigi dile getirilir (Golpmarli, 2016:
33).

Bu tiir anlatilar, Alevilerin namaz ve cami gibi ibadet pratiklerine mesafeli
oluslarin1 destekleyen kiiltiirel unsurlar olarak yorumlanabilir. Ayrica, tarihsel baglamda
gocebe Tirkmen topluluklarinin temizlik ve vakit namazlarimi diizenli bi¢imde
uygulamada zorlandiklar1 bilinmektedir. Bu durum, ibadetin sekli yerine 6ziiyle ilgilenme
anlayisinin gelismesine zemin hazirlamistir.

Aleviler arasinda yaygin olarak dile getirilen “Bizim namazimiz niyazimizdir”
ifadesi, bu ibadete bakisi 6zetlemektedir. Bazi bireyler namazi dua olarak goriip, “Ben giin

boyunca Allah’1t antyorum, bu da benim namazimdir” demekte; bazilariysa, “Namaz
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kilanlara saygim var ama bizim ibadetimiz farklidir” veya “Bizim namazimiz yilda iki
rekattir” gibi sozlerle yaklasim farkliliklarini ortaya koymaktadir.

Alevi yazarlarin kaleme aldiklar1 metinlerde de namazin klasik bigimiyle
uygulanmadigi, cami cemaatine dahil olunmadigi sikca dile getirilir. Saha gozlemleri de bu
tutumu dogrular niteliktedir. Ornegin, Dersim’in Hozat ilgesinde Cuma giinii gézlemlenen
cemaatin biiyiik bir kism1 digaridan gelenlerden olugsmakta, yerli Alevilerin sayica ¢ok az
oldugu goriilmektedir.

Alevilerde namaz ibadetiyle ilgili en ilging yorumlardan biri, namazin bir “niyaz”
oldugu seklindedir. Buna gore “salat” kelimesinin en temel anlamlarindan biri dua olup,
Kur’an’daki namaz ile ilgili ifadeler dua olarak algilanmakta ve bu anlayis Alevi
geleneginde “niyaz” olarak yorumlanmaktadir (Bozkus, 1999: 184-186). Bu goriis
paralelinde yapilan arastirmalarda, Alevilerin namaz kilmama egilimlerinin, ibadetin niyaz
olarak degerlendirilmesinden kaynaklandig: saptanmistir (Keskin, 2004: 179). Ote yandan
bazi ¢aligmalar, namaz kilan Alevilerin oraninin her ne kadar diizenli olmasa da, oldukga

yiiksek oldugunu gostermektedir (Ugar, 2004: 159; Giingor, 2007).

2.3.2.3.0ruc anlayisi

Kur’an-1 Kerim’de orucun, oOnceki peygamberlerin timmetlerinde oldugu gibi
Miisliimanlar i¢in de farz kilindig1 belirtilir. Ramazan orucunun zorunlulugu, Hac1 Bektag-1
Veli’nin “Makalat” ve “Buyruk” adli eserlerinde, dort kapidan biri olan Seriat kapisinin
ticlincii mertebesinde acik sekilde vurgulanmaktadir (Bozkurt, 2004: 126).

Her ne kadar Kur’an ve 6zellikle Buyruk gibi Alevi kaynaklarinda orucun farz
oldugu ifade edilse de, Alevilerin oru¢ konusundaki pratik tutumlar1 namaz konusundaki
yaklagimlariyla paralellik gostermektedir. Ramazan orucunun farz oldugu kabul edilse de,
genellikle orug ii¢ ayr1 giin—Ramazan aymnin basi, ortast ve sonu ya da 25., 26. ve 27.
giinleri—tutulmaktadir. Baz1 Alevi bireyler, “Orugla ilgili tutumunuz nedir?” sorusuna
Ramazan orucunu ii¢ giin tuttuklarini yazarak yanit vermislerdir (Bozkurt, 1993: 140).

Alevi kaynaklarda orucun Onemi ve ibadet olarak degeri lizerine bircok atif
bulunmaktadir. Orucun dini bir emir olarak kabulii Alevi toplumunda yaygindir; ancak bu
kabul, oru¢ tutmaya karsi her zaman olumlu bir yaklasim anlamina gelmemektedir.
Ramazan orucunu tutanlarin orani gorece diisiikken, Muharrem orucu tutanlarin sayisinda

belirgin bir artis gézlenmektedir. Ayrica Aleviler arasinda Muharrem orucunun yani sira
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“Hizir orucu” adi verilen baska bir orug tiiri de vardir. Geleneksel Alevi topluluklarinda
Hizir orucuna iliskin tutumlar oldukea giigliidiir (Giingor, 2007: 62).

Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan Ramazan orucundan sonraki en hayirli orug
olarak miijdelenen Muharrem orucunun nasil tutuldugu, nasil niyet edildigi sikca
aragtirtlmaktadir. Muharrem orucunun kabulil i¢in gerekli sartlar, oru¢ esnasinda yenilip
icilmeyecekler, Alevi inancina gore neden et yenmedigi, su i¢ilip i¢ilmedigi gibi sorular bu
arastirmalarin konusunu olusturmaktadir.

Muharrem ayim oruglu gecirmek, biiylik sevap ve 6nem tasiyan bir ibadet olarak
kabul edilir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) 6zellikle Muharrem’in 9-10 veya 10-11’inci
giinlerinde oru¢ tuttugu bilinmekte, ancak bu oru¢ aymn ilk 12 giinii boyunca da
tutulabilmektedir. Bu yiizden bu oruca “Yas-1 Matem” ya da “12 Imamlar Orucu” isimleri
verilir.

Alevilikte Muharrem ayi, Peygamber Efendimiz’in torunu Hz. Hiiseyin ve 72
yakinlarinin Kerbela’da sehit diismelerinin matem ay1 olarak anilmasi sebebiyle ¢ok biiyiik
bir anlam tasir. Bu nedenle “Muharrem orucu nasil tutulur?” ve “Nasil niyet edilir?” gibi
sorular sik¢a glindeme gelir. Ayrica, “Muharrem orucunda hangi yiyecekler yenmez?”,
“Neden et tiikketilmez?” ve “Su i¢gmek serbest midir?” gibi sorular da arastirilir.

Aleviler arasinda Muharrem orucu olarak bilinen bu uygulama, matem ve yas ay1
olan Muharrem’de gergeklestirilir. Orug, giin dogumundan giin batimina kadar devam eder
ve Kerbela sehitlerini anmak iizere tutulur. Bu orug ayn1 zamanda “12 Imamlar Orucu” ya
da “Yas-1 Matem Orucu” olarak da adlandirilir ve Muharrem ayimin ilk 12 giinii boyunca
siirdiiriiliir. 12. giin ise oru¢ sona erer ve bu anlaml giinde, 12 Imam ve Kerbela
sehitlerinin anisina en az 12 farkli malzemeden olusan asure hazirlanir.

Alevilikteki matem orucunun belirli sartlar1 bulunmaktadir:

e Orug, Muharrem’in ilk 12 giinii i¢erisinde tutulur.

e Arzu edenler sadece ilk giin orucunu tutabilir veya Peygamber Efendimiz’in
uyguladigi gibi 9-10 ya da 10-11 giinlerinde orug tutabilir.

e Orug her giin, giin dogumuyla baslar ve giin batimiyla sona erer.

o Orug siiresince kesinlikle yiyecek ve icecek tiiketilmez.

e Orug agildiktan sonra, Kerbela’da yasanan susuzluga saygi amaciyla saf su i¢ilmez;
bunun yerine hosaf, ayran gibi sivilar tercih edilir ve bunlar bardak ya da tas yerine

kasikla igilir.
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e 12 giin boyunca cana kiymanin haram olduguna inanildigindan, deniz iiriinleri,
kanatli hayvanlar ve et tiikketilmez; i¢inde et bulunan gidalar da yenmez. Bu siire
zarfinda orug tutulmasa bile et yememek genel kabul gérmiistiir.

e Orug siiresince eslerin cinsel iliskide bulunmasi uygun goériilmez.

e 12 giin boyunca diiglin, eglence yapilmaz; siislenmek amaciyla tiras olunmaz, sag
sakal kesilmez; camasir yikanmaz; sigara ve alkol tliketilmez; sogan, sarimsak,
yumurta yenmez; agac¢ kesilmez; bocek oldiiriilmez; kokulu maddeler koklanmaz;

siislenilmez; aynaya bakilmaz; tiirkii sdylenmez; oyun oynanmaz.

Muharrem orucu niyeti

Muharrem ayinda tutulacak orug i¢in niyet soyle yapilir: "Niyet ettim Allah rizasi
icin Muharrem aymin orucunu tutmaya." Eger Ramazan orucundan kazasi (tutulmamis
bor¢ orug) varsa, niyet su sekilde yapilir: "Niyet ettim Allah rizasi i¢in tutamadigim
Ramazan orucunun kazasinit Muharrem ayinda tutmaya." Orug kazasi olan kisi, orucunu
tutarken Ozellikle "ilk kazaya kalan Ramazan orucuna" diye niyet etmelidir. Eger kaza
borcu yoksa, yine ayni niyetle tutmalidir ¢linkii bu orug¢ nafile (goniillii) orug sayilir.
Boylece eger unutulmus bir kaza varsa, onun yerine ge¢cmis olur; hem oru¢ borcunu

O6demis, hem de o miibarek giinlerin orug sevabina nail olmus olunur.

Muharrem orucu zamani

Mubharrem aymin 1., 9., 10. (Asure giinii) ve 11. giinlerinde orug tutmak faziletlidir.
Ancak bu giinler disinda da orug tutulabilir. Hz. Peygamber’in Asure giinii orug tuttugu
rivayet edilmistir; fakat sadece bu giin oru¢ tutmak yeterli goriilmemis, bir onceki veya
sonraki giinlerin de oruglu gegirilmesi tavsiye edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber, Receb,
Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylarinda {i¢ giin oru¢ tutulmasini énermistir. Muharrem
ayindaki ti¢ giinliikk oru¢ uygulamasi ise Asure’den Onceki giin, Asure giinii ve Asure’den

sonraki giin seklindedir. Asure giinii, Muharrem ayinin 10. glintidiir.

2.3.2.4.Hac

Kur’an-1 Kerim’de, imkan1 uygun olanlarin yerine getirmesi gereken ve Allah’in
kullar1 iizerindeki bir hakki olarak agiklanan hac ibadeti, Alevi kaynaklarinda da diger
ibadetler gibi yer almaktadir (Bozkurt, 1993: 43). Vilayetname’ye gore, Hac1 Bektas-1 Veli,

Tirkistan’dan Rum iilkesine hareket ettiginde hacca niyet etmis, c¢esitli kerametler
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gostererek Necef’e ulasmis, burada bir miiddet kalip bir “erbain” ¢ikarmig ve ardindan
Kabe’ye varmigtir. Imam Muhammed Bakir’in seccadesinin yaninda ii¢ yil kalan Haci
Bektas-1 Veli, daha sonra Medine’ye gegerek orada da bir “erbain” ¢ikarmis, ardindan
Kudiis ve Halep’i ziyaret ederek bu bolgelerde de birer “erbain” ¢ikarmistir (Go6lpinarli,
2016: 17). Net ifadelerle agikca belirtilmese de, Hiinkar’in hac ibadetini gergeklestirdigi ve
bu sebeple “Hac1” unvani ile anildig1 anlagilmaktadir.

Sar1 Saltik Ocagi’na bagli Aleviler arasinda hac ibadeti, islam’in diger ibadetlerine
kiyasla daha fazla onemsenmektedir. Bu ocaga bagl kisiler arasinda hacca gidenler
mevcuttur. Ocagin inancina gore, hacca gitmeden dnce dnce Haci Bektag Veli ziyareti
yapilmakta, ardindan Mekke-i Miikerreme’ye gidilmektedir. Hac ibadeti doniislinde ise
mutlaka Kerbela ve Necef’e ugranmaktadir.

Ziyaret kiiltiiriiniin yogun yasandign Tunceli ydresinde, “Hac Ibadeti”nin yerini
biiyiik Ol¢iide “erenleri ziyaret” sekline doniistiirdiigli sdylenebilir. Anketimize katilan
ocak mensuplarinin “Hacca gitmeyi diisiiniiyor musunuz?” sorusuna “kendi erenlerimize”
ifadesini ekleyerek yanit vermeleri ve bolge halkinin bir yatir1 ziyarete giderken “hacciniz
miibarek olsun” seklinde dilekte bulunmalar1 bu durumu gostermektedir. Buna ragmen
ocagin dedesi Ahmet Yurt Dede, hac ibadeti ile eren =ziyaretlerinin ayr1 ayri
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir.

Tunceli yoresinde Haci Bektag’in hocasi Lokman-1 Parende’ye Arafat’ta yemek
gotiirmesine nazire olarak “Munzur Efsanesi” anlatilmaktadir. Alevi temel eserlerinde hac
ibadetine yer verilmis olmasi ve yolun pirine “Hact” unvaninin verilmesi, Alevilerin hac
ibadetine kars1 tutumlarini sekillendiren 6nemli unsurlardir. Son donemlerde hac ibadetiyle
ilgili Aleviler arasinda bazi yeni yorumlar ortaya c¢ikmis olmakla birlikte, yapilan
aragtirmalar Alevilerin hac ibadetini farkli boyutlarda ancak az sayida yerine getirdiklerini

gostermektedir (Gilingor, 2017: 63).

2.3.2.5.Zekat

Kur’an-1 Kerim’de, zekat hem bagimsiz bir ibadet olarak hem de namazla birlikte
bircok ayette farz kilinmistir ve Islam’mn en temel mali ibadetlerinden biri olarak kabul
edilir. Aleviligin 6nemli metinleri olan Buyruk ve Makalat’ta da zekata deginilmekle
birlikte, tarih boyunca ve glinlimiizde Alevi topluluklar arasinda zekat uygulamasina iliskin
pratikler smirli kalmis ve genel Islim anlayisindan farkli yorumlar ortaya konmustur

(Kutlu, 2006: 176).
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Her ne kadar Aleviler, mallarinin kirkta birini diizenli olarak zekat olarak
vermeseler de, muhtag durumdakilere “yol kardesligi” cergevesinde yardim etmekten
cekinmemektedirler (Bozkurt, 1993: 141). Bu yardim, kisinin imkanina gore para, esya
veya bugday seklinde gerceklesebilmektedir. Alevi topluluklarda zekat ibadetinin kabulii
cesitli derecelerde olup, Aleviligin temel metinlerinde zekata tesvik eden ifadeler yer
almaktadir. Bunun yani sira, Alevilerin modern dénemde giderek azalsa da, “hakkullah”
ad1 altinda kazanglarmin beste birini bagli bulunduklar1 kutsal mekanlara veya din
bliyiiklerine verdikleri bilinmektedir. Goriildiigl iizere “humus” ya da “hakkullah” olarak
adlandirilan bu dini infak bigimleri farkli amaglar ve mekéanlar icin olsa da Snemli
benzerlikler tasimaktadir. Ancak bu infakin dini liderlere yonelik olan kismi ve kimi
zaman Haci1 Bektags Tekkesine verilmesi gibi uygulamalardaki farkliliklar dikkat
cekmektedir (Giingor, 2007: 63).

2.3.2.6.Lokma

Alevi geleneginde beslenme kiiltiirii ve dini algi baglaminda en ¢ok karsilasilan
kavram “lokma”dir. Geleneksel olarak belirli kurallar ¢ergevesinde yenmesi gereken ve
“lokma” olarak adlandirilan besinler, glinlimiizde bu 6n kosullardan koparilarak daha genis
anlamda, yani tiim yiyecekleri kapsayacak sekilde kullanilmaktadir. Ancak Alevi-Bektasi
inang sisteminin Onderleri, bu yaygin kullanimin dogru olmadigini, taliplerin “lokma”
kavramin1 gelisiglizel kullandigini belirtirler. Bu durumun temelinde, eskiden siki olan
iliskilerin gilinlimiizde gevsemesi ve dedelerin taliplerle bilgi paylasiminda yasanan
aksakliklar yer almaktadir.

Alevilikte inang sisteminin biiyiik dlclide sozlii gelenekle aktarilmasi, bolgesel ve
yoresel farkliliklarin artmasina da zemin hazirlamistir. “Lokma” kelimesi Arapga kokenli
olup “bir yudumluk ekmek ve yemek” anlamindadir. Tasavvuf ehli arasinda ise genel
olarak “yemek” anlaminda kullanilir. Ornegin “Lokma ettiniz mi?” ifadesi “Yemek yediniz
mi?” demektir. Mevlevilikte ise yemek vakti, matbah canlarindan sira kimdeyse onun “Ha
lokmaya sala” diyerek yemek ¢agris1 yapmasiyla duyurulur (Golpinarli, 1977: 217).

Ayrica, gecimi dar ve kanaatkar insanlar i¢in “bir lokma bir hirka” deyimi ve
diinyada ile ahirette mahrum kalmamak anlamina gelen “Lokmasi bogazimizdan gegen
yabanda kalmaz” atasdzii de kullamilir (Golpmarl, 1977: 218). Islam dininin etkisiyle

ortaya ¢ikan “helal lokma/haram lokma” kavrami ise lokma ve din iligkisini 6zellikle
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besinin nasil elde edildigi boyutuyla anlamlandirir. Burada “lokma” genel anlamda tim
besinleri kapsar; asil vurgu ise rizigin mesru yollardan kazanilip kazanilmadigi {izerinedir.

Lokma kelimesinin kokenine bakildiginda, daha ¢ok tasavvufi baglamda
kullanildig1 ve Islam dininin etkisiyle Tiirk toplumunda yerlestigi, Alevi toplulugu dahil
olmak {iizere tim tasavvufi c¢evrelerde benimsendigi goriilmektedir. Velayetname’de
belirtildigi tizere, lokma sofra halifeliginin nisanlarindan biridir. Ayrica, gelenegin Ahmet
Yesevi’nin menkibevi hayatindan beslendigi de ifade edilebilir. Menkibeye gore, Karacuk
Dag1’nin ortadan kaldirilmasi hadisesinde Ahmet Yesevi’nin yoklugu fark edilince kendisi
de davet edilir. Ablasi, cocuk yasindaki Yesevi’ye babasinin vasiyetini hatirlatarak ortaya
¢ikma zamaninin heniiz gelmedigini, ancak bagli oldugu bir sofrayr agmaya muktedir
olursa o zamanin geldigini sOyler. Yesevi sofradaki bir ekmege niyaz gosterir ve bu ekmek
oradakilere yeter (Ozdemir, 2018: 250).

Giliniimiizde ise “lokma” kelimesi Anadolu’da genellikle bir hamur tatlis1 olarak
bilinirken, Alevi toplulukta ise dini bir terim olarak 6zel bir anlam kazanmistir. Ancak
unutulmamalidir ki, lokma terimi hem genel anlamiyla besinlerin ad1 olarak kullanilmaya
devam etmekte, hem de tasavvufi anlamlar igermektedir. Sah Ismail Hatai’nin su dértliigii,
lokmanin kirklar meclisin de verilmesi gelenegini yansitir:

“Kirhlar bir yerde durdular,
Otur deye yer verdilar.
Oniime sorba serdilar,

El lokmay1 sun, dediler!”

Bu dortliik, Alevi toplumunda cemlerde lokma sunulmasi geleneginin edebi bir
ifadesidir. Dolayisiyla, bu gelenegin koklerinin tarthi  derinliklerde aranmasi
gerekmektedir.

Giliniimiiz Alevi topluluklarinda lokma farkli anlamlar tasimaktadir. “Aleviler
tarafindan ritiiellerde yenilen yemek kutsal bir anlam kazanarak ‘lokma’ adini almistir.
Ritiiellerde yenen diger yiyecek ve igeceklere de lokma denilmektedir. Ozellikle cem
ritlieli i¢in kesilen kurbanin etinden pisirilen yemege lokma adi verilir. Alevi inang
sisteminde lokma kutsaldir; lokmanin sunuldugu meydan ve yenildigi sofra da kutsal kabul
edilir. Bu nedenle ‘sofra agmak’ tabiri bircok yorede cem ritiielini icra etmek anlaminda
kullanilir ve sofra agma gorevine ulagsmak Alevi inang sisteminde inangsal bir mertebeye

tekabiil eder” (Ozdemir, 2018: 252).
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Bununla birlikte, yaptigimiz goriismelerde Alevi dedeler, sadece kurban etine degil,
cemevine giren biitiin yiyeceklerin dualanarak “lokma” olarak adlandirildigini ifade

etmislerdir.

2.3.2.7.Kurban

Kurban ibadeti, tiim dinlerde onemli bir yer tutar ve Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Ibrahim’in oglu Ismail’i Allah’a adamas1 anlatilir. Hz. Ibrahim, Allah’in rizasmi kazanmak
icin oglunu kurban etmeye niyetlenir; ancak Allah, bir melek vasitasiyla Ismail’in yerine
bir kog gonderir. Hz. Peygamber (sav) de kurban ibadetinin Hz. ibrahim’den kalan bir
stinnet oldugunu belirtmistir (Canan, 1992: 394). Kurbandan amag, Allah’a yakinhk
kazanmak, onun rizasini elde etmek ve istegine teslim olmaktir (Kdse, 2020: 412).

Alevilikte kurban kesmek ¢ok onemli bir gelenektir ve farkli tiirleri vardir. En
bilinen kurban tiirti, dini torenlerde kesilen “terciiman kurbani”dir. Bu kurban, Kurban
Bayrami’nda kesilen kurbanlardan ve diger adak kurbanlarindan farklidir (Bozkurt, 1993:
116). Ayrica Muharrem ayinda tutulan “matem kurbani”, ruhlarin arinmasi ic¢in kesilen
“diiskiin kaldirma kurbani”, kis aylarinda yapilan cemlerde kesilen “Abdal Musa kurban1”,
6len kisinin yolunu kolaylasgtirmak i¢in yapilan “dardan indirme kurbami”, iki kisinin
kardeslik bag1 i¢in yapilan “musahip kurbani1”, Hizir orucunda kesilen “Hizir kurban1”, Hz.
Ali’nin dogum giinii olan 21 Mart’ta kesilen “Sultan Nevruz kurbani” ve 6 Mayis’ta
kesilen “Hidrellez kurbani” gibi farkli kurban ¢esitleri vardir (Akt. Tugrul, 2006: 112).

Tercliman kurbani, Gorgii Cemi’nde kisinin sorgusu yapildiktan sonra kesilir.
Kurbanin kesilip pisirilmesinden “kurbanci” sorumludur. Kesim sirasinda kurbanin kani
disart akitilmaz. Sakatat boliimiiniin digartya atilmasi, hayvanlara yedirilmesi kesinlikle
yasaktir. Kurbanin yenilmeyen biitiin kisimlar1 kemikleri ve derisiyle birlikte topraga
gomiiliir. Kemikler kirilmadan eklemlerinden ayrilarak pisirilir. Kurbanin ¢ig dagitilmasi
s0z konusu degildir.

Tekbir, kurban Kesilirken (tiglanirken) kurbanci veya Dede tarafindan su sekilde
getirilir:

“ Kurbanimizin kabulii i¢in diyelim bir Allah, Allah...

Ferman-1 Celil Kurban-1

Halil

Delil-i Cebrail Can-1

[smail
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Allahu Ekber, Allahu Ekber

La Ilahe illallahu Vallahu Ekber
Allahu Ekber

Ve Lillah’il- Hamd (3 kez)

La Feta illa Ali

La Seyfe 1114 Ziilfikar
Bismillahi Tekbir Allahu Ekber”

Kurban kesildikten sonra Dede soyle dua eder: “Allah, Allah... Kurbanlariniz kabul
olsun, dilekleriniz gergeklessin. Her tiiyliniize binlerce sevap yazilsin. Size kotii kazalardan
ve felaketlerden korusun. Ismail Peygamber’in kurbami kabul oldugu gibi, sizin
kurbanlarmiz da Ulu Dergah’a yazilsmn. Agzimizin tadi bozulmasin. Imam Hiiseyin
yardimcimiz, Bozatli Hizir gézciimiiz olsun. Gergege Hii...” (Akt. Tugrul, 2006: 113).

Kurbanin eti biiyiikk bir kazan ic¢inde pisirilir. Kurban1 kesen kisi, etin pistigini
anlayinca kurban etinden bir tabak alir (buna yoklama denir) ve basta Dede olmak iizere
cemaate getirir. Kurbana bulgur eklemek i¢in Dede’den izin ister. Dede gelirse kazanin
basma gelir, bulgur kazana konduktan sonra kolunu kazanin i¢ine sokar, kurbanin bir
parcasini ¢ikarir ve bdylece keramet gosterir. Kurban pistikten sonra sofralar hazirlanir ve
kurban etleri ayr1 ayr1 sofralarda yenir. (Bozkurt, 1993: 117).

Terciman Kurbanini sadece ¢ocuklar ve “yol”a girmis erginler yiyebilir. Bunlarin
“Yol kardesi” olmayanlar, “diiskiinler” ve Alevi olmayanlarin yemesi kesinlikle yasaktir.
Bilingli olarak yedirenlerin ve yiyenlerin bagina mutlaka bir bela gelecegine inanilir.
(Bozkurt, 1993 :117).

Alevi inang sisteminde kurban kesme eylemi "tiglama", kurbanlik hayvan ise
"dolu" olarak adlandinlir (Figlali, 1996: 368-369). Bu terminoloji, eski Tiirk kiiltiirel
mirasinda da karsilik bulur. Ornegin Orta Asya Tiirk topluluklarinda kurbana “tolu” ya da
“dolu” denilmekteydi. Bir anlatiya gore; Tonay ya da Payan isimli yagmur ve simsek
tanrisi, kimsesiz bir kiza bugday ve dolu yedirir. Bu kizin dogurdugu iki oguldan Mundus
ve Tolos boylarinin tiiredigi, bu soylarin tanriya kurban sunduklari aktarilir. Benzer
bicimde Giiney Hun inanglarinda da bir kadinin dolu tanesiyle gebe kaldigna inanilir
(Erdz, 1992: 42). Samanist diisiincede 6nemli bir yere sahip olan “dolu” kavrami, Alevilik
ve Bektasilikte hem kurbani hem de cem ritiiellerinde tiiketilen ickiyi tanimlamak igin

kullanilir.
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Kurban kesimi sirasinda kanin akitilmamasi ise, kanin kutsalligina dayali eski bir
gelenegin izlerini tasir. Eski Tirk ve Mogol topluluklarinda hayvanin kani yere
dokiilmeden “tiglanarak” kurban edilirdi. Ayn1 kutsiyet diisiincesi, hanedan iiyelerinin
oldiirtilmesinde de etkili olmus; bu kisilerin kanmi1 akitilmadan, genellikle bogularak idam
edilmeleri tercih edilmistir (Erdz, 1992: 42).

Islamiyet oncesi Tiirk-Mogol inancinda, kurban edilen hayvanin kemikleri
kirilmaz; aksine ya gomiiliir ya da yakilirdi. Bu uygulama, hayvanin yeniden dirilerek goge
ulasacagi inancina dayanirdi. Kemiklerin kirilmast ya da eksik olmasi, ruhsal bir
sakatlanma olarak goriiliirdii. Bu inang savas ritiiellerine de yansimis; diismanin cesedinin
yakilmasi bu nedenle yapilmistir. Nitekim Cengiz Han, Gazneli Mahmud’un mezarini
actirrp kemiklerini yaktirmis, Sah Ismail ise bazi Dulkadiroglu beylerinin ve tanmmis din
adamlarinin mezarlarini actirarak ayni uygulamay1 gerceklestirmistir. Bu eylemler, hakaret
degil, inanca bagli bir arinma ve yok etme ritiieli olarak degerlendirilmelidir (Ocak, 2015:
173-174).

Samanist gelenekte kurbansiz ayin yapilamayacagina dair anlayis, Alevilikte de
varhgmi sitirdiirmektedir (Figlali, 1996: 368). Alevi inang sisteminde kurban ibadeti
yalnizca dini bir gérev degil, ayn1 zamanda kadim bir gelenekle baglantilt bir ritiiel olarak
yagatilir. Kurban sirasinda kemiklerin kirilmamasi, hayvanin kaninin topraga akitilmamasi
ve pisirme siirecinde kazana yalnizca kurbani kesen gorevlinin (kurbanci) yaklagabilmesi
gibi uygulamalar, bu ritiielin kokenlerinde eski Tirk dini yapilarinin etkili oldugunu
gostermektedir.

Alevi topluluklar1 Kurban Bayrami'nda kurban kesme gelenegini siirdiiriirken, adak
kurbanlar1 da 6zel bir dneme sahiptir. Ozellikle Tunceli yoresinde, Sar1 Saltik, Sultan Hizir
ve Agu Igen gibi kutsal ziyaret yerlerinde dilek ya da siikran amaciyla adak kurbanlari
sunulmaktadir. Bu kurbanlar ya dogrudan ziyaret yerinde kesilir ya da etleri ihtiyag
sahiplerine dagitilir; bazen de topluca tiiketilerek paylasim ve birlik duygusu pekistirilir.
Adak kurbanlari, Gorgii Cemi’nde sunulan kurbanlar kadar ciddiyet ve saygiyla ele alinir.
Yatirlarda kurban sunma uygulamasi, Aleviligin atalar kiiltiiyle olan bagmi da gozler
Oniine serer.

Alevi inang pratiginde farkli cem torenlerinde gesitli kurban tiirleri yer almaktadir.
Yola girig toreni, Muharrem kurbani, Abdal Musa kurbani, gorgii kurbani, bayram kurbani,
musahiplik kurbani, diiskiin kaldirma ve kabir (dar) kurbani bunlardan bazilaridir (Er,

1998: 60-61). Bu kurbanlar "igeri" ve "disar1" kurbanlart seklinde siniflandirilir. Cem
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ritiiellerinde kesilen “igeri kurbanlar1” ile adak amacli “disar1 kurbanlar1” arasinda hem
islev. hem de uygulama bakimindan farklar bulunur. Ornegin disar1 kurbanlarinda
bliylikbas hayvan zorunlulugu aranmazken, cemlerde sunulan kurbanlardan diiskiin
durumundaki kisiler faydalanamaz (Kaya, 1993: 118; Er, 1998: 57-59; Yildiz, 2003: 130).
Bu yoniiyle kurban, Aleviligin inangsal ve toplumsal boyutlarinda énemli bir yer tutan,

derin anlamlar barindiran kutsal bir pratiktir.

2.3.2.8.Dua etmek, niyaz etmek

Alevi inang pratiginde ibadet dili esas olarak Tiirk¢edir ve dualar ¢ogunlukla
Tiirkce olarak gerceklestirilir (Tugrul, 2006: 157). Ancak yerel etnik ve dilsel farkliliklar
g0z onilinde bulundurularak, Tiirk¢eyi anlayamayan bireyler i¢in bu dualar bolgesel lehge
ve sivelere de c¢evrilmektedir. Tunceli bolgesindeki Zaza Alevilerin cem ritiiellerinde
kullanilan deyisler, nefesler ve giilbanklarin tamaminin Tiirkge olmasi dikkat ¢ekicidir.
Yash bireylerin, ¢ocuklariyla yaptiklar1 Kiirt¢ge sohbetlerde “Esas Tiirkler biziz... Bizim
ecdadimiz Horasan Tiirkleridir” seklinde soOyledikleri ifadeler, bu durumun tarihsel ve
kimliksel boyutuna isaret eder.

Alevilikte “niyaz” terimi ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. ilk olarak, Tanri’ya
yonelerek yapilan icten yakaris anlamina gelir. Alevi bireyler 6zellikle glinesin dogdugu
sabah saatlerinde ve battig1 aksam vakitlerinde niyazda bulunurlar. Bu ibadet bigimi,
Samanist geleneklerin Alevilik tizerindeki etkilerinden biri olarak degerlendirilmektedir
(Erdz, 1992: 115).

Ikinci olarak, cemlerde ya da kutsal ziyaretlerde dagitilan yiyecekler i¢in de “niyaz”
ifadesi kullanilmaktadir. Bu yiyecekler dagitilirken “niyazlarimiz niyaz; abdestlerimiz
abdest; niyazlarimiz Beytii’l-Ma’mir’a, Kirklar makamina, Hz. Pir’in defterine kaydola”
seklinde dualar edilir. Bu ifadeler, hem paylasim hem de manevi birlik duygusunu
pekistirmektedir.

Uglincii anlamiyla “niyaz”, evliya tiirbelerine ya da dini énder konumundaki
dedelere gosterilen saygi ve baglilig: ifade eder. Yol ehli bir Alevi’nin tavri bu saygiy1
ictenlikle yansitmalidir (Tugrul, 2006: 160). Kizilbas Alevilerinde dedeler huzurunda
secdeye kapanmak ya da onlarin duasi sirasinda hafif¢ce egilmek seklinde tezahiir eden bu
tutum, eski Tiirk kiiltiiriiniin izlerini tasimaktadir. Nitekim Ibn-i Fazlan, seyahatnamesinde

Tirkmenlerin bu tiirden davraniglarin1 aktarmig; Kasgarli Mahmid ise “yiikiinmek™ olarak
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adlandirilan, saygi duyulan varliklar karsisinda egilme davranisina dair gozlemlerini

eserine yansitmistir (Erdz, 1992: 32).

2.3.2.9.Cem toreni

Cem, Alevi inang sisteminde topluca gergeklestirilen temel ibadet bi¢cimidir. Arapca
kokenli olan bu kavram, “toplanmak, bir araya gelmek, birikmek™ anlamlarini tasir. Ancak
kavramsal derinligi, salt etimolojik anlaminin Gtesine gecer. Zira Alevilikte Cem, yalnizca
ritiel bir ibadet degil; ayn1 zamanda bireyin topluma, toplulugun da Hak'ka kars
sorumluluk bilinciyle sekillenen bir manevi muhasebe alanidir.

Cem’i diger ibadet bigimlerinden ayiran en O6zgiin Ozelliklerden biri, bu toplu
ibadetin etik ve toplumsal bir zemine dayanmasidir. Cem'e katilan her can, bir digeriyle
razi olmak zorundadir. Aralarinda darginlik, kirginhik ya da ¢6ziimlenmemis bir
anlagsmazlik bulunan bireyler, bu sorunlar1 ¢6zmeden meydanda yer alamaz. Bu yoniiyle
Cem, sadece bir ibadet degil; ayn1 zamanda toplumsal barig ve uzlasmanin semboliidiir.

Cem ibadeti, mutlaka bir Dede’nin rehberliginde gergeklestirilir. Dede, hem yol
gosterici hem de ruhani denetleyicidir. Cem meydani, niyeti bozuk olanlara kapalidir; katil,
hirsiz, yolsuzluk yapmis ya da “diiskiin” ilan edilmis kisiler Cem’e alinmazlar. Ciinkii bu
ibadet, ictenlik ve temiz bir kalple yerine getirilmelidir. Cem’in igerigini ve isleyisini tam
anlamiyla kavramak i¢in, teorik bilgi kadar, bir Cem evinde dogrudan goézlem ve katilimla
edinilecek deneyim de 6nem tasir.

Gegtigimiz yiizyll boyunca 6z degerlerinden uzaklastirilmis toplumsal bilinglerin
yeniden insasi, Ozle bulugsma, “cem olmak” ile miimkiindiir. Kendisiyle, dogayla ve
cevresiyle baris iginde bir birey haline gelmenin yolu; kusaklar boyunca aktarilan bu
manevi gelenekle temas kurmaktan geger. Cemler, sadece ibadet degil; ayn1 zamanda i¢sel
bir doniisiim ve ruhsal olgunlagma siirecidir.

Her ne kadar giinlimiizde yapilan Cemler, tarihsel 6rneklerindeki o derin “nurani”
atmosferi tam anlamiyla yansitmasa da, bu durumu uygulayicilarin biling diizeyine ve
manevi hazirliklarina baglamak gerekir. Baz1 eksiklikler ya da yiizeysellikler olsa da bu
durum Cem’in 6z degerini zedelemez. Ciinkii niyet samimi oldugu siirece, her can bu
hakikate er gec ulasir. Ancak art niyetli, siipheci ya da hazir olmadan gelenler i¢in Cem
meydani bir dar meydani olabilir. Zira Cem’e giris, fiziksel bir adimla degil; i¢sel bir

saflasma, arinma ve teslimiyetle baglar.
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Meydana adim atmadan Once esige basmamak, niyaz etmek, sadece sekli degil;
ayni zamanda deruni bir hazirligi, niyetin olgunlugunu temsil eder. Cem’e katilim, yalnizca
bilingle degil; duygu, sezgi ve ruhla biitiinleserek gerceklesmelidir. Clinkii Cem, sadece bir
ritiiel dizgesi degil, ayn1 zamanda ikrar, edep, sir, yol ve ask biitiiniidiir.

Cem; semahi, lokmasi, ferrasi, glilbanki, gozciisii, ikrari, dort kapr kirk makamu,
deyis ve duazi, musahipligi, ceragi ve dedesiyle bir biitiindiir. Bu biitiinliigli anlamadan,
Cem’i sadece dissal bir gozle izlemeye kalkmak, onu siradan bir gosteriye indirgemek olur.
Boyle bir yaklasim, asirlardir bu irfan gelenegini bastirmak isteyen zihniyetlerin amaglarini
farkinda olmadan desteklemek anlamina gelir.

Cem; i¢ huzuru arayanlarin, hakikate yonelenlerin, kendini bilen ve bilmek
isteyenlerin, arinmak isteyenlerin, eski benligini birakip yeni bir hakikatle dogmak
isteyenlerin meydanidir. Cem, ikrar verip o ikrara sadik kalanlarindir. Mansur gibi dara
durabilenlerin, aski yasayabilenlerin, hakki hakikatte bulabilenlerin yoludur. Bu ibadetin
kokeni, tasavvufi ve mistik boyutlariyla sekillenen Kirklar Cemi’ne dayanmaktadir.

Cem meydani; egrinin dogruldugu, yalanin yersiz kaldigi, Hakk’in ve can’in bir
kabul edildigi, askinligin yasandig1 ve yasatildigi kutsal bir zemindir. Bu meydan, insani
kamil olma yolculugunda bir menzildir. Ve bu menzil, zahiriyle degil, batiniyetiyle

kavranabilir.

Kirklar cemi

Alevilik inancinda Cem, tarihsel ve kutsal kokenini Kirklar Meclisi’nden alir. Bu
meclisin, Alevi diisiincesinde ve ritiiel pratiginde temel referans noktalarindan biri oldugu
konusunda, farkli cografyalardaki Alevi topluluklar arasinda genel bir fikir birligi
mevcuttur. Kirklar anlatisi, alegorik ve imgesel bir anlatim bigimiyle sekillenmis olup,
Aleviligin sembolik diinyasinda merkezi bir yer isgal eder. Dolayisiyla Cemsiz bir Alevilik
diisiincesi, inang sisteminin 6ziine aykir1 kabul edilmektedir.

Peki, Kirklar Cemi anlatis1 hangi kaynaklarda yer almaktadir? Aleviligin bu temel
ritlielinin yazili olarak en ayrintili bigimde ele alindigi metin Buyruk adli eserdir.
Literatiirde bazen Imam Cafer-i Sadik Buyrugu olarak da anilan bu eser, Alevi inang
yapisinin yazili temellerini olusturan en 6nemli kaynaklardan biridir. Aleviler i¢in Kur’an-1
Kerim’den sonra kutsal kabul edilen ikinci metin olarak degerlendirilir. Bunun nedeni,

eserin Imam Cafer-i Sadik’a ait s6z ve Ogretileri icerdigine inanilmasidir. Alevi inang
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ilkeleri, ibadet bigimleri, dini terminolojisi ve toplumsal yapisina dair bir¢ok bilgi
dogrudan Buyruk metinlerinden tiiremistir.

Buyruklar, tarihsel siiregte el yazmasi niishalar halinde Alevi ocaklari ve dede
aileleri tarafindan muhafaza edilmis, zamanla derlenerek cesitli versiyonlar halinde
kitaplastirilmistir. Giiniimiizde birgok farkli baskisi bulunan Buyruk metinleri arasinda
Sefer Aytekin tarafindan yayimlanan niisha, igerdigi dil, kavramlar ve rivayetlerin
0zgiinliigli acisindan 6ne ¢ikmakta ve arastirmalarda sikca referans alinmaktadir.

Buyruk'ta yer alan Kirklar Cemi anlatisi, Hz. Muhammed ile Kirklar Meclisi’nin
bulusmasini iki farkli bi¢imde sunar. Bu anlatimda Kirklar, ilahi hidayete erismis, manevi
dereceleri yliksek, kirk kutlu eren olarak tanimlanir. Onlarin bir meclis etrafinda
toplanmasi, yalnizca tarihsel ya da mitsel bir olay degil; ayn1 zamanda Aleviligin birlik,

kardeslik, paylasim ve manevi olgunluk ilkelerini temsil eden derin bir semboldiir.

Cemde can olma olgusu

Alevilikte cem ibadetine katilan herkes icin kullanilan ortak hitap kelimesi
“can”dir. Bu ifade bicimi, Alevi inang sisteminde insanin tasidig1 degerin ve ona yiiklenen
anlamin 6zlii bir yansimasidir. "Can" kavram, bireyi toplumsal hayattaki tiim sifatlarindan
soyutlayarak, yalnizca insan oldugu i¢in degerli goren bir yaklasimi temsil eder. Alevilikte
insan, cinsiyeti, toplumsal konumu, maddi zenginligi ya da yoksullugu ne olursa olsun,
Hak nazarinda esit kabul edilir; bu esitlik “can” hitabiyla somutlasir.

Cem meydaninda hi¢ kimse bir baskasindan iistiin kabul edilmez. Kadin-erkek
ayrimi yapilmaz; makam, mevki, yas, ekonomik durum gibi diinyevi farklar yok sayilir. Bu
meydanda bireyler arasindaki beseri mesafeler ortadan kalkar, benlik silinir ve yalnizca
“can” kalir. Yani, fiziksel farkliliklarin gegersizlestigi bu alanda insan, sadece ruhsal
varligiyla, yani Oziiyle yer bulur. Aleviligin esitlik¢i ve biitiinleyici inang yapisi, cem
pratigiyle en somut bi¢imini bulur.

“Can” kelimesi, Alevi terminolojisinde yalnizca “insan” anlamini tasimakla
kalmaz, ayn1 zamanda ruhu da ifade eder. Bu anlam ¢erc¢evesinde kullanilan "can", bireyin
manevi boyutuna yapilan bir vurgudur. Nitekim Alevi inancinda sikga tekrar edilen “Ten
oliir, can 6lmez” s6zii, bu diisiinceyi agik¢a yansitir. Alevilige gore 6len beden, yani tendir;
Hak'ka yiiriyen ise ruhtur, yani candir. Bu anlayis, 6liimiin bir son degil, ilahi varliga

dontis siireci oldugunu ifade eder.
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Sonug olarak “can” kavrami, Aleviligin insan merkezli diinya goriisiinii, ontolojik
esitlik anlayisini ve manevi boyutlara verdigi 6nemi tek bir kelimede ozetler. Cem
meydani, bu anlayisin pratikte viicut buldugu, bireyin tiim diinyevi yiiklerinden arinarak

Hak’la bulustugu sembolik bir mekandir.

Cemde on iki hizmet

On Iki Hizmet, Alevilikte 6zellikle ikrar, musahiplik ve gorgii cemlerinde icra
edilen ve her biri 6zgiin anlamlar tagiyan ritiiel gérevler biitiiniinii ifade eder. Toplu ibadet
bi¢cimlerinin her inang sisteminde belirli kurallar, yapilar ve sembolik seremoniler esliginde
gerceklestigi bilinir. Alevi inang sistemi de bu genel g¢erceveden farkli degildir. Cem
ibadetinin diizenli ve anlaml1 bir sekilde yiiriitiilmesini saglayan bu hizmetler, On Iki Imam
Ogretisine gondermede bulunarak simgesel bir biitiinliik i¢inde uygulanir.

Her biri bir kisiye tevdi edilen bu on iki hizmet, cem siiresince dedenin
rehberliginde gergeklestirilir ve cem erkaninin basindan sonuna dek diizenli bir sekilde
yiriitiilmesini saglar. Hizmet sahipleri, sadece digsal ritliel isleyisi degil, ayn1 zamanda
icsel manevi dengeyi de muhafaza etmekle ylikiimliidiir. Her hizmetin, Aleviligin batini
(icrek) yoniine ait sembolik bir anlami oldugu kabul edilir. Bu nedenle, hizmetlerin
uygulanis1 sadece fiziksel gorevlerin yerine getirilmesi degil, ayn1 zamanda ahlaki ve
tasavvufi bir anlam tasir.

Her ne kadar On Iki Hizmetin uygulama bicimi, yoresel ve ocaklara bagh
farkliliklar gosterebilse de, bu hizmetlerin temel amaci ve islevi degismez. Tim
uygulamalarda hizmet sahiplerinin gorevlere biiyiik bir hassasiyet ve dikkatle hazirlandig,
cem meydaninda ahenkli bir biitiinliik icerisinde hareket ettikleri gézlemlenir. Nitekim On
Iki Hizmet, cem ibadetinin yalmzca sekilsel cercevesini degil, ayn1 zamanda ruhsal

derinligini de olusturan temel yapi taglarindan biridir.

Cemde on iki hizmet

. Dede (Sercem’de denilir, Cem’i yonetir)
. Rehber (Gorgiisii yapilanlara ve Cem’e katilanlara yardimci olur)

Gozcii (Cem’de diizeni ve sukiineti saglar)

1
2
3
4. Ceragcl (Cerag yakilmasi, meydanin aydinlatmasi ile gorevlidir)
5. Zakir (Saz esliginde deyis, diivaz, miraglama sdyler)

6

. Farrag (Car — siipiirge calar, manevi temizlik yapar, gerekirse rehbere yardim eder)
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7. Sakka-Ibriktar (Sakka suyu dagitir)

8. Sofraci-Kurbanci (kurban ve yemek islerine bakar)

9. Semahci-Pervane (Semah yaparlar)

10. Peyik (Cem’in olacagini haber verir, canlar1 Cem’e davet eder)
11. Iznik¢i (Cemevi’nin temizligini saglar)

12. Bekgi (Cem’in giivenligini saglar),

Hizmet/Dede/Miirsit

Dede, Alevi cemlerini yoneten dini lider olarak gdrev yapar ve bu gorevle Hz.
Muhammed, Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli’yi temsil eder. Cem halkindan ikrar alir, nasip
verir ve dualart yonetir. Yolun esaslarini, erkdnini ve ahlaki kurallarini cemaatle
paylasarak bilge, yetkin ve edepli bir kisilik sergilemesi beklenir. Dede, pir postuna
oturmasi nedeniyle Alevilerin ruhani lideridir ve toplumda manevi otorite tasir.

Bolgelere gore farkli isimlendirmeler olsa da, Tahtaci topluluklarinda miirebbi,
Edirne Bektasilerinde baba, istanbul Bektasilerinde miirsit olarak anilirken, Anadolu
Alevileri arasinda genel olarak dede ya da miirsit terimleri yaygin olarak kullanilmaktadir.
Giliniimiizde ise “dede” tanimi en ¢ok tercih edilen ifadedir.

Dede, cem ayinini dua ile baslatir ve cem siiresince, makamindan aldig1 yetki ile
hizmet sahiplerine dualar verir. Cem sirasinda yapilan hizmetlerin kendisine degil, Hak-
Muhammed-Ali divanina ait oldugunu cemaatine siirekli hatirlatir. Ayrica cem sirasinda
aydinlatic1 ve yol gosterici konusmalar yaparak cemaatin manevi rehberi olur.

Toplumun rizas1 olmadan dede posta oturamaz; cem baslamadan dnce cemaatten
rizalik ister. Cemi yonetirken dualar1 da idare eder.

Dedenin hizmet sahiplerine verdigi dualar, cem siirecindeki ruhani atmosferi
giiclendiren ve cemaatin manevi biitiinliglinii pekistiren 6nemli unsurlardir. Bu dualarda,
cemaatin hayir dilekleri, hizmetlerin kabul olmasi ve Hakk’a yonelme temennileri dile

getirilir.

Hizmet/Rehber

Alevi cemlerinde Rehber hizmeti, Dededen sonra gelen en 6nemli ikinci gérev
olarak kabul edilir. Rehber, Dede’nin yoklugunda ceme vekalet ederek ibadetlerin diizenli
ve dogru sekilde yiiriitiilmesini saglar. Hak-Muhammed-Ali yoluna girmek isteyen talipleri

egitmek, onlart hazir hale getirmek ve yolun kurallarin1 6gretmek gibi onemli bir
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sorumlulugu istlenir. Bu gorev, taliplerin manevi olgunluga erismelerinde ve cem
ibadetlerine bilingli katilimlarinda temel bir rol oynar.

Rehber ayn1 zamanda Dedeye destek olarak canlara yol ve yordam konusunda
rehberlik eder ve cem igindeki diizenin korunmasmi saglar. Ikrar vermek isteyenlerin
Ogretmeni olarak, onlarin inan¢ ve ibadetlerini bilingli ve sorumluluk sahibi bir sekilde
yerine getirmelerini temin eder. Dolayisiyla, Rehber hizmeti hem ibadetlerin hem de
egitimin saglikli islemesinde kritik bir konumdadir.

Bu baglamda, Alevi cemlerindeki Rehberin, Dedenin olmadigi zamanlarda ceme
vekalet ettigi ve talipleri yol kurallari konusunda egitip hazirladigi; ayrica Dedeye
yardimet olarak canlara rehberlik ettigi ifade edilmektedir (https://www.alevi-du.com/cem-
ibadeti-ve-cemevi/, E.T.: 18.10.2024).

Sonug olarak, Rehber hizmeti Alevi toplulugunda hem toplumsal hem de manevi

acidan hayati bir islev goriir ve cem icindeki sosyal yapinin devamliligini saglar.

Hizmet/Gozcii

Cemlerin nizam ve huzur i¢cinde geg¢mesini saglar. Rehbere yardimci olur. Erkan
yerinin disiplini ve diizeni onun sorumlulugundadir. Canlarin cem disindaki hal ve
hareketlerinin de gozciisiidiir. Aksi durumlarda Dedeyi bilgilendirir ve sahsi uyarir.

(https://www.alevi-du.com/cem-ibadeti-ve-cemevi/, E.T.: 17.03.2024 ). Cem erkam

boyunca diger hizmetlerin yapilmasi i¢in yardimer olur, sukiinati, dirligi ve birligi saglar.
Ayni zamanda en ¢ok g6z onilinde bulunan hizmet olup, cemin cosku ve duygusallik iginde

sona ermesine yardimei olur.

Hizmet/Ceragci veya Delilci

Cem meydaninin aydinlatilmast hem digsal (zahiri) hem de igsel (batini) bir
nurlanmay1 ifade eder. Bu aydinlanmanin gerceklesmesinden geragci sorumludur. Ceraget,
Hz. Muhammed’in nurunu temsil eden ¢eraglarin yakilmasini saglar ve onlarin siirekli
yanar halde kalmasini temin eder. Cem tdrenleri, ¢eraglarin yakilmasiyla baglar. Bu siirecte
ceragcl, kandilin yakilmasina baglarken Kur’an-1 Kerim’in Nur suresinin 35. ayetini okur.
Bu ayette Allah’in nurunun, i¢inde ¢erag bulunan bir kandile benzetildigi, kandilin bir sir¢a
icinde yer aldig1 ve bu 15181n doguya ve batiya benzetilemeyecek kadar 6zel bir zeytin
agacinin yagiyla yakildigi anlatilir. Ayrica, bu nurun {izerine nur oldugu ve Allah’in

diledigini kendi nuruna kilavuzladig: vurgulanir (Altinok, 2012: 347).
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Ceragci, kandili yakarak ceragi uyandirir ve yanar hale getirir. Ardindan diz
cokerek canlar1 selavat vermeye davet eden bir dua okur; bu dua, c¢eragin anlam ve
degerini yansitan ¢esitli kutsal kavramlar igerir.

Daha sonra ceme katilan canlar, Muhammed-Ali’ye ve imamlara candan salavat verirler.
“Allahtimme salli ala Seyyidina Muhammed Mustafa

Allahiimme salli ala Seyyidina Aliyye’l-Murtaza

Allahiimme salli ala Seyyidina Hasanii’l-Miicteba

Allahiimme salli ala Seyyidina Hiiseyin-i Kerbela

Allahtimme salli ala Seyyidina Zeynel Aba

Allahtimme salli ala Seyyidina Bakir Baha

Allahiimme salli ala Seyyidina Cafer Rehniima

Allahiimme salli ala Seyyidina Kazim Musa

Allahiimme salli ala Seyyidina Ali Sultan Riza

Allahiimme salli ala Seyyidina Muhammed Taki

Allahiimme salli ala Seyyidina Ali Naki

Allahiimme salli ala Seyyidina Hasan Askeri

Allahiimme salli ala Seyyidina Muhammed Mehdi” (Ulusoy, 1980: 273).

Salavatin ardindan g¢eragci secdeye kapanarak niyaz eder ve daha sonra ayaga kalkar. Bu
hareket, cem meydaninin Hak-Muhammed-Ali’nin nuru ile aydinlanmasini, giizellesmesini
ve kutsanmasini simgeler. Bu ritiielin sembolik anlami inang agisindan oldukg¢a derindir;
clinkii Alevi inancina gore, erenlerin bulundugu meydan, yapilan dualar ve gerceklestirilen

ibadetlerle Allah’in nuru ile nurlanmis olur.

Hizmet/Zakir

Cem ritlielinde gorev alan hizmetliler, belirli bir kurumsal yapiya sahip olup, ocak
merkezli ritiiel evreninde yetisirler. Bu siirecte usta-girak iligkisi, muhabbet meclisleri ve
bagli olunan ocaklar arasi1 baglantilar 6nemli bir rol oynar. Hizmet sahipleri, cem tiiriine
gore farklilagan ritiiellerde, “hizmet hakki” olarak adlandirilan gorevleri yerine getirirken,
nefes, diivaz imam, tehvit, semah ve mersiye gibi manzum ritiiel metinlerini icra ederler.
Bu metinler kutsal kabul edilen saz esliginde, bagli olduklar1 ocak ve yoreye 6zgii ezgilerle
seslendirilir. Ayrica, bu kisiler yeni metinler yaratma yetenegine sahiptir ve usta mali
olarak nitelendirilen Ulu Ozanlara ait eserleri de icra ederler. Cem ritiielindeki bu hizmet

A 5% ¢¢

sahipleri, bulunduklar1 ocak ve yorelere gore “asik”, “sazandar”, “giivende(r)”, “kamber”,
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“giiyende” veya “Imam Cafer” gibi farkli isimlerle anilirlar. Genel olarak ise bu

gorevdekilere “zakir” denir (Akt. Akin, 2019: 30).

Hizmet/ Farras veya Siipiirgeci

Farras, ayn1 zamanda siipiirgeci veya Carci olarak da adlandirilir ve Cemevi’nin
temizliginden sorumlu olan kisidir. Buradaki temizlik, salt fiziksel degil, esasen manevi bir
arinmay1 ifade eder. Cemde her hizmetin ardindan siipiirgeyle meydana girilerek sembolik
bir temizlik yapilir; bu uygulama, hizmetler sirasinda islenen giinahlarin arindirildig ve
meydanin temizlenmesi gerektigi inancina dayanir (Ulugay, 1993: 69). Bu temizlik, batini
anlamda ruhsal bir arinmay1 simgeler.

Dede, cem erenlerini edep ve erkan kurallarina davet eder. Katilimcilar diz iistii oturur.
Farras, siipiirgeyle meydana girip manevi temizligi gerceklestirdikten sonra “dara durur”
ve belirli bir s6z kalibiyla dualar eder. Bu dualarda, pirlerin ve erenlerin isimleri anilir ve
salavat getirilmesi istenir. Cemaat ise hep birlikte Hz. Muhammed ve ailesine salavat
getirir. Ardindan Dede, farrag hizmetinin duasini yapar ve bu esnada hem hizmetin hem de

cemaatin manevi temizligi ve korunmasi i¢in niyazda bulunur (Ulusoy, 1980: 273).

Hizmet/Sakka

Bu gorevi Ustlenen kisi, omuzunda havlu, elinde legen ve ibrigi tasiyarak cem
ibadetinde yerini alir. Dedenin sembolik abdest alma ritiielinde yardimci olur; suyu doker,
havluyu tutar. Dua tamamlandiktan sonra cem erenlerine suyu dagitir veya avucuyla
lizerlerine serper. Serpilen su, zemzem suyuna benzetilir ve manevi arinmanin simgesi

olarak kabul edilir.

Hizmet/Sofiraci veya Kurbanct

Genellikle niyazci olarak anilan Kurbanci, cem ibadetinde kurban, lokma ve yemek
isleriyle ilgilenir. Kurbanlar1 tekbir getirerek keser ya da kestirir ve servise hazir hale
getirir. Lokma merasiminde ise cem sofralarinin kurulup kaldirilmasimi saglar ve hak
lokmasini dagitir. Kurbanci, cem erenlerine “Elimde yoktur okka ile terazi ey canlar,
oldunuz mu hakkiniza raz1?” seklinde seslenerek katilimcilarin rizasimi ister. Cem
katilimcilar kendi haklarina razi olduktan sonra, Kurbancinin hizmeti tamamlanmis sayilir

(https://www.alevi-du.com/cem-ibadeti-ve-cemevi/, E.T.: 17.12.2024).
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Hizmet/Semahgt veya Pervane

Semahgilar, siralan geldiginde, zakirin ¢aldig1 “Telli Kuran” adli miizik esliginde
semahlarini icra ederler. Bu eyleme semaha durmak, kalkmak, ¢cekmek veya donmek gibi
ifadeler de kullanilir. Alevi-Bektasi inancinda semah, ibadetin ayrilmaz bir pargasi olarak
kabul edilir ve Allah ile derin, duygusal bir bas basa kalma deneyimini temsil eder. Semah,
yogun bir konsantrasyonla Hak meydaninda Hak’la bulusma anidir ve Hak’a doniisiin
simgesidir.

Dedeler, semah esnasinda sik sik “Hak i¢in ola seyir i¢in olmaya!” soziinii tekrar
ederler. Bu ifade, semahin Alevi inancinda sadece Hak i¢in dondiigiinii, seyirlik bir folklor

gosterisi olmadigini ve aslinda kutsal bir ibadet oldugunu acik¢a ortaya koyar.

Hizmet/Peyik veya Haberci

Peyik, cem topluluguna cemin yapilacagi bilgisini ileten ve Dede ile canlar
arasindaki iletisimi saglayan kisidir. Ayn1 zamanda cem sirasinda diger hizmetlilere destek
vererek torenin diizenli ve saglikli sekilde ilerlemesine katkida bulunur. Peyik, cem
ortaminda haberlesmeyi saglamak ve ortaya cikabilecek ihtiyaglara hizlica miidahale
etmekle gorevlidir. Bu gorev, cem toreninde uyumun ve diizenin korunmasinda hayati bir

rol oynar (Ozmen, 2000: 418).

Hizmet/Iznik¢i veya Meydanci

Cemevinin diizeni ve temizliginden sorumlu olan kisi, malzeme ve araglarin
belirlenmis sira ve kurallara uygun bi¢cimde yerlestirilmesini saglar. Ayrica, cemevine
katilan canlara, Dede’nin huzurunda gergeklesecek durus, niyaz ve diger ritiiellerde nasil
hareket etmeleri gerektigi konusunda rehberlik eder. Ornegin, katilimcilarin oturma
diizenini organize ederek cem ayininin disiplinli ve wusuline uygun bir sekilde
gerceklesmesine katkida bulunur. Bu goérev, cem ibadetinin 0ziine sadik kalinarak

diizenlenmesinde 6nemli bir islev iistlenir (Ozmen, 2000: 418).

Hizmet/Bekci

Bekei, cem ayinlerinde ve cem katilimeilariin gilivenliginin saglanmasinda temel
sorumluluga sahip kisidir. Tarih boyunca, 6zellikle baski ve takip altinda olan Alevi

topluluklari, cemlerini gizlilik i¢inde siirdiirmek zorunda kalmistir. Bu nedenle bekgiler,
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cemlerin kesintisiz ve giivenli bigimde ger¢eklesmesini temin eden hayati bir islev
gormistiir. Kirsal bolgelerde bekgiler, yalnizca canlarin giivenligini saglamakla kalmayip
ayni zamanda cem sirasinda gelenlerin mallarini da korumakla yiikiimliiydii. Ayrica, cemi
engelleme veya aksatma tehdidi olusturan durumlari hemen dedelere iletmek de gorevleri
arasindaydi. Bekgiler, cogunlukla cemevinin dig sinirlarinda bu hizmeti yerine getirirdi. Bu
gorevin manevi anlami biiyiiktiir ve dualarda bekgiler anilarak, hizmetleri iistlin bir sevap

olarak kabul edilir (Ozmen, 2000: 419).

Cem Erkdninda Hizmetlerin ve Ritiiellerin Genel Stralanisi | Cemin Akist

Daha once de belirtildigi iizere, On Iki Hizmet genellikle Ikrar, Musahiplik ve
Gorgili Cemlerinde uygulanmaktadir. Bolgesel farkliliklar sebebiyle hizmetlerin siralanisi
ve isimlendirilmesinde ¢esitli varyasyonlar goriilse de, esasen uygulama ve inan¢ bir
biitiinlik arz eder. Cesitli amaglarla gerceklestirilen diger cem tiirleri ise bir sonraki
boliimde ozetlenerek ele alinacaktir. Ancak, bu béliime ge¢cmeden 6nce, cem ibadetinin
genel yapilis bigimi ve ritiiellerin temel siralamasi asagida sunulmaktadir.
Mehmet Yaman Dede “Alevilikte Cem” isimli eserinde sdyle bir siralama yapmaktadir:
On iki hizmet sahipleri, cemde kullanilacak tiim arac ve geregleri hazirlarlar.
Cemaat, cemevinde bir araya gelir.
Dede, geleneklere uygun sekilde cemevine girerek postuna oturur.
Dede, genellikle canlara 6gretici ve yol gosterici bir konusma yapar.
Zakirler, saz esliginde deyislerini seslendirirler.
Stiptirge (car) sesi ¢alarak cem ortami manevi olarak temizlenir.
Post (seccade) serilir ve hazirliklar tamamlanir.
Dargin olanlar baristirilir, sorunlar ¢oziiliir ve canlardan rizalik alinir.
On iki hizmet sahiplerinin dualar1 cem i¢in okunur.
Cerag (delil) uyandirilarak 1s1k sembolii aktive edilir.
Tezekar (ibriktar) ile tarikat abdestinin aldirilmasi saglanir.
Kurban ve lokmalar i¢in dualar yapilir.
Dede, canlara yol ve erkan hakkinda bilgilendirme yapar.
Gerekli goriiliirse kisa bir ara verilir.
Cem, miihiirlenir; yani secde yapilir ve ritiiel tamamlanmaya baslanir.

Ug diivazimam okunur ve secde yapilir.

OO0 o000 o0o0ooQg0 o0 ogo0ogogoo-g

Ug Tevhid cekilerek secde tekrar edilir.
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Miraglama okunur ve ardindan Kirklar semahi dontiliir.
Istek semahlar1 gergeklestirilir.

Sakka tarafindan suyyu (su) dagitilir.

Mersiyeler okunarak anmalar yapilir.

Lokma ve kurban sofras1 hizmete sunulur.

Lokmalar yenip sofra duasi yapilir.

Daha sonra siipiirge ¢almir, post kaldirilir, On iki hizmetlerin dualari tekrar edilir.

O oo oo oo d

Cerag dinlendirilir ve boylece cem ibadeti sonlandirilir (Yaman, 1998: 11-12).

Semah

Alevi-Bektasi inang diinyasinda en temel ritiiellerden biri olan Cem tdrenlerinin
ayrilmaz unsurlarindan biri de semahlardir. Semahlarin hem tasidig figliratif anlamlar,
hem miizikal yapilari hem de icerdigi sozlerle, Alevi-Bektasi inancinin yani sira
Anadolu'nun geleneksel halk kiiltiirii ile Orta Asya Tiirk geleneklerinin bir bileskesi olarak
ortaya ¢iktig1 goriiliir.

Alevi-Bektasi topluluklarinda semahlar, inang ve kiiltiiriin 6nemli bir ifadesi olarak
bircok alanda 6ne ¢ikar. Hem Cem torenlerinin temel bir pargasi olmasi hem de Alevi-
Bektasi kiiltiiriinii sembolize eden bir bi¢cim olarak semahlar, Alevilik i¢inde biiyiik 6nem
tasir. Tlrkiye'nin ¢esitli bolgelerinde farkli telaffuzlar gosteren “semah” kelimesi; yerel
agizlarda zamah, samah ya da semag gibi bigimlerde karsimiza ¢ikar. S6zciigiin kokeni
Arapca “sema’ya dayanir. Sema kokii, isitmek, dinlemek ve sarki soylemek gibi anlamlar
igerirken, zamanla ritmik dans anlamina da evrilmistir.

Tiirkcede sema ve samah olarak iki farkli sdyleyis bi¢imi bulunmaktadir. Mevlevi
tarikatinda “sema” terimi daha c¢ok kok anlamiyla korunurken, Aleviler arasinda ise
“samah” sozli yayginlagsmistir. Fakat halk arasinda “samah” zamanla “semah” bi¢imine
doniismiis ve bu haliyle kullanim1 daha yaygindir. Bu nedenle ¢aligmada, yerlesik ve daha
yaygin olan “semah” terimi tercih edilmistir.

Arastirmalar ve saha incelemeleri gosteriyor ki, Alevi-Bektasi inang pratiginde
“semah oynama”, “semah dans1” veya “semah oyunu” gibi ifadeler kabul gormemektedir.
Bu tiir tabirler cogunlukla akademik ve popiiler eserlerde yer almasima ragmen, Alevi-
Bektasi topluluklar1 semahlar1 boyle nitelendirmekten kaginirlar. Cilinkii semahlar sadece
bir halk oyunu degil, ayn1 zamanda dini ve mistik bir ibadet seklidir. Zeybek, horon, halay

gibi halk oyunlarindan ayrilan bu 06zelligi, semahlarin dinsel bir ritiiel olarak tasnif
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edilmesini zorunlu kilar. Bu nedenle Alevi-Bektasi inancinda “semah oynanmaz, semah
doniiliir” ifadesi kullanilir. Semahlarin icrasi “semah donme” olarak tanimlanir ve bu ifade,
semahin manevi ve ritiiel boyutunu daha dogru yansitir. Bu aragtirmada da, kaynaklardan
aktarilan boliimlerde bu hassasiyet gozetilerek “semah donme” tabiri tercih edilmistir.
Boylece dnceki calismalarda yeterince dikkat ¢ekilmeyen bu 6nemli ayrim, bu ¢alismada
vurgulanmis olacaktir.

Semahlarin kokeni iizerine literatiirde iki temel goriis bulunmaktadir. Birinci goriis,
semahlarin kokenini I¢ Asya kiiltiir ve inanglarmma dayandirirken; ikinci goriis ise
semahlarin dogrudan Islam dininden kaynaklandigmi savunur. Ancak her iki durumda da
Alevi cemi i¢inde semah, baglama esliginde kadin ve erkeklerin birlikte gergeklestirdigi
kutsal bir ibadet ritiielidir. Cemde, dedenin isaretiyle baslayan bu dongiisel hareket,
baglamadan yiikselen nefeslerle eslik edilen, ibadetin ayrilmaz bir parcasidir. Semah, halk
oyunlar1 veya folklorik gosterilerle karigtirllmamalidir; zira dinsel bir igerik tasir ve
ibadetin kendisidir. Semahin en belirgin 6zelliklerinden biri, kadin ve erkegin birlikte
donmesi ve bu esnada ¢alinan nefeslerin, klasik Alevi ozanlarinin Hz. Ali, Kerbela olay,
Haci Bektas Veli, Hz. Muhammed ve On Iki imamlar gibi kutsal figiirler iizerine

yazdiklar1 manzum eserlerden olusmasidir (Sener, 2008: 42-43).

2.4.Alevilikte Tasavvuf inanci
2.4.1.Aleviligin Ahlaki boyutu

Alevilerin genellikle esnek ve hosgoriili bir yaklagimi benimsedigi, kat1 ve
bicimsel kurallara siki sikiya bagli kalmadiklar1 yaygin bir gozlemdir. Onlar, inang
pratiginde goriiniirdeki sekil ve ritiiellerden cok, i¢sel anlam ve ruhani boyuta daha fazla
onem verirler. Zira Arapga kokenli “zahir?” terimi, disaridan goriinen, sekle dayali olani
ifade ederken (Korkmaz, 1993: 382), buna karsilik “batini” kavrami ise bir seyin 0ziine,
derin anlamina odaklanmay: anlatir ve Ozellikle Kur’an’in sir ve gergek anlamini
kavramaya yoOnelik bir tutumu belirtir (Korkmaz, 1993: 54-58). Alevilikte bu batini
yaklagim, inancin temelini olusturur; sekilden c¢ok igerige, formdan ¢ok manaya vurgu
yapilir. Asir kuralcilik ise bu baglamda genellikle tercih edilmez, ¢linkii 6nemli olan, bir
diisiincenin hakikatini ve ruhunu anlamak ve yasatmaktir.

Buna ragmen, Alevi topluluklarinda ahlaki prensipler s6z konusu oldugunda daha
kat1 ve disiplinli bir durus sergilenir. Yani dis bigimlere esnek yaklasilirken, ahlaki

degerlerde net ve sert tutumlar benimsenmektedir.
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Ahlaka uygun davranmayan toplum iiyelerine karsi caydiricit yaptirimlar uygularlar ve
hatta yapilan ahlaksizliga gore, toplumdan diglanmaya kadar varan cezalarda
verilmektedir. Kisi, Alevilerin deyimiyle, yolun gerektirdigi sekilde ahlak kurallarina
uymazsa “diiskiin” ilan edilebilir. Diskiinliik kurali ve yontemi, yol terbiyesine aykiri
davranan kimseler i¢in uygulanir. Su¢un durumuna gore diiskiinliik belli bir siire sonra
kaldirilabilir. Bir kimse isledigi hatanin farkina varip davraniglarini diizeltirse, ayni
zamanda kul hakkina riayet ederek toplumun onayini yeniden kazanirsa, sosyal hayata
tekrar kabul edilir. Bu silireg, kendine 06zgili ritiieller esliginde, hak meydaninda
gerceklestirilir. Hac1 Bektas Veli, insanin uymasi gereken ahlaki degerleri ¢ok 6zl bir
bicimde; “Eline, diline, beline sahip ol ki, edeb sahibi bir insan olasin” diyerek
ozetlemistir. Benzer sekilde Imam Ali de edeb kavramini insan aklinin sekli, kemalinin

gostergesi ve sinirlari bilmek olarak tanimlar.

2.4.1.1.Déort kapi — kirk makam

Alevilik inang ve felsefesinin temelini “Dort Kapi, Kirk Makam™ anlayist olusturur.
Bu prensip, Aleviligin kutsal metni olan Buyruk'ta detayli sekilde ele alinmaktadir (Atalay,
2000: 81). “Yol nedir?” sorusunun yanitt da bu dort kap1 ve kirk makamda saklidir (Atalay,
2000: 133). Buna gore; seriat kapisi, rehberligi temsil ederken, tarikat kapist pir ile
iliskilendirilir. Marifet kapis1 miirsid makamina, hakikat kapisi ise musahib makamina

tekabil eder.

Seriat Kapist

Seriat kapisinin kdkeni, Muhammed Mustafa’ya dayandirilir ve bu kapi, hakki
batildan ayiran en énemli kap1 olarak kabul edilir. Islamiyet’in baslangicini simgeleyen bu
kapimin gereklilikleri, Hac1 Bektas-1 Veli’nin de ifade ettigi iizere on temel kosula baglidir
(Zelyut, 1992: 77). Bu sartlar arasinda iman etmek, ilim Ogrenmek, ibadet etmek,
haramdan kacinmak, aileye ve c¢evreye faydali olmak, peygamberin Ggiitlerine riayet
etmek, sefkat gostermek, temizlik ve kotii aliskanliklardan uzak durmak gibi temel ahlaki

ve inangsal sorumluluklar yer alir (Ulusoy, 1986: 216).

Tarikat kapist

Alevi inancinda tarikat kapisi, Hz. Ali’den miras kalan kutsal bir gecit olarak kabul

edilir (Bozkurt, 1995: 86). Bu kapi, islam’in dissal kurallarinin &tesine gegerek, dinin
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gercek anlamini ve derin manevi hakikatlerini kesfetme yolunu simgeler. Tarikatta asil
amag, inancin 6ziine ulagmak ve bu yolda rehberlik edecek dnderlerin izinden gitmektir.
Alevi geleneginde bu 6nderlik, dedeler tarafindan tistlenilir (Zelyut, 1992: 77-78).

Tarikat kapisinin makamlar1 arasinda tovbe etmek, miirsidin buyruguna riayet
etmek, temiz ve 6zenli giyinmek, iyilik i¢in miicadele etmek, hizmet etmekten mutluluk
duymak, haksizliktan kac¢inmak, umutsuzluga kapilmamak, ibret almak, nimetleri

paylasmak ve 6ziinii fakir bilmek gibi erdemler bulunur (Ulusoy, 1986: 217).

Marifet kapist

Marifet kapisi, hakikat kapisinin onciisti olarak kabul edilir ve insanin hem zahiri
hem de batini bilgiyi edinme siirecini ifade eder (Uziim, 2000: 90; Zelyut, 1992: 78). Bu
kapi, insanin i¢ diinyasini olgunlagtirmaya yonelik bir asamadir. Marifet kapisinin on
makami ise su erdemlerden olusur: Edep sahibi olmak; yani eline, diline ve beline sahip
cikmak, masivadan yani Tanri’dan baska her seyden uzaklasmak, perhizkarlik, sabir ve
kanaat, haya, comertlik, ilim 6grenmek, hosgorii gostermek, 6ziinii bilmek ve nihayetinde

ariflik mertebesine ulagmak (Ulusoy, 1986: 217).

Hakikat kapust

Islam’in gergek anlamina ulasmak igin son kap1 olan hakikat kapisi, insanin aslina,
yani topraga donmesini simgeler. Bu kapinin en 6nemli makami, insanin “insan-1 kamil”
mertebesine erigsmesidir; yani tam olgunluga ulagsmasidir (Zelyut, 1992: 78). Hakikat
kapisinin on makami su erdemlerden olusur: tevazu, kimsenin ayibim1 gormemek,
yapabilecegi hicbir seyi esirgememek, Allah’in her yarattigini sevmek, tiim insanlar1 bir
gormek, birlige yonelmek ve yoneltmek, gercegi gizlememek, manayr bilmek, sirr
ogrenmek ve nihayet Allah’in varligina ulagmak (Ulusoy, 1986: 218).

Dort Kapr Kirk Makam inancindan hareket eden Alevi-Bektasi peygamber anlayisi,
velayet kurumu ile de iliskilendirilerek tamamen mistik ve teosofik bir yapiya
icsel-batini, tasavvufi ve teosofik ifadeler almistir (Figlali, 1990: 32-33). Dolayisiyla
Alevi-Bektasi peygamber anlayisinin temelinde, bu batini ve teosofik ¢ercevenin dikkate

alinmasi1 onemlidir.
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2.4.1.2.U¢ siinnet — yedi farz

Alevi inancina gore Imam Cafer-i Sadik tarafindan belirlenen ve inanilmasi
mutlaka lazim gelen ii¢ siinnet, yedi farz vardir (F18lal1,1990:296).

U siinnet

1.  Sdifi olan kimse Allah’in kelamini dilinden diisiirmemeli; Kelime-i Tevhid
kalbinden eksik olmamalidir.

2.  Kalbinden adaveti (diismanligi) gidermelidir.

3. Sozii hakkin kudreti olmali, kimseyle kavga ve diismanlik etmemelidir.

Yedi farz

1. Sufi olan kimse ¢ok sir saklamali, zahid kimsenin dinini seytandan sakindigi
gibi “yol”unu sakinmalidir.

2.  Dest-i kudret makamina iletmis olmali. Yani candan gecge haktan dénmeye.
3. Hakkin terazisine itaat etmeli, yaptigr bir giinaha bin oziir dilemeli,
kimsenin giybetini etmemeli, yalan yere yemin i¢cmemeli ve yalan
sOylememelidir.

4.  Miirebbi olan kimseye itaat edip ondan tévbe almalidir.

5 Halifeden miisahib hakkini cemiyete getirmelidir.

6.  Halifeden hirka giyinip el almalidir.

7 Halifeden ta¢ urunmaktir. (Atalay,200:160)

2.4.1.3.Eline, diline, beline sahip olmak
Eline Sahip Olmak

Insan eli, essiz bir yapiya sahip olup birgok farkli isleve hizmet eder. Dogru ve
giizel amaglarla kullanildiginda harika eserlerin ortaya c¢ikmasmi saglar; ancak kotii
niyetlerle kullanilirsa zarar verici ve yikict bir arag olabilir. Alevi dgretilerinde, insanin
elini kontrol altinda tutmasi, kotli amaclarla kullanmamasi biiyiik 6nem tasir. Bagkasina ait
olan mallara el uzatmamak, hirsizlik ve gasp gibi koti davranmislardan kaginmak,
baskalarina zarar vermekten uzak durmak gerekir. Haram kabul edilen her tiirlii isten uzak
kalmak, insanin temel sorumluluklarindandir. Bu ahlaki tutum, sartlar ne olursa olsun
degismez ve siirekli olarak korunmalidir. Ayrica, kul hakkina saygi gdstermek, insanin

vazgecilmez gorevidir ve bu konuda titiz davranmalidir.
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Diline Sahip Olmak

Hz. Ali sdyle der: “Insan, dilinin ardinda saklidir.” Baska bir soziinde ise, “Bir s6z,
dilinden ¢ikmadan 6nce sen ona hiikmedersin, ama ¢iktiktan sonra o sana hiikmeder,”
buyurur. Bu sozlerle Imam Ali, dilin ve konusmanin ne denli énemli oldugunu vurgular.
Dil, insanlarin iletisim kurmasinin temel aracidir; ancak 6nemli olan, bu iletisimin nasil
gerceklestigidir. Insan, dilini hem iyi hem kotii amaglarla kullanabilir. Alevi inancina gore,
dil yalan, riya, sahtekarlik, iftira ve kiifiir gibi olumsuzluklardan arindirilmali, yerine
faydali, giizel ve dogru s6zler konmalidir. Ciinkii sevgi ve hakka baglilik ancak giizel sozle
miimkiin olur. Erdemli kisi, dilini giizel s6zler i¢in kullanandir. Hem bireylerin hem de
toplumun baris ve huzurunu saglamakta giizel s6z ve dogru iletisim ¢ok énemlidir. Insanlar
ya da devletler arasinda giizel s6z sona erdiginde, genellikle siddet devreye girer; bu da ac1

ve gozyasini beraberinde getirir.

Beline Sahip Olmak

Alevilikte eslerin birbirlerine kars1 biiyiik bir sorumluluk ve baglilik tasimasi
esastir. Hem kadin hem de erkek, kendi cinsel dirtiilerini kontrol altinda tutmali, nefsini
terbiye ederek sadece kendi esiyle iliski kurmalidir. Dini terminolojiyle ifade edecek
olursak, namus ve edep kurallarina kesinlikle riayet edilmelidir. Zina en agir giinahlar
arasinda yer alir ve higbir kosulda kabul edilmez. Namusla ilgili en kiiciik bir hataya bile
hosgorii gosterilmez; bu durum kisinin toplumda itibarin1 zedeler. Alevilikte, birinin
helalinden bagkasina kardes veya baci goziiyle bakmak temel bir ilkedir.

Kur’an-1 Kerim’de de zinadan kesinlikle kaginilmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu
cercevede Alevi ahlaki, zinay1 reddeder, bu yasaga uymayanlara karsi en sert yaptirimlari
uygular ve toplumsal dislanmaya maruz birakir. Bu tutum, beline sahip olma ilkesinin bir
gostergesidir ve hem erkek hem de kadin icin esit sekilde gecerlidir. Aileyi keyfi veya
sebepsiz gerekcelerle dagitmak miimkiin degildir; sadece ¢ok 6nemli nedenler s6z konusu
oldugunda miisamaha gosterilir. Bu yaklagim, aile kurumunu koruma altina alan bir 6nlem
olarak degerlendirilir. Aile, Alevi inancinda ¢ok kutsal ve vazge¢ilmez bir yapidir. Saglikl
ve gii¢lii toplumun temelinin igleyen bir aile yapisindan gegtigi kabul edilir ve buna gore
davranilir.

Aleviler, yukarida belirtilen ahlak kurallarin1 yolun temel diregi olarak goriirler.
Cem ibadetinde ikrar alinirken dedeler talibelere su Oonemli nasihatleri verirler: “Yalan

sOyleme, haram yeme, giybet etme, dedikodu yapma. Sehvetin esiri olma. Eline, diline,
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beline sahip ¢ik. Kin ve kibirden uzak dur. Bagkalarna karsi haset etme. Kotii niyetli,
inatg1 ve garezli olma. Ulagamayacagin yere elini uzatma, soziiniin gecmedigi yere laf
etme. Insana karsi daima saygili ve algak goniillii ol. On Iki Imam ve On Dért Masum’u
nur olarak kabul et. Her zaman Hakk’1 bil ve yasa. Erenlerin sirlarin1 6gren. Dogru
miirsidin, Muhammed Mustafa ve Aliyye’l-Murteza oldugunu unutma. Kendini bu yola
adeta bagla...” (Yaman, 2007: 295-296).

Hac1 Bektas Veli ise Makalat adl1 eserinde giizel ahlakla ilgili su sozleri dile getirir:
“Ug dostum vardir benim: Birisi evde kalir, birisi yolda kalir, birisi ise benimle gider. Evde
kalan maldir, yolda kalan ise hisimlarimdir, benimle giden ise 1iyiligimdir.”
(https://wwwe.alevi-du.com/alevilikte-ahlak-sistemi/, E.T.: 18.12.2024). Burada Bektas
Veli, diinya hayatinin gegici oldugunu ve geriye sadece iyiliklerin kalacagini vurgular. Hz.
Ali’nin de sOyledigi gibi, diinya icin birakilacak en 6nemli miras iyi ya da kotii bir isimdir.
Tiim bu sozler insanlara giizel ahlaki benimsemeleri ve davranislarinda dikkatli olmalar
gerektigini ogiitler.

Alevi tasavvufunda goniil, Allah’in yerlestigi yegdne mekandir. Allah, insana
ruhundan iiflemis ve gonliinii kendi evidir kilmistir. Bu nedenle, kendini Alevi olarak
goren her kisi, eline, diline ve beline hakim olmakla yilikiimliidiir. Clinkii bu, inancin temel

ahlak anlayiginin en 6nemli geregidir.

2.4.2.Alevilikteki orf ve adetler

Alevi inang sistemi koklii ve geleneksel bir yapiya sahiptir. Ancak, her geleneksel
yapida oldugu gibi, Alevi inanglarina ait ritiieller ve uygulamalar da zamanla degisim ve
dontlisiim yasamaktadir; bazi ritiieller ise etkisini yitirmekte, uygulanma ortamlarini
kaybetmektedir. Bu baglamda, semah ritiieli degisimden en az etkilenmis gibi goriinse de,
aslinda diisiiniildiigiiniin aksine semah pratikleri de hizla standartlagsmakta, cesitlilikten
uzaklagmaktadir.

Alevi toplulugu, gen¢ neslin inang degerlerine bagli kalmasimi saglamak ve
degisime direnebilmek i¢in semah ve saz uygulamalarina siki sikiya sarilmaktadir. Ancak
bu baglilik, bir yandan da geleneksel pratiklerden kopusun isaretgisi olmaktadir. Ozellikle
sehirlerde acilan Alevi dernekleri ve vakiflarindaki semah kurslarinda, geleneksel
koklerden habersiz olan egitmenlerin gorev almasi sik¢a goriilmektedir. Yeni nesile ise,
genellikle medyada sikc¢a yer bulan ve herkesin bildigi Hubyar veya Kisas gibi belli bagh

semahlar 6gretilmektedir.

136


https://www.alevi-du.com/alevilikte-ahlak-sistemi/

Oysa her Alevi ocagi ve yoresi kendine has hareket tarzlar1 ve ezgilerle farkl
semah bigimleri gelistirmistir. Geleneksel cem ritiielleri zayifladik¢a, bu 6zgiin ocak ve
yoreye ait semahlar da yok olma tehlikesiyle karsi karsiyadir. Benzer bir durum saz
egitimleri i¢in de gegerlidir; kurslarda gengler daha ¢ok virtiioz olmayr hedeflerken,

yoresel farkliliklar ve zenginlik tasiyan ezgiler giderek siliklesmektedir.

2.4.2.1.Ad verme

Geleneksel Alevi toplumunda ¢ocuklara isim verme islemi 6zel ve anlamli bir
torenle gerceklestirilir. Cocuga verilecek isim genellikle ailenin yasayan veya vefat etmis
bir biiyligiiniin ad1 olur ya da Alevilikte kutsal kabul edilen onderlerin (Ali, Hasan,
Hiiseyin, Bektas, Fatima, Zeynep gibi) isimleri tercih edilir. Bunun yaninda sevgi, baris,
ozgurliikk, eylem, deniz, devrim, ¢agdas gibi anlamli kavramlari tasiyan ya da ilerici
kisilerin isimleri de verilir.

Isim verme giinii, ailenin yakinlar1 davet edilir. Anne ve baba, ¢ocugun adin
belirledikten sonra, genellikle dede ya da yasga biiyiik biri bebegin kulagina ismini ii¢ kez
sessizce fisildar ve ardindan dua eder. Duada ¢ocugun ismiyle giizel, akilli, ahlakli, bilgili
ve saglikli biri olarak biiylimesi, ailesine ve insanliga faydali hizmetler yapmasi dilegiyle
temennilerde bulunulur. Sonrasinda birlikte yemek yenir ve sofra duasi ile toren sona erer.

Dogumdan sonra {igiincli veya yedinci giin arasinda, Rehber, Miirsit veya bunlar
yoksa olgun bir dervis tarafindan isim verme merasimi diizenlenir. Bebek temizlenip
ozenle sarilir. Isim verecek kisi, bebegin babasiyla birlikte anneye, yani lohusa kadina
yaklasir. Goz aydinligi ve uzun Omiir dileklerini ilettikten sonra elini uzatir. Lohusa kadin,
bu ele niyaz ederek bebegi kucagina verir.

Bebegi kucagima alan kisi lic kez “Masallah, Masallah, fetebarekallahii ehsen-iil
halikiyn” sozlerini sdyleyerek bebegin yiiziine hafifce iifler. Ardindan, Ibrahim suresinin
39. ayetini okur; bu ayet sdyle der: “Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdiilillahilleziy veheb
liy alelkiberi Ismail’e ve Ishaak inne rabbiy le simey’uddiia.” Anlami, “Allah’a hamdolsun
ki, bana Ismail ve Ishak’1 vermistir; Rabbim dua edenlerin dualarm isitendir” seklindedir.

Ayetin okunmasinin ardindan, isim verme islemini yapan kisi bebegin sag kulagina
ezan, sol kulagia ise kamet getirir. Bu dualar yumusak ve sakin bir sesle okunur. Baba,
Rehber ya da Miirsidin sol tarafinda ayakta durur. Lohusa kadin harig, torene katilanlar

ayakta ve saygiyla merasimi izler.
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2.4.2.2.Siinnet, kirvelik, musahiplik
Siinnet

Stinnet kelimesi Arapca kokenli olup, basglangigta “izlenen yol, tutulan yontem,
sirekli tekrar edilen davramis ve degismeyen aligkanhik” anlamlarim1 tasimaktadir
(Yildirim, 2006: 86). Daha kapsamli bir tanimla, kisinin iyi huylari, dogas1 ve davranig
bigimi olarak da ifade edilmektedir (Y1ldirim, 2006: 86). islam dini baglaminda ise siinnet,
Hz. Peygamber’in olaylar karsisinda sergiledigi sabit, degismeyen ve siireklilik arz eden
tutumlari, yani onun sozleri, fiilleri ve onayladigi uygulamalar olarak tanimlanmaktadir.
Bu baglamda, konumuzun odagindaki siinnet ise, Arapcada “hitan” olarak adlandirilan ve
erkek cinsiyet organinin ucundaki deri fazlaliginin alinmasi islemine karsilik gelmektedir
(Bozkurt, 2006: 1842). Tiirkgede “siinnet” terimi, Peygamber Efendimizin uygulanmasini
tavsiye ettigi dini ve kiiltiirel bir ritiiel olarak tanimlanir. Bu uygulama, bir¢cok toplumda
yaygin bicimde benimsenmis olup, hem dini-kiiltiirel bir gelenek hem de saglik agisindan
tedavi edici ve koruyucu bir cerrahi miidahale olarak modern tipta da yer bulmustur.
Stinnet, erkek cocuklarinda penis basini (glans) 6rten derinin belirli sinirlar i¢inde cerrahi
olarak cikarilmasi islemidir.

Islam tarihine bakildiginda, siinnet geleneginin kdkenleri Hz. Ibrahim’e kadar
uzanir. Bu ritiiel, Sami ve Ibrahimi dinler (Yahudilik, Islam ve Kipti Hristiyanlik) arasinda
ortak olarak goriilmekle beraber, tarith 6ncesi donemlerden baslayarak farkli cografyalarda
da uygulandig1 bilinmektedir. Anadolu toplumunda ise siinnet, ¢ocukla ilgili geleneksel
uygulamalar arasinda en onemli yerlerden birini tutar. Tarih boyunca Tiirk kiiltiiriinde

slinnet torenlerine biiyiik 6nem verilmis ve bu torenlerin etrafinda zengin bir sosyal ve

kiltirel gelenek sekillenmistir  (https://islamansiklopedisi.org.tr/sunnet--hitan, E.T.:
18.12.2024).

Ozellikle dinsel gelenekler baglaminda, siinnet toplumsal diizeyde en yaygin ve kat
uygulamalardan biri olarak 6ne ¢ikar. Bu koklii gelenegin disinda kalmak isteyen anne-
baba neredeyse yoktur (Yildirim, 2011: 86). Siinnet, sadece dini vecibe olmanin 6tesinde,
kiiltirel kimligin ve toplumsal aidiyetin de dnemli bir gostergesidir.

Tiirkiye’de siinnet, hem dini hem de sosyal bir gereklilik olarak kabul edilmekte ve tiim
erkek ¢ocuklarina yaygin sekilde uygulanmaktadir. Aile i¢in siinnet toreni diizenlemek
hem zevkli hem de gurur verici, manevi agidan biiyiik bir mutluluk kaynagidir. Sosyal ve
cinsel kimlik gelisimine hizmet eden bu geg¢is toreni, ¢cocuk acgisindan arkadaslar1 arasinda

statli kazanmak ve ¢ocukluktan yetigkinlige gecisin simgesi olarak biiyiik 6nem tasir.

138


https://islamansiklopedisi.org.tr/sunnet--hitan

Aile agisindan ise siinnetin dnemi, ¢ocuklar1 evlilik hayatina ve sosyal yasamda
tistlenecekleri rollere hazirlamak, onlara ilgili kurallar1 6gretmek suretiyle tam bir erkek
olarak yetistirmek ve cemaate katilmalarin1 saglamaktir. Bu téren, ¢ocuklarin annelerinin
etkisinden ¢ikarak kadinlarin alanindan ayrilip yetiskin erkekler diinyasina gecisini ifade
eder. Gelenegin yaptirimi o denli giigliidiir ki, bu konuda herhangi bir kars1 koyusa izin
verilmez. Toplumun bu konudaki hosgoriisii ve affediciligi neredeyse yoktur. Bu nedenle,
stinnetleri ¢esitli sebeplerle geciken gengler tedirginlik yasar. Siinnet yasi gegmis olmasina
ragmen siinnet olmayan kisilere yonelik asagilayici ve kinayici tutumlar oldukga yaygindir.

Koklii bir gelenegin yaptirim giicii, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de yogun
sekilde islemektedir. Siinnet gelenegi genel olarak; siinnet ¢ocugunun yast ve siinnet
zamani, toren veya diigiin hazirligi, cocugun hazirlanmasi, siinnet islemi ve siinnetci,

hediye ve armagan gibi alt bagliklar altinda incelenmektedir.

Kirvelik

Kirvelik, bir cocugun siinnet toreni masraflarint bagka bir aile biiyiigiiniin
tistlenmesiyle olusan ve iki aile arasinda kurulan itibari akrabalik bagini ifade eder

(https://islamansiklopedisi.org.tr/kirve, E.T.: 15.12.2024). Alevi toplumunda dayanismanin

temel kurumlarindan biri olarak 6nemli bir yer tutan kirvelik gelenegi, giinlimiizde hala
canliligin stirdirmektedir.

Alevi inancina gore, Hz. Muhammed’in bile torunlart Hasan ve Hiiseyin’in kirvesi
oldugu kabul edilir. Kirvelik bagi, musahiplik kadar degerli sayilir ve bu baga Peygamber
dostlugu goziiyle bakilir; boylece iki aile arasinda kan bagina dayanmayan fakat daha
giiclii bir bag kurulmus olur. Kirve ¢ocuklarinin, musahip ¢ocuklar1 gibi, birbirleriyle
evlenmemeleri bir kuraldir. Siinnet toreni yapilacak ¢ocuk i¢in kirve se¢imi, saygi duyulan
bir kisiye el¢i gonderilerek gerceklestirilir. Bu elgi, genellikle elma ya da mum gibi
sembolik bir armaganla daveti iletir. Davet edilen kisinin bu teklifi, toplumun orf ve
adetlerine uygun sekilde kabul etmesi gerekir; aksi halde toplum tarafindan hos
karsilanmaz.

Kirve belirlendikten sonra siinnet téreninin hazirliklari baslar. Diiglinden birkag¢ giin
once, siinnet olacak cocuk kirvesini davet eder ve onun adma “peygamberlik kurbani”
olarak bir kurban keser. Buna karsilik kirve de cocuga bir keg¢i keser ve ona diigiin

kiyafetleri ile c¢esitli hediyeler sunar. Siinnet diiglinli, miizikli, neseli ve coskulu bir
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ortamda yapilir. Diigiiniin sonunda ise ¢ocugun babasi, kirvenin getirdigi hediyelerin
yaklagik iki katini kars1 tarafa vererek kirveyi ugurlar.

Diigiiniin ikinci giinii davetliler evin daminda toplanir. Stinnet olacak ¢ocuk, kirvesi
tarafindan tutulur.

Stinnetei yiiksek sesle ii¢ kez su sozleri tekrarlar:
“Adem (a.s.) diinyaya geldi, oldu ziirriyet;
Hakk’a kul Peygambere timmet;

Halil ibrahim’den kald1 bu adet;

Herkese oldu farz ile siinnet;

Her kim Muhammed’i severse Muhammed’e salavat!”

Cemaat topluca salavat getirip dualar ettikten sonra ¢ocuk siinnet edilir ve dnceden
hazirlanan yatagina yatirilir. Ardindan hediye verme toreni baslar; hediyeler, “Muhammed
kalburu” ad1 verilen ve bezle kaplanmis 6zel bir kalburun igine konur.

Alevi kiltiiriinde kirvelik, aileler arasindaki baglar1 giiglendiren, toplumsal
dayanismay1 artiran ve bazen yasanan anlagsmazliklarin ¢ézlimiinde arabuluculuk gorevi
gbren Onemli bir gelenektir. Kirve olan aileler, musahiplik iligskisinden sonra daha genis bir
dayanisma agi1 olustururlar. Zaman zaman kirvelik, sorunlu ailelerin barigmasina vesile
olur.

Aleviler, kirveligi “peygamberlik dostlugu” olarak goriirler. Buna gore, Seyidi bin
Ububat isimli bir zat slinnet hazirliklar sirasinda “Peygambere dost olacagim” diyerek ona
elma gonderir ve kirvelige davet eder. Hz. Peygamber davete karsilik verir, ¢gocugun
gozlerini kapatir ve yaninda durarak oradakilere dostlugun siirecegini miijdeler. Bu
olaydan sonra kirvelik, dostluk ve sevginin sembolii haline gelir ve “Hz. Muhammed
dostlugu” olarak anilarak biiylik saygi goriir. Boylece kirvelik, peygamber sevgisiyle

sekillenmis, toplumda 6nemli bir yeri olan bir uygulama olarak devam eder.

Musahiplik

Musahiplik, Aleviligin en onemli ve 6zgiin geleneklerinden biri olup, Kizilbasg
inancina 6zglidiir. Bu yoniiyle Bektasilikten ayrilir; zira Bektasilikte musahiplik kurumu
bulunmamaktadir. Musahiplige ayn1 zamanda “ahiret kardesligi” veya “yol kardesligi” de
denilmektedir (Bozkurt, 2006: 84).

Toplumsal dayanismaya dayali bu kurumun koékenleri Orta Asya Tiirk kiiltiiriine

uzanmaktadir. Nitekim Saka Tiirkleri ve Harzemler doneminde de musahiplige benzer
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uygulamalara rastlanmaktadir. Bu dayanisma bigimi, eski Tiirk topluluklarindan Ahilik
gelenegi araciligiyla Alevilige taginmistir. Alevi gelenegine gdére musahiplik anlayisi,
“Kirklar Cemi”nde Hz. Peygamber’in her iki cani birbiriyle musahip tayin etmesine ve
Gadir-i Hum Hutbesi’nde dile getirdigi kardeslik mesajina dayanmaktadir.

Musahipligin temel amaci, rizd temelinde bir toplumsal dayanisma ve uyum
saglamaktir. Alevilige gore tarikatta riza, musahiplikle baslar. Musahipler arasinda gercek
anlamda bir r1za saglanirsa tarikatta da saglanmis olur; tarikattaki riza topluma, toplumdaki
r1za bireyin 0ziine yansir. Boylece ii¢ diizlemde (birey, toplum, tarikat) r1za birligi saglanir.
Nihayetinde “el ele, el de Hakk’a” ulasir (Atalay, 2000: 97).

Alevi inancinda “yol”a girmek, musahiplikle miimkiindiir (Atalay, 2000: 97). Bir
bireyin yirmi yasina geldiginde “ikrar” vererek “yol”a girmesi beklenir (Atalay, 2000: 63).
Musahiplik igin basvuranlarm evli olmalan sarttir. Iki evli ¢ift birlikte musahip olur.
Musahiplik baginda erkekler birbirlerine “kardes”, kadinlar ise “baci” diye hitap eder
(Figlali, 1996: 314).

Musahiplik karart veren gengler, 6nce durumu dedeye bildirir. Dede, muséhipligin
yiikiimliiliiklerini ve erknini anlattiktan sonra ¢ifti hemen musahip yapmaz. Onlara bu
onemli karar1 bir y1l boyunca diisiinmelerini 6giitler. Bir yi1l sonra tekrar gelen adaylar icin
“lkrar Cemi” diizenlenir ve burada ikrar vererek yolun talibi olurlar. Artik bu kisiler
“dervislik” mertebesine ulagsmig sayilir. Bu yeni statii, “hirka” giyilmesiyle sembollestirilir.
Bu uygulama, Orta Asya Saman inanclartyla dikkat ¢ekici bir benzerlik tasir (Erdz, 1992:
21-23).

Musahip olacak kisilerin birbirlerine denk olmalar1 gerekir. Cahil bir kisiyle kamil
birinin veya bir dedeyle talibin musahip olmasi erkana uygun degildir. Musahip olan iki
aile, Alevi toplulugunun g¢ekirdegini olusturur. Bu dort kisi birbirlerini 6z kardes gibi kabul
eder. Alevi inancina gore 6z kardes ¢ocuklar1 evlenebilseler de, yol kardeslerinin ¢ocuklari
arasinda evlilik kesinlikle yasaktir. Bu evlenme yasagi lig-dort gobege kadar devam eder.
Bu durum, musahipligin ne kadar koklii ve ciddi bir bag oldugunu gosterir.

Muséhip ailelerden birinin kadini, digerinin erkegi Olse bile sag kalan esler
birbirleriyle evlenemezler. Alevi inang sisteminde musahip, 6z kardesten iistiin kabul
edilir. Bir musahibin maddi veya manevi bir sikintiya diismesi durumunda ona ilk kosacak
kisi yine musahibidir. Musahiplik, Alevi toplumunun inangsal, sosyal ve ahlaki yapisini

giiclendiren bir kurum olarak 6nemini stirdiirmektedir.
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2.4.2.3.Evlilik

Toplumun temeli kabul edilen aile kurumuna ilk adimi teskil eden evlilik, Tunceli
yoresinde biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Evlilige karar verme siirecinde hem kadinin hem
de erkegin rizasi esastir. Alevi toplumunda tarihsel olarak kadina saygi 6n planda tutulmus;
dini 6nder konumundaki dedelerin eslerine “ana” veya “tagli baci1” gibi hiirmet ifade eden
unvanlar verilmistir (Bozkurt, 2006: 105). Kadin, aile ve toplum i¢inde erkekle esit kabul
edilmektedir. Bu anlayis, Pir Sultan Abdal’in su dortliiglinde de yansimaktadir:

Gel benim ey servi ¢inarim / Yiiregime ates diistii yanarim
Kiblem sensin, yiiziim sana donerim / Mihrabimdwr kaslarinin karasi
(Zelyut, 1992: 102).

Alevi inancinda ¢ok eslilik hos karsilanmaz; zaruret disinda bu tiir evlilik yapanlar
“diisktin” kabul edilir.

Evlilik siireci, damat ailesinin kiz tarafina resmi bir talepte bulunmasiyla baslar.
Kizin da rizasinin alinmasiyla birlikte “s6z” verilmis olur. Ardindan erkek tarafi, mali
durumuna gore hediyelerle birlikte birka¢ akrabasiyla kiz evini ziyaret eder ve nisan
gerceklestirilir. Nisan sade, eglencesiz ve gosteristen uzak sekilde yapilir; temel amaci
“emr-i Hak” olarak goriilen evlilik kararini ilan etmektir.

Nisan merasiminde dede su sekilde dua eder:

“Bismillahirrahmanirrahim. Allah’in emriyle, Peygamber’in kavliyle, hazirdaki cemaatin
tamikligiyla, Imam Cafer mezhebi vekaleti hasebiyle falan kizi falan oglu falana verdin
mi?”

Kiz tarafi {i¢ defa “evet” diyerek kabul eder. Ardindan cemaat On Iki imam’mn adlarini
zikreder, dua edilir, serbet i¢ilir ve merasim sona erer (Sevgen, 1994: 117).

Nisanlilik siiresi genellikle alt1 ay ile bir yil arasinda degismektedir. Ancak zaman
zaman ailelerin rizasinin olmadigi evlilikler de gerceklesebilmektedir (Firat, 1997: 112).

Nikah, diigiiniin son giiniinde 6gleden sonra, dede ya da bazen bir hoca tarafindan
kiyilir (Sevgen, 1994: 120). Nikéh kiyilirken dede hem geline hem de damada ii¢ defa su
sOzleri sorar:

“Allah’in emri, Peygamber’in kavli, Imam Cafer-i Sdadik’in buyrugu iizere ve burada
bulunan canlarimizin tanikligi ile karsidakini es olarak kabul ediyor musun?”

Icap ve kabul gergeklestikten sonra, su sekilde kapsamli bir dua yapulir:

“Ya Rabbi! Muhammed Mustafa’nin hakki hiirmetine bu evliligi kutlu eyle. Aralarinda

saygi ve sevgi daim ola... [duanin devami On Dort Masum-u Pak ve On Yedi Kemerbest'in
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himmetiyle tamamlanir]. Nikah hakkina, evliya keremine, gercek erenler demine Allah
eyvallah.” (Kaya, 2004: 180-181)
Alevi inancma gore, bosanma kesinlikle uygun goriilmez. Esini bosayan kisi,

toplumda “diiskiin” olarak nitelendirilir ve ciddi toplumsal yaptirimlara maruz kalir.

2.4.2.4.Cenaze islemleri

Alevi inancinda toplumsal dayanismanin bir gostergesi olarak hasta ziyareti ve
cenaze torenleri biiyiik bir dnem arz etmektedir (Firat, 1997: 207). Oliim, derin bir saygiyla
karsilanan ve korkuyla anilan bir olgudur. Inanca gére Azrail, iyi insanlarin ruhunu
sefkatle, kotii insanlarin ruhunu ise sert bir sekilde alir. Oliim, genellikle “Allah’n emri”
olarak kabul edilir (Firat, 1997: 208).

Bir yerlesim yerinde 6liim meydana geldiginde, halk cenaze evine yardim etmeye
kosar; o giin is yapmanin ugursuzluk getirecegine inanilir. Cenazeyi duyan kisiler —uzak
ya da yakin— torene katilmaya 6zen gosterir. Yas siiresince cenaze evinde agitlar yakilir.
Oliim aksam gergeklesmisse cenaze bir sonraki sabaha kadar kaldirilmaz (Tugrul, 2006:
124).

Cenaze, Islami usullere uygun sekilde yikanir; 6liiniin ayak basparmaklari ve genesi
baglanir. Yikama islemi genellikle bir hoca veya seyyid tarafindan gergeklestirilir (Sevgen,
1994: 124). Cenaze aceleyle defnedilir. Kefenlenen Oliiniin yani1 basina serilen bez
parcasinin iizerine, 6zellikle aile fertleri ve yakinlar tarafindan bagis amagh para birakilir.
Bu uygulama, cenaze namazindan sonra da yapilabilmektedir. Toplanan para, defin
masraflarin1 karsilamak iizere kullanilir. Oliiniin elbiseleri yikayiciya, namazi kildiran
kisiye ve ihtiyag sahiplerine verilir (Firat, 1997: 208).

Cenaze alayiyla birlikte mezarliga gidilir ve 6lii musalla tasina konur. Cenaze
namazi bir imam ya da dede tarafindan kildirilir. Bu namazda niyet edilirken On ki
Imam’a uyuldugu belirtilir. Tunceli’de cenazeler genellikle tabutla gdmiiliir; bas batiya,
ayaklar doguya, yiiz ise kibleye doniik sekilde yan yatirilir (Sevgen, 1994: 124). Cenaze
basinda Kur’an okunur ve telkin verilir (Firat, 1997: 208). Ancak Sar1 Saltik Ocagi’na
mensup olanlar 6liilerini kefenle gémerler.

Cenaze namazinin ardindan topluca cenaze evine doniilerek taziye verilir. Taziye
genellikle {i¢ giin siirer; gelen ziyaretcilere gore bu siire uzatilabilir. Ozellikle asiret

reislerinin vefatinda taziye siiresi daha uzun olur (Tugrul, 2006: 125).
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Taziyeye gelenler yanlarinda genellikle ¢ay, seker gibi hediyeler getirirler. Taziye
evinde gelenlere yemek ikram edilir. Ugiincii ve kirkinc1 giinlerde “dardan indirme” adiyla
bir kurban kesilir, buna “can as1” da denilir (Sevgen, 1994: 125). Nadiren de olsa, 6liiniin
52. giinii de kurban kesilerek anilir (Tugrul, 2006: 125).

Bunun disinda, Alevilikte “mezar kaldirma” toresi de bulunmaktadir. Eski Tiirk
geleneklerine dayanan bu uygulama, 6liimii izleyen bir yil sonra genellikle Haziran ayinin
ticlincii giinli yapilir. Mezarlikta toplanan yakinlar, beraberlerinde s6giis, helva, peynir gibi
yiyecekler getirirler. Toren havasinda gecen bu etkinlikte Kur’an okunur ve mezarin kalici
mezar tas1 dikilir. Bu térenden sonra, 6lenin esi yeniden evlenebilir. Ayrica, 6len bir erkek
kardesin esini hayatta kalan kardesin almasi, sosyal bir sorumluluk olarak goriiliir. Ancak
bu uygulama giiniimiizde oldukc¢a nadirdir (Firat, 1997: 209).

Kabir ziyareti, Alevilikte énemli bir ritiieldir. Ozellikle bayramlarda ve &zel
giinlerde mezarlik ziyaretleri yapilir.

Tunceli yoresinde, ko¢ ve koyun baslit mezar taslarina sik¢a rastlanmaktadir. Bu
taglarda ayrica geyik, kili¢ ve bigak motifleri de yer alir (Kalafat, 1990: 105-107). Bu
gelenek, eski Tiirk inancina dayanir. Eski Tiirklerde 6liilerin mezar baslarina koyun, kog ya
da at figlirlii taglar dikilirdi. Bu figiirler, oliiniin diger diinyadaki hizmetkarlar1 veya
koruyucu ruhlari olarak kabul edilirdi ve bu taglara “balbal” ad1 verilirdi.

Dogu Anadolu'da 6zellikle Tunceli’nin Pertek, Cemisgezek, Piliimiir, Mazgirt ve
Hozat il¢elerindeki 27 kdyde bu taslara rastlanmaktadir. Bu mezar taglarinin, Akkoyunlu
ve Karakoyunlu devletlerinin egemenlik doneminde yayginlagtigi; bu devletlerin
bayraklarinda ve mezarlarinda koyun figiirleri bulunmasinin da Islamiyet dncesinden kalan

totem inancinin bir yansimasi oldugu kabul edilmektedir.

2.4.2.5.Ziyaret

Alevi inang sisteminde ziyaret kiiltii, toplumsal ve bireysel yasamda 6nemli bir yere
sahiptir. Ziyaret edilen her mekanda bir evliya ya da melek bulunduguna inanilir. Bu
varliklar, insaniistii niteliklere sahip olarak kabul edilir ve oliimsiiz olduklarma inanilir
(Tugrul, 2006: 116). Ziyaretgahlar yalnmzca yatirlarla sinirhh kalmaz; bazen bir dag, bir
kaya, gol, cesme ya da agac da kutsal kabul edilerek ziyaret edilir.

Bu tiir ziyaretler genellikle dilek, niyaz ya da teberriik amaciyla gerceklestirilir.
Ziyarete gidis sirasinda orug tutmak geleneksel bir uygulamadir. Tiirbeye varildiginda, bazi

inananlar tiirbenin etrafinda bir kez, bazilar1 ise ii¢ kez doner. Doniilen yerler yer yer
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Opiiliir; bu ti¢ doniisiin, Hak, Muhammed ve Ali adina oldugu belirtilir. Ziyaret sirasinda
tiirbe basinda mum yakilir, lokma dagitilir ve niyazlar edilir.

Mum yakma gelenegi, eski Tiirk inancinin etkisiyle sekillenmis olup, orada yatan
kisinin Oliimsiizliigli inancina dayanmaktadir (Eréz, 1992: 68). Bununla birlikte tiirbe
gevresine veya ziyaret edilen mekanlara caput baglamak, dilek dileme ve adak adama
ritiiellerinin bir pargasidir.

Alevilikte yaygin olan bu ziyaret geleneginin kokenleri, eski Tiirk inancindaki
“atalar kiilti” ve Budizm’deki “aziz kiiltii” ile benzerlik tasimaktadir. Heterodoks Tiirk
Islam1, bu iki gelenegin etkisiyle kendi iginde bir “evliya kiiltii” olusturmus ve bu kutsal
kisilikleri dogaiistii gli¢lerle donatmistir (Ocak, 2003: 45).

Inanca gore, bu evliyalar insanlarin zor zamanlarinda yardim edebilir (Erdz, 1992:
67). Eski Tiirk inanglarinda goge yiikselen ata ruhlarinin yerytiziindeki olaylardan haberdar
olduklarma inanilirdi. Baslangigta sadece atalara 6zgii olan bu inang, zamanla genelleserek
tim kutsal kisilere yonelmistir. Bu anlayis, dogrudan tapinmay1 amaglamasa da, dldiikten
sonra ruhun koruyuculuguna olan inan¢ nedeniyle, 6lmiis biiyiikler karsisinda saygi ve

korku karisimi bir tutum gelistirilmistir (Ocak, 2000: 63).

2.4.2.6.Hayvanlara bakis acis1

Alevi inang sistemi igerisinde hayvan sembolizmi 6nemli bir yer tutmakta olup, bu
sembolizm ozellikle Alevilerin kutsal kabul ettigi Yedi Ulu Ozan’dan biri olan Kul
Himmet’in siirlerinde dikkat ¢eker. Kul Himmet’in siirleri Aleviler agisindan yalnizca
edebi degil, aym1 zamanda deyis olarak kabul edilmekte ve inangsal Ogreti tasiyicilari
niteligi tagimaktadir. Bu siirlerde yer alan at, aslan, geyik, turna, ar1 ve biilbiil, sembolik
anlamlarla ytiklii hayvan figiirleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hayvan sembolleri, ¢ogunlukla Hz. Ali etrafinda sekillenmistir. Aslan, cesaretin ve
adaletin sembolii olarak Hz. Ali’yi temsil ederken; turna, hem sesi hem de durusuyla ayni
sahsiyeti simgeler. Turna kusu ayn1 zamanda Allah askiyla yola giren, ikrar sahibi cani,
turna siirlisii ise birlik icinde semah donen canlar1 ve cem ayinini simgeler hale gelmistir.

At, Alevi siirinde 6zellikle Hz. Ali’nin at1 Diildiil merkezinde kutsal bir yardimc1
figlir olarak ele alinmig; ayrica Hz. Hizir’in boz at1 ile benzer 6zellikler tasiyan kutsal bir
vasita olarak islenmistir. Bu yoOniiyle at, ilahi hizmete kosan bir varlik olarak

degerlendirilmektedir.
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Biilbiil ve giil, Alevi sembolizminde birlikte kullanilan ikililerdendir. Biilbiil, Hz.
Muhammed’i; giil ise ¢ogunlukla Hz. Ali’yi temsil eder. Ayn1 zamanda biilbiil, vahdet-i
viicid felsefesi ¢ergevesinde hakikate ulasmak isteyen ve “ikrar” vermis bireyleri
sembolize etmektedir.

Geyik, Alevi inancinda kutsal kabul edilen ve genellikle ulu kisilerin “geyik
donuna” girmesi seklinde ifade edilen motif etrafinda sekillenir. Geyigin avlanmasi Alevi
inancinda yasak olarak degerlendirilir. Ar1 ise, Allah’a ikrar vermis, kendini ibadete ve
hakikate adamis miimin tipini sembolize eder. Siirekli caliskan ve sadik dogasiyla ari,
inancin 6zverili bireyini temsil eder.

Alevi inancinda hayvan sembollerinin yogunlugu, genel anlamda Islami motifler
etrafinda sekillenmis olsa da, bu sembolizmin temelleri eski Tirk inan¢ sistemlerine,
ozellikle Gok Tanr1 inanc1 ve Samanist 6gelere dayanmaktadir. Bunun yani sira, sembolik
yapi1 igerisinde Hristiyanlik, Budizm, Maniheizm ve Mitraizm gibi farkli din ve inang
sistemleriyle benzesen dgeler de mevcuttur.

Alevilikte ayrica, hayvanlarin ugurlu ya da ugursuz kabul edilmesi gelenegi de
bulunmaktadir. Bu anlayista hayvanlar yalnizca doga varliklar1 olarak degil, inangsal
mesajlar tasityan semboller olarak goriilmektedir. Asirlardir siiregelen bu sembolik
yaklagim, Alevi inancinda kaliciligini siirdiirmiis ve Tiirk kiiltiirel yapisi igerisinde derin

bir yer edinmistir.

Ugurlu-ugursuz hayvanlar Kiiltiirii

Alevilikte hayvanlara yonelik ugurlu ve ugursuz inanislar, inang sistemi ve kiiltiirel
pratiklerle i¢ ice gegmis Onemli unsurlardir. Alevilikte ugurlu ve ugursuz sayilan bazi
hayvanlar bulunmaktadir. Hayvanlara atfedilen ugurluluk ve ugursuzluk da Tirklerin eski
dini Samanizm’in tesiriyle olusmustur (Er6z,1992:124-140). Bu inanislar, toplumun doga
ile kurdugu simbiyotik iligkiyi ve manevi diinyasin1 yansitir.

Alevi kiiltiiriinde baz1 hayvanlar ugurlu sayilir ve kutsal bir anlam tagir. Ozellikle
dogayla uyumlu, insanlara zarar vermeyen hayvanlar, bereket ve koruyuculuk sembolii
olarak kabul edilir. Ornegin, kuslar genellikle ruhani mesajlarin tasiyicisidir; serge,
giivercin veya sahinin ugurlu sayildig: goriiliir. Bu kuslar, hem kutsal varliklarin habercisi
hem de insan ruhunun sembolii olarak degerlendirilir. Ayn1 sekilde, koyun ve kegi gibi

hayvanlar da Alevi kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutar; hem ekonomik hem de ritiiel anlamda
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kutsal kabul edilirler. Ozellikle kurban torenlerinde bu hayvanlarin segilmesi, bereketin ve
maneviyatin ifadesidir.

Ote yandan, bazi hayvanlar ugursuzlukla iliskilendirilir ve kagiilmasi gereken
semboller olarak goriiliir. Kara kedi, yilan ve akrep gibi hayvanlar genellikle kotii sans,
kotii niyet veya tehlike ile bagdastirilir. Bu hayvanlarin ortaya ¢ikmasi veya yakin ¢evrede
goriilmesi, kotii olaylarin habercisi olarak yorumlanabilir. Bu tiir inanglar, insanlari
doganin tehlikelerine karsi uyarmak ve korunmaya tesvik etmek i¢in geligsmis olabilir.

Alevilikte hayvanlara dair bu ugurlu-ugursuz ayrimi, dogayla biitlinlesmeyi ve
dengede yasamay1 temel alan inancin bir parcasidir. Hayvanlara saygi gostermek, dogay1
korumak ve onunla uyum iginde yasamak, Alevi yasam felsefesinin 6nemli bir yoniidiir.
Bu anlayis, sadece manevi bir tutum degil, ayn1 zamanda ekolojik biling ve toplumsal
barisin da teminati olarak goriiliir.

Sonu¢ olarak, Alevilikte hayvan kiiltli, ugurlu ve ugursuz hayvanlara yonelik
inanglar, hem doga ile kurulan kutsal iligkiyi hem de toplumun manevi diinyasini
sekillendiren temel O6gelerden biridir. Bu kiiltiir, insan, doga ve maneviyat arasindaki

dengeli bagin korunmasina hizmet eder.

Ugurlu sayilan hayvanlar
Turna

Alevi inancinda ugur getiren hayvanlarin en 6nemlilerinden biri turna kusudur.
Ayrica “turna” kelimesi, Alevi ritiiellerinde yapilan bir seméahin da ismidir (Bozkurt, 2004:
130). Turna kusunun sesi, Hz. Ali’nin sesi olarak kabul edilir ve bu inang, Pir Sultan
Abdal’in “Hz. Sah’1n sesi, turna diye bilinen bir kusun avazidir” seklindeki dizelerinde de
yansimaktadir (Er6z, 1992: 134). Tarih boyunca Tiirk boylarindan Bagkirtlar arasinda turna
kusuna tapinma gibi kiiltiirel uygulamalar da goriilmiistiir (Er6z, 1992: 133). Bunun yani
sira, Hac1 Bektas-1 Veli’nin eserlerinden biri olan Vildyetndme’de de turna kusuna 6zel bir

onem atfedildigi anlagilmaktadir (Golpmarli, 1992: 15).

Giivercin

Giivercin, ugur getiren hayvanlar arasinda sayilir ve avlanmasi genellikle hos
karsilanmaz. Alevi geleneginde, Haci Bektas-1 Veli’nin Horasan’dan Anadolu’ya giivercin

kiyafetiyle geldigine ve evliyalarin da bu giivercin kiyafetine biirlindiigline inanilir. Eski
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Tiirk kiltiirtinde de gilivercin, ugurlu kabul edilen ve kutsal sayilan kuslar arasinda yer

almaktadir (Bozkurt, 2004: 131).

Geyik

Alevi inancinda ugur getiren hayvanlardan biri de geyiktir ve avlanmasi giinah
olarak kabul edilir. Inanca gére birgok eren, geyik kiligina biiriinmiistiir. Geyigin kutsallig
sadece Alevilerde degil, Siinni halk arasinda da yaygindir ve bu anlayisin kokeni eski Tiirk
inanglarina dayanir. Geyikli Baba’nin geyige binerek dolasmasi temasi, eski Tirklerin

Samanizm dininde benzer sekilde yer almaktadir (Bozkurt, 2004: 131).

Diger ugurlu sayilan hayvanlar

Kurt, at ve giderek 6nemini yitirmesine ragmen yilan ugurlu sayilan diger bazi
hayvanlardir. Bu hayvanlar eski Tiirklerde de ugurlu sayilmistir.(Bozkurt, 2004: 131)
(Er6z,1992:130)

Ugursuz sayilan hayvanlar
Tavsan

Alevi inancinda ugursuzluk sembolii olarak en ¢ok tavsan 6ne ¢ikar ve tavsan eti
tiikketilmez. Bu durumun birka¢ temel nedeni vardir: Oncelikle tavsanin biyolojik yapist
geregi eti, cogunlukla kan pihtisindan olusuyormus gibi algilanir. Ayrica tavsanin basi
kediye, kulaklar1 esege, ayaklar1 kopege ve kuyrugu domuzunkine benzer; bunun yaninda
cok tirnaklilar grubuna dahil olmas1 ve kadinlardaki adet dongiisiine benzer sekilde bir tiir
“adet” gormesi dikkat cekicidir. Eski Tiirk kiiltiirlerinde kutsal kabul edilen hayvanlarin eti
yenmezdi; bu gelenek zamanla totemik inanglara doniismiistiir. Ornegin Tunceli Alevileri,
Munzur suyundaki baliklar1 kutsal saydiklari icin tiketmezler. Tavsan ise Boz-0k
boylarinin merkezi totem hayvani olarak kabul edilmistir. Altay mitolojisinde de tavsan,
ayla iligkili goksel bir hayvan olarak kabul edilir. E. Durkheim’in totemler hakkindaki
gorlisiine gore, totemler hem ¢ekici hem de korkutucu Ozellikler tasir ve ¢ogu zaman
korkutucu yon baskindir; tavsanla ilgili inanglarda da bu durum séz konusudur. Bunun
yani sira Aleviler arasinda keklik ve katir gibi hayvanlar da ugursuz sayilmaktadir (Tugrul,

2006: 88; Eroz, 1992: 115; Bozkurt, 2004: 137).
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Alevilikte tavsan eti yenmemesi, hem kiiltiirel-dini hem de sosyolojik temellere
dayanan ¢ok katmanli bir olgudur. Bu yasak, inang¢ sistemindeki kutsallik ve temizlik
anlayisi ile birlikte toplumsal kimlik insasi ag¢isindan 6énemli bir islev goriir (Ocak, 2000:
112). Aym1 zamanda, tavsan eti tiikketiminin tibbi acidan bazi riskler barindirmasi, bu
kiiltiirel yasagin mesruiyetinin bilimsel bir zemine de oturtulmasina olanak saglar.

Tavsan eti, gesitli mikrobiyolojik riskler tasir. lacumin ve arkadaslar1 (2015: 34),
tavsan etinde Listeria monocytogenes ve Salmonella gibi patojenlerin bulunmasinin insan
sagligr i¢in tehdit olusturdugunu vurgulamaktadir. Bu patojenler gida kaynakli
enfeksiyonlara neden olup, 6zellikle hijyenin yetersiz oldugu kosullarda ciddi saglik
sorunlarina yol agabilir. Bu bilimsel gercek, Alevi toplumundaki tavsan eti yasagini sadece
kiiltiirel bir gelenek degil, ayn1 zamanda saglik acisindan bilingli bir tutum olarak da
yorumlamay1 miimkiin kilar.

Tavsan etinin kolesterol ve doymus yag igerigi konusunda Dalle Zotte (2002: 15),
hizl1 yetistirilen tavsanlarin etinde doymus yag oranmin artabilecegine isaret ederken;
doymus yag tiikketiminin kalp-damar hastaliklar1 riskini artirdigi Mensink ve Katan (1992,
s. 914) tarafindan desteklenmektedir. Bu tibbi veri, Alevi inang sisteminde “temizlik” ve
“saglikli yasam” kavramlariyla oOrtiiserek, tavsan eti tliketiminin fiziksel agidan da
sinirlandirilmasini anlamlandirir.

Sosyolojik agidan, tavsan eti yasagi Alevilikte bir toplumsal sinir belirleyici ve
aidiyet araci olarak iglev goriir (Durkheim, 1912: 220). Bu yasak, “biz” ile “Gteki” arasinda
belirgin bir ayrim olusturur. Aleviler, tavsan eti yemeyerek hem kendi icindeki birligi
giiclendirir hem de kendilerini dislayic1 ve baskilayict hegemonik toplum yapisindan farkh
kilarlar (Melikoff, 1999: 188). Boylece yasak, bir ritiiel saflastirma siireci olarak,
toplumsal dayanigmanin ve kolektif kimlik ingasinin vazgecilmez bir pargasi haline gelir.

Ayrica tavsan eti tiiketiminin tetikleyebilecegi alerjik reaksiyonlar ve besin
duyarliliklart (Pérez-Padilla ve ark., 2009: 136) gibi saglik sorunlari, yasagin sosyal
kabuliinii giiclendirir. Halk arasinda tavsan etinin “soguk™ ve “kagak™ hayvan eti olarak
nitelendirilmesi, saglik ve kiiltlir arasindaki bu organik bagin yansimasidir.

Alevilikte doga ve canlilara saygi temelli bir mistik anlayis mevcuttur. Bu
baglamda, “temizlik” ve “paklik” kavramlar1 sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda ruhsal bir
durumu ifade eder (Ocak, 2000: 115). Tavsan eti, bu temizlik anlayisi ¢ergevesinde “kirli”
veya “ruhsal agidan sakincali” goriilerek yasaklanmigtir. Bu durum, tibbi agidan gosterilen

saglik riskleriyle paralellik tasir ve geleneksel inang sisteminin somut bir yansimasidir.
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Modernlesme ve kentlesmeyle birlikte Alevi topluluklarinda tavsan eti yasagina
yonelik tutumlar farklilagmaktadir (Erman, 2001: 220). Gen¢ kusaklarda tibbi riskler
konusunda artan bilingle birlikte, geleneksel dini yasaklara yaklasimda esneklikler ortaya
¢ikmaktadir. Ancak bu degisim, Alevilikte kimlik ve ritiiel stirekliliginin hassas dengelerini

de giindeme getirmektedir.

2.4.2.7.Dem ve dolu gelenegi

Alevi-Bektasi toplulugunda, gerek cem ritiielinde gerekse diger inang pratiklerinde
"dem alma" belirli kurallara ve erkanlara bagl olarak gergeklestirilir. Bu uygulamanin
icrasi, zamanla farkli icerik ve adlar altinda ¢esitli inangsal pratiklerin olugsmasina zemin
hazirlamistir. Cem ritiielinde, “dem” ile ilgili gii¢lii bir inan¢ ve uygulama sistemi
olusmustur.

Dem hizmeti, cem igerisinde yerine getirilen on iki hizmetten biridir ve cem
erkaninin vazgegilmez 6geleri arasinda yer alir. Ocaklar ve yoresel uygulamalar farklilik
gostermekle birlikte, bazi cem siireklerinde dem hizmeti cemin biiylik kismina yayilirken,
baz1 ocaklarda ise sadece belirli bir boliimde icra edilir ve ardindan sona erer. Uygulama
bicimi degisse de, dem dagitimi daima ritiielistik bir bicimde gerceklestirilir.

Bu hizmeti ifa eden kisiye “saki” adi verilir. Saki, cem ritiielinde yer alan on iki
hizmetkardan biridir. Erdebil Ocagi’na bagl siirekleri siirdiiren Alevi topluluklarda, dem
hizmetinin piri Hz. Ali olarak kabul edilmektedir.

Dem Geldi Semahlari, 6zellikle giiniimiizde tartismali ve doniisiime ugrayan semah
bicimlerinden biri haline gelmistir. Alevi bireylerin inan¢ sistemi ile gilindelik yasam
pratikleri arasinda zaman zaman ortaya ¢ikan ¢atismalardan biri de, i¢ki ve icki algisi
tizerinedir. Bu sebeple, ickiyle iligkili olan inang pratikleri, modern dénemde ilk degisime
ugrayan unsurlar arasinda yer almstir.

Giintimiizde birgok Alevi ocagl, dem hizmetini cem erkanlarindan ¢ikarmig ya da
sarap, raki gibi ickiler yerine {iziim suyu, meyve suyu, kola gibi alkolsiiz i¢cecekleri tercih
etmeye baglamistir. Dem hizmeti, icerigindeki kutsallik, paylasim ve dua unsurlarindan
dolay1, sadece igilen bir i¢ki olarak degil; manevi bir ikram, ikrarin pekistirilmesi ve
cemaat bilincinin gii¢lendirilmesi olarak goriiliir. Ancak, alkollii iceceklerin kaldirilmast,
bu ritlielin inangla baglantili derin anlamini da ortadan kaldirmakta ve ona paralel gelismis

olan diger uygulamalarin da zamanla yok olmasina yol agmaktadir. Dem Geldi Semahlari,
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bu doniisiim siirecinden en ¢ok etkilenen ritiiel unsurlarindan biri olmustur ve bu siire¢
halen devam etmektedir.

Alevi inancina gore dem, kutsallik atfedilen ve dua ile hazirlanmis bir igecektir. Bu
nedenle dem hizmeti, bedeni ve ruhu kirden armmmis, bu gorevi yerine getirmeye ehil
kisiler tarafindan sunulmalidir. Bu yaklasim, demi siradan bir igecekten ayirarak, onu

ritlielistik ve manevi bir nesne haline getirir.

Dolu gotiirme

Alevi-Bektasi inancinda dolu, genellikle iiziimden yapilan sarap, zaman zaman ise
liziim suyu, meyve suyu ya da sembolik olarak su olabilir. Kutsanmis ve dualanmig bu i¢ki,
“dem” olarak da anilir. Dolu, sadece maddi bir i¢ki degildir; ruhen temizlenmeyi, ikrar
vermeyi, yol ehline baglilig1 ve birligi temsil eder. “Dolu igmek”, hakki i¢mek, ikrari
tazelemek, Hz. Ali ve On Iki Imamlar’in yoluna baglili1 beyan etmek anlamina gelir.

Dolu gétiirme, bir talibin elinde kadeh (dolu) ile cemdeki dedeye ya da pir’e
gitmesi, belirli dualar esliginde kadehi teslim etmesi ve bu dolunun pir tarafindan kutsanip
talibe igirilmesi siirecidir.

Ritiielin asamalar1 sunlardir:

1. Talip, diz ¢6kerek ya da niyaz durusunda elinde dolu ile meydana ¢ikar.

2. Talip, nefes veya deyis okuyarak dedeye dogru ilerler. Bu yiiriiyiis saygi, teslimiyet
ve tevazu igindedir.

3. Mahlas beyti geldiginde (nefesin sonunda), talip ve dede birlikte kadehi tutar.

4. Dede dua eder, ardindan doludan bir yudum iger.

5. Kalan dolu, talibe igirilir veya o igmesini bekler. Amag icki igmek degil, bu
dolunun sifa, bereket, sadakat ve teslimiyet anlamini ruhen kabul etmektir.

6. Bazi yerlerde doluyu esli ¢iftler gotiiriir. Ciinkii Alevilikte yol, esli yiiriiniir.

Ikrar: Dolu, ikrar vermenin, yani “bu yola bas koydum” demenin simgesidir.

Birlik: Bireysel degil, toplulukla yapilan bir ibadet oldugundan “el ele, el Hakk’a”
ilkesini yansitir.

Armma: Talip, dolu alarak ruhen temizlendigine, arindigina inanir.

Dede ile bag kurma: Dolu gotiirmek, talibin pirle bagin1 sembolize eder. Bu bag,

yol birligini ifade eder.
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Dolu, temiz bir beden ve ruh haliyle gotiiriilmelidir. Doluya yaklagan kisi, goniil rizasiyla
ve ikrarla yaklasir. Doluya, alayci, sarhos edici, ya da siradan icki muamelesi yapilmaz.
Bu, yol diiskiinliigii sayilir. Doluyu yalnizca, bu hizmete yetkili olan “saki” verir.

Alevi inancinda dolu gotliirmek, siradan bir igki igme eylemi degil; inangsal bir
teslimiyet, yoldaslik ve manevi baglanma ritiielidir. Bu ritiiel, Hz. Ali’ye, On iki imam’a
ve Ehlibeyt’e bagliligin, ikrarin ve rizanin semboliidiir. Cemlerde yapilan bu ritiiel, hem

bireyi hem toplulugu birlestirici bir anlam tasir.

2.4.2.8.Diigkiinliik

Alevi inancina ve erk@nina aykir1 davranan, bu nedenle "yol"dan gegici ya da kalici
olarak uzaklastirilan kisiye "diiskiin" denir. Diigkiinliilk, Alevi toplumunda ahlaki bir
yaptirim sistemi olarak isler. Diiskiin ilan edilen kisi toplumdan dislanir, cem ayinlerine
alinmaz. Bu kisinin tekrar topluma kabulii ancak "diiskiinlilk meydani1" denilen 6zel bir
yargilama siireciyle ve belirli cezalar1 g¢ektikten sonra miimkiin olabilir. (Bkz. Tugrul,
2013:169)

Alevi toplumunda yargilama yetkisi dedelere aittir. Dede, hakliyr haksizdan
ayirmakla ve adaletli bir karar vererek sorunu ¢ézmekle yiikiimliidiir. Dedenin verdigi
karar genellikle baglayicidir. Haksizlik yapan kisi duruma gore maddi tazminat 6demeye
mahkim edilebilir. Eger islenen su¢ agirsa ya da verilen karara uyulmazsa, dede veya
rehber farkli ceza yontemlerine bagvurabilir (Cem, 1995:17).

Alevilige gore asagidaki fiilleri isleyenler diigskiin sayilir: adam o6ldiirmek, zina,
esini bosamak, hirsizlik, Kur’an’da yasak olan evlilikler, ikrardan donmek, yalan
sOylemek, yalan yere sahitlik, sirr1 ifsa etmek ve pir-ocak hakkin1 6dememek. Bu tiir ciddi
suclar bagislanmaz ve diiskiinliin evine dede gitmez; bu kisi yedi yil boyunca ceme
alinmaz. Ayrica bagkasinin malina el koymak, dedikodu yapmak, toplumu karistirmak, s6z
kesilmis bir kizi baska birine vermek, ahldka aykir1 davraniglar da diskiinliik sebebidir
(Akt. Tugrul, 2006:169).

Biiytik gilinahlar, diigkiinliik meydaninda affedilmez; yalnizca "onu Tann affetsin"
denilerek Tanr1’ya havale edilir. Ancak daha hafif suglar i¢in diiskiinliik meydan1 kurulur.
Bu siireg soyle isler:

1. Sikayet eden kisi 6nce rehbere ya da gozciiye bagvurur.

2. Durumu 6grenen dede, mesele hakkinda toplumun ileri gelenleriyle istisare eder.

3. Ardindan "diiskiinliik meydan1" kurulur.
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4. Diiskiin, t¢iincii gelisinde meydana kabul edilir. Rehberle birlikte "dar"a durur
(ceza bekleme pozisyonu).

5. Savunmasi alindiktan sonra, dede tekrar ileri gelenlerle goriisiir.

6. Son asamada diiskiin kisi boynunda tigbend, bas acik, yalinayak sekilde meydana
getirilir.

7. Eger sucu itiraf eder ve sug¢ affedilebilir nitelikteyse, bir daha yapmamak {izere
tovbe ettirilir.
Diiskiin, aln1 secdede iken, dede "Allah, Muhammed, Ali" diyerek elindeki erkanla

sirtina vurur ve ceza bu sekilde infaz edilir.

2.5.Kavramsal Boyutta Aleviligi Olumsuzlayan Kavramlar
2.5.1.Ateizm

Ateizm toplumsal anlamda {tizerinde durulan onemli konulardan bir tanesidir.
Ciinkii diinya iizerinde 6zellikle Avrupa ve Amerika’da herhangi bir dine mensup olmayan
kisi Ateist (Tanritanimaz) sayis1 bir hayli fazladir. Bu sayilar giinden giine de artmaktadir.
Fakat bizim i¢in bu kavramin anlami ve igeriginin ne oldugu o6nemlidir. Ciinki
calismamizin ana ekseni olan Aleviligin zaman zaman Ateistligin bir bi¢cimi oldugu
distiniilmektedir.

Ateizm felsefik bir inan¢ bigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram c¢ok
boyutlu bir kavram oldugu i¢in tanimlamasi da ¢ok giictiir. Calismamizdaki tanimlar genel
gecer tanimlardir. Yalnizca Alevilik ile ilgili olan kismi kadar bu kavram iizerinde
durulacaktir.

Ateizm sozciigii temelde Yunan diline dayanmaktadir. Theos sézciligi Yunancada
Tanr1 anlamia gelmektedir. Tanimsal olarak Theos kavrami Tanr1 inancina sahip olmak
seklinde agiklanmaktadir. Tanr1 inancina sahip olmaya bir din gibi veya felsefi diistur
seklinde bakildiginda theism kavrami sekline doner. Bir kavramin tam tersini kast etme
yontemlerinden bir tanesi de kavramin basina “a” takisi getirilmektedir. Sonug itibari ile
“atheism” seklindeki kavram ortaya ¢ikmistir. Yani Ateizm kisaca Tanir1 inancina sahip
olmamak seklinde ¢ok genel tanimlanabilir. Tabi bu ayn1 zamanda tepkisel bir karsitlik
degildir. Inancin karsisinda inangsizlik gibi degildir. Kavram “A-Theism” seklinde olmasi
“Anti-Theism” anlamina gelmemektedir. Ciinkii “Anti” takisi basina geldigi kavramin

karsithiligi, o kavrama tepki gostermek anlamina gelmektedir.
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Ateizmi yalnizca Tanri inancinin reddi olarak tanimlamak oldukg¢a sinirlayici olur.
Ciinkii ateistlerin temel inanci, metafizik ya da soyut varliklar1 kabul etmemeleridir.
Dinlerde Tanri, metafizik bir varlik olarak kabul edildiginden, ateistler Tanri’y1 da
reddederler. Ateizmle ilgili sik¢a yasanan bir yanilgi ise, bunun sadece “dinsizlik” olarak
goriilmesidir; ancak ateistler bu tanimlamadan ¢ogunlukla rahatsizlik duyarlar. Bir kisinin
kendisini herhangi bir dini aidiyetle tanimlamasi, onu otomatik olarak ateizmin digina
cikarmaz. Ateizm kavrami, dogrudan dinsizlik veya iistiin bir giice inanmama anlamina
gelmekten ziyade, muglaklik icerir (Seving, 2017: 104). Ateizm, dinle degil, Tanri
inanciyla ilgili bir kavramdir. Anthony Kenny’ye gore, teistler Tanr1’y1 nasil tanimlarsa
tanimlasin, ateistler Tanr1’nin var olmadigi iddiasin siirdiiriir (Kenny, 2012: 161). Ateizm,
tiim tanrilara ve ruhani varliklara dair metafizik inanglar1 ve dinleri reddeden, gercekligi
inan¢ yoluyla agiklamay1 kabul etmeyen bir felsefi yaklasimi temsil eder. Michael Martin
ise bu konuda soyle der: Diinyada ateist unsurlar tasiyan dinlerin varligt goz Oniine
alindiginda, “Ateizm din karsiti midir?” sorusuna hizlica yanit verebiliriz. Bazi dinler dar
anlamda ateist olarak degerlendirilebilir ve bu nedenle ateizmin din karsitt olmasi zorunlu
degildir. Ornegin Jainizm, Budizm ve Konfiigyiisciiliik, tanrilardan arindirilabilir; ¢iinkii bu
dinlerde manevi kurtulusun yolu ve yasam bigimi, tanri inanglarindan biiyiik Ol¢iide
bagimsizdir. Ote yandan, bir ateistin, tamamen iyi, gii¢lii ve her seyi bilen Tanr1’ya inanan
herhangi bir dine tutarli bi¢imde kars1 ¢ikip ¢ikmamasi sorusu ilgingtir. Martin’e gore, bir
ateist dinin tiim tanrisal inanglarina karsi ¢ikar, ancak dinin diger unsurlarina duyulan
hayranlik bu duruma engel degildir (Martin, 2013: 587).

Ateistler bazen “tanritanimaz” olarak anilsa da, bu terim var olan bir tanriy1
reddetme anlami tasidigi i¢in ateistler tarafindan genellikle kabul edilmemektedir. Ateizm,
inanclara dayali kosullanmalari, hayali yaratiklar1 ve olaylar1 reddeder. Ateist bakis agisina
gore yalnizca Tanr1 degil, tiim metafizik inang¢lar ve ruhani varliklar da reddedilmektedir
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Ateizm, E.T.: 05.10.2022).

Alevilik ve ateizm, gerek diisiinsel gerekse toplumsal baglamda siklikla karsilastirilan
ancak mabhiyet itibartyla oldukga farkli iki yapidir. Alevilik, tarihsel ve kiiltiirel boyutlar
giiclii, inang temelli bir islami yorumu temsil ederken; ateizm herhangi bir ilahi varligi ve
kutsal otoriteyi reddeden, Tanritanimazlik anlamima gelen bir felsefi durustur. Buna
ragmen giiniimiizde 6zellikle Tiirkiye baglaminda bazi bireylerin kendilerini hem “Alevi”
hem “ateist” olarak tanimlamalari, bu iki kavramin iliskisine dair sosyolojik bir tartigma

zemini dogurmustur. Bu makale, s6z konusu iliskiyi tarihsel siire¢, kimlik politikalari,
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sekiilerlesme egilimleri ve kolektif aidiyet dinamikleri c¢ergevesinde irdelemeyi
amaclamaktadir.

Ateizm ile ilgili yapilan bunca tanimlamalara bakildig1 zaman Alevilik Inancinin
temel felsefesine uymadig1 goriilecektir. Alevilik temelde Allah Inanci ile yogrulmus bir
inanistir. Ateizm temelde metafizigi reddetmesine karsin Alevilik inancinda fizikdtesi
birgok inan¢ O6rnegi vardir ve bunun basinda Allah-Tanr1 gelir. Diger bir boyutu ile
Oliimden sonraki yasamin varlig1 da fizikotesi inanisa 6rnek olarak gosterilebilir. Aleviligi,
Ateizm igerisinde yorumlayabilmek i¢in ¢ok si1g bir bakis acisina sahip olmak
gerekmektedir. Ciinkii Aleviligin taniminda da goriilecegi iizere Ateizm ile ilgili bir
emareyle karsilasmak ¢ok giictiir. Alevilik, Islam dininin temel diisturlar iizerine kurulmus
bir inang sistemidir. Islam dgretisini kendine rehber edinmis olan Aleviligi Ateizm gibi bir
felsefe ile karsilastirmak oldukea gii¢c goriinmektedir.

Alevilik, Allah’a, Muhammed’e ve Ali’ye bagliligi esas alan; on iki imam inanct,
cem ritiieli, musahiplik ve dede-ocak sistemi gibi dini ve sosyal yapilar1 barindiran bir
Islam yorumu olarak tanimlanabilir. Bu ydniiyle Alevilik, metafizik temellere dayali bir
inang sistemidir. Ateizm ise herhangi bir tanrisal varligi veya kutsal yapiy1 reddeden bir
diisiince bicimidir (Erman, 2001: 213). Dolayisiyla Alevilik ile ateizm arasindaki fark,
sadece terminolojik degil; ayn1 zamanda ontolojik ve epistemolojik bir ayriliktir. Alevilik
Tanr1’ya imanla baslar, ateizm ise Tanr1 inancinin reddiyle.

Modernlesme ve kentlesme siiregleriyle birlikte bazi Alevi bireyler ibadet
pratiklerinden uzaklasmakta, dini ritiiellerin yerine kiiltiirel ve kimlik temelli bir aidiyet
gelistirmektedir. Bu durum literatiirde “sekiiler Alevilik” ya da “kiiltiirel Alevilik” olarak
tanimlanmaktadir (Massicard, 2012: 97). Bu baglamda kimi bireyler, Tanri inanci
tasimaksizin Alevi kimligini benimsemekte, bunu bir gelenek, tarihsel aidiyet ve etnik
mensubiyet olarak gormektedir. Bu durum, Durkheim’in kolektif biling kurami
cergevesinde degerlendirildiginde, dinin yalnizca metafizik degil ayn1 zamanda toplumsal
islevleri oldugunu bir kez daha ortaya koyar (Durkheim 2001: 46).

Aleviler tarihsel siiregte ¢esitli ayrimeilik, dislanma ve kiyimlarla karsi karsiya
kalmis; bu da onlar1 daha elestirel ve sorgulayici bir zihin yapisina yoneltmistir. Dinsel
otoritelere ve resmi ideolojiye kars1 mesafeli bir durus, Alevilikte yaygin bir refleks haline
gelmistir. Bu 6zellik, ateist diisiincede de karsilik bulan bir sorgulayicilik, dogmaya karsi

durus ve bireysel vicdan vurgusuyla benzerlik gosterebilir (Dressler, 2013: 122). Ancak bu
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durum, Aleviligin ateist oldugu anlamina gelmez; yalnizca bazi etik ve diisiinsel
paralelliklerin varligina isaret eder.

Giliniimlizde bazi bireyler kendilerini hem "Alevi" hem de "ateist" olarak
tanimlamaktadir. Bu ikili kimlik insasi, Aleviligin sadece bir inang sistemi olarak degil,
ayni zamanda bir kiiltlirel ve tarihsel kimlik olarak da isledigini gostermektedir. Kolektif
hafiza, aile ge¢misi, etnik koken gibi faktorler, bireyin kendini Alevi olarak tanimlamasina
olanak verirken; Tanr1 inancini reddetmesi, onun ibadet boyutunu disarida birakmasina
neden olabilir (Halbwachs, 1992, s. 55). Boylece ateist Alevilik, inangsizlik zemininde
degil; aidiyet temelli kimlik kurgusu tlizerinden anlam kazanmaktadir.

Alevilik ile ateizm arasinda dogrudan teolojik ya da yapisal bir bag
bulunmamaktadir. Alevilik Tanri’ya, Ehlibeyt’e ve ilahi adalete dayali bir inang sistemi
iken; ateizm bu inanglarin temelini reddeder. Ancak Ozellikle modern toplumlarda
sekiilerlesmenin etkisiyle, Aleviligin ibadet eksenli degil, kiiltiirel temelli yasandigi
durumlar ortaya ¢ikmakta; bu da bazi bireylerde Alevilik ile ateizm arasinda kimliksel bir
kesisim yaratmaktadir. Bu kesisim, Aleviligin toplumsal kimlik olarak yeniden {iretimiyle
ilgilidir ve sosyolojik analiz agisindan énemli bir gézlem alani sunmaktadir. Dini bir 6greti
ile inangsizlik felsefesi arasindaki bu dolayli iligki, dinin bireysel degil ayn1 zamanda

kolektif bir aidiyet formu olarak ele alinmasinin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.

2.5.2.Rafizilik

Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren ortaya cikan farkli yorumlar ve
mezhepler, hem siyasi hem de inangsal diizeyde cesitli ayrismalara yol agmistir. Bu
ayrigsmalarin kavramsal izdiisiimlerinden biri de Rafiziliktir. Rafizilik kavrami tarihsel
sirecte farklt donemlerde, Ozellikle Siinni otoriteler tarafindan Sii inanclarina sahip
gruplar1 dislamak amaciyla kullanilmistir. Bu terim, kimi zaman agir bir suglama, Kimi
zaman ise marjinallestirici bir etiket olarak iglev gormiistiir. Tiirkiye'deki Alevilik gelenegi
de tarih boyunca zaman zaman bu kavramla iligkilendirilmis, hatta Osmanli déneminde
"Rafizi" ifadesiyle damgalanmistir. Bu makale, Alevilik ile Rafizilik arasindaki tarihsel,
kavramsal ve sosyolojik iliskiyi analiz etmeyi amaclamaktadir.

Rafizi kelimesi, Arapga kokenli olup “reddeden, yiiz c¢eviren” anlamina gelir.
Tarihsel olarak Siilik igerisinde Emevi ve Abbasi yonetimlerine karsi ¢ikan, Ali
taraftarligini merkeze alan, ancak ana Sii doktrinlerin 6tesine gecen gruplar igin

kullanilmistir (Madelung, 1997: 144). Ozellikle Ehl-i Siinnet gevrelerinde “rafz” (terk)
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olarak gdstermek icin kullamlmustir. Zeydi, Ismaili ve On Iki Imamci Sii gruplar dahi
zaman zaman bu yaftaya maruz kalmistir.

Anadolu’nun yerel inan¢ motiflerini ve heterodoks yapisini da biinyesinde barindiran
melez bir yap1 sergiler. Bu nedenle klasik Sii teolojisinden farklidir. Ancak Alevilerin Hz.
Ali’ye, Ehlibeyt’e ve On iki Imam’a baglhilig, tarih boyunca onlar1 hem siyasi hem de
mezhepsel diizlemde marjinallestirmistir. Osmanli Devleti 6zellikle Safeviler ile rekabet
ettigi donemde, Anadolu’daki Alevi-Tiirkmen topluluklar1 “Rafizi” olarak tanimlamis, bu
tanim tizerinden dini-siyasi mesruiyet gerekcesiyle baskilar uygulamistir (Ocak, 2000:
133).

Bu noktada Rafizilik ile Alevilik arasinda dogrudan bir 6zdeslikten s6z etmek
mimkiin degildir; ancak Alevilik tarih boyunca Siinni otoritenin goéziinde Rafizilik
kategorisine sokulmustur. Bu durum, toplumsal hafizada Alevilerin “6teki” olarak
kodlanmasina katki saglamistir.

Durkheim’in  “kolektif biling” kavrami ve Foucault’nun iktidar-bilgi iliskisi
baglaminda degerlendirildiginde, Rafizilik terimi hegemonik Siinni Islam anlayist
tarafindan tretilmis bir sdylemsel ara¢ olarak islev gormiistiir. Bu soylem, Aleviligi
“sapkin”, “bid’at ehli” veya “dinden c¢ikmig” olarak damgalayarak onun sosyal
mesruiyetini zayiflatmistir (Massicard, 2012, s. 85). Ancak bu marjinallestirici etki, Alevi
topluluklar i¢inde kimlik dayanismasini giiglendiren ters bir tepkiye yol agmustir. Aleviler,
tarth boyunca bu dislayict kategorilere karsi kendi inancglarini ve ritiiellerini daha siki
bicimde koruma egilimine girmis, kolektif hafizalarim1 bu dislanmiglik ekseninde
sekillendirmistir (Halbwachs, 1992, s. 58).

Gilintimiizde Rafizilik terimi artik dini terminolojide kullanilmasa da, bazi radikal
cevrelerde hala Alevilere karsi diglayici bir sylem olarak varligini siirdiirmektedir. Ancak
akademik literatiirde Alevilik, heterodoks Islam yorumlari iginde ayri bir yere
konumlandirilmig, kendine 0Ozgii inang sistematigi, ritiiel bicimleri ve toplumsal
orgiitlenmesiyle 6zgiin bir yap1 olarak ele alinmigtir. Bu baglamda Rafizilik ile Alevilik
arasindaki iligki, tarihsel dislama politikalarinin bir sonucu olup; igeriksel benzerlikten
ziyade dissal etiketleme bigimi olarak anlasilmalidir.

Rafizilik ve Alevilik, tarihsel ve teolojik bakimdan birbirinden farkli yap1 ve anlam

diinyalarina sahip olmakla birlikte, 6zellikle Osmanli ve erken Cumhuriyet donemlerinde
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Aleviler {izerinde uygulanan dislayici politikalarin dilsel ve ideolojik araci olarak zaman
zaman Ortlistlirilmiistiir. Bu iligki, Aleviligin toplum icindeki algisin1 da sekillendirmis;
dislanma ve kimlik insas1 siireglerinde 6nemli bir rol oynamistir. Bugiin Alevilik, 6zgiin bir
inang¢ ve kimlik bi¢cimi olarak degerlendirilmekte; Rafizilik ise daha ¢ok tarihsel bir itham

terimi olarak varligini siirdiirmektedir.

2.5.3.Kizilbashk

Alevilik, tarihsel siiregte farkli adlandirmalar ve etiketlemelerle karsilagmais;
bunlardan biri de “Kizilbaslik” terimidir. Kizilbaslik, 06zellikle Osmanli doneminde
Aleviligi olumsuzlamak, marjinallestirmek ve “Oteki”’lestirmek i¢in kullanilan bir
damgalama bi¢imidir. Bu makale, Kizilbaslik kavraminin Alevilik {izerindeki olumsuzlama
islevini tarihsel ve sosyolojik perspektiften incelemeyi amaglamaktadir. Boylece kavramin
hem politik hem de toplumsal etkileri irdelenecektir.

“Kizilbasg” kelimesi, “kizil” (kirmizi) ve “bas” (kafa, baslik) birlesiminden olusur;
bu terim ilk olarak Osmanli doneminde, 6zellikle Safeviler ile Osmanli arasindaki siyasi ve
mezhepsel catisma baglaminda ortaya ¢ikmistir. Safevilerin kullandigi kirmiz1 sarik veya
baslik bi¢imi, Osmanli biirokrasisi tarafindan Alevi Tiirkmenler i¢in asagilayict bir terim
haline getirilmistir (Erman, 2001: 220). Kizilbaglik, hem mezhepsel sapkinlik hem de
isyankarlik suclamasi olarak Osmanli resmi literatiiriinde yer almistir. Boylece Alevilik
“Kizilbaslik™ etiketiyle birlikte, devlete karsi potansiyel bir tehdit olarak goriilmiistiir
(Massicard, 2012: 89).

Sosyal psikolojide “damgalama” (stigma) olarak adlandirilan siire¢, toplumsal
gruplarin diglanmasi ve negatif stereotiplerle tanimlanmasidir (Goffman, 1963). Kizilbaglik
terimi, Alevilere yonelik bu damgalamanin tarihsel aracidir. Osmanli otoritesi, bu kavrami
kullanarak Alevilik kimligini asagilamis, inan¢ pratiklerini yasaklamis ve toplumsal
mesruiyetini zayiflatmistir (Ocak, 2000: 141). Bu dislama politikasi, Alevi topluluklar
kendi i¢ dayanigmalarini gii¢lendirmeye ve kimliklerini gizli veya kapali alanlarda yeniden
liretmeye yoneltmistir.

Her ne kadar “Kizilbashik” terimi asagilayict ve dislayici bir anlam tasisa da,
Aleviler arasinda bu kavram bir direnis ve kimlik simgesi olarak da doniistiirilmiistiir.
Baski ve yasaklar, Alevilerin kolektif hafizasinda “Kizilbas” kimligini sahiplenme ve

onurlandirma bi¢imine doniismiis; bu da direnis kiiltlirliniin bir parcas1t olmustur
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(Halbwachs, 1992: 63). Bu agidan Kizilbaglik, hem distan dayatilan bir olumsuzlama araci
hem de igsel bir kimlik iiretme mekanizmasidir.

Modern donemde “Kizilbas” ifadesi akademik ve halk dili arasinda farkli anlamlar
tasimaya devam etmektedir. Bazi ¢evrelerce hala asagilayici bir terim olarak kullanilirken,
Alevi orgiitleri ve bireyleri tarafindan reddedilmekte veya kiiltlirel mirasin bir pargasi
olarak sahiplenilmektedir (Dressler, 2013: 134). Bu durum, tarihsel olumsuzlamanin
giincel kimlik politikalarina nasil yansidigini géstermektedir.

Kizilbaglik kavrami, Aleviligin tarihsel siirecte karsilastigi olumsuzlamanin ve
marjinallesmenin 6nemli bir aract olmustur. Osmanli déoneminde siyasi ve mezhepsel bir
damgalama olarak kullanilan bu terim, Alevi topluluklari {izerinde hem baski kurmus hem
de onlarin kolektif kimlik ve direnis mekanizmalarimi sekillendirmistir. Giiniimiizde ise
Kizilbaslik, ge¢misin izlerini tasiyan ancak ayni zamanda Alevi kimliginin tartisildigi ¢ok

boyutlu bir kavramsal alan olarak varligin siirdiirmektedir.

2.5.4.Zindikhk

“Zmdiklik” kelimesi, Islam diinyasinda kdkeni daha eskiye uzanan bir kavram olup,
temel olarak “dinden sapma”, “inang¢sizlik” veya “dini inanglar1 reddetme” anlamlarina
gelir. Tarihsel siirecte, 6zellikle Abbasiler doneminden itibaren, farkli diisiince akimlari,
felsefi sorgulamalar veya heterodoks dini topluluklar bu terimle suglanmigtir. Osmanli
doneminde de zindiklik, devletin resmi dini anlayisiyla uyumsuz olan gruplar1 tanimlamak
ve kontrol altina almak icin kullanilan agir bir suglama olmustur (Ocak, 2000). Alevilik
gibi heterodoks inan¢ gruplari, resmi otoritenin goziinde zindik ilan edilerek hem hukuki
hem de sosyal baskilara maruz kalmistir.

Zmdiklik kavrami, toplumsal normlarin ve hegemonik dini ideolojinin korunmasi
icin iglevsel bir dislama aracidir. Sosyolojik a¢idan bu kavram, egemen dini ve siyasi
yapmn karsisinda duran veya farklilik gosteren inanglari “mesruiyetten” ¢ikararak
toplumsal diizeni ve otoriteyi silirdiirme mekanizmasi olarak kullanilmaktadir. Bu
baglamda zindiklik suglamasi, inan¢ 6zgilirliigiiniin sinirlandigi ve alternatif dini pratiklerin
baskilandig1 toplumsal baglamlarda bir hegemonya aracidir (Massicard, 2012).

Gilintimiizde Alevilik, hem Tiirkiye’de hem de wuluslararas1 alanda taninan,
sosyokiiltiirel ve dini agidan 6zgiin bir topluluk olarak varligimni stirdiirmektedir. Modern
Alevilik, zindiklik terimiyle iliskilendirilemez ¢iinkii Alevilik kendi inang sistemi ve

ritiielleriyle mesru bir dini kimlik sunmaktadir. Bu kimlik, dinsel ¢cogulculuk ve kiiltiirel
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haklar temelinde saygi gormektedir. Dolayisiyla, tarihsel olarak zindiklikla suglanmig
olmasina ragmen giiniimiizde Alevilik, bu damgalamanin disina ¢ikmis ve kendi 6zgiin

sosyolojik konumunu olusturmustur.

2.5.5.Miilhidlik

“Miilhidlik” kelimesi Arapca kokenli olup, esasen “Allah’1 inkar eden, dinden ¢ikan
kisi” anlamina gelir. Islam tarihinin cesitli donemlerinde bu terim, 6zellikle dini otoriteye
ve mezhepsel normlara kars1 ¢ikan, heterodoks ya da sekiiler akimlara yonelik agir bir
suclama olarak kullanilmistir. Osmanli doneminde miilhidlik suglamasi, Alevilik gibi
alternatif inanc¢ sistemlerine yonelik baskilarin mesrulastirilmasinda 6nemli bir yer
tutmustur (Ocak, 2000: 38). Bu suglama, sadece bireysel inanglar i¢in degil, ayn1 zamanda
toplumsal kimliklerin hedef alinmasinda da bir arag¢ olmustur.

Miilhidlik terimi, sosyolojik acidan, egemen dini ideolojinin sinirlarini belirleyip,
farkli inan¢ bi¢imlerini baskilamaya yonelik bir mekanizmadir. Bu kavram, heterodoksiye
karst normatif tepkileri ve toplumsal kontrolii kolaylastirmak icin kullanilmistir.
Dolayisiyla miilhidlik suglamasi, sadece bir inan¢ reddi degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeni saglamak icin uygulanan bir diglama aracidir. Bu kapsamda, Aleviligin mistik ve
metafizik 6gretileri hedef alinmis, toplumsal ve politik olarak “dislanabilir” kilinmistir.

Modern dénemde Alevilik, dinsel ¢ogulculugu ve mistik yorumlariyla akademik ve
sosyal alanlarda kendine saglam bir yer edinmistir. Miilhidlik su¢lamasi, Aleviligin temel
inan¢ yapistyla bagdasmaz; ¢iinkii Alevilikte varlik, tanr1 ve insan arasindaki iligkiyi
derinlestiren zengin metafizik anlatimlar bulunur. Dolayisiyla miilhidlik kavrami giiniimiiz

Aleviliginin yorum ve pratikleri agisindan gegerliligini yitirmistir.

2.5.6.Bid’at

“Bid’at” terimi, Islam fikhinda dinin esaslarna sonradan giren, mesru olmayan
yenilik anlamina gelir. Siinni ¢evrelerde, dinin safiyetini korumak adina, 6zellikle farkli
ibadet ve ritiieller bid’at olarak kabul edilmistir. Alevi inang ve ibadet pratikleri, Siinni
normlardan ayrildigi icin tarih boyunca bu terimle siklikla elestirilmis, hatta sapkinlik
ifadesinin bir pargasi haline gelmistir (Erman, 2001: 17).

Bid’at suglamasi, ¢cogunlugun dini normlarin1 koruma ve farkli olan1 sinirlandirma

islevi goriir. Bu siireg, toplumsal normlarin yeniden iiretimi ve giliglendirilmesi i¢in dnemli
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bir mekanizmadir. Bu ¢ercevede Alevi ritiielleri, baski ve dislama politikalarinin hedefi
haline gelmis, bu da toplumsal kutuplagsmaya zemin hazirlamistir.

Alevilikteki ibadetler ve ritlieller, tarihsel baglam ve kiiltiirel stireklilik iginde
degerlendirilmelidir. Cem torenleri, semah, musahiplik gibi uygulamalar kendine 6zgl
anlamlar tasir ve sosyal yasamin bir parcasi olarak islev goriir. Bu nedenle bid’at etiketiyle
olumsuzlanmalart hem akademik hem de sosyolojik acidan hatalidir ve Aleviligin dini

mesruiyetine zarar verir.

2.5.7.Sapikhk/ Sapkinhk

“Sapkinlik” terimi, dini &gretilerden ve dogru yoldan sapmay: ifade eder. Tarih
boyunca oOzellikle heterodoks dini gruplar, resmi dini anlayig tarafindan sapkinlikla
suclanmig ve bu nedenle sosyal ve hukuki baskiya maruz kalmistir. Aleviler de bu
damgalama ve dislamanin 6nemli hedeflerinden biri olmustur (Massicard, 2012: 21).

Sapkinlik kavrami, toplumsal normlarin smirlarini ¢izmek, farkliligi kontrol etmek
ve hegemonik dini yapinin siirekliligini saglamak i¢in kullanilir. Bu tiir suclamalar,
toplumsal catismalar1 ve kutuplagsmalar1 koriikleyerek, gruplar arasi esitsizlik ve
dislanmay1 pekistirir.

Gilinitimiizde Alevilik, sosyal bilimler ve din arastirmalar1 ¢ergevesinde zengin bir
kiiltiirel ve dini yap1 olarak kabul edilmektedir. Sapkinlik tanimi, bu ¢ok boyutlu inang ve
yasam bicimini kapsamakta yetersiz kalmakta ve Aleviligi eksik, hatta yanlis

tanimlamaktadir.

2.5.8.Hurafecilik

“Hurafe”, akla, dini metinlere veya bilimsel bilgiye dayanmayan, genellikle batil
inan¢ olarak nitelendirilen uygulamalardir. Alevi ibadet ve sembolleri, kimi zaman
dominant Siinni anlatilar tarafindan hurafe olarak yaftalanmistir (Halbwachs, 1992: 12).

Hurafecilik suglamasi, egemen dini ve kiiltiirel anlatinin sinirlarimi koruyan, farkli
inanglarin mesruiyetini sorgulayan bir diglama aracidir. Bu terim, kiiltiirel ve ritiiel
cesitliligin bastirilmasinda 6énemli rol oynar.

Alevilikteki ritiieller, semboller ve inanclar tarihsel siire¢ icerisinde toplumsal
kimligin ve dayanismanin 6nemli unsurlaridir. Bu yiizden hurafe olarak kiigiimsenmeleri

bilimsel agidan yanilticidir ve Alevi kiiltiirlinlin zenginligini goz ard1 eder.
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2.5.9.Isyankar/ Asi

Aleviler, Osmanli ve sonraki donemlerde ¢esitli toplumsal ve siyasi ayaklanmalara
katildiklar i¢in “isyankar” ve “asi” olarak tanimlanmistir. Bu etiketler, hem siyasi hem
dini bir olumsuzlama ve mesruiyet dis1 birakma araci olarak kullanilmistir (Erman, 2001:
27).

“Isyankar” sifati, egemen giiglerin karsisindaki muhalif topluluklar1 bastirmak igin
uyguladigi politikalarin séylemsel yansimasidir. Bu tiir etiketlemeler, gii¢ iliskilerinin
sosyal mesruiyetini korur ve muhalif kimlikleri kriminalize eder.

Alevilik giiniimiizde hem kiiltiirel hem de siyasi kimligiyle orgiitlii bir toplumsal
varlik gostermektedir. Ancak “isyankar” tanimi indirgemeci olup Aleviligin zengin
sosyokiiltiirel ve dini yapisini dar bir siyasi davranis bigcimiyle sinirlar. Giiniimiiz Aleviligi,

cok boyutlu bir kimlik ve toplumsal hareket olarak degerlendirilmektedir.
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3.KURAMSAL BOYUT

3.1.Yapasal Islevselci (Fonksiyonalist) Kuram

Yapisal Islevselci Kuram (Structural Functionalism), 6zellikle sosyoloji alaninda
kullanilan klasik ve etkili bir teorik yaklasimdir. Temel olarak toplumun bir organizma gibi
isledigini ve her bir pargasinin (kurumlar, normlar, roller vb.) biitiiniin isleyisine hizmet
ettigini savunur. Sosyolojik islevselcilik, toplumdaki olgu ve kurumlari, bu 06gelerin
toplumsal yapiya sagladiklar1 islevler agisindan ele alan bir yaklasimdir. Bu yaklagimin
temeli, biyoloji gibi farkli bilim alanlarinda kullanilan islevsel ¢éziimleme yontemine
dayanir. Sosyolojide islevselcilik, toplumsal kurum, olay ve gelenekleri anlamak igin
onlarin toplumdaki rollerine ve islevlerine odaklanilmasi gerektigini savunur. Baslangicta
kuramsal bir ¢ergeve olarak ortaya ¢ikan islevselcilik, 1950’lerden itibaren sosyolojik bir
teori olarak tanimlanmaya baslanmistir. Islevselcilik, sosyoloji alanindaki ilk temel teorik
yaklagimlardan biridir (Cinar, 2007: 35). Bu yaklasim, toplumu birbirine bagli parcalarin
olusturdugu bir sistem olarak goriir. Ornegin, Amerikali sosyolog Talcott Parsons,
toplumun koruyucu, biitiinlestirici, yonlendirici ve uygulayici alt sistemlerden meydana
geldigini ileri siirer. Islevselcilikte vurgu, bireyden ¢ok toplumsal yapmnmn isleyisi
tizerindedir; bu yapiy1 olusturan normlar, gelenekler, kurumlar gibi unsurlar 6ne ¢ikar.

Islevselciligin kokleri, sosyolojinin kurucularindan Auguste Comte’un pozitivist
felsefesine dayanir. Comte ve daha sonra Emile Durkheim, Fransiz Devrimi sonrasinda
parcalanma egilimi gosteren toplumu bir arada tutmak ve sanayilesmenin yarattigi “anomi”
(kuralsizlik) sorununa ¢6ziim bulmak amaciyla “organik dayanigma” kavramin
gelistirmislerdir. Durkheim’e gore, toplumu olusturan pargalar islevlerini yerine
getirdiginde toplum dengede kalir; aksine, pargalar goérevlerini yapamazsa bu durum
toplumsal bir hastalik veya anormallik olarak goriiliir.

Islevselcilik, toplumu bir organizma gibi degerlendirir ve toplumun saglkli
islemesi i¢in onun parcalarinin uyum ve ahenk icinde calismasi gerektigini vurgular.
Auguste Comte ve Herbert Spencer de toplumu canli bir organizmaya benzetmislerdir. Bu
benzetmeye gore, parcalar arasindaki uyumsuzluk sistemin ¢dkmesine yol acar; tipki
Parsons’un sdyledigi gibi, uyum saglanamadiginda toplum sistemi iglevini yitirir (Kocadas,
2020: 40-41).

Bu kurama gore; Toplum Bir Sistemdir: Yapisal islevselcilik, toplumu bir sistem olarak
goriir. Bu sistemin icinde farkli bilesenler (6rnegin aile, din, egitim, hukuk) vardir ve bu

bilesenler bir arada ¢alisarak sistemin devamliligini saglar. Islev Kavrami: Her toplumsal
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yapt ya da kurumun, toplumun devamliligina hizmet eden bir islevi (fonksiyonu) vardir.
Ornegin, egitim sistemi bilgi aktarimmin yami sira sosyalizasyon ve toplumsal rollerin
anlaminin 6grenildigi, bu bilgiler 1s181inda bireyin ve toplumun kendini dizayn ettigi bir
kurumdur.  Diizen ve Denge On Plandadir: Toplum genel olarak istikrar halindedir,
degisim yavas ve diizenlidir. Uzlasi Esastir: Toplum fiiyeleri ortak deger ve normlar
lizerinde uzlasir. Toplumsal Kurumlar Islevsel Bir Biitiinliik Igindedir: Bir kurumun

bozulmasi, digerlerini de etkiler.

3.1.1. Kuramn temsilcileri ve katkilar:

3.1.1.1.Emile Durkheim

Emile Durkheim, yapisal islevselci kuramin kurucularindan biri olarak kabul edilir
ve bu kurama cok Onemli teorik ve metodolojik katkilar yapmistir. Durkheim’in
caligmalari, ozellikle toplumun diizeni, normlar, degerler ve kurumlar araciligiyla nasil
ayakta kaldigi sorularina odaklanir. Durkheim’in yapisal islevselcilige yaptigi temel
katkalar:

Toplumu “iist bir yap1” olarak kavramsallastirmast Durkheim’a goére toplum,
bireylerden bagimsiz bir gergeklige sahiptir. Bireyler gelir gecer ama toplumsal yapilar
kalicidir. Bu yaklasim, yapisal islevselciligin “toplum bir sistemdir ve birey bu sistemin
parcasidir” goriistinii dogrudan destekler.

Toplumsal dayanigmay1 Durkheim, toplumun nasil bir arada durdugunu agiklamak
icin iki tiir toplumsal dayanisma seklinde tanimlar:

Mekanik Dayanisma: Geleneksel toplumlarda goriiliir. Bireyler benzer islevlere ve
degerlere sahiptir.

Organik Dayanigma: Modern toplumlarda is bolimi gelismistir, bireyler farklilasmistir
ama birbirine bagimhdir. Bu fikir, yapisal islevselciligin toplumun bir organizma gibi
calistig1 diisiincesine temel saglar.

Toplumsal normlar ve Anomi kavramlari ile bu kuramin agiklanmasinda destek
kavramlar niteligindedir. Normlar, bireylerin davranislarin1 yonlendirerek toplumsal
diizenin saglanmasina katki sunar. Anomi, normlarin zayiflamas: ya da yok olmasi
durumudur ve toplumsal diizensizlik, intihar, su¢ gibi olgularla iliskilendirilir.

Bu yaklagim, islevselci kuramin "diizenin korunmasi" ve "normlarin 6nemi" gibi

temel tezlerini gili¢lendirir.
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Durkheim, dinin toplumsal bir olgu oldugunu savunur ve onun temel islevinin
toplumsal birlik ve biitiinlikk saglamak oldugunu belirtir. “Toplumsal olarak kutsal olan
sey, aslinda toplumun kendisidir” der. Dini ritiieller, bireyleri kolektif biling etrafinda
birlestirir. Bu yaklasim, dinin yapisal islevselcilik i¢indeki ‘“entegrasyon” ve ‘“deger
aktarimi” islevlerine 151k tutar.

Durkheim’mn bir diger 6nemli katkisi ise pozitivist yontem tizerinedir. Durkheim,
sosyolojiyi bir bilim haline getirme ¢abasindaydi. Bu da yapisal islevselciligin objektif,
sistemsel ve biitiinsel bakis agisini besledi.

Durkheim, yapisal islevselciligin kuramsal zeminini insa etmis ve onu bilimsel bir
disiplinde sistematik hale getirmistir.

Durkheim ayrica “su¢” flizerine de calismalar1 vardir ve O&zellikle yapisal
islevselcilik anlaminda topluma olan etkilerinden bahsetmektedir. Sugun toplum yapisina
etkilerinden ve nasil bir islevi oldugundan bahseder. Durkheim’a gore toplumun o6n
gordiigii ve devamliligini saglayan her unsur kiymetlidir. Bu agidan toplum mantiksiz
iligkiler Oriintiisii liretmez. Bilakis toplumda var olan her sey belirli bir isleyisin pargasi
olarak bulunur. Bu noktada Durkheim su¢ Ornegini 6zellikle verir ve sucun toplumsal
hayatin devamliligi icin islevsel yoniiniin altin1 ¢izer. Ona gore sug; her toplumda var olan
ve toplumsal hayatin devamliligi konusunda belirli bir islevi yerine getiren bir olgudur.
Sug oranlarinin artmasi toplumsal dayanigsmayi artirmasi sebebiyle islevsel bir role sahiptir.
Oranlarm kabul edilebilir sinir1 agmasi ise patolojiyi iiretir ve bu toplumsal dayanigmay1
zorunlu kilar. O halde Durkheim’in toplum anlayisinin, toplumda var olan her unsurun
belirli bir islev istlendigi ve toplumsal olanin mantiksiz olmayacagi ilkesi iizerine

kuruldugunu belirtebiliriz (Karaaslan, 2024: 168-169).

3.1.1.2.Talcot Parsons

Toplumu, bir denge sistemine benzetir. Her yapimin sistemin ihtiyaglarini
karsiladigin1 ve dengeyi korudugunu savunur. AGIL modeli: Sistemlerin dort temel islevi
yerine getirmesi gerekir:

Adaptation (Uyum): Sistem c¢evresine uyum saglamali ve kaynaklarini temin
edebilmelidir. Dis kosullara kars1 esneklik ve ekonomik faaliyetler bu kapsama girer.
Ekonomi sistemi, bu islevin en belirgin karsiligidir. Ornek: Bir toplumun dogal kaynaklar

kullanarak ge¢imini saglamasi.
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Goal Attainment (Hedef Belirleme): Sistem, ulasmak istedigi amaglar1 belirlemeli
ve bu amaglara ulagsmak i¢in kaynaklar1 organize etmelidir. Siyasi sistem bu igleve karsilik
gelir; toplumun hedeflerini belirler ve onlara ulasmak igin karar alir. Ornek: Devletin
kalkinma planlar1 yapmasi ve uygulamasi.

Integration (Biitiinlesme): Sistem, {liyeleri arasinda is birligi ve koordinasyonu
saglamali; alt sistemleri bir arada tutmalidir. Hukuk ve normatif sistem, bu islevi yerine
getirir. Ornek: Toplumsal diizenin saglanmasi, normlarin ve kurallarin bireyleri bir arada
tutmasi.

Latency (Gizil Islevler / Deger Aktarimi): Sistem, kiiltiirel degerleri, motivasyonlari
ve toplumsal rolleri yeniden iiretmeli ve kusaktan kusaga aktarmalidir. Bu islev genellikle
aile, din ve egitim gibi kurumlarla saglanir. Ornek: Ailenin gocuklara ahlaki degerleri
Ogretmesi.

Parsons’a gore bir toplumu ya da sosyal sistemi analiz ederken bu dort iglevi yerine
getiren kurumlara bakmak gerekir. Bu islevlerden biri aksarsa sistemde kriz dogar. AGIL
modeli, sadece toplumlar icin degil, orgiitler, sirketler ya da kiigiik gruplar gibi daha kiiciik

sosyal sistemler igin de uygulanabilir.

3.1.1.3.Robert K. Merton

Islevleri ikiye ayirir: A¢ik islev; bilingli ve amacli sonuglar (&rnegin okulun bilgi
vermesi). Ortiik islev; farkinda olunmadan ortaya ¢ikan etkiler (6rnegin okulda sosyal
iligkiler gelistirme). Ayrica disfonksiyon kavramini gelistirmistir. Bu kavram; bir yapinin,

toplumun istikrarina zarar verebilecek islevsizligi agiklamaktadir.

3.2.Yapisal Islevselci (Fonksiyonalist) Kurama Gére inanc ve ibadet

Yapisal Fonksiyonalist Kuram, toplumsal dinamikler {iizerine yogunlasan ve
konumuzla yakindan iliskili 6nemli bir teoridir. Sosyoloji ve antropoloji basta olmak {izere
sosyal bilimlerde, yapisal islevselcilik, toplumu canli bir organizma gibi ele alir ve bu
organizmanin nasil varligin siirdiirdiiglinii anlamaya c¢alisir. Bu bakis agisinin en kapsaml
yaniti, yapisal-iglevselcilik (fonksiyonalizm) yaklagimindan gelir.

Din ve inan¢ konusuna yaklasimi ise, dinin toplumun diizenini ve istikrarini nasil
sagladigin1 incelemek iizerinedir. Bu yaklasimin temelini, 6zellikle Emile Durkheim’in
calismalar1 olusturur. Modern islevselciligin Onciileri arasinda Auguste Comte, Herbert

Spencer, Vilfredo Pareto ve Durkheim yer alir (Aydin, 2014: 214).
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Islevselcilik, baslangicta Comte, Spencer ve Durkheim’in teorilerinde sekillenmis,
ardindan 19. yiizyil sonlar1 ile 20. yiizy1l baslarinda antropoloji alaninda A.R. Radcliffe-
Brown ve Bronislaw Malinowski’nin katkilariyla gelismistir. Sosyolojik islevselciligin en
etkili ismi ise Emile Durkheim olarak kabul edilir. Durkheim, “Sosyolojik Yontemin
Kurallar1” adli eserinde, bir toplumsal olgunun agiklanmasinda, onun ortaya ¢ikis nedenleri
ile islevlerinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerektigini vurgular (Gtileg, 2018: 93).

Bu kuram, toplumda ortaya ¢ikan olgularin tek bir sebebe indirgenemeyecegini
savunur. Her bir alt nedenin ayr1 birer etken olarak degerlendirilmesi ve bu nedenlerin bir
biitiin olarak sosyolojik yontemlerle incelenmesi gerektigini 6ne siirer. Toplumu olusturan
yapilar birbirinden bagimsiz disiiniilemez; O6rnegin egitim, din ve siyaset kurumlari
birbirleriyle i¢ ige gecmis ve karsilikli etkilesim icindedir. Ayrica aile kurumu da egitim
sisteminin 6nemli bir parcasidir. Bu yapisal baglantilar, toplumu olusturan pargalarin
birbirine bagimli ve iglevsel bir biitiin olusturdugunu ortaya koyar.

Parsonscu islevselci yaklasim, toplumsal sistemlerin siirekliligini saglamak i¢in her
toplumda yerine getirilmesi gereken temel islevsel gereklilikleri tanimlamistir. Bu
gereklilikler, sistemin varligin1 devam ettirebilmesi i¢in zorunlu olan genel kosullar ifade
eder. Parsons, bu temel gereklilikleri dort ana kategoriye ayirmistir: Uyarlanma, Amaglara
Ulagma, Biitlinlesme ve Gizli Giig. Uyarlanma, sistemin ¢evresel kosullara uyum saglamak
icin kendini degistirip diizenlemesini ifade eder. Amaglara ulagma ise belirlenen hedeflere
ulasabilmek icin gerekli kaynaklarin seferber edilmesi ve bu hedeflerin sistematik olarak
takip edilmesidir. Biitiinlesme, sistemin {iyeleri arasindaki dayanigmanin gili¢lendirilmesi
ve bir biitiin olarak siirdiirtilebilirliginin saglanmasidir. Gizli gii¢ ise, uyarlanma siireci
sirasinda toplanan ve dagitilan enerjiyi tanimlar; Parsons bu siireci sonraki ¢aligmalarinda
modelin korunmas: veya gerilim kontrolii olarak tanimlamistir. Toplumlar, giderek
karmasiklasan yapilariyla birlikte, yeni biitiinlesme yontemleri gelistirmektedirler (Giileg,
2018: 94).

Yapisal Fonksiyonalist Kuram’mn bir diger yontemi ise oOzellikle A. Comte
tarafindan yapilan organizma anolojisidir. Comte toplumlar1 canli organizmaya benzetir.
Canlilardaki her bir par¢anin (organ veya daha kiiciik birimler hiicre gibi) diger pargalarin
var olmasina ve ya yok olmasina sebep olabilmektedir. Bu biitiinii olusturan parcalarin bir
birleri ile olan iligkileri ve etkilesimleri olan yapiin sonucunda ortaya ciktigini ifade

etmektedir.
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Konumuzla baglantili olarak toplumdaki var olan inang sistemlerinin de ibadetlerin
de toplumun diger yapilarn ile yakindan iliskili oldugu goriilmektedir. Mesela Alevi
ibadetlerinden olan “semah”in yoreden yoreye farklilik gosterdigidir. Asil amag ayn1 olsa
da cografyalar arasinda ritliel farkliliklar1 olabilmektedir. Alevi cemlerinde “Urfa Semahi,
Sivas Semahi, Ladik Semah1” gibi degisik semah tipleri vardir. Semah tiplerinin ritiiel
farkliliklarinin olugmasindaki temel neden yoresel degerler, normlar ve toplumsal yapi
dinamikleri ile toplumsal yap1 statikleridir. Daha makro diizeyde bakildigi zaman bugiin
Anadolu Aleviligi ile Iran veya Suriye Aleviligi denilen Caferilik, Nusayrilikler arasinda
da fark vardir. Bu farklarin olusmasinda da yine cografik sartlar yaninda toplumlarin
degerleri ve normlart ibadetlerini ve inan¢ sistemlerini yapisal anlamda
degistirebilmektedir. Bu ibadet sekillerinin farkini cografik sartlar baglig: altinda toplayip
daha alt yapilara inildigi zaman toplumun diger yapilarinin da ne kadar etkili olabilecegi
goriilebilmektedir. Bu giin Iran, Suriye, Tiirkiye yada herhangi bir toplum mercek altina
alindig1 zaman aile, egitim, siyaset gibi temel kurumlarin zaman igerisinde olusturdugu
degerler ve normlarin toplumsal yapiyr olusturudugunu ve din kurumunun da bu
olusturulan yapidan etkilendigini gézlemlemek miimkiiniidiir. Ayrica toplumlarin dinamik
yonleri de zaman igerisinde degisebildigi i¢in ayni toplumdaki ayni inang ve ibadetler
zamanla degisebilmektedir. Bu durumda toplumlar yeni ibadet ve inang sistemleri
gelistirdigini ve ya var olan bu sistemlerin yapisal degisime ugradigini gorebilmekteyiz.
Neticede yapisal degisim olsun yada olmasin o toplumdaki inang ve ibadet sistemleri
sosyolojik metodlarla incelenmek zorundadir. Toplumsal yapinin tanimlanmasi,
anlamlandirilmast ve anlasilmasi o toplum hakkinda fikir sahibi olunmasi insan yasamin

daha da kolaylastirmaktadir.

3.2.1.E. Durkheim’e gore inanc¢ ve ibadet

Toplumlarin tarihsel gelisimi boyunca inang ve ibadetler, yalnizca bireysel ruhsal
deneyimlerin dtesine ge¢mis, kolektif yasamin yapi taslarindan biri haline gelmistir. inang
sistemleri ve onlara bagl ibadet pratikleri, bireyler arasinda ortak anlamlar, normlar ve
degerler iiretmek suretiyle toplumsal biitiinliigli saglama gorevini istlenmistir. Bu
baglamda Emile Durkheim'in yapisal islevselci kurami, din olgusunu bireysel inangtan
ziyade, toplumun kendisini yansittigi ve yeniden direttigi bir kurumsal yapi1 olarak

anlamlandirir.
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3.2.1.1.Din ve toplum

Durkheim’a gore dinin temel islevi, toplumsal dayanismayi ve biitiinlesmeyi
saglamaktir. Ona gore kutsallik, Tanri’dan ¢ok toplulugun kendisine atfedilen bir anlamdir.
Yani insanlar, din araciligiryla aslinda toplumu yiiceltmekte ve kutsallagtirmaktadir. Bu
bakis agisinda, dinin 6ziinii “kutsal” ve “profan” (siradan) ayrimi olusturur. Dini ibadetler,
bu kutsallig1 simgesel diizeyde yeniden iireten ve bireyi toplulugun bir parcasi haline
getiren eylemlerdir (Durkheim, 1912/2001, s. 47).

Ornegin cem ibadeti ya da bir kilise ayini, sadece bireyin Tanri ile iliski kurdugu
anlar degil; aym1 zamanda o toplulugun degerlerinin, inang¢ sisteminin ve tarihsel
hafizasinin birlikte yeniden {iretildigi ritiiellerdir. Bu ibadetler, Durkheim’in ifadesiyle,
“kolektif biling” araciligryla toplumun kendi kimligini siirekli olarak yeniden insa etmesini

saglar.

3.2.1.2.1badetin islevi

Durkheim’a gore topluluklar, belirli zamanlarda ritiiel bir bi¢imde bir araya gelerek
ibadetlerde bulunur ve bu sayede hem bireysel duygularini ortak zeminde ifade eder hem
de toplumsal normlar1 yeniden hatirlar. Bu tiir ayinler, bireylerin yalnizlik hissini ortadan
kaldirir ve onlar1 “daha biiyiik bir biitiiniin parcas1” olduklarina ikna eder (Pickering, 1984,
s. 96). Ozellikle kutsal mekanlar, objeler ve semboller bu baglamda kolektif kimligin
maddi ve simgesel tasiyicilaridir.

Bu cercevede ibadetlerin bir diger énemli islevi, toplumsal diizenin siirekliligini
saglamaktir. Ciinkii ibadet, yalnizca Tanri’ya yonelis degil, aym1 zamanda topluluga
aidiyetin disavurumudur. Bu nedenle dini ritiiellerdeki katilim, Durkheim’a gore bir tiir

“sosyal yap1iy1 yeniden iiretme” bigimidir.

3.2.1.3.Anomi ve dinin diizenleyici rolii

Durkheim’in 6zellikle “anomi” kavrami tizerinden gelistirdigi bakis agisi, ibadetin
diizenleyici yoniinii daha net ortaya koyar. Anomi, bireyin toplumsal normlardan
kopmasiyla ortaya ¢ikan deger boslugudur. Bu gibi durumlarda din ve ibadet, bireyin
anlam krizine kars1 bir denge mekanizmasi olarak devreye girer. Birey, cemaatin bir
parcas1 olarak ibadet ettiginde yalniz olmadigini hisseder ve toplumsal degerlerle yeniden

bag kurar (Durkheim, 1897/2002, s. 148).
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Bu nedenle ibadet, sadece bir gorev degil; ayn1 zamanda bir terapotik arag, bir
sosyal dengeleyicidir. Toplumun deger sistemleri, ibadetler araciligiyla bireylerin bilincine
yeniden kazimir. Ozellikle kriz donemlerinde —6rnegin savas, afet ya da siyasi belirsizlik
anlarinda— dini ibadetlerin daha ¢ok goriintirlik kazanmasi da bu islevin bir kanit1 olarak

degerlendirilebilir.

3.2.1.4.Yapisal islevselci yaklasimin sinirlihigi

Durkheim’in yapisal islevselci yaklagimi, dinin ve ibadetin toplumsal diizene
katkilarin1 basarili bigimde aciklasa da, bu kuramin elestirilen yonleri de vardir. Ozellikle
catisma kuramcilari, bu yaklagimin dinin statiikoyu koruyucu yoniinii 6ne ¢ikardigini ve
egemen ideolojilerin mesrulastirilmasina hizmet ettigini savunur (Turner, 2011, s. 73).
Ayrica Durkheim’in modelinde bireysel inang farkliliklarina yeterince alan taninmadigi da
belirtilmektedir.

Ancak yine de yapisal islevselcilik, 6zellikle ibadetlerin kolektif yonii ve toplumda
diizenin nasil saglandigina dair giiglii bir agiklama modeli sunar. Giiniimiizde bile dinin
bazi topluluklarda birlestirici, moral motivasyon saglayici ve sosyal destek mekanizmasi
olarak islev gormesi, Durkheim'in kuramsal c¢ercevesinin giincelligini korudugunu

gostermektedir.

3.2.1.5.Sonuc¢

Durkheim’in yapisal iglevselci perspektifinden bakildiginda, inang ve ibadet sadece
bireyin metafizik diinyasina ait bir yonelim degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin
stirdiiriilebilirligini saglayan hayati islevlere sahip kurumlardir. Bu yoniiyle ibadet, hem
bireyin ruhsal doyumunu saglar hem de toplumun kolektif kimligini siirekli olarak canli
tutar. Alevilikten Hristiyanliga, Samanizm’den modern dinsel hareketlere kadar ibadet
pratikleri, Durkheim’in isaret ettigi gibi, topluluklarin kendilerini yeniden iiretmelerinin bir

bigimi olarak anlam kazanir.

2.3.Alevilikte Inanc ve Ibadetin Toplumsal Acidan Rolii ve Onemi

Tarihten glinlimiize kadar herhangi bir cografyadaki dini inanglarin varligim
koruyabilmesinin temel kosulu toplumsal anlamda karsilik bulabilmesine baglidir. Bu da
var olan inang sistemlerinin hem bireysel hem de toplumun ihtiyaclarini karsilayabilmesine

baglidir. Bundan da 6nemli olan nokta ise toplumlarin varligini devam ettirebilmesi igin
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dinamik olsun statik olsun inang¢larin ve bunlara bagl ibadetlerin toplumsal degerleri ve
normlart diizenleyebilme fonksiyonuna baglidir. Bu fonksiyonlarin islerliginin de devam
ettirilebilmesi i¢in inanglar sistematik olmak zorundadir. Inanglarm toplum iizerindeki bu
etkileri goz oniline alindiginda sosyolojik anlamda “din” kurumunun 6nemi gozler 6niine
serilmektedir.

Alevilik inanci da Islam dinin bir yorumu olmasi, kendi igerisinde inanglar ve
ibadetler gelistirmesi ile toplum iizerinde nasil bir etkiye sahip oldugunu goérmek
miimkiindiir. Calismamizin kavramsal boyutunda bahsedilen, derinlemesine agiklanan
kavramlarin toplumsal agidan ne anlama geldigini baz1 Alevi inanglarin toplumdaki rolii ve
onemi bu boliimde ele alinacaktir.

Alevilik inancinin temelinde “insan olma, insan1 kamil” mertebesine ulasma hedefi
vardir. Bu mertebeye ulagmayi tek bir climle ile agiklamak gerekirse; diinyada
konjonktiirel sartlar cer¢evesinde evrensel ahlak yasalarma uyarak Oliimden sonraki
yasama hazirlik yapmak, bunu yaparken de Allah sevgisi ile diinyadaki her tiirlii canliya
fayda saglamak, diinyevi arzulardan arinmak ve Allah’a ulagsmak hedeflenmektedir. Bu
hedeflere ulagmak icin sistematik bir inang¢ olan Aleviligin yeterince inang ve ibadet ritiieli
mevcuttur. Bu ritiieller de kendi igerisinde bir kiiltiir olusturmaya baslar. Olusan kiiltiirler
de sosyoloji bilimi penceresinden ne denli 6nemli oldugu bilinmektedir. Burada bazi inang
ve ibadetlerin toplumu nasil etkiledigi ve sekillendirdigi ile ilgili sosyolojik tahliller
yapilacaktir.

Alevilerin ibadetlerini gergeklestirdigi yapiya “Cem Evi” denir. Cem sozcligii
Arapca’da toplanmak anlamina gelmektedir. Cem evinin islevi sadece dini vecibeleri
yerine getirmek degil ayn1 zamanda kiiskiinleri baristirma yeri olarak da islev gormektedir.
Bu anlamda bakildig1 zaman toplumdaki bireyler arasi iligkileri diizenleme gorevi oldugu
aciktir. Kiiskiinleri baristirma goérevini genelde “dedelerin” fstlendigi goriilmektedir.
Bulundugu toplumda dedeler birer kanaat onderidir. Kuskusuz yargi kurumlar1 da toplumu
dizayn edebilen yapilardandir. Dedelerin giiniimiizde pek olmasa da tarihte adaletin temsili
olmuslardir. Cem evleri resmi olmayan bir mahkeme ve dedeler ise resmi olmayan birer
hakim gorevi gormekteydiler. Alevi toplumunda hala bazi bolgelerde ve yorelerde
dedelerin bu misyonu devam etmektedirler. Dedenin verecegi kararlarda ve cezalarda adil

davranacagina dair alevi toplumu siiphe duymaz.

171



Alevilerin toplumsal yasamdaki davranislarini etkileyen birgcok atasézii ve veciz
sOzler mevcuttur. Bunlar ayn1 zamanda yasam ile ilgili rehber olmaktadir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

“QOl ikrar verme, 6l ikrarindan dénme.” Ikrar; s6z vermek anlamindadir. Kisilerarasi

iligskilerde kolay kolay s6z vermemek gerekir fakat sdz verince de bu sdézden

donmemek gerektigini ifade etmektedir. Bu 6giit temelde insanlar arasindaki giiven
bagini giiclendirmeyi de hedeflemektedir. Ayrica bireyler arasi iligkinin niteligini
arttirma yoniinde soylenmis bir veciz sozdiir.

- “Eline, beline, diline sahip ol.” iki farkli anlamda 6giit veren bu s6z ilk olarak eline
diyerek vatanini, beline diyerek obasmi ve yakin c¢evresini, diline derken
konustugun lisan1 koruyup kollamas: kast edilmistir. Ikinci anlamda ise eline sahip
olma ile hirsizlik yapilmamasi gerektigini, beline sahip olmak ile zinaya karsi
oldugunu ve diline sahip olmak ile kotii s6z soylememeyi hedeflemek gerektigi
ifade edilmektedir. Her iki anlamda da hayattaki insan davraniglarini ve duruslarini
sekillendirmeye ¢alistig1 goriilmektedir.

- “Ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir.” Bu veciz s6zde toplumsal gelismenin
ve degismenin temel rehberi bilim olmalidir seklinde bir Oneriden
bahsedilmektedir. Bilimin Oneminden bahsedilen bu soéz ile Alevilikte bilimsel
gelismeler ve cagdas yasama ayak uydurmanin 6nemine vurgu yapilmistir. Bu sozii
destekleyen bir baska veciz soz ise “Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir, sen
kendin bilmezsen ya nice okumaktir.”

- “Kadmlar1 okutunuz.” Cok net bir mesaj veren bu sbz ile toplumsal cinsiyet
esitliginden bahsetmektedir. Ozellikle toplumlarin gelismesinde ve degismesinde
kadin faktoriinden bahsedilmektedir. Bir de bu soziin sdylendigi ¢cag olan 13. ve 14.
yiizyillarin konjontiiriinde bu s6z ¢aginin 6tesinde bir s6z oldugu goriilmektedir.

- “Incinsen de incitme.” “Her ne arasan kendinde ara.” Bu sdzler toplum igerisindeki
baris1 devam ettirme noktasinda 6nemli bir mesaj vermektedir. Empati kavraminin
da dnemine vurgu yapan bu sdzlere herkesin riayet etmesi ile bireyler arasinda
herhangi bir sorunun ¢6ziimiiniin kolay olacag: kanaati olugsmaktadir.

- “Maharet giizeli gorebilmektir. Sevmenin sirrina erebilmektedir. Cihan, alem bilsin
ki, en biiyiik ibadet sevebilmektir.” Ozellikle Alevi toplumunda bazi kesimler
“bizim dinimiz sevgidir” seklinde bir beyan1 vardir. Insanlarm sevgi duygusunun

baz1 ihtilaf durumlarinda Onleyici bir hizmet olarak islevi oldugunu one
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stirmektedirler. Tersten diisliniildiigii zaman da sevgisizligin aslinda bir insan i¢in
ne kadar kotii oldugunu ifade etmektedir. Bu durumu destekleyen baska vecizler de
sunlardir: “Ben gelmedim kavga icin, benim isim sevgi i¢in.” “Zuliim ile abad

olaninin sonu berbad olur.”

3.3.1.E. Durkheim’e gore Alevilikte inang ve ibadetin toplumsal acidan rolii ve 6nemi
3.3.1.1.Kolektif bilin¢ ve Alevi cemleri

Durkheim'in en temel kavramlarindan biri olan “kolektif biling”, toplumun ortak
degerler, normlar ve semboller araciligiyla bir arada tutuldugunu ifade eder (Durkheim,
1912/2001, s. 47). Alevilikte bu kolektif bilincin en goriiniir hale geldigi alanlardan biri
cem ibadetidir. Cem, yalnizca bireysel bir ibadet ani degil; ayn1 zamanda toplulugun
kendisini yeniden iirettigi, sosyal iliskilerin pekistirildigi ve ahlaki normlarin uygulamaya
kondugu bir ritiieldir. Cem sirasinda yapilan gorgii, ikrar, musahiplik ve diiskiinliik
sorgulamalari, Aleviligin sadece dini degil ayn1 zamanda hukuki ve ahlaki bir sistem
oldugunu ortaya koyar. Bu yoniiyle Alevilik, Durkheim’in dinin “toplumu topluma

yansitmasi1” olarak tanimladigi kurumsal islevini ac¢ik bicimde tasir.

3.3.1.2.Alevi ritiiellerinde simgesellik

Durkheim’e gore din, kutsali siradandan ayiran bir sinirlama getirir; bu ayrim
sayesinde toplumsal degerler kutsal semboller etrafinda insa edilir. Alevilikte de semah,
baglama, giilbank, lokma gibi ibadet unsurlari, giinliik yasamin 6tesinde anlamlar tasir.
Ornegin baglama sadece bir miizik enstriimani degil, Hakikat’e ulasmada rehberdir. Lokma
sadece bir yemek paylasgimi degil, adaletin ve esitligin simgesidir. Bu anlamda her Alevi
ritiieli, Durkheim’in tanimladigr bi¢imiyle kutsalin toplumsal yapi lizerindeki kurucu

etkisini slirdirmektedir (Pickering, 1984, s. 102).

3.3.1.3.Toplumsal dayamisma ve Alevilikte ibadetin islevi

Durkheim’in 6zellikle vurguladigi “organik dayanisma”, karmasik toplumlarda
farkli rollerin birbirine bagli olmasini ifade eder. Alevi inang sisteminde bu dayanisma,
ocak-zinciri, dedelik kurumu, musahiplik gibi toplumsal iliskiler araciligiyla gerceklesir.
Dede sadece dini onder degil; ayn1 zamanda bir kanaat 6nderi, hakem ve egitici olarak

topluluk ig¢i iliskileri diizenler. Bu da Alevilikte inang ve ibadet sisteminin yalnizca birey
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ile Tanr1 arasinda degil, birey ile toplum arasinda bir bag kurdugunu gdosterir (Erman,
2001, s. 218). Cem ibadetine katilan her birey, bu sosyal yapinin bir parcasi olur ve ortak

degerler lizerinden toplumsal aidiyetini pekistirir.

3.3.1.4.Anomi ve koruyuculuk

Durkheim, bireylerin anlam krizine girdigi donemlerde dinin diizenleyici ve
dengeleyici bir islev gordiigiini belirtir. Alevi topluluklarinin tarihsel olarak maruz kaldigi
dislanma, baski ve ayrimcilik, onlar1 kolektif bir kimlik catist altinda daha siki
orgiitlenmeye yoneltmistir. Bu noktada ibadetler, sadece dini pratikler degil; ayn1 zamanda
kolektif direnisin bir ifadesi olarak da anlam kazanir. Her cem, birligin yeniden kurulmasi;
her semah, doéngiiselligin ve evrensel diizenin hatirlanmasidir. Dolayisiyla Alevilikte
ibadet, bireysel bir dindarligin Gtesine gegerek toplumsal bir iyilesme ve biitiinlesme

aracina doniisiir (Massicard, 2012, s. 101).

3.3.1.5.Kiiltiir ve ibadet hafizasi

Maurice Halbwachs’in kolektif hafiza kuramiyla birlikte okundugunda, Alevi
ibadetleri ayn1 zamanda tarihsel hafizanin tasiyicisi olarak da islev goriir. Kerbela hadisesi,
On Iki Imamlar’in anlatilari, Hiinkar Hac1 Bektas Veli ve Pir Sultan Abdal gibi figiirlerin
cemlerde anilmasi, hem ge¢misin hatirlanmasi hem de giincel kimligin yeniden kurulmasi
anlamina gelir. Bu yOniiyle ibadet, Durkheim’in belirttigi gibi sadece sosyal bir olay degil;

ayn1 zamanda bir tarihsel biling ve kimlik insa stirecidir.
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4.SONUC

Tiirkiye'de Aleviler bugiin sikintilart olan bir toplumdur. Bunun tarihsel siirecini
giirdiik. Ozellikle 1980 askeri darbe ile iilkenin geneline sigrayan kétii gidisat Alevileri
diger toplumlardan daha fazla etkilemistir. Ciinkii onlar zaten azinlik statiisiinde
degerlendirilir. Alevilerin de en biliyilikk amaci bir kimlik arayisi igerisinde inang
sistemlerini baz alinarak farkliliklarini tanitarak kamusal alanda mesrulagtirmaktir. Bunun
icin donemin baskici yapist bunu engellemektedir. Alevi hareketleri sadece Cumhuriyet
donemi ile degil 1980 ile degil daha halifelik sorunlarindan bu yana olagelmis
hareketlerdir. Aleviler o zamandan beri kendi farkliliklarmmi ortaya koymaya
calismaktadirlar. Hicbir toplum tarihinden bagimsiz olmadig i¢in Alevilerin de belli bir
geemisi var ve atalariin amaglarindan farkli bir amaglari da yoktur. Amaglar
gerceklestirmenin belli kosullar vardir. Bunlardan 6nemli olanlar; donemin siyasi, sosyal,
ekonomik durumu; amacglarim1 gergeklestirecek olan toplumun orgiitlenmesi, finansal
kaynak, lider vasiflandir. Alevilerin bugiinkii konumuna baktigimiz zaman amaglarini tam
olarak ger¢eklestirememislerdir. Bunun sebebini Aleviler siyasi yapiya baglamaktadirlar.
Oysaki basari i¢in az 6nce saydigimiz kosullar sarttir.

Alevi sorununun en Onemli 6zelliklerinden bir tanesi de Siinnilerle olan ¢atisma
durumudur. Bu catismanin temeli inang ekselidir. Fakat Tiirkiye'nin (Anadolu’nun) siyasi
yapist goz Oniine alindigt zaman dinin siyasallasma durumu vardir. Bu durum oyle
ilerlemistir ki giinlimiizde ¢atigma kamusal alana taginmaktadir. Tiirkiye siyasal yonetimini
bugiine kadar Siinni kesim yonetmistir. Alevilerin geri planda kalmasmin bir sebebi de
budur. Hatta ¢atismay1 daha da arttirmistir. Durum 6yle bir hal almis ki iki toplumsal grup
arasinda karsilikli cinayet islemeye kadar gitmistir. Bugiin bile hala tam olarak nedenleri
bilinmeyen 1993 Temmuzundaki Sivas Madimak Oteli olayi, bunun en Onemli
orneklerinden birisidir.

Genel olarak durum degerlendirildigi zaman Aleviler siyasi yapilanmadan dola
daha bir geri plana atilmaktadir. Bunu gerek Alevi gerek Siinni diisliniirler ve yazarlar da
cekinmeden dile getirmektedirler. Ciinkii Aleviler baz1 donemlerde kendi kimliklerini bile
saklamak durumunda kalmislar, dini faaliyetlerini gizli sakli yerine getirmisler, bu gizlilik
yeri gelmis iftiralara dahi neden olmustur. Alevilik meselesi giiniimiizde bir yonetme
sorunu haline donlismiistiir. Bir hak sorunu haline doniigmiistiir. Bir yok sayilma sorunu
haline doniismiistiir. Bu problemin tek magduru Aleviler degildir. Bu sorunun magduru

ayni zamanda Stnnilerdir de. Cilinkii yanlis anlamalar ve anlatmalar bir dini boliiciiliik
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sorununa doniismektedir. Tarihteki kimlik sorunlarimin ¢oziimii gibi gilinlimiizdeki bu
Alevilik sorunun ¢oziimii de her iki topluma mensup yazarlarin da ortak ¢éziim yolu,

farkliliklar1 tanima ve uzlasmadir.
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