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ONSOz

Osmanli tarihinin son yuzyili, modernlesme c¢abalarinin her alanda hiz
kazandigi bir donem olmustur. Tanzimat Fermani (1839), Islahat Fermani
(1856), I. Mesrutiyet (1876) ve Il. Megsrutiyet (1908) Osmanli tarihinin en dnemli
ve esasli degisimlerinin yasandigi modernlesme ¢abalaridir. Bunlar iginde Il.
Mesrutiyet donemi, yazilip gizilenler, olaylarin ¢oklugu ve karisikhgdi agisindan
ne olup bittigini daha iyi anlayis yorumlama ve gelecegi inga etme bakimindan

incelemeye deger gérunmektedir.

II. Mesrutiyetin getirdigi hurriyet ortaminda Osmanh aydinlari fikir ve
dusuncelerini matbuat vasitasiyla ifade edebilmiglerdir. Devletin ¢okusunu
engellemek ve devletin bekasi i¢in kurtulus receteleri olarak Osmanlicilik,
islamcilik, Tirkgllik, Baticilik gibi fikir akimlarini ortaya koyan Osmanli

aydinlari gesitli gazete ve mecmualarda goruslerini dile getirmislerdir.

Mecmualar arasinda guglu yazar kadrosu, muhteva cgesitliligi ve genis
etkileri sebebiyle doneminin en meghur yayin organi olan Sirat-1 Mustakim ve
Sebilurresad dergilerinin 1911-1924 yillar1 arasinda yayinlanan sayilarindaki
din-devlet-siyaset tartismalarini arastirma konusu olarak sectik. S6zu edilen
tartismalarin anlam dinyasini ortaya ¢ikarmak ve bugin de devam eden s6z
konusu tartismalari anlamak ve anlamlandirmak i¢in din-devlet-siyaset iligkisinin
Turkiye'deki surecini bilmek onemli bir husustur. Bu dergilerdeki fikirlerin
glnumuz dini-siyasi dusuncelerine etkisini de burada zikretmek gerekir. Bu
nedenle arastirmamiz Osmanh son dénemine ve Cumbhuriyetin ilk yillarina
tekabul eden tarihi sureg icinde etkili bir yayin organi olan Sirat-1 Mistakim ve

Sebilurresad mecmualara Uzerine odaklanmigtir.



Sirat-1 Mustakim ve Sebillrresad dergilerini galisma alani olarak segmeme
vesile olan ve destekleyen, Sirat-1 Mustakim ve Sebilurresad dergileri
konusunda bilgi veren ve tez slresi boyunca elestiri ve katkilariyla bana yol
g6steren danisman hocam Dog¢. Dr. Fazh ARABACI'ya ve tezin yazimi
asamasinda bana yardimci olan Ceyhun UNLUER’e tesekkirlerimi sunarim.
Ayrica uzun suren egitim hayatimda ve tez suresi boyunca maddi ve manevi

desteklerini benden esirgemeyen annem-babam ve kizkardesime minnettarim.
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GIRIS

Arastirmamizin temel kaynagi olan Sirat-1 Mistakim mecmuasi 26 Eylul
1908 (30 Saban 1326/14 Agustos 1324) yilinda Ebu’l-Ula Zeyne'l-Abidi (Mardin)
ve Esref Edib (Fergan)'in sahipliginde yayin hayatina baslamisti.”

Sirat-1 MUstakim toplam 182 sayi olarak yayinlanmis, 182. sayisindan
sonra isim degisikligi yaparak, 183. sayisindan itibaren Sebillrresad olarak

yayin hayatina devam etmistir.

ittihad-1 Islam, Ittihad-1 Anasir, ittihat ve Terakki Cemiyeti, Meclis-i
Mebusan, Din-Devlet-Siyaset iliskileri, Laiklik, Garpcilik gibi konu bagliklarini ele
alan Sirat-1 Mustakim ve Sebillirresad mecmualarinin ana bagliklarinin hemen
altindaki yaziya baktigimiz zaman dini, milli, felsefi, edebi, hukuki ve ilmi

konulari icerdigini anlayabiliriz.

Dergide yazi yazan baslica muellifler sunlardir: Ahmed Agayef, Ahmed
Cavit, Aksekili Ahmet Hamdi, Esref Edib, Halil Halid, izmirli ismail Hakki, Omer
Riza, Mehmed Akif. Mehmed Akif ayrica derginin bagsmuharriridir.

Dergide devamli yazi yazan bu saydigimiz sahislar disinda mektup,

tercime ve imzasiz yazilara ve te’'lif eserlere de yer verilmigtir.

Sirat-1 MUstakim ve Sebilurresad dergileri, . Mesrutiyetin ilaniyla yayin
hayatina baslamis olmasindan dolayl konu itibariyle donemin dini-siyasi
konjunkturine hakimdir. Il. Megrutiyetten sonra baglayan hirriyet ortami birkag
yil icinde sona ermig, ittihat ve Terakki yonetimi baski ve siddet uygulamalarini
arttirmistir. ittihad-1 islam diistincesinin zayiflamasi, arkasi kesilmeyen siyasi
basarisizliklar ve devletin ¢okiisiiniin hizlanmasi, ittihat ve Terakki yonetiminin
islamcilara cephe almasi ve |. Diinya Savasinin zor sartlari, islamcilari ve

Islamci yayin organi olan Sebiliirresad’t olumsuz etkilemesine ragmen

' Abdullah CEYHAN: Sirat-1 Miistakim ve sebiliirresad Mecmualari Fihristi (Ankara, 1991).



yayinlanmaya devam etmistir. Garpgilik-Baticilik akimina kargi muhalefetin ve
milli mUcadelenin destekgisi olmustur. Ancak Sark isyani gerekge gosterilerek
milll mucadelenin kazaniimasinda buyuk pay! olan Sebilirresad dergisi,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda ¢ikarilan Takrir-i SUkan Kanunuyla 6 Mart 1925'te
kapatiimistir. 26 Eylal 1908 de Sirat-1 Mistakim adiyla yayin hayatina baslayan,
islamcilarin en meshur yayin organi Sebiliirresad adiyla 5 Mart 1925’te 641.

saylyla yayinina son vermistir.

1911-1924 yillarinda yayinlanan Sirat-1 MUstakim ve Sebilurresad dergileri
ekseninde din-devlet-siyaset tartismalarini Din Sosyolojisi agisindan incelemeye
girisirken galismamizin ilk bolumunde arastirmamiza zemin teskil etmesi
bakimindan din, devlet ve siyaset kavramlarinin anlam alanlari, islam’da din,
devlet ve siyasetin yeri, degisen paradigmalarin islam diinyasina yansimasi ve
din-devlet-siyaset iliskilerine etkisi ve bu baglamda ortaya ¢ikan Osmanlicilik,

islamcilik, Turkgiliik ve Baticilik ekolleri incelenmeye caligiimistir.

Galismamizin ikinci bolumiu olan son bolimunde ise, oncelikle Sirat-i
Mustakim dergisinde, sonrasinda da Sebillrresad dergisinde gindeme gelen

din-devlet-siyaset tartismalari ortaya konulmaya galisiimigtir.

ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Bu calisma, Sirat-1 Mustakim ve Sebillurresad dergileri ekseninde din,
devlet ve siyaset kavramlarinin ne anlama geldigi, o ddnemde hangi anlamlarda
kullanildigi, o donemdeki din, devlet ve siyaset iligkileri ve bu iligkilerin nasil

olmasi gerektigine dair gorusler etrafinda yogunlagsmaktadir.

Arastirmamiz, Cumhuriyet’in kurulus arefesinde din-devlet iligkilerini iceren
tartismalari kendi baglami iginde inceleyerek ne’ligini ortaya koymayi ve

gunumuze ne derecede etki ettigini anlama ve agiklamayi hedeflemektedir.

1911-1924 yillari arasinda ¢ikan, dnceleri Sirat-1 MUstakim daha sonralari
da Sebilirresad adiyla yayimlanan dergiler ekseninde din-devlet-siyaset

tartismalarinin ele alinip incelenmesi, Osmanli imparatorlugunun son dénemi ve



Tarkiye Cumhuriyeti'nin kurulus déneminin anlasilabilmesi ve glinimuze 1sik

tutmasi agisindan buyuk 6nem tagimaktadir.

Bu konunun ele alinmasinin ve incelenmesinin ginimuzde yapilan din-

devlet-siyaset tartismalarina katki yapacagi dusunulmektedir.

Bu ¢alisma ayni zamanda din-devlet iliskileri bakimindan yakin tarihimizde

uretilen dusuncelerin gun yuzine gikariilmasina dnemli bir katki saglayacaktir.

ARASTIRMANIN METODU

Beseri bilimlerde pozitivist anlayisa kargi dnerilen yeni, alternatif anlayisa
yorumsama, hermendtik (yorumbilim), yorumsamaci veya yorumcu yaklagim
gibi adlar verilmekte ve bu anlayis, tek bir kisiye veya felsefeye degil de birgok
dinUsurin katkisina dayandirilmaktadir. Yorumcu yaklasimin en belirgin
niteliklerinden birisi, Oznellik ve nesnellik arasindaki karsithgr asmaya
caligsmasidir. Bu yaklagsima gore beseri bilimlerde arastirma nesnesi de
arastirmada kullanilan gerecler de kaginilmaz olarak insan dinyasinin kapsayici
baglamini paylasirlar. Hem pozitivist beseri bilimlerdeki sdzde bilimsel
nesnellige ulagsmak gibi bir ama¢ gozetiimez; hem de nesnelligi timuayle
yadsiyarak her turlt gézlemi, gézlemi yapan insanin 6znelligiyle, 6z-bilincinin

urtnleriyle agiklamaya kalkan romantik idealizmden kacinilir.?

Din sosyolojisi alaninda yaptigimiz bu ¢alismada, beseri bilimlerde doga
bilimlerinde oldugu gibi nesnellik iddiasinda bulunulamayacaginin bilincinde
olmakla birlikte, elde edilen dokiman ve belgeler yorumsamaci yaklasim

kullaniimistir.

Varolan kayit ve belgeleri inceleyerek veri toplamaya belgesel tarama
denir. Belgesel tarama, belli biramaca donuk olarak, kaynaklari bulma, okuma,
not alma ve deg@erlendirme iglemlerini kapsar. Bilgide birikim ve sureklilik,

gegmisin aynais olan belgelerle saglanir. Belgesel taramanin en dnemli 6zelligi,

2 Erol GOKA (ve 6te): Once Soz Vardi (Ankara, 1996), 24-25.



arastirma ile belge arasinda, yalniz ikisi arasinda bir ilegitim saglamanin zorunlu
olmasidir. Belgenin anlatmak istedigi ile okuyucunun (arastirmacinin) anladigi
arasindaki sapma azaldigi oranda iletisim basarili olur. Bu nedenle, iyi okuma
ve iyi yazmanin ortak kurallarini bilmek, yazil belge taramasinda basarinin en

onemli anahtaridir.®

Sirat-1 MUstakim ve Sebilurresad dergileri ekseninde din-devlet-siyaset
tartismalarini igeren yazilar ele alinirken, onlarin yazildid tarihsel, sosyolojik,
kiltarel ve siyasi ortam ve dini yasanti g6z o6nunde bulundurularak ve
gunumuzdeki sosya-kulturel ortam da dikkate alinarak ve Oznellikten de
tamamen uzak kalinamayacaginin farkinda olunarak aragtirma yoluna
gidilmistir.

II. Mesrutiyet doneminin en dnemli yayin organlarindan ibri olan Sirat-i
Mustakim ve onun devami olan Sebillirresad mecmualari ile alakali bir takim
caligsmalar yapiimistir. Bu galismalardan, arastirmacilara en ¢ok faydasi olan
suphesiz Abdullah Ceyhan’in “Sirat-1 Mustakim ve Sebilurresad Fihristi” adl
kitabidir. Calismamizda, konuyla ilgili makalelere ulasmak igin bu fihristten

oldukga yararlandik.

3 Niyazi KARASAR: Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara, 2002), 183-184.



I. BOLUM

1. DIN, DEVLET VE SIYASET KAVRAMLARININ

ANLAM ALANLARI

1.1. Din

Din kelimesi, rahat, huzur ve Allah’a ibadet ve iman hakkinda her milletin
tuttugu yol anlamina gelir.! Etimolojik ve semantik acidan Arapcada “din”
kelimesinin, “d-y-n” veya “dane” kékinden geldigi ve genellikle (¢ muhtelif

kaynaga dayanan farkli manalari ifade ettigi anlasiimaktadir:

1- Oz Arapgada din, “us(l, adet, tutulan yol ve huy” gibi manalara

gelmektedir.

2- Arami-ibramf dillerden geldigi ifade edilen anlami ile din, “mulk, idare
etmek, hukmetmek, ceza, yargi, hesap, muhasebe ve mikéafat” manalarinda
kullanilmaktadir. Nitekim, Kur'an-1 Kerim’de Fatiha suresinin 4. ayetinde “Din
gununun sahibi” ibaresinde yer alan din kelimesini mufessirler (Beyzavi, Razi,
Taberi vs.) meshur ve muteber olan bir tefsire gére ceza, miicazat ve mikafat

manasina yorumlamaktadirlar.

3- Farsca, Zend-Avesta’daki “dadena” sdzunden geldigi 6ne sdrulen din
kelimesi, “din ve mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek” manalarini ifade
etmektedir. Kur'an-1 Kerim’de din kelimesinin, muhtelif ayetlerde2 taat, itaat,

teslimiyet, ibadet, millet, vs. gibi ¢esitli manalarda kullanildigi gorulmektedir.

! SEMSEDDIN SAMi: KamQs-1 Tirki: Temel Tirkge Sozlik (istanbul, 1985), I, 269.

KafirGn, 109/1-6; Zimer, 39/11; Yunus, 10/104; Al-i imran, 3/19, 73; Maide, 5/3; Bakara,
2/112.



Esasen Kuran-1 Kerim'de din kelimesinin islam ile siki sikiya irtibatl oldugu
anlasiimaktadir. Gergi din kelimesi herhangi bir din manasini ifade edebilirse de,
Kur'an-1 Kerim’de tahsisen Allah katindaki dinin islam oldugu “Allah indinde din,

islam’dir.” (Al-i imran, 3/19) ayet-i celilesi ile agikga bildirilmektedir.’

Batili dugunurler 6zellikle Ronesanstan beri, dini bir ickinlige indirgeyerek
onu insanin ya da toplumun dogasindan (¢ogu kere zaaflarindan) tiretmeye
calismiglardir. Cogu felsefi nitelikli olan (ki sosyologlar arasinda bu noktadaki
tartismalar da felsefi bir icerik tasir.) bu goérusler, agik ya da Ustl 6rtuk bir din
kargithgini yansitirlar. 19. yuzyilin materyalist ve daha sonraki salt pozitivist
egilimi, bu cabay! dini saf digi birakma noktasina kadar gétirtr. ilgisizlik ya da
kargl tavir, bu sdrecin genel dogasini belirler. Bu c¢ergevede dini ferdin
dogasindan turetme ¢abalarindan ilki ve en belirgini aydinlanma filozofu David
Hume’a aittir. Hume, dinin insanin korku ve Umitlerinden dogdugunu soyluyordu.
Bilim alaninda dini ferdin dogasina goturme girisimlerinin en populerlerinden
birisi, Freud’a aittir.* “Bir Yanilsamanin Gelecegi Bilim ve iman”da Freud, dini,
ferdin bilingalti dlinyasinda tatmin olmamis duygularin bir tezahlrt olarak

tanimlarken, dinsel doktrinleri de yanilsamalar olarak kabul etmektedir.

Dini toplumun dogasindan tiretmeye yonelik olan ve sosyolojik cercevede
daha ciddi sayilabilecek bir agiklama Durkheim’e aittir. O, bu koun Uzerinde gok
durmus ve hatta mistakil bir eser (Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri) bile yazmstir.
Durkheim’e goére din, kutsal seylere bagli inan¢ ve pratiklerin tutarli bir
sistemidir. Din ile ilgili bir bagka gorus, Marx’in, “Hegel’in Hukuk Felsefesinin
Elestirisine Girig” adli eserinde bahsettigi dini toplumsal sartlardan biri olan
ekonomiye (Uretim iligskilerine) baglayan gorusuduar. Bunlarin hepsi dini kaynak
itibariyle tanimlamaya ¢alismaktadir. Halbuki bilinen bir gergektir ki, kaynak ve
genetik sorunlari déncelikle metafizikseldir ve bilim formunda acikliga

kavugturulamazlar. Onun igin bu konuda yapilacak en makul ig, dinin kaynaginin

Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, (istanbul, 1998), 192-193.
Mustafa AYDIN: Kurumlar Sosyolojisi, (Ankara, 1997), 102-106.



ne oldugu degil, hangi gorevi yerine getirdigi yani islevinin ne oldugunu ortaya

koymaktir.

Bu nitelikteki bir tanimla Kur'an’da karsilasiriz ki o, dini tanimlayan yegane
din kitabidir. Kuran’a gore din, (insan iligkilerini belirleyen) bir ahlaki ilkeler
toplulugudur.5 Maide, 5/2, 8; Enfal, 8/27; Sura, 42/39 ayetlerinde; iyilikte
yardimlagsmak, kotuluklerden kaginmak, emaneti korumak, dogru olmak, hainlik
yapmamak, hakli zayif olsa bile onu gugclu gormek gibi temel ilkeler birlikteligin
ve ahlaki dizenin gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela, bir ayette
de, “Onlar dinlerini pargaladilar ve bolik bolim oldular.” (Rum, 30/32) (Yani
sosyal duzenlerini bozdular, dolayisiyla birbirlerine dustuler.) buyrulmaktadir.
Burada duzen, ferdi ve sosyal hayati sekillendiren en temel goris demektir. Din,
dogasi itibariyle bir ahlaki dizendir ve hedef ve muhtevasi itibariyle yer yer
toplumsala indirgenebilse de askin bir yonu vardir. Yani o, agiklama disi ve

kabule dayali bir tercih sistemidir.°

Dini, onun toplumsal iglevselligi agisindan tanimlamaya girisen en
inandirici ve en kapsamli girisim (Das Problem der Religion in der Modernen
Gesellschoft, 1963) Thomas Luckmann’inkidir. Her ne kadar gézle goéralur bir
bicimde Durkheim’i asan genel antropolojik telakkilerle genisletilse de bu girigim
cok acik bir sekilde Durkheimci gizgide yer alir. Ayrica Luckmann cagdas
yapisal iglevselcilik ile kendi islevselcilik anlayigi arasinda ayrim yaparken
dikkatlidir. islevsellik, belli temel antropolojik varsayimlara dayanir yoksa
(s6zgelimi, Bati kilttirine 6zgu dinin bir kurumsallagmasi olan kiliseye uyarli din
sosyologlarinin yaptigi gibi) tarihsel agidan goreceli oldugu kadar evrensellik
statisilne de kolay kolay ¢ikarilamayan 6zgul kurumsal birliklere degil. Oldukga
ilging bir argiman olan Luckmann’in din anlayisinin teferruatina girmezsek
O0zunun, insan organizmasinin; biyolojik tabiatini nesnel, ahlaken sinirlayici ve

tamamen kusatici mana alemleri vasitasiyla askinlastirma yeteneginde

Mustafa AYDIN: a.g.e., 102-106.
Mustafa AYDIN: a.g.e., 102-106.



odaklandigi gorulur. Netice itibariyle din —Durkheim’de oldugu gibi- sadece
toplumsal bir fenomen olmakla kalmaz, ayni zamanda gergekten tam anlamiyla
antropolojik bir fenomen de olur. Bdylece asil itibariyle beseri olan her sey, dini
olmayan fenomen, yalnizca insanin hayvani tabiatinda veya dogrusu, diger

hayvanlarla ortak oldugu biyolojik yapilarinda yer alanlardan ibaret olur.’

Luckmann’in antropolojik varsayimlarina tamamen katiliyorum ve ben
ayrica onun, dinin tarihsel agidan goreceli bir kurumsallasmasi olan kiliseye
uyarh bir din sosyolojisini elestirmesine de katiliyorum. Ne var ki ben dini kisaca
insanla es tutan bir tanimin ne yarar sagladigini da sorgulamak istiyorum. Dinin,
insanin kendi kendini agkinlastirma kabiliyetindeki antropolojik temellerine isaret
etmek ayri, ikisini (insanla dini) bir saymak tamamen ayri seylerdir. Ben ta
basindan beri dinin 6zsel bir tanimini yapmaya ¢alismanin ve onun antropolojik
temellenmesiyle toplumsal iglevselliginin ayri ayri konular olarak incelenmesinin

daha yararli olacagi kanaatindeyim.®

Yukarida bazilarina deg@inebildigimiz dinin sosyolojik tanimlari o kadar cok
ve birbirinden farkhdir ki, sosyologlarin Gzerinde anlastiklari bir din tanimi
olmadidi gibi, bu tanimlarin ¢okluguna isaretle bir metafor olarak tanimlarin
“Babil Kulesi” gibi yigilmasindan bahsedilmektedir. Bu nedenle dinin GUzerinde
konsensus saglanabilecek bir tanimini yapmak oldukg¢a zor gérinmektedir. Bu
duruma bagh olarak c¢esitli dinlere ve disiplinlere mensup insanlarin
benimseyebilecekleri, eski bir deyimle “efradini cami, agyarini mani” bir tanim
yapiimasinin mumkun olmadigi vurgulanmakta, ayrica “din” kelimesinin bir
Budist ile Yahudinin zihninde ayni ¢agrisimi yapmadigi, hatta énemli ortak
Ozelliklere sahip olan bir MusliUman ve Hiristiyanin “din”den anladiklari seyin

onemli dlgiide birbirinden farkli olabilecegi hususuna isaret edilmektedir.’

Peter L. BERGER: Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun (istanbul: insan Yayinlari,
1993). 91-92.

®  Peter L. BERGER: a.g.e., 92-93.
®  Fazli ARABACI: Alevilik ve Stnniligin Sosyolojik Boyutlari (Samsun, 2000), 21.



Gergekten “din” derken, bundan “genel manada” bir din anlasiimaktadir.
Oysa diinyada bulunan dinler ve din anlayislari ile islam’in inang, ibadet, sosyal
organizasyon, varlik ve insanin varlik igindeki yerini yorumlama bigimi vb.
arasinda oldukgca cok ve cesitli farkliliklarin 6tesinde, bazen “din” olarak
isimlendirilenler bile inancgtan oteye gitmemektedir. Watt'in deyisiyle “...bir
Musliman igin din, hayatin her yonunu igine aldigi halde, siradan bir Avrupali
Hiristiyan icin religion (din), hayatin ancak kuguk bir bolumunu icine almaktadir.
Bu duruma gore dinlerin bazilarinda peygamberlik miuessesesi, ruh-beden
ayrimi gibi bir takim benzesen yénler olsa da bircok dinin islam’la ortak

noktasinin, sadece “din” kelimesinden baska bir sey olmadigi gériilmektedir. '°

Din sosyolojisinde “din”in tanimlari, “fonksiyonel ve “substansiyel” olmak
Uzere iki kategoride toplanabilmektedir. Fonksiyonel tanimlarda, dinin bireysel
ve toplumsal islevi dikkate alinirken, substansiyel tanimlarda daha ¢ok s6z
konusu dinin 6zsel olarak icerdigi muhtevasi, agkinligi ve tabiat Ustulugu g6z
onunde bulundurulur. Sosyolojik ¢dzUmlemelerin tum alanlarinda, dinin
substansif ve fonksiyonel tanimlarinin arasinda bir se¢enegin oldugu agiktir.
Batun dinleri iki kategori icinde tanimlamak zor gériinmektedir. Clnku birgok
dinde transandantal olan mevcut degildir. Ustelik tanrisiz dinler de
bulunmaktadir. Ayrica belirli bir donemde dinden anlagilanla, bagka bir donemde
dinden anlagilan sey farkli olmaktadir. O halde genel anlamda dinin, sosyolojik
olarak substansif ve fonksiyonel tanimini yapmak zor gérinmektedir. Bu zorlugu
asmak icin fonksiyonel ve substansiyel tanim dualitesinden kurtulup, her iki
tanimi birlegtirme egilimine rastlamak da mumkuandur. Bu egilime gore din, “az
ya da ¢ok orgutlenmisg, transandantal, deneylstu bir gergege goére goreceli,
icinde bulundugu toplumda entegrasyon, kimlik olusturma, kolektif bilginin
aciklanmasi, yapisal olarak ferdi ve sosyal hayatin agiklanamaz o6zellikteki
sorunlarina cevap gibi, bir ya da birgok iglevi goren inanglar ve pratikler butina

olarak ele alinmaktadir. Burada din sadece fonksiyonel ya da substansif olarak

' Fazli ARABACI: a.g.e., 22-23.
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tanimlanmamis olup, totolojik bir yaklasimdan kaciniimistir. Ancak farkli zaman
ve mekanlarda din tarafindan yuklenilen ya da dine yuklenen islevin degiskenligi
ayni problemi yeniden giindeme getirmektedir. O halde din dedigimiz gergekligin
kaynaginin farkhligi ve farkli zaman ve mekanlarda yasayan ayni ya da degisik
toplumlarda sekillenmesi, buna bagli olarak islevlerinin degismesi, din taniminin

zorlugunu bir daha gozler niine sermektedir. "

Bu baglamda, islam’in hem kaynak bakimindan hem de toplumsal
sekillenigi bakimindan farkhligi, onun spesifik durumunu ortaya koydugundan
ayri bir kategoride degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Ancak sunu hemen
belirtmeliyiz ki, kaynak olarak transandantal (ancak) bir referansa dayanan
islam, beseri olana inisi ve yorumlanisiyla tarihsel ve kiltirel bir dzellik
tasimaktadir. Bu baglamda P.H. Vrijhofun dinin sosyal yapisinin turetilmis
oldugunu ve onun asil karakteri olmadigini belirtmesi bunu te'yid etmektedir.
islam’in kutsalligini kendisinden aldigi askin degerlerin beseri olana intikali
tamamiyla sosyolojik bir karakter tagimaktadir. Bu duruma gére ilahi metnin
kendisi zaman-mekan 6tesi olmayi, diger bir deyisle evrenselligini korurken,
‘insandan higbir zaman soyutlanamayan Kur'an’in herhangi bir metninin,
pasaji’nin anlami, tarihsel ve kuiltarel olmaktan kurtulamamaktadir. O halde
islam’in, bir din olarak referans yéniiyle agkin alana, formel ve kurumsal olarak

bicimlenmis yoniiyle toplumsal alana ait oldugu anlasilmaktadir. '

Yasanan bir din olarak islam’in beseri ve beser istii ydniinii vurgulayan bu
tiir ayrimlarin, gecmis dénemlerde islam ulemasi tarafindan da yapilmis oldugu
miisahede edilmektedir. Nitekim bu baglamda ibn Teymiye’nin din ayrimi dikkat
cekicidir. Ona gore din, salt vahiy anlaminda “munzel”’, yorumlanmig haliyle
‘muievvel”’, insanlarin gesitli bakimlardan yaklasimlariyla bozulmus olmasi
yonunden “mubeddel” seklinde Uge ayrilmaktadir. Burada anlagilan odur ki,

“‘muanzel” olan din her zaman evrenselligini korusa da, “muevvel” ve “mubeddel”

" Fazll ARABACI: a.g.e., 23.
2 Fazll ARABACI: a.g.e., 23.
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din, tarihsel ve sosyolojik bir durum arz etmektedir. Bu itibarla dinin kaynaginin
kutsal olmasi onun sosyal hayatta tezahur edisini kutsallastirmaz. Boyle olsayd],
islam’la iligkisi olan herkes kutsal olurdu. Vahyin kendisine indigi Hz. Peygamber
bile Kuran'da beser olarak tanimlanmaktadir. islam’in tarihsel ve sosyolojik
yonu dendiginde, J. Berque'in ortaya koydugu farkh agiklamalari da g6z 6nine

alarak soyle bir siniflandirmayi uygun goériyoruz:

i- Islam: Ulemanin tarihsel alanda Kur'an ve hadis yorumuna dayali olarak

olusturdugu dinf bilgi,
ii- islam: Bu bilgiler cercevesinde insanin Allah ile olan iligkisi

iii- islam: Yine bu bilgilere dayal olarak Misliiman Ulkelerin cografi ydnden
bulundugu yerlerde olusan dini-kulturel gelenek, dusince ve davraniglarin timu

iiii- islam: Ust{ kapali bir ideoloji.

Dinler, insanlarin yerytzundeki yasantilarina ve uhrevi sorunlarina ¢ozim
getiren, yon veren dusunce sistemleridir. Bu nedenle dinler, ana yonelisleri
dunyadaki yasantiya yon verme geregini yanitlamak olan ideolojilerden ayrilirlar.
Devrimci olarak ¢ikan tim ideolojiler dinlere cephe almistir. Ancak, onlarin,
yerlesik  kultirin temel Ogelerinden biri olma Ozelligini ortadan
kaldiramadigindan zaman iginde uzlasmiglardir. Marksizmin dini yorumlayis
bicimi bu bakimdan en sert kargi tavir aliglardan biridir. Marksizme gore, “Din,
halkin afyonudur.” Dinler tabi durumda olan kitlelerin, kaderlerine razi olmalarini
telkin eden ve onlari, bu dinyada hak arama mucadelesinden alikoyan bir
ideoloji olarak gorulmektedir. Bu bakimdan, tutucu ideolojilerle dinlerin
uzlagsmasi ¢ok daha kolay olmus; hatta tutucular, dini bilingli olarak, bir “6rtme”

ve gliclendirme araci olarak kullanmiglardir.™

Fransiz Devriminden sonra 1796 yilinda ilk kez Destutt de Tracy tarafindan
kullanilan ideoloji s6zcugu Cabonis’e kadar “fikirler bilimi” anlaminda dis gergek

ile harekete gecirilen zihinsel fikirlerin olugsmasi bigiminde algilandi. Daha

' Esat CAM: Siyaset Bilimine Giris (istanbul, 1990), 226-227.
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sonralari Napolyon’'un ideologlar ve ortaya koyduklari Urlnler hakkindaki
asagilayici gorusunden kaynaklanan “polemik anlayisi” egemen oldu. Bir
yonuyle bir eyleme, eylem ve agiklama modelleri 6nermekle siyasal kaltur ile
dogrudan iligkili olan ideolojinin yansittigi ilk algilama toplumun sosyal yapilarina
girmis “ideler”, fikirler sistemi bigcimindedir. Birbiriyle rekabet halinde olan ve
mucadeleyi oneren bir dugtunce butinu olarak ideoloji soyut bir kavram
oldugundan tanimlayicinin kendi distince sisteminden bagimsiz olamaz. Bu
nedenle farkli yaklagimlari benimsemis siyasal bilimciler ideolojiyi farkl

bicimlerde ele alip tanimlarini ona gore yaparlar.'™

Dinler ilk bicimlendikleri daha eski tarihsel donemlerde, cagdas ideolojilerin
gérdiiglu diger toplumsal islevleri gérmuslerdir. islam’in, asiret toplumunun
ummet bigimindeki daha genis bir topluma déntismesinde ve imparatorluk tipi
orgutlenmede oynadigi rol agiktir. Dinler ayrica hosnutsuzluklari dile getirmek ve
nadiren basaril siyasal donugsumlere yol agmakla birlikte degisim yoninden
girisilen siyasal eylemleri bicimlendiren ideolojiler olmuglardir. Dinerlin, baska
ideolojinin bicimlenmesinde gizli bir rol oynadigi da gorulmustar. Hiristiyan
aleminde Lutheryan ve Calvinist reformlarin dogmakta olan liberal ideoloji
tizerinde etkili olusu buna iyi bir 6rnektir. Az gelismis (ilkelerde de dinden, islam
sosyalizmi gibi, ulusal topluluklari olugturma ya da denetimli ve hizh bir kalkinma
mucadelesinde halki seferber edici, harekete gegcirici bir ideoloji haline getirme

cabalarina rastlanmaktadir.'

Din ve ideoloji arasindaki iliskiden bahsettikten, Mislimanlarin islam
sosyalizmi gibi bir ideoloji olustururken islam’dan gii¢ aldiklarina degindikten
sonra diyebiliriz ki, kaynag! itibariyle askin alana ait de olsa islam dininin
toplumsal yasamdaki yansimalarini ortaya koymak mumkuindur. Bu itibarla
calismamiz, Sirat-1 Mustakim ve SebilUrresad dergileri ekseninde din-devlet-

siyaset tartigsmalarini, din sosyolojisi agisindan incelemeyi hedeflemektedir.

" Esat CAM: a.g.e., 207-209.
' Esat CAM: a.g.e., 227.
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1.2. Devlet

En genel tanimiyla devlet, kurumlarin varligini gerektiren, kurumsal
dizeyde somutlasmis bir siyasal iktidar bigimidir. Devlet kavrami pek eski
sayllmaz. iktidar, diizen gibi cagrisim yaptig fikirlerin gogu Yunan sitesine ve
Roma imparatorluguna kadar gider. Cagdas devlat karamiysa, XVI. Yluzyilda
evrensel egemenlik Utopyasina kargi olusmustur. Devlet kendine bagh
insanlarin guvenligini saglamak Gzere kurulmus etkin bir sosyal érgutlenme
bicimi, en yuksek duzeyde ve degerleri kapsayan bir egemenlige badli, sivil
toplumun kendi kendisinin bilincine varmasini ifade eden belirli bir toprakla sinirl

bir érgut, bir siyasal iktidardir.
Devleti olusturan ogeler:

1- insan toplulugu-ulus: Devleti olusturan &gelerden birincisi, lilke
sinirlariiginde yasayan insan toplulugu, halktir. Cagimizda yukaridaki 6zellikleri
olan topluma ulus denilmektedir. Ulus, maddi ve manevi olarak butlnlesmis bir
insan toplulugudur. Ulus, kisilerin maddi ve manevi baglarla bagh olduklarini
hissettikleri ve diger ulusal gruplari olusturan kisilerden farkli olduklarini

algilayabildikleri bir toplumtur.

2- Ulke: Devletin temel 8gesi olan toplulugun, ulusun iizerinde yerlestigi
cografi alan devletin Ulkesidir. Devletin Ulkesinin sinirlari anlagmalarla belirlenir.
Ulkeye verilen 6nemin nedeni devletin iktidarina dlgt ve sinir teskil etmesidir.

Cunku ulke devlet iktidarinin en etkili oldugu alandir.

3- iktidar: iktidar, toplumdaki diizenin, haklarin, misterek faaliyetin, kisaca
toplum yasaminin sartidir. Devlet iktidari, Ustin durumlu ve merkezi bir
iktidardir. Devlet iktidari sivildir. Baslangigta devletler belirgin bir askeri nitelik

sunmaktaydilar. Fakat uzun bir gelisim sonucu devlet iktidari sivillesmis ve



14

askeri iktidari kendisine bagimli kilmigtir. Devlet iktidari dunyevidir, sivil olup

siyasidir ve fiziksel zorlama tekelini elinde tutar.™

Devileti, siyasal iktidarin bolunip bélinmedigine bakilarak tekgi ve birlesik

devlet olmak Uzere ikiye ayirabiliriz:

a- Tekgi Devlet. Devlet iktidarinin bolunmedigi devletlerdir. Turkiye,

Fransa, ispanya bu tiir devlete bir drnektir.

b- Birlesik Devlet: GuinUmuzde birlegik devletin en yaygin ve 6nemli bigimi
federal devlet olup devamli gelisme halindedir. Amerika Birlesik Devletleri,
Meksika, Birezilya ve digerleri. Federal devlet aralarinda i¢ hukuk, yani anayasa
hukuku iligkileri (uluslar arasi iligkiler degil) olan bir devletler birliginde, bir Gstun
devletin diger devletler Ustende yer almasidir. Federal devlette federe devletlerin
kargi koyamayacagi1 merkeziyetci bir kudret ve merkezi bir otorite vardir. Kaldi ki
uluslar arasi iligkilerde federal devletin diger devletler karsisinda ulke butlnlugu,

siyasal iktidarin tekligi s6z konusudur."’

Devletin benimsemis oldugu ideolojiye gore de liberal devlet ve sosyal

devlet seklinde de turleri vardir:

1- Liberal Devlet: Liberal diisiinceyi benimsemis devlet. Fransa, italya,

Belgika gibi.

Liberal ideoloji, 18. yuzyilin sonlariyla 19. ylzyilin sanayi devrimi boyunca
sistemlestirilmistir. Ozgurlik, esitlik ve kardeslik ilkeleriyle cevrili olarak
disuncelerde ve ekonomik alanda mallarda serbest rekabetin Ustinliguna

savunmustur.

2- Sosyal Devlet: Sosyalizmi benimsemig devlet. Sosyalist devlet, sosyalist
ekonomiyi kurma devresinde guglenecek ama gegici oldugu ongorulen bu
doénemden sonra erisilecek komlnizm asamasinda sinifsiz bir toplum

yaratabilecektir. Bu agamada insanin insan uzerindeki egemenliginin aygiti olan

'®  Esat CAM: a.g.e., 81, 305-314.
" Esat CAM: a.g.e., 309-310.
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devlet kendiliginden yikilacak ve gercek demokrasiye ulagiimis olacagini ileri

strmistir.'

Devlet, Arapgada, “elden ele ge¢gme, donme; (zaman, sans) donme,
degisme; hanedan, hikimdar ailesi; devlet; imparatorluk, kraliyet” manalarina
gelir. 9 Kam(s-i Turki'de ise devlet; baht, talih, saadet; mevki, makam; bagka bir
ulkeye bagl olmadan kendi bagina yonetilen hiUkumet ve Ulkesi; yonetimi elinde

bulunduran stilale, hiikkimdarlik hanedani olarak tanimlanir.?

Sinirlar belli bir toprak parcasi Uzerinde yasayan ve ustln bir otoriteye
bagli insan topluluklarinin olusturdugu siyasal ve hukuksal butinluge, devlet
denir. Bu tarifteki sinirlari belli bir toprak kavrami bir vatanin, Gzerinde yasayan
insan topluluklari tabiri de bir milletin varligini ifade etmektedir. Uglincuisii olan
otorite ise devlet varliginin esasli unsurudur. Kendi basina yalniz vatan bir
ceset, cansiz bir viicut sayilirsa millet onun hayati, devlet ise ruhu sayiimalidir.?’
Topraga yerlesmemis toplumlarda merkezi otorite olmadigi i¢in devlet yoktur.
Toplumlarin topraga yerlesmeleriyle birlikte otorite bir kisi ya da grup tarafindan
temsil edilmeye baslanmis ve devlet ortaya ¢cikmistir. Devlet de diger siyasal
kurumlar gibi tarihsel geligsim surecinde degisiklige ugramigtir. Egemenlik sekline

gore devlet bigimleri sunlardir:

1- Otokratik Devlet: Yasama, yurutme ve yargi gucunun bir Kigi ya da

ziimrenin elinde bulundugu devlettir. ikiye ayrilr:
a- Monarsi: Tek kisinin yonetimine denir.
b- Oligarsi: Bir zimrenin yonetimine denir.

2- Demokratik Devlet: Yasama, yurutme ve yargi gucunun halkin elinde

bulundugu devlettir.

'®  Esat CAM: a.g.e., 221-224.

¥ Serdar MUTCALI: Arapga-Tirkce Sozlik, (istanbul, 1995), 287.

% SEMSEDDIN SAMi: a.g.e., |, 261.

ZI Nurettin TOPCU: iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, (istanbul, 1998), 46.
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Din-devlet iligkisine gore ise devlet bigimleri sunlardir:
1- Teokratik Devlet: Devlet otoritesi kaynagini dinsel kurallardan alir.
2- Laik Devlet: Din ve devlet iglerinin birbirinden ayrildigi devlettir.

Devlet varligini temsil eden hakimiyet veya otorite dista baska devletlere
baglanmadan yasamak, yani mustakil olmak, memleket icinde de emniyet ve
asayisi korumak demektir. Bu iglerin her ikisi de kuvvetle yapilir. Devlet bu
kuvveti, iyi ve ahlaki gayeler ugrunda kullanmaz?? da zorbalik ve despotluk icin

11

kullanirsa, devlet Hegelcilik benzeri “hikmetinden sual olunmaz metafizik varlik”
olur. Cunkl Hegel’e devlet, bir ara¢ degil, bizatihi amactir. Devlet dolayisiyla
kisi, kendi evrensel varligini idrak eder ve gergeklestirir. Devletin kendisine
mahsus sahsiyeti, iradesi, i¢te ve dista mutlak hakimiyeti vardir. Ferdin en
yiiksek vazifesi devletin tebasi olmaktir. insan kendisini devlete teslim etmekle
devletle ayniyetini ortaya koymus, bu suretle sahsiyete kavusmus olur. Hukuku
devlet yaratir, bu sebeple insanlarin devlete karsi haklari degil, ancak gorevleri
vardir. Bu anlayisa gore, devlet mutlak hakimiyet sahibi oldugu ve fertlerin
devlete karsi haklari olmadigi icin, insanlar tarafindan elestirilemez,

denetlemez.®

insanin yeryiiziindeki gegmisine gére devlet, nihayet 4-5 bin yillik yeni bir
olusumdur. Antik cagda adi1 da konulmamis “sehir-toplum” anlamina genle, eski
Grek’te “polis”, Roma’da “civitos” kelimelerinin devleti karsiladigi varsayiimisg,
buginki sekliyle devlet (stato) kelimesi ilk defa XV. Yuzyildan Machievalli’den
itibaren kullaniimaya baslanmistir. Semavi dinlere inananlar yéninden, insani
Allah yaratmig, fakat devleti Allah yaratmamigtir. Yurtbilgisi kitaplarindan siyasi
doktrinler eserlerine kadar, devletin ¢ temel unsuru oldugu kabul edilir. Bunlar;
halk, Glke ve siyasi otorite-egemenliktir. Marksist olmayan Duverger, Raymond

Aron benzeri butun siyasetbilimciler, devletin UglUnclu unsuru olan siyasi

2 Nurettin TOPCU: a.g.e., 46-47.

% Kazim BERZEG: “Biirokrasi Devlet Degildir’, Tirkiye Gunltgu, 44, (Ocak-Subat 1992), 32-
35.
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iktidarin, “idare eden azinlik ve idare edilen gcogunluk” ayrimiyla birlikte ortaya
ciktigini soylerler. Ortagcagda feodaliteyi merkezi monarijiler izlemis, monarklar
ve onlarin hizmetkarlari iktidari sinirsiz ve keyfi bigimde kullanma egilimine
girmislerdir. Monarklar farazi, metafizik varliklar degil, somut, kanh-canli gergek

insanlardir.?*

Cagdas demokrasi, idare edilenlerin hak ve 6zgurlUklerini korumak, bu
sebeple monarkin ve hizmetkarlarinin iktidarini sinirlandirip denetim altina
almak yolunda, klasik baglangiciyla 1215’ten bu yana surdurilen micadelenin
yaratti§i kural ve kurumlardan olusan bir siyasi projedir. Cagdas demokratik
devlet kisaca, insan hak ve Ozgurluklerini givenceye almak igin kurulmus,
sinirlandirilmig, butun faaliyetleri agik ve denetime bagli, yoneticilerinin halkin
rizasi, segimi ile belirlendigi hizmet teskilatianmasidir.®® Burada, temeli ve
varliginin hikmeti hakimiyet ve otorite olan devletin® sosyolojik acidan yapilan

tanimlarini ve gesgitlerini vermeye calistik.

1.3. Siyaset

Siyaset kelimesi, KdmUs-i Turki’de, 1) Hukimet, Glke yonetimi, 2) Cezaya
uygun gorulenlerin cezasini vermede siddet gosterme: Erbab-1 hukimette
siyaset elzemdir, “HUkimet adamlarinda siyaset ¢ok luzumdur”, 3) Ceza, 4)
Vergi veren halkin islerinin dizenlenmesi igin hikimetin politikasi geregi olan
calisma faaliyetleri, 5) Devletlerarasi iligkiler ilmi, diplomatlik. Siyaset
kelimesinin ash s-yasa yani U¢ usul anlaminda bir Turkce birlegik kelime
oldugunu Ibn Kemal “Tahkik-i ta’ribl’l-kelimeti’l-acemiyye” isimli eserinde

anlatmistir.?’

*  Kazim BERZEG: a.g.m., 34.
% Kazim BERZEG: a.g.m., 34.
% Nurettin TOPCU: a.g.e., 48.
* SEMSEDDIN SAMi: a.g.e., IlI,1210.
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Yonetmek, gozetmek, yetistirmek anlamlarini iceren siyaset kelimesi teknik
anlamda; halkin hayatina deger kazandiran ve onlarin hukuka dayali adalet ve
O0zgurlugu amagclayan bir yasam sirmesini mumkun kilacak tarzda yonetildigi bir
sistem ve politikadir. Fert ile iktidar arasindaki iligkiler, bir bagka deyisle haklar
ve belirlenen kurallar, kurumlar arasindaki iligkiler aginin olusturdugu yapilar,
siyasetin temel konusudur. Cabiri’'nin deyisiyle siyaset bir eylemdir, onun
belirleyicileri ve goruntuleri vardir. O, birinin 6tekine bir ¢esit 6zel otoriteyi,
yonetim otoritesini uyguladigi iki taraf arasindaki gtclu iliskiyi anlatan sosyal bir

eylemdir.?®

Diger bir yonuyle siyaset; halkin, maddi ve manevi, ruhi ve entelektuel
seviyelerini ylkseltecek tarzda yonetme sanatidir. Hem fiziki hem de manevi
ihtiyaclar alaninda insan dogasi ve onun bilgisel yonuyle alakali oldugu igin
siyasi eylem, aklidir. Clnkl siyasi eylemin belirleyicileri ve goéruntileri,
batundyle hikmeden ve aralarindaki iligkileri dizenleyen bir i¢ mantiga, temeli
nitelenebilir ve ¢dzUmlenebilir prensipler ve iglevleri olan bir mantiga uyar.
Eylemin bizzat kendisi siyasidir, ¢linki gorevi bilgi Uretmek degil, otoriteyi,
yonetim otoritesini uygulamak veya uygulama bigimini agiklamaktir. Dolayisiyla
siyasetin uygulanmasi ve uygulanma bigiminin agiklanmasi anlaminda iktidar bir

aractir.?

Siyasetin ana konusu; hem toplumu olusturan bireyler arasi iliski dizenini,
hem toplumun kimligini ve rolleri belirleyen kiltartn ve kiltire gdmulu tasavvur
bicimlerinin olusturdugu sinirlar gergevesinde, yani sinirlari belli olan bir toplum
dizeninde, iktidar olgusudur. iktidar kavram, insani iligkilerin, bir arada
yasamanin tabii sonucudur. iktidarin belirlenmesiyle ilgili ydntemler ve toplumsal
hareketler, kurumlarin isleyisini etkiledigi kadar, toplumun gekillenme bigimini de
etkiler. Oyle goruntyor ki iktidar hem toplumun birlikteligine hem de ayrismasina

katki saglayan bir guctur. Yasama, idare ve yasal duzenleme sureglerine

% Nadim MACIT: Din-Siyaset iligkisinin Teolojik Yorumu, (Ankara, 2000), 22.
% Nadim MACIT: a.g.e., 22.
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yapilan vurgu, tarihsel ortamda farkli agiklamalara 6zne olsa da, sadece bu bile,

siyasi iktidarin ilahi degil, beseri bir cabanin alanina girdigini g('jsterir.30

Osmanli Devleti’nde din-devlet-siyaset iligkisi etrafinda yapilan tartismalar,
(asrilesme ¢abasi olan) Tanzimatla baslamis ve hi¢ durmamis, bilakis giderek
artis gostermis, daha bir merkeze oturmustur. Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte
acik bir bicimde gundeme gelerek tartismaya acilan din-devlet-siyaset iligkisi
Once saltanatin, sonra hilafetin kaldirilmasi ve daha sonra laikligin resmen
anayasaya girmesiyle birlikte baslayan slrecte Tulrkiye'nin en temel
problemlerinden biri olarak kendini gostermistir. Turkiye'de din-devlet-siyaset
tartismalari bugun daha canli ve daha yogun bir sekilde devam etmektedir.
Tarkiye’nin iginde bulundugu din-devlet-siyaset tartismalarinin anlagilmasi,
tarihe, Osmanli imparatorlugunun son dénemine ve Cumhuriyetin kurulus
donemine gitmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu ¢cergevede 1911-1924 yillari arasinda
cikan Sirat-1 Mustakim ve Sebilurresad dergilerinde yayinlanan din-devlet-

siyaset tartismalari ele alinip incelenecektir.

2. ISLAM’DA DIiN-DEVLET VE SIYASETIN YERI

2.1. Dinin Temel Kaynaklari A¢isindan Din-Devlet-Siyaset
iligkisi

islam diinyasinda din-devlet-siyaset iligkilerini birinci derecede etkiledigini,
etkilerinin de Osmanli Devletine ve Cumhuriyet dénemine sirayet ettigini
disiindigumiiz Hilafet ve Seyhiilislamlik kurumu ayni zamanda islam
dunyasinda din-devlet-siyaset iligkilerini en somut olarak izleyebilecegimiz iki
kurumdur. Hilafet ve Seyhllislamlik, Osmanl Devletinde islam’in siyasi-idari

alana yansidigi iki 5Gnemli kurumdur. Hilafet kapsayicilidi itibariyle daha evrensel

% Nadim MACIT: a.g.e., 23.
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ve dini tarafl agir basan bir kurum, Seyhlulislamlik ise daha yerel ve kaynak
olarak dini olmakla birlikte idari niteligi agir basan bir kurumdur. Bu iki kurum,
Osmanlrda din-devlet-siyaset iligkilerinde énemli roller oynamis ve Osmanli
tarihinin bircok kirilma noktasi, bu iki kurum etrafinda gelisen olaylarin

neticesinde ortaya ¢ikmistir.

islam tarihinde en ¢ok tartisilan konularin baginda Hilafet gelmektedir.
Hilafet meselesi dint olmaktan ¢ok dinyevi bir meseledir. itikadi meselelerden
degil, millete ait haklar ve kamu menfaatlerindendir, itikadla ilgisi yoktur.®" ibn
Haldun, hilafet, halkin gérisune ve takdir yetkisine havale olunan amme ile ilgili
maslahatlardan bagka bir sey degildir. Eger dinin asli meselelerinden olsaydi
hilafetin durumu diger ibadetlerin durumu gibi olurdu... kiyasini yaparak®
hilafetin ictihad bir mesele oldugunu temellendirir. Dogrudan dogruya millet
isidir, zamanin gerektirdiklerine tabidir.>® Vefatindan evvel bir ara Efendimiz
hazretleri, yazilacak bir gey istemiglerdi. Bir vasiyetname yazdirmaktan
bahsetmislerdi. Hz. Omer “Rasulullah’in hastah@ agirlasmistir, yanimizda ise
Kur'an vardir; bize Allah’in kitabi yetisir” demistir. Ashaptan bazilari ise “Yazi
takimi getirelim” diye israr ederek ihtilaf etmislerdi. Bunu isiten Hz. Peygamber
“Haydi kalkiniz, benim yanimda niza’ dogru degildir, beni kendi halime birakiniz.
Benim su icinde bulundugum murakabe ve Allah (c.c)’a donus hazirlhidr hali,

sizin beni mesgul etmek istediginiz seylerden hayirlidir’ buyurmustu.*

Hilafet, dinin korunmasi ve dunyanin dini siyasetle idare edilmesi igin Hz.
Muhammed’e niyabet ve vekalettir. Oyleyse halife, Hz. Peygamber'den sonra
gelen ve kendisine tabi olan toplumu yoneten kisidir. EGer tanima dikkat edersek
halife, peygamber gibi degildir. Cinku bunyesinde hem peygamberlik hem de
vahiy yoluyla dini otoriterligi tasiyanla, bodylesi bir 6zellide sahip olmayan

arasinda epistemik fark vardir. Bu nedenle Hz. Peygamber’e indirilen vahyin bir

¥ ismail KARA: Turkiye'de islamcilik Disiincesi Metinler/Kisiler | (istanbul, 1997), 260.
%2 Nadim MACIT: a.g.e., 23-24.

% ismail KARA: a.g.e., 261.

¥ Huseyin ALGUL: islam Tarihi, (istanbul, 1991), Il, 77.
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zihin ingsa etme ve buna bagli olarak eylem alani olugturma anlamindaki siyasi
alan ile vahyin yorumu ve bu yorumu olusturan butun etkenlerin kavsaginda yer
alan insanlarin siyasi model olugturma ve uygulama anlamindaki siyasi olani
birbirinden ayrilmaktadir. Clnku ikisinin arasinda epistemik fark bulunmaktadir.
Bu ayrim cercgevesinde halifeyi, Peygamber’in bir takipgisi olmasi agisindan
yerlesik gelenek ile yeni hadiseler kargisinda alinan tutum ve yapilan yorumlar
arasinda toplumu gerilime suruklemeden dengeyi kurma durumunda olan kisi

olarak gérmemiz gerekmektedir.®

Kabile gucunun onemli bir etken oldugu tarihsel ortamda Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra olusturulan ve gelistirilen hilafet teorisi, tarihsel akildan ve
Kur’an’in topluma yukledigi yasanti bigiminden bagimsiz degildir ve kendi i¢inde
de anlamsiz degildir. imametin sartlari bagligi altinda dile getirilen hususlar bunu
teyid etmektedir. Halife hem akidevi hem de fikhi alanda, dini isleri yerine
getirmek igin gorus sahibi, i¢ ve dis saldirilari goguslemek igin cesur, zulim
yapmamak i¢in adaletli, harcamalarda ve paylasimda toplumsal barigi saglamak
icin akill, ayrica hir ve erkek olmalidir. Halifede bulunmasi gereken sartlari ve
yuklenilen anlamlari birer birer irdeledigimiz zaman goruyoruz ki, ona yuklenilen
misyon sahsi yeteneklerle siki sikiya iligkilidir ve bunlar ortacag toplum
yapisinda gegerli olan hiyerarsik anlayisi ve ferdi gucun belirleyici oldugu

toplumsal yapiy! yansitan ifadelerdir.*

Kur'an, toplumsal alani kusatan, tarif eden ve detaylandiran bir dil
kullanmaz. Zamana, yere, tarihsel ve toplumsal alanin yapisina gore
olusturulacak siyasal duzen, ahlaki ilkelere dayanan herhangi bir bicimde
olabilir. Oyleyse diyebiliriz ki, Kur'an temelde ne hukuk kitabidir ne de siyaset
kitabidir. Ancak buna kargin Kur'an’in insan hayatina yonelik ifadeleri hukuki ve
siyasi dile donusturulebilir. Akli ve igtihadi olan siyaset meselesi Kur'an’in

sundugu ahlaki ilkeler baglaminda yorumlanarak bir teori geligtirilebilir. Zaten

% Nadim MACIT: a.g.e., 24.
% Nadim MACIT: a.g.e., 25.
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tarihsel surecte yapilan da budur. Farkh tarihsel donemlerde siyaset konusu
tartisilirken farkli Gnermelerin ve sonuglarin dile getiriimesi, maslahat ve 6rfun
dilinin etkili oldugunu gostermektedir. Musliman dusunusin erken doneminde
hilafet teorisinin, Muaviye ile birlikte saltanatin, modernlesme strecinin erken
déneminde mesgrutiyetin, daha sonraki surecte ise farkli yorumlar olmakla birlikte
cumhuriyetin, bugiinlerde ise daha ¢ok demokrasinin islam’la 6zdeslestirimesi
bunu gdstermektedir. Bu durum acik ve net olarak gosteriyor ki, Islam’in
belirlenmis bir siyaset teorisi yoktur. Tarihin farkl kesitlerinde ve dénusim
noktalarinda uretilen teoriler ise o tarihi ortamin siyasi kimligini olusturan

temalarla ig igedir.>’

islam dustincesinde siyasetin yonlendirici ve kurucu ilkeleri degismez ve
surekli oldugu halde bunlarin yorumu sonucunda olusturulan siyasi teorinin
bigim ve yonetiminde degisme olmustur. Bir siyasi sistem temel ahlaki degerlere
dayanip, insan haklarini korudugu zaman islam’in temel amaglari agisindan

sorun olmamaktadir.3®

Geleneksel siyasi duslncede Kuran’in biatla devletin sekline, sura ile
devleti yonetmenin yontemine gondermede bulundugu soOylense de, bu
ifadelerin gectigi metinlerin baglamlarina baktigimiz zaman bdyle bir ¢gikarimin
zorlama oldugunu goruruz. Biatla ilgili olarak Kur'an’da gegen ayetler soyledir:

“‘Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli
onlarin ellerinin Gzerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus
olur...”(Fetih, 48/10)

“Andolsun ki o0 agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o mi’'minlerden
razi olmustur. Kalplerinde olani bilmig, onlara given duygusu vermis ve onlari
pek yakin bir fetihle édillendirmistir.” (Fetih, 48/10)%

% Nadim MACIT: a.g.e., 27-28.
% Nadim MACIT: a.g.e., 28.
% Nadim MACIT: a.g.e., 28-29.
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Kuran'in icinde farkli kullanim alanina sahip olan biat kavrami ve
turevlerinin devletin sekline bir gondermede bulundugunu sdylemek oldukga
zordur. CUnku burada ¢ok agik olarak Hz. Peygamber’e uymak, yardimci olmak,
hatta ona karsi baski uygulayanlara kargi micadele etmek vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla biat, siyasi bir tercihnten daha ¢ok islam’a iman etmek ve Hz.

Peygamber’e yardimci olmayi iceren geleneksel, tarihsel bir metafordur.*°

Devleti yonetmenin yontemine iligkin olarak ileri surtlen sura kavrami da
benzeri icerige sahiptir. insan hayatini ilgilendiren konularda bir kararin alinmasi
ile insanlarin, hayatin akisi igcerisinde islerini yaruturken birbirine danigmalari ve

gorus almalari ayni sey degildir.

“Allah’in rahmeti sebebiyledir ki, sen onlara yumusak davrandir. Eger kaba
ve kati yirekli olsaydin, cevrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse onlarin
kusurlarindan geg, onlar icin ma’firet dile. Yapacagin isler hakkinda onlara
danig, karar verince de Allah’a dayan; ¢lnku Allah kendine dayanip guvenenleri
sever.” (Al-i imran, 3/159)

“‘Rab’lerinin ¢agrisina gelirler, namazi kilarlar, igleri aralarinda dayanisma

iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan hayir icin harcarlar.” (Sra, 42/38)*'

islam’in erken déneminde yoneticinin dogrudan veya kiigiik bir grup
tarafindan atandigi bilinmektedir. Saltanata gegiste ise veraset yonteminin
uygulandidi ortadadir. Her iki argiman da siyasi katilimin olduk¢a dar ve sinirli
oldugunu gosterir. Sinirhdir, ¢linkld yasama, yuritme ve yargl yoneticinin
elindedir. Eger s6z konusu ayetler dogrudan yonetimin sekline ve uygulanis
bicimine delalet ediyorsa, sura kavraminin bu kadar sinirlandirilmasini nasil

aciklayacagiz? Oyleyse diyebiliriz ki, hem biati hem de surayi dzgul olarak

0 Nadim MACIT: a.g.e., 29.
* Nadim MACIT: a.g.e., 30-31.
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yonlendirici bir kural ve kurucu bir temel olarak gorebiliriz. Ancak dogrudan bir

modele isaret ettigini sdylemek mimkiin degildir.*?

Kur'an’da, “Allah’a, Peygamber’e i¢inizden emir (idare) sahibi olanlara itaat
ediniz.” (Nisa, 4/59) buyrulmaktadir. Bu anarsiyi, hikumetsizligi ortadan
kaldirmak i¢indir. Asayig, emniyet ve intizam memleketin emniyeti igindir. Bizim
hilafet sekli hakkinda, yani islam hilafeti hakkinda higibr ayet-i kerime yoktur.
Her ne kadar emanetleri yani memuriyetleri, hukumetle ilgili vazifeleri ehline
verme, hak ve adalete riayet etmek gibi hususlarda ayetler varsa da bunlar
dogrudan dogruya idare tarzi ile ilgili degildir, bu konu ile ikinci dereceden
ilgilidirler. Kur’an-1 Kerim’de halife ve imam tabirleri vardir. Fakat bunlar Hz.
Peygamber’den dnceki peygamberlerle ilgilidirler. Bir ayette, “Ey Davud! Biz seni
yeryuzinde halife kildik, dyleyse insanlar arasinda hak ve adaletle hikmet.”
(Sa’d, 38/26) buyrulmustur. Bundan anlasiimaktadir ki, hilafetten maksat,
adaletin dagitilmasi ve yayginlastiriimasi (tevzi-i adalet)dir,** diyen Seyyid Bey,

mecliste hilafetin ser't mahiyeti hakkinda yaptigi konusmasini soyle surdurar:

“Bilindigi gibi islam’da Kur'an seriatin esas metnidir. Hadisler de seriatin
serhi ve aciklamasi mahiyetindedir. Fakat hadisten maksat, sahih olan hadistir.
Hilafet meselesi dini olmaktan ¢ok dunya ile ilgili ve siyasi bir meseledir.
Dogrudan dogruya milletin kendi isidir. Onun igin dini naslarda hilafetin sartlari
nelerdir, her hallkérda ve her zamanda halife tayin etmek millet Gzerine vacip
midir? gibi meseleler hakkinda ne Kur’an’da, ne de hadislerde bir agiklik yoktur.
Hilafet meselesi dyle zannedildigi gibi esas dini meselelerden degildir, siyasi bir
meseledir; zaman, orf ve adete gore degisir, zamanin gerektirdigi seylere tabidir.
Onun icin Hz. Peygamber hilafet meseleleri hakkinda susmayi tercih

buyurmuslardir. Hz. Peygamber, hilafet isini tamamen Ummete birakmigstir.

*2 Nadim MACIT: a.g.e., 30-32.
* ismail KARA: a.g.e., 261-263.



25

Vefatlar sirasinda bir halife nasla ve tayin etmedikleri gibi bu hususta higbir

tavsiyede de bulunmamislardir.”**

Cumbhuriyetin ilk yillarinda, halifelik ¢cok hakh gerekcgelere dayanilarak
1924’te ilga edildi. Seyyid Bey'in, hilafet sistemine yonelik tespitleri, elestirileri ve
Onerileri bukonuda oldukga ufuk agici ve yerindedir. Hilafet sistemini kaldirmanin
siyasi baglamda bir tartisma olup, dine yonelik bir amaci icermedigi agikga
belirtiimektedir. Seyyid Bey, her ne kadar benim maksadim meselenin dini
yonund acikliga kavusturmaktir, siyasi yonune ben karismam dese de,
kullandigi butiin argimanlar, hilafet modelinin esasa iliskin bir mesele

olmadigini gostermeye yonelik olarak siralanmaktadir.*®

2.2. Klasik Dénem islam Ulemasi ve Uygulamalara Gére

Din-Devlet-Siyaset iligkisi

islam’in temel kaynaklari dikkate alindiginda devletin sekliile ilgili ve dinle
devlet arasinda kesin bir ayrimin ya da butunlesmenin olduguna dair herhangi
bir nassin oldugu sdylenemez. Kur'an ancak insan aklina birakilan modellerin,
Olcutlerin gergevesini kontrol altina alacak gayeleri biIdirmigtir.46 Ancak 632’den
itibaren islam topraklarinda ortaya cikan buitiin siyasal glgclerin kendilerini
Kur'an'in ve Peygamber’in dgretilerinin temsilcileri olarak gorip, bu 6gretilerin
yuce koruyucusu olarak gorev ustlendikleri ve buyurucu bir distnce kurduklari
anlasiimaktadir. Bu diisiinceye gore islam’in ayrilmaz bir bigimde din, devlet ve

diinya olarak algilandi§i ortaya cikmaktadir.*’

632’de karizmatik lider ortadan kalktiginda olusturulan “Hilafet” modeli

islam &ncesi soya dayall eski sistemin karsi koymalarina ragmen bir grup

* ismail KARA: a.g.e., 264-265.

% Nadim MACIT: a.g.e., 24.; SEYYID BEY: “Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi” (Ankara:TBMM),
(TBMM’nin 3 Mart 1920, Il. Oturumunda yapilan konusma)

*® " Fazli ARABACI: Yeni Osmanlilarin Dini ve Siyasi Gorusleri, (Ankara, 2004), 173
*" Fazli ARABACI: a.g.e., 173.
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muslimana kendini kabul ettirmistir. Ancak soya dayali sistem, ¢ halifenin katli
ardindan Hagimi soyuna karsi olarak Umeyye soyunun zaferi ile sonuglanmistir.
Bunlarin tamamen geleneksel ittifaklara dayanarak merkezilestirici ve birlegtirici
bir devlet sistemi kurup, zorla kabul ettirilen dinsel bir Ortodokslukla iktidarlarini

saglamlastirdiklari anlasiimaktadir.*®

Boylece Umeyyeogullarindan itibaren iktidara gelen islam topraklarindaki
tum siyast iktidarlar kendilerini Kur'an ve Peygamber’in 6gretilerinin temsilcileri
olarak gostermiglerdir. iktidarlarini saglamlastirmak igin gecmis peygamberlerin
ve ummetlerinin Kur'an’da gegen kissalarina gondermede bulunan ayetlerin
dikkat ¢ektigi hususlari dile getirerek, kendi siyasi uygulamalarina megruiyetin
ve itaatin yollarini agmiglardir. Bu baglamda Kur'an'da gegen “Allah’tan sakinin
ve bana itaat edin” ya da “Allah’a ve Ras(lU’ne itaat edin” ayetlerini kendilerini
Kuranin ve Peygamberin ogretilerinin temsilcileri gorduklerinden,

islamilestirmislerdir.*°

Umeyyeogullarindan sonra gelen biitiin iktidarlar kendilerini mesgrulastirici
islamilestirme yolunu tutmuslardir. Bu siirecte siyasetnameciler, islam filozoflari,
kelamcilar ve fikihcilar Kur'ani ideal normla siyasi gergeklik arasinda uzlastirici
bir rol oynamislardir. Béylece islam cemaatinin birligini korumak gayesiyle
Kur'an, Suinnet ve Hadis siyasi gercekligin 15131 altinda yorumlanarak mevcut

tarihi-siyasi durum “seriat’la uyumlu hale getirilmistir.>

Emevilerden itibiraben butin siyasT iktidarlarin kendilerini mesrulastirmak
icin Kur'an, Sunnet ve Hadisleri mevcut siyasi durumlarla uzlastirma cabalari
yaninda islam alimlerinin bu konudaki yaklagimlarini, hilafet meselesi
hakkindaki telakki ve dusuncelerini inceleyen Seyyid Bey’in incelemeleri

soyledir:

8 Fazli ARABACI: a.g.e., 173-174.
* Fazli ARABACI: a.g.e., 174.
% Fazli ARABACI: a.g.e., 174-175.
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“Bilirsiniz ki, bugiin Ehl-i Stinnet dogrudan dogruya islamiyetin ana yolunda
giden ve dogru yol (sirat-1 mustakim) Uzerinde bulunan dort mezhepten ibarettir.
Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli mezhepleri iste bu dort mezhebin timune Ehl-i
Sunnet denir. Mezheplerin hilafet meselesi konusundaki telakkilerine gelince,
burada U¢ mezhep bir tarafa, bir mezhep de bir tarafa ayrilir. Maliki, Safif,
Hanbeli mezhepleri ittifak halinde hilafetin sartlarinda agir davranirlar: Halife
olacak kisinin muctehid derecesinde alim olmasini, tam bir adaletle muttasif
bulunmasini sart kosarlar. Hatta imam Safii, ‘alife adaleti tam manasiyla tatbik
etme yolundan sapti§i zaman kendiliginden vazifeden duser (azledilmis olur)

ayrica disUrilmesi ve azledilmesini beklemez” demektedir.*’

Yalniz Hanefiler hilafetin sartlari hakkinda biraz misamahakar davranirlar.
Mesela, onlara gore halifenin mictehid olmasi sart degildir; alim olmasi kafidir.
Doért mezhebin dordu de hilafetin asli sartlarinda, mesela, halifenin alim ve
adaletli bir kisi olmasinda ittifak ediyorlar. Alim ve adaletli olmayan bir kisiye
halife demiyorlar, melik ve sultan diyorlar. Ehl-i Stnnet alimleri hilafeti iki kisma
ayirirlar: Birine gergek hilafet (hilafet-i hakiiye), digerine goérinurde hilafet
(hilafet-i Sariye ya da hilafet-i hikmiye) denir. Hilafet-i hakikiye, hilafet igin
gerekli sartlari tagiyan ve miletin segimi ve biatiyla gergeklesen hilafettir. iste
hakiki ve dini manada hilafet buna denir. Hanefi alimlerinin en buyuklerinden
olan ve bugiin de eserleri biitiin islam diinyasinda okutulmakta olan “Sadru’s-
Seria”, “Ta’dilu’l-UIOm” adli eserinde bu hilafet-i hakikiyeye hilafet-i nibuvvit
(Hz. Peygamber’in koydugu sartlara uygun hilafet) demektedir. Hanbeli
miictehidlerinden ibn Teymiye’nin “Minhacu’s-Siinne” adli eserinde de ayni
gorus kaydedilmektedir. Gergek hilafetin sartlarina gelecek olursak, bunlar on
tanedir: Musliman olmak, hir olmak, akli basinda ve bulug ¢agina ermis olmak,
erkek olmak, bedenen ve zihnen sihhatli olmak, memleketin islerini, milletin
maslahatlarini yaratme ve korumada tedbir ve guzel bir siyaset sahibi olmak ve

ayni zamanda halk Uzerinde nufuz ve idare gucline sahip olmak, tam manasiyla

" ismail KARA: a.g.e., 268.
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adaletli olmak, Kureys kabilesinden olmak. iste hilafetin sartlari bunlardir.
Bunlardan biri eksik olursa (gergek) hilafet gecerli olmaz. Hilafetle saltanati
birbirine karistirmamak gerekir. Hakiki hilafet bagka, seklen hilafet yani saltanat

ve padigahlik yine bagkadir.

ikinci gesit hilafete gelince: buna sireten ve seklen hilafet demistik. Bu,
hakikatte hilafet degildir. Belki meliklik ve saltanattan, galebe ve sultadan
ibarettir, padisahliktir. Battin Ehl-i Stnnet alimlerinin ittifak halinde agikladiklari
bir hakikattir ki, Emevi ve Abbasi halifelerinin halifelikleri bu ikinci ¢esittendir.
Cunku bunlarin hilafetleri milletin arzu ve segimiyle meydana gelmemis, kahr ve
istila, zorlama ve galebe yoluyla elde edilmigtir. Gerek Emevi halifeleri ve
gerekse Abbasi halifeleri hakikatte halife degildirler, sultan ve padisahtirlar.
Onlara halife denmesi insanlar arasinda boyle bir 6rgin olmasindandir. Hilafet,
bir cesit vekalettir. Milletle halife arasinda akdedilmis olan vekaletten baska bir
sey degildir. Millet muvekkil (vekil eden), halife onun vekilidir. Halife segmek ve
ona biat etmek demek vekalet akdini icap etmek demektir. Bilirsiniz ki her
mukavele iki tarafin icap ve kabuliiyle akdedilmis olur. iste hilafet de bir akit ve
mukaveledir. ik dort halife ddnemi hilafet-i hakikiye, sonraki halifeler dénemi

hilafet-i sQriyedir.”*?

13. ylzyilda higbir siyasi ve idarf etkisi kalmayan Abbasi hilafeti 1258’de
Hulagu'nun bagkent Bagdat'i yakip yikmasiyla tarihe karigti. Ancak Abbasi
soyundan gelenler Kahire’'ye siginmis ve burada Memlik yonetimi himayesi

icinde gdstermelik ve sembolik bir hilafeti siirdiirmislerdir.>

Osmanli hilafeti hakkinda bir rivayete gore, Yavuz Sultan Selim’in 1517°'de
Misir'i fethetmesi lzerine istanbul’da Ayasofya Camiinde yapilan bir térenle
Abbasi halifesi el-Mutevekkil, hilafetin batlin haklarini resmen sultan Selim’e
devretti. Ne var ki, Selim’in el-Mutevekkil’den hilafeti devraldigina yahut

devraldigini iddia ettigine dair higbir gagdas (o devre ait) kayit mevcut degildir.

%2 ismail KARA: a.g.e., 268-281.
*  Davut DURSUN: Osmanli Devletinde Siyaset ve Din (istanbul, 1992), 62.
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Oyle gérinuyor ki, muayyen siyasi gayeleri desteklemek izere bu rivayet cok
daha sonra 18. yuzyilda ihdas edilmigtir. Gergekte, ne Selim ne de oglu
Sleyman islam diinyasindaki Gstinliik iddialarinin bdyle bir hak devrini icap
ettirdigini hissetmis olabilirler. Tarihen sabit olan, Selim'’in o zaman “Hadimu’l-
Harameyn” unvanini almis oldugudur. Ustlinliik iddia eden bir padisah icin o
devirde en yuce unvandi bu. Her halukarda, o devirde hilafet kavrami Abbasi

idaresi altindaki klasik islam’da oldugundan farkliydi.>*

Mogollarin Bagdat’i almasiyla Abbasi halifesinin siyaseten yok oldugu ve
Muasliman sultanlara mesruiyet dagitan sembolik ve ruhani bir makam haline
geldigei, Musliman sultanlarin da halife unvanini kullandiklari sonucuna
varilmaktadir. 1516'da Hicaz’'in Osmanli hakimiyetine girmesiyle Osmanli
Devletikendisini, tum Mduslimanlarin  koruyucusu konumunda gormeye

baslamistir.>®

Hilafet anlayigi, fiilli gi¢ ve nufuza dayali hale geldi ve boyle olmakla da
Osmanlilarin islam diinyasi lizerinde hakimiyet tesis etmelerini amaglayan bir
politika hizmeti gérdi. imparatorlugun ébir Musliiman dlkeleri korumada fiili
gucunu ve kabiliyetini yitirdigi cokus doneminde ise, padisahlar daha ziyade
alemgumul halifeler sifatiyla Muslumanlar Gzerindeki haklarini vurgulayan teorik

hilafet anlayisina bel bagladilar.®®

18. ylzyilin sonlarina dogru Osmanl Devleti iyice zayiflayip ¢ikis yollari
aradid bir sirada, padisahlarin ayni zamanda haiz olduklari “halife” sifati yogun
olarak kullanilmaya baslandi. Hilafet kurumundan 6zellikle uluslar arasi iligkiler

alaninda istifade edilmeye baslanildi.

Hilafetin siyasi agidan 6nem kazanmasi 1774 Klguk Kaynarca Antlagsmasi
ile baslamis ve 19. ylzyil boyunca devam etmigtir. Bu antlasma ile Osmanli

Devletiilk defa siyasi hakimiyeti olmayan bir Glkede hilafet sifatina dayanarak

*  Vecdi AKYUZ: Osmanlida Din-Devlet iliskileri, (istanbul, 1999), 96.
**  Davut DURSUN: a.g.e., 147.
% Vecdi AKYUZ: a.g.e., 97.
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bazi dini konularda yetkilere sahip olmaktaydi.®” Gergi daha énce de bazi
Osmanli padigahlari kendilerini “tim Mduslumanlarin  koruyucusu” olarak
goérmauglerdi, ancak Kiuguk Kaynarca Antlagsmasi ile halifenin kendi topraklari
disindaki Muslumanlar tzerinde de bir ¢gesit dini otorite olmasi, uluslar arasi bir

antlagsma ile tescil edilmektedir.

Hilafet kurumunu modern dunyanin siyasi yapilanmalari ve rejimlerine
uygun bir bicimde duzenlemek isteyen Sendsiler ve Afgani gibi modernist
gorusler ortaya ¢cikmaktaydi. Osmanli Devleti, hilafet kurumuna 19. asirda her
zamankinden fazla énem veriyordu.®® Il. Abdilhamid hilafeti ic ve dis
politikasinin temel araci olarak kullanmigtir. II. Abdulhamid dis politikada
panislamist bir politika izlemis ve bu politikasini bayuk dl¢ide hilafet sifatini
kullanarak yuratmustar. O, i¢ politikada da hilafeti, MUsliman olan teb’asini

devlete siki bir surette baglamak amaciyla kullanmistir.

Hilafet kurumunun bu donemde gecirdigi hukuki degisiklikler de su sekilde
Ozetlenebilir: Tanzimatin “muaséavat” prensibi ile hilafet, ruhani bir reislige
dénusmastur. Tanzimat ve 1876 Kanun-1 Esast ile yeni bir anlayis dogmustur:
Hilafetin icinde mindemic¢ bulunan dini reislik ve yonetme yetkisi (Gl0’l-emr)
birbirinden ayrilmistir. 1876 Kanun-1 Esasi’'nin 4. maddesinde hilafetten soyle
bahsedilmektedir: Zat-1 Hazret-i Padisahi hasbe’l-hilafe din-i islam’in koyucusu

ve bi'l-cimle tebea-i Osmaniyenin hukimdar ve padisahidir.” Osmanli
padisahlari “sultan” sifatiyla Maslim-gayr-i Maslim batin vatandaslar Gzerinde
siyasi otoriteyi temsil edecek, halife sifatiyla da sadece Muslimanlar Gzerinde
dini riyaseti haiz olacaktir. Bu formulasyon dogrudan dogruya hilafet kurumunun
laiklestiriimesinden bagka bir sey degildir. Osmanl Devletibu formulasyonla
ayrica, islam dininin hamisi olarak sinirlari disindaki Misliimanlar tizerinde de

bazi haklar ve yetkiler iddia etmistir.”® Sézkonusu 4. madde ile Osmanli

" Mumtaz'er TURKONE: Siyasi ideoloji Olarak islamciligin Dogusu, (istanbul, 1991), 179.
% jlber ORTAYLI: Turkiye idare Tarihi (Ankara, 1979), 25-26.
% Mimtaz'er TURKONE: a.g.e., 179-181.
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sultanina, resmen ve hukuken islam’in koruyuculugu goérevi verilmis
bulunmaktadir. 1l. Abdiilhamid devri islamcilari, Baticilar ve Tirkgiler gibi
AbdUlhamid’e muhalif cephe iginde yer almiglardi. islamcilar, genel temayiillere
katilarak hilafeti tahkim etmekten ¢ok tahditlerle neticelenecek dusunceler

tastyorlardi.®

1908’de Abdulhamid’in tahttan indirilmesiyle birlikte hilafet, dis politikadaki
dnemini blylk 6lgtide yitirmigtir. ittihatgilar 1876 Kanun-1 Esasfi’'sinde
degisiklikler yapan 1909 tarihli kanunla hilafet kurumunun gug ve itibarini
azaltmiglardi. Bu dénemde hilafet kurumu ittihatgilarin elinde bir “oyuncak”
haline gelmisti. Bu nedenle, islamcilar da artik ittihat veTerakki’nin karsisina
gecmis ve hilafet kurumunun tahkim edilmesini savunmaya baslamisti.®" Hilafet,
Cumbhuriyetin kurulmasiyla birlikte, 3 Mart 1924’de TBMM tarafindan ilga

edilmigtir.

Din-devlet iligkisi agisindan Osmanli Devletini, dinin siyasi-idari sisteme
bagimli olarak 6rgutlenmesi anlaminda “yari dini sistem” (Nim Teokrasi) olarak
niteleyenler bulunmaktadir.®? Yaygin kanaatlerden birisi de Osmanli Devleti’nin

teokratik bir mutlakiyet oldugu yonundedir.

islam hukukuna gére Islam devletinin baskaninin miigtehid olmasi
gerekmektedir. Osmanli padisahlari Glkelerinde islam hukukunun uygulanmasini
isteyen ve bu ugurda savasan kimselerdi. Ancak giiniin kosullarina gére islam
hukukunu uygulayacak derecede din bilgini degillerdi. Bu nedenle devlet
iglerinin, en azindan dogrudan iktidar iligkileriyle ilgisi olmayan kamusal
duzenleme ve faaliyetlerin seriata uygunlugunu sormak Uzere bir yuksek fetva
makami olarak seyhiilislamli§i ihdas ettiler.®> Devletin kurulus yillarinda

sultanlar ile din bilginlerinin iligkileri henlz resmilesmemisti ve bu kisilere

0  ismail KARA: islamcilarin Siyasi Gériisleri, (istanbul, 1994), 145.

& ismail KARA: a.g.e., 152.

2 Davut DURSUN: a.g.e., 315.

8 Sikrii KARATEPE: Osmanli Siyasi Kurumlari (istanbul, 1989),. 151.
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seyhdlislam denmiyordu; sonra muftiler icinde bagkent muftiisiine “seyhulislam”
unvani verilerek bu iligkiler resmi bir hlviyete burindurtilmus ve seyhulislamlar

devletin bir memuru haline gelmislerdir.

Osmanlida ilmiye teskilatinin, egitim, fetva ve yargi olmak tGzere U¢ ana
gérevi vardi. iimiye teskilatinin basina seyhiilislamlarin gecmeleriyle birlikte 16.
yuzyildan itibaren seyhulislamhgin Osmanli yonetimindeki onemi artmistir.
Divan uyesi degillerdi ama 6nemli konularda kendilerini dinlemek i¢in Divana
davet ediliyorlardi. Bu tamamen bir bilgi danisma seklindeydi. 17. ylzyildan
itibaren ise seyhulislamlara danismak bir gelenek haline geldi. Onemli devlet
islerinde seyhulislamlarin matalaalarindan da faydalanildi. 18. yuzyilda savas
ilan etmek ve barig yapmak gibi 6nemli konularda seyhulislamin fetvasi gerekli
g6rulmustir. Daha da 6nemlisi padisahlarin hal edilmelerinde seyhulislamlarin
fetvalarina basvurulmasi, bu makamin ne derece O6neminin arttigini
gostermektedir. 18. yluzyilda Divan-1 Himayun Uyesi olan seyhulislamlarin,
1830’lardan sonra Vekiller Hey'etine, Serliyye Vekili olarak katiimalari
ydnetimdeki yerlerini ve islevlerini gliclendirmistir.®* Seyhlislamlarin gérevlerini
genel olarak ikiye ayirabilirizz 1) Basinda bulundugu dini burokrasinin
yonetimiyle ilgili olanlar: Kadi, mufta ve muderrislerin atanmalari, terfileri vb. 2)
Dini-siyasi nitelikli olan fetva, Divan-1 Himayuna bilgi verme gibi gorevler. Bu
gorevler seyhulislami siyasi bir aktor haline getirmis ve sistemin islemesinde
etkin islevler gérmesine imkan vermistir. Seyhulislam-siyasi otorite iligkileri
genellikle seyhulislamlarin kisiliklerine bagli olarak degismekteydi. Kanuni'nin
seyhulislami Ebusuud gibi guglu sahsiyetler, “Padisah emri ile ndmesru olan
nesne mesru hale gelmez; haram, emirle helal olmaz” diyerek padisaha kafa

tutabiliyordu.®®

Tanzimatla birlikte girilen suregte seyhulislamligin gerek konumunda gerek

gorevlerinde 6nemli degisiklikler olmustur. 19. ylzyilda divan kaldirildiktan sonra

Davut DURSUN: a.g.e., 233-239.
% Ahmet AKGUNDUZ: Belgeler Gergekleri Konusuyor (izmir, 1990), 202—-204.
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da 6zel gundemli suralarda yer aldilar. Sura-yi devletin kurulmasiyla énemili
Olgude nufuz kaybina ugradilar. 19. yuzyilda her alanda oldugu gibi ilmiye sinifi
ve bunu temsil eden seyhulislamlikta da bir gerileme gorulmustur. Abdulaziz
déneminde seyhulislamlik bir nazirlik derecesine dusurtlmustir. 1876 Kanun-i
Esasi, seyhulislama oteki nazirlara gore Ustun bir derece taniyarak secgimini
padisaha birakiyor, ancak gorevde kalmasini, iginde yer aldigi kabinenin
iktidarda kalistyla sinirlandiriyordu. ittihat ve Terakki iktidari Kanun-1 Esast’de bir
degisiklik yaparak seyhdulislamin kabine ile gelip gitmesi kuralini getirdi.
Seyhdlislamlik makami, tim kisitlamalara karsin yine de hal olaylarinda
seyhulislam fetvasina gerek duyuldugui igin yine de 6nemini korumusur. 1916’da
ittihatcilar seriye mahkemelerini adliye; medreseleri de maarif nezaretine
bagladilar. Boylece seyhulislamlarin glictind busbatin azalttilar ve sadece dini
sorunlarla ilgilenmek zorunda biraktilar. Osmanlinin son dénemlerinde hal
fetvalariyla énemini koruyan seyhilislamh@in son énemli faaliyeti, ittihad ve
Terakki'nin istegi Uzerine 1914’'te “Mukaddes Cihad Fetvasi” ilan etmek
olmustur.®® 4 Mayis 1920°de Istanbul’daki seyhilislamliga mukabil olarak TBMM
tarafindan “Ser’iye ve Evkaf Vekaleti” kurulmus; 3 Mart 1924 tarihinde de bu

vekalet ilga edilerek, “Diyanet isleri Reisligi” kurulmustur.”®’

Seyhdalislamlik kurumu kurulusundan itibaren siyasi-idari bir kurum olarak
etkin iglevler gérmekle birlikte, siyasi-idari sisteme karsi olan Batidaki gibi 6zerk
bir kilise olmak istememis, siyasi sistem igindeki bagl durumunu korumustur.
Siyasi sistemden ayri 6zerk bir seyhiilislamlik kurumu diisiinilmemistir.®® Zaten
seyhulislam ve ilmiye mensuplari devletin maasli memuru olduklarindan,
Batidaki kilise 6rneginde oldugu gibi ilmiye sinifi devletten bagimsiz bir varlik

olarak orgutlenemedi ve siyasi iktidarin kargisinda devleti yonetmeye talip

% Necdet SAKAO_GLU: “19. Yuzyilda Seyhulislamlik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tdrkiye
Ansiklopedisi (Istanbul: lletisim Yay., 1983), 265-270.

" Ali BULAG: islam ve Fanatizm, (istanbul, 1993), 117.
% Davut DURSUN: a.g.e., 263.
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alternatif bir gug niteligi kazanamadi. Bdyle olunca da Batida oldugu gibi bir din-

devlet gatismasini gerektirecek kosullar olusamad:.®®

islam’in ilk dénemlerinde hilafet, dinT olmaktan ziyade siyasi bir kurumdu.
Osmanlinin son zamanlarinda ise, 6zellikle 1. Abdulhamid zamaninda hilafet
dini/ruhant bir nitelige burindurtulmustir. Ancak Osmanli Devletibu dénustirme
ameliyesini siyasi amaglarla yapmigtir. Cumhuriyetle birlikte yeni bir devlet
kurulmustu ve bu devletin cumhurbagkani otoritesini, kendi disindaki ve
ustlindeki bir kurumla paylasmak niyetinde degildi. Bir devlet icinde iki bas
olmasi da mumkuin degildi. Cumhuriyet yonetimi laiklige giden yolda énemli bir
adim atarak 3 Mart 1924’te hilafet ibir kurum olarak kaldirmistir. Ancak bir
kavram olarak hilafet, varligini sirdurerek Turkiye i¢inde ve diginda tartisiilmaya
devam etmis ve halen de tartisiimaktadir. Zaten hilafeti kaldiran kanuna gore

hilafet, cumhuriyet mana ve mefhumunun igindedir, kaldirilan hilafet makamidir.

3. DEGISEN PARADIGMALARIN iSLAM DUNYASINA
YANSIMASI VE DIN-DEVLET-SIYASET ILISKILERINE
ETKISI

3.1. Din-Devlet-Siyaset Tartismalarinda Ortaya Cikan Farkli
Ekoller

3.1.1. Osmanlicilik

Bati, Rénesans, Reform, Aydinlanma ve Sanayi inkilabi ile bilim ve
teknoloji basta olmak Uzere, ekonomi, siyaset, egtiim, din ve aile gibi alanlarda
degisimi ve de zihinsel donugumu gergeklestirmistir. Batida bunlar olurken,

Islam diinyasinin lideri durumundaki Osmanh Devletinde 1535’te Fransa'ya,

% Siikrii KARATEPE: a.g.e., 156.
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1580’de ingiltere’'ye ekonomik imtiyazlar (kapitiilasyonlar) taninmasi sonucu
ekonomik sikintilar sosyo-politik sorunlari beraberinde getirmis ve ekonomik
sikintilari siyasal pargalanma takip etmistir. 1699 Karlofga antlagsmasiyla ilk
toprak kaybi yasandi. 1718 Pasarofca antlagsmasi ile Bati karsisinda hem

ekonomik hem de siyasal agidan geri kalindigi anlagildi.

Osmanli imparatorlugu ve islam diinyasi Batinin tesirine girerken bu tesir
hemen her yerde siyasi, askeri, ekonomik ve sosyal bir mahiyet tasiyordu.
Osmanli Devleti19. yiizyil boyunca bir taraftan, 1789 Fransiz ihtilalinin sonucu
olarak ortaya cikin “milliyetcilik” akimi, bir taraftan da Sanayi inkilabinin bir
uzantisi olan “sémiirge yaris!” ile ugragmistir. Osmanli imparatorlugu, Balkanlar,
Anadolu, Arap yarimadasi ve Kuzey Afrika topraklarindan ve bogazlardan
olusan jeopolitik ve cografi konuma, yeralti ve yerustl kaynaklarina sahip
oldugundan hammadde ve pazar ihtiyacinda olan somurge yariggisi Batili
devletlerin mudahalelerine, savaslarda toprak ve haklar elde etmelerine; gayri
Muslim azinliklar, Arap Muslimanlari, Balkan Maslimanlari gibi ¢esitli din, dil ve
irki bunyesinde barindiran ¢ok uluslu bir yapiya sahip oldugu igin “milliyetgilik”
cereyanlarinin yasanmasina ve Batili guglerin de etkisiyle bunyesindeki

uluslarin devletten ayrilma isteklerine sahne olmustur.

Osmanli Devletinde, Osmanli aydinlari tarafindan devleti ¢oklusten
kurtarmak, milliyetcilik akimi ve sdmurgeci guglerin etkisini azaltmak ve devletin
bekasini saglamak icin c¢esitli kurtulus recgeleri Onerilmistir. Bu ¢6zim

Onerilerinden birisi de Osmanlicilik digtincesidir.

Osmanlicilik, din, dil, irk ayrimi olmaksizin batin Osmanl teb’asina egit
haklar verme ve bir Osmanli milleti yaratma dtsuncesidir. Il. Mahmut islahatlari,
Tanzimat Fermani (1839), Islahat Fermani (1856), |. Mesrutiyet (Kanun-i Esasi—
1876) gibi modernlesme c¢abalari Osmanlicilik duslincesi 1si1ginda

gerceklestirilmigstir.

[I. Mahmut (1808-1839) kendinden o6nce gelen reformcularin kotu
tecrubelerini géz O6nunde tutarak askeri yeniliklere karsi bir odak noktasi

olusturan Yenigeri kurulusunu lagvetmis ve lll. Selim zamaninda ortaya ¢ikan
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¢agdas askeri birlikleri ordunun esas birimleri haline getirmistir. Batinin yalniz
askeri kuruluglari sayesinde yukselmedigi, bunlari ayakta tutan mali kaynaklarin
ve vergi toplama sisteminin de imparatorlukta yaratilmasi gerektigi Ill. Selim

zamanindan beri biliniyordu.”

II. Mahmut devrinin sonlarina dogru Batida gorevli bulunan Osmanli elgileri
Batinin yeni bir Ozelligini kegfettiler. 18. yuzyil Avrupasinda bazi krallar
teb’asinin verimliligini artiracak bir koruyucu tedbirler butintnu devletin olagan
bir politikasi haline getirmiglerdi. Krali otoritenin bir temsilciler meclisiyle
paylasiimadigi Ulkelerde bile milli devlet kurmak isteyen hukimdarlar teb’anin
mulkiyet haklarinin garanti altina alinmasin zorunlulugunu anlamislar, egitimi

halka yaymanin kendilerine getirecegi fayday algilamislardi.”

II. Mahmut déneminde yapilan askeri alandaki modernlesme ¢abalari ve
bu cabalarin engellenmesini ortadan kaldirmaya yonelik olan idari ve iktisadi
boyutlar dikkate alinarak toplumsal bir modernlesme igin Anadolu ve Rumeli
ayanlariyla 1808 yilinda imzalanan Sened-i ittifak’> mevcut sosyo-politik

sorunlari asmak i¢in ortaya atilan Osmanlicilik siyaseti cercevesinde yapilmistir.

ilk haklar beyannamesi olarak disiinilebilecek olan 20 Saban 1255/3
Kasim 1839’da Gulhane Meydaninda ilan edilen Tanzimat Fermani ve 18 Subat
1856 yilinda, Tanzimat ile verilen haklarin ve imtiyazlarin te'yid edildigi ve
uygulanmasi i¢in gerekli dnlemlerin alinmasina karar verildigi ve bu ozelligiyle
Tanzimatin ikinci bir agsamasi gérinumuande olan Islahat Fermani o zamana
kadar “millet-i hakime” olan Mislimanlardan bu imtiyazli durumu aliyor, din farki
gozetmeksizin bir “Osmanli” vatandashgi kurmaya c¢alisiyordu. Devletin guttugu
politikaya kargi dnemli tepkiler basladi. Islahat Fermaninda ylzeyde amaclanan

“beraberligin” tersine cevrildigi, gayr-i Muslimlere yabancilarin kendilerine

" Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV (istanbul, 2002), 11-12.
" Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 12.

2 Mevlit UYANIK: “Osmanli Disunce Tarihinde Parlamenter Sistem Arayislar —islamiyetin
Belirleyiciligi Uzerine Degerlendirmeler-", Il. Hukukgular ve Siyaset Bilimciler Kongresi, (
Urglp: LDT, 2002), 1.
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saglanan hukuksal imkanlari (mali kaynaklar, organizasyon bilgileri ve Bati
diplomatik destegi sayesinde) Musluman teb’ayi ¢ok geride birakir sekilde
kullandiklari goruldu. Bundan sonraki Tuark dugunurlerinin ¢cogu bu iktisadi

gelisme farkini Batiya verilmis ddiinlerin sonucu saymislardir.”™

1865’e dogru sekillenen Yeni/Geng Osmanlilar hareketi, esas itibariyle
Tanzimatin mimari olan Mustafa Resit Paga’dan sonraki uygulayicilari Ali ve
Fuad Pasalara karsi bir bagkaldirma olarak belirmigtir. Tebaya “asiri” bir hurriyet
vermek s6z konusu olamazdi, zira ana hedef “devlet’i kurtarmakti. Yeni
Osmanlilar bu tutuma karsi koyarak “hirriyet” istiyor ve bunun anayasaya dayali

bir parlamento ile saglanacagini diistiniiyorlard.”

Islahat Fermani (1856), Tanzimatin uygulanmasinin dnemli bir kademesini
olusturmustu. Bu kademede gayr-i MUslim teb’aya o zamana kadar 6zel statuleri
dolayisiyla bagislanan imtiyazlar, onlara Osmanl teb’asinin timindn sahip
olduklari statu taninmak sartiyla ortadan kaldiriliyordu. Hiristiyan unsurlar, 19.
yuzyilin basindan beri birer “ulus haline gelme yoluna girme”ye baglamiglardi.
Bdylece azinliklar Osmanl imparatorlugundan ayrilmak icin ¢aba sarf eden
gruplar olduklari oranda kendilerinin Osmanli imparatorlugunu pargalayan, onu
“arkadan vuracak” unsurlar olarak galistiklari korkusu yayilmisti. Azinliklar
cagdas olmaya calisan bir devlette bu yeni haklarin yarattigi tepkinin bir boyutu
da cemaat liderlerinin kendilerine verilmis dnderlik imtiyazlarini kaybetmeleriydi.
Fermanin gindeme getirdigi diger bir konu azinliklarin yabancilarla olan
iliskilerinden kaynaklaniyordu. Yeni Osmanlilarin goérasu, Islahat Fermaninin
iktisadi emperyalizmi pekigtiren bir belge oldugu merkezindeydi. Yeni
Osmanlilar, Ali ve Fuad Pasalarin Avrupayi kiiltiir konularinda taklit etmelerine
kargi ¢ikiyorlardi. Onlara gére Tanzimat, bir kilttr taklitciligi oldugu igin, kalttr
planinda kisir kalmig, Musluman toplulugunu temelinden sarsmisti. Bundan

dolayi, Yeni Osmanlilar demokratik anlayiglarini seriatten alacaklari ilkeler

®  Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 14.
™ Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 86-87.
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uzerine kurmak istemiglerdir. Bu tutum, daha sonraki yillarda tekrar sahneye
cikacak olan bir yaklasimin ilk sistematik ifadesiydi.”” Yeni Osmanlilar
Tanzimatgilarin ~ geriatin  alanini  kigulten  uygulamalarini  yermigler,
parlamenterizm igin fikhi “tUkenmez ve ihmali higbir surette caiz olmayan bir
kaynak” olarak gostermislerdir.” islam dinini referans alan Ziya Pasa, Namik
Kemal ve Ali Suavi bu fermanlarin yabanci guglerin etkisi ve baskisinda ve bir
taklitgilikle ortaya ciktigini, bir felsefi temele dayanmadignii, ahlaki degerlerin
kokunu olusturacak bir zemini olmadigni soylemislerdir. Yeni Osmanlilar bu
boslugu doldurmak icin islam felsefesinden yararlanmayi teklif ediyorlardi.
Onlara gére, islam’da siyasal demokrasinin esaslarini bulmak da mimkindd.
Gerek Batiya karg! tutumla ilgili goruslerinde, gerek azinliklar ve degerler
konusundaki duslncelerinde Yeni Osmanlilarin noktanin altini cizdikleri
gorulebiliyor; Osmanlilarin bir kitle olarak harekete gecirilmesi zorunlulugunun
ortaya ¢iktig1 anlatilmak isteniyordu. Bu agidan, Osmanlilarin Bati dusuncesi
icine ve ayni zamanda islamf kiiltiire vatandaslarin siyasi siirece bir kitle olarak
katilmalari zorunlulugu yoluyla ¢ekildiklerini gériyoruz. Bu zorunlulugun adina
toplumsal diyebiliriz. Hem Namik Kemal hem de Ali Suavi, Osmanl
imparatorlugunun Batinin maddi giiciinii elde etmesi gerektigi konusunda
birlesiyorlardi. Onlara gére Osmanlilar, o zamana kadar, Tanzimat yillarinda,
Avrupa buyuk devletlerinin politikasina pasif bir sekilde, “miskinlik’le karsi
koymuslardi. Bunun Ustesinden gelerek ulke teb’asini ve bilhassa kendilerine
itimat edilebilecek olan Musluman halki, bir direng hareketine sokmak

gerekiyordu.”’

Tanzimat Fermani, Islahat Fermani ve uygulayicilarini elestiren Yeni
Osmanlilar, bireysel haklarin korunmasi; can, mal ve namusun korunmasi ve

padisahin yetkililerinin kisitlanmasi, herkese esit olarak uygulanmasi ve

> Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler 1V, a.g.e., 87-88.
® " Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 15.
7 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler 1V, a.g.e., 88-89.



39

hazirlanmasinda ser’-i serife dikkat edilmesi gibi esaslari iceren bir anayasaya

dayall parlamenterizmi savunmusglardir.

Nitekim tahta ¢ikmadan Oonce mesgrutiyeti ilan edecegini sdyleyen II.
Abdulhamid 1876’da tahta c¢ikti ve mesrutiyeti ilan etti. Mithat Pasa ve
arkadaslarina bir anayasa hazirlamalarini sdyledi. Yeni Osmanlilardan bazilari,
tasarladiklari reformlari gerceklestirmek, anayasayr —Mithat Pasa’nin da

O0zendirmesiyle- hazirlama faaliyetlerine katiimak firsatini elde etmis oldu.”™

1876’da ilan edilen Kanun-i Esasi ile Turk tarihinde ilk kez anayasal

sisteme, ilk kez parlamenter rejime gegcildi.

Yeni Osmanlilarin amaci, Osmanl Iimparatorlugunda bir “meclis-i
megveret’in - kurulmasini  saglayarak siyasi iktidarin  paylasiimasini
kurumlastirmak, bir kuvvetler ayrimi saglamakti. Kuvvetlerin dengesi, yuratmeyi
kurulacak olan meclise kargi sorumlu tutmakla elde edilecekti. Yeni Osmanlilar,
“yuratme”den padisahi degil, Abdulaziz devrinde devlet idaresini fillen ele almis

olan Babiali {ist biirokrasisini kastediyorlardi.”

Meclisi agma, kapama, tatil etme yetkisine sahip olan padisah II.
Abdulhamit, gercekte gayr-i Muslim unsurun mecliste ¢oklugu ve 1877-1878
Osmanli-Rus savasindaki yenilgi, gérunuste Osmanli-Rus savagi sebebiyle
anayasay! yururlukten kaldirdi ve meclisi tatil etti. Boylece |. Megrutiyet (1876)

doénemi dnemli bir deneyimle bitmig oldu.

Yeni Osmanlilar 1878’den sonra Abdulhamid tarafindan dagitildilar.
Amaglari ve en buyuk kaygilari, duguncelerinin baslangici ve sonu, “devleti

kurtarmak”ti.%°

Osmanlicilik dusuncesinin 6zl, Osmanlilarin kuvvetlerini birlestirmeleri

gerektigi fikriydi. Her ne vakit bir yabanci devlet Osmanlilarin isine midahale

8 Serif MARDIN: Jon Turklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 (istanbul, 1999), 31-32.
" Serif MARDIN: Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, a.g.e., 32.
80 Serif MARDIN: Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, a.g.e., 14.
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etmisse, imparatorlugun bir parcasi elden gitmisti. Bunun yaninda Osmanli
imparatorlugunda azinlikta olan unsurlarin anavatandan ayrilmasi igin bir neden
yoktu. Osmanli imparatorluju genis imkanlara sahipti ve bunlara daha
dokunulmamisti. Buimkanlarin igletiimesiyle herkese iyi bir hayat saglanabilirdi.
Rusya ve Avusturya’nin gdlgesinde yasayan Bulgaristan, Osmanl
imparatorlugundan ayrilal beri daha mi mutluydu? Osmanl imparatorlugunun
sorunlarini ¢gézmenin en mantiki yolu “ittinat ve ittifak ile vatan-1 miisterekimizde

bir hiikiimet-i mesruta tesis etmekti.”®’

Osmanlicilik diisiincesinin en cazip gelen tarafi, Osmanl imparatorlugu
gibi daginik bir tlkeyi birlestirici bir 6zellik tagimasiydi. Osmanli devlet adamlari
millf gapta idarf, hukuki ve iktisadi tedbirlerle Osmanli imparatorlugunda yiiksek
sayida yer alan kultlr birimlerini “eritebileceklerini” bir “Osmanlicilik” suuru
yaratabileceklerini sanlyorlardl.82 Tark, Arap, Arnavut, Ulah ve Rum, Musliuman
Gregoryen, Katolik ve Yahudilerden tesekkul eden, her dil ve dialektin gegerli
oldugu Osmanli imparatorlujunda bu idealin biraz da suni oldug uzamanla
ortaya c¢ikacakti. 1877-1878 Osmanli-Rus savasindan sonra Rumelideki
Osmanli topraklarinin cok azalmasiyla ilk defa olarak Arap ve Musliman unsur
eskisine nazaran daha c¢ok agirlik kazaniyordu. Milliyet baginin yerine
Maslimanligin gegebilecedi fikri o zaman gug¢ kazanmaya baglamistir.®?

3.1.2. islamcilik

Yeni Osmanhlarin dagildiklari, fakat yayin yoluyla bir sure etkinliklerini
devam ettirebildikleri 187076 yillarinda Yeni Osmanlilarin liberal idiolojisine
nisbetle cok daha sekilsiz fakat uzun vadede agirligi inkar edilemeyecek olan bir
fikir hareketi istanbul’da ve genellikle Osmanli imparatorlugunda sekilleniyordu.

Tunaya’ya gére bu harekete islamcilik demek yerinde olur. Onderleri arasinda

8 Serif MARDIN: Jon Turklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, a.g.e., 261-262.
82 Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 12-13.
8 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 95.
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tarihgi ve devlet adami Cevdet Pasayi ve Sirvanizade Ristl Pasayi saymak

mimkandar. 8

Hareket, 1840’lardan beri gelen muslimanca tepki olarak sekilsiz fakat
israrl bir arka plan unsuru olarak ortaya ¢ikiyordu. Hareketin kuramcilarinin
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. ilk isaretlerden biri, Naksibendi seyhinin
padisah aleyhinde bir komplo olarak hazirladigi ve dnculigunu yaptigi bir karsi
koyma hareketidir (1859 Kuleli Vak’asi). Ali Pasanin 1871’de élimiinden sonra
bu egilimin devlet katlari inde etkisi gorilmeye baslandi. Yaklagimin sistematik
ideolojisi son derece yavas gelismigtir ve bir asir sonra bile agikliga kavustugu

sdylenemez.®

islamcilarin fikirlerinin odak noktasi, Osmanlilarin Tnazimatla birlikte kltir
benliklerini kaybetmeye basladiklariydi. Bunun kargisina gegmekte en uygun

T

yol, Tanzimatin gizli olarak inkar ettigi “seriatin degerleri’ni tekrar Osmanl
toplumuna getirmekti. 1. Abdudlhamid devrini bu gelismeler agisindan

degerlendirmek gerekir.®

1876°da Abdiilaziz'in tahttan indirilmesiyle Osmanli imparatorlugunda ilk
defa bir anayasanin yazilmasi ve bir parlamentolu rejimin kurulmasi igin
caligsmalara baglandi. Anayasanin hazirlaniginda “Namik Kemal versiyonu” ve
“Mithat Pasa versiyonu” gibi iki ayri akim oldugu saniimaktadir.®” Parlamento,
19 Mart 1877°de acildi ve 13 Subat 1878’de Il. Abdulhamid tarafindan dagitildi.
Birgok yazar bundan sonraki yillari “istibdat” s6zcugu ile nitelendirmekle
yetinmistir. Aksine Il. Abdulhamid devri, 1839°'dan beri yapilan degisikliklerin bir
odak noktasinda toplandigi bir devirdir. Cagdas Turk edebiyatinin temelleri o
devirde atilmistir ve Jon Turkler her ne kadar Abdulhamid’e karsi

baskaldirmislarsa da Bati hakkindaki fikirlerini Tanzimatin devami olan Osmanli

8  Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 91.
8 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler 1V, a.g.e., 91.
%  Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 91-92.
8 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 92.
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toplulugunda kazanmislardir. Padisah, Sileyman Pasanin askeri okullar
konusundaki galismalarini devam ettirmis ve 1880’den itibaren bu konuda
Alman askeri mdusavirlerini kullanmistir. Zamaninda askeri rustiyeler
(ortaokullar) yatili hale getirilmis, buna askeri idadiler (liseler) ilave edilmis, harp

okulunun programi gelistiriimistir.®

II. Abdulhamid zamaninda kurumlari 1slah politikasinin yaninda
Panislamizm ad\ verilen, fakat cok zaman yanlig bir sekilde degerlendirilen bir
politikanin gelistirildigini goériyoruz. Il. Abdulhamid, kendi devrinden 6nce
sekillenmeye baslayan “islamcilik” hareketlerini hem ic hem de dis politikasinda
kullanmistir. Bu politikanin bagindan beri bazi devletler tarafindan tesvik

edildigini gdsteren ipuclari vardir.®°

Darwin’in 1865’te yayimladigi “The Origin of Species” (Turlerin Kdkeni)
adindaki kitabi Batinin fikir tarihinde bir hadise yaratmisti. Hayat kavgasinda
bazi turlerin digerlerini ortadan kaldirmis olduklari anlayisi, bu fikirleri siyaset
sahasinda kullanmak isteyenlere yol gostermisti. Bu yeni yaklagima gore, hayat
mucadelesinde Ustte kalmis olan irklar, medeniyeti ileri goétirecek olan irklardi.
Bu tip irk¢i Darwinizmin uzantilarindan biri, 1870'ten sonra Avrupa'da
kristallesmeye baslayan “Pan” milliyetgilikleriydi. Pan hareketlerinin ¢ikis
noktasi, o zamana kadar pargalari yeryluzune dagiimis sayilan, Slavlarv e
Almanlar gibi, “kalici” bir milletin pargalarinin yeni bir devlet halinde
birlestiriimesinin tabii ve karsisina gecgilmez bir egilim oldugu idi. 1848'de Prag'ta
Frantisek Placky’nin bakanlik ettigi ilk Panslav kongresi, Avusturya sinirlari
icinde yasayan Slavlari birlestirmeyi amaglamisti. Rusya’nin Kirim harbinde
(1853-56) yenilgisi, Panslavizmin bir Rus ideali olarak gelismesine yol agtl. R. A.
Fadeyev, bu ideolojyi Slavlari Avusturya ve Osmanli idaresinden kurtarmak
olarak yeniledi. 1877-78 Osmanli-Rus harbinin ¢gikmasinda Panslav goérusu

onemli derecede etkili olmustu. Il. Abdilhamid’in Panislamizmini daha once

8  Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 92.
8 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler 1V, a.g.e., 92-93.



43

Avrupa’da beliren Pan ideolojilerine karsi bir tepki olarak kabul edebiliriz.
Padigah, Ulkesindeki bazi dusinirler arasinda islamiyetin yeniden ragbet

kazandigini zaten biliyordu. Yaptigi, bu egilimi kullanmak oldu.*

Padisah, emperyalizmin gu¢ kazandigi bir devirde, bdyle bir savunma yolu
bulmustu. Aslinda, Abdulhamid devri Panislamizminin iki ekseni vardir.
Bunlardan biri, Osmanli Miisliiman teb’asini “islam” bayragi altinda toplama
cabasidir. Bir diger eksen, dis ulke Muslumanlarinin Halifelik makami etrafinda
toplanmasiydi. Bu iki yonden birincisi, bir dereceye kadar basarili oldu:
Anadolu’nun boluk porguk, birlik duygusundan yoksun koylusu, Abdulhamid
devrinin sonuna dogru, Muslumanligin ayirici nitelikleri Gzerine kurulu bir biling
baslangicina sahip olmustu. Padisahin stratejisi bir taraftan $Seyh Ebu’l-HUda
gibi tarikat dnderlerini dinT ideolojiyi yaymak i¢in kullanmaya dayaniyor, bunun
yaninda Gazzali gibi Sunni Muasliman akidesinin “orta”sini temsil eden
kimselerin eserlerini terclime ettiriyordu (6érnegin, ihyau Ulumi’d-din terciimesi).
Islam’in bu resmfi kisvesinin yaninda yardim gérmeyen, fakat gene de 6nemli
etkileri olan cereyanlar mevcuttu. Bunlarin igcinde canlandiriimig bir tasavvuf
akimi (Melamilik), resmf islamlik kadar etkili olabiliyordu. Daha sonra ittihat ve
Terakki Cemiyetinin 6nemli simalar1 arasinda isim yapan Bursali Tahir Bey ve
1908'den sonra kurulan partilerden Hiirriyet ve ltilaf partisi bagkani Miralay

Sadik Bey bu etkilerle yogrulmuslardi.®’

Yasaklara ragmen “milliyetgilik” adini verdigimiz akimin baslangiglari da Il.
Abdulhamid devrinde ortaya ¢gikmistir. Padisahin her tarla milliyetgiligin aleyhtari
oldugu seklindeki fikir dogru degildir. Bu boyle olsaydi 1890’larda “ikdam”
gazetesi etrafinda toplanarak “Kultir Turkguligu’nt gelistiren grup

olusamazdi.®?

% Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 93.
o1 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler 1V, a.g.e., 93-94.
%2 Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 94.
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3.1.3. Turkguliik

[I. Abdulhamid devri, yasaklarina rgmen “milliyetcilik” adini verdigimiz
akimin Turkiye’de sekillenmeye basladigi bir devirdir. Bati Avrupa’da 19.
yuzyilin bagindan itibaren gelismeye baslayan Bati milliyetciliginin kuramcilari,
her “millet’in kendi “devlet’ine sahip olmasi gerektigi fikriyle taraftar toplamaya
calismislardi. Muhtelif etnik, dil ve din gruplarindan tesekkul ettigi icin Osmanl
imparatorlugunun bu ideale yaklasmasi s6z konusu olamazdi. Namik Kemal,
Osmanli imparatorlugunu olusturan karisimin devam etmesini ve her grubun
ayri bir devleti olmayacagina gore hepsinin Osmanli Devletine baglanmasi
fikrine dayanan “Osmanlilik” idealini ortaya atmisti. Hatta Osmanli Devletinin
kurtarilmasini ve yuceltiimesini saglayacak birOsmanl patriyotlugunu kendine

rehber etmisti. “Vatan”, onun icin Osmanli camiasiydi.®®

Cok “millet’li imparatorlukta “Tlrk”, o zamanlar, pek de itibar géren bir
kelime degildi. Daha ¢ok “geri kalmig” ya da “gogebe” anlaminda kullaniliyordu.
Namik kemal, yazilarinda bazen “Osmanli” kelimesini, bazen de onunla es
anlamli olarak “Turk”G kullanmistir, fakat “TUrk”lerin en eski tarihlerinden beri
medeniyete katkilari oldugunun ilk defa altini gizen, Abdulaziz'in askeri okullar
naziri Suleyman Pasa idi. Sileyman Pasanin askeri okullarda okutulmak igin
hazirladigi tarih Turklerin Orta Asya tarihinden basliyordu. Gerek Namik
Kemal’in gerek Suleyman Pasanin fikirleri, Mustafa Celaleddin Pasa adini alan
bir Polonyali miiltecinin “Les Turcs Anciens et Modernes” adiyla istanbul’da
1869’da bastirdigi bir kitaba dayaniyordu. Onun da kaynagi, “Irklarin Egitsizligi”

yazari A. De Gobineau idi.**

iletisim araclarinin gelismesi, 1. Abdilhamid devrinde Osmanli
imparatorluguna yansimisti. Hatta daha dnce, 1860’larda bile, gazete, vilayet

merkezlerinde vatandaglar arasinda birlik kurmak Uzere devlet tarafindan

% Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 94-95
% Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 95.
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kullaniimisti. 1860’larda istanbul’da gazete, artik karsisina kolayca cikilmayacak
bir ihtiyac haline gelmigti. Sinasi’'nin, gazetesinde baglattigi acik, veciz Turkge,
gazete tiryakisi olan kisilerin sayisini artirmigtir. Padisah, bir edebi “audience”in
bu tabii olusumunun uzun vadede, dilin kimlik olusturucu kolini 6n plana
alacagini kestirememigti. Bundan dolayi, kendisini “Turk” saydigi halde, ayni
zamanda imparatorlugu kurtarmak igin, bir zamanlar Arapgayi resmi dil haline
getirmeyi dustindugunu biliyoruz. Edebiyatin, daha genis bir okumusglar kitlesini
etkiler duruma getiren edebi dilin bu sekilde olusmasi, bir sireden beri

baskantte tartisilan “Tiirkliik” konusunu tabii olarak giindeme getirdi.*

Jon Turkler zamaninda baslangici gorulen Turkguluk hareketi 1880’lerde
lenguistik (dilbilim) Turk¢uluk halini almig, Semseddin Sami’nin eserlerinde bir
lisaniyat (dilbilim) sorunu olmustu. Bundan dolayi 1890’lardan itibaren bu
konuda bazi gelismelerin belirmesi surpriz saymamak gerekir. Bu gelismelerden
biri, 1894'te kurulan “ikdam” gazetesinin “Tiirk gazetesidir’ bashgiyla ¢ikmasi,
Tarkguligun kaltarel bir hareket olarak gelisecedinin isareti sayilan Turk
kiltiriyle ilgili olarak cikmaya bagyalan makalelerdi. ikdam kadrosunda
Tarkguluge kultarel agidan bakan Necip Asim, Veled Celebi, Bursali Tahir Bey
ve Emrullah Efendi gibi yazarlari topluyordu. Bu kimseler de Turklerin ana
kiltirel niteliklerinin neler oldugunu tespit etmeye galisiyorlardi. ikdam da siyast
bakimdan muhafazakar bir gazeteydi. Fakat gene “milliyet” fikrinin sonradan
Tarkiye’deki 6nemini géz éninde tutarsak bir dnderlik gorevi gérdugu agikti.
Gene bu noktada da, “siyasi muhafazakarlik” bazen ¢cok daha “ilerici” bir unsurla

birlesebiliyordu.®

Kaltar Turkguligunua distan gelen bazi etkenler de pekistirmisti. Rusya’da
1870’lerde, Volga Tatarlari arasinda gelisen bir hareket, islam dininin reformu ve
Tatarlarin 6z kulturlerinin korunmasi ve anlagilmasi seklini almigti. 1883’ten

itibaren Kirnnm’da, Bahgesaray’'da ¢ikardigi Tercuman gazetesinde Gaspirall

% Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 95-96.
% Serif MARDIN: Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri, a.g.e., 62.
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ismail Bey bu egilime yeni bir boyut kazandirmisti. Gaspirali, Rusya
Maslimanlarinin ve Turklerin birlesmesi fikrini “Dilde, fikirde, iste birlik”
sloganiyla ilan ediyordu. Gaspirali bu ugurda islami baglarin bir harg olarak
kullanilabilecegine kani idi. Bu fikirlerin Osmanh imparatorluguna intikalinde
onemli bir sahsiyet de Huseyinzade Ali Turan’dir (1864—1942). Hiiseyinzade Ali,
Baki’de dogmus ve St. Petesburg Universitesini bitirdikten sonra 1890’da
istanbul’da Askeri Tibbiye'ye girmisti. Burada ittihad ve Terakki Cemiyetinin
kurulusunda 6nemli bir rol oynadigi belirtilir. Hiseyinzade’nin, Jon Tlrk taraftari
Ubeydullah Efendi’'ye Rusya’da “halka dogru” fikrini ihtilalcilikle birlestiren
naradniklerin fikirlerini intikal ettirdigi de kesin gibi gozukuyor. Gaspiral’nin diger
etkilerinden birinin muspet bilimleri egitime hakim kilma isteginde gérundugu
sdylenebilir.®” Hiiseyinzade Ali, Tirrklerarasi bir birlik meydana getirmekten ve

Turandan s6z eden ilk diisiiniirlerdendir.%®

Bati devletlerinin Makedonya islerine mudahaleleri Osmanl aydinlarini en
cok kaygilandiran bir husustu. Osmanl aydinlarinin en derin kaygilari
Panslavlarin ve Rum Ortodokslarin Makedonya'da gdsterdikleri kultirel faaliyet
karsisinda Osmanli hikimetinin ataleti dolayiyla beliriyordu. Her iki yanda yeni
okul kurmak ve dini faaliyetlerini genigletmek tzere durmaksizin yeni ayricaliklar
istiyor ve onlari elde edebiliyordu. Makedonya sorununa bir hal garesi bulma
imkéani azaldikg¢a, “Turk” deyimi daha sik kullaniliyor ve Turklere gdsterilen ilgi
bldylyordu. 1906 yilindan sonra Jon Turkler Rusya Turkleriyle ilgilenmeye
baglamaktadir. Jon Turkler, Rusya Muslumanlarinin 1903-1906 arasinda
gosterdikleri basariyi hi¢ beklemiyorlardi. Jon Turklerin kastettigi basari, Rus
Muslumanlarinin Nijni Novgorrod’'da toplanan Gg¢lncu kongresi ve bundan 6nce
Rus Miuslimanlarinin gésterdikleri faaliyetti. Uclincii kongre, yalniz Rus
Maslumanlarinin bir siyasi parti meydana getirme imkanlarina ayriimisti. Kongre

gorusmelerinin bu konuya yonelmesi, Yusuf Akgura isminde bir Kazanli Turkdn

o Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 96-97.
% Serif MARDIN: Jén Turklerin Siyasi Fikirleri, a.g.e., 272-273.
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onerisi sonucuydu. Kongre bu oneriyi kabul etmigti. Turklerin liderleri boylece
Muslumanlara da Ortodoks Ruslara verilmis olan haklarin saglanabilecegini
umut etmislerdi. Ayri bir okul sistemi kurulabilecegni, islami dini kuruluslarin
bagimsizliginin ve tarimsal reform konularinin yeni olusan Duma (Millet Meclisi)
kanaliyla halledilebilecegini dugsunmuslerdi. JOon Turkleri i¢in iki kuvvet kaynagi

olusturduklarini ilan etmis olmalari {izerine duruyordu.

Ziya gokalp’in anlattigina gore 1900 siralarinda Turkluk, Osmanllik
sorunlari bir sireden beri Askeri Tibbiye’de konusuluyordu. Akgura 1876 yilinda
Volga lizerinde bulunan Simbirsk sehrinde dogmustu. 1883'te istanbul’a gelen
askeri okullarda 6grenimini tamamlamis ve sonunda Harbiye'ye girmisti. Okulda
bulunurken yaz tatillerini Rusya’da gegirmeye devam ediyordu. Akgura, “Uc
Tarz-1 Siyaset” adiyla fikir tarihimize geg¢en mektuplarinda Osmanl
imparatorlugunda ana amac olarak ne gibi bir milliyet politikasi izlenmesi
gerektigi tartisiliyordu. Tipki Tanzimat devlet adamlari gibi Jon Tarkler de siyasi
duguncelerine temel olarak “devlet” biribimini kabul etmisler “millet” birimiyle
ilgilenmemislerdi. Gergekte Jon Turklerin programinda bir Osmanl toplulugunun
kurulmasiyla ilgili olarak ileri surtlen onerilerin uygulanmasina imkan yoktu.
Osmanli imparatorlugunun dagilmasi karsisinda (¢ hal tarzi distnilebilirdi.
Bunlardan birincisi, Tanzimat devlet adamlarinin dusundukleri care,
Osmanlilikti. Tanzimat devlet adamlari, “milli kaltar’an “devlet” kavrami kadar
onemli olabilecegdini kavrayamamiglardi. Akgura’ya gére Abdulhamid, Osmanlilik

fikrinin yerine Panislam fikrini gegirmeye calismisti.'®

Sonunda, Osmanl payitahtinda kendi milletlerinin tarihiyle ilgilenen bir
dusunur grubu olusmustu. Bunlarin tarihi gorusleri ciddi arastirmalar sonucuydu.
Akcura bu ciddiyette Alman tarih okulunun izlerini gértiyordu. Boylece insanin
aklina gelen bir dugunce, bu tarihgi ve bilim adamlarinin kaltrel bir yonelme

olarak tasavvur ettikleri Turkguligunun siyasi bir formdl haline getirilip

% Serif MARDIN: Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri, a.g.e., 271-272.
190 Serif MARDIN: Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, a.g.e., 272-276.
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getiriimeyecegiydi. Bu dlisunce siyasi bir formul haline geldigi zaman Turklerden
ibaret bir Turkiye’nin kurulmasi seklini alacakti. Fakat Turklerden olugsan bir
Turkiye, Osmanli imparatorlugunun diginda yasayan Tirkleri de akla getiriyordu.
Aslinda butin Tarklerden meydana gelen bir devlet tabii ki daha kuvvetli
olacakti. Gelecekte, boyle bir devlet “beaz’larla “sari”lar arasinda bir tampon
gorevini gorebilirdi. Akgura, tarif ettigi “U¢ tarz-1 siyaset’ten birini segmeyi
okuyucularina birakiyordu, fakat kendisinin de Turkgullk taraftari olduguna

kusku yoktu.’

Osmanli imparatorlugu disindaki Tirkleri de kapsayan genis anlamda
Tarkguluk (Turancilik) dusuncesini savunan Enver Pasa ve arkadaglarinin
yaninda bir de Mustafa Kemal, H. Edip Adivar ve Ziya Gokalp’in savundugu dar
anlamda Turkgulik anlayisi da vardir. Dar anlamda Turkgulik, Anadolu’da
bagimsiz bir Turk devleti kurmayi, dis Turklerle sadece ticari, siyasi ve kulturel
iligkiler icinde olmayi amaglamistir. Mustafa Kemal, Erzurum Kongresi'nde
kongre baskani olunca “Gergekten 6te, hayalden beri, sinirlari belli olan bir Turk
devleti olacak” demistir. Dar anlamda Turkculik, Kurtulus Savasinin

kazanilmasinda temel ilham kaynagi olmustur.

3.1.4. Baticilik

Bati ile tamasta olan Osmanlilarin Bati uygarhgi fikirlerini “kudret”in bir
boyutu, toplumun sekillenmesinin bir yonu olarak gérmuas olmalari bir tesaduf
eseri degildir. Bunu, eninde sonunda, Osmanlilarda hakim devlet gelenegiyle

izah etmek mimkindir.'%?

Baticilik, Osmanli imparatorlugunda baslayip Cumhuriyet Tirkiye’sinde
yeni boyutlar kazanan, Bati Avrupa’nin toplumsal ve fikirsel bilegsimini erigilmesi
gereken bir hedef olarak goren yaklasimdir. Bu géris bazen ihmli bir bicimde

ortaya ¢ikmig, bazen ¢ok koktenci —geleneksel kultir 6gelerimizi elegtiren ve

%" Serif MARDIN: Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, a.g.e., 276-277.
192 serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 17.
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kargisina gikan- boyutlar kazanmistir. Ancak, sézcugun kendisi daha ¢ok Batiyi
her hususta 6rnek olmak isteyenlerin yaklagsimini adlandirmak igin kullaniimistir.
Osmanli imparatorlugu, Bati uygarligi adini verebilecegimiz kiltir bitiiniyle
higbir zaman iliskisini kesmemistir. Ne var ki, imparatorlugun ylikselme devrinde,
Osmanlilar kendi uygarliklarini Batininkinden Ustin saymiglar, Batinin bir
“model” olarak izlenmesi bir sorun olraak ortaya ¢cikmamistir. imparatorlugun
gerilemeye baslamasiyla nigin geriledigi sorusu, 6nce devlet ydnetiminin
bozuldudu ileri surllerek, daha sonra belki de ylzeylesen bir tutumla Batinin
askeri Ustunlugu gosterilerek cevaplandiriimistir. Bugun yapilan arastirmalardan
bu tur aramalarin Osmanli sivil burokrasisinde (“kalemi’ye) sekillenmig oldugunu
anlamaya basliyoruz. Boylece, daha 18. yuzyil baglarinda, Batinin askeri
kurumlarinin ve silah glcunun imparatoriuga nasil getirilebilecedi dnemli bir
devlet sorunu olmustur. lll. Ahmed devrinde Batidan gelen bir miilteci, ibrahim
Miiteferrika, basin sanatini Osmanli imparatorluguna getirmis, Batinin askeri
egitimi ve teknolojisi konusundaki bilgilere imparatorlukta 6nem verilmeye
baslanmigtir. Yirmisekiz Mehmed Celebi, Nisli Mehmed Aga gibi devlet katinda
gorevli kimseler Avrupa’nin “ahvali’ni 6grenmeye c¢esitli baskentlere elgi olarak
génderilmislerdir. Ote yandan, Bati uygarliginin kisinin regahina yonelik
degerleri Osmanl idareci sinifina sizmistir. Batiyla kurulan iligkileri halkin
yararlarinin unutulmasi olarak degerlendiren, Osmanl toplumunun iginden
kaynaklanan bu itis, cumhuriyet devrine kadar surecek olan Batillasma ile
birlikte gelen bir etki-tepki mekanizmasinin ilk 6rnegini tegkil eder. Avrupa’yla
ilgili ilk sistematik degerlendirmeler, devamli diplomatik iligkilerin bir Gruni olarak
Batida gorevlendirilen Osmanl hariciye memurlarindan gelmistir. Osmanli
imparatorlugu icin Batinin genel bir “model” olarak kullaniimasina dayanan

“dlizeltme” (Tanzimat) teklifleri de buradan kaynaklanmistir.'®

Tanzimatin, Mustafa Resit Pasa gibi kuruculari, Batin askeri ve idari

yapisini Osmanli imparatorluguna aktarirken Batinin guinlik kiltiirti de ikinci

1% Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler 1V, a.g.e., 9-11.
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defa etkin bir bicimde imparatorluga girmisti. Giyim, ev esyasi, paranin
kullaniligi, evlerinin stili, insanlar arasi iligkiler “Avrupai” olmugtu. Osmanli tutucu
tarihgisi Cevde Pasa bu hayat deigikliginin eski Osmanli degerlerini nasil
kdstekledigini anlatir. ilk ve ikinci kusak Tanzimatcilara karsi sistematik
elestirilerse ancak 1860’larda bagladi. Namik Kemal ve Ziya Pagsa dnderligindeki
bu elegtiriciler grubuna “Yeni Osmanlilar” adi verilmistir. Yeni Osmanlilar,
Tanzimatgilarin sdmurd olayini anlamadiklarini, bir “Gst tabaka” meydana
getirdiklerini, kendi kulturlerini kdsteklediklerini (seriati unuttuklari) ve ancak
yuzeysel anlamda “Batil” olduklarini ileri surduler. Tanzimat Turkiye’sinde
Batiya karsi bir tepkinin ortaya ¢ikmasi, Avrupa devletlerinin dis politikasinin
¢ogu zaman Osmanli imparatorlugunu sémirdigi ya da kendi menfaatleri igin
bir ara¢ olarak kullandigi algisinin dogurdugu hayal kirikligina baglanabilir.
Gergekten de Tanzimati baslatanlarin ¢ok iyi anlamadiklari bir husus cesitli
devletlerin birbirleriyle ticaret alaninda amansiz bir savasa girmis olduklari ve
19. yuzyil ilerledikge “emperyalizm” adini verdigimiz kapsayici politikay1 da —bu
adi kullanmadan- daha ¢ok benimseyecekleriydi. Osmanlilarin 1838’den itibaren
cesitli devletlerle imzaladiklar ticaret antlagsmalarinda oldugu kadar tarim ve
endustri politikalarinda kendi ¢ikarlarini  koruyamamamali Batiya olan
tepkilerinin bir yonuna olusturur. Bu yillarda anlatilanin tamamen aksine giden
bir akim da gorulebilir: 1870’lerden sonra, Batihligin pargca parga alinmasi
mumkuin olmayan bir buttin oldugu fikri Saffet Pasa gibi devlet adamlarinca agik

olarak ifade edilmistir.'%*

Bati fikirlerinin iyice anlagilmaya baslandigi bir devre Sultan Il. Abdulhamid
(1876-1909) devridir. Bunun sebebi yeni kurulan okullarda okuyanlarin ve
yabanci dil bilenlerin artmasi oldugu kadar, padigahin kendisinin Batiy1 bir
bakima “model” olarak almig olmasidir. Il. Abdulhamid, Baticigili, Batinin
teknigini, idari sistemini ve bilhassa askeri tegkilatini ve egitimini alma seklinde

anliyor; bunun yaninda Mauslimanhgdr teb’asi arasinda guglendirmeye

14 Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 11-13.
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calisiyordu. Bu amagla, Harbiye, Mulkiye ve Askeri Tibbiyenin programlari
geligtiriimig, okullarda bilgili bir kugsak yetigmistir. Her G¢ kurulusun 6grencileri
ders programlari icabi, 19. yuzyil musbet bilimlerinin Batinin esas gug kaynagini
olusturdugunu goéruyorlardi. Bdylece Batiyi, Batida gelistirilen muspet bilimle bir
tutan bir kusak yetisti. Baticiligin guglultikle bir sayilmasi eski dini degerlerin
ancak milli gucu artirdiklari oranda 6nemli olduklari kanisini yerlestirdi. Bu
fikirler, 1l. Abduuhhamid’e karsi koyarak uzun zaman Avrupa’da bulunan,
padisaha karsi muhalefeti Avrupa’da surdiren Jon Turkler arasinda etkili oldugu
icin, “hdrriyet’in ilanindan sonra da (1908) Jon Turklerin politikasinda izini
surdurdd. Jon Turklerden Dr. Abdullah Cevdet'in Balkan Harbinin Osmanlilar
arasinda yarattigi kirginlk kargisinda bile tutumu agiktir: “Bir ikinci medeniyet

yoktur. Medeniyet, Avrupa medeniyetidir.”'%®

Il. Mesrutiyetin hakim siyasal kurulusu ittihat ve Terakki partisinin
dusuncesinde Batinin “gugluluk” ile bir tutulmasi devam etmigtir. Ancak bu
egilimin karsiti adini verebilecegimiz bir diger egilim de ittihat ve Terakki
tarafindan korunmustur. Bu da Ziya Gokalp’in Batinin toplumsal 6zelliklerini
arastiran bu 6zelliklerden hangi oranda yararlanilabilecegini arayan tutumudur.
Turkiye’de Batinin, mevhum da olsa, “insanci” zihniyetini ciddiye alarak
anlamaya calismis olan kimseler ¢ok azdir. Aralarinda en basta sair Tevfik
Fikret'i saymak gerekir. Osmanlilarin Batiyi bir “segme” yaparak algiladiklari

bazi yénlerini vurgulayip, bazilarini arka plana ittikleri sdylenebilir. "%

Atatuk, Batinin en 6nemli katkisini toplumun seklinde ve bu topluma hakim

olduguna inandig1 muspet bilimlerde gormustur:

“Efendiler, milletimizin hedefi, milletimizin mefkaresi, butiin cihanda tam
manasiyla medeni bir hey’et-i ictimaiye olmaktir. Bilirsiniz ki, dinyada her
kavmin mevcudiyeti, kiymeti, hakk-1 hurriyet ve istiklali, malik oldugu ve

yapacagi medeni eserlerle mutenasiptir... Medeniyet yolunda muvaffakiyet

1% Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 15-16.
1% serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 17.
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teceddiide vabestedir. ictimal hayatta, iktisadi hayatta, ilim ve fen sahasinda

muvaffak olmak igin yegane tekamiil ve terakki yolu budur.”"’

Ataturk’in kendi devrinde parlamenterizme kargi bizzat Batida sekillenen
tepkiye ve fasizmin ve komunizmin gelismesine ragmen, sistematik bir
seckincilik veya “halk diktatorlugu”nden kaginan bir toplum anlayigina sahip
olmasi dikkate deger. Bu noktada Ataturk’n orijinal bir vurgusunu bulmak
mumkandur. O da Ataturk’an temel optimizmi ve onun arkasinda yatan “kisi
onuru” kavramidir. Kisinin kendi basina, toplumdan ayri bir mesruiyet kaynagi
olugsturabilece@i Jon Turklerde arka plana atilmis yabanci bir 6zlem olarak
gorlr. ittihat ve Terakki'nin aydinlik devri fikirlerinden kesinlikle ayrilan yénii
burada belirir. Atatlrk’teki derin yapisal vurgu, kisinin Kigi olarak bir toplumsal
mesruiyet kaynagi olusturdugu seklinde formellestirilmis bir inangtir. Atatirk’in
bazen “O6zel girisimci” olaraknitelendirilmesinin nedeni bu egilimdir. Ataturk’a bu
acgidan Batinin temel degerlerinin bu kisisel “onur” anlayisiyla ne kadar koklu bir
sekilde baglantili oldugunu sezen, Batiliigi bu anlamda da “ilerleme” sayan
orijinal bir disunur olarak gorebiliriz. Atatirk zamaninda cmuhuriyetin bur
umdesi haline gelen “Garplilasma”, 6liminden bir muiddet sonra gene
elestirilere ugramig, Baticiligin bir Bati taklidinden ileri gidemedigi “sag”da ve
“sol”da bir daha ifade edilmistir. Batiya karsi ortaya ¢ikan tepkinin iki buguk asir
kadar kisve degistirerek surebilmis olmasi ilging bir toplumsal arastirma konusu
olarak karsimiza cikar. Bu sure icinde devaml olarak ileri surulen tezlerden
Batinin Turkiye’ye en yalitkan ve yuzeysel bicimleriyle yerlestigi dogrudur.
Ancak, bunun nedeni, “taklit” egiliminde degil, Musliman-Osmanli-Turk

kliltiriindn bir yapi unsurunda aranmalidir.'®®

%7 Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 18.
198 serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 18-19.
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3.2. Baticihgin Etkisinde Olusan Din-Devlet-Siyaset

Tartismalari

Turkiye'de ve tabiatiyla islam diinyasinda da modernlesme olgusun
kendini gostermesiyle birlikte bilimsel ve fikri dlgutleriyle sosyal bilimler, Batidan
oding alinmaya baslanmistir. Buglnlere gelinceye kadar da bu paralelligin
devam ettigi gortilmektedir. Bu noktada Ziya Gokalp’in (1876—1924) sosyolojiye
yikledigi anlam ilgi gekicidir. Gkalp’e gére sosyoloji, yani “ilmi-i ictima”, emraz-i
ictimaiyyeyi bi-hakkin teshis eyleyerek mudavat ve hifzisihha-i millet i¢in iktiza
eden vesait-i safiye ve tedabir-i vakiyeyi irde eder.” Ustelik Osmanlilar, eger
¢aba harcarlarsa, sahip olduklari sosyal yapi geregi, bu ilim dalinda baska
milletlere de Ustun geleceklerdir. Kaldi ki “Osmanlilar ilm-i ictimada mutebahhir
olmaya ne kadar musait iseler, o kadar da muhtagctirlar.” Osmanl milletinin
birligini saglayacak olan da “ilm-i ictima’in fasl-1 Osmanisidir.”'% Gékalp

sosyolojiyi kurtarici olarak gormektedir.

Osmanli Devletini girmis oldugu gerileme ve ¢okus surecinden kurtarma
cabalari olan Tanzimat, Islahat, |. Mesrutiyet, 1. Mesrutiyet ddnemlerinde, isalm
dinyasinda din-devlet iliskileri Gzerinde Batili anlamda din-devlet iliskilerinin
etkisini gdstermeye baslamasina paralel olarak sosyoloji ve sosyal bilimlerin de
yavas yavas tohumlari ekilmeye baslamistir. Bu dogrultuda dil, zihniyet ve

sdylem planinda da ileride yasanacak biyiik déniisimiin temelleri atilmigtir."*°

Temel kurumlari bozulmaya yuz tutmus olan Osmanli Devletinin
kiiltirtiniin, Bati medeniyeti cizgisine dogru kaymaya basladigi'"" Tanzimattan

itibaren Osmanl Devleti, Avrupa’ya aciimistir.

II. Megrutiyet donemi agilmadan 6once 1905 yilinda, Japonlarin Ruslari

yenilgiye ugratmalari, geleneksel degerlerin modern bir medeniyette

199 Ziya GOKALP: Makaleler |, Haz. Sevket Beysanoglu (istanbul, 1976), 48-49.
10 7. Fahri FINDIKOGLU: ictimaiyat Hukuk Sosyolojisi, (istanbul, 1958), 22.
" Ziya GOKALP: Tirk Medeniyeti Tarihi, Haz. i. Aka, K. Y. Kopraman, (istanbul, 1976), 21.
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saklanilabilirligi konusunu gene 6n plana itmisti. Acaba Osmanlilar, Japonlarin
yaptid! gibi, Batinin teknigi ile yetinip kendi degerlerini sakl tutabilir miydiler?
Islamci sair Mehmet Akif, bu tezleri 1908’den sonra ortaya atan belirgin kisiler
arasinda yer alir. Bdylece 1908—-1918 yillari arasinda Batiyi “taklit” etmeye karsi

koyan islamci bir akim goriiyoruz.''?

Il. Mesrutiyetin hakim siyasal kurulusu ittihat ve Terakki partisinin
dusuncesinde Batinin “gucluluk” ile bir tutulmasi devam etmistir. Ancak bu
egilimin karsiti adini verebilecegimiz bir diger egilim de ittihat ve Terakki
tarafindan korunmustur. Bu da Ziya Gokalp’in Batinin toplumsal 6zelliklerini
arastiran, bu Ozelliklerden hangi oranda yararlanilabilecegini arayan

tutumudur. ™3

Osmanli imparatorlugunun en cok tartisilan ézelliklerinden birisi de, din-
devlet-siyaset iligkileri ve bu iligkilerin gelisimi strecidir. Uzun tarihi (alti yaz yili
askin bir zaman dilimi) ve egemenligi altina aldidi genis cografya dikkate

alinirsa din-devlet-siyaset iligkilerinde degisimin kaginilmaz oldugu gorulur.

Osmanli devletinde din-devlet-siyaset iligkilerinden cagdaslasmaya dogru
giden stirecin asamalarini incelememizin sebebi, Osmanlinin, modernlesme
agisindan islam dininin durumuyla ilgili ézellikler gésteren bir llke olan

Tarkiye’nin tarihi koklerini barindirmasidir.

Gerek Batili gdozlemciler, gerek ¢agdaslagsma surecinin sorunlari iginde
yasayan Turk gdzlemcilerin kendileri Osmanli kurulusunun dinsel rengini
gosterirler. Onu dinsel bir rejim olarak nitelerlerse de bu, cagdasmasma
akiminin baglamasi ve hizlanmasi ile ortaya ¢ikmig bulunulan bir gérinugun
verdigi yanilginin drinuaduar. Cagdaslasma akimina kargi ¢gikan her tepki daima
dinsel bir nitelikte gértnur. Bu yuzden Batili gézlemciler, Hiristiyanlk dininden

bagka bir dinde olan toplumlarda yenilesmeye karis olan her davranigi dinin bir

"2 Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 16-17.
"% Serif MARDIN: Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, a.g.e., 17.
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tepkisi olarak gérme egilimindedirler. Cagdaslasma sureglerinin incelenmesinde
kullanilan bilimsellegtiriimis terimlerin bile Hiristiyanlik geleneginden gelme
olduklarini goruruz. Boyle bir egilim ¢ok defa dogru, ancak yanilticidir. Cunku
geleneksel benligini tehlikede goren her toplum ya da o toplum igindeki tutucu
gugcler dine simsiki yapigirlar. Degismeyen toplum yoktur ama bu tur degisme
agir agir olustugundan fark edilmez. Fakat ansizin, sarsici temelli ve 6zellikle
kaynagi disarida sanilan degismeler oludgu zaman toplumun tutucu kigileri bu
cesit degismenin getirecegi kokulari ilk fark eden kisiler olurlar. Degisme yanlisi
ya da degisme araci olan kigiler bunlara din giysisinden arinmis kisiler olarak
g6zukur. Bu yuzden tutucularin olumsuz davranigi gozukur gbzukmez

gbzlemciler bunun bir din geregi oldugu sanisina kapilirlar.”**

Osmanli devleti, ilk Arap devletleri gibi islam dininin bir Grlini olarak
kurulmus olmaktan ziyade, siyasal bir gug haline geldikten sonra ve bu olusma
ile Hiristiyan devletlere karsi islam dininin tarafini tutmus olmanin Griinidir.
Osmanli devletinin bir halife padisahligi haline gelmesi kurulugsundan ancak iki
yiizyll sonra olmustur. Bundan énce istanbul’'un alinisi ile Osmanlh Devletibir
dinler ve milliyetler toplulugu olan bir imparatorluk haline geldikten sonra hukmu
altina aldig1 milliyetleri zorla ya da inandirarar MusliUmanlastirmadigi i¢in din
ayrimi (Musevi, Rum, Katolik ayrimlari gibi) siyasal terminolojide daima
yasamistir. Bu durum, Hiristiyan devletlere Osmanli rejiminin dinsel bir rejim
oldugu kanaatini vermistir ki bu, gergegin tam tersini yansitir. Clnku gergek bir
dini rejimde devletin dininden baska bir dine taninma hakki verilmez. Bir iki
istisna ile Hiristiyan devletlerin egemen oldugu ulkelerde degil MUsliumanlara ya
da Musevilere hatat oradaki Hiristiyanligin bagka ya da yeni kollarindan olan
Hiristiyan halklara bile taninma hakki verilmemistir. Avrupa’da bunun en unlG
érnedi XVII. Yizyil Fransa’sidir. Osmanli siyasal rejiminde islam hukukuna,
islam mezheplerine, Musa dinine, Ortodoks dinine aralarinda siyasal hukuk

agisindan duzey farklari olmakla birlikte 6zel hukukga yer verilmis olmasi, bu

" Vecdi AKYUZ: a.g.e., 62-63.
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rejime dinf bir rejim gértntsu vermistir. Gergekte bu, dinsel olmaktan ¢cok hukuki
bir durum gortunusudur. Bu yanlis gorinus ve haksiz gorus yuzinden —0rnegin
Tanzimat doneminde- bir¢cok siyasal v ediplomatik kargasaliklar dogmustur.
Bdyle din kiligina giren olaylara karsi ¢ikan tepkiler de dini renkte tepkiler

olur.®

Osmanli rejiminin en onemli yani, dinsellikten cok gelenekselliktir. Bu daha
kapsamli kavram, hem din (yani islamiyet) hem de hilafet padisahli§i, Dogu
despotizmi agilarini igine alan bir kavramdir. Birinci agidan geleneksellik sdyle
ifade edilir: Dizen (Osmanli deyimi ile nizam, alim ya da nizam-i alem) Tanri
tarafindan oldugu gibi konmustur. Degismez ve degistiriimemelidir. Oldugu gibi
tutulursa sonsuz omurlidir (ebed-middettir). ikinci agidan bu tiir devleti kanun-
u kadim teorisi mesrulastirir, yani onu Tanr’nin koydugu dizen yapar. Bu,
rejimin siyasal ilkelesidir ve dinsel ilkesiyle kaynastiriimigtir. Bu iki ilkenin yol
actigr iguncu bir ilke Max Weber'in Patrimonializm dedigi yani tamamlar. Yani
Tanri dlemin duzenini kurmakla kalmamig, o dizeni tutmak ve yuratmek igin
padisahi secerek onu yerylziinde kendinin bir gélgesi, vekili yapmistir. Onemli
ve geleneksel kutsalligi olan, padisahin kisiligi degil padisahlik makamidir. Bu
kisiler arasinda cahil olanlar, ahlaksiz olanlar, akilsiz olanlar, hatta dldurtlenler
goruldugu halde makamin mesrulugunu padisah guacinin hemen hemen sifira
indigi zamanlarda bile inkar edecek cesarette bir gu¢ cikmamigtir. Onu, en son,
Cumhuriyet’i kuranlarin giicii inkar edebilmistir.”'® Bu ilkeleri kabul eden kisiler
icin normal ve ideal toplum duzeni sureli olarak dengelilik i¢cinde duran
toplumdur. Tanr toplumun bdlumlerini ayri ayri yerlere koymus, her birine
verdigi gorevlerle onlari yerlerine yerlestirmistir. Bu topluma reaya yani suru
denir. Tanr’'nin sectigi vekili ya da goélgesi bu surinin ¢obanidir. Hayatin
kanunu degisme (inkilap) degil, diizen (nizam)dir. ideal olan degisme, evrim,

ilerleme degil, dengedir. Dengenin tecellisi adalettir. Bunlara aykiri olan her sey

"% Vecdi AKYUZ: a.g.e., 63-64.
"% Vecdi AKYUZ: a.g.e., 64.
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ihtilaldir, anarsidir; ciinkl deisme (inkilap) bozulmaya (ihtilal haline) yol acar.

Dengesi bozulan toplumlara kurtulus yoktur.""’

Yarim yuzyillik tarihi olan Cumhuriyet rejimi, Tark toplumunu Osmanl
rejiminin tam tersi olan bir yone ¢evirmenin kesin baglangicidir. Bu baslangi¢
cagdasmasma siirecinin 6n déneminin sonudur. Oyle oldugu halde, ekonomide,
siyasette, kultirde toplum ile devlet arasindaki baglantilarin Bati modeline
uygun bigimde duzenlenmesi bile kesin bigimini alamamistir. Bu 6n donemde
(XVIII. YUzyilin basglarindan XX. Yuzyilin baglarina dek) iki ylzyil boyunca,
Osmanli sisteminin ilkeleri birer birer aginmistir. Tanri diizeni kavrami yerine
tabiat duzeni kavrami gelmig, toplum disinda ve Ustuinde devlet anlayisi yerine
siniflara ve onlarin arasindaki catismalara ve uzlagmalara dayanan yasal devlet
(hukuk devleti) kavrami gelmis, denge kavrami yerine devrim kavrami gelmigtir.
Gorus ve kavramlardaki bu evrimlerle devlet ve toplumun gercekte olan
degismeleri bas basa gitmemigstir. Gergekteki evrim ile fikir planindaki evrim
arasindaki farkliliklar da artmigtir. Bu, yalniz farklilik olmakla kalmamis, baslica
iki bicimde gozuken cgeligkilerle de atbagi gitmistir. Bu geliskilerin birincisi devleti
ve toplumu eskiden oldugu gibi tutmak ya da eskiye dondirmek amaciyla

yapilan girisimlerin gok kez buna degil, onun tersine yol agmasi olayidir.""®

Celiskilerin gorecegimiz ikinci ornegi, eski yanlarin karsiti olan yanlari
dusunce alaninda ileri stren kisilerin hemen higbirinin tutarli bir bigimde eskiye

kars! yeni ya da yeniye karsi eski yanlisi olmamalaridir."®

Avrupa ekonomik guglerinin baskisi altinda Osmanli siyasal sistemi ancak
santim santim odunler vererek gerilemis, Avrupa siyasal baskilari basladigi
zaman ise, tuhaf bir bigcimde, her batililagma girisimine kargin Osmanlilik yanlari
daha da guglenmistir. Avrupa devletleri Osmanli ekonomisini kendi ¢ikarlarina

gore degistirme isteginde hi¢c sasmadiklari halde onun siyasal ve kulturel

"7 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 65.
"8 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 66-67.
"9 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 67.
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anlamda c¢agdaslasmasiyla hig ilgilenmedikleri gibi i¢c islerine karigtiklari
zamanlarda da bunu yapmay istememislerdir. Cagdaslasmis bir devletin
politikasi altindaki bir toplumun ekonomisine hukmedemeyeceklerini

biliyorlardi. '

Tanzimat donemi batililagsmaya donuk butlin girigsimlerin baslatildigr ilk
dénem olmustur. Osmanli devletinin ig islerinde etkili olan Fransiz ihtilali ve din
ayriliklarinin siyasal amaglar i¢in kullanilmasi, Tanzimat doénemi liderlerine

modern laik devlete dogru gecisin kaciniimazhgini géstermigtir.

19. yuzyilin ilk yarisinda Avrupa ulkelerini goren devlet adamlarinin
yazilarinin sonucu, Tanzimat Fermaniyla inan¢ Ozgurlugu ilkesi resmen
taninmistir. Bu, eski Osmanli Devleti donemindeki Muslimanliktan bagka
dinlerden olan cemaatlere uygulanan geleneksel din 6zgurliginden ayri
anlamda bir 6zgurliik olmustur. Misliman olmayan halkin kisilerinin de Osmanl
ulusunun Uyeleri sayilmasini gerektirmistir. Musluman, Yahudi ya da
Hiristiyanlarin, kisacasi devlet sinirlari iginde yagsayanlarin timuinun ayni siyasal
birimin esit vatandasi olmalarinin kabull, daha sonralari birgok olaya yol agmig
ve bu devletin, imparatorluk buatinunun pargalanarak yikilmasiyla

sonuclanmistir.'?’

Medrese yontemlerinde bir reforma girisiimemis ve boyle bir girigsimi
isteyen de gcikmamistir. Medrese oludg@u gibi birakilirken, laik modern bir devlet
icin gerekli olan subay, memur, hukukgu, doktor, mihendis gibi meslek erbabini
yetistirecek okullarin temelleri atiliyordu. Bu okullarin daha sonraki donemlerde
yetistirdigi kisiler, medrese ulemasini golgelemeye baslamis ve en sonunda
onlarin politika, hukuk ve egitim alanlarindaki rolund hige indirme surecini

baslatmistir.'??

120 vecdi AKYUZ: a.g.e., 68.
21 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 84.
122 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 86-87.
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Padisah mutlakiyetgiligine karsi olan kisilerin tGrinG olan ilk Anayasi (1876)
padisahin gucundn, anayasanin Ustinde olmasini engelleyememistir ve Il.
Abdulhamit anayasay! kendi anlayisina gore uygulamistir. Her ne kadar Il.
Abdulhamit ddneminde halifelik 6n plana ¢ikariimissa da, Tanzimatla baslayan
modernlesme ¢abalari ve degisim slreci Turkiye Cumhuriyeti devletinde laiklik

ve batililagma ile sonuglanmistir.

Degisen paradigmalarin Osmanli Devletine yansimasiyla din-devlet-
siyaset iliskilerinde degisimler yasanmistir. Osmanli Devleti 1789 Fransiz
ihtilalinin sonucu olarak ortaya ¢ikan “milliyetcilik” cereyanlarinin yagsanmasina
ve Batili guclerin de etkisiyle blunyesindeki ulugsalarin devletten ayrilma
isteklerine sahne olmustur. Merkeziyetci ve otokratik bir devlet yapisina sahip
olan Osmanlida, devlet adamalri, milliyetgilik cereyaninin karsisinda durmak igin
Osmanlicilik distincesini ortaya koymuslardir. Din, dil, irk ayrimi olmaksizin
butin Osmanli teb’asina esit haklar verme ve bir Osmanli milleti yaratma
dusuncesidir. Osmanlicilik, [I. Mahmud 1slahatlari, Tanzimat Fermani (1839),
Islahat Fermani (1856), |. Mesrutiyet (1876) gibi modernlesme c¢abalari

Osmanlicilik distincesi 1s1ginda gergeklestiriimistir.

Degisen paradigmalar isiginda din-devlet-siyaset iligkileri Gzerinde: a)
Geneleksel kurum ve duzenler eski orijinal hallerine dondurtlmeli, b) Seriattan
uzaklagsmak igin, eski orijinal durumlara donumludk isteniyor, Avrupa’nin sadece
bilim ve teknigi alinmali, maneviyati ve yasam tarzi 6érnek alinmamali c)
Geneleksel kurumlar ve yontemler artik dizenlenemez bir asamaya gelmistir,

onlardan vazgecilmelidir sekilnde U¢ ana gorus ortaya ¢ikmigtir.

Birinci gorus, Osmanlinin parlak donemlerine geri donmeyi arzulayanlarin
hayallerinden ibaretti. Clinklu geg¢mise geri donulmesi mumkin oan bir sey
degildir. ikinci gériis Osmanlicilik ve islamcilik diistincelerini savunanlara aittir.
islamcilarin fikirlerinin odak noktasi, Osmanlilarin Tanzimatla birlikte benliklerini
kaybettikleriydi. Bunun kargisina seriatin kurallarini tekrar Osmanli toplumuna
getirerek gecilebilirdi. islamcilik gérisii, Osmanli Misliman teb’asinin islam
bayragi altinda, dis Ulke Muslimanlarinin da halifelik makami etrafinda

toplanmasidir. islamcilarin yayin organi olan Sirat-1 Miistakim, Sebillirresad,
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din-devlet-siyaset iliskilerinde islamcilik anlayisini savunmuslardir. Osmanlicilik
ve Islamcilik taraftarlari devletin iginde bulundugu siyasi, sosyal, ekonomik
sorunlari goruyor ancak bu sorunlarin mevcut yapinin duizeltiimesiyle

¢ozUllebilecegini, kdklu bir reformdan kaginilmasini soéyluyorlardi.

Ucglincli gérist savunanlar Tlrkguler ve Baticilardi. Bunlar geleneksel
sistemin zamana uymaz hale gelmis olmasi yuzunden kaldirilmasi gerektigi
koklu bir reform yapilmasi ve bu yapilirken Avrupanin 6rnek alinmasi gérisunde
birlesiyorlardi. Yeni bir dizen yaraticalaksa bunun kaynak ve modelinin modern
Bati oldugunu soyluyorlardi. Laiklik agisindan bakilinca, modern ve laik olan
Bati sisteminin 6rnek alinmasini istemek, yeniye ve yabanciya karsi olan

geleneksel korkular ve direnmeler kirlimaya baslamis demektir.



Il. BOLUM

1. SIRAT-l MUSTAKIM DERGISINDE GUNDEME
GELEN DIN-DEVLET-SIYASET TARTISMALARI

1.1. Mevcut Durum Kargisinda Takinilacak Siyaset

Osmanli Devleti'nin 19. yuzyil sonlarina dogru siyasi durumu ve izlenmesi
gereken politika hakkinda yazarlarin géruslerini yazdiklari, Sirat-1 MUstakim’deki

yazilari inceleyecegiz.

1.1.1. Vaziyet-i Siyasiyye-i Haziramiz

Ahmed Agayef “Vaziyet-i Siyasiyye-i Haziramiz” adli yazisina iki buguk yil

onceki siyasi durum hakkinda bilgi vererek baglar:
“Iki buguk sene evvelki vaziyet-i siyasiyyemiz ciimlece malumdur:

Ecanibin mudahilatina maruz kalarak sudnat-i milliyemiz kéaffesinde
istiklaliyet ve muhtariyetten mahrum kalmistik, hangi tarafa gevrilsek 6nimuzde
ecanibin memaniatini, arkamizda da yine ecanibin tazyikini gériiyorduk. idare-i
mustebide bir taraftan ahaliyi igfal etmek, diger taraftan ses ¢ikarmamak ve
gurdltt yapmamak, niyeti ile ecanibin batun tazyikatini, buttn tahkiratini kabul
ederek her ne isterlerse icra ediyordu. Azicik mukabele, metanet gdsterir ise
ecanib-i rical-i devletin ahval-i rGhiyelerin kemaliyle vakif olduklarindan bir takim
“blof’lerle tehdidatta bulunurlar, nimayisler yaparlar ve bilahare ibraz olunan

metaneti ezerek biitiin miiddeyatlarina nail olurlard:.””

' S.M., nr.111.10.1326, s. 118.
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Daha sonra miiellif Lorando ve Turbini denilen iki Fransizin istanbul rihtimi
hakkindaki haksiz middeayatlari ve Bagdat simendiferinin Almanlara verilmesini

isiten Rusya’nin taleplerinden bahsetmektedir.

“Lorando ve Turbini denilen iki Fransizin, istanbul rihtimi hakkindaki
haksiz muddeayatlari sem’-i kabule alinmadigindan dolay1 Abdulhamid’in dostu
olan, Abdulhamid’ten kulli maas alan idare-i sabikanin butin an’anaat-i
rihiyesine vakif bulunan Fransiz sefiri Konstan’in agvad-1 ati Uzerine kocaman
Fransa devletinin sefain-i bahriyesi Midilli'ye kadar gelerek bir nimayis yapti;
yildiz titredi, rical-i hiikimet kendilerini kaybettiler. iki Fransiz, alti yiiz senelik bir
hilafet-i muazzama-i islamiyyeyi istihkara muvaffak ve haksizliklarini hak olarak
gosterdiler! Rusya hukumeti Bagdat simendiferinin Almanlara verilmesini igitir
isitmez HUkOmet-i Osmaniyyeden kendisine de bir hisse taleb etti. Guya
memleket taksim ediliyormus da kendisi memleketin bir varis-i mesru’'uymus gibi
kendi hakkini taleb ediyor! Abdulhamid, otuz milyonluk halki titreten o
hakimdar-1 cebbar simdi Moskof tehdidati karsisinda titreyerek bahr-i siyah
sevahilinde atiyen insa edilecek buttin simendifer imtiyazini Rusya htukimetine
teslim etti. Hatta bundan dort sene mukaddem Rusya’nin dahili ve harici
tehlikelere maruz kalarak en buhranli bir zaman gegirdigi esnada Rusya
hikumeti Osmanh tarafindan katiyen bir tesebblste bulunmayacagina dair
temin ettirmek icin Abdulhamid, Rusya’dan gelmisg bir askeri komisyona butin

ordulari ve devair-i askeriyeyi teftis ettirdi. Daha neler, daha neler...”

Muellif s6zlerine, siyasi durumun disinda yabancilarin bir baska tasallutu

olan maneviyat sahasindaki fikri ve hissi esaretten bahsederek devam eder.

“Iste iki buguk sene evvelki vaziyet-i siyasiyyemiz! Lakin ecanibin tasallutu
yalniz siyasiyat ve maddiyat Gzere degil, batin maneviyatimiza kadar da tevst’
etmigti. Biz Avrupalilari baska bir tiynetten, baska bir hamurdan yogrulmus,

yaratilmis addediyorduk. Onlari insanlar arasinda mumtaz, diger insanlardan ali,

2 SM.,nr.111.10.1326, s. 118.



63

necib bir mahlUdk gibi goruyorduk; Avrupalilar ne derse hak ve dogrudur!
Avrupalilar ne iddia ederlerse muhakkak ve hakikattir! Bir sarlatan Fransiz
gazetesinin yazisini ilhamat-1 Osmani gibi kabul ediyorduk. Butin efkar-i
hissiyatimizi onlarinkine benzetmekte, onlarinkine uydurmakta bir fahr, bir
miibahat duyuyorduk! iki Fransiz kelimesi 6grenmis bir Osmanli su kelimeleri
kendi lisani arasinda kullanmakta bir zevk, bir meserret hissediyordu. iste béyle
bir esaret-i fikriye ve hissiye idi ki devam edip gidiyordu. Su iki esaret, yani
siyasi ve maddi esaretle, manevi ve fikri esaret, yekdigeri ile imtizac ederek
batun kavmiyetimizi, milliyetimiz, diyanetimizi mahv ve nabld etmekte idi. Bence
ikinci esaret, yani esaret-i fikriye ve hissiye, daha muhlik idi. Zira tarihin verdigi
tecrubeler Uzerine bir kavim kendi sahsiyet-i siyasiyyesini kaybederse sahsiyet-i
maneviyye ve fikriyyesi sayesinde yine yasayabilir, yeniden hakimiyet-i milliyeye
nail olabilir. iste italya, iste Lehistan! Fakat bir kavim sahsiyet-i fikriyyesini

kaybederse ona bir daha ¢are bulunmaz!

Fakat bereket versin ki iki buguk seneden beri su iki turli esaretten millet-i

Osmaniye bir muvaffakiyet-i azime ile yakasini silkmektedir.”®

Daha sonra, Avusturya Haricisiye nazirinin Macar delegasyonu karsisinda
irad ettigi nutku sahid gostererek Osmanlinin siyasi esaretten kurtuldugunu
Avrupalilarin bile itiraf ettiklerini soyler.

“Bugun esaret-i siyasiyyeden kurtulmus oldugumuzu Avrupalilar bile kendi
arzularina ragmen itiraf ve teslim etmektedirler. Buna en muteber ve en mukni
sahid, Avusturya Hariciye nazirinin gegen gun Macar delegasyonu
muvéacehesinde irad ettigi nutuktur. Misarun ileyh nutkunun kism-1 azamini

Tarkiye’ye hasretmis. Bilhassa iki madde Uzerine beyan-i fikir etmigtir:

Evvela: “1908 senesi yaz vukuatindan sonra Osmanli hikimeti yeni ve
metin esaslar Uzere tesekkul ettiginden dolayi butin Avrupa hukumetlerinin

Osmanli devletine karsi simdiye kadar takip ettigi meselenin butin butin tebdil

®  Agyaz,s. 118.
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ve tagyir edilmesi lizumunu Avusturya hikimeti mattefik oldugu hikimetler ile

beraber itiraf ve teslim ediyor” demislerdir.”*

Muellif, bundan sonra yabanci hikimetlerin Osmanli devletinin i¢ islerine

mudahale etmelerinin kabul edilemeyecegini sdylemektedir.

“Tarz-1 diplomaside sdylenmis olan bu ciimlenin ifade ettigi meram baska
ve sade bir lisan ile beyan edilirse maksat su oluyor: Bundan sonra hukimat-i
ecnebiyyenin Osmanli Devletidahili iglerine mudahalesi gayr-1 kabildir. Bunu
itiraf ve teslim etmelidir. Bundan maada, hikdmat-1 acnebiyye mazinin birakmig
oldugu butun izlerden, eserlerden, in'inalardan ve teamdullerden de
vazgecmelidirler! Osmanlilikta artik bu gibi seylere tahammul ve sabra imkén

yoktur!”®

Ahmed Agayef, daha sonra ordudaki ve teskilattaki dizenlemelerin
Avusturya disisleri bakaninin dikkatini ¢ektigini ve Osmanlinin milli iftihar ve
niteliklerine uygun olan sozlerini bakana soylettigini, siyasi esaretten kurtulan
Osmanlinin dlmedigini daha birgcok maddi ve manevi gug¢lere sahip oldugunu,
Osmanlinin, Avrupa hayatinin, Avrupa dengesinin, Dogu ile Bati barisinin bir
devami oldugunun ve bu gercegin yalniz Avusturyalilar degil, batun dunya

tarafindan itiraf edildigini soyler.

“Iste haysiyet ve seref-i millimize miteallik olan su sozleri Avusturya
hariciye nazirina sdyleten ancak ordumuzdaki Tanzimat ve teskilatta ve
memalik-i osmaniyyenin cihat-1 muhtelifesini sarsmis olan ihtilallerin suhdletle ve
bir tekerrir etmeyecek surette iskatinda ibraz ettigimiz muvaffakiyetlerdir.
Avrupa goruyor ki, su millet devr-i sabikin gosterdigi gibi bitmis, 6lmuas bir millet
degildir. Bu millette daha birgok kuvva-yi maddiye ve maneviyye mevcuttur.
Veya neleri muhasaraya alan eslafin ahlafinda kendilerini midafaa, hukuk-u

milliye ve beseriyyelerini hifza kifayet edecek hamiyet ve isti’dat ber devamdir.

A.g.yazi, s. 119.
A.g.yazi, s. 119.
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Ve yine Avrupalilar goruyor ki bu az zaman iginde ibraz ettigimiz asar-1 hayat,
bizi yeniden sarkin gayr-i kabil inha bir unsur-u kavisi edecektir! Sarkta sulhtn
devami, butun akvam-i sarkiyyenin yekdigeri ile bir aheni-i tdm icinde
yasamalari, mes’ud olmalari yine bizim elimizde oldugunu Avrupalilar yeniden
duydular ve duyup da bizim seref-i nefsimizi, hey’et-i milliyemizi oksamaya
basladilar. Biz buglin mudahelat-1 ecnebiyyeye sabr ve tahammul degil, bizzat
Avrupa hayatinin, Avrupa muvazenesinin, Sark ile Garpta sulhtn bir devami
olmasinin en buylk esaslyiz. Bu hakikati bugln yalniz Avusturyalilar degil,

biitlin cihan teslim ediyor.”®

Muellif, siyasi esaretten kurtulma ¢gabasi kadar olmasa da Fransizlarin igi

olan fikri ve manevi esaretten kurtulma gabalarinin da oldugunu sodyler.

“Esaret-i maneviye ve fikriyyeye gelince, gerci su esaretten istihlasimiz
esaret-i siyasiyyeden oldugu kadar degilse de, yine hamd olsun bu yolda da ilk
kademeleri attik. isin en tuhaf yeri burasidir ki bizi bu yola sevk eden, bizi
herkesten ziyade taht-1 esaret-i maneviye ve fikriyyelerinde ezmekte olan

Fransizlardir!”’

Daha sonra, Fransizligin, Osmanlliga Gstiin gelerek butin hayati islere
etki ettigini, Fransiz dili ve edebiyati, Fransiz hayati ve zevki Osmanli evlerini,
ailelerini ve hatta kalblerini ele gecirmisti. Osmanliliga ve Muslimanliga uygun
olmayan bu hareketlere, durumlara kisaca Fransizliga karsi bir reaksiyon

g6rulmeye baslandigini ve milli duygularimizda gelisme oldugunu sdyllyor.

“Fransizlik, Osmanliia galebe calarak butin sulnat-1 hayatiyyemize
sirayet etmekteydi. Fransiz lisani, Fransiz edebiyati, Fransiz efkari ve hissiyati,
Fransiz zevki evlerimizi, ailelerimizi, mekteplerimizi ve hatta zeka ve kalbimizin
en hecri koselerini bile teshir etmislerdi! Bu halin, bu evza’in Osmanlilik ve

bilhassa Muslimanlik alemine, fitratina, seciyesine ne derecede muvafik olup

A.g.yazi, s. 119.
A.g.yazi, s. 119.
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olmadigi meselesi en muhim mesail-i hayatiyyemizden birisini teskil ettigi igin
uzun ve amik bir mibaheseye muhtactir. Simdilik yalniz surasina celb-i dikkat
ediyorum ki el-yevm batun Osmanlilik aleminde Fransizliga kargi bir “reaksiyon”
bir aks-i hareket misahede edilmektedir ki, bu da milliyetimizin tesekkdl ettigini,
kendimizi dusundugumuzu, hissiyat-1 milliyemizin tekdmul ettigini gosteriyor. Bir
kere buglnkd matbuat-i Osmaniye ile bundan alti ay evvelki matbuat-i

Osmaniyyeyi mukabele ediniz!

Bundan alti ay akdem matbuat-1 Osmaniye fikir ve hissiyatca hemen
Avrupa matbuatinin, bilhassa Fransiz matbuatinin esiri, ayine-i aks-endazi idi!

Sahsiyet, kendine mahsus bir mevcudiyet... biitiin biitiin mefkad idi.”®

Alti ay evvelki Osmanl matbuati ile buglinki matbuat kargilastiriloyr. Alti
ay once Osmanl matbuatinin fikir ve duygu yéninden Avrupa matbuatinin

Ozellikle Fransiz matbuatinin etkisi altinda oldugunu, 6zgun olmadigini sdyltyor.

“‘Bugln butan butun aks-i hal icra-y1 hukum ediyor: Fransiz hikumeti ile
Osmanli hikumeti arasinda borglanma meselesinden dolayi zuhur eden siyasi
miinakasa matbuata gecti. ilk evvel miitereddit kendi kuvvetine emin olmadigi
belli olan matbuat-1 Osmaniye Fransiz matbuatinin dehsetli muhdcematina hafif
bir surette mukabelede bulundu. Lakin miUnakasa gittikge siddet kesbederek
efkari ve hissiyat-1 milliye galeyan etti. Bugun yalniz esas mesele degil, butin
Fransiz hayati, medeniyeti, tarz-1 maiseti matbuat-1 Osmaniye tarafindan siddetli
ve muhakkak bir tenkide maruz kalmistir. Alti ay evvel kimse bunu katiyen
hayaline bile getirmezdi. Ve meselenin en meserret-amiz, en umid-avir ciheti
budur ki bir tarafta seyirci suretinde kalan diger Avrupa matbuati su
munasakada hak ve hakikati Osmanli matbuatina verdiler; Osmanli matbuatini
Fransiz matbuatindan daha mu’tedil daha hakperest goérdiler. Dogrudan
dogruya su munakasa Osmanli matbuatinin Fransiz matbuati Gzerine blyuk bir

galebe-i maneviyesi ile neticelendi.

&  Agyaz,s. 119.
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iste asil hayat-1 milliye, iste asil istiklal-i milli, iste asil inkilab-1 kebir

budur.”®

Muellif, Fransa ile Osmanl hikumeti arasinda borglanmadan dolayi ortaya
cikan siyasi tartismalarin yazin hayatina gectigini, Fransiz yazini ile Osmanl
yazini arasinda cereyan eden tartismanin giderek siddetlendigini ve hatta
Fransiz hayati ve medeniyetinin Osmanli yazini tarafindan elestirildigini ve bu
tartismalar yasanirken seyirci durumundaki Avrupa yazininin Osmanli yazinini
dogru ve hakh buldugunu, Fransiz yazinindan daha i1limli buldugunu ve bu
tartismalarin  Osmanh  yazininin  Fransizlarinkine Ustin gelmesiyle

sonuglandigini soyler.

Sonug olarak muellif asil milli hayat, asil milli kurtulus, asil bayUk inkilabin

bu oldugu sdyler.

Ahmet Agayef, yazisina Osmanli Devletinin iki buguk yil dnce (Bu, Il
Mesgrutiyetin ilanina tekabul eden doénemdir) iginde bulundugu siyasi durum
hakkinda bilgi vererek baslar. Yabanci devletlerin Osmanh i¢ islerine
mudahaleleri sonucu bagimsizli§i ve 6zerkligi kalmamigtir. Osmanl devlet
adamlari, yabanci devletlerin giderek artan baskilarina karsi koyamiyor, onlarin
isteklerini kabul etmek zorunda kaliyordu. Oyle ki Bagdat demiryolu insaatinin
Almanlara verilmesini isiten Rusya hukimeti kendisine de bir hak talep etti. Il.
Abdulhamid bu talep Uzerine Karadeniz sahilinde gelecekte insa edilecek butin
demiryolu imtiyazini Rusya’ya verdi. Padisahin —ki mutlakiyetci ve otokratik bir
devlet adami olan Il. Abdulhamid’dir- dis tesirlere maruz kalmasi, yabanci
devletlerin isteklerine ve tehditlerine boyun egmesi yazara sitem ettiriyor. Ancak
bu durum Abdulhamid’in izledigi bir denge politikasiydi. Buyuk
devletlerarasindaki rekabeti kullaniyordu. Yaklasmakta olan |. Dinya Savasi
oncesinde Almanlar da kendine cephe ariyordu. Bu durum sicak denizlere

inmek isteyen Rusya’nin pek hosuna gitmiyordu. Rusya Ortodokslugu ve

®  Agyaz,s. 119.
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Slavli§i kullanarak Balkanlar konusunda Osmanli i¢ islerine mudahalede

bulunuyordu.

Siyasi durumun disinda yabancilarin bir baska tasallutu da maneviyat
sahasinda yasaniyordu. Baticilik dislncesinin etkisiyle Avrupalilar Gstiin insan
addediliyordu. Osmanl fikir ve hisisyati Avrupalilarinkine benzetilmeye

caligihyordu.

Siyasi ve maddi esaret, fikri ve manevi esaretle birleserek Osmanli milletini
ve diyanetini mahvetmekteydi. Bu ikinci esaret yani fikri ve manevi esaret daha
tehlikeliydi. Tarihi tecrubeler gostermektedir ki bir Ulkenin siyaseti dis baskilara
maruz kaldiginda manevi ve fikri 6zellikleri sayesinde yeniden milli hakimiyete
ulagabilir. italya ve Lehistan 6rneklerinde oldugu gibi. Fakat bir millet manevi ve

fikri glicinl kaybederse yasayamaz.

1908 yilinda Il. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte baglayan suregte yazar,
Osmanlilarin bu iki turlG esaretten kurtulmaya calistigini soylemektedir. Daha
sonra, Avusturya dis igleri bakaninin Macar delegasyonu karsisindaki nutkunu
sahit gostererek Osmanlinin siyasi esaretten kurtuldugunu Avrupalilarin bile
itiraf ettiklerini soyler. Ahmed Agayef, padisah Il. Abdidlhamid’in 1876
anayasasini tekrar yururlige koymasindan sonra yabanci hukimetlerin Osmanl
Devletinin i¢ islerine mudahale etmelerinin kabul edilemeyecegini sOylemektedir.
Yeni ve metin essalar Uzerine tesekkil eden Osmanli hukimetinin ve ordudaki
ve teskilattaki dizenlemelerin Avusturya digisleri bakaninin dikkatini gektigini ve
Osmanlinin milil iftihar ve niteliklerine uygun olan sézleri bakana soylettigini
ifade eder. Osmanlinin Avrupa hayati ve dengesinin, Dogu ile Batida barisin bir
devami oldugunun ve bu gergegin yalniz Avusturyalilar tarafindan degil, buttn
dinya tarafindan itiraf edildigini séyler. Muellif Il. Mesrutiyet’in ilan edilmesini,

siyasi esaretten kurtulma ¢abasi olarak gormektedir.

Fransizlik, Osmanliliga ustun gelerek butun hayati isleri etkilemis, Fransiz
dili ve edebiyati, Fransiz hayati ve zevki, Osmanli evlerine, ailelerine ve hatta
kalplerine sirayet etmisti. Fransiz ihtilaliyle “milliyetcilik ve hirriyet” kavramlarini

dinyaya duyuran Ulke olan Fransa’nin Osmanli Devletini etkilemesine
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sasirmamak lazim. Fransa’yl ve diger Avrupa ulkelerini goren ogrenciler ve
aydinlar olsun, oralardaki yagsam tarzlarinin tesiri altinda kalmiglardir. Ancak
bugun Fransizlida kargi bir reaksiyon baslamistir ki, bu milli duygularimizda bir
gelisme oldugunu gostermektedir. Muellif alti ay evvelki Osmanli matbuatinin
Avrupa matbuatinin 6zellikle Fransiz matbuatinin etkisi altinda oldugunu, 6zgun
olmadigini soyluyordu. Daha sonra, Fransa ile Osmanli hikumeti arasinda
bor¢clanmadan dolayi ortaya ¢ikan siyasi tartismalarin yazin hayatina gegtigini,
Fransiz yazini ile Osmanl yazini arasinda cereyan eden tartismanin giderek
siddetlendigini ve bu arada seyirci durumundaki Avrupa yazininin Osmanli

yazinini dogru ve hakh buldugunu soyler.

Muellif sonug olarak da, asil milli hayatin, asil milli kurtulugun, asil buyuk
inkildabin, Osmanlinin siyasi, fikri ve manevi alanda kendini esaretten kurtararak
6zgun ve milli olma yolunda ¢gabalamasi oldugunu soyler. Siyasi ve fikri alanda
yabanci devletlerin etkilerinden kurtulmak igin Il. Mesrutiyet bir gozUm olarak
gorulmektedir. Ancak bu boyle olmamisg, mesrutiyetin ikinci kez ilanindan hemen
sonra Bulgaristan bagimsizhigini agiklamis, Avusturya-Macaristan, Bosna-
Hersek'i kendisine katmistir. Osmanl imparatorlugu bir taraftan Bati
emperyalizminin sOmurd pazari, diger taraftan etnik c¢esitliligi, Ulkesinin
bayuklugu ve toplumundaki sosyo-ekonomik farkliliklari sebebiyle milliyetgilik
cereyanlarina sahne olmustur. Sosyal ve siyasal yapisindaki geri kalmishgi
kendi dizeltemedidi igin ¢ozimu disarida ariyordu. Ahmed Agayef, disa

bagimhligi elestiriyor ve 6zgun ve milli olmayi éneriyordu.

1.1.2. Eski Kafadan Eski Siyaset

Abdiirresid ibrahim “Eski Kafadan Eski Siyaset’ adli yazisina, savas
meydanina gitmek Uzere Osmaniye-Misir postasina bindigini ve vapurda
Sadrazam Kamil Pasa’ya rastladigini ve onunla bazi konularda konustugunu
belirterek baslar.

“Bu kere meydan-1 harbe gitmek Gzere 18 Tesrin-i Evvelde (18 Ekim’de)

Osmaniye-Misir postasiyla hareket etmistim. Hasen tesadif olarak
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vapurumuzda sadr-1 esbak Kamil Pasa hazretleri dahi bulunuyorlardi. Ma’lumdur
ki Kamil Pasa hazretleri Turkiye’'nin pek meshur ve ma'ruf, pek eski
diplomatlarindandir. Butun cihan nazarinda gayet muazzez ve muhterem bir zat-
I ali kadar oldugu gibi, ilim ve irfan cihetleri bilhassa fenn-i siyasette nazar ve

amel-i kemalati havi ve cami hakikaten ismiyle misemma denilirse sezadir.

Biz de firsattan bi'l-istifade vakit buldukga vapurda arasira kendilerini
tasdia cesaret ile huzur-u aliyelerinde bulunarak fikr-i aliyelerini bazi

meselelerde istimzac eyledik.

Tabiidir ki Kamil Pagsa hazretleri az s6zlu bir adam oldugu cihetle ancak
sorulan meselelere cevap vermekteydi, beyan-1 efkd ve mutalaalarda dahi

bulundular ise de, simdilik hepsini alem-i matbuatta nesretmekte ma’zurum.”™

Daha sonra muellif, Sark meselesi ve Trablusgarb meselesi hakkinda

Kamil Pasa’nin fikirlerini ve bu fikirlere katiimadigini belirtir.

“‘Benim istimzac ettigim meselelerden biri sark meselesi idi ki, buna benim

fikrimce gayet mufid ve gayet muhtasar bir cevap verdi, dedi ki:

“‘Rekabetler buyuktir, tamamiyla paylasamazlar” hi¢ siphe yoktur ki bu
bdyledir. Sark meselesini alem-i nazarda buyutmusler. Dusundukleri gibi

halledemeyecekleri her hatvelerinde gorualmustir.

Digeri: Trablusgarp meselesi idi, burada dahi Kamil Pasa hazretleri
muhtasarca dusunmektedir. Fakat ben bitln cezimi itirafla beraber Kamil Pasa
hazretlerinin kemalatina i'timadim ber-kemal oldugu halde, bu babda fikr-i
aliyelerine asla ve kat’a istirak edemiyorum.

Kamil Paga hazretleri daha simdiden, belki meselenin daha bidayetinden

Trablusgarb’l italyanlara vermisti, Bingazi sancagini kurtarmak istiyor.”""

1 S.M., nr. 167.11.1327, s. 172-173.
" Agyazi,s. 172-173.
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Yazar. ilim ve irfanina, siyasi tecriibesine giivendigi Kamil Pasa’nin Sark
meselesi ve Trablusgarb meselesindeki fikirlerine katilmadigini, Kamil Pasa’nin
Trablusgarb’i italyanlara verip Bingazi'yi kurtarmak istedigini ancak italyanlar,
Kuzey Afrika’'ya saldirdiktan sonra Trablusgarb’t feda edip kalaninin
korunamayacagini bunun eski bir siyaset oldugunu artik yeni bir siyaset

izlenmesi gerektigini soyler.

“‘Bence “el-muctehid Katihatiu” musarun ileyh hazretlerinin bu hususta
fikirleri hatadir. Zaten bu eski siyasettir, bir kitaya taarruz ettikleri gibi onu feda
edip de kalanini muhafaza etmek, muraren tecriibe olunmus bir siyasettir. Artik

tazesine bakalim.

Bizim fikrimize gore islam alemi ne zaman ki tecaviizi siyasetler takip
ederdi hep muzaffer ve muvaffak olurdu, ne zaman ki tedafii siyasetler ta’kib
etmeye basladi hep ma’lub oldu. Artik eski babalarimizin siyasetlerini biraz

hatirlayalim, biraz da kendi aklimizi ist’'mal edelim.”*?

Daha sonra muellif, Osmanli Devletinin ittifak sorunu karsisinda
duramayacagini ¢inku ug¢ bayuk devletin birlikte hareket edecegini bu sebeple
onlara karg! durulamayacagini soyleyen, Kamil Paga’nin goruslerine katiimakla

beraber savundugu tezi K. Kerim’den ayetlerle destekleyerek sunlari soyler:

“Gergekte Kamil Pasa hazretlerinin fikirleri bos ve manasiz fikir degildir,
belki mudellel ve muvaffak ve mu’tedil bir fikirdir. MUsarun ileyh hazretleri:

Devlet-i Aliye ittifak meselesi karsisinda duramaz. Uc biyiik devlet
neticede muttefiken hareket edeceklerdir, zaten muttefiktir. Su halde bunlara
karsi mukavemet fikrinde bulunmak cinayettir, demek istiyor. Zannederim bu
konuda muaraza olamaz.

Fakat ben bir Musliman ve bilhassa ilmen ve selekinden dahi oldugun
cihetle demek isterim ki, “Nice kuguk topluluklar, Allah’in izniyle buyuk

2 Agyazi, s. 172-173.
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kalabaliklara Ustun gelmistir... (Bakara, 249. ayet)” bizim akaid-i

diniyyemizdendir.”™

Muaellif, Kamil Pasa’nin fikrinin ihmli ve uygun olmasina ragmen, bugun
diplomasi deyip Trablusgarp verilirse yarin da Bingazi'nin elden g¢ikacagini,
blyUk devletlerin goérundrde Glke butinligimuzi korudugunu ama gergekte bir
sey yapmadiklarini bunun en guzel érneginin Girit'teki hakimiyetimizin sona
ermesi oldugunu ve butin bunlar dastndugumuizde elgilere degil tezini
destekleyen ayet mealini de dikkate olarak Allah’a glivenilmesi gerektigini, iki
kere 6linecegine bir kere dlunsun diyerek yazisini surdurir.

“Su halde bir kere olsun tecrtibe edelim, artik iki kere dlecegimize bir kere
Olelim. Bugun diplomatlik diyerek Trablusgarb’i, verecek olursak iki sene sonra
italya haininin Bingazi'yi ¢ikip almayacagina kim kefalet eder? Kefalet etseler
dahi tecribesi meydanda, bizim tamamiyet-i milkiyemizi divel-i muazzama bi’l-
ittifak kefalet ettiler, kac defalar muahedelerle tekid ettiler ne icin muhafaza
etmediler ve ne igin etmiyorlar? Girit'te bizim hukuk-u hikimranimizi muhafaza
edeceklerdi, ne igin etmediler? Bunlari mulahaza etmeyip de korl korine sefirler
lafina itimad edecegimize, bir kere olsun Allah’a itimad edelim.

Artik yeter, sefirlere ¢ok itimad ettik. Sefirler bize pek ¢ok vaatlerde
bulundular fakat zannederim, su son ylz sene zarfinda bir kere olsun bizim
menfaatimizi temin etmediler.”*

Bu eski fikir ve siyasetleri terk ederek, yeni bir siyaset gelistiriimesi
gerektigini, bunun i¢cin de Osmanli Devletinin ve milletinin kendi fikir ve aklini
kullanmasini ve bdylece de Afrika Mislimanlari ve islam diinyasinin destek ve

yardiminin Osmanliyla beraber olacagini soyler.

“Su halde ben kaviyyen Umit ederim, millet artik bu eski fikirleri vakt-i &hara
terk ederek, bu defa yeni bir siyaset tecribe etmeli. Biz biraz da kendimizi
toplayarak kendi fikrimizi ve kendi aklimizi kullanirsak Afrika ¢ollerinin Gazanfer

evlatlari bize zahir olduktan maada buitiin alem-i islam dahi bizimle olur.

¥ Agyazi,s. 172-173.
" Agyazi,s. 172-173.
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Hic stphe yoktur ki Cenab-1 VaciblU’'l-Vicud’'un nusreti ve Hz.
Peygamber’in imdadi bizimle beraber oldukga, biz kayiklar ve zenbukler ile
italya zirhlarina hticum ederiz. Nasil ki ettiler ve edeceklerdir. Zirhli nedir, on bin
adam hdcum eder de her zirhliya beser adim atlayabilirse ka&fidir. Evet, ashab-i
funan bu s6zlere kahkahalarla guleceklerdir. Lakin sunu da unutmayalim ki, bu
suretle huicum edecekler ashab-1 funin degildir, top agzina tufenk ile ylruyecek

italyanlari firara kadar mecbur eden kuvvet fen kuvveti degildir.”"®

Yazar, italya’nin askeri giictiniin farkinda olmakla beraber, Allah’in ve
Peygamber’inin yardimiyla, iman ve itikad giiciiyle Mislimanlarin italyanlara
hicum edecegini sdyledikten sonra ashab-1 fundnun, kendisinin bu tezine
gulecegini ancak askeri gucu yuksek olan dismana hucum edecek, topun
agzina tufenkle yurlyecek olanin ashab-i finin olmadigini da belirterek artik

diplomatlarin s6ztne degil, halkin s6zune kulak verilmesi gerektigini dile getirir.

“‘Muslumanlarin en ¢ok kuvvetleri iman ve itikadlaridir; diplomatlarimizin
pek ¢ok hatalarini yaklendik, bir kere olsun ashab-1 amaim s6zunu dahi sem’-i

itibara alalim.”'®

Son olarak, Kamil Pasa’nin sdzlerine itiraz etmedigini belirten muellif, Kami
Pasa’'nin fikirlerini tasvip ile beraber kendi fikrini beyan ettigini soyleyerek

yazisini sOyle sona erdirir.

“Hic sUphe yoktur ki, ben bu sbzleri Kamil Pasa hazretlerine itiraz
makaminda sdylemiyorum. Belki musarun ileyh hazretlerinin fikr-i aliyelerini

tasvip ile beraber, ben de acizane bir fikir beyan ediyorum.”"’

Abdirresid ibrahim’in “Eski Kafadan Eski Siyaset” adli makalesinde

bahsettigi sark meselesi, Avrupall bayUk devletlerin, o zamanki adiyla duvel-i

' Ag.yazi,s. 172-173.
* Agyazi,s. 172-173.
' Agyazi,s. 172-173.
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muazzamanin, Avrupanin hasta adami olarak anilmaya baslayan Osmanli

imparatorlugunu paylagmaya yénelik ideolojik, politik ve askeri girisimleridir.

Sark meselesini Turklerin Anadolu’ya geldikleri 1071 tarihine kadar
g6turebiliriz. 17. yuzyilla kadar Hiristiyan Avrupalilar, Turklerin Anadolu’ya
yerlesmelerine ve Balkanlardan Avrupaya gecmelerini engellemeyi
basaramadilar. 17. yluzyildan sonra Osmanlilar surekli Bati karsisinda toprak
kaybetmeye ve gerilemeye basladiklarindan dolayi savunma durumuna gegtiler.
Batililar bir yandan Osmanlyi yari sémurge haline getirirken diger yandan da
ulkedeki azinhk milliyetciligini destekleyenek Osmanli’dan koparmaya calistilar.

Sark meselesin esasi Osmanliyi yikarak mirasini paylagmaktir.

Eski fikir ve siyasetleri terk ederek, yeni bir siyaset gelistiriimesi gerektigini
dUsunen yazar, sark meselesiile Trablusgarp meselesinde eski diplomatlardan
Kamil Pasa’nin fikirlerine katilmamaktadir. Zira Kamil Pasa, Trablusgarp’i
vererek Bingazi’'nin kurtarilabilecegini dusunmektedir. Bir Kuzey Afrika topragi
olan Trablusgarp’a saldiran italya, bir baska Kuzey Afrika topragi olan
Bingazi'ye de saldirabilirdi. Yazarin elestirdigi eski siyaset karsi tarafin istedigi
her seyi yaparak hep daha fazla istemesinin 6nine gecileceginin sanildigi
yoldur. Yazar, atalarimizin gegmiste yaptiklarina bakiimasini istiyor. Zira
atalarimiz ilerleme amaciyla saldirdiklarinda basarili olmuslardir. Ne zaman ki

geri ¢ekilmis savunmaya ge¢gmis kaybetmeye baslamislardir.

Muaellif, Bati emperyalizminin dogruguna eristigi, Avrupa’nin buyuk bir
savasa dogru ilerledigi donemde, Avrupa’da sekillenmeye baslayan ittifak
meselesine gelince, Osmanl’nin  bunun karsisinda duramayacagini
sOylemektedir. Buyuk devletler gérunurde Osmanl toprak butunlaguni korurken
gercekte bir sey yapmamaktadirlar. Bunun en guzel érnegi, Girit'teki Osmanl
hakimiyetinin sona ermesidir. Avrupali buyuk devletler bu konuda hicbir sey

yapmamiglardir.
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1.2. ittihat ve Terakki Kongresinin Siyasi Kararlari

Sirat-1 Miistakim’de, ittihad ve Terakki kongresin siyasi kararlari “ittihad ve
Terakki Kongresinin Meclis-i Mebusan Ekseriyet Firkasinca Kongreye
Gonderilen Mevadd-1 Asere Hakkindaki Karar Suretidir” basligiyla
yayinlanmigtir.

On maddeden olusan siyasi kararlar, ittihad ve Terakki kongresinde
gorugulerek karara baglanmistir. Biz bu yazimizda bu kararlari sirasiyla

inceleyecegiz.

Sirat-1 MUstakim yaziya bu on maddenin gorusultp incelendigini belirterek

baslar.

“Meclis-i Mebusan’da bulunan ittihad ve Terakki Firkasinin bazi azasi
tarafindan teklif edilip kabuli kongre kararina ta’lik edilen mevadd-i asere

miitalaa, ariz ve amik tedkik olundu.”'®

Birinci madde, mebuslarin imtiyaz vesair menfaatler takip etmemeleri

hususudur. Kongrede bu madde sdyle izah ediliyor:

“Vaad-i mezklreden birincisi: (Mebuslarin imtiyaz vesair menafi’ takip
etmemeleri) keyfiyetidir. Filvaki meclis-i umdminin her iki hey’et-i azaligiyla
kabil-i te’lif olmayan ahval-i hukuk-1 esasiyyede bir mebhas-1 mahsus olup
bizden mukaddem us(-i mesrQtiyeti tatbik etmis olan Avrupa hikdmat-i
mesgratesi kavanin-i esasiyyesinden bazilarinda az ve bazilarinda ¢ok olmak

(izere bir takim takiyyedat kabul edilmistir.”"

Daha sonra bu madde Sirat-1 MUstakim tarafindan su sekilde agiklaniyor:

“Meclis-i umumi azasinin haiz olduklari nifuzu si-i istimal ederek menafi-i
umumiye-i devlete mugayir menafi-i hususiye temin edebilmeleri taht-1imkanda

bulundugundan bu gibi ahvalin men’i hukik-1 mené&fi-i hukimet ve ahalinin

8 SM., nr. 167, 11.1327, s. 176.
19 A.g.yazi, s. 177.
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kuvve-i tesri’iyye azasindan bi-hakkin bekledi§ ihiss-i fedakar ve hasbiyet
icabatindandir. Binaenaleyh Kaniln-1 Esasi’nin bu noksani ikmal etmek cimlenin
arzu ettigi bir keyfiyet olup esas itibariyle sayan-1 kabul gérmus ve ancak teklifi
vechile yalniz firkaya mahsus olarak programa vaz’i husdl-i maksadi kafil
olamayacagindan bu memnu’iyetin firkaya dahil olan olmayan mebusan ile
hey'et-i ayan azasina da samil olacak surette Kénun-i Esasiye madde-i
mahsUsa dercinin temini ve bu seneden itibaren iktisab-1 kanuniyetine bezl-i sa’y

edilmesi tensib olunmustur.”®

ikinci madde ise mebuslarin hiikiimet memurlugu yapmamalari hususudur.
Bu maddede mebuslarin memuriyeti kabul etmelerini, mikellef olduklari vazifeyi

hakkiyla yapmalarina mani oldugu belirtilerek soyle izah ediliyor:

“Ikinci madde: (Mebuslarin hikkimet memuriyeti kabul etmemesi) hususu
olup mebuslarin bir memuriyet istihsali emelinde bulunmalari muikellef olduklari
vazife-i murakabeyi hakkiyla ifa etmelerine mani ve mebusan arasinda hiss-i
irtikab ve ihtiras uyandirarak memuriyeti mebusiyete tercih gibi bir saibeyi da’i
olmak bi’l-netice Meclis-i Mebusanin faaliyet ve intizamina ve haiz oldugu seref
ve haysiyete halel getirmek ihtimaline binaen mebusanin memuriyet arkasinda
dolagsmalarini men i¢in mebusanliktan istifalarindan sonra bir maddet murar
etmedikge memuriyet deruhte edememeleri huklk-1 esasiyede bir dustdr olarak
kabul edilmis ve ancak bu muddet mutefarit olup bazilarinca bir sene ve diger
bazilarinca alti ay olmak Uzere tayin olunmus oldugundan bu ikinci madde esas
itibariyle munasip gorulerek umdm mebusana samil olmak Uzere Kandn-i
Esasiye bir madde ilavesi ve muddetin Meclis-i Mebusan takdirine birakilmasi

tensib edilmistir.’

Uclinci madde ise mebuslarin nazir (bakan) olabilmeleri icin gerekli
oylama sekli ve istenilen gogunlukla alakalidir. Bu maddede su sekilde karara

baglanmistir:

20 A.g.yazi, s. 177.
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“Uclincti madde: Ki (Mebuslarin nazir olabilmesi hakkinda firkaca re’y-i
hafi ile ve aded-i murettibin salisen ekseriyetiyle kabul olunmak usulu takrir
ettiginden nizamname-i dahiliyenin ol babdaki madde-i mahsusasi ta’'dil

olunacaktir) metnindedir.

Sadrazam deruhte ettigi vazifenin icabatindan olan mesuliyet, istedigi
rufekayi intihab edebilmek selahiyetini makam-i1 sadarete bahg etmis, Kanin-i
Esasimiz dahi bu esasi dahi kabul eylemigtir. Binaenaleyh Sadrazam Kan(n-i
Esasinin verdigi selahiyete istinad ederek ekseriyet firkasi haricinde nazir
intihabina ale’l-itlak muktedir oldguu halde bu maddenin ruhuna ve sdret-i
tatbikine gore hukumetin mabe’l-istinadi olan ekseriyet firkasi azasindan higbir
nazir intihab edmemesi Kandn-i Esasiye munafi oldugu gibi nazirlik mesuliyetini
deruhte edecek iktidar ve nlfuz-i siyasiyyeyi haiz olan bur mebusun kuvve-i
icraiyyeye iltihak edememesi kabineyi muhtag oldugu kuvve-i istinadiyeden ve
mebuslari daire-i ihtisaslari olan meslek-i zamnamesinin ol babdaki bade-i
mahsusasinin ta’'dili talebi matezammin is bu mevadd-1 aserenin Uglncl

maddesi tay olunmustur.”??

Dordunci madde Kuran-1 Kerim’in hukumlerine tamamen riayet ve
vekillerin mes’uliyetlerine dikkat etmeleri ile alakalidir. Bu madde de gOyle izah
edilir:

“‘Doérduncu madde: (Ahkém-1 kandniyyeye tamam-i riayet ve mes’uliyet-i
vikelaya dikkat)dir. Bunlar mebuslarin en esash vazifesi ve firkanin ruh-i
siyasetini tazammun eder. Bazi mebuslar tarafindan boyle bir maddenin teklifi
Meclis-i Mebusan azasinin murakabe vazifesini bi-hakkin ifa edememelerinden
munbais ise firka programina bdyle bir maddenin derci mebuslarin kanunen ve
hamiyyeten ifasina bor¢lu olduklari vezaifin hisn-i cereyanini temin edemez.
CunklU Kanun-i Esasinin mebuslara zaten bahsettigi selahiyet ve vezaifi ikmalde

gosterilen tesamihi men’ i¢in programa bir madde vaz’indan ziyade husn-i ifa-yi

2 A.g.yazi, s. 177.
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vezaifi mebuslarin metanet ve fezail-i zatiye ve ahlakiyelerinden beklemek daha
muvafik olur. Sayet bu maddenin teklifinden maksat vikelanin vezaif-i
idariyelerinden munbais mesuleyeti temin ise bu da evvelemirde bilumum vikela
ve me’murinin mes’uliyetini tayin igin bir kanln-1 mahs(s tanzime mutevakkif
bulundugundan bu babda hukumetten bir kanun layihasi talep edilerek sur’'at-i

miimkine ile iktisab-1 kanuniyet ettiriimesi miinasib gériilmustir.”??

Besinci madde ileride ayrica ele alacak oldugumuz ittihad-1 anasira
calismak Uzerinedir. Ayrica bu madde; ticaret, ziraat, sanayi ve egitimin
gelismesi icin gayret etmekle alakaldir. Bu madde de su ifadelerle izah ve

mutalaa edilir:

“Besinci madde: (Kema keman ittihad-1 anasira ¢alismak, ticaret, ziraat,
sanayi ve maarifin terakkisine derece-i intiyacina gore gayret etmek)dir. ittihad-i
anasira cemiyet esasen hedef-i a’'mal ittihaz etmis ve hayat-1 siyasiyenin
mebde’inden beri bu yolda sarf-1 mesaiden hali kalmamig ve zaten cemiyetin
siyasi programinda munderic mevaddindan ve memleketin menafi’i icabatindan
bulunmus olmakla bu babda yeniden bir madde kabull hasili tahsil demek
olacagindan bu hususta tezyid-i mesad’i ve faaliyet edilmesi mditalaa

kilinmistir.”?*

Altinci madde ise dini ve milli ahlak ve adabin muhafazasi ile Batinin
ilerleme ve gelismesinin memleketin inkisafina hizmet ettirilmesi hususudur. Bu

husus da soyle ifade edilir:

“‘Altinci madde: (Ahlak ve adab-1 umumiye-i diniye ve milliyenin
muhafazasiyla beraber Garbin terakkiyat ve tekdmdulat-1 medeniyesinin
memlekette inkisafina hizmet etmek) keyfiyetidir. Ahlak ve adab-1 umumiye-i
diniye ve milliyenin muhafazasi cemiyetin makasid-1 ulviyesi cimlesindendir.

Cemiyeti teskilat-1 siyasiye ve ictimaiyyemizin esasi olan din-i mibin-i islam’in

2 A.g.yazi, s. 177.

2 A.g.yazi, s. 177.
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efrada telkin ettigi fezail-i ahalikenin, kuvve-i mukaddese-i milliyenin en mahimi
oldugunu takdir etmis ve adab-1 umumiye-i milliye ve islamiyenin tetrik-i halden
mahfuziyetini necibe-i a’'mal ittihaz eylemistir. Binaenaleyh, bir taraftan adab-i
umumiye ve fezail-i ahlakiye-i milliye ve islamiyenin muhafazasi esbabini tehiye
ve temin etmek diger taraftan memleketimizin garbin terakkiyat-i
medeniyesinden istifade ve iktisab-1 ma’muriyet ve refahiyet etmesine ¢calismak
ehem-i vezaiften olup hissiyat-1 diniyyeye riayetkar olmayanlar hakkinda gecen
sene ceza kanununa vaz’' edilen ahkam-1 sedide firkanin ahlak ve adab-i
umumiye-i diniye ve milliyenin muazzeziyetini ne kadar esasli bir meslek olmak
uzere telakki ettigine en yeni bir burhandir. Merkez-i umumiyenin kongrede
Kiraat ve bir kismi negr olunan raporunda beyan edildigi vechile baloda tafsile
dermeyan edilen gayeye vusdl igin ittihaz edilmis olan tedabir-i miessira ve
siyasi programa idhali teklif olunacak levayih-i kanuniye temini maksada ké&fi

gorilmistir.”®

Yedinci madde ise Kanun-i Esasi dairesinde, Osmanli gelenek ve tarihini
yasatmak ve muhafaza etmek hususudur. Bu hususta su ifadeler kullanilarak

izah edilir:

“Yedinci madde: (Kanun-i Esasi dairesinde an’anat-1 Osmaniye-i tarihiyeyi
idame ve muhafaza)dir. Ahlakin hirmetle telakki ettigi muessir-i eslaf demek
olan an’anat-1 makbdle-i tarihiyenin muhafazasi altinci maddede zikr olunan
ahlak ve adab-1 umdmiye-i diniye ve adat-i mustehsine-i milliyeye riayet
kabilinden bir emr-i tabii ve zaruri olmakla beraber henuz bir devre-i inkilabiyede
bulunan ittihad ve Terakki cemiyetinin hayat-1 ictimaiye millete hakim kavanin-i
sabiteye bu kavaninin icabatina hurmet ve sadakatle ictimaiyatta tekamal-i
tedrici esasini takibi esas-i siyaset ittihaz eylemistir. Kanln-i Esasi dairesinde
an’anat-i Osmaniye-i tarihiye kaydina gelince, Kandin-i Esasinin muhafazasi

cemiyetin ve bi'l-cimle Osmanlilarin ma-bi’l-hayati oldugu cihetle tazammun

% Ag.yazi,s. 177-178.



80

ettigi bi'l-cimle ahkamin o dairedeki an’anatin kemal-i sadakatle muhafaza ve

idamesi bir emr-i tabidir.®

Sekizinci madde ise memurlarin tayin ve azillerine, kanuni bir intizam

vermek hususudur. Bu husus da su sekilde kabul edilir:

“Sekizinci madde: (Me’marinin tayin ve azline intizdm-1 kanuni vermek)tir.
Hademat-1 umamiye-i hikametin hdsn-i cereyanini temin i¢in me’murinin erbab-i
riayet ve iktidar meyanindan intihdbi nasil lazimsa bu suretle muntehib-i
me’murinin  muvaffakiyetleri ve me’muriyetlerini bilad tereddut ve kemal-i
selahiyetle ifa etmeleri icin de hukuklarini mahfiz ve istikballerini emin gérmeleri
Oylece lazim ve zaruridir. Herhalde me’murinin vezaifi katiyen tayin ve bu vezaif
mukabilinde mes’uliyet esaslarinin vaz’ edilerek husn-i ifa-y1 vezaifin terfi’ ve
mukafat ve aksi halin azl ve micéazata sebebiyet vermesi idare muktezeyat-i
tabiiyyesindendir. Mulahazat-1 mezkUreye binaen me’murinin tayin ve azline bir
intizam-1 kanunt verilmesini mutazammin olan is bu maddenin ehemmiyeti der-
kab olup Meclis-i Mebusan idare-i Vilayet Enclimeni bu ciheti de takdir ile
me’murinin terfi’ ve terakki ve azl ve tebdillerinin bir usal-i salime rabtini
hikumetten taleb eylemis olmasina nazaran bu babdaki layihanin bir an evvel

kesb-i kanuniyet etmesi esbabinin istikmali diistiniimustir.”*’

Dokuzuncu madde, Kénun-i Esasinin hilafet ve saltanata dair bazi
maddelerinin U¢ kuvvet (kuvve-i tegri'iyye, kuvve-i icraiyye, kuvve-i adliye)
arasindaki dengeyi ortaya koyacak sekilde degistiriimesi teklifidir. Bu teklif de su
sekilde izah ediliyor:

“‘Dokuzuncu madde: (Hukuk-1 mukaddese-i hilafet ve saltanata mutedair
Kanun-i Esasinin bazi mevaddinin kuvva-yi selase esasindaki muvazeneti
tesyid edecek surette ta’dili) teklifidir. Bir millette mevcut olan kuvvetler kuvve-i

tesri’iyye, kuvve-i icraiye, kuvve-i adliye olmak lizere ti¢ kisma ayrilmistir. isbu

26
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kuvvayl selase arasinda muvazenatin lizumunu inkar edecek bir fert
olamayacagi gibi Zat-1 Hazret-i Padisahi’nin dahi o kuvvéa arasinda muvazenati
ihlal edecek bazi mevadd olmasi zaten merkez-i umumiyenin nazar-1 dikkatine
carpmis ve cemiyet siyasi programinin bu eseslari temin edecek surette tanzimi

mukarrer bulunmustur.”?®

Hususi hafiye maksadiyla olusan cemiyetlerin hareket ve islerinin takibi

teklifidir. Bu madde de su izahatla cemiyetge kabul ediliyor.

“‘Onuncu madde: (Mekasid-1 hafiye-i mahslsaya binaen tesekkul eden
cemiyetlerin harekat ve amaline mimaneat)tir. Mekasid-1 hafiye-i mahsdsa takip
eden cemiyetler iki kisim olup bunlarin birisi siyasi digeri ictimaidir. Siyasi
olanlar devletin menafi’'ine muhalif bir takim mekasid takip edecekleri gibi ictimai
olanlari dahi &dab ve ahlak-1 mumdamiye-i milliye ve diniyyeyi hedef-i tecaviz
ittihaz edebilirler. Bu misilli cem’iyatin men’i cemiyetler kanunuyla kanun-i1 ceza
ve nizaméat-1 zabita icabatindan olup bunlar hakkinda mutebassirane hareketle
muktezeyat-1 kanuniyenin tamami-i ifasi hukumetin vazifesidir. HikiUmete bu
vazifeyi hisn-i ifa ettirmek Meclis-i Mebusanin hakk-1 murakabesi daire-i

sum0liindedir.”?®

Millf ve islami adab ve vatan ve milletin menfaatinin, zararl cereyanlardan

arindirilmasi hususu ise soyle acgiklanir:

“Adab-1 islamiye ve milliye ve menafi’-i umumiye ve vataniyeye, minafi
muzir cereyanlarin bir sekli ictimaiyede izalesine gelince: Merkezi umimi,
raporunda da igaret edildigi vecghile cemiyetin siyasi ve ictimai programlarini
kendisine meslek-i siyasi ve ictimai ittihaz edenlerle hafi ve celi baska bir

cemiyete intisab edememeleri zaruretiyle beraber bu hususta mevadd-i

28
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nizamiye tedvin ve maksad-i1 cemiyet mucahedat ve irsadat-1 mesrl’a ile nesr ve

ta’mim edilmektedir.”*°

Kararnamenin sonunda, maddelerin tek tek incelendigi ve firkaca ayrilik

gerektirecek higbir halin olmadigina ittifakla karar verildigi belirtilir.

“Mukarrerat-1 vakia sdret-i mahslsada teskil edilen bir enciimenin bila-taraf
icra eyledigi tedkikat Uzerine kongre hey’et-i umimiyesince madde madde
tezekkur ve tedkik olunduktan sonra ittihaz edilmis ve firkaca mucib-i tefrika

hicbir hal kalmadigina miittefikan ve miittehiden karar verilmistir.”*'

ittihat ve Terakki Cemiyeti, 6nce ittihad-1 Osmani adiyla Mayis 1889'da
Asker? Tibbiye de kurulmustur. 1894°de ittihat ve Terakki adini almigtir. O yil
cemiyet Uyelerinin bir kismi Avrupa’ya gegcmeyi hizlandirmiglardir. Cemiyet,
1908 devriminden bir slre sonra, siyasi parti olarak hayatini sGrdurmustar.
ittihat ve Terakki zaman zaman degisik ideolojilerle ve personelle karsimiza
cikmaktadir, fakat buttn bu ideolojilerin arkasinda Osmanl Devletini kurtarma
fikri yatmaktadir. 1905’e kadar cemiyet, kendini Namik Kemal'in “harriyet”
fikirlerinin varisi olarak gosterirken oldukga dizensiz bir ¢alisma yapmis,
Avrupa’ya kagan idarecilerinin bir kisminin 1897 yilinda padigahla igbirligini
kabul etmesi orgutu ¢ok zayiflatmistir. Cemiyet 1905’ten sonra ¢ok daha
disiplinli bir sekilde calisan ve Dr. Bahaddin $akir ve Dr. Nazim’in hakim

olduklari bir grup haline gelmis’[ir.32

Cemiyetin fikri kokleri arandiginda askeri tibbiyede 19. ylzyil biyolojik
materyalizminin etkisini gorurtz. Askeri tibbiye 6grencileri, kendilerine okutulan
derslerin icabi olarak, hayati Allah’in iradesinin bir Granu olmaktan ¢ok biyolojik
ve fizyolojik sureglerin bir sonucu olarak gériyorlardi. ittihat ve Terakki
kuruculari, 1. Abdilhamid aleyhindeki c¢alismalarina “harriyet’i kurtarmakta

olduklarini sdyleyerek baslamislardi. Oysa ittihat ve Terakkinin 1876

% A.g.yaz,s. 178.
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32 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi: Makaleler IV, a.g.e., 98-101.
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anayasasini yeniden yururlige koymanin otesinde bir “hurriyet” kurami yoktu.
ittinat ve Terakki’nin fikirleri milletin “uyandiriimasi”yla ilgilidir. Burada, Avrupa’da
o siralarda ragbet bulan kitleleri “mobilize” etme zaruretini ileri stren fikirlerin

yankilarini gérmek gerekir.>®

Sirat-1 Miistakim’de ittihat ve Terakki kongresinin siyasi kararlari “ittihat ve
Terakki Kongresinin Meclis-i Mebusan Ekseriyet Firkasinca Kongreye
Gonderilen Mevadd-1 Asere Hakkindaki Karar Suretidir” basligiyla
yayinlanmistir. On maddeden olusan siyasi kararlar, ittihat ve Terakki
kongresinde gorusulerek karara baglanmistir. Sirat-1 Mistakim yaziya bu on

maddenin gorusulip incelendigini belirterek baslar.

Birinci madde, mebuslarin ayricalik vb. menfaatler takip etmemeleri
hususudur. Meclis-i umumi Uyesinin sahip oldugu nufuzu kullanarak devletin
genel menfaatlerine ters disen 6zel bir menfaat elde etmesi mimkin olabilir. Bu
konuda eksikligi bulunan Kanun-i Esasiye bu 6zel maddenin eklenmesi ve
bunun firkaya mensup olsun olmasin butiin mebuslari kapsayarak bu yoldan

itibaren yarurlige girmesi kararlastirilmistir.

ikinci madde ise mebuslarin hiikiimet memurlugu yapmamalari hususudur.
Mebuslarin memuriyeti kabul etmelerinin gorevlerini yapmalarina engel olacagi,
mebuslar arasinda ihtiras ve rekabet yaratacagi, mebuslugun memurluga tercih
edildigi gibi bir saibe uyandiracagi dugunulmustur. Ancak mebusluktan istifade
ederek oradan bir middet gectikten sonra memur olabilecekleri de karara

baglanmistir.

Ucglinci madde ise, mebuslarin bakan olabilmeleri igin gerekli oylama sekli
ve istenilen gogunlukla alakaldir. Oylama sekli ve istenilen gogunluk i¢ tizagun

o konudaki maddesiyle agiklanmisgtir.

Dorduncu madde, kanuni hukumlere tamamen riayet ve vekillerin

sorumluluklarina dikkat etmeleri ile alakahdir.

3 Serif MARDIN: Tirk Modernlesmesi: Makaleler IV, a.g.e., 98-101.
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Besinci madde, ittihad-1 anasir konusuyla ilgilidir. Ayrica bu madde; ticaret,

ziraat, sanayi ve egitimin gelismesi i¢in gayret etmekle ilgilidir.

ittihad-1 anasir (unsurlarin birlesmesi) tamamlamasi Sirat-1 Mistakim’'de

soyle tanimlanmaktadir:

“Ittihad birlesmek demektir. Anasir ise bir kiilliin ayni cinsten olan eczasi
manasina gelir. Teb’a-i Osmaniyenin mecmu’u bir kull tegkil ettigine nazaran, o
killin eczasi olan Tirk, Arap, rum, Ermeni,... birer unsur olur. ittihad-i

anasirdan murad, iste o Tirk, Arap, Rum unsurlarinin birlesmesidir.”>*

Temelinde Osmanlilik ideolojisine dayanan ittihad-1 anasirla ilgili olarak,
Serif Mardin, Sdra-y1 ummet’ten yaptigi alintida sunlari sdylemektedir: “Osmanli
imparatorlugunu meydana getiren cesitli unsurlarin  mutlulugu  bitin
imparatorlukta uygulama alanina konacak genel bir islahat politikasinin
gercgeklestirimesine bagliydi. Bu milletlerin sayisi ne olursa olsun vatanlari
birdi.”%°

Amaglari Osmanli Devletini kurtarmak olan ittihat ve Terakki partisi Gyeleri
partinin siyasi programinda da varolan ve tlkenin menfaati igin gerekli gérdukleri
ittihad-1 anasir konusuyla ilgili yeni bir madde ortaya koymustur. iste o0 madde

kongrede ele alinan besinci madde yani ittihad-1 anasira galismaktir.

Altinci madde bir taraftan siyasi teskilat ve toplumsal yapinin esasini
olusturan Islam dininin fertlere telkin ettigi ahlak ve milli degerler korunurken

diger taraftan Batinin bilim ve tekniginin alinmasinin hedeflenmesiyle ilgilidir.

Yedinci madde ise, Kanun-i Esasi dairesinde, Osmanli gelenek ve tarihini
yasatmak ve muhafaza etmek hususudur. Henlz bir inkilap doneminde bulunan
ittihat ve Terakki cemiyeti sosyal hayatta millete hakim olan kanunlara sayglyla

birlikte tedrici bir tekdmul anlayigi takip etmektedir.

¥ S.M.nr. 121, 12, 1326, s. 280.
% Serif MARDIN: Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, a.g.e., 262.
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Sekizinci madde, memurlarin tayin ve azillerine, kanuni bir dizen vermek

Uzerinedir.

Dokuzuncu madde, Kanun-i Esasinin hilafet ve saltanata dair bazi
maddelerinin U¢ kuvvet (kuvve-i tesri’iyye, kuvve-i icraiyye, kuvve-i adliye)
arasindaki dengeyi ortaya koyacak sekilde degistiriimesi teklifidir. Yasama,
yuritme ve yargi gugleri arasinda denge olusturulmasi bize gugler ayriligi
ilkesini hatirlatmaktadir. Ancak Il. Megrutiyetle baglayan yonetimde bdyle bir sey
yoktur. Il. Mesrutiyetle birlikte mutlak monarsi diyebilecegimiz bir ydnetim
seklinden mesruti monarsi yonetimine gecilmigtir. Il. Mesrutiyetin hakim siyasi
partisi ittihat ve Terakki, padisahin elinden bazi yetkilerini almak istiyordu.
Ornegin meclisi agma kapama vyetkisi gibi. Bu madde ile de padisahin

yetkilerinin sinirlandiriimasi hedeflenmektedir.

Onuncu madde ise, 6zel gizli amagclarla olusan cemiyetlerin hareket ve
iglerinin takibi teklifidir. Bu cemiyetler biri siyasi, digeri sosyal olmak Uzere iki
cesittir. Siyasi olanlar devletin menfaatlerine ters bir takim amaglar takip
edebilirler. Sosyal olanlar ise, milli ve dini ahlak ve adabi tehdit eder
gorunurdedirler. Meclis-i mebusan bu zararli cemiyetlerin hareket ve islerinin
takibi igin yasa ¢ikarmali ve hukimet de bu yasa ile onlari takip etmelidir
denilmektedir. Bu konuda hakli olmakla birlikte hurriyet sevdasi ile yola ¢ikan
ittihat ve Terakki partisi ydnetime gelir gelmez tek parti olmasini ve otoritesini

korumak igin cemiyetlerin iglerinin takibini istemektedir.

Kararnamenin sonunda da, maddelerin tek tek gorusulup incelendigini ve

firkaca ayrilik gerektirecek higbir halin olmadigina ittifakla karar verildigi belirtilir.

1.3. ittihad-1 Anasir Mes’elesi

ittihad-1 Anasir, konusu mecliste miizakere edilerek ele alinmis ve Sirat-i
Muastakim’de A.Y’nin imzasiyla “Meclis-i UmOmi'de Siyaset-i Umimiye
Miizakeresi ittihad-1 anasir Mes’elesi” bashgiyla yayinlanmistir. Bu yazi konunun
her yonuyle ele alindigi bir yazidir. Yazar yazisina, bugun siyasi ve sosyal

hayata etki eden bir sorunun varligindan ve bu sorunun Avusturya ve



86

Macaristan’da milliyet-i (millet kavgasi), Rusya ve irlanda’da ziraat, Aimanya ve
Fransa’da is¢i meselesi ve Osmanli Devletinde de milliyet sorunu oldugundan

bahsederek baslar:

“‘Ekser memalikte, muayyen bir devre-i tarihiyede butin ve umdar-i
siyasiyye ve ictimaiyyeye muessir ve hakim bir meselenin vicudu meshurdur.
Mesela bugun Avusturya ve Macaristan hayat-1 siyasiyye ve ictimaiyyesinin en
miessir amili, milliyeti nizaidir. Rusya ve irlanda’da mes’ele-i ziraiye, Alimanya
ve Fransa’da amele meselesi o yeri tutar. Eger Devlet-i Osmaniyye’nin asr-i
hazir hayati tedkik edilecek olursa, mes’ele-i hakimenin unsur veya daha dogru

bir tabir ile milliyet meselesi oldugunu tayin eder.”®

Yazar, hayatta gergeklerle yuzylze gelmekten korkulmamasi, kendini ve
bagkasini aldatmanin daima zarara yol agtigi ve gercgekleri oldugu gibi
gbrmemek ya da gormemezlikten gelmenin o gercekleri degistiremeyecedi
inancinin sonucu olarak ittihad-1 anasir mes’elesi hakkindaki agiklamalarini
meclis-i umdmide gegen muzakere munasebetiyle beyan etmek istedigini sdyle

dile getirir:

“Fikr-i acizanemce hayatta hakaikle ri-be-ri gelmekten korkulmamalidir.
igfal-i nefs veya igfal-i gayr daima hiisran-1 mucib olmustur. Hakaik vekayi'i
oldugu gibi gormemek yahut gormemezlikten gelmek, o hakaiki tegayyur etmez.
iste bu itikadim neticesi olarak, anasir veya denildigi gibi ittihad-1 anasir
mes’elesi hakkindaki mulahazatimi, meclis-i umumide gecen muzakere

miinasebetiyle, serbest ve vazih arz ve beyan etmek istiyorum.”®’

Yazar, meclis-i umuminin bu seneki toplantisinda ilk siyasi is olarak
“‘unsur” meselesinin bayuk bir yer tuttugunu ve bu konuda hdkimdarin nutk-u

himayununu, meclis-i ayan ve meclis-i mebusanin goéruslerini izah etmeye

calisir.

% S.M.nr. 121, 12, 1326, s. 280.
¥ Ag.yazi, s. 280.
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“Meclis-i umumi, bu seneki devre-i ictimaiyyesine toplanir toplanmaz, ilk
amel-i siyasiyyesinde unsur meselesi muhim bir mahal tuttu: Hikimdar nutk-u
himayununda: Her ne cins ve mezhepten olursa olsun, ayni muhabbetle
“Sevdigim batin Osmanl evladinin uhuvvet-i kamile igcinde yasamalari” ve teal-i
vatan hususunda ayni hissiyat ile mitehassis bulunmalari, “Stphe yok ki bu
devlet-i azimenin beraat necatidir.” buyurmustu. Meclis-i ayan, ariza-i
cevabiyesinde mes’eleyi agmaya luzum goérerek: “Bu buyuk hakikatin kat’t bir
itmi’'nan ile iz’an ve vicdan-i umumda yer tutmasi ve bu suretle anasir-i
muhtelifenin yekdigerine ve cimlesinin medar-1 vatana inhilal kabul etmez bir
rabita-1 kaviye ile baglanmali halen ve atiyen gayetu’l-gadye muhim ve bunun
yegane gare-i husdlU itikadimizca evlad-1 vatanin mekatib-i idadiye ve aliyede
yeknesak bir terbiyeyi haiz olarak yetismeleri madde-i mu’tina bahasina men’Gt
bulunduguna ve ilk terbiye ve tahsil aile mektebi demek olan ana kucaginda
baslayip bilahare mekatib-i umumiye ve hususiyede tevsi’ edildigine binaen bir
taraftan vatana hayirli evlat yetistirecek Ummehat-i mustakbele-i Osmaniye’nin
muttarit terbiye ve tahsillerini temin edecek nehari ve leyli muhtelit kiz
mekteplerinin i1slah ve tensikini diger taraftan mekatib-i zUkOr etfal
programlarinin mufid neticeler verecek surette 1slah ve tanzimi vecaib-i umadrdan
olmakla...” diye izahata girismigti. Meclis-i mebusan ise daha muhtasar gegerek:
“Vatan-1 mukaddesemizde saadet-i umumiyenin esbab-1 husdlindne en muhimi
kitle-i devleti teskil eden sinf ve anasir-i muhtelife meyanelerinde uhuvvet ve
meveddet-i hakikiyenin kesb-i kuvvet etmesi keyfiyeti olup istisnasi ve ihtilat-i
daimi ile mutevafik bulunan hizmet-i muvazzafai askeriyenin biutun Osmanlilara
tesmil ve ta’mimi bu emniyenin sur’at ve emniyetle husulind mucib miessirat-
aliye-i ictimaiyeden bulundugundan héan-1 pak vatanin emr-i miudafaasinda
birlesen efrad-1 muhtelifenin teskil eyledigi ordu-yu Osmaniyenin icra kilinan bu
defaki manevralarinda gorulen terakkiyat ve intizamdan mutehassil memnuniyet

ve mahzQziyet-i seniyyelerine mebusan tamamiyla istirak eder.” demisti.>®

% Ag.yazl, s. 280.
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Daha sonra muellif, meclis-i umuminin, Hatt-1 Himaydnun, Meclis-i &'yan
ve Meclis-i Mebusanin, “unsur” veya “ittihad-1 anasir” meselesine dair agiklama
ve isteklerinin ciddi bir inceleme gerektigini sdyleyerek bu Ug¢ belgeyi su sekilde

izah ediyor:

“Meclis-i umuminin, fevkalade mihim olan bu meseleye dair dermiyan
ettigi mutalaa ve arzulari pek ciddi teemmule muhtactir. Hatt-1 Himaydn ve
ariza-i cevabiyelerin tedkikinde ilk evvel gdoze c¢arpan sey her U¢ vesikanin
esasen ittihad-1 anasiri talib olduklari halde, tabir-i ma’rufu isti’'mal etmeyisleridir:
Hukumdar, daha dogrusu nutk-u himayldndan mes’ul hey’et-i vikela, manasi
hukuken sarih olmayan “uhuvvet” tabir-i hissini, daha vazih kelimelere tercih
etmistir. Meclis-i Mebusan da “uhuvvet”, “meveddet-i hakikiye”, “istinas”, “ihtilat”
tabirlerini kullanarak “ittihad” kelimesinin artik 1stilah halini almis olan manasini
tamamen tazammun edemeyen “birlesmek” fiilini bile ancak “han-1 pak vatanin
emr-U mudafaasina” hasreylemistir. Gergi meclis-i a’'yan da “ittihad” tabirini
kullanmiyor ve hatta “ittihad”, ifade etmek istedigi “unsur-u muhtelifenin
yekdigerine ve cumlesinin medar-i vatana inhilal kabul etmez bir rabita-1 kaviye
ile baglanmalar1” cimlesiyle tabirde mindemig fikrin kuvvetini biraz tenkis dahi

eyliyorsa da, “yeknesak bir terbiye”, “muhtelit kiz mektepleri’, “muayyen ve
mufid programli mekéatib-i zukar” isteyerek maksadinin “ittihad”dan bagka bir sey
olmadigini tasrih ediyor. el-hasil, ifadelerde ve ihtimal efkarda bile bazi tefavit
bulunmakla beraber, vesaik-i mezklreden nihayetl’l-nihdye mustenid olan,
gerek nutk-u humaydndan mes’ul hey’et-i vukelanin, gerekse meclis-i mebusan
ve a’'yanin ve ale’l-husus meclis-i a’'yanin, teb’a-i devlet-i osmaniyeden olan

anasir-1 muhtelifenin ittihadina talib olmalaridir.”3°

Yazar, yasama ve yurutme gulcunudn “ittihad-1 anasir” konusundaki
dusuncelerinde ne kadar isabetli oldugunu anlamak icin “ittihad-1 anasir”

tamlamasinin kapsadigi manayi ortaya koymanin gerekliligini soyler:

¥ Ag.yaz, s. 280.
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“Kuvve-i tesri’iyye ve icraiyyenin su fikri ne derecelerde musib oldugunu

takdir edebilmek icin” “ittihad-1 anasir” terkibinin tazammun ettigi manayi tayin

etmek iktiza eder.”*°

Yazar, “ittihad” kavraminin ve “ittihad-1 anasir’ tamlamasinin tanim ve

izahini soyle yapar:

“|ttihad birlesmek demektir. Anasir ise bir kiilliin ayni cinsten olan eczasi
manasina gelir. Teb’a-i Osmaniyenin mecmu’u bir kull tegkil ettigine nazaran, o
killin eczasi olan Tirk, Arap, Rum, Ermeni... birer unsur olur. ittihad-i
anasirdan murad, iste o Turk, Arap, Rum unsurlarinin birlesmesidir. Lakin
ittihad-birlesmek kelimesinin boyle insan kimelerine izafesiyle ne denilmek
istedigini anlamak pek kolay bir sey degildir. Unsurlarin ittihadi birkag tarlG

tasavvur olunabilir:”*!

Muellif daha sonra unsurlarin ittihadini birkag kisma ayirarak séyle devam

eder:

“1- Havassi muhtelif olan anasir, adeta kimyevi bir imtizac ile “imtizac”
eyleyerek, unsurluklarina hass-1 havassi kaybedip, havas-i mahsisa-yi cedideyi

haiz yeni bir milliyet vicuda getirirler.

2- Her bir unsur, sahsiyet-i milliye ve diniyyesini tamamen muhafaza ettigi
halde, bir hey'et-i camia-i ma’limeden infikakta min kull’l-viclih zarara
ugrayacagina kanaat hasil eylediginden hey’et-i mezklre dahilinde kalmayi

ister.

3- Anasir-1 muhtelifeden herhangi birisi diger anasira ekser cihet faik ve
galib olmasindan nasi, kendi milliyet, din ve medeniyetini, diger anasira kabul
ettirir, yani onlari “temsil” eyler, fakat bu halde “ittihad-1 anasir’ degil, belki,

“tevhid-i anasir’ vuku’a gelmis olur.”*?

0 A.g.yazi, s. 280.

A.g.yazi, s. 280.
2 A.g.yaz, s. 280.
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Yazar, ittihad-1 anasirin gesitlerini izah ettikten sonra bu konuyu izah
etmeye devam eder. Biz de bu Ug¢ kisimdan hangisinin murad edildigi sorusuna

cevap arar.

“Bizde ‘“ittihad-1 anasir” denildigi zaman, bu G¢ nev’den acaba hangisi

murad ediliyor?

Kuvve-i tesgriiye ve icraiyyemizce matlub ittihad-1 anasira, her unsurun
muhtariyet-i kavmiyesini kamilen muhafaza etmek Gzere, bir hey’et-i siyasiyye
dahilinde yagsamalari manasini vermek musgkildir. Hele meclis-i a’'yan nazarinda,
ittihad-1 anasirin medldlu “imtizac” veya “temsil” olduguna suphe edilemez, zira
efrad-i Osmaniyeye ta ana kucagindan itibaren “yeknesak bir terbiye”
verilmesini istemek, muhtelit ve leylT kiz mekteplerine l0zum gostermek, bagka
higbir suretle te’vil olunamaz. Bu cihetle kuvve-i tesri’iyyemizin ve ale’l-husus
meclis-i a’'yanin ittihad-1 anasira, “imtizacl veya “temsil” manasini vermek
istedigi zannolunur ve zaten bu ikisinin gayri bir mana verilecek olursa, anasir-i
muhtelifeye “muhtariyet” teslim ve kabul edilmis olur. “Muhtariyet” fikrine devr-i
mesgritiyet ibtidalarinda galib-i efkar-1 umdmiyenin nasil bir nazarla baktigi
henlz hatirlardadir. O zamanlar ve hatta simdi bile bir kisim hak “muhtariyet”;

inkisam ve inhilalin mebdei addediyor.*®

Yazar, Osmanl Devletisinirlari icinde yasayan farkl kavimler birleserek tek
ve yeni bir millet meydana getirebilirler mi veya bu farkli kavimlerden biri
digerlerini temsil edebilir mi? Sorularina cevap ararken, bugln Avrupa’da tek bir
millet gibi gézliken toplumlarin aslinda farkli unsurlarin birlesmesinden meydana

geldigini Avrupa devletlerinden 6rnekler vererek soyle izah eder:

“Lakin memalik-i Osmaniyede sakin akvam-1 muhtelifenin imtizaci yahut o
kavimlerden birinin digerlerini temsili mimkdan madar?
Bugun Avrupa’da bir millet-i vahide gibi gorinen hey’et-i ictimaiyelerin

¢ogu esasen anasir-1 muhtelifenin imtizaciyla tahsil etmistir: Mesela ispanyollar

® A.g.yaz, s. 280.
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belli basli Selet, Romali, Vizigot, Yahudi, Arap nesillerinin terkibinden vicuda
gelmigtir; buglinkld Fransizlar da Selet, Garak, Romali, Cermen kani vardir;
Ruslar, Slavlarla Fin ve Turk nesillerinin mahsdlesidir. Fakat her ¢ milletin
teskilinde bazi farklar olmakla beraber, imtizacdan ziyade temsil-i icra-yi faal
ettigi stiphesizdir. ispanya’da Roma medeniyeti ve Roma medeniyetinin bilahare
benimsedigi Katolik mezhebi, Selet ve kuvvetleri yogurup ispanyol sahsiyet-i
milliyesini indas eylemistir. Béylece hadis olan ispanyol milleti, sonra her tirlii
vesaiti insafsizca kullanarak Yahudi ve Araplari beli§ ve temsil etmis, belig ve

temsile muvaffak olamadigi unsuru mahv veya tard eylemistir.

Bu ikinci devrede dahi, Arap ve Yahudilerin ispanyollara bazi te’sirat-I
irkiyede bulunduklari muhakkak olmakla beraber, Ispanyol milletinin bunlari
temsil ettigi asikardir. Fransiz milletinin tahsilinde “imtizac” kelimesinin isti'mali
belki daha dogru olabilir; fakat buglnki Fransiz milletinin anasir-1 asliyesi,
bircok te’sirat-1 tarihiye ile asirlarca kaynayarak, ancak “imtizac” edebilmistir.
Rus milleti, Slavlarin Fin ve Tatarlari temsiliyle vicuda gelmistir, bugunku
Ruslar, fikir, lisan ve medeniyetge tamamen slavdirlar. Diger milletleri, mesela
ingiliz, Aiman ve hatta Amerikanlari tedkike girissek, yine “imtizac’dan ziyade
“temessul”ln icra-yi fiil ettigini gormekte gucluk cekmeyiz. Mamafih milletlerin
te’sisinde, o milletin anasir-1 asliyesinden higbirisinin tefevvuk ve galebesi
olmaksizin, matekabil te’sirati miutesaviye neticesi “imtizac” oldugunu kabul
etsek bile, hentz fikr-i millinin bir sevk-i tabiiden ibaret bulundugunu pek uzak
bir mazide baglayip takib-i a’sar ile husul-pezir olmus olan bu hadise-i
tarihiyyenin, fikr-i milliyenin bi-gayet-i muteyakkizi bulundugu asrimizda sonraki
istikbalde takririne imkan-1 tasavvur etmek caiz olamaz. Vakia el-yevm bazi
milletler efradini artirmakta, muhitini genisletmektedir fakat bu hadise en cami
manasiyla medeniyeti galip olan bir milletin selim medeniyette kendinden pek

asag! kalmis anasir-1 belig ve temsil etmesinden baska bir sey degildir.”**

* A.g.yaz, s. 280.
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Yazar, bugun medeniyetgce gucli olan milletlerin, medeniyetgce guclu
olmayan unsurlari igine alarak ve onlari da temsil ederek fertlerini artirmakta ve
yerlerini genigletmekte oldugunu g6z oOnunde bulundurarak, Osmanl
devletindeki milletlerden medeniyetge glglu ve digerlerini temsil edebilecek olan
bir milletin var olup olmadidini ve eder bdyle bir millet yok ise farkli unsurlarin

birleserek yeni bir millet vicuda getirebilirler mi sorusuna cevap arar:

“Acaba anasir- Osmaniye arasinda digerlerini temsil edebilecek kadar
medeniyet¢ce kavi bir unsur var midir? Eger yok ise, anasir-1 muhtelife-i

Osmaniye ittihad edip bir “milliyet-i cedide” ihdas edebilirler mi?”*°

Daha sonra yazar, Tirklerin, islam’in verdigi kuvvet ve kudretten istifade

ile diger unsurlar Uzerindeki etkilerinden bahsederek bugunle kiyaslar:

“Turkler din-i islam’in verdigi kuvvet ve iktidar-1 azimden bi’l-istifade devr-i
kudret ve kemallerinde bazi anasiri Muslumanlastirmaya ve bu vasita ile
Tarklestirmeye muvaffak olmuslardi. Lakin devr-i inhitatta bu faaliyet-i
muhimmeleri inkitaya ugradi. Hatta sonr zamanlarda, evvelce Turklesmis olan
Anadolulu bazi anasir-1 gayr-i Muslime, kavmiyet-i asliyelerine ricu’ eylediler.
Ortodoks kilisesinin kavi zamanlarinda, Rumlar Ortodoks mezhebindeki
kavimleri, kilise vasitasiyla, hayliden hayliye Rumlastirmiglardi. Fakat “asr-i
milleyet “ denilen 19. asr-i miladide bu Rumlasmig Hiristiyanlar da eski
kavmiyetlerini arayip buldular. Ve hatta bazilar te’yid-i milliyet ugrunda dini
i'tizalden bile c¢ekinmediler. Demek oluyor ki memalik-i Osmaniyede
medeniyetce en kavi olan Turk-Musliman ve Rum-ortodoks unsurlari, anasir-i
saireyi temsile tesebbUs etmisler ve evvelce bir dereceye kadar muvaffak bile
olmuslar ise de, tesebbuslerini gayesine kadar isal eylememiglerdir. Bu
muvaffakiyetsizligin esbab-1 muhtelifesinden birisi, muhafazakarlikta, temsil
siyasetinde menfaatleri Turklerle musterek olan Rumlarin da cereyan-i umumiye

kapilip, fikr-i milliye fazla ehemmiyet vererek Turkler aleyhine isyan eylemeleri

* Ag.yaz, s. 281.
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ve boyle Osmanli imparatorlugundaki iki kuvve-i muhafazakarane arasina nifak
ve niza girmis olmasidir. itiraf olunmalidir ki, Rumlarin isyanindan beri devlet-i
Osmaniyede ne Musliman-Turkler ve ne de Ortodoks-Rumlar, bir buguk asir
evvelki mevki-i iktidari bir daha haiz olamamislardir. Turk ve Rumlarin temsil
rolunu deruhte edip onlarin yerine kaim olacak kadar kavi diger anasir da zuhur

etmemistir.*®

Yazar 19. yuzyihn ortalarindan itibaren “temsil” siyasetinden vazgecildigini,
onun yerine “imtizac” ikame edilmek istendigini sdyluyor ve buna delil olarak da

Hatt-1 serif ve hUmaydnlari gosteriyor:

“Binaen aleyh 19. asir miladinin ortalarindan itibaren “temsil” siyaseti
metrOk kalmistir. Hatta zann-1 &cizaneme goére, asr-1 mezkdrun ortalarinda,
kemal debdebe ile ilan olunan hatt-1 serif ve hUmaydnlar, kuvv-i hakimiyeti haiz
Tuarklerin, artik “temsil’de adem-i iktidarlarini resmen tasdik ve itiraf eyleyerek
“temsil” makamina “imtizac” ikame etmek istediklerinin delail-i aleniyyesi olan

vesaikten baska bir sey degildir.”*’

Yazar daha sonra, konuyu, Tanzimat déonemine getiriyor ve bu dénemin
asil maksadinin, unsurlari imtizac ettirerek, saltanatin birlik ve istiklalini korumak

oldugunu beyan ederek yazisina sOyle devam ediyor:

‘Devr-i Tanzimat’ta maksad-1 esasi, anasirin “imtizac”i ile saltanat-i
Osmaniyenin vahdeti ve istiklalini muhafaza etmekti. Lakin tarih gosteriyor ki
Tanzimat imtizaci temin edemedi. Saltanat-1 Osmaniye tahallilde devam etti.
Mazide “imtizac”in husdl bulamamasi, istikbali mahkum etmeyebilir; mazide,
anasir-I muhtelifeyi tamami-i musavat ve hurriyeti kafil bir mesrutiyet-i idare
mevcut degildi. Anasirin te’lif-i imtizacina hadim muessesat-1 tedrisiyemiz,

faaliyet-i iktisadiyemiz, tekemmil etmemisti, demek miimkiindir.”*®

% A.g.yaz, s. 281.
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Muaellif, imtizac konusunu tarihi gergeklerden érnekler vererek genigsletiyor:

“Imtizacin adem-i imkanina tarihimizden getirilecek delil zayif gériilse bile,
memalik-i Osmaniyede sakin anasir-1 mevcudeyi goz dnune getirip bir lahzacik
ciddi dustunecek ve duslindigumuzi sdylemekten gcekinmeyecek olursak,
bundan bdyle de “imtizac”in adem-i imkanini itiraf eylemeye mecbur oluruz.
Teb’a-i Osmaniyeden olan anasirin tarihi, an’anesi, dini, minasebebati, a'mal
hayali, tarz-1 tefekkuru, sekl-i maiseti, seviye-i medeniyeti o kadar yekdigerinden

farklidir ki bunlarin “imtizac” suretiyle ittihadini tasavvur bile gariptir.”*°

Yazar tezini su misalle kuvvetlendiriyor:

“Kosova ovasinda ciftgilik eden bir Hiristiyan Sirp ile Necid ¢olunde hal-i
bedavette yasayan bir MUsliuman Arabin ne gibi nokta-i temasi olabilir? Bunlarin

ne giin “ittihad”1, “imtizac”1 mutasavverdir?”°

Yazar, konuyu asil merkezine tasiyarak, Musluman igin ittihad-1 anasirin

mumkudn olmadigini dile getiriyor:

“Sorarim: Higbir MUslUman, ittihad-1 anasir ugrunda sahsiyet-i muayyene-i
diniyyesinden zerre kadar fedakarlikta bulunabilir mi? Unutulmamalidir ki din-i
islam, sirf salikinin ahlakini tasfiye, saadet-i uhreviyesini temin icin miinzel
vesaya-y! ahlakiyeden ibaret olmayip, beni beserin iki dunyada saadetini kafil
olmak haysiyetiyle, dunyadaki ef'al-i ferdiye ve ictima’iyyesini de tanzim eyleyen
bir din-i ekmeldir: Din-i islam tam bir medeniyettir. Kezalik, Rum veya
Bulgarlarin el-yevm iyi tayin etmis bir sima-y1 millileri, Hiristiyan-Avrupa
medeniyetine dahil bir sekl-i medeniyetten hi¢ ayrilmak isterler mi? Pek vasi
olan memalik-i Osmaniyede iki medeniyet, hayat ve cihana nazari yekdigerinden
pek farkli iki felsefe-i hayat ¢arpisiyor. Bunlarin imtizaci hi¢ kabil midir? Kabil

degilse, hangisi digerinin galebesine muvafakat eder?”’'

A.g.yazi, s. 281.
A.g.yazi, s. 282.
' Ag.yazl,s. 282.
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Muaellif, Osmanh memleketlerinde, micadele eden iki medeniyetin, iki
hayat felsefesinin varligindan bahsederek aralarinda imtizacin mumkuan olup
olmadigini, mumkun degilse de birinin digerine Ustun gelip gelemeyecegini
sorarak tekrar Tanzimat donemine doner ve degisik érneklerle ittihad-1 anasirin

mumkudn olmadigini soyle vurgular:

“Devr-i Tanzimatta “imtizac” zannolunan gey, esasen, anasir-1 muhtelife-i
Osmaniyeyi, Fransiz medeniyetiyle “temsil” ettirmekti. Bu imtizacin en maddi

~yy

tecellisi “Mekteb-i Sultani” denilen “Galatasaray Lisesi’dir. Buraya ve bunun

medeniyetiyle yogrularak, ittihad-1 anasira hadim yeknesak ve muttarid terbiye
gorecek, Rumlugunu, Bulgarhgini, Araphgini unutarak “vatan-1 Osmaniye” sadik
—fakat Fransiz medeniyetine tabi- “Osmanli vatandagslar” olmak uUzere

yetisecekti. Lakin netayic-i maddiyesi ne oldu?”?

Yazar bu soruyu, batlin bu uygulamalarin sonucunun Osmanli Devletinin

sonunu hazirladigini ifade ederek sdyle cevapliyor:

“Bulgar ihtilalinde, Bulgaristan istiklaline en ¢ok ¢alisanlarla Bulgar Beyligi
erkan ve ricalinden bazilarinin mekteb-i sultaniye terbiye-kerdesi oldugu
goruldd! Bu boyleyken, a’'yan-i kiramin arzu ettigi yeknesak ve muttarid nehari
ve leyli Ummehéat-1 mastakille-i Osmaniye veya aba-y1 mustakbele-i Osmaniye
mekteplerinden de mufid neticeler gcikmasindan suphelenmeye pek hakliyiz. el-
Hasil zann-1 acizaneme gore memalik-i Osmaniyede artik “temsil”in imkani

olmadigi gibi, “imtizac”in hus(lii de mistehildir.”>®

Yazar sonug olarak, ‘ittihad-1 anasir’in olugsmasina hizmet ettikleri
zannedilen “temsil” ve “imtizac” yollarinin artik kapali oldugunu bu nedenle

yasama ve yuritme gucunun ve bir kisim genel fikirlerin “ittihad-1 anasir”
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isteklerinde isabet edebilmeleri igin, bu tamlamaya mutlaka bagka bir mana

bulmalari gerektigini belirterek o mananin ne oldugunu sorar:

“Su tahlile nazaran, ittihad-1 anasirin husdline hadim zannolunan “temsil”
ve “imtizac” tariklerinin artik mesdQdiyeti anlasiliyor. Mesd(d bir tarikten
yurumeye calismak abesle istigal olur; binaenaleyh kuvve-i tesriiyye ve
icraiyyemizin “ittihad-1 anasir’a “temsil” ve “imtizac” manasini vremek
istemelerinde dahi tereddude dusulur ve bu suretle kuvve-i tesri’iyye ve
icraiyyemizin ve bir kisim efkar-1 umdmiyemizin “ittihad-1 anasir” talebinde isabet
edebilmeleri igin bu terkibe, be-hem-hal diger bir mana bulup vermeleri iktiza

eder. Acaba o mana nedir?”>*

Ittihad-1 anasir (unsurlarin birlegsmesi) kavrami, Osmanli Devletini yikiligtan
kurtarmak icin ileri surllen kurtulus recetelerinden biri olan “Osmanlicilik”
anlayisi kapsaminda yer almaktadir. Osmanli topraklari Gzerinde yasayan Rum,
Ermeni, Tark, Arap, Hiristiyan, MUsliman halk unsurlarin birlesmesini ve bir
Osmanli vatandasi olusumu amaglanmaktadir. Yuzyillardir ayni topraklar
Uzerinde birlikte yasayan bu halklar ne olmustu da Osmanlidan kopmak i¢in bu
kadar can atar olmustu. 1789 Fransiz ihtilalinin sonucu olarak ortaya ¢ikan ve
her milletin kendi devletine sahip olmasini hedefleyen milliyetcilik cereyaniyla ve
dig gugclerin baski ve yonlendirmesiyle, ¢esitli din, dil, irk unsurlarini banyesinde
barindiran bir imparatorluk olan Osmanli bu unsurlarin milliyetcilik davalarina
sahne olmustur. iste halk unsurlarinin Osmanhdan ayriimasini dnlemek,
Osmanliy! yine o eski sasall gunlerine geri dondirmek i¢in ¢6zim onerileri
uretiimeye baglanmigtir. Tanzimat fermaniyla tlkedeki azinliklara gesitli haklar
veriliyor, onlari Osmanl Gleksinde Osmanli saltanati altinda yasama konusunda
ikna etme yollari deneniyordu. Ama goértlemeyen nokta bu halklarin Osmanli
saltanati altinda yasama istekleri yoktu. Dis gugclerin de etkisiyle yeni haklar
isteme gostermelik bir seydi; amag Osmanlidan ayrilmakti. Amagclarinin dyle

oldugunu da zaten géstermislerdir. Once Balkanlardaki azinliklar 6zerkliklerini

¥ Ag.yazl,s. 283.
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istediler sonra da devletin buhranli oldugu zamanlarda birer birer
bagimsizliklarini ilan ettiler. Fransiz ihtilaliyle gundeme gelen hurriyet
ortaminda, bu istekler normal sayilabilirdi. Ancak ne hurriyet yeni bir kavram ne

de azinliklar Osmanli Devletinde kodle statistindeydi.

Azinliklarin, Avrupali blyuk devletlerin etkisiyle, Osmanli Devletinden
ayrilmakta bu kadar aceleci ve 1srarl olmalari yanhsg oldugu kadar, dini, dili, irki,
adetleri, orfleri, yasam tarzlari birbirinden farkli olan unsurlardan guglu olanin
diger hepsini temsil edecegine dair olan anlayis da yanlistir. CinkU bu anlayis
unsurlar arasinda hep bir rekabete, hep bir savasa davetiye ¢ikarir. Bu durum,
devletin huzuruna ve ilerlemesine engel olur. Bugun nasil farkli nusurlardan ve
eyaletlerden olusan Amerika Birlesik Devleti ve Amerikan vatandasi var ise o
zamanlar buna benzer sey Osmanli igin de disuntlebilirdi. Fakat o zamanin
sartlarini dikkate alirsak neredeyse dunyanin her yerinde milliyetcilik ¢anlari
calarken Osmanlinin bunu gergeklestirmesi cok zordu. Simdi de Turkiye sinirlari
icinde yasayan insanlar arasinda etnisiteye dayali sesler yukselmektedir ya da
etnik catismalar yaratilmaktadir. Bunlar kargisinda Turk aydinlari tarafindan
“Tarkiyelilik’, “Turkiyeli olmak” tezleri ortaya atiimaktadir. insanin kimligini,
dogup buyudugu yasadigi yer belirlemektedir. Turkiye’de dogup buylyen
yasayan ust kimlik olarak Turkiye Cumhuriyeti vatandagidir.

2. SEBILURRESAD DERGISINDE GUNDEME GELEN
DIN-DEVLET-SIYASET TARTISMALARI

2.1. Din-Devlet, Hilafet ve Saltanat Ekseninde Yapilan
Tartismalar

Burada, din, devlet, hilafet ve saltanat konulari Uzerine yazarlarin

goruslerini, kaleme aldiklari yazilari, yazi bagliklari altinda inceleyecegiz.
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2.1.1. Din, Devlet yahut Hilafet ve Saltanat Tefrik Olunabilir mi? —

ingiliz Gazetelerine Cevap-

Ahmed Hamdi Aksekili, “Din, Devlet yahut Hilafet ve Saltanat” adli yazisina
vaktiyle Misirda ingilizler tarafindan yayinlanan dergilerin hilafetin giiciini
kirmak, islam’i zafa ugratmak ve Muslimanlari hilafetten ayirmak amaci
icerisinde islami konular ve durumlar ile ilgili yazilar yazdiklarini séyleyerek

baslar:

“Vaktiyle Misir'da ingilizler tarafindan nesrolunan birgok mecelleler vardir.
Bunlarin ekserisi ahval (i mabahis-i islamiye ile mesgul oluyorlardi. Daha
dogrusu Muslumanlari makam-i hilafetten buatun batine ayirmak suretiyle o
makam-1 muazzamin kuvvetini kirmak islam’i zafa diisirmek maksadini takip
ediyorlardi. SUphe yok ki bu emellerine nail olabilmek igin daima suret-i haktan
goriinmek lazim idi. Vaktiyle onlardan biri “Camia-1 islamiye” hakkinda yazmig

oldugu makalede su sozleri sdylemisti:”>°

Daha sonra yazar, bahsedilen dergilerden birinin “Camia-i islamiye”

hakkinda yazdigi makaleden alinti yapar:

-“Camia-i Islamiye’nin viicuda gelebilmesi din ile devleti, hilafetle saltanati
birbirinden ayirmaya mutevakkiftir. Bunlar yekdigerinden tefrik olunarak halife

reis-i ruhant; sultan da reis-i siyasi olmali, artik din ile alakasi kalmamalidir...

ingliiz gazetesi bunu yazdiktan sonra, islam muharrirlerinin de bu babdaki
fikirlerini beyan etmelerini istiyor. Vaktiyle Franklar tarafindan li-garaz ortaya
atilan bu fikir pek ¢ok kimselerin zihinlerinde yer tuttugu cihetle biz evvela din,
devlet, hilafet, saltanat lafizlarinin manalarindan baglayarak bilahare bu

husustaki fikrimizi sdylemek istiyoruz:”*®

®* S.R.nr.350, 10, 1331, s. 93; nr. 351, 10, 1331, s. 99; nr. 359, 10, 1332, s. 177.
% Ag.yazl,s. 93.
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Yazar, s6z konusu derginin, “Camia-i islamiye’nin olusabilmesini din ile
devletin, hilafetle saltanatin birbirinden ayrilmasina bagladigini, halifenin ruhani
lider, sultanin da siyasi lider olmasi gerektigini ve ayrica islam yazarlarinin da
bu konudaki goruslerini agiklamalarini istedigini sOyleyerek yazisina din, devlet,
hilafet ve saltanat kavramlarindan ilk olarak din kavramini agiklayarak devam
eder:

“Din:

Din, ligatte itaat ve inkiyadd manasinadir. Ulema-yi islamiye “din”i; su
suretle tarif ediyorlar: Din, Cenab-1 Hak tarafindan vaz’ olunan bir kanun-u
ilahidir ki, zevi'l-ukdlu kendi ihtiyar ve iradeleriyle, hisn-i rizalariyla hal ve
istikbalde salah ve felaha sevk eder; onlari saadet-i dinyeviye ve uhreviyelerine

kavusturur.”®’

Muaellif, din kelimesinin ligat anlamlari olan ve birbiriyle de es anlamli olan
itaat ve inkiyad (boyun egme, dinleme, alinan emre gore davranma)®®
manalarini belirttikten sonra islam ulemasinin dini tariflerini ve dinin kaidelerini

nasil acikladiklarini sdyleyerek devam eder:

“Ulema-yI islamiyeye gdre “din”in kavaid-i esasiyesi tic seyden ibarettir:
Tashih-i akaid, tasfiye-i ahlak, tezhib-i &mal. A’'mal de iki kisim olup bir kismi
ibadat, bir kismi da muameléattir. Ahkéam-1 kazaiye, ahkam-1 medeniye, ahkam-i
siyasiye, ahkam-1 harbiye muamelat kisminda dahildir. Binaenaleyh istilah-i
islamiye’de “din” dinyevi ve uhrevi bitin ahkdma samil bir manada
musta’meldir. Yoksa Avrupa istilahinda oldugu gibi “din” ile “seriat” baska bagka

manalarda degildir.”*
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Yazar, islamf istilahta, dinin, dunyevi ve uhrevi butin hukumleriigceren bir
anlamda kullanildigini, Avrupa istilahinda ise din ile seriatin farkl anlamlarda

oldugunu Hiristiyanlk dininden bilgiler vererek sozlerini soyle strdurur:

“‘Ansiklopedide beyan olunduguna gére Mesihlerce “din” su suretle tarif
olunur: “insanin Cenab-1 Hakk’a nisbetini hifz eden yahut o nisbetin sifatini

beyan eden kavaninin hey’et-i mecmuasindan ibarettir.”

Goraluyor ki, diyanet-i nasraniyenin umar-1 dinyeviye, ahkam-i siyasiye ile
alakasi yoktur. Zaten meshurdur ki: Diyanet-i nasraniye muntesiplerinin
herhangi bir hikimet ve saltanata kemal huzQ’ ile ser-fir( etmeleri lzerine
mebnidir. Ciinki incil'de miildk ve imranin hikkiim ve saltanati ancak ecsam-i
faniye Uzerine, dinin saltanati da yalniz ervah Uzerine oldugu beyan ediliyor.
Binaenaleyh umumiyetle bu din erbabinca herhangi bir saltanata boyun egmek,

kendilerine hilkmeden her seraite minkad olmak vecibedendir.®°

Yazar, Hiristiyanhk dininin dunyevi igler ve siyasi hukumlerle iligkisi
olmadigni, Hiristiyanligin, mantesiplerinin herhangi bir hiUkimet ve saltanata
tam bir alcakgéndilliliikle itaat etmeleri tizerine kurulu oldugunu, zaten incil'in de
hikimdar ve medeniyetin fani cisimlere, dinin de yalnizca ruhlara hikmettigini
soyledigini belirterek Hiristiyanlik dininden bilgiler verdikten sonra sézi islam

dinine getirir:

“Fakat “din-i islam” bdyle degildir; din-i islam, saltanat ve kuvvet lizerine
muesses ve seriati ile butlin aleme hikmetmek esasina mubtenidir. Umumen
beseriyetin bu din ile mutedeyyin olmamasi bu esas Uzerine muesses olmasina
mani degildir. CUnkd nev-i insaniyenin kendiliginden Ummet-i vahide haline
gelebilmesine yol yoktur. Bu gaye, ancak iki suretle temin edilebilir ki o da:

Vahdet-i i'tikad; bir de biitiin beseriyeti miisavi kilan vahdet-i hiikkm-i adildir.”®"’

®  Ag.yaz,s. 93.

¢ Ag.yaz,s. 93.
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Muellif, islam dininin saltanat ve kuvvet izerine kuruldugunu ve seriati ile
biitiin aleme hilkmetmek esasina dayandigini ve insanlik aleminin islam dinine
bagl olmamasinin buna bir engel tegkil etmedigini sdyledikten sonra insan
irklarinin “Gmmet-i vahide” haline gelebilmesini inang birligine ve insanlari esit

kilan &dil bir hUkum birligine baghyor.

Daha sonra muellif, yazisina, kendi dinlerinden olmayan kimselerin hikum
ve nufuzuna, saltanat ve hikumetine itaat etmemenin Mdslimanlara vacip

oldugunu sdyleyerek devam eder:

“‘Binaenaleyh Muslumanlara vacip olan: Kendi dinlerinde olmayan
kimselerin hikim ve nufuzuna, saltanat ve hikimetine ser-furi etmemektir.
Ecnebi bir hiikiimet istiklal-i islamiyi parcalamak igin bir takim cereyanlar tkaina
baslayip bilad-1 islamiyi istilaya kiydm etti mi, artik kadin erkek butin
Mduslimanlarin dismani ya def ve tard etmeleri yahut en son neferleri mahv
oluncaya kadar ¢arpigmalari vacip olur. Hatta MusliUmanlarin Gzerine terettub
eden vecibe bu kadarla kalmaz; yeryuzinden sirk ve fithe zail olup da nas-1 Hak
bir itikadin, adil bir hikmun rabitasiyla Ummet-i vahide halinde ictima edinceye
kadar nesr-i din, ref-i liva-yi saltanat igin sa’y U gayret etmek derecelerine kadar
cikar. Fakat islam’in bu hareketi higbir vakit bir tecaviiz seklinde degildir.

Esasen din-i islam’da ikrah yani icbar memn(’dur. “Dinde zorlama yoktur...”®

Yazar daha sonra devlet kavraminin tanim ve izahini yapar:
“Devlet:

Devlet kelimesi iki suretle isti'mal olunur: Bir kere bir memlekete hilkmeden
sulaleye itlak olunur. Mesela Emeviye Devleti, Abbasiye Devleti, Osmanl

Devleti, iran Devleti, Roma Devleti gibi.

Bir de hukimet ve saltanata itlak olunur. Mesela Fransa Devleti denilir de
bununla Fransizlarin kaffe-i memalikine hiikkmeden hikimet-i hazirasi murad

olunur. Zaten hukumet lugat-i asliyesinde “hakeme”nin mastaridir ve fasl-i

62 SR, nr. 359, 10, 1332, s. 177.
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husumet manasina tahakkiimden bir isimdir. Araf ve istilahta ise saltanat ve o

saltanata sahip olan ricalden ibarettir.”®>

Yazar yazisina hilafet kavraminin tanim ve izahini yaparak devam eder:
“Hilafet:

Hilafet kelimesi ser-i islamiyede (A.S.V) Efendimiz tarafindan umur-1 diniye
ve siyaset-i dunyeviyeyi hirs ve muhafaza hususunda Cenab-1 Peygamber’in
niyabet ve vekaleti manasinadir. Binaenaleyh hilafet, dini ve dinyevi iki riyaseti
birden camidir. Umur-1 ammeyi halifeye tefvid etmek vaciptir. Ahk&min ma’'mul
bih olmasi igin ya bizzat halifeden yahut vekillerinden sudir etmesi lazimdir.
“Ahkam-1 Sultaniye”de beyan olunduguna gore halife igin [GzGm-1 der-kéar olan

umar-1 amme ondur. Tafsilat almak isteyenler oraya miiracaat edebilirler.”®*

Muellif daha sonra saltanat kavraminin tanim ve izahini yapar:
“Saltanat:

Saltanat, sultan lafzindan alinma bir kelimedir ki devlet yahut hukimet
murad olunur. Devlet yahut hukimetin en blyuk hakimine de sultan nami verilir.
Gerek hulefa-i Emeviye, gerek Fatimiye, gerek Abbasiye’den higbirisine sultan
denilmemistir. Bu lakap ancak, hilafet-i Abbasiye’nin digar-1 za’f oldugu zaman
hadis olmustur. Soyle ki hilafet zayif duserek etrafindaki memurlar halifelere
kargl gelmeye, kendi re’y-i mustebidanelerine gore hareket etmeye baslayinca
sirf intira’lar olan bir takim elkdb-1 mutantana ile azamet-i feruslak etmek
istiyorlardi. Bu cihetle hilafet mihmel bir unvan halini alarak artik hulefanin
yalniz hutbelerde zikrolunmasindan maada ne dunyevi ne uhrevi bir tesiri
kalmiyordu. iste etrafindaki vali ve memurlarin hulefaya kars! istiklal-karane

takindiklari o mutantan elkdbin biri “sultan” lakabidir. Hilafet-i Abbasiye

63 A.g.yazi, s. 178.
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devrindeki mustakil Umeradan en evvel bu unvani takinan Mahmud b.

Sebiigtegin el-Gaznevi'dir.”®

Yazar, din, devlet, hilafet ve saltanat kavramlarinin tanim ve izahlarini
yaptiktan sonra, bu acgiklamalarin, islam dininin is, durum ve yasayislari iceren
saltanat-1 maddiye ve ruhiye esasi uzerine kurulmus oldugunu agik bir surette

gOsterdigini soyle izah eder:

“Din, devlet, saltanat, hilafet kelimelerine dair vermis oldugumuz su tafsilati
teemmiil edenler nazarinda din-i islam’in mesalih ve ma’asi cami, saltanat-i
maddiye ve ruhiye esasi Uzerine mubteni oldugu pek vazih bir surette tecelli
eder. Halbuki diyanet-i nasraniye boyle degildir. islam’da halife, Miislimanlarin
mesalih-i diniye ve dunyeviyelerini ru’yet eden reisleridir. Megrd’ olan taatten
huric eden herhangi bir hiikkimet seh-rah-1 islam’dan inhiraf etmis sayilir.
Hiikiimet ve devleti dinden ayirmaya kail olmak: Saltanat-1 islamiye’nin kainattan
kalkmasina hiikmetmek, seriat-1 islamiyeyi feshetmek, Muslimanlarin fasik,

zalim, kafir namini verdikleri kimselere ser-furQ etmelerini istemektir.”®®

Daha sonra miiellif, saltanat-1 islamiye’nin kainattan kalkmasini ve seriat-i
islamiyenin feshini istemenin Misliimanlarin fasik, zalim, kafir insanlara boyun
egmesini istemek anlamina geldigini soyler ve gorusunu Kur'an-1 Kerim’den

ayetlerle destekler:

“CuUnkl esas-1 din olan Kur'an-1 Kerim daima Musluimanlarin kulaklarina,
daha dogrusu ruhlarina nida ediyor; Cenab-1 Hakk’in gdénderdigi sey ile
hikmetmeyenlerin kafir, zalim, fasik oldugunu soéylayor: “Kim, Allah’in
indirdigiyle hukmetmezse, iste onlar k&firdirler.”, “Kim, Allah’in indirdigiyle
hikmetmezse, iste onlar zalimdirler.”, “Kim, Allah’in indirdigiyle hikmetmezse,

iste onlar fasiktirlar.” (Maide, 47)"%’
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Yazar, camia-i islamiyenin olusabilmesi icin din ile devletin, saltanat ile

hilafetin ayrilmasi gerektigi tezini ortaya atan ingiliz dergisine sdyle cevap verir:

“Bu cihet anlasildiktan sonra, camia-i islamiyenin te’yid ve takviyesi igin
dini devletten ayirmak, saltanat ile hilafet beynini tefrik etmek fikirlerini ortaya

atan ingilizlere karsi deriz ki:

Eger bu davanizi elfaz-1 mezkdrenin bize gore olan manasini bilmeyerek
ileri strllyorsaniz... iste onlarin manasini izah ettik; binaenaleyh bu davadan
vazgegciniz. Zira, siz de biliyorsunuz ki, islam’i nasraniyete kiyas etemk, kiyas
mea’l-fariktir. CUnkU saltanat-i ruhiyeyi, saltanat-1 maddiyeden ayirmak zaten
nasraniyetin asil ve esasidir. Bu hususta Nasara ile biz, nakizin iki tarafinda
bulunuyoruz. CUnklu biz de onlarin bu babdaki mesleklerine sullk edecek
olursak hi¢ suphesiz dinimizin nisfini, ki nisf digerin muhafiz ve mudafiidir, terk
etmis oluruz. Yok, yok... Bu turlt bir hareketle dinin hepsi de izmihlale ma’ruz

kalir.”®®

Muellif, Hiristiyanhk ile Islamiyetin birbirinden farkli oldugunu,
Hiristiyanlikta oldugu gibi din ile devleti, saltanat-1 ruhiye ile saltanat-1 maddiyeyi
ayirmamin biz de dine zarar verecegini sdyleyerek ingiliz dergisinin gériislerine

karsilik verdigi cevabini soyle surdurur:

“Hig sliphe etmeyiz ki: islam’in hayat ve bekasi namina bizi davet ettiginiz
tarik, camia-i islamiye’nin tesettiin{i icin ne kestirme bir yoldur. Su halde nasil
oyuyor da bunu, islam’a iade-i hayat igin tutulacak yegane tarik olarak bize
gOsteriyorsunuz? Nasil oluyor da bizi bu girye-i dalale davet ediyorsunuz; bu, en
biiylik amil-i felaket iken nasil oluyor da saadet-i islam’in medari olduguna bizi

ikna etmek istiyorsunuz?”®

Yazar, ingiliz dergisinin gorislerine karsilik verdigi cevaplarini

surdurlrken, din ile devleti birbirinden ayirmaya kalkmanin en buyuk felaket

68 A.g.yazi, s. 178.
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amili iken bunu islam’in saadeti icin tutulacak bir yol olarak géstermenin

yanhghgini vurgulayarak sozlerine soyle devam eder:

“Yok, eger bu davanizi onlemelerin bize gore ne manada isti'mal
olundugunu yakinen bildiginiz, hakikat-i hikim Gzerine vakif oldugunuz halde
mahza bizi tesettlite dlsurmek, gafletimizden bi’l-istifade entrikanizi tedvir
etmek igin ileri surdyorsaniz... Emin olunuz ki bunda yaniliyorsunuz; giinku bize

tari olan zaaf ve cehalet, bizi henliz o derekeye indirmemistir.

Ekseriya Hiristiyan muharrirlerin bu mevzu Uzerinde 1srar etmelerine

yegane sebep su kanaatleridir:

“Muslumanlarla mezihler arasindaki taassubu izale ederek musavat temin
etemk seriat-I islamiyenin hikim ve saltanatinin zevaline ve vabestedir ki; ne
zaman seriat-1 islamiyenin hiikiim ve saltanati zail olursa artik o zaman her iki
millet vatanin ala-yi sani hususunda ittifak ederler. Diger taraftan da her millet
sirf manevi tarzda olarak kendi dinine hizmet eder; herkes kendi dininin ruhani
kismini terakki ettirmeye calisir. Bunda milletler beyninde tenafir ve tefahuru

dai bir sey yoktur.”

Biz bunlarin su itikadlarindaki hatalarini kolayca gosterebiliriz: Seriat-i
islamiyenin mebnasi Mislimanlarla milel-i saire beyninde, ahkam ve hukukta
miisdvat ve adalet kaidesi Uzerine kaimdir. islam bunu halefen-anselef
nakledildigi su cumle ile ifade etmistir: “Bizim Uzerimize olan sey onlarin

Uzerinedir, bizim icin olan onlar icin vardir.”

Tarihin sehadetinden anlasiliyor ki: Hikiimet-i islamiyenin su kaideye
riayeti dine temessukunun derece-i kuvvet ve zaafina goredir. Dine temessuku
kuvvetli oldugu zamanlar bu kaideye daha ziyade, zayif oldugu zamanla bilakis

daha az riayet etmistir.”®

Yazar, Hiristiyan yazarlarin Mislimanlarla Hiristiyanlar arasindaki nefret

ve diismanligi yok etmenin yolunun seriat-1 islamiyenin hiikkim ve saltanatinin

" Agyaz,s. 178-179.
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ortadan kalkmasina bagladiklarini fakat seriat-1 islamiye Musliimanlarla diger
milletler arasinda hukim ve hukuk alaninda esgitlik ve adalet esasi Uzerine
kurulu oldugundan bu kanaatlerinde yanildiklarini belirttikten sonra tarihe
bakildiginda Muslimanlarin dine sarilmalarinin kuvvetli oldugu zamanlarda bu

kaideye daha bagl olduklarini sdyleyerek sozlerine sdyle devam eder:

“Hz. Omer’in Peygamber'in damadi Hz. Ali ile bir yahudiyi yan yana
oturtarak muhakeme etmesi, Hz. Ali'nin de halifenin kendisine ta’zimi meshur
olan “Ya Eba’l-Hasan” tarzindaki hitabini musavat-1 mahal gérerek intikad
eylemesi ile el-yevm Avrupanin en medeni memleketlerinde, evet hurriyet,
adalet, musavat kelimelerini agizlarindan dugurmeyen yerlerinde ecanib ve
yerliler hakkinda tatbik edilegelen muameleleri mukayese edenler
Mdaslimanlarin bidayet-i tesekkilleriyle Avrupa’nin munteha-y1 medeniyeti
arasinda olan fark-1 azimi yek nazarda anlamakta glclik ¢cekmeyecekleri
suphesizdir. Zaten seriat-1 islamiye hadd-i zatinda adildir; vatandaglari olan
Mdaslimanlarin o seriatin semavi olduguna itikad etmeleri Mesihlere zarar
vermek soyle dursun, belki de bu itikad onlarin menfaatinedir. Mesihlere gore de
serayi-i beyninde fark yoktur; ¢iinki onlarin dinleri herhangi bir seraitle hikim

olunurlarsa ona ittiba etmelerini kendilerine vacip kiliyor.”"”

Yazar tezine, dort halife doneminden ornekler verdikten sonra “Camia-i
Islamiye”yi inyadan kastedilenin giizel ahlaki ve insanlar arasindaki iligkilerde
hukuk ve vecibeleri 5ngoren dinde ve medeniyette ilerleme oldugunu sdyleyerek

yazisini devam ettirir:

“Saniyen: “Camia-i islamiye”yi ihyadan maksadimiz olan terakkiyat-i diniye
ve medeniye suphe yok ki tehzib-i ahlaka ve efradin birlikte yasadiklari
kimselere kargi Uzerlerine terettib eden hukuk ve véacibati hakkiyla eda
etmesine mutevakkiftir. Bu, hi¢ kimsenin muhalefet etmeyecegi bir seydir.

Surasi katiyen malumdur ki: Muslimanlar, geraitlerinde mubeyyen ve usdl-i
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dinlerinden me’h(z olmayan higbir vacibe, higbir hakka mu’tekid degillerdir.
Binaenaleyh din ile devlet yekdigerinden ayrildigi gibi devletin efrad-1 islamiyeye
karsi teklif eyledigi véacibat-i hukukun hepsi Muslumanlarin itikadina gore
vacibl’l-ittiba olmayan bir takim ahk&m kabilinden olur ki bu gibi ahkédma karsi

riayet zahiri bir harekettir.”"?

Daha sonra muellif, toplumun dizelebilmesi i¢cin onu fenaliklardan men
eden, iyi seylere yonelten gucin toplumun kendi iginde sabit ve inancinda

yerlesmis olmasi gerektigini vurguluyor:

“Halbuki Gmmetin tehzib-i tamam olabilmek i¢in onu fenaliklardan men
eden, iyi seylere sevk eden kuvvetin Ummetin nefsinde sabit, itikadinda
mustekar olmasi lazimdir. Su halde Mesihlere karsi en hayirli cihet,
Mdaslimanlarin seriat ve devletle hukmetmeleridir. ClUnkl bu, onlara karsi
ihtiram, siran ve cehran onlarin hukuku eda etmeyi Muslimanlara vacib kiliyor.
Diger suretle hem Mesihler mutazarrir olur, hem de Muslumanlar terakkiden
mahrum kalirlar; belki de ginden gune tedenni ederler. Nasil ki bu, bi't-tecrube

ve bi'l-misahede ma’lumdur.””

Yazar, tarihin, bize Ummet-i islamiyenin iginde bulundugu zaaf ve
bozulmanin, hilafetin vazifelerini ihmal ve onu haraset-i din ve siyaset-i dunyayi
muhafazadan ibaret olan gergek anlamindan ¢ikarmakla basladigini gosterdigini

soyluyor:

“Tarih bize gdsteriyor ki: Ummet-i islamiyeye ariz olan zaaf ve halel,
vezaif-i hilafeti ihmal ve onu haraset-i din ve siyaset-i dinyayr muhafazadan
ibaret olan mana-yi asliyesinden gikarmakla baslamigtir. Vaktaki hilafetin vezaif-
i ihmal olundu; hilafet mana-yi asliyesinden ¢ikarildi; hulefa bir takim esbab
dolayisiyla su iki vazifeyi edadan acz ve zaaf gosterdiler; o zamandan itibaren

umera-yI siyaset gosterdikleri istibdat ile mullk ve selatin seklini alarak haraset-i
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din i¢cin —ara sira mevki-i iktidara gegen suleha-yr muldk istisna edilince-
sunnetleri ikdme, bid’atleri mahvedecek bir reis kalmadi. Bu suretle vahdet-i

diniyenin nesicesi parcalanip camia-i islamiyenin rabitasi dticar-1 tefrika oldu.”"

Daha sonra yazar, Muslimanlari buglinkl durumdan kurtararak onlari
evvelki yeniliklerinden daha Ustin bir konuma getirmek icin hilafet makaminin
yuceligi ve kutsalligini korumanin ve Muslumanlarin hilafete itaat eden ve

dinleyen tek bir kitle halinde olmasinin gerektigini soyler:

“‘Muslimanlarin bugunki halden kurtararak muiceddet sabiklarina ala
etmek icin makam-I hilafetin azmet ve kudsiyetini tamamiyla muhafaza etemk ve
Maslumanlari siran ve cehran hilafete muti ve minkad yekpare bir kitle halinde

bulundurmak lazimdir.””®

Yazar sonug olarak, Muslimanlarin gli¢ ve kudret sahibi olabilmelerini,
hilafet makaminin gérevini ayirmak yerine artirmaya bagl oldugunu belirttikten
sonra, din ile devlet birbirinden ayrildiginda Muslimanlari hilafet makami
etrafinda toplayacak bir ara¢ kalmayacagi gibi o makamin vazettigi hUkim ve
isleri kapsayan manevi gucun de ortadan kalkacagini bunun sonucunun da

Muaslimanlarin maddi ve manevi ilerlemesini engelleyecegini soyler:

“Su halde Maslumanlarin kuvvet ve kudret sahibi olabilmeleri igcin makam-i
hilafetin vazifesini tasnif etmek sOyle dursun, belki onu takviye lazimdir. Halbuki
din ile devlet yekdigerinden ayrildigi takdirde Muslimanlari makam-i hilafet
etrafinda toplayacak bir vasita kalmayacagi gibi, 0 makamin vazettigi ahkam ile
amel-i dai bir kuvve-i maneviye de mevcut olamayacagindan MuslUmanlar igin

gerek maddi, gerek manevi hicbir terakkiye imkan kalmaz.”"®

A.g.yazi, s. 179.
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Ligatte itaat anlaminda gelen dinin islam alimleri tarafindan akil sahibi
insanlarin kendi sec¢im ve iradeleriyle kabul ettikleri dinya ve ahiret mutluluguna

goturen ilahi kanunlar olarak tanimlandigi sdylenmektedir.

Devlet, yonetimi elinde bulunduran suilale, hikimdarlik hanedani ve

hukumet olarak tanimlanmaktadir.

Hilafet, dini ve dunyevi igleri hirs ve muhafaza hussunda Hz.

Muhammed'’in niyabet ve vekaleti manasinda tarif edilmektedir.
Saltanat, devlet yahut hikimet seklinde tarif edilmektedir.

Osmanli Devleti'nin Misir'i almasi ve orada yasayan son Abbasi
halifesinin, Yavuz Sultan Selim’e halifelik lutfetmesi gibi bir olaydan 6nce
Osmanli hukimdarlari yalnizca padisahtilar, halifelikleri (Arabistan’a gugcleri
uzandiktan, Mekke-Medine gibi yerleri yonetimleri altina aldiktan sonra ve
Hindistan’daki Mogol padisahlarina, belki iran sahlarina karsi siyasal bir gosteri
olarak), o zamanlarin geleneginde oldugu gibi, birgok buyukluk ve guglalik

gosterisi diye kullanilan sifatlar arasindaydi.””

Egemenligin tanrisal kayna@ hakkinda Tirk devlet anlayisi, islami
dénemin gemenlik kavrami ile dzdeslestiriimis ve Tirk-islam sultanliklarinda
sultan glcunun mutlak niteligine katkida bulunmustur. Devlet ve egemenlik
hakkindaki bu anlayisin, siyaseten ¢dkmekte olan islam diinyasina girisi,
suphesiz kamu hayatina yeni bir ivme getirmigtir. Seriatin uygulanmasini garanti
altina alan bir arag olarak sultani kanunlar, islam toplum ve kiltiriiniin bir
parcasi haline gelmistir. Bunun en gelismis sekli islam tarihinin en merkeziyetci

ve otokratik érnegi olan Osmanli imparatorlugunda gergeklesmigtir.78

Kanun veya kanunnameler, kaynagi bakimindan nesiller boyunca halk
tarafindan izlenen ve uygulanan yerel orf ve adetleri esas almaktadir.

Hukumdarin yaptigi bunlara hukukilik kazandirmaktadir. Hikimdarin egemen

7 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 115.
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glicti, eski iran ve Tiirk geleneklerinden gelen uygulama ve kavramlari devlet
hukukuna donustirmekteydi. Gunun ihtiyaglarina cevap veren fermanlar da

genel kurallar igerdigi zaman birer kanun niteligini ta§|yordu.79

Hiristiyanlik ile islamiyet birbirinden farkhdir. Hiristiyanlik, insan fiillerini
dunyaile ilgili olanlar ve ahiret ile ilgili olanlar diye ikiye ayirmaktadir. Bu ayrimin
bir sonucu olarak Hiristiyan dinyasinda devlet ve din iki ayri merkezi
orgutlenme olmuslardir. Devlet, siyaset ve idareye ait gucd, kilise de inang ve
ibadetlerle ilgili dini glcu eline almistir. Hiristiyan Bati, bu iki glcin siyasi
mucadelelerine sahne olmustur. Kilise siyasi gucu ele gecirdiginde teokratik
devlet, kilise siyasetten uzaklasip dini otorite ile siyasi otorite birbirinden
ayrildiginda da laik devlet anlayigi ortaya ¢ikmistir. islam dininde diinya ve
ahiret ayrimi yoktur, islam, insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu birlikte
hedeflemektedir. Aynica islam diinyasinda Batidaki kilise-devlet miicadelesine
benzer bir catisma yasanmamistir. Batida din-devlet ayrimi, devleti
guglendirerek, kilise karsisinda siyasi iktidari korumak igin ortaya atilmistir.
Oysa Islam diinyasinda ve Osmanlida, daha Emeviler déneminden itibaren,
siyasi iktidar her zaman en ustun gug olmus ve diger kurumlarla beraber dini de
kontrol altina almistir. islam toplumlarinda Batidaki kilise érneginde oldugu gibi
din islerini yarutmek tzere devlet diginda bagimsiz bir orgutlenme olugmadigi
icin din-devlet ayrih@ olmamistir. Osmanli imparatorlugunda farkli din ve
mezheplerdeki topluluklar taninmis, onlara kendi cemaatleri iginde ézgurlukler
verilmistir. Osmanlida Hanefi mezhebi digerlerinden ayricalikli bir yere sahiptir.
Halkin dini hizmetlerini yaruten ve devlete bagl olan Seyhulislamhk makami,
seyhulislam ve din adamlari Hiristiyan dinyasindaki gibi bir ruhban sinifi
seklinde ortaya ¢cikmamigtir. Osmanli devleti yikilis slrecine girince, kurtulus
yolu olarak hilafet makami gériimus, toplumdaki bozulmalar ve Miuslimanlarin
gucuniu kaybetmesinin sebebi olarak hilafetin gérevlerinin ihmal edilmesi kabul

edilmigtir. Bunun icin de din ile devletin ayrilmamasi, dini ve dunyevi otoriteyi

" Vecdi AKYUZ: a.g.e., 111.



111

binyesinde barindiran halife padisahliyi anlayisinin devam ettiriimesi
istenmistir. Osmanli; devletin, egitim, kltir, yargi, yasama kararlarinda islam
dininin etkisinin oldugu yari dini bir nitelige sahipti. Ayni zamanda da siyasi gu¢

her zaman dini glcu kontrol altinda tutarak 6n plana gikmasini engellemistir.

2.1.2. Din ile Devletin Tefriki®

Sebilurresad’da “Din ile Devletin Tefriki” adiyla yayinlanan yazi, vakit
gazetesi basyazari Ahmed Emin Yalman’in “din ile devletin ayriimasl”,
hakkindaki gérislerini ve yayin hayatina yeni baslayan islam gazetesinin bu

goruglere yonelik cevabini igermektedir.

“‘Gecgenlerde Filistin’deki Yahudi hukimeti ile MuaslUmanlarin ittihadi
hakkinda garib negriyatta bulunan Vakit gazetesi bagmuharriri Ahmed Emin Bey
bu hafta da “Din ile devletin tefriki” meselesini ortaya atti. Bunun Uzerine yeni
intisara baslayan islam gazetesi gayet giizel bir cevap verdi. Misliimanhgin
nasil bir din oldugunu hulasaten izah etti. Bundan baska fazil muhterem Ahmed
Naim Beyefendi de bu mevzua dair mihim bir makale yazarak meseleyi iyice
tenvir buyurdular. Maslumanlar igin fevkalade haiz-i ehemmiyet olan bu mesele
hakkinda Sebillrresad vaktiyle hayli nesriyatta bulunmus, uzun uzadiya izahat-i
'ta etmisti. islamiyeti adem-i tetebbu’ neticesi olarak ortaya ¢ikarilan bu mesele
hakkinda Umid ederiz ki Ahmed Emin bey ta’dil ve tashih-i efkar ederler.
Ehemmiyet-i azimesine mebni bu husustaki nesriyati hilasaten olsun nakil ve

kaydetmeyi elzem addediyoruz.
Vakit Gazetesinin Fikri

“‘Kendi kendimizi boyle (asri) bir devlet sekline koymak icin esasli bazi
icraat ve hazirliklar yapmak lazimdir. Bunlardan birincisi ve en muhimi
devletimizden teokrasi mahiyetini tamamiyla ref’ etmektir. Biz zaten tevhid-i

kaza esasini kabul etmek suretiyle bu yolda son derece muhim bir adim attik.

8 SR, 380,11, 1334, s. 295.
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Rusya’nin izmihlalden sonra dunya yuzunde bir tek medeni memleket
kalmamigtir ki din ile hUkimeti tevhid etsin ve muessesat-1 diniyeye tamamiyla
mustakil bir mevki vermig olmasin. Biz bunu tabii gormeye aligtik. Bunun aksini
dimaglarimiz kolay hazmedemez. Halbuki dini tegkilatin haiz-i istiklal olmamasi
dinimiz nokta-i nazarindan higbir fayda temin etmedikten baska memlekette
muessesat-1 ve efkar-1 diniyenin kuvvetini muhafaza edememesine en buyuk

sebeptir.”®’

Vakit gazetesinin basyazari Ahmed Emin Yalman yazisinda ¢agdas bir
devlet olmak icin devleti teokratik yapidan ¢ikarmak gerektigini vurgular. Dini
teskilatin bagimsiz olmamasinin dinimiz agisindan faydali olmayacagini ve
ayrica bu durumun dini fikir ve miesseselerin gucini koruyamamasina sebep

olacagini sdylemektedir.
“Islam Gazetesinin Cevabi

Bu meselede bizimle bir Katolik veya Ortodoks hukumet ve hatta Protestan

haklimet arasinda hi¢bir misabehet yoktur.

Gayr-i Muslim devletlerde ve bi'l-farz Fransa’da hikumetle kilisenin

ayrilmasi busbutun baska bir mahiyet arz eder.

Cunku: Evvela bizde kilise yoktur. Saniyen kilise olmayinca ruhanilik
yoktur. Salisen bizde din yalniz vaaz ve nasihattan ibaret olmayip ibadattan
ziyade ve daha evvel hukuk-1 ibadi, ve o hukukun da sahsi ve ictimai kaffe-i
ahka&mini her zaman ve her devirde muvafik esaslarla tefekkur ve idare ettikten
sonra saha-i hukum ve hikmeti, idareyi, siyaseti, kavanin-i mesratiyeti de ihata
eder. Hikumetin seklinden bed’ ile musavat, hukuk, ictimaiyat, siyasiyat igin
mahsus disturlari vardir. Bu din herkesin ve hig kimsenin degildir. islamiyet,
akide itibariyle bir muslimanin dini ise adalet ve siyaset itibariyle butin

insanlarindir.”®?

8 Agyazl,s. 295.
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Rusya’daki ihtilalden sonra dunyada din ile hukimeti ayri olmayan bir tek
medeni devlet bile kalmadigini sdyleyen Vakit gazetesinin bas yazari Ahmed
Emin Yalman’a cevap veren islam gazetesi, bu konuda Katolik, Ortodoks veya
Protestan hikimetler ile Osmanl Devletiarasinda bir benzerlik olamayacagini
cunkl Osmanli Devletinde kilise ve onun uzantisi olan ruhanilik anlayisinin
olmadigini ve islam dininin diger dinler gibi sadece vaaz ve nasihat icermedigini

yasama bizzat yansidigini ileri surer:

“Dusturlarin da harpler, sulhler, ictimai meseleler, ahlakiyat, menfaat-i
amme, muvazene-i milliyet esaslari, hep distintlmustir. Halifeden, padisahtan
bed’ ile en ufak bir fert halka varincaya kadar hur ve mustakil ahkdm vaz
etmistir. Kendisi esasen mustakildir. Onda hukimete tabiiyet mahdutlugu yoktur.
Bilakis kendisi ahkdm-1 ilmiye Uzerine kurulmustur. Teveffuk ve imtiyaz,
tahakkim ve asalet hi¢ tanimaz. Onun hikimet Gzerine tesiri, dogru ve icab-I
hal ve zamana muvafik bir maddeye, bir ise ale’l-itlak mudafaa seklinde degil,

bilakis nazim u muhafiz-1 hiirriyet ve adalet olmak suretiyledir.”®®

islam gazetesi, islam dininin esasen mistakil oldugunu, herhangi bir
hiikiimete tabiiyet sinirhiliginin onda olmadigini, islam dininin hicbir imtiyaza
dnem vermedigini, islam dininin hilkiimete etkisinin sadece hiirriyet ve adaletin
koruyuculugu ve duzenleyiciligi anlaminda oldugunu sodyleyerek cevabini

surddrdr:

“Bu anlattigimiz tesgkilat mucibince hukuk ve siyaset dusturlari haricinde
dinin bir sey emretmesi ihtimaline degil, boyle bir seye bilakis sukit etmemeye
me’mur olmasi esasini nazar-1 dikkate alirsak gorurtuz ki, bizim dinimizin
hikumetle memzdciyeti ile din-i mesihin hukimet Gzerine bir tesiri arasinda

hicbir miisabehet yoktur.”®*

8 Agyaz,s. 295.
¥ Agyazl,s. 295.



114

islam gazetesi, islam dinini diger dinlerle karsilastirarak anlatmaya devam

eder:

“Islamiyet, devr-i cehalet ve taassubun uldm ve fiintn ile zevalinden sonra
medeniyetin idare ve siyasetine hakim olabilmek seviyesinden pek ¢ok uzak

olan incil'in biisbiitiin ziddi olarak ndzim ve miirsid olmak hassesine maliktir.

Katolik bir hukumet, cumhuriyeti kraliyete, yahut bunlarin ikincisini
birincisine kalb etmek gibi kilise teskilatina, bir ibadet ve dua mahalli olan
mabed-i derununa hususi mektepler, misyonerlikler, milli ve siyasi fikir
cereyanlari, istifade-i maliyeye mutekabil siyaset merciligi veya bankiyelik ithal
etmis olan muessesatl kendi isine icra-yi tesirden men’ etmesi bagka; bir de
bunlarin hi¢biri bulunmadiktan maada bilakis musavat-1 hukuk, temin-i adalet,
ikaz-1 siyaset, irae-i tarik hikmete me’mur ve higbir imtiyazi olmayarak halifeye,
padisaha bile adl veya zuliim noktasindan hakim olan din-i islam, yine bagkadir.
Hem de pek baskadir. Binaenaleyh bu iki teskilat beyninde zerer kadar

misabehet yoktur.”®®

islam gazetesi, islam dini ile Katolik mezhebi ve teskilatlari arasinda
benzerlik olmadigini belirttikten sonra Osmanli hiikimetinin dine ve onun telkin
ettigi sosyal ve hukuk kanunlarina riayet etmedigi ve gorunuste uydugu gergekte
onlara uymadigi i¢in idare ve siyasetinde muvaffak olamadigini soyleyerek

yazlyi soyle surdurar:

“‘HUkUmetimiz dine ve onun telkin ettigi ictimaiyat ve hukuk kanunlarina
halisane riayet etmedigi ve onu bazen zahiren tutarken ekseriya batinen

biraktigi icin idare ve siyasetinde muvaffak olamadi.

Hal béyle olunca ve din-i islam’in en ulvi ve en inhitai bir “demokrasi’yi

gb6zumize, dimagimiza sokan “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz slrinizden
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sorumlusunuz” ihtar-1 celilinden sonra “teokrasi” vicudunu iddia ile mevcut

olmayan bir seyi kaldirmak hissi ne kadar gayr-i tabii ve yanlistir.”®®

Islam gazetesi, hadis-i seriflerden 6rnek vererek islam dininin demokrasiyi
Ongorduguni sdyledikten sonra teokratik yapiyi kaldirma goértsunu savunanlarin
olmayan bir seyi kaldirmak istemelerinin ne kadar yanlis oldugunu da belirttikten
sonra sonug olarak islam dininde idrakin, hissiyatin ve aklin ciddi, medeni ve
ilerlemis bir Musliman siyasetiyle elde edilebilecegini, zaten islam dininin

davranis, 6gut ve saglamlik dini oldugunu bildirir:

“Bizde; idrak da hissiyat da, akl-1 selim de hepsi... hepsi ciddi ve dakik bir
Musliman, hem de ilmen miutemeddin bir Musliman siyaseti ile elde edilebilir.

11 ~

Zaten bu din “muamele dini”, “nasih olmak” dini ve “rasihin” dinidir.”®”

Osmanlida devletin seklini ve teskilatini, cagin gerekleri, halkin kultird,
siyasi ve ekonomik iliskileri, bulundugu cografyanin 6zellikleri, Selguklu ve
Abbasi devletleri araciligiyla devraldidi eski Tiirk-islam gelenekleri ve fethettigi

ulkelerdeki yerli halkin orfleri olusturmustur.

Osmanli devletinin teokratik yapida oldugunu ve ¢agdas bir devlet olmak
icin bu 6zellikten kurtulmasi gerektigini savunmak yanlistir. ClUnkU teokrasi
kavrami Bati dunyasina aittir ve oradaki din-devlet iligkileri igin teokratik bir
Ozellik arz ediyor diyemeyiz. Osmanli, siyasi otorinetin 6n plana gikmasini
engellemek icin dinf otoriteyi her zaman kontrol altinda tuttugu, devletin, egitim,
kiltir, aile yapisi, sanat, ekonomi, yasama ve yargi konularinda islam dininin
etkisinde oldugu yari dini bir yapiya sahiptir. Teokratik yapiyi kaldirma gorasunu
savunanlar olmayan bir seyi kaldirmak istemektedirler. Osmanlida cagdaslasma
gibi buyuk bir sorunun, siyasi iktidar ile din arasindaki iligkilerin tarihi sureci
incelenmeden, devletin teokratik yapidan ¢ikartiimasiyla ¢ézulebilecedine dair

Oneri ¢ok yuzeyseldir.

% Agyazl,s. 296.
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2.2. Demokrasi ve Din

Sebillrresad terclime olarak yayinladidi ingiliz yazar R. C. Barsewens'’e ait
olan “Demokrasi ve Din” adli makalenin basinda, demokrasinin dine nasil etki
edeceqi, icinde bulunulan zamanin izlerinin demokrasi ve dinin gelecekteki
iligkilerine nerelere kadar rehberlik edecegi? Sorularini sorduktan sonra, ileri
surdigu siyaset tarzi kabul edildiginde dini muesseselerin gelecekte
kargilasabilecekleri tesaduflere karsi gu¢ kazanagagini sodyleyen R.C.

Barsewens’in gorugunu dile getirir.

“‘Avam tarafindan, avam igin avam hukumeti tegkil etmek prensibinin harbi
muteakip cihangirane bir hakimiyetle buatun dunyayi istila edecegini, “asr-1 cedid”
milletlerinin sifat-1 kasifesi de daima ilerleyen bir demokrasi olacagini zanv e
tahmin etmek igin esbab-1 ma’kulenin kaffesi mevcuttur. Fakat bu yeni cereyan
halkin hissiyat-1 diniyyesini nasil muteessir edecek? Zaman-i hazirin izleri,
demokrasi ve dinin munasebat-1 mustakbelesi nokta-i nazarindan, bize nerelere
kadar rehberlik edecek? Bu makalemizde evvela vaziyet-i haziranin en miahim
avamil ve muesseratini telhis ettikten sonra onlarin delaletiyle kiliselerin takip
etmesi lazim gelen siyaseti izah edecegiz ki, muharririn fikrince, bu tarz siyaset
kabul edildigi takdirde mUessesat-i diniye atide maruz kalacagi tesadufata kargi

kesb-i kuvvet eylemis bulunacaktir.”®

Makale, bugun dunyada dine karsi daha dnceden gorulmemis derecede
biylik bir ilginin oldugunu, hatta ingilizlerin bile dini meseleler hakkinda

dusunduklerini sdyleyerek sdyle devam eder:

‘(1) Bugun, dine kars! ibraz olunan alakadarlik buradan mukaddem
diinyada nadiren gérilmustir. Hatta ingilizler bile mesail-i diniye hakkinda pek
ciddi disiniiyorlar. Alimler, romancilar, gazeteciler kemal-i sevk ile mesail-i

diniye hakkinda fikirlerini beyan ediyor. ilahiyat alimlerinin ayak atmaktan ihtiraz

8 S.R., nr.378, 11,1334, s. 261.
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eyledikleri vadide sitdban oluyorken fikir aleminin diger tclinde, sehirlerde
yasayanlar “mutlaka dinde bir sey oldugunu” muhakkak addediyorlar. Orduda bir
inkildb-1 dinin  vukuunu zannedecek derecede nik-bin degilim. Fakat
tecribelerime istinaden kani oldum ki yarinin hemsehrileri olan buglnku
askerler harpten sonra esasi meseleler hakkinda: Sevap ve ikab; hayat ve mevt;

insan ve Yezdan hususunda hakikati bilmeye daha hevahiskar olacaklardir.”®®

Makale, yazarlar ve askerlerin benzer yonlerini belirterek devam eder:

“(2) Ale’l-umim muharrirlerimiz ve askerlerimizin bir sifat- musterekeleri
daha var ki o da her ikisinin itikadat-1 muhtelife-i mezhebiyeden, teskilat-i
diniyeden memnun olmamalari, bunlara bi-gane ve lakyad kalmalaridir. Her ikisi
de muhtelif sekillerde tecelli eyleyen teskilat-1 diniyyeye kargi garazi bir
sabirsizlik hissediyor. Askerler dini sahsiyetlere mebadi-i diniyyeden fazla

miincezib oluyorlar.”®

Makale, dini prensiplerin nigin dnemini kaybettigini sorgularken ayrica orta

yaslilar ile gengler arasindaki kusak g¢atismasina da deginir:

“(3) Uglincii bir nokta daha var ki dini prensiplerin nicin izaa-i ehemmiyet
ettigini beyan eyler. Orta yaslilarla genclerin arasindaki bi-nazir ihtilaflar o kadar
buyuk ki kirk beg yasina eren nesil ile bu sene vasil olmayan gencler milleti ikiye
ayiriyorlar. Muessesat-1 diniye ile ihntimam etmeyen, onlarla ugrasmaktan zevk

almayanlar ikinci ziimreyi teskil ediyorlar.”®

Makale, masumiyet iddias| meselesi ve layuhti bir kitap, layuhti bir cemiyet,

layuhti bir ferdi vicdan iddiasindan bahseder:

“‘Bundan sonra iddia-y1 masumiyet meselesi geliyor. Layuhti bir papa,
layuhti bir kitap, layuhti bir cemiyet, layuhti bir vicdan-1 ferdi iddiasi bundan elli

sene mukaddem oldugu gibi, kabil-i itikad degildir. Yirmi asirlik bir tenkid-i

A.g.yazi, s. 261.
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mutemadiden sonra bunlarin hakimiyeti tevhin edilmis ve bunu pek muhim
neticeler takip eylemistir. Bir papaz, bir vaaz-1 kat'i bir salahiyetle mesail-i
diniyye hakkinda idare-i kelam edemiyor. Amallere rehberlik eden bir ima
olduguna kanaat edenlerden maadasi bdyle bir cesarette bulunamiyor. Halk
arasinda sek ve siiphe, itimatsizlik, sabirsizlik intisar etmistir. in’inavi itikadata,
muessesata karsi derin bir ihtiraz hakemuferma bulunuyor. Bir dinin asr-1 dide
olmasi onu negretmeye yaramiyor. Herkes maziye degil, istikbale dgru bakarak
hakikati ariyor. Ve ancak yegane bir layuhtilige itikad ediyor: Layuhti bir taharri.
“Arayan bulur” sdzune bir hakikat-i kat'a olarak inaniyor. Kilise riesasini “taharri-

i hakikat’i ta’vik eden, baltalayan insanlar olarak telakki ediyor.”%?

Makale, kilise reislerinin hakikati aramaktan alikoyan, bunu baltalayan
insanlar olarak telakki edildigini belirttikten sonra durumlar ve olaylarin bu

merkezde oldugu ortaya ¢ikinca kiliselerin maruz kalacagi sorunlari dile getirir:

“Ahval ve vekayi'in bu merkezde oldugu tahakkuk edince kiliselerin maruz
kalacagi mugkilat tezahur eder. Mamafih bu mugkilat ba’s-u yeis degildir. Bu
mesail ile ugrasan halkin ekseriyati, nasraniyetin demokrasinin muhabbet ve
sadakatini isticlaba muvaffak oldugunu gérdtgu takdirde, her akideyi tedkik ve
tenkid ederek kabul edecektir. Binaenaleyh akaid-i mezkdre islah ve tasfiye
edilirse Hiristiyanlik simdiye kadar mazhar olmadigi feyz ve i’tilaya nail olacaktir.
Fakat bunu nasil basarabilecegiz? —Velev ki yanlis olarak simdiye kadar-
Hiristiyan medeniyeti diye maruf olan medeniyetin iflasi herkese Hiristiyanhgin
alem-i beseriyeti kurtarmaya na-kafi oldugunu itham etmistir. Binaen aleyh
nasraniyetin atide muvaffakiyeti kiliseler tarafindan temin edilmeyecek, halkin
yapacag! tedkiyat neticesinde hasil olacaktir. Bizim vazifemiz boyle bir
muvaffakiyetin teminine delalet etmektir. Simdiye kadar Hiristiyanlarin ekserisi
itikad-1 diniyyesini rical-i dinden telakki ve kabul ediyordu. Artik ilim ve yakine

mustenid itikadlarla tatmin-i vicdan etmek talebindedir. Bu parlak neticeye vasil
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olmak igin “incil’in akaid-i esasiyesini degil, bu akaidin tarz-1 telakkinini,

intiyacat-1 beseriyyeye gére, ta'dil etmek lazimdir.”®?

Yazar amacinin bir kilisenin imhasi veya bir mezhebin ilgasi olmadigdini,
aclklayacagi siyasetin Hiristiyan dini miessesatinin her turlt felaketi dnlemek
icin demokrasiye ruhani bir gu¢ vermesinden kaynaklandigini sOyleyerek soyle

devam eder:

“Izah edecedim siyaset, Hiristiyan miiessesat-1 diniyyesinin her tirll
felaketi menetmek icin demokrasiye ruhani bir kuvvet bahsetmesindendir.
Maksadim bir kilisenin imhasi yahut bir mezhebin ilgasi degildir. Belki Hiristiyan
kiliselerinin arasindaki intilafatin hayati bir ehemmiyeti haiz ve bu ihtilafatin halli
de pek zor ve pek narin oldugunu beyan etmektir. Ayni zamanda kiliselerin,
halkin degisen arzularina teb’an tebdil-i din etmesini kasdetmiyorum.
Hiristiyanlik bir vahy-i ilahidir kiliseler, onun nezahatini ihlal etmeden bir kul
olarak muhafaza etmedigi takdirde rehakar kuvvetini zayi eder. Goruluyor ki,
mesele halkin arzusuna gore bir din icat etmek degil, halki dine tergib etmenin

yolunu bulmaktir.”%*

Yazar, sorunun halkin arzusuna gore bir din icat etmek degil, halki dine
isteklendirmenin yolunu bulmak oldugunu soyledikten sonra Hiristiyanligin
kiliseleriyle, tegkilatiyla yeni demokrasilerle uyusup uzlasarak halkin hayatini en

yuksek iyiye nasil baglayacagini sorgulayarak yazisini surddrdr:

“Oyle ise Hiristiyanlik miiteaddit kiliseleriyle, teskilatiyla yeni

AN

demokrasilerle nasil i’tilaf edecek ki halkin hayatini “hayr-1 4l&” ya rabdetsin.
‘Hayr-i &’1&" butun kiliselerin ittifak edecegi vecihle Hak Teald'nin vahyi
rehakaridir. Binaenaleyh Hiristiyanlik, (demokrasi) ile alakadar olan gayat ve
mesail Uzerinde kendi menafini hakim kilmakla ve bu gibi gayat ve mesailin

halline, butun tehlikelere ve tecrubelere dayanarak igtirak eylemekle; halkin

¥ Agyazl,s. 261-262.
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dikkat ve itimadini kazanmalidir. Bu gayeler yuksek ve bu meseleler mugkildir.
Hiristiyanlik; ihtiva eyledigi hakikatten teb&’ud edilince besgeriyetin ¢ikmazkar
yuvalara, vahim anarsilere d(¢ar olacagini anlatamazsa herhalde terk edilecek
ve ancak kanun-1 maziyenin bir hatirasi gibi bazi muhafazakaran nezdinde haiz-i
kiymet olacaktir. Kilise ve demokrasi arasinda teavuni imké&n haricinde
birakacak esasli mugkilat yoktur. Zira demokrasinin akide-i esasiyyesi nedir?
Her insanin batin hukuk-1 matesaviyesini temin ederek sahsiyet-i insaniyenin
serbest inkisafini her vesile ve firsat ile istihsal etmek degil midir? Bir ferdin bir
digerinin menafini ancak musterek bir ittifak ile menfaat-i umdmiye icin ihlal
edebilmesi bu itikadin levazimindandir. Hiristiyanligin bu itikad-1 esast ile hi¢bir
munaza’asi yoktur. Binaenaleyh Hiristiyanlik demokrasi ile ameli bir medeniyet
kurmak igin tesrik-i mesai edebilir. Hiristiyan kiliseleri, butin dikkatini
demokrasinin muvacehesinde bulunan mesail-i ameliyenin Uzerine temerkuz
ettirerek halki samimiyetine ikna etmelidir. Bu meseleleri boylece tasnif

edebiliriz:
Hurriyet-i ferdiyenin maddi esaslari meselesi
Hurriyet-i ferdiyenin manevi esaslari meselesi

Kadin erkek meselesi

Beyne’l-milel meselesi”®

Yazar, Hiristiyan kiliselerinin butiin dikkatini demokrasinin karsi karsiya
oldugu ameli meselelerin Uzerinde toplayarak halki samimiyetlerine ikna

etmeleri gerektigini sOyleyerek bu meseleleri tasnif eder ve onlari agiklar:

(1) Maddi esaslar hakkinda demokrasi servet ve sa'y, ihtiyacat-i
maddiyenin tevzi’i hususunda beyne’n-nés tesavui-i temettui kafil olacak bir usdl
takip ediyor. Sihhat-1 bedeniye, me’kllat ve mesrabat, arazi, mesakin, vesait-i
nakliye, ticaret, bir kelime ile ifade-i meram edelim, iktisadiyat ile pek derin bir

surette alakadar oluyor. Kiliseler dide-i intibahini agarsa, bu mesaile kargi ayni
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alakadarligi ibraz etmelidir. Gerek fakirin gerek zenginin nazarindan kagmayan
yalanci ve riyakdr; maddiyatin ehemmiyetini inkar eden ruhanilikten
vazgecmelidir. Vakia Hiristiyanhigin iktisadi bir programi yoktur ve belki hi¢

olmayacaktir.

Fakat hayatin maddi esaslarini takdis etmek, bu esasatin, rical-i dini, rical-i
siyasiye kadar alakadar ettigini isbat etmek, sinif-1ictimaiyye arasinda ve menafi
beyninde bir itimad-1 musterek te’sis etmedik¢e terakkiyat-1 ictimaiyyenin
mahkdm-1 inhidam oldugunu anlatmak muessesat-1 diniyyenin vezaif-i

umQmiyesindendir.”%

Yazar, kiliselerin, gerek zenginin gerek fakirin dikkatinden kagmayan
yalanci ve riyakar; maddiyatin dnemini inkar eden ruhanilikten vazgegmelerini
istiyor. Ve Hiristiyanh@in iktisadi bir programi olmadigini belirterek ameli

meseleleri agiklamaya devam ediyor:

“(2) Demokrasi hurriyetin maddi esaslariyla ne derece alakadar olursa
manevi esaslariyla da o derece alakadar bulunuyor. Hurriyet-i maneviye
herkesin tedris ve hakimiyette, ta’lim ve terbiye usulini dogrulatmakta,
hikimetin butin umurunu; mezhebi, mahalli, milli hususati demokrasi itikadina
mumasil bir surette idare etmekte ifrada mutesaviyen hasse-i temettui kafildir.
Asr-1 ahirde vuk(d’ bulan amele harekatinin gayesi evvel bi-evvel manevi idi,
maddi degildi. Miiessesat-1 diniye bunu anlamakta gecikti. lyi ticret almak, iyi
yemek yemek, iyi bir meskende ikamet etmek, hisn-i idareye ve merhamete
mazhar olmak, zelil ve hakir bir mevkide kaldik¢a katiyen kafi degildir. Hurriyet
ve masuniyet-i sahsiye ile umum igin hurriyet-i ta’limiye, hurriyet-i kelam,
hirriyet-i efal... iste demokrasinin istinsal etmeye calistigi sey... Milessesat-i
diniye bunlarin istihsali icin ne kadar buylk muavenetlerde bulunabilir.

Muessesat-1 diniye bu muaveneti ifa etmek icin yeni talim ve terbiye, yeni tarz-i
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idare programlari vaz etmekle degil, kendi umurunu 1slah etmekle halkin

tevcihini kazanmalidir.”®’

Yazar, ameli meselelerden ikincisi olan hurriyet-i maneviyeyi aciklamay:i

soyle surdardar:

“Ta’lim ve terbiye hususunda muessesat-1 diniye ilim ve hakikati aramaktan
korkmadigini gostermelidir. “Asr-1 cedid” milletleri ancak itimad-1 umumiyi ihraz
edebilmek kabiliyetini gosterecek muesseséat-1 diniyyeye temayul edecektir.
Halihazirda halka gore, Katolik, Protestan kiliseleri hikimete ait veyahut serbest
kiliselerin kaffesi, otokrasi, blurokrasi ve bulutokrasinin mahkGmudur. Kiliseler

evvel bi-evvel demokrasinin hirmetini ihraz etmelidir.”®

Yazar, ameli meselelerden Uguncusu olan kadin-erkek meselesini de sdyle

izah eder:

“(3) Demokrasinin mesgul oldugu Uguncli mes’ele-i mihime kadinlarin
hikumette vaziyetidir ki aile hayatiyla ve zukdr nisvan arasindaki butun
munasebat ile alakadar bulunuyor. Her mitemeddin memlekette kadinlar; tarih-i
beseriyette gorilmeyen, hukuk-i siyasiyyeye, menfaatlere, nifuzlara nail olarak
yeni bir hayata dahil olmak tzere bulunuyorlar. Tarihin bu hadise-i cedidesi
zukdr ve nisa ahvali hakkinda, ez-cumle tevlidatin nisbetini tahdid, temastan
hasil olan esbab ve emrazi men ve izale etmek, ayni zamanda izdivac ve talak
hususunda pek vasi malumatin intisar ettigi bir zamana tesaduf etmektedir.
Hayat-1 ailiyyeyi ve muinasebat-1 cinsiyyeyi muteessir edecek her seyin
ehemmiyet-i azimesini izah etmekte muessesat-1 diniye higbir vakit geri
kalmamigtir. Simdi cesaret ve taldkat isteyen bir cereyanin muvacehesinde
bulunuyorlar. Gurultd yapmak faydasiz ve imkansizdir. Matlib olan, nasihat-i

umumiye Uzerine muesses faaliyet-i umumiyedir.
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Bu mesail-i hayatiye hakkinda irad olunacak nasihatlar vazih ve ma’kdl
olmalidir. Muessesat-1 diniye taharri-yi hakikatte ve ta’lim ve terbiyede
yekdigeriyle teavin ederek hem d6grenmeye, hem 6gretmeye hazir oldugunu

go6stermeli, kaviyyu’l-blnye ve sahih bir efkar-1 umumiye tesis etmelidir.

Bundan maada mademki kadinlar hayat-1 umumiyeye erkek gibi
karigacaklar, onlarin hurmet ve sadakatini ihraz etmek; bunu yapmak icin de
kadinlara karsi, sozle dedgil, filen ibraz-1 hiurmet ve sadakat lazimdir. Hayat-I
diniyede erkege gosterilen ehemmiyeti kadinlara tesmil etmeyen muessesat-i

diniye kendi davetini tevhin eder.”®®

T

Yazar ameli meselelerden dorduncusu olarak tasnif ettigi “beyne’l-milel”

meselesini agiklayarak yaziyi surdurar:

“(4) Demokrasinin en muhim meselesi “beyne’l-milel’e aittir. Milletlerin
harriyetini temin etmek icin bu kadar kanlar dokuldukten sonra anlasildi ve
tahakkuk etti ki ummetlerin harriyeti bir gaye degil, belki daha yuksek bir gaye
olan (cemiyet-i Umem)e erismek igin vasitadir. Cemiyet-i Umem, milletlerin
ittifakiyla beyne’l-milel sulh ve misalemeti temin etmektir. Harp eden insanlar
Oyle bir nizam-1 siyasiyi bekliyor ki butin milel-i mutemeddinenin hakiki ve
mutemadi menfaat-i umumiyesini tesis etsin. Muessesat-1 diniye bu mes’ele-i
beyne’l-mileliyeyi halletmeye hevahiskar olmazsa yeni demokrasiler onlari daha
diin bir siyaset takip etmekle itham edecektir. Alem-i sa’y ve amel bu hususta
hey’et-i ictimaiyenin herhangi tabakasindan ziyade aksa-yi gayata tekarrtb
ediyor. Nitekim muharebeden mukaddem kendisini “beyne’l-milel” bir hale
koymaya caligiyordu. Muessesat-1 diniye alem-i sa’y ve amele imtisal ederek
“‘beyne’l-milel” bir hale girmelidir. Milli mUesseséat-1 diniyenin zamani gegmigtir.
Baska bir sebep olmasa da, bu sebebe binaen harb-i umuminin vukd’'unu men
edemediler. Bu muvaffakiyetsizlikle de Hiristiyanlik alemini vazih, fakat muagkil

bir igle karsilastirdilar, muteferrik cemaatler birbiriyle baglanmak carelerini

% Ag.yazl,s. 263.
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hemen bulmali ve bir federasyon seklinde itikatte, ibadette, teskilattaki ihtilafata
ragmen simsiki baglanmali. Herhalde bu federasyon, bir Hiristiyan vicdan
beyne’l-mileli ve herhangi vatanperverlikten daha nafiz bir “sadakat-1 beyne’l-
mileliye” ibda edecek kadar kuvvetli olacaktir. Clnkd vatanperverligin bir sehidi

tarafindan soylendigi gibi kafi deildir.”'®

“‘Beyan eylemis oldugum bu dort mesele butin muessesat-1 diniyeyi
alakadar eder. Bunu inkar eden her muessese-i diniye mustehak inkar olur.
Sayet yeni demokrasiler Hiristiyanlikla beraber tesrik-i mesaiye karar verirse
Hiristiyanligin mateferrik kuvvetleri kemal-i slr’atle dunyaya bir siyaset-i
umumiye ihdar etmeye gayret etmelidir. Fakat bu nasil olacak? ingiltere’de
kiliseler mahallesinin teskili bu vadide atilan ilk hatveyi tegkil eyler. Binaenaleyh
cesurane ef'al, sade memlekette kalanlar tarafinan degil, harigte bulunan butin
kuvvetlerimiz tarafindan te'yid edilecektir. Boylece muharebe hitama erince,
muessesat-1 diniye memleket igin yapacagdi en muessir hademati ifa eyler ve
beyne’l-milel kiliseler meclisinin ihzarina galigir ki bu meclis, muazzam mesail-i
medeniye hallolunurken bi'l-umum Hiristiyan milletleri tarafindan mazhar-i tasvib
olan nokta-i nazarlar, temayuller icad edecektir. Ve ayni zamanda o ruhu ibda
edecek ki kiliseleri ayiran ihtilafat-i mezhebiyenin emr G hallini bi-ldzum

addettirecek derecede ittihada saik olacaktir.” """

Yazar, aciklamis oldugu dort meselenin muessesat-1 diniyeyi ilgilendirdigini
ve eder yeni kurulan demokrasiler Hiristiyanlikla igbirligi icine girerse
Hiristiyanligin birbirinden ayrilmis olan guglerinin suratle dunyada bir siyaset-i
umumiye olusturmalari gerektigini ayrica muessesat-1 diniyenin uluslar arasi bir
kiliseler meclisini meydana getirmek i¢in c¢alismasinin zorunlulugunu

vurguladiktan sonra yazisini soyle sonuclandirir:

“‘Emin olalim ki yalniz hakikat insanlari birlestirir ve yalniz hakikat onlari

kurtarir. Hakikat insanlara beraberce hallolunacak mesail, beraberce

10 A gyazi, s. 263.
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mukavemet edilecek mehalik arasinda gelir, yasar, blyur ve ugrunda sarfedilen
mugsterek mucahede sayesinde insanlarin beynindeki revatib-1 uhuvveti sdha-i

aska isal eyler.”%?

Dunya tarihinde 6nemli bir yeri olan Bati uygarligi, antik Yunan, Roma ve
Hiristiyanlaki kaynaklarinin birlesiminden olusmustur. Sanayi devrimi ve Fransiz
ihtilaliyle, bilimsel ve teknik ilerlemelerle Avrupa, dunyanin diger bolgelerinde

siyasi ve ekonomik hakimiyet kurmustur. Demokrasi, Bati uygarhginin Gridnudar.

Demokrasi, iktidarin halk¢i kokenli oldugunu savunan ve iktidari halka
dayandiran teoridir. Amerika cumhurbagkanlarindan Abraham Lincoln’'un gok
unlt olmus “demokrasi, halkin, halk igin, halk tarafindan yonetimidir” seklindeki
tanimina gore demokrasi olabilmesi i¢in halkin ayni zamanda yonetilen ve

yoneten olmasi gerekmektedir.'®

“Demokrasi ve Din” adli makalesinde ingiliz yazar R. C. Barsewens, son
yilarda dinyada dine karsi buyuk bir ilgi basladigini sOylemektedir. Dine kargi
baslayan bu buyuk ilgi Hiristiyanlik dinine yoneliktir ya da yazar dyle lomasini

istemektedir.

Yazar, demokratik yonetim seklinin kabul edilmesiyle dini muesseselerin
kargilastigl ve karsilagabilecegi sorunlarin ¢ézilecegini soylemektedir. Cunku
yazar, Hiristiyanlik diniyle demokrasinin aslinda birbiriyle uyumlu oldugunu
dusunmektedir. Dini prensiplerin nigin dnemini kaybettigini sorgularken, orta
yaslilar ile geng¢ nesil arasindaki kusak catismasina deginir. Geng nesil
ibadetlerden, rituellerden zevk olmamakta ve yavas yavas dinden

uzaklagsmaktadir.

Kiliseler ve kilise reisleri, ruhban sinifi ve skolastik duslince, hakikati
tekeline almis, incil'in basimini yasaklamis insanlarin gercegdi aramasina engel

olmuglardir. Yazar amacinin kilisenin veya bir mezhebin ilga edilmesi

192 A g.yazi, s. 263.
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olmadigini, Hiristiyan dininin demokrasiye gug¢ vererek sorunlari asacagini

aslinda istediginin bu oldugunu sodylemektedir.

Halkin isteklerine uygun yeni bir din ortaya koymak yerine Hiristiyanlik dini
bir reform surecine girmeli kiliseleriyle ve teskilatlariyla demokratik yonetime
uyum saglayarak halki Hiristiyanliga yakinlagtirmalidir. Hiristiyan kiliseleri
demokrasinin kargi kargiya oldugu sorunlar Uzerinde durarak halkin ilgisini
kazanmalidir. 1- Kisinin maddi 6zgurlUkleri (toprak, ticaret, ekonomi,...), 2-
Kisinin manevi ozgurlukleri (egitim, fiiller,...), 3- Kadin-erkek meselesi
(kadinlarin sosyal hayata katilmalari ve dini hayatti erkeklere verilen 6nemin
kadinlari da kapsamasi gerektigi, aksi halde dini muesseselerin kendini yok
edecegdi ile ilgilidir), 4- Beynelmilel (milletlerarasi) meselesi (milli-dini
muesseselerin zamani gegmistir, din milletlerarasi olmalidir). Hiristiyanlk dininin
tim dunyada etkin olmasi istenirken bunun yolunun da demokrasi oldugu
sOylenmektedir. Hiristiyanligin birbirinden ayrilmig olan gugleri mezhep
intilaflarini bir tarafa birakarak, birlesip uluslar arasi bir kiliseler meclisi
olusturmak zorundadir. Zira savas bittiginde uluslar arasi meseleleri gézecek bir

makam olmalidir.

Demokrasilerde varolan kisi 6zgurligu, kisi deger ve Onemi, adalet
dusuncesinin Hiristiyanlik dininde de oldugunu soyledikten sonra yazar,
Hiristiyanligin yeni kurulan demokrasilerle isbirligi icine girmesini istemektedir.
Bu sekilde yukarida s6zuna ettigim doért meselenin ve ortaya gikabilecek yeni

sorunlarin ¢ozume kavusturulacagini sdylemektedir.

2.3. Islam Siyaseti

“Islam Siyasetine Muhtaciz”

S. M. Tevfik “islam Siyasetine Muhtaciz” adli yazisina Osmanli Devletinin
islamti bir siyaset takip ettigi devirlerde gii¢ ve kudret sahibi oldugunu ve (lke
sinirlari igcinde ve disinda herkesin Osmanli Devletinden memnun oldugunu ve
ayrica Osmanli Devleti'nin ser-i serif ve an’anat-1 kadime Gzerine bina edildigini

sOyleyerek baslar:
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“Devlet-i Aliye-yi Osmaniye islamfi bir siyaset takip ettigi devirlerde daima
kudret ve kuvvet sahibi olmustu. Dahilen ve haricen herkes kendisinden
memnun idi. Bu devletin bidayet-i teskilinde kendisine rehberlik eden iki sey
vardi: Biri, ser-i serif, digeri an’anat-1 kadime. Bayramlarda, milli gtinlerde, kili¢
kusanma merasiminde, milli meclislerin in’ikadi esnasinda milli ve kadim adata,

an’anata riayet edilirdi.”'®

Yazar, ser-i serif ve an’anat-1 kadimeyi aciklayarak yazisini sdyle surdurar:

“Ser-i serif ise, muhterem ve metin bir kanun tarzinda herkese, umuma
karsi kemal vakar ve bi-tarafi ile tatbik olunurdu. Kaza ve hiikkam ser-i diyanet-i
mukaddese-i Ahmediyenin ahkam-1 munifesini harfiyen icra etmekte kusur
g6stermezlerdi. is o raddeye gelis idi ki Osmanli adl ve dad-1 bi'l-ctimle diyar-1
islamiyede havas ve avamin zebanezdi olmus, Osmanlilar adaletperverlikleriyle

iktisab-1 séhret eylemislerdi.”’®

Yazar, adaletperestligiyle taninan Osmanli Devleti'nin adil ve tarafsiz
hakimiyet anlayisini bunu gayr-i Maslimlerin de tasdik ettigini sdyleyerek ve

padisah Fatih Sultan Mehmed'’in ismini zikrederek destekler:

“‘Osmanlinin merdane ve adilane —bi-tarafane- olan hakimiyetini gayr-i
Muslim anasir sitayis ve alkislarla tasdik eyliyorlardi. Kostantiniye Fatih
muhteremi Ebu’l-feth ve'l-megézi magflr Sultan Mehmed Han hazretlerinin
milel-i gayr-i Muslime hakkindaki pederane ve adilane muamelati butin

tarihlerin taht-1 tasdikindedir.”'%®

Yazar, islam dininin, higbir zaman Misliiman olmayan teb’a ve reayaya
kargl adalet digi muamele yapilmasini emretmeyecegini belirttikten sonra

islam’in bu konudaki tutumunu anlatarak yazisini strddrir:

145 R, nr. 376, 10, 1334, s. 228-229.
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“Din-i islam hicbir vakitte, gayr-i Miislim olan teb’a ve reayaya karsi ad|
hilafinda muamele edilmesini emretmez. Musliman bir padigsaha ve hukimetin
raiyesi olan anasir-1 gayr-i Mislime, islam hilkkimdarina, memleketin menafi-i
hayatiye ve mustakillesine sadik kalip vergilerini vakit ve zamaninda eda ettikleri
muddetce, hayatlari, mallari, irz ve namuslari her turlu tecavizden masin ve
mahfiz kalirdi. Kendilerine higbir veghile hukuk disi muamele edilmezdi.
Merhum Zenbilli Ali Efendi’nin Rumlar hakkindaki iyiligi bu kabildendir ki her

Hiristiyan bunu bilir.”"%”

Yazar, islam dininin gayr-i Miislimlere karsi tutumunu ayetler ve dort halife

doneminden Ornekler vererek agiklamaya devam eder:

“Din-i islam’in esas ahkami bugiin dahi layikiyla tatbik edilecek olursa,
zannetmem Ki bir gayr-i muslimin itirazini mucib olabilsin. Bilakis adaleti temin
ve takririnden dolayr memnuniyetlerini mucib olur. Nitekim meb’us Artin Efnedi

meclisin kigsadi gunu irad ettigi nutukta “Dinde zorlama yoktur” “Sizin igin
kisasta hayat vardir” ayet-i kerimelerini okuyarak kisasin ser-i serif dairesinde

icra-yi tatbikine taraftar olduklarini beyan ettiler.

Din-i Ekrem (A.V.S) Efendimizle hulefa-yi rasidin devrinde, gayr-i
Miislimler hakkinda ortaya iyilik edilirdi ki, islamiyetin bu ulu cenabini, adilane ve
munsifane etvar ve harekatini ra’'yu’l-ayn goren Yahudi ve Nasara, kendi

arzulariyla seref-i islam ile teserruf ederlerdi.”'%®

Muaellif, hulefa-yi ragidinin gayr-i Muslimlere karsi gosterdigi adil ve insafli
tavir ve hareketlere Hz. Omer’in uygulamalarindan drnekler vererek bu konudaki

gorusunu destekler:

“Hz. Omer (R.A) beytii’l-mukaddesi fetih buyurduklari esnada gésterdikleri

adilane ve alicenabane harekat butin tevarih-i mesihiyenin taht-1 tasdikindedir.

107 A.g.yazi, s. 229.
1% A.g.yazi, s. 229.
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Bir glin nasara, Hz. Omer’den, kendi kiliselerinde namaz kilmasini istirham
ederler, Hz. Omer reddedince esbabini sorarlar. Hz. Faruk buyururlar ki: “Sizin
mabedinizde namaz kilmakta bir beis yoktur. Ancak halife-i islam’in gayr-i
Muslimler mabedinde namaz kildigini gérip isitecek olan Maslimanlar, bunu bir
adet ittihaz ederek, fi-ma-ba’de sizi mabedinizde rahatsiz ederler; bdyle bir
akibete sebebiyet vermemek igin istirhaminizi kabul eylemedim.” Hz. Faruk
istiklaliyet-i Islam bahsinde buyuruyorlar ki: “Islam tabiiyet ve himayesinde
bulunan bir gayr-i Mislim kadinin ayagdindaki bilezigine yabancilar tarafindan
tecaviz edilecek olursa, an-1 himayet ve siyanet etmek igin butlin
Muslumanlarin kogsmalari icab eder. Zira o tecaviz, o kadina degil istiklal-i

Islam’a karsi sayilir.”

Gorulayor ki tevzi-i adalet ve muhafaza-i raiyet ugrunda diyanet-i
mukaddese-i islamiye ne kadar riayetkar ve fedakardir. Hicbir Hiristiyan
hakimet kendi 6z evladina karsi yeryuzunde, Maslumanlarin gayr-i Muslimleri
himaye ettikleri kadar fedakarlik ibraz etmemigtir. Hulefa-yi Emeviye ve
Abbasiye ile Endiiliis’'te icra-y1 hikkiimet eden hiikiimet-i islamiye tarafindan
reaya-yI hilkkiimet eden hilkiimet-i islamiye tarafindan reaya-yi nasraniye ve
yehuda karsi izhar buyrulan asar-1 rahmet ve sefkat, nevazig ve adalet o kadar
¢cok, o derece buyuktur ki bizim bu kugik makalemiz mucmel bir surette olsun
tevsif ve tarifinden aciz kalir. Medeniyet-i islamiye tarihini yazan Nasrani Corci
Zeydan’in bi'l-cimle sayfalari bizim med’iyatimizi belegan ma-belig tasdik
ediyor, arzu buyururlarsa muracaat edilebilir. Beni Abbas zaman-i hilafetinde
bircok munasib-i aliye ve rutbe-i celileyi gayr-i Muslim reaya isgal ederek, resmi
gunlerde hulefa hazeratinin en yakinlarinda ehaz-1 mevkii ederler ve halife

tarafindan haklarinda azim tevecciih ve iltifat bezel olunurdu.”'®®

Yazar, MuslUmanlarin gayr-i Muslimleri himaye etmeleri ve onlara adaletli,
insafli ve fedakar davranmalari hususunda higbir Hiristiyan hukimetin kendi 6z

evladina bile davranigta bulunmadigini belirtiyor.

199 A gyazi, s. 229.
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Daha sonra yazar, Emevilerin, Abbasilerin ve Endulus Emevilerinin gayr-i
Muslimlere kargi gosterdikleri adil, koruyucu, rahmetli ve gefkatli tutumlardan
bahsederek s6zu Osmanli Devletinin gayr-i Muslimlere kargi gosterdigi

muamelelere getiriyor:

“Uzak yerlere gitmeye ne hacet, Selatin-i Al-i Osman zamaninda da
Nasrani reaya buyuk mevkiler igsgal ederek, fevkalade nufuza sahip ve malik
olmuslardi. Osmanli tarihinin sahayifini karigtiracak olursak, vezaret-i paye-i

refini ihraz eden nice Ermeni ve Rum pasalarinin isimlerine tesaduf ederiz.

Devlet-i Aliye-i Osmaniye ve Osmanli padisahlari bunlara son derece bezel
iltifat ve nevazis buyurmak suretiyle, 6z evlat muamelesini yapmiglar ve yabanci
telakki buyurmamiglardir. Rum patrigi Hz. Fatih’in huzurundan ¢ikinca, taifesi
tarafindan ne suretle muamele edildigini kendisinden sorarlar; cevaben: “islam
padisahindan gordigum muamele-i hurmetkaraneyi higbir vakit Hiristiyan

imparatorundan gérmedim” demistir!”'™

Yazar, Osmanli Devletinde gayr-i Muslimlerin gordugu iyi muameleyi Fatih
Sultan Mehmed’in Rum patrigine gosterdigi davranisi rnek gosterdikten sonra
Osmanli Devletinde giderek bu durumun degistigini ve devlet kademesinde
ortaya ¢ikan yolsuzluklardan hem Muslimanlarin hem de gayr-i Muslimlerin
hognut olmadigini s6yle beyan eder:

“‘Devr-i sabiktaki yolsuzluklara gelince anasir-1 gayr-i Muslime kadar
Masliman unsurlar da o siyaset-i sakimeden memnun degillerdi. Mamafih
Avrupalilarin tesvikiyle bir muddetten beri anasi gayr-i muslimenin de devlete
kargi olan eski sadakat ve itaatlerini terk ederek sakim yollara saptiklarini itiraf
etmek muvafik-1 insaftir. Binaenaleyh devr-i sdbikin uygunsuz harekatini intikal
ederken o fenaliklara sebebiyet vermis olan anasir-i gayr-i muslimenin de

clrimlerini unutmamak iktiza eder.”""

1o A.g.yazi, s. 229.
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Yazar daha sonra Avrupalilarin da etkisiyle devlete karsi olan sadakat ve
itaatlerini yitiren gayr-i Muslimlerin yaptiklari fenaliklari, Ermenilerin savas

sirasinda yaptiklari zulimleri 6rnek gostererek izah eder:

“Harp badiresi esnasinda firsati ganimet ittihaz eden Ermeniler, yaptiklar
hareketleri, icra ettikleri zulimleri elbette inkar edemezler. Ermeni ihtilali kitabi
resimleriyle, vesaikiyle Ermenilerin ika’ ettikleri o mU’lim ve canhiras vekayii
canl bir sahid gibi gosteriyor. Acaba Ermeniler bu cinayetlerin ylzbinde birini
mesela ingilizlere karsi yapmis olsaydilar ugrayacaklari akibet ne olurdu?

Yeryluzinde nam ve nisanlari kalir miydi?

Binaenaleyh Ermeniler bugiin masum mevkiinde gostermek hig de dogru
degildir. Eger Ermeniler bir takim fenaliklara maruz kalmiglarsa bunu kendi

elleriyle hazirladilar. Onun igin bu miizlim sayfalari her iki taraf unutmalidir.”*'?

Yazar, adalet ve esitlik Uzerine kurulu duzen olusturmayi kendine gorev
edinen Islam halifesinin maziyi unutturacagini belirttikten sonra islami siyasetin
simdiki ¢agda uygulanamayacagini dustnen genclerin milli siyaset takip
edilmesini istediklerini ve bdylece de dil, din, irk yénunden farkh unsurlari

barindiran Osmanli toplumundan ayrilik gcanlarinin galmaya basladigini séyler:

‘A’yan reisinin buyurdugu vechile tevzi-i adl ve musavati kendilerine
yegane vazife edinen hilafet-penadh efendimizin Osmanl anasir-1 gayr-i

muslimesine maziyi unutturacagina hi¢ siphe etmemelidir.

Siyaset-i Islamiyeyi takip ettigi zamanlar, Devlet-i Osmaniyeden biitiin
anasir-1 islamiyenin hosnut ve minnettar olduklarini balada arz etmistim.
Genglerimizden bazisi su son zamanlarda, islami siyasetin asr-1 hazirda tatbik-i
gayr-i mumkun oldugunu bahane edip, dogru yolu terk ederek milli bir siyaset
takibini mulnasip goérmusler ve o c¢igirsiz, purtzli gayeyi tervic ve takip

etmiglerdi.

"2 Ag.yazi, s. 230.
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Bu suretle bitlin anasir-i Osmaniye beyninde ayrilik, gayrilik tohumu
sagildi. Yuzlerce seneden beri tekmil mevcudiyetlerle Osmanli hududunun tevsii
ugrunda bezl-i mal ve can eden ebna-yI necib Arabi Urkuttller. Bu ana kadar
Suriye’de, Irak’ta, Hicaz’da bircok cemiyetler teskiline sebebiyet verildi. Bu
sayede biz mutazarrir olduk. Yabancilar ise bu si-i siyasetten birgok istifadeler

temin ettiler.

is bu kadarla kalmadi, iran’i, Afganistan’i, Cin ile Tibeti de kendi
za’'mlerinca Turklestirmeye calistilar. Bu suretle yalniz anasir-1 Osmaniyeyi
degil, denebilir ki bi'l-cumle Mdusliumanlari da lizumsuz birgok davalarla

miteneffir eylediler.”""?

Yazar, milli siyaset gutmek ugruna Cin ile Tibet'i de Turklestirmeye
calistiklarini sdyledikten sonra, islam siyasetinin uygulandi§i zamanlarda
Musliman ulkelerin Osmanli Devleti'nin hep yaninda yer alip yardim ettiklerini
ama Turkgulik ve Turk’an adina hicbir yerden yardim gelmedigini ve yalniz

kalindigini beyan ederek yazisini surdurar:

“Halbuki islam siyasetinin takibi sayesinde bu ana kadar alem-i islam’dan
azim muavenetlere nail olduk. Basimiz sikildikga her taraftan Hint'ten,
Afrika'dan, diyar-1 Islamiyeden maddi ve manevi miizaheratlar gordik.
Muslumanlarin parasiyla Hicaz demiryolunu yaptirdik. Trablusgarp igin alem-i
islam ne kadar fedakarliklarda bulundu. Balkan muharebesinde bize bircok
ianeler verildi. Bu harp esnasinda bile iran’dan, 6teden beriden biyiik

muavenetlere mazhar olduk.

Tarkguluk ve Turkin namina bize higbir taraftan bir yardim vuku buldu mu?
Arnavutlugu, Arabistani ve tekbil anasiri evvelce ne guzel idare ediyorduk.
Cumlesi elimizden c¢iktl. Sarkin anahtari olan Bagdat’t da kaybettik. Acaba
yalniz kendi basimiza bunca rakip karsisinda ileride kendimizi muhafaza edebilir

miyiz?

" Ag.yazi, s. 230.
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islami siyaset takibi lizumundan maksadim tevhid-i menafi noktasindan

Muslumanlarla birlesmek ve onlarla dost gegcinmekten ibarettir.

iran’a, Turana asker sevk ederek oradaki Musliimanlari bizden bi-zar
edecek harekatta bulunan TurkgulUk cereyani iste buglin sénmus ve iflasa
mahkdm olmustur. Bu komsu Misliimanlari ancak siyaset-i islamiye birlestirip

memnun edecektir.”'"*

Yazar, islami siyasetten, bitin Muslimanlarla menfaatler hususunda
birlesmeyi ve onlarla dost olmay! kastettigini acikladiktan sonra Turancilik
cereyanini artik séndiigiini séyler. Daha sonra da ittihad-1 islam’i soyle izah

eder:

“|ttihad-1 Islamigin bu devlet hangi vakit salim bir tarik takip etti de muvaffak

olmadi?

Sendst hazretlerini italyanlara karsi senelerden beri miicahedeye, Fas'taki
Fransizlarin bi-payén hazirliklarina karsi emir (Abdulmalik) hazretlerini
mukavemete, Rusya’nin iran’daki binlerce kazagina gégis germeye iranlhlar

sevk eden acaba hangi kuvvettir? islamiyet mi, yoksa Ttirkgiliik midiir? sorariz.

Hakan-1 magfir Abdilhamid Han saniyi otuz bu kadar senelik eyyam-i
saltanatinda muvaffakiyetle Avrupaya icra-yi nufuz ettiren, Mislimanlara hasen

muamelesinden bagka bir sey mi idi?

Eger bugin dahi ingiltere ve Fransa’yl bizimle barismaya sevk eden
yegane ve muessir bir amil var ise, o da zira idarelerinde bulunan milyonlarca
ehl-i islam’1 giicendirmemek icin oldugunu kaviyyen sdyleriz; yoksa bu, Tuirkliik
hatiri igin degildir. Hatta Almanya’nin da harbin bidayetinde bizi kendi tarafina
celbetmeye gayret eylemesi, sirf islam muhitlerinde niifuzumuzdan istifade

icindi. TUrklik cereyanindan onlarin da sikayet ettiklerini bilenler coktur.”'"®

"4 Agyazi, s. 230.
"% Ag.yazi, s. 230.
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Yazar, TurkgllUk taraftarlarinin, Hicaz, Irak, Suriye gibi Arap Ulkelerinin
Osmanlilarin uzaklagsmasina, Filistinde Yahudi hukimetinin kurulmasina yol

actiklarini soyler:

“‘Maa’t-teessuf, Hicaz'i, Irak’i, Suriye’yi bizden muteneffir eden ve Filistin’de
basimiza bir Yahudi hukimeti gikarin hep Turkgulerin fahis hatalari neticesidir.
Cengiz’i, Timur'u, Hilaguyu rahmetlerle, salavat ile yad eden ¢oluk ¢ocuklar,
simdi biraz sikilmis degil mi? isfahan’da, Siraz’'da Cin’de, Delhi ve Akra'da
Misirdaki 4sar-I tarihiye ve islamiyeyi vekaletle Turanlara mal ettirenler, acaba
seslerini kisaltip, bizi bu hal-i felaket-i istimalimiz icinde hi¢ olmazsa bir middet

icin rahat birakacaklar mi?

O taskinliklari, o cilginliklari bilmem ka¢ senede tamire muvaffakiyet

elverecektir?”1'®

Yazar sonug olara, Osmanli Devletinin, metin ve saglam, kat’i ve ciddi bir

islam siyaseti takip ederse yapilan fenaliklari telafi edebilecegini séyler:

“el-Hasil, metin ve saglam kat'i ve ciddi bir siyaset-i islamiye takibi
sayesinde yapilan fenaliklari Osmanlilar tamir ve telafiye muvaffak olurlarsa yine

bahtiyardirlar.”'"

Osmanli imparatorlugunda hakim olan ve diger fikirlere de damgasini
vuran Islamcilik cereyani, Sirat-I Mistakim, Sebillirresad dergilerinin de ana

temasini olusturmustur.

S. M. Tevfik, “islam Siyasetine Muhtaciz” adl yazisinda Osmanli
Devletinin islami bir siyaset takip ettigi devirlerde gii¢ ve kudret sahibi oldugunu,
imparatorluk iginde ve disinda Osmanlinin bagarili bir siyaset takip ettigni
sOylemektedir. Osmanl Devleti, ser'-i serif ve kadim gelenekler Uzerine bina

edilmistir.

"% Ag.yazi, s. 230.
" A.g.yazi, s. 230-231.
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Osmanli imparatorlugunun geri kalmasinin sebebi islam’in kurallarindan
uzaklagiimasidir. Osmanl’nin yilkselmesinde islam ve Tirk-islam gelenegi,
fethedilen yerlerdeki yerel kiltiir etkili olmustur. Eski islam kurallarina déniis
halinde Muasliuman dinyasi ve Osmanli eski parlak gunlerine kavusacaktir.
Batinin devlet ile dini ayirmasi, kilise ve skolastik duglUncenin zararlari
dolayisiyla olmustur. Hiristiyanlhkta dunya ile ahret ayrimi s6z konusudur.
islam’da din ile diinya ayrimi yoktur, ikisi birbirini tamamlamaktadir. islam

dinya-ahiret dengesini esas alir.

istanbul’'un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed, gayr-i Miislim azinliklara
hemen hemen ayni gergevede bir din ve vicdan hurriyeti tanimigtir. Galatalilara
verilen berat metninde, Galata zimmilerine kiliselerine el konulmayacagdi, mescid
haline getiriimeyecegdi, ibadetlerine karisiimayacagi ve higbir zimminin
Mdusliman yapilmayacagi tasrih edilmektedir. Gayr-i MUslimler hukuki ve kazai
muhtariyet de dahil din ve vicdan 6zgurlugune sahip olmustur. Bu durum Kuguk
Kaynarca (1774) antlasmasina kadar devam etmigtir. llk defa Kiiglik Kaynarca
antlagsmasiyla Osmanli Devleti Ruslara kendi tebasi olan Ortodokslarin din ve

vicdan hiirriyetlerini ve kiliselerini korumaya taahht etmistir."'®

islam, “Dinde zorlama yoktur.” (Bakara, 2/256), “Eger Rabb’in dileseydi
yeryuzundekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde inanmalari igin insanlari
zorlayacak misin?” (Yunus, 10/99) ayetleriyle din ve vicdan harriyetini ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber, Medineli Yahudilerle Medine Anayasasini
imzalamig ve Yahudilerin din ve vicdan 6zgurlugunu bu sb6zlesmeyle ortaya
koymustur. Hiristiyan ve Yahudilere taninan din 6zgurligu ve adil davranma,
Hulefa-i Rasidin devrinde de devam etmigstir. Emeviler, Abbasilear ve Endulus
Emevileri donemlerinde de gayr-i Muslimlere adil, koruyucu, rahmetle ve

sefkatle muamele edilmistir.

"8 Vecdi AKYUZ: a.g.e., 227-228.
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Batili gliclerin etkisiyle gayr-i Muslimler Osmanli Devletine olan sadakat ve
itaatlarini yitirmiglerdir. Yazar, Turkguluk ve Turancilik cereyanlarini, milli siyaset
takip edilmesini dngdrdukleri icin elestirerek, bu anlayigin dil, din, irk ydonunden
farkli unsurlari barindiran Osmanli imparatorlugunda yarilik riizgarlar esmesine

sebep oldugunu soylemektedir.

Adalet ve esitlik Uzerine kurulu dizen olusturmayi, batun Muslimanlarla
menfaatler hususunda birlesmeyi ve onlarla dost olmayi kasdettigi islami
siyasetin takip edilmesi gerektigini dislinen yazar, devrin milliyetgilik devri,
ulusal devletlerin kurulus arefesi oldugunu unutmaktadir. Milletler kendi
kaderlerini kendileri tayin etmek icin ulusal devletler kurmakv e artik dini degil,

akh ve bilimi referans almak yolunda ilerlemektedirler.

2.4. Laiklik, Asrilik

2.4.1. ictimaiyatta Garpgilik ve Bozgunculuk: Laiklik-Asrilik

Hasan Hikmet “ictimaiyatta Garpcilik ve Bozgunculuk: Laiklik-Asrilik” adli
makalesine Avrupa’da son yillarda olup biten olaylari ve Avrupa’da artik her

seyin kuvvet ve servetin tahakkimu altinda oldugunu beyan ederek baslar:

“Bazi hadiseler variddir ki, gazetelerin mensa birer kdsesinde kaldikga
nazar-1 dikkati celbetmez. Fakat cihan-sumul ehemmiyeti haiz derler.
Okuyucularin her gin bagka bir sekilde karsilastiklari haberler meyaninda
“Almanya’da halk sermayedarlara hiicum etmis, revirde yagmagirlik, ingiltere’de
igsizlik, Fransa’da sosyalistlerin hat gibi bircok ser-levhalar cihanda herhalde
tabil olmayan bir takim vakialarin cereyan etmekte oldugunu ihsas ediyor. Her
hareketin adem-i memnuniyet, adem-i refah, serait-i ictimaiyenin ahenksizligi,
adaletin istikrarsizligi neticesinde husule geldigi bi't-tecribe anlasiimis
oldugundan Avrupa’da, kuvvet, servet ve zahiri refaha ragmen toplumsal siniflar
arasinda bir galeyan, bir nlisGs, el-hasil bir fevkaladelik baglamistir denebilir.

Acaba bu suk(tu tehiyye eden sebepler nelerdir? Kemal-i ibretle tedkikini vazife
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addettigimiz —Garbi inkirdza dogru surikleyen- bu tereddiyati Avrupa’nin

teskilatinda, telakkiyatinda aramak gerekir.”""®

Yazar, Avrupa halki arasindaki zengin ve fakir siniflara ve bunlar

arasindaki ekonomik dengesizlige dikkat ¢ekerek yazisini surdurur:

“‘Her ne kadar servet U saman yeknazarda gorulecek kadar bariz ve
munceli ise de hakikat-i halde bir kisim halkin refah ile yagamakta olmasina
mukabil diger tarafta buyuk bir ekseriyet sefaletle geginebilmektedir. Sermaye,
mutevassit ve avam siniflarina kargi pek zalim bir vaziyet almigtir. Harb-i
umumide en cok telefat veren, en buylk sefaleti ceken halk yerine her
memlekette sermayedarlar bir lokma ekmek bedelini mugkilatla tedarik edebilen
ekseriyeti saymakta tereddut etmemiglerdir. Bankalarda toplanan milyonlar,
kasalarda biriken ve fakat mahdut ve muayyen eshasa ait olan servetler
kimsenin ne karnini doyurmus, ne de cemiyet igin muspet bir fayda temin

edebilmistir.

Garp son asir zarfinda tedrici bir inhilal ve sukata dogru ilerliyordu. Harb-i
umamf bu hareketi tesrig ve tesdid etti. Her seyi asirlardan beri maddiyatla,
servet ve kuvvetle dlgen Avrupa akvami mucadele-i umumiye neticesinde,
kuvvete, maddiyata en buylk mevkiyi verdiler. O kadar ki bugun her sey kuvvet

ve servetin tahakkiimii altinda esir bir sekliyetten ibarettir.”'?°

Yazar daha sonra, Avrupa insaninin sahip oldugu, vicdani ve manevi
yonlerin hepsini sert bir maddiyatla ¢igneyen, faziletleri ve maneviyati tarihi
kelimeler olarak addeden zihniyetin insanlik i¢in en blyuk afet oldugunu beyan

eder:

“Hayatta muayer, kiymet ve meziyye-i zatiyeden ziyade malik oldugu altin
derecesi; hey’et-i ictimaiyede medar-i temiz, secaya-yi1 milliye, milletlerin manevi

kiymetleri degil, malik olduklari vesait-i tahribiyye ve kuvvet miktarindan ibaret

"9 SR, nr. 555-556, 8, 1339, s. 72.
120 A.g.yazi., s. 72.
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zannediliyor. iste beseriyet icin en blylk bir afet olan bu zihniyettir ki, vicdan,
manevi ne kadar vecihler var ise kaffesini hagin bir maddiyatla ¢ignemis,
faziletleri, maneviyati tarihi kelimeler meyanina intikal ettirmistir. Bu neticeye
Garb hey’et-i ictimaiyyesi esasen bizat ihdar edilmis bulunuyordu. Cunku
muhitin telakkiyatina nazaran levazim-i medeniyeden, umur-u mubahadan
addolunan i¢ki, kumar, fuhug vicdanlari yalniz maddiyatla o kadar kargi karsiya
birakmisti ki ruhun hassasiyeti, hirs ve sehvetin atesleri iginde kavrulmus
faziletlerin tefhimine, ahlakiyatin inkisdfina musait sulri bir murakabeye ne
imkan ve ne de zaman kalmisti. Bir de buna sinif-1 ictimaiye arasindaki adem-i
ictimaiye arasindaki adem-i insicam ve muhabbet inzimadm edince buhran-i
ictima en son dereceye ulasti. Kuvvetin tahakkimu halk oldugu zehabini tevlid

buna mukabil maneviyata karis 1a-kayd ve adem-i itimadi siddetlendi.”'?’

Yazar daha sonra, Batinin gaga ait ayirici yonunun, maddiyata, kuvvete ve
servete dayanan bir tahakkim ve maneviyattan uzak bir insanlik anlayigindan

ibaret oldugunu soyler:

“Kuvvet ve servetin esareti altinda uyusan mutefekkirler, asirlarin med ve
cezirini takip eden binlerce emsal-i tarihiyeden, ne kadar kuvvetlerin, servetlerin
nam ve nisanlari bile kalmadigindan mutenebbih olacak bir kabiliyet ibraz
edemiyorlar. Garbin asrimiza ait vecih-i mimeyyizi, maddiyata, kuvvete, servete
mustenid bir tahakkim ve maneviyattan uzak nasdtilikten ibarettir. Garb alimi,
maneviyata ait her seyi munkir bir vaziyete dismus, dini gayelerden tamamiyla

uzaklasmistir.”?

Yazar, Tanzimat Fermani ile baglayan Batillasma, c¢agdaslasma
cereyanlarinin, Osmanl anlayigina ve Osmanliya ait olan kanunlar, inanglar
bertaraf edilerek, hakir gorllerek, baska cografya, baska insan ve baska

karakterler icin yapilmis olan kanun ve duzenlemeler kullanilarak yapilan

121

A.g.yazi., s. 73.
122 A.g.yazi., s. 72-73.
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degisimin dnce resmi hayati daha sonra da sosyal hayati etkiledigi ve bunun

olumsuz sonuglara yol actigi Uzerinde duruyor:

“Tanzimat-1 Hayriye nebri Avrupa’nin harekat-i ictimaiyyesini taklid ve
memleketimizde tatbik etmek derdiyle yanip kavrulan zavallilarin galisa
cabalaya rasanet ve zindeniyyesini sarsmaya muvaffak de bdyle bir vaziyete
dismekte oldugunu kemal-i teessirle gériyoruz. ik intib&’ati kendi
telakkiyatimiza, bunyemize muvéfik kanunlarimizi, an’anatimizi ber-taraf
ederek, hakir gorerek, baska iklim, baska muhit, baska mizac i¢in yapilmis
yabanci kanunlar ve duzenlemelerden murekkep bir aclbe vicida getiriimesi
suretiyle hayat-1 resmiyemizde baslayan tereddiyat yavas yavas halkimiza
sirayet etti. Gerek cemiyet ve gerek efradi zararli seylerden koruyan kaideler
maneviye ve ahlakiye gevsedikge bizde de cemiyet ve menfaat-i umumiye

dusuncesi yerine sahsi emeller hukimran olmaya basladi. Hayat-i siyasiyyede:

“‘Dusmanla tegrik-i mesai eden vizera, memurlar, MuslUman ismini tagiyan

adamlar, milletini gigneyen padisahlar; ictimai sahada:

Kendi dinini hakir géren, milletini begenmeyen ve bunu kemal-i iftiharla
ilanda tereddit gostermeyen Udeba, urefa tenzir eden milleti aleyhine ¢alisan

ahmaktan binlercesini son asira ait tarihimiz hicab ile kaydetti.”'?®

Yazar, milletin hazinesinden fedakarlik yapilarak Avrupa’ya ilim ve teknik
ogrenmeleri igin gonderilen genglerin memlekete dini, inanci ve milleti hakir

goren insanlar olarak donduklerini sdyllyor:

“Tenevvir etmeleri, millete nafi bir uzuv olmalari i¢in hazine-i milletten
fedakarlik ederek tahsile gonderdigimiz genclerin cogu memleketimize dinimizin,
an’anatimizin, bizzat milletimizin mustahkiri olarak avdet ettiler. Cunku
garplilagsmak istedik, bunun icin de her seyden evvel kuyld-i vicdaniyeden
fedakarlik yapmak icab ederdi. Onlari begenmek, ictimaiyat sahasinda onlarla

beraber yuruyebilmek igin yolumuzdan sapmak lazimdi. Garp harsina merb(t

123 A.g.yazi., s. 73.
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sahib-i nufdz ruesa-y1 umar hicbir firsati kagirmadilar. Esref Edib Bey’in
“Mesrutiyet Devrinde islamiyetten Uzaklasma Hareketleri” basyazisi altinda pek
guzel tesrih eyledikleri vecghile fevda-yi ictimaiyemizin, inkilab-1 ictimai nami

verilen ardiyatin biinye-i milliyeye cebren zerkine calistilar.”'?*

Yazar, ilkokuldan, meslek okullarindan baslayarak aile hayati, toplum
kurallari ve hissiyata kadar butun alanlarda dogal akisindan ve milli
karakterinden uzaklasan toplumun resmi, sosyal ve bireysel anlamda Bati

taklitciligi ile yiz ylze bulundugunu beyan ediyor:

“Mekteplerde Fransa ihtilal-i kebirini Tarih-i islamiyetten daha evvel
belleyen, haftada bir saat Kur'an-1 Kerim ve iki saat dini ilimler tedrisiyle esasli
higbir dini terbiye almayan, ahlaki, ictimai higbir kayda tabi tutulmayan ve en-
nihayat gazetelerde yahut kitap seklinde intisar ederek bila-kayd ve sart-1 ahlaki
ve maneviyati tahrip eden binlerce romanlar, reddiye-i nameler i¢inde sukat
eden talebelerden hey’et-i ictimaiyemiz i¢in fazla bir sey beklemeye hakkimiz
var mi? Terbiye-i ibtidaiyeden terbiye-i meslekiyeden baslayarak aile hayati,
tarz-1 muaseret, temayulat-1 hissiyemize kadar yekdigerine merb(t sarsintilar
icinde mecra-yi tabii ve milliyesinden uzaklasan ictimaiyatimiz, resmi, ictimat,
ferdi safhalarla mala mél olan taklid meyleninden en vahim surette muteessir
olmustur. Garp alimini esasindan kemiren, yikan tereddiyatin ayni sartlar iginde
mubhitimize de sirayetinden hepimiz ale’d-derecat mes’uluz. Bu mes’uliyetin

Cenab-1 Hakk’a, tarihi, millete ve vicdana karsi muhtelif vecihleri vardi.

Batln kuvvet, setlt, servet ve ihtisamina ragmen Garp kat'i bir tedenniye,
indirasa dogru kosuyor. Biz fazla olarak bu maddiyattan da mahrumuz.
Kuvvetten, servetten mahrum bir hey’et-i ictimaiye icin manevi kuvvetler de
kaybedilmis olursa Avrupa igin emr-i vaki olan inhila bizim igin katiyet-i riyadiyye

haline girmis olur. Bunye-i ictimaiyemizin dl¢ar oldugu muhlik marazin en bariz

124 A.g.yazi., s. 73.



141

bir surette tahakkikten sonra bi’t-tabi en muntaki, en tabii vazife hastaligin

tedavisine tevessiilden ibarettir.

Acaba bu tedaviyi mevcut her seyi yakmak suretiyle menfi olarak mi, yoksa
ruh-1 esasiyemizden muilhem vecihlerimizi 1slah ve ihtiyacat-1 zamaniye goére

tanzim ederek miisbet bir tarzda mi tatbik etmek faydalidir?”'?°

Yazar, toplumun, yakalandigini dusundugu tehlikeli hastaliktan kurtulmasi
icin olumlu ya da olumsuz hangi tedavi seklinin ona yararl olabilecegdini

sorguluyor:

“Tarih binlerce misallerle gosteriyor ki: Menfi cereyanlarin daima aksi
amelleri dai ve bi'n-netice butun emeklerin berheva olmasini mucib olmasi
hasebiyle bu tarzin tatbiki sade tehlikeli olmakla kalmaz, belki bazen bir milletin
inhidami ve inkirazin bile tehiye eder. Bundan baska ulim-i ictimaiye ve ilm-i
ruh-1 siyasi ve ictimai, milletlerin tekdmule muayyen kanunlarla musbet ve sudri
bir istihale neticesinde vasil olabileceklerini tayin ve tesbit etmistir. Ulema-yi

ictimaiyenin kaffesi bu esasta mttefiktirler.”%

Daha sonra yazar, “laiklik” ve “asrilik” kavramlarini beyan eder:

“Son zamanlarda saha-i matblatta cereyan eden minakasata,
tartismalara bakilirsa musbet veya menfi bir tarzda hareket taraftarlarinin
hararetle meseleyi mevzibahis ettiklerine suphe kalmiyor. Her hakikatin yalniz
ve yalniz ilme, irfana, delile istinaden halli, arzu ettigimiz ve selamet-i suurla,
olagan bir seciye-i ilmiyede goérdigumuz igindir ki hidsn-i niyet ve kemal-i
samimiyetle bu noktada biraz tevakkuf istemiyoruz. Garpta bugin cay-i kabul
bulan “laiklik”, “asrilik” mukabili olarak telakki edilebilir mi? Cari manasiyla
maneviyata ait her seyin, maddiyatin hayatta, cemiyette asil esas olmasi
dUsturuyla mibadelesini tazmin eden “laiklik” higbir vakit “asrilik’in mukabili

degildir.

125 A.g.yazi., s. 73.
126 A.g.yazi., s. 73.
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Asriligin manasi beyne’l-milel mahiyeti haiz olan terakkiyat-1 beseriye ile
esasat u an’anat-1 milliyenin te’lifi ve bu suretle aheng-i umumide mutevazin bir
mevki ihraz edilmesidir. Dinimizin tekdmul ve terakkiyi k&fil olmasi ve ictimaiyat-i
islamiyenin muhtelif kitalarda, muhtelif asirlarda bu netice ve kabiliyeti parlak
misalleriyle gostermesi itibariyle asrilik ruhumuzda mevcuttur. Fakat “laiklik’e
gelince bu, saldha degil, bunye-i milliyenin fesadina muntehi bir meslektir.
MeOvcudu yikmakla onun yerine ikamesi zaruri olan malzemeyi nereden tedarik
edecegiz? Suphesizdir ki fena bir sey daima terk edilir. Fakat daha iyisini temin
etmek sartiyla ictimaiyatimizla muibadele etmek istedigimiz Garp harsinin
bugunku sekliyle saglam ve saadet-i kafil bir esas olmadigini basta Edmon
Dumulen olmak sartiyla ingiltere basvekiline kadar biitiin miitefekkirler itirafta
tereddit etmiyorlar. Bizzat ictimaiyyunun infisahini kabul ettikleri bir harsi kabul

etmekle ne kazanmis olaca§iz?” '’

Yazar, sosyal inkilaplarda, halk tabakasinin ruhundan bir kere
uzaklastiginda sosyal dizenin gizgisini bozarak her seye disman olacaginin

ilmi bir gercek olarak bilindigini soyler:

“Yine iimen miispet bir hakikattir ki: inkilabat-1 ictimaiyyede avam halk bir
kere ruhundan uzaklastiktan sonra giraze-i ictimaiyyenin mihverini bozar, her
seye dusman kesilir. Asirlarin fikirlerde tespit ettigi an’anat bir kere sarsildiktan

sonra onun yerine kolay kolay yeni bir meslek ikame edilemez.

Tarihin tenvir eyledigi bu hakikatler —kavanin-i ictimaiyede kavanin-i tabiiye
gibi gayr-i kabul mukavemet oldugundan- menfi cereyanlarin saha-i tatbike

vus(li zamanindan itibaren emr-i vaki halini alir.'?®

Yazar, laikligin, hangi yonden incelenirse incelensin asriligin mukabili
olamayacagini belirttikten sonra Osmanli toplumu iginde laiklikten daha tehlikeli

bir seyin tasavvur edilemeyecedini sOyler. Daha sonra da ictimaiyat-i

127 A.g.yazi., s. 74.
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islamiyenin her ydénden Garp ictimaiyatindan (istiin oldugunun bilindigini ve bu
gercegin karsisinda ictimaiyat-1 islamiyenin, ilerleme ve gelismede, milletin
maddi ve manevi butln alanlarinda esas olarak kabul edilmesinin gerektigini

beyan eder:

“‘Binaen aleyh “laiklik” ne cihetten tetkik edilirse edilsin “asrilik” mukabili
olamayacagi gibi ictimaiyatimiz i¢cinde bundan muhlik bir sey tasavvur
olunamaz. Ictimaiyat-1 Islamiyenin Garp ictimaiyatina her cihetten faik oldugu
sabit olmus bir mitearifedir. Bu hakikat muvacehesinde ictimaiyat-1 islamiyenin
terakki ve tekdmuilde ve milletimizin maddi ve manevi bitin safahat-i

hayatiyesinde asil esas olarak kabulii zaruridir.”'%°

Yazar sonug olarak hakimetin, millet meclisinin ve aydinlarin, yukarida
beyan etti§i gercege layik oldugu 6nemle dikkat edeceklerinden, slphe

duymadigini soyler.

“‘Ruh-1 milliyenin timséal-i hakikiyesi olarak gormek istedigimiz muhterem
haklimetimizin, millet meclisimizin ve batun munevverlerimizin bu ¢ok yuksek
hakikati laylk oldugu ehemmiyetle nazar-i dikkate olacaklarina siphemiz

yoktur.” 0

2.4.2. Garpeilik ve Laiklik-La-dinilik

Sebilurresad’da “Matbuat: Garpcilik ve Laiklik-La-dinilik” basligiyla
yayinlanan yazi, ileri gazetesi basyazari Suphi Nuri Bey’in makalesinden, Ebu’z-
Ziya zade Velid Bey’in makalesinden, Ahmed Agaoglu’nun goruglerinden, Ziya
Gokalp’in fikirlerinden, Aksam gazetesi basyazari Necmeddin Sadik Bey'in
makalesinden Baticllik, laiklik ve 1a-dinilik konulariyla alakali bilgileri 6zetleyerek

ele almigtir:

“(ileri) gazetesi bagsmuharriri Suphi Nuri Bey’in bir makalesinden:

129 A.g.yazi., s. 74.
130 A.g.yazi., s. 74.
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“‘An’anata kargi muattehid bir milli cephe kurmak mecburiyetindeyiz.”

Alem-i islam’i miiltecilere muavenete davet eden (ileri)nin bir

makalesinden:

“‘Ey mU’minler, birlesin... MU’'minler kardestir... Tlrk Maslimanlari mahza

muhafaza-i kelimetullah i¢in bu hareket-i dilirdnede bulundular.”

Ayni nushada (Suphi Nuri) Bey’in tevhid-i efkar hakkinda yazdigi bir

makaleden:

“Velid Bey cesaret sahibi bir muhafazakardir. O hep maziyi dusinur, o
sarkgi ve dincidir, biz ise (laik) ve garpgiyiz. O terakkimizi, istikbalimizi temin icin
an’aneden, maziden umit bekliyor. Biz ise ayni gayeye varmak i¢in Avrupa ve
Amerika’dan misal ariyoruz. Ve nihayet biz bugunki milli devlet, hikimet ve

meclis taraftariyiz, o ise mistakildir, muhafazakardir.”"’

“Tevhid-i efkar sahibi Ebu’z-Ziya Zade Velid Bey'in (Mazi ve Ati) unvanli

makalesinden:

“‘Bizde son zamanlarda maatteessuf akaid-i ictimaiyeyi de mesail-i
siyasiyeye karistirmak adet oldu. Hatta bu hususta en ileri gidenlerden biri de
Agaoglu Ahmed Bey'dir. Agaoglu Ahmed Bey bize son verdigi cevapta
sartciligin istibdat taraftarligindan bagka bir sey olamayacagi nazariyesini ortaya
cikarmig ve sarkgi ve muhafazakarim diyen bir adamin mutlak saltanat-i1 ferdiye
taraftari olmasi lazim gelecegini iddia etmigsti. Halbuki biraz mantik ve insaf ile
dusunenler bu iki mes’ele arasinda bir minasebet bulunmadigini teslimde hi¢

tereddut etmezler.

Hatta (sarkci) demekten maksat (siyaset-i islamiye) taraftari demek ise asil
Islamci olanlarin hakimiyet-i ferdiye degil, hakimiyet-i milliye taraftari oldugunu
kabul etmek lazimdir. Cinki islamiyet mesveret Uzerine miessestir.

Binaenaleyh akide-i islamiyesi tam olanlar mutlak umar-1 milletin mesveret-i

¥ SR, nr. 561-562, 9, 1339, s. 125.
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amme ile tedvirini isterler ve binaenaleyh bu gibiler akide-i diniyyeleri itibariyle

de hakimiyet-i milliye taraftaridirlar.

Mazi ve ati meselesine gelince: Suphi Nuri Bey arkadasimizin da “Biz laik
ve garpglyiz” demekle ne kastettigini pek iyi anlayamadigimizi itirafa mecburuz.
Frenkge (laik) kelimesini ittihad ve Terakki devrinde oldugu gibi zaman-1 hazirin
da ne buyuk hakimi addedilen Ziya Gokalp Bey (la-dinf) tabiriyle terceme etmisgti.
Bu Arapca (la-dinT) tabiri Tarkgeye c¢evrilince agikga (dinsiz) denmek icab eder.
Su halde (laiklik)iddiasinda olanlarin dinle her tirlG alakayi busbutin kat’ etmek

niyetinde olduklarina mi hitkmetmek lazim gelecektir?”'%?

‘(Aksam) gazetesinin basmuharriri (Necmeddin S&adik) Bey’in bir

makalesinden:

“‘Avrupa’dan birgok seyleri taklid ediyoruz. Bunlardan bazilar ictibal
bunyemize kabil-i tatbik oldugu icin beka buluyor. Fakat taklid ettigimiz
muesesse veya fikir cereyanlarindan bir kismi memleketimizde kendilerine
muvafik bir muhit bulamadiklari igin zevale mahk(dm oluyorlar. Cunku her sey,
her memmelekette, her millette kabil-i tatbik degildir. Artik ibtidai mekteplerde

cocuklarin bile bildikleri bu hakikati bilmek istemeyen ihtiraz sahipleri var.”"?

Osmanli imparatorlujunda modernlesme cabalarinin baslangici olan
Tanzimat donemi, Osmanliya ait olmayan, bagka cografya, bagka insan ve
bagka karakterler i¢in yapilmis olan kanun ve dizenlemelerle, Batililasma

cereyanlarinin yasandigi dénem olmustur.

Sanayi inkilabi, cografi kesifler, bilim ve teknikteki ilerlemeler Avrupa’da
burjuva sinifinin olusma ve kapitalist ekonominin dogusuna ortam hazirlamistir.
Yazar “Ictimaiyatta Garbgilik ve Bozgunculuk: Laiklik-Asrilik” adli makalesinde
kapitalist ekonominin Avrupa insaninin maneviyatini yok eden bir zihniyet

dinyasi yarattigini séylemektedir. Ayrica toplumda zengin ve fakir siniflarin

132

A.g.yazi, s. 125.
3 Ag.yazi, s. 126.
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ortaya ¢ikmasina ve bunlar arasinda giderek artan ekonomik dengesizlige dikkat

cekmektedir.

Osmanli Devleti savaslarda alinan yenilgiler sonucunda Avrupa karsisinda
geri kaldigini anlayarak g¢agdaslasma girigsimlerine baslamistir. Bu amacla
Avrupa’ya ilim ve teknik bilgileri 6grenmeleri igin 6grenciler gonderilmigtir.
Cagdaslasmak igin yapilan ¢alismalar Avrupa’yi taklitten oteye gidememigtir.
Garpgilik taraftarlari devletin kurtulusunu Avrupa’yl 6rnek almakta gérmuslerdir.
Garpgilara gére medeniyet, Bati medeniyetidir, bu medeniyeti kabul etmekle

Osmanli eski gl¢ ve kudretini kazanacaktir.

islamcilar, ortaya c¢ikan topulmsal sorunlari Tanzimatla baslayan
Batililasma cereyaniyla agiklamaktadirlar. Ekonomik refaha ulagan Bati, manevi
gucund kaybetmistir. Bu nedenle Bati medeniyeti maneviyatsiz, ruhsuz bir hal
almigtir. Bati medeniyetini maneviyattan, dinden uzaklastiran gelismeler; dini,
kalturd, cograyyasi, insani Avrupa’dan farkli olan Osmanli igin kurtulus caresi

olarak kabul edilemezdi.

Din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmasini ifade eden bir kavram olalar
bilinen “laiklik” “laique-laicus-ladini, ruhban sinifina ve ruhaniyete ait olmayan

diisiin ve yasam bicimini ifadede kullanilan bir deyimdir. '3*

islamcilar, islam dininin gelisme ve ilerlemeye engel teskil etmedigini, geri
kalmanin dinin kurallarindan uzaklasmak sebebiyle oludgunu disunmektedirler.
Bati diinyasinda kilise ve ruhban sinifi ile devlet arasinda yasanan mucadeleler
sonucunda laiklik ortaya ¢ikmisg, kilisenin devlete mudahalesini engellemek igin
din ve devlet igleri birbirinden ayriimistir. Devlet, butiin din ve mezheplere karsi
ayni mesafededir anlayisi ortaya konmustur. Batun bunlar Osmanlida
yasanmadigi icin, Osmanllara, MusliUmanlara uygun gérmedikleri igin laikligi
kabul etmemektedirler. islamcilar, siyasi meselelerle sosyal ve dini

meselelelerin  karistirrlmamasini  istemektedirler. Onlara gore, Bati

¥ Vecdi AKYUZ: a.g.e., 189.
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¢agdaslasmak igin ornek alinirken, Batiya ait olan laiklik gibi o6zellikler
alinmamalidir. islamcilar, Batinin sadece bilim ve tekniginin alinmasi gerektigini
soylerler. Laiklik ile cagdaslik es anlamda kullaniimamalidir. ikisi birbirinden
farkl anlam dairelerine sahiptir. Cagdaslik, igcinde bulunulan ¢agin gerisinde
kalmamak, yasanilan ¢aga ayak uydurmak, zamanin kosullarina kargi duyarl
olmak anlamindadir. Laiklik ise din ve devlet islerinin birbiinden ayrilmasi, din ve
vicdan hdarriyeti, devletin butin dinlere ve mezheplere esit mesafede yer

almasidir.



SONUC

Yapmis oldugumuz bu calisma ile Osmanh imparatorlugunun son
doénemine ve Turkiye Cumhuriyetinin kurulus donemine kismen de olsa bir 11k
tutmaya calistik. CUnku bu gegis donemi, bugune kadar hakkinda pek ¢ok sey
yazilmasina ragmen, halen aydinlatimasi gereken hadiselerle dolu bir

donemdir.

Osmanli imparatorlugunun son dénemi ve Cumhuriyetin kurulus
arefesinde din-devlet-siyaset iligkilerini igeren tartismalari kendi baglami igcinde
inceleyerek ne’ligini ortaya koymayi ve ginumuze ne derecede etki ettigini
anlama ve aciklamayi hedefleyen bu g¢alismamiz sonucunda elde ettgimiz

neticelere temas etmek gerekirse, bunlari goyle siralayabiliriz:

Mesrutiyetin ikinci kez ilan edilmesi halkta buyuk bir heyecan uyandirmisg,
bu heyecanla mesrutiyet ve getirdikleri bir kurtulus regetesi olarak gorilmeye
baglanmistir. Bu kurtulus regetelerinin yaninda en ¢ok yerini bulan goruglerden
biri de ittihad-1 anasir diisiincesidir. imparatorlugun eski giiciine kavusmasi ve
sosyal hayatta dizen ve birligin saglanmasi igin ¢esitli etnik yapi, dil ve din
gruplarindan olusan Osmanl imparatorlugundaki farkli unsurlarin birlesmesini
amaglayan ittihad-1 anasir diisiincesinin gerekliligini vurgulayanlar yaninda bu
dusuncenin isabetli olmasi i¢in yeni anlamlar bulunmasi gerektigi Uzerinde
duranlar da vardir. Cunku 19. yuzyilin baslarinda Avrupa’da ortaya c¢ikan
milliyetgilik akimi, giderek etkisini artiriyor ve Avrupa digina da yayiliyordu. Her
milletin kendi devletini kurmasi gerektigini vurgulayan milliyetgilik akimi, ¢ok
uluslu bir yapiya sahip olan Osmanli imparatorlugunu derinden etkileyecekti.
Bunun Gzerine ¢6zUm oOnerisi olarak sunulan ittihad-1 anasir dusuncesinin
basarili olabilmesiicin “imtizac” ve “temsil” manalarini degil, ona daha kapsamli

ve anlaml bir mana bulunmasi gerektigi Uzerinde durulmustur.
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Sirat-1 Miistakim, ittihad ve Terakki Cemiyetinin calismalarina da genis yer
vermistir. Cemiyetin kongre beyanlarini ve diger ¢calismalarini zaman zaman
nesretmistir. Sirat-1 Mastakim’in ¢iktigi donem de (1908-1912) g6z onlunde
bulundurulursa, derginin boyle bir tavir takinmasini pek de yadirgamamak

gerekir.

SebilUrresad, din, devlet, hilafet ve saltanat kavramlarinin ne anlama
geldigi, o donemde hangi anlamlarda kullanildigi, o donemdeki din-devlet-
hilafet-saltanat iligkileri ve bu iligkilerin nasil olmasi gerektigine dair goruslere

yer vermektedir.

Sebillrresad, islam’in gayr-i Mislimlere yénelik tavri ve hareketlerini
Kur'an’dan ayetlerden, Hz. Peygamber ve dort halife devrindeki uygulamalardan
ornekler vererek beyan eder. Ayrica Osmanli Devletindeki gayr-i Muslim
reayaya uygulanan adil ve insafli yonetimden de bahseder ve Osmanli
imparatorlugunun islamf bir siyaset takip ettigi dénemlerde giic ve kudret sahibi
oldugunu soéyleyerek sézii Osmanlinin ¢dklsten kurtulmasi igin islam siyaseti

takip edilmesinin greekliligine getirir.

Laiklik, cagdaslik konulari ele alinip incelenirken Avrupa’nin maddi ve
manevi anlamda gecirmis oldugu donusumler ve Avrupa’nin bugun geldigi
durum anlatilip agiklanir. Osmanli toplumunun Bati toplumlarindan farkli olan
yapisl, maddi ve manevi degerleri dikkate alinarak ilerleme ve gelisme yolunda
adimlar atilmasi gerektigini vurgular. Ayrica islam ictimaiyatinin Bati
ictimaiyatindan her yonden Ustun oldugunun bilindigini ve bu hakikate
hidkumetin, millet meclisinin ve aydinlarin gereken dnemi vereceginden suphe

duyulmadigi belirtilir.

Batida din, Ortacagdan beri halk nezdindeki hemen hemen butin agirhgini
kaybetmis iken Osmanlida ve hatta Cumhuriyetin ilk yillarinda hala en gegerli
referans kaynagi olmaya devam ediyordu. Bu gergek 1siginda, Osmanli
imparatorlugunun son déneminde ve Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus déneminde
toplumun yoénlendiriimesi agisindan etkili olan Sirat-1 MUstakim ve Sebillrresad

dergileri eksenindeki din-devlet-siyaset tartismalari ve bu gegis doneminin
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gunumuzdeki din-devlet-siyaset tartismalariyla olan iligkisi Uzerinde yaptigimiz
bu ¢alismanin, Sirat-1 MUstakim ve Sebilurresad (1911-1924 yillar1 arasinda
cikan) dergileri ekseninde bu konu Uzerinde ¢alisma yapacak diger

arastirmacilara da kuguk bir 1sik tutabilecegi kanaatindeyiz.
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OZET

Bu calisma, Cumbhuriyet'in kurulus arifesinde din-devlet iligkilerini igceren
tartismalari kendi baglami icinde inceleyerek ne’ligini ortaya koymayi ve ginimuze ne

derecede etki ettigini anlama ve aciklamayi hedeflemektedir.

Arastirmamizin temel kaynagdi olan, énceleri Sirat-1 Mistakim daha sonralari da
Sebilirresad adiyla yayimlanan dergilerin 1911-1924 vyillari arasinda c¢ikan
sayllarindaki din-devlet-siyaset tartismalarinin ele alinip incelenmesi, Osmanl
imparatorlugunun son dénemi ve Tirkiye Cumhuriyetinin kurulus déneminin

anlasilabilmesi ve ginimuze isik tutmasi agisindan buylk 6nem tasimaktadir.

Calismamizin ilk béliminde, arastirmamiza zemin teskil etmesi bakimindan, din,
devlet ve siyaset kavramlarinin anlam alanlari ortaya konmustur. islam diinyasindaki
din-devlet iliskisi modelini kisaca tanitmak amaciyla, isal’da din, devlet ve siyasetin yeri,
degisen paradigmalarin islam diinyasina yansimasi ve din-devlet-siyaset iliskilerine
etkisi ve bu baglamda ortaya gikan Osmanlicilik, islamcilik, Tirkglik ve Baticilik

ekolleri incelenmeye calisiimistir.

Tezin ikinci bdlimi olan son boéliminde ise, 6ncelikle Sirat-1 Mistakim
dergisinde, sonrasinda da Sebillrresad dergisinde giindeme gelen din-devlet-siyaset

tartismalari ortaya konulmaya calisiimigtir.



ABSTRACT

This study aims to understand and explain how the discussions on the eve
of foundation of the Republic including religion and government relations affect

our present time and what are by studying them in their own context.

Teh journals which were published as Sirat al-Mustaqim at first and Sabil
al-Rashad later are the main source of our study. Examining the government,
religion and politics discussions included in the numbers of the publishment of
journals between 1911 and 1924 years has a big importance to understand the
last period of Otoman Empire and the foundation period of Turkish Republic and

also to clarify our present time within this.

In the first part of our study the meaning fields of religions, government and
politics concepts are presented to form a ground to our research. The place of
religion, government and the politics in Islam, the reflection of the changing
paradigms to Islam and their effects to religion, government, politics relations
have been studied within the aim to introduce religion and government relation
model in Islam world briefly. Also within this context, the movements of
Advocateness of Otoman, Pan-Islam, Turkism and Westernism have been tried

to study.

In the second port of the thesis which is the last part, it has been studied to
reveal the religion-government-politics discussions that took place in Sirat al-

Mustagim journal at first, and Sabil al-Rashad journal later.



