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OZET

SUFi MENAKIBNAMELERINDE AYET VE HADISLERIN iSAR{
YORUMLARI

Ciiveyriye ILTUS

Doktora Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damisman: Prof. Dr. Muhammet YILMAZ
Arahk 2019, 361 sayfa

Kiiltiir tarihimiz ve toplumsal hafizamiz agisindan 6nemli bir yere sahip olan
stifi menakibnamelerinde gegen ayet ve hadislerin isari yorumlarmin tespit ve tahlilini
igeren bu ¢alisma iki boliimden olusmaktadir. “Giris” boliimiinde aragtirmanin konusu,
amaci, kapsami, yontemi, aragtirma problemi, kavramsal c¢ergevesi ve sinirliliklar yer
almaktadir.

Birinci bdliimde menkabe kavrami, menakibnamelerin tarihi gelisimi,
ozellikleri ve tasavvuf tarihi acgisindan Onemi; isarl tefsirin mahiyeti, ortaya cikis
sebepleri, tarihsel gelisimi, tiirleri, yontem anlayisi; hadisler ve isari yorum gibi konular
hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde, menakibnameleri incelenen sifilerin Ayet ve hadislere
getirdikleri isari yorumlar tespit edilmistir. Ardindan, belli bir metot olusturmak
amaciyla, tasavvufi dneme sahip basliklar halinde, isari yoruma muhatap olan ayet ve
hadisler tasniflendirilmis ve konular1 tanitmak amaciyla giris mahiyetinde kisaca
bilgiler verilmistir. Bir biitiinliik saglamas1 ve 6n bilgi vermesi amaciyla bu ayet ve
hadisler tablolar halinde diizenlenmistir. Daha sonra ise tespit ve tasnif edilen bu ayet ve
hadislerle ilgili konu baglaminda degerlendirmeler yapilmstir.

Bu c¢aligmada incelenen menakibnamelerde isari yorum igeren ayet ve
hadislerin azimsanmayacak sayida oldugu tespit edilmistir. Stfilerin ayetlere yaptigi
isari yorumlarin zaéhiri anlamla uyumlu oldugu veya zahiri anlamdan c¢ok da
uzaklagsmadigr sadece sOfi bakis agisiyla ve tasavvufi derinlikle zenginlestirildigi
goriilmiistiir. Hadisler acisindan degerlendirildiginde ise sahih hadis kaynaklarinda yer
alan rivayetlerle birlikte Hadis ilmi agisindan tartigmali rivayetlere de yer verilmis, bu

rivayetler sfi gdziiyle yoruma tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, menakibname, isari tefsir, hadis.




ABSTRACT

ISHARI INTERPRETATIONS OF THE VERSES AND HADITHS IN THE SUFI
MENAKIBNAME (ANECDOTE BOOKS)

Ciiveyriye ILTUS

PhD Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Muhammet YILMAZ
December 2019, 361 pages

This study, which includes the determination and analysis of the ishari
interpretations of the verses and hadiths in the Sufi menakibndme (anecdote books),
which have an important place in terms of our cultural history and social memory,
consists of two parts. In the "introduction" part, the subject, aim, scope, method,
research problem, conceptual framework and limitations of the research are given.

In the first section, information is given about the concept of menkabe, the
historical development of menakibnames, their properties and their importance in terms
of the history of Sufism, the nature of Ishari tafsir, the reasons of its emergence, its
historical development, its types and method approach, and topics such as the hadiths
and ishari interpretation is given.

In the second part, the ishari interpretations of the verses and hadiths of Sufi
whose menakibnames are examined are identified. Then, in order to establish a certain
method, the verses and hadiths that are subject to ishari interpretation are classified as
titles of sufistic importance, and in order to introduce the subjects, brief information is
given in the nature of introduction. These verses and hadiths are arranged in tables in
order to provide an integrity and preliminary information. Then, evaluations were made
in the context of the subject related to these verses and hadiths identified and classified.

In this study, it was determined that there is a considerable number of verses and
hadiths containing ishari interpretations in the menakibndmes examined. It was
observed that the Sufis' ishari interpretations of the verses were compatible with the
literal meaning or are not far from the apparent meaning, but were enriched only with
the sufi point of view and sufistic depth. When evaluated in terms of hadith, in addition

to the narratives in the authentic hadith sources, controversial narratives in terms of the
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hadith science were also included, and these narratives were interpreted through the

perspective of the Sufi.

Keywords: Sufism, menakibname, ishari tafsir, hadith.
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ONSOZ

Diisiince tarihimizin  sekillenmesi, kiiltiirel hafizamizin olugmasi ve
muhafazasinda onemli bir yer teskil eden menakibnameler, iizerinde ilmi bir metotla
calisildig: takdirde basta alanimiz tasavvuf olmak {izere bir¢ok alana 6nemli malzeme
verecek genislikte ve zenginliktedir. Dikkate alinmasi o6nem arz eden safl
menakibnamelerinde de dinimizin iki temel kaynagi olan Kur’an ve hadislerin isari
yorumlariyla ilgili olarak azimsanmayacak derecede malzeme bulmak miimkiindiir.

Bu c¢alismada, stfi menakibnamelerinde isari yorum iceren ayet ve hadislerin
tespit ve tahlili ayrica bu yorumlardaki benzerlik ve farkliliklarin ortaya konulmasi
amaclanmaktadir. Incelemeye dahil edilen eserleri belirlemede, tasavvuf tarihinde iz
birakmis, farkli mesrep ve goriislere sahip olan stfileri anlatan menakibnameler olmasi
saglanmaya calisilmistir. Boylece bu belirleme karsilastirma yapma imkani vermistir.
Yapilan bu ¢alismanin, tasavvuf, tefsir, hadis ilimleri basta olmak {izere bir¢cok alani
ilgilendirmesi nedeniyle bu alanlara katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

“Stifi Menakibnamelerinde Ayet ve Hadislerin Isari Yorumlar” isimli tez
konumun tespitinden baglayarak tiim asamalarinda destegini ve yardimini hissettigim
cok degerli hocam Prof. Dr. Hayri KAPLAN’a tesekkiirlerimi sunuyorum. Calismam
esnasinda yardim ve yoOnlendirmesiyle yol gosteren kiymetli hocam Prof. Dr.
Muhammet YILMAZ’a, katkilarindan dolay1 tez izleme komisyonumda yer alan
hocalarima ve ayni zamanda ilim yolculugumda her zaman beni destekleyen, dua ve
yardimlariyla her daim yanimda hissettigim ¢ok kiymetli babama, anneme, kardesime

ve biitiin aileme tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ciiveyriye ILTUS
Adana /2019
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Islamiyetten &nce toplumun ve kiiltiiriin sekillenmesinde &nemli etkileri olan
menkabeler, Islamiyetle birlikte farkl1 bir renk ve ¢izgiye biiriinerek toplum {izerindeki
etkisini devam ettirmistir. Bu menkabeler ilk etapta sozlii aktarim yoluyla nakledilirken
daha sonra yaziya gecirilmesiyle kaliciligini saglamistir. Bunlarin igerisinde abartili
olabilecek ifadelerin bol miktarda bulunmasi, bu eserlere ilmi agidan mesafeli
yaklagilmasina neden oldugundan bu eserlerin ilm1 agidan kesfedilme hikayesi daha geg
baslamustir. ilmi agidan tahlil ve tenkit siizgecinden gegirilerek belli bir metot dahilinde
bu eserler incelendiginde bir¢ok ilim dalina 6nemli malzeme verecek zenginlikte ve
genisglikte oldugu goriilecektir.

Bu calisma belirlenen menakibnamelerde gecen ayet ve hadislere safiler
tarafindan yapilan isari yorumlar1 konu edinmektedir. isldm dininin iki temel kaynag
Kur’an ve Siinnet’tir. Islam dairesi i¢inde yer alan her diisiince veya felsefi sistem kendi
konumunu belirleyerek kendine yer bulma agisindan bu iki kaynaga dayanmaktadir.
Cinkii Kur’an genel ilke ve prensiplerden bahsederken onun pratigi ve aciklamasi
demek olan Siinnet de ilimlerin ortaya ¢ikip sistemlesmesinde belirleyici olmustur. Bu
nedenle ilimler Kur’an ve hadisle olan baglarini gdsterme gayretinde olmugslardir.

Ziihd hareketinin tasavvuflagsmasi siireci ve sonraki zamanlarda stfilerin kendi
diisiince ve goniil alemlerine uygun bir sekilde ayet ve hadisleri anlama ve yorumlama
yoniinde ¢alisma ve gayretleri olmustur. Stfiler, Kur’an’in zahir ve batin olmak {izere
iki yOniiniin bulunduguna inandiklar1 i¢in onun batininin ancak ilahi marifete vasil
olmus ariflerin goniil diinyalarindaki zenginlikle elde edilecegini diisiinmektedirler.
Islam diisiincesinin irfan boyutunun en &nemli temsilcileri olan sifiler, Ayetleri
yorumlarken kendilerine 6zel yorum sekli gelistirerek buna isarl yorum demislerdir. Bu
yorumlar, ayetlerin yalnizca zahirl anlamla sinirlandirilmasinin 6niine gegerek, ayetlerin
manalarindaki derinliklerin kesfedilmesini ve  ortaya ¢ikarilmasini saglamistir.
Dolayisiyla zahiri manaya muhalif olmayan ve kendisini ona Oncelemeyen isari
yorumlar, zenginlik ve derinlik kazandiran yorumlar olarak goriilmektedir.

Isari yorumun ser’? temellerinin olmas: stfilere, Kur’an’s yorumlama imkani
tanimis ve boylece Kur’an’in sifi bakis acisiyla yorumlanmasinda onlara énemli bir

bakis acis1 kazandirmigtir. Stfilerin bu yorum anlayislart sadece Kur’an ayetleri i¢in



degil ayn1 zamanda hadisler i¢in de gecerlidir. Bu zenginlik ve derinlik, konuyu
belirlememizde etken olmustur. Bu konunun belirlenmesinin diger bir sebebi de tespit
edilebildigi kadartyla, stifi menakibnameleri lizerinde ayet ve hadislerin isari yorumunu
iceren boyle bir caligmanin daha 6nce yapilmamis olmasidir.

Bu calismanin amaglarindan bir tanesi, genis bir alana sahip oldugu ig¢in
sinirlandirmak durumunda kalmman ve bunun sonucunda belirlenen menakibnameler
Ozelinde yer aldigi sekliyle ayet ve hadislere stfilerin getirdigi isari yorumlar: tespit
etmek ve onlarin bakis acgilarini ortaya koymaktir. Digeri ise farkli mesrepleri /ekolleri
temsil eden stfilerin mendkibnamelerinde yer alan ayet ve hadislerle ilgili ne denli
benzer veya farkli yorumlarinin oldugunu ortaya koymaktir. Bir diger amaci sifilerin
isarl yorumlarinin zahiri anlamdan uzaklasip uzaklasmadigi ve varsa bu uzaklasmanin
boyutunun ne 6l¢tide oldugudur. Bu ¢alismanin son amaci ise ilerde bu tarzda yapilacak
arastirmalara ve caligmalara bir giris mahiyetinde belli bir dl¢iide katki saglamaktir. Bu
calismanin tefsir ve hadis alanina da malzeme verebilecegi diisiincesiyle bu yonde

yapilacak ¢aligmalara katki saglayacagi diigiiniilmektedir.

2. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Bir calismay1 farklilagtiran ve 6zel kilan unsur takip ettigi metodolojidir. Bu
calismada da asagida sunulan metotlar takip edilmistir:

Calismanin kapsami -her ne kadar biitiin menadkibmamelerde yer alan ayet ve
hadisler isari yorum icermese de- genis oldugu ve calisma igerisinde tiim Tasavvuf
tarihi boyunca yazilmis olan stifi menakibnamelerinin incelenerek ele alinmasi miimkiin
olmadig1 i¢in sinirlandirilmaya ihtiyag duyulmustur. Burada tabii olarak secici olmak ve
belirli menakibnameleri esas almak durumunda kalinmustir.

Bu arastirmada menakibnadmeleri iizerinde c¢alisilan sifiler sunlardir:
Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66),! Ahmed er-Rifai (6. 578/1182),% Alaeddin Ali
es-Semerkandi (6. 860/1456),% Ariflerin Menkibeleri adli eserde bahsi gecen bununla

birlikte ayet ve hadisleri isari olarak yorumlayan stfiler (Mevlana Celaleddin-i Rmi (6.

! Genis bilgi i¢in bkz. Uludag, Siileyman, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIA, 1, ss. 234-239, Istanbul 1988;
Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li-Talibi Tariki’l-Hak, Dimask ts.; Abdiilkadir Geylani; el-Fethu’r-Rabbani
ve’l-Feyzu’r-Rahmani, nsr. Muhammed Salim el-Bevvab, Beyrut ts.; Giirer, Dilaver, Abdulkddir Geylani:
Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yaymlari, Istanbul 2016

2 Tahrali, Mustafa, “Ahmed er-Rifai”, DIA, 11, ss. 127-130, Istanbul 1989.

3 Bkz. Mercan, smail Hakki, Seyh Aldaeddin Ali es-Semerkandi ve Mendkibnamesi, Berikan Yayinevi,
Ankara 2011; Asik, Hiiseyin, Camlidere’'de Medfun Kibar-1 Evliya’dan Seyh Ali Semerkandi Hayati ve
Menkibeleri, ilim Yayinlari, Ankara 2004.



672/1273),* Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?])° v., dgr.), Ebl Ishak-1 Kazertni (6.
426/1035), Ebii’l-Vefa (6. 501/1107),° Emir Sultan (6. 833/1429 [?]),’ Murad-1
Naksibendi (8. 1132/1720),® Safiyyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334),° Saban-1 Veli’dir (6.
976/1569).1°

Bu menakibnamelerin se¢iminde, konu edinilen velilerin profillerinin,
mesreplerinin, tasavvuf anlayislarinin farkli olmasina ve miimkiin mertebe ayri ayri
tarikat cevrelerine mensup bulunmalarina dikkat edilmis, bdylece c¢esitliligin
saglanmasina ¢alisilmistir. Bu tarzda bir yol sec¢ilmesinin sebebi, varilacak hiikiimlerin
ve yapilacak tespitlerin miimkiin mertebe daha genel bir cergeveyi kapsamasini temin
etmektir.

Bahsi gecen sfilerin, isari olarak yorumladiklar1 ayet ve hadisleri tespit ederken
birincil ve ikincil kaynaklara miiracaat edilmistir. Kendisinden faydalanilan tezlerde

genel olarak transkribe metin ve inceleme iceren tezler tercih edilmistir.

4 Bkz. Ongoren, Resat, “Mevlana Celaleddin-i ROmi”, D[4, XXIX, ss. 441-448, Ankara 2004;
FiirGzanfer, Bediiizzaman, Mevland Celdleddin, ¢ev. F. Nafiz Uzluk, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari,
istanbul 1990; Golpinarh, Abdiilbaki, Mevldnd Celdleddin, inkilap Yayinlari, istanbul 1999; Celebi, Asaf
Halet, Mevidna Hayati-Sahsiyeti, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1940; Ocak, Ahmet Yasar, “Bir XIII. Yiizyil
Mutasavvifi ve Sifisi Olarak Mevlana Celaleddin-i RGmi1”, 4. Milli Mevidna Kongresi (Tebligler), Konya
1991; Kocatiirk, Sadeddin, “Mevlanad’nin Manevi Sahsiyetinin Olusumu ve Mevlana’ nin Siirinde Ask,
Maneviyat ve Yeniden Dogus”, Uluslararast Meviana Bilgi Séleni 15-17 Aralik 2000, Ankara 2000;
Yeniterzi, Emine, Meviand Celdleddin Rimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara 2001; Tunagoz,
Tuna, Mevlana Diisiincesinde Tanri, Karahan Kitabevi, Adana 2015.

> Bkz. Ceyhan, Semih, “Sems-i Tebrizi”, D[4, XXXVIII, ss. 511-16, Istanbul 2010; Sems-i
Tebrizi, Konusmalar: Makaldt, gev. M. Nuri Gengosman, Atag¢ Yaynlari, Istanbul 2006; Sultan Veled,
Ibtidandme, cev. Abdiilbaki Gélpmarl, inkilap Kitabevi, Istanbul 2014

¢ Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, “Ebii’l-Vefa el-Bagdadi”, DIA, XX, ss. 347-48, Istanbul 1994; Attar,
Feridiiddin, Tezkiretii’l-Evliyd, hzr. Siileyman Uludag, Ilim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa 1984; Cami,
Molla, Nefehdtii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds: Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri, gev. Lamii Celebi
sdl. Abdiilkadir Akgicek, Saglam Kitabevi, istanbul 1981; Giimiisoglu, Dursun, Tdcii’I-Arifin es-Seyyid
Ebii’l-Vefd Mendkibnamesi, Yasami ve Tasavvufi Gériigleri, Can Yaynlari, Istanbul 2006; Yasini, iclal,
Técii'l-Arifin Seyyid Ebii’l-Vefi ve Erken Osmanli Dénemindeki Etkileri (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002.

7 Bkz. Algiil, Hiiseyin-Azamat, Nihat, “Emir Sultan”, Di4, XXI, ss. 146-48, Istanbul 1995; Algiil,
Hiiseyin. Bursa’da Medfun Osmanli Sultanlart ve Emir Sultan, Marifet Yaynlari, Istanbul 1981.

8 Bkz. Sentiirk, M. Hiidai, “Murad Naksibendi”, DI4, XXXI, ss. 188-89, Istanbul 2006; Sentiirk, M.
Hiidai, “Seyh Mehmed Murad-1 Naksibendi ve Vekayi‘namesi”, Istanbul Arastirmalari, 1, ss. 17-63,
Istanbul 1997.

9 Bkz. Ongbren, Resat, “Safiyyiiddin-i Erdebili”, Did, XXXV, ss. 476-78, Istanbul 2008; Ibn Bezzéz,
Safvetii’s-Safd’, Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2123, 3099; el-Hairi, Muhammed Hiiseyin el-A‘lemi,
“Erdebil”, III, Dairetii’l-Maarif-i eg-Siatiyyetii’l-mme, Beyrut 1413/1993.

10 Bkz. Tatc1, Mustafa-Kurnaz, Cemal, “Saban-1 Veli”, DI4, XXXVIIL ss. 208-10, Istanbul 2010;
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-y1 Ebrar fi Serh-i Esmdr-1 Esrar, Stleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, no:
2307, 111, 386; Omer Fuadi, Hazret-i Pir Sabdn-1 Veli Menkibeleri, sad. Muhammed Bedirhan, Nefes
Yaymlari, Istanbul 2011; Omer Fuadi, Mendkib-1 Seyh Sibdn-1 Veli, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, no:
478/1; Tatc1, Mustafa, “Kastamonulu Eren Saban-1 Veli ile Ilgili Yeni Bilgiler”, Gazi Universitesi Gazi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, Ozel Sayi, s. 309-318. Ankara 2007.



Tez calismasinda literatiir taramasi, icerik analizi ve eserin baska eserlerle
mukayesesi yontemleri kullanilmigtir.

Menakibnamelerin belirlenmesinden sonra bu menakibnamelerde yer alan ve
stifl bakis agisiyla isari yoruma tabi tutulan ayet ve hadisler tespit edilmistir. Bu tespit
yapildiktan sonra, belli bir diizen olusturmak amaciyla isari yorumlarin igerigine gore
konu basliklar1 belirlenerek bir biitiinliik elde edilmeye calisilmigtir. Bu tasniflendirme
yontemi ayet ve hadislerin isari yorumlarinin benzer veya farkli yonlerinin tahlil
edilmesini kolaylastirmistir. Konu basliklar1 halinde tasniflendirme yapildiktan sonra ise
herhangi bir karisikliga mahal vermemek adina Tiirkge alfabetik sirayla kavram ve
konular ele alinmustir. Ik énce bu basliklar hakkinda tanitim amaciyla kisaca her biri
tasavvufun muhtelif yonlerine ve konularina isaret eden kavram bilgilendirmesi
yapilmistir. Ancak, “Cennet, Kur’an Okuma, Seyh (Miirsid), Miirid ve Salik, Tasavvuf”
gibi konular hakkinda genis malumat bulunmasi sebebiyle bu konular hakkinda ayrica
bilgilendirme yapilmamistir. Daha sonra isari yorum igeren ayet ve hadislerle ilgili
gerek bir diizen saglamak gerek on bilgi olusturmak amaciyla tablolar olusturulmustur.
Ilgili ayet veya hadisin konu iginde yer alis sekli ve kazandig1 isari yorumlarla alakal:
degerlendirmelerde bulunulmustir. Daha sonra ise ayet ve hadislerin benzerlik ve
farkliliklarin1 daha net ortaya koymak adina ayni ayet ve hadislerin hangi sifi tarafindan
hangi konularda yorumlandigini1 gostermek i¢in tablolar olusturulmustur.

Calismada, degerlendirme kismindaki ifadelerde biitlinliik saglamak adina ayet
mealleri Diyanet Isleri Baskanligi'! ve Diyanet Vakfi'? meallerinden istifade edilmek
suretiyle verilmistir. Isari yorumun yer aldigi ilgili boliimdeki ayet ve hadislerin
mealindeki ifadeler kullanilan kaynakta yer aldig1 sekliyle birakilmistir. Isari yorumlarla
ilgili kontrol amagl olarak Ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725) Rihu’l-Beydn adli
tefsirinde eger yer verildi ise ilgili bilgilere de miiracaat edilmistir. Bu tefsirin tercih
edilme sebebi ise eserin ¢ok yonlii olmasidir.

Ismail Hakki’nin yetisme déneminde okudugu kitaplarin Rihu’l-Beydn’in
sekillenmesinde biiyiik tesiri olmustur. Zemahseri’nin el-Kegssdf’1, Razi’nin Mefatihu’l-
Gayb’1, Kurtubi’nin el-Cdmii, Kadi Beyzavi’nin Envdrii't-Tenzil’i, Nesefi’nin
Medarikii’t-Tenzil’i, Ebl Hayyan el-Endellisi’nin el-Bahrii’l-Muhit’i, Aladeddin es-
Semerkandi’nin Bahrii’l-‘Uliim™u, Ebiissuiid Efendi’nin [rsdadii’l- ‘Akli’s-Selim’i gibi

tefsirlerle Necmeddin-i Daye’nin  Bahrii’l-Hakd'ik  ve’l-Me ‘ani’si, Kevasi’nin

" Altuntas, Halil-Sahin, Muzaffer, Kur’dn-1 Kerim Medli, DIB Yaynlari, Ankara 2013.
12 Karaman, Hayrettin, v.dgr., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, TDV Yayinlari, Ankara 2007.



Tebsiratii’I-Miitezekkir’i, Abdiirrezzak el-Kasani’nin Te 'vilatii’l-Kur'an’1, Rizbihan-1
Bakli’nin  ‘Ara’isii’l-Beydn’1 gibi tasavvufi tefsirler Rithu’l-Beydn’in en Onemli
kaynaklaridir. Aziz Mahmud Hiidayi’nin ve Osman Fazli Efendi’nin eserleri de Riihu ’I-
Beyan’a kaynaklik etmistir. Tasavvufi yonii agir basan bir tefsir olarak taninmakla
birlikte Rihu’l-Beyan, kaynaklari dolayisiyla hem rivayet hem dirayet tefsirinin
ozelliklerini tagiyan ¢ok yonlii bir eserdir. Rivayet tefsirlerinde oldugu gibi bu eserde de
Kur’an’in Kur’an’la, siinnetle, sahabe ve tabiinden gelen sozlerle tefsir edilmesi esasina
uyulmustur. Ayetler arasinda anlam yoniinden yakinliga isaret edilmeye ¢alisiimis, bu
arada esbab-1 niizule de temas edilmistir. Niizul sebeplerini sahabeden nakledilen,
senedi zikredilmeden aktarilan, aralarinda tercih yapilmadan verilen rivayetler,
miifessirlerin ortak goriisii olan rivayetler ve Ismail Hakki’nin kendi goriisiinii ilave
ettigi rivayetler seklinde tasnif etmek miimkiindiir. Eserde nasih ve mensuh ayetler
tizerinde de durulmustur. Eserin tasavvufi yoniinii biiyiikk olgiide tasavvufi tefsir ve
eserlerden yapilan nakiller olusturur.'® Sinirli sayida da olsa baz1 ayetlerin yorumunda

ifadeler agisindan Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri’nden de istifade edilmistir.

3. Arastirmanin Problemi ve Kavramsal Cerceve

Insam1 tanimaya yonelik olarak yazilan tasavvufi eserler ve dini kiiltiiriin
sekillenmesinde, aktarilmasinda 6nemli role sahip sifi menakibnameleri her zaman ve
mekanda, gegmis ve giiniimiizde canlili§in1 korumaktadir. Stfiler de erken donemlerden
itibaren kendi goniil diinyalarinin etkisiyle Kur’an’1 yorumlamaya baglamislar ve farkli,
kendilerine has bir yorum anlayiglar1 gelistirmislerdir. Bu kiiltiir mirasinin kiiltiirel
bilingle dogru bir sekilde okunmasi ve aktarilmasi onem arz etmektedir.

Tasavvuf tarihinde, kiiltir mirasimizin bir boliimiinii  olusturan sGfi
menakibnadmeleri doneminin tarihi, cografi, sosyo-Kkiiltiirel 6zelliklerini yansitmasinin
yaninda stfilerin goriisleri ve yorumlarini da igerdigi i¢in kiymetli bir yer tutmaktadir.
Bu eserlerin saglikli bir sekilde analiz edilerek degerlendirilmesi de elzemdir. Ancak
stfilerin temsili yorumlarin1 zikrederken kullandiklar tislupta gbze ¢arpan husus zahiri
mananin disindaki yorumlarma “isaret” admi vermek siretiyle miitavazi bir dil
kullanmalaridir. Zahire muhalif olmayan isari yorumlar ayetlere zenginlik, derinlik ve
cok boyutluluk kazandirmistir. Bu durum, hadislerin degerlendirilmesinde de

goriilmektedir. Bu yorum zenginliginin yer aldigi kaynak tiirlerinden biri de sifi

13 Namli, Ali, “Rahuw’l-Beyan”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 211-13, ss. 211-13, Istanbul
2008.



menakibnameleridir. Biitiin bu sebeplerle birlikte, bu tarzda bir ¢calismanin olmamasi
bizi bu alanda arastirma yapmaya sevk etmistir.

Giliniimiizde, menakibnamelerden saglikli ve akademik diizeyde yararlanmamiza
151k tutacak, metodoloji konusunda ¢alismalardan birisi, Ahmet Yasar Ocak’a ait olan
Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler adli eserdir. Ayrica Tefsir tarihi
incelendiginde isari tefsir/te’vil/yorum gelenegiyle ilgili ¢ok sayida eser verildigi ve bu
eserler iizerine yapilan ¢esitli akademik ¢alismalarin oldugu goriilmektedir.

Bu calismada, birincil kaynaklardan nakille isari ayet ve hadislerin agirlikli
olarak tasavvufta iizerinde durulan ayet ve hadisler olup olmadigi, ayrica farkl
cografya, donem ve Kkiiltiirlerde yetisen sGfilerin ortak yorumlarmin agirhik kazanip
kazanmadig1 {iizerinde durulacaktir. Bu ¢alismanin arastirma problemini, sGfi
menakibnamelerinde yer alan ayet ve hadislere getirilen isari yorumlar ve stfilerin bakis

acilarinin ortaya konulmasi olugturmaktadir.

4. Simirhiliklar

“Sifi Menakibnameleri’nde Gegen Ayet ve Hadislerin Isari Yorumlar” isimli
calisma her ne kadar menakibnamelerde gecen biitiin ayet ve hadislerin isarl yorum
icermemesi nedeniyle kendi kendini sinirlasa da yine de genis bir alam1 kapsadigi i¢in
sinirlandirilmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Burada tasavvuf tarihi boyunca yazilmis olan
menakibnamelerin ele alinmasi hem etiit sinirlar1 agisindan hem de pratik acgidan
miimkiin degildir. Burada tabili olarak secici olmak durumunda kalinmistir. Bununla
birlikte cesitlilik olusturmak ve daha iyi karsilastirma yapabilmek adina miimkiin
mertebe farkli mesrep ve goriislere sahip sifileri anlatan menakibnameler iizerinde
calisilmigtir. Bu belirlemede dikkat edilen bir diger husus da toplumsal sartlarin da
etkisiyle menakibndmelerin daha Onem kazandigi ve daha fazla eser verildigi

ylizyillarda 6ne ¢ikan menakibnameler olmasidir.



BOLUM I

MENAKIBNAMELER VE iSARI TEFSIiR

1.1. Menkabe ve Menakib Kavrami

Arapga “menkabe” kelimesinin ¢ogulu olan “menakib” sozii, bir insanin fazilet,
hiiner ve meziyet gibi oviiniilecek vasiflarmi dile getirir.!* Tanmms kisilerle ilgili

hikdyeler veya haberler '°

ayni zamanda bu taninmig zatlardan bahseden risale-i
medhiyye!® gibi manalara da gelmektedir. Tarikat kuruculariin, mezhep imamlarinimn,
kahramanlik sahibi diger 6nemli dini ve milll sahsiyetlerin hayat hikayelerini,
miicadelelerini, kerdmetlerini, olaganiistii hallerini ortaya koyma amaciyla yazilmis
mensur eserler!” denilebilir. Bir yandan insanimzin fikir ve diisiince diinyasini

sekillendiren menakibnameler, diger taraftan da asirlarca insanimizin ruh terbiyesini

olusturma gibi bir iglevi yerine getirmislerdir.'®

1.1.1. Menakibnamelerin Tarihi Gelisimi

Menakibnameler, Islam edebiyatinda ilk defa III/IX asirdan itibaren yazilmaya
baslanan hadis kitaplarinda goriiliir. Hz. Peygamber’in ve ashabinin faziletlerini anlatan
hadislerin bulundugu bu bdliimlere “Kitdbii I-Mendkib> denildigi gibi, Ibnii’l-Cezeri’nin
(0. 833/1429), ‘Esne’l-Metalib fi Mendkib-i Seyyidind Ebi Talib adli eserinde oldugu
gibi halifelerle ilgili kitaplara isim olarak da verilmistir. Ayn1 sekilde bir kabile veya
soyadina yazilan (Ibn Sehrastb, Mendkib-u Ali Ebi Talib,); mezhep imamlari igin
kaleme alman (Mendkibii’l-Imami’l-A’zam) eserlerle, kutsal sehirleri tasvir eden
metinlerin (Mendkib-u Mekke-i Miikerreme, Mendkib-u Kudiis-ii Serif) adlarinda, hadis
kitaplarinda oldugu gibi kelime fazilet manasinda kullanilmustir. "

Tasavvufun hicri III. asirdan itibaren Islam diinyasinda yayginlik kazanmasiyla

birlikte menkabe kelimesi sifilerin hikmetli sozlerini ve Ornek alinacak faziletli

4 Firlizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiilddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed, Kdmiisii'l-Muhit ve
Okyaniisii'l-Basit (Kamus Terciimesi), gev. Ahmed Astm Cenani Ayntabi, Istanbul 1304, 1, s. 513.

15 Kanar, Mehmet, Kanar Osmanli-Tiirkge Sozliigii, Say Yaynlari, Istanbul 2008, s. 560.

16 Sami, Semseddin, Kamiis-1 Tiirki, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 2007, s. 1420.

17 Giizel, Abdurrahman, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Akgag Yaymlari, Ankara 2006, s. 121-22. Ayrica
bkz. Celik, Siiheyla, Ariflerin Menkibeleri’'ndeki “Kul ve Miirid” Olma ile Ilgili Rivayetlerin Tahlili
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Nigde Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde 2011.

18 Canim, Ridvan, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Menakibnameler”, Avrasya Etiidleri, 19/43, s. 152, ss.139-
158, Ankara 2013.

19 Canim, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Menéakibnameler”, 141.



davraniglarini ifade etmek icin kullanilmaya baslanmis, bu alanda hicretin III. asrinda
kaleme alinan Siilemi’nin (8. 412/1021), Tabakdtii’s-Sifiyye; Hiicviri’nin (6. 465/1072
[?7]), Kesfii’l-Mahcuib; Kuseyri’nin (6. 465/1072), er-Risale gibi tasavvufl eserlerinde
Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Eba Hafs el-
Haddad (6. 260/874) gibi stfilerin hikmetli sozlerine ve faziletli davraniglarina yer
verilmistir. Ayrica Tarih-u Bagdad, Tarih-u Buhdra gibi bolge ve sehir tarihlerinde,
buralarda yetisen sGfiler hakkinda bilgi verilirken onlarin menkibelerine de temas
edilmistir. V/XI. asirdan itibaren Kadiriyye ve Rifaiyye gibi ilk biiytlik tarikatlarin
ortaya c¢ikisiyla birlikte menkibenin muhtevasina ‘keramet’ kavrami da eklenmis,
Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66), Ahmed er-Rifai (6. 578/1182) gibi tarikat pirleri
veliler i¢in vefatlarinin ardindan yazilan eserlerde gosterdikleri kerametlerin anlatilmaya
baglanmas1 ile menkibe kelimesi giderek kerdmetle ayni anlamda kullanilir olmus,
boylece bir tasavvufi tiir olarak menakib metinleri yani “menakibname” yazma gelenegi
ortaya ¢cikmistir. Mendkibnamelerin bu isim disinda zaman zaman “fezkire” (Feridiiddin
Attar (6. 618/1221), Tezkiretii’l-Evliya, Tezkire-i Satuk Bugra Han), “resehdt” (Safi (0.
939/1532-33), Resehat-1 Aynii’l-Hayat), “makamadt” (Makamat-1 Yusuf Hemedani), ve
“nefehdat” (Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Nefehatii’l-Uns), “kerdmat” (Keramat-1
Ahi Evren), “vildyet-name” (Vilayet-name-i Haci Bektas) gibi adlar altinda benzer
konulari isledikleri goriiliir.?

Tasavvufi fikirlerin Isldim 4leminde genis bir sekilde yayilmasindan ve
tarikatlarin kuvvetle teskilatlanip yerlesmesinden sonra, V/XI. asirdan itibaren Arapga
ve sonralar1 Farsca ve Tiirkce biiyiik bir menakib edebiyati viicuda gelmis olup, bu
eserler din ve tasavvuf ruhiyati bakimindan pek kiymetli bilgiler ile doludur. Konu
edindikleri veliler hakkinda en giivenilir kaynaklar olan bu tiir eserler rastgele derlenmis
olan menakibnamelerden ¢ok daha degerli kiiltlir eserleridir. Yazildiklar1 devrin din,
sosyal, ruhi ve siyasi panoramasi niteligini tagtyan menakibnameler, s6zlii bir gelenek
halinde geliserek XIII. yiizyildan sonra yaziya gecirilmeye baslanmigtir. Ancak bu
donemde yazilan menkabelerin ¢ogunda Fars dili kullanilmistir. XV. yilizyi1l ve
sonrasinda ise mendkibname tiirii Osmanli sahasinda biiylik bir gelisme gostererek

tekkelerin kapatilmasina dek yaygin bir sekilde siirmiistiir.?!

20 Canim, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Menakibnameler”, 141.
2! Pala, Iskender, “Menakibname”, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995. s.
365-66.



1.1.2. Menakibnamelerin Ozellikleri

Evliyd menkabeleri, edebi tiir itibariyle, konusu harikulade olaylara dayanan
masal, efsane, destan ve menkabe gibi nevilerin sonuncusuna girerler. Boyle olunca, bu
sayilanlarla evliyda menkabeleri arasinda bazi bakimlardan benzer ve ayr1 yonler vardir.
Bir defa, zikredilen &teki tiirler gibi, evliyd menkabeleri de harikulade olaylar1 konu
edinmistir. Baslangicta o da ferdidir. Yani bir fert tarafindan ortaya konulmus anlatim
tarzidir; ama ¢ok gecmeden fert unutularak umimun mali olur ve mageri bir hiiviyet
kazanir. EvliyA menkabelerinin konusu gergek Kkisilerdir. Iste bu noktadan itibaren
masaldan ve efsaneden ayrilir. Bu gergek kisilerin yasadiklari zaman ve mekan bellidir.
Ama evliya menkabeleri yar1 mukaddes addedilir. Bu suretle efsane ve destanlarla
aralarindaki en esash fark agiga ¢ikmis olur. Bigim itibariyle evliyd menkabeleri biitiin
bu tiirlerden kisa olup genellikle tek bir keramet olay1 anlatilir. Ayrica her tiirli tislip ve
edebi kaygidan uzaktir.

Su halde biitiin bu noktalar goéz Oniine alinirsa evliyd menkabelerinin su
ozelliklere sahip olduklar1 goriiliir:

1. Kahramanlar1 ger¢cek ve mukaddes kisilerdir.

2. Olaylarin belirli yeri ve zamani1 vardir.

3. Suf eglenmek, bir esyanin yahut tabiat olaymnin izahmi yapmak icin
uydurulmus degildir. Ger¢ek olduklarina inanilir.

4. Yar1 mukaddestirler ve bir dogma gibi kendilerini kabul ettirirler.

5. Konu edindikleri veli hayatta iken de 6ldiikten sonra da meydana gelebilirler.

6. Bigim olarak son derece kisa ve sade bir anlatim tarzina sahiptirler.*

Bu noktadan hareketle evliyd menkabelerini, gercege dayanan ve hayali olanlar
diye iki ana gruba ayirmak miimkiindiir:

A) Tarihi gercgeklere dayanan menkabeler: Evliya menkabelerinin 6nemli bir
kismi, gergekten yasanmis tarihi vakalardan kaynaklanir. Anlatilan olaylar belli bir
tarihte ve cografi mekanda vukfia gelmistir. Ancak, menkabelerde varilmak istenen
hedeflerden biri de kahraman olan veliyi yiiceltmek oldugundan, bu gercek olaylar
deforme edilmis veya menkabe motifleriyle kamufle bir hale getirilmistir. Buna ragmen
s0z konusu olaylar1 teshis etmek zor degildir.

B) Hayali menkabeler: Yukardakiler gibi gercek olaylara dayanmamakla

beraber, toplumun sosyal ve psikolojik yonlerini yansitan bu menkabelerin de kendi

22 Ocak, Ahmet Yasar, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1992, s. 32-33.
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aralarinda birtakim kategorilere ayrildiklar1 miisahede olunur. Bunlan sirayla sdylece
gbzden gegirebiliriz:

1. Toplumun Ictimai degerler sisteminden kaynaklanan menkabeler: Veli toplum
nazarinda Allah’a en yakin bir kisi olmasi itibariyle, o toplumun igtimai degerler
sistemini sahsinda temsil edendir. Bu degerler en miikemmel bir bicimde onun sahsinda
tatbik alan1 bulmustur. Boyle olunca onu anlatan menkabeler de bu i¢timal degerleri
yansitict mahiyettedir. Bunlarla vell etrafinda fevkalade ideal bir diinya meydana
getirilmistir. Bu, o toplumun 6zlemini ¢ektigi diinyadir. Dolayisiyla bu tip menkabelerin
sosyolojik incelemeler i¢in milkemmel bir kaynak teskil ettikleri muhakkaktir.

2. Ahldki bir teolojiye dayanan menkabeler: Baz1 menkabeler, kahramanlar1 olan
velinin sahsinda bir takim ahlaki faziletlerin stiinliigiinii gdstermek i¢in meydana
getirilmistir. Veli, ahlaki mertebelerin en yiiksegine ulagsmis bir kisi kabul edilmesi
itibariyle, toplum i¢in ideal bir 6rnek teskil eder. Boylece onun menkabeleriyle topluma
bu ahlaki faziletleri gerceklestirme aligkanligi kazandirilmak istenmistir. Bu tip
menkabeler daha ziyade didaktik mahiyette olduklarindan, velinin mensup bulundugu
tarikatin miiridleri i¢in birinci derecede dneme haizdirler. Zira bu menkabelerle onlarin
diiriist birer insan olarak yetismesi hedef tutulmustur.

3. Propaganda maksadini giiden menkabeler: Bu tipi olusturan menkabelerin bir
kismi, i¢inde hicbir gergek payr olmayan, kelimenin tam manasiyla hayalil olaylarla
doludur. Bunlar anlattiklar1 velinin tarikatin1 benimsetmek ve yaymak amacini giiderler.
Fakat su unutulmamalidir ki bu tip menkabeler zamanla okunup tekrarlandik¢a miiridler
tarafindan gercek olarak kabul edilir hale gelirler.?

Menakibnamelerde genel olarak acik ve anlasilir bir dilin kullanildig1 goriiliir.
Kuskusuz bunun en 6nemli nedeni, s6z konusu metinlerin sanat endigsesinden uzak
olusu, agirlikli olarak teblig amacina hizmet etmesi, daha ziyade tekke edebiyati
cergevesinde ortaya cikarak gelismesi ve genis halk kitlelerine hitap etmesi sayilabilir.
Menakibnamelerin diger edebl metinlerden ayrildig: taraf da daha ¢ok sekil, muhteva,
dil ve uslip bakimindan ortaya koydugu bu farkliliklardir. Asirlar boyunca halkin
muhayyilesinde unutulmaz izler birakan kerdmet tiiriinden olaganiistii olaylarin zaman
zaman degisik sahsiyet ve gruplara mal edilerek yer yer anonim bir kimlige biiriinse de;
masal, efsane ve destan gibi olagan dis1 olaylarin anlatildigi edebi tiirlere nispetle

menakibnamelerin hemen hemen tamamu tarihi gergeklere uygunluk gdsteren kronolojik

2 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, s. 34-35.
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eserlerdir. Dolayistyla konu edindikleri sahsiyetler hakkinda en giivenilir kaynaklar olan
bu tiir eserler, birgok taninmis tarikat biiyligliniin siirleriyle de zengin ve kiymetli birer
kiiltiir hazinesi olarak kabul edilirler.?*

EvliyA menkabelerine ait olarak, gerek Hiristiyan aleminde gerekse Islam
diinyasinda eskiden beri bir¢ok eserler yazildigi, Miisliiman ve Hiristiyan bir¢ok
milletlerin edebiyatlarinda bu cins eserlerin adeta husisi bir edebi tiir teskil ettigi
malumdur.?

Batida aziz menkabelerinin (legendes hagiographiques) ©nemi daha Once
anlasilmis oldugundan, onlar iizerinde yapilan tarihi, sosyolojik ve psikolojik
mahiyetteki arastirmalarin mazisi de hayli eskidir. Mubhtelif hiristiyan azizlerinin
menkabelerinin toplayan koleksiyonlar, matbaanin icadin1 miiteakip basilmaya
baslandig1 gibi isaret edilen nitelikteki arastirmalar da XIX. ylizyilda baslamistir.
Yiizyillimizin basindan itibaren ise bu sahada kiymetini hala koruyan onemli eserler

yaymlanmigtir.?

1.1.3. Menakibnamelerin Yazihis Nedenleri

Menakibnamelerin, bir tarikata mensup miiridlerin yetismesini saglamak,
tarikatin birlik ve biitiinliiglinii tesis etmek, velinin ve tarikatinin adim1 duyurmak gibi
sebeplerle yazildig: ifade edilmektedir. Menakib, tarikatin {iyesi olan miithim bir kisi ya
da bir dervis tarafindan kaleme alindig1 gibi halk arasinda anlatilan menkabelerin tertip
ve tasnifiyle de yazili hale gelmektedir. Bu eserlerin yaziminda birinci kaynak, eger
velinin yasadigi devirde ve muhitte yasamis ise yazarin kendisidir. Boyle bir durum soz
konusu degil ise o zaman sozlii gelenek, tarih ve diger menakib kitaplar1 gibi yazili
kaynaklar ya da velinin tlirbesi, kitdbesi, esyalari, eseri gibi tarihi vesikalar
menakibndmelerin yaziminda kaynak olusturur.?’

Menékibname yazarlar sahislarin gergcek hayatini, kendi amaglarina uygun bir
bicimde degistirip onlara birgok motifler eklerler. Bunlarin bir¢oklari; olaganiistii,
hayali motiflerdir. Fakat bu eserler, diger folklor {iriinleri gibi, tarihe, sosyolojiye,

folklara, etnolojiye ait birgok unsurlar tagir.*8

24 Camim, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Menakibnimeler”, 144,

2 Togan, Zeki Velidi, Tarihte Usiil, Enderun Yaymevi, Istanbul 1985, s. 48.

26 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler, s. (Onsoz 12)

27 Yardim, Emine Seval, Menkibe ve Mendkibnamelerle Ilgili Eserler Icin Aciklamali Bir Bibliyografya
Denemesi (1928-1998) (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1999, s. 4.

28 Baba, Mustafa Okan, Mendkib-1 Emir Sultan (Metin-Inceleme- Gramer-Indeks) (Yayimlanmamis
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1.1.4. Tasavvuf Tarihi Acisindan Menakibnameler

Islami Tiirk edebiyatinin en 6zgiin eserlerinden birisi olan menakibnameler,
tasavvuf ve ziihd hayat1 i¢indeki velilerin faziletlerini, kerdmet ve olaganiistii hallerini
sonraki nesillere nakleden sozlii gelenek ve yazili kaynaklarin derlenmesiyle olusturulan
anonim veya miiellifi belli eserlerdir. Menakibnamelerde Tiirk kiiltiiriiniin belli bagh
motifleri ile Tiirk diinyasinin ¢esitli cografyalarinda milli ve manevi kiiltiir biitiinligii
icinde oldugunu gosteren isaretlerin varlig bilimsel bir gercekliktir. Ciinkli menkabeler
tarihi gercekliklerden miilhem olarak kaydedilen insan iiriinii anlatilardir.?’

Halkin muhayyilesi iizerinde kuvvetli izler birakan her sahsiyet, daha
hayattayken menkabesinin tesekkiil ettigini goriir. O menkabeler uzun asirlar boyunca
bir nesilden oteki nesle gecerken daima biiylir biiyiir ve nihayet o sahsiyetin hakiki
simasii tayin edebilmek c¢ok giiclesir. Bilhassa Dogu’da, mutasavviflarin halk
muhayyilesi lizerindeki tesirlerinin siddetinden dolayi, her gecen asir onlara yeni
menkabeler icat etmis ve tarihi simalarini her giin daha ¢ok unutturmustur.

Bununla birlikte menadkibnamelerin kaynak eser oluslari, tartisilmaz bir
gercektir. Bazi menakibnamede anlatilan vakialar her ne kadar olaganiistii nesnelerle
siislenmis olsalar da onlarin gergeklik paylari vardir.’!

Tahlile tabi tutulursa, zengin birer kiiltiir tarihi kaynagi olduklar1 goriilecek ve
kendilerinden azami istifade saglanacaktir. Nitekim, diger tarih kaynaklari ile kontrol
edilmek sartiyla Tiirk evliya menakibnamelerinden zengin malzeme elde edileceginde
siiphe yoktur.*

Menkabelerin zayif yonleri, yani evliya ve mesdyihe dair uydurma olanlarinin
hangi merkezlerde dondiigli tespit edilebilir ve bu tespitten sonra uydurma olanlarinin
disinda kalan haberler tenkit esaslarina tabi tutularak onlardan yararlanilabilir. Bu
menkabeler, cesitli memleketlerin diisiince yapilar1 {lizerindeki etkilerini gostermesi
bakimindan 6nemli belgelerdir. Zira, bu menkabelerde seyhlerin hayatlarina ait onlarin

kerametlerine dair hikayelerde tarihi olaylara deginilmektedir.*?

Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1991, s. 48.

2 Teber, Omer Faruk, “Dini Edebi Metinler Olarak Menakibnamelerin Islam Tasavvufundaki Onemi
Hoca Ahmed Yesevi Menakibnameleri Ornegi”, Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi,
2/1(Ozel say), s. 365-366, ss. 364-370, 2016.

30 K opriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yayinlari, Istanbul 2017, s. 77.

31 Ayan, Goniil, “Sevakib-1 Menakib ve Mevlana”, IIl. Uluslararasi Mevidna Kongresi, (Konya, Mayis 5-
6 2003), Yay. Haz. Nuri Simsekler, s. 83, ss. 79-84, Selguk Universitesi, Konya 2004.

32 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler, s. 66.

3 Togan, Tarihte Usil, s. 49.
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Tasavvuf tarihi acisindan menakibndmelerin  6nemi oldukg¢a biiyiiktiir.
Menakibnameler, genellikle tasavvuf tarihinde stfilerin izhar ettikleri kerametleri
anlatan eserler olmakla beraber, bu tiir eserlerde ele aldiklar1 stifinin hayatiyla ilgili bol
malzeme bulmak miimkiindiir. Stfilerin, menkabevi, destani ve efsanevi mahiyetteki
sahsiyetleri ile tarihi ve hakiki sahsiyetleri arasinda tabii olarak farklar ortaya
cikmaktadir. Ancak, tasavvufun kendine has bir mantig1 ve diisiinme tarzi oldugu da
unutulmamalidir. Mistik  muhayyile, mutasavviflarin  kimliklerini  ¢ogunlukla
oldugundan farkli bir sekilde takdim eder. Fakat, aklin prensipleri, insan psikolojisi,
sosyal psikoloji, tarih suuru, cemiyete hakim olan kanunlar gibi esaslardan yola
c¢ikanlar, bu tiir menakibnamelere dayanarak, yazildigi doneme ait tarihi, i¢timai, dini ve
insani gercekleri tespit ve teshis edebilirler. Bununla birlikte nihai ve dogru tespitlere
ulagsmak i¢in, olaylar1 mistik muhayyile ve tasavvufun kendi mantigina gore
degerlendirilmesinin sart oldugu unutulmamalidir.>*

Menakibnameleri genel mahiyette tanitmak amaciyla verilen bu bilgilerden
sonra, ¢alismanin diger alanini olusturan ayet ve hadislerde isarl yorum/tefsir konusu

uzerinde durulacaktir.

1.2. isari Tefsirin Tanim ve Mahiyeti

Sozlikte “bir nesneyi gosterme,; bir anlami iistii kapali bir sekilde ifade etme,

dolayli ve kinayeli bir sozle anlatma™®

gibi manalara gelen isaret, tasavvufta “maksadi
soz araciligi olmadan baskasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf
gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan
mana’® seklinde tanimlanmis, kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya
tamaminin yorumlandigi tefsirler de isari (remzi) tefsir adin1 almistir. S6z konusu gizli
anlamlar1 kavramanin yolu olarak goriildiigii icin tasavvufa “isaret ilmi” denmistir.’’
Kur’an’in inmesiyle birlikte ilk miifessir olan ve ilahi orijinine en uygun
yorumlar getiren Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan, Kur’an’in anlasilmasiyla ilgili
cesitli cabalar sarf edilmistir. Bu ¢abalar ilk zamanlarda “te 'vil”, daha sonra genellikle

“tefsir” adiyla anilmig, zamanla bu anlama gayretleri ilgili alan ve metotlarina gore,

3* Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 1z Yaymcilik, Istanbul 2006, s.191.

3 Mustafa, Ibrahim v. dgr., el-Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1986, s.125; Ciircani, Ebii’l-
Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Mu 'cemii’t-Ta 'rifat, Misir 1308, s.22.

36 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 60.

37 Serrac, EbGl Nasr Abdullah b. Ali et-Tasi, el-Liima* fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-Islami, nsr. Abdiilhalim
Mahmud -Taha Abdiilkadir Server, Kahire 1960, s.294-96.
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rivayet, dirdyet, ictimai, liigavi, edebi, hukuki, fenni ve daha baska isimle anilan tefsir
cesitleri olarak adlandirilmislardir. Biitlin bunlara ilaveten usul bakimindan daha farkl
ve daha hususi bir bakis acisii yansitan®® ve Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya
tamaminin kesf ve ilhamla yorumlandig tefsirlere isari tefsir adi verilmistir.®® Bu tefsir
sifinin kendi fikirlerine degil, bulundugu makama goére kalbine dogan ilham ve
isaretlere dayanir ki buna “el-ilmu’l-isari” denmektedir.*® Allah’in kalp gozlerini actig
ve basiretlerini nurlandirdigi havas diye nitelenen sifilerin, miisadhede ettikleri bazi
tecelliler neticesinde ulastiklar1 gizli isaretlere ve manevi sirlara dayanarak ayetleri
zahirlerinden farkli bir manada te’vil etmeleriyle ortaya ¢ikan bu yorum tarzi, ayeti,
miifessirin verdigi zahirl anlamindan &te, ayet lafzinin ihtiva ettigi baska bir mana ile
aciklamaktir.*!

Tasavvufu diger Islami disiplinlerden ayiran temel dge, bilgidir. Stfiler, filozof
ve kelamcilardan farkli olarak, kendilerinin, akil ve duyu kuvvetinin ilizerinde olan
tasavvufi tecriibbe ve zevk yoluyla bilgiye ulastirdiklarini iddia ederler. Stfilere gore
kisi, nefsini riydzet ve miicAhede yoOntemleriyle arindirip kendini yeniden
tanimladiginda ancak varlik hakkinda bilgi sahibi olabilir. Tasavvufi bilgi yonteminde
eylemin ve fiilin bilgiyi 6ncelemesi anlayisi vardir. Pek ¢ok sifi amel ile bilgi arasindan
bir nedensellik iligkisi kurarak bilginin amelin sonucu olabilecegini belirtir. Dolayistyla
stifilerin “bilgi yontemi” temelde amel ve ibadetlerden olusan bir riyzettir.*> Riyazet ve
miicahede ile stfilerin varlik hakkinda bilgi elde etme yontemlerine kesf denirken, elde
edilen bilginin tiirtine de marifet ad1 verilmektedir. Dolayisiyla marifet sifilerin kesf ile

ulagtiklar1 bilgidir. Buna gore sifiler marifeti bilgi yontemlerinin en iistiinii olarak

38 Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2/13, s. 15-16, ss. 13-36, Isparta 2004.

3 Karasakal, Saban, Kur’dn’mn Isdri Yorumu, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2015, s. 96. Ayrica igari tefsirle
ilgili genis bilgi icin bkz. Karakaya, Takyettin, Gazzdli’'nin Isari Tefsir Metodu (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2016; Celik Ahmet, el-
Aliisi’nin  Rithu’l-Me’ani Adl Eserinde “Isari Tefsir” (Yayimlanmanus Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1996; Kayalik, Murat, Kuseyri (465/1072) ve Gazali
(505/1111) de Isari Yorumun Mukayesesi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014; Giil, Halim, Mesnevi'de Kur’ani Referanslar ve Kur’dn
Ayetlerine Getirilen Isdri Yorumlar (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2003; Yiice, Abdiilhakim, Fahru’d-Din er-Rézi'nin Mefaitihu’lI-Gayb Adh
Eserindeki Isari Tefsir Yonii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum 1992.

*Acem, Refik, Mevsuatu Mustalahdti’t-Tasavvufi 'I-Islami, Liibnan 1999, s. 665.

4 Ogke, Ahmet, Vahib-i Ummiden Niyazi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim,
Ahenk Yayinlari, Van 2005, s. 31.

42 Demirli, Ekrem, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan Ibnii’l-Arabi ve Viicid Gelenegi, Kabalci
Yayinevi, istanbul 2009, s. 148.
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goriirler. Ciinkii marifet, vasita ile degil, dogrudan bilginin kaynagi Allah’tan alinir.*?
Isari bilgi, kalp aracilifiyla Allah’in birligine, rubfbiyyetine, yiiceligine, essizligine,
sifatlarina, yaratmasina ve fiillerinin hakikatine isaret etmeye vasita olan bilgidir ki
bunun zidd: “ibare” ilmidir.*

Bilhassa riyazet ve fazla ibadetle kazandiklar1 yap1 sayesinde elde ettikleri bu
gizli bilgileri herkesin hazmedemeyecegini, bdylece insanlar1 yanlis anlayislara
gotiirebilecegini dikkate alan shfiler, bu bilgileri kapali bir iislupla, rumuz ve isaret
yoluyla ifade etmeyi tercih etmislerdir. Yaptiklar tefsirlere isari tefsir denilmesinin bir
sebebi de budur.®

[lk donem tefsir faaliyetleri de dahil olmak iizere, giiniimiize kadar siiregelen
Kur’an’1 anlama ve yorumlamaya yonelik ¢aligmalar; kimi zaman Kur’an’a muhatap
olan kimsenin kisisel istifadesini yansitan istihraglar olarak karsimiza ¢ikar. Daha ¢ok
hususi, kalbi, ilhami ve zevki bakis ag¢ilarin1 yansitan bu tiir tefsirlerin tarihsel siire¢
icerisinde ¢ogunlukla stfiler tarafindan yapildig goriilmektedir.*®

Stfiler yasadiklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢ikardilar. Bu tefsire, ilk
anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle, ayetin isaretinden kalbe dogan mana anlamina
Isari tefsir adim1 verdiler. Boylece diger tefsir ekolleri yaninda mutasavviflarin
goriislerini yansitan tasavvufi isari tefsir okulu dogmus oldu.*’

Stfiler ilahi metne salt bilgiler 6grenmek amaciyla degil, onun ne oldugunu
bizzat tecrilbbe etmek ve ona katilmak olarak okurlar. Kur’an’t anlamak bizzat onda
kaybolmaktir.*8

Stfiler tasavvufi diisiincelerini izahta kevni ayetlerden yani kainatin var
olusu ve isleyisi ile ilgili konulardan yogun bir sekilde istifade etmislerdir. Tabiatin, onu
yaratana isaret ettiinden hareketle gerek tabiatin dengesini ve ahengini gerekse
zerreden kiirreye onu olusturan her bir parcayr gérmeye/okumaya/anlamaya biiyiik

onem vermislerdir.*’

43 Kartal, Abdullah, Abdiilkerim Cili -Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi-, Insan Yaymlari, Istanbul
2003, s. 285.

4 Ebl Huzam, Enver Fuad, Mu 'cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyye, Beyrut 1993, s. 43.

4 Kelabazi, Ebli Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1960, s.60.

4 Gordiik, Yunus Emre, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, Insan Yayinlari, Istanbul 2013, s.
16-17.

47 Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998. s. 19.

48 Burns, Gerald L., “Gazali’nin Tasavvufi Hermen6tigi”, ¢ev. Turan Kog, Islami Arastirmalar- Gazali
Ozel Sayisi- 13/3-4, s. 422, ss. 420-428, Ankara 2000.

4 Bekiroglu, Haydar, “Kuseyri’nin Letaif’inde Isari Anlam Diinyas1”, 105.
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Stfilerin  diisiincelerini  Kur’an’a dayandirma, Kur’an’t goniil diliyle
aciklama amaglarinin neticesinde ortaya ¢ikan isari tefsir hareketi, onlarin ziihd ve ahlak
ile ilgili Ayetleri eserlerinde ve sohbetlerinde izah etmeleriyle baslamustir. Islam
diinyasinin sinirlarinin genislemesi, mezhep catismalar1 ve farkl diisiincelerle etkilesim
icerisine girilmesiyle birlikte mutasavviflar, hem yozlagsmalar1 engelleyecek tek care
olarak kabul ettikleri tasavvufu yaymak, hem de karsit fikirlere cevap vermek amaciyla
sistematik tefsirler kaleme almislardir.”°

Isari tefsirin ilk temsilcileri olarak Hasan el-Basri (6. 110/728), Cafer-i Sadik
(6.148/765) ve Abdullah bin Mubarek (5. 181/797) gosterilir. Isari tefsirin sistematik
hale gelmesinde Sehl b. Abdulldh et-Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd el-Bagdadi (0.
298/910) ve Muhammed b. Musa el-Vasiti (6. 331/942)’nin rolleri biiyiiktiir. Isari
tefsirde en biiylik gelisme Ebu Abdurrahméan es-Siilemi’nin (6. 412/1021) Hakaiku 't-
Tefsir adli tefsiri ile gergeklesmistir. Gazzali (6. 505/1111), Cevahiru’l-Kur’an adl
eserinde ayetlerin batini anlamlari iizerinde durmustur. Isari tefsir hareketi Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) ile Vahdet-i Viicud’un etkisi altina girerek zirveye
ulasmustir.”! Isari tefsirlere Tiisteri (6. 283/896),%% Siilemi (6. 412/1021),% Kuseyri (6.
465/1072),°* Bursevi (6. 1137/1725),°> Mazhari (6. 1225/1810 [?]),°° Ibn Acibe (.
1224/1809)%7 ve Altisi’nin (6. 1270/1854) tefsirleri &rnek verilebilir.

Tasavvufi diisiinceyi diger disiplinlerden farkli kilan en 6nemli 6gelerden birisi
kuskusuz isari tefsirlerdir. Daha ¢ok tefsir ilminde yayginlik kazanmakla birlikte,
hadiste de azzimsanmayacak derecede isarl yorum ornekleri mevcuttur. Tasavvufl bakis

acisin cazip hale getiren en 6nemli faktdr batini/isari yorumlar oldugu gibi, ona kars

30 Bekiroglu, Haydar, “Kuseyri’nin Letaif’inde Isari Anlam Diinyas1”, Giimiishane Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/12, s. 115-116, ss. 89-119, Glimiishane 2017.

51 Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1974, s. 38-61, 63-90,
167-195; Karasakal, Kur’dn in Isari Yorumu, s. 103-105.

32 Tiisteri, Eb0 Muhammed Sehl b. Abdullah, Tefsiru't-Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uyunu’s-Sid,
Daru’1-Kiitiibi’l- [lmiyye, Beyrut 2007.

33 Siilemi, Ebli Abdurrahman Muhammed b. el- Huseyn bin Musa el-Ezdi, Hakaiku't- Tefsir/Tefsiru’s-
Siilemi, 1-11, thk. Seyyid Imran, Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 2016.

5% Kuseyri, Eba Kasim Abdulkerim b. Hevéazin b. Abdulmelik, Letdifii’I-Isarat/Tefsiru’l-Kuseyri, 1-I11,
thk. Abdullatif Hasen Abdurrahman, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007.

55 Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru Ruhu’l-Beydn, 1-X, Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs.

56 Mazhari, Muhammed Senaullah el-Osmani, Tefsiru’l-Mazhari, I-X, thk. Ahmed iz Inaye, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 2004.

7 ibn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Fasi, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid,
I-V, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi, Kahire 1999.

38 Aldsi, Eb(i’s-Sena Sihabuddin Mahmid b. Abdullah b. Mahmud el-Bagdadi, Rihu 'I-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l Azim ve’s-Seb’i’i-Mesdni, thk. Ali Abdlbari Atiyye, I-XVI, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2009.
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tepki olusturan, hatta bir kisim tenkitlerin hedefi haline getiren en 6nemli faktor de yine
bu yorum tarzi olmustur.*

Kur’an-1 Kerim’in Kehf Suresi’nde anlatildig1 {izere 6grenme ile elde edilen
bilgiden ayr1 olarak Allah tarafindan insana liitfedilen lediinni bir ilim de vardir ki bu
ilim Hizir (a.s)’a da verilmisti. Isin i¢ yiiziinii gdsteren bu ilmi, gizli karakterinden
dolay1 ilk anda Hz. Musa da anlayamamist1. Iste stfiler, yaptiklar riyazet ve ibadetler
sonunda bdyle bir ilme ulastiklari goriisiindedirler.%

Kur’an’da yer alan Hz. Misa-Hz. Hizir kissas1,®!

sufi miifessirler tarafindan,
kemale ulasma yolunda bir miirsid-i kdmilin zorunlulugu ve zahiri ilimlerin yani1 sira bir
de lediinni ilmin var oldugunu temellendirme konusunda kendisine ¢ok¢a bagvurulan bir
kissadir. Bu kissa, Hz. Misa’nin, kendisinin sahip olmadigi bazi bilgileri ondan
ogrenmek amaciyla Hz. Hizir’a tabi olmasi; yolculuk esnasinda Hizir’in ‘bindikleri
gemiye zarar vermek’, ‘giinahsiz bir ¢ocugu 6ldiirmek’, ‘kendilerine yiyecek vermeyen
insanlara ait yikilmak {izere olan bir duvari iicretsiz olarak onarmak’ gibi zahiren
anlasilmast zor olan ve bundan dolayr Hz. Miusa tarafindan yadirganan bazi
tasarruflarda bulunmasi ve en sonunda Hizir’in, bu fiillerinin i¢ yiiziinii Hz. Misd’ya
aciklamasi seklinde dzetlenebilir.5?

Safiler, Kur’an tefsirinin kuru bir zahiri ilimle ve herkes tarafindan dogru bir
sekilde yapilamayacagini; O’nu dogru anlamak ve anlatabilmek icin diger biitiin teknik
sartlardan Once manevi agidan canli bir ruh iklimine ve diislince diinyasina sahip
olmanin gerekliligini 6ngérmektedir. Bu ise ibadet, takva, ihlas, Allah’a yakinlik ve

marifetullahta terakki ile miimkiin olabilecektir.5

% Seker, Necmeddin, “Hadis Serhgiliginde Farkli Bir Gelenek ‘Isari Yorum’”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23, s. 128, ss. 115-149, Kahramanmaras 2014.

0 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19.

61 Bkz. Kehf 18/60-82.

Hz. Misa - Hz. Hizir kissast ve lediinni ilimle ilgili tartigmalari ele alan giliniimiizde yapilmis
¢aligsmalardan bazilari sunlardir: Geng, Cafer, Keldm Epistemolojisi ve Hz. Miisa-Hizir Kissast Isiginda
Zahir Batin Iliskisinin Degerlendirilmesi (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002; Bardak, Ahmet, Kur'an’da IIm-i Lediinni (Yayimlanmans
Yiiksek Lisans Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van 2006; Atilgan, Yusuf
Kenan, Lediinni Ilmin Hz. Misa - Hizir (as) Kissasi Baglaminda Kelami Agidan Degerlendirilmesi
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2006;
Albayrak, Ismail, “Kur'an ve Tefsir Ag¢isindan Hizir Kissast ve Lediin Ilmi”, Kur'dn ve T efsir
Arastirmalari, 5, ss. 187- 210, Istanbul 2003; Oztiirk, Mustafa, “Bilge Kul-Misa Kissas1 ve Islam
Kiiltiirtinde Hizir Mitosu”, Kissalarin Dili iginde, Ankara 2006, s. 137 170.

62 Kiraz, Celil, “Sofyali Bali Efendi’nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arz Eden Bazi Ayetlerle
Ilgili Yorumlar1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1, s. 266, ss. 241-277, Bursa 2007.

3 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 41.
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Kur’an’in stfi yorumu esasen ruhi ger¢eklesmeye dayanir. SOfi tarafindan bizzat
yasanan bu tecriibe; ayetlerin zahiri ifadesi yaninda gizil/ortiik olarak mevcut olan, rihi
manevi anlamlar ilham eden ve dolaysiz olan bir entelektiiel sezgi seklinde disariya
sunulur.®* Ayetlerin derinliklerinde mevcut olan gizli mana tabakalarim1 da ancak
Kur’an ilminde rasih olanlar ve bu manevi yollarda yiiriiyebilenler gorecektir.%

Isari yorumun bariz 6zelligi maksadinin amel olmasidir. Kuseyri’nin bir ciimlesi
bu bakis agisini yansitir, Kuseyri soyle der: “Akil ve sahv sahibi, az lafizdan ¢ok anlam
cikartirken gaybet ve mahv halinde olan ¢cok kelamdan az anlam ¢ikartir.” Bu bakis agis1
her dénemde stfi yorumculugun vazgecilmez ilkesiydi.*

Isari yorumun iki maksad: vardir: Birincisi fikih ve kelam vb. ‘zahiri* ilimlerin
baglayict hiikiimleri kendilerinden istinbat ettikleri ayetlerin ikincil anlamlarint ve
onlarin manevi hayatla irtibatli hiikiimlerini bulmaktir. “Isaret” ifadesi tam da buna
karsilik gelir. S6z gelisi savagsmaktan bahseden bir ayetin tefsiri savas hukukunu ortaya
cikartir. Ayni ayetin isari yorumunun maksadi ise savas veya ganimetle ilgili bir hiikkiim
cikartmak degildir; bu husus kelam veya fikhin alanma girer. Isari yorum, fikih ve
kelamin belirlemis oldugu cercevenin dahilinde daha 6zel olan bir yorumu tespit
etmektir. S6z konusu olan savasla ilgili ayetler olunca stfinin “istinbat” etmek istedigi
hiikiim “nefisle cihat” olabilir. Isari yorumun ikinci maksad: ahlakla ilgili ayetlerin
yorumlanmasidir. Ahlak, tasavvufun islam bilimleri igerisinde kendisine mahsus saydig1
alandir. Stinni tasavvufun tesekkiilii bunu saglamis, tasavvuf din bilimleri arasina fikh-1

batin veya ahlak olarak yerlesmistir.®’

1.2.1. isari Tefsirin Ortaya Cikis Sebepleri

[sari tabiri stfilerin ‘esdret ileyye (ayet) bana gosterdi, isaret etti’ anlamindaki
ifadelerinden tiiretilmis olsa bile, stfilerin tabire yiikledikleri anlam ile muhataplarinin
bundan anladiklar1 arasindaki c¢eliski, stfilerin eserlerinde yer verilen bir husus
olmustur. Sifi olmayan birisi i¢in ‘isaret’ tabiri dirdyet ve rivayet diye tasnif edilen

tefsir tiirleri icinde miistakil bir tiir olmasa da yine de sifilerin ‘agiklamalarini’ iceren

% Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isart Tefsir, s. 49.

%5 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isart Tefsir, s. 51.

% Demirli, Ekrem, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari
Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 40, s. 127, ss. 121-142, Erzurum 2013.

7 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendime”, 126-127.
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bir alt tiir olarak kabul edilebilir. Halbuki stfilerin sdzlerine baktigimizda ‘isaret’ tabiri
ayn1 anlamda ‘beyan etmek’ ve ‘gizleme’yi igeren paradoksal bir muhtevaya doniisiir.%®
Isari tefsirin ortaya ¢ikisini saglayan delil® ve mesruiyetini’® saglayan etkenler

sunlardir:

1.2.1.1. Kur’an-1 Kerim

Biitiin islami ilimler gibi tasavvuf da mesruiyetini Kur’an’dan alir. Kur’an-1
Kerim’i derinlemesine kavrama ve titizlikle uygulama c¢abasi ilk donemden itibaren
biitlin mutasavviflarin lizerinde ¢okc¢a durduklar1 konulardan olmus, 6zellikle hicri II.
asirdan itibaren bir ziihd hareketi olmaktan ¢ikip olgunlasma dénemine giren tasavvufi
hayat tarzi, bu konuda birtakim yenilikleri de beraberinde getirmistir.”!

Kur’an’da ¢ok yogun olarak temsili bir dil kullanilmaktadir. Aslinda metafizik
alanla ilgili verilen bilgilerin tamaminin bir nevi temsil oldugu sdylenebilir. Zira insan
gayb alemini ancak sehadet alemi iizerinden taniyabilir. Gormedigi, bilmedigi seyler
ancak gordiigii ve bildigi seylere benzetilerek insana tanitilabilir. Allah Teala, melekler,
Iblis ve 6liim sonrasi hayata iliskin verilen bilgiler temsili olarak degerlendirilmelidir.”

Yusufun ta Misir’dan kokusunu alan Ya’kub Aleyhisselam, kendisini
ayiplayanlara: “Allah’tan (bana verilen bir ilimle) ben, sizin bilmediklerinizi bilirim”
(Yusuf 12/96) demisti. Bu ayet ve 6zellikle Hizir’in, Hz. Musa’ya verilenden ayr1 gizli
bir bilgiye sahip oldugunu gosteren Hizir’la Musa kissasi, Allah’in, bazi kullarina
liitfettigi manevi bir kavrayis ve lediinni bir ilim oldugunu ispat eder.”

Kur’an’1 diistinmenin ve anlamanin 6neminden bahseden ayetler de isari tefsirin
cikis nedenleri arasindadir.”* Ayrica Kur’an’daki bazi ayetler de iizerinde diisiinmeden,
kesif bir tefekkiir siizgecinden gegirmeden kolayca anlasilabilecek bir nitelige sahip

degildir. Zahiri manay1 verip ge¢mek, bu ayetleri anlasilir kilmaya yetmemektedir.

% Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendime”, 122-123.

% Konuyla ilgili bkz. Demir, Abdullah, “Isari Tefsirin Delilleri”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalart Dergisi, 2/1, ss. 1-7, 2015;

70 Bkz. Goérdiik, Yunus Emre, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Mesriiyeti ve Batini Yorumdan Farki”, Marife,
11/2, ss. 9-47, Konya 2011.

7! Baltaci, Halil, “Necmeddin Daye’nin Bahru’l-Hakaik Adli Tefsirinde Ibadetlere Dair Bazi Isari
Yorumlar”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/20, s. 193, ss. 193-210, Corum 2011.

2 Ay, Mahmut, Kur'an Ne séyler? Sifi Ne Anlar?, Kayihan Yayinlari, Istanbul 2016, s. 25.

3 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 28.

74 “Hi¢ mi Kur’an’1 diisiinmiiyorlar. Eger o, Allah’tan baskasindan gelmis olsaydi, onda birini tutmayan
¢ok sey bulurlardi.” (Nisa, 4/82); “Su halde yaratan, yaratmayan gibi olur mu? Artik siz diisiinmez
misiniz?” (Nahl, 16/179); “Ya o insan hicbir sey degilken bizim kendisini halketmis oldugumuzu
diisiinmez mi?” (Meryem, 19/67); “Andolsun ki Kur’an’1 diisiiniilsiin diye kolaylastirdik. Diisiinecek
yok mu?” (Kamer, 54/17)
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Bunlar, ihtiva ettikleri deruni manalar1 agmaya adeta mii’minleri tesvik etmektedir.”> Bu
hususlar stfilere, Kur’an’1 bir “mesel kitab1” olarak degerlendirme imkani tanimus,
onlar1 Kur’an’in ilk anda akla gelen zahirl manalariyla yetinmeyip daha derin manalar
aramaya sevketmis ve boylece Kur’an’in tasavvufi bir bakis acisiyla yorumlanmasinda
onlara &nemli bir alan agmistir.”® Stfilerin bu anlayisinda ayetlerin zahiri anlamlari
gozetilmekle birlikte kalplerine dogan isaret ve ilhamlar da te’vilin rotasim
belirlemistir.”’

Mutasavviflar Islam ilimlerine zahiri his ve akildan baska kalp, rth, sir, hafi gibi
batini kuvveleri kullanarak yaklagma yoluna gitmislerdir. Bu da diger ilimlerde ve

ozellikle ayet ve hadislerin isari olarak yorumlanmasinda kendisini gostermistir.’®

1.2.1.2. Siinnet

Isari tefsirin koklerini Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber'in sozlerinde
bulmaktayiz. Sahabiler, ilmi ve ruhi derecelerine gore bdyle bir i¢ anlamdan haberdar
olmuslardir.”

Hz. Peygamber bir yandan ser’i miikellefiyet iceren akidevi ve ameli ahkdma
dair noktalar1 eksiksiz bir sekilde aciklarken, 6te yandan mii’minlerin zihinlerini
duragan/statik bir karaktere mahkiim etmemek i¢in tefekkiire agik biiyiik bir alan
birakmistir. Esdsen Kur’an’in igerigine goz atildiginda ilahi muradin da bu yonde
oldugu soylenebilir. Nitekim insanlar tefekkiir ve teemmiile sevk eden yiizlerce ayet
bulunmaktadir.®°

Hz. Peygamber (a.s.), dini-ahlaki meseleleri insanlara agiklarken bir anlatim

tarzi olarak mecazi-sembolik dili sikca kullanmistir.3! Ancak ondan nakledilen tefsir

75« Athi@in zaman sen atmadin, fakat Allah atti.” (Enfal, 8717); “Biz insana sah damarindan daha

yakimz.” (Kaf, 50/16); “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun misali, i¢inde lamba bulunan
bir kandile benzer. Kandil bir cam i¢indedir, cam sanki inciden bir yildizdir...” (Nr, 24/35)

5 Ay, Kur’an Ne soyler? Siifi Ne Anlar?, s. 28.

7 Kilingl, Sami, “Isari Te’vil ve Kuseyri’nin Cihad ve Kital Ayetlerini Yorumlama Yéntemi”, Cukurova

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/1, s. 119, ss. 119-155, Adana 2017.

78 Baltaci, “Necmeddin Daye’nin Bahru’l-Hakaik Adli Tefsirinde Ibadetlere Dair Baz1 Isari Yorumlar”,
209.

" Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 27.

80 Gordiik, Yunus Emre, ““Tefsir-Te vil> Ayrim ve Isari Tefsirin Oznel Mahiyeti Baglaminda ‘Y orum-
Algr’ Sorunu”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/7, s. 10, ss. 1-27, Denizli 2017.

81 “Giiglii kimse, insanlar1 giireste yenen degil, bilakis 6fke aninda kandisine hakim olandir.”, Buhéari, Ebl
Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, “el-Camiu’s-Sahih”, el-Kiitiibii’s-Sitte (Mevsiatii’l-
Hadisi’g-Serif igerisinde), haz. Salih b. Abdiilaziz, Daru’s-Selam, Riyad 1421/2000, 1-631, Edeb, 76
(Had. No: 6114); Mislim, Ebd’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac en-Nisabiiri, “Sahih”, el-Kiitiibii’s-Sitte
(Mevsiatii’l-Hadisi’s-Serif icerisinde), haz. Salih b. Abdiilaziz, Daru’s-Selam, Riyad 1421/2000, s.
673-1202, Birr, 107 (Had. No: 6643) 6rnek olarak gosterilebilir.
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rivayetlerinde stfilerin isarl yorumlarina benzer sekilde, yani bir ayetin ya da bir lafzin
baglamiyla irtibati koparilarak ve zahiri mananin disma ¢ikilarak yapilan tefsirlere
rastlanmamaktadir.®?

Her ne kadar senet acisindan sihhatleri noktasinda muhaddislerin ciddi
tenkitlerine maruz kalmislarsa da bazi hadisler sifiler tarafindan Kur’an’in batini
boyutunun da oldugunu gostermek amaciyla kullanilmaktadir.®?

Sahabilerden gelen bazi tefsirlerin, -temsili/sembolik yorum anlaminda- isari
tefsirin ilk drnekleri olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.3 Isarf tefsirin cok nemli bir
kismi, bu kabil analojilerden olusmaktadir. Dolayisiyla temsili/sembolik yorumlarin
sahabe déneminde basladig1 anlagilmaktadir.®

Dinin nazari planda anlasilmasi ve ameli boyutta uygulanmasi noktasinda diger
Islami ekollere nispetle kendine has bir yontem ve anlayisa sahip olan sifiler de erken
donemlerden itibaren Kur’an’1 yorumlamaya baslamislar ve bunlar1 miistakil eserlerde
bir araya getirmislerdir. Elde mevcut en eski isari tefsirin (283/896 veya 293/905)’te
vefat eden Tiisteri’nin Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim’i oldugu dikkate alinirsa sifi tefsirin ne

kadar erken basladig1 anlasilacaktir.®

1.2.1.3. insanlarin Mizaclar1 ve Sahip Olduklar1 Sosyo-Kiiltiirel Birikimlerdeki
Farkhhk

Kur’an’1 ve tefsiri iyi anlamak i¢in insani iyi anlamak lazimdir. Her insanin
kendine has bir hayat tecriibesi; bir bilgi ve kiiltiir birikimi vardir. Dolayisiyla Kur’an
dahil biitlin s6z ve metinlerin yorumunun, insanlarin bu farkli miza¢c ve bilgi
birikimlerinden etkilenmesi gayet dogal karsilanmas1 gereken bir seydir.

Isari tefsirlerin; tefsiri yapan sahistaki mevhibe, takva, ihlas, teemmiil, tefekkiir,
irfan, zevk ve ilham gibi ¢ok boyutlu parametrelere bagli olarak ortaya c¢iktig

anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu tiir tefsirlerin akli yonleri bulunmakla beraber, akli

82 Ay, Kur’an Ne soyler? Siifi Ne Anlar?, s. 23.

8 «“Kur’an’daki her ayetin bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir matlar’ vardir.” Tahric ve degerlendirme
igin bkz. Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yaynlari,
Ankara 2009, s. 321-322.

84 “Jbn Abbas, Bedir’e katilan sahabilerin bulundugu bir mecliste ‘Nasr ve Fetih, Allah Rasuli’niin
eceline isaret etmektedir. Yani Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman bu, senin (Hz. Peygamber’in)
omriiniin bittigine isarettir’ demis ve Hz. Omer de: ‘Dogru soyliiyorsun. Ben de bu ayetleri boyle
anliyorum.” demistir.”, Buhari, Tefsir, 4 (Had. No: 4970)

85 Ay, Kur’an Ne soyler? Siifi Ne Anlar?, s. 24.

8 Ay, Kur'an Ne soyler? Siifi Ne Anlar?, s. 20.
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kavrayistan ziyade ruhi ve kalbi idrak ile ilgili oldugu, akli mesajlardan ¢ok ruhi ve
kalbi mesajlar igerdigi anlasiimaktadir.®’

Muhakkik sufiler isari tefsirlerinde ayetlerin farkli algi diizeylerine hitap eden
anlamlara sahip oldugunu diisiiniirler. Her stfinin manevi tecriibesine gore ayetlerin
kendini actiklarindan bahsederler. Insanlarin temel algi araglari duyulardir. Duyulari
bakimindan insanlar arasinda farklar olabilecegi gibi bu duyulardan elde edilen bilgileri
saklayan, algilayan, degerlendiren, yorumlayan ve bu yoruma gore yargi veren giicleri
bakimindan da insanlar arasinda farklarin olabilecegi shfilerin dikkat c¢ektigi
hususlardir. Insanin duyu organlarinin veri kaynaklar1 kadar manevi yetilerinin
derinliklerinde meydana gelen anlam farkliliklar1 da bir gercektir. Kalp, ruh, hafa, ahfa,
sir, liib gibi bagka algi araglar da stfilere gore bilgi edinme yollaridir. Dolayisiyla bu i¢
ve dis algt araglarinin zenginlesmesine ve bunlarin kullanimina gore insanlarin bilgi ve
yorum yetenekleri de farklilik arz etmektedir.5®

Hayatini nefsini terbiye etmeye adamis ve bu konuda uzmanlasmis bir sifinin de
nefs, ziihd ve takva ile ilgili ayetleri, bu konulara teorik ve pratik a¢idan kendisi kadar
ilgi duymayan Miisliimanlardan daha derin bir sekilde anlayabilmesi ve izah edebilmesi
de yadirganacak bir sey degildir.

Stfilerin Kur’an Aayetlerinin kendilerinde ¢agristirdigi tasavvufi manalari
zikretmeleri, onlarin sahip olduklar1 nazarl ve ameli bilgilerin dogal bir sekilde kendini
disa vurmasindan ve slfilerin esya ve hadisati tek boyutlu ve birbirinden bagimsiz
olarak  yorumlamayip c¢ok Dboyutlu bir biitiinlik i¢inde okumalarindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla sifilerin temsili yorumlarinin, tasavvuf diislincesinin
dogurdugu bir “cok boyutlu okuma ydntemi” olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.%

Stfilerin bu yorum anlayislar1 ya da bakis agilar1 sadece Kur’an ayetleri i¢in
gecerli degildir. Hadisleri de bu agidan yorumlamaktadirlar. Stfiler i¢in boyle bir bakis
acis1, zorlamayla degil, kendi zihin kodlar1 ve goniil diinyalarina paralel olarak ortaya

cikan, tamamen dogal bir sekilde kendini gdsteren bir bakis acis1 ve yorum tarzidir.*°

8 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, s. 282.

80zkose, Kadir, “Tasavvuf Kﬁlpﬁrﬁnde Batin ve Bétmi{Ledﬁnni Bilgi Kavramlarl_mn Referans
Cercevesi”, Kur’an’in Batini ve Igari Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk, Kuramer Yaynlari, Istanbul 2018,
81.

8 Ay, Kur’an Ne séyler? Siifi Ne Anlar?, s. 31-33.

% Ay, Kur’an Ne séyler? Siifi Ne Anlar?, s. 32.
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Boylece onlarin ayet ve hadisleri yorumda; gramer, dilbilim, rivayet kanunlari,
tefsir kurallar1 yaninda, insanin i¢ diinyasini da diisiinerek, ice doniik ve isari karakterli
aciklama ve o yolla netice alma usiliinii de benimsedikleri anlasilmaktadir. °!

Stfilerin Kur’an hermendtiginin iki agsamadan ibaret oldugu sdylenebilir. Birinci
asama, hazirlik sathasidir ki, bu asamada sifi, ¢esitli maddi-manevi riyazetlerle kalbini
temizler ve onu ylice sevgiliden gelecek ilahi manalarin tecelligahi olmaya layik bir
duruma getirir. Ikinci asama ise tilavettir. Tilavet esnasinda sifinin yaptig1 sey de,
sadece kalbini Allah Teala’ya agmak, O’ndan gelecek ilhama tabi olarak O’nun kalp
kulagina duyurdugunu duymak ve goniil goziine gosterdigini gérmekten ibarettir. Onun
disinda kendisini zorlayarak kendisine duyurulmayan ve gosterilmeyen seyleri duymaya

ve gérmeye yonelik zorlama bir gayret icinde olmaz.”?

1.2.2. Tsari Tefsirin Tarihsel Gelisimi

Isari tefsirin koklerini Asr-1 Saddet’te buldugumuz gibi, isari tefsirin gelisimine
biiylik katki saglayan tasavvufun aslin1 da Hz. Peygamber’in (sav) ve sahabe-i kiramin
yasaminda bulmak miimkiindiir.*?

Nazil oldugu dénemde Kur’an ayetlerinin 6nemli bir kismi (6zellikle muamelat
ile ilgili olan ayetler) yeni meydana gelen, toplumun giindeminde olan konular hakkinda
oldugu i¢in Kur’an’in ilk muhatap kitlesi, bu tiir ayetlerin medlaliinii anlamakta zorluk
cekmiyorlardi. Bu sebepledir ki 6zellikle mudmelat konusunda nazil olan ayetlerin Hz.
Peygamber (sav) tarafindan agiklanmaya ihtiyact olmuyordu. Zira ayetin baglami herkes
tarafindan biliniyordu. Ancak Kur’an ayetlerinin ¢ogunun (6zelikle de gayb
alemi/metafizik alanla ilgili olanlarin) hususi bir niizul sebebi olmayip o ayetlerin ihtiva
ettigi mesajlarin bizzat kendileri, sebeb-1 niizuldii. Bu kabil ayetlerin anlasilmasinda
dogal olarak insanlarin idrak seviyeleri, bilgi ve kiiltiirel birikimleri énemli bir rol
oynadig1 icin bunlarin anlasilmasinda sahabe arasinda da birtakim farkliliklarin olmasi
kacinilmaz bir sonu¢ olmustur. Dolayisiyla bu tiir ayetlerin biitiin sahdbe tarafindan
eksiksiz ve ayni seviyede anlasildigint sdylemek miimkiin degildir. Ayrica Arap diline
vukifiyetteki farklilik da sahabenin tefsirde ihtilafina yol agan bir baska amil

olmustur.**

91 Y1ldirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 22.

92 Ay, Kur’an Ne soyler? Sifi Ne Anlar?, s. 50.

9 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 277.
% Ay, Kur’an Ne séyler? Sifi Ne Anlar?, s. 17-18.
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Tabiin ve tebeu’t-tabiin devirleri, Isldm ilimlerinin ve Islim mezheplerinin
olusma devridir. Meydana gelen firkalar, Kur’an ayetlerini kendi dogrultularinda tefsir
etmeye, kendi gorlslerini dyet ve hadislerden ¢ikarmaya calistilar. Eger ayet veya
hadiste dyle bir anlam yok ise zorlanarak bu anlama gelecek sekilde te’vil edilmistir.”>

Tabiin devrinde ziihdiiyle meshur kimseler, baz1 ayetleri kendi agilarindan tefsir
etmeye basladilar. Tabiin devrinde isari tefsir bakimindan en Onemli kisi Hasan-1
Basri’dir. Hasan-1 Basri, isari tefsirin kurucularindan kabul edilebilir.”® Onun tefsirde en
bliyiik 6zelligi, ayetlerin, ruhunda biraktig1 ize ve zevke gore manalar ¢ikarmasidir. O,
bizzat ayeti tefsir etmez, fakat ayeti okurken duydugu hisleri dile getirir. Iste bu yol, sifi
tefsirinin metodu ve baslangicidir. Kendilerini ona baglayan stfiler, duyduklar1 zevke
gore ayetleri manalandirmaya baslamislardir.®”’

Doérdiincti hicri asrin sonuna dogru isari tefsirde biiyiik bir gelisme goriil
miis sifahen nakledilen tefsirler, yerini miistakil tefsir kitaplarina birakmustir.”® Daha
sonraki donemlerde de ivme kazanarak devam etmistir.

[sari yorum geleneginin tarihi siire¢ icerisinde gerceklesen bu yorum
farkliliklarinin serencamin1 Ahmet Yildirim’in tespitleriyle su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Ilk dénemlerde mutasavviflar marifetten cok amele, ilhamdan fazla ibadete,
kesiften ¢ok ahlaka, kerametten ¢ok istikamete, kisaca nazariyeden fazla
amele ehemmiyet verdikleri i¢in bu donemde nazari ve felsefi yorumlar
heniiz olusmamis, daha ¢ok takvaya yonelik ibadet ve ahlaki tarafi 6n plana
cikan yorumlar agirlik kazanmistir. Bu yorumlarin genelde her miisliimanin
uygulayabilecegi, ayrica sosyal hayatta insanlarin devamli mutlu, huzur
icinde yasamalarinin yollarin1 gosteren pratik ve anlasilir ifadeler oldugu
goriilmektedir. Daha sonraki dénemlerde ise batini mananin zahirden daha
Oonemli ve daha tistiin tutuldugu durumlar olmustur.

2. Ilk dénemlerde 6nce konunun ele alinip islenen konuya mesnet teskil etmesi
icin ayet veya hadislerden deliller serdedilirken, sonraki donemlerde
dogrudan ayet veya hadisler ele alinip metinden anlamlar c¢ikarilmaya

calisiimustir.

% Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 18.
%Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 39.
9 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 42.
% Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 91.
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3. Sdfiler karsidaki insana hareket veya heyecan kazandirmak igin her
donemde isarl yorumlarini sGfl s6zleri ve menkabeleriyle, onlarin kissa ve
hikayeleriyle, gecmis peygamberlerin sozleri ve kissalariyla stislemislerdir.

4. 1lk donemlerde stfiler tevhid ve niibiivvet gibi inangla ilgili konularda selefi
bir yaklasim sergiledikleri, asir1 yorumlardan kagindiklari, fikhi ve kelami
yaklagimlarla barisik oluklari halde, sonraki donemlerde farkli yaklagimlari
sebebiyle mihne olaylar1 ve ciddi tartigmalar yasanmaistir.

5. 1lk donemlerdeki sifi yaklasimlarda sade ve acik bir dil kullanilirken, bir
siire sonra temsili ve batinl yorumlar artmis, simge ve semboller kullanilmis,
daha sonraki siirecte ise felsefi bir iislup kullanilmistir.

6. Ik donemlerde miitesabih Ayet ve hadislerde gecen vech, ayn, yed, kalem,
ars ve istiva gibi ifadeler selef alimleri gibi “nasilsa 6yledir” diyerek kabul
edilmis, yorumlama yapilmamisken, daha sonraki donemlerde miitesabih
ayet ve hadisler yorumlanmugtr.”

Buraya kadar verdigimiz 6rnekler, kaydettigimiz rivayetler, igari tefsirin ser’i bir
temeli oldugunu, Hz. Peygamber (sav) devrinden beri batin mananin bilindigini ve pek
az da olsa isari tefsir yapildigin1 gosterir. Ziihd ve takvanin artmasi, tasavvuf akiminin
gelismesiyle birlikte stfilerin mesreplerine uygun isari tefsir de gelismeye baslamis ve

bu konuda gelen haberler miibalagal bir sekilde yayilmustir.'%

1.2.3. isari Tefsirin Tiirleri

Tasavvuf, nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Dolayisiyla her iki kismin
goriislerine uygun olarak iki cesit tasavvufi tefsir metodu gelismistir. Birine “Igdri
Tasavvufi Tefsir” digerine de “Nazari Tasavvufi Tefsir” denilmektedir.'®' Birincisinde
s6zden ¢ok 6z dnemlidir. Oteki, isin felsefi yoniiyle fazla mesguldiir. Her iki kismin
goriislerine uygun tasavvufi tefsir dogmustur:

a) Isari Tasavvufi Tefsir: Yalniz siilik erbabina acilan ve zahir mana ile

bagdastirilmas1 miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gore
Kur’an’1 tefsir etmektir. Bu tefsir, stfinin Oncel fikirlerine dayanmaz.

Bulundugu makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir.

% Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmast (Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri), Bursa 2005, s. 29-34.

10Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 38.

101 Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Yaynlari, Istanbul 1969, s. 13.
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b) Nazari Tasavvufi Tefsir: Kur’ant birtakim nazariyelere, felsefi goriislere
uygun diisecek bicimde yorumlamaktir. Tasavvufu nazari incelemelere,
felsefi 6gretilere dayandiranlar, Allah’in kelamini kendi goriislerine uyacak
bi¢imde te’vil etmislerdir.

Birincisi ile ikincisi arasinda iki yonden fark vardir:

1. Isdri tasavvufi tefsir, mutasavvifin riyAzetine dayanir, dncel fikirlerine
dayanmaz. Riyazetle ruhu aydinlanan mutasavvif, kutsal isaretleri
alacak dereceye ulasir ve orada ayetlerin tasidig1 i¢c mana kalbine dogar.
Fakat nazari tasavvufi tefsir, zihindeki fikirlere, goriislere
dayanmaktadir.

2. Isari tasavvufi tefsir yapan, verdigi mananin disinda bir mana
olmadigini iddia etmez. Aksine her seyden once zihne zahir mananin
gelecegini, naslarin zahir mana tizerine hamledilecegini, i¢ mananin da
ayette miindemi¢ bulundugunu sdyler. Mutasavviflara gore Kur’an, dis
manasindan ayr1 olarak birgok manalar tasir. insan kazandig1 manevi
mertebeye gore bu manalar1 anlayabilir. Nazari tasavvufi tefsir sahibi

ise ayetin, kendi verdigi batini manasindan ayri bir mana tasimadigi

iddiasindadir.'%?

1.2.4. Isari Tefsirde Yontem Anlayisi

Kur’an’t  anlama ve  yorumlama  faaliyetlerinin  biitiinli  olarak
tanimlayabilecegimiz  tefsir ilmi, kendi bilinyesinde birtakim  ydntemler
barindirmaktadir. Islam dininin tesekkiil siirecinde ortaya cikan cesitli firkalar, kendi
goriislerini yansitacak bazi yontemler gelistirmis ve Kur’an’t bu sekilde yorumlama
gayreti icerisine girerek muhtelif tefsir cereyanlar1 olusturmuslardir. IslAm’in erken
devirlerinde ortaya cikan tasavvuf akimi da bu mezklr ekollerden birisi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Tasavvuf erbabina agilan birtakim gizli manalar ve isaretler
yoluyla Kur’an’1 agiklamak seklinde genel olarak agiklayabilecegimiz tefsir yontemi de
bu tasavvuf akimmin, Kur’an’1 anlama ve yorumlama yontemini olusturmaktadir. Isard
tefsir olarak adlandirilan bu tefsir metodu, mutasavviflarin, yasadiklar1 zevk haline gore,
ayetin ilk anda akla gelmeyen ancak tefekkiirle ayetin isaretinden kalbe dogan manayi

ifade etmektedir. Bu yontemi kullanarak, tasavvuf ehlinin, yasadigi manevi hallere gore

192 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19-20.
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ayetlerden cikardiklar1 manalar, Kur’an lafizlarinin zahirine bazen paralel olmus bazen
de lafizla iliskisi olmayan birtakim yorumlar igermistir. Genel bir ifadeyle batini mana
diyebilecegimiz bu mana boyutu, tefsir ilmi igerisinde énemli bir konuma sahiptir ve
gecmisten giinlimiize gerek halkin gerek tasavvuf ehli olmayan ilim adamlarinin
dikkatini celp edegelmistir.'*

Esyanin batini, stfilere gore diger biitlin ilimlerden {istiin olan marifet ile
kesfedilir. Hatta onlarin bu ayrimi belirtmek iizere kendi bilgilerini marifet, diger islam
alimlerinin bilgilerini ise ilim diyerek tanimladiklar1 da bilinmektedir.'® Bu durumla
birlikte isari tefsirin tasavvufun bilgi nazariyesiyle yakindan iliskili oldugu ve onu
etkileyen 6nemli faktorler arasinda yer aldigi anlagilmaktadir.

Mutasavviflar baglangictan itibaren bilgiyi iki kisma ayirmiglardir. Biri akil ve
duyularla elde edilen zahiri bilgi; digeri ise kesf ve ilham ile elde edilen hakiki bilgidir.
Bilginin en {ist derecesi kabul edilen marifet ancak kesf ve ilham ile elde edilir. Bu bilgi
dogal olarak kendine has 6zellikleriyle isari/batini yorumu dogurmustur. irfana dayali
anlama ve yorumlama metodu zahir-batin, ruh-cesed ve akil-kalp iizerine kurulmus,
sistemin metodu, lafzin otesinde ve derinliklerinde bazen disinda bulunan manay1
anlamaya calismaya dayanmaktadir. Ancak genel olarak irfani metodun bilgi sistemi ve
davranislarla; isari metodun ise metinlerle alakali oldugu vurgulanmalidir. Isari
metodun g¢ercevesini de zahir ve batin olgular1 belirlemektedir. S6z konusu olan isari
yorumlarin yegane kaynagi sadece kalbe dogan ilham ve kesf degildir, mutasavviflar
yorumlarinda bu bilgiler kadar olmasa da akli ve mantiki ¢ikarimlara dayali rasyonel
bilgileri de kullanirlar.'%

Her seyden oOnce stfi miifessirlerin, isarl yorumlar1 i¢in birtakim ilkeler
belirlemis olduklarini gérmekteyiz. Eger belirlenmis ilkeler varsa, bir yontem de var
demektir. Yani ayetler yorumlanirken sifi miifessirin zihnin de ayetlerin isari acidan
nasil yorumlanacagina dair birtakim ilkeler, yorum oncesinde mevcuttur. Sayet yontem
varsa, bu yontemin esaslarini ¢izen zihni bir arka plan da var demektir. Bu durumda
sifilerin, Kur’an’t yorumlarken tamamen edilgen (ayeti yorumlamaya calismayip

sadece ayetin batini /icrek anlammin kalbine dogmasini beklemek) bir tavir

103Denizer, Nrullah, “Zahiri ve Batini Anlam Agisindan Kuran”, Giiniimiiz Tefsir Problemleri igerisinde,
ed: Ali Karatas, Yinus Emre Gordiik, Bilimsel Arastirma Yaymlari, Ankara 2018, s. 99.

104 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 0.

105 y11dirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 20.
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takinmadiklarini, bilakis yorum 6ncesinde birtakim ilkeleri belirlerken aktif bir zihinsel
stiregten gectiklerini gosterir.

Stfilerin isari yorumlari elde ederken en sik kullandig1 yontem, i’tibar/analojidir.
I’tibar/analoji, iki sey arasindaki en basit benzerlikten hareketle bunlarin baska
yonlerden de benzerlikler gosterebileceklerini diisiinerek bu iki seyi g¢esitli yonlerden
birbirine benzetmektir. Bazi isari yorumlar ise ayetlerin birebir, kelime kelime yorumu
degil, sadece o ayetin genel manasinin, miifessirde ¢agristirdigi bir takim tasavvufl
kavram ve usullerden ibarettir. Zira sGfi miifessirlerin 6zel bir giindemleri ve 6zel bir
muhatap kitleleri vardir. Ozel giindem, Kur'an'dan seyr u siilikle alakali ¢ikarilabilecek
ugrasan alimler degil, sifilerdir.!%

Isari yorumlarin énemli bir kismi, ayette bahsedilen durum veya varliklarin, isari
yorumda zikredilen durum veya varliklarla birebir eslestirilmesi seklinde degil, sadece
ayette bahsedilen durum veya varliklarin, o anda miifessirde c¢agristirdigi manalarin
ortaya konulmasi seklindedir. Risdle fi ilmi'l-Bdtin ve'z-Zahir isimli eserinde sifilerin
tatbik ettigi isari tefsiri detayl bir sekilde tahlil eden ibn Teymiyye, bahsettigimiz
sekilde kesin yorum ve lafzin delaleti olarak degil de itibar ve kiyas kabilinden yapilan
yorumlarin, isari yorumlarin en masumu oldugunu ve hiikmiiniin, fakihlerin kiyas: gibi
oldugunu, sahih de batil da olabilecegini belirtir.'"?

Stfilerin Kur’an’a dair isari yorumlarinin ekseriyetinin temsili/sembolik
yorumlardan ibaret oldugu goriilmektedir. Aslinda Kur’an’t sembolik okuma, sadece
sifilere has degildir. Mesela Ihvan-1 Safa, Batiniler, felsefeciler ve bu gruplardan
herhangi birine dogrudan girmeyen baska miifessirler de pek ¢ok ayeti zahiri manasinin
disinda temsili bir sekilde okuma ve yorumlama cihetine gitmislerdir. Ancak stfilerin
temsili yorumlarimi zikrederken kullandiklari Gslup ile digerlerinin kullandig1 {islup
arasinda ¢ok Onemli bir fark goze c¢arpmaktadir. Soyle ki sifiler, zahirl mananin
disindaki yorumlarina “isaret” adini verip onu “tefsir’den kesin bir sekilde ayirmak
suretiyle miitevazi bir dil kullanmalarina ragmen, zahiri mananin disina ¢ikip temsili

yorum yapan diger miifessirlerin boyle bir hassas ayrim gézetmeyip kendi yorumlarini

1% Ay, Mahmut, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26, s.
102-104, ss. 59-110, Istanbul 2012.
107 Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, 100.
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kesin ve objektif anlamalar seklinde verdikleri goriilmektedir. Dolayisiyla siifilerin bu
hassas tavirlarmin, takdire sdyan oldugunu belirtmek gerekir.'%®

Su halde aslinda stfilere gore “isari tefsir” ifadesi dogru degildir. Zira “isaret”
ve “tefsir” farkl seylerdir. Kaldi ki higbir s0fi “isari tefsir” ifadesini kullanmamais, kendi
yorumlar icin “igaret” ya da “isari mana” kavramini kullanmiglardir. Bu kelimeyi
se¢cmekle de aslinda bu yorumlarin, kesin ve nihal manalarin kendisi olmadigini, sadece
ayetin bu manalar1 ima ettigini, telmihte bulundugunu, yani bu manalara dolayli bir
sekilde delalet ettigini anlatmak istemislerdir.'®

Bu noktada stfiler de kendi yapmis olduklar1 tasavvufi yorumlarin tipki fikhi ve
keldmi yorumlar gibi oldugunu savunmusglardir. Onlara gore, nasil ki fikhi ekoller
hukuk, kelami ekoller inan¢ alaninda naslart yorumluyorsa; ayni sekilde tasavvuf
ekolleri de nasslarin manevi yorumunu yapmakta; Hz. Peygamber (sav)’in siinnetiyle
gosterdigi edebin zahirl ve derlini boyutlarini ortaya koymaktadir. Bu nedenle fikih veya
kelam ne kadar mesri ise, tasavvuf da o kadar mesradur.''°

Dolayisiyla isari/tasavvufi tefsir hareketinin temel dayanak noktalarindan biri,
ayetleri zahirl mana ile sinirlamanin dogru olmayacag: diisiincesidir. Herhangi bir sézle
bile degisik anlamlar kastedilebildigi halde; Allah’in kelami olan ayetlerin isari
boyutunun olmadigini1 savunmak ve “zahir -sarih manasinin disinda bir anlami yoktur”
diye iddia etmek miimkiin olmayacaktir.!!!

Bununla birlikte isari bilgi zahiri bilgilerden tamamuyla iliskisiz degildir.
Nitekim baslangigtan giliniimiize kadar yapilan isari tefsirlerin tamamina yakininda
zahiri tefsir metodunun da kullanildig1 bilinmektedir. Tasavvuf erbabi - Kuseyri’nin
Letaifu’l-Isardt nda oldugu gibi- Kur’an tefsirlerinde “tefsir” veya “te’vil” kavramlari
yerine ““isaret” kavramini kullanmalar1 ise zahir tefsir ile aralarinda bulundugu
varsayilan ¢eliskiden dolay1 degil, bu kavramin daha ¢ok Kur’dn’in sembolik yapisina
delalet etmesindendir.''? Ciinkii isari tefsir yapan mutasavvif, Kur’an ayetlerinin
delaletlerini ve Kur’an’daki terimleri dogrudan ve sezgisel bir kavrayisla, derini bir

sekilde ortaya koymaya calismaktadir.'"?

108 Ay, Kur’an Ne soyler? Sifi Ne Anlar?, s. 20-21.

109 Ay, Kur’an Ne siyler? Sifi Ne Anlar?, s. 23.

10 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 54.

" Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 55-56.

112 bkz. Ebu Zeyd, Nasr Hamid “Safi Diisiincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine: Ibn Arabi’de Dil, Varlik ve
Kur’an”, ¢ev. Omer Ozsoy, Isldmiyat, 2/3, ss. 15-38, Ankara 1999.

"SLory, Pierre, Les Commentaires Esotériques du Qoran D’aprés ‘Abd er-Razzdq al-Qashdni:
Abdurrezzik Kasani’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, trc. Sadik Kilig, Istanbul 2001, s. 16.
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Stfilerin, ayetin sembolleri hakkindaki yorumlarmin iki tema iizerinde
sekillendigi goriilmektedir. Bunlardan biri, tasavvuf ehlinin bahsi gegen mecazlar1 Hz.
Peygamber’i merkeze alarak yorumlamalari, digeri de her sifinin kendi anlayisi
dogrultusunda genel manalarla yorumlamasidir.''*

Stfilerin bir kism1 sembolleri Hz. Peygamber ve tiim peygamberler {izerinden
aciklarken, bazilari mii’'minin kalp, go6giis, ruh gibi zahiri ve batini fonksiyonu olan

organ ve melekeleri, bir diger kismi ise mii’minin kullugu odaginda ele almaktadir.'"”

1.2.5. Isari Tefsirin Simirlan

Kur’an’in zahiri manasinin yan sira batini manasi da olabilir ancak Kur’an’in
zahir ve batini, birbirine muhalif ve alternatif olarak goriilmemeli; birbirlerini
destekleyen unsurlar olarak goriilmelidir. Ilham, dil ile ifade edildigi anda, zahiri
ilimlerin sahasina girilmis demektir. “S6z”iin kendisi zahiri alana dahil oldugu igin,
sozle ifade edilen her sey, zahire malolmustur ve onun Olgiitlerini kabullenmek
durumundadir. Kabul sartlarina uyan isari yorumlar tefsire zenginlik ve derinlik katan
yorumlar olarak degerlendirilmelidir.!''®

Kur’an’daki kavramlara derinlik kazandiran, onlarin ifade ettigi anlamin
Onemini anlatan isarl yorumlar yapmak bu kavramlarin degerini arttirir. Ancak
kavramlarin igermedigi anlamlar ile yorumlanmasi bu kavramlarin anlamlarinin
buharlasarak zamanla kaybolmasina sebep olabilir. Bu sebeple asil anlamdan
uzaklagtiran isarl yorumlardan sakinmak gerekir.

Isari tefsirde 6nemli olan anlamdan hareket ederek Kur’an’in dziine uygun derin
anlamlar1 anlayislara sunmaktir. Bu yorumu okuyan kisi gergekten ‘ne giizel anlam
benim aklima niye gelmedi’ diye i¢ gecirmelidir. Kur’an’a verilen isari anlamlar ile
insanlara maddi ve manevi yonden ufuklar acilmalidir. Ancak bu isari anlamlarin
mutlak dogrular oldugu ve degismeyecegi veya bu diisiinceden vazgegilmeyecegi iddia
edilmemelidir. '’

Kur’an, zahirinin ¢agirdig1 temsili yorumlara kapali bir s6z ve metin degildir.

Ancak bu, onun her tiirlii keyfi yoruma agik oldugu anlamina gelmez.''® Kur’an’in hem

"4Giirer, Betiil, “Isari Yorumlarda Nur Ayeti ve Igerdigi Semboller”, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 11/11, s. 134. ss. 121-152, Yozgat 2017.

115 Giirer, “Isari Yorumlarda Nur Ayeti ve igerdigi Semboller”, 137.

16 Ay, Kur’an Ne soyler? Sifi Ne Anlar?, s. 64.

7 K abakeili, “Isari Tefsirde Sembolizm”, 348.

18 Ay, Kur’an Ne séyler? Sifi Ne Anlar?, s. 56.
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metin hem okuyucu kaynakli pek c¢ok sebepten otiirii ¢ok katmanli bir anlam
boyutundan da s6z etmek miimkiindiir. Kur’an’t asirt yorumlardan uzak tutma
hassasiyetini gosterirken, onun mana ufkunu daraltmamaya, anlam derinligini
si8lastirmamaya da 6zen gostermek, en dengeli tutum olsa gerektir.'!

Bir cesit te’vil olan bu yorum sekli, olduk¢a renkli ve zengindir. Bu tiir
yorumlarda baglam c¢ok fazla gozetilmemistir. Sufiler kesf ve suhld yoluyla elde
ettiklerine inandiklar1 ve marifet, ilm-i batin ve ilm-i lediin gibi adlarla nitelendirdikleri
bilgileri kullanarak, metne istedikleri anlamlar1 yiiklemislerdir. Gelistirdikleri tasavvufl
terimleri ve onlara yiikledikleri anlamlar1 kuvvetlendirmek i¢in ayet ve hadisleri kendi
bakis acilara gore degerlendirmislerdir. Manevra alaninin genis tutuldugu bu yontemle
ayet ve hadisleri “serbest yorum metodu” diyebilecegimiz bir iislupla tevil etmislerdir.
Ancak yaptiklar1 yorumlarin seriatin zahirine aykir1 olmamasina 6zen gostermislerdir.
Bu husus, klasik dénem tasavvuf kitaplarinin karakteristik bir dzelligidir.'*°

Dolayisiyla bir ayete verilen isari anlamin, 6zelde o ayetin, genelde biitiin
ayetlerin sarahatine aykirt olmamasi ve Kur’an’la celismemesi en oOnemli sarttir
denilebilir. Diger bir deyisle, Islim’m ruhuna aykiri olmayan yorumlarin reddini
gerektiren bir sebep bulunmamaktadir. Nitekim bu ¢ercevede yapilmis olan bir isari
yorum, o yorumu yapan miifessirin kendi kanaatidir ve siibjektiftir.'?!

Kur’an’1 okuyan kisinin farkli sekillerde Kur’an’dan esinlenmesi miimkiindiir.
Bu anlam zenginligine bir sey demeye gerek yok. Ancak Kur’an’in 6ziline ve temel

mesajlarma aykir1 olmamalidir.'?

1.2.6. isari Tefsirde Zahir-Batin Anlayisi

Islam tefsir geleneginde Kur’an, gerek ortaya ¢ikmis ameli, itikadi ve siyasi
mezhepler gibi sosyal ve pratik olusumlarin, gerekse rivayet, dirdyet, isari, igtimai gibi
teorik ekollerin ¢alisma konusu olmustur. Gergek su ki her ekol ve her olusum, kendi
mezhep, mesrep ve gorislerini destekleyen nasslari anlami agik/zahir naslar olarak
goriirken goriiglerini desteklemeyen yahut goriislerine ters diisen naslar1 da anlami

kapali/ yoruma muhtag/ batin naslar olarak degerlendirmislerdir.'?

9 Ay, Kur’an Ne séyler? Sifi Ne Anlar?, s. 12.

120 Seker, Necmettin, “Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller”, Igdur Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 2, s. 126-127, ss. 125-155, Igdir 2012.

121 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s.132.

122 Kabakeili, Osman, “Isari Tefsirde Sembolizm”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 12/46, s.344, ss.
337-349, 2013.

123 Denizer, “Zahiri ve Batini Anlam Acisindan Kuran”, s. 103.



32

Ayetin zdhir manasi dendiginde, miicerred Arapca mefhumu ve en agik manasi
kastedilmektedir. Bu agidan, bir ayetin Arapca lafizlar itibariyle anlagilan mefhlimat o
ayetin zahir manasi sayilir. Ayetin bdfin anlami denildiginde ise lafiz ve terkiplerin arka
planinda bulunan derini manalar kastedilmektedir.'**

Stfiler her defasinda aklin muhakeme ve istidlal yoluyla idrak ettigi zahir
bilgiden ayr1 olarak, kesf ile idrak edilen bir “batin” bilginin bulundugunu
sOylemislerdir. Nasslarda aklin idrak ettigi manalar kadar, akil {istli olan ve ancak tecelli
sayesinde kavranabilen manalarin da bulundugu belirtilmektedir.'?

Nasslardan olustugu i¢in dinin temelinde, nasslardan sonra o nasslarin nasil
anlagilmas1 gerektigi sorunu karsimiza ¢ikmaktadir. Zahir ve batin bakis agis1 ise bu
nasslarin anlasilmasi konusunda iki Onemli anlayis1 ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte dini nasslar1 anlama hususunda ortaya konulan bu iki bakis acisi, net bir ¢izgiyle
birbirinden ayrilamamakta, her bir bakis acisi, digerine ait birtakim 68e ve veriler
igerebilmektedir. Kur’an’in anlasilmasi hususunda kendine has bir sistem olusturan isari
tefsir ekolii, bu sistem cercevesinde muazzam bir literatiir meydana getirmis ve Islam
diinyasinda belli oOlgiide kabul gormiistiir. Boyle bir ekoliin yorum metodunun
merkezinde yer alan zahir ve batin kavramlarmin iliskisi bu agidan 6nemlidir.'?

Sifilere gore zahir ve batin ayirimi Islam’1n 6ziinde vardir. Ciinkii Allah hem ez-
Zahir hem el-Batin’dir.'?” Allah’in hem zahiri hem de batini nimetleri bulunmaktadir.'?8
Kalbin derinliklerinde sakli bulunan kalbin fiillerine batini ameller, kalbe ait fiillerin
hiikiimlerine de batini hiikiimler denilmistir. Batini fiilleri ve bunlara dair batini
hiikiimleri konu edindigi i¢in tasavvufa “ilm-i batin” veya “fikh-1 batin”, kalbin fillerine
dikkat ¢eken sifilere de “ulema-y1 batin” ad1 verilmistir.'?

Stfilerin zahir-batin ayrimina gitmelerinin en temel sebebi, kendi i¢ dlemlerinde

zevk ettikleri derinl manalarin mahiyetini bu yolla ifade edebilme ¢abasi olmalidir.

124 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 35-36.

125 Tahrali, Mustafa, “Fus(isu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Baz1 Meseleler”, Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi igerisinde, ¢ev. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
MUIFV Yayinlar, Istanbul 1994, 1, s. 33-34.

126 Denizer, “Zahiri ve Batini Anlam Acisindan Kuran”, s. 99-100. Ayrica bkz. Denizer, Nurullah, Isdri
Tefsirde Zahir-Batin Iliskisi -Ismail Hakki Bursevi Ornegi- (Yayimlanmanms Doktora Tezi), Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir 2014.

12740, 11k ve Son’dur. Zahir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Hadid 57/3)

128 “Goklerde ve yerde ne varsa hepsini Allah’in hizmetinize verdigini ve agikga yahut gizlice
iizerinizdeki nimetlerini tamamladigim gérmediniz mi? Yine de insanlar arasinda, hicbir bilgisi, yol
gostericisi ve aydinlatici bir kitab1 olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardir.” (Lokman 31/20)

129 Uludag, Siileyman, “Keramet 11, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 15, s. 14, s. 7-35,
Ankara 2005.
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Diger bir acidan Kur’an lafizlarinin zahirl anlami “ne diyor?”; batini anlami ise “ne
demek istiyor?” sorularinm karsiligidur. '3

Kur’an agisindan ayetler agiklanmak durumunda olduguna gore, sadece
zahirinden ibaret olmadig1 anlasilmaktadir. Kur’an’in tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve
tertil ile okunmasini Ggiitleyenler basta olmak iizere bir¢ok ayetinin, onun zahirl
manasinin Otesinde batini birtakim manalarinin da bulunduguna deldlet ettigi
sOylenebilir. Bununla beraber, kalbe gelmesi miimkiin olan ilhAmatin ne derece sadik ve
miistakim oldugu yine Kur’an ve Siinnet mizanindan gegirilerek test edilmelidir.'3!

Yapilan yorum genel anlamda Islam Serfat1 ve Kur’an gergevesi i¢inde kalmal,
miifessir yaptig1 yorumun murad-1 ilahi degil kendi siibjektif anlayis1 oldugunu bilmeli,
dolayisiyla kendi yorumlarini baskalarina da tasdik ettirmeye ¢alismamalidir. '

Batini yorumlar konusundaki goriisler iki madde halinde 6zetlenebilir. Birincisi:
Islami temel bilgilere/dinin temel ilkelerine aykir1 oldugu i¢in &zii itibariyle batil oldugu
i¢in kabul edilmesi miimkiin olmayan yorumlar. ikincisi: 6zii itibariyle dogru olan
manalardir. Stfiler bu manalar1 Kur'an ve hadiste onlarin anladiklar1 anlamlardan farkl
manalar1 igeren lafizlarla temellendirmekte ve bu yorumlarina da “isarat” diye
isimlendirmektedirler. Nitekim Ebu Abdurrahman es-Siilemi'nin “Hakaiku’t-Tefsir” adli
eserinde buna dair pek ¢ok drnek bulmak miimkiindiir. Ancak bu tiir yorumlarda da lafiz
sadece bu anlama geliyor denilmesi Allah’a iftira oldugu icin dogru degildir. Boyle bir
iddia igermeyen yorumlar ise lafzin delaleti tiirlinden degil i’tibar ve kiyas kabilinden
yapilan yorumlardir. Bu yorumlar bir tiir kiyastir. Fikih¢ilar bu tiir yorumlar1 kiyas,
sifiler ise isaret olarak isimlendirmislerdir. Sonu¢ olarak bu yorumlarin da sahih ve
batil olanlar1 vardir.!*3

Ehl-1 silinnet, ayetlerin hiikiim ve haber bildiren zahiri manalar1 oldugu gibi
hikmet, sir ve isaret igeren batini yonlerinin bulundugunu da kabul eder. Hiikiimde

ayetlerin zahirini esas alir, batini manalari, tevil ve isaretleri zahiri 6l¢iilerle kontrol

eder.!?*

130 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, s. 36-37.

131 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s.72-74.

132 Gordiik, ““Tefsir-Te’vil” Ayrimi ve Isari Tefsirin Oznel Mahiyeti Baglaminda ‘Y orum-Alg:’ Sorunu”,
11.

13 fbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Mecmiiu’l-Fetdvd, nsr. Amir el-Cezzar-Enver el-
Baz, Daru’l-Vefa, 2005, XIII, s.128-130.

134 Selvi, Dilaver, “‘Her Ayetin Bir Zahiri ve Bir Batin1 Vardir’ Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlan
Uzerine Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11/2, s. 8, ss. 7-41, Samsun
2011.
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1.2.7. Isari Yorumun Batini Yorumdan Fark:

Safiler nasslarin herkes tarafindan anlasilan lafzi ve liigavi manalarini “zéhir”
olarak nitelendirirken, nasslarin ancak belli bir grup tarafindan anlasilan dertni/i¢sel,
0zel ve sakli/gizli manalarini batin olarak nitelendirmislerdir. Batini diisiince ve
Batinilik ezoterik (esoteric) ve ezoterizm (esoterism) diye ifade edilirken, zahiri
yaklagimlar ekzoterik (exoteric) ve ekzoretizm (exoterism) kelimeleriyle dile
getirilmigtir.'

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200) batini firkalar1 Batmiyye, Ismailiyye, Sebeiyye,
Babekiyye, Muhammira, Karmatiyye, Hiirremiyye, Talimiyye diye sekiz grupta tasnif
etmektedir. Ibnii’l-Cevzi’nin tespitiyle bunlar Kur’an ve hadislerin zahirleri yaninda bir
de batinlarinin oldugunu iddia etmislerdir. Diger yandan bu batini ziimreler seriat1 ve
ibadetleri askiya almiglardir.'’® Bahsi gegen firkalar gibi stfiler de nasslarm zahird
manalarinin yaninda batini anlamlarin1 dikkate almislardir. Ancak stfilerin bu batini
firkalardan farki, seriat ve ibadetleri askiya almayislari, bilakis seriat ve ibadet
esaslarina agir1 baglhliklaridir.'*” Batini tefsirlerin bir diger temel 6zelligi, Kur’an’1 nazil
oldugu tarihsel baglamindan koparmak ve onu bosluga inmis ve bir ¢irpida telif edilmis
yazil1 bir metin gibi algilamaktir. Bu algilama tarzi anakronizmle malul bir yaklagimdir.
Bu yoniiyle batini tefsir Kur’an’in muhkem ve son derece acik bir anlam 6rgiisiine sahip
ifadelerini bile tahrifle esdeger bir yorumlama bigimidir.'*®

Batinilere gore, her nassin bir zahiri bir de batin1 vardir, fakat muteber olan
batindir. Dolayisiyla gostermelik olan zéhir, kendisiyle amel etmeye gerek
duyulmayacak kadar onemsizdir. isari tefsir erbabinin “batin”dan kast1 ise ayetlerin
zahirl ve sarih anlaminin 6tesindeki derini boyutudur. Diger bir anlatimla, Kur’an’in

zahirini inkar ederek Islam ¢izgisi disina ¢ikan miifrit bir grup niteliginde olan Batnilik

135 Uludag, Siileyman, “Baslangigtan Guiniimiize Tasavvufta Ustil Meselesi”, I:sldmz” Ilimlerde Metodoloji
(Usiil) Meselesi, ISAV Tartismali Ilmi Thtisas Toplantisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, II, s. 1045-
1048.

136 bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman, Telbisii Iblis, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Kabhire 1986, s. 100-109. . )

137 Karapinar, Fikret, “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 5/2, s. 90, ss. 89-104, Istanbul
2007.

138 Oztiirk, Mustafa, Kur'an ve Asir Yorum Tefsirde Batmilik ve Batni Te'vil Gelenegi, Kitabiyat,
Ankara 2003, s. 222. Ayrica bkz. Igme, Mehmet, Bdtinilik ve Ortagag Islam Diinyasina Etkileri
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Tokat 2018.
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akimi mensuplarinin 6ne stirdiikleri fikirlerin, marifet ehli alimlerin ayet yorumlari ile
olusan isdri tefsir gelenegi ile ilgisi bulunmamaktadir.'>

Yapilan isarl yorumlar, ayetlerin zahir anlamlarinin yani sira, ayetlerin
stiimuliinde bulunan mana tabakalarinda mevcut oldugu diisiintilen ve kanaat getirilen
manalardir. Dolayisiyla ayetlerin zahiri anlami reddedilmedigi siirece, isari anlam
boyutuyla ilgili baz1 kanaatlere sahip olmanim Islam’a aykir1 oldugu sdylenemez.

S6z konusu alanin hem olduk¢a hassas hem de suistimale ¢ok miisait oldugu
anlagilmaktadir. Bu nedenle Islam Aalimleri, asiriliga kagilmasini 6nlemek icin bazi
sartlar ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla, sartlarina uygun olarak yapilmamis isari tefsirler

makbul sayilmamaktadir.'*°

1.2.8. Isari Tefsirin Gecerliligi ve Problemleri

Diger taraftan, zahir-batin ayrimi da oldukca tartismalidir.'*!

Kabul etmeliyiz
ki “batin” kelimesi ¢okega istismar edilen, i¢i farkl sekillerde doldurulan porsiimiis bir
kavramdir. Bu da biiyiik Ol¢iide batini anlam {izerine kurulu olan isari tefsir gelenegi
icin onemli bir sorun olarak durmaktadir. Mutasavviflar, zahir-batin konusunda ¢ok
daha ileri giderek, her ayet icin zahir, batin, had ve matla® gibi dort ayr1 mana oldugunu
sOylemektedirler. Zahirden maksadin tilavet, batindan maksadin anlayis, had ile
kastedilenin helal ve haram hiikiimleri, matla‘ ile kastedilenin ise va‘d-vaid’i ve
Allah’in muradin1 anlamak oldugunu sdyleyenler olmustur. Ancak her ayetin zahiri,
batini, hadd ve matla‘t oldugunu belirten haberin Rastlullah’a (a.s) isnadi sahih
degildir. Bu rivayet, en yiiksek ihtimalle Hasan el-Basri’den (h. 110) mevkif veya
miirsel olarak nakledilmistir. ibn Teymiyye'nin (6. 728/1327) de belirttigi gibi,
Kur’an’in dort ayr1 manasindan s6z eden rivayeti, ilim ehlinden hi¢ kimse
nakletmemistir. Benzer rivayetler de bundan farksizdir. Giivenilir hadis kitaplarinda bu
manada bir rivayet yer almamaktadir. Durum bodyle oldugu halde her ayet i¢in batini
anlam arayisinda olmak dogru olmayacaktir. Zaten mutedil stfilerin de her ayet i¢in bir
batini anlam arayisinda olmadiklarin1 goriirliz. Yani isari tefsire yer veren tefsirlerde,
cogu kez diger tefsirlerde bulunan izahlar disginda herhangi bir batini yoruma yer

verilmeyisi de bu yiizden olsa gerektir.'4?

139 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isart Tefsir, s. 230.

140 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 278.

141 7ahir-Batinla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da
Tasavvufi Asir1 Yorum”, fsldmiydt, 2/3, ss. 101-120, Ankara 1999.

42 Dereli, Muhammet Vehbi, “Isari Tefsirlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, Dokuz Eylil
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Bir diger problem ise 6zgiinliik noktasindadir. Temelleri tasavvufun ortaya ¢ikis
zamanina kadar uzanan tasavvufi tefsirlerde, hicri VIII. asirdan itibaren orijinalite
kaybolmaya baslamis; yapilan tefsirler, eskiden yapilanlara bir katki saglamadig1 gibi
onlarin fikri seviyesinden de ¢ok gerilerde kalmistir.!43

Yine konuyla ilgili bir baska husus da devamlilik meselesidir. Isari tefsirlerin
belli bir donemden sonra kesintiye ugradigin1 goriiyoruz. Gegmisi son derece parlak
olan isari tefsir hareketinin, neredeyse Alfisi’den sonra yeni tefsirler olusturmadigini
yahut olusturamadigini ifade edebiliriz. Isari tefsir kaynaklarini siralayanlar, hep Tiisterd
ile baslayip, Aldsi ile noktay:r koymuslardir. Isari tefsir geleneginin nigin halen devam
etmedigi hususunda da farkli nedenlerden sz edilebilir:

Her seyden Once, son asirlarda ve oOzellikle ¢agimizda tiim dini ilimlerde,
gecmise nazaran onemli Ol¢iide bir yavaslama, caligmalarda genel bir azalmadan soz
edebiliriz. Kur’an tefsiri yazma konusunda oOnceki tefsirler, yayginliklarin1 ve
gecerliliklerini korumaktadirlar. Isari tefsir hareketi de aym kaderi paylastyor
goriinmektedir.

Ayrica tasavvufl c¢evrelerin genel itibariyle —belki bilingli olarak degil ama-
cagimizda Kur’an iizerinde c¢alismaktan biraz daha uzak bir goriintii igerisinde
bulunmalar1 da isari tefsir geleneginin devam etmemesinde bir etken olusturmaktadir.
Yine, gegmise baglilik, énceki alimlerin dediklerine sadik kalma ve onlari taklit, Islam
diinyasinda halen azimsanmayacak oranda gecerliligini siirdiiren bir anlayistir.
Gegmiste yapilanlarin milkemmel kabul edilmesi, onlara yeni seyler ekleme konusunda
insanlarin kendilerini yeterli gérmeyisleri de kanaatimizce bu tiir calismalar1 azaltmustir.

Isari tefsir faaliyetlerinin devam etmemesindeki bir baska etken de onun
gerekliligine inananlarin azalmasi ve o hali yasayanlarin ya da yasadigi iddiasinda
olanlarin kaybolmaya yliz tutmasi olabilir. Ciinkii stfiler, Kur’an’1 yasadiklar1 haller
dogrultusunda anlamlandirdiklarini sdylemekteydiler. Boyle bir halet-i rlhiyeyi

yasamayan kimselerden bu tarz tefsirlerin beklenemeyecegi asikardir.'*

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/34,s. 139, ss. 129-147, [zmir 2011.
143 Dereli, “Isari Tefsitlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, 143.
144 Dereli, “Isari Tefsitlerin Gegerliligi ve Problemleri Uzerine”, 144.
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1.2.9. isari Tefsir Ekoliiniin Tefsire Olumlu ve Olumsuz Etkileri

Isari yorum ehli tarafindan yapildiginda faydali olabilecegi gibi ehil olmayan art
niyetli kisiler tarafindan yapildiginda son derece zararli sonuglar ortaya ¢ikabilir. Isari
yorum/tefsir geleneginin tefsire kattig1 olumlu etkilerin sunlar oldugu sdylenebilir:

Stfiler de hem nazari hem de ameli olarak nefs terbiyesi, ziihd, takva,
marifetullah ve muhabbetullah gibi konulara odaklandiklar1 i¢in Kur’an’daki bu
konularla ilgili ayetleri diger Islami disiplinlerin temsilcilerine gére daha iyi anlayabilir
ve yorumlayabilirler. Onlarin bu anlayislart ve yorumlarini yaziya dokerek
kaydetmeleri, elbette faydali olmustur.

Siinni Islam’in mistik temsilcileri olan stfiler ise yaptiklar1 isari yorumlarla
Kur’an’in batini manalarinin Siinni diislinceyle tendkuz teskil etmedigini, Kur’an’in
batinindan S$ii-Batinilik’in ¢ikmayacagin1i zimnen gdstermis oldular ve bdylece bu
firkalarin Islam diinyasinda yayilmasinin 6niine ciddi bir set cektiler. Bu noktada
Ozellikle Gazzali’nin bir yandan Batinilikle amansiz bir miicadeleye girerken 6te yandan
kendisinin de Kur’an’in batin1 oldugunu vurgulamasi ve buna bagli olarak cesitli
ayetleri Siinni anlayisa uygun bir sekilde isari yorumlara tibi tutmasini bu agidan
degerlendirmek gerekir. 43

Isari tefsirler vasitasiyla, pek ¢ok Aayette bahsi gecen konular tarihte yasanip
bitmis bir hadise olarak degerlendirilmekten kurtulup hayatin g¢esitli yonlerinde
insanliga rehber olacak bir ibret vesilesi olarak genis bir alan1 kapsayacak, yeni olgu ve
olaylara adapte edilecek sekilde yorumlanmustir.

Suras1 bir hakikattir ki insanlarin bir kismmin ask ve vecd yonleri baskindir.
Bunun sonucu olarak da dini konularda mistik egilimlidirler. Buna bagli olarak da dini
metinleri, Ozellikle de Kur’an’t akil siizgecinden degil ask imbiginden gegirerek
okumay1, anlamay1 ve yorumlamay1 benimseyebilirler. Allah’in s6zleri, onlar i¢in bir
nazariyat kitabindan ¢ok bir masukun sozleri gibi degerlendirilebilir. Iste isari tefsirin,
hem bu yorumlar1 yapanlar hem de bunlari okuyanlarin ihtiyaclarmma cevap verme
noktasinda énemli bir boslugu doldurdugu sdylenebilir. Zahire muhalif olmayan isari
yorumlar, tefsiri tek diizelikten, yavanliktan kurtarmis; ona derinlik ve ¢ok boyutluluk

kazandirmis, ayetlerin farkli noktalardan bakildiginda farkli mana delaletlerine sahip

15 Ay, Kur’an Ne sdyler? Sifi Ne Anlar?, s. 36-37.
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olabilecegini gdstermistir. Dolayisiyla isarl yorumlar, umumu itibariyle tefsir acisindan
bir zenginlik olarak degerlendirilebilir.'4

Isari yorum/tefsir anlayisinin olumlu etkilerinin yaninda olumsuz etkilerinden de
s0z edilebilir. Kur’an’in zahirine tamamen aykir1 olan bazi yanlis yorumlar, “isari
tefsir” kiliginda sunulmug ve bu yorumlarin kesf ile elde edildigi iddia edilmistir. Fasid,
yanli ve asir1 yorumlarin “kesif” ile elde edildiginin iddia edilmesi, bazi insanlarin

goziinde “kesif’in degerinin diismesine sebep olmustur.'*’

1.3. Hadisler ve Isari Yorum

Diger Islami disiplinlerin Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi hadisler oldugu gibi,
tasavvufl hayat ve diisiincenin de Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi, hadisler, yani Hz.
Peygamber’in sozleri, tavsiyeleri ve yasama seklidir. Hatta tasavvufun sekillenmesinde
hadislerin ve diger rivayetlerin Kur’an’dan geri kalmayacak sekilde etkili ve 6nemli
oldugu ifade edilebilir. Bu hadisler, stfilerin bircok anlayis, diisiince ve fikirlerinin
temel tas1 olmuslardir. Ayrica tasavvuf ehlinin baslangigtan beri hadis ilmiyle mesgul
olmalar ve ilk sOfilerin ¢ogunlugunun muhaddis olmasi, ister istemez tasavvufla hadis
arasinda yakin bir iliski meydana getirmistir.!*®

Kur’an’1 tefsir ederken kullanilmis olan isari yorum yoOnteminin, ozellikle
zahidane yasam tarzini benimseyen stfi alimler tarafindan hadisleri anlamada da bir
metot olarak benimsenmis ve kullanilmis oldugu bilinmektedir. islam’in ilk yillarindan
itibaren Kur’an tefsirinde kullanilan isari yontem, es zamanl olarak Hz. Peygamber
(sav)’in hadislerinde de kullanilmistir. Dolayisiyla isari tefsir i¢in ¢izilen ser’i gergeve
ve gecerli olan sartlar ayni sekilde isari acidan yapilacak hadis serhleri icin de
gecerlidir. Nitekim hadisler de ayetler gibi, hiikiim istihrac edilen birer nass
durumundadr.'#

Mutasavviflarin hadisleri yorumlama metotlarindan olan isarl yontemi ortaya
koyabilmek icin onlarin Kur’an’1i tefsir ederken kullandiklar1 teknik ve metotlar
oncelikle ortaya koymak ve bilmek gerekir. Zira metot agisindan bakildiginda stfilerin
Kur’an’t yorumlama teknikleri ile hadisleri yorumlama teknikleri arasinda fark

olmamas1 gerekir. Ciinkii hem Kur’an hem de hadis sonugta birer dini metindir.

146 Ay, Kur’an Ne séyler? Sifi Ne Anlar?, s. 38.

47 Ay, Kur'an Ne soyler? Sifi Ne Anlar?, s. 39. .

148 Selvi, Dilaver, Tefsirlerin Tasavvufa Bakist Kur’dn ve Tasavvuf, Hosgorii Yayinlari, Istanbul 2012, s.
36.

149 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 61.
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Bununla birlikte genelde mutasavviflar isari yorum metodunu oncelikli olarak Kur’an’a

uygulamislardir.'>°

1.3.1. Hadislerin Isari Yorumuna Yénelik Kurallar

Mutasavviflar hadislerin bir kismini, kendi diisiince ve goriislerine delil
olabilecek sekilde kullanmislar, buna paralel olarak da kendilerine 6zgli sayilabilecek
bir yorumlama metodu getirmisler ve bu metoda ise, isari, batini veya irfani yorum ismi
verilmistir. Daha sonra zengin literatiir olusmustur.

Stfiler hadis rivayeti konusunda ¢okea tenkit edilseler de bu tarz yorumlama
sekliyle hadis yorumlarina canlilik ve zenginlik getirdikleri sdylenmistir.'>!

Stfilerin, temel dayanaklarinin ayet ve hadis oldugunu ortaya koyduktan sonra
isari hadis serhinin sartlar1 s6yle siralanabilir: 1) Verilen manalarin dogruluguna baska
ayet ve hadisten destek olmali. 2) Hiikiimler, Kur’an ve siinnete uygun olmali. 3)
Verilen manalar/hiikiimler, lafzin ve seriatin zahirine ve akla ters diismemeli. 4) Yapilan
yorumlarin mesnetli olabilmesi i¢in ayet, hadis, siir vs. deliller getirilerek once gerekli
goriildiigiinde kelimelerin tahlili yapilmali. 5) Isari yorumun esaslarindan biri de
metinlerde gegen lafiz, terkip ve ciimlelerin anlatim 6zellikleri agisindan, arka planda
dahi olsa, yapilan isari yoruma imkan ve isaret vermesidir. Buna metnin batini yani arka
plandaki anlam1 da denebilir. Binaenaleyh siyak ve sibakla birlikte, varsa saglam sebeb-
1 viirid da tespit edilerek hadisin zikredildigi ortam ile metnin anlami ortaya konulmaya
calisilmali. 6) Hadisin te’vili iimmetin icma’inin disina ¢ikmamali. 7) Hadis, zahirl
serhlerde oldugu gibi tek agidan degil, degisik acilardan ele alinarak serh edilmeli ve tek
anlamda 1srar edilmemeli. 8) Hadis, ihtilaf konusu rivayetlerden ise, mevzu ile alakali
diger rivayetler muhtelifii’l-hadis ilmi baglaminda ele alinarak ¢6ziilmeye ¢aligilmali. 9)
Her zaman oldugu gibi, sonunda “En iyisini Allah bilir”, “Insallah” ve “Muvaffakiyyet
Allah’tandir.” gibi ifadelerle ihtiyat elden birakilmamali. 10) Metni zorlayan, haddi agsan
hatta ilgisi olmayan, tamamen saptirict ve ilgisiz yorumlardan da kagmilmali, verilen
mananin mutlaka metinle bir ilgi ve alakasi bulunmalidir.

Ozellikle ilk doénem sdfileri, Restl-i Ekrem’in (sav) hadislerini serh ederken
genellikle, zahiri ve isari yorum tarzim tercih etmislerdir. Onlarin az da olsa bdtini
yoruma kaydiklar1 goriilmektedir. Batini te’villerin az olmasi, ilk devir stfilerinin Allah

Restli’niin (sav) hadislerini anlamadaki istikametlerinin muhaddislerle ayn1 yonde

150 y11dirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 18.
151 y1ldirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 34-35.
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oldugunu gostermektedir. iki ekoliin arasindaki en temel fark, sfilerin ahkAm hadisleri

dahil olmak {izere hadislere, genellikle isari (manevi) yonden yaklasmalaridir.'?

1.3.2. Siifilerin Hadise ve Serhine Katkilari

Diger alimler gibi stfiler de daha baslangictan itibaren Kur’an’dan sonra dinin
ikinci kaynagi olarak hadisi kullanmaktadirlar. Her Miisliiman i¢in oldugu gibi, onlar
icin de hadis vazgecilmez temel dayanaktir. Bir fakih, miifessir, tarih¢i, kelame1 vs. ne
kadar hadis biliyorsa 6zellikle ilk bes asrin sifi alimleri de hemen hemen onlar kadar
hadis bilmekte, hadise diislincelerinde yer vermekte, hadis Ogrenmeye gayret
gostermektedir.

Ancak sifiler diger sarihlerden farkli olarak ahkam hadislerini ahlaki/isari
acidan ele alarak hiikiimlerin ahlaki boyutunun altin1 ¢izmislerdir. Kisaca ifade etmek
gerekirse onlar, Kur’an ve hadise isari yorumu katmakla kalmamislar, ahkam konularina

ahlaki bakis agisini getirerek ‘ahlak-fikih’ iliskisini de kazandirmislardir. !>

1.3.3. Sifi Yorumun Ozgiinliigii

Stfilere gore ayetlerin yani sira hadislerin de zahir anlamlarinin yaninda batin
manalar1 vardir. Tasavvufl hadis yorumculugu zéhire karsilik batina, ibareye karsilik
isaretlere, ibret ve i’tibara, hiikiimlere karsilik hikmetlere dayanir. Her seyden Once
tasavvufl yorum sodyleneni degil, sdylenmek isteneni temel alir. Tasavvuf geleneginde
goriinenden goriinmeyenin bilgisine ulagsma arzusu, en genel anlamda zahire karsilik
batinin temel alinmasi yorumculuk bakimindan kayda degerdir. Tasavvuf geleneginde
bir metnin anlasilmasi ve yorumlanmasinda en ¢ok basvurulan bu temel kavramlar sifl
ya da arifi dogrudan metin ya da ibarede goriinmeyen ancak sakli bulunan bir bilgiyi
arama ve onu yorumlamayla bas basa birakmaktadir. Ozellikle maksatlarin ve
hikmetlerin tespitinde bu kavramlarin gorecegi islev 6nemlidir. Nitekim ibret ve 1’tibar
olmadan tek bagina ibare hakikate ve maksada gotiirmez. Ancak ibarelerden tamamen
kopuk, bagimsiz ibret ve 1’tibarlarin da bizleri hakikate ulastiramayacagi bir
gergektir. !>

Kur’an-1 Kerim ayetleri nasil sembollerle/isari yolla tefsir edilerek ona riha-

ni/manevi anlamlar uygun goriilmiis ve bdyle bir sistem gelistirilmigse, hadislerin de

152 Karapinar, “Rivayetlerde Isari Yorum”, 102-103.

153 Karapinar, “Rivayetlerde Isarf Yorum”, 92.

154 Gokge, Ferhat, “Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu -Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi
Ozelinde”, Universal Journal of Theology, 2/1, s. 2, ss. 1-35, 2017.
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zahir/dis anlamlar1 yaninda, insanlarin rihani yonden terbiye edilerek gelismelerini
saglayacak agiklamalarin yapilmasi yolu da ilk asirdan itibaren baslamis bir ilim/fikir,
daha dogrusu manevi agidan doyurucu bir siilik ve terbiye hareketidir. Stfiler tipki
Kur’an-1 Kerim ayetlerine isarl manalar verdikleri gibi hadisler i¢in de ayni yontemi
uygulamislar; gerek zahirl gerekse isari yolla yorum faaliyetlerini siirdiirmiisler, boylece
hadis yorumculuguna yeni ve askin bir boyut eklemislerdir. Dolayisiyla isari hadis
yorumu, zahir hadis yorumu gibi Resiil-i Ekrem (sav) ile birlikte ihtiyaca binaen ortaya
¢ikmis ve daha sonra da sistemli olarak giintimiize kadar devam etmistir.

Hadislerin zahiri yorumunun da 6tesine gecerek isari bir tavir takinmak stfilere
0zgii bir tavirdir. Onlar, insanin i¢ diinyasina, kalbine, gonliine ve ruhuna hitap etme
konusunda diger Islam Aalimlerinden daha ¢ok basarili gdziikmektedirler. Fihki
ihtilaflardan ve miicerret tartismalardan uzak durarak ayet ve hadisleri ahlaki ve manevi
yonden yorumlamalari, ahkdma dair hadisleri acgiklarken bile benzer tavri stirdiirmeleri,

stfilerin bu yorum tarzini ne kadar énemsediklerini agikga gostermektedir. !>

155 Karapinar, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, 92-93.
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BOLUM II

SUFi MENAKIBNAMELERINDE GECEN KAVRAMLAR VE YER ALAN
BAZI AYET VE HADISLERIN iSARf YORUMLARI

Bu boliimde kiiltiir tarihimizin sekillenmesi ve aktarilmasinda énemli yere sahip
olan sifi mendkibndmelerinde isarl yoruma tabi tutulan baz1 ayet ve hadisler tespit
edilmis olup yapilan isari yorumlarin tespiti sonrasinda tasniflendirme yapilmistir.
Tiirkce alfabetik sirayla kavram ve konular ele alinmis ve isari yorumlarla ilgili
“Arastirmanin Kapsami1 ve Yontemi” kisminda belirtildigi sekilde degerlendirmeler

yapilmustir.

2.1. Alem

Bir¢ok stfinin ortak fikrini dile getiren ibn Arabi’ye (6. 638/1240) gore, Allah-
alem miinasebetlerinde Yiice Allah bir taraftan kendi zatiyyetini, yliceligini, mutlak
tekligini, mutlak benzemezligini, tiimiiyle idrak edilip kusatilamazligini ezelden ebede
korurken diger taraftan da aleme sonsuz isim ve sifatlar ile tecelli etmektedir. Hatta
alemi her an ayakta tutan ve onun varligini siirdiirmesine imkan taniyan O’nun
tecellileridir. Ayni sekilde ruh da kendi asli ilahi orijinini, zati tekligini ve Oziini
korumakla birlikte bedenin tiim faaliyetlerine hep birden istirak eder. Hatta bedeni her
an ayakta, canli tutarak varligini siirdiirmesine imkan tanir. Allah ile alem arasinda
ontolojik anlamda mutlak bir uzaklik degil sifatlarin tecellisi cihetinden bir yakinlik ve
her an canli, dinamik bir iligki vardir. Bu dinamik iliskiyi ve yakinlig1 saglayan temel
gerceklik ise ilahi sifatlar ve onlarmn tecellileridir. Bu itibarla basta Ibnii’l-Arabi olmak
tizere sifiler ylice Allah ile alem arasinda, mutlak manada ayristirict ve aleme Mutlak
Viicid’dan bagimsiz bir varlik alami taniyan kalin ¢izgiler ¢izmezler. Zat-1 ilahinin
alemden miinezzeh olusu cihetinden bir ¢izgiden bahsedecek olursak bu ¢izgi berzahin
hakikatine uygun olarak, bir yonden ayirip sinir ¢izen, engelleyici diger yonden de
birlestirip erigilmesine imkan taniyan latif bir ¢izgidir. Allah-alem-insan miinasebeti
noktasinda bu tarz bir tasavvur Allah’a yonelme O’nu tanima ve dini suur noktasinda
insana olaganiistii bir enerji verir. Zira bu anlayis miinezzeh ve miitedl olan Allah’in bir
yonden insana yakinligint miijdeler. S6z konusu bu yakiligin sGfilerin bizzat kendi

manevi tecriibelerinde miisahedenin zevkine varma ve ser’1 olarak emredilen ibadetleri
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kurbiyet bilinci lizere her yonden O’na yonelerek ifa etme seklinde yansimalari

vardir.'>°

Tablo 1.
Alem Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“(Kur’an) yeri ve yiice gokleri yaratan Allah tarafindan peyderpey indirilmistir.”
(Taha 20/4)

“Rahman arsa istiva etmistir.”

(Taha 20/5)

“Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak tizere namaz kil.”
y

(el-Isra 17/79)

“(Ey Muhammed!) Biz, Kur'an't sana gii¢liik ¢ekesin diye indirmedik.”
(Taha 20/2)

“Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik.”

(el-Fetih 48/1)

“Eger sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.”

“G0zu kaymadi ve sinirt asmadi.”
y

(en-Necm 53/17)

“(Restliim!) Sayet dileseydik, elbet her iilkeye bir uyaric1 (peygamber)
gonderirdik.”
(el-Furkan 25/ 51)

“Diinya bir lestir.”

Alemle ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 1°de belirtilen ayet ve hadislerle

Menakibnamelerde, belirtilen ayet ve hadislerle ilgili olarak stfilerin yorumlar
su sekildedir:

Sems-i Tebrizi’'ye gore alemden maksat iyi islerdir. Iyi is beraberinde can

huzurunu getirir. Can huzuru ise Allah’a olan ihtiyaci ve imani arttirir. [Imin kabuk, iyi

15 Cakmaklioglu, M. Mustafa, “Ibnii’l-Arabi’ye Gére ilahi isimlerin Alemde Tecellisi: Allah-Alem
Miinasebeti Etrafinda Ortaya Cikan Bazi Problemler”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
31, s. 30-31, ss.1-32, Ankara 2013. Ayrica bkz. Giirlek, Ahmet Fatih, Kur’an Baglaminda Alemin
Allah’in Varhigina Deldleti (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri 2015; Karagoz, Nahide, Kur’an-1 Kerim 'de Alem Kavrami (Yaymmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2009.



44

amelin ise 6z olmasindan dolay1 Allah’a ihtiya¢ duymadiktan, hirete iman etmedikten
ve iyi ameller yapmadiktan sonra higbir ilmin faydasi yoktur. Ciinkii iyi amel, diinya ve
ahirette kisinin serefinin artmasina vesiledir. Bir kiside aranmasi gereken ozellik, ilim
ve iyi ameldir. Onun, alemle ilgili belirtilen yorumunda ilim-amel birlikteligine ve giizel
amele vurgu yaptig1 goriiliir.

“(Kur’an) yeri ve yiice gokleri yaratan Allah tarafindan peyderpey
indirilmistir.”"’

Rithu’l-Beyan’da belirtildigine gore “O” yani Kur’an “yeri ve yiice gokleri
varatan” yokluktan varliga c¢ikaran “tarafindan peyderpey indirilmistir.” Yerin ve
goklerin yaratilmasinin 6zel olarak zikredilmesi, onlarin alemin temeli ve ash
olmalarindandir. Yerin 6nce getirilmesi, duyu organlarina daha yakin ve kul agisindan
daha bariz olmasindandir. Goklerin “yiice” diye vasfedilmesi onu yaratanin azametini
gostermek i¢indir.'®

Ariflerin Menkibeleri’nde Sems-1 Tebrizi, alemden s6z ettigi boliimde ayette
gecen “yer”’i Hz. Muhammed'in viicudu; “gokler”i ise onun diisiincesi, tasavvuru ve
parlak muhayyilesi seklinde yorumlamastir.

“Rahmdn arsa istivd etmistir.”">

Ruhu’l-Beydn’a gore bu ayette kastedilen Hak Teédla nin serefli iradesinin kainati
yaratmaya ve onu idare etmeye iradesinin taalluk etmesidir. Ciinkii Bari Teala intikal ve
hultilden beridir. Ibadet edenlerin yeryiiziinde bedenleriyle nereye yoneleceklerini
bilmeleri i¢in Kabe yaratildig1 gibi, semada kalpleriyle nereye yoneleceklerini bilmeleri
icin de Yiice ars yaratilmustir.!®

Ariflerin Menkibeleri’'nde Sems-i Tebrizi bu ayette gecen “tasarruf etti (istiva
etti)” soziine, “nasil sorusunu sormadan, mahiyetini merak etmeden, sorgulamadan
sadece iman noktasinda tasdik ederek inandik” der. Menakibname’nin, belirtilen ayetle
ilgili yorumun bulundugu boéliimiinde Mesnevi’ye gonderme yapilarak, “géniil tahti,

99161

heva ve hevesten temizlenerek bayindir oldu ve “Rahmdn arsa istiva etmigtir.”'®" ayeti

157 Taha 20/4.

158Bursevi, Ismail Hakk1, Riihu’l-Beyan: Kur’an Meali ve Tefsiri, trc. Hasan Kamil Yilmaz v.dgr., Erkam
Yayinlari, Istanbul 1437/2016, X111, s. 157.

159 Taha 20/5; el-Furkan 25/59.

160 Bursevi, Riihu'l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, X111, s. 157.

160 Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l-Beyan: Kur’an Meali ve Tefsiri, trc. Hasan Kamil Yilmaz v.dgr.,
Erkam Yayinlari, istanbul 1437/2016, X111, s. 157.

160 Bursevi, Rithu I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, X111, s. 157.

161 Taha 20/5; el-Furkan 25/59.
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indi” anlamindaki beyitine yer verilir. Allah’in adleme hiikiimranligindan bahseden bu
ayetin ayn1 zamanda kalp temizligiyle de irtibatlandirarak yorumlandig: goriliir.

“Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile olmak iizere namaz
kil 162

Sems-i Tebrizi bu ayeti, zahirl anlaminin disinda “Levh-i Mahfuz”dan okumak
gerektigini sdyler ve su yorumu yapar: Hz. Muhammed ayaklar sisecek kadar tek ayagi
tizerinde geceleri namaz kildi. Allah Teédld’dan Hz. Muhammed’e, kendisinin buna
thtiyacinin olmadig1 ve O’na zorluk olsun diye de tehecciit namazini buyurmadig1 emri
geldi. Hz. Muhammed ise Allah’a olan askinin cosmasindan dolay:1 tehecciit namazi
kildigini, bundan onu men etmemesini ve bu namazi kilmamasini isterse bu sevgiden
soguyacagini soyledi. Allah Teala’da “Madem sen bunu istiyorsun ben de sana
sOylemem” dedi. Fakat Hz. Muhammed ayag1 sisecek kadar ibadete devam etmistir.
Bunun iizerine, onun bu kadar kendini incitmesine uyari olarak “(Ey Muhammed!) Biz,

Kur’an’t sana gii¢liik ¢ekesin diye indirmedik.”1%

ayeti nazil olmustur.

Ayetin Rithu’l-Beydn’daki yorumuna gére “Biz sana bu Kur’an’i, Kureys’in
inkar etmesinden dolay1 son derece iiziiliip yorgun diisesin diye indirmedik. Ciinkii sana
diisen sadece teblig vazifesidir. Sen de onu yaptin. Artik onlar1 ona inandirmak senin
gorevin degildir. Ya da biz sana bu Kur’an’1, ¢ok riyazat, tehecciid ve tek ayak iizere
kiyamda durman i¢in indirmedik. Cilinkii sen miisamahal1 hanif din ile gonderildin. Biz
sana Kur’an’1, mesakkate diisesin, gece uyuyamayasin, uzun siire namazda kiyamda
durmak sebebiyle miibarek ayagina elem ulassin diye indirmedik.”

et-Te vilatii'n-Necmiyye'de ise soyle der: “Biz sana bu Kur’an’r’ diinyada ve
ahirette “giicliik ¢ekesin diye indirmedik.” Bilakis O’nun ahlakiyla ahlaklanip yiice bir
ahlak iizere olarak said olman i¢in, yer ve gok ehlinin de senin sayende said olmasi i¢in
onu kalbine indirdik. Sakavet, saddetin (ebedi mutlulugun) ziddidir.”!'%*

Sems-i Tebrizi bu ayeti bir énceki ayetle (el-Isrd 17/79) baglantili sekilde ve o
yorumunun devami olarak, zahmet ya da zorluk degil Hz. Muhammed’in Allah’a olan
muhabbeti, aski ¢cer¢evesinde yorumlamastir.

“Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik.”'%> ayeti Hudeybiye anlagmasiyla

ilgili olan bir ayettir. Siyak-sibak iliskisi c¢ercevesinde sonraki ayetle birlikte

162 el-isra 17/79.

163 Taha 20/1-2.

164 Bursevi, Rithu I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, X111, s. 156.
165 ¢]-Fetih 48/1.
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degerlendirildiginde ise Hz. Muhammed’in gecmis ve gelecek gilinahlarinin
bagislandigindan bahseder. Ariflerin Menkibeleri’nde Sems-i Tebrizi ise bu ayeti kendi
mesrebine uygun bir sekilde askla baglantili olarak yorumlamistir. Onun yorumuna gore
Hz. Muhammed tehecciit namazin1 gegmis ve gelecekteki giinahlarinin bagislanmis
olmasindan ya da havf ve recadan dolay1 degil askinin cosmasindan dolay1 kilmistir.
Ayrica Sems-i Tebrizi, “Ben Allah’a ulastim Hz. Muhammed’e ihtiyacim yok”
diyenlere karsi “Allah’in Hz. Muhammed’e gereksinmesi var ve bu ylizden onu
huzuruna gotiirmistiir” der. O, Allah’in Hz. Muhammed’i huzuruna goétiirmesini, onu
gereksinmesi olarak yorumlar. Allah’in Hz. Muhammed i¢in “Eger sen olmasaydin
felekleri yaratmazdim.”'®® dedigini, Hz. Muhammed’in de “Gozii kaymadi ve siniri

asmadi.”'%

ayetinde buyruldugu gibi hareket ettigini ve “Sen herkesin arasindan beni
sectin. Ben de senden bagkasini istemiyorum.” dedigini ifade eden yorumu vardir.

Yine Sems-i Tebrizi’ye goére Hz. Muhammed'in uyumasi, onun Mi‘raca
gitmesidir ve Sems-i Tebrizl su sekilde tavsiyede bulunmustur: Yalnizca, gonliinde
karar kilinacak bir yer elde etmeye calis. Boylece dille degil, sebeplere tutunarak diinya
talibi, tdate sarilarak din talibi, Allah erlerine hizmetle de Hak talibi olursun.
Mertebenin artmasi; gonlii kirtk Misliimanlarla birlikte olmak, onlarla sohbet etmekle
olur. “(Resuliim!) Sayet dileseydik, elbet her iilkeye bir uyarici (peygamber)
gonderirdik.”'®® ayetini de Mi‘rac’la baglantili olarak yorumlamistir.

Genel olarak degerlendirildiginde, Sems-1 Tebrizi’nin belirtilen hadis ve
ayetlerle ilgili olarak isari yorumda bulundugu ve bu ayetleri Allah -Hz. Muhammed-
alem- ask iliskisi ¢er¢evesinde yorumladig1 goriilmektedir. lgili boliim menakibnamede
su sekilde yer almaktadir:

“Bir topluluk, dlemin ezeli (kadim liginden bahsediyordu. Sems: “Alemin ezeli
olusundan sana ne?” buyurdu. Sen kendi ezeli olusunu acikla, sen ezeli misin, yoksa
veni (hadis) mi? Sahip oldugun su kadarcik 6mrii dalemin ezeli olup olmadigina degil,
kendi halini incelemeye harca.

Alemden maksat iyi islerin olmasidir. Her iyi is, can huzuruna neden olur. Can

huzuru (cemiyeti) ise, Yiice Tanri’ya muhta¢ olmaya ve itikada sebeptir. Sende yiiz bin

10 Aclini, Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii'I-Hafi ve Miizilii’l-Ilbds, thk. Abdiilhamid Hendavi,
Mektebetii’l-Asriyye, 1420/2000, 11, s. 164 (Had. No: 2123) Aclini, Sagani’nin “mevzu’dur” dedigini
naklettikten sonra “Her ne kadar hadis sahih degilse de manas1 sahihtir” der.

167 en-Necm 53/17.
168 o1_Furkan 25/51.
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fenli ilim olsa da, isler olmadik¢a, Yiice Tanri'va ihtiya¢ duymadiktan, ahirete itikat
etmedikten sonra bunlarin hi¢ kiymeti yoktur.

Eger sende iyi amel olup da hi¢bir ilim olmazsa, ister Arap ister Tiirk ol, bu iyi
amel diinya ve ahirette seref ve izzete neden olur. Herkes ilim ve fayda arar. Sen,
dosttan iyi (amel) elde etmek igin, iyi amelin pesinden kog! Ciinkii 6z budur; kabuk da
ilimdir.

“Tanrt arsa tasarruf etti. ”(Taha 20/5; el-Furkdn 25/59) dyeti nigin séylenmistir.
Tefsirde ne denilmistir? “Bundan baskasina aciktir” demigler. Sairin su siirinde oldugu
gibi tasarruf eder:

Bisr, kiligsiz ve kan dékmeksizin Irak'a tasarruf etti.

Biz, ondan baska dedikleri “tasarruf etti” soziine niteligini arastirmadan, nasil
olur demeden iman ve dikkatle arastirmaksizin iman ettik.

Bu sézden ne anlasilir ve bu “Tahad" igin tefsirde ne demiglerdir? Tefsirde zahir
ehlinin soylediginden baska bir sey yoktur. (Onlara gore) Tahda, Muhammed'in ismidir.
Bagska birinin soziine gore ise onun anlami “ey adam!” demektir. Baska bir séze gore
de “Tahda,” ayagini yere koy demektir, ¢iinkii Tanri'nin elgisi, yatsi ve tehecciit
namazinda bir ayak tistiinde durmustu. “Geceden bir kismini, sana nafile olmak iizere
tehecciit eyle ...” (el-Isra 17/79) dyeti vahyedilince, Peygamber bir ayak iistiinde o
kadar durdu ki ayaklar: kabardi.

Peygamberin ayagi, gece ayakta durmaktan kabardi.

Nihdyet onun bu geceyi uykusuz gecirmesinden

Kuba halk: ciibbelerini yirttilar.

Sonra Tanri tarafindan: “Ey Muhammed! Teh yani diger ayagini yere koy, bir
ayak tistiinde durma, ¢iinkii biz tehecciit namazini seni incitmek i¢in buyurmadik” diye
bir emir geldi.

(Yorumcularin) dedikleri diger zahiri sozleri sormuyorum. Bundan baska
onlarin ne soylediklerini sen de soylemiyorsun. O halde, simdi bunun tefsirini “Levh-i
Mahfuz” dan okumak lazim geldigi anlasiliyor. O levhin sumirlar: akla sigmaz.

“Hizmet etme, ¢tinkii ben senden utantyorum,” dedi padisah.

“Bunu bana soyleme; ¢iinkii beni bundan men edersen, sen ve sana olan sevgim
gonliimde sogursunuz,” diye cevap verdi o da.

“Mademki béyle oluyor, o halde séylemem,” dedi bunun iizerine Tanrt
(Padisah): Yine bir defasinda da: “Basin ve canin hakki i¢in benim buna hi¢ ihtiyacim
yoktur, bunu yapma, ” dedi. “Biz sana parlak bir fetih verdik.” (el-Fetih 48/1)



48

Bu, ge¢miys ve gelecekteki giinahin bagislanmis oldugu igin degildir.

Bu, havfve recadan degil, askin cosmasindandur, dedi.

(Fakat) o: “Senin basin ve camin hakk: i¢in ki, yapacagim,” diyor. Nihadyet o
kadar ayakta duruyo ki ayag sisiyor, bunun tizerine Padigah, kizarak: “Yeter artik, bu
bana lazim degildir.” diyor. “Tahi (ayagini yere koy) veya Ey Muhammed! Biz sana
Kur'ant zahmet c¢ekesin diye indirmedik.” (Tahda 20/1-2) Seni yanima oturtup
konusacagim. Bunun i¢in senin zahmete girmeni istemiyorum Tanri’dan korkana vaaz
etmek icin indirdik. “Yeri ve gokleri yaratan tarafindan indirilmistir.” (Taha 20/4),
buyurdu. Bunun gerhi, avamin (anlayisina) yakindir: Arz, Muhammed'in viicududur.
Gokler ise, onun diistincesi, tasavvuru ve parlak muhayyilesidir. “Tanrt tahta kuruldu.”
(Tahd 20/5). Ben gonliimde ne kadar karar kildim.

Goniil tahti, heva ve hevesten temiz olarak baywndir oldu.

2

Bunun icin “Rahman olan Tanri tahta kuruldu

225/3665]

ayeti indi [Mesnevi, c. I, s.

Yine sen: “Ben Tanri'va ulasmisim, Muhammed’e gereksinmem yok” diyorsun.
Fakat Tanri’nin, Muhammed’e gereksinmesi vardir. Nasil olmasin ki onu huzuruna
gotiirmiistiir. Ve senin “Eger biz isteseydik her kéye bir peygamber gonderirdik.” (el-
Furkdn 25/51) dedigin seyi simdi hi¢c yapip diledi mi? “Isteseydik” séziinii ancak o
Muhammed soyliiyor ve “eger ben istersem” diyor.

Tanri, Muhammed icin “Eger sen olmasaydin felekleri yaratmazdim,” dedi.
Muhammed de “Gozii gordiigiinden meyletmedi” (en-Necm 53/17), ayetiyle buyruldugu
gibi hareket etti ve: “Sen herkesin arasindan beni sectin. Ben de senden baskasini
istemiyorum, ” dedi.

Muhammed'in uyumasi, onun Mi‘rac’a gitmesidir. Sen de onun arkasindan
gidersin. Yalnizca génliinde karar kilinacak bir yer elde etmeye ¢alis. Boylece dille
degil, sebeplere tutunarak diinya talibi, tdate sarilarak din talibi; Tanri erlerine
hizmetle de Hak talibi olursun.

Kadrini ve mertebeni artirmak i¢in sana,

Senden daha iyi bir arkadags gerektir.

Gonlii kirik kisi Miisliimandir.” '%°

Yine Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana, alemin yaratilisiyla ilgili agiklamada

bulunurken “Diinya bir lestir.”'"" hadisiyle ilgili olarak, diinyanin bir les gibi

19 Eflaki, Ahmed, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, Kabalci Yaymncilik, Istanbul 2011, s. 500-
502.
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goriinmemesi i¢in diinyay1 talep etmemek gerektigini, Allah sevgisi disindaki biitiin
ugraslarin les hiikmiinde oldugunu, sadece amacin Allah’t aramak ve biitiin esyada
Allah’m eserlerini gérmek olmasi gerektigini ifade etmistir. Hadisle ilgili isari bir
yorumun oldugu ve s6z konusu hadisin tasavvufl anlayisla yorumlandig1 gériilmektedir.
Yorumun oldugu boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine Mevldnd, Pervdne'nin evinde bilgi sagiyor, gokler, yer, yildizlar ve
diinyanmin yaratilisi hakkinda agiklamalarda bulunuyordu. Bu arada: “Hak ehli ve mana
bilen i¢in, bu diinyamin sureti Tanri'min yiiziidiir,” dedi. Bunun iizerine Tdceddin
Erdebili: “O halde, Mustafa ni¢in “Diinya bir lestir.” dedi ve “Bu nasil olur?” diye
sordu. Mevlana: “Diinyanmin sana bir les gibi goriinmemesi ve senin de kopeklerden
sayilmaman i¢in onu isteyenlerden olma. Ciinkii Tanri sevgisinden baska ne ile
ugrasirsan o lestir ve lesten de kotiidiir. Daima Tanri’yi arayict ol. Onu ara ki,
Tanri'min yiiziine layik olasin ve biitiin esyada Tanri’yi gorebilesin ve ‘Hicbir sey
gormedim ki, onda Tanri’y1 gérmeyeyim,’ sézii senin 6z malin ola,” buyurdu.”""!

Alem konusuyla ilgili yorumlarm Sems-i Tebrizi ve Mevlana tarafindan

yapildig1 goriilmektedir.

2.2. Cem* ve Fark

Cem*‘ toplamak, fark ayirmak demektir. Tasavvuf istilahi olarak cem‘ kulun
kendinden gecip Hakk Tealad ile beraber olmasi, fark ise tekrar normale dénmesidir.
Siifilere gore her iki hal de dnemlidir. ibadet ve kulluk igin fark, kesf ve marifet icin
cem‘ gereklidir. Kulun duasi, yalvarmasi, hamd ve tevbesi fark; Hakk’in hitabini
gonliinde duymasi ise cem* halidir. Fatiha suresindeki “Ancak sana ibadet ederiz” farka,
“Ancak senden yardim dileriz” ise cem‘ e isarettir.'”> Stfilere gore cem‘de, kadim

(6ncesiz) olan ile hadis (sonradan) olan arasindaki ayrilik ortadan kalkmaktadir.!”

170 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 1, s. 409 (Had. No: 1313). Aclini, Sagani’nin “mevzu’dur” dedigini naklettikten
sonra “Her ne kadar hadis sahih degilse de manasi sahihtir” der.

7V Ef18KA, Ariflerin Menkibeleri, s. 398.

172 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlar, Istanbul 2013, s. 125.

173 Tehanevi, Muhammed b. A’14 b. Ali el-Faruki el-Hanefi, Kessdf-u Istildhati’l-Funiin, Beyrut (trs.), II,
s. 574.
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Tablo 2.
Cem ‘ ve Fark Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Hadis

Kb e A Kinilial ZW g grle o4 &0 Gl 05055 510 oy (ol 315"

"Jla b el Allia 1 (S5 &85k s

“... Hanzala! Benim yanimdaki halinizi ayrildiktan sonra da siirdiirseydiniz melekler
evinizdeyken -ya da yolda- sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ey Hanzala, (insan

bu!) bazen dyle bazen bdyle!”

" K " “Benimle konus”

Cem* ve fark konusuyla ilgili konu anlatiminda Safiyyiiddin-i Erdebili Tablo 2

Safvetii’s-Safd’da Safiyyliiddin-i Erdebili cem* ve fark konusundan bahsederek
sOyle soylemistir: Cem® ve tefrika ikidir. Salikin, miicahede etmesiyle diisiincelerinin
diinyevi ve nefsi baglardan kesilmesine ilk tefrika denir. Nefsani dagilmay1 ortadan
kaldirmaya birinci cem* denir. Bu ilk cem‘ miintehiler ve kemal ehlinin yaninda, hala
kisinin kendisiyle mesgul oldugu icin tefrika olarak kabul edilir. Ikinci cem® - ki cem‘ul
cem‘- de ise kendisi veya bir baska seyle mesgul olur veya Hakk’la mesgul olur. Salik,
daima bu durumda kalsa seriat hiikiimlerini yerine getiremez. Hz. Peygamber,
Hanzala! Benim yammdaki halinizi ayrildiktan sonra da siirdiirseydiniz melekler
evinizdeyken -ya da yolda- sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ey Hanzala, (insan bu!)
bazen oyle bazen béyle!” hadisinde de belirttigi gibi vahiy indigi zaman diinyadan
kopuyor ve Hz. Aise’ye “Benimle konus!” diyordu. Eger daima o halde kalsayd:
peygamberligin en onemli Ozelliklerinden olan teblig vazifesini yerine getiremezdi.
Safiyyiiddin-i Erdebili, Hz. Muhammed’in vahiy esnasindaki halini tasavvufi
muhtevaya sahip olan cem* ve fark konusuyla irtibatlandirmigtir. Burada isari bir yorum
s0z konusudur ve menakibnamede su sekilde yer almistir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu: Cem ", ikidir; tefrika da ikidir. IIk tefrika sudur
ki havatirim (diisiincelerini) diinyevi ve nefsani aldkalardan ayirsin ve kendisini o
dagimikliktan toplasin. Nefsani dagilmayt reddetmesine birinci cem derler. Bu salikin
miicdhede etmesiyle olur ki nefsi ile savasir ve her an nefsani hevd ve alakalari
reddeder. Elbette bu ilk cem, miintehiler ve ehl-i kemalin yanminda, tefrika sayilir, zira o

hald kendisiyle mesgildiir. Kendisiyle mesgiil olmak bir tefrikadir (...) Ikinci cem* -ki
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cem ‘ul cem ‘dir- oyledir ki kisiyi kendinden alip, Hakk’la mesgiil eder ve kulun bu iki
halden baska ¢aresi olmaz, yani o, ya kendisi veya bir baska seyle mesgiil olur veya
Hakk’la mesgil olur. O zaman eger daima cem‘de cem* olsa, bu insanliktan ¢tkmak
anlaminda olur ve seriat ahkdmimi yapamaz, eger daima kendi veya bir baskasinin
tefrikasinda yagarsa, o hdl ona kapali olur ve marifet elde etmez. Dolayisiyla gerek
cem ‘de gerekse farkda bu durum olur. Sahih-i Miislim’de Peygamber (sav), Hanzala b.
er-Rebi’ el-Esedi rivayetiyle soyle buyurdu:

o33 8 e A Aiaalal ZW) a5 aie (580 e (sa st 31 ey ol 5315
1740 ) ja & de e dllia | (<05 &k

Vahiy indirdigi zaman peygamber aleyhi’s-saldtii ve’s-seldam da diinyadan
kopuyor ve Aise (r. anha)’ye soyle buyuruyor: ' ”‘;:99-&” Hadislerde sabittir ki sayed

daima o halde kalsaydi, halk onun irsadindan ve dini talimlerinden yararlanamazdi.”'"®

2.3. Cennet

Cennet, mii’minlerin i¢inde kalacaklari, c¢esitli nimet ve giizelliklerin

bulundugu sonsuz hayattir.!”’

Tablo 3.
Cennet Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimselere iki cennet vardir.”

(er-Rahman 55/46)

“O giin cennetlikler, ger¢ekten nimetler i¢inde safa siirerler.”

(Yasin 36/55)

“Iste o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden kagar.”

(Abese 80/34-36)

174 vallia g o ek b ek e A Kisilial K Gy sl (5K e (a5 5 O ey el 53015
4L «,.. Hanzala! Benim yanimdaki halinizi ayrildiktan sonra da siirdiirseydiniz melekler evinizdeyken -
ya da yolda- sizinle muséafaha ederlerdi. Fakat ey Hanzala, (insan bu!) bazen &yle bazen bdyle!”, Miislim,
Tevbe, 12 (Had. No: 6966)

175 “Benimle konus.” Bu ifadeyle muteber hadis kaynaklarinda bulunamadi.

176 Sah, Serap, Safvetii’s-Saféi’da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri
Cilt I-II (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2007, s. 663-664.

177 Genis bilgi i¢in bkz. Sahin, M. Siireyya-Topaloglu, Bekir, “Cennet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, VII, ss.
374-386, Istanbul 1993.
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Cennetle ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 3’te belirtilen ayetlerle ilgili isari
yorum yapmislardir.
Safiyyiliddin-i Erdebili, “Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimselere iki

cennet vardwr.”'"®

ayetinde bahsedilen cennetin Allah’tan korkanlar i¢in oldugunu
belirttikten sonra zahir cennetinin zahiri havf (Allah’in yasakladiklarini terk etme)
karsiliginda verilecegini ve orada yeme-igme ve sehvetin oldugunu, batini cennetin ise
batini havf (Allah’tan baskasindan yiiz ¢evirme) karsilifinda verilecegini ve orada
miisahede ve ayrica visal keyfinin oldugunu ifade etmistir. Safiyyiiddin-i Erdebili’nin
bu ayeti, tasavvufun epistemoloji anlayisiyla da baglantili olarak zahir-batin diializmi
cercevesinde yorumlayarak, zahiri-batini havf ile zahiri-batini cennet iliskisi lizerinde
durdugu goriilmektedir. Erdebill s6z konusu ayeti tasavvufl bakis agisiyla isaril olarak
yorumlamustir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadur:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyle dedi: Jia 475 plis Gl Gals " 172 "[Rabbinin
huzurunda durmaktan korkan kimselere iki cennet vardir. ] dyetine gére Hakk Tedld dan
korkanlar igin iki tiir cennet vardir, yani zahir korkusu Allah in nehyettiklerini terk eden
ve batin korkusu ile Allah’tan bagkalarina yiiz c¢evirenler igin iki tiir cennet
saglanmigtir. Biri zahiri havf karsiliginda verilecek ve o zdhir cennetidir ve orada yeme
icme ve sehvet vardir, digeri batini havf karsiliginda verilecek ve o batini cennettir ve
orada miisahede ve visal keyfi vardir.”'%°
Yine Safiyylddin-i Erdebili, “O giin cennetlikler, gercekten nimetler i¢inde safa

2181

stirerler. ayetinden hareketle cennette olan kisilerin giizelliklerle mesgul oldugu i¢in

ve sahip oldugu nimetlerin de keyfiyle birbirleriyle sohbet edemeyeceklerini ya da “Iste

o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden kacar.”'%?

ayetinde de
belirtildigi gibi hem insanlarin birbirinden kactig1 giin olan kiydmet giiniinde hem de
cehennem ehli kendi sikintilarindan dolayr zor durumda olduklarinda, birbirlerini
diistinemezler ve konusamazlar. Bu sebeplerle sohbet ahirette degil ancak diinyada
olacagindan insanlar birbiriyle daha fazla konugmali ve sohbet etmelidir. Burada
Safiyyiiddin-1 Erdebili, cennet ve cehennem ehlinin i¢inde bulunduklari durumla, bu

diinyadaki sohbetin 6nemi konusunu iliskilendirmis ve bu yorumunu da iki ayete yer

178 or_Rahman 55/46.
179 er-Rahman 55/46.

180 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
600.

181 yasin, 36/55.
182 Abese 80/34-35.
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vererek Ayetlerin zadhirinden de uzaklasmadan temellendirmistir. Bu yorum
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) 18370488 & 3 a5l 450 sl 517 [0 giin
cennetlikler, gercekten nimetler icinde safa siirerler.] cennette olan her bir kisi, oldugu
verdeki seylerle o kadar mesgul olur ki, bu diinyadaki gibi birbirleri ile oturup
konusamazlar ve soyledi ki [Seyh] o zamani ka¢irmadan birbirlerimizle iyi konusmayt
degerlendirmemiz ve kardeslik ve muhabbet etmemiz gerekir. Zira bu sohbetler ahirette
yoktur. Ama kiyamet giinii “Iste o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan,
esinden kagar.” (Abese 80/34-35) geldiginde insanlar birbirinden kagarlar. Cehennem
ehlinin durumu o kadar zor olur ki birbirini diisiinemezler. Cennet ehli ise verilen
nimetlerin keyfiyle o kadar mesgiil olurlar ki arkadaglik ve sohbet etmeye yetigemezler,
vetigseler bile sadece seldmlasma, goriisme ve ara swra birbirini misafir ¢agirma
seviyesindedir. Dolayisiyla bu toplu gériisme ve baglantilar diinyada olabilirse de
»184

ahirette olmaz.

Cennet konusuyla ilgili yorumlar Safiyyiiddin-i Erdebili tarafindan yapilmistir.

2.4. Comertlik ve Kanaat

Kanaat; tutumlu, gonlii zengin ve tok gozli olma, hirshh ve aggozli
olmamaktir.'®® Istilah olarak, “alisilmis olmayana siikut etmek, calisip cabalayarak,
biitiin gayretini sarf ettikten sonra eline gecene razi olmak, yasamak i¢in zarlri olan
ihtiyaglar disinda kalan biitlin nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak durarak yeme,
igme gibi konularda asirtya kagmamak” seklinde tarif edilmistir.'%

Allah’a yonelen kullara Allah’in rizk olarak kanaat1 verecegi belirtilmistir. Her
vesileyle kandatin 6nemi ortaya konarak, bidayette olanlara, kanaatkar olmanin Allah’in
kendilerine bahsettigi bir rizk oldugu vurgulanmistir. Hatta bazi sifiler, taliplerin
Allah’a ne derece samimi olarak yiizlerini doniip donmediginin alametini, kanaatkar
olup olmadiklariyla aldkali gdormiislerdir. iste bundan dolay1 saliklerin diinyalik icin

hirs1 birakmalart istenmis, bunun yerine kanaati ikdme etmeleri tavsiye edilmistir.

183 yasin, 36/55.

184 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
616.

185 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 206.

186 Kiibra, Necmiiddin, Tasavvufi Hayat, “Usiilu Asere, Risdle ile’l-Hdaim, Fevdihu’l-Cemdl, haz. Mustafa
Kara, Dergah Yaymlari, Istanbul 1996, s. 51-52.; iz, Mahir, Tasavvuf, haz. M. Ertugrul Diizdag,
Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1990, s. 120.
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Insanlarin elindeki diinyalikta gdzii olanlarm, dert ve gamdan hicbir zaman

kurtulamayacag belirtilmistir.'®’

Tablo 4.
Comertlik ve Kanaat Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”

(el-Hasr 59/9)

“Iste ahiret yurdu! Biz onu vyeryiiziinde bébiirlenmeyi ve bozgunculugu
arzulamayan kimselere veririz.”

(el-Kasas 28/83)

“Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz.”

(el-Ankebt 29/69)

“Bilakis onlar diridirler; Allah’in liituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile
sevingli bir halde Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.”

(Al-i Imréan 3/169)

“Allah onlar sever, onlar da Allah’1 severler.”

(el-Maide 5/54)

Comertlik ve kanaat ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 4’te belirtilen

eqe o A

Abdiilkadir-i Geylanl “Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar

kurtulusa erenlerdir.”'®®

ayetiyle ilgili olarak su yorumu yapmistir: Nefsini mal
sevgisinden ve cimrilikten meneden kimseler kurtulusa ulasir. Cimrilik nefis ve
seytandan, comertlik ise Allah’tandir. Nefse uyuldugu miiddetce cimrilik kisiyi terk
etmez ve ayrica nefis, sadaka ve bagis vermeyi, kisinin maddi giicii oldugu halde,
engelleyerek kisiyi cimrilige sevk eder.

Abdiilkadir-1 Geylanil bu ayeti zahirl anlamiyla uyumlu olarak ahlaki bir
cercevede yorumlamistir. Nefisten kaynaklandigi igin nefse izafe edilen cimrilik

duygusunun, oviilen ahlaki bir kavram olarak Ozellikle toplumun dogru yonde

sekillenmesinde  O6nemli yeri olan cOmertlik duygusunu engellemesinden

187 Kugeyri, Ebuw’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, tahk. Abdiilkerim At,
Mektebetii Ebi Hanife, Dimagk 2000, s. 160-161.
188 el-Hagr 59/9.
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bahsetmektedir. Goriildiigli iizere ayet, tasavvufi bakis acisiyla da yorumlanarak
“nefs”le baglanti kurulmak suretiyle agiklanmistir. Dolayisiyla isarl yorumdan soz
edilebilir. izah edilen béliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Cendb-1 Hakk Kur'an-1 Mecidinde " "Js3Miall 14 Silsls 4u8i 25 G Sas”
buyurmusdur yani ol kimse ki nefsi hubb-i mdldan ve buhlden men‘ oluna ol ahval ve
sifatda bulunan kimseler feldh bulucilar ve necdt ve halasa dahil ve vasil olicilardir
deyii beyan eylemisdir suh nefs ve seytandandir ve ciid ve sehd ve semdhat Allah’dandir
sen nefsine sahdbetde ve nefsin kavlini kabillde bulundugun halde suh sana
miildzemetde ve senden miifarakat itmemekdedir bu hdlde ifa ve eddsina kudretle
beraber hukiika ridyetden nefsin seni men’ ider ve atdya kudretle beraber sadakd ve
hibdtda bahil ider.”'*°

Incelenen diger bir eser olan Ariflerin Menkibeleri'nde Mevlana comertlik
konusunu daha genis bir sekilde ele almis ve boliimlere ayirarak agiklamistir. Mal
comertliginin zéhitlere, ten comertliginin cihat edenlere, can comertliginin gazilere ve
goniil comertliginin ariflere ait oldugunu ifade etmistir. Bunun karsiliginda zahitlerin
marifet “Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde bébiirlenmeyi ve bozgunculugu

99191

arzulamayan kimselere veririz, cihat edenlerin hidayet “Bizim ugrumuzda cihad

99192

edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz, gazilerin ebedi hayat1 “Bilakis onlar

diridirler; Allah’in lituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile sevingli bir halde

99193

Rableri yaminda riziklara mazhar olmaktadirlar, ariflerin ise sevgi alacaklarini

“Allah onlari sever, onlar da Allah’i severler.”'%*

ayetleriyle desteklemistir. Dinin,
comertlik ve 1iyi huylulukla korunabilecegini ayrica Peygamberlerin izzetinin
peygamberlikte, bilginlerin izzetinin tevdzuda ve kanaatte, zenginlerin izzetinin
comertlikte, ibadet edenlerin izzetinin de halvette oldugunu belirtmistir. Bu yorumuyla
da tasavvufi anlamda ibadet-halvet iliskisini ifade etmistir. Onceden belirlendigi icin
oliimden ve riziktan kacilamayagi bu sebeple de tedbirin takdire faydasinin olmadigini
belirtir. Ayrica tamah edene izzet, kanaat edene de zillet yoktur demistir. Goriildigi

lizere ayetler Mevlana tarafindan zahiri manasiyla uyumlu bir sekilde bununla birlikte

189 “Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” (el-
Hasgr 59/9) )

190 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 200.

191 ¢]-Kasas 28/83.

192 ¢1- Ankebit 29/69.

193 Al-i imran 3/169.

194 ¢1-Maide 5/54.
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tasavvufi kavram ve derinlikle isari olarak yorumlanmustir. Ilgili boliim menakibnimede
su sekilde yer almaktadir:

“Yine comertlik de dort tiirliidiir: Zdhitlere mahsus olan mal comertligi, cihat
edenlere mahsus olan ten comertligi, gazilere mahsus olan can comertligi, ariflere
mahsus olan goniil comertligi.

Zahitler mallarim verip marifet alirlar. Nitekim Kur'an'da, “Iste biz ahiret evini
arzda, ululuk ve fesat murad etmeyenlere mahsus kildik.” (el-Kasas 28/83)
buyurulmugstur. Cihat edenler viicutlarini verip, hiddyet satin alirlar. Nitekim Kur'an'da
“Bizim yolumuzda cihad edenlere dogru yolumuzu gosteririz.” (el-Ankebiit 29/69)
buyurulmugstur. Gaziler canlarini verip ebedi hayati alirlar. Nitekim Kur'an'da “Belki
onlar sag olup Rableri yamnda riziklamrlar.” (Al-i Imrdn 3/169) denmistir. Arifler
goniillerini verip sevgi alirlar. Nitekim Kur'an'da “O onlari, onlar da onu severler.”
(el-Maide 5/54) buyurulmustur.

Alcakgoniilliiliikten daha iyi bir sey gormedim. Elinizde bulunanla yetinin.
Bagskalarimin elinde bulunan seyden de iimidinizi kesiniz. Peygamberlerin izzeti,
peygamberlikte; bilginlerin izzeti, tevazuda ve kanaatte; zenginlerin izzeti, comertlikte;
ibadet edenlerin zzeti de halvettedir.

Dini iki seyle koruyun: Comertlik ve iyi huylulukla.

Oliimden kacinilmaz. Insamn rizki insandan kagcamaz. Rizk boliinmiistiir. Ecel
malum, haris mahrum, cimri mezmum, kiskan¢ magmum (gamly) ve arif de merhum
(rahmet olunmusg)' dur.

Tedbirin takdire faydast yoktur. Kendi ecelinden kurtulamayacak, emeline
kavusamayacak ve kendi rizkindan geri kalamayacaksin ayrica baskalarimin rizkini da
sana vermeyecekler, o halde kendi viicudunu nigin oldiiriiyorsun.

Ey insanoglu! Zenginlik kanaatte, selamet yalmzlikta, serbestlik arzusuzlukta
dostluk ragbetsizlikte ve saadet sabretmektedir. Tamah edene izzet, kanaat edene de
zillet yoktur. Hiir insan tamahla kul olur. Kul da, kanaat etmekle azat olur. >

Comertlik hakkindaki yorumlar1 genel olarak degerlendirecek olursak bu

yorumlar Mevlana ve Abdiilkadir-i Geylani tarafindan yapilmistir.

195 Ef14Ki, Ariflerin Menkibeleri, s. 496.
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2.5. Ciiz*

Ciiz*, parga demektir.'”® Mevlana bu kelimeyi cinsiyet yani insanlar1 birbirine

ceken bakis, yakinlik, akrabalik anlaminda kullanmustir.

Tablo 5.
Ciiz * Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Hadisler

“Ey Tanrim! Kavmime - yani ciiz‘lerime - dogru yolu goster.”

“Siz benim ciiziimsliniiz, ciizii kiilden ayirmayiniz.”

Ciiz® ile ilgili konu anlatiminda Mevlana Tablo 5°te belirtilen hadislerle ilgili
isarl yorum yapmuistir.

Mevlana ciiz® konusunu su sekilde agiklamistir: Insanlarin birbirlerine olan
sevgileri aralarindaki cinsiyet, akrabalik ve yakinlik sebebiyledir. Peygamber ve veliler
alemine yonelen insanlar peygamberlerin ciiz‘lerindendir. Onlar o yakinliktan dolay1
peygamberlere yonelmislerdir. Nitekim Peygamber: “Ey Tanrim! Kavmime yani
ciizlerime dogru yolu gdoster.”'®’ buyurmustur. Ayrica “Siz benim ciiziimsiiniiz, ciizii
kiilden aywmayiniz.”'*® buyurarak {immetiyle arasindaki yakilig1 ve birlikte bir biitiin
oldugunu ifade etmistir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine Sultan Veled buyurdu: Bir giin babam cinsiyet ve akrabalik konulart
hakkinda bilgi veriyordu. “Insanlarin birbirlerine olan sevgileri kuru sozle degil,
aralarindaki cinsiyet ve akrabalikladir” dedi.

Cinsiyet nedir? O, oyle bir ¢esit bakistir ki,
Insanlar onunla birbirlerine yol bulurlar.

Cennet ehli, cennete has bir cins olarak geldigi icin, kendilerinde

Tasidiklart iyi sifatlar nedeniyle Tanri’ya tapict olurlar. [Mesnevi, c. VI, 443-
442/2992-2981]

Mucizeler imani icap ettirmez,

fakat sifatlar cinsiyet ¢eker. [Mesnevi, c. VI, 341/1175]

196 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yaynlari, Istanbul 2005, s. 137.

197 «’y'a Rabbi, kavmime hidayet nasip et, ciinkii onlar bilmiyorlar.” Kad1 Iyaz, Ebii’l-Fazl Iyaz b. Musa b.
Iyaz el-Yahsubi, Sifa-i Serif> es-Sifa bi Ta ‘rifi Hukuki’l-Mustafa, ¢ev. Suat Cebeci, Rehber Yaymecilik,
Ankara 1992, s. 87.
Mevlana’nin yorumunda yer verdigi hadisteki “yani ciiz‘lerime” ifadesi kaynaklarda gegmemektedir.
Bunun ifadenin Mevlana’nin bir eklentisi oldugu anlasilmaktadir.

198 Bu ifadeyle muteber hadis kaynaklarinda bulunamamustir.
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Bunun gibi Peygamber ve veliler dlemine yénelen insanlar peygamberlerin
ciizlerindendir. Onlar o akrabalik ve cinsiyetten otiirii peygamberlere yonelmislerdir.
Nitekim Peygamber (Tanri'min salat ve selami onun iizerine olsun) “Ey Tanrim!
Kavmime yani ciiziilerime dogru yolu goster.” buyurmugtur.

Peygamber “Siz benim ciiziimsiiniiz, ciizii kiilden ayirmayimz” dedi.”'*

2.6. Dua

Dua yakaris, yalvarma, niyaz, dilekte bulunma, halini arz etmedir. Tasavvufta
dua ise kulun Hakk’a yakarisidir. Halkin duasi lisanla, zahitlerinki fiille, ariflerinki hal
diliyledir. Dua sevgiliye 6zlem duymaktir.?*

Tasavvufta dua genellikle sozle (lisan-1 kal), bazan da susularak (lisan-1 hal)
yapilir. Sozle yapilan duanin goniilden ve samimi olmasi sarttir. Dualarda Allah
ulagilmak istenen bir sevgili olarak goriildiigiinden perdelerden ve hicrandan yakinilir,
vuslat ve miisahede talep edilir. Stufiler Allah ile kullar1 arasinda bazis1 zulmetten, bir
kismi nlrdan birtakim perdelerin bulunduguna, bu perdelerin O’nun biitlin

giizellikleriyle temasa edilmesine engel olduguna inanir ve dualarinda bu perdelerin

kalkmasini isterler. 29!

Tablo 6.
Dua Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

"L);E::"éf)Lu'ﬁ‘;;gsjl /!S{*'\J "

“Allah’1m bizi goz agip kapayincaya kadar olsa dahi nefsimizle bag baga birakma.”

“Ey Rabbim! Oliiyii nasil diriltiyorsun bana goster.”

(el-Bakara 2/260)

“Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim.”

(el-A‘raf 7/143)

“Bana dua edin, kabul edeyim.”

(el-Mii’min 40/60)

Dua ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 6’da belirtilen ayet ve hadislerle

ege o A

199 Ef14Ki, Ariflerin Menkibeleri, s. 536.
200 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 111.
201 Serrac, el-Liima ¢, s. 332.



59

Abdiilkadir-i Geylani dua hakkinda sdyle yorum yapmistir: Duanin derecesi
tictiir. Duay1 tasrih, ta‘riz ve igaret yoluyla olur. Duay:1 tasrih, olmasi talep edilen
hususun ismini telaffuz ederek agiklamaktir. Ta‘riz, dua i¢inde veya s6z i¢inde gizlidir.
Isaret, fiil icinde bulunan duadir. Hz. Peygamber’in “Allah im bizi géz agip kapayincaya
kadar olsa dahi nefsimizle bas basa birakma.” kavl-i serifi ta’riz kabilinden duasina
ornektir. Bu duada iimmetini murad etmistir. Hz. Ibrahim’in “Ey Rabbim! Oliiyii nasil
diriltiyorsun bana géster.”*” kavl-i serifi isaret yoluyla olan duadir. Hz. Musa’nin
“Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim.”?®® kavl-i serifi tasrih yoluyla olan
duadir ve onda nazar-1 tasrih edilmistir.

Abdiilkadir-i Geylani’nin duanin derecelerinden bahsettigi, dua konusunu ayet
ve hadisle orneklendirerek tasavvufi nesveyle yorumladigi boliim menakibnamede su
sekilde yer almistir.

“Yine (r.a.) hazretleri duddan sudl olunduklarinda buyurdilar ki dudnin derecati ti¢diir
dudy: tasrih yad ta‘riz yd isaret tarikiyla olur tasrih so’l vecihle bir talebdir ki vukii
niyaz olunan husisun isminin tasrihiyle telaffuz olunur. Ve Ta‘riz sol bir diirlii kavl ve
niyazdir ki anlar dud icinde muzmir veyd kavl icinde mesturdur ve Isdret dahi hafiyyet
bir fi’l icinde bulunan duddir Cendb-1 Rastlullah (s.a.s) 2" ;e 483k udi J G5 Y 7
kavl-i serifi ta‘riz kabilinden olan duddandir ki bu dudlarinda Hazret-i Rasilullah
(sav) dimmetini murdd eylemisdir. Ve Hazret-i Ibrahim halilullah salavdtullah ald
nebiyyina ve aleyhi hazretlerinin
205 13 34 (I i il o5 " kavl-i serifi dahi isdret tarikiyla olan duddandir ve
anda ru’yete isaret olunmusdur. Ve Cenab-1 Miisa salavatullahi ve selleme aldnebiyyind
ve aleyhi hazretlerinin 206"l LI i) &i5"kavi-i serifinde tasrih cihetiyle olan
duddandir ki anda nazar-1 tasrih idilmisdir. "
Menakibnamesi incelenen diger bir stifi Ebl Ishak-1 Kazerani, “Bana dua edin,

7208 Ayetini Allah’tan baskasinin kapisina gitmeme, baskasindan yardim

kabul edeyim.
talep etmeme seklinde genel olarak dua bir yoniiyle de tevekkiil cergevesinde isari

olarak yorumlamistir. Bu yorumun yer aldig ilgili boliim su sekildedir:

202 e]-Bakara 2/260.

203 el-A‘raf 7/143.

204 «“Allah’1m bizi gdz acip kapaymncaya kadar olsa dahi nefsimizle bag baga birakma.”, Ebti Dav(d, Edeb,
318 (Had. No: 5090)

205 “By Rabbim! Oliiyii nasil diriltiyorsun bana goster.” (el-Bakara 2/260)

206 “Rabbim! Bana (kendini) gdster; seni géreyim.” (el-A‘raf 7/143)

207 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 138-139.

208 e]-Mii‘min 40/60.
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“Kalelldhu Te’dld: 2% "3 Cafil i se 5/
Seyh kaddeselldhu rihahu’l-‘aziz bu ayetin tefsirinde soyle buyurur ki: “Hak
Te’dala emr ider ki iy bende -i men! Kimseniin kapusina varma. Gayridan taleb itme ve

benden iste, gayridan isteme. """

“Bana dua edin, kabul edeyim.?'" Ayetine EbQi Ishak-1 Kazer(ni,
menakibndmenin bagka bir yerinde, “Rizik taksim edilmistir. O halde Allah Teéala’dan
talep etmenin hikmeti nedir?” seklindeki soruya agiklama yaptigi sirada da yer
vermistir. Bu defa bu ayeti dua-rizik iligkisi ¢er¢evesinde isari olarak yorumlamistir. Bu
durumda Ebda Ishak-1 Kazer(ini’nin ayn1 Ayeti birbirini tamamlar mahiyette farkli
yerlerde kullandig1 goriilmektedir. Bu durum menakibnadmede su sekilde yer almistir:

“Su’al: Eydiirler Seyhden kaddesalldhu rithahu’l-‘aziz ki rizk hid maksiumdur,
Hak Te’al’a’dan istid’a idiip taleb itmek, ne hikmetdiir?

Cevab viriip Seyh buyurur ki: “Hak Te‘ala diler ki mii’miniin ‘izzeti ve kerameti
zdhir ola. Hak Te’dla eydiir ki: ‘Iy beniim kulum! Eger taleb itmedin sana rizk virsem
‘izzet ve kerdmetiin zahir olmaz.’ Pes sana buyurdum ki: ‘Benden rizk taleb igiin du’a
kil sana ihsan idem.’ Hattd eyideler ki: ‘Bu ne ulu mikdarlu kimsediir Hak Te’dld’dan
her ne talebi derse viriir, zehi keramet, zehi cah-1 menzilet ki bunun var.’ Ben ki Hak
Te’aldyam. Bileler ki beniimle kullarum ortasinda inbisdt vardur. Nitekim buyurmisam:
212ur;§/’;,%m[ u_/_;}é_",f " ki, 213

Dua hakkindaki yorumlar Abdiilkadir-i Geylani ve Ebd Ishak-1 Kazer(ini

tarafindan yapilmstir.

2.7. Elest Bezmi

el-A‘raf Suresi’nin 172. ayetinde, Allah ruhlara “Elestii bi-Rabbikiim” (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?) sorusunu yoneltince, ruhlar, “Beld!” (Evet) dediler. Iste bu
toplant1 ruhlar bedene girmeden yapilmig, Allah ile ruhlar arasinda “misak™ (s6zlesme)
vuku bulmustu. Orada verilen séziin dogrulugunun sinanmasi i¢in, Allah, ruhlar1 bu
imtihan diinyasina gondermistir. Allah ile ruhlar arasindaki sdzlesmenin meydana

geldigi toplantiya “bezm-i elest” yani “elest toplantis1” denir.?!*

209 “Bana dua edin, kabul edeyim.” (el-Mii‘min 40/60)

210 Celebi, Sevki, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini (Inceleme- Metin-Tipki Basim), haz. Fatih Bayram,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul 2016, s. 149-150.

21 e]-Mii‘min 40/60.

212 “Bana dua edin, kabul edeyim.” (el-Mii‘min 40/60)

213 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, s. 180-182.

214 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 101.



61

Allah Teald insanin fitratina kendisini tanima ve iman etme kabiliyetini
yerlestirmigtir. Buna ildh1 sézlesme denilmektedir. Bazi insanlar diinyada bu ilahi
sOzlesmenin geregine gore hareket ederken, bazilari ise bu ilahi sdzlesmeyi unutmakta
veya goz ardi etmektedir. Dolayisiyla verdigi soze aykiri hareket etmektedir. Yiice
Allah, insanlik tarihi boyunca ¢esitli zamanlarda peygamberler gondermek suretiyle
insanlara ilah1 s6zlesmenin geregince hareket etmelerini hatirlatmis ve onlar1 Allah’in
buyruklar1 dogrultusunda bir hayat siirmeye sevk etmistir.?!>

Stfilere gore Allah elest bezminde biitiin insanlara birlikte hitap etmis olmasina
ragmen, hal itibariyle aralarinda ayrim yapmis, kimilerine yakinlik [kurbe] vasfi ile

hitap ederken kimilerine gaybet alanina hitap etmis ve onlari irfan niteliginden uzak

tutmus, onlar1 perdelemistir.?!®

Tablo 7.
Elest Bezmi Konusuyla Iigili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”
(el-A‘raf 7/172)

Elest Bezmi ile ilgili konu anlatiminda stifiler Tablo 7°de belirtilen ayetle ilgili
isarl yorum yapmislardir.

Mevlana “Ben sizin rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet [beld] (buna) sdhit
olduk, dediler.”'7 Ayetini isari bir tarzda su sekilde yorumlayarak beld (evet) ile na’am
(evet) arasindaki farki ifade etmistir. Onun yorumuna gore ayetteki soruya beld (evet)
diyenler ehl-i yemindirler. Na’am (evet) diyenler ise ashab-1 simaldirler. Ashab-1 yemin
sorgu elifini duyduklar1 i¢in Allah onlara: “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” dedi, onlar
da: “Evet, [beld] (buna) sahit olduk, dediler.” Yani onlar ezelde iman ettiler, Miisliiman
olup imanla kendilerini korudular. Allah, ashab-1 siméale sorgu elifini duyurmadig: i¢in

’

“Rabbiniz degil miyim?”’ soziinli “Rabbiniz degilim” seklinde duydular ve “Evet,
(na’am) Rabbimiz degilsin” diye cevap verdiler.
Ayetin Rithu’l-Beydn’daki izam su sekildedir: Allah Teala, kiyamete dek

dogacak son ¢ocuga kadar biitiin insanlari, diinyaya gelmelerine vesile olacak sulb ve

215 Soysaldi, Hact Mehmet, “Kur’an Ayetleri Perspektifinde ilahi Misak”, Bilimname, 2019/37, s. 431, ss.
431-452, Kayseri 2019.

216 Coskun, Muhammed, “Tefsir Literatiirinde Elest Bezmi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 57/2, s. 114, ss. 97-120, Ankara 2016.

217 el-A‘raf 7/172.
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rahimleri, devir ve tavirlar1 géz oniinde bulundurarak, bir kismini diger bir kisminin
bellerinden ¢ikarmis ve “Ben sizin Rabb’iniz” hi¢ kimsenin miidahalesi olmaksizin
isleriniz hakkinda mutlak olarak sizin malikiniz ve miirebbiniz, terbiye edeniniz “degil
miyim?” diye onlar1 yani, babalarinin bellerinden alinan zirriyetlerden her birini
baskasina degil “kendilerine sahit tutmustu.” Bunu da sadece kendisinin onlarin Rabbi
oldugunu, kulluk edilmeye layik yalniz kendisinin bulundugunu ve diger hiikiimleri
bildirmek i¢in bdyle yapmistir. Burada insanlardan misakin, babalarimin sulblerinde
bulunduklari sirada, alindigina isaret vardir.

Sanki “Peki babalarinin bellerinden almman bu ziirriyetler ne dediler?” diye
sorulmus, cevap olarak sdyle buyurulmustur: “Evet,” yani senin Rabb’imiz ve ilahimiz
olduguna, senden bagka rabbimiz bulunmadigina kendi adimiza “sahidiz.” dediler.

"

Arapga’da “evet” anlamma gelen "L" ve "a=" kelimeleri arasinda su fark
vardir: "L", olumsuz sorudan sonra olumlu mana ifade eder. Mesela “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” sorusundan sonra gelen " L" kelimesi, “Evet, sen bizim
Rabb’imizsin” demek olur ve iman manasina gelir. "a=" ise soruda gecen olumsuzlugu
dogrulamak i¢in kullanilir. “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” sorusuna bu kelime ile
cevap verilmis olsaydi” Sen bizim Rabb’imiz degilsin.” demek olurdu ve Kkiifiir
anlamina gelirdi.*'8

Ayette anlatilanlar bir temsil ve canlandirmadir. Enfiisi ve afiki deliller ortaya
koyup kendilerinde istidat yaratarak, Allah Teala’nin, insanlara, kendi rabligini bilme
imkani1 vermesi, onlar1 bu konuda sahit tutmak olarak ifade edilmistir. Yoksa
ziirriyetlerin babalarin sulblinden alinmasi ve onlarin kendilerine sahit tutulmasi, soru
sorulmast ve cevap verilmesi s6z konusu degildir. Temsil ile anlatim, ¢ok¢a kullanilan
bir anlatim sekli olup Kur’an’da, hadislerde ve belig s6z sOyleyenlerin sozlerinde sik
rastlanir.?"

Mevlana’nin belirtilen yorumu eserde su sekilde yer almaktadir:

“Bir giin bir ulu bir kisi, bir sey ogrenmek maksadiyla Meviana'yva “Beld (evet)
ile na’am (evet) arasindaki fark nedir?" diye sordu.

Mevldnd: "Beld ve na’am arasindaki fark sudur: Beld, once geleni, nefy, sonra

geleni ispat eder. Na'am ise bunun aksine, dncegeleni ispat, sonra geleni nefy igin

kullanmilir.  Buna aziz ve celil olan Tanri'min su soézii delildir: “Ben rabbiniz degil

218 Bursevi, Rithu’I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, V1, s. 413.
219 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, V1, s. 414. Ayrica bkz. Coskun, “Tefsir Literatiiriinde
Elest Bezmi”, ss. 97-120.
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miyim? Onlar: Evet (beld) Rabbimizsin, dediler'” (el-A ‘raf 7/172) bu “beld” diyenler
Eshab-1 Yemindirler. Eshab-1 Simal ise “na’am dediler. Tanri Hazretleri Eshdb-i
Yemin'e sorgu elifiniduyurdu (yani “lestii”’ yerine “elestii”’ dedi). Onlar da “beld” diye
cevap verdiler. "Bela" once geleni nefy, sonra geleni ispat eder. Onlar, iman ettiler.
Fakat yiice Tanri, Eshab-1 Simal'e sorgu elifini duyurmadi. Onlar, cehennem
ehli olup "beld"min aksine "na'am" dediler. Boylece mekan zaman ve halk bir oldugu
halde otekilerin aksine, sonrakini nefy, oncekini de ispat ettiler ve bu yiizden kdfir
oldular, Tanri onlara sorgu elifini duyurmadigi i¢in onlar nefy cevap verdiler ve

’

Tanri'min “Rabbiniz degil miyim?” soziinii “Rabbiniz degilim” seklinde duydular ve
“Evet, (na’am) Rabbimiz degilsin” diye cevap verdiler. Tanri, bu sorgu elifini Eshab-1
Yemin'e duyurdu, onlar cennet ehlidirler. Tanri onlara: “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” dedi, onlar da: "Evet, (beld) sen bizim Rabbimizsin" diye cevap verdiler. Yani
giindiiz olali hayli oldu. Onlar ezelde iman ettiler, Islam olup imanla kendilerini
korudular,” buyurdu. =

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Erdebili, bazi sfilerin beyitlerini
yorumlamistir. Bu yorumlarini ayni ayet tizerinden yaptigi i¢in burada birlikte ele aldik.
O, “Ben Sizin Rabbiniz degil miyim?”**' ayetiyle ilgili sunlari ifade etmistir: Bezm-i

Elest’te “Ben Sizin Rabbiniz degil miyim?**

sarabini i¢tigimiz icin viicud kalibina
girsekte hala o sarabin (ilahi askin) etkisindeyiz. O zaman, Rabbin bu sorusuna tiim
zerreler (evet) demisti. Kulluk gorevini yerine getirenler ebedi rahathiga erer
getirmeyenler ise belada kalir. “Bela” ifadesiyle kastedilen ise musibet anlamina gelen
beladir. Burada isarl yorumun oldugu goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Mevlana’nin su beyti hakkinda:

Getir sarabi, ¢oktan senin sarhosunum

Clippe giysem bile, senin magara arkadasinim

Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), buyurdu ki, bizim o giin % " &7 5 Gl [Ben  Sizin
Rabbiniz degil miyim?] sarabin i¢tigimiz icin, viicid kalibinmin ciippesine girsek bile,
hala o sarabin keyfindeyiz. Viicid ciippesinin anlami, cismdni kaliptir ki simdi can

sarabini temenni eder ve o sarabt ister o saf sarap, topraksal kirlerden temizdir.>**

220 Ef1aK1, Ariflerin Menkibeleri, s. 414-415.

21 el-A‘raf 7/172.

222 el-A‘raf 7/172.

223 el-A‘raf 7/172.

224 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri,1 , s.
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Ve Attar’in su beytinin tahkiki:

Nazla yiiziiniin birazini gésterip “evet” der

Kulaga “Elest” mdsukasinin halkasini takmus

Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki "=Siw il " [Ben sizin Rabbiniz degil miyim?]
denildigi zaman, zerrelerin tiimii ‘“evet” demislerdir. Ondan sonra onun kulluk
halkasin kulaga takanlar, ebedi rahatliga erdiler; kulluk halkasini kulaga takmayanlar
ise ebediyyen beldda kaldilar. Ezelde ona “evet, diyerek, halka kulaklarina takip, onun
askini ezelden alip getirenler” dedikleri “evet” ve kulaga taktiklar: kulluk ve ask
halkasinin vasitasiyla, mdsigun yaninda naz edebiliyorlar. Ciinkii, o eski kullar, kulluk
adimi ve hizmet vasitasiyla, mahdimlarina (sahibine) naz edebilirler. %

Elest Bezmi konusuyla ilgili yorumlar Mevlana ve Safiyyiiddin-i Erdebili

tarafindan yapilmistir.

2.8. Fakr

Fakr, kelime olarak “maddeten ve manen muhta¢ olma, ihtiya¢ duyulan seyin
elde olmamasi ve yoksulluk” gibi anlamlara gelmektedir.?*®

Fakr kavram1 Kur’an’da daha c¢ok kelime anlami ile muhtag olmay1 ifade eder
bir sekilde kullanilmaktadir. Tasavvufta ise kelime anlamindan hareketle fakr
kavraminin anlam alaninin genisledigi, ahlaki bir boyut kazandigi, cesitli derecelerinden
bahsedildigi goriilmektedir.?>” Tasavvufta fakr, her seyin sahibinin Allah oldugunu
bilmek, kendi gibi aciz olan halka muhta¢ olmayip, her haliikdrda Allah’a muhta¢ olmak
ve bunu hatirdan ¢ikarmamak anlamlarina gelir.??

Fakr tasavvufi makamlardan biridir. SGfinin kendini Allah’a ait gérmesi ve
Allah’a dayanip giivenmesidir. Allah ile beraberlik ve Allah’tan hosnutluk fakrin ana
mahiyetidir.?*

Fakr, diinyadan, masivadan hicbir seye goniilde yer vermeyerek, malik olunan

seyleri Hakk’in rizasina sunmak ve O’nun yolunda bezletmektir. Tasavvufta esas olan

686-687.

225 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.
709.

226 Bkz. [bn Manzir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnu’I- ‘Arab, thk. Abdullah
Ali el-Kebir, Hasim Muhammed Sazili v dgr., Daru’l-maérif, Kahire 1981, II, s. 3444; Ciircani, et-
Ta‘rifdt, s. 142.

227 Erkaya, Mahmud Esad, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 184.

228 [z, Tasavvuf, s. 155.

29 Ozkose, Kadir, “Ahmed Yesevi'nin Fakr Anlayis1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
10/10, s. 13, ss. 13-36, Yozgat 2016.
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manevi fakirliktir. Méanen fakir olan, beseri sifatlardan siyrilip kendini bir seye malik

gormeyen kimsedir. Fakr yolu salikin varmak istedigi en énemli hedeflerden biridir.>*

Tablo 8.
Fakr Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

"L il e ja38) 4y 56,48 Hall" “Fakirlik benim iftihar vesilemdir...”

"ol 845 sl 3l s sl v “Fakirlik iki cihanda yiiz karasidir.”

“O giin baz1 ylizler agarir, baz1 yiizler kararir.”
(Al-i Imran 3/106)

“Yiizleri agaranlar ise onlar Allah’in rahmeti i¢indedirler.”
(Al-i Imréan 3/107)

“Siz Allah’a muhtagsiniz.”
(el-Fatir 35/15)

" el Gt ) Al A8 515K 5 & G Sail) 38" “Fakirlik neredeyse kiifiir olacaktr...”

Fakr ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 8’de belirtilen ayet ve hadislerle

Erdebili’nin yorumuna gore “Fakirlik benim iftihar vesilemdir’ hadisinde
belirtilen fakir, kapilar1 gezip dilencilik yapan fakir degildir. Iki Alemden gecip nefsani
lezzetlerini Hak Tedld’nin yolunda terk eden ve Allah’tan baska hic¢bir seyi kalmayan
nefse denir. Onun bu yorumunda fakr anlayisinin, fenad ve kulluk anlayisiyla birlesmis
oldugu goriiliir. Erdebili’nin s6z konusu isari yorumu menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Hadislerde belirtilen %! " s _ad il " nasil bir fakirliktir? diye sordular.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), buyurdu ki o fakirlik, kapilari gezip
dilencilik eden fakirlik degildir. Fakirligin bitmesini umut ettigi fakirlikte degildir. Belki
o fakirlik sundan ibarettir ki fakir iki alemden de gecer ve nefsani lezzetleri Hakk
Tealda’nin yolunda terk eder oyle ki nefis ve nefsin biitiin lezzetleri gider ve Allah’tan

baska hi¢bir sey kalmaz ve o zaman bu nefse denilir. >

20 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, MU lahiyat Vakfi Yayinlari, istanbul 2004, s. 182.

21 “Fakirlik benim iftihar vesilemdir.”, Aclani, Kesfii’I-Hafa, 11, s. 87 (Had. No: 1835). Aclini, ibn Hacer
el-Askalani’nin “mevzu ve batildir” dedigini nakleder. Sendni “mevzu” diyor. Abdurrahman b.
Ziyad’1n sozii oldugu ifade edilmistir.

232 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
623.
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Menakibnamenin baska bir yerinde Erdebili kendisine sorulan soru {izerine yine
fakr konusuyla ilgili yorumlar yapmistir. Erdebili’nin, “Fakr iki cihanda yiiz karasidir”
ifadesini hi¢bir seye sahip olmayan salikin, insanlik eserlerinin mahvolarak Allah'ta
kiilliyen fani olmasi anlamina gelen fenafillah seklinde yorumladig goriiliir. O, fenada
siyah bir 151k oldugunu sdyler. Ona gére, “Iki cihanda yiiz karasidi” ifadesi diinya ve

ahiretin siyah yiizlii olmasi degil “O giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararr.**

7234 gyetlerinde de

“Yiizleri agaranlar ise onlar Allah’in rahmeti igindedirler.
belirtildigi gibi kisinin diinya ve ahirette yiizliniin agarmasi veya kararmasidir. Bu
yorumda hadisin agiklamasinin ayni zamanda ayetlerle desteklendigi goriilmektedir.
Bahsedilen konu ile ilgili ayetlere miiracaat edilerek izah edilen noktanin daha iyi
anlasilmasi saglanmaya calisilmigtir.

“O giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararir.”*>

ayetinin Rihu’l-Beydn ’daki
aciklamasina gore ylizlerin agarmasi ve kararmasinin gercek manada kullanildigi
sOylenmigstir. Boylece, ehl-1 hak, yiizlerinin ve amel defterlerinin beyazligi, ciltlerinin
parlakligi, dnlerinde ve sag taraflarinda bir nur bulunmasi ile isaretlenir; ehl-i batil ise,
biitiin bunlarin zitt1 ile vasiflanmaktadir.?*

Ayette isaret edildigine gore; “Kiyamet giinii yiizleri agaranlar,” bugiin Allah’n
emirlerine uyarak cem duygusu ve iman nuru ile kalpleri agaranlardir. O giin yiizleri
kararanlar ise bugilin kiifr, tefrika ve Allah’in emirlerine karsi ¢ikmalar1 yiiziinden
kalpleri kararanlardir. Boyle olmasinin sebebi; yiizlerin, kalplerin rengi ile hasredilecek
olmasidir. “Yiizleri kararanlar ise” onlara sdyle denir. “Inandiktan sonra inkar mi
ettiniz?” Bunlar, Allah’a dogru seyretmekte iken nefis ¢6liinde kalarak heveslerinin
sarhosluguna tabi olup gerisin geri dénen erbab-1 taleptir (miiridlerdir).>’

“Yiizleri agaranlar ise onlar Allah’in rahmeti icindedirler.”**® “Rahmet ten
maksat, cennet ve ebedi olarak istifade edilecek nimetlerdir. Bunlara rahmet denmesinin
sebebi, bir mii’min biitlin hayatin1 ibadat ve taat ile gecirirse bile yine de Allah’in

rahmeti olmadan cennete giremeyecegine dikkat cekmektedir.?*

2

“Yiizleri agaranlar ise,” bunlar; her haliyle rahmet olan bir beraberlik

(cem‘iyyet) i¢indedirler. Bu da; diinyada Allah’la beraber olmak, ahirette ebedi cennet

233 Al-i imran 3/106.

234 Al-i Tmran 3/107.

25 Al-i Tmran 3/106.

236 Bursevi, Rithu’I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, 111, s. 239-240.
237 Bursevi, Rithu’I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, 111, s. 242-243.
238 Al-i imran 3/107.

239 Bursevi, Rithu’I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, 111, s. 240.
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yurdunda kalmaktir. Ciinkii insan, yasadig1 sekilde &liir; 61diigii sekilde hasredilir.24

Erdebili’nin yorumu menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Erbdb-1 kulib, > "3 4 435 35 380" diyor. Orada sézii edilen fakirlik
nasil bir fakirliktir? diye sordular.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), soyle dedi: O fakirlik, fend fillah’ta elde
edilen ufacik bir seydir, yani insanlik eserlerinin mahvolmasini anlatiyor. O fenad da, bir
stk vardir ki o 151k kara renklidir. O miitecelli (belli) olunca, kisinin safi aynasinda ayni
renk goriiniir. O zaman "3 5 4350 358 " su anlamdadir ki diinyd ve Ghiret siyah

’

yiizli degil de kisi diinya ve ahirette siyah yiizli olur ve iki diinyada 3555544 5 Saiiia g "
222132 J O giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararir.] giinde 4 535 &laiil el L5 7
23 a3 5 4 [Yiizleri agaranlar ise onlar Allah’in rahmeti icindedirler.] sirasindan

olurlar. **

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin fakr

hakkindaki diistinceleri su sekildedir: Ahlakini siisleyen ve kalplerini tasfiye eden

asfiydnin fakri, peygamberlerin iftihar ettigi fakirliktir. Asfiya “Siz  Allah’a

muhtacsiniz.”*®

ayet-1 kerimesine gore amel ederek Allah’tan baskasina ihtiyaglarini
sOylemeye tenezziil etmezler. Her mahluk, halika muhtactir “Fakirlik benim iftihar
vesilemdir” seklinde oviilen fakirlikte budur. “Fakirlik kiifre yakindw” hadisinde
belirtilen ahmaklarin fakri ise goriiniiste zengin olsalar dahi ihtiyactan hali degillerdir ve
ithtiyaclarin1 mahluka soylerler. Mallarina zarar geldiginde kazaya riza gostermezler.
Boyle fakirlik aslinda ahiret yoksullugudur ve bundan kag¢inmak gerekir. Diinyevi
sifatlar, zulmani tabiatlar ve nefsani kederlerden temizlenmis olan fakr, iksir-i ahmerden
azizdir. Oviilen fakrda feryat figan yoktur bilakis gayret vardir. Fakir-i sadik Allah
Teala ile zengindir. Varlikta ve yoklukta fakrimi gizler zenginligini asikar eder. Bu
yorumda ayet ve hadis z&hirl manaya uygun olarak ve aymi zamanda tasavvufi bir

kavram olan fakr anlayis1 ¢ercevesinde yorumlanmustir. Ilgili boliim menakibnamede su

sekilde yer almaktadir.

240 Bursevi, Riihu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, 111, s. 243.

241“Fakirlik iki cihanda yiiz karasidir.”, Aclini, Kesfi'l-Hafd, 11, s. 87 (Had. No: 1837). Aclini,
Sagani’nin “mevzu” dedigini nakleder.

42 Al-i Tmran 3/106.

3 Al-i Tmran, 3/107.

244 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
632.

245 el-Fatir 35/15.
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“Aldeddin Ali es-Semerkandi makbul ve memdiih olan fakri ta’rif idiib beydn
eyledi. Ta ki, her cahil, iddi’d-i fakr eylemeye. Buyurdr kim, “Fakr-1 asfiya‘, fahrii
Enbiyddir. “Ya’ni, asfiyam ihtiyar etdigi fakr, Enbiyd-i kiram fahr itdikleri fakrdir.
Asfiyd, tehzib-i ahldk ve tasfiye-i kuliib eyleyen ‘driflerdir. Anlarin fakri, ganiy-bi’z-zdt
olan Allah-u Te’dla Hazretlerinedir. Tanri Te’dald’dan gayrisina ‘arz-1 iftikar
eylemezler, ¢ "l I 21 5.4dll ALl fermaniyle ‘amel idiib Cendb-1 Kibriydsina ‘arz-1 ihtiydc
iderler. Cendb-1 ‘izzetinden gayriya tenezziil eylemezler. Istignd ‘ani’l halki bi’l-hakk:
safasina vasil olmislardir. Enbiya-i Kiram Salavdtu’llahi ‘aleyhim ecma’in bu fakr ile
fahri iderler idi. Ve Sultdn-1 Enbiyd ‘Aleyhimii’s-Saldtu ve’s-Selam, “el-Fakru fahri”**’
deyii buyurdiklari, dahi bu fakrdir ki anin zevali hayr degildir, viicudi hayrdwr. Zira,
mahlitk halika her hadlde ve her makamda muhtdcdir. Hi¢bir nefis, ihtiyacdan hali
degildir. Fakr-i memdiih budur ve fakr-1 agbiyd ‘akr-i1 akviyadw, deyii buyurdigi
agbiyddan maksid, sol cahillerdir ki hakikat-i hale vukif tahsil etmemislerdir. Hamka
olub, hakayik-1 umur: gérmekden a’malardir. Pes, bu fakr ki ahmaklar ve cahiller
fakridir. Akviyd, anunla ittisdf iderlerse anlart ma kiir ider, ya 'ni siikiirler keser. Kande
kaldr kim, za’afa anminla kat’-1 menazil eylemek miimkiin ola. “Kade’l-fakru en yekiine
kiifran”**® Hadis-i serifi agbiyd fakrine isdretdir. Zird ol, fakr-1 ma’nevidir. Siretd
ganiy dahi olurlarsa, ihtiydcdan hali olmazlar ve ihtiyaclarin mahlika ‘arz iderler ve
mallarina killet veyd nikbet gelse, kazdya rizd virmezler. Ve dahi, diinyd cem ‘i igtin
tefakkur iderler. Ya'ni, suretd halka fakirlik simdsin ve resmin gosterirler. Halk
zdhirleriyle aldayub, magrur iderler. Bu sifatlu fakirlik dhiret yohsulligidr, andan
hazer lazimdiwr. Hz. Pir’i riisen-zamir ana fakr-i agbiya demisdir ki akviydya bile tahmil
olinsa siikrlerin keser. Var kiyas eyle ki zu’afdyr ne mertebe helaklige biragur ve dahi
Hz. Seyh buyurir kim, “Ve’l- fakru ma’a’d-du’afdi min kiidiirati’l-hevd”, ya’ni, tasfiye
ve tenkiyeye mukdrin olan fakr ve hevd-yi nefs kederlerinden musaffd olan fakr,
Evliya'ullah zdhirlerinin giizel riklarindandwr. Zird, sifdt-1 ndsutiyyeden ve tabayi’-i
zulmaniyyeden ve kiidiirat-1 nefsaniyyeden musaffa ve miinakka olan fakr, iksir-i
ahmerden ‘azizdir. Ami, Eviliya-i kiram kuvvet-i ervah itmek iciin idhdr iderler. Ve dahi,

mezann-i kurbdan ba’id ve muba’ad olan fakr ve mevatin-1 etkiyadan uzak eyleyen fakr,

246 Siz Allah’a muhtagsmiz.” (el-Féatir 35/15)

47 5,38 5@l " “Fakirlik benim iftihar vesilemdir.” Aclini, Kesfi’l-Hafa, II, s. 87 (Had. No: 1835).

Gerekli agiklama hadisin ilk gectigi dipnotta yapilmstir.

248 v 3l Gl &) Al 38 5158 (& & sl 38" “Fakirlik neredeyse kiifiir olacakti...” Aclini, Kesfi 'I-Hafd,
II, s. 107 (Had. No: 1919); Hindi, Ali b. Hiisimiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki, Kenzii’l-
Ummdl fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef‘al, thk. Bekri Hayyani- Saffet es-Sakka, Miiessesetii’r-Riséle
1981/1401, VI, s. 492 (Had. No: 16682)
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gadayir-i nisddan ziydde, talibi fitneye biragur. Zird, nisd ta’ifesi kekillerinin ashab-i
tiufana ‘arz itdiklerinde ol sehvet-perest olanlar ol ‘avretlerin kekillerine meftin
olmamaga mecal yokdir. Pes, ol fakr kim mevatin-1 etkiyadan mubd’addir. Saliki,
kuyid-1 miihlikeye biragub duzaklariyla fitneye biragur. Bu fakir dahi, fakr-1 agbiyadr
ki, gani bi’z-zat ve vahid bi’s-sifat olan Perverdikdar'dan gayriye ‘arz-1 ihtiyac
eylemekdir. Ba’'dehu, Hz. Seyh buyurir kim, “Memdiih olan fakr sol fakrdir ki anda
ceza’ ve dahi fezd’ eylemeye.” Ya’ni, zarlik ve feryad olmaya. Ve dahi, vaveyla olmaya,
va'ni fakir fakrvin ‘ayminda fend bula, fakir-i miistenir oldwr kim, ddimd himmeti adimin
ge¢cmis ola. Ya'ni, hiimd himmet ve sahib-i hamiyyet ola. Himmeti, siilitkina tekaddiim
adimindan evvel sebkat eyleye. Maksid bu kelamdan fakirde ‘uluvv-i himmet gerekdir ki
her mahalde himmeti iradetin ge¢mis ola. ‘Uluvv-i himmete ne iktidayla, Halikdan
gayriya ‘arz-1 hdcdt etmege ‘ar eyleye. Siirtirda ve mazarratlarda himmet-i ‘aliye sahibi
ola ve ginasmm fakri hdlinde izhdar eyleye. Ya'ni, siuretd gind gostere kim Hakk
Te’dald’dan gayri kimesne fakrina muttali’ olmaya. Zird, halkin ittla’r fakiri, fakr-i
hakikiden ve fakrin esrarindan ayirur. Zird, fakrine muttali’ olanlar fakrini def’ itmege
sa’y iderler. Bir dahi yine ihtiyac zamdnminda lazim geliir ki, ol fakrini def’ idenlere
1izhdr-1 fakr eyleye. Ydahud nefis yine anlardan imddda goniil sarkidir. Gind-bi’lah
makamina miindfi ve muhdlif is olmak lazim geliir. Pes, fakir-i sddik oldur ki, Tanr
Te’ala ile gani olmakdan ayrilmayub zulmet ve ziyda hallerinde fakri kitmdn ve gindsin
‘ayan eyleye. Zulmet u ziyadan maksud, gice ve giindiizdiir, yahud varlikla yoklukdur.
Ve dahi, fakr-i miistenir oldur ki, tokligin ibréz eyleye. Istihdsimn giirligiyle mi’dede ve
bagirsuklarda, ya’'ni ta’am yemege siddetli istihds: var iken, ya’'ni toklik seklin gostere.
Kimesne hdline vakif olub, meftin itmestin iciin. Ve dahi sadligin dsikdre eyleye, gam ve
gusasinin sikismast hdlinde zdahirde ve batinda ve dahi genisligin beydn eyleye. Hiicrede
ve sahrada mekdnin ve mertebesinin tarligiyla bile. Pes, bu stiretd fakirdir, fakr-1 siiride
olmak ile. Lakin hakikatde emirdir, gind-i ma’neviye mazhar oldugiciin. Ve envar-i
ma’arif ile kalbi nurlanmisdur ve amin igiin mahsus-1 mele’-i a’ldda ve diinyd ve
‘ukbdda send ya’ni ‘add-i mehdsin ve bahd, ya’ni suret ve siret giizelligi vardir ve dahi
likd 'w’llah vardwr. Ddr-1 bakdda hicbir halde tecelli’-i zatdan mahciib degildir. >*

Fakr konusuyla ilgili yorumlarin Erdebili ve Aldeddin Ali es-Semerkandi

tarafindan yapildig1 goriilmektedir.

249 Mercan, Ismail Hakki, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibnamesi nin Transkribe
Tahlil ve Tenkidi (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Kayseri 1996, s. 325-327.
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2.9. Fenifillah

“Yol olmak, hi¢ olmak, silinmek” anlamina gelen fena, nesnelerin, Allah’in
disindaki biitiin varliklarin (masiva) stfinin goziinde silinmesi ve kulun kendi fiillerini
gormemesidir. Fend, kulun benliginin kaybolmasiyla tevhidin ger¢eklesmesi demektir.
Bu hal, tevhidin en yiiksek derecesidir. Kul, Allah tefekkiiriinde o kadar bogulur ki
benlik bilincini de kaybeder. Buna fena fi’t-tevhid de denir.>° Fena halindeki kul, bazi
beseri sifatlardan kurtulursa da beseriyet vasfindan tamamen ¢ikmaz. Beserl varliginin
tek bagina anlaminin olmadigini; varligi kendinden olanin sadece Allah oldugunu anlar.
Fenafillah, Allah’ta fani olmak demektir. Kulun beseri vasiflardan ve asagi arzulardan

styrilip ilahi vasiflarla donanmasidir. Allah’a kosup siginmasidir.?>!

Tablo 9.
Fendfillah Konusuyla Iigili Olarak Isdari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadis

“Allah’a hicbir sey gizli kalmaz.”
(Al-i Imran 3/5)

"o oaall Bl ) 531 EGLA “Ebrarin sevaplarl, mukarrab olanlarin giinahlaridir.”

Fenafillah ile ilgili konu anlatiminda Emir Sultan Tablo 9’da belirtilen ayet ve
Menakib-1 Emir sultan adli eserde fenafillah konusundan su sekilde
bahsedilmistir: Evliyaullah, saadet denizine gark olunca, masivadan uzaklasarak

252 emrine ulasmuslar ve her seyi miisahede eyleyip,

“Allah’a hi¢bir sey gizli kalmaz.
Hakk’tan gayr1 kimseyi gormemislerdir. Onlarin tek istekleri Allah’in rizasina nail
olmaktir ve bu sebeple rizadan bagkasini terk eylemislerdir. Onlar “Ebrarin sevaplari,
mukarrab olanlarin giinahlaridir” hadisinde belirtildigi gibi Hakk’tan baskasindan bir
sey talep etmeyi iyi gormezler.

99253

Rithul-Beyan’da belirtildigine gore “Allah’a hi¢bir sey gizli kalmaz. ayeti

Allah Teala her seyi bilir. inkarcinin inkarini, mii’minin imanin1 ve biitiin amelleri bilir,

20 Konur, Himmet, “Tasavvufun Gelisimi”, Tasavvuf El Kitab: igerisinde, ed. Kadir, Ozkose, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2014, s. 166.

21 Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 228.

252 Al-i imrén 3/5.

253 Al-i imrén 3/5
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kiyamet giinii karsihigini  verir®>*

anlamma gelmektedir. Emir Sultan bu ayeti,
evliyaullahin masivadan uzaklasarak her seyi miisahede ettigi halde Hak’tan baskasini
gormemesi seklinde ayn1 zamanda riza konusuyla da baglanti kurarak yorumlamustir.
Burada isari bir yorumun varhigindan s6z etmek miimkiindiir. flgili bolim
menakibnamede su sekilde yer almistir:

“Imdi isbu bahr-i saddete miistegrak olan evliyaullah, fendfillah olub kendii
viicidlar: katdi kaldi. Cemi-i mdsivayi adem dutub 5 " 4 i3 ¥ emrine vasil olub
dlem-i miilk-i melekiittan ve ilm-i ceff-i ceberrutdan ve andan fevk ululardan ve tahte’s-
serddan her seyi kim nazar eylediler, miisdhede eyleyiib Hakk’dan gayri kimesne
gormediler. Eyle olsa bunlarun aksd-yi murddlart Allahii Tedla anun rizasina talib ve
ragib olub; rizadan gayri vebal egleyiib terk eylediler. Nitekim —<lis I 50¥) Ciliea”
2361 3440 Bu kande kim Hakk 'dan gayriden ricd idiib iimid dutalar.”*’

2.10. Fena ve Beka

Fena Arapca bir kelimedir. Fani olmak, yok olmak, 6lmek, kulun kendi iradesine
gore degil, Allah’in iradesine gore hareket etmesi, hiclik, olim gibi anlamlara
gelmektedir.?®

Fena genellikle bir seyden geri durmak, o seyi unutmak ve o seyin bilincinde
olmamak anlaminda kullanilirken Beka ise, bir seyle birlikte veya onun i¢inde yasamak
anlamda kullanilmaktadir.>>

Fena, kisinin kot sifatlardan arinmasi; beka da giizel vasiflarin insanda
bulunmasidir. Bir kimsede kotii sifatlar fani olursa, onda giizel hasletler belirmeye
baglar. Kotii sifatlarin ¢ogaldigi bir insanda, giizel vasiflar kaybolur gider. Sayet kul,
biitiin samimiyetiyle kotii huylar terk etmek i¢in nefsiyle miicadele ederse, Hakk Teala

da hi¢ siiphesiz o kulu giizel huylarla siisler. Fena, zahiri ve batinl olmak tizere iki

254 Bursevi, Ismail Hakki, Riihu 'I-Beydn Tefsiri, Damla Yayinevi, Istanbul 2012, s. 498.

255 “Allah’a higbir sey gizli kalmaz.” (Al-i Imran 3/5)

256 «“Ebrarin sevaplari, mukarrab olanlarin giinahlaridir.”, Aclini, Kesfit I-Hafd, 1, s. 357 (Had. No: 1137)
Aclini, bu soziin stifiyenin biiyiiklerinden olan Ebi Sa’id el-Harrdz’in s6zii oldugunu, baz1 kimselerin
bu s6zii hadis kabul ettigini ve boyle olmadigin belirtir.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ali b. Muhammed, Sifatu’s-Safve, 1. baski, thk. Mahmud
Fehtri, Daru’l-Va’y, Halep 1968, 11, s. 130.

Kahraman, Nurettin, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi) Inceleme ve Metin
(Yayrmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir
2009, s. 312.

258 Hifni, Abdii’l-Miinim, Mevsiiatii ’s-Sifiyye, Mektebet-ii Medbili, Kahire 2003, s. 905-906.
259 Ensari, Abdulhak, Seriat ve Tasavvuf, cev. Yusuf Yazar, Rehber Yaynlari, Ankara 1991, s. 55.
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kisimda miitalaa edilmistir. Zahiri fena fiillerin, batini fena ise vasiflarin fenasidir.?*°

Beka ise baki kalmak, varolmak, yasamak, son bulmamak, yok olmamak, devaml
olmak, kotii huylarin yerine iyilerinin gelmesi, Allah’in sifat ve vasiflariyla kulun
siislenmesi, fena olunan varlikla birlikte veya onda yasamak gibi manalara
gelmektedir.?®! Kulun kendi nefsani sifat ve vasiflarindan siyrilip ¢ikmasi fena, Allah’in
sifat ve vasiflariyla stislenmesi bekadir. Nefsinden fani olan Hak ile baki oldugu gibi,

Allah’ta fani olan da Allah ile baki olur.?%?

Tablo 10.
Fend ve Beka Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Hadis

2

" 5 ea3 O JB ) 554 " “Olmeden 6nce 6liiniiz.”

Fena ve beka ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 10 da belirtilen hadisle

Safvetii’s-Safd’da Erdebili’nin belirttigine gore “Olmeden once 6liiniiz.”
hadisinden kastedilen, nefsani sifatlarin fena olmasidir. Olmeden 6nce ahiret halleri,
kiyamet halleri diisliniilerek tedbir alinmali ve gayba iman, yakini imana c¢evrilmelidir.
Nefsani lezzetlerden fani olunmadan, bekanin duru mesrubatindan igip zevk alinmaz.
Ayrica fend ve bekanin {li¢ kisim oldugunu ve zéhir fenasindan sonra sifat fenasinin
geldigini soyler. Bu su anlamdadir ki zahir kaybolmayinca sifat 6ne ¢ikmaz. Bunlardan
sonra ise ruh fenasinin geldigini ve akil, his, diislince, hayal gibi insan olmaya ait
sifatlar kiside kaybolmadan ruhun mana aleminde askta baki olamayacagini ifade eder.
Onun belirttigine gére tamamen kendinden fani olunmadik¢a Hakk’ta baki olunmaz.
Erdebili hadisi tasavvufi kavramlardan olan fena ve beka konulari dahilinde isari bir
sekilde yorumlamustir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki

263 1) 5395 T Ji 15758 " nun maksady insanhikta nefsani sifatlarin fend olmasidur.
Yani olmeden once olmelisiniz ve hasrde dirilmeden once dirilmelisiniz ve hayat

oliimden sonra geldigi icin "/sis" niin anlami sudur. Eger zdhiri oliim gelmeden

260 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 196-197.
261 Ensard, Seriat ve Tasavvuf, s. 55.
262 Tbn Arabi, Fend Risdlesi, ter: Mahmut Kanik, iz Yayinlari, istanbul 2006, ss. 35-7.
263 “Olmeden once oliiniiz.”, Aclini, Kesfii'I-Hafd, 11, s. 291 (Had. No: 2669). Aclini, ibn Hacer el-
Askalani’nin “Boyle bir hadis sabit degildir” dedigini nakleder.
Ibn Haldun, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Ebi Bekr Muhammed, Sifdu’s-Sdil li Tehzibi’l-Mesdil, nsr.
Muhammed b. Tavit et-Tanci, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar, Istanbul 1957, s. 77.
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dirilecekseniz, ondan once kendiniz oliiniiz. Yani oliim, mezar, kiydmet ve dhiret
hallerini belli edin ve goriin. Boylece yakin sahibi olursunuz ve gayba imdn etmeyi,

bekanin duru mesrubatindan i¢ip zevk alinmaz.

SITR

Nefsani lezzetlerden fend iistiine fend kazanirsan

Onun zevkinin sefdsindan Beka iizere Bekd goriirsiin

Aymi sekilde séyledi: Fend iti¢ kisimdir, bekd da ii¢ kisim. Zahir fenasindan sonra
sifat bekasi gelir, yani zahir kaybolmayinca sifat one gelmez. Cdan gibidir ki suretten
kayiptir ve sifat seyran etmektedir.

Yine biri, sifat fendsidir ki ondan sonra rith gelir, yani insanligin mutlak sifatlari
olan akil, his, diistince, zannetme ve hayal gibi hislerden bosalip, kaybolmadan rith
mana daleminde askta baki olmaz (...).

Yine biri, rithun fendsi, Hakk in bekdsindadir. Bunda, kisi tamamen kendisinden
fani olmazsa, Hakkta baki olmaz, ydni kendi varligindan tamamen fani olmazsa, Hakk

varligina kavusamaz.”***

2.11. Gaybet ve Huzur

Gaybet kaybolma, huzur ise hazir olma manalarina gelir. Tasavvuf istilahinda
gaybet, insanin kalbinde meydana gelen sevab veya giinahla ilgili manalarla mesgul
olurken, halkin hallerinden habersiz olmaktir. Yani kalbin ahval ile (kendisi ve
baskalariyla) olan ilgisinin kesilmesidir. Mesela bir insan, vaktiyle kendisini son derece
miiteessir etmis 6nemli bir hadiseyi hatirladig1 veya ona benzer bir durumla karsilastig
zaman, nasil eskiye doniik bir ruh haleti i¢ine diisiip, hal-i hazirda meydana gelen seyin
tesirinde kalamiyorsa, seyr 1 siiliikiine devam edip, vuslata ulagsmaya calisan bir stfi de
diinyada zuhlr eden bazi hadiselerde, ahiret hayatindaki durumlar1 yasar ve onun
tesirinde kalarak, hal-i hazirdakini hissetmez olur. Gaybet ekseri hallerde Hak
tarafindan vaki olur; yani miikdsefeden dogar. Huzur, Hak ile hdzir olmaktir. Hak ile

huzur, halki gormemektir. Huzur, salikin tamamen halktan kaybolmasi seklinde

264 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.
665-666.
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dogarsa, bu huzur gaybetle birlikte kemalini bulmus olur. Kisinin gaybet halinin ortadan

kalkmasi, onun halk ile huzur bulmasina sebep olur. Gaybet psikolojik bir haldir.?®>

Tablo 11.
Gaybet ve Huzur Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet

“Bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina girer.”
(el-Enfal 8/24)

Gaybet ve huzur ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 11°de belirtilen ayetle

ege o A

Safvetii’s-Safd’da Erdebill gaybet ve huzur konusunu agiklarken “Bilin ki Allah,

266 ayetiyle anlattimini desteklemistir. Onun konuyla ilgili

kisi ile kalbi arasina girer.
aciklamasi su sekildedir: Kisi, cehennem hakkinda veya Kur’an’dan bir ayet isitmesi
dolayisiyla zahirde gaib ve unutkan olabilir. Buna zahirde kaybolma denir. Bu durumda
yiirek dahi gaib olabilir. Yiiregin kaybolmasi ilahi azamet ve dehsetindendir. Huzur ise
kisinin kendisi ve halktan kaybolup Hakk’ta hazir olmasidir.

S6z konusu ayet Rithu’l-Beydn’da su sekilde yorumlanmustir: Iki seyin arasini
ayiran her sey, onlarin arasina girmis olur. Allah kulun gonliine kendisinden daha
yakindir. Yahut da bu ifade, kullari, 6lim gelip catmadan once, Allah’in 6lim
vasitasiyla, kisiyle kalbi arasina girmesinden Once, kalplerini temizleyip, ihlas ve
samimiyete kosmaya tesvik i¢indir. Allah-u Teald’nin, “kisi ile kalbi arasina
girmesi’nden kasit, O’nun, kulun kalbine hakim olmasi ve gonliine galip gelmesi
anlamimna da gelebilir. Boylece Allah, kulun kasdini ortadan kaldirir, niyet ve
maksatlarint degistirir ve kul onlari, kendi istekleri dogrultusunda gercgeklestiremez.
Allah, kulun saadetini diledigi zaman, kendisiyle inkar arasina girer mutsuzlugunu
istedigi zaman da, kendisiyle iman arasina girer.2¢’

Bu ayet genel anlami itibariyle kisinin akli ve duygularmin Allah’a gizli
kalmayacagindan bahseder. Erdebili’nin de bu ayeti zahiri anlamindan uzaklagsmadan
tasavvufl bir konu olan gaybet ve huzur konusu cergevesinde yorumladigi goriliir.

Burada isari bir yorumdan s6z edilebilir. Bu yorumun oldugu boliim menakibnamede su

sekilde yer almaktadir:

265 Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 190-191.
266 e]-Enfal 8/24.
267 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, 111, s. 322.



75

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki: Gaybetin bir tiriinde kisi zdhirde
kayboluyor. Ikinci tiriinde kisinin yiiregi kayboluyor. Zdhirde kaybolma éyledir ki
cehennem ya da baska bir seyin harfinden veya Keldmulldh'in dyetini duymaktan otiirii
kisi zdhirde gdib ve unutkan olur. Bu zdhiri kaybolma oyledir ki kisi his ve hareketten
kalir ve bu durumda bazen olur ki yiirekte bile gadibtir. Bazen yiirekte hazir ve sadece
zahirde kaybolur ki buna zahiri kaybolma denir. Yiirek kaybolmasi ilahi azamet ve
dehsetindendir 268’?5@5 e all G Jeks ) ST 1 sak )57 [Bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina
girer.]

Ama huzir, eger kendisi ve halktan kaybolup, Hakk’ta hazir olursa, ona

muhdzira ve huzir denir.””>%°

2.12. Giizel Ahlak

Ahlak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol acan manevi
nitelikler, huylar ve bunlarin etkisi ile ortaya koydugu iradeli davranislar biitiintidiir.
Ahlak, sozliikkte “seciye, tabiat ve din” gibi manalara gelen “hulk” veya “huluk”
kelimesinin ¢oguludur. Cogunlukla insanin disg goériinlimii i¢in “halk”, i¢ goriiniimii i¢in
“hulk” kelimeleri kullanilmaktadir.?"°

“Mekarim-1 ahlak”, ‘“ahladk-1 hesene” ve “ahlak-1 hamide” olarak da
isimlendirilen “giizel ahlak”, 6fkeye hakim olma, sabir, afv, miisliimanlara yardim etme,
dogruluk, haya, tevazu, comertlik, soziinde durma, siikiir, Allah’tan sakinma, Allah ve
insanlar hakkinda hiisn-1 zan’da bulunma, nasihat etme, hayirli islere Onciiliikk etme,
insanlar arasinda adaletli olma, Miisliimanlar’in islerine 6nem verme ve salihlere
muhabbet besleme gibi Allah ve restilu agisindan giizel goriilen sifatlardir.?”!

Manevi yasamui gelistirmeyi hedeflemis tasavvuf ayni zamanda giizel ahlak
olarak da tammlanmustir’’?> Bu ¢erceveden bakildiginda stfi yasam tarzi soziinii
ettigimiz bu manevi tesirin olugmasinda etkili yontemler ortaya koymustur cilinkii stfi
gelenegin 6ngdrdiigii manevi yolculuk zihinsel anlamda kabul edilen dini hakikatleri

bizzat miisdhede ederek idrak etmeyi hedefler. Bu idrak sayesinde dini gergeklikler

268 e]-Enfal 8/24.

269 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavwufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.
666.

270 {on Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, s. 1245.

27! Hiiseyni, Manstr Ali Nasif, et-Tdacu’I-Camiu * li’I-Usil fi Ehddisi’r-Restil, Mektebetii Pamuk, Istanbul
1962, V, s. 47.

272 Bkz. Y1ilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymlari, Istanbul 2000, s.
32-33.
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miimin bireyin kalbine birer deger olarak yerlesir ve kotiiliigiin kaynag: olan nefsin hile
ve tuzaklarina karsi direng olusturur. Boylece kisinin kalbi ruhu vasitasiyla gayp
aleminin hakikatlerini miisdhede eder ve miisdhede edilen gergeklikleri sartlara gore
davranisa doniistiiriir. Bu durumda bireyin her hareketi hikmete uygun tecelli eder
clinkii kalp yasadigr manevi doniisiimle ilahi sifat ve isimlerin hakikatlerinin miisahede
edildigi mekan olmustur.?”® Miisahede yoluyla elde edilen ilahi hakikatlerin tecellileri
sayesinde kazanilan ahlaki faziletler, sifi yasamin en temel hedeflerindendir. Saf bir
tevhidi miisahede ederek temiz bir ahlak sifi bireyin gayesidir ve bunu da riyasiz ve

ihlasla yapilan dini vazifeler sayesinde elde etmek miimkiindiir.>’*

Tablo 12.
Giizel Ahlak Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in $an1 ne yiicedir.”

(el-Mii‘minin 23/14)

“Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”

(es-Stra 42/52)

“Hayir, (evlat diye niteledikleri o melekler) kendilerine ikramda bulunulmus
kullardir; Onlar Allah’tan Once s6z sOylemezler ... ve hepsi Allah korkusuyla
titrerler.”

(el-Enbiya 21/ 26-28)

Giizel ahlak ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 12°de belirtilen ayetlerle

eqge o A

Abdiilkadir-1 Geylani’ye gore giizel ahlak, Cenab-1 Hakk’1 bildikten sonra halkin
eza ve cefasinin tesirinin olmamasi ve ayni zamanda kalbin ve diisiincenin rencide,

miikedder olmamasidir. Ayrica nefsin zelil ve hakir bilinmesidir. “Yaratanlarin en

95275

giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir. mazminunca “Sen kitap nedir, iman nedir

bilmezdin.”*’®

ayetinde belirtildigi {iizere halka ihsan edilen iman gibi seylerin
bliytikliiglidiir. Bu yorumda ahlak-iman biitiinliigii ve nefs konularindan bahsedilmekle

birlikte ayn1 zamanda marifetullah konusundan da bahsedildigi goriilmektedir. Ayetler

273 Isitan, Ibrahim, “Stfilerin Tevhid Anlayis1 ve Boyutlar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar
Dergisi, 6/5, s. 3206-3207, ss. 3203-3227, Istanbul 2017.

274 Isitan, “Stfilerin Tevhid Anlayisi ve Boyutlar1”, s. 3207.

275 e]-Mii‘min{in 23/14.

276 es-Siira, 42/52.
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zahirf anlamlari gergevesinde ve tasavvufl muhtevayla isari olarak yorumlanmistir. ilgili
boliim menakibnamede su sekilde gegmektedir:

“Yine (r.a) hazretleri hiisn-i hulkdan sual olunduklarinda buyurdilar ki hiisn-i
hulk oldur ki sen laytkiyla Cenab-1 Hakk 1 bildikden sonra halkin cefasinin sende te‘siri
olmamakdir yani halkin ezda ve cefasindan dzerde dil ve rencide hatir olmamakhigin ve
anlardan bir vecihle miikedder ve munfa‘il bulunmamakligindir ve keza hiisn-i hulk
nefsinin zelil ve hakir bilinmesi ve nefsinden sudir iden ma rifet-i ‘ubiidiyyetin ciiz‘i ve
ndciz dutulmast

277 i) SaAT 4 S5EE " mazmiinunca halkin 278 " sany! Y5 QST L 5 )5 Gu€ L 7 ayet-i

celilesi beyan-i1 aliyesince dahi halka idd‘ ve ihsan kilindn iman ve hiikmi mesellii
seylerin isti‘zamidwr bu hiisn-i hulk havds-i1 ricalde zahir olan mendkib-1 ‘ubidiyyetin
mehdamid ve fezdili bendegiyyetin efdalidir. "

Menakibnamesi incelenen diger bir sfi Alaeddin Ali es-Semerkandi ise
miiridleri edeb konusunda uyarir ve edebe ridyet edilmesini tavsiye eder. Ona gore
salikin zahiri ve batin1 pak olunca miieddeb olur. Edebin kemali giizel ahlakla hasil olur.
Adab-1 seriat zahirin, adab-1 tarikat batinin ve adab-1 hakikat ruhun siisiidiir. Edebin
kemal noktast “Hayir, (eviat diye niteledikleri o melekler) kendilerine ikramda
bulunulmus kullardir; Onlar Allah’tan dnce soz soylemezler,...ve hepsi Allah

7280 4yeti kerimesinde gegen sifatla muttasif olmaktir. Hiisn-i edeb

korkusuyla titrerler.
Allah’a yakin olmaya, kotii edep ise Allah’tan uzaklagmaya sebeptir. Edep her durum ve
makamda makbuldiir. Bu yorumda ahlak-edeb iliskisinden ve seriat, tarikat, hakikat
adablarindan bahsedilmektedir.

Rithu’l-Beydn’da bu ayetin yorumu su sekildedir: Melekler onlarin dedikleri gibi
degil, “Aksine melekler ikrama erdirilmig”, Allah katinda mukarreb, kullardan ¢ogu
lizerine tstiin kilmmis “kullardir.” Yaratik olmak, dogurmaya aykiridir. Ciinkii,
dogurmak iliskiyi gerektirir, dolayisiyla onlarin (miisriklerin) iddia ettikleri gibi
melekler Allah’in ¢ocuklart degildirler. “Bunlar” yani melekler “sozleriyle O nun oniine
gecmezler.” Yani melekler, tam manasiyla itaatlarindan dolay1 Allah, bir sey demedikce

ve onunla emretmedikg¢e bir sey demezler “ve yalniz O 'nun emriyle hareket ederler.”

Yani, O’nun emriyle hareket ederler; asla baskasinin emriyle degil. (...) “Ve O’nun

277 “Y aratanlarin en giizeli olan Allah’m san1 ne yiicedir.” (el-Mii‘mintin 23/14)

278 «“Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.” (es-Stra 42/52)

279 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 130-131.
20 o|_Enbiya 21/ 26-28.
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korkusuyla titrerler.” Yani, bununla beraber onlar, Allah’tan koktuklarindan dolay1,
sevgi ve saygiyla titrerler.?%!

Gortildiigi tizere belirtilen ayet meleklerden bahsetmektedir. Alaeddin Ali es-
Semerkandi bu ayeti, salikte bulunmasi gereken edeb-ahlak cercevesinde tasavvufl
bakis agisinin derinligiyle yorumlamistir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmekte
olup ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi buyurd: kim, “Edebler ashab-i tarikatin Rabbii’l-
Erbabla efdal-i mu’amelatindandwr. Ya’ni, bu tarikatin erbdb-i cemi’ mu’amelelerin
Tanr1 Te’ald Hazretleriyle edeb-birle iderler, edebsizlikle fi’il eylemezler ve edebin
semeresi Tanrt Te’dla Hazretleriyle mu’dmele eylemekdir ve dahi her kim ki hicdb-i
vuslati ve bdb-1 hikmeti edeb elleriyle kaldirsa, tahkik ol dadem bir iy islemisdir ki
‘aybdan muba’adr ve ana ‘ayb isndd olinmaz. Zird, her makama ve her hdle addab-i1
tarikate ri’dyet idiib, edeb gozle yiirek varmisdir. Ol sifdtlu salikin siiliikinda ve
seyrinde ve ittisal ve infisalinde ‘ayb yokdwr ve hakikat-i edeb salikde cemi’ hayirlu
hasletlerin cem ‘ olmakligr ve zahir ve bdatimin miihezzeb olmakligidir. Salikin zahiri ve
batini pak olicak mii’eddeb olanlardan olur. Pes, edebin kemali tebdil-i ahlak ve tahsin-
i hulk ile hasil olur. Tezkiye-i nefis olicak, mekdarim-i ahldk ile miizeyyen olur. Addb-i
seri’at, zahirin bezegidir ve dddb-1 tarikat, batinin bezegidir ve ddab-1 hakikat, rihin
bezegidir. Ve esrar-1 ma’rifet, sirrin zinetidir. Bundan icerti, zevkle ve siihid ile idrak
olinur bir edeb vardwr ki ol edeb ashdb-1 kemadlin Tanriyla mu’dmele ettikleri edebdir.
Zird, her kim makdmin muktezasina gore edebi vardir. Kimi, hissile bulunur ve kimi
gayr-i mahsus rihdni safilarla miisdhede olinur. Hz. Seyhin, “el-Addabu mu’dmeletii’l-
ashabi” buyurdigi ol ddaba 1ttila’ idemezler. Evliya-i ‘1izam her halde edebi icrd iderler.
Zahirlerin ve batinlarin murakabeye biragurlar kim Hz. ‘aliyyede hildf marazi hareket
ve stikun zuhiir eylemekden ihtiraz iderler. Nitekim, keldm-1 Rabbii’l-Endm da meldike-i
mukarrabin sifatinda gelmisdir, % " st 4iniK e 24 Mgl i Y G sh 5% e L
kemal-i edeb budur ki, bu ayeti kerimede olan sifatla muttasif ola. Pes, Hakk Stibhdanehu
ve Te’dld Hazretinde hiisn-i edeb kurbina sebebdir. Nitekim, isd’et-i edeb eylemek
bu’de ve tarda bad’isdir. Iy miirid edeblen, tehzib-i ahldk ve tasfiye-i batin ve tezkiye-i
nefs eyle-gil, miirid i ’'anid olma-gil. Ya’'ni, temerriid ve ‘inad eyleme-gil. Nefs-i

emmare, Fir'avn-sifat temerriid ve ‘indd ider. Hakk’a iz’an ve inkiydd itmek istemezsin.

281 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, V, s. 16-17.
282 “Haynr, (evlat diye niteledikleri o melekler) kendilerine ikramda bulunulmus kullardir; Onlar Allah’tan
once s6z sdylemezler; ...ve hepsi Allah korkusuyla titrerler.” (el-Enbiya 21/ 26-28)



79

Dahi, nefs-i emmarenin temerriid ve ‘inddina muvdfakat idiib mekdrim-i ahlak
tahsilinde ihmal ve miisahele eyleme. Tahkiken, edeb her hdlde ve her makdmda
makbuldiir ve ddaba miilazmeti terk eyleyenler seksiz ve siibhesiz merdtib-i Viistilden
ma zul ve mefsiildir. %3

Giizel ahlak konusuyla ilgili yorumlarin Abdiilkadir-i Geylani ve Alaeddin Ali

es-Semerkandi tarafindan yapildig1 goriilmektedir.

2. 13. Halvet

Sozliikte “bir yerin bos olmasi, yalniz kalma ve biriyle bas basa kalma”
anlamlarmni ihtivA eden halvet®®* tasavvuf istilahinda, tarikata intisab eden miiridin,
muayyen bir zaman sonra, seyhinin istegiyle insanlardan uzaklasarak, bir yerde inzivaya
cekilmesi ve bir siire devamli Hakk’1 zikretmesidir. Halvetten murat, kalp evini Allah’in
gayrindan temizlemek ve Hakk’in sayisiz nimetlerini diisiinmek ve ona siikretmektir.
[1ahi ask basamag: olan halvete giren miirid de, gonliinii Allah sevgisiyle doldurmak
i¢in az yiyecek, az uyuyacak, az konusacak ve daima Mevla’sin diisiinecektir.?®> Bu
egitim siiresince miiridin diinyevi duygu, diislince ve arzularindan siyrilip dis diinya ile
her tiirlii irtibatin1 kesmesi ve bdylece rabbi ile bas basa kalmas1 hedeflenmektedir.?%

[k zahidlerden itibaren tasavvuf ehli halktan uzaklasip bir koseye cekilmeyi adet
edinmislerdi. Sonraki donemlerde bu durum devam etmis ve tarikatlar doneminden
sonra sistematik bir yap: kazanmistir. Yalniz kalmanin Allah ile bas basa olmak gibi
der(ini bir manasi oldugundan, halvet siirecinde cesitli riyazetler de dngoriilmiistiir.?’
Tablo 13.

Halvet Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet

“...Allah’1n yiizii (zat1) oradadir.”

(el-Bakara 2/115)

Halvetle ilgili konu anlattiminda Aldeddin Ali es-Semerkandi Tablo 13’te

ege o A

283 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 315-317.

284 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, thk. A. Hindavi, Daru'l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, Beyrut 2003, I, s. 441.

285 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 139-140.

2%Erkaya, Mahmud Esad, “Tasavvufi Egitim Metodu Olarak Halvet (Giimiishanevi Ornegi)”,
International Journal of Social Sciences and Education Research, 2/4, s.1217, ss. 1217-1225, 2016.

287 Uyar, Mehmet, “Hakim et-Tirmizi’nin ‘Risaletii Keyfiyyeti’s-Siilik ila Rabbi’l-Alemin’ Adli Eserinde
Bireysel Bir Caba Olarak Uzlet, Halvet veKesf Siireci, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 45, s. 219, ss. 209-242, Samsun 2018.
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Alaeddin Ali es-Semerkandi, halveti agikladigi boliimde sunlar1 ifade etmistir:
Ariflerin halvette bulduklar1 maksatlar1 kamiller kesrette bulurlar. Ciinkii kamiller igin
vahdet ve kesret birdir. Higbir sey onlarin miisahedesine hicab degildir. Her nereye

baksalar “...Allah’in yiizii (z4t1) oradadir.”*®

ayetine mazhar olurlar. Halvet miirid icin
talep edilen bir durumdur. Halvet ayni zamanda Hz. Peygamber’in adetidir. Ayni
zamanda halvetin bdliimleri agiklanarak makbul olan halvetin matlib ile her seyden
tenha kalmak oldugu belirtilmistir.

“...Allah"wn yiizii (zat1) oradadir.”*®’

ayeti, her yerde ve her yone yonelerek
Allah’a ibadet ve dua edilecegine isaret etmektedir.?’® Aldeddin Ali es-Semerkandi bu
ayeti, zahiri manasiyla da uyumlu olmakla birlikte halvet konusuyla ve kamiller i¢in
miisdhedeyle baglantili olarak yorumlamistir. Burada isarl bir yorumun oldugu
goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almistir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi buyurwr kim, “Her kim ki matlubla bir sa’at halvet
eylese, enfiis ii dfdk sa’dtlerinden pes tahkik ol kisi mutlaka ‘asiklarin padisahi ve emiri
olmisdir. ‘Ariflerin halveti, kiimmelinin celvetidir. Ya'ni ‘drifler halvetde buldiklari
makasidr kamiller kesretde bulurlar. Zira, kiimmeline vahdet ve kesret bir olmisdir.
Anlar her halde miisahidlerdir. Higchir sey anlarin miisahedesine hicab olmaz. Ne halvet
ve ne kesret ve ne ihtilat ve ne ‘uzlet, hi¢hir hal ile mahcub degillerdir. Her ne yana
baksalar *' 49 43 5 &4 " keldmina mazhar olmislardir. Vahdet ii kesret nukus i suverdir,
anlar nukus ve suverden ge¢mislerdir. Hemdan, da’imd manzurlart zdt-1 Hudd dir. Pes,
‘irfan ehli vahdetde miisdahidlerdir. Kesret anlara hicab olur. Ve kiimmelinin hadli
anlardan a’lddir. Zira, asla mahcub degillerdir. Nitekim, denilmisdir. “Ebrarin
hasenati mukarreblerin seyyi’dtidir” ve bu hiikm asan ve gii¢ olan umurda saridir”
va'ni, her hadlde ve her makdmda ve her mekdanda ebrarin hasenati mukarreblerin
seyyi’atidr. Gerek ise, ol ‘amel asan, gerekse gii¢ olsun, halvet miirid iciin matlubedir.
Ve sahib-i mezid iciin mahbubedir ve miitemerrid ve mu’annid olanlardan meslubedir.
Zird, miitemerrid varta-i bu’de diisiib heldk olicidir. Halvet, de’b-i Habibdir. Ya ni,
Rasulullah ‘Aleyhi’s-Selam ‘ddetidir. Zird, Hira taginda otuz giin halvet eylemigdir.
Bizim dahi muhtdarimiz otuz giin halvet etmekdir. Ldakin, Hz. Pir kirk yil Demm

magarasinda halvet itdigiecilden ana miirdca’at idiib, halvet Evba’in’dir diriiz ve halvet

288 e]-Bakara 2/115.

289 e]-Bakara 2/115. '

290 Karaman, Hayrettin v.dgr., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara 2006, 1, s. 194-
195.

21« Allah’1n yiizii (zat1) oradadir.” (el-Bakara 2/115)
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‘akilin kurbidir. ‘Ukald-i sadlikin halvetde kurb-i hazret bulurlar ve halvet-i nefs
derunun dermadn ve tabibidir. Oyle deva ve tibbi anda koku ve yanmak yokdir.

Halvet dahi birkac¢ kisim tizeredir. Bir halvet var ki suret-i halvet ma’nasi kesret-
i mezmumedir. Ve bir halvet vardwr ki suret-i ma’ndsi kesret-i memduhedir. Ve bir
halvet vardir ki sureten kesret ammad ma’ndda vahdetdir. Bir halvet vardir ki ne kesreti
ve ne vahdeti vardir. Ol halvet ki zdhiri halvet, batint kesret-i mezmumedir. Miird’t
halvetidir ki hevdcis-i nefsaniyye ve vesavis-i seytaniyye ve ervdh-i habise ile halveti
toptolidir. Ol halvet, ‘ayn-1 kesret-i mezmumedir. Ikinci halvet, ehl-i hulus halvetidir ki
suretd halvetdedir. Lakin, halveti ilhamdt-1 latife ve ervdh-1 mukaddese ile toludir. Bu
halvetde, kesret-i memduha vardir. Bir halvet dahi kesret icinde vahdetdir ki sureta halk
ile muhtelit, lakin kendiisi, ‘dlem-i vahdete diismiis, matlub miisahedesinden hali
degildir. Ve bir halvet var kim kesfi a¢ilmayub tehzib-i ahldk idenler halvetidir ki ol ne
kesretdir ve ne halvetdir. Ciimleden makbul olan halvet matlub ile ‘dlem-i agydrdan

hali iken tenhd kalmakdwr. %>

2.14. Hal ve Vakia

Hal, kulun manevi bir terbiyeden sonra, kazandigi giizel hasletlerin onda
yerlesip istikrar bularak her haliyle belli olmasidir. Halin meydana gelisi, kulun iradesi
disindadir. Hal, zikrin safasindan, kalpte hasil olan bir keyfiyettir. Haller, amellerin bir
neticesidir. Saglikli bir amel ile ahval meydana gelir. Hal, Allah Teala’nin kula
bahsettigi bir ilahi liituftur ve halin elde edilmesinde kulun miichedesi yoktur.?*?
Vikia, zikir sirasinda ve Allah ile beraberliginde, hislerini kaybedecek sekilde gaybete
diisen salikin gordiigii seydir; bu uyku ile uyaniklik arasi bir haldir. Vakia bir ¢esit
riyadir, ancak riiya degildir. Bu, manevi vakia olup sadece mii’minler tarafindan

goriiliir. Mutasavviflar manevi miiskillerine vakia derler.?**

Tablo 14.
Hal ve Vikia Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet

“Iste bu, Allah’in liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla
bilendir.”
(el-Maide 5/54)

22 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi’'nin Transkribe Tahlil ve

Tenkidi, s. 349-350.
293 Braydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 187-188.
294 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 686.
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Hal ve vakia ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 14’te belirtilen ayetle

Safvetii’s-Safa’da Erdebili’nin hal ve vakia hakkindaki degerlendirmeleri su
sekildedir: Kul, riyazetle makam ve hallere layik bir duruma gelmisse, Allah fazlindan
ona hal bahseder. Vakiada kulun gayreti ve ¢alismas1 vardir. Ayni1 zamanda vakiada
aklin etkisi vardir ama halde aklin etkisi yoktur. Hal kesbi degildir ve halde terakki
vardir.

“Iste bu, Allah’in litfudur. Onu diledigine verir. Allah, Litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.”*®> ayetine yer verilmistir. Bu ayette, Allah’m mii’'minlerin dinden
donmeleri halinde yerlerine yeni bir nesil/kavim getirecegi belirtilerek ve bu
neslin/kavmin 6zelliklerinden bahsedilmektedir. Rithu’l-Beydn’daki yoruma gore “Iste
bu”, yani yiice Allah’in bu kavmi nitelendirdigi sevgi, algakgoniilliiliik, giicliiliikk ve
miicahitlik gibi 6zellikler “Allah’in bir Litfudur.” O’nun ihsan ve keremidir. Yoksa bu
ozellikler, s6z konusu kavmin tekelinde degildir. Hikmet ve maslahatin gerektirdigi
Olciide yiice Allah “onu diledigine verir. Allah, genis ihsan sahibidir.” Lituf ve keremi
boldur. “Her seyi ¢ok iyi bilendir.” Thsan edilmeye, basariya ulastirilmaya en ¢ok layik
olan1 kendisi daha iyi bilir.?%

Erdebili ise bu ayeti hal ve vakia iligkisi ¢ercevesinde yorumlamigtir. Burada
isar] bir yorumun oldugu goriilmektedir ve ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki makam aramakla elde edilir ama hal
aranmadan elde edilir. O Allah’in bahsetmesidir. Kul riyazetle kendisini ona layik
yapmussa, Allah fazhindan ona gelir %7 " 3 guls ill5 £L25 s 445 4l Jind SID " [[ste bu,
Allah’in litfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.] Ve
buyurdu ki bizde vakia vardir ve vakia hali budur ki sdalik menzillerde kendi gayreti ve
iktisabi ile uykuyla wyamiklik arasinda garip sekiller ve renkler goriir. Akil onu
resmeder ve degerlendirir. Zdhir alemine getirir ki ona vakia derler ve onun
olusmasinda hi¢bir terslik yoktur ve aklin ona sizintisi vardir ama hdlde aklin sizintisi
olmaz. (...)

Ama hal gayretle elde edilemez, kesbi degildir. Halin gelmesinde aklin rolii

olmaz ama vdkiayr akil siisleyebilir. Halin girmesi bazen hizli, bazen yavas ve

29 e]-Maide 5/54.
296 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, 11, s. 441.
297 e]-Maide 5/54.
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duraklamalidir. Bu duraklama genelde, hal Sultani ona hdkim olunca ve hal sahibi
terakki ederek sifatlardan sifatlara gegince ve hal sahibi telvin sahibi olunca daha da
fazla oluyor.

Zird hdlden hale terakki ediyor ve niir ve giines 15181 gibidir ki meyveleri
vetistirip onu ¢esitli renk ve koku ile olgunlastirip pisiriyor. Onun gibi hal sahibinde
bile ¢esitli niirlar degisik goriiniiste o zahir oluyor ve onu pisiriyor, oyle pisiriyor ki bir
renk ve bir yonlii yapiyor ve onu ahvalde dayanikli ediyor simdi o sarsintili durumdan

cikarak temkin sahibi oluyor.”**8

2.15. Havatir

Tasavvufi diisiince tarihinde kalpte olusan diislince, duygu, niyet ve kasitlar, bir
taraftan kulun sorumluluk alanina girip girmedigi konusunda ¢esitli goriislerin ortaya
konulmasina sebep olurken, diger taraftan da mutasavviflarin kalp tasfiyesi ile
irtibatlandirarak lizerinde yogun olarak durduklart 6nemli bir tasavvufi mesele
olagelmistir. Zira stfiler, kalpte olusan bu diislinceleri, kaynagi, niteligi, derecesi ve
kisinin sorumluluk alanina girip girmemesi hususu agisindan gesitli degerlendirmelere
tabi tutmus ve muhtelif kategorilere ayirmislardir.>

Havatir kalplere gelen bir hitaptir. Havatir bazen melegin, bazen seytanin ilkasi
(kalbe bir mana getirmeleri) ile olur. Bazen nefsin sozleri (nefsin vesvese ve desiseleri)
seklinde goriiniir. Bazen de Hakk Siibhanehl ve Teald cihetinden gelir. Melekten olan
havatira ilham, nefs cihetinden olana hevécis, seytan tarafindan gelene vesvese adi
verilir. Havatir kalbe ilka olunmak stretiyle Hakk Teala cihetinden gelirse buna hatir-1
Hakk denir. Havatir, melek tarafindan gelirse, bunun dogrulugu, ser’i ilme muvafik
olmasi ile bilinir. Bunun i¢in, bir hatir ki onun dogruluguna seriatin zahiri sahitlik
etmez, o batildir, denilmistir. Hatir, seytan cihetinden gelirse, bunun ¢ogu insan1 giinah
islemeye sevk eder. Hatir, nefs cihetinden gelirse, bunun ekserisi insan1 heva ve hevese

tabi olmaya, kendini biiyiik gérmeye veya nefsin 6zelligi olan diger vasiflara cagirir.>%

28 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
657.

2 Celik, isa, “Tasavvufi Diisiincede Havatir”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2/4, s. 157, ss.
157-170, Samsun 2002. .

% Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, s. 177-178.
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Tablo 15.
Havatir Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadis

“Sonra elbette onlara, Onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim... dedi.”

(el-A‘raf 7/17)

"3l il “Kalbine danis.”

Havatirla ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 15°te belirtilen ayet ve hadisle

Erdebili’nin belirttigine gére havatir kisinin igine gelen ilhamdir. IThamin tiirleri
vardir. Nefsani ilham vesvesedir. Seytani ilham seytani bir 1siktir. Meleki ilham meleki
bir 1g1ktir. Kalbi ilham ise Hakk’tan gelen yakini bir ilhamdir ve yliregin Hakk, ilim,
marifet ve hikmet yiliziinden konusabilmesidir. “Kalbine danig” hadisi bu ilham tiiriinii
ifade eder bu tiirde yliregin dedigi aynen dogru ¢ikar. Hakki ve Rabbani ilhamda hig¢bir
terslik ve kusku meraki olmaz. Bu ilham saf ve agik yiirege aittir. Bu yiirege gelen ilham
kusku ve stipheden uzaktir. Bazen harf ve ses araciligi olmadan yiirek onu duyar.
Ancak, nefsani vesvesenin hepsi batildir ve vesvese ve temennide ¢ok 1srarli olur ve
fasid amacina ulagsmadan siikun bulmaz. Bu nefsani vesveseden riyazete yonelen kisi
kurtulabilir. Seytani 151k, hem batil hem de kesin giinahtir. O 151k “Sonra elbette onlara,
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim... dedi.”"! ayetinde
belirtildigi gibi sag, sol, arka ve 6nden gelir. Oyle ki eger kisi seytani bir temenniden
alikonulursa, yeni bir batil temenniye baglar. Onun bile 6nii engellenirse, baska bir
temenniye bagvurur ve nihayet bir giinahin i¢ine diiser. Hakki-Rabbani ilham saf, aydin
ve acik ylirege aittir. Boyle bir yiirege giren ilhdm/havatir, iftird, kusku ve siipheden
uzak ve temizdir. Meleki, kalbi ve rabbani ilham kisiyi dogruya yonlendirir. Eger ilk
havatir hayirl, ikinci havatir tam tersi ise kisi ilk havatiri takip etmelidir.

Hz. Peygamber’in “Kalbine danis.” seklindeki hitabi, insanin maddi sebep ya da
delili dikkate almasi ama bununla birlikte kalbine sorarak ve vicdanini dinleyerek bir
konu hakkinda hiikiim vermesi gerektigini ifade eder. Safiyyiiddin-i Erdebili ise kalbi
ilhami aciklarken bu hadise yer verir. Burada hadisin isari bir yorumla ele alindigini

goriilmektedir.

0T el-A‘raf 7/17.
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“Sonra elbette onlara, onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim... dedi.”*?

Ayetin Riihu’l-Beydn’daki yorumuna gore “Sonra onlerinden” Yani, ahiret
yoniinden onlara sokulacagim. Onlar1 ahiret hakkinda slipheye diislirecegim. Yine
hasetle onlara yanasacagim. Onlara zamanlarindaki biiyiiklere, alimlere ve seyhlere
haset etmeyi siislii gosterecegim. Boylece onlarin hallerine, fiillerine ve sozlerine dil
uzatacaklar. “Arkalarindan” Yani diinya cihetinden yanlarina sokulup onlar1 diinyaya
ragbet ettirecegim. Yine onlara asabiyet (irkcilik, soy sopla 6glinme) ile yaklasacagim
ki ashab-1 kirama, tabiine ve Onceden yasamis mesdyiha dil uzatsinlar, onlari
ayiplasinlar ve onlara bugzetsinler. “Saglarindan” yani onlara, yapmis olduklar
iyilikler bakimindan yaklasacagim. Onlar1 uciib (yaptigint begenip onunla 6giinme) ve
riyaya dislirecegim. Yine miiridlere inbisat hali cihetinden sokularak mesayih ile
beraberliklerinde sti-i edebe, hiirmet ve tazimi terk etmeye, ¢ok konusmaya ve mizaha
tesvik edecegim. Bdylece onlari mesdyih nazarinda makbul olma mertebesinden
diisiirecegim. “Sollarindan onlara sokulacagim” yani onlara gilinahlar1 tarafindan
yaklasip glinahlar1 kendilerine siislii gosterecegim. Yine muhalefet cihetinden yanasip
onlara mesayihin emir ve yasaklarina riayet etmemeyi emredecegim. BoOylece onlari
reddedilme raddesine getirecegim. Onlar1 velayet gayretinin kuvveti ve kabulden sonra
red ile helak edecegim.

Ayetteki bu dort cihetten maksat, genellikle diigmanin hiicum ettigi dort cihettir.
Seytanin onlara uygun buldugu yoldan yanasip kandirmasi ve yoldan ¢ikarmasi, cihatta
diismanin geldigi dort ydne benzetilmistir. Onun igin de iist ve alt zikredilmemistir.?*

S6z konusu ayet seytanin insani yolundan uzaklagtirma c¢abasindan bahseder.
Safiyytiddin-i Erdebili bu ayete havatirin tiirlerinden olan seytani havatirdan
bahsederken yer verir. Ayetin zahirle uyumlu olmak iizere tasavvufi muhtevayla isari
olarak yorumlandig1 goriilmektedir. Bahsedilen yorum menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki, havatir kisinin bdtin ve igine gelen ilhamdir.
Bu ilham bes tirliidiir: Ya nefsani ya seytani, ya meleki, ya kalbi ve yahut Hakki-
Rabbdnidir. “Ama nefsani olan bir vesvesedir. Seytani, seytani bir isiktir. Meleki,

meleki bir isikdwr. Kalbi olan ilhdm Haktan gelen yakini bir ilhamdir ve hakikatin sadik

302 el-A‘raf 7/17.
303 Bursevd, Riihu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, V1, s. 38.
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tamgidir. Oyle ki Ahmed Darimi’nin Miisned’inde yer alan hadiste 3** ML i) diye
gelmistir ve bu tiirde yiirek ne derse dogru ¢ikar. Hakki ve Rabbani ilhamda higchir
terslik ve kusku meraki olmaz. Ancak, nefsani vesvesenin hepsi bdtildir ve vesvese ve
temennide ¢ok israrli olur ve fasid amacina ulasmadan sakin olmaz. Seytani 151k, hem
batil hem de kesin giindhtir. Oyle ki eger bir kisi bir seytani temenniden alip koyulursa,
yveni bir batil temenniye baslar. Onun bile onii engellenirse, baska bir temenniye
basvurur ve nihdyet bir giindhin igine diiger. "6457 ; “JAL@,—/L*J df daiai o V1 7 Nefis ve
seytan hi¢cbir zaman kisiyi taat’a ¢agirmazlar, sadece giindha ¢ekerler. Sdyed, tdati
emrederlerse orada "Jwrl S5 aullS 4023 yardir ve kisiyi riyd ve benzeri bir tehlikeye
atacaklardir.(...)

Bu nefsani vesvese seytani parlakliktan daima riydzatta olan ve onlarin tersine
gidip havatira nefyeden kisi kurtulabilir. Ama meleki stk hayra yonlendirir. Eger kisi,
meleki 1s18a tabi olursa "W G 4iseall a2id" olur. Eger olmazsa, yeni bir isik gelip yeni
bir hayirlt yolu gosterir. Kalbi ilhdm ise, yiiregin, Hakk, ilim, mdrifet ve hikmet
yiiziinden, konusabilmesidir ve bunun soyledigi onlardan kaynaklanir. (...)

Bazi mesdayth sormuglar ki Seyh hazretleri bir soruya cevap verirken bir kere
sagina bakip durmug, sonra soluna bakip durmus ondan sonra kalp tarafina bakip
cevaplamis. Nedenini sormugslar. O da: “O sorunun cevabini bilmiyordum. Sag
taraftaki Melege sordum, bilmedi, sol taraftaki Melege sordum bilmedi, yiirege sordum
cevapladi, boylece o cevabi size soyledim” dedi. (...)

Hakki-Rabbani ilham, saf, aydin ve acik yiirege aittir. Béyle bir yiirege giren
ilham, iftird, kusku ve siipheden uzak ve temizdir. Bu rabbani ilham bazen, harf ve ses
araciligi olmadan, onun manasi yiirege gelir ve anlasilir. Bazen harf ve ses araciligi
ile>yiirek kulagina gelir ve yiirek onu duyar. (...)

Ama nefsani ve seytani vesvesenin farki sudur ki nefsani vesvese alttan duman
gibi ¢ikar, eger kiside onu hissetme giicii bulursa alttan gelip, yiirege yaklastigini
hissedebilir. Seytani 151k sag ve sol ve arka ve onden gelir.

Melilil (e Apilail G Al G el i e 25Y & 7 [Sonra elbette onlara,
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim... dedi.] (el-A‘raf
7/17) Meleki sik yiiksekten gelir, bazen bal arist gibi ve bazen ¢an gibi ses ¢ikartir.
Bazen konusma gibi acik ve bellidir. Bir kisinin baska bir kisi ile konustugu gibidir.

304 “Kalbine danis.”, Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl, Siinen-i Darimi; el-
Kitiibii’s-Sitte, (Mevstatiil-Hadis es-Serif i¢inde), haz. Salih b. Abdulaziz, Daru’s-Selam, Arabistan
2000, Biiya*, 2 (Had. No: 2561)
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Ama kalbi havatir 6yledir ki kisi icerden onu hisseder, disardan degil. Rabbani ilham
tiim yonlerden gelir ve onun heybetinden yiirek haberli olup, etkilenir. (...)

Meleki 151k ve kalbi havatir ve rabbani ilhamin tigii de hayri ister ve kigiyi hayir
ve tdata yénlendirirler. Eger bir hayirli hdtir gelse ve pesinden ikinci hdtir onun

karsisina gelip dursa ve onunla ters olsa, bu ikinci hdatir nefsani ya da seytanidir ve kisi

ilk hétirdan tékib etmelidir. %

2.16. Hikmet

Hikmet, amel ve bilgi biitiinlesmesinden meydana gelen ilimdir. insanin, giicii
oraninda, dig alemdeki nesnelerin hakikatin1 oldugu gibi bilip, ona gore hareket
etmesinden bahseden ilme, hikmet denir. S6z ve davranistaki isabet, olan1 oldugu gibi
bilmek de, hikmet olarak degerlendirilir.>%

Tasavvuf geleneginde hikmet, IIm-i batin olarak tanimlanmakta ve kesf yoluyla
ulasilan tasavvufi bilgiyi ifade etmektedir.’*®” Nesnelerin mahiyet ve hakikatini bilmek,
varligin sebebini aciklamaya calismak, insanin kendini tanimaya caligsmasi, insaniistii
bir kisilik (insan-1 kamil) kazanmak anlamina varincaya kadar ¢ok genis bir sekilde ele
alimmistir. Stfiler hikmet kavramiyla olduk¢a yakindan ilgilenmis ve hikmete diger ilmi
disiplinlerden farkli bir bakis acis1 ortaya koymuslardir.®®® Stfiler hikmetin sozliik
anlamlarindan “zaptetmek”, “menetmek” ve “alikoymak”™ anlamlarindan istifade ederek
bunu nefse uyarlamakta ve nefsin sehvetlerinden alikonulmasini ‘“hikmet” olarak

gormektedirler.’%

305 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.
678-680.

396 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s. 276. Hikmetin tanimu ile ilgili ayrica bkz.
Caliskan, Mehmet, “Kur’an’da Hikmet Kavranmi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

172, ss. 89-120, Adana 2001.
Kesnezan, el-Huseyni Muhammed b. Seyh Abdulkerim, Mevsiiatu’l-Kesnezan, Daru’l-Muhabbe,
Beyrut 2005, VI, s.189.

308 Gokee, “Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu -Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi Ozelinde-”, 11.

399 Gokge, “Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu -Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi Ozelinde-”, 13.

307
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Tablo 16.
Hikmet Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Bu niziklar onlara (bazi yonlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir.

(el-Bakara 2/25)

"l & Gl G O3 “flk yaratilan sey akildir.”
nall 0 B8 G 33 “flk yaratilan sey kalemdir.”
"& 55 a0 G L 051" “fIk yaratilan sey ruhtur.”

“Heniiz sabi iken ona (ilim ve) hikmet verdik.”

(Meryem 19/12)

Hikmet ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 16’da belirtilen ayet ve

Alaeddin Ali es-Semerkandi, ilah1 hikmet konusundan bahsetmis ayni zamanda
miiridlerini de konuyla alakali olarak ikaz etmistir. i1ahi hikmet geline, salik ise damada
benzetilmistir. Boylece konu anlatiminda benzetmelerden de faydalanilmistir. Hikmetin
gelinlerinden maksat ise tecelliyat-1 silbhaniyye ve ma’arif-i lediinniyedir. Miicahede ile
kotii vasiflar iyi vasiflara c¢evrilmelidir. Salik harem-i hass vadisine ayak bastiginda
tecelli-yi zata mahrem olur ve vuslat ravzalar1 miisdhede olunur. Harem-i hass vadisine
varmadan 6nce bir vadi daha vardir ki bu vadi siddetli bir vadidir. Salik, ilahi hikmete
ulagsmak icin acele etmelidir ve salikle ilahi hikmetin aralarinda esitlik ve uyum
olmalidir. Ayrica hakikat-i Muhammediyye’den de bahsederken “Ilk yaratilan sey
akildir”, “Ilk yaratilan sey kalemdir”, “Ilk yaratilan sey ruhtur” hadislerine yer verir.
Killiyat1 idrak ettigi icin “akil”, Allah’in cisim alemini yaratmak istedigi zaman ilk
cevher “kalem” ve tiim mevchdatin hayatta kalmasina sebep oldugu icin “rih” diye
isimlendirildigini ifade eder.

“Bu riziklar onlara (bazi yénlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir.”>'°
ayetinde cennetliklerden, onlara verilecek nimetler ve meyvelerden bahsedilmektedir.
Alaeddin Ali es-Semerkandi ise ilahi hikmet ve ulim-1 kesfiyyeden bahsederken bu
dyete yer vermistir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmektedir. Ilgili bdliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi, ehl-i siiliki iykdz idiib buyurdilar ki,

“Hikmetlerin gelinleri nagamdt-1 md’neviyye ve diifif-i lediinniye ile kerem

310 ¢]-Bakara 2/25.
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miimdrislerinin evlerine bezenilmekler ile gider. ‘Ardyis-i hikemden maksiid tecelliydt-i
siibhaniyye ve zuhiir-1 ma’drif-i lediinniyedir ve zifafindan maksid mahremiyeti ve
tilfetidir ve miimarise-i keremden maksiud miicahede ve mu’dlece ile evsdf-1 zemimeyi
evsdf-1 hamideye tebdil eylemekdir. Mekdrim-i ahldk ekdarim-i mahlikda zahir olur. Ana
‘arayis-i hikem zifdaf ile zevg olmaga ldyik olur. Nefayis-i kidemden maksid rithani
gidalar ve hakkani safalardir ki hudiisden miiberrd ni’metlerdir. Pes, ol et’ime-i latife
fevarisii’l- himem olan salikleri ihdta ider. Ya 'ni, himmetler atlularin yiiriir. Fevarisii’l-
himemden maksid sol saliklerdir ki, himem-i ‘aliyyelerin at idiniib meydan-1 siibhanide
ma’arif ondillerin almaga miisara’a ve miisabaka eyler. Himmet atin sol kadar
yarandirmigdir kim himem-i deniyye ashdb-1 anunla hem ‘inan olmaz. Kande kaldi kim
tetariid ve tesabuk itmege kadir ola bile ve ebkdar-1 ma’aniden maksud sol fiituhat-1
lediinniyedir ki sol ‘ulim-1 kesfiyyedir kim her bar ki kesf-i nikab ide. Bikr-i mutlakdwr
asld bir kimesne anin bekdretinden izaleye kddir olmaz, ‘ulim-1 ildhiyye hasr olunmaz.
Her miistehikka kesf olan ‘ilim bir dharina kesf olmamusdwr. Sireta ittihdd goriniirse,
hakikatda tegayyiir mukarrerdir. Fevikih-i cindna miimasildir > "gliis 4 145" (el-
Bakara 2/25) ana isaretdir. ‘Ulum-1 kesfiyye dahi éyledir. Her sdlike, bekaretiyle geliir,
esrdar-1 gaybiyyeye tesbih olmaz ve bu mezkir olan ebkdr-i ma’ani iltifat itmez. Illd
ashab-1 kalem olanlara iltifat ider” diyii buyurir. Ashdb-1 kalemden maksid sol
ddemlerdiir ki hakikatlarin hakikat-1 Muhammediyyeye iletmislerdir. Kalemden maksud
bunda hakikat-i Rasil ‘Aleyhi’s-selamdur. Ba‘zi muhakkikin, bu hadis-i serif
ma 'nasinda buyurmislardur. Kadle 'n-Nebiyyii ‘Aleyhi’s-selam “Evvelii ma halaka’llahu

»313

el akle’'? ve fi rivayetin, “Evvelii md halaka’llahu’l-kaleme '3 ve fi rivdyetin, “Evvelii

mad halaka’llahu’r-riha™3'%. Bu ciimlesinden murdd, hakikat-i Muhammediyyedir.

311 “Bu niziklar onlara (baz1 yonlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir.” (Bakara, 2/25)

312 0 Sl ) G G O3 “lk yaratilan sey akildir.” Ahmed b. Hanbel, Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye 1419/1998, V, s. 317;
Aclini, Kesfii'I-Hafa, 1, s. 263 (h. No: 823), Ibn Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
Arabi et-Tail el-Hatimi, Fiitithdt el-Mekkiyye, 1. bsk., thk. Osman Yahya, el-Mektebetu’l-Arabiyye,
Maisir 1985, XII, 5.250, 468; Sa’rani, Abdulvehhab, el-Yevdakit ve’l-Cevahir fi Beydni Akdidi’l-Kebdir,
Daru’l-Fikr, Beyrut ts., II, s. 20; Imam Rabbani, Ahmed el-Faruki es-Sehrendi, el-Mektiihdt, Siric
Kitabevi, Istanbul ts., III, s. 96; Fetteni, bu hadisin senedinde yalanci raviler bulundugunu soyleyerek
tenkit eder. Fetteni, Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi, Tezkiratu’l- Mevdii’at, ngr. Emin Demeg, Beyrut
t.y., s. 28. Miinavi de bu hadisin herhangi bir aslinin olmadigini, ayn1 zamanda diger tariklerinin de
giivenilir olmadiginm ifade etmektedir. Miinavi, Abdurratf, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, el-
Mektebetu’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir 1356, IV, s. 510. Ayrica genis bilgi i¢cin bkz. Kilingli, Sami,
Akl ile Ilgili Hadislerin Tespit ve Tenkidi (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova
quyersite;si Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2007.

313 2Bl 4 GlA L 331" “flk yaratilan sey kalemdir.” Aclini, Kegfi 'I-Hafd, 1, s. 263 (Had. No: 824)

34z 4 GlA L O30 “Tlk yaratilan sey ruhtur.” Aclini, Kegfit'I-Hafd, 1, s. 265-266 (Had. No: 827)’ de

L)

"5 & BA W 031 " seklinde yer almaktadir. Ayrica bu rivayetler tasavvuf kitaplarinda “ilk yaratilan sey
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Idrdk-i kiilliyat itdigiciin ‘akl tesmiye olindi ve ketm-i ‘ademden meknindti niisha-i
viicuda nakle ba‘is oldigi i¢giin, kalem tesmiye olindi ve cemi’ mevciiddtin hayatina ve
kiyamina sebeb oldugi igiin rith denildi.

Pes, kalem-i hakiki zdt-1 Rasul oldigi miite’ayyin oldi ve ashdb-1 kalem
timmetden sol kamildir kim, beseriyyet berzahinda mahciib kalmayub, rithaniyyetin rith-
1 Rasul’e vasil eyleyiib zerresin ol bahr-1 a’zama ulasdira. Ol zamanda ebkdr-1 ma’dani,
hudiid-1 ma’neviyyeden kendiilerin 1zhar idiib ol kamile iltifat eyleyeler. Pes, bu
mertebeye erismege miirid sa’y eylemek gerekdir. Ba’dahu, Hz. Pir buyurwr kim, “Fe’l-
hikmetii ‘arusiun ild dahir” ya’ni, pes bu takdirce hikmet-i ildhiyye zinetlenmis bir
gelindir. Ve ‘ademden selimedir, hi¢ ana ‘adem miistevli olmaz. Zird, hikmet ‘uliim-1
lediinniyedir ve ‘ulum-1 lediinniye hudiisden nice miiberrd ise, ancileyin ‘ademden
mu’arrddwr. Bu bir sirr-1 gamizdwr ki ancak yine ehl-i zevk anlar ve bu ‘ariis-i
miizeyyene ragbet ider. Sol kigilere kim, harem-i hdss vadisinin zahrina vaz’-1 kadem
eylemis ola. Haremden maksid sol makamduwr ki, salik ol makama varub kdyim oldukda
tecelli-yi zdta mahrem olur ve vuslat ravzalar: miisdhede olunur. Ldkin, ol harem-i
hdssa varmaga ara yirde bir vadi vardur kim, ana vadi-yi harem dirler. Seddyid-i
sedide ile mahfiifedir. Fi’l-mesel, kiydmetde cehennem vddisi nice arz-1 mahser ile
cennet arasin kat’ eylemis ise mii’'minler metn-i cehennem iizre kurulan sirata
ugramayinca cennete varamazlar ise pes ehl-i siiliik vuslat haremine muhrim olmaga ol
vddiye ugramak lazimdwr. Bu vadinin dlam ve sedayidi cehennem vadisinden ‘azimdir.
Ehlullah, ol vadiyi kat’ idince neler ¢ekerler. Zira yollar: bu vadinin orta yirine ugrar,
ici ndr-1 firak ve nar-1 kati’at ve nar-1 hizlan ve ndr-1 hicran ve ndr-1 zeval-1 ‘ilm ve
ndru'r-red ila esfeli sdfilin ve ndru’l-bu’di ‘ani’l-meratibi’l-Kiimmelin ile toptoludur.
Pes, salik bu vddinin bir tarafindan ‘ubir idiib, ortasina gelmeyince hikmet-i
Rabbdniyye ol salikin vuslatina ragbet eylemez. Ciinki, sdlik ol makdam-1 mu’ayyene
geliib anda kiyam ider, ol ‘aris-1 hikmet ana ragbet ider ve visaline miisdra’at ider.
Salik dahi, ol esndf-1 mahdsin ve vash ile miizeyyene gelini goricek, visaline sa’y ider.
Tarafeynden sevk hasil olur, sdlik bu ‘ariise-i miizeyyeneye malik olurum diyii, timid
ider. Ldkin nikdhda dekddshk sarttir. Eger, ‘ariis-1 hikmet bu saliki dekdesi, bulursa
stikun ider ve ‘itd’at ider miitereddidsiz ve elemsiz, ya'ni kemal-i teslim ile kendozin

salike teslim eylemez. Siir’at, ma’nast bunda ita’attir ve eger, dekdesi bulmaz ise babasi

benim ruhumdur veya beni nurumdur” seklinde gegmektedir. Aclini, rivayetin sihhati hakkinda miisbet
veya menfi bir beyan ve nakilde bulunmamustir. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, 136-137.
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evine riicii’ ider. Taliblerini melamet idici oldigi halde, 6yle talibler ki huzuz-1 nefsaniye
ile mahfuflardir ve hubb-i diinyadan tohm olmugslardir. Bu makdle-i miibarekede Hz.
Seyh tenbih ider ki salik siilikinda gayet sadik gerekdir. Mdasivdya zerre ve semme meyli
olmamak gerekdir. Eltaf-1 lahutiyye dekdes ister. Sidksiz ve tecerriidsiiz ve inkitd’siz
olan siiliik bi-ma’na olan lakabdir. Gah olur, salik makamadt ve mendzil kat’ idiib enva -
1 miicahede ve riyazat ile vadi-yi harem zahrina kadem basar. Lakin safd-y1 taviyye ve
huliis-1 niyye ve sidk-1 miicdhede ve inkitd’-1 tdmm ve tecerrriid temam olmayicak ol
tecelliyat-1 mukaddeseye ve miicahedat-1 hakkdniyyeye ldayik ve dekdds olmadigindan ol
makdamdan varta-i heldka diisiib, esfel-i sdfiline diiser. El- 1yadzii bi’lah siimme’l- ‘1yazii
bi’llah min zadlike va’llahu’l-hafiz, kelamii vdcibii’l-ihtiramina dikkat ile nazar
eyleyenlere nice ferd’id-i celile ve ‘avdyid-i cemile Fetih olur. "

Ebl Ishak-1 KazerGni “Heniiz sabi iken ona (ilim ve) hikmet verdik.*'®
ayetini sdyle yorumlamistir: Kisi gengliginde Allah’in emrine gore hareket ederse
ithtiyarladig1 zaman da riayet eder. Boylece Allah, o kisinin kalbine hikmet verir. Kisi
gencliginde Allah’in emirlerine gore hareket etmezse, ihtiyarladiginda tevbe etse dahi
bu kisiye hikmet miiyesser olmaz.

Ebi Ishak-1 Kazer(ni, ilgili yeti genclik ve yashlikta Allah’in emrine ridyet ile
ilah1 hikmete ulasma arasindaki iligki c¢ergevesinde yorumlamistir. Burada isari bir
yorumun oldugu goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Kalelldhu Te'ld: Gum a8 31555317 1

Seyh kaddesellahu rithahu’l-‘aziz bu dyetiin tefsirinde soyle buyurur ki kim ki
sabdvet halinde ve ciivanligi zamdninda Hak Te‘dla emrine muti’ ve hiikmine miinkdd
ola pirligi zamdminda dahi ekseriyd muti® ve miinkad olur. Hak Te‘dla anun kalbine
niir-1 hikmet ve zebanina esrar-i keramet miiyesser ider ve kim ki tifl iken ve ciivan iken
na-ferman ola pirligi zamaninda tevbe ide Hak Te‘dld’ya muti’ olur. Ammad bu asil

kimseye hikmet miiyesser olmaz. '

315 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 283-286.

316 Meryem 19/12.

317 “Heniiz sabi iken ona (Yahya’ya) hikmet verdik.” (Meryem 19/12)

318 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, s. 174.
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2.17. ibadet

[slam’a gore insanmn yaratilis sebebi Rabbine ibadet etmek kisaca O’na kul
olmaktir. Kullugun bir neticesi olan “ubudiyyet”, teslimiyyet-i tdm ile O’ndan razi
olmaktir.3"

Stfiler dini ibadetler konusunda ¢ok hassas davranmislar ve yasam modeli
olarak Onerdikleri seyrii siilikun gerceklesmesini say1 ve kalite bakimindan ibadetleri
artirmaktan da gectigini ifade etmislerdir. Ciinkii sGfilerin hedefledikleri manevi
gelisim, IslAm dininin &ngoérdiigii ibadetlerin ihlas ve samimiyetle yalniz Yaraticiy1
memnun etme duygu ve diisiincesiyle yapilmasini gerektirmektedir.*>°

Sufi yasamin gelistirdigi ibadet anlayisi, bireyin benlik giiglerini bir biitlin
halinde kullanmasini, diinyevi veya uhrevi ¢ikar iligkisine girmeden kulluk yapmasini
ve boylece kalbinin manevi anlamda aydinlanmasini saglamaya yonelik ilke ve
prensipleri 6ne c¢ikarir. Bu aydinlanma sayesinde birey tutum ve davranislarinda

hikmete uygun ve dengeli hareket etme kabiliyeti kazanir.**!

Tablo 17.
Ibadet Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Namaz ancak okumak ve kalp huzuru ile olur.”

“Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Allah size 6gretiyor.”
(el-Bakara 2/282)

“Oranin bakimina ehil olanlar, ancak Allah’a kars1 gelmekten sakinanlardir.”
(el-Enfal 8/34)

“Ancak onlarin bu ticaretleri kazangli olmamus...”
(el-Bakara 2/16)

“Bir kere Restlullah (Sallallahii aleyhi ve alihi) ikindi namazinda yanilip ilk
tesehhiidden sonra selam verdiginde iki tarafindaki sahabeler onu haber etmisler ve
Peygamber kalkarak namaz bittikten sonra sehiv secdesi yapmistir.”

‘...serin ve zararsiz ol!”
(el-Enbiya 21/69)

“Seytan ademoglunun damarinda akan kan gibi dolasir.”

Ibadetle ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 17°de belirtilen ayet ve hadislerle

eqge o A

319 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.180.
320 [sitan, “Stfilerin Tevhid Anlayisi ve Boyutlari”, 3213-3214.
321 [sitan, “Sofilerin Tevhid Anlayisi ve Boyutlari”, 3217.
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Ibadetlerin genel ilkesi kisinin kalp huzuruna ve yaratilis amact olan kulluk
bilincine sahip olmasin1 saglamaktir. Bununla birlikte kalp huzurunu elde etmek
ibadetlerden sorumlu olmay:1 ortadan kaldirmaz. Ariflerin Menkibeleri'nde Sems-i
Tebrizi bu konuyla alakal1 olarak maksat hasil oldu diye namazi terk etmenin miimkiin
olamayacagini su sekilde ifade etmistir:

“Namaz ancak okumak ve kalp huzuru ile olur.”** hadisiyle ilgili olarak bazi
insanlar kalp huzuruna ulaginca namaz kilmaktan miistagni olduklarini sanirlar. Velilik
ve kalp huzuru elde edilse dahi namazi terk etmek biiyiik bir eksikliktir. Iki veli olsa, bu
velilerden birinin veliligi tam ve zahir olsa fakat namazi terk etse; digerinin veliligi
zahir olmasa fakat namazina devam etse, veliligi zahir olmayan ama namazina devam
eden veliye uyulur. Sems-i Tebrizi hadisi velilik kavramiyla 6rneklendirerek isari olarak
yorumlamustir. Tlgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine bir giin Mevland Sems-i Tebrizi, Meviand'min Seyh Seldhaddin'in ve diger
bazi biiyiiklerin huzurunda (Yarabbi! Sen onlarin sirlarint kutla), Peygamber’in (Selam
onun tizerine olsun) “Namaz ancak okumak ve kalp huzuru ile olur.” hadisini rivayet
ederek soyle buyurdu:

"Bazi insanlar, kalp huzuru bulunca namaz kilmaktan miistagni olduklarim
sanwrlar ve “Maksat hasil olduktan sonra ona ulasmak icin bir vesile aramak cirkindir”
derler. Onlarda bu veliligin ve goniil huzurunun tamamen elde edildigini farz edelim.
Fakat biitiin bu olgunluklarina ragmen, zahiri namazi terketmeleri onlar i¢in bir
eksikliktir. Biz ona “Sende hasil olan bu olgunluk Peygamberde de hasil oldu mu,
olmadi mi1?' diye sorariz. Eger olmadi derse, onun boynunu vurup oldiirmek gerekir.
Eger hasil olmustur derse, bu takdirde biz de ona “'Niir veren bir kandil ve esi olmayan
bir miijdeci olan bu kerim Tanr elgisine, ni¢in uymuyorsunuz” deriz.

Yine buyurdu ki: “Burada Tanr: velilerinden biri bulunsa; onun veliligi tamam
ve bir velinin de veliligi zahi olmamis olsa ve o veliligi zahir olan veli, zahiri namazini
terk, digeri de namaza devam etse, ben bu veliligi zahir olmayan veliye uyar otekine
selam vermem.” buyurdu. %

Menékibnamesi incelenen diger bir sifi olan Abdiilkadir-i Geylani, i¢inde
bulunulan zamanin kiymetinin bilinmesinden ve zamanmi Allah’a ibadete sarf

eylemekten bahseder. Onun belirtti§ine gore “Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah

322 “Namaz ancak tesbih, tekbir ve Kur’an okumaktir.” (Bu hadise benziyor) Miislim, Mesacid, 33 (Had.
No: 1199)
323 Bflakd, Ariflerin Menkibeleri, s. 543-544.



94

7324 ayetinde de belirtildigi gibi Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet

size ogretiyor.
etmekten sakinilmalidir. Allah’tan sakinildigi zaman ilim zuhtr eder. inci ve cevherler
sedefinden ¢ikar. Mec¢htilat ma’limata ve mestrat mekstfata tebeddiil eder. “Oranin
bakimina ehil olanlar, ancak Allah’a kars: gelmekten sakinanlardir.”** hiikmiince nice
sirlar zuh(r eder. Allah Teala’dan havt ve hagyeti terk eden kimseye Allah zulmetmez o
kisi kendi nefsine zulmeder. Belli bir yasa gelene kadar Allah sorumlulugu kaldirmis o
yasa gelince Allah mikellef kilmigtir. Allah’in emirlerini yerine getirmeye ve
yasaklarindan kag¢inmaya calisilmalidir. Eger bunlar yerine getirilmezse zayi olunur.
“Ancak onlarin bu ticaretleri kazangli olmamus...”**® hiikkmiince diinya ve ahirette
hiisrana ugranir. Ilim 6grenilmelidir. Ciinkii ilimsiz ibadette hayir olmadig: gibi ilimsiz
itikatta da hayir yoktur. Ilimle amel edilirse diinya ve ahirette felah bulunur. Ilim i¢in
nihayet yoktur. Gayret edilirse kisiye ilmin bazis1 verilir.

Abdiilkadir-i Geylani’nin yorumladigt bu ayetleri Bursevi su sekilde
yorumlamistir:

“Oramn bakimina ehil olanlar, ancak Allah’a karsi gelmekten sakinanlardir.”>*’
ayeti misriklerle ilgilidir. Onlar, Beytullah’in koruyucusu olduklarini iddia ediyor,
oraya istediklerimizi sokariz, istemediklerimize engel oluruz diyorlardi. Allah da
onlarin bu iddialarin1 reddetmektedir. Allah’a ortak kostuklar1 siirece, Mescid-i
Haram’in koruyucular1 ve onunla ilgili gorevleri yerine getirmeye layik olmadiklarini
ifade etmektedir.>*8

Abdiilkadir-i Geylani bu ayeti takva-ilim-amel cercevesi i¢inde ele almistir.
Onun, ayeti isari bir sekilde yorumladig: goriilmektedir.

99329

“Ancak onlarin bu ticaretleri kazancli olmamus... ayetinde miinafiklarin,

hidayeti birakip yerine kiifrii almalarindan, hidayeti yani imam terk etmelerinden

0 et-Te vilitii n-

bahsedilmektedir. Onlar bu ticaretlerinde karli ¢ikmamislardir.®
Necmiyye’de ayetteki isari mana ile ilgili olarak su acgiklama yapilmistir: Miinafiklarin
diinya hayatina razi olup rahata ermeleri, sapikligin kalplerine girip yerlesmesi, onlarin

yaptiklarinin bir cezasi; azginlik ve saskinliklarinin bir neticesidir. Bu sebeple Allah

324 el-Bakara 2/282.

325 el-Enfal 8/34.

326 e]-Bakara 2/16.

327 el-Enfal 8/34.

328 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, 111, s. 335.
329 el-Bakara 2/16.

30 Bursevd, Rihu’l-Beyan Tefsiri, 1, s. 90.
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Teala “Iste bunlar hidayet karsihginda sapikhigi satin almislardir.”*! buyurarak alim-
satim isini onlara nispet etmistir. Ayette “satin almak” lafzimin kullanilmasi onlarin,
hidayeti kabul istidadlarin1 kendi gii¢ ve tasarruflarindan ¢ikardiklari ve ona tekrar sahip
olmalarinin miimkiin gézikkmedigi i¢indir. “Onlarin ticaretleri kazanmamustir.” Cilinkii
diinyay1 ahirete tercih edenin hiisranda oldugu aciktir. Fakat diinyayr ve A&hireti,
Mevlad’ya tercih eden, daha ¢ok hiisranda ve daha biiylik bir mahrumiyet i¢indedir.
Cenneti ve onun nimetlerini kaybeden kisi, cehennem atesiyle mihnet ve zorluga ducar
olur. Sevgiliyi ve matlibu kaybedip ondan uzak diisen ise ebediyete kadar
mahvolmustur. O biitiinliyle sehvetler icinde kalmistir. Bdylelerinin kalbi, tamamiyla
Allah’tan irtibatin1 koparmis, ruhundan timidini yitirmis, sevgiliden kendisine haberler
gelme sansini kaybetmis ve sirri miisahede bahtiyarhgindan mahrum kalmistir. Iste
hakiki musibete ugrayan boyleleridir.

Miinafiklar, hidayeti kabul etmeye miisait olan istidadlarini iptal etmekle dogru
yolu bulma imkanin1 kaybetmislerdir.>*?

Abdiilkadir-i Geylani miinafiklardan bahseden “Ancak onlarin bu ticaretleri

333 4yetini ilim-ibadet-amel cergevesinde ele almustir. Ayetin isard

kazancl olmamus. ..
bir sekilde yorumlandig1 gériilmektedir. Ilgili bélim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:
“Ya gulam sen cemi’ ahvalde ve halat ve kiyametden iizerinde bulunan dsar ve
keyfiyydatda Allah ile ol ve kiyamet ve sdatini Allah Tedla hazretlerine nezdini ve
kurbunu ve ona yakinligini bil sen iginde bulundugun saat ve zamdaninla meggiil ol ve ol
sdat hengami ve ma‘did-1 enfasi td‘at-i ilahiyyeye sarf-1 sa‘y kil Kur’an-1 Kerim’de
3340y xLaleis A 16855" varid olmisdur yd‘ni sizler Allah Tedla hazretlerinin o emr ve
nevahiyesine muhdlefetden korkunuz ve sakininiz Allah Tedld hazretleri sizin cemi*
masalihinizi mutazammina ahkdm ve esrdari size ta’lim ve tefhim ider deyu
buyurulmugdur sen Allah Teadld dan etkd itdigin zamanda sende ilm zuhur ider ve diirer
ve cevahir-i asddfindan huriic ider ve mechillatin ma‘liimdta ve mestiratin meksifata
tebeddiil ider ve 335 "5 45i Y1 331331 &) hitkm-i celilince daha nice nice esrdr ve hafaya
zuhur ider Ey nefsine zulm idici ve Allah Teadld’dan etkd ve havf ve hasyeti terk idici

kimse Allah Tedla sana zulm itmez sen sen nefsine ve kendi kendine zulm idersin sen

331 el-Bakara 2/16.

332 Bursevi, Rihu’l-Beyan: Kur’an Medli ve Tefsiri, 1, s. 225.

333 el-Bakara 2/16.

334 «“Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Allah size 6gretiyor.” (el-Bakara 2/282)

335 “Oranin bakimina ehil olanlar, ancak Allah’a kars1 gelmekten sakinanlardir.” (el-Enfal 8/34)
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takat gotiirmeyecek nesneler ile miikellef olmadin sen on bes yasina irisince sana kadr-i
aczinden ndsi Allah Teala hazretleri senden kalemi ref” eyledi ol zamanda isledigin
seyyidt ve hataydti seniin tlizerine yazmadi vaktd ki senden acz zdil oldu ve biinye ve
viicudun ve a’zd ve civar kuvvet ve miknet buldu ve riigd ve sedade ve savlin niimdyan
oldu Cendb-1 Hakk seni miikellef kildi ve evamir-i ilahiyyesiyle seni me‘miir eyledi sen o
emr ve nevahiniin hiikmiini infdz ve icrdda bulundugun hdle dikkatle nazar eyle
olmaydki o emr ve nevdhiyi zayi‘ itmeyesin ve bunlari tamamiyla yerine getiirmege sa’y
itmis bulunasin mebddad eger sen onlari zayi’ idersen kendin zayi‘olursun ve <o) L
n3360 Sunies |68 L5 adilaimazmiin-1 miinifince diinya ve dhiret hiisranlara yine ugrarsin
ve asil maliki ve enfds-1 ma ‘diiden sermdyesini ¢iiriitmiis olursun Yd cahil! Sen ilmi
ta’lim eyle zird ilimsiz ibddetde hayr olmadig gibi ilimsiz itikdtda da hayr yokdir sen
ilmi ta’lim eyle ve ve miicibiyle de amel eyle zird sen ilmi ogreniib muktezdsiyla amel
eyledigin takdirde diinyd ve dhiretce ndil-i feldholursun seniin tahsil-i ilme ve onun
muktezd-y1 miinifiyle amele sabrin olmadigi vakitde sen saadet ve necdt ve felahi ne
keyfiyetle bulursun ilm iciin nihdyet yokdwr sen ilmin tahsili ve iktisabi yolunda cemi’
kuvvet ve kudret sarf eyledigin hdlde sana ilmin ba ‘zisi viriliir.”*’

Safvetii’s-Safd’da Erdebili, hadiste belirtildigi lizere Hz. Peygamber’in ikindi
namazi esnasinda ilk tesehhiidden sonra selam vermesi ilizerine yanindaki sahabelerin
haber vermesiyle sehiv secdesi yapmasini, Peygamber’in namazi, zéhirde namaz;
batinda mi‘racidir. ilk tesehhiitte mi‘rac1 sona erdigi igin selam vermistir ama zahiri
namazda diizensizlik olmamasi i¢in sonunda sehiv secdesi yapmistir seklinde
yorumlamustir. Burada hadisle ilgili isari bir yorumun varligindan s6z edilebilir. Bu
yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Soru: Cemdaleddin-i Urmevi dedi ki, Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) Urmiyye
sehrine geldiginde sehrin miiftiisii olan, Mevlana Saldahaddin ve Mevland Sadreddin
Meshedi, Meviana Mecdiiddin Omer ve Seyh Muiniiddin vb. Seyh (k.s.)’in huziiruna ve
ziyaretine geldiler hatta bazilari onu denemeye bile geldiler. Ogle namazinmi cemaat
olarak kildilar. Kazaen imam ilk tesehhiidii unuttu ve kalkti. Namazin sonunda sehiv
secdesi yapti. Namazdan sonra Seyh (k.s.), buyurdu ki: “O kadar namaz kildim ama
bunun gibisini gormedim”. O da: “Yanildim ve secdesini yaptim.” dedi. Seyh: “Evet
biliyorum, ama kalk tekrar namaz kilalim ki ben kesik kesik namazi hi¢ sevmem” dedi

ve namazi tekrar kildilar.

336 «“Ancak onlarm bu ticaretleri kazanglhi olmamus...” (el-Bakara 2/16)
337 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 175-176.
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Namaz bittikten sonra, Mevlind Mecdiiddin Omer (r.a.) Sahih-i Buhdri ve
Miislim de yazilmig olan megshur bir hadisi hatirlatarak dedi ki “Bir kere Resilullah
(Sallalldhii aleyhi ve alihi) ikindi namazinda yanilip ilk tesehhiidden sonra selam
verdiginde iki tarafindaki sahdbeler onu haber etmisler ve Peygamber kalkarak namaz

338 ama hayret sey ki Seyh ilk namazimiza raz

bittikten sonra sehiv secdesi yapmis.
olmadi ve tekrar kildird:.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), buyurdu ki namazin zdhirinden alinan
anlam oyledir ve orada ser’t bir yanlislik yok. Ama bu aslinda sunu gosteriyor ki Restil
(salavatullahi aleyh) iin her namazda bir mirdct vardi ve Resil (a.s.) lin namazi bdtinda
mirdc, zahirde namaz suretindedir. O namaz da Resil’tin gezisi ¢abuk bittigi ve ilk
tesehhiid de miracin sonuna erdigi igin, ona uygun olarak seldm verdi. Ama zdhir
gorevine baktiginda ilk tesehhiid oldugunu anlayarak zahirde diizensizlik olmamast igin
viicut gorevini de yerine getirdi. Ama sehiv secdesini din tellallar1 bunu miiddetleri
suistimal etmesin ve hileler yiiriitmesinler diye yapti. Ancak siifilerin mezhebinde Restil
(salavatulldhi aleyh) iin sehiv secdesi béyle anlasilir. %

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi olan Aldeddin Ali es-Semarkandi’nin
belirttigine gore; gece ibadet etmek suretiyle zararlilardan kacgarak faydalilardan yana
sefer eylemek sahib-i Mi‘rac olan Hz. Peygamber’inde yasadigi ve ovdiugi bir
durumdur. Cilinkii gece vusul ve ittisal; giindiiz infisaldir ve ittisdle, infisdlden daha
fazla ragbet edilir. Salike tavsiye edilen de gece ibadetidir. Salikin nefs-i emmare
vadisini gecerken vesvese riizgarlarindan sakinmasini saglayan marifet 15181 ile ibadet
feneridir ve bu vadiyi gegmek siddetli ve elem verici bir haldir. Salik marifetullah’a
ulaginca kendi marifetine ihtiyaci kalmaz, safa ve saadete kavusur. Salik gece ve giindiiz
menzil ve merhaleleri asarak melek(t ve ceberut berzahlarina girer ve vahdet denizine
ulagir. Bu sonsuz vahdet denizi goriiniiste selamet ve emandan uzaktir fakat gergekte
tevhid denizinin incisini arayan ve ibadetle mesgul olanlar i¢in ayette de belirtildigi gibi
“...serin ve zararsiz ol!** dur ve o denizde nice cevherler vardur.

Rithu’l-Beydn’daki yoruma gore ayette Hz. Ibrahim’in atildig: atesin “...serin ve

zararsiz oll”**' hitabiyla birlikte hararet ve yakma &zelliginin kaybolmasindan

33%8Malik b. Enes, Eb(i Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, “Muvatta-i Malik”, el-Kiitiibii ’s-Sitte, (Mevsiatii’l-
Hadis es-Serif i¢inde), haz. Salih b. Abdiilaziz, Daru’s-Selam, Arabistan 2000, Salat, 209 (Had. No: 15)

339 Sah, Safvetii’s-Safd 'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, s. 651-
652.

340 ¢]-Enbiya 21/69.

341 ¢]-Enbiya 21/69.
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bahsedilmektedir. Boylece Allah Teala yakici olan atesi serin, selamet ve istiin bir
mucize kilmasiyla birbirine zit olan seyleri bir arada bulundurdugunu géstermistir. Hz.
Peygamber, zamaninin halkina uygun mucize getirmisti. O zamanin halki ise biiyiik bir
unsur olduguna, zarar ve yarar verebileceklerine inanarak atese, glinese, yildizlara
tapiyorlardi. Boylece Allah, onlara giinesin, yildizlarin ve atesin gercegini, bunlarin
Yiice Allah’1n iistiin kudreti geregince bilinen tesirleri yapabildiklerini ve Allah’in izni
disinda hicbir etki ve tesirlerinin olamayacagini gdstermis oldu.>*?

Alaeddin Ali es-Semarkandi ise tevhid denizinin 6zelligini ve ibadetle mesgul
olanlar1 anlatirken bu ayete yer vermistir. Burada isarl bir yorumdan soz etmek
miimkiindiir. Bu yorumun gegtigi boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Alaeddin Ali es-Semarkandi buyurur kim, “idldc ya’ni gice evvelinde
zararlulardan kagub fa’ideliilerden yana sefer eylemek, Sahib-i Mi'rdc katinda, ya ni
Hz. Rasil-i Miikerrem ‘Aleyhi’s-selam Hazretinde memdiihdwr. Zira, Cendb-1 Sa’adet-
me’dblart dahi gice evvelinde harem-i Mekke 'den Mescid-i Aksd’ya ve andan kurb-i

3 5] 5T i 8 Q8 SIS sefer eylemislerdir. Pes, anlara miitdbe’at taleb-i maksidda
matliib ve mergiib ve memdithdwr. Ve yahud, Sahib-i Mi’rac’dan bunda ol kamil, ola kim
mi’'rdc-1 rithaniye ‘uriic idiib, idldc-1 siibhaniye malik ola. Imdi, ol ‘uriica malik olan
kamilin katinda idldc memdiihdir. Siilitk-1 evadyili ve kuva-yr rihaninin ibtidalart ‘uriica
takviyet ve Viisiile temgiyet viriir ve dahi ibldc, ya’ni ingikdk-1 fecr ve tulii’-1 subh-i
sddik tdc-1 sa’ddet ile miidevvec olan ehl-i sa’ddet yaninda memdihdir, ya'ni sa’at
vardir. Hdsul-1 ma’nd, mi’rac-1 rithani sahib-i katinda idlac 6giilmiis haldir. Ve lakin
tdc-1 sa’ddet ile taglanmis ve sahib-i sa’adet saliklere tevsi’-i emr idiib, insikdk-1 fecr-i
metalib olincaya degin salik ‘ala mehlin gitmege icazet virmisdir. Lakin, ehl-i idldc ehl-
i iblacdan esrefiir. Zird, leyl mahall-i Viisil ve ittisal ve nehdr mahall-i infisaldir. Ittisal
infisdlden ziydde mergiibdir. Meger iblacdan maksid leyl-i ‘drif geciib subh-1 ma’arif
ingikaki murdd olina. Zird, salik nefs-i emmdre vddilerin kat’ idiib muzlim olan
bddiyelerin kesmek iizere iken ma rifet-i sirdcin yakub ‘ibadeti fendrin izerine kaplayub
vesveseler riizgarlarindan saklayub sakinur. Bu hal iginde olan siilik, miiride hal-i
sediddir. Bu dlam ve seddyidi ¢ekerken ve tohm-1 havfi arz-1 kalbe ekerken ma rifetin
cerdgi bu tagi asinca soyiinmeye deyii rica iderken heman ant gérir kim subh-1 ma rifet
sedayid zulmetinden bds kaldirmis ve ziyasi enfiis ii dfdaka yayilmis. Pes, salik safdlara

malik olup siirir-1 na-mahsire vdsiul olur. Bu sifatin sazliginda iken ani gorir kim, sems-

32 Bursevi, Riihu’l-Beyan Tefsiri, V, s. 336-337.
343 “[ki yay kadar hatta daha yakin oldu.” (en-Necm 53/9)
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i ma’arif-i stibhaniyye niir-1 vehhdc ile togmis ve eflak-1 cismaniyyeyi kat’ idiib sema ‘-i
rihin istivasina Viisil bulmis. Pes, sdlik ol zamanda ¢erakdan miistagni olur. Zird,
kendii ma rifetiniin nirint ma’arif-i ilahiyyenin nir-1 vehhdci tamsa birakmisdir. Kendii
ma rifetine ihtiydct kalmaz. Ma’rifetu’llah ile kaim olur. Bu sa’ddet-i ldhiitiyyenin
tdciyle taglanan sdhib-i sa’ddetin katinda ibldc idldcdan efdaldir. Zird, anda zeval-i
havf ve husiil-i emn vardir. Tashih-i siilik iden miirid makdm-1 sabrda egleniib subh-i
visali ibldc itdikden sonra emn ii eman ile Cendb-1 Siibhan’e revane olmak gerekdir.
Lakin, tashih-i siiluk itmislerin enr-i miicahedeye muhtacdir. Amin hakkinda idldac
evfakdir. Td ki medaric-i kudsiyyeye ve me’aric-i tinsiyyeye terakki bula. Ba’dehu, Hz.
Seyh bundan ekmel bir hale dahi da’vet idiib buyurir kim, “Dahi, her kim ki nefsini
bahr-i ‘accdca ata. Eyle bahr-i ‘accdc ki miitelatim bi’l-emvacdr, ol efdal-i huccacdan
olur. Eyle huccdc kim gayet tuzli ve aci derydadan kurtilmislardir. Siirir-i1 ddim ve
hubtir-1 ka’im ve tarab u ibtihdcla. Bahr-i ‘accdcdan maksiid, bahr-i vahdet-i zatdwr ki,
bahr-1 muhit ve bahr-1 a’zamdwr. Amin yenbii’t ‘ayn-1 vahdetdir. Tesddiim-i emvdc, ol
bahr-1 vahdetin zuhiir eyleyen zuhurat-1 ‘acibesidir. Mezdhir-i garibede pes salik, leylen
ve nehdren kendii milkinin mendzil ve merdhilin kat’ iderek melekiitina ve ceberiitina
vdsil olub berzahlar: dahi giriisine biragub ilerii varicak bir bahr-i a’zama miisadif olur
kim, hadd i payanm yokdir. Ol bahirde sefine-i viicud yiiritmege kadir degildir ve girii
donmek dahi ol sdlik hakkinda miite’azzir olur, tevakkuf ider. Lakin, tevakkuf dahi
teb’idiin ‘ani’l-matlib itmek zarart vardwr biliir. Lakin, ¢ar u nd-¢ar, sefine-i viiciudi, bu
miiteldtimu’l-emvdc olan deryaya salar. Fi’l-hdl gark-1 viicid ve ifnd-y1 zat ider. Lakin,
bu bahr-i bi-pdyan suretd ba’idiin mine’s-selameti ve’l-emdandir. Amma, hakikatde
gavvds-1 bihdr-1 tevhid ve kannds-1 esrdr-1 tefrid olanlar ">*"Las 1255 olub, ol deryd-
i bi-kendrda nige cevdhir-i hog-asdar bulub, miiste’addin olanlarin gis u hiislarin ol
cevahirle tesnif eyler. Ol bahre inkizdf resm-i fend, ldkin ol fendda bakd-meskendir.
Nihdyet, bahr-i tevhidin gariki ve ndar-1 vahdetin hariki, bir sahib-i sa’ddetdir ki, viiciidl
iksir-i ahmerden ‘aziz olmagla, her cahil am teshis ve temyiz idemez. Pes, Hz. Pir-i
risen-zamir, ol bahr-1 a’zama kendii 6zini kazf idiib can ii bagdan gegcen ‘dsik-1 ser-baza
tahsin idiib buyurir kim, “Ol ‘dsik-1 ser-baz, Kabe-i cemal kasidlarinin efdalidir. Zira,
hasd sadik olicak matlib yolinda talib cana ve basa kalmaz. Sifat-1 emmadre ki bahr-1
melih hiikmindedir. Andan, halds oldugina siirtir u hubiir ve tarab u ibtihdca miilabis

olur. Ya’'ni, sdlik-i sddik nefs-i emmarenin aci sularin i¢gmekden halds oldum.” deyii

344« serin ve zararsiz ol!” (el-Enbiya 21/69)
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suirarindan ve sazligindan kendézin bahr-i tevhid-i zdta etrafina ihtiyar ider. Eger, ol
bahr-1 bi-pdyandan fenddan sonra bakdyla kurtilmak miildhazast olaydi, asld ve kat’a
tevfik itmez idi. %

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Ebt Ishak-1 Kazertni “Seytan insanmin
damarlarinda kanin dolastigi gibi dolasir.”**® hadisiyle ilgili su yorumu yapmustir: Kan
murdardir, seytan da murdardir. Mii’'min de mii’minin gonlii de ibadeti sebebiyle
temizdir. Ibadet sebebiyle olan bu temizlik, temiz olmayan seytan: hiikiimsiiz birakir.
Burada hadisle 1ilgili isarl bir yorumun oldugu goriilmektedir. Bu yorum
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Su’al olinur Seyhden kaddesellahu rithahu’l-‘aziz ki hadisde gelmisdiir:
“Seytan adamun damarinda gezer kan gibi, bu nicediir? Cevadb viriip Seyh hazretleri
buyurur ki: “Boylediir bu cihetden ki kan murddrdur. Seytin dahi kezalik béyle
murdardur. Mii’'min de ve dil-i mii’min de pakdur. Mii’miniin a’zas1 Hak Te’dld nin
ibadetiyle pakdur. Bu ciimle olan pékiik seytan-1 nd-péki a’'zadan tasra ¢ikarur.”*

Ibadetle ilgili yorumlar1 genel olarak degerlendirdigimizde; bu yorumlarin
Sems-1 Tebrizi, Abdiilkadir-i Geylani, Erdebili, Aldeddin Ali es-Semarkandi ve Ebi

Ishak-1 Kazer(ni tarafindan yapildig1 goriilmektedir.

2.18. ilim

[lim bilmek demektir. Tasavvufi anlamda ilim marifet, irfan, salikin kendini
bilmesi**® gibi anlamlara gelmektedir.

Allah’a dogru seyr/yolculuk, ancak Allah’1 derlini bir bilgiyle bilmek sayesinde
gerceklesir. Bu bilgi de Kur’an’da ifade edildigi gibi, yaratilanlar1 suhidi bir yaklasimla
miisahede ve tefekkiir ederek hem Kur’an akli olan ilahi akli hem de bu akil anlamina
gelen kalp aklini kullanarak miimkiin olur.**® Zira tasavvufi anlayista ilahi ilimler
insana, yaratilan nesne iizerinde yaptig1 okuma neticesinde gelmektedir. Insan,

Allah’tan gelen bu ilmi okuyup ilahi vasiflarla donanmadigi vakit, Rabbani giizelliklerin

35 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibnamesi’'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 328-330.

346 “Seytan insanin damarlarinda kanin dolastig1 gibi dolasir.”, Ebli Daviid es-Sicistani, Siileyman b. Eg’as
b. Ishak el-Ezdi, “Siinen-i Ebti Daviid”, el-Kiitiibii s-Sitte, (Mevsatii’l-Hadis es-Serif icerisinde), haz.
Salih b. Abdulaziz, Daru’s-Selam, Arabistan, 1421/2000, Styam, 79 (Had. No: 2470); Miislim, Selam,
23 (Had. No: 5678); Buhari, Edeb, 121 (Had. No: 6219)

347 Celebi, Mendkib-1 Ebit Ishdk-1 Kdzerini, s. 185.

38 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 184.

349 Tenik, Ali-Goktas, Vahit, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek Ilmine Giris”, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi, 14/1, s. 185, ss. 177-202, 2016.
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lezzetini alamamakta ve yeryliziindeki tecelll nlrlarimi algilamaktan mahrum
kalmaktadir.>>

Mutasavviflarin diger ilim erbabiyla ayrildiklari 6nemli hususlardan biri bilgiyi
elde etme metotlarindaki farkliliktir. Felsefe, Kelam ve Fikih gibi ilimler akil, duyular
ve haber yoluyla bilgiye ulasirken, ehl-i stifiyye bu ii¢ilinlin yani sira ilham ve kesfi de
devreye sokar ve metafizik/gaybi meselelerde bu son kaynagin kullanilmasi gerektigini
savunur.®!

Tasavvufta ilim ti¢ kisma ayrilir:

[lme’l-yakin, burhan ve delille elde edilen bilgidir. Ayne’l-yakin, beyan
hilkkmiinde olan bilgidir, kesf ve ilhamla elde edilir. Hakka’l-yakin, ayan beyan
niteliginde olan bilgidir ve miisahede ile elde edilir. Ilme’l-yakin, akil sahibi olanlara;
ayne’l-yakin, zevk ve kesfe dayanan ilim sahibi olanlara; hakka’l-yakin ise marifet

sahibi olanlara mahsustur.?>?

330 Giimiishanevi, Mevlana Ahmed Ziyaiiddin b. Mustafa, Mizanii’I-Irfan, Istanbul 1325, s. 43.

351 Gokbulut, Silleyman, “ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 8/19, s. 248, ss. 245-264, Ankara 2007.

352 Ruseyrd, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 179.
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“Kisi ilmiyle amil olmadik¢a alim olmaz.”

“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.”
(et-Tevbe 9/119)

“Kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa yararl bir i yapsin.”
(el-Kehf 18/110)

“Kim bir kdhine (medyuma) gelir de ona bir sey sorarsa kirk gece namazi kabul
olunmaz.”

“...Kim de bir kahine gider ve onun sozlerini tasdik ederse Muhammed’e indirileni
inkar etmis olur.”

") ol RN Ll g ) iy RN el aad

“Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter.”
(et-Talak 65/3)

“Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu acar ve onu
beklemedigi yerden riziklandirir.”
(et-Talak 65/2-3)

“Senin mutlak kudretine andolsun ki, hepsini mutlaka azdiracagim (dedi).”
(Sad 38/82)

“Stiphesiz kullarim iizerinde senin bir hakimiyetin yoktur.”
(el-Hicr 15/42)

“Kim Allah’tan korkarsa Allah ona bir ¢ikis you ihsan eder. Ve ona beklemedigi
yerden rizik verir.”
(et-Talak 65/2-3)

“Siiphesiz kullarim {izerinde senin bir hakimiyetin yoktur.”
(el-Hicr Stiresi 15/42)

“Dogrusu onlar o azabi ihtimalden uzak goriiyorlar. Biz ise onu yakin
gormekteyiz.”
(el-Mearic 70/ 6-7)

“Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitapta (Levh-1 mahfiz)’dir.”
(el-En’am 6/59)

Ey Rabbim! Benim ilmimi arttir!” de.”
(Taha 20/114)

“Biz, emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
¢ekindiler, (sorumlulugundan korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim,
cok cahildir.” (el-Ahzab 33/72)

“Clnki insan zayif yaratilmigtir.”
(en-Nisa 4/28)

"gre3All sk G s SI5 (AL V5 ()l (s L
“Yerlere ve goklere sigmadim, ancak mii’min kulumun génliine sigdim.”

“Allah, goklerin ve yerin nirudur. O’nun nrunun temsili, icinde lamba bulunan bir
kandillik gibidir. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k verir.
(Bu) nir istiine Nirdur. Allah diledigi kimseyi nlruna eristirir.”

(en-Nur 24/35)

“Onlar gayba inanirlar.”
(el-Bakara 2/3)

" o LS LY U “Rabbim bana esyanin hakikatini goster.”




103

[lim ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 18°de belirtilen ayet ve hadislerle

[lmin istenen ve hedeflenen neticeyi vermesi ancak amel haline doniismesiyle
miimkiindiir bu anlamda ilim-amel biitiinliigli onemli hale gelmektedir. Menakib-1 Emir
Sultan adli eserde ilim-amel iliskisi ayet ve hadislere yer verilmek suretiyle
aciklanmustir. {lim bir cevherdir ve maharet, bu cevheri takvayla birlikte salih amel igin
kullanabilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber “Kisi ilmiyle amil olmadik¢a alim olmaz.”
demistir. Ilim amel haline déniistiigii miiddetce Allah’m sonsuz keremine ve nimetine
kavusulacaktir. Alimler ilim cevherini diinya i¢in zayi ederse cahiller grubunda yer
alacaktir. Baz1 kimseler vardir ki ilim 6grenmelerinin sebebi sadece diinya igindir.
Peygamberimiz “Kisi ilmiyle amil olmadik¢a alim olmaz.” diyerek bdyle kimseleri

uyarir. Makbul olan “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmin ve dogrularla

99353 99354

beraber olun. ve “Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararli bir is yapsin.
ayetlerinde belirtildigi gibi ilim ve takvayla birlikte salih amel yapmaktir.

Allah Teala bazi insanlari ilim cevheriyle birlikte bu diinyaya gonderir. Onlardan
beklenen ve istenen o cevheri takva ve salih amelle birlikte isleyerek Allah’in huzuruna
varmalaridir. Bu beklenti karsilandiginda Allah onlara tarif edilemeyecek nimetler ve
keremler verir. Ama bu cevher zayi edilirse cezaya miistehak olurlar. Allah’in verdigi
cevheri zayi eden bu kimseler, goriinliste alim ve Aariflerin ilminden tahsil ediyor
gorliniirler. Emir Sultan daha sonra deccal ile ilgili hadisten bahseder. Bu hadiste
belirtilen kisiler, halk arasinda vardir (kendi donemini kasteder). Bu taifeye arraf
(kahin) derler. “Kim bir kdhine (medyuma) gelir de ona bir sey sorarsa kirk gece
namazi kabul olunmaz.” “...Kim de bir kdhine gider ve onun sozlerini tasdik ederse
Muhammed’e indirileni inkar etmis olur.” hadislerinde de belirtildigi gibi insanlar
yanlisa ve giinaha diistirdiikleri i¢in bu kimselerden uzaklasmak gerekir.

Belirtilen hususlarin bir taifede bulunuldugu diisiiniiliiyorsa onlarin fiil ve
sOzlerinin Kur’an ve siinnete uygunluguna, riyazetine bakilir ve bu hiikiimlere gore o
kisiler hakkinda bir yargiya varilir. Hadiste de belirtildigi gibi fakirlerin kapisina varip
onlara ihsanda bulunan beyler ve diinyevi bir rica i¢in beylerin kapisina varmayan
fakirler ne giizeldir. Kim Hz. Peygamber’in siinnetine ve Allah’in emrine uyarak ayrica

kul oldugunun bilincinde olarak tevekkiiliinii Allah’a yoneltirse diinya ve ahirette Allah

333 et-Tevbe 9/119.
354 el-Kehf 18/110.
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o kimseyi “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter.”*>® “Kim Allah’a kars
gelmekten sakimirsa Allah ona bir ¢ikis yolu agar ve onu beklemedigi yerden

29356

riziklandwrir.”>° ayetlerinde de belirtildigi gibi baskalarina muhtag¢ etmez, zahmetsiz ve

mesakkatsiz bir sekilde riziklandirir. Seytan merdid oldugunda Allah’a “Senin mutlak

99357

kudretine andolsun ki, hepsini mutlaka azdiracagim (dedi).””>" ayetinde gectigi gibi ‘sen

beni adem i¢in merdid kildin ben de onlar1 yollarindan saptiracagim,’ dedi. Allah Teala

»358 yani tevecciihii bana olana

“Stiphesiz kullarim tizerinde senin bir hakimiyetin yoktur.
sen hi¢bir sey yapamazsin dedi.

Menékibnamede genel itibariyle ilim-takva-salih amel biitiinliiglinden bahseden
bu boliimde hadis ve ayetlerin zahirl manalartyla uyumlu olarak ve birbirini agiklar
sekilde ayn1 zamanda isari bir tarzda yorumlandigi goriilmektedir. Bu yorumlar
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Bu tdifenin misdli ol dlim[le]re benzer kim ilmi arz-1 diinyay¢iin okiyalar, yani
hakkindan gelmeyiib abese sarf ideler. Hazreti Rasil hod (sav) o Lalle ¢all G v
39 m3Lale “-Aif-f G5 divii buyurmus idi. Imdi takvayla amel-i saliha sarf itmek gerek. Ta
kim wndellah makbifl] olina idi. Nitekim Hakk Tedla ve Tebareke Kur’dn-1 Azim’inde
buyurds kim 3" Goliall ks 15585 bl |5l 1545 Cuill i 0 ve bir Gyetde dahi buyurdi kim
361 ML flin Saz Jaxils 475 20 153 55 SIS (48" Pes bu ilim takvayla ameli sarf idemediler. Ta
kim ndelldh makbul olalar idi. Andan bu diinya baza[riJna mollalar ilim gevherin
ellerine virib, gonderib, tekid be-tekid buyurdi kim zinhdar benim kiymetimi, nd-
miitendhi gevherimi takvdyla amel-i sdalih metdina tebdil eyleyiib katuma gelin kim size
gozler gormedik ve gonillerden ge¢cmedik keremler ideyin ve illd kim ol vardiginuz
bazar-1 fenada beniim bir diimenim vardwr. Serheng, hilebaz, dellal, tarraz, sermayeler
zayi idib ddemileri magbin edici, zinhdr gafil olman kim eliinizden bu ilim gevherini
alub zayi eyleyiib benim katima metasiz geliib resdnuz ukiibet-i azimeme miistehak
olursiz diyii tekid be-tekid ismarlamis idi. Andan bu miibtela evvelde niyeti hayr
olmayub garaz-1 diinydyg¢iin talib olmig idi. Simdiki hdlde bu bazar-1 fendaya geliib

mezkiir delldle miildki olicak elinden gevherini alub icdb-1 diinyeviyyeyle izzet-i nasa

335 et-Talak 65/3.

3% et-Talak 65/2-3.

357 Sad 38/82.

338 el-Hicr 15/42.

3%9 “Kisi ilmiyle amil olmadikca alim olmaz.” Gazzali, EbG Himid Huccetii’l-Isliam Muhammed, Ihydu
Ulumi’d-Din, trc. Mehmed A. Miiftiioglu, Tugra Nesriyat, Istanbul t.y., I, s. 142.

360 “By iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.” (et-Tevbe 9/119)

361 “Kim Rabbine kavugmay1 umuyorsa yararl bir is yapsin.” (el-Kehf 18/110)
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miibeddel kilurdi. Sabikan mezkirin murdad oldi. Ber-murdad olub zehr-i siikker satub
ndzenin omr ve kiymeti nd-miitendhi ilim gevherini telef eyledi. Imdi alim dimek lugatde
bilici dimekdir. Pes bu tdife mevldsinun gevherini zdyi kilmagla ol mezkir tdifeyle
indellah cahil biliniib ukiibina miistehak oldr ve andan bu iki tdifenin alametleri oldir
kim unvan-i1 zahiriyyetiyle meshiir olub iimerd ve selatin tekarribiiniin tahsilinde olur
ale’d-devam. Pes tdifelere muktezda-y1 nefsaniyyeleri iizerine ridyet lazimdir. Zira
bunlar dahi nizam alemindedir ve gine meshiir hadisdir ol vakit kim Hazreti Rasil (sav)
alamet-i kiyameti ashabina haber virib andan deccal zikr olincak istifsar idiib didiler
kim “Ya Rasilullah, zamanin halayikinin deccal serrinden hadli ne ola? diyiicek, buyurdi
kim ol imdi ben Allah’a tevfiz eyledim kim halifemdir, iimmetimin ndsir1 ve muini olub
deccdlin serrinden halds eylese gerekdir.’®? Fe-emma beniim havfim gayr-i deccdlden
kim timmetimin mad-beyninde kendii cinslerinden otuz nefer deccal zuhiir eyleyiib swrrla
Alldhii Teald nin Kur’an’ina ve beniim seriatime muhalif ef ‘dle mesgul olub andan hayr
yiizinden halayitk egva eyleyiib, niceleri kendiiye itikad itdiriib magbin ve mahrim
eyleyeler.% Imdi bir miicib-i hadis bu zamadn ol zamdndir, beyne’l-haldyik eksik
olmasa gerekdir. Fe-emma bu tdifede alamet oldir kim kelam-1 kadime ve hasre, nerse
inkar eyleyiib kendii kdfiri mutlak olmagla kdfir-i cinni teshir eyleyiib halka muktezasi
lizere batindan haber virib, teshir eyleyiib izld[l] ider. Imdi bu tdifeye arrdf dirler.
Nitekim “Serh-i Mesarik”de min babinun tahtinda mezkirdir. Beniim timmetimden bir
kimesne miigkili hal ecligiin kdhine veya arrdfa varsa; ol varan kimsenin kirk giin
namdzi makbil olmaya®®* ve eger ol kdhinin veyd arrdfin sozine itikad idiib giderse,
kendiisi kafir’*®®> ve avrati bos olub gide” 3 Imdi bundan hazer yeri nola? Kuvveti’l-
hadd hazer eyleyiib gdfil olmamak gerekdir. Pes bu husis kagan bir tdifede sanilsa
hafiyyeten tetebbu‘ ve tecessiis idiib gorilmek gerekdir kim o kisiniin ilm-i zahiriyyede
vedi var mi ve andan ef*dli ve akvali Kur’an’a uyar mi ve hadise muvdfik mi veyd
muhalif mi ve riyazeti ne yoldandir? Andan hukiikiyyetine bila reyb siibhe olmayicak

itimad caiz olufr] ve illd makam-1 miihlikdir, gafil olmamak gerekdir ve fi’l-hadis

362 Tbn Mace, Fiten, 33; Seybani, Ahmed b. Amr b. Ed-Dahhak, el-dhad ve’l-Miisennd, thk. Faysal
Ahmed el-Cevabira, Daru’r-Raye, Riyad 1991, 11, s. 446-449; Riyani, Muhammed b. Harlin, Miisned,
thk. Eymen Ali EbGi Yemani, Miiessesetii Kurtuba, Kahire 1416, 11, s. 295-298.

363 Buhari, Fiten, 25; Menakib, 22.

364 “Kim bir kéhine (medyuma) gelir de ona bir sey sorarsa kirk gece namazi kabul olunmaz.”, Miislim,
Selam, 125 (Had. No: 5821)

365« Kim de bir kahine gider ve onun sdzlerini tasdik ederse Muhammed’e indirileni inkar etmis olur.”,
Ibn Mace, Taharet, 122 (Had. No: 639); Ebt David, Tib, 21 (Had. No: 3904); Tirmizi, Taharet, 102
(Had. No: 135)

366 Metinde yer alan bu kisim muteber hadis kaynaklarinda bulunamamustr.
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Hazreti Rasitlullah (sav) buyurmisdir kim 37" oY ili Ao yudill s _pdsl] b5 e yua¥T szt
yani ne gogeekdir ol beglere kim fukard kapusina vara yani anlara ihsan eyleye. Heman
varub ziydret itmis gibidir ve ne yermez ol fakire kim rica-i diinyeviyye ecligiin begler
kapusina vara. Imdi bu ihtiydc-1 nds kigi mevldsina kul olmamakdandir ve illd ol kim
Hazreti Rasul (sav) siinnetine ittiba’ idiib ve Allahii Tedld ' min emrine imtisal ve
nevahisinden ihtirdz idiib kendii ubiidiyyetine ragib olub, tevekkiili ve ricasi mevlasina
olub mevlasina layik kul olub bildikden sonra fi’d-diinya ve’l-ahire hdsd kim Allahii
Tedld nin ihsdn siimilinden ani dherlere muhtdc eyleye. Nitekim Kur’dn-1 Azim’inden
buyurdr kim 368 "esie LS A Sulll " yani bir kimesne Alldhii Tedld Hazreti’ni mabid
idintib ve ana kul oldikdan sonra Alldhii Teald kulina yeter degil mi? Ve bir dyetde dahi
buyurdy kim 3% "iia 4 4 e K5 Gas vani kimin kim dherlerden ricast munkati
olub tevecciihi ve tevekkiili Allahii Teald iizerine olsa Allahii Teadla yeter ve bir dyetde
dahi buyurdy kim 30" cwi; ¥ GRS dd 35 e AR5 a0 55 Sa s 7 yani kim ki Allahii
Teala’dan korka Allahii Teald dahi an her gussasindan ¢ikarub halds eyleye ve dahi
Allahii Teald ol kimesneye zahmetsiz ve mesakkatsiz rizik vere ve andan seytanmin ol
vakit kim merdid ve matrid oldug: hinde Hazreti Hakk’a didi kim ﬁ{%—’j‘:y gy
370 Sueal] " yani ciinkim sen beni, ddem iciin merdid kildin. Seniin izzetin hakkiciin ben
anlarin ciimlesini igvd idiib azdaywn diyiicek; Hakk Tebdreke ve Tedlda &l suif solie 5"
" 3720 5LL Aeilediyii buyurds; yani melin sunlar kim dherlerden biri olub tevecciihini
benden yana kilub beniim kulum olanlar sen tahakkiim idemezsin. Zira [a]nlar benim
indyetim hismindadir anlar seniin eliin irmez diyii buyurdi. Imdi nazar bizim kul elii
bilmezdedir. Mddem ki Hakk’a togru kul olaviz bila reyb Allahii Teala bizi dherlere
muhtdc eylemez, in-sa’-Allah. "

Incelenen diger bir eser olan Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana, “Dogrusu
onlar o azabi ihtimalden uzak goriiyorlar. Biz ise onu yakin gérmekteyiz.”>’*
ayetinin manast hakkinda bilgi verirken ayne’l-yakin bilgisinden de bahsetmektedir.

flgili ayette Mekkeliler’in, kendilerine gelebilecek azabi uzak gdrmelerinden

bahsedilmektedir. Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana ise; Allah’in, istedigi kuluna

3671 5N iy H&IY il Gy 5 el sy RN ) s Acliind, Kesfii I-Hafd, 11, s. 321 (Had. No: 2827)

368 «Allah, kuluna yetmez mi?” (ez-Ziimer 39/36)

369 “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter.” (et-Talak 65/3)

370 «“Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu agar ve onu beklemedigi yerden
riziklandirir.” (et-Taldk 65/2-3)

371 «“Senin mutlak kudretine andolsun ki, hepsini mutlaka azdiracagim (dedi).” (Sad 38/82)

372 «Siiiphesiz kullarim iizerinde senin bir hakimiyetin yoktur.” (el-Hicr 15/42)

373 Kahraman, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi) Inceleme ve Metin, s. 291-295.

374 el-Medric 70/6-7.
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ayne’l-yakin bilgisini verecegini ve kulun bu bilgiyle kainatin sirlarin1 anlayabileceginin
uzak bir ihtimal olarak goriilmedigini ifade etmistir. Burada isari bir yorumun oldugu
goriilmektedir. Bahsedilen yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Bir giin Mevland hazretleri: “Dogrusu onlar o azabi ihtimalden uzak
gortiyorlar.  Biz ise onu yakin gormekteyiz.” (el-Medric 70/6-7) dyetinin manasi
hakkinda bilgi veriyordu. Buyurdu ki, Tanri'min bir siirme kutusu vardir. Istediginin i¢
ve dig goziine bu kutudaki siirmeden ¢eker. O da bununla biitiin kainatin sirlarint anlar,
gaybii’l-gayb'in gayblar: ve ona kegfolunur ve ayne’l-yakin ile Tanri 'nin hazinelerini ve
gizli seylerini oldugu gibi goriir. Eger o, bu siirmeden bir kisinin goziine ¢ekmezse,
biitiin swrlar onun dig goziiniin oniine gelse bile, o kisi hi¢birini gormez ve bilmez.” diye
buyurdu.

Hakk'in ve Hakk'in has kullarimin yardimlar: olmadan melek de olsa, onun
sahifesi karadir.”

Bu yardim olmadan o, goziinii nasil a¢abilir? Bu yardim olmadan o, (Tanri’'nin)
kizginlhigimi nasul yatistirabilir!

OndOan sonra da "Ya seyhin nazarinda Nir ol veya dur (uzak) ol!" diye
buyurdu.

Niur istiyorsan, nira hazirlikli ol; uzakligi istiyorsan, kendini gér de uzak ol. 375
Incelenen diger bir eser olan Safvetii’s-Safi’da Erdebili “Yas ve kuru ne varsa

hepsi apagcik bir kitapta (Levh-i mahfiiz) dir.”>"®

ayetini agiklarken burada s6z edilen
ilmin miikevvenat ilmi oldugunu soyler.

S6z konusu ayetle ilgili yorumlar su sekildedir: Haddadi der ki: “Yas ve kuru”,
goklerde ve yerde olan biitiin varliklardan ibarettir. Ciinkii onlar bu iki sifatin disinda
kalmazlar. Bu iki 6zellik, cisimlere mahsustur. Ciinkii yas ve kuru olma, cisimlerin
Ozelliklerindendir. Apagik Kitap, Levh-i mahfuz ya da Allah’in ilmi demektir.

Bursevi der ki: Melekler, terakki ve tenezziil eden (dereceleri artan ve azalan)
varliklar degildirler. Dolayisiyla Levh-i Mahfuz’un faydasinin sadece buna tahsis
edilmesinin bir anlam1 yoktur. Biz deriz ki Levh, tipki insanin kalbi gibi bu taayyiiniin
(varolusun) kalbidir. Olmus ve olacak her sey onda naksedilmistir. Levh, tenezziilat

mertebelerindendir. Allah Teald, faydast kullara ulasan biitiin kevni mukadderati ona

kaydetmistir.?”’

375 Ef1aKi1, Ariflerin Menkibeleri, s. 175-176.
376 ¢]-En’am 6/59.
377 Bursevi, Riihu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri V, s. 335.



108

et-Te vilatii'n-Necmiyye’'de sOyle gecmektedir: “Yas ve kuru hicbir sey yoktur
ki’ yas, simdi mevcut olan; kuru, simdi mevcut olmayip da sonra varolacak olandir.
Yas, canlilar; kuru, cansizlardir. Yine yas, mii’'min; kuru kafirdir. Yas, alim; kuru
cahildir, Yine yas arif; kuru zahiddir. Yas, muhabbet ehli; kuru, ayrilik ehlidir. Yine
yas, miisahede sahibi; kuru viiclid sahibidir. Yine yas, Allah ile baki olan; kuru nefis ile
baki olandir. “Apac¢ik bir kitapta olmasin.” Bu kitap, kitaplarin anasi (immii’l-
kitap)dir.’’®

Erdebili “Ey Rabbim! Benim ilmimi arttr! de.”” Aayetinde Allah’in,
peygamberinin gonliinii actigi ilmin ilm-1 uluhiyyet oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu
iki ayetle ilgili olarak Allah’1n zat ve sifat ilminin sonsuz oldugunu, miikevvenat ilminin
bu ilim karsisinda, deniz karsisindaki damla gibi oldugunu belirtir. Burada zahiri
manayla uyumlu isari bir yorumun oldugu gériilmektedir. Ilgili boliim menakibnimede
su sekilde yer almaktadir:

Safiyyiiddin-i Erdebili’ye % Male 3 i s [Ey Rabbim! Benim ilmimi
arttir! de.] dyeti hakkinda sormugslar. Hakk Teald 38! " pé —US 3 Y s Y5 abas Y57
[Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitapta (Levh-i mahfiz) dir.] diyerek ilmin kuru
ve yasumin yani hepsinin Kur’an’da oldugunu séylemistir. O zaman, Hakk Teadld
Peygamber (a.s)’i hangi ilimle onun gonliinii agmistir, ¢cogaltilmasina haris (goniillii)
ettigi ilim hangisidir?

Cevap: Safiyyiiddin-i Evdebili (k.s.) soyle soyledi: Kur’an’da kuru ve yas denilen
ilim miikevvenadt ilmidir (Diinyadakilerin biitiin diinya ilmidir) ki tafsilli veya ezelden
ozet olarak soylenmistir ve ebede kadar baglantist yoktur (havada kalmis) ama o ilim
denilen
ilm-i ultthiyyettir. Tanrinin zdt ve sifat ilmi dipsiz ve sonsuzdur. Bu ilim, o ilmin yaninda
deniz karsisinda bir damla gibidir. %

Yine Safvetii’s-Safd’da Erdebili, “Insanin zayif yaratildig1 “Ciinkii insan zayif

yaratilmistir”3%

ayetinde belirtiliyor. Zayif olan insan emaneti nasil yiiklendi?”
seklindeki soruya cevabinda, “Biz, emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar

bunu yiiklenmekten c¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi.

378 Bursevi, Riihu'l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, V, s. 337.

379 Taha 20/114.

380 Tana 20/114.

381 el-En’am 6/59

382 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
590.

383 en-Nisa 4/28.
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7384 dyetini su sekilde aciklamistir: O, Alemin

Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.
Ozetinin insan ve insanin Ozetinin ise yiirek oldugunu belirtir. Serefli bir sey serefli
olana emanet edilir. Diger varliklar emaneti iistlenmediler ¢linkii onlarda yiirek/hakikat
yoktur. “Yerlere ve goklere sigmadim fakat mii’'min kulumun kalbine sigdim” hadisinde
de belirtildigi gibi insanda vardir. insana diisen ise emanete marifetinin olmasidir.
Insanin ruhu ins dlemindeyken huzurluydu. Allah insan1 viicud alemine hapsedince ona
unutmay1 verdi ve insan emanet konusunda cahil oldu. Eger insan yliklendigi emaneti
tanimazsa kendine zulmetmis olur. Bu yorumda insanin yiiklendigi emanetin yiirek ve
marifetle iliskisinden bahsedilmektedir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmektedir.
Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
O S (elas 5 lgha GaT ik 5] Gl ills i 5305 ol sdll) o TaY1 iz 52 U
< ”Sy/jéé Loslh IS [Biz, emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
viiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o
cok zalim, ¢ok cahildir.] dyeti hakkinda sordular ki eger insan zayifsa 336 Syl G135 7
"liwin [Clinkii insan zayif yaratilmistir.] bu zayif, ¢ok giiclii olanlarin gotiiremedigini
nasil gotiirebildi? Ve gotiirdiigiine gore neden ona ¢ok zalim ve ¢ok cahil denildi?
Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili, (k.s.) soéyledi, insan mevcutlarin ézeti ve insanin
ozeti yiirektir. Serefli seyi gotiirmek icin serefli bir sey lazimdir. Oyle ki gok ve gokliiler
ver ve insandan baska yerliler, dag ve insandan baska dagda yasayanlarda da o hakikat
yani yiirek yoktur ve bunun icin emdneti gotiiremediler ve insanin yiiregi oldugu icin
onu gotiirebildi ve seyhlerin bazi risalelerinde yazilan bu hadis-i kudsi’de
387 ”L}"}‘U/ (sae il it g G el V5 s iras " anlamina isdret eder. Ve bunun
icin ona zadlim ve cahil denilir ki, insan ruhu ins dleminde oldugu zaman dlim ve
huzurluydu. Hakk Tedld onu viiciid dleminde hapsettiginde eger ona gaflet vermeseydi,
o korkarak takatsiz olurdu. Onun igin Hakk Tedla unutmay: ona verdi ve insan emdnet
yiikii ile cahil oldu ve béylece ona cuhiil dediler. Eger insan su hdlde kalirsa ve

kendindeki emanete mdrifeti olmaz ve onu tamimazsa, kendi nefsine zulmeder de zalim

olur ve Hakk Tedld nmin cevabimi veremez dolayisiyla Hakk Tedld nin yaminda riisva

384 el-Ahzab 33/72.

385 el-Ahzab 33/72.

386 en-Nisa 4/28.

387 “Yerlere ve goklere sigmadim, ancak mii’min kulumun génliine sigdim.”, Aclini, Kesfii'I-Hafd, 11 s.
195 (Had. No: 2256). Aclini, Iraki’nin “Aslin1 bulamadim”, Zekesi’nin “onu miilhidlerin
uydurdugunu” dedigini nakleder.
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olur ve marifet elde etmedigi icin hem zdalim hem cdhil sayilir. 8

Safvetii’s-Safa’da Erdebili “Allah, goklerin ve yerin nirudur. O’nun nirunun

99389 90

temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. ayetini*® su sekilde

yorumlamistir: Orada bir lamba vardir ve o lambanin giiglii olmasi i¢in gereken seyler
kap ve yagdir. Kap, yiirektir. Yag ise Hz. Peygamber’in ruhunun seceresindendir.
Yiiregin parlamasi bu sayededir. “Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi
151k verir.’*! Hak Teala’nin insanda bulundurdugu 151k o lamba (mesbah) dir ve diger
151k onun zat-1 mukaddesinin feyzinden kaynaklanmistir ve esyalar1 hakikatini anlamak

99392

icin bu iki 1518in baglanmasi1 lazimdir. “(Bu) nir iistine ntirdur ayeti bundan

ibarettir. Ama karanlik ayrildiktan sonra, mutlak 151k kalir ki o misbah (lamba)dir ve o

nGrullah bu 15181n-mesbah 15181n1n {lizerine distiigiinde, marifetullah ile anlasilacaktir.

99393

“Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir. ayeti su manadan ibarettir ki Allah’in

nuruna, hidayetine ilim ve marifetullah ile ulasilir. Belirtilen ayetin isari bir sekilde
yorumlandigi goriilmektedir.

99394

Imam Gazzali “Allah, goklerin ve yerin nirudur. ayetiyle ilgili soyle

sOylemistir: “Nur, biitiin acikligiyla ortaya c¢ikan sey demektir. Ciinkii, kendi basina

388 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.
594-595.
38 en-Nr 24/35.
30 Kur’an’da tesbih, istiare, mecaz, kinaye ve temsil gibi edebi sanatlarin birgok tiiriiniin kullanildig:
ayetlere sikca rastlanmaktadir. Nur ayeti olarak da bilinen Nar Siresinin 35. ayeti bahsi gecen edebi
sanatlarin ve sembolik anlatimin en karakteristik 6rneklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Pek ¢ok
yoniiyle dikkat ¢ekici olan bu ayette, Allah, kendisini “gdklerin ve yerin nuru” seklinde tavsif etmis ve bu
nuru “miskat/kandillik”, “misbah/lamba”, “ziicace/fanus” ve “doguya ve bati- ya ait olmayan zeytin
agacr” gibi metaforik kavramlar vasitasiyla sembolik bir dille agiklamustir. Ayette nurun ve diger
sembollerin kullanilmasinin, ger¢cek ve somut yasamdan hareketle, soyut dleme dair yakini bilgi vermeyi
ve insanin akli ile kavramasi giic olan alani, birtakim semboller yardimiyla onun kavrayis diizeyine
indirmeyi amagladig1 diisiiniilmektedir. Bu sebepledir ki nur ayeti, gerek Zat-1 {1ahi’yi dogrudan konu
edinmesi gerekse dikkat c¢ekici mecazlarla kurgulanmis metaforik bir iisluba sahip olmasi bakimimdan
miifessirlerin ve stfilerin yan1 sira israkilik gibi cesitli diisiince akimlarmin da ilgisini ¢ekmistir.
Tasavvufl gelenekte hakikati semboller aracilifi ile insanin algi diizeyine indirme esasinin 6nemli bir
anlatim yolu olmas1 diigiince tarihinde sembolizmin en onemli temsilcilerinden olan siifilerin bu ayeti
Mutlak Varlik’tan mevcidatin zuhfirunu izah etme ekseninde yorumlamalarina yol agmustir. Ozellikle
muhakkik safiler, ayeti ontolojik yonden ele alirken, Tisteri, Siilemi (6. 412/1021) ve Kuseyri (6.
465/1072) gibi ilk devir sifilerinin ayetin ilk kismi olan “Allah gdklerin ve yerin nurudur.” ciimlesini
Allah’in alemin yaraticis1 ve hidayete erdiricisi olmasi ve buna benzer baglamlarda izah ettikleri
goriilmektedir.
Ayete gore Allah, nurunu temsil eden bazi somut 6rneklerle benzetmeler yaparak mezkir nurun idrakine
imkan saglamis, ardindan da 6rnekler iginde zikrettigi lambanin fonksiyonel olmasini, yani 151k vermesini
saglayan kaynagin tasvirine ge¢mistir. Stfiler ve miifessirler yagdan muradin marifet, vahiy bilgisi ya da
kiside bilgi elde etmeyi saglayan idrak organlari oldugunu ifade etmislerdir. Bkz. Giirer, “Isari
Yorumlarda Nur Ayeti ve I¢erdigi Semboller”, 121-152.
391 en-Nir 24/35.
392 en-Nir 24/35.
393 en-Nir 24/35.
394 el-Nar 24/35.
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aciga cikan sey kendi disindakileri de agiga cikarir ki buna “Nur” adi verilir. Allah,
goklerin ve yerin nurudur. Giinesin her 151k zerresi, 151k veren giinesin varligini ortaya
koydugu gibi, goklerin ve yerin yapisinda bulunan her zerre de onlar1 meydana getiren
bir varligin bulunmasi zaruretini ortaya ¢ikarir.”3%>

Babhsi gecen ayetle ilgili yorum menakibndmede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) 0" & lias led 558568 5 ) of (s uin 3515 ) 5Ll 3 40T
[Allah, géklerin ve yerin niirudur. O’nun nurunun temsili, i¢inde lamba bulunan bir
kandillik gibidir.] ayeti hakkinda soyle dedi: Orada bir lamba vardwr ve bu lamba onun
swrridir. Bu lambanin giiclii olmasi icin birkag sey lazimdir. Birisi lambanin sureti olan
bir kaptir ki orada yag kullanilyyor ve ona yag lazimdir. O kap, demek ki yiirektir, onun
yvagi zeytindendir ki Secere-i Miibarekedendir ve onun asl ne dogudan ne batindandur.
Tam Peygamber (a.s)’in ruhunun seceresindendir ve onun fikrvi (ayrintisi) insan
ruhunun secereyi miibarek edendir ve yiiregin parlamasi ve 151k vermesi, zeytin kullanan
lambadandir. Anlasilan lambanin kapta oldugu zaman, tabii ki kap 15tk olacak ve kap
wsiladiginda lambalik da isiklanacaktir.

Ruh yiirekte olup, yiirek diriyken, ten de diridir. Zeytin yagi sona erdiginde
lamba 15181 da sona gelir. Ruh tenden ayrilip ruhlar alemine ulastiginda, swr da ayrilip
sirlar alemine gider.

970 505 i A1 315 a6 5 IS [Onun yag, neredeyse, kendisine ates degmese
dahi w51k verir.] O 1sik lambasidir, ates degil zira atesin 15181 da vardir. Hakk Tedlda ' nin
insanda bulundurdugu 151k o lamba (mesbah)dir ve diger 151k onun zat-1 mukaddesinin
feyzinden kaynaklanmigtir ve esyalart anlamak icin bu iki ws1g8in baglanmasi lazimdir,
giines 15181 veya bir lambanin baglanmasi gibi “(Bu) nir iistiine nirdur” sozii sundan
ibarettir. Ama karanlik hesabt ayrildiktan sonra, mutlak 151k kalir ki o Misbdh
(lamba)dir ve o niirullah bu 1s181n-mesbah 1s1ginin tizerine diistiigiinde, marifetulldh ile
anlasilacaktir. 795"l Ga o sl W 528" [Allah diledigi kimseyi niiruna eristirir.] Su
madnddan ibarettir ki o hiddyet (rehberlik, yonlendirmek) ilim ve marifetullah tir. %
Safvetii’s-Safd’da Safiyylddin-i Erdebili ilimden ve ilmin cesitlerinden de

bahsetmistir. Ilme’l-yakin, dgrenmek ve aramakla elde edilir, ona deraset ilmi de denir,

395 Bursevi, Riihu'l-Beydn Tefsiri, V, s. 518.

3% en-Nir 24/35.

397 en-Niir 24/35.

398 en-Nar 24/35.

39 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
601-602.
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seriat ehline ait olan ilimdir. “Onlar, gayba inanwrlar.”**

ayeti bu ilmi ifade eder.
Ayne’l-yakin, amelle elde edilen ilimdir, ona ferdset ilmi de denir, tarikat ehline aittir.
Bu iki ilim arasindaki farklardan biri de sudur ki ayne’l-yakine seytan sizamaz ve
giremez ama ilme’l-yakin’e seytan girebilir. Bu iki ilmin sonucunda ise Hakka’l-yakin
ilmi elde edilir. Yani1 eger kisi, ilme’l-yakini amele getirdi ve ayne’l-yakin elde ettiyse,
kisinin yilirek gozii agilir ve ayne’l-yakin, goriilen seyin hakikatin1 gosterir. Hz.
Peygamber’in “Rabbim bana esyanin hakikatini goster.” hadisi buna isaret eder ve bu
ilim hakikat ehline aittir.

Bahsi gegen ayete eserde ilme’l-yakin anlatilirken yer verilmistir. Bu ilim
tiiriinde gayba iman etmek de oldugu i¢in bu ayetle dérneklendirilmistir. Zahiri manayla
uyumlu isari bir yorumun oldugu goriilmektedir. Ilgili béliim menakibnimade su
sekilde yer almistir:

“Safiyyiiddin-i Evdebili buyurdu ki ilme’l-yakin deraset (okuma) ilmi, ayne’l-
yakin ferdset ilmi, Hakka l-yakin ise verdset ilmidir. llme’l-yakin 6grenmek ve aramakla
elde edilir. Onda gabya imdn getirmek vardir. ' ’LU—*JU Gsied G [Onlar, gayba
inanmirlar.] Ayne’l-yakin, amelle elde edilen ilimdir; ilme’l-yakin amele gelirse, “ilm-i
ayn” olur. Boylece kisi, goriicii ve eminli olur. Ayne’l-yakine seytan sizamaz ve giremez,
ama ilme’l-yakin’e seytan girebilir.

Hakka’l-yakin, o ikisinin sonucudur, yani eger kisi, ilme’l-yakini amele getirdi
ve ayne’l-yakin elde ettiyse, onlarin ikisinin ciftlesmesinden, Tanrt onay ile, kisinin
yiirek gozii acilir ve ayne’l-yakin, goriildiigii seyin hakikatim gosterir. Oyle ki
Peygamber aleyhiselamin #? " s LS sL3Y) U7 s LS 50351 soziinde Seylerin hakikat:
anlaminda geliyor, ¢iinkii salikin zahirde gordiigii bir seyin, mandsi, goriildiigii gibi
olmayabilir ve Peygamber (a.s)’in dediginin anlami, egyalarin mdndst ve hakikatidir.
(...)

Ve ilme’l-yakin ehl-i seriatin ilmidir ve ayne’l yakin tarikat ehline dittir ve
hakke’l-yakin, hakikat ehline. Iime’l-yakin zdahir ve zdhir gozii ile, ayne’l-yakin sifat ve

sifat gozii ile elde edilir ve Hakke’'l-yakin, mdnd gozii ile anlasilir. %3

400 e]-Bakara 2/3.

401 e]-Bakara 2/3.

402 “Rabbim bana esyanim hakikatini gdster.” Bu ifadeyle muteber hadis kaynaklarinda bulunamamstir.

403 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
681.
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[lim hakkindaki yorumlar1 genel olarak degerlendirdigimizde bu yorumlarin
Emir Sultan, Mevlana, Erdebili tarafindan yapildig1 goriilmektedir. En fazla yorum ise

Erdebili’ye aittir.

2.19. iman

Iman zihni bir degisimdir. Degerler diinyasini; kalp ve zihnini hosnut olmadig
yoniinden, hosnut oldugu, sevdigi, begendigi, isteyerek tercih ettigi yone ¢evirmektir.
Imanda istek, hiirriyet birinci derecede onemlidir. Bu sekilde bireyin zihni inkilabim
gergeklestirmis olmast ¢ok Onemlidir; kendinden yiice bir varligi kabul etmistir ve
zihninde baska bir yiik yoktur.*%

Iman bir insanin mii’min olarak isimlendirilmesini saglayan temel unsurdur.
Amele deger katan, hayata anlam katan bir olgudur. Iman olmadan yapilan amelin

herhangi bir karsilig1 yoktur.*%

404 Bkz. Yiicedogru, Tevfik, “Kur’an’da iman Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
15/2, s. 28, ss. 21-33, Bursa 2006. Ayrica iman kavramu {izerine tahliller i¢cin bkz. Esen, Muammer,
“Iman Kavrami Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49/1, s. 79-91, Ankara 2008.

405 Altuntas, Abdurrahman, “Kur’an’da Insanin Salih Olma Siireci”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi,7/13, s. 82, ss. 81-113, Giimiishane 2018.
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Tablo 19.
Iman Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

" S 5 seha ga OST 5"

“Kim Allah’a inanirsa kopmayan saglam kulpa yapigmistir.”

(el-Bakara 2/256)

“...nas1l diriltiyorsun?”

(el-Bakara 2/260)

“...Umit kesmeyin.”

(ez-Zimer 39/53)

“(Glinahkarlara): Sizi su yakici atese sokan nedir? diye uzaktan uzaga sorarlar.
Onlar soyle cevap wverirler: Biz namaz kilanlardan degildik. Yoksulu
doyurmuyorduk.”

(el-Miiddessir 74/42-44)

“Ciinkii o, ulu Allah’a iman etmezdi. Yoksulu doyurmaya tesvik etmezdi.”

(el-Hakka 69/33-34)

“(onlar m1 hayirli) yoksa iki deniz arasina engel koyan m1? Allah’tan baska ilah m1

var!” (en-Neml 27/61)

Iman ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 19°da belirtilen yet ve hadislerle
Safvetii’s-Safi’da Erdebili "4 & 5sa aa & Ga" hadisiyle ilgili kendisine
sorulan soruya verdigi cevapta iman ve insan iliskisini benzetme yoluyla veciz bir
sekilde ifade etmistir. Ona gore Miisliman, Miisliiman kardesiyle insan sofrasindaki
dini lokmada anlasirsa ikisi de bagislanir ama eger insan sofrasinda olsalar da iman
lokmasinda anlagamadilarsa Peygamber (a.s.) ile yemek yemis olsalar dahi
“Meshur olan bir hadisi 0"l i jsdis & B Ga " sordular: Eger hi¢ kimse
peygamber (a.s) den daha fazla bagislanmus degil ve olamazsa e S 538 La il SIS Jézid "
407n - %

AU L [Boylece Allah, senin gegmis ve gelecek giinahlarim bagislar.] O zaman

onunla birlikte yemek yiyen miinafik ve kafirlerin de bagislanmast gerekmiyor mu?

406 Acltni, Kesfu'I-Hafd, 11, s. 230 (Had. No: 2394). Aclini “Mevzi” oldugunu nakleder.
407 el-Fetih 48/2.
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Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), soyle dedi: Her kim miisliiman kardesi ile,
insan sofrasindaki dini lokmada anlasirsa, bunun bagigslanmast ile o da bagislanir. Ama
eger imdn sofrasinda anlagmadilarsa, o kisi Peygamber (a.s)’le yemek bile yemisse
bagislanamaz.”*%

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Abdiilkadir-i Geylani’ye gore “Kim
Allah’a inanirsa kopmayan saglam kulpa yapismistir.>** kavl-i serifi lizere bir kimse
Allah’a iman ederse giiven ve emniyete sayan bir kulp tutmus olur. Ama o kimse bir
mahluka dayanir ve giivenirse pengesini suya daldiran ve avucunu sikarak suyu
zaptetmeye calisan kisiye benzer. Ihtiyaclar ve istekler yalmizca Allah’a arz edilmelidir.
Abdiilkadir-i Geylani ayeti bir yoniiyle tevekkiil boyutuyla da yorumlamistir. O, ayeti
orneklendirme yoluyla ve zahirine uygun olarak isari bir sekilde yorumlamistir. Bu
yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

"Allah Tedld hazretleriniin *\° "&l slasly _sighl 5554l Slaiin) 2 " kavl-i serif
tizere bir kimse Allah Tedla hazretlerine iman ider ve mani’ ve mu ‘ti ancak Allah Teadld
hazretleri idiigini tasdik iderse tahkik oyle bir vasik ve muhkem ve i’timad ve emniyete
sdyan bir kulb tutmus ve ona istimsak itmis olur ki amingtin infisam ve inkitd ‘ ve ondan
ayriimak yokdir ve sol kimse ki kendi meselli bir mahlitka dayanur ve ona giiveniir ise ol
kimse ona benzer ki pengesini suya ilkad ider ve uvucuni sitkub suyu zabt itmege ve andan
bir nesne tutmaga sa‘y ider sonra kabzdsini bast ve fetih ider anda bir sey goremez
eyvah sana yaziklar olsun ki halk sentin havdyicini bir giin iki giin ii¢ giin bir ay bir
sene iki sene ifa iderler sonra ednd bir bahdne ile mazcer olur ve canlart sikilur ve
kendilerinde bir vecihle melalet ve nefret zuhura geliirde vazifenden kesiliirsen Hakk ile
musahabete miildzemet eyle ve inzdl-i havdyicini ondan taleb eyle zira Allah Tedla
hazretleri diinyd ve adhiretce seniin havdyicinden mazcer olmaz ve ona meldlet
2411

gelmez.

Iman konusuyla ilgili diger bir yorum Murad-1 Naksibendi’ye aittir. Ona gore

(13

nr)”412

vehmin ve vesvesenin galebesi ile iman-1 tasdik bozulmaz. “...nasil diriltiyorsu

ayeti iman-1 tasdikle alakalidir. Itminan bu tasdikin {istiindedir. Hz. ibrahim imanlidir

408 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
627.

409 el-Bakara 2/256.

410« Kim Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapigmustir.” (el-Bakara 2/256)

411 Hagbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylant, s.191.

412 e]-Bakara 2/260.
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ama itminan istemistir. Imanin en Onemli tamamlayicisi olan amel boyutunu da

ilgilendiren Ayet ise “...1imit kesmeyin.”*'3 ayetidir.

Rithu’l-Beydn’da belirtildigine gore Hz. Ibrahim Rabbinden o&liileri nasil
dirilttigini  kendisine gostermesi yani Oliileri diriltirken bu fiilin kendisine
seyrettirilmesini istemisti. Kuskusuz bunu istemesinin nedeni, sahip oldugu bilginin
somutlagsmasini dilemesinden kaynaklanmugtir.*1*

S6z konusu ayetler iman-itminan noktasinda isari olarak yorumlanmistir. Bu
yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
45r 358" ayetidir. Vehmin galebesi ile

Iman-1 tasdik hususunda erci’l-aye
vesvesenin vuriduyla tasdik bozulmaz. Asil iman bi’l-gayb tasdik cazim mutabik 1i’l-
vakidir. Itmindn bunun fevkindedir. Hazreti Ibrahim salavatullahi ala nebiyyina ve

aleyhi elbetde imanlidwr. Lakin itminan istedi onlara boyle olacak beni olmayan
ma limdur ve amel hususunda erci’l-aye *'© " L5 ¥ " dyr. "7

Ebd Ishak-1 Kazer(ni “(Giinahkarlara): Sizi su yakici atese sokan nedir? diye
uzaktan uzaga sorarlar. Onlar §éyle cevap verirler: Biz namaz kilanlardan degildik.
Yoksulu doyurmuyorduk.”*'® Aayetiyle ilgili olarak su yorumu yapmustir: Kafirler
cehennem malikine, cehenneme girmelerinin sebebinin namaz kilmamalar1 ve dervislere
yemek vermemeleri oldugunu soylerler. Ciinkii dervislere ve miskinlere yemek vermek
imanin iyiligindendir. Burada dervislere ve miskinlere ikram “Ciinkii o, ulu Allah’a

iman etmezdi. Yoksulu doyurmaya tesvik etmezdi.”*"®

ayetiyle de baglantili olarak iman
cercevesinde isari olarak yorumlanmustir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Kalellahu Te’ala:

420 1 ieall b G5 A5 Cpliadll o G A | E S 8 588E s

Seyh bu dyetiin tefsirinde soyle buyurur ki: “Cehennem maliki kdfirlere eyide:

‘Rehniimdniz sizleri diizaha mi gotiirdi?’ Eyideler: ‘Namdaz kilmazduk ve derviglere

413 ez-Ziimer 39/53.

414 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1, s. 453.

415 <« nasil diriltiyorsun?” (el-Bakara 2/260)

416« {imidinizi kesmeyin.” (ez-Ziimer 39/53)

47 Demir, Murat, Murad-1 Naksibendi ve Menakibi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1998, s. 33.

418 el-Miiddessir 74/42-44.

419 e]-Hakka 69/33-34.

420 ¢(Giinahkarlara): Sizi su yakici atese sokan nedir? (diye uzaktan uzaga sorarlar). Onlar sdyle cevap
verirler: Biz namaz kilanlardan degildik. Yoksulu doyurmuyorduk.” (el-Miiddessir 74/42-44)
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ta’am virmezdiik. Bu beladur ki bizi bunda getiirdi.” Pes Seyh buyurur ki: “Hak Te’dld
imdanun eyliigini derviglere ve miskinlere mukarinetle kilmisdur.” Nitekim buyurur:

il il iy o B3 Y SIS L plas e S5 V5 7422

“(onlar mi hayirli) yoksa iki deniz arasina engel koyan mi? Allah’tan baska ilah
mi var!”** Adyeti mana itibariyle genel olarak Allah’in varligi, birligi ve tekvin
sifatlartyla ilgilidir. Eb( Ishak-1 Kazer(ini’nin bu ayetle ilgili yorumu su sekildedir: Bir
sahsin bedeninde biri mii’min biri kafir; biri salih biri fasik olacak iki ¢ocuk bir arada,
aralarinda kudret hicabi olmak suretiyle viicuda gelebilir. Burada isari bir yorum
olmakla birlikte bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Kalellahu Te'ala: **"all & e |ials Gisiil 55 Jes 5 ol 55 el oas

Seyh kaddeselldhu rithahu’l-‘aziz bu dyetiin tefsirinde soyle buyurur ki Hak
Te‘ala bir bendeden iki bende viicuda getiiriir. Biri mii’'min biri kdfir pederiin piistiinde
mii’min hdsil olicak ve kdfir dahi hdsil olicak ve kdfir dahi hdsil olicak ibni
karusdurmaz. Bu ikiniin mdbeyninde kudret hicabin kor. Sahs-1 vahidden hem mii’min
ve hem kdfir viiciida geliir ve hem sdlih ve hem fasik viicida geliir. "**

Iman konusuyla ilgili yorumlar1 genel olarak degerlendirdigimizde; yorumlarin
Erdebili, Abdiilkadir-i Geylani, Ebf Ishdk-1 Kazer(ini ve Murad-1 Naksibendi’ye ait

oldugu goriilmektedir.

2.20. Kabirlerden istimdad/ Tevessiil

Tevessiil, Allah’a yonelme, yakarma ve yakinlasma icin vesile ve vasita aramak
demektir.*?

Tasavvufta tevessiil, daha cok vefat etmis enbiyd ve evliydy1 aract kilarak
Allah’tan bir sey istemek manasina gelir. Ruhlarla tevessiil, kabir ziyaretine baglh olarak
¢cikmig bir olgudur ve 6zellikle iyi insan oldugu kabul edilen kisilerin ruhlartyla yapilan
tevesstildiir. Tevessiil denilince genelde onun bu tiirii anlasilmaktadir. Stfilerin ruhun

oliimsiizliigii yoniiyle Kur’an ayetleri*?’ yaninda dayandiklari baz1 hadisler vardir.*?8

421 “Ciinkii 0, ulu Allah’a iman etmezdi. Yoksulu doyurmaya tesvik etmezdi.” (el-Hakka 69/33-34)

422 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazeriini, s. 179.

423 en-Neml 27/61.

424 «“(onlar m1 hayirlt) yoksa iki deniz arasina engel koyan mi1? Allah’tan baska ilah m1 var!” (en-Neml 27/
61)

425 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 175.

426 Y1lmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat, s. 245.

427 o]-Bakara 2/154; Al-i Imran 3/169.

428 Yildinim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 281-291.
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Tablo 20.
Kabirlerden Istimdad Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet ve
Hadisler

“Isler hususunda saskina donerseniz, kafaniz karisirsa; bu durumda kabir ehlinden

yardim isteyiniz.”

“Allah yolunda o6ldiiriilenlere ‘Gliiler’ demeyin. Bilakis onlar diridirler.”

(el-Bakara 2/154)

“Mi’minler dlmezler. Onlar sadece bir evden bir eve intikal ederler.”

“Her kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu saglar. Onu hatir ve hayaline
gelmez bir taraftan riziklandirir. Her kim Allah’a tevekkiil ederse O ona yeter.”

(et-Talak 65/2-3)

Kabirlerden istimdad ile ilgili konu anlatiminda Mendkib-1 Emir Sultan’da Tablo

Kabirlerden, enbiya ve evliya ruhlarindan istimdad ayrica onlarin dliimlerinden
sonra da insanlara batini tasarruflarinin devam edecegi konusu, Mendkib-1 Emir Sultan
adli eserde yer almistir. Eserde belirtildigine gore enbiya ve evliya ruhlarindan istimdad
etmek Muhammed Mustafa’nin ruhundan imdattir. “Isler hususunda saskina
donerseniz, kafaniz karisirsa; bu durumda kabir ehlinden yardim isteyiniz.” Bu hadiste
de malum oldugu iizere enbiya ve enbiya kabirlerinden istimdad caizdir.

Enbiya ve evliya vefat etseler dahi tasarrufat-1 batiniyyeleri kiyamet giiniine
kadar devam eder. “Allah yolunda oldiiriilenlere ‘oliiler’ demeyin. Bilakis onlar
diridirler.”**° ayeti “Mii’'minler 6lmezler. Onlar sadece bir evden bir eve intikal
ederler.” hadisine yer verilmistir. S6z konusu ayetin isari olarak yorumlandig
goriilmektedir.

Evliyaullah, diinya padisahindan diinyalik hicbir sey talep ve kabul
etmemiglerdir. Bu sebeple Allah Teala “Her kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis
volu saglar. Onu hatir ve hayaline gelmez bir taraftan riziklandirir. Her kim Allah’a

tevekkiil ederse O ona yeter.”**°

ayetinde belirttigi gibi indyet ve hidayetini zahiri ve
batini nimetlerini onlardan esirgememistir. Evliyaullahin ervahia hapis yoktur. “Isler

hususunda saskina donerseniz, kafaniz karisirsa; bu durumda kabir ehlinden yardim

429 e]-Bakara 2/154.
430 et-Talak 65/2-3.
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isteyiniz.” hadisi evliyaullahin ruhlarindan istimdddin delilidir. Bu yorumlar
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Emir Sultdan Hazretleri’'nin evliya kuvveti ve himmet-i saddeti hayvanata dahi
miiessir olub dkillere hod-nazar merhametleri vaki olsa fi’l-hdl cezbe-i sevk ve halet-i
zevk irisiir, lezzet-i uhra ile miitelezziz olurlardi. Haliyd mezadr-1 seriflerinden dahi
istimdad-1 hdl ve imdad-1 ahval taleb olinsa an da dahi haftasina komaz, mesrir ve
magrur-1 hatwr idiib ahir 6mrine degin ol safa-y1 haletde mukarrer olur ve haliyd ervah-
1 evliyd ve enbiyddan istimddd islah-1 nefs-i sum ve iflah-1 ahval-i mezmium itmek
cdizdir. Vakayancilardan gordik. Saldh-1 nefs-i emmdre boldwr. Zira istimdad-i riith-1
enbiyd ve evliya itmek imddd-1 rih-1 Muhammed Mustafd’ dandir ki kutb-u ezelidir ve
“Mevdhibi’l-Fettdh” ndm kitdbda bu hadis-i sahih yazilmisdir: s¥7 3 a3 a3 1"

431 ) 3l JALI Isinilli Pes bu hadisden malim old ki enbiyd kuburindan zdahir istimdad-
1 mudvenet taleb itmek cadizdir ve mesridir ve evliya ve enbiyd kubiirt éldiklerinden
sonra insana istimddadlar hayatlarindan artikdir, dimisler. Megdyih-i kibardan dahi
kesf-i miisahedelerinde bir siwrr-1 hal vaki olsa beyan-i kiitiib ile sehddet itmislerdir ve
kiitiib-ii muteberde dahi mufassal yazilmigdur. "*?

“Imdi bunlarun tasarrufat-1 batimyyeleri ta ila yevmi’l-kiydim mukarrer ve
musahhahdiwr. Zira enbiydlar salavatii’l-lahi aleyhim ecmain ve evliydlar rahmetii’l-1ahi
aleyhim ecmain umiimen derece-i sehadetde giderler yani eger doseklerinde dahi vefat
iderlerse ta kim ruh-1 serifleri mahbis olmayub haldyika sebebleri dokina. Nitekim
AllGhii Tebdrake ve Tedld Kur’an-1 Aziminde buyurmisdir kim uio 5 & Sl |ofsdi 5 7
"vani ba ‘z1 miifessirin ayitm 3 "¢CGAT i Gl 5il abhs kim “fi-sebilillah "dan murdd dimek
olur kim ol kimesneler kim omr-i nazenin telef kilmayub, benim emrime sarf iden
kullaruma oliidiir dimen, ben anlar sehddet mertebesinde ulurin, anlara diridir didi kim

zird sehid oliim yokdir. Nitekim Rasilullah (sav) buyurmisdir: Csdis O G55 sai Y Orsbe il

#1fsler hususunda saskina dénerseniz, kafaniz karisirsa; bu durumda kabir ehlinden yardim isteyiniz.”
Aclini, Kesfu’l-Hafa, 1, s.85 (Had. No: 213), Konevi, Sadreddin, Tasavvufi Yorumlariyla Kirk Hadis,
trc. Harun Unal, Vahdet Yaymevi, istanbul 1984, s. 105. Konuyla ilgili genis degerlendirmeler icin bkz.
Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Ensar Yayinlari, Istanbul 2012.

432 Kahraman, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi) Inceleme ve Metin, s. 203-204.

433 «Allah yolunda 6ldiiriilenlere “6liiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler.” (el-Bakara 2/154)



120

B3 A Geyani “Mii'minler Slmezler. Anlarun mevti hemdn bir evden bir eve go¢

gider.” der.”*¥
“Pes bu ecilden idi, mezkiiran azizler (evliydullah) diinya padisdahindan vechiin
mine’l-viiciih ricd eylemediler. Evkafdan ve emldkden ve heddydlarindan ve saliydndan
hi¢ birini kabiil eylemeyiib, Allahii Tedla’dan gayri kimesneden temennad ve tevakku*
olmadigi ecilden Allahii Tebdreke ve Teala dahi nazar-1 indyetini ve hiddyetini ve niam-
1 zahiriyyesini ve bdtiniyyesini bunlardan dirig eylemedi. Allahii Tedld nin oyle

buyurdugu gibi
BONLLS s ) o K55 Gas iy Y iR e 45 ok U R A 55 Ga
Simdiki hélde gine makamlar ol tarik iizere siiriliib geceyiirir. Imdi ol mezkir azizler
hayat-1 diinyeviye-i kesf-i kerdmet ve veldyetle ve miicahede-i riyazet ve ibddetle
gecliriib ve bunun ma-beyninde ikisi, elli ti¢ kere hicdz seferin itmislerdi ve cihad-1
miisliminden her gazd ki vaki’ olur idi. Mezkir evliyalar makamlarinda iken siingii
varalar ve kili¢c yaralari vaki olub nice zaman islerdi ve andan sonra dlem-i bekaya
irtihal eylediler. Rahmetii’l-lahi aleyhimd ve ale’l-mii’minine ecmain. Simdiki halde
mezar-1 gerifleriyle zdirin miiserref olub, her hdcet kim dilerler makzi’l-[me]ram
olurlar ve gine avdet idiib giderler. Zira evliyaullahin ervahina haps yokdwr. Tasarrufat-
1 ruhaniyyeleri ta kiyamete degin kemd-kan mukarrerdir. Nitekim hadis-i keriminde
Hazreti Rasul buyurnugdir: (sav), "y sidll JAT G | slaiidd  osYT ZRTIY" Pes bu arada

ehl-i kubiirdan medar, mezar-1 evliyaullahdir. Ruhlarindan istimdad olina. ™’

2.21. Kabz ve Bast

Manevi yolculuga ¢ikan (salik) bir kimsede sikint1 (inkibaz) ve ferahlik (inbisat)
halleri, birbirine kars1 olarak korku (havf) ve iimit (recd) derecesine yiikseldikten sonra
olur. Havf ve reca gelecege ait oldugu halde, kabz ve bast salikte o anda meydana gelir.
Mesela isledigi gilinahtan dolayi, ahirette ceza gorecegini diisiinen kul, hi¢ de

arzulamadig1 bir durumla karsilasacagini hissettigi icin korkar. Bu korku o anda

434 “Mii’minler 6lmezler. Onlar sadece bir evden bir eve intikal ederler.” Ismail Hakki Bursevi bu rivayeti
kudsi hadis olarak insanin asil maksatlarina ulasabilecegi makamlar1 anlatirken zikretmigtir. Bkz.
“Bursevi, Temdmu I-feyz, s. 48 (ikinci kisim); Bursevi, Ismail Hakk1, Temdmu ‘I-Feyz fi Babi'r-Rical, 1,
haz. Ramazan Muslu, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1994.

435 Kahraman, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi) Inceleme ve Metin, s. 242.

436 “Her kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu saglar. Onu hatir ve hayaline gelmez bir taraftan
riziklandirir. Her kim Allah’a tevekkiil ederse O ona yeter.” (et-Talak 65/2-3)

437 Kahraman, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi) Inceleme ve Metin, s. 312-313.
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kendisinde bir sikint1 (kabz) meydana getirir. Miikafat umdugu taktirde rahatlik (bast)
baslar.**

Havf, sevilen ve istenilen bir seyin elden kagma ihtimali yahut sakinilan bir
duruma gelecekte maruz kalma kaygisindan kaynaklanir. Recad da ayni sekilde
arzulanan bir seyin gelecekte elde edilmesi timidi yahut korkulan tehlikeli bir durumun
ortadan kalkmas1 temennisidir. Buna mukabil kabz ve bastta istikbale dair kayg1 ve timit

s6z konusu olmayip, tam aksine halihazirda yasanilan durumu ifade etmektedir.**

Tablo 21.
Kabz ve Bast Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Bunlar salih amelle koétii ameli birbirine karistirmislardir.”

(et-Tevbe 9/102)

“Allah daraltir ve genisletir.”
(el-Bakara 2/245)

Kabz ve bast ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 21°de belirtilen ayetlerle

ege o A

Erdebili’nin kabz ve bast1 agiklarken yer verdigi ayet olan “Bunlar salih amelle
kétii ameli birbirine karistirmislardir.”**° ayeti, Tebiik Seferi’ne katilmaktan vazgegen
daha sonra ise yaptiklarindan pigsmanlik duyan kisiler hakkindadir. Menakibndmede ise
bu ayet havf, recd ile kabz ve bastin salikin yiiregine Allah’in yaptig1 tasarruf
oldugundan ama kamil tasfiye olmayan, sevap ve giinah arasinda kalan yiirekte
karisiklik olabileceginden bahsedilirken kullanilmistir.

Yine konunun agiklamasinda yer verilen diger ayet ise “Allah daraltir ve

»41 ayetidir. Bu Ayetin Rihu’l-Beydn’daki tefsirine gore Allah kimine bol

genigletir.
imkanlar verir kimine ise kisar. Allah insana nasil infak edip genis imkanlar saglamis ve
vermisse onlarin da infak etmeleri**? gerektiginden bahseder. Burada bahsedilen zahiri

imkanlardir.

438 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185-186.
439 Kuseyri, er-Risdle, s. 93.

440 et-Tevbe 9/102.

441 el-Bakara 2/245.

442 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, 1, s. 421.
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Erdebili’nin yorumuna gore ise yiirek Allah’in hazinesidir ve o hazine sadece
Allah’1n tasarrufunda olur. “Allah daraltir ve genisletir.”*** O, yiirekten istedigini alir
ve istedigini koyar. Burada ayetin zahiriyle ¢elismeyen isari yorumun oldugu
goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Ervdebili (k.s.), buyurdu ki kabz yiiregin tutulmasidir. Bazen o
kadar giicliidiir ki yiiz de tutulur. Salikte havf ve recd, kabz ve bast vardir. Ama acemi
salikte havf ve recd vardir ve bitirmis salikte kabz ve bast. Bu havf, reca ile kabz ve bast
salikin yiiregine Allah’in yaptigi tasarrufdur, ama kamil tasfiye olmadik ve sevap ve
giinah arasinda kalan yiirege **" Lz 5315 s 3lé 1LE " [Bunlar sdlih amelle kdtii
ameli birbirine karistirmislardur.] havf ve recd girer ve Hakk Teadld bu iki sifat yeni havf
ve recd ile onun yiiregine tasarruf eder. Ve bu iki sifat, havf ve recd, kusun iki kanadi
gibidir. U¢mak igin ikisi de lazimdwr, biri ile olmaz. Salike siilitkta menczilleri asabilmesi
icin ikisi de lazimdir. Havf ve recddan isteyerek ¢ikabilir, ama kabz ve basttan isteyerek
¢tkamaz. Kabz ve bast hangi yiirege girerse, o yiirekte Allah’in tasarrufu olur, nefsani
tasarrufa yol verilmez. Yiirek Allah’in hazinesidir ve o hazine sadece Allah’'in

H“5n Liis Gadi dls " [Allah daraltr ve genisletir.] o yiirekten

tasarrufunda olur.
istedigini alir ve istedigini koyar.

Hakk Teald kabz ve bastla yiirege tasarruf ederse onun eseri zahirde goriiniir.
Kabz ve bast sahibi (Allah) ona hdkim olur. Hakk Tedld onu ondan alir, yani kabz ile
onu kendiyle mesgiil eder. Ona ilim ve marifet verip dalim ve arif eder. Sonra yine onu
kendisine verir ve halkin irsad ve hiddyeti icin ona bast verip insanlik dlemine gonderir
ve onu hakim yapar. (...)

Hakk Tedld nin onu kabz ve bastla tasarruf ettigi gibi o da miiridlerin geligsme ve
irsadi icin kabz ve bast sahibi olur. Boylece her bir miiride onun ldyitk oldugunu

verebilir ve miiridin layik olmadigi ve gotiiremedigi seyi alabilir. "**®

2.22. Kalp ve Kalp Tasfiyesi

Kalp; insan ve hayvanlarin bedenlerinde bulunan, kan dolasiminin merkezi olup

gbgiis kafesinin sol i¢ kisminda yer alan ve ¢am kozalagi seklinde goriinen organin

443 el-Bakara 2/245.

444 et-Tevbe 9/102.

445 el-Bakara 2/245.

446 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
658-659.
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adidir. Ancak bu kelimeyle anlaminin 6tesinde akil, fudd ve bir seyin hakikati gibi terim
anlamlar1 da kastedilmektedir.**’

Tasavvufi diisiincede genellikle insan ve onun olgunlasmasi konu edinilmistir.
Mutasavviflara gore sozii edilen olgunlagma siirecinde insanin diisiince, soz ve
amellerinin esas merkezi kalptir. Dolayisiyla kdmil olmay1 veya kemale erisme ve sonra
eristirmeyi amac¢ edinen mutasavviflar; insan bedeninin bir nevi merkezi kabul edilen
kalbin biitiin kirlerden temizlenmesi ve bununla da yetinilmeyerek sonrasinda onun
arindirilmis haliyle muhafaza edilmesine ¢ok 6nem vermislerdir. Hz. Peygamber
tarafindan dini hayatin sekle ait yonlerinin 6tesinde manevi ve kalbi boyutlar1 her zaman
vurgulanmigtir.**® Insanin kalbini temiz tutabilmesi igin tasavvur diinyasinin da temiz
olmasi gerekir.**

Kalp; insanin akli ve ruhuyla dogrudan ilintili olan diisiince ve hareketlerinin
olusma merkezi kabul edilen ana unsurdur. So6zii edilen kalbin durumuna gore insan ya
istenmeyen sonug olan helake siiriiklenir veya arzulanan kurtulus hedefine ulasir.

Kalp temizligi olarak ifade edilen arzu ve amaci bir¢cok yoniiyle degerlendiren
mutasavviflar onu gecici beklenti, heves ve hirslara kurban etmemek gerektigini agikca
belirtmislerdir. Zira ibadet ve ameller, kalp kirlerinden temizlenip ona Allah’in zikri
hakim kilinarak ihsan derecesinde ve ihlash bir sekilde yapilmadigi siirece insani
maksada ulastirmayacagi aciktir. Dahast onlar, kirlerden arindirilmis kalbe sahip
ctkmak ve olasi kirlerin ona bulasmasindan sakindirilip siirekli bir sekilde temizlenmis
halinin korunmas1 gerektigini vurgulamiglardir.

Kalbin dig baglardan kurtulup huzura kavugmasi i¢in séliklerin yapmalari
gereken bazi gorevler vardir. S6z konusu bu gorevlerin en 6nemlisi, kalbin kir ve

pasimnin silinerek cilalanip huzur bulmasini saglayacak temel unsur Allah’t anmak

(zikru’llah) ve O’nu siirekli bir sekilde hatirda tutmaktir (murakdbe).*>°

#7 Asim Efendi, Kdamus Terciimesi, Tipk1 Basim, Istanbul 1304, I, s. 446.

48 Gormez, Mehmet, Kalbin Erbaini, Otto Yaynlari, Ankara 2014, s. 12.

49 Kara, Kerim, “Mevlana nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma

Dergisi, 14, s. 490, ss. 483-523, Ankara 2005.

450 Simsek, Halil Tbrahim, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”, Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/28, s. 35-45, ss. 35-48, Corum 2015.
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Tablo 22.
Kalp ve Kalp Tasfivesi Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet ve
Hadisler

“Melikler (hiikiimdarlar, sultanlar) bir beldeye girdikleri (iilkeyi ele gegirdikleri)
zaman, oray1 yikarlar ve ora halkinin azizlerini (gii¢lii ve iistiinlerini, ulularini) zelil
haline getirirler.”

(en-Neml 27/34)

“Yerlerime ve goklerime sigmadim lakin mii’'min kulumun goénliine sigdim.”

“Ben kirik kalplerle beraberim.”

“Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz. Fakat O, sizin kalplerinize ve
amellerinize bakar.”

“I¢inde képek ve suret bulunan eve melekler girmez.”

“Her kilin dibinde bir cenabetlik vardir.”

“Miisrikler ancak bir pisliktir.”
(et-Tevbe 9/28)

“Stiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez (Kulun yaptig1 is, eger bir kotiiliik
ise, onun cezasini adaletle verir.) Iyilik olursa onu katlar (kat kat arttirir).”
(en-Nisa 4/40)

Asil miiflis, kryamet giiniinde kildig1 namaz, tuttugu orug ve verdigi zekatla gelir

Ancak diinyada iken suna sovmiig, buna iftira atmis, otekinin malin1 yemis,
berikinin kanmni dokmiis, bir baskasimi da dovmiistiir. (fhlal ettigi bu haklarm
karsiligr olarak) iyiliklerinden almip hak sahiplerine wverilir. Sayet hesabi
goriilmeden iyilikleri biterse, magdur ettigi insanlarin gilinahlarindan alinarak
bunun iizerine yiiklenir, sonra da cehenneme atilir.”

“Boynuzsuz hayvan boynuzludan hakkin1 alir.”

“Yine de ki: Hak geldi; batil yikilip gitti.”
(el-Isra 17/81)

“Bu diinyada kor olan kimse ahirette de kordiir.”
(el-Isra 17/72)

“De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben Allah’a ¢agirtyorum.”
(Yasuf 12/108)

“Kullarim sana, beni sordugunda (sdyle onlara): Ben ¢ok yakinim.”
(el-Bakara 2/186)

“Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”
(Kaf 50/16)

“Benim evimi temizleyiniz.”
(el-Hac 22/26)

“Allah benim {immetimden goniillerinden gegen yaramaz havatiri -islemedikge
veya sOylemedikge- affeyledi”

“I¢inizdekileri aciga vursaniz da gizleseniz de Allah ondan dolay1 sizi hesaba
cekecektir.”
(el-Bakara 2/284)
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Kalp ve Kalp tasfiyesi ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 22°de belirtilen
Ahmed er-Rifai’den sonra halifelik gorevini iistlenenlerin ilki olan Seyyid Ali’ye
gore, “Melikler (hiikiimdarlar, sultanlar) bir beldeye girdikleri (iilkeyi ele gecirdikieri)
zaman, orayi yikarlar ve ora halkimin azizlerini (giiglii ve iistiinlerini, ululariniy) zelil

»$1 ayetinde gecen ‘Melik’ten maksat Yiice Allah, ‘Belde’ ise kalptir.

haline getirirler.
‘Oraya yerlesenler’den maksat riya, nifak, kotii ahlak, iftira, yalan sahitlik,
bozgunculuk, sapkinlik, Allah’in rizasina aykirt olan seylerdir. ‘Azizler’ ise
seytanlardir. Melik, beldeye hakim olunca seytanlar1 zelil kilar ve algaltir.

Ayetin zahiri manasina gore, Siileyman (a.s.)’m mektubunu alan melike (Belkis)
devlet ileri gelenlerini toplayarak mektubun igerigi hakkinda bilgi vermis, ne yapmalari
gerektigi konusunda kendileriyle istisarede bulunmustur. Danismanlar: iilkenin savas
glicii hakkinda bilgi verdikten sonra nihai kararin kraliceye ait oldugunu ifade
etmislerdir. Kralice savasin basarisizlikla neticelenmesi durumunda diisman istilasinin
kotii sonuglarini anlatarak meseleyi baris yoluyla ¢6zmenin daha uygun olacagini ifade
etmis, baristan yana oldugunu gostermek lizere Hz. Siileyman’a hediyeler gondermis ve
sonunu beklemistir.*3

Bu agiklamalar birlikte degerlendirildiginde, Ahmed er-Rifai’nin halifesinin
belirtilen Ayeti isari bir tarzda yorumladig: goriilmektedir. Ilgili boliim eserde su sekilde
yer almaktadir:

“Bir fakih, Seyyid Ali’nin (ks) huzuruna geldi ve:

-Ey Seyyidim! Siz mi bana sorarsiniz, ben mi size sorayim?” dedi.

-Siz bana sorun” deyince soyle dedi:

-Size nasil sorayim ki siz ne fakihsiniz ne de alim?”

-Siz Sorun! Belki cevap verebilirim "deyince fakih soyle dedi.

-Benim i¢in su ayeti tefsir ediniz (agiklayiniz): “Melikler (hiikiimdarlar,
sultanlar) bir beldeye girdikleri (iilkeyi ele gegirdikleri) zaman, orayi yikarlar ve ora
halkinin azizlerini (giiglii ve tistiinlerini, ululariny) zelil haline getirirler.” (en-Neml
27/34)

Seyyid Ali (ks)

-Bizim tefsirimizi mi istersin, sizin tefsirinizi mi diye sorunca fakih:

-Bizim tefsirimizde sizin tefsiriniz arasinda fark var mi? dedi. Seyyid Ali (ks)

41 en-Neml 27/34.
452 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, IV, s. 194.
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-Evet (arada fark vardir) deyince:

“Sizin tefsirinizi isterim "dedi. Seyyid Ali (ks) soyle ded;.

-Melik’ten maksat Yiice Allah’tir (cc). ‘Belde’, ise senin kalbin. ‘Yerlesim yerini
oraya yerlesenlerin basina gecgirirler ve onlart sikintiya sokarlar.” ‘Oraya
verlesenler’den maksat riya, nifak, kotii ahlak, iftira ve yalan sahitlik, bozgunculuk ve
sapkinlik, Rahman’in hosnutluguna ters diisen her seydir. ‘Azizlerden maksat o
seytanlardir. Onlari zelil kilar ve alcaltir. ”*>

Ebu’l Vefa, “Hak Siibhdanehit ve Tedld buyurur ki “Yerlerime ve goklerime
sigmadim lakin mii’'min kulumun gonliine sigdim.” Hak celle ve ala buyurur ki, “Ben
kirik kalplerle beraberim.” “Allah sizin suretlerinize ve mallarimiza bakmaz, ancak
kalplerinize ve amellerinize bakar.” “Icinde képek ve suret bulunan eve melekler
girmez” hadislerine yer vermek suretiyle tasavvufun en oOnemli konularindan ve
ulasilmas1 gereken hedeflerinden biri olan kalp ve kalp tasfiyesi konularini agiklamistir.
Hak Teala’nin tecellisi makam-1 goniiledir. Bu yiizden Allah dis goriiniise degil kalplere
bakar. “Icinde kopek ve suret bulunan eve melekler girmez” hadisinde buyuruldugu gibi
nasil suret ve kopek bulunan eve melek girmez ise goniil evi de, nefsani duygu ve
diisiincelerden temizlenmedigi miiddetce Hak Teald goniile tecelli etmez. Burada isari
yorum s6z konusudur.

Gazzali'nin benzer yorumu da su sekildedir: “Hz. Peygamber (sav) ‘Icinde
kopek ve suret bulunan eve melekler girmez’ buyurmustur. Ciinkii bir ev gibi olan
insanin kalbi, meleklerin menzili, getirdikleri ilhamin tesir sahasi ve onlarin mahalli-i
istikraridir. Gadab, sehvet, nefret, haset, kibir, ucb ve benzeri kotii sifatlar ise havlayan
kopeklerdir. Kopeklerle doluyken melekler oraya nasil girer? Allah ilim nlrunu insanin
kalbine ancak melekler vasitasiyla gonderir. Bu melekler kotii sifatlardan mukaddes,
mutahhar ve miiberradirlar. Ancak tayyib olanlar1 miilahaza ederler. Onlarin yanindaki
rahmet hazinelerinden de yalmz Tayyib ve tahir olanlar istifade edebilir.” imam
Gazzali, yapmis oldugu bu yorumun sonrasinda, hadisin zahiri anlaminin bu oldugunu
kastetmedigini, bununla birlikte batini anlama da dikkat cektigini ifade eder.*>*

Ebu’l Vefa’nin yorumu eserde su sekilde yer almaktadir:

43Misri, Ahmed b. Celal, Celdu’s-Sadda fi Sireti Imdami’l-Hudd, trc. Hayri Kaplan, Yeni Zamanlar
Yaynlari, Ankara 2004, s. 318-319.

454 Gazzali, Ebt Himid Muhammed, /hyd-u Ulumi’d-Din, tahric. Abdurrahim b. Hiiseyin el-Iraki, Daru’l-
Ma’rifet, Beyriit 1983, 1, s. 49.
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“Hadis-i kutside gelmistir ki: s Qﬁgl—wj A5 el V5 n ) s L
A3 ”UA,MJ/ Ya’'ni, “Hak Siibhdanehii ve Tedld buyurur ki “Yerlerime ve géklerime
sigmadim lakin mii’'min kulumun gonliine sigdim.” Ve dahi bir yerde eydiir ki e U/
A6 8 538500 " “Hal celle ve ald buyurur ki, ben sol sinuk géniillerde olurum.” Ve
dahi haberde gelmigstir ki: pai'}ﬁ A ShE S8l Auld Y5 28 5 ShE Y ar G
“ 7'};5@&35;‘Hak Teala (c.c.) sizin suretinize ve libdsiniza nazar eylemez veldkin
kalbinize ve gonliiniize safi olup, niyetiniz biitiin olduguna nazar eyler.” Ve dahi hadis-i
serifde gelmistir ki: "*8" 3553 CulS 4 Ui A8l KX Y “Feriste girmez ol eve ki,
onda suret ve kelb ola.”

Imdi bundan ma’lim oldu ki, Hak Tedld’mn tecellisi makam-1 goniildiir. Siret
de kelb olan makama melek girmez imis. Ne sanirsin goniilde bunca kiidiirat ve suver ve
efkar-1 faside var iken Hak Teala tecelli mi kilsa gerekdir? Cehd ii sa’y eyle ki, goniil
evin gayriden hali kilasin, ta kim sultanii’s-seldtin makam ola.”*°

Allah’mn zahire degil kendisinin sevgisiyle dolu olan iyi niyet sahibi kalplere
bakacagina dair benzer yorumu “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak
kalplerinize ve amellerinize bakar.” hadisine yer vererek Mevlana’da yapmistir. Onun
yorumuna gore insan zahirde, kotii ve kusur isleyici oldugu halde, batinda o temiz sifat
ve cevher sayesinde miittaki ve 1slah edicidir. “Miisrikler ancak bir pisliktir.”**°
ayetinde buyurulan pislik, zahiri degil, i¢teki pislikten ibarettir. Burada isari yorumdan
bahsetmek miimkiindiir. Bu yorum menéakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine kardeslerin sultant Mesnevihan Sirdceddin hazretleri rivayet etti: Celebi

hazretlerinin tuhaf bir ddeti vardi: Yabancilarin yaminda, goriiniiste giinahkar, fdsik,

435 “Yerlerime ve goklerime sigmadim 1akin mii’min kulumun génliine sigdim.” Mekki, Ebi Talib,
Kitu’l Kulib, 1, s. 118; Ibn Arabi, Futihat, 1, 216, 291; Esrefoglu Rami, Muzekkin-Nufus, s. 427.
Aciklamalar icin Bkz. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 251-
252.

436 “Ben kirik kalplerle beraberim.” Aclini, Kesfi'l- Hafd, 1, s. 203 (Had. No:614) Aclini “Merfd”
oldugunu nakleder. Sehavi, Ebu’l Hayr Muhammed b. Abdirrahman, el-Makdsidu’l- Hasene fi Beydni
Kesirin mine’l-Ehddisi’l-Mugtehira ele’l-Elsina, thk. Muhammed Osman el-Hist, Beyrut 1985, s.169
(Had. No: 188); Aliyyu’l-Kari, Ali b. Muhammed el-Kari, el-Esrdaru’l-Merfiia fi’l-Ahbari’l-Mevdiia,
thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag, Beyrut 1986, s. 138. (Had. No: 70). Aliyyu’l-Kari burada aslinin
olmadigini soyler.

457 “Allah sizin dig goriiniislerinize ve mallarimza bakmaz, bilakis kalplerinize ve amellerinize bakar.”,
Miislim, Birr, 34 (Had. No: 6543)

438 “Hz. Peygamberin esi Meymiine olay1 su sekilde anlatmaktadir: Rastlullah (sav), Cebrail’in kendisine
sOyle dedigini sdyledi: “Biz (melekler), icerisinde kopek ve suret olan eve girmeyiz.”, Nesal, Ebi
Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan, Siinen, thk. Salih b. Abdulaziz b. Muhammed b.
Ibrahim, Daru’s-Selam, Riyad 1999, s. 596, Sayd ve Zebaih, 9 (Had. No: 4281)

49 Ozkul, Aysenur, Tdcii'I-Arifin Ebu’l-Vefi nin Mendkibi Inceleme ve Metin (Yayimlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, s. 238-239.

460 et-Tevbe 9/28.
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facir goriinen kisileri oviip “Bunlar dindarligi ve takvasiyla meshur, saygideger zdhit
kisilerdir” der, ziihtii, dindarligi ve disi gézetmekle meshur olanlart da: “Bunlar fastk
insanlardir, kotii adamlardwr,” diye yererdi. Miiridleri onun bu haline sasarlardi. Bir
gtin ulu arkadaslar Mevland'yva “Celebi Hiisameddin boyle séyliiyor,” dediler.

“Hakikat, Celebi'nin buyurdugudur; c¢iinkii onun ovdiigii fdsik, fdcir kisiler
gortintiste boyle, fakat aslinda temiz ve terbiyelidirler. Yerdigi zahit kisilerin icleriyse,
miinafik ve fasiktir. Tanrt kullarimin disina degil, daima i¢lerindeki sirra bakar, ¢iinkii
‘Tanrt stiphesiz yiin elbiseye, kelime ezberleyenlere degil, kendisi i¢in sevgi sahibi olan
kalplere bakar’ denilmistir.

Onun bu sekildeki hareketinin ikinci yorumu da sudur: Insamin, zdhirindeki
amellerinden ve takvasindan baska bir de gizli ziihtii ve takvasi vardir ki, onun
cevherinin giizelligi bununladir. Insanin biitiin fenaliklart bununla iyilik ve kiifiii de
ima olur. Yiice Tanri: “Ey benim kullarim, ey benim goérenlerim! Siz bu zdhirdeki
islere bakiyorsunuz, biz buna bakmiyoruz. Biz insanlarin icine ve igindeki sirra
bakiyoruz” *°' buyurmugtur.

Biz, biitiin iilkelerin i¢yiiziinii gérenlerdeniz.

Biz, her seyin kalbini goriiriiz, disina bakmayiz. [Mesnevi, c. IV, s. 405-2175]

“Ciinkii, insan zdhirde, kotii ve kusur isleyici oldugu halde, batinda o temiz sifat
ve cevher sayesinde miittaki ve 1slah edicidir. “Miisrikler necistir” (et-Tevbe 9/28)
ayetinde buyurulan pislik, zahiri degil, icteki pislikten ibarettir. Anlayana bu kadar
yeter" buyurdu Mevldna. %

Eb(i Ishak-1 Kazer(ni’nin “Siiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez
(Kulun yaptigi is, eger bir kotiiliik ise, onun cezasini adaletle verir.) Iyilik olursa onu
katlar (kat kat arttrr).”*® ayetiyle ilgili yorumu su sekildedir: Kiyamet giiniinde
mazlum, zalimden hakkini alacaktir. Hz. Peygamber’in “Asil miiflis, kiyamet giiniinde
kildigi namaz, tuttugu orug ve verdigi zekatla gelir. Ancak diinyada iken suna sovmiis,
buna iftira atmis, otekinin malini yemis, berikinin kamni dokmiis, bir baskasimi da
dovmiistiir. (Ihlal ettigi bu haklarin karsihgi olarak) iyiliklerinden alnip hak
sahiplerine verilir. Sayet hesabi goriilmeden iyilikleri biterse, magdur ettigi insanlarin

glinahlarindan alinarak bunun iizerine yiiklenir, sonra da cehenneme atilir” hadisinde

461 “Allah sizin dig goriiniislerinize ve mallariniza bakmaz, bilakis kalplerinize ve amellerinize bakar.”,
Miislim, Birr, 34 (Had. No: 6543)

462 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 564.

463 en-Nisa 4/40.
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de belirtildigi gibi miiflis, ibadet etmesine ragmen zulmettigi i¢in haklinin hakkini
almas1 dolayisiyla kendisinin sevab1 kalmayan kisidir ve kiyamet giiniinde yine Hz.
Peygamber’in belirttigi gibi “Boynuzsuz hayvan boynuzludan hakkini alir.” Ebl Ishak-1
Kazer(ni “Yine de ki: Hak geldi; batl yikilip gitti.”*%* ayetini sdyle yorumlamustir: Hak
Teala nazar-1 litfunu mii’minin gonliine eder. Boylece o, Allah’tan baska kimseyi
gormez ve kimseden korkmaz. Hakk’in oldugu yerde masiva yok olur. Burada isari bir
yorum vardir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

Kalelldhu Te’dld: *% " e Liaj 4is 35 5157553 ke il ¥

Bu ayetiin tefsirinde soyle buyurur ki: “Rdsti budur ki ben kimseye miskal zerre
zulm itmezem. Sen kul iken eyliik eyleyesin. Ben ki Hak Te’dla’yam, ana ¢ok ‘1vaz idem
belki birine on virem, nice on belki yitmis virem.”

Kalellahu Te’dld: 4 " lgsudi S& Joad pudi & 355 557

Seyh bu dyetiin tefsirinde buyurur ki: “Kiyamet giininde mazlum zdlimi getiire,
eyide: “Yd Rabbi! Bundan sor, diinvyada bana niciin zulm itdi, beni nigiin dégdi? Ya
bana niciin sogdi ve beniim ‘wrzimi ve hiirmetimi nigiin bozdi1? " Kalelldhu Te’ala:

467 ’,’5},3-/7 pﬂ» Y "Pes her td’ati ki zdlim itmisdiir, alalar mazluma vireler. Eger
zalimiin td’ati olmazsa mazlumun giinahim zdalime yiikledeler Cehennem icinde ‘azdbin
ceke.”

Bir giin Hazret-i Resul ashdba eyitdi: “Miiflis kimdiir? Eyitdiler: “Ya
Restilellah! Sen yigrek biliirsin. ” Eyitdi: “Miiflis ol kisidiir ki krydmet giini vdfir ta’at ve
‘ibadet ile gele ve lakin zulm itmis ola. Mazlumun biri gele, eyide: ‘Ya Rabbi beni
gaybet itdi,” diye ve biri gele, ‘bana sogdi,” diye ve biri gele, ‘beniim malimi zulm ile
aldi,” diye. Biri gele, ‘beniim ‘trzum yikdi,’ diye. Hak Te’dla zalimiin td’atlerin ala, ol
zulm itdiigi kimseye vire. Ol zalim tehi dest kala, miiflis-i mendebur is budur.™**® Kale

Restilullahi sallallahu ‘aleyhi ve sellem *®" «Ldll Lall 5= " Ya'ni boynuzl

464 e]-Isra 17/81.

465 ¢(Allah) zerre kadar haksizlik etmez (Kulun yaptigi is, eger bir kotiiliik ise, onun cezasini adaletle
verir.) iyilik olursa onu katlar (kat kat arttirir).” (en-Nisa 4/40)

466 <O giin, herkes gelip kendi canimi kurtarmak icin ugrasir.” (en-Nahl 16/111)

467 “Bugiin haksizlik yoktur.” (el-Mii‘min 40/17)

468 «“Ag1l miiflis, kiyamet giiniinde kildig1 namaz, tuttugu orug ve verdigi zekatla gelir. Ancak diinyada
iken suna sovmiis, buna iftira atmis, 6tekinin malint yemis, berikinin kanini dokmiis, bir baskasini da
dovmiistiir. (Ihlal ettigi bu haklarin karsihgi olarak) iyiliklerinden alinip hak sahiplerine verilir. Sayet
hesab1 goriilmeden iyilikleri biterse, magdur ettigi insanlarin giinahlarindan alinarak bunun {izerine
yiiklenir, sonra da cehenneme atilir.”, Miislim, Birr, 59 (Had. No: 6579)

49«“Boynuzsuz hayvan boynuzludan hakkini alir.”, Tirmizi, EbG isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi,
“Siinen-i Tirmizi”, el-Kiitiibii’s-Sitte, (Mevsfatii’l-Hadis es-Serif I¢inde), haz. Silih b. Abdiilaziz,
Daru’s-Selam, Arabistan 2000, ss. 1629-2061, Sufatii’l-Kiyame, 2 (Had. No: 2420); Miislim, Birr, 60
(Had. No: 6580)
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koyundan boynuzsuz koyunun hakkini alwvire ve sol kimse ki zulm itmis ola, Hak
Te 'dlanun hasmi olur kiydmet giininde.” Kalellahu Te'ald: *7° "Jblill 34 5 Gail 215 5"

Seyh bu ayetiin tefsirinde soyle buyurur ki: “Hak Te‘dla var idi cemi*-i ‘dlem
yog iken. Ve dahi buyyurdi: ‘Ciin Mekke Fetih oldi, Resiululldh sallallahu ‘aleyhi ve
sellem Ka ‘be ’ye vardi. Iginde alti yiiz altmis put buld: ki kdfirler dna taparlard:. Hazret-
i Resul ciimlesini sidi. Ol zamdn bu dyet ndzil oldi ve buncilayin Hak Te ‘ala nazar-i
lutfunt dil-i mii‘mine ider ve ne ki Hak Te’dld’dan gayri kimesneyi gérmez ve andan
gayr1 kimseden korkmaz. 4!

Safvetii’s-Safd’da Erdebili “Bu diinyada kér olan kimse dhirette de kérdiir.”*"?
ayetini su sekilde yorumlamistir: Burada bahsedilen korliik gozlerin gérmemesi degil
yilirek basiretinin olmamasidir. Kisi diinyada hak goriiclisii olmadiysa ahirette de
olamaz. Basiret, “De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben Allah’a c¢agiriyorum.”*’?
ayetinde de belirtildigi gibi Allah Teala’ya dogru davettir.

Bursevi’nin de benzer yorum yaptig1 goriilmektedir: Bu diinyada dogru yolu
bulamayacak kadar kalp ve goniil gozii kor olan kimse ahirette de kordiir. Kurtulus
yolunu goremez. Bu sebeple kafir, cennetin yolunu bulamaz. Isyankar kisi, itaatkarin
sevabini; kusurlu olan kisi kdmil insanlari makamini géremez ve oralara eremezler.*’*
Safiyyliddin-i Erdebili’nin belirtilen ayetlerle ilgili isari yorumu Safvetii’s-Safa’da su
sekilde yer almistir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) *P "4l 53581 4 548 4e] oib 3 OIS 545 " [Bu
diinyada kor olan kimse dhirette de kordiir.] A’'md (kor) demekten maksat yiirek
basiretidir; zahir goziiniin kor olmasi degildir, ¢iinkii her kisi diinyada yiirek basireti
kazanmadiysa, dhirette de onun basireti olmaz, bunun anlami zahir goziiniin olmamasi
degildir. Yoksa kiydmetin yeri ve nasil oldugunu géremezdi. Dolayisiyla onun amaci
basiret oldugu belli oldu ki bu Allah Tedld ya dogru bir davettir <9/ A /523 L o34 i

761 5 i 4_,—[; [De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben Allah’a cagiriyorum.] ve her kisi

burada hak gériiciisii olmadiysa orada olamaz. ™"’

470 “Yine de ki: Hak geldi; batil yikilip gitti.” (el-isra 17/81)

471 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, s. 180-181.

472 e]-Isra 17/72.

473 Yisuf 12/108.

474 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, V, s. 41.

475 el-Isra 17/72.

476 Yisuf 12/108.

477 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
614-615.
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Erdebili’ye gére Mevland’nin siirinin tahkikinde kabenin iki tiirli oldugunu
ifade etmistir. Biri camur kabesi digeri ise yiirek kabesidir. Islim’m temellerinden olan
hac ve umre, kabeyi ziyaretle yapilir. Aslinda Hakk’in kabe istegi yiirek kabesinin
haciligtyla olur. Allah’1 isteme, Allah’a yakinlik yalniz zahiri mesafeyi agsmakla olmaz.
Bu yiizden Allah Tealda’nin istedigi yakinhik “Kullarim sana, beni sordugunda (soyle

479 ayetlerindeki

onlara): Ben ¢ok yakimm”*'® “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.
yakinliktir. Burada zahiri manayla uyumlu igari bir yorumun oldugu goriilmektedir.

“Biz ona sah damarindan daha yakimiz” ayetiyle ilgili bazi gorisler su
sekildedir: Bursevi’ye gore insana sah damarindan daha yakin olandan onun halini biz
daha iyi bilmekteyiz. Ilim olarak ona olan yakiligin mecazen zat olarak ona yakinlikla
ifade buyurmaktadir. Ciinkii zatl yakinlik ilmi yakiligr gerektirmektedir. Burada
melzlim, 1azim {izerine 1tlak buyurulmustur. Yani zati yakinlik zikredilmis, ilmi yakinlik
kastedilmistir. Ayetteki sah damari ifadesi yakinhigin cok ileri seviyede olduguna bir
misaldir.**

Vasiti soyle der: Ayet-i kerimeden maksat “Biz insana, kendisinden daha
oncelikli ve daha layi81z. Biz onu parg¢alanmis bir halde iken bir araya getirdik. O yok
iken onu yarattik ve ona ruh iifledik.” Ona en yakin olan, onu kendisinden daha iyi bilen
Cendb-1 Allah’tir. Ayrica Vasiti, ayetten su mananin da kastedilmis olabilecegini
sOylemistir: “Ruhunu benimle bildin, nefsini benimle bildin.” Tiim bunlar mahlikatin
giicii nispetinde sifatlar1 izhar etmek igindir.*8!

Kesfii’l-Esrar’da gelmistir ki: Allah’in kula yaklasmasi ise iki kisimdir: Birisi
“Nerede olursaniz sizinle beraberdir. ”*** buyruldugu sekilde Allah’in biitiin halka ilim
ve kudretiyle yaklagmasidir. Digeri ise Allah’in iyi hasletlere sahip liituflara sahit olan
0zel kimselere yakin olmasidir ki bu konuda; “Biz ona sah damarindan daha
yakiniz. ”*® buyrulmustur. Allah bdyle bir kimseye once gaybi yakilik verir ta ki
diinyadan vazgegsin, sonra hakiki yakinlik bahseder ki su ve toprak halindeki durumuna
geri donsiin, boylece vehmi olan varhigi azalip gergek yoklugu gogalsin. Oyle ki evvelde

sadece kendisi vardi ve sonda da sadece kendisi kalsin. Bu mertebede alakalar ortadan

kalkar, sebepler kesilir, merasimler batil olur, sinirlar kalkar. Isaretler nihayet bulur,

478 e]-Bakara 2/186.

479 Kaf 50/16.

430 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XIX, s. 558.
481 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XIX, s. 560.
482 e]-Hadid 57/4.

483 Kaf 50/16.
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ibareler ortadan kalkar ve haber iptal olur. Sadece Hakk’1n kendisi baki kalir.*3

Erdebili’nin yorumu menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
Ve Mevlana Rumi (r.a.) nin su beytinin tahkiki:
Siir
Ey hacca giden kavim neredesiniz, neredesiniz
Mastik buradadir, geliniz, geliniz
“Safiyyiiddin-i Erdebili’nin (k.s.), buyurdu ki kabe iki tiirdiir: Biri ¢camur
kabesi, 6biirii yiirek kabesidir. Camur kdbesinin taliblerine denilir ki Islam temellerinin
birisi o kabe ile yerine getirilse bile, aslinda mdrifetullah ve Hakk in kabe istegi, yiirek
kabesinin haciligi ile hasil olur. Ona goére ey Hakk ve marifetullah talibleri! yiirek
kabesinin haciligina gelin ve onu bu kabeden isteyin, Tanri isteme sadece zdhiri
mesdfeyi asmakla elde edilmez *7"<u i i e solie i 35 " [Kullarim sana, beni
sordugunda (soyle onlara): Ben ¢ok yakinim.] #0" sl Jis Ge 4l 53 5355 7 [Biz ona
sah damarindan daha yakiniz.] Yani mertler oturup seyrederler namertlerse yiiriirler de
amaca ulasmazlar.”*®’

Incelenen menakibnamelerden biri olan Ariflerin Menkibeleri'nde Mevlana, kalp
tasfiyesiyle ilgili olarak insani bir kaba benzetmis disin1 temizlemenin gerekli oldugu
kadar icini temizlemenin de gerekli oldugunu ve bunu Allah’in emrettigini ifade
etmistir.

7488 Ayetinin anlam,

Konu agiklanirken yer verilen “Benim evimi temizleyiniz
“Kabe’yi putlardan ve etrafina pislik atilmasindan uzak tut” seklindedir.**® Mevlana ise
bu temizligi zahir ve batin temizligi olarak yorumlamistir. Burada igari bir yorumun
oldugu goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine bir giin Araplasmis insanlardan bir grup Mevland'ya gelmisti. Mevlana o
giinii buyurdugu her bilgi ve sirr1 Arapga séyledi. Vaazim su kelimelerle bitirdi: Insan
bir kap, bir ¢anak gibidir. Onun disint yikamak vacipse de i¢ini yikamak daha vaciptir.
Dusimi yitkamak farz ise de i¢ini ytkamak daha farzdir. Ciinkii Tanri’'min sarabi ancak

temiz bir kaba doldurulur. Bu bakimdan Tanri bize kabi temizlememizi emrediyor,

¢linkii sarap onun icine konur, disina degil.

484 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XIX, s. 561.

485 el-Bakara 2/186.

486 Kaf 50/16.

87 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
716.

488 e]-Hac 22/26.

439 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, V, s. 390-391.
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“Benim evimi temizleyiniz” (el-Hac 22/26) sozii temizligi aciklamak icindir.
Kalp bir nur hazinesidir.

Topraktan olan ceset, bu hazinenin tilstmidur.

Bu ceset kiskanghkla doluysa da Tanri onu iyice temizledi." [Mesnevi, c.l, s.
27/434,433]

Yine buyurdular ki: Nefsi ve seytant oliip kotii huylardan temizlenen kisi, hasa,
Tanrt’ya degil, Tanri’min yoluna ulastigi halde, Tanri’ya ulasamadigint bildigi zaman

yoldan sapmuistir.”**°

Mevlana’nin belirttigine gore “Her kilin dibinde bir cenabetlik vardir.”*!
hadisinde ifade edildigi gibi, bir kimsenin viicudunun her tarafi 1slanmadigr miiddetce
dis cenabetlikten kurtulamazsa, hakikat arayicilarinin nazarinda da bir kimsenin
varhigindan bir kil (eser) kalsa i¢ cenabetten kurtulamaz.

Yine Ariflerin Menkibeleri’'nde Mevlana batin temizligini “Miisrikler ancak bir
pisliktir.”** ayeti iizerinden agiklanmigtir. Kamil bir insan yokluk yolunu gegerken bir
kil kadar dahi olsa varligindan eser kalmamalidir, bu bile goziine fazla géziikmelidir.
Ayette gecen, miisriklerin necis olmasi onlarin i¢ temizliginin olmamasi, nefsin
gliciiniin devam etmesi ve peygamberlerin ve velilerin davetine uymamalari
sebebiyledir. Mevlana’nin ayeti isari olarak yorumladig: goriilmektedir.

Ruhu’l-Beyan’daki miisriklerle ilgili su yorumla uyumludur: “Onlar pisligin
bizzat kendisidirler. Onlardan kaginmak ve uzak olmak ve onlarla olan dostlugu
kaldirmak gerekir. Yahut da onlar cenabetten ve pisliklerinden yikanmadiklar1 ve
gercek pisliklerden kaginmadiklar icin pis sayilmislardir. Bundan dolayidir ki onlar
pislik olarak nitelendirilmislerdir. Onlarin goriinen organlarinda pislikler vardir. Yahut
da onlarin i¢lerinde pislikler vardir. Ciinkii onlar, sirk ve batil inanclarla
pislenmislerdir.”*

Mevlana’nin bahsi gegen yorumu menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
“Mevlana, ilahi bilgiler sacarken Peygamberin seri'ati kanununda “Her kilin

dibinde bir cenabetlik vardwr.” varid olmustur. Viicudun killarindan biri 1slanmamais

olsa, insan dis cenabetlikten kurtulmaz,” diye buyurdu.

490 Ef18K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 248.

41 Tirmizi, Taharet, 78; Ibn Mace, Taharet, 106.
492 et-Tevbe 9/28.

493 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 111, s. 412.
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Yine kili kark yaran hakikat arayicilart indinde de bir insanda varligindan bir kil
kalsa, o insan i¢ pisligin ciintipliigiinden asla kurtulamaz. Nitekim dedi:

Kamil bir insan, yokluk yolunu katediyordu.

Birdenbire varlik denizinden gegti.

Onun varligindan bir kil kalmist.

O kil fakirin goziine ziinnar gibi goziiktii. ”

Yine dedi ki: Ciinkii yiice Tanrt pis miisrikler hakkinda “Miisrikler ancak bir
pisliktir.” (et-Tevbe 9/28) buyurmustur. Bundaki amag dis pislikleri degil, onlarin batil
olan i¢lerinin pisligidir. Bu i¢ pislikte de ¢ok karanlik ve ¢ok cahil olan nefsin varlig,
peygamberlerin ve velilerin Hakk'a davetine gosterilen serkeslik ve onlara uymayt terk
etmektir. ¥4

Safvetii’s-Safa’da Erdebili’nin belirttigine gore insanlar iki siniftir. Ebrar ve
Mukarrib Ebrar. Ebrar sayet i¢inden diislinliyor ama dile getirmiyor, amele
doniistiirmiiyor ve seriatin zahirine ridyet ediyorsa onlara hesap sorulmayacak ve “Allah
benim iimmetimden goniillerinden gegcen yaramaz havatirt -islemedikgce veya
soylemedikce- affeyledi.”* hadisinde belirtilene nail olacaktir. Ama Hakk Teila’nin
marifetini elde eden Mukarrib ebrar, eger gonliine glinah veya masiva getirse “Allah sizi

»496 dyeti micibince ona azaplarin en siddetlisi olan ayrilik azab

onunla hesaba ceker
verilecektir. Erdebili’nin, ayet ve hadisi tasavvufl bakis acisiyla isari olarak yorumladigi
goriilmektedir. Tlgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

W7 4y aSiulsg 3585 5 28udil 5 L 1635 OJ5 " [Siz icinizdekini agiklasaniz da
saklasaniz da Allah sizi onunla imtihan eder.] dyetini ve Sahih-i Buhari ve Miislim’de
bulunan su hadisi sormuslardir:

Ebu Hiireyre (r.a.)’den séyle rivdayet olummustur: “Restlullah (sav): Allah
benim iimmetimden goniillerinden gecen yaramaz havdtiri -islemedik¢e veya
soylemedikce- affeyledi” buyurmugtur. Bu nasil olur dyetin agik¢a soyledigine gore,
nefiste bulunanlari ister goriinmiis olsun ister gizli Hakk Tedla onu hesaba ¢ekecektir

ama hadisin agik¢a belirtmesine gore nefiste bulunan amel dile getirilmezse Hakk Tedld

onu gegirecektir. Bu yiizden iki nds arasinda yani Kur’dn ve Siinnette zitlik vardir.

494 Ef14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 345-346.
45 Buhard, Talak, 11 (Had. No: 5269)

4% e]-Bakara 2/284.

497 e]-Bakara 2/284.
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Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) buyurdu ki insanlar iki siniftir: Ebrar ve

Mukarrib Ebrar, sdyet i¢inden diigiiniiyor ama amel ve dile getirmiyor ve seriat zdhirine
ridyet ediyorsa onlar gecirilecek hesap sorulmayacak ve “Siiphesiz Allah, iimmetimi
affeyledi” soziine ndil olacaktir. Ama Hakk Tedld nin mdrifetini elde eden Mukarrib,
eger gonliine giinah veya mdsiva (Allah’tan gayri her sey) ’yi getirse “Allah sizi onunla
hesaba ¢eker” (el-Bakara 2/284) dyeti miicibince ona azaplarin en gsiddetlisi olan
ayrilik azdabi verilecektir. "+

Kalp ve kalp tasfiyesi konusuyla ilgili yorumlar1 genel olarak
degerlendirdigimizde; bu yorumlarin Ebu’l-Vefa, Mevlana, Eba ishak-1 Kazerni,
Ahmed er-Rifal ve Erdebili tarafindan yapildig1 goriilmektedir. En fazla yorum ise

Erdebili’ye aittir.

2.23. Keramet

Kerdmet ikram manasina gelir. Istilahta ise, mii’min ve salih bir kimsede
meydana gelen harikulade hallerdir. Keramet, velayetin sart1 degildir. Yani kerametin
her velide mutlaka bulunmasi gerekmez. Keramet sahibi, isldmi inanglara bagli, sehevi
ve nefsani arzulardan uzak, goniil aynasi1 berrak, abid ve zahid bir kimsedir. Tasavvuf
erbabi tarafindan mesru sebepler disinda nefsin hoslanmasi, iftihar i¢in yapilmak istenen
keramet zemmedilmistir. Tasavvuf erbabmin ehemmiyet verdigi hususlar; nefis
tezkiyesi, ihlas, sidk, muhabbetullah ve muhabbet-1 Rastilullah gibi 6zelliklere sahip
olmaktir, *%°

Keramet konusunda stfilerin diger kanaatlarini $0yle toparlamak miimkiindiir:

1. Kerameti gizlemek esastir. Kerdmet Allah’in bir litfudur. Kamil insan
onunla degil, kulluk vazifeleriyle ilgilenir. “Keramet gostermek” tabiri
sonraki asirlarda ortaya cikmustir. Gergek sifiler, keramet vuku buldugu
zaman Allah’in kendilerini imtihan ettigini bilirler, endiseli ve hassas
davranirlar.

2. Keramet degil istikamet esastir. Veli kerameti gaye edinmemelidir.

3. Keramete degil seriata uymak esastir.

498 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
588.

*? Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 123-124. Konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Selvi, Dilaver,
Kur’an-1 Kerim'de Veldyet ve Keramet (Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1988; Ayhan, Bekir, Tasavvufta Mucize, Keramet ve Istidrac
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanliurfa 1995.
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4. Keramet kotii huylar1 yok etmektir.
5. Keramet bir hicabdir. Kerdmet bir perde ve engel de olabilir. Keramete
takilip kalanlar gercek vazifelerini ihmal ederler. Bu tehlikeyi sezen stfiler,

keramet vuku buldugunda hi¢ olmamus gibi davranmuslardir.>®

Tablo 23.
Keramet Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Mii’minin firasetinden sakininiz. Zira o, Allah’1n niiruyla bakar.

“Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir.”

(el-Bakara 2/148)

“Hig sliphesiz o, mal sevgisi sebebiyle ¢ok katidir.”
(el-Adiyat 100/8)

Keramet ile ilgili konu anlatiminda Saban-1 Veli Tablo 23’te belirtilen ayet ve

Saban-1 Veli’nin keramet konusundaki ag¢iklamalar1 su sekildedir: Herkesin
islemesine kadir olmadigi, ddete muhalif olan hal ve amellere keramet ayn1 zamanda
kesf-1 siiride denilir. Firasette kesf-i stiri yoktur. Ehl-1 siilik dervislerin riyazet ve salih
amellerle basiret ve firaseti artar. Zahir-batin, hazir-gaib her hali firaset kuvvetiyle
keramet gibi bilirler. Hz. Restlullah’n: “Mii’'minin firdsetinden sakiminiz. Zird o,
Allah’in niruyla bakar.”>®' hadisinde kastedilen de budur. O, daha sonra ise salikin
seyr-i siilik hallerinden bahsederek yorumuna devam eder. Saban-1 Veli’nin, hadisi
tasavvufi muhtevayla isari olarak yorumladigi goriilmektedir. Ilgili bdliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Ve keramat dedikleri ddete muhdlif olup herkes islemesine kadir olmadig
haller ve amellerdir ki ona kesf-i stiri dahi derler.

Ve firdset dediklerinde kesf-i siirt yokdur ve lakin ehl-i siiliik dervislerin riydazetle
ve a’'mal-i sdaliha ile ve zikrullah ile akl-1 maddina safa ve nurdniyyet gelip bu eclden

basiret ve firaset ziydde olmakla zdhir ii batin ve hdazir u gdib her hali kuvvet-i firdsetle

°0 Yildiz, Hakki Dursun v. dgr., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yaymlari, Istanbul 1989,
XIV, s. 361-362. Ayrica bkz. Inevi, Nurdan thpg, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta
2019.

S0 Buhari, Kitdbu 't-Tarihi’l-Kebir, IV, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., s. 354.
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keramet gibi bilmekdir. Ve kerametin dahi mebnas1 Hazret-i Resulullah’in: “Mii’minin
firdsetinden sakininiz. Zird o, Allah’in niiruyla bakar.” dediklerinin medli ve mandsidir.

Pes imdi, bu beyandan malim oldu ki seyr-i ilallah (Allah’a dogru) makamindan
vedinci makdm olan seyr-i billah (Allah ile) makamini ve hdlini tekmile talib olan
dervig-i salik, halvetinde ve murdkabesinde ve zikr i fikr ile olan miicdhedesinde
oldugundan gayri, dlem-i dfaka nazar etmeyip enfiisi vakialar tabiriyle nefs ii rithunda
ve kalb-ii aklinda olan iicer meratibin ahvalini suhiid-1 tam ile bilmek murdd iken ve
madni daleminde  kegf-i manevi ile ef’dlen ve sifaten ve esmden ve zdten marifetulldh
maksid iken kesf-i suri yiiziinde keramadt ve firasat zuhir etdikde, matlab-1 a’lasit ve
maksad-1 aksast olan kesf-i maneviden ve bununla hasil olan marifetullahdan mahrim
olup ednd mertebede kalir. Zird sdlikde ikisi cem ‘ olmak gdyet nadirdir. %

Yine Saban-1 Veli, ehlullahin keramet gostermek konusunda farkli yol
izlediklerinden bahsetmektedir. Cogunlugu, tevazularindan kerameti halka izhar
etmemek i¢in hallerini bildirmemislerdir. Bazilari riya ve ucbdan kaginmak i¢in keramet
izhar etmemislerdir. Zira nefis mekkar ve fettandir nice velileri ve salihleri yoldan
cikarmistir. Bazilart mesreplerinden, sidk ve himmetlerinden, kerdmet zuhurundaki
faydalar1 anladiklarindan, kendilerinin Hak ve sirat-1 miistakim yolunda olduklarinin
halk tarafindan bilinip halki yanlisa diismekten korumak amaciyla kerdmeti izhar
etmislerdir. Haline ve kisisine gdre hepsi iyidir.

Yorum esnasinda yer verilen “Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir.”>*

ayeti
konu itibariyle kible konusundan bahsetmektedir. Saban-1 Veli, ehlullahin kerdmet
izhar1 konusunda takindiklar1 farkli tavirlar oldugunu ve durumuna gore hepsinin efdal
oldugu ifade ettikten sonra bahsi gecen ayetle konuyu orneklendirilmistir. Zahirinden
kopuk olmayan isari bir yorumun oldugu goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Zira ehlullah izhdr-1 kerametde bir degillerdir, birkag tiirliidiir, ekseri al¢akiik
gosterip tevazuen kerameti halka izhar etmemek ile hdllerini bildirmemislerdir ve
bazilari dahi halk-1 alem hallerine muttali olduklarini istemeyib ve riyd vii ucbdan hazer
edip izharindan hazzetmemiglerdir. Zira nefis mekkar ve halk fettandiwr. Nice velileri ve
salihleri yoldan ¢ikarmiglardir. Bu mekr ii fitneden hazer ederler ve bazilar: dahi

megsreblerinde ve sidk u himmetlerinde halis ve muhlis olmakla keramet zuhurunda nef”

ve hikmet anlayip kerdmeti izhar etmislerdir. Ciimle mendfiinden bir nef’i oldur ki

502 Tatc1, Mustafa, Sabdn-1 Veli Kitabi, H Yayinlari, Istanbul 2018, s. 295-296.
303 e]-Bakara 2/148.
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kendileri tarik-i Hak’da ve Swrdt-1 Miistakimde olduklari bilinip ve bilinmek ile bazi
irsady lazim olanlar tarik-i Hakk’a ve hal-i irfana ¢ekip ve evliyamin gergekligini ve
ehl-i Hak olduklarint halk bilip ve onlara iktida ve ittiba’ ile muhib ii miirid olup tugydan
ve daldl ile giindh islemekden halds olup ve siileha ve ehl-i takvadan olmakdir. Bu nef’

icin kerdmeti izhdr ederler. Mahalline ve hdline ve adamina gore ciimlesi hibdur:

“Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir.” (el-Bakara 2/148)” >

Saban-1 Veli Menakibinda “Hic siiphesiz o, mal sevgisi sebebiyle ¢ok katidir.”>*
ayeti salikin, siilikunun basinda ve ortasinda keramet ve kesfi fazlaca sevmesi
nedeniyle Hak Tedla’nin zat ve sifatlarina viisilden mahcub ve mahrum olmasi seklinde
yorumlanmustir. Ayette gecen “mal sevgisi” ifadesi menakibnamede, salikin keramet ve
kesfe fazlaca sevgisi seklinde yorumlandigi igin burada isari yorumun oldugu
goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Hig siiphesiz o, mal sevgisi sebebiyle ¢ok katidir.” (el-Adiydt 100/8)

Tarik-i Hakk’a salik olmakla suhiid-1 cemaline rdagip ve Viisil-i zatina talib olan
insdan zaman-1 siiltikunda ve ibtida ve tavassut halinde marifet ii sevki ve keramet ii kegfi
ziyade pek sever. Ve amma bu zikr olunan hubb-1 sedid sebebiyle perde -i hicaba diisiip
Hak Tedld 'min zat ii sifatina ala-vechi’l-kemal Viisiilden ve suhiid-1 tammdan mahciib ve

mahriim olur.”>%

2.24. Kesif

Kesif, akil ve zihinsel faaliyetler ve bes duyu ile bilinmeyen gaybi bilme
aracidir.  Kesif bir seyin iizerindeki Ortliyli kaldirmak, perdenin arkasindaki seyleri
gormek anlamina gelir. Burada s6z konusu olan gayb alemi ile sehadet alemi arasindaki
perdenin kalkmasi ve o alem hakkinda bilgi edinilmesidir.

Kesifle bilgi edinmenin ve gaybi bilmenin 6n sart1 olarak riyazet/cile ve kalp
tasfiyesi kabul edilmekle beraber dogustan gelen ve yaratilistan var olan bir yetenegin
(fitrat, kabiliyet, istidad) gerektigi de cogu zaman vurgulanir. Buna gbre bu meselenin
bir tarafi insanin iradesi ve ¢abasiyla, diger tarafi da Allah’m hibesiyle ilgilidir.>"’

Kesif, akil ve duyularla ulagilamayan bazi bilgileri kalp goziiyle gormeyi, sezgi

araciligiyla kavramayi ifade eder. Kesif yoluyla kazanilan bu bilgiye marifet, irfan, ilm-i

304 Tatc, Sabdn-1 Veli Kitabi, s. 293.

505 ]-Adiyat 100/8.

306 Tatc1, Sabdn-1 Veli Kitab, s. 298.

507 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Kiiltiriinde Kesif ve Kerdmet, Sufi Kitap, Istanbul 2008, s. 35-39.



139

miikasefe, ilm-i batin gibi adlar verilir. Mutasavviflara gére en {iistiin bilgilere kesif

yoluyla ulasilir.>%

Tablo 24.
Kesif Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Hadis

“Allah’im, bize hakki hak olarak, batili da batil olarak gdster ve bize esyanin

hakikatin1 goster.”

Kesif ile ilgili konu anlattminda Murad-1 Naksibendi Tablo 24’te belirtilen

Murad-1 Naksibendi’ye gore insandaki fitrat-1 insaniyye agilsa kesiften daha
kuvvetlidir. Fitrat-1 insaniyye de hata olmaz ve misal ile bilinmez Kesifte ise misal ve
hata olur. Hata oldugu icin ayet ve hadislere tatbik ettirilir. Fitrat-1 selime ayet ve hadise
mubhalif olmaz. Ehl-i kesif ve ehl-i riiya “Allah tim, bize hakki hak olarak, batili da batil
olarak goster ve bize esyamin hakikatini goster.” hadisine dayanarak kesif, ilham ve
riiyamiz hata iizere olmaz dediler. Riiya, kesif ve ilhamda esyanin, hilaf1 tizere goriilme
imkan1 oldugu icin Hz Peygamber “Allah’im, bize hakki hak olarak, batili da bdtil
olarak goster ve bize esyamin hakikatimi goster.” diye dua etmistir. Murad-1
Naksibendi’nin hadisi tasavvufi muhtevayla yorumladigi goriilmektedir. Bu yorum
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Hakayiki cami olan fitrat-1 insaniyye agilsa kesifden akvddir. Zird galat olmaz
ve misal ile bilinmez. Amma kesifde misal ile ve hata olmakda olur ve eger hata
olmasaydi ayat ve ehadise tatbika hacet ne idi. Lakin fitrat-1 selime dydt ve ehadise
muhadlif zuhiir etmez, eger ederse selamet yokdur. Rasulullah sallallahu aleyhi vesellem
hazretleri “Allahiimme erine’l-hakka ve hakkan ve erine’l-batila batilen ve erine’l-
esyde kemd hiye ™" deyu dua edince ehl-i kesf ve ilham ve ehl-i riiya bizim kesf ve
ilham ve riiyamiz hata iizre olmaz vukiit iizredir. Nice diye bilirler. Eger ale’l-itlak esya
oldugu iizre riiydda ve ilham ve kesfde zahir olmak olaydr Rasulullah sallallahu aleyhi
vesellem hazretleri boyle dua etmege ne hacet idi. Ma’liim oldu ki riiya ve kesf ve

ilhamda esya hildfi iizre gériilmek imkani var imis. Bu his ve hareket dlemine nuziil

308 Avci, Seyit, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4/1,
s. 163, ss. 161-193, Samsun 2004.

° “Allah’1m, bana hakki hak olarak, batili da batil olarak gdster ve bana esyanin hakikatini goster.” Bu
ifadeyle muteber hadis kaynaklarinda bulunamamustir.

50
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eden vahy ile sabit olan zdhirde zuhiir bulan seriate tatbik gerek imis. Oyle olsa yeni

basdan bunlar bir sey ishat edemez imis. Ancak miieyyed olabilirmis. >'°

2.25. Kur’an Okuma

Kur’an okuma konusuyla ilgili ayetlere Tablo 25’te yer verilmis, daha sonra ise

konuyla alakali yorumlar ifade edilmistir.

Tablo 25.
Kur’an Okuma Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Ne kadar Kur'an okuyan vardir ki, Kur’an ona lanet eder.”

“Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”
(Kaf 50/16)

“Rabbinizin magfiretine mazhar olmak i¢in yarigin.”
(Al-i Imrén 3/133)

“Elif-Lam-Mim. Bu, i¢inde (veya hakkinda) hig¢ siiphe olmayan kitaptir.”
(el-Bakara 2/1-2)

“Sana vahyi tamamlanmadan Kur’an’t okuma da acele etme! Ey Rabbim! Benim
ilmimi artir, de!”
(Taha 20/114)

Kur’an Okuma ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 25°te belirtilen ayet ve

Mevlanad’ya gore Kur’an ayetlerinin geneline bakildiginda emir ve yasaklari,
zahir ve batin terbiyesini emrettigi goriiliir. Kur’an-1 Kerim’i okumanin yaninda énemli
olan onun hiikiimlerini yasamak ve ona gore amel etmektir. “Ne kadar Kur’an okuyan
vardwr ki, Kur’an ona lanet eder.”'" hadisinde kastedilen, insan Allah'in yasak ettigi
seylerden kendini korumazsa Kur’an-1 Kerim hal diliyle bu gibi insanlara lanet eder,
kiyamet giinlinde de bu insanlarin can diismani olur. Bununla birlikte emir ve yasaklara
uyan ve dogru yolda olan insanlara ise rahmet eder. Burada isarl yorum oldugu
goriilmektedir ve bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Bir giin sehrin ileri gelen hafizlari, Mevildnd'yva: “Ne kadar Kur’'an okuyan
vardir ki, Kur’an ona lanet eder.” hadisinin manasi nedir? diye sordular. Mevldna

soyle buyurdu: “Kur’an dyetlerinin ¢cogu emir ve yasagi, zahir ve bdtimin terbiyesini

319 Demir, Murad-1 Naksibendi ve Menakibu, s. 33-35.
SU Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, s. 274. (Isnadsiz gegmektedir. Baska kaynaklardan tespit edilememistir.)
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tesvik eder. Ornegin birisi: “Namazlarimzi kiliniz, zekatlarimzi veriniz” (en-Nisd 4/77)
dyetini okur, namaz kilmaz ve zekat vermez. Birisi de: “Allah sizlere adalet ve ihsan ile
emrediyor” (en-Nahl 16/90) dyetini okur, zulmetmekten geri kalmazsa, o kisi hasistir,
cimridir ve emanete hiyanet etmektedir. Tanri’'min yasak ettigi seylerden kendini
korumazsa elbette Kur'an-1 Kerim “hal” diliyle bu gibi insanlara lanet eder, onlar
lanetlenmis sayar ve kiyamet giiniinde de bunlarin can diismani olur.”

Bir giin gelecektir ki bu soz, dinleyicisin diismanlik yapacaktir. Seni, ‘Ab-1
hayat’ diye ¢cagirtyorum, sen duymamaziiktan geliyorsun.”

“Fakat Kur’an yoluna giren, Tanri’'min emirlerini dinleyip dogru yoldan
¢ctkmayan insanlar ‘Kur’an ona rahmet eder’ sirrina mazhar olurlar,” buyurdu.

Kur’an'in anlamini, yalniz Kur’an’dan

ve biitiin arzularini yok eden kigiden sor. [Mesnevi, c.V, s. 200/3128] ">'?

Eb Ishak-1 Kazerni’nin “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”>'"3

ayetiyle
ilgili yorumu s6yledir: Allah, bir nevi kuluna yakinliginin da izhar1 olarak Kelamullah’1
gonderdi. Fakat kul onu isitmesi, gérmesi, okumasina ragmen Hak Teald’y1 kalp
gbziiyle miisahede edemedi yani iizerine diiseni hakkiyla yerine getiremedi. Eb(i Ishak-1
Kazer(in1’nin yaptig1 bu isari yorum mendkibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Rasti budur ki Hak Te’ala her kisiye bir nesne virmisdiir. Bana kendiiniin
miindcatinun halavetin virmigdiir ve bana kendiiye gitmege tins virmisdiir taki rdahat
bulam. Nitekim Hak Te’dld ya’kub ‘aleyhisselam hélinden haber viriir, eydiir Y "

il of 21 ) Ya kb ‘aleyhisselam eydiir: “Altmis ferseng yirden Yisuf un pirdheniniin

kohusint aldim.” Bes ey bende-i mii’'min! Hudd-y1 Te ‘ala buyurur ki

SIS« ) ol Jis G 4l S5 GA357 Ya'ni boyninun damarindan ben sana yakinam
bes sen niciin raksin.

Seyh buyurur: “Ey ‘azizan! Gor ki besir Ya'kiib yamina geldi, Yisuf’un
pirdhenini Yd ‘kub’un gozine siirdi goriir oldi. Ne oldu ki sen Hak Te‘dla’ya dostlik
da visin idersin. Hak sana keldm-1 kadimin gonderdi, sen anit okursin, isdiirsin, goriirsin

dide-i dil miigahede-i Hak ile niciin bind olmazsin? Belki bu sifat yakinlik delili

degildiir, belki wraklik ‘aldmetidiir. Goremez misin ki Yusuf Zelihd ya gdyet yakinlerden

S12 Ef18K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 410.

513 Kaf 50/16.

514 (Kafile Misir’dan ayrilinca, babasi yanmdakilere): Eger bana bunamis demezseniz inanin ben
Yusuf’un kokusunu aliyorum! (dedi)” (Yasuf 12/94)

515 “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 50/16)
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idi. Dayim eydiirdi: “Iy Yisuf, bana yakin ol!” Yisuf eydiirdi ki: “Korkaram sana yakin
olmag ile Hak’dan 1rag olam!”

Seyh buyurur: “Eger Hakk’in emrini yirine getiirem halds olam. Eger seniin
fermanuni tutam fiirii-mande olam. La-cerem Hakk’un fermdanini saklayan iki cihdna
padisah olur. >

Menakibnamesi incelenen diger bir sGfi Abdiilkadir-i Geylani’nin yorumu su
sekildedir: Allah Tedld’ya itimat etmeyen; salih, abid ve arif kimselere eziyetten
vazge¢meyen kimsenin haline acinir. Ondaki bu kasvet ve gafletin izalesi i¢in 6limi
hatirlamali, kabirleri ziyaret etmeli ve Kur’an’1 okumaya ve zikrullaha devam etmelidir.
Kulun kalbi masiva ve fitrat-1 seyyiat ile paslanir. Onun cilas1 Kur’an okumak ve zikir
meclisinde bulunmaktir. “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak icin yarism."
ayetinde de belirtildigi gibi magfirete ulasmaya calisiimalidir. Ciinkii Allah Teala
rahmetle mevsufdur. Ondan baska rahmet ve merhamet edici yoktur.

Rithu’l-Beydn 'da, ayette gegcen “magfiret” ifadesinin Islam, tevbe, ihlas, emirleri
yerine getirme ve yasaklardan kaginma®'® gibi anlamlara geldigi ifade edilir.

Abdiilkadir-1 Geylani’'nin ise magfiret-Kur’an okuma-zikrullah ¢ergevesinde bu
ayeti isari olarak yorumladig1 goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Ey Allah Tedld hazretlerine mu ‘temed ‘ibad-1 salihin ve dbidin ve drifine
eziyetden ferdgat getiirmeyen kimse senin haline acinur ki sen an-karib bu dlemden
cekilecek ve hdne ve beytinden ihrdc olunacaksin sentiin yedinde bulunub mdalum didigin
ve iftihar itdigine malik yagmd-gerlerin menhiibi ve meclibt olacakdir hal boyle iken
sendeki bu gaflet ve kasdvet ve kasvet-i kalbindir ol kasvetiin def” ve izdlesi¢ciin mevti
zikre ve ziyaret-i kubiira ve tilavet-i Kur’anla zikrulldha miidavemet eyle nitekim
migkadt-1 sadr-1 niibiivvetden seref-riz izz-i sudir buyurulmusdur. Kuliib-1 ‘ibad ma-siva
ve fitrdt-1 seyyidt ile elbetde paslanur ve olhdlde dyine-i cdnda sir ve maani goriilmez
olur ve anun cilas1 Kur’an okumakla ve mecalis-i zikre huzur ile husile geliir ya kavm
Cendb-1 Hakk'in 7973855 (e 556ia u—l// I Jls " Gyet-i celilesi mantitkunca esbdb-1
magrifete ta’riz idiniz ve anun miicibdtini elde itmege sa‘y ve miisdara’atidiniz zira Allah

Teala hazretleri gufran ve rahmetle mevsufdur ol ma ‘rifet itmez ise baska kim ma firet

516 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdak-1 Kdazerini, s. 150-151.

517 Al-i imran 3/133.

518 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, 11, s. 82.

519 “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak igin yarism.” (Al-i imrén 3/133)
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ider ve ol rahm itmez ise baska kim rahmi der ve ol bizim seyyiatimizdan tecaviiz itmez
ise ve cerdid-i seyyidtumiz ve defatir-i ciiriim ve giinahimiz iizere kalem-i ‘afv ve
gufranint keside itmez ise baska bunt kim ider ‘abd i¢iin mu ‘in ve nasir ve sefik ve rauf
ve ‘atiif ve gafur-1 Hakk’dan gayri var midur? "%

Ahmed er-Rifal, “Cebrail vahyi indirdigi zaman Hz. Peygamber’in Cebrail’den
once davranarak onu okudugunu duyduk. Hz. Peygamber vahiy kendisine gelmeden
once Kur’an’t biliyor muydu?” seklinde ki soruyu sdyle cevaplandirmistir: Allah, gokler
ve yer yaratilmadan evvel Kur’an-1 Kerim’i Levh-i Mahfiiz’a yazdi. Hz. Muhammed’in
ruhunu yarattifinda ona Kur’an’1 gosterdi. Hz. Muhammed’e peygamberlik verildikten
sonra Cebrail vahyi ona getirince Hz. Peygamber’in ruhu ge¢misteki o arz olayini
hatirladi ve Kur’an onun dilinden dokiildii. Bunun tizerine “Elif-Lam-Mim. Bu, icinde

»321 ayeti ona getirildi. Bu Ayetin anlami

(veya hakkinda) hi¢ siiphe olmayan kitaptir.
sudur ki; biz bu kitab1 senin ruhuna 6gretmistik. Bunu hatirlayacak ve unutmayacaksin
demistik. “Sana vahyi tamamlanmadan Kur’an’t okuma da acele etme! Ey Rabbim!

29522

Benim ilmimi artir, de ayeti ise Allah’in Hz. Peygamber’e uyarisidir.

“Sana vahyi tamamlanmadan Kur’an’t okuma da acele etme! Ey Rabbim! Benim

523 ayetinin Rithu’l-Beydn’daki izahi su sekildedir: “Sana O ’nun vahyi”

ilmimi artir, de
O’nun vahyi aktarmasi ve okumast “tamamlanmazdan” eda edilmeden, bitirilmeden
“once Kur’ant (okumakta) acele etme.” Rastlullah (sav)’a Cebrail vahiy getirdigi
zaman, vahyi almaya ve ezberlemeye olan asir1 dikkatinden dolay1 Cebrail’in soyledigi
her harf ve her kelimeyi hemen arkasindan tekrarlayip aliyordu. Iste Rasillah’a bu
yasak edildi. Buna gore ayetin manasi sOyledir: Cebrail okumasini daha tamamlamadan,
telkinini ve tebligini bitirmeden 6nce unuturum, gézden kagiririm korkusuyla Kur’an’

(13

okumakta acele etme. Cebrail tebligini bitirince sen de oku “ve” kendi kendine
“Rabbim, benim ilmimi” gergekleri kavrayabilmem ve O’nun yaratiklarindan
faydalanabilmem igin “artir, de.” Ciinkii gercekler sonsuzdur.**

“Sana vahyi tamamlanmadan Kur’an’t okuma da acele etme! Ey Rabbim! Benim
ilmimi artir, de!”* ayeti Hz. Peygamber’in vahyi alip ezberlemeye yonelik asiri

dikkatinden dolay1 Allah’in Hz. Peygamber’i uyarmasiyla ilgilidir. Ahmed er-Rifai’nin

520 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i [Im-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 152-153.
521 e]-Bakara 2/1-2.

322 Taha 20/114.

323 Taha 20/114.

524 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V, s. 276.

325 T4ha 20/114.
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aciklamalarina gore ise ayet, Kur’an’in Hz. Peygamber diinyaya gelmeden dnce onun
ruhuna arz edildigi i¢in Hz. Peygamber’in onu unutmayacagi bu ylizden acele etmemesi
gerektigi hakkindadir. Bu bilgiler 1s1¢inda, agiklamada yer verilen iki ayetin de isari
olarak yorumlandig1 goriilmektedir. Ilgili béliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Soyle soruldu:

-Ey Seyyidimiz! Hazreti Rastilullah’in (sav), vahyi, indirdigi sirada Cebrail den
(as) once davrandigini (okudugunu) isittik. Ondan (yvani vahyin inisinden) once
Kur’an’t biliyor muydu, yoksa bilmiyor muydu?”

Soyle cevap verdi:

-Hak Teala, Kur’an-1 Mecid’i, gokleri ve yeri yaratmadan énce soyledi ve onu
Levh-i Mahfuz’a yazd. Yiice Allah (cc), Muhammed’in (sav) ruhunu yaratttiginda O 'na
Kur’an-1 Mecid’i arz etti (sundu, gosterdi). Béylece (Kur’an) O’nun kalbinde temessiil
etti (sekillendi, yerlesti). O’nu (sav) diinyaya gonderip, peygamberlik verip, Cebrail’in
(a.s) dili vizere vahyi O ’na indirince, O ’nun (sav) degerli ruhu, ge¢misteki o arz olayini
hatirladr ve Kur’an O’nun dilinden akti, onu okuyuverdi. O’na (sav) su ayeti indirdi:
“Elif-Lam-Mim. Bu, iginde (veya hakkinda) hi¢ siiphe olmayan kitaptir.’ (el-Bakara
2/1-2)”. Yani: ‘Bu, o kitaptir ki daha énce senin serefli ruhuna onu arz etmis ve onu
ogretmistik, sen onu hatirlayacak ve unutmayacaksin (demistik).” Daha sonra Yiice
Allah (cc), O’nu (sav) su soziiyle kibarca wuyardi: “Sana vahyi tamamlanmadan
Kur’an’1 okuma da acele etme! Ey Rabbim! Benim ilmimi artir, de!’ (Taha 20/114) %

Kur’an okuma konusuyla ilgili yorumlarin Mevlana, Ebd Ishak-1 Kazer(ni,

Abdiilkadir-1 Geylani ve Ahmed er-Rifai tarafindan yapildig1 goriillmektedir.

2.26. Kurb ve Bu’d

Kurbda ilk derece Allah’in taatina yakin olmak ve biitiin zaman boyunca ona
ibadet vasfi ile muttasif olmaktir Bu’d ise Allah’in emirlerine muhalefet etmekle
kirlenmek ve ona karsi itaatli olma halinden uzaklasmaktir. Kulun Allah’a yakinligi,
evvela O’na iman etmek O’nu tasdik etmekle, sonra ihsanina ve tahkikine yakin

olmakla olur. Hak Teala’nin kuluna yakinlig1 ise bu diinyada 6zel surette ona ilim ve

520 Misrd, Celdu’s-Sada fi Sireti Imdami’l-Hudad, s. 188-189.
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irfan vermesi, ahirette ise kendisine miisahede ve temasa imkanini ihsan eylemesi ve bu

meyanda ¢esitli liituf ve ikramda bulunmas stiretiyle olur.>?’

Tablo 26.
Kurb ve Bu‘d Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“...0 bana bir karisg yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. O bana bir arsin
yaklasirsa, ben ona bir kula¢ yaklasirim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak
gelirim!”

“Kim benim veli bir kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan
ederim. Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana
yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklagsmaya devam eder, ta ki ben
onu severim, (Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yliriiyen
ayagi olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa
muhakkak onu korur ve kollarim.”

“Clinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.”
(Kaf 50/16)

Kurb ve bu‘d ile ilgili konu anlatiminda sufiler Tablo 26°da belirtilen ayet ve

Safvetii’s-Safd’da Erdebili’nin agiklamasina gore kisi nefsinin emirlerine
uymaya, giinaha ve Allah’a muhalefet etmeye baglarsa Hak Teald’ya uzak olur.
Bunlarin tersini yapar ve tdate yonelirse Allah’a yakin olur. Bununla birlikte taat ve
ibadete yonelse bile kendisiyle mesgul olursa da bu, uzaklik olarak goriiliir. Yakinlik,
cennet iimidi cehennem korkusuyla degil sadece Allah i¢in yapilan kulluktur. Kisi
Allah’a ne kadar yaklasirsa “Yiice Allah sdyle buyurur: ““...O bana bir karis yaklasirsa,
ben ona bir arsin yaklasirim. O bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag¢ yaklagirim.
O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim!” hadisinde belirtildigi gibi Allah
ona daha fazla yaklasir. Hakk Teala, ona “Allah séyle buyurdu: Kim benim veli bir
kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan ederim. Kulum, kendisine
farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum ndfile
ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim, (Sevince de) artik
onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagr olurum. Benden isterse
muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana sigimirsa muhakkak onu korur ve kollarim”

hadisinde de belirtildigi gibi isitmesi ve gérmesi i¢in kulak ve g6z bahseder. Ancak kisi

527 Ruseyri, Tasavvuf I[lmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 174.
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nefis ve varlik ortiisiinii ortadan kaldirirsa “Biz ona sah damarindan daha yakiniz’1n>*

hakikatini anlar. Erdebili’nin ayet hadisleri zahirl anlami ¢ercevesinde tasavvufi bakis
acistyla isari olarak yorumladigi goriilmektedir. Bu yorum mendkibndmede su sekilde
yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki bizde hem uzaklik ve uzagin uzagi vardir hem
de yakinlik yakinligin yakinlig.

Uzagin uzagr odur ki kisi nefsin hevasindan emir almaya, masiyete ve Hakk
Tedld’ya muhadlefet etmekle mesgiil olur, ama eger nefse karst durup, Hakk Tedla dan
emir alip, nefsin hevasina arkasini donerse, bu yakinliktir. Giindhlar ve nefsin
hevasindan uzaklastigi kadar, Hakk Teald’ya yaklasir, Hakk Tedld’ya tdati ve nefse
karst zithigr cogaldigi kadar, Hakk Tedld'va daha yakin olur.

Ama uzaklik odur ki kisi Hakk Teadlda’min tdat ve ibddetiyle mesgiil olsa bile,
kendisiyle de mesgiil olur ve kendi dhireti icin tdatla mesgil oldugu, kendiyle mesgul
oldugu anlamda ve bu uzaklik sayilir.

Ama yakinlik, sadece Allah icin yapilan bir kulluktur. Onda cennet tamahi ve

529 n ”

cehennem korkusu yoktur ve o bir tir Allah’a yakinlagsmaktir. 35 Gy
[Allah’in rizdsum dileyenler.] halistirler ve tamah etmezler. Kisi Hazret-i Takarrub’a
(Allah’a) yaklastigi kadar, Hakk Tedld da ona yaklasir, 6yle ki Sahih’de gelmistir: 13"
017 A5 58 L i AT 155 L e EI5E 2153 G 58135 838 4] G5 5 o sl 58

Sonra Hakk Tedld, ona isitmesi ve gérmesi i¢in kulak ve goz bahsetti.

Sahih-i Buhdri’de séyle geciyor. e G &3 L5 o sally 4857 368 U5 1 se S
ol dadls B ALV I8 o] S S ) I i I Y5 sle i 8 e ) ST
(Rl Gl ABRE Y il S5 ey skids (TR 5 Uy GERD T35 5 40 Seall (5l 4505 40 dals

i nefis ve sildir, ancak kigmesdfe ve yakinlik Hakk Tedld’ya de O :Buyurdu ki 3! e ¥

528 Kaf 50/16.

329 el-Kehf 18/28.

30“Yiice Allah sdyle buyurur: ...O bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. O bana bir
arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag yaklasirim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim!”, Tbn
Mice, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, “es-Siinen”, el-Kiitiibii’s-Sitte
(Mevstatii’l-Hadis es-Serif igerisinde), haz. Salih b. Abdiilaziz, Daru’s-Selam, Riyad, 1421/2000,
Edeb, 58 (Had. No: 3821); Buhéri, Tevhid, 15 (Had. No: 6970); Miislim, Zikr, 20-21 (Had. No: 2670)

31 «Allah s6yle buyurdu: Kim benim veli bir kuluma (dostuma) diismanlik ederse, ben de ona harp ilan
ederim. Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum
nafile ibadetlerle de bana yaklagsmaya devam eder, ta ki ben onu severim, (Sevince de) artik onun igiten
kulagi, géren gozi, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm.
Bana sigmirsa muhakkak onu korur ve kollarim.” Buhari, Rikak, 38 (Had. No: 6502)
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varlik ortiisiinii ortadan kaldwrirsa " 22" -’-’_)}-” Jis e 4l Gl GAis [Biz Ona sah
damarindan daha yakiniz. | in hakikatini anlar.

Toz ve nefis karanligimi ortadan kaldirirsan yakinlik iginde yakinligin g1k ve
sefasinin tiimiinii goriirsiin. >

Abdiilkadir-i Geylani’ye gore bir kimsenin Allah’tan istimdadi, emr-i ilahiyi
yerine getirmek i¢in kudret ve kuvvet talebi olursa ve sabri, adab-1 iladhiyeye ridyet
tizerine olursa o kimse erbab-1 makamattandir. Bir kimse edebe riayetle nefsine kahretse
Allah’a ihlas ile ibadet eder. “Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.”>*
hiikmiince bir kimse Allah’in kendisine kendisinden yakin oldugunu diisiinse o
kimsenin kalbinden Allah’tan bagka her sey uzak olur. Ehlullah miicdhedede nefislerini,
nefislerin hilelerini ve hevalarini, murdkabede iradelerini yok etmislerdir. Bu ayet
goriildigi tizere zahirl anlamindan uzaklagsmadan tasavvufi bir konu olan kurb ve bu‘d
ile iligkili olarak yorumlanmustir. Ilgili yorum menakibnAmede su sekilde yer
almaktadir.

“Bir kimseniin Allah Teala hazretlerinden istimdad ve isti‘dnesi emr-i ildhiyi
ifayd kudret ve kuvvet talebi iizerine olsa Allah iciin sabri addb-i1 ildhiyyeye ridyet
tizerine olsa ol kimse erbab-1 makamatdandwr bir kimse edebe ridyetle nefsine kahr itse
ol kimse Allah Tedla hazretlerine ihlas ile ibddet ider ve halkin Hakk dan hicabr halkin
kendi nefisleri iciin tedbir ve tasavvurlaridir >3 My il S G il ST G355 " md-sadak
aliyesince (Bir kimse Allah Tedla hazretleri kendiisine kendiisiinden akrebdir deyii
nazar itse ol kimseniin kalbinden Allah’dan md-adast ba‘id olur ehlullah-1 ‘izam ve
suleh-i enam miicahedede nefslerini ve mekdyide ve sedadidde ehviye ve hevalarini ve
murdkdbede irdadelerini fakd itmislerdir ve anlarin sehevati miisahedede olmisdur ve
arzu ve timniyeleri oraya miinhaswr bulunmusdur. >3

Kurb ve bu‘d konusuyla ilgili yorumlar Erdebili ve Abdiilkadir-i Geylani

tarafindan yapilmistir.

32 Kaf 50/16.

333 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
676-677.

334 Kaf 50/16.

335 “Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakimiz.” (Kaf 50/16)

53 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 219.
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2.27. Marifet

Tasavvuf diisiincesi Islam’1n bilgi teorisi anlayisina “marifet” esasini getirmistir.
Yani stfi, tasavvufi terbiye ile bir noktaya ulasir ki orada artik sutira (satirlara) degil de
sudfira (goniillere) ihtiya¢ duyar ve bilgisinin kaynag1 orasi olur.>*’

Marifet; anlama, kavrama, bilme, gercege ulasmak olarak tanimlamanin yaninda,
gorerek, yasayarak ve tadarak kazanilan bilgidir. Ayn1 sekilde bir konuyu, bir esyay1
delilleriyle bir biitiin olarak bilmektir.>*8

Mutasavviflara gore ilim ile marifet birbirinden ayri iki mefhumu ifade
etmektedir. Bunlardan ilim, akil ve duyu organlar1 vasitasiyla istinbat ile elde
edilebilirken marifet ise kalp vasitasiyla i¢ tecriibe, ilham ve miikasefe yolu ile elde
edilir.

[lim ¢alismak suretiyle, marifet ise miicihede ve riyazet ile ulasilabilen bir bilgiyi ifade

etmektedir.’?

Tablo 27.
Marifet Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Bize esyanin hakikatin1 goster.”

“Yeryiizlinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin
zat1 baki kalacak.”
(er-Rahman 55/26-27)

“Allah’1 hakkiyla bilemediler.”
(ez-Ziimer 39/67)

Marifet ile ilgili konu anlatiminda Abdiilkadir-i Geylani ve Ahmed er-Rifal
Abdiilkadir-1 Geylani’ye gore marifet, Hakk’in irddesini, ister gizli ister acik
olsun, mana ve eserlerinde gérmek, Hakk’in ferdaniyet ve vahdaniyetini hakikatiyla
bilmektir. Salik agisindan ise marifet, “Bize esyanin hakikatini goster.” sirrint kemaliyle
idrak etmektir. Ayrica, salikin kalbi Hakk’a nazir oldugu halde Hayy ve Kayyum’un
tecelli, ima ve isaret buyurduklar1 nesnelerde zat-1 bakinin beka eserini diigiinmesi ve

anlamasidir. Marifet “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram

3T Yildiz v. dgr., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, s. 340.

338 Tehanevi, Kessdf-u Istildhati’l-Funiin, 111, s. 994-1002.

539Bardakci, Necmettin, “Ismail Hakki Bursevi’nin Musa-Hizir Kissast Yorumunun Ilim-Marifet
Uygunlugu Ag¢isindan Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 5,
s. 84, ss. 81-103, Ispartal998.
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sahibi Rabbinin zati bdki kalacak.”* hikmet-i samedaniye ve kuvve-i kahire-i
slibhaniyyesi iizere Hakk’1 bilmek ve O’nun rublbiyet heybetiyle esyay1 anlamaktir.

Gortildiigii lizere ayet ve hadis Abdiilkadir-i Geylani tarafindan zahiri manasina
uygun olarak, Allah’in varligini, birligini ve O’nun zatindan baska her seyin yok
olacagimi bilmek ve hakikati idrak etmek seklinde ayni zamanda tasavvufi acidan
marifet kavraminin ifade ettigi sekilde yorumlanmigtir. Bununla birlikte salik agisindan
marifet konusu da izah edilmistir. Burada isari bir yorumdan séz etmek miimkiindiir ve
bu yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine (r.a.) hazretleri ma‘rifetden suadl olindiklarinda séyle buyurdilar ki
ma ‘rifet mekamin mesiat-1 ilahiyyede meknindti ve medfiindt ve mestiratin hafayd-yi
madnisi ve Hakk’in sevahid ve dsart mesietten her seyde Hakk’in ferddaniyet ve
vahdaniyeti iizere berk ve leme ‘amina ittila‘ ve ami ‘ald ma hiive ‘aleyhi hakikatiyle
bilmekdir ve sdlikde "z LS sL3 Y G " sirr-1 celiline ma rifet-i tamme ve idrak-i
kamilin husuliinden ‘ibaretdir ve kezd ma rifet

"IN 58V 5 SR 53 5 R 5 s I il S K
mazmun-1 dliyesince hikmet-i baliga-i sameddniye ve kuvve-i kdahire-i Siibhdaniyesi tizere
Cendb-1 Hayy ve Bdkiniin telvih-i heybet-i rubiibiyetiyle esyd-yi ifndya isareti indinde
ilm-i hakikati her seyin fenasinda derk ve iz’ dndwr ve keza ma‘rifet sdalik bi- ‘ayni’l-kalbi
Hakk’a ndzir oldugi halde Hayy ve Kayyumun telmi‘-i celdli heybetiyle siiver-i
mubhtelifede tecelli ve imd ve igaret buyurduklar: nesnelerde zat-1 Baki ve Hayy-1 la-
yemiitun eser-i bekdst te’sirini tefehhiim itmek ve anlamakdir.”>**

Ahmed er-Rifai’nin “Adllah’t hakkiyla bilemediler™* ayetinden ¢ikardig
manaya gore, yeryiiziinde ve gokyliziinde her ne varsa ancak Allah’in sifat ve isimlerini
bilebilir. Insan, o dzel manaya ulasinca her ne kadar irfan sahibi olsa da gerek ulastig
manalara hayretinden gerekse de bu manalar1 hakkiyla idrak edemediginden
konusamaz. Kim Allah hakkinda, O’nu en iyi bildigine dair ustiinliik yarigina girerse
O’nu geregince bilemedi demektir.

Bahsi gegen ayet, miisriklerin  Allah’t  hakkiyla bilemediklerinden
bahsetmektedir. Ahmed er-Rifai ise bu ayeti, irfan sahibi olanlarin, Allah’1 hakkiyla

340 er-Rahman 55/26-27.

341 “Bize egyanin hakikatini gdster.” Bu ifadeyle muteber hadis kaynaklarinda bulunamamustir.

342 “Yeryiiziinde bulunan her canl1 yok olacak.” (er-Rahméan 55/26)

343 “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacak.” (er-Rahméan 55/27)

54 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 117-118.
345 ez-Ziimer 39/67.
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idrak edemedikleri ve ulastiklar1 manalara olan hayretlerinden dolay1 Allah’1 hakkiyla
bilememeleri seklinde tasavvufi bakis agistyla isari olarak yorumlamustir. flgili boliim
eserde su sekilde yer almaktadir:

“Ahmed er-Rifdi, dyet ve hadislerde Allah (cc) i¢in kullanilan ve tesbih iceren
sifatlarla ilgili haberleri, yoruma gitmeksizin ve derinlemesine dalmaksizin, tazim
gostererek bildirildigi sekilde kabul ederdi. Her zaman soyle derdi:

Yeryiiziindekilerin ve goktekilerin O’nun hakkinda elde edebildikleri sadece
sifatlar ve isimlerdir. Oyle ki, insan icin irfan hasil olsa, anlayis ve agiklamas: diizgiin
olsa (bile) konusamaz olur. (O) ozel durum ve manaya ulasinca hayrete diiser. Ciinkii o
durum, idrak olunamaz (sonuna varilamaz) ve bilinemez, ona ne kadar ulasmis olursa
olsun! Her ne olursa olsun, onun dilemesi (iradesi), en ¢ok igerisindeki en azin
dilemesidir. Iste bu, “Allah’t hakkiyla bilemediler” (ez-Ziimer 39/67) dyetinin
anlamidr. Kim O’na karsi (veya O’nu en iyi bildigine dair) iistiinliik ¢ekismesine
girisirse, O’nu hakkiyla bilmemis demektir.>*

Marifet konusuyla ilgili yorumlar Erdebili ve Ahmed er-Rifal tarafindan

yapilmistir.

2.28. Nefes

Gaybden gelen latif haller ile kalpleri ferahlandirmaya nefes adi verilir. Nefes
sahibi hal sahibinden daha ince ve daha saftir. Buna gore vakt sahibi miibtedidir. Nefes
sahibi miintehidir. Hal sahibi ikisi arasinda bulunur. Onun ig¢in haller vasita, nefesler ise
ylukselmenin nihayetidir, denilmistir. Vakitler kalp sahibi olanlara, haller ruh

sahiplerine, nefesler sir sahiplerine mahsustur.3#’

Tablo 28.
Nefes Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Hadis

“Ben Rahman’in nefesini Yemen istikdmetinde buluyorum.”

Nefes ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 28’de belirtilen hadisle ilgili

isarl yorum yapmuistir.

>0 Musri, Celdu’s-Sada fi Sireti Iméami’l-Huda, s. 208.
347 Ruseyrd, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, s. 177.
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Safvetii’s-Safd’da Erdebili’nin agiklamasina gore, ilahi sirlarin latifeleri ile
hatirlamis olan yiirege nefes denir ve nefes, yiirek/kalp ehline aittir. Tasavvufi olarak ise
o, ruhu gelistiren Hz. Isa nefesidir. “Ben Rahmdn’in nefesini Yemen istikdmetinde
buluyorum.” un anlami kisi ve Hazret’in arasinda sirli bir nefes vardir ve o nefesin
dudak ve dili kimildatmaya ihtiyac1 yoktur demektir. Ayrica Erdebili, nefes ve haller ile
ilgili olarak da nefesin hallere gére daha ince ve saf oldugunu ifade etmistir. Sifinin alip
verdigi nefesleri denetim altina almasini ve her anin1 degerlendirmesini en iyi ibadet
yani sirlart anlamak olarak nitelendirmistir. Burada hadisin tasavvufi muhtevaya sahip
olan nefes kavrami cercevesinde isdrl bir tarzda yorumlanmasindan s6z etmek
miimkiindiir. Bu yorum menakibndmede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki: Nefes ilahi swrlarimin letdifi ile hatirlamis
olan yiirektir. Tasavvufi istilah olarak, O, Isd nefesidir ki rih gelistirir. Nefes, ildhi
swrlarina sahip olanin sirlarindandir. 5" Saill U8 (e 5a3 5 udi 38T 7 filan kisi nefes
sahibidir demenin anlami sudur ki o ve Hazret’in arasinda sirli bir nefes vardir ve onun
nefesi Hazret'in yaminda kabil edilir ve o nefesin dudak ve dili kimildatmaya ve nefes
almaya ihtiyact yoktur.

Yiirek hatirlamisi denilen budur ve bu nefes yiirek ehline aittir ve nefesleri
saymak en iyi ibddetlerdendir, yani sirlart anlamaktir, oyle ki Peygamber salavatullahi

aleyh, mi ‘rac gecesinde yapmistir ve nefes, ahvale gore daha ince ve titizdir. >*

2.29. Nefs

Nefs, tasavvuf diislincesinin en miihim kavramlarindan biridir. Ziihd
doneminden itibaren sifi diislince, nefs kavramini daima merkezi bir noktada tutmus,
diisiincesini biiyiik ol¢lide bu kavrama yiikledigi anlam ¢ergevesinde sekillendirmistir.
Tasavvufta nefs kavraminin ana eksenini, onun kotilige egilimli olmasi
olusturmaktadir. Bu eksen, referansin1 Kur’an ve hadislerden almakla beraber, tasavvufi
diisiince i¢inde bir gelisim, agilim ve derinlik gdstermis, bir disiplinin 6zel bir algis
haline gelmistir. SGf1 diisiincenin {iriinii olan eserlerde, ‘nefs’e, basl basina kavramsal

bir anlam yiliklenmesinin yaninda, kavramin, bir kelime olarak hi¢ kullanilmadigi

348 “Ben Rahman’in nefesini Yemen istikAmetinde buluyorum.”, Aclini, Kesfu 'I-Hafd, 1, s. 217 (Had. No:
659) Burada Iraki’nin aslin1 bulamadig: belirtilmektedir.

349 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
678.
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mevzularda dahi, 6z meselenin daima insanin nefsiyle olan miicadelesiyle ilgili>>°

oldugu goriilmektedir.

Nefs; ruh, akil, izzet, goriig, bir seyin cevheri gibi manalara gelir. Tasavvufi
olarak Kasani’nin de ifade ettigi gibi kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti
bulunan latif buharli bir cevherdir. Koétiiliigii emreden manasinda anlasildigi gibi Allah
tarafindan insana iiflenen ve Ruh-1 Rahmani, ilahi ben manasina da kullanilmistir.>>!

Mutasavviflar, gergcekte bir olan nefsi, almig oldugu sifatlara gore
isimlendirmislerdir. Nefis, tabiata meyledip sehvete yonelir ve kibir, hirs, haset, sehvet,
cimrilik, kin ve gazap gibi kotii ahlak ile sifatlanirsa, nefse “emmare” diye isim verilir.
Eger nefis, sehvete meyletme ihtimali olmakla birlikte, kendisinden yerine getirilmesi
istenilen emirlere itiraz etmeyip Hakk’a boyun egerse, “levvame” olarak adlandirilir.
Levvame nefsin, kendini begenme, heva, kendini yerme, temenni, aldatma ve kahir gibi
kotii sifatlar1 vardir. Kendisinden sehvete meyletme 6zelligi gidip bu tiir isteklere karsi
durarak kuds alemine meyledip ilham almaya baslarsa, “miilheme” ismini alir. Bu
nefsin, ilim, tevazu, tahammiil, comertlik, istikdmet, kanaat ve sabir gibi giizel sifatlar
vardir. Nefisteki ¢alkantilar son bulur, sehvetten herhangi bir eser kalmayip tamamen
unutursa, “mutmainne” olarak adlandirilir. Bu nefsin de isar, vera, ziihd, siikiir,
tevekkiil, ibadet ve tezelliil gibi sifatlar1 vardir. Bu makamdan daha da yiikselip biitlin
makamlar gbzlinden diiser ve biitiin isteklerden fani olursa, “raziye” olarak adlandirilir.
Bu nefsin ise zikir, ihlas, yakin, r1za, riyazet, keramet ve vefa gibi giizel sifatlar1 vardir.
Bu hal daha da artarsa “marziyye” olarak isimlendirilir. Bu nefsin de beseri fena,
Allah’in ahlaki ile ahlaklanma, ildhi makam tefekkiir, Allah’in niru ile ndrlanma,
Allah’a yakinlik ve mahlukata merhamet gibi giizel sifatlar1 vardir. Bu sathadan sonra
kemale eren sGfinin, irsad etmek ve kemal mertebesine yiikseltmek icin tekrar onlarin
arasina donmesi emredilir. Boyle bir nefis “kamile” olarak adlandirilir. Bu nefsin
sifatlar1 ise miikasefe, miisdhede, muhadara, mudyene, muhdazattir. Mutasavviflar
bunlar, salikin sonuna ulasincaya kadar birer birer ge¢mesi gereken makamlar ve
menziller olarak nitelendirirler. Salik bu yolculukta yanina en hayirli azik olan
“takva”y1 alir. Diismanlarin1 korkutmak icin yaninda bir silah olmasi gerekir ki o da

“zikir’dir.>>?

350 Uyar, Mehmet, “Tasavvufta Kavramlar Arasindaki Anlamsal Baglarin Mahiyeti Uzerine Bir Deneme:
Nefs ve ilgili Kavramlar Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40, s. 168, ss.
167-195, Samsun 2016.

31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 472.

552 Muslu, Ramazan, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, Tasavvuf El Kitab: igerisinde, ed. Kadir Ozkése,
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SGftnin nihai hedefinin Allah’a ulagmak oldugu sabitesinden hareketle, bu
hedefin Oniindeki en biiylik engelin nefs oldugu goriilmektedir. O halde, bir stfinin
tasavvuf yoluna attig1 ilk adimdan son adima kadar siirekli miicadele i¢inde olacag: bir
diismani vardir. Tasavvufi diislincenin 6zlinii olusturan realite budur; adeta diger biitiin
kavramlar, riyazetler, sfinin bu diismana kars1 kusandigi silahlar ya da bu diigmani
tanimak ve ona gore gardini almak iizere kendini ve fikriyatini emanet ettigi kilavuz
gibidirler. Bu agidan, nefsi, daha detayli ve ilgili kavramlarla arasindaki anlamsal
baglantilar1 kurarak anlamak onem arz etmektedir. Zira nefs, insanin biitiin hayatini
ilgilendiren kapsamli bir kavram oldugundan, tasavvuftaki diger kavramlarla da

anlamsal iliskisi s6z konusudur.’>

Tablo 29.
Nefs Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Kim nefsini bilirse Rabbini bilir.”

“Clinkii nefis, asir1 sekilde kotiiliigii emreder; Rabbim aciyip korumus baska.”
(Yasuf 12/53)

\H [13

"ol sDde L) Ge A8 R G
dolasir.”

Seytan, kanin dolastig1 gibi insanin iginde

“Yapmadiginiz seyleri ni¢in sdylityorsunuz?”
(es-Saff 61/2)

“Kendinizi unutup da insanlara mi iyiligi emrediyorsunuz!”
(el-Bakara 2/44)

“(Ey mii’minler! Ahiret i¢in) azik edinin. Bilin ki az1igin en hayirlis1 takvadir.”
(el-Bakara 2/197)

“Ey iman edenler! Allah’tan, O’na yarasir sekilde korkun...”
(Al-i Imréan 3/102)

“Her nefis olumu tadacaktir.”
(Al-i Imran 3/185)

“Sen benim i¢imdekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olani bilmem.”
(el-Maide 5/116)

“De ki: Hangi sey sahadetce en biiyiiktiir? De ki (Hak peygamber olduguma dair)
benimle sizin aranizda Allah sahittir.”
(el-En’am 6/19)

“O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”
(el-Kasas 28/88)

Grafiker Yayinlari, Ankara 2014, 343-44.

333 Uyar, “Tasavvufta Kavramlar Arasindaki Anlamsal Baglarin Mahiyeti Uzerine Bir Deneme: Nefs ve
Ilgili Kavramlar Ornegi”, 169. Ayrica bkz. Ogke, Ahmet, Kur’an’da Nefs Kavrami (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1994.
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“Biz insan siddetli (ylizylize gelecegi nice) zorluklar i¢inde yarattik.”
(el-Beled 90/4)

“Fakat o sarp yokusu asamadi.”
(el-Beled 90/11)

“Ummetim asla sapiklikta (dallette) birlesmez. Bundan dolay1 (Miisliimanlar
arasinda) ihtilaf gordiigiiniizde cogunluga uyun.”

“Tenha koylerde yerlesmeyin. Ciinki boyle yerlere yerlesenler mezarlara
yerlesmisler demektir.”

“...sevingli bir halde Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.”
(Al-i imrén 3/169)

“Stiphe yok ki miinafiklar cehennemin en alt tabakasindadirlar.”
(en-Nisa 4/ 145)

“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.”
(el-En’am 6/153)

“Resulullah (sav) bir ¢izgi ¢izdi. Sonra ‘bu Allah’in yoludur’ dedi. Sonra sagindan
ve solundan ¢izgi ¢izdi. ‘Bu yol, seytanin bulundugu yoldur. Sizi oraya ddvet
eder.” buyurdu. Sonra " i & A& 5568 JiLl) | iE Y sa shiild Laiin Do) jm 38 515"
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayin. Zira
o yollar sizi Allah’in yolundan aywrir.” (el-En’am 6/153) ayetini okudu.

“Ve sliphesiz en son varig Rabbinedir.”
(en-Necm 53/42)

“Oraya giren emniyette olur.”
(Al-i Imran 3/97)

“Bilesiniz ki, Allah’1n dostlarina korku yoktur. Onlar iiziilmeyecekler de.”
(Ytnus 10/62)

“Ey huzur i¢inde olan nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine
don! (iyi) kullarimin arasina gir. Cennetime gir!”
(el-Fecr 89/27-30)

“Allah, mi’minlerden, mallarin1 ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet

karsiliginda satin almistir.”
(et-Tevbe 9/111)

“Ve sana yakin (0liim) gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”
(el-Hicr 15/99)

“Stiphesiz kullarim iizerinde senin bir hakimiyetin yoktur.”
(el-Hicr 15/42)

“Bilakis (melekler) Lituf ve ithsana mazhar olmus kullardir; O’ndan (emir almadan)
once konusmazlar; ...ve Allah korkusundan titrerler.”
(el-Enbiya, 21/ 26-28)

Nefs ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 29°da belirtilen ayet ve hadislerle

ege o A
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Safvetii’s-Safd’da Erdebili, nefsini/kendini tanima ile marifetullah arasindaki
iligkiyi sOyle aciklamistir: Kisi nefsini bilir ve tanirsa onun eksikliklerini goriir, onu
diizeltmeye baslar. Ne zaman ki nefsini tezkiye ederse ondan uzak durur. Boylece kendi
nefsinin marifetini elde eden kisi marifetullaha ulasir. Kisinin, nefsini tanimasiyla
baslayan yolculugu marifetullahla nihayet bulur. Erdebili, nefsi tuzaga; onu 1slah ederek
kotiiliiklerinden kurtulmayt ise 6zgiirliigiine kavusan kusa benzetmistir.

Burada, tasavvuf literatiiriinde ¢ok bilinen ve tasavvufi 6neme sahip olan “Kim
nefsini bilirse Rabbini bilir.” sdzii, manasina uygun olarak nefsini bilme ile marifetullah
iliskisi cercevesinde yorumlanmustir. Ilgili bdliim menakibnimede su sekilde yer
almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili’ye Emiru’l-mii'minin Ali b. Ebi Talib (k.v.)'in < Ga "

S4niT5 Cije 3 4idi sozii hakkinda sordular: Nefsi tamma ile nasil Allah-u Tedld 'y
tanmimak miimkiin olur?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), soyle dedi: Su anlamdadir: Kisi kendi
nefsini tanir ve nefsin noksanlarint goriir. Onlari gérdiikten sonra, 1slah etmeye baglar.
Meseld birisi elbisesinde bir necislik bulursa onu temizlemeye ¢calisir. O ayiplardan
temizlenmek yani tezkiyedir. Her kim nefsini tezkiye ederse, kurtulur. Eger nefisten
kurtulursa, Hakk Tedla’nin azdbindan kurtulur. Kisi nefsten kurtulursa ondan uzak
durur. Tuzaktan ¢ikip ucup giden bir kus gibi olur. Nefisten uzaklasirsa Hakk Tedld'ya
ozen gosterir. Kendi nefsinin marifetini elde ettikten sonra, kendisini tanir ve
kendisinden ¢ikar ve gozii hakki gorebilir ve Hakk Tedlda’min marifeti nefsin
marifetinden sonra hdsil olur ve aslinda yapilmis olan yapiciya bir delildir. >

Safvetii’s-Safa’da Erdebili, nefsin {i¢ tiirlinden bahsetmistir. Nefs-i emmare,
daima kotiiliigii emreden nefistir. Bu nefis ancak gii¢lii riyazet ve aglikla yenilerek
kontrol altina alinabilir. Bu nefsi kiiclimsememek gerekir ¢linkii firsatin1 yakaladigi
anda tekrar gii¢lenir. Nefs-i mutmainne sevilen, begenilen ve istenilen ahlakin
konumudur. Bu nefiste giizel ahlak bulunur. Nefs-i levvame ise bahsedilen bu iki nefis
arasinda bir konumdadir. Bir yoniiyle mutmainneye bakarken bir yoniiyle de emmareye

bakar. Eger, nefs-i emmare kisinin yiireginde hakim olursa ona tabi oldugu i¢in, nefs-i

354 “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir.”, Aclini, Kesfi’l-Hafd, 11, s. 262 (Had. No: 2532). Tasavvuf
literatiiriinda hadis olarak bilinen bu ifade mendkibnamede Hz. Ali’nin sozii olarak ge¢cmektedir.
Aclin?’nin belirttigine gore Sem’ani, bu soziin merfd olarak bilinmedigini, ancak Yahya b. Muaz’in
s0zli olarak rivayet edildigini soyler.

35 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
630-631.



156

levvame kotiiliige meyleder ve o kiside kotii ahlak ortaya c¢ikar. Bununla birlikte, nefs-i
emmare riyazetle yenilerek kontrol altina alinirsa nefs-i mutmainne hakim olur ve
boylece nefs-i levvame iyilige meyleder. Bu kez o kiside giizel ahlak ortaya ¢ikar. Yani
nefs-1 levvame, bir yoniiyle siifli aleme diger bir yoOniiyle ise ulvi dleme doniik olan
nefistir.

Menakibnamede Erdebili tarafindan nefis konusunun agiklandigr ilgili boliimde
yorumlanan “Ciinkii nefis, asirt sekilde kotiiltigii emreder;, Rabbim aciyip korumug
baska.”>® ayetinin Rithu’l-Beydn’daki agiklamasma gore “Ciinkii nefis” yani, kendi
nefsimin de aralarinda bulundugu biitiin nefisler, “asir: sekilde kotiiltigii emreder’”girkin
ve isyankar davraniglari emreder. Ciinkii o batildan ve sehevi seylerden ¢ok zevk alir.
Her tiirlii kotii davranisa son derece meyyaldir. Boyle olmasaydi mahlikatin ¢ogu
sehvetini sondiirmek i¢in c¢esitli ¢areler bulup ¢ikarmak hususunda sehvetlerinin esiri
olur muydu? Nefislerden bu kadar kétiiliik sadir olur muydu? Buna gore denilebilir ki:
Akl tam ve Allah katinda degeri yiiksek olan herkes nefsinin ayiplarini daha iyi goriir.
Ayiplarint daha iyi goren kimse ise nefsini daha ¢ok itham eder ve onu daha az begenir.

“Rabbim’in acvwip korudugu baska.” Yani, Allah’in helake siiriikleyecek
davranislara diismekten korudugu nefisler kotiiliigii emredici degildir. iste gerek benim
nefsim gerekse diger peygamberlerin nefisleri, gerekse meleklerin nefisleri bdyledir,
clinkii onlarda sehvet yoktur. Peygamberler ise her ne kadar terkiblerinde sehvet varsa
da Allah’in yardimi sayesinde korunurlar ve masumdurlar.

et-Te vilatii’'n-Necmiyye’de soyle der: “Nefis, tabiat olarak daima kotiligi
emretme cibilliyeti {izere yaratilmistir. Tabiat1 ile bas basa birakildiginda serden baska
bir sey yapmaz ve sadece kotiiliigii emreder.’>” Ancak Rabbi kendisine aciyip indyet
nazariyla bakarsa, sifatlarini degistirip tabiatini tersine cevirerek emmariyetini (daima
kotiiliigli emretmesini) me muriyete, serirligini de hayirliliga tebdil eder.

Bursevi der ki: Peygamberlerin siilikii her ne kadar nefs-i mutmainneden nefs-i
radiye, mardiyye ve nefs-i safiyeye dogru ise de mutlak manada -yani ister
peygamberlere ait olsun ister baskalara ait olsun- nefisler daime kotiiliigli emretme
tabiat1 tizeredirler. Su var ki nefislerin emmariyet tabiati iizere bulunmalari
peygamberlerde bu emmariyet izlerinin mutlaka ortaya ¢ikmasini gerektirmez. Iste bu
sebeple Yusuf (a.s) “Nefsimi temize ¢ikarmiyorum” dedikten sonra ‘Nefsim daima

kotiiliigi emreder.” demeyip kotiiliigli emredenin mutlak olarak nefisler oldugunu ifade

36 yisuf 12/53.
357 Bursevi, Rithu’I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, IX, s. 189.
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etmis ve masum nefisleri emmariyet vasfindan istisna etmistir. Ancak Allah’in bu 6zel
korumasi (ismet) olmasaydi, nefis yapacagini onlara da yapardi.>>®

Erdebili tarafindan nefs-i emmarenin izahi esnasinda yer verilen bu ayet,
tasavvufl bakis acisiyla zenginlestirilerek zahiri anlamiyla uyumlu sekilde
yorumlanmustir.

Erdebili, “Seytan, kanin dolastigi gibi insanin i¢inde dolasir.” hadisine yine
nefs-i emmareden bahsettigi bolimde yer vermistir. Seytan, nasil kisinin igine
sizabiliyor ve kisiyi kotiiliige yonlendiriyorsa, nefs-i emmarede aymi sekilde insana
kotiligli emreder. Goriildiigii iizere hadis, seytan ve nefsin kotiiliige yonlendirme
acisindan benzerliginden hareketle isari olarak yorumlanmistir. Erdebili’nin nefsle ilgili
yorumlar1 menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki nefs ii¢ tirdiir. Emmare, levvame,
Mutmeinne. Levvame ve mutmeinne kisiye dit olup onun kisiliginde yerlesir. Emmare
nefs ise kisiye dittir ve kisiye es ve onda koyulmus ve onunla goriilmiistiir. O kiifiir ve
masiyet ve kotiilenen ahlak konumudur, ama mutmeinne nefis begenilen ahlak
konumudur. Emmadre nefsi, cismidir ama kapali ve goze goriinmezdir. Seytanin kisinin
ici ve damari ve etine sizabildigi gibi.

I (5548 LYl Gu s i SUBIEN ) " nefiste hem boyle gii¢ vardur. Nefs-i
emmdre daimd giindh ve kétiiliigii emreder. 0" i aas L Y] ¢ slll 536 udl 5 7
[Clinkii nefs, gercekten kotiiliigii ¢cok emreder. Ancak Rabbimin, esirgedigi miistesna!]
Bazen bu nefis, kisinin eli ile miisliiman olur, ama aslinda miisliiman olmaz da miindfik
olur ve c¢aresizlikten kendisini miisliiman gosterir. Emmdre nefs, ancak giiclii bir riydzet
va da ¢ok a¢likla alt edilebilir. Yoksa kiigiimseyerek ve zayiflatarak kusatmak miimkiin
degildir. (...)

Mutmeinne nefs, Allah Tedld’'min emrinde huziirludur ve ters bir emir ondan
¢ctkmaz. O sevilen ahlakin konumudur. O latif bir cisimdir ki c¢esit ¢esit latifelerle
bezenmigstir. Gozlere goriinmez ve bu kalipta emanet verilmistir. (...)

Levvame nefs, iki goriiniislii latif ve cismi bir seydir ki bir yiizii mutmeinne dleme
bakar 6biir yiizii ise Emmdre alemine. Béylece hiikiimddrin yanindaki rdiet gibidir.

Eger Emmdre, kisinin yiiregine ve varligina hakim olursa, levwame nefsin ona tabi

358 Bursevi, Riihu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, 1X, s. 190.

339 “Seytan, kanin dolastig1 gibi insanin i¢inde dolagir.”, Miislim, Selam, 23 (Had. No: 5678); Buhari,
Bed’ii’l-Halk, 11 (Had. No: 3281)

360 Yisuf 12/53.



158

olmasina ve ondan kotii huylar agiga ¢ikmasina sebep olur. Ancak, nefs-i emare yenilir
ve kisi onu riydzetle sikistirirsa, o zaman nefs-i mutmeinne hdkim olur. Nefs-i levwvame
de ona tabi olur ve boylece ondan sadece iyi sifatlar yiize ¢ikar. Nefs-i Levvame ortada
bir tanrilik paylastiricidir ve onun ilmi, bazen mutmeinne bazen emmareden aldigt i¢in
coktur ve "ol olll (usils Al Y by onlarin arasinda terciiman ve aracidir. Levvdmenin
ilmi fazla oldugundan dolayr Tanrt tarafindan paylastirici koyulmustur. Bu nefs-i
Levvame iki yonliidiir. Bir yonii siifli ve emmdre daleme dogru, obiir yonii ise yiiksek
dleme dogru gider. Mutmeinne dleme dogru giden yone “Miilheme” ve “emmdre”
dlemine giden yone “levvame” denir.” %!

Ahmed er-Rifai nefs hakkinda, kisinin ilk Once kendi nefsini 1iyilige
yonlendirmesini ve bu duyguyla birlikte iyi davraniglarda bulunmasini sdyler. Yine
kisinin kendi nefsinde var olan kétiiliikk duygusundan nefsini sakindirmasini ve katiiliik
islemeye son vermesini ancak bundan sonra insanlara yoOnelerek onlar iyilige
yonlendirmeye kotiiliikten ise uzaklastirmaya calismasi gerektigini ifade eder. Su bir
gercektir ki; kisinin kendinde var olan veya davranis haline doniisen kotiiliigii gormesi
zordur ama bagskasinin isledigi kotiiliigii daha kolay fark ederek onu elestirir.

Ahmed er-Rifai, bu konunun izahinda “Yapmadiginiz seyleri nigin

27362 “Kendinizi unutup da insanlara mu iyiligi emrediyorsunuz!™>%

soyliiyorsunuz
ayetlerine yer vermistir. Bu Aayetlerin Rithu’l-Beyan’daki aciklamasina gore “Siz
insanlara iyiligi emrederken...” Bu hitap Yahudileredir. Hz. Peygamber’in
peygamberligini itiraf etmeyi, delillere uymanin gerekliligini emrettiginiz halde
“kendinizi unutuyor musunuz?” Kendiniz i¢in uyulmasi gereken bu seyleri gérmezlikten
geliyor ve dolayisiyla bu seyleri terk mi ediyorsunuz?” Yanilma ve unutkanligin asil
manasi terk etmektir. Ayetteki soru edati, kinamak ve hayrete diisiirmek igindir.
Yahudiler, kendi fakirlerine gizlice: “Muhammed’e iman edin, ¢iinkii o hak
peygamberdir” derlerken, zenginlere de: “O’nun ahirzaman peygamberi oldugu
konusundaki bazi isaretlerikendisinde gormekle birlikte, bazilarim1 da gérememkteyiz.
Bunun i¢in bir siire daha bekleyin” diyorlar, bdylece kendilerine iliskin durumu

erteliyorlar. Ve hemen Rasilullah’a uymuyorlardi. Oysa bir giin mutlaka ona uymaya

da kararliydilar, fakat buna ragmen yine de ¢ekimser durumlarini siirdiiriiyorlardi.

61Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
682-684.

362 es-Saff 61/2.

363 el-Bakara 2/44.



159

Nitekim isyanda devam eden kimselerin durumu bumlardan farkli degildir. Isyanda olan
bir kimse: “Ben simdilik gencim, yaslandigim zaman tevbe ederim” der, fakat bir giin
ansizin 6liim gelip catar, o da elden kagirdiklarinim pismanligi ve hasretiyle kalakalir.>%*

Goriildigii tizere ilgili ayet Yahudilerin s6z ve davranislarindaki riyay1 ve iki
yiizliliigli anlatmaktadir. Ahmed er-Rifai ise, kisinin ilk 6nce nefsine (kendine) iyiligi
emredip onu kotiiliikkten sakindirmasini sonrasinda diger insanlara bu konuyla ilgili
yonelmesini ve bdylece de iki yiizliilikten uzaklagsmasi gerektigini ifade eder. Ahmed
er-Rifai’nin, Yahudilerde bulunan riya ile nefiste bulunan riyanin benzerliginden
hareketle ayetleri zahiri mana g¢ergevesinde isarl sekilde yorumladigi goriilmektedir.
Ilgili boliim eserde su sekilde yer almaktadur:

“Insana gereken ilk sey, nefsine mdrufu emretmektir. Nefsi (kendisi) o emri
tutarsa, (ondan sonra) insanlara emreder. Nefsini miinkerden sakindwrir. Nefsi (miinker
islemeye) son verirse (ondan sonra) insanlari (miinkerden) sakindirir. Aksi takdirde...
Yiice Allah (cc) soyle demistir: “Yapmadiginiz seyleri nicin soyliiyorsunuz?” (es-Saff
61/2), “Kendinizi unutup da insanlara mi iyiligi emrediyorsunuz!” (el-Bakara 2/44) %

Menakibnamesi incelenen diger bir stfi Ebu’l-Vefa, yemek ve uykunun nefis
tizerindeki etkilerinden bahsetmistir. Az yemek ve az uykunun kisiyi selamete ¢ikaran
bir yol oldugunu; ¢ok yemek ve ¢ok uykunun ise kisiyi diinya ve ahirette mahrumiyete
ulastiracagini ifade etmistir. “Ey mii‘minler! (Ahiret icin) azik edinin. Bilin ki azigin en
hayirlisi takvddir.>%® “Ey iman edenler! Allah’tan, O’ na yarasir sekilde korkun...
ayetlerinde de belirtildigi gibi bu diinya, ahiret i¢in azik derme yeridir. Bunun yollar1 ise
nefse kuvvet veren yemek ve uykuyu aza indirerek nefsi kontrol altina almaktir. Nefis
zayiflatilinca kiside takva duygusu olusur ki ahiret i¢in en hayirli azik takvadir.
Aciklamalardan da anlagildig: tizere Ebu’l-Vefa, nefsani arzular terk ile az uyku ve az
yemek iligkisi lizerinde durmustur.

Konuyla ilgili Bursevi’nin su ifadesi Ebu’l-Vefd’nin yorumuyla uyumludur:
“Katiiliiklerden korunup sakinmaniz i¢in, yolculugunuz ve ahiretinizle ilgili aziklarinizi
alin. Bu, alinan yiyecek ve icecek degildir. Isin ger¢egi sudur: Insanin iki tiir yolculugu
vardir. Biri diinyada olan yolculuk, digeri de diinyadan olan yolculuktur. Diinyada

yolculuk i¢in mutlaka azik gerekir. Bu, yiyecek, i¢ecek, binek ve maldir. Ayni sekilde

64 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1, 5.135.

505 Misrd, Celdu’s-Sada fi Siveti Imdami’l-Hudad, s. 198.
366 e]-Bakara 2/197.

567 Al-i imran 3/102.
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diinyadan olan yolculuk i¢in de azik gerekir. Bu azik Allah’1 bilmek ve tanimaktir,
Allah sevgisidir. O’ndan bagka her seyden yliz ¢evirmektir. Allah’a itaatle ugrasmak,
O’na muhalefetten ve yasaklarindan uzak durmaktir. Iste bu azik, diinyada yapilan
yolculuktaki aziktan daha hayirhidir. Cilinkii diinyadaki azik, seni siirekli olmayan, gecici
bir azaptan kurtarir. Oysa ahiret azig1, seni siirekli olan bir azaptan kurtarir. Diinya azi1

gegici ve fanidir. Ahiret az1g1, seni temiz ve siirekli olan lezzetlere kavusturur.”%

“Ey mii'minler! (Ahiret i¢in) azik edinin. Bilin ki azigin en haywrhsi takvadir.>%

“Ey iman edenler! Allah’tan, O’na yarasir sekilde korkun..”>’

ayetlerinde takva
duygusundan bahsedilmektedir. Ebu’l-Vefa, ilgili ayetleri zahiri manasiyla uyumlu
olmak lizere ayn1 zamanda tasavvufi muhtevaya sahip olan nefis ve riyazet konusuyla
da iliskilendirerek isari bir sekilde yorumlamistir. Menakibnamede ise ilgili bolim su
sekilde yer almaktadir:

“Ve dahi Hazret-i Ebii’l-Vefa (kuddise sirruhii)’dan iltimds ettiler ki, bir
vasiyet-i camia kila ki miiridlere ve bu tarikin miibtedilerine gdyet faideli ola. Eyitti ki:
“Sizin tizerinize vdcib olsun, az yemek ve az uyumak ve ¢ok fikir ve murdkdbe etmek ve
gecelerde ¢ok kaim olmak. Zird ¢ok yemek, ¢ok uyutur ve siist eder ve siist olan gafil
olur. Gafil olan melil olur. Melil olan kimesnenin nefsi azar. Ve kagan nefs tok olsa,
serir olur. Serir olsa, cahil olur. Cahil olsa unutur. Unutsa sasar. Sassa inkar eder.
Inkar etse tebdil-i vasf eder. Tebdil-i vasf etse kesilir. Kesilse doner. Donse kendiiyi
yitirir. Kendiiyi yitirse magbiin olup ve bi-saddet olup mahriim olur.

Kacan nefs tarik-i seldmete siiliik etmek istese, Hakk’a da’vet edene cevab verir.
Cevab verirse, uyanir. Uyansa miicerred olur. Miicerred olsa kasd eder, kasd etse uyar.
Uysa delile ve dsdra iktida kilar. Iktida kilicak iistad vasitasiyla hiddyet bulup envad -1
hizmeti cidd ve kedd ile isti’mal eder. Pes ol kimesneye himmet erisir. Zird himmet,
takva iledir. Her kimesnenin kim biddyeti tamdm olmasa, nihdyeti dahi tamam olmaz.
Bu diinyd, serdy-1 ahirete azik dermek icindir ve dahi dar-1 bekanin yoludur.” Ondan
sonra bu dyeti okudu: “Ey mii’minler! Ahiret icin) azik edinin. Bilin ki azigin en
hayirlisi takvadir.” (el-Bakara 2/197). Ve dahi bu dyeti okudu: “Ey iman edenler!
Allah’tan, O’ na yarasir sekilde korkun...” (Al-i Imrdn 3/102).”7!

368 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1, s. 345-346.

369 el-Bakara 2/197.

570 Al-i imran 3/102.

570 Ozkul, Tdcii'I-Arifin Ebu’l-Vefa 'nin Mendkibt Inceleme ve Metin, s. 142.
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Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana, “Her nefis éliimii tadacaktir.”>’* “Sen benim
icimdekini bilirsin, halbuki ben senin zatinda olani bilmem.”"? “O nun zdtindan baska

»574 3yetleri iizerinden nefs konusunu su sekilde izah etmistir:

her sey yok olacaktir.
“Senin nefsinde (i¢inde) olani bilmiyorum”, senin ilminde olani bilmiyorum anlamina
gelmektedir. Kesif ehlinin nazarinda bunun anlami, sen benim sirrimi, sirriminda sirrini
bilirsin ama ben senin sirrinin sirrint bilmiyorum demektir. Akil erbabina gore ise; sen
diinyada benden olan seyleri bilirsin ama ben ahirette senden olan seyin sirrin1 bilemem
demektir. “De ki: Hangi sey sahadetce en biiyiiktiir? De ki (Hak peygamber olduguma

»575 ayetleri Allah’m biiyiikliigiine ve

dair) Benimle sizin aranmizda Allah sahittir.
yiiceligine sahitlik etmek manasindadir. Allah’in “her sey mahvolur” sozii Yiice
Allah’tan bagka her yaratilan varligin fani oldugunu ve yok olacagini sadece Allah’in
baki oldugunu ifade etmektedir.

Mevlana’nin nefis ile ilgili aciklamalarinda yer verdigi “O ’nun zdtindan baska

7576 ayetiyle ilgili Rithu’l Beydn’a gore “Insanlar ve hayvanlar

her sey yok olacaktir.
“helak olacaktir.” Burada yiiz anlamindaki “vechehii” dan maksat Allah’in zatidir.
Allah Teala’nin varlig1 zaruridir, fakat O’nun disindakiler yok olmaya mahkumdur.
Yaratilanlar i¢inde gegerli olan “hiikiim O’nundur ve siz ancak™ gercege ve adalete
uygun hesabiniz goriilmek tizere “O 'na dondiiriileceksiniz.”"’

Mevland’nin nefis hakkindaki aciklamalarinda yer verdigi ayetler, zahirl
anlamlar1 cercevesinde ve nefis konusuyla ilgili olarak birbirini tamamlar mahiyette
isari olarak yorumlanmistir. Bu yorumlar menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Bir giin biiyiik bir bilgin Mevlind'yt gérmege gelmisti. Imtihan yoluyla
Mevland’ya birkag¢ sual sordu: Yiice Tanrt’ ya nefis denilir mi? Denilmez mi? Ona
nefis denilebildigi takdirde “Her nefis oliimii tadicidir.” (Al-i Imrdn 3/185) dyetinin
anlami ne olur? O alameti olmayan Tanri’'nmin sanina nefs demek caiz degilse, o halde
Isa (Tanri'mn selami onun iizerine olsun) nicin: ““Sen benim nefsimde olani bilirsin ben
senin nefsinde olani bilmem.” (Maide, 5/116) buyurmustur. Bu iki anlam birbirine zit

gortintiyor. Yine Tanri’ya sey demek uygunsa o halde Tanri, nigin “Her sey mahvolur

yalniz onun yiizii mahvolmaz.” (el-Kasas 28/88) buyurmugtur.

572 Al-i imran 3/185.

573 el-Maide 5/116.

574 e]-Kasas 28/88.

575 el-En’am 6/19.

376 e]-Kasas 28/88.

577 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 245.
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Bunun iizerine Mevlana: “Senin nefsinde olani bilmiyorum” un anlami, yani
senin ilminde ve gaybinde olani bilmem demektir. Kesif ehli yamindaysa, yani senin
sirrimin sirrindakini bilmiyorum, demektir. Yani sen benim sirrimda ve sirrimin swrrinda
olant bilirsin, ben senin sirrimin sirrinda olanm bilmem, demektir. Akil erbabiysa, onun
anlamimin “Sen diinyada, benden olan seyi bilirsin, ben ahirette, senden olan seyin
sirrint bilmem” oldugunu soéyler. Fakat Yiice Tanri’ya bir seydir demek caizdir.
Nitekim Tanri, “De ki en biiyiik sahit ne seydir? De Allahtir.” (el-En’am 6/19) buyurdu,
yvani sehadet etmekte Tanri en biiyiiktiir ve “De ki benimle sizi aranizda Allah sahittir.”
(el-En’am 6/19). Kiyamet giiniinde, Yiice Tanri’min, ‘her sey mahvolur’ soziiniin
manasi da, “Yiice Yaratan’dan baska yaratilan her sey mahvolucudur. ““Yani yalnizca o
stirekli ve bakidir. Bu konuda istisna edilen “Hiive: O’ dur. Tanri daha iyi bilicidir’
buyurdu. 8
Yine Ariflerin Menkibeleri’de Mevlana, “Biz insam siddetli (yiizyiize gelecegi

7 jyetini yorumlarken nefis konusunu agiklamistir. O,

nice) zorluklar icinde yarattik.
s0z konusu ayette gecen “insanin zahmet ve giicliikle yaratilmis olmasini”, zulmet ve
cehalet icinde yaratilmis olmasi seklinde yorumlamistir. Allah’in insanlar {izerine
nirundan serpmesiyle insan zahmetten kurtularak rahata kavusmus, “Fakat o sarp

7380 Avetinde “sarp yokus” diye ifade edilen nefsini gegerek nefsinin

yokusu agsamadi.
esaretinden kurtulmustur. Bu yorumda ayette gegen “sarp yokus” ifadesinin nefse
benzetilmesi de ilgi ¢ekicidir.

Ayetle alakali olarak Kasani’nin yaptig1 yorumda benzer sekildedir: “Andolsun
biz insani, kendi nefsinden, hevd ve hevesinden ya da gizli bir hastaliktan, kalp
fesadindan, (marifetini) kapatan perdenin kalinligindan kaynaklanan sikint1 ve mesakkat
i¢inde yarattik.”8!

Mevlana, “Biz insami gsiddetli (yiizyiize gelecegi nice) zorluklar iginde

k 29582

yaratti ayetinde gecen “zorluklar icinde yarattik” ifadesini zulmet ve cehalet i¢cinde

yaratilmis olmak seklinde yorumlamustir. “Fakat o sarp yokusu asamadi.”®

ayetinin
siyak-sibak iligkisi goz oniinde bulunduruldugunda “sarp yokus” ifadesi daha sonraki

ayetlerde kole azat etmek ve yetimi, yoksulu doyurmak seklinde agiklanmistir. Mevlana

578 Ef14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 247-248.
579 el-Beled 90/4.

580 e]-Beled 90/11.

381 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, X, s. 43-44.
382 e]-Beled 90/4.

583 el-Beled 90/11.
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ise bu ifadeyi nefis olarak anlamlandirmis ve bu ¢ercevede yorumlamistir. Bu
aciklamalar birlikte degerlendirildiginde isari yorumun oldugu goriilmektedir.
Menakibnamede Mevlana’nin yorumu su sekilde yer almaktadir:

“Yine Mevlanad bilgiler sa¢tigi sirada buyurdu: Olgun bir seyh, hamama benzer,
Hamama girdiginde nasil elbiselerden ve biitiin esyadan siyrilmazsa dis temizlik
gergeklesmez ve bedenin kirlerinden ve cenabetlikten temizlenemezsen, olgun bir seyhin
yamna girdiginde de kendini varliktan ve kendine tapmak duygusundan siyyirmazsan
hayata kavusamaz, kiyamet temizligine ulasamaz ve nefsin hiyanetinden ibaret olan i¢
ctintipliikten de temizlenemezsin. Bundan sonra: “Biz insami siddetli zahmet ve
megsakkatte yarattik.” (el-Beled 90/4) dyetini tefsire baslayarak: “Burada siddetli
zahmet ve giicliikten (kebedden) amag zulmet ve cehalettir. Sonra Tanri onlarin iizerine
nurundan serpti, bunun tizerine insamin begseri sifatlar: kalmadi, zahmet ve mesakkatten
rahata ¢ikti “sarp yokusa gogiis veremedi.” (el-Beled 90/11) dyetindeki sarp yokusu
gecip esirlikten kurtuldu. Buradaki sarp yokustan maksat, nefsidir. Esirlikten kurtulmasi
da halkin esirliginden, kendi nefsinin islerini ve nefsinin kurtuldugunu gormekten
kurtulmasi demektir.>%*

Sems-i Tebrizi, “Coguniuga uyun>* hadisini kamil ve bilgili seyhe uymak ve
saygl gostermek, “Koylerden uzak bulunun™® hadisini ise, cahil kimselerin
sohbetinden uzak durmak gerektigi seklinde yorumlamastir.

Ariflerin Menkibeleri’nde Sems-1 Tebrizi, “...seving¢li bir halde Rableri yaninda

riziklara mazhar olmaktadirlar.”®

ayetinin sehitlerden bahsettigini ifade ettikten sonra
nefsi emmaresini yendigi zaman da kisinin bu diinyada sehit ve gazi olmus sayilacagini
sOyler. Kim, nefs-i emmaresini yenerek magfirete ulagmis kimselerle, magfirete
ulastigina dair inangla birlikte ayni kaptan yerse kendisi de magfirete ulasir. Ciinkii ayni
kaptan yemek inancin gostergesidir. Miisliimanlik, heva ve hevese muhalefet, kafirlik
de heva ve hevese uymaktir. Bir kisi iman ettigi vakit, bunun manasi, ben heva ve

hevese muhalefet edecegim demektir. Ayrica mii’'min kafir olmadig i¢in, kafir de

miinafik olmadig1 i¢in siikretmelidir. Ciinkii i¢inde riyayr barindirmasi sebebiyle

384 Ef14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 282.

%5 “Ummetim asla sapiklikta (dalalette) birlesmez. Bundan dolayr (Miisliimanlar arasinda) ihtilaf
gordiigiiniizde ¢ogunluga uyun.”, ibn Mace, Fiten, 8 (Had. No: 3950)

386 “Tenhd koylerde yerlesmeyin. Ciinkii boyle yerlere yerlesenler mezarlara yerlesmigler demektir.”
Buhari, el-Edebii’l-Miifred, s. 175.

587 Al-i imréan 3/169.
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miinafik kafirden daha kétiidiir. Bu yiizden ayeti kerimede “Siiphe yok ki miinafiklar
cehennemin en alt tabakasindadirlar.® denir.

Sems-i Tebrizi, “Cogunluga uyun’ hadisini ilim ve alime saygi, “Koylerden uzak
bulunun” hadisini ise cehalet ve cahil kimselerin sohbetinden uzak durmak seklinde
yorumlamistir. Bu hadis, Rihu’l-Beydn’da aym dogrultuda olmak iizere su sekilde
yorumlanmistir: Hadisteki “kdyler” ile kastedilen biiyiik yerlesim birimlerinden ve ilim
ehlinin toplandig1 yerlerden uzak, kenarda kosede kalmis yerlerdir. Ciinkii, buralarda
yasayanlarda cehalet daha yaygindir. Ve bidatlara daha cabuk kayarlar.”® Sems-i
Tebrizi nefs-1 emmarenin yenilme siirecini sehitlik ve gazilikle iligkilendirerek izah
etmistir. Onun, ayet ve hadisleri isari bir sekilde yorumladigi goriilmektedir. Bu yorum
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Peygamber, bir giin buyurdu ki: Cogunluga uyun, yani olgun ve bilgin olan
seyhe saygi icin ve “koylerden uzak bulunun” yani nakislarla sohbet (etmemek) i¢in.

Ey arkadas, topraga bulanacaksan yiiksek bir tepenin topragina bulan.

“Kim, magfirete mazhar olmusg bir kimse ile yemek yerse, o da magfirete mazhar
olur" soziindeki yemekten maksat, ekmek yemek veya baska bir yemek yemek degildir.
Bu yemek, haklarinda “Ferah ve fahur Tanri'min rizkiyla riziklamrlar.” (Al-i Imrdn
3/169) ayetiyle buyrulan bogazlar: kesilmis sehitler i¢in hazirlanmis olan oteki
diinyanmin gidasint yemektir.

Nefs-i Emmare yenildigi vakit o da bu diinyada sehit ve gazi olmus sayilir. Kim
bu magfirete mazhar olanla birlikte bu gidadan yerse o da magfirete mazhar olur.
Yoksa binlerce miinafik ve Yahudi (de) Mustafa ile yemek yedi, fakat onlarin
Peygamberin magfirete mazhar olduguna dair itikatlar: yoktu.

Ben derim ki: "Peygamberin magfirete mazhar olduguna tam itikat etmek, ancak
gidayr onunla aym kaptan yemekle olur. Iste itikadin miikafat ve dogru itikadin belirtisi
budur. Miisliimanlik heva ve hevese muhalefet, kdfirlik de heva ve hevese uymaktir. Su
kisi iman getirdi denildigi vakit, bunun manasi, o adam ben heva ve hevese muhalefet
edecegime ahdettim, demistir. Su étekisi ise ‘Ben bunu yapamam, harag veririm ve éyle
vasarim,’ dedigi vakit peygamber buna razi olup kabul etmis ve “Kim bir hara¢ veren
kdfire (zimmiye) eziyet ederse, bana ve ahdi i¢inde bulunan ahit sahibine eziyet etmis
gibidir.” diyerek ona berat vermistir. Fakat bir baskast da heva ve hevesten bikmadig

halde: “Ben heva ve hevesten biktim, kara oldugum halde beyazim, karga oldugu halde

388 en-Nisa 4/145.
389 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, IX, s. 368.
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dogamim,” der. Mii’'mine kdfir olmadig igin, kdfire de miinafik olmadig igin siikretmek
gerektir. Miinafiklar kdfirlerden beterdir. “Miinafiklar Cehennemin en alt
tabakasindadirlar.” (en-Nisd 4/ 145)

Soyle garip bir rivayet vardir: Bu rivdayet o kadar meshur olmamistir.
Cehennem ve Cehennemin tabakalari, cehennemliklerden bogsaldiginda bir kavmi
temasa igin gelirler. Cehennemin tabakalarina yaklastiklart zaman bu tabakalarda
bulunan kapilarin birbirine vurdugunu harap ve bos bir evin kapisi gibi agilip
kapandigimi  goriir ve miinafiklarin seslerini isitirler. Onlar: “Siz kimlersiniz?
Cehennem, cehennemliklerden bosaldigi halde, siz hdld buradasiniz” diye sorarlar.
Onlar da: “Biz miinafik tayfasiyiz. Bizim i¢in burdan kurtulug yoktur,” dediler. Bu sozii
Sam kadis1 Semseddin-i Cuveyni (veya Huyi) umuma verdigi derste nakletmistir. Fakat
meshur olmamistir. Bu soéziin manasint kim anlarsa bundan kendisine bir hisse
cikarir. %

Safvetii’s-Safa’da Erdebili “Muhlisler biiyiik bir korku iizereler” soziiniin;
nefsinin isteklerinden, aldatmalarindan kurtulmus fakat yine de Omriinii bu sekilde
tamamlayamayacagindan korkan kisiler icin sdylenmis oldugunu belirtir. Erdebili
aciklamalarinin devaminda, hadis ve ayetleri yorumlarken sunlar1 ifade etmistir: SGfi,
nefsinden ve ayrica onun sifat ve baglarindan kurtularak nefsani ve seytini alakalari

keserek, “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.”>"

ayetinde ifade edilen
‘dogru yola’ ayak bastiktan sonra, seytanin aldatmalar1 ve bagka tehlikeli yollardan
korkar. Takip edilmesi ve uyulmasi gereken ‘dosdogru yolu’ Peygamberimiz su sekilde
tarif etmistir: “Restlullah (sav) bir ¢izgi ¢izdi. Sonra ‘bu Allah’in yoludur’ dedi. Sonra
sagindan ve solundan ¢izgi ¢izdi. ‘Bu yol, seytanin bulundugu yoldur. Sizi oraya ddvet
eder.” buyurdu. Sonra 4w Sé AS G34H L) 1 Ve il Ladiii b 138 S5 "
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymaymn. Zira o
yollar sizi Allah’in yolundan aywir.>* Salik, yolda korku igindedir. Ancak visal
haremine ulasinca kendini giivende hisseder nihayetinde “Ve siiphesiz en son varis
Rabbinedir.”>® Yiirek kafesine ayak bastiktan sonra “Oraya giren emniyette olur.”>**

ayetinde belirtildigi {lizere emniyette olur. Ciinkii, yolculugu esnasindaki korku ve

tehlikelerden ayrica seytanin aldatmalarindan kurtulmustur. “Bilesiniz ki, Allah’in

30 Ef14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 499-500.
1 e]-En’am 6/153.
392 e]-En’am 6/153.
393 en-Necm 53/42.
594 Al-i imran 3/97.
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dostlarina korku yoktur. Onlar iiziilmeyecekler de.”” ayetinde de belirtildigi gibi
marifetinin ¢ogalmasiyla korku ve hagyeti de ¢ogalir.

Yorum esnasinda ayni zamanda temsil yoluna gidilerek konunun daha iyi
anlasilmasina ¢alisildigr goriilmektedir. Burada ayetin diger ayetlerle ve hadisle
yorumlanmasi ve desteklenmesi diyebilecegimiz bir yontem s6z konusudur. Konu izah
edilirken, Aayetlere zahiri anlamindan uzaklagsmayacak ve birbirini agiklayarak
tamamlayacak sekilde yer verilmistir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Bu dyet 705545 28 Y5 gile Ci< Y ) Wy G Y1 [Bilesiniz ki, Allah'in
dostlarina korku yoktur. Onlar iiziilmeyecekler de.] ve [Muhlisler biiyiik bir korku
tizereler| sozii arasinda korku ve iiziintiiyii nefyetmede ve biiyiik tehlikeyi ispat etme
konusunda iki tendakuz yok mu? diye sordular.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyle soyledi: [Muhlisler biiyiik bir korku
tizereler] sozii nefsani isteklerini kesmis ve ondan halas olmus ancak yine de nefsin
aldatmasindan ya da islerinin sonuna ve maksatlarina ulasmaya omriiniin izin
vermemesinden korkan kisiler i¢in soylenmistir. (...)

Mesela bir kisi hacca gitmek istiyor ama ailesi, ¢ocuklari, mali ve onunla
alakalr tiirlii seyler onun eline ayagina takiliyor. Eger o kisi onlarla ugrasip sozlerini
kabil ederse maksadindan geri kalacak, ancak bu zarar ve baglamalara arkasini
donerek maksada dogru gider ve yola ¢ikarsa bu aldkalara takilmaktan kurtarilacaktir.
Ancak yolunun kesilmesinden veya yanmina aldigi gerekli seylerin Kabe'ye kadar
yetmemesinden veya beklenmedik bir hastaliktan dolayr canimin alinmasindan korkarsa
giivende degil, tehlike icindedir. Kabe'’ye vardiginda bu korku ve tehlikeyi asar,
emniyetli olur. Iste bu, miihtedilerin hali ve zahir ahvalidir. (...)

Ama mdnevi hallerle ilgili olarak sunu soylemek gerekir:

Sufi, nefis ve onun sifatlari ve aldkalarindan kurtularak nefsani ve seytdani
aldkalar kesip, dogru yola 7" osasild Lediii Llsa 138 55 " [Siiphesiz bu, benim
dosdogru yolumdur. Buna uyun.] ayak bastiktan sonra, seytanmin aldatmalar: ve baska

tehlikeli yollarindan %" i & 2% 5348 Jilll 1455 Y5 " [ (Baska) yollara uymayin. Zira

395 Yiinus 10/62.
3% Yinus 10/62.
7 el-En’am 6/153.
%8 e]-En’am 6/153.



167

o yollar sizi Allah’in yolundan aywir.]’ a gore korkar, dyle ki Siinen’de Nesayi ve
Darimi ve Imam Ahmed’in Miisned inde Abdullah b. Mes’id (r.a) anlatiyor:

allasd (36 5 thsai 36 b obd B3 £l o 134 5 LS Lo 5 il ) Lim ) s TR

e 55 4l 535 Uil e s OB e ks J34 S

“Restlullah (sav) bir ¢izgi ¢izdi. Sonra ‘bu Allah’in yoludur’ dedi. Sonra
sagindan ve solundan ¢izgi ¢izdi. ‘Bu yol, seytanmin bulundugu yoldur. Sizi oraya davet
eder.” buyurdu. Sonra " duw G& A 5565 S 1D Y sa shiild Lodiind Ll ja 138 55"
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayin. Zira o
yollar sizi Allahin yolundan ayirir.” (el-En’am 6/153) dyetini okudu. (...)

Bir¢ok sadlik yolda, korku ve tehlike icindedir. Visal maksadina ulasip, visal
haremine 600" _4iidll iy 4_,—[// Sl " [Ve stiphesiz en son varis Rabbinedir.] ve yiirek
kafesine ayak bastiktan sonra emniyette olur " Lial IS 455 Gas " [Oraya giren emdn
bulur. (Kendisine dokunulmaz.)] ve seytamin aldatmalari yolundaki korku ve
tehlikelerinden kurtulur. %" Gsijai i Y5 agile Cigs Y b 2015 ) Y/ " [Bilesiniz ki,
Allah’in dostlarina korku yoktur. Onlar iiziilmeyecekler de.] Bu korku ve tehlike onun
yiireginden c¢iktiktan sonra karsisinda diinya ve icindekilerin ve dhiretin korku ve
tehlikesi vardir. Fakat onun yiireginde Hakk Tedld nin korkusu daha fazladir. Marifetin
cogalmast gibi korku ve hasyet de ¢cogalir ve eger Hakk Teadld dan sana bir korku ve
hasyet gelmezse ziydaretgdh olur. % (ISWEY Asdl Y bl 5&s Gals Sl [Allah"tn mekrinden
ancak hiisrana ugrayanlar emin olur.] %%

Safvetii’s-Safd’da Erdebili, nefs-i mutmainnenin, sifat-1 raziyye ve sifat-1
marziyye olmak tizere iki sifatinin oldugunu belirtir. Ayrica cennetin de 6zel (has) ve
genel (avam) olmak iizere iki ¢esidinin oldugunu sdyler. Genel cennet siradan insanlara
ayrilmistir ve orada yeme, icme, sehvet vardir. Ozel cennet, dyette de gectigi iizere,

7605 s5ziine binaen Allah’in has kullarma aittir. Orada yeme, i¢me,

“Cennetime gir
sehvet degil Allah ile goriisme ve miisahede vardir.
Erdebili’nin nefis ve cennetle ilgili yorumunda yer verdigi “Ey huzur i¢inde olan

nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don! (iyi) kullarimin arasina

9 fbn Mace, Siinnet, 1 (Had. No: 11)

600 en-Necm 53/42.

601 Al-i Tmrén 3/97.

%02 Yiinus 10/62.

603 e]-A‘raf 7/99.

604 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
585-586.

605 e]-Fecr 89/30.
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gir. Cennetime gir!/”°* ayetinin Rihu’l-Beydn daki agiklamasina gore “Ey huzura
kavusmus insan!” Yice Allah nefs-i emmare’nin ugrayacak oldugu bedbahtlig
belirttikten sonra burada da nefs-i mutmainne’nin elde edecek mutlulugu beyana
basliyor. Ayet metninde yer alan kelimenin mastar1 olan “itmi’ndn”, nefsin huzur
duymasi demektir. Bu da insan nefsinin gayelerin gayesine ulasmasiyla yakini marifeti
ve suhiid makamini elde etmesiyle olur. Insanin nefsi, Allah’1 zikretmek suretiyle
“itmi’nan” makamina ulastig1 zaman insan, makdm-1 emine varmis olur. Buna gore
ayetin manasi sOyle oluyor: Yiice Allah mii’min kulunun hesabini gérdiikten ve sorguya
cekilmesini tamamladiktan sonra ona bir ikram olarak “Ey huzura kavusmus insan!..”
diye hitap ediyor. Sana verilen ebedi nimetten dolay1 “sen O’ndan hosnut” ve Allah
katinda “O da senden hosnut olarak Rabbine dén!” Rabbinin sana vadetmis oldugu
ikrama ve elde edecek oldugun yakinliga don. “Kullarimin arasina katil!”” Bana 6zel
olan salih kullarimin ziimresine katil. “Ve” onlarla birlikte “cennetime gir!”” Allah’1n has
kullarinin ziimresine dahil olmak, ruhani bir mutluluk vesilesidir. Onlarla birlikte
cennetlere girmek ve cennetlerin derecelerini elde etmek de cismani bir mutluluktur.®

Imanm huzuruna kavusmus insan” diye c¢evrilen “nefs-i mutmainne” ruhunu
kemale erdirmis mii’mini ifade eder. Nefs-i mutmainne derecesine ulasan insanin i¢
catismalar1 yatismis, sikint1 ve gerilimleri son bulmustur; o Allah ile barisik, insanlarla
barisik ve kendisiyle barisiktir; dolayistyla huzur ve tatmin igerisindedir. Insan icin en
bliyiik saadet, kulluktaki kemali sayesinde rabbini kendisinden hosnut etmis, rabbi
tarafindan odiillendirilerek kendisi de O’ndan hosnut kalmis olmasidir. Allah Teala’nin
cennetine kabul ettiklerini “Benim kullarim” diye anmasi iltifatlarin en giizelidir. Bu
sevgi ve hosnutluklarin  kullara kazandirdigi son nimet ise cennete kabul
edilmeleridir.®*®

Erdebili’nin belirtilen ayet iizerinden nefis ve cennetin tiirlerinden bahsettigi
goriilmektedir. Burada zahiri anlamla uyumlu ve o paralelde isarl bir yorum soz
konusudur ve ilgili bolim menakibndmede su sekilde yer almaktadir:

01,5 8315 ol 8 8 A5 Dl 55 5, Lol 80 457 6

huzur i¢inde olan nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don! (iyi)

606 e]-Fecr 89/27-30.

807 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1, s. 37-38.

608 Karaman v. dgr., Kur’'an Yolu Tefsiri, V, 621-622.
609 e]-Fecr 89/27- 30.
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kullarimin arasina gir. Cennetime gir!] dyetine bagh olarak Hakk Teald ile beraber
olunan cennetten maksat nedir? ve o hangi cennettir? diye sormuslar.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), soylemis ki nefs-i mutmainin iki sifati
vardir. Sifat-1 rdziyye ve sifat-1 mardiyye. Cennet de iki cesittir. Ozel (hds) ve genel
(avam). Genel Cennet o dur ki iginde yeme i¢cme ve sehvet vardir. O siradan insanlara
ayrilmistiv. Ama has cennet “Cennetime gir” soziine binden Hakk Tedla ile beraber has
kullarindir. Orada Allah ile goriisme, kavusma ve miisdhede vardir. Yeme, icme ve
sehvet olamaz. "°"°
Safvetii’s-Safd’da Erdebill “Allah, mii’minlerden, mallarint ve canlarini,

611 ayetiyle ilgili su yorumu

kendilerine (verilecek) cennet karsiliginda satin almistir.
yapmistir: Allah, emanetlerinin hazinesi olan yliregi satin almaktan bahsetmemistir
¢linkii o zaten Allah’in miilkiindedir ve O’na aittir. Nefsi satin almaktan bahsetmistir.
Nedeni ise nefiste isyan ve benlik duygusunun olmasidir. Nefis bir rakip oldugu i¢in
onu ortadan kaldirmak veya ona boyun egdirmek ancak kulluk gorevini hakkiyla yerine
getirmekle olur.

llgili yetin Rihu’l-Beydn’daki izahi sdyledir: “Allah,” miinafik ve kafirlerden
degil cihada baslayan “mii’minlerden canlarini ve” Hak yolunda infak ettikleri
“mallarini cennet kendilerinin olmak iizere” yani mallar1 ve canlar1 mukabilinde cenneti
hak etmek iizere “satin almigtir.” Ciinkii miinafiklarda ve kafirlerde bu alisveris akdini
yapma kabiliyeti yoktur.

Hasan Basri demistir ki: Allah Teala’nin her mii’'min ile yaptig1 su karli aligveris

Akdine 1yi kulak verin. Vallahi, yeryiiziinde bu aligverise girmeyecek higbir
mii’min yoktur.

Ayette gecen “satin almak” ifadesi, Allah Teala’min mii’'minlerden kendi
yolunda feda ettikleri mallarin1 ve canlarin1 kabul etmesinden ve bu hareketlerinin
karsiliginda onlara cenneti miikafat olarak vermesinden istidredir. Burada Allah Teala
satin alan, mii’'min de satan konumundadir. Mii’minin bedeni ve mallar1 da yapilan bu
aligverisin akdinin konusunu teskil eden mebi (satilan) yerindedir. Cennet ise aligveris
vasitasi olan semen (bedel) durumundadir.

Ca’fer-i Sadik’tan (r.a) rivayet edildigine gore o soyle derdi: Ey ademoglu,

caninin kadrini bil. Allah Teala sana caninin kadrini 6gretti. O, senin canin karsiliginda

610 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
588-589.
611 et-Tevbe 9/111.
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cennetten baska bir bedele razi olmadi.

Kasifl der ki: Nefs, ser ve 1stirabin sermayesidir. Mal, tugyan ve gururlanmanin
sebebidir. Bu iki kusurlu ve ayipliy1 Hak yolunda harca ve begenilen ebedi cenneti al.%!?
Gorildigii tzere “Allah, mii’'minlerden, mallarint ve canlarini, kendilerine

7613 ayetinde Allah yolunda carpisirken

(verilecek) cennet karsiliginda satin almistir.
mallarin1 ve canlarini feda eden mii’'minlerden bahsedilmektedir. Erdebili ise bu ayeti
tasavvufl muhtevaya sahip olan nefis konusu ¢ergevesinde yorumlamistir. Burada isari
bir yorumun oldugu goriilmekle birlikte bu yorum menakibndmede su sekilde yer
almaktadir:

614m KJ] Al L adllsals agadl] Cna 3401 G s 3531 ) ) [Allah, mii’'minlerden,
mallarini ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet karsiliginda satin almistir.]
dyetine gore, neden cennetlerin miisterisi ve saticisi olan Hakk Tedla mii’minin yiiregini
satin almadan mal ve nefsini satin aldi?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s) buyurdu ki: Zira yiirek, Hakk Tedld nin
miilkii ve ona dit ve onun avucunda (kabzasinda) ve onun emdnetler hazinesidir ama
nefiste isyan, endaniyyet, dasi olma vardwr. Nefsi baglamak ve rakibi ortadan kaldirmak
icin onun boyunu, kulluk etme ¢izimi ile baglanilsin diye, bayiye getirildi. "

Safvetii’s-Safd’da Erdebili’nin “Ve sana yakin (6liim) gelinceye kadar Rabbine
ibadet et.”®'° ayeti hakkindaki yorumu su sekildedir: Kul, Hak Teala’ya si§mir ve visle
ulasirsa nefsinden kurtularak 6zgiir olur. Hiirriyet gerceklesince kisinin kullugu artar
boylece ihlasla, tam anlamiyla kendini vererek ve teslim olarak kulluk goérevini ifa eder.
Bunun neticesinde de nefis ve seytan, bahsi gecen ayette de belirtildigi {izere, etki
edemez Erdebili’ye gore, yakin Allah’in marifetidir.

Bahsi gegen ayetin anlami, 6lim gelinceye kadar Allah’a siinin, ibadet edin
demektir. Ayette gecen yakin ifadesi “6lim” anlamina gelmektedir. Erdebili, yakin

ifadesini isari bir sekilde Allah Tedla’nin marifeti olarak yorumlamistir. Bu yorum

menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

512 Bursevi, Riihu I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, V1L, s. 586-588.

613 et-Tevbe 9/111.

614 et-Tevbe 9/111.

615 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
594.

616 e]-Hicr 15/99.
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“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) 6171 il ‘iL'-'L"_,—B &y /5 " [Sana Jliim gelinceye
kadar da Rabbine ibadet et.] ayeti hakkinda soyle dedi: Kul Hakk Tedld’ya siginir ve
nefsin kullugundan kurtulduktan ve izzet hazretinin visalin yakini olduktan sonra,
nefsani kulluktan kurtulan ozgiir kul olur. (...) Kulun biraz olsun mal meyli ve nefis
kuskusu olursa o hala kuldur. Hiirriyet muhakkik olduktan sonra onun kullugu daha da
artar ve tahkik ve ihlas yiiziinden kulluk eder ve nefis kuskularindan kurtulur ve hakki
Tedld icin halis olur ki Hakk Tedld kendisi ile ®'%" solie 5/ " [Hakikaten benim
kullarim.] izafetin etmis ve nefis ve seytamn tasallutu (ihatesi) °°" Sthi pgle Sl Gl
[Stiphesiz kullarim iizerinde senin bir hakimiyetin yoktur.] dyetine gore ona etki etmez.
(..)

O ayetin zahir anlami sudur ki, 6liim gelene kadar Hakk Tedld’ya sigin.” Yani
hayatta oldugun zaman ona sigin ve orada yakin, oliim anlamina geliyor.

Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyle dedi: Yakin, Hakk Tedld’min marifeti
anlamindadir. Kul, gdyet ibadetini ederek ozgiir olduktan sonra giikrana ibddet
eder.”%?°

Nefis konusuyla ilgili yorumlar Erdebili, Ahmed er-Rifai, Ebu’l-Vefa, Mevlana
ve Sems-1 Tebrizi tarafindan yapilmistir. Konuyla ilgili en fazla yorum ise Erdebili’ye

aittir.

2.30. Oliim

Oliim diisiincesi, tarih boyunca insan zihnini en ¢ok mesgul eden problemlerden
biridir. Bir bagka ifadeyle insanlarin en ortak, en degismez, en eski ve en yeni duygusu,
olim korkusudur. Denebilir ki hayat ve 6liim gercegini bir araya getirebilen, dahasi
O0limii korkulacak, trkiilecek bir unsur olmanin otesinde, 6zlenen bir vakiaya
doniistiiren yegane sistem tasavvuf diisiincesidir. Bu diisiincede 6liim, hi¢cbir zaman
genellikle ona yiiklenen olumsuz anlami tagimaz. Tasavvufi cehd ve gayretin biiyiik bir
kism1 ilahi agk ile yakindan ilgili olarak Oliime hasredilmisdir. Meselenin bdyle
algilanmasinda kuskusuz tasavvufun ruha bakis1 hakim rol oynamaktadir.

Mutasavviflarca 6liim, ikinci dogustur. Mevlana'nin ifadesiyle de seb-i arus.

Cemal-i Mutlak'n goérmek, visale ulagsmak i¢in yegane vasita olan Oliim diisiincesi,

617 el-Hicr 15/99.

618 el-Hicr 15/42.

619 el-Hicr 15/42.

620 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
618-619.
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bdylece bir halden 6tekine, bir evden baska bir eve gegis gibi ¢ok tabi, hatta arzu edilir
bir hal almaktadir. Bu diisiinceye gore insanin asil hakikati 6liimden sonra daha iyi
sartlarla devam etmektedir.%%!

Mutasavviflar iradi 6liim dedikleri, insanin tabii istek ve arzularmin disipline
edilmesi seklinde tanimlanan 6liime ehemmiyet vermislerdir. Dolayisiyla, yaptiklari
biitiin faaliyetlerde nefislerini degil biitiin insanligin yararini diisiinmek gibi bir erdemin
sahibi olmuslardir. Mutasavviflar Oliimii  bir baska diinyaya gecis olarak
degerlendirmisler. Bu sebeple 6liimii korkulan bir olgu degil aksine Ozlenen dosta
kavusma, asli vatanina ulagma, nefsin, seytanin ve masiva muhabbetinden kurtulmanin

bir araci olarak algilamislardir.?

Tablo 30.
Oliim Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Emanetleri ehline verin.”
(en-Nisa 4/58)

“Mii’minlerin ruhunu kolayca alin.”
(en-Naziat 79/2)

“Kendine daha giic ve zahmetli olsun diye onun canini zorla ve zahmetle ondan
alirlar.”
(en-Naziat 79/1)

“Allah, 6lenin 6liim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken canlarini alir da
Oliimiine hiikmettigi can1 alir, 6tekini muayyen bir vakte kadar birakir”
(ez-Zimer 39/42)

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi de saptirmak
isterse gdge ¢ikiyormus gibi kalbini iyice daraltir.”
(el-En‘am 6/125)

" E5aN1 AR 406 AN ) iy am el 1 h e
“Sizler hastalar1 ziyaret ederek hal ve hatirlarin1 sorunuz. Mevtayr tesyi ederek
cenazeyi gotiiriinliz ¢linkii bu durum ahireti hatirlatir.”

“Hayir! Dogrusu siz, ¢argabuk gegeni (diinya hayatini ve nimetlerini) seviyor ahireti
birakiyorsunuz.”
(el-Kiyamet 75/20-21)

“Gergek su ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar.”
(el-Alak, 96/6-7)

“Rabbin hakki i¢in mutlaka onlar1 sorguya c¢ekecegiz.”
(el-Hicr 15/92)

21 fsen, Mustafa, “Mutasavviflara, Siifi Sairlerce Yazilan Mersiyeler ve Stfl Diislincesine Gore Olim”,

Trirkliik Am;nrmalarl Dergisi, 7, s. 307-308, ss. §O7—326, [stanbul 1991.
622 Celik, Isa, “Tirk Tasavvuf Diisiincesinde Olim”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisti Dergisi, 16/40, s. 146, ss. 119-146, Erzurum 2009.
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Oliim ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 30°da belirtilen ayet ve hadislerle

Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana, 6limii Harizm yayina benzetmis, onun gibi
saglam ve sert oldugunu ifade etmistir. Harizm yayim kurabilmek i¢in nasil senelerce
calismak lazimsa Oliimiin kolay olmasi i¢in de ibadet, hayirl isler, mal ve canda
comertlik konularinda gayretli olmak gerekir. Comertlik yolunda yiirliniirse, zahmete
katlanmadan, Tanri’nin emaneti olan can, “Emanetleri ehline verin”%*® hitkkmiince can
alict meleklere teslim edilir. Béylece melekler “Mii 'minlerin ruhunu kolayca alin”%**
ayetinde de belirtildigi gibi mii’minlerin ruhunu kolayca alirlar. Nefiste ve malda
comert olmayan kimseler ise can teslim etme konusunda da cimrilik gosterirler ve bu
diinyadan da gitmek istemedikleri i¢in goniil rizasi ile canini teslim etmezler. Melekler
“Kendine daha gii¢ ve zahmetli olsun diye onun cammi zorla ve zahmetle ondan

7625 ayetinde buyruldugu gibi onlarm canlarini alir.

alirlar

Mevland’nin, Olimii  Harizm yayma benzetmek suretiyle anlatimimn
somutlastirdigi goriilmektedir. Ayrica, ibadet ve amelde comertlik/hakkiyla yerine
getirme ile nefiste ve malda cimrilik konular1 c¢ercevesinde oOlim konusundan
bahsetmistir. Bu minvalde, Mevlana’nin ayetleri zahiri manayla uyumlu bir sekilde ayni1
zamanda isari bir tarzda yorumladig: goriilmektedir. lgili bliim menakibndmede su
sekilde yer almaktadir:

“Yine bilgi sahibi arif arkadaslar rivayet ettiler ki: Bir giin bir ulu kisi
Mevlana’ min ziyaretine gelmisti. “Sizden, oldiigiim zaman hi¢bir seyin beni
incitmemesini rica ediyorum,” dedi Mevlana ya.

Mevlana soyle dedi: “Oliim, Harizm yay! gibi ¢ok saglam ve serttir. Hi¢ kimse
onu kiramaz. Hi¢ kimse, usta bir kemankege hizmet etmeden onun kirisini birden ¢ekip
kulagina getiremez ve bunu basarmadan da takdir edilemez. Demek ki, Harizm yayini
kurabilmek icin senelerce ufak yaylar iizerinde ¢alismak lazimdir. Oliim yayinda da
temrin yayi, ibadet, haywrl isler, malda ve canda comertliktir. Comertlige alisir ve bu
volda yiiriirsen, can alici melekler yanina gelip camni istediginde, hichir sikintiya,
zahmete katlanmadan onu verir ve Tanri’'nin emanetini Tanri’dan esirgemezsin, ¢iinkii

Tanri: “Emanetleri ehline verin” (en-Nisd 4/58) buyuruyor.

623 en-Nisa 4/58.
624 en-Naziat 79/2.
625 en-Naziat 79/1.
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“Mii’minlerin ruhunu kolayca alin” (en-Naziat 79/2) geregince de highir
verinde en ufak bir aci uymazsin. Fakat bu melekler, nefiste ve malda comertlige
alismayan bir insandan camini almaga geldiklerinde, cimrilik gésterip onu géniil rizasi
ve zevkle teslim etmez. Bunun iizerine, “Kendine daha gii¢ ve zahmetli olsun diye onun
camint zorla ve zahmetle ondan alirlar” (en-Naziat 79/1) dyetinde buyurdugu gibi
alirlar. O, bu diinyadan hi¢ gitmek istemez.

Eger sen mii’'min ve tatli isen, oliimiin de mii ' min ve tatl;

Kafir ve aci isen 6liimiin de kdfir ve aci olur. "%

Erdebili’ye gore “Allah, olenin 6liim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda
iken canlarmm alir da oliimiine hiikmettigi canm alwr, otekini muayyen bir vakte kadar

627 ayetinin yorumu su sekildedir: Olim zamaninda &len zahiri cisimdir. Oliim

birakr.
halinde 6lmeyen iki nefis ise mutmainne ve levvamedir yani bunlar insani ve hayvani
nefislerdir. Eger bu iki nefis de 6lmiis olsa kisi sevap ve cezadan zevk alir ac1 gekmezdi.
Uyku zamani 6lmeyen de cisim (viicuttur) ki o an hayvani ruh disar1 ¢ikiyor. Ama
insani ruh ayrilmadigi i¢in viicut diri kaliyor ve hayat devam ediyor. Ancak, uyurken o
(hayvani ruh) seyr i siilik ediyor ve seyrde yeme, i¢cme, sehvet ve gordiiklerinden keyif
altyor sonra yakaza halinde viicuda doniiyor. Ama insani rih 6liim zamani viicuttan
cikiyor ve kiyamet giinline kadar donmiiyor.

Ayetin Rithu’l-Beydn daki agiklamasina gore Allah bu insani ruhlarin bedenlerle
bagim1 koparmak ve bedenlerdeki zahirl ve batini tiim tasarruflarin1 bitirmek suretiyle
onlar1 bedenlerden c¢ekip alir. Bu ise 6lim sirasinda gerceklesir. Bedenden his ve
hareket kaybolur ve kuru bir kiitiik gibi kalir. Akil, iman ve marifet ise ruhlarla birlikte
gider.

Ayette “can alma” Allah Teala’ya isnat edilmistir. Ciinkii can alan meleklere bu
emri veren O’dur.

“Olmeyenin de uykusunda iken canlarim alir.” Olmeyen nefslerin de uykular:
esnasinda canini alir. Yani, bedenlerle baglarini ve tasarrufunu batinen degil, zahiren
koparmak suretiyle uyudugu sirada nefisleri kabz eder. Uyuyan kimse, hayvani ruhunun
hala kendisinde olmasi sayesinde nefes alip verir ve hareket eder. Ama insani ruhu
bulunmadigi i¢in aklin1 kullanamaz ve temyiz giicli yoktur.

Uyuyanlarin temyiz giicline sahip olmamalar1 bakimindan 6Sliilere benzetilmek

stiretiyle 6liim ve uyku canini almak olarak ifade edilmistir.

626 Ef14ki, Ariflerin Menkibeleri, s. 405-406.
627 ez-Ziimer 39/42.
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“Oliimiine hiikmettigi cant alir.” Yani Allah, dliilerin ruhlarmm kendi yaninda
tutup bedenine geri gondermez. Bu ‘tutma’, ruhlarin diinyadaki hayatlarindan
ayrildiktan sonra bulunduklar1 yer olan berzah aleminde gergeklesir. “Otekini muayyen
bir vakte kadar bwrakir.”” Yani uyumakta olan dirilerin nefislerini uyandiklar1 ve
mukayyed misal aleminden indikleri sirada bedenlerine gonderir.

“Muayyen bir vakit” ruhlarin 6liimii icin takdir edilmis vakittir. Bu vakit sahis
icin degil ‘ruhlar1 birakma’ fiilinin cinsi i¢in sonu ifade eder. Eger sahis icin olsaydi ilk
uyanistan sonra bir daha uyku vaki olmamas: gerekirdi.5*8

Erdebili, nefis ve ruh konular1 iizerinden 6limii anlatmistir. Bu ac¢iklamada yer
alan ayet zahirl anlamina uygun olarak ayni zamanda isari bir sekilde yorumlanmustir.
Bu yorum Safvetii’s-Safa 'da su sekilde yer almaktadir:

IR S5 pallgile ind ) Sdiigalia 5 ki A 015 16355 Cpn a5 AT

629 _&ia JaI 4.5-/’ [Allah, élenin oliim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken

canlarint alwr da oliimiine hiikmettigi cam alwr, oOtekini muayyen bir vakte kadar

bwrakar.] dyeti hakkinda sormuglar ki oliim vaktinde olen oliim vaktinde olmeyen ve uyku
zamani 6lmeyen nefis hangisidir?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) buyurdu: Oliim zamamnda élen zéhir olan
cisimdir. Oliim hadlinde olmeyen iki nefis vardir. Bunlar mutmain ve levvamedir,
soylentilere gore bunlar insani ve hayvani nefislerdir. Eger bu iki nefis de olmiis olsa
kisi sevap ve cezadan zevk alir act ¢ekmezdi. Uyku zamani o6lmeyen de cisim (viicuttur)
ki o an hayvani rith disari ¢ikryor. Ama insani rith ayrilmadig icin viicid diri kaliyor ve
hayat devam ediyor. Ama uyurken o (Hayvani rith) seyr-i siilik ediyor ve seyr’de yeme,
icme, sehvet ve gordiiklerinden keyif aliyor ve yakaza halinde viiciida doniiyor. Ama
insani rih 6liim zamant viicuddan ¢ikiyor ve hagir (kiyamet) giiniine kadar donmiiyor.”
630

Abdiilkadir-i Geylani’nin “Sizler hastalari ziyaret ederek hal ve hatirlarini
sorunuz. Mevtdy tesyi ederek cenazeyi gotiiriiniiz ¢iinkii bu durum dhireti hatirlatir.”
hadisi hakkindaki yorumu su sekildedir: Hz. Peygamber’in bu emri ahireti hatirlatmak
icindir. Siz 6liimii ve ahireti tezekkiir ve tefekkiir etmezseniz “Hayir! Dogrusu siz,

carcabuk geceni (diinya hayatini ve nimetlerini) seviyor dhireti birakiyorsunuz.”%!

28 Bursevi, Riihul-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XVII, s. 314-316.

629 ez-Ziimer 39/42.

630 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
589.

631 el-Kayamet 75/20-21.
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hiikmiince gegici olan bu diinyaya muhabbet edersiniz ve dhiret i¢in olan amelleri terk
eder belki de ahireti inkar edersiniz. Meftunu oldugunuz bu diinya 6liimle son bulur.
“Gergek su ki, insan kendini kendine yeterli gérerek azar.”®? hiikkmiince tugyan ve
isyana bile ciiret ettiginiz mallar 6liimle birlikte ellerinizden alinir.

Rithu’l-Beydn’da ki yoruma gore “Insan azar” ifadesi insan kendini kendine
yeterli gorerek haddi asar, Rabbine kars1 bobiirlenir demektir.

fbn Mes’ud der ki: iki grup insan hi¢ doymaz. Bunlar ilim asig1 ve diinya mali
sevdalist olan kimselerdir. Ancak bu iki kisi birbirine denk degildir. Ilim as181 giinden
giine Allah’mn rizasin1 kazanirken, diinya mal1 sevdalisi ise giinden giine azar.5*3

Bu surenin bas tarafi ilmi 6verken, son kismi1 mali kotiillemekte ve kinamaktadir.
Bu, ilim ve dine tesvik edici, maldan ve diinyadan sakindirici olarak insana yeter.

Bu ayette insanoglunun kendi nefsini Rabbinin bazi sifat ve isimlerinin mazhari
gordiigiinde bunlar1 kendi nefsi i¢in ayirdigina, ¢ok yliksek bir hikmete dayali olarak
kendi nefsine verilmis olan bu ilahi isim ve sifatlarin kendi miilkii oldugu ve kendisinin
de bunlarin maliki bulundugunda bunlar1 kemalat1 ile kendini begenme durumuna
diistiigiine ve boylece onlar1 kendi nefsine koyan gergek sahibine bakmayip, kendini
bundan miistagni gordiigline, oysa bunlarin kendi nefsinde bulunmasiyla insanoglunun
aklini galistirarak yaraticisin1 bulmasi gerektigine isaret olunmaktadir.53*

Abdiilkadir-i Geylani, insanin diinyaya olan sevgisi, kendini yeterli gorerek
kibirlenmesi ve bu kibir neticesinde de kendini ahirete hazirlayacak olan ibadet ve
amelleri terk etmesinden bahseder. Bunun regetesi ise; Peygamberimizin de belirttigi
lizere hasta ziyareti ve cenazeyle ilgili islere yardimer olmaktir. Ciinkii bunlar, insana
ahireti hatirlatarak kisinin kendini diizeltmesini ve ahiret gercegini fark etmesini saglar.
Abdiilkadir-i Geylani bu yorumunu hadis ve ayetlerle desteklemis ve onlar1 zahiri
anlamma uygun olarak isari bir sekilde yorumlamistir. Bahsi gecen bolim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Cendb-1 Rasiilullah (sav)’dan nakl olunur saddetle buyurmuslardir:

6351 § 535 1€ 58 415 ST | it 5 o 3all 15558

632 el-Alak 96/6-7.

633 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XXIII, s. 490.

6% Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur'an Medli ve Tefsiri, XXIII, s. 491.

635 1554 ¥) &8RN sl aa )5l 5 Gy yall 15358 " “Sizler hastalari ziyaret ederek hal ve hatirlarini sorunuz.
Mevtay1 tesyl ederek cenazeyi gotiiriiniiz ¢iinkii bu durum ahireti hatirlatir.” Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 111, 23 (Had. No:11198)
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va ‘ni sizler mariz olanlari 1ydade idiniz ve hal ve hatirin istifsar idiniz ve mevtdy tesyi’
idiniz ve kabrine isal icin cendzeyi gotiirtiniiz zira bu ahval sizlere dhireti tezekkiir
itdirir ve hatiriniza getiiriir Hazret-i Rasulullah (sav) bu emri belig ve tenbih-i ekid ile
sizin ahireti tezekkiir itmenizi kasd itmisdir halbuki sizler mevt ve dhireti tezekkiir ve
tefekkiirden firar idersiniz 63615 \3 ¥ 54 5355 dlalall G sind 5 K " mazmin-1 hikmeti niimini
miicibince isti‘cale sitab idici ve acele gidici diinydayd muhabbet idersiniz dhiret-i
bdkiye zikrini ve amn igiin ameli terk idersiniz belki dhireti inkar da idersiniz sizin
muhabbet itdiginiz ve meftint bulundugunuz diinyayr dcile ile sizin beyninizi sizin
emriniz olmaksizin ve asla hosniidiyyet ve riza ve ihtiyariniz bulunmaksizin an-karib
oyle bir hiikme ihdle olunur ki ol hiikm mevtdir. Onun hiikmii ye's ve mdtem ve
miifdrakat ve elem iledir ve muhabbet ve meveddete mukabil ba zan ve addvet ve ferhat
ve meserrete karsu terah iledir sizin iftihar itdiginiz ve belki de 315 SCALI SLaiy 5 s
v 637n i) ayeti eser-i ibreti hiikm-i aliyesince onunla tugyan ve isyana bile miitecdsir
oldugunuz emval hiikm-i mevtle yedinizden alunur ve meveddet ve ferhat bedelinde bugz
ve terahatle ya‘ni asik ve firiftesi bulundugunuz diinyad ile sizin beyninizde bagzda ve
adavet ve ekddar ve gumiimla hiikm olunur. %8

Ebli ishak-1 Kazer(ni, zahiri anlamda genel olarak Kur’an’i parcalara
ayiranlardan yani miisriklerin davranislarindan bahseden “Rabbin hakki icin mutlaka

7639 4yetini, kiyamet giiniinde dervislerin, ihtiyact olmadig1

onlart sorguya ¢ekecegiz.
halde soru sormalarindan, zenginlerin zekat ve sadakay1 fakirlere vermemelerinden,
cahillerin ilim Ogrenmemelerinden, ulemanin ilmi ni¢in 6grendikleri ve neye sarf
ettikleri konusundan, padisahlarin ise adaletle ilgili halkina davraniglarindan dolay1
hesaba (sorguya) cekilecekleri seklinde daha genis bir cergevede ahlaki olarak
yorumlamistir. Burada isari yorum s6z konusudur ve ilgili boliim mendkibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Kalelldhu Te’dld: 00 "opeall 3iLLiT 355 5 " Seyh kaddeselldhu rithahu’l-‘aziz bu
dyetiin tefsirinde buyurur: “Kiyamet giininde derviglere su ‘dl olina ki ihtiyacin yog iken
nigiin su‘al iderdiin?Baylara su’al olimur ki nigiin zekdat ve sadakani fukaraya

virmezdiin? Ve cahile su’al olinur ki nigtin ‘ilm-i vuzii ve namdz ve bundan gayri

636 “Hayir! (Ey insanlar) Dogrusu siz cabucak gelip geceni seviyorsunuz. Ahireti ise bir yana
birakiyorsunuz.” (el-Kiyamet 75/20-21)

37 “Hayir! Gergek su ki insan, kendini kendine yeterli gorerek ¢izgiyi asar.” (el-Alak 96/6-7)

38 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 172-174.

639 el-Hicr 15/92.

640 “Rabbin hakki i¢in mutlaka onlar1 sorguya ¢ekecegiz.” (el-Hicr 15/92)
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ferayizi ogrenmediin? Ve ‘ulemadan su‘al olina ki ‘ilmi nigiin 6grendiin ve neye sarf
itdiin? Ve pddigahlardan su‘al olina ki re ‘aydna ve elin altindakilere ‘adl ve sefkat ve
ihsan eylediin mi? ve her bedene su’al olina ki: Cevarihiini neye mesgiil eylediin? %!
Oliim konusuyla ilgili yorumlar Mevlana, Erdebili, Abdiilkadir-i Geylani ve Eb
Ishak-1 Kazer(ini tarafindan yapilmistir. Konuyla alakali en fazla yorum ise Erdebili’ye

aittir.

2.31. Riyazat ve Miicahede

Riyazet, terbiye ettirmek, itaat etmek; Miicahede ise ice doniik miicadele etmek
ve doviismek anlamlaria gelir. Her ikisi de nefsin isteklerine karst durmak, onunla
savasmak, isteklerini yapmamak, yeme, igme, uyuma gibi tabii ihtiyaglar1 en aza
indirmek konularini igine alir.®*?

Tasavvufun, insani terbiye etmek i¢in kullandigi kendine has metotlar1 vardir.
Bu metotlardan birisi de riyazet egitimidir. Riyazet, Cenab-1 Hakk’1in emrine uymak ve
akl-1 selimin gosterdigi yolda yiiriimek i¢in biitiin koétiiliiklerin kaynagi olan nefis ile
miicadele etmektir. Bu uygulamadan maksat, nefsin sehevi arzularin1 kirmaktir. Nefis
ile yapilan bu miicadelede basarili olmak ve manevi bir olgunluga ulagmak i¢in insanin
nefsini yeme-i¢cme, konusma ve uyku konusunda riyazet ile egitmesi gerekir. Manevi
olgunluga ulagsmak isteyen insan; yeme-igme konusunda asgari sinir ve helal Ol¢iisiine,

konusmas1 gerektiginde konusma adabma ve uykusunu kontrol etmeye dikkat

etmelidir.®*

Tablo 31.
Riydzat ve Miicihede Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve
Hadis

“...ruhbanlig1 biz onlara emretmemistik.”
(el-Hadid 57/27)

“Hz. Aise’nin (ra) rivayet ettigine gére Hz. Peygamber (sav) ‘Cennetin kapisini
c¢almaya devam edin ki, sizin igin a¢usin’ buyurdugunda Aise (r.a), ‘Cennetin
kapisini ¢calmaya nasil devam edelim (Ey Allah’in elgisi)?’ diye sormus, O (sas)’de
‘A¢ ve susuz kalarak’ diye cevap vermisglerdir.”

41 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 171.

642 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 79-80.

3 Demirtas, Oncel, “Riyazet Egitimi ile Gergeklesen Manevi Olgunluk”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 11/3, s. 79, ss. 79-90, Samsun 201 1.
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Riyazat ve Miicahede ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 31°de belirtilen
Safvetii’s-Safd’da, “Riyazat ve miicahede nedir?” seklindeki soru iizerine
Erdebili, miicdhedenin nefse karsi savasarak Allah’a ibadet etmek, riyazatin ise sadece
yemek ve uykuyu terk etmek degil ayn1 zamanda Allah’in, Peygamber’in ve listadin
rizasina uygun yasamak oldugunu ifade etmis, bununla birlikte ““...ruhbanligi biz onlara

0% ayetini delil gostererek kullukta asirt gitmek demek olan ruhbanliga

emretmemistik
varan uygulamalardan da uzak durmak gerektigini ayrica ibadette dnemli olanin riyadan
ve nefsin tuzaklarindan kaginmak oldugunu ifade etmistir. Nefis, insana tuzak kurarak
bekler. Nefsin zayifladig1 zannedildigi esnada firsat gézler ve firsatin1 yakaladiginda ise
yeniden etkili olmaya ¢alisir. Bu sebeple nefsin kontrol altinda tutulmasi gerekir. Bu
durum kurt ve siirii benzetmesiyle anlatilmistir.

Erdebili’nin s6z konusu ayete, zahiri anlamina da uygun olmakla birlikte,
tasavvufi Oneme sahip olan riyazat ve miicahede konusunu aciklarken yer verdigi
goriilmektedir. Erdebili’nin ayeti huslsi bir tarzda, tasavvufi muhtevayla, isari bir
sekilde yorumladig1 goriilmektedir. Bahsi gegen bolim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Riydzdt ve miicahede nedir? diye sordular.

Cevap: Miicahede viicitla savasarak Hakk Tedldya ibddet etmek, nefse karst
olmak ve nefsin hevdsint kovmaktir ve riyazet Hakk Tedld’nin, Peygamberin (a.s.), ve
tistddin rizasi ile yasamaktir. Riydzet sadece yemek ve uyumayi terk etmek degildir belki
Hakk Teala’nin, Peygamber (a.s.)’in ve tistadin rizdsi ile is basinda olmaktir. Eger onun
nefsi halvet isterse, tersine topluluga girer; eger nefsi toplugu isterse tam tersine halvete
gider ve eger nefsi zikir isterse, onu terk eder. Ala haza, nefsani ve riya kuskusu olan
hi¢bir taati kabil edemez, ama O, gayri tayfalarin kendi nefislerine yaptiklar: gibi,
kendisini zor bir aghga sokmamaldir ki bu dogru olamaz. Hakk Tedld nin
buyurduklarina ve seriata aykiridir ve giinah sayilir ve Hakk Tedld onu zemmetmistir.
OB 2 ile (LG Ls La p2 5T i@'@ﬁjj[...ruhbanhgﬁ biz onlara emretmemistik...](...)

Halkin iginde en zor silinecek hicab iki yiizliiliiktiir. Dolayistyla onu ayirmaya
gayret etmesi gerekir. Ibddet ve Allah emri rivadan armmmali ve rivadan ka¢inmalidir

yvoksa nefsin mekirlerinden giivende olamaz. Nefis eger zaif olup peygamberlik ederek

644 o]-Hadid 57/27.
645 e]-Hadid 57/27.
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hevalarini terk etse bile, yeni bir pusuda bekler. O bir kurt gibidir ki zaif olup, giicten
diistiikten sonra, stiriiye saldiramadig icin kendisini bir magara ya bir ¢ukur yere atip
pusu yaparak, gizlice iyi bir firsati bekler ve bir siirii koyun habersiz ona yaklastiginda,
birdenbire ona saldwrip birinin kikirdagini kisarak éldiiriir.”%4

Menakibnamesi incelenen diger bir stifi olan Ahmed er-Rifai, dervislere az
yemek ve igmekle ilgili tavsiyelerde bulunmustur. Yeme ve igmedeki amag lezzet almak
degil ibadetler i¢in giic kazanmak olmalidir. A¢lik ve susuzluk Allah Teald’ya ulastiran
acik ve kolay yollardandir. “Hz. Aise’nin (ra) rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav)
‘Cennetin kapisint ¢almaya devam edin ki, sizin i¢in a¢ilsin’ buyurdugunda Aise (ra),
‘Cennetin kapisini ¢almaya nasil devam edelim (Ey Allah’in elgisi)?” diye sormus, O
(sav)’de ‘A¢ ve susuz kalarak’ diye cevap vermislerdir.” Ahmed er-Rifai, az yemek ve
icmekle safa-y1 kalbin, goniil kirginliginin hasil olacagini, kibir ve tugyanin ortadan
kalkacagini; tokluktan ise kasvet-i kalbin ve zaaf-1 basarin hasil olacagini ifade etmistir.
Bahsi gecen hadis, anlamina uygun olarak ve tasavvufi muhtevayla yorumlanmistir. Bu
yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Ahmed er-Rifai buyururdu: “Ey dervisan! Taleb-i ekl ii surb mahzda bunun
icindir ki dervisi kavi ede ibddet icin ve ekl ettikde niyetiniz bu olsun ki bu ekl ii surb

)

bizi tdat-i Hakk’a kavi ede. Telezziiz ve tene’iim igin olmaya.”; ve sofrada meyl-i
nefdyis olan taamdan nehy ederdi; ve mihmdna ‘elbette bir ki tenaviil eyle’ deden men’
ederdi; ve ziyade tadm yemeden ve tok olunca eklden men’ ederdi; ve derdi ki: “Sib*
sebeb-i afettir”’; ve buyururdu ki: “Hak Stibhanehii ve Teadld ’ya vazih, sah-1 rdah ve dsdn
vol yoktur ci’ ve ats yolundan,; ve Hazret-i Resulullah (sallalldhu aleyhi ve selem),
Hazret-i Aise-i Siddika 'ya buyururlardi: “Ya Aise! Ddimad cennet kapisin dogmeden hali
olma!” Hazret-i Aise dedi: “Ya Restilallih! Dakk-i bdb-1 cennet [ne] ile hésil olur?”
Resiilullah (sallalléhu aleyhi ve selem) buyurdular: “Ya Aise! Killet-i ekl ii surb ile
hésil olur. Kapi acgilmasi dahi bununla hdsil olur.”**Hazret-i Seyyid-i Kebir
(kaddesalldhii riuhahii’l-aziz) buyururlardi ki: “Killet-i ekl ii surbdan safd-yr kalb ve

nefdd-1 basiret hasil olur ve dil-i sikestlik hdsil olur. Giiyd ki lezzet-i miindcat varid olur

ve ondan kibir ve tugyam zdil eder,; ve nefsi giddya miibteli eder td ki ni’met-i Hak

646 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
639-640.

847 “Hz. Aise’nin (ra) rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav) ‘Cennetin kapisint ¢almaya devam edin
ki, sizin icin agilsin’ buyurdugunda Aise (r.a), ‘Cennetin kapisini ¢almaya nasil devam edelim (Ey
Allah’m elgisi)?’ diye sormus, O (sas)’de ‘A¢ ve susuz kalarak’ diye cevap vermislerdir.”, Gazzali,
Ihydu Ulimi’d-Din, 101, s. 80; Esrefoglu ROmi, Miizekki’'n-Niifiis, nsr. Nedim Duru, Salah Bilici
Kitabevi, Istanbul 1979, s. 299.
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Siibhanehii ve Teald miisahede olunca; ve nefsi cii’ gibi bir nesneden [baska bir sey]
miinkesir etmez, ve tokluktan kasvet-i kalb ve za’f-1 basar hdsil olur, ve Hazret-i
Emirii’l-mii'minin Ali b. Ebi Talib (kerramallahii vechehit) buyurdulardwr ki: “Her vakit
ki tok oldum, nefsim elbette evamir-i ildhiyyeden inhirdf semtine mail olurdu [ki]
tecriibemdir. "%*8

Riyazat ve miicahede hakkindaki yorumlarin Erdebili ve Ahmed er-Rifai

tarafindan yapildig1 goriilmektedir.

2.32. Ruh

[k zahid ve stfiler insanin mahiyetini agiklarken ruhtan ¢ok, olumlu ve olumsuz
yonleriyle nefis ve kalp lizerinde durmuslardir. Ruh kelimesinin Kur’an ve hadiste
gecmesi, kelamcilarin ve Islam filozoflarmin ruh hakkindaki tartismalar stifilerin ruhun
mahiyetine dair goriis bildirmelerine yol agmis, bu goriislere dayanarak daha sonraki
donemlerde ruh kavrami, ruhun mahlik olup olmadigi, ruh tiirleri, ruh-beden iliskisi ve
ruhaniler tasavvufun temel meseleleri haline gelmistir.5*’

Ruh genelde ii¢ noktada ele alinmustir:

1. Hareketin temeli: Maddenin mukabili, yani kuvvet. Madde veya kuvvet,
madde veya ruh denildigi zaman bu anlasilir. Bu, ruhun en genel manasidir.

2. Hayatin temeli: Hayat giicii, genis manasiyla bu hayat, bitkisel hayat1 i¢ine
alir. Bu bakimdan, biitiin bitkiler i¢in, ruh tabiri kullanilmasi vakidir.

3. Idrakin temeli: Bu da, insani hayatla sonuclanan hayvani hayattir. Bu ruh,
bitkisel ruhtan da 6zeldir. Ruh bu tavriyla en yiiksek zirvesine ulagmistir. Bu
ruha, rih-1 insani denmistir. Ilim, irade, kelam, ta’akkul (akletmek), marifet,
basit vicdan vs. gibi biitliin suur olaylari, iste bu rith-1 insdnide ortaya ¢ikar
ruh hakkinda c¢ok seyler sOylenmis olmakla birlikte, o, bir varolus sirri

seklinde hayatiyetini siirdiirecektir.%>°

48Cakir, Abdullah, EI Yazmasi Iki Mendkib-1 Seyyid Ahmed er-Rifdi (Inceleme ve Karsilastirma)
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007,
s. 146-147.

649 C1li, Kutbiiddin Abdiilkerim b. Tbrahim b. Abdilkerim, el-Insdnii’I-Kdmil, Istanbul 1300, s. 10- 12.

650 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 522. Bu konuyla ilgili genis bir sekilde bkz.
Kaplan, Hayri, Islam Diisiiniirlerine Gére Ruh ve Nefs (Yayimlanmanmus Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1995; Ogke, Ahmet, Kur’'an’'da Nefs Kavrami
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1994;
Tas, Cengaver, Tasavvufia Ruh Kavram: (Yayrmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1994; Onsay, Mustafa, Kur’dn’da Rih Kavram: (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi) Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2001.
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Tablo 32.
Ruh Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O’na mahststur. Alemlerin Rabbi Allah ne
yiicedir!”

(el-A‘raf 7/54)
“De ki: “Rih, Rabbimin emrindendir.”

(el-Isra 17/85)

“Sonra ona bagska bir yaratilisla insan haline getirdik.”

(el-Mii‘minGn 23/14)

“Andolsun biz insani, gamurdan, (siiziiliip ¢ikarilmis) bir 6zden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargahta bir nutfe haline getirdik.”

(el-Mii‘minGin 23/12-13)

“Derken kemiklere et giydirdik) diyerek (sonra ona baska bir yaratilig ruh) verdik.”
(el-Mii‘mindGn 23/14)

“Kinayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip hesaba ¢ekileceksiniz).”

(el-Kiyamet, 75/2)

Ruh ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 32°de belirtilen ayetlerle ilgili isari
yorum yapmislardir.

Safvetii’s-Safd’da Erdebili ruhun yeme, i¢gme, sehvetle alakasi olmayan latif ve
saf bir cisim oldugunu beyan ederek basladigi yorumuna su sekilde devam etmistir:
Allah, ruhu Peygamber (a.s)’in niirundan yaratmis, miisahede aleminde kendisine
alistirmis, onu gelistirmis ve miisahede giicii ile yetistirmistir. Ruhlar da bu sebeplerle
miisahedeyle mesgul olmuslardir. Ruhlar, diinyaya gonderilecekleri zaman biraraya
geldiklerinde aralarinda iinsiyet veya ihtilaf olusmus ve bu durum diinyada da bu
sekilde zuhtlir etmistir. Cisimler yaratildiginda ruhlar cesedin hapis alemine getirildiler.
Su ve ¢amurdan olusan cesette kalmalar1 i¢in onlara gaflet verilmistir. Cesedin diriligi
ruh sayesindedir. Uyku zamani cesetten ¢ikmayan ruha insani ruh, uyku zamani cesetten
cikip sonra geri donen ruha ise hayvani ruh denir. Hayvani ruhta yeme, igme ve sehevi
haller vardir. Nefis, ceset ve hayvani ruh halk aleminden; insani ruh emir alemindendir.
“Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O’na mahsistur. Alemlerin Rabbi Allah ne

yiicedir!”®! Ruh, akil aleminin disindadir. Hakk Teald “De ki: “Rith, Rabbimin

651 e]-A‘raf 7/54.
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emrindendir’®? buyurdu. Erdebili’nin Ayetlerde gegen “yaratmak” ve “emretmek”
ifadelerini “halk alemi” ve “emir alemi” seklinde yorumlayarak iki aleme isaret ettigi
goriilmektedir. Burada ayetin igari olarak yorumlanmasi s6z konusudur.

Bu yorumla, Rithu’l-Beyan’da yer alan Fahreddin er-Réazi’nin su yorumunun
benzer oldugu gortilmektedir. “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O ’na mahsustur.”
¢linkii her seyi icad eden ve lizerinde tasarruf yetkisine sahip olan O’dur. Fahreddin er-
Razi Tefsirinde der ki: “Alem -ki o Allah’dan baska her seydir- ikiye ayrilir: Halk yani
yaratma alemi ve emir alemi. Halk aleminden amag, cesetler ve cismaniler; emir
dleminden amacsa, ruhlar ve miicerredler alemidir. Allah-u Teala’nin: “Bilesiniz ki,
yvaratmak da emretmek de O’na mahsustur.” kelami bu iki aleme isarettir. Halk alemi,
emir lemine tabidir; ¢iinkii o, onun ash ve baslangicidir.5>?

Erdebili’nin yorumu Safvetii 's-Safa’da su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Evdebili buyurdu ki: Rih bir latif ve saf cisimdir ki yeme, i¢me
ve sehvetle aldkast olmaz. Hakk Tedld onu Peygamber (a.s.)’in nirundan yaratmis ve
miisahede dleminde kendisine alistirmis ve onu gelistirmis ve miisdhede giicii ile
yetistirmis ve onun tamami g0z olarak miisdhedeye meggiil olmustur.

Rithlarin gonderilecek zamami, siralandiklarinda bazilar: baskalarindan ayrild
ve birlesti ve bazilarina birbirini inkdr etme ve ihtilaf verdi. Bu dalemde, onlar o zdhirle
zuhir ettiler. Boylece cisimlerin yaratilma zamani, o rithlar birer birer ins aleminden,
cesedin hapis dlemine getirildiler ve bu su ve ¢camur ortaminda kalmalart i¢in onlara
gaflet verildi. Béylece rith cesette kalana kadar ceset onun hayati ile diridir. Ondan
¢tktiktan sonra ceset 6liir. Rih uyku zamaninda hem cesetten ¢ikmaz, ¢iksaydi ceset
oliirdii. Buna “insani ruh” denir, ama uyku zamani cesetten ¢ikip, uyandiginda cesede
donen rith’a, hayvani rith” denir ve onda yeme, i¢cme ve gusle neden olan yaklasma
halleri vardir. Nefis, ceset ve hayvani rih, halk dlemindendir ve insani rith emr
dleminden 65" Guallall &5 dt S35 44815 G AT YT [Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek
de O’na mahsiistur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!] ve rith akil dleminin disindadr.

Akal alemine sigmayacak sey ona katilmaz, eger katilabilecekse Hakk Tedld (< &35/ 1

652 e]-1sra 17/85.
653 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 111, s. 177.
654 el-A‘raf 7/54.
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831 5, s4[De ki: “Rith, Rabbimin emrindendir.] buyurdu. Peygamber (a.s.) da ozetle

bunu ifade etti. %%

Yine Safvetii’s-Safd’da Erdebill “Sonra ona baska bir yaratilisla insan haline
getirdik.”®’ ayetinde gecen “halk-1 ahar” ifadesinin sorulmasi iizerine bu ifadeyi su
sekilde aciklamistir: Halk etmekten maksat tasavvuf erbabina gore sifattir ama baska
goriiglere gore hayvani ruhtur. Hayvani ruh, cisim ve ruhun birlesmesinden dogar. Ne
cisimdir ne ruhtur. Ikisinin ilmini de bilmekle birlikte bu ikisi arasinda vasita ve
terciimandir. Erdebili’nin, ayette gegen “halk-1 ahar” ifadesini isarl bir yorum sekliyle
ruh anlamimda yorumladig1 goriilmektedir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

6581 5

|G suil ru " [Sonra ona baska bir yaratilisla insan haline getirdik.]

sordular: “Halk-1 dhar” soziiniin anlami nedir? Eger anlami cisimse, hilkat tavirlar

o

hakkinda séylemisti ki %" pnSa /58 S Lbf slilea ef o e ADL G SladY) G 3
[Andolsun biz insani, ¢amurdan, (siiziiliip ¢ikarilmis) bir ozden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargahta bir nutfe haline getirdik.] Yine Allahii Tedld ,u imf el 5
660n </ &l sulzi [Derken kemiklere et giydirdik) diyerek (sonra ona baska bir yaratilis
ruh) verdik.] bu hilkat tavirlari sona ermistir, eSer maksat ruhsa Ibn-i Abbds
tefsirlerinde yazilmistir o ki yani cismin yaratilmasindan ve camin dort bin yil ondan
once var olmasindan soz acilmis, o zaman halki dhar sozii ne olabilir?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) séyledi ki halk etmeden maksat Seyhlere
gore sifattir, ama baskalarina gore hayvani ruhtur ki cisim ve rihun ciftlesmesinden
doguyor. O ne tam cisimdir ve ne tam rith. Bedendeki kikirdak gibidir ki ne net kemiktir
ne net et. Ve rith ve beden arasinda vasita ve terciimandiwr 6yle ki ruh ilminden bilimsiz
kalmis zira onun cinsinden degildir. Rith da beden cinsinden degildir. Ayni halde
ikisinin de cinsindendir ve ikisinin de ilmini bilir ve onlarin arasinda vasitadir ve ¢esitli

ilimlerin 9% "4l 5l _udilly 4ud] ¥5" [Kinayici nefse de yemin ederim ki Gldiikten sonra

dirileceksiniz!] boliinme yeri sayilir.”%%?

655 e]-Isra 17/85.

656 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
684-685.

657 e]-Mii‘mintin 23/14.

658 e]-Mii‘mintin 23/14.

659 e]-Mii‘mintin 23/12-13.

660 e]-Mii‘mintin 23/14.

661 e]-Kayamet 75/2.

662 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
596.
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2.33. Sabir

Sabr, Arapgada gerekli durumlarda nefsi hapsetmek, kendini tutmak, iradesine
hakim olmak demektir. Ayrica “intizar etme, bekleme ve gozleme” eylemleri “sabr”
sozciigilyle ifade edilmektedir.%%3

Islam ahlakinmn emrettigi sabir, ahiret Aleminin kesin sonuglarina inanarak biitiin
diinya hayatinda serden uzaklagmaktir; hayir ve dogruluk yolunda yiirlimenin adidir.
Sebat ve metanet de bu yolda inat ve 1srar etmek, usanmamaktir,%6*

Islam’da diinya hayatim1 anlamlandirmak igin sunulan anlam cercevesi dahil
inang, ibadet, ahlak alanlarinin tiimiinde sabrin gerekli goriildiigiinden bahsetmek
mimkiindiir. Tasavvuf geleneginde ise sabir, bunlara ilaveten kamil insan
yolculugundaki duraklardan yani nefs mertebelerinden biridir.¢> Sabir makamina
ulasmis bir kimse, musibetlerden miiteessir olmaz. Clinkii kisi belaya sabretmekle,
kazaya razi olur. Isldm’in esasinin riza, imanmn ise sabir oldugu ifade edilmistir. Yani
sabir, belayi riza ile kargilamaktir.

Sifi, riyazat ve miicdhede icin sabri bir diistur olarak benimsemelidir. Zira
nefisle miicadelenin en miihim sart1 sabirdir. Sabir, kulun iradesi i¢inde oldugu gibi,
iradesi disinda da olur. Allah Teala’nin emir ve yasaklarina riayette sabir irade igi,

Hakk’1n hiikkmiine teslim olmak ise irade dis1 sabirdir.®°

Tablo 33.
Sabir Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Biz sliphesiz Allah’a aidiz ve siiphesiz O’na donecegiz.”

(el-Bakara 2/156)

“Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay1 onlar1 zengin zanneder.”

(el-Bakara 2/273)

Sabir ile ilgili konu anlatiminda Abdiilkadir-i Geylani Tablo 33’te belirtilen

eqe o A

%63 fbn Manzur, Lisanii I-Arab, s. 2391. Sabir, mutasavviflarin 6nem verdikleri konulardan biridir. Onlarin

konuyla ilgili yorumlarina 6rnek olarak; “Ciineyd-i Bagdadi “Sabur, yiiziinii burusturmadan aci bir seyi
yutmaktir.” ibrahim el-Havvas (6. 291/904), “Sabir, Kitap ve siinnetin ahkdmma karsi gosterilen
sebattir.”, Ruveym (6. 303/915) “Sabur, sikdyet etmeyi terk etmektir.”, ibn Ata (6. 309/922) “Sabur,
musibetler karsisinda hiisn-i edep ile durmaktir” ifadeleri gosterilebilir. Kuseyri, er-Risdle, s. 219-220.

664 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, Hi-Er Yaymlari, Konya 2003, s. 126.

%5 Karaca, Faruk, Dini Gelisim Teorileri, Dem Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 266.

666 Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 165-166.
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Menakibnameleri incelenen sifilerin sabir konusuyla ilgili yorumlar1 su
sekildedir:

Abdiilkadir-1 Geylani, sabr1 su sekilde izah etmistir: Sabir, belanin geldigi anda
onu hiisn-i edeble karsilayip tahammiil etmek ve o hal lizere siikin gostererek
giicenmemek, 1zdirap ¢ekmemek, bela ve lanet okumamaktir. “Biz siiphesiz Allah’a

7667 ayetinde de belirtilen hiikkme gore hareket edip

aidiz ve siiphesiz O’na doénecegiz.
kendini ve islerini Hakk’a teslim etmek, zahiren ve batinen muzdarip olmayip daima
sebat iizere bulunmaktir. Salik, kendine isabet eden bela ve kazaya kars1 kederli olmayip
kitap ve siinnet ahkami iizerine hareket ederek o musibette bir kolaylik ve genislik
oldugunu telakki etmeli, siihiiletle karsilamali ve ondan korkmamalidir. Abdiilkadir-i
Geylani sabr1 kisimlara ayirarak izah eder. Ona gore sabrullah, farzlari, ilahi emirleri
yerine getirme ve Allah’in yasakladiklarindan kaginma konusundaki sabirdir. Sabr-i
ma-Allah, gelen hiikme siiklit ve siikin gostermek ayrica yoksullugun niizilii esnasinda
“Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay: onlari zengin zanneder.”®®® hiikmiince hareket
ederek fakirlik ve belaya karsi yliz eksitmemek, mahrumiyet belirtisi géstermemek ve
tokgozli olmaktir. Allah Tedla’nin vadine meyl gostermek ve onu tasdik etmektir.
Salik, nefsinden Allah’a dogru seyr-ii siiliik etmelidir. Fakir sabir, gani sakirden efdaldir
ve fakir sakir ikisinden de efdaldir ve fakir sabir sakir bunlarin hepsinden efdaldir. Bela
ve musibetleri, Allah agki ve sevgisiyle dolu olan kimseler olgunlukla karsilayabilir.

Burada ayetlerin zahirl anlamlar1 ¢ercevesinde ve tasavvufi bakis acisiyla isari
yoruma tabi tutulduklar1 goriilmektedir. Bu yorum menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Ve yine (r.a) hazretleri sabirdan sudl olunduklarinda soyle buyurdilar ki sabiwr
beldnmin niizulii ve vukiiunda ani hiisn-i edeble miitehammil olub ve ol hal iizerine vakf
ve stikiin gosteriib inkisdrt ve 1ztirdmi ve tazaccur gibi halatda bulunmamak ve bir
mantitk 9" saal; 4l L5 4 U kendini ve umiirimi Hakk’a teslim ile zdhiren ve
bdatinen miitezelzil ve muztarib olmayub daimen sebdt tizere bulunmak ya’ni salik-i
Hakk kendiiye isabet iden devahi ve kazdyd ve belayd ile telh-kdam olmayib anin acisin
kitab ve siinnet ahkdmu tizere ruhb ve viis’at ve yesr ve siihiiletle telakki itmek ve anunla

tins tutub andan miitevahhis olmamakdr. Sabir da bir takim aksdma miinkasim olur ki

anlardan birisi Sabrullahdir yd‘ni ferdiz ve emr-i ilahiyyeyi eda ve nevadhi-i

667 el-Bakara 2/156.
668 e]-Bakara 2/273.
669 “Biz siiphesiz Allah’a aidiz ve siiphesiz O’na donecegiz.” (el-Bakara 2/156)
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siibhaniyyeden miintehi olmak ve ferdgat getiirmek iizere sabirdir birisi de Sabr-1 ma-
Allahdir ki Hakk in cereyan-1 kazdsi ve sende icra eyledigi sun’ ve fi ‘li ve hiikmii aziz ve
galib-i mahkiamiyyet ve makhiiriyyeti tahtinda siikit ve siikindur ve kezd fakr ve fakanin
huliil ve niizulii ve istildsinda taabbiis ve me’yisiyyet ve mahrimiyyet emdresi
gostermeksizin 70" cirdll G 52T Jals) AL mazmin-1 dliyesince gindyt izhardir ve
digeri de Sabr-1 md-Allah dir ki o da her seyde Allah Teadla hazretlerinin va’dine
samimi meyl gostermek ve anda half olmadigint ydkinen tasdik itmekdir ve diinyddan
ahirete seyr ve sefer mii’'min tizerine sehl ve yesirdir ve nefisden Allah’a seyr ya ‘ni salik
nefisden fani olarak savb-i ildhiye seyr ve siilitk gostermektir ve Sabr-1 ma-Allah’da
eseddir ve fakir sabir gani sdakirden efdaldir ve fakir sakir ikisinden de efdaldir ve fakir
sabir sakir bunlarin ciimlesinden efdaldir sedadid ve mesaib ve bela ancak Hakk’

bilenlere ve Hakk in dsik ve muhibbi olan hds bendelerine miiteveccih olur. %!

2.34. Salih Amel

Amel, diinya ve ahirette ceza veya miikafat konusu olan her tiirlii is ve davranisi
ifade eden bir terim olarak tarif edilmektedir. Ayrica dini literatiirde amel kelimesi
giderek “emir, tavsiye ve yasaklara konu olan, sonunda ceza veya miikafat bulunan
tutum ve davranis” anlamin1 kazanmis ve boylece insanin her tiirlii isleri i¢in kullanilan
fil kelimesine gore daha dar kapsamli bir terim halini almistir. Ote yandan amel, aslinda
s0z ve inanmay1 da igine alir.

Salih ameli Allah’in rizasin1 kazanmak kastiyla ilahi bir emri yerine getirmek
seklinde tarif etmek daha yerinde olur. Baska bir ifadeyle, salih amel sirf belli fiilerin
ifasindan ibaret olmayip, ayni zamanda bu fiileri isleyenin tutumuna iliskin bir
durumdur.

Iman ve salih amel Kur’an’da birlikte birgok yerde zikredilmektedir. Bu da
Kur’an’mm onlar1 birbirini tamamlayic1  bir unsur olarak gordiigiini ortaya

koymaktadir.®”?

670 «y oksulluklarimi gizli tuttuklari igin bilmeyen onlar1 zengin sanir.” (el-Bakara 2/273)
97! Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geyldni, s. 128-129.
672 Altuntas, “Kur’an’da Insanin Salih Olma Siireci”, 89-90.
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Salih Amel Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler
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“Artik her kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa, iyi bir is yapsin”

(el-Kehf 18/110)

“Stiphesiz ki iyi ameller, (kiigiik) giinahlar1 giderir.”
(Had 11/114)

“Gizlenenlerin ortaya dokiildiigii giinde...”

(et-Tarik 86/9)

“De ki: Size (yaptiklar) isler bakimindan en ¢ok ziyana ugrayanlart bildirelim mi?
(Bunlar) 1y1 isler yaptiklarini sandiklar1 halde, diinya hayatinda c¢abalar1 bosa giden
kimselerdir.”

(el-Kehf 18/103-104)

“QGlizel 15 1sleyenin ecrini zayi etmeyiz.”

(el-Kehf 18/30)

“...ve O’na dondurileceksiniz.”
(el-Bakara 2/245; Ytnus 10 /56; HGd 11 /34; el-Enbiya
21/35)

"o Al iy 5 a8 % 5" “(Muhakkak ki Allah Teala, bu kitap ‘Kur’an-1 Kerim’ ile)

baz1 kavimleri yiikseltir, diger baz1 kavimleri de alcaltir.”

“O (kimini) yiikseltir, (kimini) alcaltir.”
(el-Vakia 56/3)

“Allah gece ile giindiizii birbirine ¢eviriyor.”

(en-Nar 24/44)

“Ey basiret sahipleri, ibret alin.”

(el-Hasr 59/2)

“Clnkii onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple diigiinmezler.”

(el-Bakara 2 /171)

“Insan i¢in ancak ¢alistig1 vardir.”

(en-Necm 53/39)

“Geceleyin (birazi disinda) namaza kalk.”

(el-Miizzemmil 73/2-3)

VAN ks e Rals o) 38T 5508 S3Lall

“Ibadet on parcadan miitesekkildir. O on par¢anin dokuzu helal rizkin aranmasidir.”
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“Rabbinin izniyle giizel memleketin bitkisi (giizel) ¢ikar; kotii olandan isefaydasiz
bitkiden bagka bir sey ¢ikmaz.”
(el-A‘raf 7/58)

" Al (e A ) Al " “Veren e, alan elden tistiindiir.”

“Allah’1n eli onlarin ellerinin Gzerindedir.”

(el-Fetih 48/10)

“Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yeyin; gilizel isler yapin. Ben sizin
yaptiklariniz1 hakkiyla bilmekteyim!”
(el-Mii‘minGn 23/51)

“Allah temizdir, temizligi sever.”

“...Fakat onun yedigi haram, i¢tigi haram, giydigi haramdi. Haram ile beslenirdi.

Peki, boyle birisinin duasi nasil kabul edilsin?”

“Derken seytan, birbirine kapali ayip yerlerini kendilerine gdstermek icin onlara

vesvese verdi.”

(el-A‘raf 7/20)

“Halbuki kisi kazdig1 kuyuya kendi diiser.”
(el-Fatir 35/43)

Salih amel ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 34’te belirtilen ayet ve
Incelenen menakibnamelerdeki stfilerin konuyla ilgili yorumlar1 su sekildedir:
Safvetii’s-Safa’da Erdebili, “Artik her kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, iyi bir

7673 jyetinde ifade edilen ve “bir kimsenin ahirette Allah Tela’nin yiiziinii

i§ yapsin
gormesine vesile olacak salih amelin hangisi” oldugunun sorulmasi {iizerine o,
tasavvufun onemli konularindan olan zahir-batin iliskisi iizerinden, bahsedilen salih
ameli agiklamis ve bu dogrultuda zahiri salih amel, batinl salih amel seklindeki
gruplandirmay1 esas almigtir. Ona gore, farz ve siinnetleri yerine getirmek, seriat
adabma dikkat etmek ve insanlarin canina, malina, dinine zarar vermemek zahiri-stri
salih amel; kalbi nefsin elinden kurtarip iyilige yoOneltmek, visdle engel olan nefis
hicabim1 kaldirmak, kalbi temizlemek ise batini-manevi salih ameldir. Zahiri ve batini

salih amel, kisinin Hak Teald’ya visalini saglar. Insan, nefsinin hicAbindan kalbini

temizleyebilirse Hak Teala ile goriisme timidi igerisinde olabilir.

673 e]-Kehf 18/110.
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Salih amel agiklanirken yer verilen “Artik her kim Rabbine kavusmay:
umuyorsa...” ayetinde gecen “kavusmaktan” kasit, Rabbin ikramima ulagmaktir. Kim
Allah’1n ikramini elde etmek isterse ve onu gormeyi dilerse “iyi is yapsin™ iste her kim
bu yiice makam elde etmeyi arzu ediyorsa, Allah’a sunulabilecek amelleri islesin ¢7*
seklindedir.

Erdebili, kalbi nefsin elinden kurtarmay1, Hakk’a viséale engel olan nefis hicabini
kaldirmayi, kalbi temizlemeyi de “Artik her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi bir is
yapsin”®” ayetinde belirtilen salih amel kapsami icinde yorumlamistir. Burada zahiri
manayla uyumlu isari yorumun oldugu goriilmektedir. Bu yorum mendkibnamede su
sekilde yer almaktadir:

6761 [\Mlw Sae Jaidls 455 26 153 55 SIS Sad" [Artik her kim Rabbine kavusmayt
umuyorsa, iyi bir is yapsin.] ayeti hakkinda sordular. Yani kim Hakk Tedld min yiiziinii
gormeyi isterse, salih amel iglemesi gerekir. Ama Hakk Tedld nin yiiziinii gormesine
neden olacak o sdalih amel nedir?

Cevap: Safiyyiiddin Erdebili (k.s.) soyle dedi: O salih amel iki tirdiir. Biri
zahiri-suri digeri bdtini-manevidir. Zahiri-suri salih amel farzlari, stinnetleri, seriat
ddabini yerine getirmesi, halki rahatsiz etmemek, insanlarin canmina ve malina zarar
verecek bir amel ve dinine zarar verecek hichbir fesat is ¢ikarmamaktir. Batini-mdanevi
salih amel, yiiregi nefis fesadindan iyilige ¢ekmek. Onun ¢ekildiginde, her kiginin visdle
ulasabilecegi hicdabin ismi nefistir. Ona gore insan o nefisten olusan o hicdbi éniinden
aywrarak yiiregini temizleyebilse, sadik istegi yiiziinden Hakk Tedld ile goriisme
iimidinde olabilir.”®"’

Safvetii’s-Safa’da Erdebili, salih amelle ilgili aciklamalarinda yer verdigi, “Artik

7678 Ayetinin daha dnce gegen

her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi bir is yapsin.
yorumunda, salih ameli iki gruba ayirarak izah etmisti. Bu boliimde ise Erdebili, ayni
ayetle ilgili 6grencilerinin sorusu iizerine salih ameli, kalbin 1slah olmasi1 ve nefsani
kotiiliiklerden kurtulmasi seklinde tarif etmistir. Kalbin 1slah olduktan sonra Allah Teala

ile goriigmeye layik olacagini belirtir. Bu yorumun daha once agikladigi batini-manevi

674 Bursevi, Rihu’I-Beydn Tefsiri, V, s. 160.

675 e]-Kehf 18/110.

676 e]-Kehf 18/110.

877 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
587.

678 e]-Kehf 18/110.
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salih amel kapsamina giren yorum oldugu goriiliir. Burada isari bir yorumdan soz
edilebilir. ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadur:

“Birka¢ ogrenci, Safiyyiiddin Erdebili’nin huzuruna geldiklerinde, Seyh (k.s.)
6791 [sllin Slaz Jarils 455 &8 /53 53 518 (48 [Onun icin her kim Rabbine kavusmayi arzu
ederse, yararli bir is yapsin.] salih amel nedir? diye sormus, ogrenciler. Seyh
buyurmug: “Salih amel yiiregin 1slah olmast ve nefsani fesattan kurtulmasidwr, zahir
sikdyeti yetmez. Zahir sikdyeti gibi yiirek de islah olduktan sonra, Allahii Teala ile

goriismeye layik olur. "%

Erdebili, yine ayn1 eserde “Siiphesiz ki iyi ameller, (kiiciik) giinahlar giderir.”%®!
ayetini agiklarken, kisinin samimiyetle tevbe ederek salih amelle mesgul olursa ayn
zamanda riyazete ve zikre devam ederse zalime sifatlarinin hamide sifatlariyla yer
degistirecegini ifade etmistir.

Bahsi gegen Ayette namazdan bahsedilmektedir. Ayet “namaz kil” emriyle
baslar. Genel olarak biitlin iyilikler, 6zellikle de bes vakit namaz, kii¢iik giinahlara
keffaret olur. Maksat kétiiliiklerin kendisini gidermek degil, kotiiliiklere terettiip eden
seyleri (glinahlar1) gidermektir. Ciinkii kotiiliiglin kendisi yok olmaz. Giinahlarin hepsi
pisliktir. Tbadetler ise temizleyicidir. Iyi amellerin en giizeli, ibadetlerin en faziletlisi,
Allah’t bilmektir. Bunun yolu da tevhidden ve nefsin arzularina aykiri davranmaktan
gecer. Kul Allah’1 zikrederek giinahlardan kurtulur, Zikirle nefis arinir, kalp saflagir.%%?

Erdebili tevbe, riyazet ve zikri de salih amelle birlikte degerlendirmistir. Burada
zahirl manayla uyumlu ayni zamanda onu tasavvufi bakis agisiyla biraz daha genisleten
ve zenginlestiren isari yorumun oldugu gériilmektedir. Ilgili boliim menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin Erdebili, (k.s.) %"l S clizaldl 5 Stiphesiz ki iyi ameller,
(kiiciik) giinahlar giderir.] ayeti hakkinda séyle dedi: Eger kisi ihldsla tevbe ederek
salih amele megsgiil olursa ve riyazet ile zikre devam ederse o zaman o dort seyin
hasiyyeti (etkisi) zdlime (lanetlenen) sifatlart hamide (sevinen) sifatlarla degistirir ve o

dort seyin iyiligi sudur ki lanetlenen ve giinah sayilan sifatlarin temelini yikar. "%

679 e]-Kehf 18/110.

80 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
621.

81 Had 11/114.

82 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, IV, s. 185-186.

683 Had 11/114.

684 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili'nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, s. 621.
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Erdebili menakibndmenin bagka bir yerinde salih amelle ilgili olarak su sekilde
yorumda bulunmustur: Bir kisi iyi ve kotli ayrimi yapmadan hepsi iyidir diye amel

bavuluyla ahirete gittiginde “Gizlenenlerin ortaya dokiildiigii giinde...”%%

seklinde
anlatilan kiyamet giiniinde amel bavulunu, amel bavulu ibadet yiikiiyle dolu olanlar gibi
actiginda ve o kisi getirdiklerinin gilinahtan ibaret oldugunu goérdiiglinde “De ki: Size
(vaptiklari) isler bakimindan en ¢ok ziyana ugrayanlari bildirelim mi? (Bunlar) iyi isler
yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda cabalar: bosa giden kimselerdir.”%%®
ayetinde belirtildigi gibi zarar ettigini anlar. O yiizden bu diinyada viicut bavulunuzu
acin ve icindeki degerli ve degersiz amellerden emin olarak ahirete ulasin. Aksi taktirde
bu ayrimi yapmamak azap nedeni olacaktir. Erdebili’nin ayeti benzetme yolunu
kullanmak suretiyle isari olarak yorumladigr goriilmekle birlikte ilgili bolim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin Erdebili soyle buyurur: Bir kisi bu diinyadan ameller yiikiinii, icini
a¢madan, hangisinin iyi veya kétii oldugunu bilmeden, bir ayirim yapmadan hepsini,
ividir diye gotiirse, kiyamette de onun bavulunu agip " 515350 A5 5 5" [Gizlenenlerin
ortaya dokiildiigii giinde...] Sofrasina tdat ve ibadet yiikleri olanlarin ki gibi,
serdiklerinde, onun getirdiklerinin tamaminin giinah oldugunu gorseler ne kadar utanwr
ve zarar ederdi Jsid AT G siedi 24 5 é‘-’jj/vx‘/é-/’uﬁdi'—'ﬂ-ul«aw-’, VUG Gy pied Y1 A8 b i

088 neiia [De ki: Size (yaptiklari) isler bakimindan en ¢ok zivana ugrayanlar: bildirelim
mi? (Bunlar) iyi isler yaptiklarint sandiklart halde, diinya hayatinda ¢abalari bosa
giden kimselerdir.]

Sonra buyurdu: Bu yiizden diyorum ki viiciid bavulunuzu burada aginiz, igindeki
degerli ve degersiz seylerden haberli olunuz ve obiir diinyaya temiz yiik gotiiriin, eger
onlar1 aywdetmeden, temizlemeden kendinizle gotiiriirseniz, kabirde yaninizda,
kiyamette de azap nedeni olacaktir. %%

Ahmed er-Rifai havf, tevekkiil, muhabbetullah kavramlarini ve birbiriyle

99690

iligkisini kisaca ifade ederek “Giizel is isleyenin ecrini zayi etmeyiz.”””" ayetiyle konuyu

Ozetlemistir.

85 Tarik, 86/9.

686 e]-Kehf 18/103-104.

687 et-Tarik 86/9.

688¢]-Kehf 18/103-104.

889 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
732.

690 e]-Kehf 18/30.
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Bursevi’ye gore “Giizel is isleyenin ecrini zayi etmeyiz.” yani “Inanip ve iyi isler
yapanlara gelince...” Kalbin yaptig1 amel (iman) ile bedenin yaptig1 amelleri bir arada
bulunduranlara (...) yapilan isin ecri verilecektir.5*!

Ahmed er-Rifai’nin, ayeti tasavvufi muhtevayla yorumladigi goriilmektedir.
Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Ahmed er-Rifdi soyle dedi: Bugiin Yiice Allah’a (cc) karst korkusu ¢ok olanin,
yarin emniyet i¢inde olusu ¢ok olur. Yiice Allah’in (cc) adaletini bilen, O nun azabindan
korkar. Yiice Allah’in (cc) kefilligini bilen O’na tevekkiil eder. Yiice Allah’in (cc)
sevgisinde hakikatli olan O’ndan gayrisini tercih etmez, istemez. Yiice Allah’in (cc)
liitfunu bilen, baskalarindan ummay: keser.” Sonra su dyeti okudu: “Giizel is igleyenin
ecrini zayi etmeyiz.” (el-Kehf 18/30) "%?

(3

Menékibnamesi incelenen diger bir stfi Abdiilkadir-i Geylani “...ve O’na

dondiiriileceksiniz.”%”?

ayetiyle ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir: Bu ayetin hiikmiine
gore Allah Tedld’ya donilis konusuna inanmigsan soz ve fiilinde sidk iizere olursun.
Salih amel islerken ihlashi olmaya gayret edersin. Riyay1 terk edersin. Sidk ve ihlasin
muhafizi olursan dilini yalandan, iftiradan ve yalan sahitlikten korursun. Boylece
imanin sithhat ve kuvvet bulmus olur.

Abdiilkadir-i Geylani bahsi gegen ayeti iman-salih amel-ihlas ¢ercevesinde
yorumlamistir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmektedir. Bu yorum
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Eger sen "%’ 53 33 4l mantik-1 miinifince Allah Tedld hazretlerine rucii‘ 1
mu ‘tekid isen sen kavl ve fi’'linde sidkini elbetde ibrdaz idersin ve amelini giizel idiib
amel-i salihde bulunuyorsun ve ol amelde ihldsla ant metin ve miistahkem kilmaga sa ‘y
idersin ve riydya ve ru‘yet-i halki da terk idersin eger sen sidk ve ihldsin murdkib ve
muhdfizi ve anmin gézedicisi olursan dehdn ve zebanini kizb-i ndr ve o kazf ve iftiradan
ve sehddet-i zevrden elbetde hifz idersin zird bu takdirce imanin sihhat ve kuvvet bulmus
olur bu halde hildf-1 gift ii giidan seniin lisamn baglanur. "%

Abdiilkadir-1 Geylani’nin yorumu su sekildedir: “(Muhakkak ki Allah Tedld, bu

kitap ‘Kur’an-1 Kerim’ ile) bazi kavimleri yiikseltir, diger bazi kavimleri de algaltir.”

1 Bursevi, Riihu’I-Beydn Tefsiri, V, s.106.

2 Musrd, Celdu’s-Sada fi Siveti Imdami’l-Huda, s. 201.

693 el-Bakara 2/245; Y(nus 10 /56; Hd 11 /34; el-Enbiya 21/35.

694 <« _.ve O’na dondiiriileceksiniz.” (el-Bakara 2/245; Y{nus 10 /56; Hd 11 /34; el-Enbiya 21/35)
95 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 162-163.
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hadis-i serifi ve “O (kimini) yiikseltir, (kimini) algaltir.”®% ayetinde belirtildigine gore
Allah baz1 kullarinin derece ve sanmi yliceltirken bazisinin mertebe ve makamlarimi
tenzil eder. Bazisim1 fakir ederken bazisini zengin eder. Her nesne hakkinda hayat ve
Oliim, hastalik ve saglik, kurtulus ve helaki icrd eder. Bunlar Allah Teala’y1 bilmek

icindir. “Allah gece ile giindiizii birbirine ceviriyor.”®’

ayetinde de belirtildigi gibi gece
ve glindiizde, 151k ve karanlikta, yaz ve kista, hayat ve 6liimde Allah’in kudret-i bahiresi
vardir. “Ey basiret sahipleri, ibret alin.”®®® hiikkmiince her nesneye ibret nazarryla bakin
ve her seyi Allah’tan isteyin ¢iinkii yerin ve gogiin hazineleri onun nezdindedir. Allah,
hikmetini beyan etmek iizere kitap ve rasul gondermistir “Ciinkii onlar sagirlar,
dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple diisiinmezler.”®®® kabilinden korkutma, uyarma,
aciklama ayetlerine ve esi benzeri olmayan giizelliklere karsi sagir ve korsiiniiz. Onlar
gormez, isitmez, tilavet etmez ve tefekkiir etmezsiniz. Allah’a imanla beraber amel-i
salihte, sidk ve istikamette bulundugun ve “Insan icin ancak ¢ahstigi vard’®
hiikmiince hareket ettigin miiddetce diinya ve ahiretin korku ve azabindan giivende
olursun. Eger yalan1 ve tembelligi secersen diinya ve ahiret korkusuna diicar olursun.
Kabre girmeden once salih amel ile kabrini genislet “Geceleyin (birazi disinda) namaza
kalk.”™" hiikmiince gecelerini gafletle gegirme, onun bir kismin1 ibadet ve zikirle ihya
eyle.

“O (kimini) yiikseltir, (kimini) alcaltir.”’? ayetinin Rithu’l-Beydn’daki tefsirine
gore kiyamet giinti, birtakim kimseler “al¢alticr” diger bir kismu i¢in de “yiikselticidir”.
Ibn Abbas (r.a.)’dan sdyle rivayet olunur: “Kiyamet diinyada yiiksek olan birtakim
insan topluluklarini algaltacak buna karsilik diisik durumda olan kimseleri de
yiikseltecektir.” 703

Bu yorumda gorildiigli lizere ve ayn1 zamanda s6z konusu ayet, kendinden
sonraki diger ayetlerle birlikte degerlendirildiginde alcalma ve ylikselme kiyamet

giintiyle ilgilidir. Abdiilkadir-i Geylani ise makam ve mertebe ya da derece olarak

yiikselme ve algcalmay1 daha genis olarak diinyay1 da kapsayici sekilde ele almaktadir.

6% e]-Vakia 56/3.

7 en-Niir 24/44.

698 el-Hasr 59/2.

6% e]-Bakara 2 /171.

700 en-Necm 53/39.

701 e]-Miizzemmil, 73/2-3.

702 e]-Vakia 56/3.

703 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, VIII, s. 432.
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Zahiri manayla uyumlu bir yorum séz konusudur. Bu yorum menakibnamede su sekilde
yer almaktadir:

7040 Gy Al giai 5 Ui 45 5 " hadis-i serifi 705 "iadl; Ladli 7 Gyet-i celilesi
mantikunca ba‘zi kullarinmin derecat ve samini a‘ld ve ba‘zimimin dahi merdtibi ve
makamatint tenzil ider ve ba ‘zisini gani ve ba ‘zisimi fakir ider ve her nesne hakkinda
imdte ve ihyayi ve icadi ve i ‘dami ve ‘dfiyet ve marazi ve ‘izz ve zilli ve nasr ve hazli ve
‘atd ve men’i ve necdt ve heldki boyle ider ve kuvvet ve kudret ve irdde-i
samedaniyyesiyle ef‘dl-i [lahiyyesini sizde icrd ider bunlar sizin Allah Tedld hazretlerini
bilmekliginiz ve sun’ ve masnii’atiyla ami istidlal itmekliginiz igiindiir Ya gdfil Cendb-1
Ilahin sizlerdeki olan tasarrufunu ve izhdr-1 kudretini gérmez misiniz 7% Ll d G
" g5 " mazmiin-1 miinifince leyl ve nehdrda ve ziyd ve zuldmda ve sayf ve sitdda ve
hayat ve mevtdeki ve her ahvaldeki takalliibati ve ifnd ve icadi gérmez misiniz Allah
Tedld min kudret-i bahiresini cahd ve inkdrda bulunmayiniz ve 77 " Jlai¥l il G 1, iz 5
"Gyet-i kerimesi medliliince her nesneye nazar-1 ‘ibretle bakiniz ve her seyi Allah’dan
isteyiniz zira her sey anun ‘indinde ve semevdt ve arzin hazdini amin nezdindedir ve
men‘ ve ‘atd ve ‘izz ve nusret ve zillet anin kuvvet ve kudreti altindadir Allah Tedld
hazretleri ba’s-i rasul ve inzal-1 kitab ile hikmet-i baliga-i sameddniyyeleri iizere
hiiccet-i kati ‘asint sizlere beyan itmisdir ve lazim gelen va‘az ve nasdyih ve inzdr ve
tahzir ve tenbiye ve ekid sizler iizerine icrd idilmisdir ve ihsan-1 talebde sizlere
bildirilmisdir ve buminla beraber sizler yine evvelki hdlet ve gaflet iizere bulunub
miitenebbih olmuyorsunuz gitya ki sizler 705" Oslizy ¥ a4d ad 35 1L kabilindensiniz
va'ni bir boliik sagwrlar ve dilsizler ve kérlersiniz ki bunca tahvifdt ve tenzirat ve
tenbihdt dyati ve beyyinati ve beddyi‘ ve masnii ‘ati isitmez ve gormez ve tildavet itmez ve
ta ‘akkul ve tefekkiir itmezsiniz Ya gulam Allah Tedld’'va imdnla beraber ‘amel-i sdlihde
ve sidk ve istikimetde bulundugun ve 7% "2 L Y i Gdl 5l5 " mantikunca
hutuvati sa’y ve himmetle ahirete gittigin vakitde diinya ve ahiretin havf ve azabindan
emin olursun ve eger sen kizb ve diirtigu ihtiyar ve amelde tekdsiil idersen diinyd ve

dhiret havfina digar olursun Ey kulibi merda olmug kimseler eger siz haydt-1

70%(Muhakkak ki Allah Teald, bu kitap ‘Kur’an-1 Kerim’ ile) bazi kavimleri yiikseltir, diger bazi
kavimleri de algaltir.” "Cal 4 aiays W38 S 13g; &8% @ G) ") bn Méce, Siinnet, 16 (Had. No: 218);
Miislim, Miisafirin, 269 (Had. No: 1897)

705 «“Q (kimini) yiikseltir, (kimini) algaltir.” (el-Vakia 56/3)

706 «“Allah geceyi giindiize, giindiizii geceye gevirir” (en-Ndr 24/44)

07 “By basiret sahipleri, ibret alin.” (el-Hasr 59/2)

708 “Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler.” (el-Bakara 2 /171)

799 “Insan i¢in ancak ¢ahistig1 vardir” (en-Necm 53/39)
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kulitbunizi murad idersiiniiz. Diinya ve dhiretle ve halk ilede takayyiid itmeyiniz eger siz
su kayidlart izdle iderseniz kalbinizden hicab zdil olur ve mevidniza vasil olursunuz ve
diinya ve dhiretce sizin igiin ‘dcil ve acil hayat hasil olur kuliibunuzu diinydda Allah’a
tekarrubla ve dhiretde arzii-yu ru’yetle zinde ve hayy olur. Yd guldm eger sen mevti
tezekkiir idersen ahgsamda ve sabdhda benim nezdime geliirsin eger sen bana geliirsen
sen beni seniin kabrin iizerinde vakif oldugum ve senin kabrini tevsi‘ ider bulundigim
halde goriirsiin eger sen mevti zikr idersen sentin kalb gozlerin agilur ve ona ‘uyiib-i
diinyayr géosterir ve ona va ‘az ve ndsihinde tanitdirir Ya guldm sen kabre girmezden
mukaddem a’mdl-i salihd ile kabrini tevsi‘ eyle 710 " 4diai S Y1 Ll 25 " hiikm-i celili
mantikunca su uzun gicelerin kiillisini havab ve gafletle gegiirme anin ba ‘zi saatinde
kiyam ve td‘at ve ezkar ile ihya-yi1 leyl eyle sen diinydda sana dhiretde nef” virecek
ameli isle.”™"!

Safvetii’s-Safd’da Erdebili “Taat, on boliimdiir, onun dokuz boliimiinii helal
kazang icerir”’'? hadisini aciklayarak, helal ve haram yemenin ibadet iizerindeki
etkisinden bahsetmistir. Helal yemek, yiirekte ve uzuvlarda taat giicli olusturur. Haram
yemek ise yiiregi zayiflatir, nefsi giiclendirir ve uzuvlar1 giinaha sevk eder. Ciinki
amelin salih olmasini saglayan kalptir. “Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yeyin,

713 gyetinde de helal yemekle salih amel arasindaki miinasebete dikkat

giizel isler yapin.
cekilir. Erdebili’nin ayeti zahirl manasiyla uyumlu ayni zamanda isarl bir tarzda
yorumladig gériilmektedir. Ilgili bdliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Thyd-i Uliim’da yer alan 5 i des ¢ &1 3 358 S30ll 4015 43l 400 L bt s 5 S5
"IN b hadisi hakkinda sordular: T. adat, on boliimdiir, onun dokuz boliimiinii heldl
kazancg icerir, neden?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyle dedi: Ciinkii, insamin tdati, onun
yiiregi, viicidu ve uzuvlarindan ¢ikar, eger heldl bir yemek yenirse yiirekte tdat giicii ve
uzuvlarda taat meyli olur ve uzuvlarin hepsi taat etmeye baslar. Ama haram yemek
yenirse, o yiiregi zayiflatir, belki de oldiiriir ve nefsi giiclendirir ve sehvet hevalar fazla

olur. Uzuvlarin hepsi giindha meyleder ve nefsi madsiyet havasina atarlar. Cisim her ne

tdat veya masiyet ederse, yiirek ve nefsin vasitasiyla eder ve herkesin amelleri yedigi ile

710 “Geceleyin (birazi disinda) namaza kalk.” (el-Miizzemmil 73/2-3)

' Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geyldni, s. 156-157.

712 Bu hadis Kegfu'I-Hafd’ da su sekilde yer almaktadir: <58 8 a3 &ualall 8 dald o) 33 65ke Slall
"J3al Acland, Kesfiu 'I-Hafd, 11, s. 53 (Had. No:1698)

713 el-Mii‘mindn 23/51.
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baglantis1 vardwr. Eger bir kisi helal yerse viiciidunun hepsi taata meyleder ve eger
hardam yerse viicudunun hepsi masiyete meyleder.

Bunun i¢in Hakk Subhdnehu ve Tedld buyuruyor CAZLY o 1 S 6T G

CUNYN [Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yeyin; giizel igler yapin.]
Burada ilk (Tayyibatin) helal yemegin yenmesine emrediyor, sonra salih amele. Zirda
vemegi helal olursa salih amel edebilir ve eger yemek heldl olmazsa salih olmadik
amelleri eder. Onun i¢in ¢aresiz heldl yemek lazimdir, sonra taat (kulluk).

Ornek igin bir tuzlu yerde zirdat edilirse hasat elde edilemez ama siirekli olarak
tuzsuz su o yere varirsa, giderek yer iyilesir, o zaman eger yer ekilirse, hasadi olabilir.
Eger tuzlu bir deniz suyu has bir yere ulasirsa, o yeri de yarar topragin giicii kaybeder,
otlarim bozulur, diken ve ot oraya dolar. Onun gibi, haram yemek yenirse, tuzlu suyun
hos yerde yaptigini eder, eger tasfiye bile edilirse yine fesat eder. Ama eger bir helal
yvemek yenirse, tuzsuz suyun tuzlu yerde yaptigimi yapar ve iyilik getirir u-'-éf/ IAP

TISn 0S5 V) £ 547 Y Gk 45-’-//} 4 oAby 415 #345 [Rabbinin izniyle giizel memleketin bitkisi
(giizel) ¢ikar; kétii olandan ise faydasiz bitkiden baska bir sey cikmaz.] "'

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi olan Ebi ishak-1 Kazer(ini, “Veren el,
alan elden iistiindiir.”” hadisindeki “dest-i bala” ifadesini Hak Teédld’nin kudret eli
seklinde yorumlamistir. “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.”’"" ayeti hakkinda
temsil yoluyla agiklamalarda bulunur. Suyun bir ¢esmeden dokiilerek pinar olmasi, bir
havuza dokiilerek ise cem olmasi 6rnegini verir. O ¢esme, fazl-1 Hak’tir. O, kuluna
nimet verir. Kul da verilen nimeti sadaka ve hayir yapmak suretiyle infak eder. O bir
pmardir. Allah Tedld mal ve nimetinin tasarrufunu onlarin eline birakmistir. Suyun
havuzda cem olmas ise dervisler misalidir. Eb(i Ishdk-1 KAzerini’nin belirttigine gore
derviglere yardim etmek, zenginin sevap ve derecelerinin artmasina sebep olur. Burada
ayet ve hadisin tasavvufi bakis agisiyla isarl yoruma tabi tutuldugu goriilmektedir.

718 ayeti Rithu’l- Beydn da su sekilde

“Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir.
izah edilmistir: Hakikat ehli dedi ki: Bu ayet, tipk1 su ayete benzemektedir: “Kim Rastil
(sav)’e itaat ederse, Allah’a itaat etmistir.”’"® Ciinkii Rastil-i Ekrem’in varligi, Allah’m

zati, sifatlar1 ve fiillerinde fani olmustu. O (sav)’ndan sadir olan her sey hakikatte

714 el-Mii‘mindn 23/51.

715 el-A‘raf 7/58.

716 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
626.

717 el-Fetih 48/10.

718 e]-Fetih 48/10.

19 Nisa 4/80.
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Allah’tandi. Nasil O’na itaat, Allah’a itaat olarak nitelendirilmisse, O’na bey’at etmek
de Allah’a bey’at etmek, demekti.”*

Stilemi soyle buyurmustur: “Bu s6z cem‘ makamindadir. Hak Teald cem’
makamini varlifin en serefli ve en seckini hari¢ hi¢ kimse icin agiklamamustir.” Iste bu
hikmete binden Rasil-i Ekrem (sav) kiyamet giinii: “Nefsim! nefsim!..” diyerek degil de
“timmetim, timmetim,” diyerek yalvaracaktir. Ciinkli kendisinde varliktan hicbir sey
kalmamustir.

Buna gore “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir” ifadesinin manas1 sudur:
Peygamber (sav)’de ortaya cikan Allah’in kudreti, onlarin ellerinde ortaya c¢ikan
kudretlerin iizerindedir. Cilinkii Rastlullah (sav) her seyi bilinyesinde toplayan ve her
seyi ihata eden ism-i 4zamin tecelli eden mahalli olmustur. Ki biitiin isimler bu ism-i
celilin golgesindedir. Rasil-i Ekrem (sav)’in eliyle digerlerinin eli, hiikiimdarla tebanin
eli gibidir. “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.” ifadesi, cem‘ mertebesinin
kesinlikle hasil oldugunun agik¢a sdylenmesinden baska bir sey degildir. Hasili, Allah
Teala Hz. Peygamber (sav)’i kemal sifatlarinin mazhari, tecellilerinin aynasi
kilmastir.!

Ebi Ishak-1 KAzer(ini’nin yorumu menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Su‘al olinur ki Seyhden bu hadisiin ma‘ndsi1 nediir ki Hazret-i Resulullah
sallalldhu “aleyhi ve selamiihii buyurur ki: 722 "8l 2l G 35 3l 350" Cevab virip
Seyh buyurur ki dest-i bala Hak Te ‘Gld nun kudret elidiir. Nitekim buyurur: G38 <0/ 3"

723 Né‘ﬁ%;’/’

Pes Seyh buyurur: “Bunun meseli budur ki bir su ki bir ¢cesme-sdrdan akar binar
olur, bir havza dokiliir cem * olur. Pes ol ¢esme-sar fazl-1 Hakdur ki kulina ni ‘met viriir
ve tevfik bagislar td ki ol bende sadakata ve hayrdta mesgiil olur. Ol bindr ki su ana
gider; eydiirler ki agniyddur ki Hak Te‘dld mal ii ni‘metiniin tasarrufatini anlarun
elinde komisdur ve havz ki ab anda cem ‘ olur; dervisleriin meselidiir. Zird ki su havzda
cem ‘ oldug gibi agniydya dervisler sebeb-i sevdb ve derecdtdur.”’’**

Yine Eb0 Ishak-1 KazerGni “Allah temizdir, temizligi sever.” hadisiyle de

baglantili olarak yiyecek, icecek ve elbisede helal rizik konusuna vurgu yapar. Konuyla

720 Bursevi, Riithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XIX, s. 335.

72! Bursevi, Riihu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XIX, s. 336.

722 «“Veren el, alan elden iistiindiir.”, Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl, “Siinen-i
Darimi1”; el-Kiitiibii’s-Sitte, (Mevsuatiil-Hadis es-Serif i¢inde), haz. Salih b. Abdulaziz, Daru’s-Selam,
Arabistan 2000, Zekat, 22 (Had. No: 1686).

723 “Allah’m eli onlarin ellerinin iizerindedir.” (el-Fetih 48/10)

724 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kézerini, s. 185.
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baglantili olarak “Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yeyin, giizel isler yapin. Ben
sizin yaptiklarinizi hakkiyla bilmekteyim!”"* Ayetini ve “...Fakat onun yedigi haram,
ictigi haram, giydigi haramdi. Haram ile beslenirdi. Peki, boyle birisinin duast nasil
kabul edilsin?” hadisini helal rizik-salih amel iliskisi ¢er¢evesinde yorumlamistir.

Bursevi’nin belirttigine gore “Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yeyin ve
iyi amellerde bulunun. Ciinkii Ben, yapmakta oldugunuz” gizli ve acik biitiin
“amellerinizi ¢ok iyi bilirim” ve size ona gore muamele ederim. Ayette, biitiin
peygemberlere hitap vardir. Bu hitap, onlara sedece burada yapilan tek bir hitaptan
ibaret degildir. Ciinkii onlar farkli zamanlarda gonderilmislerdir. O halde ayetteki
ifadenin anlami, onlardan her peygamber kendi doneminde bu s6ziin muhatabi
olmustur, demektir. Yani Allah Teala sdyle buyurmustur: “Her peygambere soyle dedik:
‘Temiz seylerden ye ve iyi amel yap.” Zaten sizden istenen ve Rabbinizin katinda deger
ifade eden sey de iyi ameldir.”?®

Ayette gectigi iizere peygamberlere olan hitabm, Eba Ishak-1 Kazertni
tarafindan zahiri manayla uyumlu olmak lizere daha genel cercevede yorumlandigi
goriilmektedir. Tlgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“ly ferzend-i kamil! Rizki heldlden taleb eyle ki ta’amda ve libdsda ve sardbda
ki Resilullah buyurmisdur: “Hak Te’dld pakdur, paklart sever.”’?” ve Hak Te‘dla
cemi ‘i peygamberlere buyurmisdur ki:

728 1 sl 5l Loy ) i il 5 oAl om0 L0 TG

Ya ‘ni sunlar ki siz peygamberlersiz, ‘amel-i salih eylen ve heldlden ekl idiin ki
helalden ekl itmeyince ‘amel-i salih olmaz. Hattd Hazret-i Resil sallallahu ‘aleyhi ve
sellem buyurur ki: “Cok kimseler olur me ‘kuldti ve melbiisati haramdan olur, ‘amel-i
salih isler, el kaldurur du‘a diler, anun du ‘dsi nice kabul olur?”?° dedi.”"*°
Ebi Ishak-1 Kazer(ni “Derken seytan, birbirine kapali ayip yerlerini kendilerine

99731

gostermek i¢in onlara vesvese verdi. ayetini su sekilde yorumlamistir: Bir

Miisliiman, diger Miisliman kardesi hakkinda iyilik diisliniirse diinya ve ahirette

725 el-Mii‘minfin 23/51.

726 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, V, s. 449.

727 “Allah temizdir, temizligi sever.”, Miislim, Zekat, 65 (Had. No: 2346)

728 “Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yeyin; giizel isler yapin. Ben sizin yaptiklarimizi hakkiyla
bilmekteyim!” (el-Mii‘mintin 23/51)

729 «__ Fakat onun yedigi haram, ictigi haram, giydigi haramdi. Haram ile beslenirdi. Peki, boyle birisinin
duasi nasil kabul edilsin?”, Miislim, Zekat, 65 (Had. No: 2346); Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 2 (Had. No:
2989)

730 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kéazerini, s. 193.

1 el-A‘raf 7/20.
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miikafatlandirilir fakat kétiiliik diisiiniirse “Halbuki kisi kazdigi kuyuya kendi diiser.”’*?

ayeti hiikmiince kendine katiiliik eder, kazdig1 kuyuya kendisi diiger tipki seytanin, Hz.
Adem ve Hz. Havva’y1 merdiid etmek isterken kendisinin merddid olmas gibi.

Bu ayet zahirl mana olarak, miisriklerin Hz. Peygamber’e engel olmak istemeleri
ve ona tuzak kurmalariyla ilgilidir. Ebdi Ishak-1 KAzer(ini bu 4yeti daha genis cercevede
isar] olarak yorumlayarak miisliimanlarin birbirine tuzak kurmasi seklinde ele almis ve
ilaveten iblis’in, Hz. Adem ve Hz. Havva’yr merdad etmek istemesi fakat kendisinin
merdid olmasi drnegiyle de yorumunu desteklemistir. Ilgili boliim menakibnimede su
sekilde yer almaktadir:

“Kalellahu Te'ald: 73 " Lagil o o Laiie 5§ s Lagl ol USRI Lag] gl

Seyh kaddeselldhu rithahu’l-‘aziz bu ayetiin tefsirinde buyurur ki: “Kim ki bir
miisliiman kardasina yaramazilik ide ol yaramazlik kendiiye geliir ve Hak Te’dld ana
diinyd ve dhiret miikdfat ide ve her kim bir kimse iciin bir kuyu kazsa ahir evvel ol
kuyuya kendii diise.” Ve buncilaywn Iblis diledi ki Adem ile Havva yi merdid ide. Kendii
merdiid ve mahzil oldi. Kalelldhu Te ‘ala: 77 "sl ¥l i) 84l sy Y5 " dedi.

Salih amel ile ilgili yorumlar hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa
konuyla ilgili yorumlarin Erdebili, Abdiilkadir-i Geylani, Ahmed er-Rifai ve Eb{ Ishak-

1 Kézer(ini tarafindan yapildig1 goriilmektedir. En fazla yorum ise Erdebili’ye aittir.

2.35. Sema“

Dinleme, isitme, kulak verme demektir. Genel olarak stfilere gore sema Hak’tan
gelen ve insanlar1 Hakk’a ¢agiran bir mesajdir.”*

Ik stfiler, sema kavramma isitilen seyi (mesmi) ve bunun kalpte dogurdugu
hali kapsayacak bi¢imde yer vermislerdir. Sema kelimesi kalpte ortaya ¢ikardigi vecd-
viicid, gaybet-huzur, setr-tecelli, sekr-sahv halleriyle birlikte kullanilarak agiklanir.
Sema bu halleri ortaya ¢ikaran sebep konumundadir.”’

Isitenlerin mertebelerine gore sema cesitli kisimlara ayrilir. Sema hakkinda

yazilmis ilk risdlenin miiellifi Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi sema ehlini {i¢ kisimda

732 el-Fatir 35/43.

733 “Derken seytan, birbirine kapal ayip yerlerini kendilerine gostermek igin onlara vesvese verdi.” (el-
A‘raf 7/20)

734 “Halbuki kisi kazdig1 kuyuya kendi diiser.” (el-Fatir 35/43)

35 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazeriini, s. 172.

736 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 312.

737 Hiicvird, Ebii’l-Hasen Al b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi, Kesfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 559-560
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degerlendirir. Avamin sema1 nefsin pesinden siiriiklendigi oyun ve eglence
kabilindendir; bu tiir sema tdvbe etmeyi gerektirir. Zahidlerin, miiridlerin ve
tovbekarlarin semair nefsi kirlerden temizler; havf, reca, isfak, ziihd, sabir ve riza
hallerine ulastirir; kalplerdeki kasveti gidererek Hakk’a itaate vesile olur. Hakikat ve
marifet ehlinin semai, iizerlerinde halin siddetlenmesi ve vaktin galip olmas1 esnasinda
ruhlarin rahata ve siikinete ermesine vesile olan semadir. Miiridlerin semér vecd ve
sekr, marifet ehlinin sema1 sahv ve temkin hali ile neticelenir.”®

Sema yapanlar genelde manay1 dinleyenler, sesi dinleyenler seklinde iki grupta
incelenebilir. Stfilere gore semada aslolan manay1 dinlemek ve anlamaktir. Mana kalbe
ulaginca kalbi harekete ge¢irir ve vecd hasil olur. Nefsine tabi olan ise sesi dinleyip
manaya ulasamaz, manay1 oldugu gibi kabul etmeyip te’vile sapar.’’

Ahmed er-Rifai ve Mevlanad Celaleddin-1 RGmi gibi tarikat pirleri masiki
anlamindaki semai elest bezmiyle irtibat kurarak acgiklamislardir. Ahmed er-Rifai hos
nagmeleri dinlemenin elest meclisindeki Hakk’in hitabin1 isitmeyi ¢agristirdigini
belirtir. Mevlana eserlerinde semain kendinden ge¢meyi, Hakk’a vasil olmak suretiyle
elest bezmindeki, “Evet, sen bizim rabbimizsin” sesini isitmeyi, gomlekten Ydsuf’a
kavugma kokusunu almak suretiyle Yakub’un derdine deva olmay1 simgeledigini ifade
etmistir. Mevlana’ya gore miusiki etkisiyle gergeklesen sema nefsine yenik diismiis

avam i¢in degil ask mertebesine ermis havas igindir.”*

38Gjilemi, Ebti Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin, Adabii’s-sema‘, Mecmii‘a-i Asdr-1 Ebii
‘Abdirrahman Siilemi igerisinde, nsr. Nasrullah Piircevadi, Tahran 1372, s. 14.

739 Hiicvini, Kesfu'I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), s. 556-557.

740 Bakli, Ebli Muhammed Sadriiddin R{zbihan b. Ebi Nasr, Mesrebii’l-Ervih, nsr. Nazif M. Hoca,
Istanbul 1974, s. 75-76.
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Tablo 35.
Semd* Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Siiphesiz ki bunda, kalbi olan i¢in bir hatira vardir.”

(Kaf 50/37)

“De ki! Herkes kendi mizag¢ ve mesrebine gore is yapar.”

(el-Isra 17/84)

“Kur’an’1 (okurken) giizel sesle giizellestiriniz.”

“Onlar bahge icerisinde eglendirilirler (mutlu kilinir, neselendirilirler).”

(er-Ram 30/15)

“Sozi dinlerler ve en giizeline tabi olurlar.”

(ez-Ziimer 39/18)

“Hani senin Rabbin ademogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarmis ve onlari
kendilerine sahit tutarak ‘Sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti de onlar ‘Evet (tabi
ki Rabbimizsin)! demislerdi...”

(el-A‘raf 7/172)

Sema‘ ile ilgili konu anlatiminda Ahmed er-Rifai Tablo 35°te belirtilen ayet ve

Ahmed er-Rifal’ ye gore sema‘, ruh kusunun ugmasidir. Sema‘nin sevki,
dinleyip kabul etmektedir ve semanin baslangici “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?"*!
hitabinin isitildigi zamandir. Ruh kusu, sema‘ aninda o giinii hatirladig i¢in aslhim 6zler
ve aslina doner. Sema‘“ aninda asik ve taliplere nice haller zuh(r eder. Asik ve taliplerin
sema‘dan aldig1 zevk ve sevki, ask atesinden nasibi olmayanlar inkar ederler. Onlar, bu
ateste yanmadiklar1 ve bu atesi bilmedikleri i¢in mazur goriiliirler.

Ahmed er-Rifai, Elest Bezmi’nden bahseden bahsi gecen ayeti sema‘
konusuyla irtibatlandirarak agiklamistir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmekte
olup ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Ve semad‘ hadd-i zatinda ¢aldigr hdlde miirg-i rith tayeran eder ve semd ‘in
istiydky istimd dandir. Ya ni: ol giin ki istimd -1 hitab-1 7**" A8 Gl " sitti ol giinden
ki istimd’ etti, hatir-nisamdr, hemadn ki semd* olur, miirg-i rith perviz eder. Asiyin-i

ashini zler; ve ashina riicii’ eder. Asiklar ve tdlibler semd‘ oldukda kararlar: kalmaz.

741 el-A‘raf 7/172.
742 “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (el-A‘raf 7/ 172)
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Nice halat zuhir eder ki zuhuruna mecbiirdurlar. Lakin bu zevkten behremend olmayan
taacciib eder ve inkdr eder. Zird ma ziirdur. Yanmayan bilmez dtes-i aski. "+

Yine Ahmed er-Rifai’nin bahsettigine gore, Hz. Peygamber mi‘rac esnasinda
semavi alemi, basar ve basiretiyle gormiistiir. Hak Teala, rastiliine harf ve ses olmadan
selam vermistir. Hz. Peygamber, o sevkin etkisiyle vecde gelerek sema‘ etmistir. Bu
esnada Allah, kesret hicabin1 Hz. Peygamber’in goéziinden kaldirmis ve Hz. Peygamber
Hakk’1 miisahede etmistir. Sema‘da, vecd vaktinde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”"*
nidast isitilir. Vecd ile aglamak, feryat ve figan etmenin sebebi “Evet, Rabbimizsin.”"*
mertebelerine vasil olmaktir. Sema‘ ruhani bir dlemdir ve her nefis bu aleme vasil
olamaz. Dervisler i¢cin semad‘dan baskasi oyun, eglence ve seytanin vesvesesidir.
Sema‘nin sarti, sema‘ya kendini tam olarak vermek, ayaginin altinda kuyu olsa dahi
fark etmemektir. Sema‘daki rumuzlar ise sunlardir: El sallamak ‘Hakk’dan gayridan el
cektim’, ayagi yere vurmak ‘diinya ve i¢gindekiler ayagimin altindadir.’

S6z konusu dayetlerin yine ayni sekilde sema‘ konusuyla irtibatli olarak

yorumlandig1 goriilmektedir. Burada isari yorum s6z konusudur ve ilgili bolim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
“Nakil olunur ki: Ciin Hazret-i Rasilullah (sallallahii aleyhi ve sellem)
mi‘rdca gitti, acdyib-i gardyib-i melekiit ve menazil-i semavat ve makamat: gordii; ve
mendzil-i sidre ve la-mekanifyi] basar u basiret gozleriyle goriip seyretti. Hak
Stibhdnehii ve Tedld, resiiliine bi-harf ii savt seldm verdi ve Hazret-i Resil ol sevkten
vecde geldi. Rikkat-i hdletle semd* ettiler. Semd ‘ esndsinda Hak Tedla hicab-1 kesreti
nazart oniinden kaldirdi. Ta ki Hak goziiyle Hak Tedld’yr miisdhede ettiler; ve Hak
kulagyla kelam-1 Hakk 1 istimad * etti ve nefs-i emirde istikak, sema ‘dandiwr, Ya’ni: ervah
ezel-i dzalde "(«S-’ o Gl " pidasin isittiler. Semd ‘da, vecd ve hélet vaktinde dahi ol nidayt
istimd* ederler. Vecd ile biika ettikleri ve ferydd ve figanlari sebebi oldur. ‘A" 74
vasil olurlar. merdtiblerine

Nazim:

“Bir semd ‘ gegcer benim meclisimde ki ol sema ‘ yedi kat gogii diirer.”

Zird anasindan sagir dogan bu zikr olan semd isitir mi? Kdabil degildir.

Aningiindiir ki semd‘ dlem-i rithanidir ve her nefsani kimesne bu dlemi bulmaz; ve

3 Cakar, El Yazmast Iki Mendkib-1 Seyyid Ahmed er-Rifii (Inceleme ve Karsilastirma), s. 111.
744 el-A‘raf 7/172.

745 el-A‘raf 7/172.

746 «“Byet, Rabbimizsin.” (el-A‘raf 7/ 172)
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kavliihii Teald: “Kur’an okundugu zaman ona kulak verip, dinleyin ve susun ki size
merhamet edilsin.” (A’rdf, 7/204) Imdi dervisina semd ‘dwr asil hdlet; ve md-ada-yi
semd ‘ lehv ve laibdir; ve vesvds-1 Iblis dir.

“Semd ‘ bir vahiydir, vahy olunur Hak’dan halka.” Lakin sart-1 semd ‘ béyledir
ki semad ‘da iken eger ayaklar: altinda kuyu olsa gérmeye.

Nazim:

“Ol kim bas1 ayaktan fark edip bilirse ol mestten mestlik da‘vasi ondan
makbil degildir.”

Ehl-i ask katinda gérme[z]misin tifl besikte iken biikd eder siit igin.
Validesi emzirir. Ol hinde bir avaz-1 semd * veyd bir latif sadd isitse siitten feragat eder;
ve ol avazin semd ‘ina mukayyed olur; ve kiill ile miiteveccih olur. Eger¢i ol tifl bi-
akldwr lakin her ¢end akilsizdir fe-emmd dlem-i rithani tarafina yakindir; ve her kim ki
zevk-i semad ‘ goniilde yoktur, eger pir ise tifldan al¢aktir. Ve rumiiz-1 semad * oldur ki el
sallarsa ya'ni: ‘Hakk’dan gayridan el ¢ektim’ ve ayak yere vursa, ya'ni: ki ‘diinyd ve
ma-fitha olan ne ise ayak kakardim [ya’ni: ayagimin altindadir]’ ve ¢iin ki ¢arh ursa
ya ‘ni: pergar-sifat ahir evvele miilhak oldu demektir [ya ‘ni: fakir zikir esnasinda doniip
doniip, donmeye basladigi ilk yere geldigi zaman demek ister] ki “Her sey aslina riicii *
eder.” Ve her bi-zevk-i efsiirde tabiat bu sema ‘in hakikatin bilmez. ™

Ahmed er-Rifal’nin sema‘ hakkindaki agiklamalari su sekildedir: Fakir (salik),
tevbeyle baslayan yolculugu esnasinda manevi raks (sema‘) ile mesgul olur. Farzlar
yerine getirince, yaptig1 ibadetlerin etkisi ahlakinda goriiliir, salih ameller isler. Boylece
iman, ibadet, ahlak birlikteligi olusur. Nefsinin oyunlarina gelmez. Bunlarla birlikte,
kendisinde Allah’a yonelik yakin olusur. Ayrica, safa, sidk, marifet, havf, isar, tevekkiil,
teslim, riza ve murakabe meydana gelir. Sema‘nin manasi, sirlari, adabi vardir. Bunlar
ancak bu yolda yiiriiyenler anlar. Sartlarin1 bilmeyen icin Sema‘ sadece gosteristen
ibarettir.

Fakirin (salikin), raks (sema‘) i¢in iradesi, niyeti ve istegi olmalidir ki maksat
hasil olsun. Hak ile sema‘da bulunan hakikate ulasir, batil ile sema‘da bulunan ise
zindik olur. Sema‘ gesit g¢esittir: Sirrin sema‘1, kalbin sema‘1 veya ruhun sema‘1, nefsin
sema‘1 ve kulaklarin sema‘1. Surrin sema‘1 peygamberlere aittir. Kalbin semé‘1 arifler

99748

icindir. “Siiphesiz ki bunda, kalbi olan icin bir hatira vardwr.”'™ zira kalpler yiikseldigi

zaman karsilasirlar. Ruhun sema‘1 salihler ve sehitler, nefislerin sema‘1 halk igindir.

747 Cakar, El Yazmast Iki Mendkib-1 Seyyid Ahmed er-Rifii (Inceleme ve Karsilastirma), s. 112-113.
748 Kaf 50/37.



205

Kulaklarin sema‘1 ise cahiller icindir: “De ki! Herkes kendi miza¢ ve mesrebine gére is

yapar.”™¥

Konunun izahi esnasinda yer verilen ayetleri degerlendirecek olursak sunlar
sOylenebilir:

“Stiphesiz ki bunda, kalbi olan icin bir hatira vardir.”™° Ayetinin Riihu’l-
Beyan 'daki yorumu soyledir: “Siiphesiz bunda” yani onlarin anlatilan kissalarinda veya
bu surede anlatilan ibretlerde, haberlerde ve iilkelerin helak edilmesinde “aklr olan”
yani gordiiklerinin aslini anlayacagi ve gerektigi sekilde diisiinecegi akli selim sahibi
olanlar i¢in bir 6giit vardir. Siiphesiz bu akla sahip olan kisi, onlarin yikilis ve harap
olus sebebinin kiifiir oldugunu bilir ve eskilerin eserlerini goriivermekle fazlaca
diisiinmeye ihtiya¢c duymadan, kiifiirden uzak durur.

Ibn Abbas (r.a) bu ayette gegen “kalp” kelimesini “akil”la izah etmistir. Ciinkii
akil, kalbin kuvvetlerinden ve onun hizmetgilerinden birisidir.

“Veya hazir bir vaziyette kulak veren i¢in bir 6gilit vardir.” yani kendisine
okunan vahye kulak veren. Ciinkii bunu yapan, meseleyi tam olarak kavrar ve kiifre
gotiiren seylerden sakinir. Onlar vahyin manalarim1 anlamak i¢in zihnen hazir vaziyette,
ona kulak verir.”>!

Ayet, gegmis kavim ve medeniyetlerin ugradigi korkung akibet ve onlardan
alinmas1 gereken ibret hakkindadir. Ahmed er-Rifai, sema‘in tiirleri iginde yer alan ve
arifler i¢in olan kalbin sema‘indan bahsettigi yerde bu ayete yer vermistir. Burada isari
bir yorum s6z konusudur.

“De ki! Herkes kendi miza¢ ve mesrebine gére is yapar.” (el-Isra 17/84)

Bursevi’ye gore “De ki:” Kéfirlerden ve mii’minlerden “Herkes, kendi mizag
ve mesrebine gore is yapar.” Hidayet ve sapiklikta durumuna sekil veren yolda hareket
ve amel eder. Bu ayette, insanlarin amellerinin onlarin durumlarini  gosterdigi
belirtilmektedir. Oyleyse, kim kendini hayr, iyilik, taat ve siikiir i¢inde buluyorsa
Allah’a ¢okca hamd etsin. Kim ki kendini ser, fasiklik, agik¢a isyan, nankorliik ve
umutsuzluk i¢inde gériirse, imkan elinden ¢ikmadan, tez elden donsiin.’>?

Ahmed er-Rifai bu ayete yine sema‘in tiirleri icinde yer alan ve cahiller i¢in

olan kulaklarin semé‘indan bahsettigi boliimde yer vermistir. Burada ayetin igari bir

749 el-Isra 17/84.

750 KAf 50/37.

751 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, VIII, s. 247-248.
752 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, V, s. 49.
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sekilde yorumlandig1 gériilmektedir. Ilgili boliim eserde su sekilde yer almaktadir:

“Seyyid Ahmed er-Rifdi hazretleri soyle dedi:

Fakir, tevbe ettigi ilk giinden itibaren (manevi) raks ile olmaya ¢alisir, farz
kilinanlardan bagkasi onu ondan mesgul etmez, kendisinden cirkin fiil ortaya ¢ikmaz,
nefsani oyunlarla mesgul olmaz ise, fakirler ziimresinden olur. Sonra O’na Yiice
Allah’a (cc) yonelik hiisn-i zan ve yakin hasil olur. Sonra safa ve selamet, sonra sidk,
sonra korku, sonra mdrifet, sonra isar (Allah (cc) i¢in comert ve fedakar olma), sonra
tevekkiil, sonra teslim ve riza, sonra miirakabe hasil olur.

Raks, goniil ve mana erbabinindir (onlar i¢in uygundur). Onun sartlari, adabi,
halleri, garip siwrlart ve manalart vardir. Bu yolun kokusunu koklamamis olanlara
gizlidir. Sartlarini bilmeyen nasil raks etsin ki “ra-k-s”’in “sad”1 “vav”’a doniisiince
“ra-k-v” (gosteris) olur.

Fakir, raks dairesine girdigi zaman bir kasti, niyeti ve istegi olmalidir. Ilahi
swrlardan bir swri gozler veya gayb iradelerinden bir iradeyi... veya vaad edileni
beklemek icin veya kaybedileni bulmak igin veya olup bitmis bir isi tedarik icin, veya
matluba kavusmak icin boylece kalp bununla sevinir. Sonra sevincin veya hiizniin izleri
onun uzuvlarinda belirir, canlanir. Iste o zaman fakir ya talib ya da matlub, ya galip ya
da maglup olur. O vakit (kol) yeninin isareti olur; kollarint dua icin kaldirmak gibi...
elini, namazdaki durus benzeri asagi saliverme gibi... Tilavetle mesgul olur hal
lisamiyla ki hal lisani, soz lisamindan daha fasihtir. Kabz ve bast, kuvvet ve donukluk
(hareketsizlik) gibi farkli hallerde olur o sirada fakir ...

Nagme semd mna gelince; kim hak ile sema ‘da bulunursa hakikate erer, kim
batil ile sema ‘da bulunursa zindik olur. Kimileri vardir, nagmeli (siir) okuyandan sema
eder kimileri vardir seslenenden sema eder.

Sema‘ cesit cesittir: Surin semd ‘1, kalbin semd‘t veya ruhun semd ‘i, nefsin
semd‘r ve kulaklarin semdi. swrin semd gizliyle gizli, ilanla ilan olarak
peygamberlere aittir. Kalbin semd 1 arifler icindir: “Stiphesiz ki bunda, kalbi olan i¢in
bir hatira vardir.” (Kaf 50/37) zira kalpler yiikseldigi zaman karsiasirlar. Ruhun
semd ‘1 salihler ve sehitler icindir.

Denildigine gore, seyhlerden birisi kiirsiye ¢ikar ve fakirlere konusma yapar.
Bir gen¢ ¢iglik atip diiser ve o anda oliir. Sultan, seyhi huzuruna getirtir ve ona “Onu
sen (mi) oldiirdiin? der. O da soyle der: ‘Siibhanallah! Bir ruh sema eyledi (isitti), (ona

kars1 goniilden) ozlem duydu, davet edildi ve davete icabet etti.
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Nefslerin semd ‘1 halk icindir. Nagmelere, sozlere, tesbihe, hareketlere ve
(miizik) alet (lerin)e yoneliktir.

Kulaklarin sema‘t ise cahiller icindir: “De ki! Herkes kendi miza¢ ve
megrebine gore is yapar.” (el-Isrd 17/84)

Gina, kalp erbabi igin zenginlik, cehalet erbabi igin hastalik ve cefadir.”’?

Ahmed er-Rifai’ye gore; sema‘ bir sirdir ve ariflerden ¢ok azi ona ulagmustir.
Insanlarin hakir gordiigii, kiiciimsedigi nice insanlar vardir ki o sirra vasil olmustur.
Onlar, Allah askiyla sarhosturlar. O’na olan muhtagliklarinin farkindadirlar. Sema“
vaktindeki ah ve iniltileri, kalplerindeki 6zlem atesi nedeniyledir. Onlar1 ancak marifet
ve safd sahibi olanlar anlayabilir. Nagmeli sozleri dinlemek Hz. Rastlullah’in (sav)
“Kur’an’1 (okurken) giizel sesle giizellestiriniz”’’>* hadisi sebebiyle miibahtr.

Sema‘ esnasindaki hos nagmeleri dinlemek, taatlere yonelik ragbeti artirir,
dereceleri yiikseltir, dinleyeni hataya siirliklemekten sakinmaya yoneltir, kalbini varidat
aritligma/safligina iletir. Sema ii¢ ¢esittir. Birincisi miiridlerin ve bu yola yeni
baslayanlarin sema‘1. Ikincisi sadik siddiklarm sema‘1. Ugiinciisii; istikamet sahibi
ariflerin sema‘idir.

Ahmed er-Rifdi, sema‘in miibah oldugu seklindeki disilincesini “Kur’an’
(okurken) giizel sesle giizellestiriniz.” hadisiyle desteklemistir.

Cennetlik olanlarin sevinglerinden bahseden “Onlar bahge icerisinde

7155 Ayetini Ahmed er-Rifdi “Sema‘l

eglendirilirler (mutlu kilimir, neselendirilirler)
dinlerler.” seklinde yorumlamistir. Burada isdrl yorum vardir ve ilgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Semd* hakkinda soruldugunda soyle dedi:

Ey Seyyidler! Sema‘ oyle bir sirdir ki ariflerden ancak ¢ok azi ona ulagmistir.
Allah (cc) onunla éyle topluluklar: has kilmistir ki insanlar onlart hakir goriir, Hak
Teald ise onlari (kendi yiice katinda) kabul eder, ancak ezeli inayetle kavusabilen ve
ictihad ehlinin bir¢ogunun kavusmadigi seyleri onlara gosterir, agiklar. Bu, Yiice
Allah’in (cc), onlart insanlarin kiigiimsemesine ve onlarin ise kendilerini zelil

gormelerine (kalplerinin Allah (cc) igin kirik olmasina) nazar kilisindandir. Bu yiizden,

bedenen huzurda bulunma olmaksizin, yakinlik yaygisindan kalplere duyurmak suretiyle

753 Mistd, Celdu’s-Sada fi Sireti Imami’l-Hudad, s. 281-282.
754 Buhari, Tevhid, 52.
755 er-Riim 30/15.
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sozii onlara igittirmistir. Onlarin kimisi kulagiyla semad eder, kimisi kalbiyle, kimisi
sirriyla, kimisi ruhuyla.

Onlar i¢in her giizel sekilde, her hos harekette gayb evradindan bir nasip
vardir. Ayni sekilde, her riizgar esintisinde bir lezzet vardir. onlar delice asiktirlar,
hayrandirlar, (Allah’a (cc) muhtac¢hk igindedirler, esirdirler, husi icindedirler,
sarhosturlar. Sema vaktinde ah ve iniltileri vardwr. Ciinkii onlar, kirlerden (islerden,
siyahliktan ve bulanikliktan) uzaklagmis ince kalplerle duymaktadirlar. Kalplerinde
ozlem atesleri tutusmustur. Hiiziin alevleri onlarin biitiin varligimi yakmigtir. Ne var ki
(onlart izleyen ve ) onlart dinleyenler, onlarin basina ne geldigini bilmezler, onlari
buna miibtela kilan Mevldlari'ndan gayrisi onlarin halini anlamaz. Icleri Allah (cc) ile
yvaniktir, dislart Allah (cc) ile korunmustur. Bir bakarsiniz ki sekine inmistir iizerlerine,
bir bakarsimiz ki aci icindedirler, bir bakarsiniz ki mahzundurlar, bir bakarsiniz ki
lezzet ve seving icindedirler. Kimisi ¢iglk atar, kimisi raks eder, kimisi aglar, kimisi
yerinde duramaz... onlarin halini sadece marifet ve safa sahipleri anlar. Oyleleri ki
olmeden once bin oliimle olmiislerdir. Bir gece ag, bir gece susuz, bir gece hayran
sabahlamislardir. Cehenemi alevle bin kez yanmiglar, bin hayatla dirilmislerdir. Onlart
ancak onlar gibiler tanir.

i biliniz ki nagmeli sozleri dinlemek Hz. Rasiilullah’in (sav) “Kur’an’i
(okurken) giizel sesle giizellestiriniz” hadisi sebebiyle miibahtir.

Ve bayram giiniiyle ilgili Hz. Aise (v. anha) validemizin hadisini belirtip soyle
dedi:

Iste bu yiizden semd* miibah olmugstur. Ozellikle de hos nagmeli sézleri ve haz
verici siirleri dinlemek, tabi ki dinleyen seyh bir mahzur diisiinmedikge, dinen yerilmis
olmadik¢a, hevayla iliskili olmadikca ve bos bir eglence yulariyla yonlendirilmedikge.

Rastilullah (sav) kendi huzurunda okunan siirleri en giizel sekilde kulak
vererek dinlemistir. Hos nagmeler olmaksizin okunan siirleri dinlemek caiz olunca, hos
nagmelerle okunami dinlemenin caiz olusuna hi¢ engel olunmaz. Ozellikle hos
nagmeleri dinlemek, taatlere yonelik ragbeti artirtr. Allah (cc) tarafindan kullar igin
hazirlanan derecelere yiikseltir, dinleyeni hataya siiriiklemekten sakinmaya yoneltir,
kalbini varidat ariligina iletir.

Ey Seyyidler! Semd‘ ii¢ c¢esittir. Birincisi, miiridlerin ve (bu yola) yeni
baslayanlarin semd ‘1. Bu sayede degerli halleri devam ettirirler fakat bununla riyaya
diismelerinden cekinilir. Ikincisi; sadik siddiklarin sema ‘1. Hallerinde artis talep ederler

ve bu sayede sozlerine uygun seyleri isitirler. Uciinciisii; istikamet sahibi drifler icindir.
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Iste onlar, kalplerine indirilen hareket ve hareketsizlik konusunda Allah’a (cc) karst bir
tercihte bulunmazlar.

Ey efendiler! Yiice Allah (cc) oviilmiis kitabinda Hz. Rastulullah’a (sav) semd 1
su ayetiyle bildirdi:  “Onlar bahge igerisinde eglendirilirler (mutlu kilinir,
neselendirilirler)” (er-Rim 30/15). Denildi ki: ‘(Yani) Sema ‘1 dinlerler.’

Ibn Abbas (ra) bu dyetin tefsirinde soyle dedi. “Kiyamet giinii olup, cennetlikler
cennete, cehennemlikler cehennem girince duyurucuya emreder ve o soyle seslenir: Ey
Davut! Kiirsiine ¢ik ve insanlara (o giizel sesinden) biraz dinlet ki siddetli
yorgunluklarindan ferahlasinlar!” Davut(as) kiirsiisiine ¢ikar ve onlara okur: insanlar
onun giizel sesini vetatli musikisini dinlerler. Sevenler, kosklerinin terasina ¢ikarlar.
Kimisi ¢ighk atar, kimisi aglar, kimisi ‘Allah Allah!’ der, kimisi ‘Hu! Hu!’ (O! O!) der,
kimisi ‘Ente! Ente!’ (Sen! Sen!) der. Yiice Allah ‘Ey melekelerim! Sema ‘lar i¢indeki
sevenleri (mi) gérmez misiniz!’

Cehennemlikler onlarin seslerini, haykirislarim, bagwrislarint duyarlar. ‘Ne
oldu?’ derler. ‘Sevenler, Sevgili'nin sema ‘indalar bir bahgede’ diye soylenir. Su velvele
kopar cehennemliklerden: ‘Ne yazik bize! Onlar sema‘ biz mahrumluk igindeyiz! Onlar
bahgelerde eglendiriliyorlar, biz yiiz ¢evrilme darbesiyle éldiiriiliiyoruz!’

Miicahid, bu dyeti soyle agikladi: ‘Sema‘, musiki sesiyle, hos nagmeli sozlerle
okuyan hurilere yoneliktir. Onlar soyle soylerler: ‘Biz ebedileriz, hi¢ olmeyiz! Biz
teriitazeyiz, sikintt  vermeyiz!  Biz  mii’'minlerin  esleriyiz, biz  sevenlerin
hizmetgileriyiz! >

Ahmed er-Riféi, Yiice Allah’in baz1 seckin insanlarina sema‘1 miibah kildigini
belirtir ve su ayetlerle diisiincesini temellendirir. “Sozii dinlerler ve en giizeline tabi
olurlar.”™" Manas1: ‘Sozii dinlediler fakat murad kastettiler’ demektir.

Ahmed er-Rifai’nin yorumladig: diger ayetler hakkinda sunlar sdylenebilir:

Yiice Allah (cc) bir ayetinde sdyle der: “Hani senin Rabbin ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarmis ve onlari kendilerine sahit tutarak ‘Sizin Rabbiniz
degil miyim?’ demisti de onlar ‘Evet (tabi ki Rabbimizsin)! demislerdi...”’® Ne zaman
ki Yiice Allah, Hz. Adem’i (a.s) sekillendirip yaratti ve ziirriyetini diinyada ortaya

¢ikardi, o sakli sir onlardan belirdi. Sema‘ ettikleri zaman o nidanin “Sizin Rabbiniz

75 Misri, Celdu’s-Sada fi Sireti Imdami’l-Huda, s. 282-284.
737 ez-Ziimer 39/18.
738 el-A‘raf 7/172.
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degil miyim?” hitabmin 6zlemini ¢ektiler. Iste onlar, ezelde Yiice Allah’in arif olan
kullar1 ve O’nun i¢in birbirlerini sevenlerdir.

Yorumladigr diger ayet hakkinda soOyle ifadeleri vardir: “Onlar bahge
icerisinde eglendirilirler?”’™ Denilmistir ki o (eglence, o nese) cennetteki sema‘dir.
Sema‘, her can sahibinin tabiatinda vardir. Her cinsin ruhu kendi tabiatiyla sema eder.
Ve nagme onu etkiler. Hatta ¢ocuk bile sema ettiginde cosar veya uyur. Develer de
Oyledir, ona nagmeli bir seyler okundugunda veya ¢alindiginda yiiriir.

Goriildugi lizere bahsi gecen ayetler Ahmed er-Rifai tarafindan tasavvufl bir
konu olan sema‘ ile baglantili olmak iizere isari bir sekilde yorumlanmustir. Ilgili boliim
eserde su sekilde yer almaktadir:

“Ebui’s-Seyh Halid den (k.s) soyle dedigi nakledilir: Giinlerden birgiin Seyyid
Ahmed er-Rifdi (r.a) Hazretleri’'nin huzuruna geldim. Cuma gecesiydi. Okuyucu giizel
nagmelerle okuyor, fakirler raks ediyorlardi. Oyle hos raks ediyorlard: ki... Seyyid
Ahmed er-Rifai (ra) (s. 285) Hazretleri’'ne soyle dedim:

-Ey Seyyidim! Size bir sey sorman ve cevabinin da beni mutlu etmesini
istiyorum.”’

-Buyur, ne istersen soyle!’ deyince,

-Ey Seyyidm! Bu rakst iyice anlamak...Nedir 0?’ dedim. Soyle dedi:

-Bu éyle bir sirdwr ki onu ancak Yiice Allah (cc) ve ilimde derinlesenler bilir.
Ben, giivenilir zatlarin rivayet ettiklerinden, dyetlere dayali ve Kainat'in Seyyidi
Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’dan (sav) sahih sekilde nakledilen bilgilerden,
anlayabilecegin ve kavrayabilecegi kadariyla bir sey séyleyeyim.

Yiice Allah(cc) bazi kullarina, seckin insanlarina semd ‘1 miibah kilmistir. Delili
su ayettir: “Sozii dinlerler ve en giizeline tabi olurlar.” (Ziimer, 39/18). Manasi: ‘Sozii
dinlediler fakat muradi kastettiler’ demektir.

Yiice Allah (cc) bir ayetinde soyle der: “Hani senin Rabbin ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarmis ve onlari kendilerine sahit tutarak ‘Sizin Rabbiniz
degil miyim?’ demisti de onlar ‘Evet (tabi ki Rabbimizsin)! demislerdi...” (el-A ‘raf
7/172) O semd i tadi, (stk sik) yankilanwr (hatirlanir) halde kaldr onlarin ig¢inde.

Ne zaman ki Yiice Allah (cc), Adem’i (as) sekillendirip var etti ve ziirriyetini

diinyada ortaya ¢ikardi, o sakli sir onlardan belirdi. Sema ettikleri zaman o nidanin

739 er-Rim 30/ 15.
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‘Sizin Rabbiniz degil miyim?’ hitabinin 6zlemini gektiler. Iste onlar, ezelde Yiice Allah’1
(cc) arif olanlardwr, O 'nun ugrunda O’nun icin birbirlerini sevenlerdir.

Bir diger dyetinde soyle der: “Onlar bahge icerisinde eglendirilirler?” (er-
Riim 30/ 15). Denilmistir ki o (eglence, o nese) cennetteki semad ‘dir. Semd her var
edilenin, her can sahibinin tabiatinda vardi. Her cinsin ruhu kendi tabiatiyla sema eder.
Ve nagme onu etkiler. Hatta ¢ocuk bile semd ettiginde cosar (veya uyur). Develer de

oyledir, ona (nagmeli bir seyler) okundugunda (veya calindiginda) yiiriir.” 7%

2.36. Sevgi ve Muhabbetullah

Muhabbet, kisinin hayirli gérdiigli seyi istemesi yahut sevmesi demek olup
bugzun z1ddidir.’®' Bir tasavvufi terim olarak muhabbet, “Allah ile kulu arasinda
karsilikli sevgi ve dostluk, oncelikle Allah’tan baslayip kulda kok salarak onu aska
gotiiriir. Bu sevgi kulun ruhunun Allah’a yakin olmasindan ve Allah’in ihsanindan
kaynaklanip, kulu istila ederek sevgilinin, irddesinde, sifatinda ve isteklerinde yok olup
yerine sevgilininkilerin karar kilmas1” olarak tarif edilebilir.”®?

Muhabbet ve marifet bazen birbirinin tamamlayicist sayilir, bazen muhabbet

bazen de marifet daha {istiin goriiliir.”®

Gazali’ye gore; muhabbetullah ancak
marifetullaha ulastiktan sonra elde edilebilir. Muhabbetullah, marifetullahin meyvesidir.
Ona gore insan, ancak tanidigim1 sevebilir. Allah’tan bagkasini seven, Allah’a
dayanmayip, marifetullahtaki eksikligi ve cehaleti yiiziinden sever. Ona gore, muhabbet
makamina ulasildiktan sonra, her makam bu makamin eserlerinden ve tabilerindendir.

Ornegin, sevk, iins, r1za vb. gibi. Muhabbetten dnce olan her makam, (rn. tevbe, sabur,

ziihd vb. makamlar gibi), muhabbetin mukaddimelerinden biridir.”%*

760 Musrd, Celdu’s-Sada fi Sireti Imami’l-Huda, s. 284-285.

761 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-Miifiedadt fi Garibi’l-Kur’dn,
thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1412, s. 105.

72 Siilemi, Ebi Abdurrahman, Siilemi nin Risdleleri, Thk. ve Terc. Siileyman Ates, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1981, s. 31; Ankaravi, Ismail, “Risdle-i Huccetu’s-Semd’”, Minhdcu’I-Fukard’nin
icerisinde, haz. Sadettin Ekici, Insan Yayinlar1, Istanbul 1996, s. 303-306.

763 Schimmel, Annemarie, Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik, Kabalci Yayinevi, Istanbul
2004, s. 146.

7% Gazzald, Thyd-u Ulumi’d-Din, IV, 294-298.
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Tablo 36.
Sevgi ve Muhabbetullah Konusuyla Iigili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve
Hadisler

“Ona olan agki yiiregine islemis.”

(Ysuf 12/30)

“Keske falan1 dost edinmeseydim.”

(el-Furkén 25/ 28)

“O giin Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar disinda, dostlar birbirine diisman
olurlar.”

(ez-Zuhruf 43/ 67)

855 ¢ 4y Heald 63 6 00adg ¢ 4y fal (o) Anils SR AT G sl Js JalSL G Q3 e
e o 1 Al 5 g i
“Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklagsmaya devam eder, ta ki ben onu severim.

(Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yliriiyen ayagi olurum.”

“Mii’min sevdigi ile hagrolunur.”

“...Allah, sonra Oyle bir topluluk getirecektir ki onlar1 sever, onlar da O’nu
severler; mii’'minlere kars1 miitevazi (ve sefkatli) kafirlere kars1 azizdirler (zorlu ve
glclidiirler)...”

(el-Maide 5/54)

“O halde ne duruyorsun? Demir zirhin1 giy, belalar1 karsila ve yokluga hazirlan.

Ciinkii bela, sevenlere ve asiklara verilen hediyedir.”

“O halde 6nemli bir isi bitirince hemen digerine koyul.”

(el-Insirah 94/7)

“Sakin simarma! Bil ki Allah simariklar1 sevmez.”

(el-Kasas 28/76)

“De ki eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah’da sizi sevsin.”

(Al-i Imran 3/31)

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim,
¢ok cahildir.”

(el-Ahzab 33/72)
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Sevgi ve Muhabbetullah ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 36’da belirtilen
Abdiilkadir-i Geylani’ye goére muhibbin iradesi kuvvetlendiginde, zikrin de
etkisiyle, murad olunan nesne icin talep siddetlenince o iradeden muhabbet ortaya cikar.

7765 ayetinde de belirtildigi gibi irade olunan

“...Ona olan ashki yiiregine islemis.
muhabbet kalp tizerinde galip olunca, muhabbet o kalbe malik oldugu i¢in bagka bir seyi
irade etmez. Bu muhabbete, muhabbet-1 halisa denir.

Rithu’l-Beydn ’daki yoruma gore “...Ona olan aski yiiregine islemis.” ayetindeki
dostluk cihetinden muhabbet Ziileyhda’nin gonliiniin zarfin1 yarmistir, yani Ydsuf un
muhabbeti Ziileyha nin gonliine girmistir.

Bu ifade Ziileyhd’nin bedeni ile ilgili durumlar1 gibi kalbiyle ilgili durumlarinin
da karmasik oldugunu haber vermektedir. Yani Ylsuf’a duydugu sevda, Ziileyha’nin
kalbinin dis zarim yarip gecerek gonliine (fudd) ulasti, bagrin1 yakti. Mahabbet (sevgi),
giizel bir seye meyletmek demektir. Bu meyil asir1 bir hal aldig1 zaman sekr/siikr ve
heyeman adin1 alir. Asirt ask sahibi, mazur goriiliir ve kinanmaz. Ciinkii boyle bir agk,
delilik ve hastalik gibi semavi bir afettir.

Kasani der ki: “Ask muhabbetten daha 6zel bir kavramdir. Ciinkii o, asiri
muhabbettir. Allah’in sifatlarinda asirilik olmadigi icin Allah hakkinda “ask” kelimesi
kullanilmaz.”

Zileyha’nin aski, mecazi bir ask olsa da hakikate ve dogruya bu agk sayesinde
erdigi i¢in kendisini esas maksuda cekip gotiirdii. Sonunda is mecazdan hakikate
doniistii. Ciinkii mecaz, hakikatin kopriisiidiir.”®

“...Ona olan aski yiiregine islemis.” ayeti, siyak-sibak iligkisi ic¢inde ele
alindiginda, o donemde sehrin ileri gelen kadinlarinin Ziileyha’nin Hz. Yusuf’a
duydugu aski1 kinamalarindan bahseden bir ayettir. Abdiilkadir-i Geylani bu ayeti irade-
zikir-muhabbet iliskisi ¢ercevesinde yorumlamistir. Burada isarl bir yorumun oldugu
goriilmektedir. lgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Muhibbin irddesi kuvvet bulub zikirde ona muttasil olarak murad olunan
nesne ictin taleb ve merdm miistedd oldukda ol irddeden muhabbet zuhur ider x5 33"
157" mefdd-1 dliyesince irdde olunan nesneki muhabbetdir kalb iizere galib ve anun

kiillisine sahib olunca kalbe malik olur ve bu halde muhibbin gayrigiin kalbden irdade

765 Yisuf 12/30.
766 Bursevi, Rithu’I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, IX, s. 109-111.
767 «_..Ona olan agki yiiregine islemis.” (Yisuf 12/30)
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sakit olur ve miilk-ii miiliikiinde kalbden siikiuti muhakkak olur ve muhabbet-i halisa iste
bu héletden ‘ibdret bulunur.”’’®

Incelenen menakibnamelerden biri olan Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana’nin
belirttigine gore sevgi, iki sey arasindaki miinasebetten ve yakinliktan meydana gelir.
Boyle bir sevgi pismanlik dogurmaz. Bir maksada istinaden, menfaat iizerine olan

9769

sevgide ise “Kegske falani arkadas edinmeseydim.”’™ ve “O giin Allah’a karsi gelmekten

»710 seklinde Ayetlerde de

sakinanlar disinda, dostlar birbirine diisman olurlar.
belirtildigi lizere perisanlik ve pismanlik vardir.

Bursevi’nin de belirttigi gibi “Dost olanlar” mutlak olarak diinyada veya diinya
islerinde birbirlerini sevenler bile “birbirlerine diisman kesilirler.” Aralarindaki
dostlugu ve sevgiyi saglayan baglantilarin kesilip bunlarin azaba sebep oldugunu
anladiktan sonra diisman olurlar. 7! Ciinkii aralarindaki miinasebet ve yakinlik bitmistir.

Mevlana’nin agiklamalarinda zahiri manadan uzaklagsmayan isari bir yorumdan
s0z edilebilir. Bu aciklamalar mendkibndmede su sekilde yer almaktadir.

“Yine seyh Selahaddin babam hazretlerine sik stk “Ben boyle acayip nurlar
gortiyorum,” der ve nurlarin renklerini sayardi. Bir giin babam hazretlerine “Seyh sizin
nurlarimizi temasa ettigi icin mi seviyorsunuz?” diye sordum. “Hayir, onu belki
aramizdaki yakinlik ve miinasebet icin seviyorum,” dedi babam.

Nitekim kehribar cinsiyet sebebiyle saman ¢opiinii kaldwir. Ciinkii her ikisinin
arasinda bir miinasebet vardir. Aralarinda bir miinasebet olmadig: icin baska seyleri
hi¢ kaldirmaz.

Yine, eger bir kisi, uyuz olmus annesinin arkasindan kosan deve yavrusuna,
annesi yerine bin dinarlik Arap ati getirse ve o yavruya "Mutlaka bu atin arkasindan
kos ve annenden vazgeg¢" dese, deve yavrusu o atin arkasindan asla kosmaz ve gitmez.
Yani bir kisi, annesini ekmek ve helva verdigi i¢cin sevmez, belki aralarindaki
miinasebetten otiirii sever.

Artik sevginin miinasebetten oldugu anlasildi. O sevgi, bir siire sonra pismanlik
dogurmaz. Eger bir sevgi, pismanlik ve periganlik dogurursa, o sevgi aldatmaca olur. O
sevgi, amag ve menfaat iizerine kurulmustur, ¢linkii gercek miinasebetten dogan sevgide

ne diinyada ne de ahirette hi¢cbir perisanlik ve pigsmanlik yoktur.

78 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i [Im-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 150.
769 el-Furkan 25/28.

710 ez-Zuhruf 43/67.

7' Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, VII, s. 568.
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Nitekim bir maksada istinaden birbirini sevenler ahirette “Keske falani arkadas
edinmeseydim” (el-Furkan 25/ 28) diye pismanlik duyacaklar. Fakat Tanri’ dan korkan
dostlarin sifatiysa sudur: "O giin dostlar birbirine diisman olacaklar, yalnizca
Tanri'dan korkanlar birbirine diisman olmayacaklardir.” (ez-Zuhruf 43/ 67)""

Incelenen diger bir menakibndme olan Mendkib-1 Emir sultan isimli eserde
muhabbetullah konusu, “Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki
ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, goéren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayagi olurum” hadisine yer verilerek aciklanmistir. Kul, Allah’1 sever ve ona gore amel
ederse Allah da o kimseyi sever. Sevdigi i¢in o kimsenin igitmesi, gdrmesi, tutmasi,
konusmas1 Hakk’la olur ve ayrica giindiiz-gece; acik-gizli hal ve fiilleri kerdmet tizerine
olur. Bahsedilen hadis muhabbetullah-keramet iligkisi ¢ercevesinde isari olarak
yorumlanmustir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

Zird Hakk Tebdreke ve Tedld hadis-i kudsisinde buyurub ayitd ki e J/Jjilas "
b A 5575 ¢ 0 et il $50mis ¢ 0 fales o dits G BRI IS ¢ L] K 5L o) 3

7N g i u—"” 455 & diyii buyurdi. Eyle olsa bundan me’hiiz bu ola kim Alldhii
Tedld nin avn-i indyeti ve Hazreti Rasil’in (sav) sefaat ile is bu saddete vasil olub ve
andan Hazreti Hakk’la ittihdd olub Hakk’la isidiib Hakk’la duyub Hakk’la dutub ve her
seyi nazar eyledik de Hakki miisdhede eyleyen kimesneniin ahval ve ef‘dal kiilliyen
keramet iizerine olur. Eyle olsa ol asl-1 kimesneniin cemi-i omrinde leylen ve nehdren ve
sirran ve cehran sadir olan ef“dl ve akvadl 1d yuhsa veld yiiadd oldigi aceb olmaya.”"™

Menakibnamesi incelenen diger bir stfl Saban-1 Veli “Allah onlarin yerine éyle
bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar da Allah’ severler.”’’
ayetini su sekilde yorumlanmistir: Hak Teala bir arif kulunu sever, o da Hak Teala’y1
hakiki askla severse, mukarreb melekler bu sevgiyi bildiklerinden, o salih ve arif kulu
diger mii’minlerin de sevmesi i¢in kalplerine ilham ederler. Fakat herkesin kalbine degil
iyilige azmi olan, sifat-1 melekiyesi zahir olan kimselere ilham edilir. O mii’minler de
Allah dostlarin1 sidk ile severler. Sidk ile sevenler ise diinyada rahatlik, takva, dinin

hiikiimlerine riayet ve marifetullah ile nasiplenirler. Ahirette ise, “Mii 'min sevdigi ile

hasrolunur.”’’® hadisinde belirtildigi gibi birlikte hasrolunular.

772 Ef14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 536-537.

773 “Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik
onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiirliyen ayagi olurum.”, Buhari, Rikak, 38 (Had. No: 6502)

774 Kahraman, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi) Inceleme ve Metin, s. 311.

775 el-Maide 5/54.

776 Buhari, Edeb, 96 (Had. No: 6169); Tirmizi, Ziihd, 50 (Had. No: 2385); Miislim, Birr, 165 (Had. No:
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“Allah onlarin yerine éyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar: sever, onlar da

Allah’1 severler.””’

ayeti irtidat olaylartyla ilgilidir. Bu ayette, dinden donen olursa
Allah’in onlar1 helak ettikten sonra onlarin yerine yeni bir kavim getireceginden
bahsedilmektedir. Menakibnamede ise bu ayet muhabbetullah c¢ergevesinde
yorumlanmustir. Bu ayetle ilgili isari bir yorumun oldugu gériilmektedir. ilgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Ve ahbarda gelmisdir ki “Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki,
Allah onlart sever, onlar da Allah’1 severler.” (el-Maide 5/54) mefhiimunca Hak Teadla
bir arif u miicahid kulunu muhabbet-i zatiyye vii sifatiyyesi ile sevdigi eclden o dahi ask-
1 hakiki ile Hak Teald'yi sevse Ars-1 a’ldda olan mukarreb melekler bu vech ile olan
mahabbetlerini bildiklerinde yeryiiziinde Allahu Teala arif u sdlih kullarindan faldn
kulunu sevdi, siz dahi o kulu sevin, deyip yedinci kat gék meleklerine telkin ii i’lam
ederler. Muhassalii’l-kelam ta diinyad gogiine gelince mevciid olan melekler bu vech ile
birbirine telkin i i’lam ederler. Onlar dahi masalih-i miislimin igin bi-emrillah yer
yiiziine indiklerinde mii’minlerin kalblerine ilham-1 meleki ile ilham edip Allahu Tedla
falan kulunu sevdi, siz dahi sevin, derler. O mii 'minler dahi Allah dostlarint sevk-i ilahi
ile bulup ihtiydarsiz severler. Ve sidk u irddetle sevenler diinydda saldh u takvad ve
diyanet ii marifetullah ile behremend olurlar. Ve dahi:

“Mii’'min sevdigi ile hasrolunur.” hadis-i serifi miicibince yevm-i kiyametde bile
hasrolurlar.

Amma melekler bu hustisu her kimseye ilham etmezler; illd sol kimseye ederler
ki salaha mail olup miimkiin oldugu mertebe iyilige azimeti olmak ile viicidunda kuvvet-
i ruhaniyye vii hdlet-i insaniyye galebe etmekle sifat-1 melekiyye zdhir olmus ola Ammd
sol kimse ki tezkiye-i nefs ve tasfiye-i kalb etmemekle viiciidunda nefs-i emmdrenin
varamaz sifatlarindan sifdt-1 zemimesi ve halet-i behimiyyesi olmak ile heva-yi nefsine
meyletmegin seytani galib ola, ona ilhdm-1 meleki miiyesser olmaz.”’’"

Ahmed er-Rifai, “...Allah, sonra 6yle bir topluluk getirecektir ki onlari sever,
onlar da O’nu severler; mii’'minlere karsi miitevazi (ve sefkatli) kdfirlere karsi azizdirler

(zorlu ve giicliidiirler)...”’” Aayetini halkin Hakk’a, Hakk’in halka muhabbeti

6718)
717 el-Maide 5/54.
778 Tatc1, Mustafa, Sabdn-1 Veli Kitabi, s. 332-333.
719 el-Maide 5/54.
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cercevesinde su sekilde yorumlamistir: Hakk’1 seven insanlar, cennet umudu cehennem
korkusuyla degil hicbir sebebe ihtiya¢ duymaksizin, tam bir safiyla, halis bir kalple,
hakiki bir imanla ve marifetine vasil olmak i¢in O’nu severler. Hakk da insanlar1 ayni
sekilde sever.

Sozli gegen ayet, yukarida da bahsi gegtigi lizere, irtidat olaylari hakkindadir.
Ahmed er-Rifdi bu ayeti muhabbetullah c¢ergevesinde yorumlamigtir. Burada isari
yorum s0z konusudur ve ilgili boliim eserde su sekilde yer almaktadir:

“...Allah, sonra oyle bir topluluk getirecektir ki onlart sever, onlar da O ’nu
severler; mii’minlere karsit miitevazi (ve sefkatli) kafirlere karsi azizdirler (zorlu ve
giicliidiirler)...” (el-Maide 5/54) ayeti hakkinda soyle soruldu;

-(Ayette bahsedilen) o halkin (insanlarin) Hakk’a muhabbeti, Hakk'in o halka
muhabbeti nasildir (ne anlama gelmektedir)?

Soyle cevap verdi:

-Bikmaksizin  onlart sever, onlar da sebep (ve menfaat gozetmeksizin,
sevgilerinde zayiflama, sarsilma olmaksizin, sirf O oldugu igin, her seyiyle ve bedelsiz
O’nu severler. Onlari, ebediyen ve hi¢chir zaman bitmeyecek, tiikenmeyecek sekilde
bikmaksizin sever. Onlar da O’nu severler: Cennet istedikleri, Cehennem ’den
korktuklart icin degil... Onlari vefayla (tam olarak, onlara kafi olarak, isteklerini kabul
ederek) sever. Onlar da O’nu safayla (saf ve tertemiz bir askla, halis bir kalple)
severler. Onlari, korumakla sever. Onlar da O’nu (verdigi basart yoluyla)
oyalanmaksizin (hep ilerlemekle) severler. Onlari, hidayet icin sever, onlar da O’nu
idrak etmek O’nun mevcudiyetinin suurunda olmak, marifetine vdsil olmak)igin
severler. Onlari, (onlara) eman vermekle sever. Onlar da O’nu, (O’na) iman etmekle
(her daim O’na giivenmekle) severler.”’s

Ariflerin Menkibeleri’nde yer aldig1 sekliyle, “Sahabeden biri Hz. Peygamber’e
“Seni seviyorum,” dedi. O da: “O halde ne duruyorsun? Demir zirhini giy, belalar
karsila ve yokluga hazirlan. Ciinkii bela, sevenlere ve asiklara verilen hediyedir.”™®

dedi. Bu hadis {lizerinden Mevlana, sevginin belalarla karsilasmayi beraberinde

780 Musrd, Celdu’s-Sada fi Sireti Imami’l-Huda, s. 190.

781 “Bir adam (sahibeden biri) Hz. Peygamber’e “Ya Rasflullah! Ben seni seviyorum! dedi. Hz.
Peygamber de ona:

- “Sen ne sdylediginin farkinda misin?”’ buyurdu. O adam ii¢ defa:

- “Allah’a yemin ederim ki ben seni seviyorum!” deyince, Allah’in Rasflii de:

- “Eger beni seviyorsan fakirlige karsi kendine bir zirh hazirla!” buyurdu.

Tirmizi, Ebtl Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Maruf, I-VI, Daru’l-
Garbi’l-Islamiyye, Beyrut 1998, Ziihd, 36 (Had. No: 2350)



218

getirecegini, belanin asiga verilen bir hediye oldugunu ifade etmistir. Elest Meclisi’nde
verilen “Beld” cevabiin sirrinin aslinda bela ¢ekmek, sikintiya katlanmak oldugunu
ifade etmistir. Burada isari bir yorum s6z konusudur ve bu yorum menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Yine buyurdu ki, “bir giin sahabeden biri Peygamber hazretlerine (Selam
onun tizerine olsun): “Seni seviyorum," dedi. O da: “O halde ne duruyorsun? Demir
zirlim giy, belalart karsila ve yokluga hazirlan. Ciinkii bela, sevenlere ve asiklara
verilen hediyedir.” dedi o da.

“Tanr1 ‘Ben rabbiniz degil miyim’ dedikte,

Sen ‘Evet (bela) sen bizim Rabbimizsin’ de.

Bu belanin sirri nedir? Bu sir bela ¢ekmektir.”’®?

Bir kimse Rasilullah’in  huzuruna gelip “Ya Rasdlullah! Ben zat-1
niibiivvetinizin muhibbiyim ve Allah i¢in seni severim” dediginde Hz. Peygamber soyle
demistir: “Eger sen beni hakikaten seviyorsan fakr ve belda igin elbiseler hazirla.
Mademki sen benim sifatimla sifatlanmayi ve zinetimle zinetlenmeyi istiyorsun o halde
kendini fakr ve bela icinde gozle”’® hadisi AbdiilkAdir-i Geylani tarafindan da
yorumlanmaktadir. Fakat Abdiilkadir-i Geylani ayn1 hadisi farkli bir acidan
yorumlamaktadir. Bu iki yorum tarzi, sGfilerin yorum zenginligini ve iginde
bulunduklar1 hal ve duruma gore yorumlarin farklilastigini ve farkli bir yonden nazar-1
dikkate aldiklarmi gostermektedir. Abdiilkadir-i Geylani ise ayni hadisi soyle
yorumlamistir: Yalan, nifak ve riya ile muhabbetullah iddia eden kisi bu iddiandan
vazgec. Kalbini mal ve para hirsindan temizle. Eger mal ve para sevgisinden hiir isen
ayrica kuvvet ve kudret sahibi ve cesur isen bu hirsinin iizerine hiicum et. “O halde
onemli bir isi bitirince hemen digerine koyul.”’’®* hiikmiince onlarla cihat ve gaza et.
Hak yolu, sidk ve saddkate ve marifet 15181na muhtagtir. “Sakin simarma! Bil ki Allah
stmariklar sevmez.”’ hiikkmiince diinyada nefsini ferah ve meserretten men eyle ¢iinkii
ferah i¢in devam yoktur arkasindan gam ve keder gelir.

“O halde onemli bir isi bitirince hemen digerine koyul.” ayetinde ifade edilen,

insanin daima mesr( olan bir isle mesgul olmasi gerekir. Bir isi bitirdigi zaman

82 Bf14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 145-146.

783 Hadis metniyle ilgili bilgi, ayn1 hadisle ilgili olarak Mevlana’nin agiklamalarinin yer aldigi béliimde
verilmistir. Tirmizi, Zithd, 36 (Had. No: 2350)

784 e]-Ingirah 94/7.

85 el-Kasas 28/76.
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pesinden baska bir ise sarilmalidir 7*® seklindedir. Abdiilkadir-i Geylani bu ayeti, kalbin

mal ve para hirsindan temizlenmesi, cesaretle bu hirsin iizerine gidilerek bu hirsa karsi

cihat ve gazad edilmesi gerektigi seklinde yorumlamistir. Burada isarl bir yorumun
oldugu goriilmekle birlikte ilgili yorum menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

#3001 323 AT 08 Ja 5 5o i b el 3 06 0454 s ) g adle 0 e 0 e

s il 25 Lds

“Rastlullah (sav)’den séyle rivayet olunur ki bir kimse huzur-1 nebeviyyelerine
geliib Ya rasilullah ben zat-1 niibiivvetinizin muhibbiyim ve Allah igiin sizi severim
didiginde femm-i kehribdr sa’adet-i nebeviyyeden ol raciile hitaben cevdb-1 miistetdb bu
suretle oldu ki “Eger sen beni hakikaten sever isen fakr ve beld i¢giin cilbdb ve celabib
ittihaz eyle ma‘na madem ki sen benim sifatimla ittisafi ve benim zi ve zinetimle
zinetlenmegi murdd ideyorsun kendini ¢dr beld ve izdr-1 fakr ig¢inde gozle” Ebii Bekr
siddik (r.a.) hazretleri Rasulullah (s.a.s.) hazretlerine muhabbet-i sdadikdasini izhar
eylediginde cemi‘ malimi Rastilullah iciin infak eyledi ve ‘abadyd biiriindi ve bu suretle
sifat-1 Rasulullah (sav) ile kesb-i ittisaf iderek fakrda Hazret-i Rasulullah (sav) ‘e
miisarik oldu ya kezzdb sen sdlihine muhabbetini iddid idersin ve anlara kurb ve
musahabetini murdd idiyorsin halbuki sen dendnir ve derahimini anlardan gizlersin ey
kezzab sen dkil ol ve aklimi basina al seniin iddid eyledigin muhabbet muhabbet-i
kazibedir ¢iinkii muhib mahbuibundan bir sey gizlemez ve mahbibint her sey iizerine
tercih ve ihtiyar idiib andan hi¢hbir nesnesini dirig itmez Rasulullaha muhabbetin sarti
fakrdwr ve Allah Tedla hazretlerine muhabbetin sarti dahi sabr ve tahammiildiir Ey kizb
ve nifak ve riyd ile muhabbetullahi iddid iden kimse da ‘va ve kizbinden rucii‘ eyle eger
sen da ‘vanda sddik isen degil malint bag ve canini bile bu yolda der-hatir itme eger
da‘vanda sidk ve istikametin yogise kendini bize satma magsiise ve behrecini ve
derdhim-i deryad kdsideni bizlere sormakligi tasavvur itme zird nakkad ve saydrifesinden
ol ziiyuf ve hildf-1 cinsiyle yaldizlandirilmis ve parlatdirilmis olan derahim ve dendnir-
i kasideyi ve ol kotii ve kalb-i ak¢ayr kabul itmez ve kendi meskiike-i halisasina katmaz
ani heman seniin yiizine atar ve seni dii¢ar ider ve rezil ve riisvdy ider sen hayd ve
seb ‘in olan nefs ve tabi‘atint beslemege ve anlara kuvvet bahg itmege haris olma zira

seni helak kasdindadirlar eger sen hiir isen ve zi-kudret ve kuvvet ve sahs-1 cesiir isen

786 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, X, s. 90.
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anlar iizerine hiicum it ve " "uaild & 58 8" medlil-ii miinifince anlar ile cihdd ve

gazd it ve anlart ifndyd sa'y it tartk-1 Hak ve rah-1 Rab felak-1 sidk ve sadakate ve niir-1
ma rifete muhtacdir ve sems-i ma ‘rifet ise kuliib-1 siddikinda oyle tali’adwr ki leyl ve
nehdr gadib olmaz ol sems-i ma ‘rifet éyle bir semsdir ki sehab ve gamami yok ve éyle bir

ziyddir ki zalami yok ve oyle bir safadir ki kederi yok ve oyle bir sidkdir ki kizbi yok. Ya

guldm 88 s _dll Cag Y all ) F585 Y " Gyet-i celilesi hitkmiince diinydda nefsini ferah ve

meserret ve sad-mdniyeden men’eyle zird ol ferah oyle bir nesnedir ki ld-muhdle zadil ve
munkati’dir ve kendi igiin sebdt ve karar ve devam ve bekd yokdur bir ferah ki ani terah
ve gam ve miite Gkibdir hakikat ona ferah dinmek layik degildir .’

Menakibnamesi incelenen diger bir stifi Murad-1 Naksibendi’ye gore stiltikta asil
olan muhabbet ve tabi olmaktir. Muhabbetsiz tabi olmanin bir faydasi yoktur. Salik,
iradesini Allah Tedld’nin muhabbetine hasrederse miirid denmeye layik olur. Kemal-i
muhabbet, kalpten kalbe naklolunur. “De ki eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki

Allah’da sizi sevsin.”’°

ayetinde de belirtildigi gibi muhabbet ve tdbi olma iradesi
birlikte olmalidir. Insanda olan muhabbet, kemalat-1 ildhiyyeden olan muhabbete vasil
olunca kemal noktasina ulasir.

“De ki eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah’da sizi sevsin.” ayetinde
Allah Teala nebisine, inkarcilara soyle seslenmesini emrediyor: “Ben Allah’in
elgisiyim. Sizi O’na ¢agirtyorum. Eger O’nu seviyorsaniz, O’nun dininde beni 6rnek
alm ve bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin ve sizden raz1 olsun.”””!

Murad-1 Naksibendi ise sey i siillikta esas olanin muhabbet ve tabi olmak
oldugundan ve muhabbetsiz tabi olmanin bir fayda vermeyeceginden bahsederken bu
ayete yer vermektedir. Yani seyr i siilik-muhabbet-itaat (tabi olma) c¢ercevesinde bu
ayeti yorumlamistir. Dolayistyla isari bir yorumun oldugu gériilmektedir. Ilgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Buyurdular ki sulukda asl-1 asil mahabbet ve miitabiatdir. Mahabbetsiz
miitabiat aswr ve bi faidedir. Kemaldt-1 ilahiyyeyi dydt ve ehadisden alib kaleme getirib

vazdilar. Ser’de rahi rasti beyan etdiler. Ve o kemaldtin insanda birer enmuzeci vardur.

Mesela ‘ilm ve iradet semi ve basar gibi kezalik kemalat-i ilahiyyeden olan mahabbetin

787 “Q halde 6nemli bir isi bitirince hemen digerine koyul.” (el-Insirah 94/7)

788 “Sakin stmarma! Bil ki Allah simariklar sevmez.” (el-Kasas, 28/76)

789 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 154-156.
790 Al-i imrén 3/31.

1 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1, s. 524.
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dahi enmiizeci insanda halk olunmusdur. Ve bu mahabbete kudret irdadete tabidir. Ve
irddet fitrat hasebiyle herkesde vardir. Ancak miitaeddid inslere tealluk hasebiyle zaif
olmusdur. Kagan salik iradeten bi’l-kiilliyye o te’dlanin mahabbetine hasreder. Ana ol
zaman miirid denmek layik olur. Ve kemalat-1 ilahiyyeden mahabbet failiyyet ve
mefuliyyet itibariyle de olur. Bazisina ikisin birden verir. Bazisina yalniz birin verir. Ve
cemi kemaldt-1 ilahiyyeyi ibarete alib beyan olundu. Illa kemal-1 mahabbet kalbden
kalbe nakl olundu. Tariki 7% "4l &1L ig4ddd 4l Gsnd 28 5 B 7 qyeti kerimesinde
oldugu gibi miitabiat ile hasil olur. Ve mahabbet ile miitabeat irddeti bi’l kiilliyye o
canibe sarf etmege muhtactir ki insanda olan mahabbet kemali kemaldat-1 ilahiyyeden
olan mahabbete vasil olub ikisi bir ola.”?

Ebi Ishak-1 Kazertni “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten c¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi.

794 ayetini s6yle yorumlamistir: Allah emaneti yere,

Dogrusu o ¢ok zalim, ¢cok cahildir.

goge ve daglara arz etti fakat onlar farz bir emir olmadigi icin ve belki de seriat-1 adabi

hakkiyla yerine getirememe korkularindan dolay1 kabul etmediler. Eger farz olsaydr ve

kabul etmeselerdi onlar da seytan gibi lanete miistehak olurlardi. Hz. Adem, muhabbet

ve itaatinden dolay1 emaneti listlendi. Burada emaneti/sorumlulugu iistlenme muhabbet

ve itaat cercevesinde yorumlanmistir dolayisiyla isarl bir yorumun oldugu
goriilmektedir. Bu yorumun oldugu boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Kalellahu Te‘ala:

U L) (g1as 5 e (il (il (T Gl Mindl 5 a5 5 ol galdl e iaY) i 5 U]

7951 Y 43 L }.ZA SIS

Seyh kaddesellahu rithahu’l- ‘aziz bu ayetin tefsirinde soyle soyle buyururlar ki

ol emdneti Hak Te’dld yire ve goge ve daglara ‘arz itdi, emr-i ferad ‘iz degiildi. Zira ki

emr-i ferd ‘iz olsa kabul itmeseler ldyik-1 la ‘net olurlar idi, ne ‘izii billah Iblis gibi ki

Hak Te ‘ala’nun emrinden bas ¢ekdi miistehakk-1 la ‘net oldu. Amma bu emir farz olmadi

ki miistehak ola. Yok bu lezzet oldi. Belki bunlar havf itdiler ki serd ‘it-i ddab-1 hukuk

yirine getiiremeyeler ve Adem Nebi salevétulldhi ‘aleyhi ve selamiihii gdyet muhabbet ii

itd ‘atinden kabul itdi.” 7°°

792 «“De ki eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah’da sizi sevsin.” (Al-i imran 3/31)

793 Demir, Murad-1 Naksibendi ve Menakibs, s. 73.

794 el-Ahzab 33/72.

795 “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler,
(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (el-Ahzéab 33/72)
9 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 174.
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Sevgi ve muhabbetullah ile ilgili yorumlar1 genel olarak degerlendirilecek
olunursa bu yorumlarin Emir sultan, Mevlana, Abdiilkadir-i Geylani, Saban-1 Veli,
Ahmed er-Rifai, Murad-1 Naksibendi, Eba Ishak-1 Kazerini tarafindan yapildig1 tespit
edilmistir. Konuyla ilgili en fazla yorum ise tasavvuf anlayisiyla da baglantili oldugu

lizere Mevlana’ya aittir.

2.37. Seyr

Seyr tarikatlarda, tarikat prensiplerinin yerine getirilmesi neticesi, manevi
yiikselme yerinde kullanilan bir terimdir. Tasavvuf ehline gore siilik, Allah Teala’ya
ulagsmaya (vusul) kabiliyet kazanmak icin giizel ahlak sahibi olmaya ¢alismaktan
ibarettir. Seyrin, yani manevi yolculugun dort mertebesinden bahsedilir. Bu dereceler
miiridin tedrici olarak tirmandigi ve her yiikseliste Allah Teala ile kendi arasindaki
hicablarin ortadan kalkmaya basladigi bir tarzda devam eder.

1. Seyr-i illallah: 1lmi bir harekettir. Salik bu seyr sayesinde basit bir ilimden,

iistlin ve serefli olan ilme, ondan da “vacibii’l-viicid” un ilmine ulasir. Bu
ilim, miimkinat ilmi salikin gonliinden tamamen silindikten sonra meydana
gelir ki, bu hale “fena fillah” ismi verilir.

2. Seyr-i fillah: Hakk’1n sifatryla muttasif ve O’nun ahlakiyla siislenerek biitiin
beseri sifatlar1 yok kabul etmektir. Seyr-i filldhin sonunda ilmi vecihlerden
perdeler kalkar ve salik lediinni ilmi kesfetmis olur. Bu seyr cezbe
makamidir ve “Beka billah” ismi verilmistir.

3. Seyr-i ma’allah: Salikin her mertebede Allah Tedld ile olan seyridir. Bu
mertebede ikilik siiphesi ortadan kalkar. Salik ahadiyyet makamina ytikselir.

4. Seyr-i anilldh: Vahdetten kesret tarafina yonelen seyrdir. Hak’tan tekrar
halka donistiir.

Bu seyrlerden gaye Hakk’a ulagmak i¢in, 6nce masivadan yiiz ¢cevirmek sadece

O’na yonelmektir. Siilik aninda zihni bazi siiphelerden uzak bulundurmak i¢in Allah

Teala hakkinda saglam bir inang ve bilgiye ihtiyag vardir.”’

77 Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 317-319.
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Tablo 37.
Seyr Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Rabbin diledigini yaratir ve tercih eder.”

(el-Kasas 28/68)

“Biz O’na sah damarindan daha yakiniz.”

(Kaf 50/16)

.....

yorum yapmislardir.

Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin, miiridin hicret-i maneviyye ve esfar-1
kudsiyyesi ile ilgili agiklamalar1 vardir. Buna gore sefer-i manevi eyleyenler ii¢
dereceye ulasir: Envar-1 tecelliyat (tecelll nurlar), kesf-i isar-1 miisahedat (miisahede
olunanlar1 ac¢iklama) ve 1zhar-1 esrar-1 kadi’l-hacat (Allah’in sirlarini agiklama)’tir. Bu
konularla ilgili salike tavsiyeleri su sekildedir: Kendi nefsinden, zatindan ve sifatindan
gecip, mevt-1 manevi ile kendinden eser kalmayip, masivadan uzaklasarak ayiplar
ortiicii olursan miirid isminin ve “Rabbin diledigini yaratir ve tercih eder.”’®® Ayetinin
mazhar1 olursun. Salikin kendi enaniyeti hicab-1 kesftir. Bunun ig¢in salik kendinden
sefer eylemeli, kendi benliginden vazge¢melidir. Nefsinde olan riyasini, kesf-i keramata
olan meylini ve diinya, makam, nefs sevgisini gonliinden atmalidir. Makam-1 nefisten
makam-1 ahyéara sefer etmelidir.

“Rabbin diledigini yaratir ve tercih eder.” ayeti, Allah varliklar yaratirken ve
gorevlendirecegi peygamberleri secerken kullara sormaz; ¢ilinkii yaratma ve tercih O’na
mahsustur anlamina gelmektedir.”®

Aldeddin Ali es-Semerkandi ise bu ayeti seyr-ii siilik g¢ercevesinde isari bir
sekilde yorumlamustir. Tlgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Esfar-1 rithdniyye envar-1 miirisedir ve estar-1 miisahedat: kesf idicidir ve esrdr-
1 lahutiyyeyi izah idicidir. Pes, sefer-i ma ‘nevi eyleyenler ii¢ dereceye vasil olur. Birisi,
envar-1 tecelliydt ve birisi kesf-i isar-1 miisaheddt ve birisi 1izhdr-1 esrdar-1 kadu’l-hdcat.
Ba’dehu, bu sefer ne seferdir beyan idiib buyurd: kim, “Iy sdlik, sol zamanda, kim kendii

etvar ve ahvalin mesafelerin kat’ idiib ve kendii nefsinden ve zatindan ve sifatindan

geclib kendozini mevt-i ma’nevi ile ifnd idiib hi¢ ‘aymindan ‘ayminda eser kalmayub

798 el-Kasas 28/68. .
799 Karaman v. dgr., Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara 2006, IV, s. 241.
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zdtim zat-1 matliubda istihlak idiib merdtib-i beseriyyeden sefer idiib mdsiva’llahdan
inkita’ idiib ‘ayiblar ortici ve sdyirlerin kusurmmi ‘afv idiib estar-i lahutiyyeyi isal
eyleyici padisaha gidersin. Pes, ol zamanda sen murdad ve muhtar olursin. Ya’ni, miirid
ismine mazhar olursin. 890 "33 ¢Ga W 315 &35 7 Gyetinin mazhart olursin ve sirr
olursin. Miirid iken murad olub velayetu’llaha ve himdyetu’llaha ve ri’dyetu’llaha layik
olursun. Talib iken matlitb ve muhibb iken mahbiib ve ragib iken mergiib olursun. Zatin
zdt-1 matlibla ve sifatin sifat-1 mahbiibla kdyim olub “Fe bi yesma'u ve bi yubsiru’""!
hadis-i kudsisinin mazhart olursin. Zird, salike kendii enaniyeti ve ta’ayyiin-i zati gayet
sarb ve berzdhdur ve hicab-1 kesfdir. Salik kendozinden sefer eylemeyince ve kendii
‘aynin mahv itmeyince estdar-1 Melik-i Settar ana kesf olub perdelerden igerii giremez.
Hemdnki siiradikd’'t-1 celali acub icertiye duhul idicek halkdan mahcib olub, “Eviiya’t
tahte kabadbi”%? hadis-i serifine mazhar olur. Hz. Seyhin ‘ddeti serifesi budur ki, her
tergib yanminca bir terhib ve bir tenbih zikri der ki salikler cemi’ makdmatta miiteyakkiz
olub, zararlardan emin olalar. Aningiin buyurwr kim dahi her kim ziinnar: kesmez ise ve
himmeti basindan gayyar kaldirmaz ise, ziinnardan murad nefisde gizlii olan riyd ve
kesf-i keramdta olan meyldir. Kiimmelin katinda ziinnart ma’nevi budur ve gayyardan
murdd hubb-"i diinya ve hubb-i cah ve hubb-i nefs. Zird, ehlu’llah katinda ma’nevi
sabkadir ve’l-hasil makam-1 ndsutiydat ve huziiz-1 iltifat ‘alamet-i necat degildir. Ol
sifatlu ddem ndra miistevcibdir. Bunda ndrdan maksiid ndr-1 kati’adur, I'la-i “Uliyyinden
esfel-i sdfiline hiibiit ve teseffiildir. Semeresi zeval-i md rifetdir, el-‘iyazii bi’llahi
Te’dla. Ba’dehu Hz. Seyh ‘umiim iizerine miiridlerine ferman ider ki, “Sefer idiniiz, iy
miiridim, dar-1 esrardan ki makam-i1 nefsdir. Makam-1 ahydra ki makdam-1 rith-1 kudsi ve
‘akl-1 kiill ve mehbat ve irddat-1 siibhaniyye olan goniildiir ve dahi sol kimsenin
konsuligin ihtiyar idiniiz ki kendii igtin ihtiyar yokdwr. Ya’ni, makam-1 vecd ve makdam-i
tevdciid ve makam-1 ‘igkdwr. Salik bu makamlarda meslibii’l ihtiyar ve maglibii ‘l-efkar
olur ve bu makamlarin miibtedisi ve miintehisi vardwr. Miibtedide ihtiyar gdah gah
mevcuddir. Lakin, miintehisi meslubii’l-ihtiyardwr. Anunla yar olmak miicavir-i esrar
olmakdwr. Ba’dehu Hz. Seyh matlib tahsilinde miisdra’ata d’a’vet idiib, “el-Bidarii’l-
bidar” Ya'ni, miisdra’a idin miisara’a idin, nehdr-1 viicid zayil olmazdan evvel. Zira,

bu ‘dlem ‘dlem-i tahsil ve makdam-1 tekmildir. Nehdr-1 haydtda ma’iget-i ma’neviyye ve

800«Rabbin diledigini yaratir ve tercih eder.” (el-Kasas 28/68)

801w 2% 5 4alad" Buhard, Kitabii’r-Rikak, 38

802 n & &23 W3 ", ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Fethu’l-Bari fi Serhi’l-
Buhari, XIV, Misir 1959; Kastalani, Ahmed b. M. b. Ebi Bekr, Irsddii z-Sari li-Serhi Sahihi’l-Buhdri,
IX, Misir 1307.
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kemaldat-1 insaniyye hasil olur. Leyl-ii nehdr-1 ‘ademden cemdda miilhak olmak ldzim
geliir. Bunda, mahcib-1 ‘ani’l-hakk olanlar, anda dahi mahciib olmak lazim geliir.
Kur’dn-1 Kerim'de 33 " 41533 Y 4 33 4é]oib 3 518 Sas " buyurulmisdir. Ve dahi Seyh
buyurir, “el-Firdru’l-firara, firar idin, firar idin, hdr u hdsak ile tolu olan makam, nefs-
i emareden hazire-i ezhdra, ya’ni ezhdr-1 tecelliydt-1 kudsiyye mahalline ve makamina
ve dahi sol cennat-1 miisahedat ve makamat-i1 miifrihdta kim, amin altinda safa sulart ve
vefa wrmaklart rdayegdn akar ve bu mezkir makamadta ve tecelliyata ve miigahedata
irismege ihmal i’zardan sayimaz ve ihmal idiib tahsil eylemese mahallinde nadim olur.
Ihmal ana ‘6zr olmaz kim, ehl-i ihmdl, ehl-i daldlet ve ehl-i daldl olmaga

miindsiblerdir. 8%

Bir diger stfi Erdebili, “Biz O’na sah damarindan daha yakiniz.”8%

ayeti
tizerinden seyr konusunu agiklamistir. Allah, herkese yakindir ancak aradaki mesafe
nefse aittir ve kulun Oniinde hicablar vardir. Kulun, hicablar1 ayirmaya calisirken
gosterdigi cabaya seyr-i illallah denir. O, mesafeyi kaldirdik¢a seyrine devam eder, nefis
uzakligini ortadan kaldirir ve seyr-i fillaha varir. Bu seyirde kul bir sifattan bagka bir
sifata terakki ederse Allah saliki baska sifatlarla tanistirir ve boylece salik, Allah’in
sifatlarin1 gezmis olur. O, bu seyirde telvin (sarsilma) durumundadir ama seyr-i
ma’allahtan sonra temkin (dayanma) durumuna vasil olur. Burada isari bir yorum soz
konusudur ve ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Ervdebili’yve “Eger Hakk Teala insanin boyun damarindan bile
ona yakinsa %" -’-’J}” Jia G 4 581 5335 " [Biz O na sah damarindan daha yakiniz.] o
zaman seyr-i ilallah, seyr-i fillah ve seyr-i ma’allah ne anlamdadir? Bunlar nedir? Hakk
Tedld 'nin harekete ihtiyaci yoksa seyr-i ma’allah neden geliyor?” diye sordular.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyle dedi: seyr-i ilallah ne nefsin Hazretten
uzak oldugundandir ne Hazretin kuldan uzak olmasindan, ¢iinkii o herkese yakindir ve
bulunan mesafe nefse aittir. Zird éniinde birkag hicab vardwr ve kulun o hicabr ayirmaya
yvaptigr gayret seyr-i ilalahdir. O bu mesafeyi keserek kendisinden ¢ikarsa olur ve yola

devam eder ve onun sonu seyr-i fillaha varw. Boylece nefis uzakligini ortadan

kaldwrr.(...)

803 «“By diinya da kor olan ahirette de kordiir.” (el-Isra 17/72)

804 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi’'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 302-303.

805 Kaf 50/16.

806 Kaf 50/16.
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Ve seyr-i fillah cevabinda buyurdu ki Hakk Tedld nin iceri ve disari ihtiyagtan
saftir. Ama Hakk Tedld sadliki bir sifattan yeni bir sifata gegirip yeni bir sifatla
tamstirmast igin salikin kendisinin de bir sifattan baska bir sifata terakki etmesi gerekir.
O zaman seyr-i fillah Allah sifatlarini gezmek anlamindadir. Kulun bir sifattan baska
bir sifata gectikten sonra yine de o telvin (sarsima) durumda olur ama seyr-i ma’allah
dan sonra temkin (dayanma) durumuna ulasir. (...)

Ve seyr-i ma’allaha, bagl olarak, Hakk Tedld ile birlikte nasil gezilir,
sorusunun cevabinda buyurdu ki maiyet (refdkat) ittihad ve ikilik anlaminda degildir.
Zird onun Allah’in vahdetinin (birliginin) oldugu yerde kesret olamaz. Ydni su
anlamdadir ki birisi bir damlay: bir denize atar ve o damla denizde kaybolur ve béylece
ikilikten birlik cikar ve tamami deniz olur. Ancak ittihdd olmaz. Ciinkii deniz denizdir ve
damla damladwr ve bunlarin arasinda fark vardir. O zaman eger deniz ciimbiislii olup
dalgalanirsa secim ve gii¢ denizin elinde olur ve damlada olamaz.”%"

Seyr konusuyla alakali yorumlar Alaeddin Ali es-Semerkandi ve Erdebili’ye

aittir.

2.38. Sir

Sézliikte “saklamak ve gizlemek” anlamlarina gelmektedir.®%® Tasavvufta ise kul
ile rabbi arasindaki gizli halleri ifade etmektedir. Sir, Kuseyri’ye gore ruh gibi beden
kalibina emanet edilmis bir latifedir. Ona gore ruhlar muhabbet, kalpler marifet, sir ise
miikasefe mahallidir.3%

Sir da ruh gibi beden kalibina tevdi edilmis bir latifedir. Stfilerin esaslar1 ve
prensipleri, sirrin miisahede (ulGhiyyeti seyr ve temasa) mahalli oldugunu icap ve ifade
etmektedir. Nitekim ruhlar, agk ve muhabbet, kalpler ise irfan ve marifet mahallidir.
Safiler derler ki: Sir insanin vakif oldugu seydir. Sirrin sirr1 ise, Hak’tan baskasinin
muttali olamadig1 seydir. Stfilerin 1stilahina ve esaslarina gore, sirrin ruhtan daha latif,

ruhun da kalpten daha serefli olmas1 icap etmektedir.3!°

807 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.
634.

808 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 11, s. 235; ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya,
Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Beyrut 1399/1979, 111, s.
67. Genis bilgi icin bkz. Ogke, Ahmet, “Tasavvuf Diisiincesinde ‘Sir’ Kavrami ve Marmaravi’nin
‘Kesfi’l-Esrar’ Isimli Risalesi”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, ss. 225-262,
Van 2000.

809 Kuseyri, er-Risdle, s. 124.

810 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kugeyri Risalesi, s. 182.
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Tablo 38.
Sur Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet

“Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.”

(el-Hadid, 57/4)

Sir ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 38’de belirtilen ayetle ilgili isari
yorum yapmistir.

Erdebili’ye gore sir, Allah’1in insanin yiiregine verdigi emanet latifesidir. Seytan,
Adem (a.s)’in ilahi miicevherinin hakikatini degil i¢indeki karanligi gérdiigii icin
kibirlendi. Yiirek, marifet ve muhabbet mahallidendir; ruh, miisahede ve sir ise hakikat

7811 qyetinde belirtildigi iizere sir,

mahallindendir. “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.
ruha gore daha latif ve seriftir. Sirlar1 ve ona bagli seyleri yalniz Allah bilir.

“Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.” ayeti Allah’in ilminin insanlar1 tamamen
kusattigma dair bir temsildir.®'?> Erdebili bu ayete tasavvufi bir kavram olan sir
konusunu agiklarken yer vermistir. Burada isari bir yorum sdz konusudur. Ilgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki sir Tanri’min insan yiiregine verdigi emdanet
latifesidir ve o sirrin gercegini Allah tan baskas: bilmez. Melekler Adem aleyhisseldm’a
secde ediyorlardi. Seytan sadece Ademin icindeki karanhgi goriip, onun varlk
hazinesine yerlestirilen ilahi miicevher hakikatini goremedigi icin, Adem’e karsi
kibirlendi. Boylece lanette kaldh.

Yiirek, marifet ve muhabbet mahallindedir. Rith miisahede, sir ise mudyene ve sir
latifesinin emanetinin hakikat mahallindedir. " 4K La i 285 545 " [Nerede olsaniz, O
sizinle beraberdir.] (el-Hadid 57/4) Bu sir ritha gore daha latif ve seriftir. Sirlart ve ona

bagl seyleri Allah Tedld’dan baskasi bilmez.”8!?

811 e]-Hadid 57/4.

812 Bursevd, Riihu’l-Beyan Tefsiri, VIIL, s. 476.

813 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
685.



228

2.39. Sahit

Sahit ile o anda insan kalbinde hazir ve mevcut olan sey kastedilir. Zikri,
sahibinin kalbini istild eden her sey o kimsenin sahididir. Eger o kimsenin {izerinde

galip olan ilim ise o ilim sahidi ile, galip olan vecd ise vecd sahidi iledir.3!*

Tablo 39.
Sahit Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Hadis

" SOl Csi) " “Kalbine danis.”

eqe o A

yorum yapmistir.

Erdebili sahitle ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: Sahit, yiirekte hazirdir ve hallere
taniktir. Hakk-batil, helal-haram arasindaki ayirimi yapar. Tasavvuf ehli mum ve sahit
soziinii ¢ok kullanirlar. Mum, yiirekteki iman ve tevhid 1s181dir. Sahit ise ylirekte
bulunmakla birlikte iman ve tevhid 1s181na taniklik eder. Bu tanikliktan maksat hadiste
de belirtildigi gibi “Kalbine danis” tir yani yiirek sahidinden fetva istenmesidir. Yirek
sahidinin yiiziinden hicab kalkarsa Allah Tedla’nin rizasina aykirt olan her sey ortadan
kalkar. Burada igari bir yorum vardir ve ilgili bélim menakibndmede su sekilde yer
almaktadir:

“Sahidin anlami sudur ki O, yiirekte hazir ve hallere taniktir ve hakk-batil;
helal-haram arasinda aywim yapar. Ehl-i tasavvufun sozlerinde mum ve sahid
sozciikleri ¢ok kullanilir. Mum, kisinin yiireginde yakilan iman ve tevhid isi1gidir. Ve
sahid odur ki yiirekte bulunup ona tamklik eder. Safiyyiiddin-i Erdebili bu tanikliktan
maksat *3 "l L dir. Yani yiirek sahidinden taniklik ve fetva istenir. Yiirek mumu,
yiirek evinde yakilirsa, yiirek metasi, taat ve iman parasi hirsizdan saklanir. Ciinkii eger
hirsiz kastederse, yiirek aydinliginda riisva olur ve eger yiirek sahidinin yiiziinden ortii
ve hicdb ayrilirsa, Hakk Teadld’'min rizasina ters olan her sey ortadan kalkar ve Tanri

hazinesine -ki o yiirektir- layik olmadik her sey ondan gider. *8'°

814 Ruseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 180.
815 “Kalbine damig.” Darimi, Biiy’, 2 (Had. No: 2561)
816 Sah, Safvetii’s-Safd 'da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, s. 682.
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2.40. Seriat, Tarikat ve Hakikat

Serfat, insan hayatin1 tanzim eden dini degerlerdir. Seriat Allah Teala’nin
kullarina, peygamberleriyle emrettigi veya yasakladigi ahval, ef’al ve ahkamdir.
Bunlara tabi olus, diinya ve ahirete dair hususlarin tanzimine sebep oldugu gibi,
kemalatin husiile gelmesini de temin eder.

Tarikat bir disiplindir. Tasavvufun, seriat esaslarina ridyetle, dinin 6zline varma
riyazetinin, belirli disiplin igerisinde ger¢eklesmesini amaglayan bir kurulustur. Tarikat,
dinin 6ziine varmak suretiyle Hakk’in rizasin1 kazanmak ve dolayisiyla diinya ve ahiret
saadetini hedefleyen bir vasitadir. Tarikatin ibtidasi kalbin gafletten uyanmasi; intihasi,
nefis miicadelesi, miicahedesi ve riyazetle vuslata ermektir.

Hakikat, gozlii ve gonlii esyadan yaratanina g¢evirmektir. Hakikati gormek,
hicapsiz gérmektir.!’

Seriat, ubtdiyyete (kulluk ve ibadete) simsiki sarilmak hakkindaki emirdir.
Hakikat rublbiyyeti temasa (miisahede) etmektir. Hakikat tarafindan teyit edilmeyen
hicbir seriat makbul degildir. Seriatla mukayyet olmayan hi¢bir hakikat da makbul
degildir. Su halde seriat halka miikellefiyetler getirmistir. Hakikat ise Hakk’in kainat
hakkindaki tasarrufunu ve idaresini bildirmistir. O halde O’na ibadet etmek seriat, O’nu
miisahede etmek hakikattir.3'®

Alimler s0yle demislerdir: “Miicahede, miisdhadeleri dogurur. Allah i¢in cihad
eden ise, ilk olarak haramlar terk etmek, sonra siiphelileri terk etmek, sonra gereksiz
seyleri terk etmek ve daha sonra gonlii arindirmak iizere diinya ile ilgili biitiin baglari

kesmek suretiyle cihad eder.?"”

Tablo 40.
Seriat, Tarikat ve Hakikat Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz.”
(el-Ankebut 29/69)
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.”
(el-En‘am 6/153)
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan sakinin.”

(el-Hasr 59/7)

81 Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 308-314.
818 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 176.
819 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 294.
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Serfat, Tarikat ve Hakikat ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 40’ta
Incelenen menakibnamelerdeki stifilerin konuyla ilgili yorumlar1 su sekildedir:
Safvetii’s-Safd’da Erdebili “Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi

820 qyetinde gegen “yollar” ifadesinin anlaminin seriat, tarikat

vollarimiza eristirecegiz.
ve hakikat yollar1 oldugunu sdyler. Seriat yolu zahirl ve batini taleplerle, tarikat yolu
sifatla kesilir. Soyle ki; seriate baglanan nefisle sifatin bagi ¢oziliir. Hakikat, yiirekle
kesilebilir. Nefis, alaka ve meyillerini kestiginde yiirege, dogru yol acilir. Allah ve Hz.
Muhammed’in s6zlerine seriat, Muhammedi amele tarikat, Muhammedi hale ise hakikat
denir. Hakikat ehlinin yolu yiirek yoludur. Tarikat, “Siiphesiz bu, benim dosdogru

821 dyetinde belirtildigi gibi dogru yoldur. Seriat gorevi ser’? emir

yolumdur. Buna uyun.
ve nehiyler; tarikat gorevi ziihd, vera ve takva gibi seyler; hakikat gorevi Allah’tan
baska her seyi yiirekten ¢ikartmak, yiirek ve cani Allah ile mesgul etmektir.

Konu anlatiminda yer verilen ayetlerle ilgili sunlar sdylenebilir:

“Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz.”
ayetinin Ruthu’l-Beyan’da ki yorumu su sekildedir: Burada miicahede kelimesi
kullanilmis, bununla agik ve gizli diismanlar1 kapsamasi amaglanmustir. “Elbette kendi
yollarimiza eristirecegiz.” yani dinimize yardim konusunda miisriklere kars1 cihad eden
ve onlarla savasanlar1 sehitlik, af ve hosnut olunacak yollara elbette erdirecegiz.®*

Menakibnamede ise ayette gecen “yollar” ifadesinin seriat, tarikat ve hakikat
yollar1 anlamina geldigi ifade edilmektedir. Burada ayetin tasavvufi bir muhtevayla isari
yoruma tabi tutuldugu goriilmektedir.

“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.” ayetinin Rithu’l-Beydn’da
ki yorumu su sekildedir: Bu surede belirtilen tevhid ve niibiivvetin ispati ve seriatin
aciklanmasi gibi hususlar, benim yolumun ta kendisidir. Giiclii ve kuvvetlidir. Cennete
ulastiran bir yol olmasi sebebiyle ilahi hiikiimlere, seriata “dogru yol”” denmistir.%>

Menakibnamede ise bu ayet tarikatin, Peygamber (sav)’in siinneti ve davranigina
gore amel etmek oldugundan ve tarikatin dogru yol anlamina geldiginden bahsedilirken

yer verilmistir. Ayet, zahiri anlamiyla uyumlu bir sekilde fakat tasavvufi anlamda

820 e]- Ankebiit 29/69.

821 ¢]-En‘am 6/153.

822 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 293.
823 Bursevi, Riihu’l-Beyan Tefsiri, 111, s. 115.
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ozellestirilerek tarikat kavramiyla baglantili olarak yorumlanmustir. Ilgili béliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyviiddin-i Erdebili (k.s.), %" UL A¢iogdl Us /shls Gedlls " [Bizim
ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz. ] dyeti hakkinda séyle
dedi: “Yollar'in” anlami, seriat, tarikat ve hakikat yoludur. Eger (Allah) bizi kabiil
ederse onun ti¢ yolunu da gorebiliriz. Seriat yolunu, siiratle kesebiliriz ki o hac, gaza
(savas), zahiri ve batini talepler, helal rizk icin miibah gezmeye ¢ikmak vb.dir. Tarikat
volu sifatla kesilebilir, oyle ki nefis seriatla baglanirsa sifatin bagi ¢oziiliir ve sifatla
tarikat yolu kesilir. Hakikat yolu yiirekle kesilebilir ki o yiirekten hazrete (Allah’a)
cekilen yoldur. Nefis aldka ve meyilleri kesildiginde, o yol yiirege dogru agilir.3*

Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), buyurdu ki seriat, Muhammedi (salavatulldhi
aleyh) bir kuraldir ve Allah Tedld ve Muhammed Mustafa (a.s.) nin sozlerine gére
vapilmistir. Tarikat, Muhammedi ameldir. Hakikat, Muhammedi haldir. Seriat, zahiri
emirler, nehiyler ve gorevlerdir. Tarikat, Peygamber (a.s.)’in siinneti ve davranisina
gore amel etmektir. Tarikat dogru yoldur. 520" 54815 Lediied bl un 138 515 7 [Siiphesiz
bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.] ayetinde oldugu gibi. Ehl-i tarikatin ameli
boyledir ki seriatta olan en zor vdcibleri yerine getirirler. Hakikat yolu birdir ki o
Hakk’a ulasir ve yolun sonuna diinyanin sonuna kadar uzanur.

Sormuglar ki o zaman bunun anlami nedir “Allah’a giden yolllar, mahlukatin
nefesleri sayisincadir” cevaplad ki, miikevvinatin sonuna kadar, tarik birdir ve her
yiirekten Allah’a giden farkli yollar vardir. Yiirek yolu, hakikat ehlinin yoludur.

Ehl-i siilikun sifata bagli mi‘ract vardir. Peygamber salavatulldhi aleyh’in
zahirde mirdct oldugu gibi. Marifetin hakikati, Hakk Teala’y1 gérmek, onu anlamak ve
ona arif olmaktir. Seriat meyvenin disi ve eti gibidir hakikatse meyvenin oziidiir.
Meyvenin ozii olup, eti olmazsa, meyve gelismez ve gercek meyve olmaz ve eger
meyvenin etinin disinda kabuk olmazsa, meyve yetismez ve kemdle ermez, belki bozulur.
Boylece tarikat, seriatsiz; hakikat, tarikatsiz olmaz. Seriat gorevi ser-i emir ve nehiyler;
tarikat gorevi ziihd, verd ve takva gibi seyler; hakikat gorevi Allah’tan baska her seyi

yiirekten ¢ikartmak ve yiirek ve cani Allah ile mesgiil etmektir.”%*’

824 el-Ankebiit 29/69.

825 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
613.

826 ¢]-En‘am 6/153.

827 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyviiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
677-678.
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Menakibnamesi incelenen diger bir sfi Ebu’l Vefa, miiridlere su tavsiyelerde
bulunmugstur: Evveld gonliiniizli ve sirriniz1 temizleyin. Farz ve slinnetleri yerine getirin.
Bidatlerden uzak durun ve tevazu sahibi olun. Daima iyiligi diisiiniin ve kibirden uzak
olun. Hz. Muhammed’in siinnetine ittiba edin. Miiridlere bu sekildeki tavsiyelerinin
ardindan “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan sakinin.”%*
ayetini sOylemistir.

“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan sakinin.”
ayetinin zahirl mana olarak biitiinline bakildiginda, fey dagitimindan bahsedilmektedir.
Fey dagitimiyla alakali olarak Hz. Peygamber nasil hareket ettiyse siz de o sekilde
davranin seklinde yorumlanmaktadir. Ebu’l Vefa bu ayeti miiridlere ettigi tavsiyeler
cercevesinde Hz. Peygamber’in izinden gitmek seklinde genel manada ve tasavvufl
bakis acisiyla isari olarak yorumlamustir.

Rithu’l Beyan’da ise bu ayeti genel manasiyla anlamanin daha yerinde oldugu
su sekilde ifade edilmistir: “Niizul sebebine bagli kalmadan, ayeti genel manasiyla
anlamak daha yerinde olur. Buna gore mana sdyle olur: Rastlullah (sav)’in size verdigi
emirler, ister fey hakkinda, ister itikadi veya ameli konularda olsun, mutlak olarak onu
alin ve ona simsiki yapisin. Rabbinizin emrine itaat etmeniz igin bdyle yapmaniz
boynunuzun borcudur. Bu ayette suna da delil vardir: Rasiil-i Ekrem (sav)’in emrettigi
her sey hakikatte Allah’m emridir.””%*

Bu durumda ayetin eserde yer aldig1 sekliyle Rithu ’'l-Beyan’daki genel yorumun
benzer oldugu goriilmektedir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadur:

“Ve dahi miiridleri eyittiler ki: “Bir vasiyyet eylen ki, ehl-i tarika gayet fdideli
ola.” Eyitti ki: “Evvel miiride ldzim olan gonliinii ve sirrint pak etmektir. Ve ferdyizi ve
siinneti edd etmege gadyet haris olmaktir. Ve bid atlardan ve muhdes iglerden wrak
olmaktir. Ve tevazu® ehli olup hulki gokgek olmaktir. Ve dahi hatirindan yaramaz
fikirleri nefyedip daima iyi fikre mesgiil olmaktir. Ve kendi nefsine va z ii nasthat edip
Alldhii Tedld nin mahliukdtin esirgemektir td ki, Allahii Tedala onu dahi esirgeye. Ve dahi
givdiginde ve yediginde pdak olup, hudiid-1 ser’den bir zerre tasra olmamaktir. Ve dahi
ahdine vefa edip, yaldn da valar etmemektir. Zird yaldn da’vd edenin ameli merdiddur.
Ve dahi ehl-i ucb olmamaktir. Ve taatina dahi magrir olmamaktir. Zird magrur olursa

Hak Teala amelin habt edip, merdid kilar. Ve dahi eyitti ki: “Asl-1 kiilli bu tarikde

828 el-Hasr 59/7.
829 Bursevi, Rihu’l-Beyan Tefsiri, VIII, s. 573.
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i3

830

Hazret-i Resiil (a.s.)’in siinnetine ittiba“ etmektir.” Ondan bu dyeti okudu:

“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan sakinin.” (el-Hagr
59/7).”
Seriat, tarikat ve hakikat ile ilgili yorumlar Erdebili ve Ebu’l Vefa tarafindan

yapilmistir.

2.41. Sevk

Sevk liigatte, “arzulamak, istiyak duymak, 6zlemek, heyecanlandirmak, gonlii
meyletmek, cezbetmek, kendine ¢ekmek, bir seyi bir seye baglamak™ gibi manalara
gelir.33! Tasavvuf istildhinda ise, “kulun kalbindeki Allah’a olan muhabbetten
kaynaklanip, muhabbetin istikrar kazanmasindan sonra O’na kavusma arzusu ve
0zlemiyle gonliiniin heyecanlanarak titremesi, sevginin artmasiyla artan, azalmasiyla

azalan ve sevgiliye kavusunca siikiina eren duygu” seklinde ifade edilmistir.3*?

Tablo 41.
Sevik Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet

“0O’ da “Daha var m1?..”

(Kaf 50/30)

Sevk ile ilgili konu anlatiminda Abdiilkadir-1 Geylani Tablo 41°de belirtilen
Abdiilkadir-i Geylani’ye sevkin ne oldugu soruldugunda sdyle cevap vermistir:
Ihsan, miisahede ve ruyet istegiyle meydana gelen siddetli istek ve arzudur. Ruyet,
kurbet ve {ins salikin sevkine zeval vermez. Visal arttik¢a sevklenme “O’ da “Daha var
m1?7%3% ayetinde de belirtildigi gibi artar. Nefsin ve tabiatin hazlarindan, masivadan
alaka kesilmedigi miiddetge sevk sihhatli olmaz. Ayrica bu mertebede asiklar ve

miistaklar miisdhede sahibidirler ama yine de miisdhede arzusunu talep ederler.

830 Ozkul, Tdcii'l-Arifin Ebu’l-Vefi 'nin Mendkibi (Inceleme ve Metin), s. 133-134.
831 [bn Manzir, Lisdanu’lI-Arab, 11, s. 383; Ciircani, Mu cemii’t-Ta rifdt, s. 129.

832 Kelabazi, Ta arruf, s. 161-162; Kiibra, Necmiiddin, Tasavvufi Hayat, s. 66.

833 Kaf 50/30.
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“O’da “Daha var mi?” ayetinin yorumu Bursevi’ye gore cehennem “doldun
mu?” seklinde kendisine sorulan suale karsilik, teeddiiben cevap vererek “Insanlardan
ve cinlerden azaba miistehak daha fazlas1 var m1?” der.33*

Abdiilkadir-i Geylani s6z konusu ayeti tasavvufi konular i¢inde yer alan visal-
sevk cercevesinde yorumlamustir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmektedir. Ilgili
boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine (r.a) hazretleri sevkden sudl olunduklarinda soyle buyurdilar ki (Ihsan)
esvak-1 ru‘yet ve miisahededen husiila gelen sevk ve arziidur ki anda mahbiib-1
hakikiyye miilakdtdan salikin ve miistakine za'f ve fiitir gelmez ve ru ‘yet ve kurbet ve
tins ve tilfete anlarin sevkine siikiinet ve zeval ve zehdbda tari olmaz belki likamiz dad
olduk¢ca ve visdl artdikca tesevwuk da efzin olur 3% "y js S I8 sevkin sihhati
muvdfakat-1 rith ve mutaba ‘at-1 himmet veya hazz-1 nefs ve tabiat mesellii esbdbdan
tecerriidine ve anlardan hali bulunmaklhiga miitevakkif idiigiinden bunlardan tecerriid
itmedikce sevk-i sahth olmaz bu mebhasda sevk-i esbabdan miicerred olur ve sevki icab
itdiren esbabda ne idiigi me¢chul bulunur zird bu mertebede ‘dsikin ve miistakin sahib-i
miisahededirler ve maa-l-miisdhede yine miisdhedeyi arzii iderler ve taleb ve istiyaki

elden komazlar. 83

2.42. Seyh (Miirsid), Miirid ve Salik

Seyh (Miirsid), Miirid ve Salik konulariyla ilgili olarak isari yoruma muhatap
olan ayet ve hadisler Tablo 42°de sunulmus olup daha sonra menakibnamelerde gecen,

konuyla ilgili boliimler verilerek degerlendirmeler yapilmistir.

834 Bursevi, Rihu’l-Beyan Tefsiri, VIII, s. 242.
83340’ da “daha var m1?” (Kaf 50/30)
836 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 119-120.
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Tablo 42.
Seyh (Miirsid), Miirid ve Salik Konulariyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan
Ayet ve Hadisler

“Insanlarin en hayirlisi insanlara faydali olandir.”

“Iyi arkadasla kotii arkadas misk tastyan kimse ile koriik {ifiiren kimse gibidir.”

“Allah, mii’'minlerden, karsiliginda cennet olmak {lizere onlarin canlarim ve
mallarini satin almistir.”
(et-Tevbe 9/111)

“Mii’minlerden dyle erler vardir ki Allah’a verdikleri halde sadik kaldilar.”
(el-Ahzab 33/23)

“Gtizel is yapanin karsiligini zayi etmeyiz.”
(el-Kehf 18/30)

“Mii’min bal arisina benzer; giizel seyler yer, giizel seyler iiretir...”

“Rabbin bal arisma ilham etti.”
(en-Nahl 16/68)

“Iste Allah onlarin kalblerine iman1 yazmus.”
(el-Miicadele 58/22)

“Onlarin karinlarindan c¢esitli renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar i¢in sifa vardir.”
(en-Nahl 16/69)

Biz her canliy1 sudan yarattik.”
(el-Enbiya 21/30)

“Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’1 ve mii’'minleri aldatirlar.”
(el-Bakara 2/9)

“Iste onlar hayvan gibidir; hatta daha da sapkindirlar.”
(el-A‘raf 7/179)

“Benim siinnetime ve dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis halifelerin siinnetine
sarilsin”

“Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zat1) oradadir.”
(el-Bakara 2/ 115)

“Allah kendi yolunda kenetlenmis bir yapi gibi saf baglayarak savasanlari sever.”
(es-Saff 61/4)

“Allah’1n ahlaki ile ahlaklaniniz.”
“Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren...”

(en-Nas 114/5-6)

"adl iy Aa e &y “Seytan ademogluna yaklasir.”

“lyilik yapanlar1 daha giizeliyle 6diillendirecektir.”
(en-Necm 53/31)

“Musa’da bayilip diistii.”
(el-A‘raf 7/143)

"8 Jae g5 Gall wli3a (e 4353 " “Rahmén’in (Hakk’in) cezbelerinden bir cezbe,
ins ve cinnin amellerine denktir.”

“Engin merhamet sahibi Rab’den gelen s6z su olacak: Selam size!”
(Yasin 36/58)




236

Seyh (miirsid), Miirid ve Salik ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 32’de

Incelenen menakibnamelerde, stfilerin konuyla ilgili yorumlar1 su sekildedir:

Alaeddin Ali es-Semerkandi, Kitabullah’a gore hareket eden alim; hayir yoluna
siilik eden ve hayra ulagtiran miirsid; irfan sahibi, telvinden temkine ulasan Aarife
uyulmast gerektigini belirttikten sonra miirsid-i kamilin {i¢ 6zelliginden bahsetmistir.
Birincisi, ser’i ilimlere ve Kur’an’in esrarina vakif olmali, ona gore hareket ederek
dogru yol tlizerinde olmalidir. Ayrica Kitabullah’a sarilmali ve ehl-i siilik olmalidir.
Ikincisi, kendi nefsini Kitabullah’a uymak suretiyle 1slah etmeli, “Insanlarin en hayirlis:
insanlara faydali olandir.” hadisinde de belirtildigi gibi insanlarin yarar i¢in ¢alismali
ve insanlara dogru yolu gdstermelidir. Ugiinciisii ise, emrinde sabit ve kararli olan;
telasli, sasirmis ve kararsiz olmayan bir arife uymaktir. Ciinkii telvin noksanlik, temkin
irfan yiiksekliginin alametidir. Ehl-i noksan olan ise irsad ehli olmaya uygun degildir.
Bununla birlikte, diinya, mal, makam, san, sohret sevgisi olanlardan ve ilm-i seriatten
habersiz olanlardan ise kaginmak gerekir. Seriat ve tarikatin kolayligim1 birakarak
kendine gore bir yol tutturan, s6hret elbisesini giyerek kendini ¢ok ibadet ve riyazet
eden kimse gibi gosteren kisilerden uzak durmak gerekir. Ciinkii alim goriintimli
cahiller tehlikelidir. Cahil olan bu kimseler “Ilim, benim ilmimdir.”, “Ilm-i zahirde
olanlar dalélete diigmiistiir.”, “Hz. Peygamber timmi idi, sonradan ona vahy-i suveri
geldi, biz dahi iimmiyiz. Riyazetle bize dahi vahy-1 ma’nevi gelir.” gibi sagma sapan
sozler soylerler. Ger¢ek su ki; ilm-i zdhir ve ilm-i batin birbirini tamamlar ve
birbirinden ayrilmazlar. Siipheden kurtulamayan, kalbi nifak hastaliginin etkisinde
kalmis, insani tabiattan uzak olan ve kabiliyet cevherine sahip olmayan miiridden de
uzak durmak gerekir, bu kisi miirid olmaya layik degildir. Seyh, tabip mizacli olmalidir
ki firdset nazartyla ve tecriibe terazisiyle talibi tartmalidir. Eger tilib kabiliyetli ise
1slahina ve terbiyesine emek harcamalidir. Bozuk ve evhamli mizaca sahip ise ona
hicbir sey fayda etmez. Boyle kimseler sadiklar arasina dahil edilmemelidir. Ciinkii o
kimselerin sohbetleri zehir gibidir. Bu yiizden sadik miiridleri de sek ve silipheye
miibteld edebilir. Edebe dikkat etmeyen alim, boyun egen cahil, sek ve siipheden
kurtulamayan miirid serli kimselerdir.

“Iyi arkadasla kétii arkadas misk tasiyan kimse ile koriik iifiiren kimse gibidir.”
hadisinde de belirtildigi gibi sohbet edilecek kisi iyi secilmeli ve dogru kisilerle sohbet
edilmelidir. Ruhlar yaratildiginda mii’min ruhlarin kafir ruhlardan; kafir ruhlarin ise

mii’min ruhlardan etkilendigi ve bazi hususlar1 aldig1 ifade edilir. Bundan dolay1 bazi



237

mii’minlerden kétiiliikk ve isyan; bazi kéfirlerden ise iyi ve giizel seylerin goriilebilecegi
sOylenmektedir. Konu, ozellikle hadislere yer verilerek tasavvufi muhteva dahilinde
aciklanmistir. Bu durum, zahirl anlam cergevesi iginde isarl yorumlarin oldugunu
gostermektedir. Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Iktida ediniiz, ol dlime kim, Kitdbu’llah’a yapisur ve ol miirside kim hayr
vollarina siilik ider ve hayra irigiir ve ol ‘drife kim ‘irfaninda miitehayyiwr degildir.
Ya‘ni telvinden temkine kavusur. Pes, miiridi Hz. Pir’i miirsid sohbetine kandira ve
miirsid-i kamil kimdir bildiriir ve miirsid-i kamile ii¢ alamet lazimdwr.” deyii tasrih ider.
Birisi, ‘ulum-1 ser‘iyyeye ‘alim ve esrar-1 Kur’aniyyeye vdakif olub, kitdbullah’a
miitemessik ola. Zira, kitdbullah’a ‘amel tarik-i miistakim ve sebil-i kadimdir. ‘Alim
Kitabullah’a miitemessik gerekdir ve ehl-i siilik gerekdir. Miicerred ‘ilm-i zdhire
istigal, ‘alim-i ehl-i visal eylemez.(...)

Ikinci, salik rah-1 hayrdt olub mazarrat olan ef*dl ve akvdlden halds olmis

“Hayru’'n-Ndsi men yenfe ‘u’n-Nasi "5

mevhimi tizere ndfi ‘ isminin mazhart olub hdss
ve ‘ama mendfi‘-i suveriyye ve ma’neviyyeyi bezl eyleye. Ve’l-hdsil, miirsid-i kamil
oldur ki, ol kendii nefsin Kitabu’llah’a miitdba’at ile 1sldh eyleye. Ba ‘dehii, 1bddullaha
mendfi‘ isdaline cehd idiib ciimlesiniin islahina bi-kaderi’l-imkdn sa‘y eyleye.

Uciinci ‘alamet, bir ‘drife iktida gerekdir ki, emrinde sabit ve miitemekkin ola ve
miitehayyir ve miitelevvin ve miiteldsi olmaya. Zira, telvin-i ‘dlamet noksan ve temkin
emdret-i i ‘tila *-i ‘irfandir. Ehl-i noksan, ehl-i irsad olmaga miindsib degildir.

Ve ba’dehu, Hz. Seyh pirimiz zararlu olan eshasdan tahzir idiib, buyurur kim,
“Hazer idiin, sol ‘alimin sohbetinden ki, riisvayliga ta‘arruz eyleye. Ya ‘ni, hubb-i diinya
ve hubb-i mdl ve hubb-i cah ve hubb-i irtifd‘-1 san ile dlude ola ve bu esydya fart-i
mahabbetden terk-i evamir ve irtikdb-1 mendhi ve 1zhdr-1 riydzet yerine izhdr-1 kabahat
eyleye. Yevm-i mahserde ‘inda’llah ve ‘inde’n-nas bed-nam ve riisva-y1 ‘dlem ola ve
cahil-i miitemessikden murdd sol cahildir kim, ‘ilm-i seri‘atden ve ‘ilm-i Kur’an’dan ve
‘ilm-i hadisden ‘dridir. Seri‘at-i semha ve tarikat-i garrdyr koyub kendii zu ‘minca bir
tarik ihdds idiib libds-1 sohret geyiib halka kesret-i ‘ibddet ve kesret-i riydzet gosteriir
ve seccdde tizerinde oturub kendii gibi cdhiller mabeyninde ma ‘hiid kelimdt-1 miizahrefe
ve tiirrehdt-1 muhrife, telaffuz itdigi vaktin giiya lisaninda vahy-i mutlak zahir olur.

Ancileyin, cahil miite’abbid ‘dlime mihnet ve beladur, anun mukdrenetinden hazer

lazimdw.  Cahil a‘madw, kdide muhtacdir. A ‘ma, leyle-i zulemdda yoldan azgunlara

8370 L &8 e d) YA" “Insanlarin en hayirlisi insanlara faydali olandir.”, Hindi, Kenzii’l-Ummal fi

Siineni’l-Akval ve’l-Ef*al, XV, s. 128.



238

delil olub muhlikeden halds itmek muhdldiir. Seyh Gazzali Thyaii ‘Ulim’da, kitab-1
gururda ‘ibdd -1 cehele hakkinda tevbih-i sedid idiib tehdid eylemisdir ki zikr
eyledigimiz akvali te‘yid ve tesyid ider. Ol cahil ki miicerred, ‘ibadat-1 kalibiyye ile
halki aldayub ben seb ‘a ile diis ta ‘birin itmek ile talibi matlitbina ve rdgib-1 mergiibina
irigdiriirem. ‘Ilim, benim ‘ilmimdir. ‘I[Im-i zdhirde kalanlar, daldlete diismiislerdir”
diyiib, yahud, “Rasul-i Ekrem timmi idi, sonradan ana vahy-i suveri geldi, biz dahi
timmiytiz. Riyazetle bize dahi vahy-i ma ‘nevi geliir.” deyiib, bu tiirrehdte ciir’et eyleyen
seytandur. Andan firdar, “Berd ‘etiin mine’l-inkdr ve ‘alametii’l-ebrar.” idiigi mahall-i
reyb degildiir. ‘Uliim-1 lediinniye netdyic-i ‘uliim-1 ser’iyye ve ma ‘arif-i stibhaniyye,
semerdt-1 ‘ulim-1 Kur’aniyye ve letdyif-i tinsiyye fiirti*-1 ehddis-i kudsiyye ve
miisahedat-1 ‘aliyye, envar-i mesd ‘il-i ser ‘iyye oldigi mukarrerdiir. Ne ‘ilm-i zdhir
batinsiz miifid ve ne ‘ilm-i batin ‘ilm-i zahirden ba’id olur. Nihdyet, ‘ilm-i zdhir hatt-1
esbdh ve andan hasil olan ‘ilm-i batin hatt-1 ervahdir. Ma ‘arif-i suveriyye kusir ve
letdyif-i ma ‘neviyye elbabdur. Bu keldmi fehm idenler biliirler kim, kemaldt-1 beseriyye
‘alim-i ‘dmilde ve ‘arif-i kamilde munhaswradur. Ciiheld-i mutasavvifa ve ashdb-i
felsefe, ol sa‘ddetden miiteba ‘idlerdiir. Ba ‘dehu, Hz. Pir miirid-i miitesekkikden tahzir
eyledi. Ya ‘ni, maraz-1 nifak ve maraz-1 sikak bir kimesnenin kalbi iizere miistevli olsa ve
ani mertebe-i i’tiddlden ¢ikarsa latife-i insaniyyesin mevtd hiikmiinde eylese veydahud
cibilliyetinde kabiliyyet gevheri ve necdbet-i ziveri olmayub hamdkat ve belddet
galebesinden behdyim-tabi’at olub insaniyyetden ba’id ve fehm-i nd-sedid oldugindan
asld kemdle i’tikad ve ashdb-1 hdle i‘timad eylemese tabi‘ati siikiik ve irtiyab iizere
matbii* olsa, ol sifatlu adem miirid olmaga layik degildir. Zird bu tabi ‘atlii ddem bir
‘alimi sekke biragur ve i‘tikaddan ¢ikarur. Kande kaldi kim bir béliik cemd ‘at anmin
zararindan emin olalar. Pes, Seyh hakim tabi’at ve tabib mizaclu olicak yanina gelen
talibi firaset nazariyla veya tecriibe terdziisiyle vezn eyleye. Kabil-i ‘ilac ise ana emek
¢ekiib 1slahina dikkat ve terbiyetine sarf-1 himmet eyleye ve fukara-i sadikine refik idiib
ziimrelerine idhal eyleye ve eger pelidi’t-tab ‘ olub siikiik ve evham ile muhtellii’l-mizac
ise ana ilac fayide eylemez. Pes, ana takayyiid ve iltifat itmeyiib, sddiklar arasina idhal
itmeye ki anin sohbeti zehr-i katil gibi miihlikedir ve miirid-i sadik dahi sekk ve siipheye
miibtela olub musdhabete sekk ve siibhe ilka iden fasidin sohbetinden irak ve fi‘-hal
iftirak tizere olmak gerekdir ki miinkirin isi inkdrdwr. Musdhiblerin dahi miinkir itmege
sa'y ider. “Ehlii’l-inkdari ehlii’'n-nari.” dinilmisdir. Amngiin Hz. Seyh buyururlar kim
“Hiim serrii’l-esbah.” ya‘ni ‘alim-i miitehettik ve cahil-i miitenessik ve miirid-i

miitesekkik, anlar esbahin serliisiidir. Esbah, ruhsiz tenlere dirler. Bu sifatlu esbdhun



239

mukarenetinden ve sohbetinden ervdh-1 ma ‘dsiye cari olub heldak olurlar. Zira, fdsidin
musahabeti fesada ciirete haml ider.(...)

Ve hadis-i serifde, ‘“el-Celisii’s-salihu ke hdamili’l-miski ve’l-celisii’t-tdalihu ke
nafihi’l-kiri 8% Ve fasidlerin fesdadi emrdz-1 sariyedendir. “et-Tabi ‘atii tesriku mine't-
tabi‘ati.” denilmigdir.Ve’l-hdsil niifus-1 beseriye her nereye iktiran eylese, ol mukarinin
kemalinden ve noksanmindan swrka ider. Pes, ‘akil oldur ki eyiilere musahib ola ki,
anlardan eyiliik ahz eyleye, kemlerle oturmaya ki anlardan kemlik huylanmaya. ‘Ulema-
i muhakkikin ayidirlar kim, “Ervdh-1 mii’minin ervah-1 kéfirin ile Hz. Adem Aleyhi’s-
selam sulbinde ictima® itdikleri zamanda, biri birilerinden ba‘zi sifat ve hisdal ahz
eylediler. Ya ‘ni, mii’min kiiffar ervahindan kiifran-1 ni’met olan ‘isyan saraka eylediler
ve ervdah-1 ebrdardan hayrdt ve hasendt saraka eylediler. Aningiin, ba’zi mii 'minlerden
‘isyan ve ba‘zi kdfirlerden td‘at seklinde hayr ve ihsan zuhur ider. Imdi, kemadl ve
noksdn isd‘et ve ihsamin sirdyeti eskiden ‘ddetdir. Pes, ‘ukeld ve ciiheld ve eskiyd
mukdrenetinden hazer itmek ldzimdwr ki fiska cari olmayalar ki yaramazlarin
musahabetinden ervah ciir’ete diiser deyii, Hz. Seyh tasrih eylemisdir ve dahi bu
esbahin yakinliklarindan felah miitefekkik olur. Ya ‘ni, ¢oziiliib zayi olur ve dahi anlarin
mukdrenetinden gussalardur. Kisver ve dahi anlarin miicaveretinden sevingler rekdbet
bulur. Ya‘ni za'if olur ve muhtelit, gayr-1 fasih kelama doner ve dahi anlarla
oturmakdan c¢erdak karanu olur. Esved-i halik dirler, ziydde siyah olana. Cerdakdan
murdd, nir-1 ‘akl ve niir-1 basiretdir. Bu makdlede mezkiir olan esbahla oturmakdan
nir-1 ‘akl ve niir-1 basiretde intimds ‘ariz olub, ¢erdk yerine karanulik tolar. Ba ‘dehu,
Seyh Hazretleri buyurur kim, “Men lem yasduk yehliik” Ya ‘ni, her kim ki bu hak sozlere
inanmaz ve bu esbahin mukarenetinden ihtiraz eylemez, heldk olur. Zird, ndsih sdadikin
miicerred kelamina musaddak olmayan mazanne-i heldkdir. Kande kaldi kim, bir alay
esbdh-1 bi-ervah ile muhdlata eyleye. Anin heldki mukarrerdir. 3° " A3/ 54 5 Lhals 3is aits
Cwanl 3l " der.”840

Ahmed er-Rifai, seyhlerin hali ve siretleriyle ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir:
Onlar miicahede, murakabe, sabir, giizel muamele gibi hususlarda Hakk’a biat ettiler.

Zamanlarim riyazet, ibadet ile gecirdiler. Sonunda iinsiyet makamina vésil oldular.

838 1 il il 5 eliuall Jalal o 51 udall 5 liall Gulal) (s ) "“fyi arkadagla kotii arkadag misk tagtyan kimse
ile kortik tifiiren kimse gibidir.” Buhari, Sayd, 31 (Had. No: 5534); Miislim, Birr, 146 (Had. No: 6692)

839 “En iyi koruyucu Allah’tir. O, actyanlarin en merhametlisidir.” (Y@suf 12/64)

840 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 291-295.
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Onlar da peygamberlerin yoluna uyarak insanlar1 hidayete ¢agirdilar. Allah da onlara
yiiksek dereceler nasip etti.

Ahmed er-Rifai, “Allah, mii’'minlerden, karsiiginda cennet olmak iizere onlarin
canlarini ve mallarim satin almistir”*'; “Mii’minlerden 6yle erler vardwr ki Allah’a
verdikleri halde sadik kaldilar™¥; “Giizel is yapamn karsiligini zayi etmeyiz.”®%
ayetlerine, seyhlerin siretlerinden ve iinsiyet makamina ulagsmalarindan bahsederken yer
vermistir. Ahmed er-Rifai’nin bahsi gegen ayetlere, tasavvufi 6neme sahip olan seyh
konusuyla ilgili agiklamalarinda yer vermesi dolayisiyla isari yorumdan s6z edilebilir.
I1gili boliim eserde su sekilde yer almaktadur:

“Seyhlerin hali ve siretlerinden soruldugunda séyle dedi:

“Ey Seyyidler! Onlar oyle bir topluluk ki, ¢cok miicahede tizere, murakabe ve
taatlerden ayrilmama tizere, biitiin zorluklara sabretmek iizere Allah’a (cc) sddik niyet,
giizel muamele ve halis goniille biat ettiler. Gizlilikleri Bilen’in “Allah, mii’minlerden,
karsiliginda cennet olmak iizere onlarin canlarini ve mallarint satin almistir.” (Tevbe,
9/111) séziiniin swrre onlar igin ta onceden (ilm-i ilahi’de) belirlendi. Yiice Allah (cc)
ezeli ilminin gizliligi icinde bildi ki o (Allah (cc) dostu olacak olanlardan sidk ve vefa,
dogrulu ve safa hasil olacak, bozgunculuk ve ezadan kaginacaklar. Bu yiizden onlara
giizeli ve ziyadesini bahsetti, onlart Seyyidlige (6nderlige) ulastirdi, hem de daha
onlarin yaratilmasindan once... ve onlari tertemiz eyledi. Zira onlar hakkinda séyle
der: “Mii’minlerden oyle erler vardwr ki Allah’a verdikleri halde sddik kaldilar.”
(Ahzab 33/23) Diinyaya ¢iktiklarinda ve o ezeli, kadim inayet onlara belirdiginde azim
ve basiret giicii binitine atladilar, uykuyu terk ettiler, icecegi yiyecegi biraktilar,
gecenin karanliklarinda Allah (cc) i¢in hizmetle ayakta durdular, wyaniklik, husu,
kiyam, riiku, secdeler ve orucglarla hizmetci oldular, maksatlarina (Allah’a (cc)
kavusmak icin secdegdhlarinda, sevgililerinin huzurunda durdular. Sonunda, yakinlik
makamina, tinsiyet mahalline vasil oldular da Yiice Allah’in (cc) “Giizel is yapanin
karsihgint  zayi etmeyiz.” (Kehf, 18/30) soziiniin sirr1 agiga ¢ikti. Onlar da
peygamberlerin yolunda gittiler, halki hidayete ¢agirdilar. Allah da (cc) onlara yiice

dereceyi ve en yakin mahalli ihsan etti.”’%**

841 et-Tevbe 9/111.

842 el-Ahzab 33/23.

843 e]-Kehf 18/30.

84 Misri, Celdu’s-Sada fi Sireti Imami’l-Huda, s. 256-257.



241

Erdebili, “Mii’min bal arisina benzer; giizel seyler yer, giizel seyler iiretir...”
hadisiyle ilgili aciklamasina iman konusundan bahsederek baslar. Onun belirttigine
gore; imani kabul eden yiirektir. Yiregin gidast ise kelime-i tayyibe (kelime-i
tevhid)’dir. Mii’minin yiiregi tevhid giicliyle sirkten temizlenir ve imani kabul eder.
Daha sonra, belirtilen hadiste mii’min-miirid-bal arisinin giizel seyler yiyip giizel seyler
tiretmesi ve ¢aliskanligi acisindan benzer oldugunu ifade eder. Mii’'min ve miiridlerin
hallerini ve 6zelliklerini “Rabbin bal arisina da, ilham etti”®®; “Iste Allah bunlarin
kalblerine imam yazmis”**%; “Onlarin karinlarindan cesitli renklerde bal ¢ikar. Onda

insanlar icin sifa vardir™s

ayetlerine de yer vererek maddeler halinde anlatir.
Erdebili’nin belirtilen hadis ve ayetleri, tasavvufi igerige sahip olan miirld konusuyla
baglantili olarak isari bir sekilde yorumladigi goriilmektedir. flgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Soru: Meliku’l-Ubbdd Cemdleddin Urmevi soyle dedi: Safiyyiiddin-i Erdebili
(k.s.) hazretlerine 38 "Gk Giais s 5 Uik ST AR JakT o 3401 " hakkanda sordum.”

Cevap: Seyh (k.s.) buyurdu ki Imdan bdtni islerdendir ve imdam kabiil eden
yiirektir. Yiiregin gidasi kelime-i tayyibedir. Burada asil olan Tevhid ve onun fer’i
Islam’ dir. Mii’'minin yiiregi Tevhid giiciiyle, sirkten temizlenir ve onun fer’i Islam dir.
Mii’minin yiiregi tevhid giicii ile temizdir ve onun dilinde La ildhe illallah vardur.

Mii’minin, bal arisina benzerliginin on yénii vardir:

Birincisi: Su ki Hazret-i Izzet’in (Allah) vahyi % "R A S5 A5l " [Rabbin
bal arisina da ilham etti.] bahgis vermistir ve mii’'minin yiireginde de imant oturmustur.
800 sy dgu ol 4 i€ éé?-/;f " [Iste Allah bunlarin kalblerine imani yazmus.]

Ikincisi: Ari, imdmsiz ve Sultdnsiz hicbir yerde ikame etmez ve mii’'min,
Peygamber (a.s.), sahdbe ve ehl-i Islam’in icmdsi ile, tabi olmakla huzur bulur ve
onlara karst durmac.

Uciinciisii: Ari, eSer Sultdmn yamna varsa hi¢ surette onun emrinin tersine

gitmez ve huziirunda veya giydabinda onun igaretine dogru gider. Miirid de kesinlikle

845 en-Nahl 16/68.

846 e]-Miicadele 58/22.

847 en-Nahl 16/69.

88 “Mii’min bal arisina benzer; giizel seyler yer, giizel seyler iiretir...”, Hakim, Eb(i Abdullah
Muhammed b. Abdullah en-Neysabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Hamdi ed-Demirdas
Muhammed, el-Mektebetii’l-Asriyye, Mekke 2000, I, 110 (Had. No: 1/76); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 11, 199 (Had. No: 6872)

849 Nahl, 16/68.

830 e]-Miicadele 58/22.
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huzirunda veya giydbinda pirin igaretine dogru gider ve onun isareti olmazsa yasamaz
bile.

Dordiinciisii: Ar, ¢igeklerde olan letdfeti alip, Sultdnin yanina gotiiriir ve onun
istedigi yerde koyar. Onun gibi miirid hem kalp sahibinin telkini ile zdhir ve bdatinda
amel eder. O bir vakiadir ki Onu pirden baskasina diyemez ve pirin isareti ile onun
buyurdugu yerde koyar.

Besincisi:  Ari, ilk kendi petegini diizetip doldurur sonra disaridaki
yvaratilmislara fayda verir. Onun gibi mii’'min de ilk kendi batimini diizetip doldurur,
ondan sonra zdhirde dini faydasi baska kardeslerine de ulastr.

Altincisi: Arida oyle bir dogal kural vardir ki karincalardan ve sineklerden
baska kimse onlarin petegine yaklasamaz. Eger birisi oraya gelirse o an onu digariya
atarlar ve asla kimseyle yakinliklart olmaz. Onun gibi mii’'min de Hak Tedld nin
emirlerinin aksini génliine getirmez. Eger birdenbire gelirse onu ¢ikarir ve muhaliflerle
sohbet etmekten cekinir.

Yedincisi: Ari, zekdst ile her mevsimi tanwr ve iglerini ona goére ayarlar, oyle ki
ilkbaharda tohumu icin su gotiiriir, ¢icekler ¢iktiginda, petegini yaparak cesit ¢esit
ciceklerle onu doldurur. Cocuklu olacagr zaman o ¢igekleri yer ondan sonra bos
haneleri balla doldurur. 57" il 216 48 L5 catids &35 [Onlarin karinlarindan
cesitli renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar i¢in sifa vardw.] dyeti gibi miiritlerin de
zamanlarm ayarlamalari lazimdir ve onu bosuna kagirmamalilar, ¢iinkii onu ka¢irmak
oliimden daha kotiidiir. Oliimde iimit vardir, zaman kaybinda iimit yoktur. Eger zaman
degerini bilseler batinlarini diizeltirler.

Sekizincisi: Ari, dort ay -kirk ii¢ ve o seneden iki dang (0l¢ii)- Sultan huzurunun
halvetinde oturur ve onu seyretmeden bagka bir is yapmaz. Onun gibi miirid de gece ve
giindiizden iki dang, huzir miisahedesi lezzetinde olan yiireginin miisahedesiyle mesgiil
olmaldir.

Dokuzuncusu: Ari, disardan toplayp getirdigi seylerin hesabiyla mesgil olmaz
ve kendi topladigini, kendi de bilmez ve Sultanin izni olmazsa ondan yararlanmaz. Onun
gibi miirid de isiyle mesgil olur, hesabla olmaz. Taatla mesgil olur nazarla olmaz,
amelle mesgil olur tasarrufla olmaz.

Onuncusu: Armmin, dogum yaptigi her defada Sultanhiga layik olacak birkag

yvavrusu olur. Ari beyligi yapmak igin -sonra hepsi, ittifakla en layik ve en miistahak

85! en-Nahl 16/69.
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olant Sultanliga kabiil ederek ona bey’at ederler. Geriye kalanlari digsariya atarlar ve o
ise karistirmazlar. Isiyle mesgul olursa onlarmn arasindan eSer birisi bagimsiz
davramirsa herkes bagimsiz siirette onun éliimiine karar verir ve onu éldiiriip, disarrya
atarlar. Bunun gibi miiridin bir mercii ve miirsidi olmali ve herhangi bir ses ve
ahenkten kuskulanip yol degistirmemeli ve kendi mesrebini bilmeli bu menzilde kendini
riizgara vermemelidir. Bir¢cok talib ve yetenekli miirid bu makamda tehlikeye
diismiislerdir. Ashinda iki kibleli namaz dogru olmaz, kible bir, Allah Tedld bir ve
Restuilullah birdir ve Allah’a da bir yola tabi olarak gidilir.

“Mii’'min ar1 gibidir” soziiniin benzetmesinde on zahiri makamdan séz edildi ve
on batini makam da 57" I A 5 A5 " [Rabbin bal arisina ilham etti.] dyeti
vardir ki onu dil ile beyan edemez ve agiklayamazsin.

Ama onlarin karsisinda baska da bir sart ari vardir ki bu bal arisina benziyor ve
o art da hem bir sirli hayat vardir. Onlarin da bir yere toplanmada ittifaklar: vardir ve
Sultanlart vardir, ama onlarin birka¢ Sultani var ve hepsini kabul ederler ve onlarin her
biri ile miittefik olurlar ve her saat birinin havasiyla ¢alisirlar ve her biri nahl evi gibi
kendisine ev yapar. Ama bunlarin evinden ne 151k verecek bir mum ¢ikar, ne de sefa ve
tat verecek bal ¢ikar geri isleri bile bunun gibidir.

Dedim: Ey hiidavendigar, bu miiridlerin ahvalidir, Seyhin ahvalini nasil
bilebiliriz?

Buyurdu ki, bal arisi sultdmimin isi, is buyurmak ve zevk vermek ve edeplere

mevkilf etmektir, insanlar bunlara bakarsa, edepleri gosterir. 3>

Ahmed er-Rifal “Biz her canlyr sudan yarattik.”%>*

ayetini su sekilde
yorumlamustir: Dervis, ab-1 revan gibi temiz olmali ve etrafin1 temizlemelidir. Olii olan
kalpleri ithya etmeli, nefsin kétiiliikklerinden arinmali ve arindirmalidir. Dervis bu
sifatlarla muttasif oldugunda dervisler ziimresine dahil olur. Onlar1 Allah Teéla
kurbiyyetle sereflendirir, tezyin eder. Hak’tan gayr1 mevla yoktur. Ayrica Ahmed er-
Rifai, Allah’in bir kulunu evliya ziimresine dahil ettiginde evliyanin o beldeye getirdigi
nimetlerden ve tasarruflardan da bahsetmistir.

“Biz her canliyt sudan yarattik.” ayeti canlinin yaratilis safhalarindan

bahsetmektedir. Ahmed er-Rifai ise dervisin 6zelliklerinden bahsettigi boliimde, suyun

852 en-Nahl 16/68.

853 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
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temizleyici ve canlilik verici 6zelligi ile dervisin de kalpleri temizlemesi ve diriltmesi
arasinda  benzerlik kurarak Ayeti isAri olarak yorumlamustir. Ilgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Ahmed er-Rifdi buyurur: “Dervis ab-1 revan gibi ola. Her neye ererse pak
ede.” “Biz her canliyi sudan yarattik.” (el-Enbiyd 21/30) fehvdsinca ihyd-y1 emvdt ede;
ve dervis erdigi miirde-dile ihyd etmek gerektir, ve onu kiidurat-1 nefsaniyeden pdk ve
miicella etmek gerektir; ve dervis bu sifatlar ile muttasif oldukda dervigan ziimresine
miilhak olur ki onlari Hak Siibhdnehii ve Tedla istifa edip ve hil’at-i kurb ile miizeyyen
etmis idi.

Ve Hak'tan gayri seyyid ve mevld yoktur, ve Hak Tedld bir bendesini evliya
ztimresine miilhak etmeye irade—i aliyyesi [ile] te’alluk eyledik de ol bendeye dort
ni’met in’adm olunur. Biri budur ki halk ona riayet iizere olurlar; ve birisi, tarik-1
miistakimi gosterir, ve meldike ile musdfaha edip her mekniinu okur. Bu dort devleti
hasil ettikde nice devlet dahi i‘td olunur. Biri ol dur ki ehl-i tasarrufun kibariyla
miikdleme eder; ve mekabire vardigt hinde ehl-i kubirda ‘merhiim ve muazzeb olan
kimdir’ bilir. ">

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Aldeddin Ali es-Semerkandi, salikleri
hayal ve mekr ehline kars1 uyarir ve sliret-i haktan goziiken batillardan ise nefret ettirir.
Onun belirttigine gore hayal ve mekr ehli, kelamin inceliklerinde gdsterise kapilirlar ve
hiirmet goérmek i¢in evliyaya mahsus olan halleri ve kerametleri, marifet ehlinden
isittikleri sozleri izhar ederler. Halbuki o hakikatlere vukuifiyetleri yoktur. Bu koti
sifatlara sahip olanlar daldlet ehlidirler. Lisanlari nebilerin lisanlar1 gibidir fakat
goniilleri ormanlardaki kurtlarin gonlii gibidir. Yani halka iyilik ediyormus gibi
goriinmelerine ragmen aslinda zararli yirticilardan beterdirler. Hak Teéala onlarin
kalbinden iman nurunu, kalplerinden marifet libasin1 almistir. Marifet dallarinda
cubuklart yoktur. Cubuk olmayinca nasil yaprak, c¢icek ve yemis olmazsa onlarin
sOzlerine ve ahitlerine de giiven olmaz. Onlarin goniil kapilar1 daldlet mihriiyle
mihiirlenmistir. Salikler bu kotii vasiflara sahip, bidat ve heva ehli olan kimselerin
meclislerinde ve sohbetlerinde bulunmamalidir. O kimseler hal, makam ve vecd
davalarinda yalancidirlar. Halktan ahmak olanlar1 tatli sozleri ve sar1 benizleriyle
aldatirlar. Halktan izzet talebi i¢in, menfaatleri oldugundan riyazet ve miicahede ederler.

Her anlamda iki yiizlii olduklar icin, ayette “Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’t ve

855 Cakar, El Yazmasi Iki Mendkib-1 Seyyid Ahmed er-Rifdi (Inceleme ve Karsilastirma), s. 159.
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mii ‘minleri aldatirlar.”®°

seklinde tasvir edilen miinafiklara benzerler. Zahiri halleriyle
Allah’1 ve mii’'minleri kandirdiklarin1 zannederler. Sidk ve ihlas ile nifaktan ve riyadan
uzak olan kimseler ise ehl-i tarikat ehl-i akvaminin hayirlisidir.

“Onlar (kendi akillarinca) giiva Allah’t ve mii’'minleri aldatirlar.” ayeti
miinafiklardan bahseden bir ayettir. Aldeddin Ali es-Semerkandi, salikleri hayal ve
mekr ehline karst uyardigi boliimde s6zii gegen ehlin 6zelliklerinden bahsederken bu
ayete yer vermis ve bu ehli riya, aldatma gibi Ozellikleri yoniinden miinafiklara
benzetmistir. Burada isari yorumun oldugu gériilmektedir. ilgili boliim menakibnamede
su sekilde yer almaktadir:

“Keldm-1 vazih ile salikleri ehl-i hiyel ile ve ehl-i mekrden tahzir ve suret-i
hakkda gorinen batillardan tenfir etdirdi. Ta ki siilitkda sihhat olub bi-mefhum ta ‘b
nasb hdsil olmaya. Buyurwr kim, “Izd ra’eyte akviamen yetekellefune fi dekdyiki’l
kelami.” Ya’ni, sol zamanda kim bir boliik kavm goriirsiin kim, dekdyik-1 kelamda
tekelliif iderler ve evliya ‘u’llaha mahsus olan ahvali ve keramdti i1zhar iderler neyl-i
ikram iciin. Ve ehl-i ma ‘arifden ba’zi eyyamda istimd’ itdikleri kelimdti izhar iderler ve
isaretde tenevvuk iderler ve gavamiz-1 ‘ulumda tenevvuk iderler. Halbukim anlar, ol
isardtin ve gavamiz-1 ‘ulumin ‘ulemd-i a’lam katinda murad olan hakdyikina vukufdan
ma ‘zul ve mefsul bir kelama dahi intikal itmege dirler. Bu evsdf-1 mezmume ile mevsuf
olanlar daldlet fir ‘avnlaridir. Lisanlari, enbiya lisam gibidir ve goniilleri ormanlarda
sakin kurtlar gonlii gibidir. Ya ‘ni, suretd halka eyiilik resmin gosterirler. Lakin,
ma ‘ndda muzirr olan ywticilardan beterlerdir. Anin igiin anlar suretd salih ma’ndda
talihlerdir ki Hakk Te‘dld anlarin kalbinden iman nirin soymigdir ve ma ‘rifet libdsin
kulublarindan soymigdir. Ve dahi, lisanlarina kelam bisatin gidermisdir. Ya'ni,
mekru’llaha miibteld olmislardir. Lakin, anlar i¢iin makamat-1 asfiyddan nasib yokdur.
Ve dahi ma‘arifleri dallarinda ¢ibiklar: yokdwr. Ya'ni, yaprak ve yemis bi’l-kiilliye
miintefidir. Cibik olmayicak varak ve ¢icek ve yemis hi¢ olmaz ve anlarin kavillerine
i'timad ve ‘ahdlerine ittikal yokdwr.Ve anlar, dort ayaklu hayvanlardan beter
azgunlardir. Hakk Te‘dla anlarin yiizlerini hakikat kiblesinden dondermisdir ve seri ‘at
miilahazasindan anlart men’ eylemisdir ve goniilleri kapularin hatm-i daldlet ile
miihiirlenmigdir. Ve envar-1 basiret idrakinden anlari mahcub eylemisdir. Anlarin
tagarciklarinda hakikat ma ‘nalarindan ma ‘nd yokdir. Amma, her mahfelde anlarin batil

da’vilari cokdwr. Ol batil da‘vd ile ehl-i Islam’1 aldadirlar. Pes, sdlikler iizerine
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vdcibdir ki ol sifatlu miidde’ilerin sohbetlerinde ve mecadlislerinde i ‘raz eyleyeler. Zira,
ol sifatlu miidde ‘iler a’dd ‘ullah ve a‘dd‘u evliya‘ullah olmislardr. Anlardan i‘rdz
ideler, ta ki, sohbetleri sumindan ve makalatlart kubhindan ‘ale’d-devam seldamet
bulalar ve bu sifatlu miidde ‘iler ehl-i bidat ve ehl-i ehvddir. Da’valart ve suret-i fend
‘arz itmeleriyle bu iimmeti, ya'ni ehl-i Islami fitneye biragurlar ve tarik-i hakkdan hacr
ve men ‘ iderler ve dahi anlarin sani budur kim, ehl-i isabeti inkar iderler ve ehl-i irddeti
mekrle magrur iderler. Ve anlari tarikatden alikoyub, men “ iderler. Ve Allah siibhanehu
ve Te‘dla sahiddir ki, ya ‘ni ‘alim ve muttali’dir ki hal ve vecd ve makam da’valarinda
kaziblerdir. Heman halkdan ebleh olanlari tatlu dilleriyle aldarlar ve sar benizleri ile
aldarlar ve kisa yenleriyle ve topuklari sisle magrur iderler. Murddlart bu evda -1
kazibeye 1zhdrindan ayaklarin halkin gerdanmina komakdir. Ya'‘ni hakk suretinde
goriiniib yalandan miicahede vasfin gostermekden murddlart teraffu’ ve irtifa ‘-1
mekanetdir. Yohsa hakikat, miicahede degildir. Heman, halkdan ‘izzet talebi iciin
tasannu’ eylemekdir. Anlarin misdli, ol miindfiklarin hdline benzer ki sanlarinda L3 "
J sdal u-’—WJ sy 8T 5230 " ofanmigdir. Ya ‘ni, zdhir-i hal ile Allah Te‘ald
Hazrelerin aldaruz sanurlar ve mii’minleri aldarlar. Ol aldamagin vebdli iizerlerine
avdet ider. Hala ki, bilmezler, kendiilere intikamdan ne sey ‘ niizul ve hulul eylemisdir.
Bu tahzirdt-1 medide ve tevbihat-1 sedide muhik olmayan batillaradwr ki hulus ile
miicdahede idiib, ruzd ‘ullah maksudlar: degildir. Belki, halkdan celb-i menfe ‘at ya def*-i
mazarratdir. Bu niyyet ile, 1zhdr-1 tehagsu‘ ve 1zhdr-1 riydzet ve i1zhdr-1 miicahede,
nifakin  ‘aymdir. Sdlik-i hakkani, bu ahvdlden ihtirdz ve bu ma’kule enddlden
taharriizlenmek vacibdir. Ba’'dehu, miicdhede safda-y1 taviyye ve hulus-1 niyye ile iden
sddiklart tesbit etmek iciin ve ol hdlet-i marziyyeye kandirmak igiin buyurirlar kim, “Ve
emma sol kimesneler kim, ihlas idiib riyddan ve sifdt-1 nifakdan halds oldilar. Ve
nasutiyydtdan kurtildilar ve kendiilerin ¢ekiib tahlis itdiler ve ‘azmde ve hazmde gerc¢ek
oldilar ve ciilusda ve kiydmda, ya ‘ni hey’etlerinde sadik oldilar ve miibahati ve isdrdti
ve tasannufdt-1 zdyide ve takassufat-1 kazibeyi ve tasallufdt-1 batilayr terk ideler. Bu
sifatlu olanlar ehl-i tarikat ehl-i akvaminin hayirlusidir. Per-verdigdrlart yaminda
cezalari, cennet-i huld ve darii’s-selamdir. Ve dahi Allahu Te ‘ala, veliyy-i in ‘amdir. 7858
Alaeddin Ali es-Semerkandi, altin, glimiis, para gibi maddelere haddinden fazla

deger veren kisileri uyarir. Onlarin, manevi putlar olarak nitelendirdigi heva, riya, kibir

857 “Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’1 ve mii’minleri aldatirlar.” (el-Bakara 2/9)
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ve iftira putlariyla goniil hanelerini doldurdugunu ve bu etkiyle kalplerinin
kasvetlendigini soyler. Boyle kisileri gafil olarak isimlendirir. Bu manevi putlardan
gonlii temizleyerek Rabbani ilhamlar1 giiclendirmeyi tavsiye eder. Bu dertlerin ilaci ise
“Benim siinnetime ve dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis halifelerin siinnetine
sarisin” hadisinde de belirtildigi gibi Hulefa-i Rasidin’in yolundan gitmektir. Her
birinin makam vardir. Bunlar: Hz. Ebtbekir, sidk; Hz. Omer, adalet; Hz. Osman, hay3;
Hz. Ali, fitiivvet. Salik bu makamlart tahsil etmelidir. Ayrica teslim ve riza
makamindan da bahsedilmistir.
Konu anlatiminda yer verilen ayet ve hadisler degerlendiriliginde;

“Onlar hayvan gibidir, hatta daha da sapkindirlar.”®>

ayetinin Rihu’l-
Beyan’daki tefsiri su sekildedir: Gergegi tanimayan ve gergegin delillerine bakmayan,
kalp aynas1 inkar ve gafletten dolay1 kirlenen, Allah’in yarattig1 seylere ibret goziiyle
bakmayan, kulaklari olmasina ragmen ayet ve Ogiitleri isitmeyen yani bu nitelikte
olanlar, ger¢egi kavramamada, ibret goziiyle bakmamada “hayvanlar gibidir. Hatta
daha da sapiktirlar.” Dolayistyla onlar hayvan olmaktan da 6te, yol bakimindan daha da
sapiktirlar. Insanda hem ruhani yon hem de cismani yon vardir. Ona akil ve sehvet
verilmistir. Eger akli hevasina iistiin gelirse, meleklerden iistiin; nefis ve hevasina
maglup olursa hayvanlardan daha algak olur.3%

Aladeddin Ali es-Semerkandi belirtilen ayete altin, glimiis gibi diinya mallarina
deger veren; sozlerinde ve davranislarinda kibir, gurur ve nefis izleri bulunan kisileri
anlatirken yer vermistir. Bu sebeple, onun ayeti isarl olarak yorumladigindan soz
edilebilir.

“Benim stinnetime ve dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis halifelerin siinnetine
sarisin” hadisine, dort halifenin makamlarindan bahsedilen ve salikin bu yollar takip
etmesi istenilen boliimde yer verilmistir. Burada tarikat silsilelerinin dort halifeye
dayandirilmasi ilkesine de gonderme yapildig1 sdylenebilir. Hadisin, tasavvufl agidan
husisi bir sekilde yorumlanmasi sebebiyle isari bir yorum s6z konusudur.

“Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zati) oradadir.”®®!

ayeti genel olarak kibleden
bahsetmektedir. Aldeddin Ali es-Semerkandi, dort halifenin makamlarindan bahsettigi

ve salikin o makamlara ittiba ettiginde ayette belirtilen makama erigegini ifade ettigi

859 el-A‘raf 7/179.
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boliimde bu ayete yer vermistir. Dolayisiyla isari bir yorum vardir ve bu yorumlar
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Alaeddin Ali es-Semerkandi “Abdii’d-direhemi ve’d-dindar” olanlara pend idiib
buyurirlar “ly tasa ‘ibadet eyleyici”, tagsdan murdd altun ve giimiisdir. Zird, ol
ahcdardan ‘addolinur ve yahud kasvet-i kalbe miibteld olub hevad ve riya ve ‘uch ve iftira
putlariyla goniil hanesin toldurub esnam-1 ma’neviyye ‘arz-1 ‘ubudiyyet iden gdfil
demek ola. Ve iy haberi yavi kilici, ya’ni ‘dlem-i tinsden ve hane-i kudsden ahbar-i
lahutiyye ve ilhdmdt-1 Rabbdniyyeyi yavi kilub génli mahall-i variddt ve mahall-i
ilhamadt olmayan gdfil ve iy eseri inkdr idici. Eser, Hz. Pir’in kelaminda kerdamdt-1
kiimmelin ve derecdt-1 ‘drifinden ‘ibaretdir. Ya'ni, asdr-i kemaldati ve envar-1 halat
miisahede etmekden hirman gelmek ile inkara diistici, bu siffatla muttasifsin. Ldakin,
hdlin helak iizerindedir. Zird, gaflet ve cehdlet ve inkar, ademi helaka biragur. Fi’'d-
dareyn, halikinden olmak mukarrerdir. Ve iy bu sifatlu ddem, senin hdtirin eser
tizeredir. Ya’'ni, magrur ve metbir olmigsin ki helakiini kayirmayub yine ifratla siiriir ve
ziyade hubiurda olursun. Zararina sdzilik getiiren ahmaklardansin ve sozlerin dahi
batar tizeredir. Ya'ni, kelaminda ‘ucb ve tekebbiir ve gurur ve ru’yet-i nefs vardir.
Zahirin ve bdatimin hdlin ve kalin Cendb-1 Hakk’a layik degildir ve Ehlu’llah
musdhabetine bu evsdf-1 zemime ile liyikitin yokdw. Halbudur ki sen Adem
oglanlarinin serliilerindensin. Zird, ne Halik’a yarar hdlin var ve kalin vardwr ve ne
halka-i 862 "o 28 i plaiVIS éé?-/;’f " olanlardan oldin. Iy gdfil, sefer delldlini istemez
misin ki seni tahzir idiib, “Simden sonra dar-1 gururdan intikalin var irtihalin karib
oldi, sifre’l-yed gelmekden hazer eyle.” deyii, miinddi-yi sefer te’kid ile nida eyler.

Ba‘dehu, Hz. Seyh, “Bu dertlerin ‘ildct ashab-1 ‘ilm ve ashab-1 hibret olanlara
iktidadwr.” deyii buyurdi, “’ibretler getiirmekligine hiddyet bulursin ve erbab-1 ‘ilim ve
erbab-1 hibret Hulefd-i Rdsidin’dir, anlarin yollarina siilik eyleye. Zird, Hadis-i
Rasul’de gelmisdir kim, “Aleykiim bi-siinneti ve siinneti’l-Hulefdi’-Ragidine min
ba ‘di”%3 Pes, bu Hadis-i serifle ‘amel idiib Hz. Ebi Bekr’in Radiya’llahu ‘Anhu tarikine
girmek ki, ol siddik mertebesidir ve Hz. ‘Omer Radiya’llahu ‘Anhu tarikine girmek ki, ol
makam makam-1 ‘adldir ve Hz. ‘Osman Radiya’llahu ‘Anhu tarikine girmek ki ol
makdam makam-1 hayddir ve Hz. ‘Ali Kerreme’llahu Vechehu tarikine girmek ki, ol

makdm makam-1 fiitiivvetdir, Ridvanu’llahu Te’dla ‘Aleyhim Ecma’in. Salik ki bu dort

862 “Onlar hayvan gibidir, hatta daha da sapkindirlar.” (el-A‘raf 7/179)
863 msany Bha (a3 (AN 4Ly iy &ie"“Benim siinnetime ve dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis
halifelerin stinnetine sarilsin” Tirmizi, {lim, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 6; Darimi, Mukadddime, 16.
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tarike siilitk idiib makamat-1 erba’ayt tashih eyleye. Cemi’i ‘ile’l-i ndsutiyyeden halas
olmak mukarrerdir. Ebi Bekri’s-Siddik ve ‘Omerii’l-Farik Hazretlerine iktidada birr-i
miintesir bulursin ve ‘Osman-1 Zi’'n-nireyn ve ‘Aliyyii’l-Murtaza Hazretlerine iktidada
hazir olan matluba zafer bulursin ve heldkdan halds olursin ve kiidiirdat-1 tab’dan tasfiye
ve tenkiye bulursin. Ve Hakk Te ‘ala Hazretlerinin tecelliyat-1 ‘aliyyesin mak’ad-1 sidkda
Miirseller ve Enbiydlar ve Kamiller ile bulursin. Yigitlik halinde ve ihtiyarlik
zamanminda, ya'ni bu merdtibe Viistil buldikdan sonra tecelliyat-1 siibhdniyye ve

miisahedat-1 Hakkaniyyesinden hi¢bir halde gizlenmez. Her ne zaman ki tevecciih
eyleyesin, ol zamanda hdzur bulasin. 35 " 4 43 5 £ 16l TG " ol makdma isdretdir. Pes,

iy salik, unir-1 malikine teslim eyle, kaza ve kadere razi ol. Bu iki makam, kibar katinda
makbul makamlardir. Birisi, teslim makamidir ve birisi rizd makamidir. Hakikat-i teslim
budwr ki salikin kendiine mahsus bir murddi olmaya. Heman, murdd-1 Hakk kendiinin
murddi ola. Ya'ni, salikin basireti agilub hakdan ma’adasini Hakk’a teslim eyleyiib,
ru’yet-i teslimden dahi seldmet bula. Bu, swr-1 gamizdwr. Hakk Te‘ala taliblere
hakikatine viisiill miiyesser eyleye ve makam-1 riza dahi ehl-i safa katinda ‘ali makamdir.
Makdm-1 sabrdan ilerii makdamlardr. Ba’zi ehlu’llah katinda “Riza halatdandr ve
vehbidir, kesbi degildir.” dinilmisdir ve ldkin hakikat-i riza budir ki asla ve kat’a salikin
kalbine incinmek diincinmek girmiye. Tanrt Te‘ald’dan her ne geliirse kurb ve bu’d,
sekr ve sahv, kesf, hucb ciimlesi safd-y1 mahz gorine. Ya 'ni, sadik makam-1 ‘ubiidiyyetde
bir mahalde dura kim ne tekaddiim ve ne te’ahhur ve ne taleb-i mezid ve ne istibdal-i
hal taleb itmeye. Temenni ve recd miinkati‘ olub fiiyizat-1 ilahiyyeden her ne maksim
ise ve her ne sevk olursa ol kismete rizd eyleye. Dahi, a’ld mertebesi ehl-i zevke
meksifdir.”%%

Yine Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin belirttigine gore, miirid pahali libaslari
terk ederek mihnet ve fakr libaslarin1 giymelidir. Bazi séliklerin giizel ahlakli olmaktan
bahsetme maksatlar1 halkin sevgisini, tevecciihiinii kazanmaktir ve yine nice zorluk ve
belalar1 gegcmelerinin ya da riyazata katlanmalarinin sebebi halkin iltifatin1 kazanmaktir.
Bu methedilme istegini terk etmek gerekir ¢iinkii nefsin bu istegi doymaz. Nefse

mesakkat veren amelleri islemek cihad-1 manevidir. Allah, “Allah kendi yolunda

864 “Nereye donerseniz Allah’n yiizii (zAt1) oradadir.” (el-Bakara 2/ 115)
865 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 312-314.
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7866 gseklinde ayette de

kenetlenmis bir yapt gibi saf baglayarak savasanlari sever.
gectigi lizere cihad-1 suveri ve cihad-1 manevi edenleri methetmistir. Salikin miicahede
ve miisahede mahallerinde sabit olmalari, birbirine birlesmis binalara benzer.

“Allah kendi yolunda kenetlenmis bir yapr gibi saf baglayarak savasanlar
sever.” ayetinin ifade ettigi mana sudur: Allah yolunda, aralarinda hi¢bir bozukluk ve
bosluk birakmaksizin tam bir beraberlik igerisinde savasan Miisliimanlarin durumu,
parcalar1 birbirine kenetlenmis yekpare bir duvarin durumuna benzer.%¢’

Alaeddin Ali es-Semerkandi bu ayete cihad-1 maneviyle mesgul olan, miicahede
ve miisahede mahallerinde sabit kalan miiridleri anlatirken yer vermistir. Burada ayetin
tasavvufi muhtevayla isari olarak yorumlandigi goriilmektedir. Ilgili béliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi buyurwr kim, “Miicerred tahrib-i zdhir idiib,
suretd fakr u fend géosteriib hurma yapragindan biikiilmis ib ile dikilmis ve yamalari
anunla yapumis kaftan geyiib ihtiyar-1 ‘abad ve ihtiydr-1 murakka’ ki, ol terk-i siiret ve
tahammiil li’llah ve fi’llah olmaya. Ol libas, agyarlar ve ugrilar libasidir. Ya'ni, ba’zi
vol kesiciler ve Miisliimanlarin malin alicilar ugriligin ve mekkarligin bildirmemek igiin
volcular libdsin ve sdlihler kabasin giyer. Lakin, ol libasin altinda alat-1 katl u kital
olmisdwr. Uzakdan, ol sureta libas-i1 salah giyen haramiyi gorvenler, zararsiz sanub
vanlarina yakin olurlar. Anlarin, yakinligi hod ‘ayn-i zarardir. Pes, ol miirid ki a’ld ve
hitb ve bahdlu libdslar terk ider. Libas-1 mihnet ve libas-1 fakr giyer. Maksudi, andan
bir garaz-1 sahih olmaya belki ‘ale’d-devam, giymekde halki magrir idiib, tamarlarin
kesmek ola. Ol libdaslu ademler, ‘ayyarlar ve ugrilardwr. Anlardan firar eylemek
lazimdir ve dahi terk-i temeddiih, ya’'ni ba’zi sdlik mehdsin-i ahldki cem* itmekden
maksidi sey’en fe sey’en halkdan medh u send ummak olur. Nice, miisahedat-1 sedideyi
irtikab idiib beldlara ve riyazatlara tahammiili halkdan iltifdd ve viisiil-i hayrat murad
ider. Halkin iltifati nefsine gidd olmagla miicahide olmalarin nefis toymaz olur. Imdi,
bu medhin tahsilini terk eylemek hdssa-i salikin katinda matlitb ve havdss-1 kiimmelin
katinda mergiib ve mahbiibdir. Ya 'ni, eger sen dahi hassadan olmak dilersen, ol havds
yvaninda matliib olan sey’i tahsil ve tekmil eyle demek olur. Ve dahi, ‘azimet ile siiliike
suri’ hulis-1 ‘akide ile ‘amil iden dmillerin ‘amelidir. ‘Azimet, nefse mesakkat viren
‘amelleri islemege dirler. Imdi, nefse mesakkat viren ‘amelleri fi‘ile getiirmek cihdd-i

ma ‘nevidir. Tahkik, Hakk Te’dala cihad-i1 suveri ve cihdd-1 ma’nevi kilanlari, tenzili

866 es-Saff 61/4.
867 Bursevi, Riihu’l-Beyan Tefsiri, 1X, s. 43.
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muhkeminde mahsus¢a medh eyledi. Nitekim buyurr, fia ssle 4 00 Gl Can ) 51 7

868 1 1m pln 34 Sl AELS Ya'ni, tahkik Allah Siibhdnehu ve Te’dld sever, sol kimesneleri
kim, cihdd-1 suveri ve cihdd-1 ma’nevi idiib riza-i pakine ulasdirict yollarda olurlar.
Miicdhede ve miisahede mahallerinde sabit olmakliklar: biinydn-1 mersisa, ya’ni biri
birine girismis ve birlesmis biinydna benzerlerdir. Pes, ehl-i miicahede olub, mesakk-1
tarikate tahammiil eyleyiib sabit-kadem olan sddiklara muhabbetin va‘d eyledi. Hz.
Pir’i risen-zamir ol va’diin miicahidlere bildiriib ve andirub miicahedeye da’vet eyledi
ve miicdhedeye ahmadlden tahzir idiib, miihmel-i miicdhede, kanatlari kirimis kusa
benzer ve dahi sanculanmis yaban himdrina benzer ve igeriisi virdn olmis kiliseye
benzer.” deyii buyurdi. Bu esydya benzemekden maksud, tehakkiim ve tahkirdir ki, terk-i
micdhede itmeyeler. %%

Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin belirttigine gore; ehlullah nazarinda, mevt-i
irddi ile nefsini o6ldiirerek nefsin ve hevanin esirliginden kurtulan; kalplerine Rabbani
marifet dolup nefsin kayitlarindan azat olmus kisilere ahrar denir. Ahrarin kalpleri
kemalat sirlartyla ve miisahedat nurlartyla doludur. Sahip oldugu sirlart gizleyip ifsa
etmez. Ahrar olmak isteyenler i¢in li¢ mertebeye isaret edilir: Vakif oldugu siibhani
sirlart gizlemek, inkar esirliginden kurtulmak ve Allah igin ibadet etmek. Zahiren ve
batinen ahlakullah ile ahlaklanan kisi hiirriyet makdmina ehil olur. Salik, ge¢mise ve
gelecege bakmaz i¢inde bulundugu vakti yasar, vaktini zayi etmez. Vakti zayi etmenin
lic zarar1 vardir: Salikin eksikligine sebep olur, murdkabe nurunu sondiiriir, hikmet
¢cesmesinin kapanmasina neden olur. Salik, nefsin kayitlarindan ve hevanin kéleliginden
azat olmalidir. Ayn1 zamanda salik, i¢cinde bulundugu vakti yasamali ve korumalidir.

Alaeddin Ali es-Semerkandi “Allah Tedld nin ahldki ile ahldklaniniz.” hadisinin,
zahiren ve batinen ahlakullah ile ahlaklanan kisinin hiirriyet makamina ehil olmasi
anlamina isaret ettigini belirtir. Hiirriyet makami ise ac¢ik ve gizli her durumda Allah
Teédla Hazretleri’ne yoOnelen iyilerin sifatidir. Burada, hadisin tasavvufi bakis agisiyla
isari olarak yorumlanmasi s6z konusudur ve ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi buyurir kim, “Ahrarin sudirt esrarin kubiridir.
Ahrar suduri ya’ni goniilleri kemalat-1 esrar ile miisaheddt-1 envar ile toludwr. Ahrar,

cem ‘-i hiirdiir, azadlular dimekdir. Azadlu, ehlu’llah katinda ol ademdir ki mevt-i iradr

868 «“Allah kendi yolunda kenetlenmis bir yap: gibi saf baglayarak savasanlari sever.” (es-Saff 61/4)
89 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 331-333.
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ile nefsin oldiiriib, nefsin ve hevdanmin rikkindan ya’ni, esirliginden halds olub ma ‘arif-i
Rabaniyye kalbine tolub kuyiid-1 nefsaniyyeden azad olmus ola. Pes, bu sifatlu
azadlunin gonli esrdr-1 lahutiyyenin merkadi ve medfenidir. Ve kabr iginde nice medfiin
olan mestirii’l-hdl olursa, ancileyin bu hiir olan kisi malik oldugi esrdr: gizleyiib
kimesneye gostermez. Zird, her ‘ilim ve sirr isd‘a olunmaz. Swrra miite’allik olan ‘ilm,
gizlii gerekdir. Mahrem-i esrar olmayanlara sirri kesf haramdir.” Ba’dehu, Hz. Seyh,
buyurwr kim, “Esrdr-1 nasin kuliibi sevk-i inkarin mahallidir. Ya ‘ni, her kangi ddem ki
kalbi da ‘ima inkar ma‘deni olub, ol kalbden miinkirlik sudur idiib yukaru kalka. Ol
gonlin sahibi esrdr-1 nasdandwr ve rakik-i emmadredir, 1slaha ve irsdda kabil degildir.
Anmin miirdfakatindan ve muvdfakatindan ihtiraz lazimdir. Ve dahi, kisi azadlulardan ve
togru himmetliilerden sayilmaz. I1la, meger esrdar-1 ilahiyyeyi gizlemege ahrdardan sayila
ve dahi inkdr esirliginden halas olmagla ahrardan sayila ve dahi ‘ibadati cemi’ haldtda
vahdaniyyet ile ve kahharlik sifatiyla muttasif olan Tanri Te‘ala Hazretlerine hdis
itmegile, ahrardan ‘addolina. Ve’l-hasil Hz. Seyh ahrdrdan ‘addolunmak istiyenleri ii¢
mertebeye irsad eyledi. Birisi vakif oldugi esrar-1 siibhaniyyeyi gizlemek ikincisi, inkadr
esirliginden latife-i insaniyyesin kurtarmak. Uciinciisi, ‘ibddeti Tanr Te ‘ald iciin sdfi ve
pak eylemek. Ba’dehu, Hz. Pir makdam-1 hiirriyete ehil kimdiri beyan eyledi. Buyurdi
kim, “Hiirriyet, eyiiler sifatindandir. Eyle eyiiler ki gizliilerinde ve dsikdrelerinde,
dsikare ve gizlii olan egydya ‘dlim Hakk Te‘dld Cenabwina iktida itmislerdir. Ya ‘ni,
ahldku’llah ile zdhiren ve bdtinen tahalluk itmislerdir. “Tehalleku bi ahldki’llahi”®”°
hadisi ana isaretdir. Insd‘ellahu Te‘dld, Esmd-i Hiisnd ile ittisafa miinebbih olan
makdlede miistevfi beyan ideriz. Ve dahi, eyle ebrar ki gice i¢lerinde tehecciidde
ka ‘imlerdir ve seher zamanlarinda istigfar idicidir. Bu zikr olinan evsdf, ebrar-i
miislimin sifatdir. Amma, ebrdr-1 salikin evsdfini simden sonra zikr idiib buyurwr kim,
“el-Hiirriyetii 't-teharruzii min tadyiyi’l-vakti” Ya ‘ni, ehl-i siiltikin hiirriyeti, tazyiyi’l-
vaktden sakinmakdwr. Vakt, Ehlu’llah 1stilahinda salikin halen ve kalen ka ‘im oldigi
seydir ki tahsiline ve tekmiline sa‘y ider. Mdzi ve miistakbele nazar eylemez. Ol halde,
tahsiline ikdam idiib ma-kabline ve md-ba’dine nazar salmadigi sey’e, vakt derler. “es-

Sifi ibnii’l-vakt” didikleri ol hélete isaretdir. Imdi, rikk-1 hevddan ve nefis esirliginden

870 i 3MAL ) 4alas " “Allah Teald’nin ahlaki ile ahlaklaniniz.”. “Kane hulku Rastlillah.... Kine hulkuhu
el-Kur’an” hadisine benziyor. Bkz. Hakim en-Nisablri, Eb Abdillidh Muhammed b. Abdilldh b.
Muhammed, el-Miistedrek ala Sahiheyn fi’l-Hadis, Riyad ts., I, s. 499. Siihreverdi bu rivayeti seyhlik
makamini anlatirken zikretmistir. Sithreverdi, Avarif (ihyé’mn sonunda), s.120; Konuk, Ahmed Avni,
FiisGisu’l Hikem Terciime ve Serhi, hzr. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydmn, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, istanbul 1992, s. 175. Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 206.
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azddlik bu mezkir vaktin zdayi* olmakligindan ihtirdz itmekdir. Ba'‘dehu, ‘“vakt
zayi‘olmakda ii¢ zarar vardwr.” deyii beyan eyledi. Buyurd: kim, oyle tazyi‘-i vakt kim
seni ti¢ beldya diis ider. Birisi, derk-i nakisaya da ‘veti, ya’ni salikin eksiiklige vukii ina
sebeb olur. Derkde, iki liigat vardir. Fetih-i rd, derek, derekdtdan ki mehleke
cukurlaridir. Bu takdirce, tazyiy i vakt eyleyen salik noksan ¢ukurlarina tenezziil idiib,
helakhiga diiser dimek olur. Ikinci ligat, derk siikin-1 rd ile idrakdan irismek
ma ‘ndsina, ya'ni eksiklik tazyiy-i vakt idnlere irigiir ve ihdta ider dimek olur. Ikinci
zarar, tazyiy‘-i vakt miirakabe nirmn soéyiindiirir. Murdkabeden maksid, vakti
muhdfazadir. Pes, sdlik vakti zdayi* itmegile noksana ve tefrikaya diiser. Muhafaza niirt
sOyiiniib, nakisa cukurlarimn zulmetinde kalub saskin olur. Uciinci zarar, ‘ayn-1 sohbet
miikedder olur olmakhigidir. ‘Ayndan murad, hikmet ¢esmesidir ki, esrar-1 Yezddniyye'ye
mashub olanlara, megrebi safidir. Tekeddiiriinden murdd sirbi miite ‘azzir oldugidir.
Hz. Pir, bu makale ahirinde ehl-i siiliika ‘azim tenbih ider kim, miiride lazimdir ki
kuyid-1 nefsaniyyeden ve istirkak-1 ehvddan bi’l-kiilliye azdad olmaga sa’y idiib, hiirriyet
bula ve hiirriyet-i mahza budur kim derk-i nakisat ve itfa’-i niur murakdbe ve tekeddiir-i
‘ayn-1 sohbete da ‘i ola. Tazyiy i vaktden ihtiraz eylemekdir. Bu keldmn tavzihi budwr
kim salike miindsibdir ki evkdta ri‘dyet ve muhdfaza eyleye. Vardigt hale ve makdma
miird T olub, giriisine veyahud ileriisine nazar irmekden sakina. Zird, giriisine nazar
iderse kat’ eylediigi merdhil ve mendzile bakub ana mesgil olur ve gdh der ki kat’
itdiigi meratibe nazar, usanmaga ve yorilmaga ve rdahat itmege bd ‘is olur. Dinlemek
miimkin olmayan yirde dinlenmek isteyiib, eksiiklige ve heldak vartasina diiser ve eger
salik ka’im oldugi makamn ileriisine nazar eyledi ise, merahili ve menazili ve medarici
uzaklansa gerekdir ve kendii nefsini za'if gorse gerekdir. Ve siiliikda adimlarin
azirgansa gerekdir. Ol nazar saliki fiitura ve vukufa da’vet ider. Ol mahdlde ‘driz olan
fiitur ve vukilf, saliki derk-i nakisa buragur. Ve sol zamanda ki sdlik ol tenezziile diiser
murakabesi nirt soyiiniir. Zird, her sahib-i vakt, vaktine hafizdir ve sahib-i
cem ‘iyyetdir. Vaktin hifzindan gdfil olub, ‘ayn-i1 basireti terakkiye, yahud tenezziile
salarsa, anunla megsgil olub tefrikata diiser. Cem ‘iyyet-i kalbiyyesi perisan olur,
vahdetden kesrete diiser. Kesret, hod zulmetdir ve niir-1 miirakabeyi séyiindiirir hevadir.
Niir-1 murakabe soyiinicek, sohbet-i siibhdiyyenin ‘ayn-i bulanur. Hakdyik-1 lahutiyyat
gorinmez olur. ‘Ayn-1 sohbet ne denlii safi olursa, ol ¢esmenin ve bindarin dibinde olan
cevahir vazih goriniir. Ldkin, bulanik olicak, bir nesne gorinmez. Pes, sdlik tazyiy -i
vakt itmeyiib perisanliga diismeye ve siihiid-1 gayrden ihtiraz eylese, ol hafz-1 vakt

siltikinda ana kemdl olur. Seferinde Hakk ana musdhib olur ve musahibe muntazir ve
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miiterakkib olmagla kalbi niirlanur ve sohbet ¢esmesi safi olur. Ana terakkiyat-i ilahiyye
bild-taleb Fetih olur. Ve’l-hdsil, salik siilikda kendii zatiyle kd‘im olmayub, zat-1
Hakk’la kd ‘im olicak mahfiizii’l-vakt olur. 8!

Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin ifadesine gore, vesveseler kalbi haktan batila
meylettirir. Bunlarla miicahede ederek dogru yol iizere siilik etmek gerekir. Ahiretin
silah1 ibadet ve ondan viislile gelen marifettir. Miicahede sanatin1 ve cihad-1 maneviyi
tistadindan 6grenmek gerekir. Cihadin ii¢ sekli vardir. Bunlar: Saliki miicahede de
zorlamamak, bunun yerine ibadeti sevdirmek. Thmal ve bikkinlik hastaligina diismemek.
Digeri de en efdal cihad olan ilimle mesgul olmaktir. Miicahede {i¢ sekilde hasil olur:
Salik, murad-1 tahsil i¢cin gafletten kurtulmali; sélikin yolu evlat ve mal fitnesiyle
kesilmemeli; salik, halkin eksigine ve kendisinin derecesine gozlerini yummalidir.
Salikin amaci Hakk’a viistil olmalidir.

“Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren...”8"?

ayeti
“Ademogluna seytan yaklasi” hadisine nefsdnl ve seytani vesveseler ve onlarin
zararlarindan bahsedilirken yer verilmistir.

Alaeddin Ali es-Semerkandi manevi cihat tiirlerinden bahsettigi boliimde »aud "
"ualm:“ 5 &= 5 hadisine yer vermistir. Cihadu li’llah emre uyma ve nehyedilenden
kag¢inma konusunda cehd etmektir. Cihadu bi’llah biitlin s6z ve fiillerin kesb ile degil
"habiy 5 &ald 3 Seatid " sirrindan tekelliifsiiz feyz olmasidir. Cihad fi’llah miikasefat ve
tecelliyattan meydana gelen ve vuslat makaminda kamillere varid olan miicahededir.
Miicahede makaminin zirvesidir. Burada isari bir yorum s6z konusudur ve ilgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi buyurir kim, “Cihdd-1 ma ‘nevi sifdt-1 zati tagyir
iden kimesneler ile miisahede eylemek resada mii’eddidir. Ve bunda ehl-i ilhdddan
murdd, hevdcis-i nefsdniyyve ve vesavis-i seytaniyyedir. Nitekim, Kelam-1 Mecid de
873 1 5 dind) Go el shia 8 Gusis " buyuridmisdir. “Inne li’s-sevtane lehu bi-ibni
Ademe " dahi, Hadis-i Rasul diir. ‘Aleyhi’s-Selam. Pes, hevicis ve vesdvis-i kalb,
kulagina yakin vardikda kalbi cadde-i savabdan dondiiriib tagayyiire ve tebeddiile
diisiiriib hakkdan bdtla meyl etdirir. Imdi, ciinud-1 Rahmaniyye ile miittehid olub bu

hevdcis ile miicdhede idicek riisd ii resdda vasil olur. Resad, tarik-i miistakim iizre rast-1

871 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi’'nin Transkribe Tahlil ve

Tenkidi, s. 334-336.
872 en-Nas 114/5-6.
873 “Cinlerden olsun insanlardan olsun, insanlarim kalplerine vesvese sokan...” (en-Nas 114/5-6)
874 1 231 o 44l Glaisll G <“Seytan ademogluna yaklasir.” Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 3 (Had. No: 2988)
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siliik eylemekdir. Ve dahi rifad, ya‘ni ‘ata’-i vdfire murisdir ve muhassaldir. Ve zdd-1
ma ‘nevi teksir ve tevfir idicidir ve cihadin sarti, me‘dd sildhint idinmekdir. Silah-1
me ‘ad kesret-i ‘ibddet ve andan hdsil olan ma ‘rifetdir. Ve cevade, ya ni esb-i ma ‘rifete
suivar olmakdir. Miicahid olan gaziye silah ve at lazimdir. Ve dahi, silahsérlik san ‘atin
iistdddan gérmek lazimdiwr. Ustdaddan murdd, turuk-1 miicdhedeye ‘rif miirsid ve
seyhdir. Bi-ta‘limi’i-tistad buyurdigi ana isdretdir. Kilici iistdad kusadub ve ata tistad
bindiriib du ‘a ve send idicek, miicahidin kilici keskiin ve at1 yiigriik ve kendiisi secdatlii
olub, ugurlu ve kademlii olur. Pir ve iistad, cihdd-1 suveride ve ma’nevide matlubdir.
Pes, miicahide, silah-1 me ‘adi ve esi cihadr bi-ta ‘limi’l-iistad, kusanub binmek anin i¢iin
lazim olur ki hiicumdan ve bevdddan havf ve hasyet miistevii olmamak iciindiir. Ve
bevad ve hiicum lisan-1 zevkde ehlii’llaha miistevli olan gam ve gussa ve ferahdan
‘ibaretdir. Hiicum vardir ki kalbe geldikde andan heyecan hdsil olur. Ya ‘ni, teharriik
hasil olur. Meseld, denize ugrayan yil gibi, denize temevvii¢ ve iztirab viriir. Bevdda
salikin gonline fiic’aten ibtida gelene dirler. Gerekse mucib-i ferah, gerekse mucib-i
terah olsun ve hiicum, fevt-i vakt sebebiyle tasannu’siz ve tekelliifsiz viiriid iden varid
kuvvetine gore olur. Miitenevvi ‘ ve muhtelif olur. Gah olur miiride bendde galebe idiib,
hevacim ani sarf ider ve gah olur ki fiic eten gelen varideden salikin hali terakkide ve
kuvveti ziyidede olur. Imdi, salikin gayr-i murdddan viirid eyleyen bevdda ve
hiicumdan miite ‘essir olmamak i¢iin ve havfe diismemek iciin izn-i miirsid ve himmet-i
Seyh lazimdir ve bu cihdd meratibi ¢okdir. Lakin, dért mertebe hasr olur. El-Cihddu
li’llah emre imtisdl ve nehiden ictindbda rizd *-i pakin tahsiline bezl ii cehd eylemekdir
ve bi’llah ki cemi ahsali ve akvali ve ef‘dli kesb ile olmaya “Fe bi-yubsiru ve bi-
yesma‘u ve bi-yebtusu > sirrindan bi-1d tekelliif feyz olmigdir. Ve Cihdd fi’llah,
miikdsefdt ve tecelliydtdan biiriz idiib icab iden miicahededir. Ve ma ‘allah, maka 1d-1
‘izzetde ve makamadt-1 vuslatda kamillere varid olan miicahededir. Bu miicahede kerre
ile olur, ferrugad: yokdwr ki kerrden maksiid mutlak her nefesde Hakk’a ructi * sabitdir ki
hi¢ anda firdr vi ‘indd musavver degildir. Miicahede makamlarimin zirve-i a ‘last budur
ki ol cezd ‘i sarfdir. Ve Viisil-i tammdir ve efdal-i cihdd sovukliga mii’eddi olan ziill-i
ikrahdan kasdi tasfiye eylemekdir ve tondirmaga miisrif olan marazi fiiturdan hifz
eylemekdir. Sahibini nusret ve imdad dilemek iizerine dilemege haml eyleyen ‘ilm
miindza ‘asi tizerine mansur eylemekdir. Hz. Seyh, efdal-i cihad: ii¢ vasifla vasf eyledi.

Evvelkisi, miiridi miicahid kasdim ziill-i ikrdhdan tasfiye eylemekdir. Bu keldmin

875 nlabity 5 4aly 5 atid " Buhard, Kitabii’r-Rikak, 38.
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ma’'ndst budur ki, salik nefsini kasd iizerine ikrah etmeye ve nefsi ol kasda siirmekde
cebr olmaya. Belki ol kasda da T nefsden ola ve cazib ol kasda muhabbet ve razi ola. Ve
Hakk Te ‘ala da ‘iyesine bi’t-tav‘ inkiyad ola ve nefsin tinsiyydt: tevfik-i ilah vasitasiyla
ola. Zird, ‘ibddet muhabbete mukdrenet idicek ni’mete ve réhata vusule ba ‘isdir. Imdi,
nefis ‘ibdadete muhabbet idicek haldvet hésil olur. Ikrdhda haldvet olmaz dimek olur.
Hz. Pir miicahedede ikrah mertebesine tevaggul itmemek gerekdir. Belki, tedri¢ ile
td’ata i'tiyad ve inkiydd etdirmek ve ‘ibddeti sevdirmek gerekdir. Ikincisi, kasdi marazi
fiiturdan hifz etmekdir diyii buyurdigi oldwr ki salik kasdini usanmak ve ihmadale
diismekden sakina. Ya ‘ni, ihmal vartasina diisiiriib fiitur marazina diigiirmeye. Ikdamda
ifirat ve tefiit etmeye. Ifratdan ‘adem-i haldvet ve tefritden marazi fiitur ve ihmal togar.
ITkisi bile mezmumdir. Ugiinciisi, salik kasdint ‘ilmin miindze dti iizerine mansur eyleye.
Ya'ni, kasd ‘ilme muhalifdir. Zira, kasddan murdd, ehl-i zevk dilinde muhabbet
derecdtimin a‘ldsinda iken fena deryasina duhuldiir. Sol halde ki salik kasdina huzuzdan
bir hazzi karigdirmamigdir. Ne bir sey ‘e ragbet eder ve ne bir sey ‘den havf ider ve ne
mukteziyat-1 ‘ilimden bir sey‘e meyl ider. Pes, bu makdmda kasdla ‘ilmin miindze ‘ati
kesiresi olur. Zira, mukteza-y1 ‘ilm budur ki, nefs kendii huzuzina meyl idiib vusul talebi
der. Kasd, hod anin hildfinca olub bahr-i fenaya dahil olmak diler. Ara yirde tecdziib ve
tendzu‘ kopar. Pes, salik tizerine vdcib olur kim miindze ‘at-1 ‘ilm iizerine kasdini
mansur eyleye. Vallahu’l-muvaffak, “efdal-i cihad bunlardwr.” deyii fermdn ider.
Ba‘dehu, miicdhede-i pak nedir ant beydn idiib buyurir kim, ‘“‘Ve’l-miicdhedetii n-
nakiyyetii.” ya’ni tenkiye ve tasfiye bulmis miicahede budur ki, hakikat hakki suver-i
agydrdan siyanet eyleye. Zird, hakdyik-1 hakkdaniyeden kdayim ola. Hakikate ld-budd bir
suret-i batila ziddiyet iizere kdyim olub, muzahdt ider. Pes, miicdahid oldir ki,
miicdhedesini sol denlii tasfive ile musaffa ide ki suver-i bdtilayr hakayik-1
hakkdniyyeden fark idiib hakki batildan masun eyleye. Ldakin, bu dakik nazarlu salike
miiyesser olur ki, Hakk suretinde gorinen batili fark idebile. Zira, ol batil kesret ve ifrad
ile hakdyik-1 hakkaniyyeye muzdhi zuhur ider. Ve dahi, hakikat-i hakki zevahir-i dsarin
zildlinden mahfiiz eyleye. Oyle zevihir-i dsar ki ol hakikate tesebbiih idiib miiride
miitelebbise goriniir ve ol hakikate muhakdt ya ‘ni, tesebbiihat ider. Kirddin sevada
muhdkati gibi, ya ‘ni sakirgamin siyaha benzemesi gibi ki imtiyaz-1 hikmet-i nazariyye
merdtibinde mahir olmayanlara miite’azzirdir. Ve bu mezkiir miicihede ki hikmet-i
nazariyenin nusu‘c ve hulusidir. U¢ sey‘ husuliyle hasil olur. Evvelkisi, salikin ‘ismeti
sehvetin gark etmesidir ve sdlikin iradeti gafletin istidrak itmesidir. Ve salikin kalbi

gafleti gotiirii basaga birakmasidir, tahsil-i murdd itmek iciin. Ikincisi, salikin irddetin
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esbdbdan bir sebeb-i noksana birakmaya ve ‘avarizdan bir ‘ariz gonlini vahsete
birakmaya ve salikin yolin mal ve evldd fitnesi kat’ itmeye. Uciinciisi, salikin yaninda
medhale zemm miisavi ola ve sdlik nefsin meldmet itmege miidavim ola ve halkin
noksdanindan gézin yumub kendii derecesinden dahi goz yuma. Cidd ii ictihdda miildzim
miicahid boyle etmek gereldir. Ve bu mezkur olan makamdan nakiyyy makam-1 ‘amme
ictin kurbet ve miirid igiin zaruret ve hassa igiin imtihan olan makami ihtiyar eylemekdir
ki, ol makamdan havass tecenniib ider. Ol makdma i ‘tiyaddan ve i’timdddan havf
yoniindendir. Bir rivayetde fitne yerine hisset ve bir rivayetde hasyet gelmisdir. Bu,
makam-1 ziihddir ki ‘ammeye kurbetdir. Ziihd ile Tanriya takarrub kesb iderler, sevdb
ricdsi i¢tin ve miirid ictin zaruret dimek. Zird, miiridin muradi Tanri Te‘dla
Hazretlerine vusuldir. Bi’z-zaruri, md-sivadan zdhid olur. Hdssa iciin, ziihd hissetdir.
Ya’'ni, masiva ‘u’llah anlarin yanlarinda sey‘ degildir ve asla kiymeti ve ragbeti yokdir.
Istignd“-i bi’llah mdsivada ziihd iderler. Eger, hasyet murdd ise, ya'ni md-siviya
bakmaga korkub ziihd iderler. Zird, ma-sivaya nazar, matlubi teb’id ve tevfid ider.
Hassadan maksud, nidda’-i ihtisas ile nidd olinub icabet ve ‘indbet ve ikbal idiib,
matluba miiltefit olub ma-sivadan kat “-1 iltifdt iden kamillerdir. Md-sivdya iltifat itmege
havfiderler ki matriid ve merdid olmayalim” deyii. %"

Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin belirttigine gore, kamil miirld inatgilarla
arkadas olup sohbet etmemelidir. Inat¢1 olanlarla sohbet, inatgilikla neticelenir. Ayrica
miirid, sermayesi olan vaktini bosa harcamamali ve derecelerini ziyadelestirmeyi
ogrenmelidir. Miirid, vaktini bosa harcamadigi ve hakkiyla degerlendirdigi zaman

29877

“Iyilik yapanlar: daha giizeliyle odiillendirecektir.”®’’ miijdesine nail olur.

878 mertebesi

A’zam-1 tecelliyat mertebesi ayette gecen “Musa’da bayulip diistii.
olan tecellidir. Tecelliyat-1 cemaliyye ile asiklarin kalbi cezbenin fazlaligiyla masivadan
uzaklasir.

Bir kimse hikmet-i nazariyye mertebelerini tahkik edip basiret goziinden
perdeleri kaldirirsa “Engin merhamet sahibi Rab’den gelen soz su olacak: Selam

12>879

size ayetinin mazhari olur.

Konu anlatiminda yer verilen ayet ve hadisler incelendiginde;

876 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi’'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 344-347.

877 en-Necm 53/31.

878 el-A‘raf 7/143.

879 Yasin 36/58.
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Aldeddin ~ Ali  es-Semerkandi,  “lyilik  yapanlari  daha  giizeliyle
odiillendirecektir.”®*® dyetine, miiridin vaktini zayi etmemesi gerektiginden bahsederken
yer vermistir.

“Musa’da bayilip diistii.”®!

ayetine ise tecelll konusundan bahsederken yer
vermistir. Bu ayeti zdhirl manayla uyumlu olarak ve tasavvufi bakis acisiyla
yorumlamuistir.

“Rahman’in (Hakk’'in) cezbelerinden bir cezbe, ins ve cinnin amellerine
denktir.” hadisine tecelliyat-1 cemaliyye ile asiklarin kalbinin, cezbenin fazlaligiyla
masivadan uzaklastigindan bahsederken yer vermistir.

“Engin merhamet sahibi Rab’den gelen séz su olacak: Selam size!”* dyetine,
miiridin basiret goziinden perdeleri kaldirmasi ve iinsiyyet makamina ulagmasiyla bu
ayetteki miijdeye nail olacagindan bahsederken yer vermistir.

Belirtilen hadis ve ayetlerin tasavvufi agidan yorumlandigi goriilmektedir.
Dolayistyla isari yorum s6z konusudur ve ilgili bolim menékibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi buyurur “Ey miirid-i kamil, mu ‘dnidlere musahib
olmagil. Zird, sohbet mii‘essiredir. Miitemerridlerin sohbeti tabi‘i temerriide miintec
olur. Ta ki, mezidi ihrdz idesin. Ya ‘ni, mezid derecdti ve ziydde terakkiyati tahsil ve
tekmil idesin ve dahi batdliyyeti kovub gideresin. Batdliyyetden maksid tazyi ‘i vaktdr,
sermaye-i miiriddir. Sermdye-i miiride muhall olan esydyr hasm itmeyince miirid
murdda vasil olamaz. Miirid, sermdyeyi tazyi* itmeyince 55 "Audll 1527 Gudll 7 ve
ziyddet-i kelam-1 sa‘ddet-encama mazhar olur. ‘Alim olamin makdlesi nedim olandan
geldi. Ya ni, sahib-i makdle ‘alim tecellisine nedim, ya ‘ni miinadim olub, ol tecelliden
bu makalat zuhura geldi ve ol makdlat harim-i tecelliydtdan nidd eyledi, cezdle
mahremine kigirdi ve da ‘vet eyledi. Cezdleden murdd, ‘atd-i ‘azimdir. Bu istildhda sol
tecellidir ki, a ‘zam-1 tecelliyatdwr ki fevkinde bir tecelli dahi olmaya. Ya ‘ni, beseriyyet
andan gayriya tahammiil itmeye ki andan yukarisi 3% "lixia lisi 525 " mertebesidir.
Bizim ilahimiz tecelli, ya ‘ni muzahirde zuhiir eyledi ve bi-hasebi’l-kavayil ve’l- isti‘dad
tecelli eyledi. Liitfi ile bezenmis oldugt halde. Ya ni tecelli-i cemal eyledi. Pes, géniil ol
tecelli-i zdt ile miibtela oldi. Ve dahi meyl-i miitehakkik eyledi. Ya'ni, tecelliyat-i

80 en-Necm 53/31.

881 el-A‘raf 7/143.

882 Yasin 36/58.

883 “Iyilik yapanlar1 daha giizeliyle ddiillendirecektir.” (en-Necm 53/31)
884 “Musa’da bayilip diistii.” (el-A‘raf 7/143)
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cemaliyye biruz idicek anin cevazi kulub-1 ‘ussdk-1 ziyade cezb idiib ma-sivadan inkitd *-

1885 ol

1 tdmm hasu olur. “Cezbetiin min cezebdti’l-Hakki tuvazi ‘amelii’s-sekaleyn
imadleye isaretdir, Hz. Cemil-i Perverd-gar-1 Celilin ‘ali olan ldhuti veliyy-i hass olan
‘arife meftuhdir. Ve pdk olan vash keldle iciin mebzuldir. Keldleden bunda murad
verdset-i ma ‘neviyye, esrdr-1 nebeviyyeden anlara miinhasira olanlara ki, anlardan
gayri esrar-1 lahutiyyeye ldyik varis ma’lum olmaya. Pes, bu varisler esrar-1 Kur’aniyye
ve envdr-1 hakkaniyyete ve etvar-i siibhaniyyeye varislerdir. Mahbubin vasl-1 paki
anlara mebzul ve masruf ve bi-dirigdir. Ba‘dehu, Hz. Pir-i rusen-zamir buyurwr ki, Iy
talib-i vuslat-1 Hudad, benim keldmima hasse-i ruh ile nazar eyle ve makamdt-1
nazariyyeyi tahkik eyle. Ve dahi, seldima muntazir ol. Celdlet ve ‘azamet sahibi olan
Celilden. Bu kelamdan bunda murad budir ki, bir kimse, hikmet-i nazariyye meratibini
tahkik idiib, basiret gozinden hicabi ref” eylese ve makamat-i tinsiyyeyi tahkike irigdirse
880 ain 5 15 o Y38 2 ” mazhart olur. Da ‘imd, murdkdbesi ve intizdri bi-1d vasita Tanrt
Te’dld’dan selama murdkib olur. Kulub ‘dleminde guyubin matmuresi, ya ‘ni kiimesi
vardir. Lugubdan insant halds ider. Bu kelamin ma ‘ndsi budwr, goniiller ma ‘adin-i
mugayyebdt-1 ilahiyyedir. Ol miikdsefete ve mugayyebdta vusul ‘alem-i kalbe duhul ile
hasildwr. Ol etvdra ve esrara vasil olan zahmetlerden halas olur. Ziildle mesleginde
salik oldigr halde. Ziilalden maksud, nu lisanda sol haletdir ki, hulus-1 mahz ve safd-yi
hdlis bulmis ola ki asla ana inkiddr havale olmaya. Bu hdlet, kiimmelin haletidir., bu
hdleti tahsile ikddm idenler zahmetden halis olmakliklar: miikdasefat-1 kalbiyye ve
mugayyebdt-1 sirriyyeye vusul ile miiyesser olur. Eger, bu mezkur haleti tahsil idersen,
iy miirid senin igiin evkat-1 sdfi hdsul olur ve hdlat salim olur. Eger ‘ddat biragilub
zd ‘ile olursa tahkik-i siilaleye zafer bulursin siilaleden murdd, sol kemaldt-1 safiyedir ki
tin-i miicdhede ve ma’i miiravede arasindan siiziiltib sdfi olmigdir. Ba ‘dehu, Hz. Pir-i
rusen-zamir buyurwr kim, iy miirid, eger benim kelamimin vechin anladin ise, benim
tavlim vehavlim sana Fetih olur. Tavlden ve haviden murad, ma ‘nevi ‘atdlardan olan
fiiyuzatdr.”%%

Seyh-miirid-miirsid konusuyla alakali yorumlari genel olarak

degerlendirdigimizde bu yorumlar; Aldeddin Ali es-Semerkandi, Erdebili, Ahmed er-

885 noE Jae )3 GAll clida (e 435 "“Rahman’in (Hakk’in) cezbelerinden bir cezbe, ins ve cinnin

amellerine denktir.”, Acluni, Kesfii’l-Hafa, I, s. 332 (Had. No: 1069) Acliini boyle meshur oldugu haline

bakilsin deyip baska bir sey sdylememektedir; Abdurrahman Umeyra, et-Tasavvuf el-islami Menhecen ve

Suliiken, Mektebetu’l-Kiilliyat el-Ezheriyye, Kahire 1987, s. 18, 54.

886 “Engin merhamet sahibi Rab’den gelen séz su olacak: Selam size!” (Y4asin 36/58)

87 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 362-365.
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Rifai’ye aittir. Konuyla ilgili en fazla yorum ise Aldeddin Ali es-Semerkandi tarafindan

yapilmigtir.

2.43. Tasavvuf

Tasavvuf konusuyla ilgili olarak yorumlanan ayetler Tablo 43’te sunulmustur.
Daha sonra ise konuyla ilgili olarak menakibnamelerde gegen yorumlara yer verilerek

degerlendirmeler yapilmistir.

Tablo 43.
Tasavvuf Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Iman edip de iyi davranislarda bulunanlara gelince, Rahman onlar igin goniillerde
bir sevgi yaratacaktir.”

(Meryem 19/96)

“Bil ki sen Oliilere isittiremezsin.”

(en-Neml 27/80)

“Rabbim! Bana (kendini) gdster; seni géreyim.”

(el-A‘raf 7/143)

“Sen beni asla gdremezsin. Fakat su daga bak.”

(el-A‘raf 7/143)

“Engin merhamet sahibi Rab’den gelen s6z su olacak: ‘Selam size!’”

(Yasin 36/58)

Tasavvuf ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 43’te belirtilen ayetlerle ilgili
isari yorum yapmislardir.

Alaeddin Ali es-Semerkandji, tasavvufun ne oldugunu ve stfinin kime dendigini
aciklar. Tasavvufun sarti; terk-i tekelliif, terk-i tasalluf ve terk-i ta’assiiftiir. Tasavvufun
sadece yiin elbise giymekten ibaret oldugunu zanneden, tarikatte bilinen sartlar1 ve
adabi terk eden sifi, hakikatlarin idrakinden uzaktir. Tasavvuf safd ¢esmesidir ve bu
¢esmeden nasiplenmek i¢in masivadan nazarini ve yiizlinii ¢evirmek gerekir. Tasavvuf
{ic derecede hasil olur: Ibadetlerin tam olmasi, stfilerin ilahi bilgilerin cevherleriyle
siislenmesi ve miisahedat-1 siibhaniyye stfi ile iilfet eder ve ervdh-1 kudsiyye ona
muhabbet eder. Alem-i ceberut, melekit ve lahdtta onun i¢in muhabbet olur. Boylece

Allah yaninda sevilen; halk yaninda talep edilen olur. “/man edip de iyi davramslarda
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888 Ayetinde

bulunanlara gelince, Rahman onlar icin géniillerde bir sevgi yaratacaktir.
de belirtildigi gibi iyi davranislarda bulundugu i¢in o kisiye karst Rahman goniillerde
sevgi yaratir. SUfl, nefsinin arzu ve isteklerini diisiinerek onun iltifat ettigi ve sevdigi
seylerden uzak durmalidir. Bunu yapmayan sifinin hayatt mevta hiikkmiindedir. Boyle
kisiye kelam-1 hikmet ve marifet fayda etmez ¢iinkii kalbini dldiirmiistiir. “Bil ki sen
oliilere igittiremezsin.”®® hiikmii bu alemde gerceklesir. SOfi, kudfrittan musaffa
olmalidir ve tasavvuf kil i kal ile hasil olmaz. Stfiye gereken cidd ii ictihad ve hulls-i
1’tikad ve hiisn-1 1’ timattir.

Rithu’l- Beyan’da “Bil ki sen oliilere isittiremezsin.” ayetiyle ilgili aciklamada
insanin kalbinin kiifiir, nifak, diinya sevgisi vs. ile 6lmesi yiiziinden oliiler hiikmiinde
oldugu belirtilmistir. Yahya b. Muaz da sdyle demistir: “Allah’1 tantyanlar diriler ve
onlarin disindakiler oOliiler gibidir. Ciinkii ruhun hayati, ancak hakiki bilgi ile
saglanir.”%

Belirtilen ayette Allah Teald inanmayanlar1 Oliilere benzetmistir. Aldeddin Ali
es-Semerkandi ise nefsinin istek ve arzularini yerine getirerek kalbini 6ldiiren stfinin
hakikatte mevta hiikkmiinde oldugunu ifade ederken bu ayete yer vermistir. Ayetin zahiri
mana ¢ergevesinde isari yorumu séz konusudur ve ilgili bolim menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Aldeddin Ali es-Semerkandi makale-i sabi‘ada tasavvuf ahvalin beyan idiib ve
sufi kimdir ‘yan idiib buyurwr. “Tasavvuf, terk-i tekelliifdir. Ya’ni, sureti tezyin ve
kiydfeti tahsin eylemekde olan tekelliifat-1 re’sen terk eylemekdir. Yohsa matliibi sey ‘en
fe-sey‘en tahsil itmek ma’ndsinda olan tekelliif degildir. Zira, ol tekelliif tasavvufda
maksuddir ve dahi terk-i tasallufdir. Ya ‘ni terk-i da ‘va ve terk-i gavga itmekdir ve dahi
terk-i ta ‘anniifdir. Ya ni, selefden gegen ahyadr-1 evliya ve ebrdr-1 asfiyad tarikatin koyub
kendii zu ‘mi iizere tarik ihdds idiib ve ydhid yolsiz yere gitmege ta’assiif dirler. Sah-
rahdan ¢ikub bilinmeyen semte tarik gitmekdir. Imdi, kemal-i tasavvuf, makdle
evahirinde zikrolinur. Bu ti¢ sartladir, terk-i tekelliif ve terk-i tasalluf ve terk-i ta ‘assiif
tasavvufin evayilidir. Ba ‘dehu, Seyh Sultdn ‘aleyhi’r-Rizd ve’r-Ridvan buyurwr kim,
“Her kim ki zanniderse kim tasavvuf miicerred siifdan ya’ni yiinden libas giymekdir ve
dahi tarikat-1 miikerremede ma’rif olan surit ve kuyiid ve adabi terk eylemek ola ve

dahi mecalis-i tevhid ve mehdfil-i tefridde uyanmak ve kalgimak ve dénmek ve sicramak

838 Meryem 19/96.
889 en-Neml 27/80.
80 Bursevi, Riihu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 179.
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ola. Ve ¢agirub haykirmak ve ld-ya’kil olub diismek ola. Bu evsafla ya ‘ni miicerred yiin
giymekle ve tarikatde ma ‘rif olam terk eylemekle ve sufiifda raks idiib ¢agirmakla
muttasif olan siufi idrak-i hakdyikdan miitetarrifdir. Ya ‘ni, kendrda ve fehmden taraf-i
dharda kalmigdir ve heldklik direlerine diisiib heldk olmaga miisarifdir. Ve dahi bunda
sekk ve siibhe yokdir ki tahkiken tasavvuf safd ¢cesmesidir. Ve haydt-1 ebediyye ve baka ‘-
i daim ile muttasif olan Hudd min md-sivasindan kat‘-i nazar ve kat*i tevecciihdiir.
Ya ‘ni, hakikat, tasavvuf lika ile terk-i ma-sivadir. Ve bu sifatlu tasavvuf ile ii¢ derece
hdsil olur. Evvelkisi, tahanniif ya ‘ni me 'miratda tahakkuk-1 kyyam ve te ‘abbiid-i tamm
hasil olur. Ikincisi, tesenniif ya‘ni sifilerin canlart kulaklarina ma drif-i ildhiyye
cevahirinden kiipeler ve yiiziikler hdsil olur. Uciincisi, te‘elliif ya’'ni miisaheddt-1
stibhdniyye ol sufi ile iilfet ider ve ervah-1 kudsiyye ana muhabbet iderler. Melekiit ve
ceberut ve lahutde aningiin iilfet ve mahabbet hasil olur. Ve mele’-i a’ldda olan
Kerbiyyun ana meyl ider. Ve’l-hdsil ‘inde’llah mahbib ve ‘nde’l-halk matlib olur.
Nitekim, Kur’am ‘Azimii’s-San’da gelmisdir, 433 4] Jeiins culsiall I kot 5 15431 il )
891 135 Ba'dehu, Hz. Seyh siifilerin mezdlik-i akddamin dahi icdz iizere beydn idiib
buyurwr, “Ve’s-sufiyyii izd ldhaza’n-ndsutiyydti.” ya‘ni sufi sol zamanda kim kendii
nefsinin arzularin miildhaza eyleye, nefs-perver ola, nefsini me ‘lifdtdan ve
mahbibdtindan aywrmak istemeye. Tahkik ol sifatlu sifinin haydti mu ‘attala olub, mevta
hiikmiine layik ve ldhik ve dahil olur. Ol hdlde, nasayih-1 latife ve levdyih-1 serifeden
mahziz olmaya, kalbini oldiiriib kabr-i beseriyyetde defn eylemisdir. Ana kelam-i
hikmet ve peydm-1 ma rifet fdide itmez olur. %" (_;—Y/Juffc—«w Y& keldm-1 ‘izzetin mad
sadaki bu dalemde mukarrer olur. Ve dahi bu sifatlu sifiye hirmdn ihdta ider. Ya ‘ni,
matliuba Viistilden mahrim olur ve ol hirman dahi i¢c dirlii hizlana musdhib olur.
Evvelkisi, tahanniifdiir ya ‘ni sifat-1 celal ve sifat-1 kahr. Ikincisi, telehhiifdiir ya ‘ni,
fevdt-1 matlib olmagla tahassiir-i sedid ve nedem-i ‘atid. Uciincisi, te ‘elliifdiir ya ni,
ervah-1 kudsiyye tarafindan ana “iif” dirler. Seningiin iy siufi-i miidde’i kazer, ya ‘ni
me ‘ayib-i kesire ve makabih-i vefire vardir diyeler. Ve’l-hasil, siilitkinda huliis itmeyene
sufi melekiit ve ceberut ve lahiit sakinlerinin yaninda hiirmetsiz ve ragbetsiz mazmiim ve

medhiir ve mehcur olur. Sufi oldur kim kiidirdtdan musaffa olub, yaninda yaban yasiyla

$1“Iman edip de iyi davramglarda bulunanlara gelince, Rahman onlar igin goniillerde bir sevgi
yaratacaktir.” (Meryem 19/96)
892¢Bil ki sen Oliilere isittiremezsin.” (en-Neml 27/80)
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altun ve giimiis yeksan ola. Itibarsizlikda tasavvuf kil i kal ile hésil olmaz. Cidd i
ictihdd ve huliis-i i ‘tikad ve hiisn-i i ‘timad sifiye lazimdur.

Alaeddin Ali es-Semerkandi’den rivayet olunduguna gore o, dlem-i ervahta Hz.
Muhammed, Hulefa-i Rasidin, Bilal-i Habesi, biitiin peygamberler, Muhyiddin Arabi,
Muhammed Gazzali ve Abdiilkadir Geylani’nin de bulundugu mecliste Rahman suresini
tefsir ettikten sonra Hz. Musa ona tasavvufun ne oldugunu sormus o da su sekilde izah
etmistir: Tasavvuf, masivayr terk etmektir. Tasavvuf kelimesini olusturan harflerden
“Ta, tevekkil, Sad, sidk, Fa, firaktir.

Yani sufi; tevekkiil sahibi, Hakk’a olan askinda sadik, masukundan yiiz
cevirmeyen ve masivadan ayrilan bir kisi olmalidir. Ayrica Hz. Musa’'nin “Rabbim!

7894 istegine Allah Teald “Sen beni asla

Bana (kendini) goster; seni géreyim.
goremezsin. Fakat su daga bak.’® demistir. Aldeddin Ali es-Semerkandi’ye gore
“Daga bak!” hitabinda murad-1 Hak, masivadan kesil demek istemistir ve Hz. Musa’nin
masivadan kesilmedigine isaret olarak bunu istemis ve Hz. Musa’y1 denemistir. Clinkii
Hak’dan gayris1 masivadir. Belirtilen yetler isari olarak yorumlanmustir. flgili boliim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Es-Seyyid ‘Ali es-Semerkandi Rahmetu’llahi Hazretlerinden mervidir ki, ba ‘z1
miicdhedelerinde buyurmiglardir ki, ‘Alem-i ervihda, Ceddim Hz. Muhammedini’l-
Mustafa (sav), meclis-i seriflerine vardum (...) Biraz zamandan sonra, minber kurildi.
Ceddim ¢ikub, hayli ma’arif ve esrar séyledi. Bana isaret eyledi, ayak iizerine kalkdim.
Bir minber bana dahi kurildi. Cikub er-Rahman Suresi’nin tefsirin nakl eylediim. Ciimle
evliyd tahsin getiirdiler. Sonra meclisimizden geliib, yerlii yerimiize oturdik. Na-gehdn,
Hz. Musa ‘Aleyhi’s-Selam ayadk tizere turib ayitdi, “Ya Rasulallah, bu sol yaninizda
oturub, tefsir iden kimdiir?” Ceddim ayitdi, “Géziim nuri, diniim ziyasi, esrdarim
mahzeni Seyyid ‘Ali Semerkandi’diir.” Hz. Musa ayitdi. “Ana bir su ‘alim vardur. Icdzet
buyurin ayidayim.” Ceddim icazet virdi, bana ayitdi: “Ya Seyyid ‘Ali, tasavvuf neye

’

dirler ve ma‘ndst nediir?” “Dort hafdiir.” “Tefsiri nediir?” ben ayitdim, “Tasavvuf,
ma ‘nast Hakk’dan ma ‘addsi, ana diisman olmakdur. Ya‘ni, ma-sivayi terk etmekdiir.
Dort harfdiir, her birinin tefsiri vardur, Td, tevekkiildiir. Sifinin riitbesine tevekkiili

diiriist gerekdiir. 80 " 4uia 58 ) e (K55 a5 " diir. Sad, sidkindandur. Sifi, Hakk'a ‘dsik

83Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 304-306.

894 el-A‘raf 7/143.

895 el-A‘raf 7/143.

89 «“Kim Allah’a dayanip giivenirse Allah ona yeter.” (et-Talak 65/3)
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gerekdiir ve ‘askinda gdyet sadik gerek, Sidk ma ‘ndst budur ki, eger ‘dsiki bin pare
etseler, ‘dsik hi¢ ma’sukindan yiiz ¢evirmemek gerekdir. Vav, siufi varligin viicudin dost
ugrina terk etmek gerekdir. Ve camin vasl-1 mahbuba kurbdn etmek gerekdir. Fa,
firdkdandir. ‘Asik ma-sivaidan ayrilmak gerekdir. Ta ki, mahbuba vésil ola. Ta, Hz.
Musd gibi md-siviya bakub, "5 S " Hitdbina mazhar diismeye.” Hz. Musd ayitdi,
“Ben nice md-sivaya bakdim” Ben ayitdim, “Kacan kim, Hakk Te‘dla’dan =, <"
897nsluf) 53T didikde 898 sl ) 55 uﬂ; 55 I " hitab geldikde, ya'ni Hakk Celle ve
‘Ald size, ““Sen taga nazar eyle.” didi. Murad-1 Hz. Hakk, seni md-sivddan kesil.” dimek
idi. Muradlarn, sizi tecriibe idi. Ma ‘lum-1 Hazretleri iken remz ile size md-sivddan
kesilmediigiizi bildirmek idi. “Sen taga nazar eyle.” diniliib, siz dahi taga nazar idiib
cemdlden mahcub olduniz. Zird, Hakk’dan gayrisi md-sivadur. Siz da ‘vda-y1 muhabbet
idiib, arzu-yr cemal iderken, taga bakmak neden ldzim idi ya’'ni bu sozii soyledikde,
Ceddim benim iki gozlerim bus eyledi. Ve Hz. Musa benim cevabima teslim getiiriib,
“Siddik, ey Fahr-i ‘Alem, senin sahih neslin ve esrdrin mahzeni olmaga ldik imis.”
didi. "

Menakibnamesini incelenen diger bir stGfi Abdiilkadir-1 Geylani, tasavvuf
hakkinda sunlar ifade etmistir. Tasavvuf, bir kimsenin diinyay1 terki olmakla birlikte
ayn1 zamanda bolluk ve genisleme vaktini Hak’tan bilip Hakk’in muradini tanimasidir.
Boylece o kimsenin diinya ve ahiretle ilgili istek ve maksatlar1 hasil olur “Engin
merhamet sahibi Rab’den gelen séz su olacak: ‘Selam size!”””™ ayetinde gectigi gibi
selam ve ilahi selamete nail olur.

“Engin merhamet sahibi Rab’den gelen soz su olacak: ‘Seldm size!” ayetinin
tefsirine gore onlara (cennetliklere) Allah Teald tarafindan melek vasitasiyla ya da
vasitasiz olarak kendilerini daha ¢ok yiiceltmek ilizere selam verilir. Bu s6z, bagislayici
bir Rab olan Allah’tan sddir olmaktadir.”®! Bakli’nin Hakdik’inda der ki: “Allah’m
selami1 diinyada ve ahirette sadik kullarindan ezelden ebede kadar hi¢ kesilmez. Fakat
cennette onlarin kulaklarindan biitiin perdeleri kaldirir. O’nun selamini isitirler ve yiiz

yiize cemaline nazar ederler.”’?

897 “Rabbim! Bana goriin; sana bakayim.” (el-A‘raf 7/143)

898 «“Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak.” (el-A‘raf 7/143)

89 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibndmesi’'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 418-420.

900 Y'asin 36/58.

1 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, VI, s.76.

902 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XVI, s. 379.
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Abiilkadir-1 Geylani bu ayete tasavvuf konusundan bahsederken yer vermistir ve
o c¢ercevede yorumlamigtir. Burada isarl bir yorum sz konusudur ve ilgili bolim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine (r.a.) hazretleri tasavvufdan sual olunduklarinda buyurdilar ki Tasavvuf
ol nesnedir ki bir kimse ddllesini yad‘ni gaib ve zdyi‘ kildigi nesnesini ve giriftar
bulundugi belaya ve mahn ve seddidin her birisini diinyanin kendiiye kemdl-i tevecciih
ve ikbali oldig1 halde diinyayr terkini ve vakt-i ittisa‘ ve inbisatini hakdan bile ve
Hakk in muradidir taniya ol kimsenin diinyd ve ahiret merami ve maksidi hasil olur ve

bir mantik " ""as <5 e Y O seldm ve seldmet-i ildhiyeye ve tahiyydt-i

siibhdniyyeye nail olur.”%
Tasavvuf konusuyla ilgili yorumlar genel olarak degerlendirildiginde bu
yorumlarin Aldeddin Ali es-Semerkandi ve Abdiilkadir-1 Geylani tarafindan yapildig:

goriilmektedir. En fazla yorum ise Alaeddin Ali es-Semerkandi’ye aittir.

2.44. Tecelll

Tecelll; asikdr olmak, acgiga ¢ikmak, goriinmek, zuhur etmek anlamina
gelmektedir. Tasavvufi anlamda gaybdan gelen ve kalpte zadhir olan Nurlar,
goriinmeyenin kalpte goriiniir hale gelmesi demektir. Her ilahi ismin, tecelli ettigi yere
ve yone gore tiirli tiirlii sekilleri vardir. Tecelli kavraminda daima bir gaybdan suhtida,
karanliktan aydinliga, bilinmezlikten bilinirlige, belirsizlikten belirlilige gecis vardir.
Tecelli salike cezbe, bazen siikiin verir.”®

Hakk’in zatina ait sifatlarinin tecellisi nir mahallidir. Hak kudret sifatiyla bir
kula tecelli ettiginde o kul Hak’tan baskasindan korkmaz. Diger sifatlarin tecellisi de
bdyledir. Allah’in keldm sifatinin Kur’an’da tecelli etmesiyle insanlarin ilahi haberi
gbzle goriir duruma gelmesi sifat tecellisine diger bir 6rnektir.

Ik donem tasavvuf eserlerinde tecelll kavrami genellikle karsiti olan “setr-
istitar” (perdeleme, ortii gekme; gizlenme) terimiyle birlikte kullanilmistir. Kelabazi’ye
gore istitdr kul ile gaybi temasa arasinda beseri varligin perde olmasi halidir. Perde

ortadan kalkinca tecelliler zuhur eder. Ote yandan Hakk’a ya da gayba ait tecellilerin

%% “Engin merhamet sahibi rabden gelen s6z su olacak: “Selam size!” (Yasin 36/58)
904 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 125.
905 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 346.
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zuhuruyla esyanin goriilemez duruma gelmesine setr veya istitar denilmistir. Dolayisiyla

tecelli ve setr birbirini takip eden hallerdir.”%

Tablo 44.
Tecelli Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Hadis

“Mi’min, mii’minin aynasidir.”

Tecelli ile ilgili konu anlatiminda Mevlana Tablo 44’te belirtilen hadisle ilgili
isarl yorum yapmuistir.

Ariflerin Menkibeleri’'nde Mev1ana “Mii’min, mii’minin aynasidir.”®®" hadisiyle
ilgili su yorumu yapmistir: Allah’m isimlerinden birisi Mii’min’dir. Iman eden kisiye de
mii’min denir. Bu sozle kastedilen, Allah, ayna gibi olan mii’min kulun kalbinde tecelli
etti demektir. Mevland’nin belirtilen hadisi igari olarak yorumladig1 goriilmektedir. Bu
boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Mevland, bir giin “Mii’min, mii’'minin aynasidr.” sozii hakkinda manalar
saciyordu. Soyle buyurdu: Tanri'min adlarindan birisi de Mii'mindir. Iman eden kul da
mii 'mindir. “Mii 'min, mii'minin aynasidir” demek “Tanri, onda, o aynada tecelli etti,”
demektir.

Ruhlart yaratan (Tanri) sudan ve topraktan bir ayna yapip karsisina koydu.

Giines yansidigi zaman ayna: “Ben giinesim” demesin de ne desin?

Yani ayna gibi olan mii’'min kulda, mii’min olan Tanrt tecelli ediyor, demektir.
Tanrt’y1 gérmek istiyorsan gel aynaya bak da O 'nu gor.

Bir demir levha gibi olan varligim, onun askinin cilasi ile

Parladig vakit, demirligi kaybolup diinyamin aynasi oldu. %

2.45. Telvin ve Temkin

Telvin ve temkin birlikte kullanilan kavramlardir. Temkin telvinin ziddidir.
IstikAmet {izere karar kilma, inis ve ¢ikislardan kurtulma makamidir. Telvinde ne kadar

degiskenlik s6z konusu ise temkinde o kadar karar hali vardir.

9K elabazi, Ebli Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta’arruf, haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1992, s. 180-182.

%7 Ebd David, Edeb, 49 (Had. No: 4918)

908 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, s. 404.
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Telvin boyama ve renklilik demektir. Temkinin mukabili olarak kullanilir ve
istikdmet yolunu arastirma makamidir.””

Telvin hal sahibi olanlarin sifatidir. Temkin ise hakikat ehlinin sifatidir. Kul seyr
i siilik yolunda oldukga telvin sahibidir. Ciinkii o bir halden diger bir hale ylikselmekte,
bir vasiftan diger bir vasfa intikal etmekte, bir konak yerinden ayrilip bagka bir konak
yerine ulagmaktadir. Vuslata erince de makaminda yerlesmekte ve temkin sahibi
olmaktadir. Kul yiikselme halinde bulundukga telvin sahibidir. Kul beseri ve nefsani

hiikiimleri tesirsiz hale getirerek Hakk’a vasil olunca, Hakk Teald onu nefsinin

illetlerine iade etmek suretiyle temkin sahibi kilar.”!°

Tablo 45.
Telvin ve Temkin Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet

“Ve sliphesiz ki, en son varis Rabbinedir.”

(en-Necm 53/42)

Telvin ve temkin ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 45°te belirtilen ayetle

Safvetii’s-Safd 'da Erdebili telvin ve temkin konusundan su sekilde bahsetmistir:
Salik, Hak Tedla’nin hidayetiyle ve kendi gayretiyle makamdan makama, alemden
aleme ve sifattan sifata ulasir ve terakki eder. O, bu durumda telvin sahibidir ve
tehlikeleri dogruluk adimi ile asar, hakiki kabe haremine ayak basar ve korkularindan
gilivende olur. Telvin sahibi olan salik, gayretiyle visal amacina ulasip visali teceddiid ve
devam ederse temkin sahibi olur.

Konu anlatiminda yer verilen “Ve siiphesiz ki, en son varis Rabbinedir.”*!!
ayetinin Rihu’l-Beydn’daki tefsirine gore hem baslangicta hem de sonugta yaratiklarin
varacagi son Allah’tir.”!?

Erdebili ise telvin sahibinin gayret ederek visal amacma ulagsmasindan
bahsederken yani tasavvufl bir kavram olan telvin ve temkin g¢ercevesinde bu ayeti

yorumlamistir. Burada isari bir yorum s6z konusudur ve menakibnamede su sekilde yer

almaktadir:

% Yilmaz, 300 Soruda Taavvufi Hayat, s. 231-232.

910 Ruseyri, Tasavvuf I[lmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 172-173.
9l en-Necm 53/42.

12 Bursevi, Rithu’I-Beydn Tefsiri, VII, s. 319.
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“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki Telvin sahibi bir sdliktir ki Tanrt yoluna
ayak koymugstur ve yol, korku ve tehlikeden beri degildir. Salik kendisini makdmdan
makdma, menzilden menzile, dlemden dleme, sifdtlardan sifatlara ulasmaya gayret edip,
Hakk Tedld’'min hidayetiyle terakki eder. Madem ki o terakkidedir, telvin sdahibi
olmugstur. O korku ve tehlikeleri dogruluk adimi ile asar ve bunlardan gecip, amaca
ulasir, hakiki kabe haremine ayak basar, orada huzur bulur ve o korkulardan emdn
olur, boylece ona temkin sahibi denir. Mesela susuz bir kisi, kuru bir ¢olde su arar. Bir
cesme bulur, icip doyar ve yeniden canlanir. Ancak susuz iken bin kere sudan séz edilip
de ona su verilmezse susuzlugunu gidermez aksine susuzluk duygusu daha da fazla olur.
Suya kavusup, icip doyamazsa, emin olamaz, bunun gibi, Hakk yolunda yiiriiyen, Allah
isteklileri de, duru visdle susamiglardir ve suya kavusmadan, visal zevkini tatmadan,
emin olamazlar.

Telvin sahibi yiiriimeye devam eder ve maksadinin sonuna ulasmak icin gayret
eder. 13" 4l =iy 4_,—/// S5 " [Ve stiphesiz ki, en son varis Rabbinedir.]’e kavusur o
visal amacina ulasip, visali teceddiit ve devam ettikten sonra temkin sahibi olur.
Meseld, Ziileyhd ' nin huzirunda, Yisuf Aleyhisselami goriip, ellerini kesen kadinlarin
visdl devami ve teceddiidii yoktu. Ama Ziileyha, elini kesmedi, ¢iinkii visalinin devami
vardi ve temkin sahibiydi.

Bir pddisahin da hassalart ve hizmetcileri pddisahla devamli ve tekrarl
gortismeleri olduklart icin visdalleri dayamiklidir ama ondan uzakta olanlar, padigah

visdlini ¢ok az anlarlar ve visdlde temkin sahibi olamazlar. "

2.46. Tevazu

Insanin nefsini Hakk’m huzurunda kulluk mevkiine koymasi, halka kars: sefkatli

5

olmasi, kibirli ve gururlu olmamasi®"® anlamina gelen, siifilerin énem verdigi hal ve

davraniglardan biri olan tevazu, dilimizdeki ifadesiyle alcak goniilliiliktiir. Tevazu
sahibi kisi hem kendisini hem de baskalarini hor, hakir gosterecek ve zelil diisiirecek

tavir ve davranislardan uzak durmalidir.”'®

913 en-Necm 53/42.

914 Sah, Safvetii’s-Safd’'da Safiyyiiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gériigleri ve Menkibeleri, 1, s.
675.

915 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 356.

916 Konur, “Tasavvufun Gelisimi”, s. 383. Ayrica bkz. Demir, Muharrem, Kur’'an’da Tevizu Kavrami
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010.
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Tablo 46.
Tevizu Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Ben giizel ahlaki tamamlamak (uygulamak) tizere gonderildim.”

“Bana Allah yolunda, hi¢ kimsenin yasamadig1 kadar biiyiik bir korku yasatildi.
Yine bana, Allah yolunda, hi¢ kimsenin ¢ekmedigi kadar eziyet ¢ektirildi.”

“Ya Rabbi, kavmime hidayet nasip et, ¢iinkii onlar bilmiyorlar.”

“Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir...”

(el-Isra 17/24)

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar
(melekler): Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde
fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi halife kiliyorsun dediler. Allah da
onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.”

(el-Bakara 2/30)

“Hani biz meleklere: Adem’e secde edin, demistik; iblis hari¢ olmak iizere, onlar
hemen secde ettiler.”

(el-Kehf 18/50)

“Halbuki biz kalabalik bir cemaatiz.”
(Yasuf 12/8)

“(Sihirbazlar) Firavun’un kudreti hakki icin elbette bizler galip gelecegiz, dediler.”
(es-Suara 26/44)

“(Iblis): Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan
yarattin.”

(el-A‘raf 7/12)

“Siz ve Allah’m disinda taptigimiz seyler cehennem yakitisimiz. Siz oraya
gireceksiniz.”

(el-Enbiya 21/98)

Tevazu ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 46’da belirtilen ayet ve
Ariflerin - Menkibeleri'nde Mevlana alcakgoniilliiliigii benzetme yoluyla
anlatilmistir. Meyvesiz olan agaglarin baglar1 yukaridadir ve dallarin1 da yukar c¢eker
ama meyveli olan agaglarin dallar1 ise asagidadir. Tevazu sahibi insanlar da boyledir ve

algakgontlliiliikte kimse Hz. Muhammed’i gecememistir. Hz. Peygamber “Ben halka
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boyun egmek ve onlara iyi huyla muamele etmekle emredildim.”®'" “Hicbir peygamber
benim kadar eziyete maruz kalmamistir.”®'® “Ey Tanrim, kavmime dogru yolu goster.
Ciinkii onlar bilmiyorlar.®"® hadislerinde de belirttigi gibi cektigi biitiin eziyet ve
sikintilara ragmen herkese giizel ahlakinin geregi olarak iyi davranmis ve kavminin
kotiiliigiinii istememistir. Hz. Peygamber’in merhametini ortaya koyan hadisler zahiri
anlami cergevesinde ayni zamanda tevazu konusuyla da iligkilendirilerek isari olarak
yorumlanmustir. Tlgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine arkadaglarin ulularindan nakledilmisti ki: Bir giin Mevland hazretleri
vokluk, kalp kirilma ve tevdzu hakkinda vaazda bulunuyor, akli, nakli ve kesfi deliller
getiriyordu. Ornek olarak buyurdu ki: "Cam fistig1, servi, simsir ve kavak gibi meyvesiz
agaglar baglarimi daima yukarida tutarlar ve dallarint da yukarwya dogru c¢ekerler.
Meyveli olduklar: vakit agaglarin biitiin dallart asagi dogru sarkar, al¢akgoniillii ve
zelil olurlar. Bu yiizden Peygamberimiz (en iyi selam onun iizerine olsun) son derece
alcakgomniillii idi. Ciinkii onun viicudunun agaci eskiler ve yenilerin meyvesini
toplamisti.  Hi¢ giiphesiz Peygamber, biitiin peygamberler ve velilerden daha
al¢akgoniillii, insan, fakir ve sabirlyydi. Nitekim o: “Ben halka boyun egmek ve onlara
iyi huyla muamele etmekle emredildim.” “Hicbir peygamber benim kadar eziyete maruz
kalmamustir.” buyurmustur. Miibarek basini yardiklar: ve miibarek dislerini kirdiklar
vakit sonsuz olan keremi yiiziinden: “Ey Tanrim, kavmime dogru yolu goster. Ciinkii
onlar bilmiyorlar.” buyurdu. Diger peygamberler her zaman kendi iimmetlerine ne
lanetler ettiler. Peygamber (Tanri'min selat ve selami iizerine olsun) herkesten once
selam verirdi. Zira selam vermede Tanri'min elgisini hi¢ kimse gecememistir.”

Insanogullarimin hamuru topraktandir. Eger insan toprak gibi (alcakgoniillii)
olmazsa, Adem oglu degildir.”**

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Abdiilkadir-i Geylani “Onlara

merhamet ederek tevizu kanadimi indir.”®?!

ayetiyle ilgili olarak soyle beyanda
bulunmustur: Salikin kanadi, zell ve meskeneti terk etmek, miilayim olmak ve davalari

terk etmektir.

917 “Ben giizel ahlaki tamamlamak (uygulamak) iizere génderildim.”, Malik b. Enes, Muvatta ‘, Hiisnii’l-
Hulk, 1905/2 (Had. No: 1643)

918 “Bana Allah yolunda, hi¢ kimsenin yasamadigi kadar biiyiik bir korku yasatildi. Yine bana, Allah
yolunda, hi¢ kimsenin ¢ekmedigi kadar eziyet cektirildi.”, Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame, 34 (Had. No:
2472); ibn Méce, Siinnet, 11 (Had. No: 151)

919 “Ya Rabbi, kavmime hidayet nasip et, ciinkii onlar bilmiyorlar.” Kad1 Iyaz, Sifa-i Serif: es-Sifa bi
Ta ‘rifi Hukuki’l-Mustafa, s. 87.

920 Ef14ki, Ariflerin Menkibeleri, s. 170.

21 el-Isra 17/24.
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Bahsi gecen ayet ana-babaya merhametten bahsetmektedir. Abdiilkadir-1 Geylani
ise bu ayeti salikin tevazu ve merhameti baglaminda yorumlamistir. Burada isari bir
yorum vardir ve menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

922 12 31 Goa I FUS L) iaid 5

ayet-i celilesiyle beyan buyuruldugu iizere salikin cendhi zell ve meskeneti
hafz ve vaz’ itmekligi ve caniblerini lin ve miildyim tutmaklhigi ve deaviyi terk
itmekligidir.” °%

Eba ishdk-1 Kazerani meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi, kardeslerinin Hz.
Yusuf’u kuyuya atmalar1 ve Firavun’un sihirbazlarinin iman etmeleriyle ilgili olaylar1
ve bu konulardan bahseden ayetleri genel bir c¢ergeveyle tevazu konusuyla
irtibatlandirmistir.  Melekler, Hz. Yusuf’un kardesleri ve Firavun’un sihirbazlari
baslangicta oviindiiler ve kibirlendiler daha sonra ise tevazu gostererek aczlerini itiraf
ettiler. Burada zahiri anlam c¢ercevesinde isari bir yorum s6z konusudur ve
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Kalelldhu Te'dld: Seyh SMWili 39 i Jels 0 4<bll &5 6 3
kaddessellahu rihahu’l-‘aziz bu dyetiin tefsirinde buyurur ki: Hak Te'‘dld feristelere
haber viriir: “Ben yirde bir halife halk itmek isterin.” Meld ‘ike varlik izhar idiip
eyitdiler: Ilahi ki sensin halik-1 halk-1 nd-miitendhi, kimse halk itmek istersin ki zemini
tebdh ideler ve nd-hak yire kan dokeler. Biz ki feristehleriiz seni takdis ve tahmidle zikr
idertiz.” Nitekim Hak Te’dld anlardan haber eyitdi:

925 nalf Gl dhisy A G075 S it (s 3udi e led SR 165 " Hak Te‘ala
meld ‘ikeye buyurur: “Edep saklan, ol ki ben biliirem siz bilmediigiiniizi.” Nitekim
buyurur:

0261 ki ¥ la ART ) " Meld ‘ike ¢iin kendiilere viiciid viriib Adem’i hakir
sandilar Hak Te’dla Adem’i halk itdi ve meld ikeye buyurd: ki Adem’e secde ideler.

Kavl-i Te‘Gld: 927" il ¥1 153554 A3Y 1554 JS..L.U L 35 " Meld ‘ike Gdem’e secde

itdiler; tevazu‘ gosterdiler.

922 “Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir...” (el-Isra 17/24)

923 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i [lm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 202.

924 “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.” (el-Bakara 2/30)

925 “Onlar (melekler): Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat
c¢ikaracak, orada kan dokecek insan1 mi1 halife kiliyorsun. dediler.” (el-Bakara 2/30)

926 «“Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.” (el-Bakara 2/30)

927 “Hani biz meleklere: Adem’e secde edin, demistik; Iblis hari¢c olmak iizere, onlar hemen secde ettiler.”
(el-Kehf 18/50)
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Buncilayn Yiisuf'un biraderleri da‘va’y1 hesti idiip biz on birdderleriiz. Ittifik

- . Sog
1!928//' 2 isve

ideliim Yasuf’t kurd yid diyeliim; anu saklayalum. Kalelldhu Te‘ala:
kalellahu Te‘dla:

“(sLd<7 4 15" Bes hased iletdiler, eyitdiler. Biz on kimseyiiz, diyiip Yisuf un
tahti onine gonderdi ta Yiisuf a secde itdiler, geldiler.

Buncilayin Fir‘avn’un sdhirleri da va-y1 hesti itdiler, eyitdiler: “Izzet-i Fir‘avn
hakku iciin lesker-i Miisd’ya biz galibiiz.” Kema kalelldhu Te‘ald: Ul G568 552 15li5m

9295 il SAT Hak Te‘dla anlara secde itdiirdi té ki hake diisdiler. Hak Te‘ald’ya
secde itdiler. Hz. Miisa’ya tabi* oldilar. Kalelldhu Te‘dla:

930 155 54 5 o 5d o5 Cpalladl i Uial 155 gl £ 552 &ili " Haberde gelmisdiir ki
¢tin sahirler Hak Te‘dld’yva iman getiirdiiler, secde itdiler Fir‘avn kavmine bakdi,
eyitdi: “Sdhirler bana iman getiirdiler.” Sahirler eyitdiler: “Hdsa ki biz sana imdn
getiireviiz. Belki biz imdni Miisd ile Harun Tanrisina getiirdiik.”

Pes Seyh kaddesalldhu sirrahu’l-aziz buyurur: “Bu ii¢ giirih ki ydd itdiim.
Da’va-y1 hesti itdiler ve fahirlandilar ve ululuk gésterdiler, pes sonra tevazu‘ ve yoklik
gosterdiler ve ‘acz izhar eylediler. Pes ‘abd-i kabil ve bende-i mukbil olana lazimdur ki
kendii yokluguni ve ‘aczini ve hak-sarligini evld ve bihter gore. !

Ebii Ishak-1 Kazerini’nin “(Iblis): Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten

7932 dyetiyle ilgili yorumu su sekildedir: Iblis bu ayette

yarattin, onu ¢amurdan yarattin.
de belirtildigi gibi kibre kapildi. Kendisinin atesten yaratildigini, Hz. Adem’in ise
topraktan yaratildigini, bu ylizden ondan iistiin oldugunu iddia etti. Fakat atesin kuvveti
odundandir. Odun ateste alevlenir bir siire sonra ise soner ve kiil olur, yel savurur. Hak
Teala kibirlenenleri hakir eyler ve amellerini heba eder. Hz. Adem topraktandir ve
toprak giiciinii sudan alir. Su topraga diisiince yumusaklik yani tevazu hasil olur. Toprak
ve suyun birlesmesiyle giizel binalar insa olunur ve bu binalar padisahlara mesken olur.
Babhsi gecen ayet zahiri anlami gercevesinde isari olarak yorumlanmustir.

“Siz ve Allah’in disinda taptigimiz seyler cehennem yakitisimiz. Siz oraya

99933

gireceksiniz. ayetiyle ilgili Ebsi Ishak-1 KAzerini’nin yorumu su sekildedir: Bu ayet

928 “Halbuki biz kalabalik bir cemaatiz.” (Ytsuf 12/8)

929 «(Sihirbazlar) Firavun’un kudreti hakki i¢in elbette bizler galip gelecegiz, dediler.” (es-Suar 26/44)

930 «“(Mus&’nin asasmin onlarin iplerini ve degneklerini yuttugunu gordiiklerinde) sihirbazlar derhal
secdeye kapandilar. Alemlerin Rabbine, Musa ve Harun’un Rabbine iman ettik, dediler.” (es-Suara
26/46-48)

931 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, s. 168-170.

932 el-A‘raf 7/12.

933 el-Enbiya 21/98.
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zahiri anlamu itibariyle kafirler hakkindadir. Bununla birlikte bu ayet nefsinin hevasini
mabud edinen miisliimanlara da bir uyaridir. Ebi ishak-1 Kazerini’nin aciklamasinda
ayetin ayni zamanda nefisle baglanti kurulmasi noktasinda isari bir yorumdan soz
edilebilir. Ilgili béliimler menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

Kalellahu Te’ala: *** " jub e 46K 5 U G i 4o 3 G "

Sevh kaddeselldhu rithahu’l-‘aziz bu dyetin tefsirinde buyurur ki: “Iblis fahr
idiip eydiir ‘ben Adem’den bihterem, Hak Te’dld beni dtesden yaratdi. Adem’i hikden
halk itdi. Ant bilmez ki atesiin kuvveti odundandur. Hattd oduni atese korlar, yalinlanur,
galebe eyler. Bir sd‘atden sonra soyiniir, kiil olur, yil savurur. Buncilayin kim ki
tekebbiirlik iderse Hak Te‘ala ani hor ii hakir eyler ve kadrini alg¢ak kilur ve a‘mali
hebd ‘en mensir olur.

Ammd Hazret-i Adem ‘aleyhisseldm hdkdendiir. Hakiin kuvveti abdendiir. Ciin
ab hake diise nerm olur. Tevazu ‘ ve algaklik hasil eyler. La-cerem ‘ali kasirlar ve evld
bindlar ve hos makamlar biinyad iderler ta padisahlara mesken ve iimerdya makdm
olur.

Kalellahu Te’dld: " G515 & £ aga aias all (59 G G537 s 28 7 Seyh
kaddesellahu rihahu’l-‘aziz bu dyetin tefsirinde séyle buyurur ki zdahird bu hitab
kiiffaradur. Eydiirler ki her nesneye taparlarsa cehennem oduni olur ammad bdtin-i
dyetde miisliimdnlarun dahi nasibi vardir. Likin asikar soylenmez. Batin ma ‘ndst budur
ki miisliimanlar kendii hevd-yr nefsini ma ‘bud idiniirler. Ana tabi olur Huda dan gayr
ana taparlar.

Tevazu hakkindaki yorumlar genel olarak degerlendirildiginde bu yorumlarin
Mevlana, Abdiilkadir-i Geylani ve Ebl Ishdk-1 Kézerni tarafindan yapildig: tespit

edilmistir.

2.47. Tevbe

Tevbe, kelime olarak “glinahtan dénmek, riicii etmek, doniis yapmak, pismanlik
duymak” gibi anlamlara gelir.”*’ Terim olarak ise giinahlardan doniip Allah’a

yonelmeyi ifade eder.”®

934 «(Iblis): Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin.” (el-A‘raf

7/12)

935 «“Siz ve Allah’m disinda taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz.” (el-Enbiya
21/98)

936 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, s. 176-178.

937 Bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, V, s. 454; FirGzabadi, Besdir Zevi't-Temyiz fi Letdifi'I-Kitdbi l-Aziz,
thk. Ali en-Neccar, el-Mektebetii’l-ilmiyye Beyrut (ty.), II, s. 304; Tehanevi, Kessdf-u Istildhati’l-



274

Islami ekoller arasinda dini tecriibenin dertinilesmesine ve fevkalade coskun bir
halde yasanmasina dayanan tasavvufi hayatin baslangic noktasini tevbe hadisesi
olusturur.® Tevbe, tasavvufi vahdet hayatinin kapisidir. Ruhun seldmeti i¢in giinahin
zararli oldugunu idrakten dogmustur. Zira glinah mii’mini gayesinden yani Allah’indan
ayirir. Allah’la insan arasindaki hicablarin kalkmasina vesile olan ilk makam tevbedir.
Tevbe ruhi bir hadisedir. Kulun kusurunu Hakk’a gotiirmesi, gilinahlarini itirafla,
pismanligin beyan edip, O’na sigimmasidir. Mii’'minin kétii huylardan Islam’in ruhuna
zit davraniglardan siyrilmasia, samimiyetle giizel huylara riici etmesine tevbe
denilmistir.*

Tasavvufta tevbenin iki yonii vardir: Birini asamada tevbe, ferdin gerek din dist
tavirlarindan gerekse farkli tonlardaki dinil yasantisindan vazgecerek daha derin ve
yogun igsel tecriibelere dayal1 tasavvufi hayata ge¢is yapmasi halidir. ikinci asamada ise
kisinin stfilige adim atmasindan baslayip bu yolda mesafe katettigi u¢ noktalara kadar,
herhangi bir zamanda ve herhangi bir sebeple, i¢ diinyasinda yasadigi ‘“hicab”
durumundan kurtulmasi ve yeniden sevgi ile baglandigi Allah’a doniis yapmasi tevbe

kapsamina girmektedir.**!

Funuin, 1, s. 524.

Muhammed Misri, Adnan Dervis, Miiessesetli’r-Risale, Beyrut 1419/1998, 1, s. 308.

939 Bkz. Mekki, Ebu Talib Muhammed, Kiitu 'I-Kuliib fi Mudmeleti’l-Mahbiib, el-Matbaatii’l-Meymeniye,
Misir 1306, 1, s. 181.

940 Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 156.

9 Yapici, Asim, Islam da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yaymlari, Istanbul 1997, s. 177.
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Tablo 47.
Tevbe Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Suras1t muhakkak ki bazen benim kalbimde bir dalginlik olur (perdelenir) ve bu

yilizden Allah’a giinde yetmisten fazla istigfar eder ve O’na yonelirim.”

“Boylece Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahini bagislar.”

(el-Fetih 48/2)

“Ciinki seytan, sizin diigmaninizdir.”

(el-Fatir 35/6)

“Clinkii o ve kabilesi, sizin onlar1 géremeyeceginiz yerden sizi gortirler.”

(el-A‘raf 7/27)

“La Ilahe Illallah benim kalemdir, benim kaleme sigan ise benim azibimdan

emin olur.”

“Rabbiniz’e donun.”

(ez-Ziimer 39/54)

Tevbe ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 47°de belirtilen ayet ve hadislerle

Erdebili, “Surasi muhakkak ki bazen benim kalbimde bir dalginlik olur
(perdelenir) ve bu yiizden Allah’a giinde yetmisten fazla istigfar eder ve O ’na
yonelirim.” hadisinde belirtilen Hz. Peygamber’in gilinde yetmisten fazla istigfar
etmesiyle ilgili s0yle sOylemistir: O, giinah yliziinden istigfar etmiyordu. Feyz-i ilahiden
gelen varidatlar sebebiyle bagislanma diliyordu. Ciinkii onceki giinle bugiin arasinda
hicab vardi ve bunun igin istigfar ediyordu. Onun visal kurbunda terakki vardir.
Erdebili, s6zii gegen hadisi isari bir tarzda yorumlamustir. ilgili béliim menakibnamede
su sekilde yer almaktadir:

“Boylece Allah, senin gegcmis ve gelecek giinahini bagislar.”** dyetini
sormuslar onun peygamberin basta ve sonda yaptiklarimin hepsi bagislanmis, o zaman
neden her giin yetmis kere istigfar ediyordu?

Sahih-i Buhdri’de soyle yazilmis: el-Eazzi’l-Miizeni (r.a.) anlatiyor: Restilullah
(sav) buyurdular ki: "5 Curiie e BT o5l 5 4l s 5 A SdRiLY s i olal 4

942 e]-Fetih 48/2.
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[Surast muhakkak ki benim kalbimde perdelenir ve ben Allah’a giinde yetmisten fazla
istigfar eder ve O ’na yonelirim. [°*

Cevap: Safiyyiiddin Erdebili (k.s.) soyle soyledi: Peygamber (a.s.), giinahtan
istigfar etmiyordu. Ancak istigfarinin sebebi sudur, her giin ona feyz-i ilahiden birtakim
varidatlar geliyordu. Onceki (sabik) ve bugiinkii girdi (la hak) arasinda hicap olurdu,
ona baktiginda o halde dinde kalip, bugiinkii hale mahcup olmasindan ¢ekinerek istigfar
ediyordu ve her giin onun visal kurbunda terakki vard:. **

Erdebili’ye gore kisi tevbe ettiginde “Ciinkii seytan sizin diismanimizdir.®®
ayetinde de belirtildigi gibi seytan, tevbeye fesat karistirmak ve gilinaha daha fazla
diistirmek i¢in diismanlik yapar “Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlari goremeyeceginiz
yerden sizi goriirler.”®*® O giiglii bir diismandir, Kisi ise zayiftir. Kisi, kendini korumak
ve giivende olmak igin saglam bir kale olan “Ld [ldhe [llallah benim kalemdir, benim
kaleme siginan ise benim azdbimdan emin olur” hadisinde de belirtilen “La ilahe
illallah”a sigmir. Téalip, zikir siginagina girerse seytanin serrinden korunur. Burada isari
yorum s6z konusudur ve ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki kisi tevbe ettiginde, onun diismani olan
seytan 97" a8 GG 5 7 [Clinkii seytan sizin diismamnizdir.] daha fazla diismaniik
vapar ve onu giinahlarin derin yerine diisiirmek ve onun tevbesine fesat karistirmak

|- 47

ister. O oyle bir diismandwr ki kisiyi goriir ama kisi onu gormez. (= MJ 54 & i

M8 243555 Y Gis [Ciinkii o ve kabilesi, sizi kendilerini géremeyeceginiz yerden
goriirler.] O, giiclii bir diismandir ve kigi zayiftir. Bu yiizden kisi kendisini koruyarak,
bir kaleye veya saglam bir siginaga siginmak zorundadir. O saglam siginak “La ildhe

illallah"nr. Ovle ki kudsi hadiste "3 Cu Gal e J33 Gaj iaa &l Y14 Y "

943 1378 Lila p il L8 ) 3aALY 5 B8 e 45 40" “Bazen benim kalbimde bir dalginlik olur (perdelenir) ve
bu yiizden giinde yiiz defa Allah’a istigfar ederim.” Miislim, Zikr, 41 (Had. No: 6858). Eserde ise

"ha i (e RT3l 8 Al Gp ) @AWY B B e A8 A) “Surast muhakkak ki bazen benim
kalbimde bir dalgmlik olur (perdelenir) ve bu yiizden Allah’a giinde yetmisten fazla istigfar eder ve
O’na yonelirim.” seklinde gegmektedir.

944 SQah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
590-591.

94 el-Fatir 35/6.

946 el-A‘raf 7/27.

947 el-Fatr 35/6.

948 el-A‘raf 7/27.

949 < 3 T1ahe Illallah benim kalemdir, benim kaleme siginan ise benim azdbimdan emin olur.”, Deylemi,
Ebi Siica Siruye b. Sehredar b. Siruye, el-Firdevs bi-Mesur el-Hitab: el-Firdevsii’I-Ahbar, thk. Said b.
Besytini Zaglil, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, (Had. No: 8101)
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gelmistir. O zaman tevbe eden talib zikir siginagina girerek daimd zikirle mesgiil olursa
seytan serrinden korunur.”*>°

Abdiilkadir-i Geylani inabe hakkinda soyle sOylemistir: Cenab-1 Hakk’in
“Rabbiniz’e doniin.”*" hiikmiince salikin masivadan yiiziinii cevirmesiyle, miikasefe ve
hakikat erbabinin nezdinde, Allah’a viistiliine degin yiiksek makamlar1 talep etmesi ve
derece ve makamlarinda tevakkuftan kaginmasi ve terakkiye azmetmesidir.

Bahsi gegen ayet, azap gelmeden Once Allah’a teslimiyeti ifade eden bir ayettir.
Abdiilkadir-1 Geylani bu ayeti, salikin masivadan yiiz ¢evirerek yiliksek makamlari talep
etmesi cercevesinde yorumlamistir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmektedir.
Ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine (r.a.) hazretleri inabetden sudl olunduklarinda soyle cevab buyurdilar ki
Indbe Cendb-1 Hakk’in 9523855 L;[// Il 5 " ferman-1 dliyesi hitkmiince sdlikin mdsivadan
rucii‘a tevecciihiiyle nezd-i ashdb-1 miikdasefe ve erbdb-1 hakikatde vusul-1 ilallaha
degin ma ‘lim olan makdamat-1 aliyeyi miicavezeyi taleb itmekligi ve bu cihetle derecati
ve makamat tizere tevakkufdan ictindb ve hazer iizere bulunmaklig serdir-i hafiyyat ve
mekniindt ve mesturdtin zirvesine ve mertebe-i dliyesine i‘tila‘ ve terakkiye azm
itmekligidir. >
Yorumlar genel olarak degerlendirildiginde tevbe hakkindaki yorumlar Erdebili,

inabe hakkindaki yorum Abiilkadir-i Geylani tarafindan yapilmistir.

2.48. Tevekkiil

Tevekkiil sozliikte “birine isini havale etme, dayanma, giivenme ve bel baglama”
gibi anlamlara gelir.®>* Terim olarak ise bir kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi,
rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip sadece ona giivenip dayanmasi, insanlarin
elindekilere tamah etmemesidir.”>
Kur’an ve hadiste her Miisliimanin miikellef oldugu bir fariza olarak yer alan

tevekkiil, tasavvufta da onemli bir makam olarak yer almaktadir. Tevekkiil ve iman, et

930 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
733.

91 ez-Ziimer 39/54.

%92 ¢_..Rabbiniz’e doniin...” (ez-Ziimer 39/54)

%3 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geyldni, s. 121-122.

954 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 265; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, LIV, s. 4910.
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ve kemik gibi birbirini tamamlamaktadir. Tevekkiil, imanin geregi ve sonucu oldugu
gibi, imanin giiglenmesi de tevekkiiliin sonucudur.?®

Tasavvuf, kulun yaradilis gayesine en uygun hayati segmesini ve ona ulasmanin
yollarin1 aramasini arzular. Bu gayenin en sereflisi marifetullahtir. Insanlarin bu
makama ulagmasina sebep olan yollardan biri ve dnemlisi Allah’a tevekkiil ve O’ndan
yardim dilemektir. Tevekkiil, esbaba sarildiktan sonra baslar. Zira o, kalbin Allah’a olan
giivenidir. Allah’in kullarina bahsettigi seylerle tatmin olmayan kalbin huzur ig¢inde
bulunmas1 miimkiin degildir. Tevekkiiliin mahalli kalptir ve zahiri ameller tevekkiile zit

degildir.®?

Tablo 48.
Tevekkiil Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“...Biz paylastirdik.”
(ez-Zuhruf 43/32)

“...assiz ¢Olllerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet ona
vardiginda orada herhangi bir sey bulamamustir...”

(en-Ndar 24/39)

“Clinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz.”

(KAf 50/16)

"l DAL de samy Ja 5 Je U K0 L 2" “Allah Teéld, kulunun kabre niizalii

halinde fazlasiyla merhametlidir.”

“Halbuki goklerin ve yerin hazineleri Allah’indir.”

(el-Miinafik(n 63/7)

“Bu gomlegimi gotiiriin de babamin yiiziine koyun ki, gozleri agilsin ve biitiin
ailenizi de bana getirin.”

(Yusuf 12/93)

“O’ndan bagka ilah yoktur. Oyle ise onu vekil edin.”
(el-Miizzemmil 73/9)

“Goklerde ve yerde olan herkes, Rahman’a kul olarak gelecektir.”

(Meryem 19/93)

9% Gokcan, Mansur, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
18/1, s. 161, ss. 131-165, Adana 2018.

Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.166-167. Ayrica bkz. Kuseyri, Tasavvuf ilmine dair Kugseyri
Risalesi, s. 248-258.
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Tevekkiil ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 48’de belirtilen ayet ve
Abdiilkadir-1 Geylani’ye tevekkkiiliin ne oldugu soruldugunda soyle sOylemistir:
Tevekkiil, Allah’tan gayrisindan alakalar1 kesme, mesguliyeti Allah Teala’ya yoneltme
ve kulun masivaullahtan istedigi seyi ildhi riza igin terkidir. Tevekkiil, hakikat-i

3

yakiniyeye inanmak ve giiveni sabit ve saglam olmaktir. “...Biz paylastirdik.”
hiikkmiince Allah’in takdirinde eksiklik olmadigin1 kabul etmek, makddrat-1 ilahiyeye ve
ilm-i ezeliyye-1 siilbhaniyeye eksiklik veya ziyadelik isnat etmemektir.

Bahsi gecen ayet riziktan bahseden bir ayettir. Abdiilkadir-i Geylani bu ayeti
rizik konusunu da igermekle birlikte daha genis olarak tevekkiil gercevesinde ele
almigtir. Burada isari bir yorumun oldugu goriilmektedir ve menakibnamede su sekilde
yer almaktadir:

“Yine (r.a.) hazretleri tevekkiilden sual olunduklarinda séyle buyurdilar ki
tevekkiil gayrullahdan tebettiil ve tecerriid ve inkita‘ ve istigalini ancak Allah Tedla
hazretlerine hasr ve kasr itmekligi ve kezd ‘abdin masivaullahdan istinad itdigi sey’i
rizd-i ilahi igiin nesy ve terki ve Cendb-1 Hakk’a tevekkiili ve tefviz-i umiir eylemis
olmasi sebebiyle Hakk’in gayridan miistagni olmakligidir ve bu cihetle kendiisini dl-i
cenab tutarak hasmet-i fendya ve miizahrefdt-1 zinet-i faniye iltifat ve tenezziil
gostermekligidir  ve kezd tevekkiil swrrin ‘ayn-1 ma ‘rifete miildhazast ve nazar-i
miidekkikdnesiyle hafaya-yr gaybr makdurdt istisraf ve intizar: serddikat-1 gayb-i
hiiviyyetden zuhur idecek makdiirdt-1 ve maksiimdt-1 ezeliyyeyi gozetmekligidir ve kezd
Tevekkiil kavlin mezahib-i ma ‘rifet ve ‘akadid-i ehl-i siinnet madni ve muktezds tizere
hakikat-i yakiniyye ile oyle bir i‘tikadi vasik ve i’timadi sdbit ve sedid iizere

9n

bulunmakligidir ki bir mantik " Uiid S35 " makdirdt-1 mahtime ve maksiime ve

maktiadir anda noksan olmaz ve makdirdt-1 ilahiyeye ve ‘ilm-i ezeliyye-i stibhdniyeye
vechen min-el-viicith eksiklik ve ziyddelik tasaddi idemez. %

Abdiilkadir-1 Geylani’ye gore, “...wssiz ¢olllerdeki serap gibidir ki susayan onu
su zanneder; nihayet ona vardiginda orada herhangi bir sey bulamamistir...”*®!
diye beyan olundugu iizere susuz kimseler serab1 goriip su zannederler ona yaklasinca

bir sey bulamazlar. Muvahhid ve Cenab-1 Hakk’a itimat eden kimse i¢in anne, baba, mal

958 ez-Zuhruf 43/32.

939« Biz paylastirdik...” (ez-Zuhruf 43/32)

90 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 120.
%! en-Nr 24/39.
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ve makam arzusu kalmaz ve onda hicbir seye meyil olmaz. Bu ayet anlam itibariyle
inkar edenler i¢in iyi amellerinin bir 6neminin olmadigiyla ilgilidir. Burada ise isari bir
sekilde tevekkiil cercevesinde yorumlanmugtir.

“Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz.”*®* hiikkmiine gore kullarina sah
damarindan yakin olan gani-yi mutlak hazretleridir. Itimat ancak ona olmal ihtiyaglar
O’na arz edilmelidir. Ahiret igin hayir ve hasenita gayret etmeli ve kabre ulasmadan
once kabri mamur ve rhsen eylemelidir. Kendi iradesini Allah’in iradesine terk
etmelidir. Ayn1 zamanda kendi tedbirine degil Hakk’in tedbirine razi olmalidir. Bu ayet
de tevekkiil ¢ergevesinde yorumlanmistir ve menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Cendb-1 Hakk in nazm-1 celilinde 3 i 3z(5 13 s ol SLak Loy el 508

903 "L1% deyii beydn buyuruldugu vecihle halkin ¢olde goriinen serdba ve ol niimadyis
aba benzer ki susuz kimseler ant goriib su zann iderler ol timid ile anin nezdine giderler
ve ona takarrub iderler anda bir sey bulmazlar ve ol niimdyisin hi¢bir nesne olmadigini
derk ve iz‘dn iderler ammad muvahhid ve ancak Cenab-1 Hakk’a vdsik ve mu’temed
kimesne kendinde kuvva-i tevhidin viiciidina mebni amin iciin eb ve timm ve sadik ve madl
ve menal ve cahe nazar arzusu kalmaz ve anda hi¢bir sey’e meyl olmaz hdsili keldm ol
merd-i muvahhidde bab-1 Hakk’a ta ‘allukdan gayri nesne bulunmaz e 40 <381 Gais "

96413, 5501 Jis mefdd-1 dliyesince kullarina kendi sah damarlarindan akreb olan gani-yi

mutlak hazretleridir bindberin viisik ve i‘timad ancak ona olmak ve havayici ve
ihtiydcati asdleten amin babwina arz itmek lazimdir. Ya guldm sen diinyandan dhiretin
i¢tin takdim eyle ve orasi igiin zdde ve zahire esrd eyle ve hayr ve hasendta sa‘y eyle ve
kabre viisuliinden mukaddem sen kabrini ma’mir ve riisen eyle kendi irddetini Hakk
celle ve ala hazretleriniin irddesine terk eyle kendi tedbirinden farig ol ve Hakk’in
tedbirine rdzi ol. "%

Abdiilkadir-i Geylani sdyle beyanda bulunmustur:

Diinya ve ahiret i¢in arzulanan nimet ve rahmet, Allah’tan gayrisindan
beklenmemeli ve talep edilmemelidir. Zira "yl (3 4155 die oxiiy Ja 5 58 4 (&0 L g2
hadisinde belirtildigi gibi Allah Teala, kulunun kabre niizilii halinde fazlasiyla sefkatli
ve merhametlidir. Allah’a karsi olan kulluga ve ibadetlere devam edildiginde ve masiva

terk edildiginde ayrica her hususta Allah talep edilerek vasil-1 ilallah olundugunda,

962 Kaf 50/16.

963 «__.1ss1z ¢olllerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet ona vardiginda orada herhangi
bir sey bulamamustir...” (en-Ntir 24/39)

964 “Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakimz.” (KAf 50/16)

995 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 192-194.
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2966 hijkmiince ind-i

bununla birlikte “Halbuki goklerin ve yerin hazineleri Allah indr.
ilahide olan hazineler, ihsanlar ve inayetler miisdhede edildiginde ve bir¢cok nimetle
riziklandinldiginda, “Bu gémlegimi gotiiriin de babamin yiiziine koyun ki — gozleri

99967

agilsin ve biitiin ailenizi de bana getirin. seklinde Hz. Yusuf’un da soyledigi gibi

halk i¢in infak edilmesi gerekenler ihtiyag¢ sahiplerine verilmelidir.

7968 Ayeti ve ayrica Hz.

“Halbuki goklerin ve yerin hazineleri Allah’indir.
Yusuf’un kardesleriyle konusmasindan bahseden “Bu gomlegimi gétiiriin de babamin
yiiziine koyun ki gézleri agilsin ve biitiin ailenizi de bana getirin.”®® dyeti Abdiilkadir-i
Geylani tarafindan tasavvufta 6nem arz eden konulardan biri olan infak cercevesinde
yorumlanmustir. Burada isari yorumdan soz edilebilir ve menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Sen gerek diinya ve gerek dhiretce arzii-kes bulundigin ni‘met ve rahmeti
Allah Tedla hazretleriniin gayridan reca ve iimid itme zird gayrin ona kuvvet ve
kudretiniin ta ‘alluki bu kadar Cendb-1 rasilullah (sav) sa ‘adetli buyurmuslardir ki

9701 5.4 ) 415 5 Sie snins Ja 5 e alf 6% s 4T
va‘ni Allah Tedld hazretleri kulunun kabre niizuliinde anmin hdline ziydde esfak ve
erhamdir sen cemi‘ ahvalde Allah Teala hazretleriniin kulligina ve ve td ‘at ve ibddetine
miildzemet eyle Allah’dan md ‘adayr ve ma-sivay: terk eyle ve her husiisda Allah’1 taleb
eylesen visil-1 ila’llah oldugunda ve 7" " Y15 <l 5l G5l 33 5" md-sadaki dliyesince
‘indi ilahide olan hazdini ve ihsandti ve ‘indyati ru‘yet ve miisahede itdigin ve
bunlardan huzizdta irisdigin ve ni ‘me vafire ile merziik idildigin zamdnda andan ‘1yal
ve halk ve iizerine infdki lazim gelenlerin hal ve sanlarina nazar eyle ve anlart kendiine
celb eyle mesrur ve merzitk eyle ve anlar iciin Hazret-i Yusuf salavdtullahi ve
selamiihiiald nebiyyina ve aleyhi hazretleriniin buyurdigi gibi soyle vaktaki Yusuf (a.s)

Misir’da melik ve miilhe zafer bulundiginda birdderlerine

97211, ol 2SR i 5 | psaai il T 435 Ao 86818 134 (emsads /53] 7

966 e]-Miinafikiin 63/7.

%7 Yiisuf 12/93.

968 e]-Miinafik(in 63/7.

%9 Yisuf 12/93.

970 Miislim, Cendiz, 104 (Had. No: 2257)

97! “Halbuki goklerin ve yerin hazineleri Allah’indir.” (el-Miinfik(in 63/7)

972 “Bu gomlegimi gotiiriin de babamin yiiziine koyun, gozleri gorecek duruma gelir; biitiin ailenizi de
bana getirin.” (Yasuf 12/93)
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diyii séyledi yd‘ni bu gomlegimi gotiiriib babamin yiizine stiriin ki gozi evvelki gibi
yerine gelsiin ve ehl ve ‘iyal ve evladinizla cemi ‘iniz benim nezdime geliniz ki sizin infak
ve idseniz benim iizerimedir didi.””"?

Ebi Ishak-1 Kazerini’nin tevekkiil ile ilgili tavsiyesi su sekildedir: Kim tam bir
teslimiyetle “O 'ndan bagska ilah yoktur. Oyle ise onu vekil edin.”®* hiikkmiince Allah’a
yonelir ve tiim ahvalini Allah’a arz ederse o kisi iki cihanda da elem, zahmet ve mihnet
¢cekmez. Kim Allah’1 kalp ile degil sadece dil ile zikrederse o kisi miinafik gibidir.
Allah, diismanlarina bu diinyada mal verir ve onlarin arzularini yerine getirir boylece
onlar diinyadaki karlarimi diisiinerek Allah’tan gafil olurlar. Kiyamette ise azaba
ugrarlar. Allah, dostlarini bu diinya nimetlerinden mahrum birakarak sadece kendisini
hatirlamasini ve kendine yoOnelmesini ister. Bu diinyada g¢ektiklerine karsilik olarak
onlar kiyamet giiniinde rahat olurlar, nimetlere ve miisahede-i1 cemale kavusurlar.

Ebi Ishak-1 Kazer(ni, bahsi gecen ayeti tevekkiil-teslimiyet-zikir ¢ergevesinde
yorumlamistir. Burada isarl bir yorum vardir ve menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Kim ki i ‘timad-1 kiilli ile Hak Te’ald’ya yonele iki cihdnda elem ve zahmet ve
mihnet gormeye. Pes sana layik budur ki Hak Te ‘ald’ya i’timdd-1 kiilli idesin ve cemi ‘i
ahvéliini ana ismarlayasin ki buyurmigdur: °75 " 308 5 S3s0l8 g4 Yiab Y

Seyh hazretleri buyurur: “Her kim ki Hak Te‘dla’yr dil ile zikri der; kalb ile
itmez ol kimse miinafik gibidiir ana azdb-1 ebedi ve ‘ikab-1 sermedi lazim olur.”

Hak Te‘ala buyurur ki: “Ben ol Huddyam, diismdnlaruma diinydda dirhem ve
dinar viriirem ve ciimle murddlarint edd iderem ta ki benden gafil olup kar-1 diinyaya
mesgil olalar. Kiyamet giininde ‘azdb iderem. Ve dostlarima murddlarin edd itmezin,
ac ve muhtdc ve ‘urydn kiluram ta ki gafil olmayalar. Bunlara kiyydmet giininde rdhat ve
ni ‘met ve miisahede-i cemal erzani iderem.” °'°

Alaeddin Ali es-Semerkandi’ye gore tevekkiil, amme ve havassa gore farklidir.
Amme igin tevekkiil giic oldugu icin sebeplere tevessiil eder. Havas ise her seyin
hakikatine vukifiyeti tahsil etmislerdir. Her seyin malikin elinde ve onun yardimiyla var
oldugunu ayrica kendi acziyetlerini idrak etmislerdir. “Goklerde ve yerde olan herkes,

29977

Rahman’a kul olarak gelecektir. ayetine gore amel ederler ve kulun bir seye malik

973 Hasbi, Kitab-1 Mirkat-1 Merdtib-i [Im-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 151-152.
974 el-Miizzemmil 73/9.

975 «“Q’ndan baska ilah yoktur. Oyle ise onu vekil edin.” (el-Miizzemmil 73/9)

976 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kdzerini, s. 155.

977 Meryem 19/93.
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olmadigini bilirler. Alaeddin Ali es-Semerkandi, tevekkiiliin ti¢ derecesinin oldugundan
bahseder: Birincisi salih bir niyetle sebeplere yapismak ve iyi niyetinden dolay1 ucbe
diismemek. Tevekkiil sahibi salik vacibleri yerine getirdikten sonra helali istemekle
mesgul olmalidir. Bu sekilde davranirsa, nefis 4zad olur ve o da sahibini haram veya
mekruhlar1 islemeye ydneltmez. Ikincisi Halik disinda halktan bir sey talep etmemek.
Ciinkii rizik taksim edilmistir ve talebin bir faydasi yoktur. Salik bir maiset kaynagi
edinir kazancint Allah yolunda infak eder fakat ucbe diiserek giizel ahlakla bezenilmis
oldugunu ve kimseye ihtiyacinin olmadigini diistinebilir. Salik bu durumdan kurtulmak
i¢in esbaba nazarmi kesmelidir. Esbaba tesebbiis, ridyet-i vAcibata manidir. Ugiinciisii
ise, Allah’in vahdaniyyetinin farkinda olmak ve her seyin malikinin Allah oldugunu
bilmektir.

“Goklerde ve yerde olan herkes, Rahman’a kul olarak gelecektir.” ayetinde de
belirtildigi lizere kiyamet giinii biitiin mahliikat, Rahman’a boyun egmis, kulluklarini
itiraf etmis olarak gelirler.”’® Alaeddin Ali es-Semerkandi tevekkiil konusunu agiklarken
ve havassin tevekkiil anlayisindan bahsederken bu ayete yer vermistir. Bahsi gegen ayet
tasavvufl bakis acisiyla isari olarak yorumlanmisir ve ilgili béliim menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Tevekkiil, mendzil-i ‘ammenin sarpt ve giicidir. Lakin, havdss Allah katinda
tevekkiil za’iyfirek olan yollardandir. Anigiin kim Hakk Te’ala ‘Azze ve Celle ciimle
umurt kendi zdt-1 pdkine tevkil eyledi. Ve ciimle ‘dlem o umiirdan bir seye malik
olmakdan iimidlerin kat itdiler ve tevekkiil menazil-i ‘dmmenin as’abi aningiin olmisdr
ki zira ‘amme esbabla iilfet idiib anun ile muhtdc oldilar. Me’liifdan kesilmek hod
umurin sarp ve giic olanlarindandir. Ve me’lufatdan ayrilmak anmingiin gii¢ oldi kim,
zird me’lifdt ‘ammenin kuliibina gdyet yapimigdir ki orani bir mu’dlece ve miicdhede
ol me’lufat: niifus-1 beseriyye ashabindan ayrilmaz. Amma ki, hassa ehl-i siihiiddir. Her
sey’in hakikatine vukiif-1 tahsil eylemislerdir. Her emrin zimdmi mdliki elinde
gormiislerdir ve malikii’lemr olan pddisahin emriyle kiyydmin gérmiislerdir. Ve kendiiler
dahi ‘aceze kullardir, ne fi‘la ve ne hod terke malik degillerdir. 1a, meger malik-i
hakikinin yardimiyla ola. Pes, bunlar ahkam-i ilahiyyenin zuhirina miiterakkiblardur.
Bu dakika eclindendir ki, ciimle halk ve ‘dlem memalik-i ilahiyyeden bir sey ‘e malik

olmakdan me’yis olmugslardir. Nitekim, Kur’an-1 Kerimii’s-San’da buyurilmisdrr, B

978 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V, s. 200.
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6

979Msie 44l 3l <:,—jv'/ Y e ¥l <l 3l 5 Ga Abd olan ise, bir nesneye malik olmaz. “el-
‘Abdii ve md melek ili-mevidhu % dinilmisdir. Isdreti anlayanlar ‘ubiidiyyet
makdminda kdyim-i rahata diismiis’ arifdir. Isdret anlamayan zahmete ve mesakkate
diismiis bi-ma ‘rifetdir. Ba’dehu, Hz. Seyh “Tevekkiil iciin ii¢ derece vardwr.” diyii
buyurirlar. Ldkin, bu derecdt-1 seldse, ‘aGmmenin dereceleridir anlarda geciib hdssa
varmiyan derecdtdandwr. Zird, bu dereceler Hakk Te ‘dla’nin cemi’-i esyada kiyam-i
stihtidinda fena bulmaksizin ta‘arruz ider. Hdssa ise, siihiidin bu deryasinda gark
olmiglardwr. Ne kendii nefislerinin ve ne gayrilarimin bir fi‘lin gormezler ki ol fi’il i¢giin
Hakk’a tevekkiil eyleyeler. Belki, anlarin tevekkiili ‘ubudiyyet-i mahzddir, gayri
degildir. Derece-i uila tevekkiildiir. Talebile bilece mukdrin ola ve dahi esbaba yapismak
ile ola. Seyh Hazretleri ana igaret ider kim, tevekkiil ile esbaba yapismaklik mabeyninde
miinafat yokdir. Miitesebbib-i esbdbi fi‘l-i miistakil gormez ise ve ol halde i’timddi
miisebbibi’l-esbdb iizerine olursa ve vazi'i’l-esbab olan Perverd-gar’a ndazir olursa
“‘ald niyyetin sugilii’'n-nefs” deyii buyurdigr ana isaretdir ki, cemi‘ a‘malin sihhati
niyydt ile iizerine oldigi mukarrerdir. Pes, miitevekkil esbaba yapisdikda bir niyyet-i
salihasi gerekdir ki, anunile miiteabbid ola. Pes, salik dahi nefsini mesgul itmek niyetine
muhtadc olur. Lakin, bu hal nefis hilesinden havf idenlerin halidir. Zird, korkar ki, eger
kendlisi nefsini mesgiil itmezse nefis ani sugle biragur. Pes, salik-i miikevekkil, ikamet-i
vdcibatdan sonra nefsini talebe haldl ile mesgiil, ta ki nefs azade olub, sdhibini
muharremdta veya mekrithdata ilka eylemeye. Hz. Seyh’in maksiud-1 serifleri, salik
battaliyete diismiye. Zird, battdl olan hamil-i eskal olur ve dahi bu miitevekkil fukaraya
intifd ‘ niyyetin eyleye “Hayru’'n-Ndsi men yenfe ‘u’n-Nasi*! buyurilmisdir. Ve terk-i
da ‘va niyyetin eyleye. Zird, nefsi esbabla mesgiil idicek, nefis iddi’a-i kemal ve iddi ‘d-i
keramet idemez olur ve halk andan iltifatin keser. Zird, halkdan ve ma ‘isetden kesilen
ddeme halk hiisn-i zann iizere olub, tevkir iderler. Anlarin iltifatindan nefis tugyana
diisiib da ‘vaya baslar. Imdi, bu niyet-i seniyye iizere ticdret ve sand‘at ehli olmak
miinasibdir. Derece-i saniye, iskat-1 talebdir. Ya'ni halkdan bir nesne ricd eylemeye,
Halikdan gayriya miirdca ‘at eylemeye ve dahi Halik’dan taleb eylemeye zird, Hakk
Te’dld erzaki halk idiib ta‘yin-i erzak eylemisdir. Rizk maksum olmisdir. Taleb fdide

etmez ya’ni ne miite ‘ahhir olan rizki takdim ider ve ne mukaddemi te’hir ider. Ba ‘zi

979 “Goklerde ve yerde olan herkes, Rahman’a kul olarak gelecektir.” (Meryem 19/93)

980 "5525:; Ak e @‘j"ya benziyor. Bkz. Aclini, Kesfu'l-Hafd, 11, s.54 (Had. No: 1702)

981 n WAl &85 Ga ) A" “Insanlarin hayirhist insanlara faydal olandir” Hindi, Kenzii’l-*‘Ummal, XVI,
s.128 (Had. No: 44154)
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982 1 gy A" Zikri kiit olur. “Sdil

sddata su‘dal olindi kiit ahvalinden cevab virdi ki
ayutdr ki, “Taleb eyledigim kiit-i ecsamdr, kiit-i ervah degildir.” Ol ‘aziz cevabinda
ayutdi, “Hdne-i bind iden sahibine dilerse hardb eylestin, isterse ma ’mur eylesiin.
Ba‘dehu, Hz. Seyh derece-i saniyenin tamdminda buyurir kim “Ve kam‘u
teserriifi ' n-nefs”. Bu kelamin ma‘nds1 budur kim, salik kesbe ve ma ‘isete dadanub
viicud-1 tahsili biliib ve malt kazanub kendi nefsine ve ihvahina harc idiib fi sebili’llah
taleb-i sevab iciin sarf idicek nefis bakar, kendozini mekdrim-i ahldkla bezenilmis goriir
ve ebnd’ nev'inden bir kimesneye ihtiyaci olmadigin goriib kendozine ‘ucba geliib
iddi‘d-i seref ve iddi’d-i riyaset ve iddi‘d-i ‘izzet ider. Pes, sdlik bu vartadan halas
olmak ecliciin esbaba nazarin kat ‘eyleye ve dahi Hz. Pir, derece i sdniye tekmilinde
buyurwr, “Ve teferrugan ild hifzi’l-vacibati” ya’ni, esbaba iltifati kat * eylemekde niyyeti
hafz-1 vdcibata ferdg-1 bal tahsil eylemek ola. Zird, salike seri‘at ve tarikat ve hakikat
vdcib olur. Esyd c¢okdir ve bunlara ri‘dyet eylemek ehemm-i miihimmatdandir.
Ciimlenin edndsi, ri‘dyeti havatirdir. Pes, esbaba tesebbiis, ri ‘dyet-i vdacibdata mani dir.
Imdi, miird ‘at-i ahval ve miird ‘at-i vacibat iciin teferrug salike miindsibdir. Ba’dehu,
tevekkiilin iticiinci derecesinin beyanmina siiriti‘ idiiben buyurirlar kim, Derece-i sdlise
md ‘rifet-i tevekkiile miisahib olan tevekkiildiir. Eyle ma ‘rifet kim, illet-i tevekkiilden
halds idici ve ¢ekiib alicidir. Bu tevekkiil ol tevekkiildir kim miitevekkil olan kimesnenin
bilmekligidir ki Hakk Te ‘ala Hazretlerinin esyaya malik oldugi memleket-i ‘izzet, ya'ni
kahr ve galebe malikligidir. Ol malikde bir kimesne ana sdrik olmaz ki ol miisarik
sirketini ol malik-i hakikiye tevkil eyleye. Hakk Te ‘ala bundan miinezzeh oldigi emr-i
mukarrerdir. Pes, kulin zaruretindendir ki kulin bilmekligi ki Hakk Te ‘dla Celle Sanuhu
cemi -i esydya vahidiyyetle malikdir. Ol malikiyyetde bir kimesne ana miisdrik olmaz.
Pes, bu ma ‘rifet, saliki ‘illeti tevekkiilde haldsa haml idicidir ve tavzih-i meram budwr ki
Hz. Pir buyurir ki, “Salik merdhil-i tevekkiilde zikr olan iki dereceyi kat* idiib, derece-i
saliseye kadem basdikda ve ma ‘rifet-i tevekkiilde miitehakkik oldikda ki hakikat-i
tevekkiil emri malikine tevkil eylemekdir ki pes, bu hal bir endaniyet ve milke miis ‘ir olur
kim viicidda ve milkde hakkla bile miisarekete mevhimdir. Ve Rubiibiyete miindzi dir.
Bu tarikat sdaddtimin murddi hod tahakkuk-1 ‘ubiidiyyetdir. ‘Ayn-1 tevhidde fend
bulmaklik ile. Pes, sol zamanda kim miitevekkil tevekkiilde tahkik-i nazar ve im’an-1
nazar eyler. Tevekkiili kemdl-i ‘ubiidiyyete miindfi gibi goriir. Illa meger ki, tevekkiil-i

billah ola viiciid-1 bakide. Pes, salik ‘ubiidiyyet-i mahza miindfi gibi olan tevekkiilden ve

982 “Asla 6lmeyecek olan o diri varlik.” (Furkén, 25/58)
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bu ‘illet ki mezkir tevekkiildiir. Andan haldsa miisdra ‘a ider lisan-1 zevkde beyan ancak
bu kadarla miimkindir. <%

Tevekkiil hakkindaki yorumlar:t genel olarak degerlendirildiginde bu yorumlar
Abdiilkadir-i Geylani, Ebs Ishak-1 Kazer(ini ve Aladeddin Ali es-Semerkandi’ye aittir.

En fazla yorum ise Abdiilkadir-i Geylani tarafindan yapilmistir.

2.49. Tevhid

Stfilere gore tevhid duygu ve sevgi agirliklidir, kesif ve ilhama dayanir ve
stlikii gerektirir. Safiler tevhid konusunda kendilerine 6zgii, anlasilmasi gii¢ bir dil
kullanir. Bu dil vecd ehlinin isaret dilidir. Stfiler bu dilin agiklanmasi ve yorumlanmasi
halinde daha kapali duruma gelecegini sOyler. Tasavvufi tevhid ibadet, ahlak ve
duygularla ilgili oldugu i¢in ayn1 zamanda amel yonii agir basan bir tevhiddir.”®* Buna
gore tevhid, teorik olarak bilinmesi gerekli bir akide olmaktan ¢ok, sufinin hayatini
biitiiniiyle kusatan ve yasanmasi gerekli olan vahdet halinin bir neticesidir.”®

Sifi yasam tarzinin tevhid/birlik algisiin ii¢ temel boyutunun oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Islam dini {i¢ boyutlu bir yasam {izerine kuruludur: Islim (amel,
pratik uygulamalar), Iman (Inang ilkeleri) ve Ihsan (Yaratictyr gériiyormus gibi
davranmak, Ahlak). Tevhid dar anlamda sadece imanin konusu oldugu gibi genis
anlamda amel ve ahlakin da konusudur. Ciinkii tevhid ilkesinin her durum ve sartta
kendini gdstermesi ve bu sekilde dini yasamin biitiin alanlarinda kendini hissettirmesi
gerekmektedir.”°

Sifi diistincenin 6nerdigi yasam modelinin pratige aktarimi i¢in stfi gelenek ii¢
temel prensipten bahseder: Saf bir tevhid algisi, riyasiz bir dini uygulama ve giizel bir
ahlaki yagam.”®’

Sifi gelenegin tevhid anlayisi elest bezminde Yaraticiya verilen soziin bu diinya
yasaminda yerine getirilmesi seklinde degerlendirilmekte ve yaratilmadan onceki ruh

haline geriye donme gayreti olarak kabul edilmektedir.”®

983 Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibnamesi'nin Transkribe Tahlil ve
Tenkidi, s. 307-311.

984 Serrac, el-Liima‘, s. 51- 54.

9%5Cebecioglu, Ethem, “Psiko-Tarih Agismdan Farkli Rihi Tekamiil Mertebelerinin Mevlana nin
Anlagilmasindaki Rolii-Metodolojik Bir Yaklasim-, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
6/14, s. 47, ss. 29-54, Ankara 2005.

986 Isitan, “Stfilerin Tevhid Anlayis1 ve Boyutlari”, 3208.

%87 Isitan, “Stfilerin Tevhid Anlayisi ve Boyutlar1”, 3206.

988 Serrac, Eba Nasr Abdullah b. Ali et-Tasi, el-Liima°, Isldim Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz,
Altinoluk, Istanbul 1996, s. 29. Ayrica bkz. Yener, Muazzam, Tefsir Kaynaklarinda Tevhid
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“Goklerin, yerin ve i¢indeki her seyin miilkiyeti Allah’indir.”

(el-Maide 5/120)

“Nimet olarak size ulasan ne varsa, Allahtan’dir.”

(en-Nahl 16/53)

“De ki: “Her sey Allahtan’dir.”
(en-Nisa 4/78)

“Goglin ve yerin O’nun buyrugu ile durmast...”

(er-Rtm 30/25)

“Biitiin isler Allah’a doner.”

(Al-i Imréan 3/109)

“Her is O’na dondiiriiliir.”

(Had 11/123)

“Doniis ancak O’nadir.”

(el-Maide 5/18; et-Tegabiin 64/3)

“La Ilahe illallah benim kalemdir, benim kaleme signan ise benim azdbimdan

emin olur.”

“Ben hatimim (sonuncuyum)”

“Fakat o, Allah’1n elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur.”

(el-Ahzab 33/40)

Tevhid ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 49°da belirtilen ayet ve hadislerle

ege o A

Ariflerin Menkibeleri’nde Sems-i Tebrizi’nin kendisine sorulan soru iizerine

tevhidle ilgili aciklamalarinin oldugu goriilmektedir. O, her seyin Allah’tan oldugunu

“Géklerin, yerin ve icindeki her seyin miilkiveti Allah’indir.”*%°; “Nimet olarak

size

ulasan ne varsa, Allahtan’dir.”**°; “De ki: “Her sey Allahtan’dir.”°" ayetleriyle, onunla

kaim oldugunu “Gégiin ve yerin O’nun buyrugu ile durmasi...”"*

ayetiyle ve yine

(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Sirnak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sirnak 2016.
989 el-Maide 5/120.
990 en-Nahl 16/53.
91 en-Nisa 4/78.
92 er-Riim 30/25.
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Allah’a dénecegini ve “Biitiin isler Allah’a doner.”*®*; “Her is O na dondiiriiliir.”*** ve

“Doniis ancak O’nadir.”®

ayetlerinden deliller getirerek acgiklamistir. Ayrica kisinin,
kendi acziyet ve eksikliginin farkinda olursa Allah’1 daha iyi taniyacagim belirtmistir.
Onun agiklamalarinda zahiri anlam ¢ergevesinde konunun yorumlandigi goériilmektedir.
[1gili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadur:

“Yine arkadaslarin ululart (Tanri hepsinden razi olsun), Mevidna hazretlerinden
(Tanrt onun zikrini yiiceltsin) soyle rivayet ettiler: Bir giin bir topluluk, Mevland
Semseddin hazretlerine “Tevhid nedir?” diye sordular.

Semseddin: “Seyhe boyle bir sey sormak bid attir. Tevhid her seyin Tanri’dan ve
her seyin Tanrt ile kaim oldugunu, her seyin yine Tanri’ya donecegini bilmendir. Her
seyin Tanrt’ya ait oldugu, “Goklerin, yerin ve bunlarin icinde bulunanlarin miilkii
Tanry’ mindwr” (el-Maide 5/120) ayetiyle; her seyin Tanri’dan oldugu, “Sizde olan
nimetlerin hepsi Tanri’dandwr” (en-Nahl 16/53), ve “Soyle, her sey Tanri’dandir”
(en-Nisa 4/78); her seyin Tanri ile kaim oldugu “Yer ve gok Tanri'min emriyle
kaimdir” (er-Rum 30/25); her seyin Tanri’ya dondiigii “Biitiin isler Tanri’ya
doner” (Al-i Imrdn 3/109) ve “Her is Tanri’ya doner” (Hiud 11/123) ve “.. nihdyet
gidilecek yer odur” (el-Maide 5/18; et-Tegdbiin 64/3) dyetiyle sabittir. Kim kendinin
sonradan oldugunu bilirse, Tanrt’sini kadimligiyle; kim kendi viicudunu cefa ile bilirse,
Tanry’sint vefa ile; kim kendi viicudunu hata ile bilirse, Tanri’sini ata (vergi, ihsan) ile
bilir ve yine Ariflerini tamir,” dedi.

Ariflerin Menkibeleri nde Sems-i Tebrizi, tevhidin 6nemli bir yoniinii olusturan
ve onu biitlinleyen tevhid-ihlas-amel iliskisiyle ilgili olarak hadise de yer vermek
suretiyle su sekilde agiklamalarda bulunmustur: “Ld Ildhe [lldllah benim kalemdir,
benim kaleme siginan ise benim azabimdan emin olur” hadisinde kelime-i tevhid kaleye
benzetilmistir. Kalenin yani kelime-i tevhidin adin1 sdylemek kolaydir ama 6nemli olan
kelime-i tevhidi ylirekten gelen samimi bir duyguyla sdylemektir. Kisinin iman
noktasindaki niyeti halis olur, bu niyetini salih amel seklinde de yasamina aktarirsa bu

durum kisinin cennete girmesine sebeptir. Bu agiklamalarda ayn1 zamanda isari yorum

s0z konusudur ve menakibnamede su sekilde yer almistir:

993 Al-i Imrén 3/109.

94 Had 11/123.

995 el-Maide 5/18; et-Tegabiin 64/3.

996 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 489-490.
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“Yine bir giin buyurdu ki: (Hadis-i kudside) “Tanri’dan baska Tanri yoktur,
s6zii benim kalemdir. Kim benim kaleme siginirsa azabimdan kurtulur ™%’ deniyor. Bu
kaleye giren, kalenin adini séylesin denmiyor. “Tanri’dan baska Tanri yoktur” kalesine
giren deniyor. Kalenin adini soylemek kolaydir. Sen dilinle, ben kaleye gittim veya
Sam'a gittim dersin. Eger, dille gidilebilseydi bir anda gige ve yere giderdim. Ars ve
Kiirsiye giderdim. Kim can ve yiirekten “Tanri'dan baska Tanri yoktur” derse Cennete
girer, dedi. Simdi sen otur.

“Dimag kurur,” diyorsun. Halbuki o kimdir? Sen kimsin? Sen alti bin defa daha
fazlasin. Sen bir ol, yoksa onun birliginden sana ne? Sen, yiiz bin zerresin, her bir
zerren seni bir ihtirasa, bir hayale gotiirmiis. O niyetle halis ve fiiliyle de muhlis olarak
Cennete girdi.

Mademki o (béyle hareket etmistir) o halde “Cennete girer,” vaadine gerek
yoktur. Mademki oyle hareket etmisti, o halde o, Cennetin ta igindedir. Tanri daha iyi
bilir. %

Ariflerin Menkibeleri'nde Mevlana, “Ben hdtimim (sonuncuyum)™®° hadisi ve

“Fakat o, Allahin elcisi ve peygamberlerin sonuncusudur.”'°

ayetiyle ilgili olarak
Allah, peygamberlik ve nebiligi Hz. Muhammet ile sona erdirmek istedi ve onunla sona
erdirdi ama Allah’in ildhlik vasfi daimidir. O’nun istedigi sifatlar1 tasiyan ve
kendisinden razi oldugu kisiler de daima mevcuttur. Allah’mn indyeti kullarinin
tizerindedir ve basireti agildikca kalpler vahiy niruyla sereflenir, der. Bu agiklamalarda
ayni zamanda isarl yorum séz konusudur ve menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine bir giin Celebi hazretleri (Tanri onun zikrini yiiceltsin) Hiiddvendigar
hazretlerine "Peygamberlik ni¢in Tanri'min elgisi Muhammed'de sona erdi ve
Peygamber: “Ben hdtimim (sonuncuyum)” ve “..fakat o, Tanri'min elgisi ve
peygamberlerin sonuncusudur.” (el-Ahzab 33/40) dedi? diye sordu.

Mevland buyurdu ki: “Tanrt nebilik ve peygamberligin Muhammed ile bitmesini
istedi. Fakat peygamberlik sirasit son buldu da Tanriliga ne oldu? Tanriik daimidir ve

Tanrt sifatlart olan kisiler daima mevcuttur.

Eger senin o her seyi apagik géren goziin agiksa,

997 «L 3 {lahe Il1allah benim kalemdir, benim kaleme siginan ise benim azabimdan emin olur.”, Deylemi,
el-Firdevs bi-Mesur el-Hitab: el-Firdevsii’l-Ahbadr, (Had. No: 8101)

998 Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, s. 507.

99 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 11, s. 129 (Had. No: 2007) Aclini, Meyseretu’l-Fecr’in rivayetinin sahidi
oldugunu soylemistir.

1000 e]- Ahzab 33/40.
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Her tasin altinda bir ¢avus oldugunu gor. [Mesnevi, c. II, s. 377/2347]

“Tanri’'min sonsuz indyeti, bazen peygamberleri vasitasiyla yollart gosterir,
vasitasiz bir kulu faaliyete getirir.

O, hem géniillere kendini gosterir

Hem de dervisin hirkasini diker.

Vasita, delil ve aciklamak icindir,

Gordiikten sonra vasita sikintt verir. [Mesnevi, c. I, s. 43/685]

“Boylece dogrudan dogruya goziiyle gérme (derecesine) ulasan bir topluluk
vasita ve delillerden kurtulmus, kalbin vahy nirlariyla nirlanmig ve seref bulmustur.
Ne mutlu onlara! Siz onlarla dogruluk ve gergek bir bilgiyle bulunun.” 1!

Tevhid konusuyla ilgili olarak Ariflerin Menkibeleri’nde Sems-i Tebrizi ve

Mevlana’nin agiklamalarinin oldugu goriilmektedir.

2.50. Vacibii’l-Viicad

Dini bir terim olarak viicid, Allah’in zihnin disinda gergekliginin bulundugunu
ve mevcudiyeti zorunlu bir varlik (vacibii’l-viicd) oldugunu belirtir. Allah’in varligi
zatinin  geregi yani kendindendir (bizatihi/lizatihi), O’nun disindaki varliklarin
mevcudiyeti ise kendileri disindandir (bigayrihi/ligayrihi). Kur’an-1 Kerim’de insanlarin
dogustan Allah’in varligina dair bilgiye veya egilime sahip kilindiklar1 ve bu selim
fitratin bozulmayacagi ifade edilir (el-A‘raf 7/172; er-Riim 30/30). Kur’an’in beyaniyla,
asil ve serefli bir varlik olarak yaratilip (el-Isrd 17/70) imtihan diinyasinda yasatilan
insan, icten gelen nefsani arzular ve distan gelen saptirici akimlarla temiz fitratim
koreltebilir. Bununla birlikte hayatta karsilasilan fevkalade olaylar, hastalik ve felaketler

kisinin asli yaratilisina dénmesini saglar.!%?

Tablo 50.
Vacibii’l-Viicid Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“O her seyi kusatandir.”
(el-Fussilet 41/54)

“O'nun zatindan bagka her sey yok olacaktir.”

(el-Kasas 28/88)

1001 Bf14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 577. ' .
1002 Yavuz, Yusuf Sevki, “Viicid”, TDV Islam Ansiklopedisi, XLIIL, s. 136, ss. 136-137, Istanbul 2013.
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Vacibii’l-Viicd ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 50°de belirtilen ayetlere
yer vermislerdir.

Ariflerin Menkibeleri'nde Mevlana sema‘ esnasinda soyledigi “Hichir sey
gormedim ki Tanri’y1 onda gormemis olayim,” sozline, dervisin itirazi lizerine vacibii’l
viicidu su sekilde agiklamistir: Zarf ve mazruf ayri ayri iki sey olursa o zaman Tanr1’ya
eksiklik atfedilmis olur. Nitekim sifat alemi, zat aleminin zarfi olup her ikisi de bir
seydir, baska bagka seyler degildir. Fakat madem ki bu iki goziiken, hakikatte birdir, o
halde Yiice Tanri’nin i¢ ve disi cevrelemesinde eksiklik nasil olabilir? Zira igi
cevrelemez dersek, o ici ¢cevreleyici olmaz, halbuki o biitiin esyay1 ¢evreleyicidir. Biitiin
esyanin ayakta durmasi vacibii’l-viicudun varligi iledir. Demek ki, zarf da, mazruf da O
olunca onun biitiin varliklar1 ¢evrelemesi lazim gelir. (Nitekim Kur’an’da) “O her seyi
kusatandir.”'°* buyurulmustur.

Bursevi’ye gore, “O her seyi kusatandir.” ayetinde yer alan “ihdta”, bir seyi
kemaliyle idrak etmek, kavramak demektir. Buna gore ayet-i kerimede denmis oluyor
ki; bilesiniz ki O, biitiin her seyi toptan ve en ince ayrintisina kadar, zahirini ve batinin
bilmektedir. O’na hi¢bir sey gizli kalmaz ve O, kafirleri inkarlarina ve kuskularina
karsilik hig siiphesiz cezalandiracaktir.!%%4

Mevlana ise bu ayeti, zahirl manasiyla uyumlu olmak {izere, esyanin ayakta
durmasinin vacibii'l-viicudun varlig1 sayesinde oldugu seklinde yorumlamaktadir. Zarf
da mazruf da O oldugu i¢in O’nun biitiin varliklar1 ¢evrelemesi lazim geldigini belirtir.
Ayetin isari olarak yorumlandig1 goriilmektedir. lgili boliim menakibnamede su sekilde
yer almaktadir:

“Yine nakledilmistir: Bir giin Mevland hazretler semada biiyiik bir vecd gosterip
sonsuz hallerde bulundu ve o halde: “Highbir sey gormedim ki Tanri’yr onda gormemis
olayim,” buyurdu. Birdenbire goniil sahibi bir dervis nara atarak ilerledi ve: “Her ne
kadar kiistahliksamda, mestlerin kusuruna bakilmaz. Bu (fi) lafz1 zarftir. Yiice Tanri
hakkinda da bu (fi) lafzimi kullanmak caiz degildir, ¢iinkii béyle olursa onun kap (zarf)
icinde veya diinyada bir kap ve O'nun da o kap i¢inde bulunan sey (mazruf) olmast
gerekir ki, bu halde Tanr: bu zarfin mazrufu olur. (Halbuki) bu hal, Tanrt igin bir
noksandir. Ciinkii bu takdirde bir seyin onu ¢evrelemesi, Tanri’ min da bir seyin ve bir
mekanin i¢inde bulunmasi lazim gelir,” dedi. Mevldna hazretleri: “Eger sen mestsen,

biz de uyanik bir mestiz. Bu soz tam ve miikemmel olmasaydi biz bunu séylemezdik. Evet

1003 Fyssilet 41/54.
1004 Bursevi, Rithu'l-Beydn Tefsiri, VII, s. 465.
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zarf ve mazruf ayri ayri iki sey olursa o zaman Tanri’ya eksiklik atfedilmis olur.
Nitekim sifat alemi, zat aleminin zarfi olup her ikisi de bir seydir, baska baska seyler
degildir. Fakat mademki bu iki goziiken, hakikatte birdir, o halde Yiice Tanri'min i¢ ve
disi cevrelemesinde eksiklik nasil olabilir? Zira ici cevrelemez dersek, o i¢i ¢evreleyici
olmaz, halbuki o biitiin esyay1 ¢evreleyicidir. Biitiin esyanin kivami ve ayakta durmasi
Vacibii'l-viicud'un varhigi iledir. Demek ki, zarf da, mazruf da O olunca onun biitiin
varliklar: ¢evrelemesi lazim gelir. (Nitekim Kur’an’da) “O her seyi ¢evreleyicidir” (el-
Fussilet 41/54) buyurulmustur.” dedi. ”'°%

Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana, “O’nun zatindan baska her sey helak

»1006 gyetini su sekilde yorumlamistir: Allah Teala boyle soylemekle kullarina

olacaktir
kars1 bekasindan dolay1 kendini dvmiiyor belki de kendi merhametine davet ediyor.
Baki ve ebedi olmak i¢in damlanin denizde kaybolmasi gibi Allah’in, yok olmanin
disinda kalan, zatinda yok olmak gerekir. Burada isari bir yorum vardir ve
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Yine bir giin “O’nun zatindan bagska her sey helak olacaktir” (el-Kasas
28/88) ayetine garip bir anlam verdi: Bununla Tanri kendisini ovmiiyor ve
kullarina karst da kidem ve bekdsindan otiirii kendini methedip: ‘Ben daima
kalirim, siz ise yok olup gideceksiniz,” demek istemiyor, belki de kendi
merhametine davet ediyor ve (baki ve ebedi olmaniz igin) damlanin denizde
kaybolmas: gibi, siz de (Tanri’min) yok olmanin disinda kalan zatinda tamamen yok
olun,” diyor. Nitekim demistir:

Onun zatindan baska her sey yok olur.

Onun zatinda degilsen varlik bekleme.

Bizim zatimizda yok olan kisinin cezasi,

“Her sey yok olucudur” dayetindeki yok oluculuk olmaz.

Ctinkii o, “la” y1 ge¢ti, (simdi) ‘illa’ dadr.

“Illa” da olan kisi yok olmadi.” [Mesnevi, c.1, 5. 188/3052-3054]

Sahadet denize la timsahi gibi bas kaldirinca,

Tufan vaktinde Nuh’ a teyemmiim vacib oldu '’

1005 Bf14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 141-142.
1006 e]-Kasas 28/88.
1007 Bf14K1, Ariflerin Menkibeleri, s. 397-398.
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2.51. Vakt

Tasavvufi bir 1stilah olarak vakit, “salikin i¢inde bulundugu, gecmis ve gelecekle
alakali olmayan hali” manasinda kullanilmigtir. Yani, salikin i¢inde bulundugu halet-i
ruhiye eger diinya ile ilgili ise vakti diinya, ahiretle alakali ise ahirettir, demektir. Diger
bir ifadeyle, vakit, salikin, kendisine hakim olan duygu ve diisiincesidir.'%%

Icinde bulundugu vaktin icaplarmi yerine getiren sifiye, ibnii’l-vakt (vaktin
oglu) denir. Bu halde siifi, gecmis, gelecek ve hal kayitlarindan styrilmistir. Ibnii’l-vakt
durumundaki stifinin hali, kendi kesbine bagli ise o zaman, gerekenin en iyisini yapmasi

gerekir. 0%

Tablo 51.
Vakt Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet

“O her an yaratma halindedir.”

(er-Rahman 55/29)

Vakt ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 51°de belirtilen ayetle ilgili isari
yorum yapmislardir.

Erdebili “O her an yaratma halindedir.”'"°

ayeti lizerinden vakt kavramini
aciklamustir. Ayette de belirtildigi gibi, Hakk Teild olaylar1 veya durumlari kendi
vaktinde zuhir ettirir. Erdebili, “stfl ibnii’l-vakt” soziinii agiklarken “kader”i hamile bir
karina benzetmistir. S0ff i¢in o karindan senlik dogarsa o hal iizere olur. Uziintii, saglik,
zenginlik vb. ne olursa vakti bitene kadar o durumu yasar. Insanlar vakit sahibinin
verdigi hale sasirip isyan etmemelidir belki de o vakit gayret vaktidir. Erdebili bu ayeti
zahiri anlamindan uzaklasmadan tasavvufi bir kavram olan vakt c¢ercevesinde
yorumlamustir. Isarf bir yorum s6z konusu olmakla birlikte ilgili béliim menakibnimede
su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), buyurdu: Vakit, iceriye girendir ki Hakk
Teala’dan kisiye gelir ve o i¢inde vardwr. Mesela Hakk Tedla ezelde yaratilmislarin

ahvalini belirtmistir. Bu haller iman, kiifiir, saddet, fakirlik, zenginlik, saghk, hastalik,

1008 Serrac, el-Liima’, s. 335; Siihreverdi, Ebti Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed, Avdrifii’I-Madrif, el-
Mektebetii’l-Allamiyye, Misir 1358/1939. s. 657- 658.

1009 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 887-688.

1010 er-Rahmén 55/29.
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iiziintii, acima vb.dir ki onlar kaderleri yapar ve 011" uu 5 54 25 B " [0 her an
yvaratma halindedir.] ayeti geregince Hakk Tedla onlarin her birini kendi vaktinde
zuhar ettirir.(...)

"wbli Ciwe <" in mdnast sudur: Bunlardan biri zdhir oldugunda, oncekisi
kesilir, gece ve giindiizde oldugu gibi. Karanlik geldiginde giindiiziin 1s1g1m yok eder;
glindiiz olunca, onun 15181 gecenin karanligint keser. (...)

“Sufi, ibnii’l vakt” su anlamdadwr ki, kaderin hdmile bir karindan, onun igin
(sufi icin) ne dogacaktir? Eger senlik dogarsa, bu onun oglu olur ve onun vakti bitene
kadar oyle devam eder. Eger iiziintii dogarsa bu onun oglu olur ve onun vakti bitene
kadar oyle devam eder, baska hdller yani fakirlik, zenginlik, saglhk, hastalik vb. seyler
de oyledir. (...)

Insanlar vakit sahibinin onlara verdigi halden sasiwrmamali ve isyan
etmemelidir, belki de o vakit onun gayret vaktidir eger ters is ederse onun zarari
kendisine gelir. '

Abdiilkadir-i Geylani, Allah’m “O her an yaratma halindedir.”'°'" ayetiyle her
an ve zamanda iradesi geregince kudret ve iradesini icrd ve infazda oldugunu beyan
etmistir. O’nun, takdir-i ilahiyesini belirlenen vakitlerde gergeklestirdigini ifade eder.
Abdiilkadir-1 Geylani ayeti zahiri anlami cercevesinde yorumlamistir. Bu bolim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Allah Azze ve Celle hazretleri 19" LG 4 34 25 K7 buyurmusdur ve ta ‘til ve
sani ‘i butlamini beyan itmisdir yd ni Allah Tedla hiikm ve mesalih-1 baligds: iizere
miibteniye megsiyyet-i siibhdniyyesi iktizasinca her anda suundtdan bir se ‘nde ve hal ve
samindadir ve her dn ve zamdnda megsiyyeti miicibince kudret ve irddesini icrd ve
infazdadir ki makdirat-1 ilahiyesini mevdkite sevk ider. "'

Vakt konusuyla ilgili yorumlar Erdebili ve Abdiilkadir-i Geylani tarafindan
yapilmigtir.

101l er_Rahman 55/29.

1012 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
655.

1013 er_Rahmén 55/29.

1014 «Q her an yaratma halindedir.” (er-Rahmén 55/29)

1015 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geyléni, s. 156.
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2.52. Vefa

Stfiler, bezm-i elestte Allah’in rab oldugunu ikrar etmeyi ahid, bu taahhiide
baglh kalmayr da ahde vefa kabul etmislerdir.'’’® Avam bu taahhiidii ibadet, havas
ubldiyyet, havassii’l-havas ubtidet seklinde ifa eder. Insanm korktugundan emin,
umduguna nail olmasi i¢in Allah’a tapmasi ibadet; korku, timit ve karsilik s6z konusu
olmaksizin emre sirf emir oldugu i¢in uymasi ubldiyyet (kulluk); buna kendi kuvvetini
ve iradesini de katmas1 ubldettir (has kulluk). Bezm-i elestte verilen ikrar ve ahid bu ii¢

tarzda ifa edilmis olur.'?"’

Tablo 52.
Vefi Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Bunlar, Allah’in koydugu smuirlardir. Sakin onlar1 asmaymn. Kim Allah’in
sinirlarini asarsa iste onlar zalimlerdir.”

(el-Bakara 2/229)

“Allah’a verdiginiz s6zii az bir karsiliga degismeyin.”

(en-Nahl 16/95)

eqe o A

yorum yapmislardir.

Abiilkadir-i Geylani vefa hakkinda sunlar1 ifade etmistir: Vefa, Allah tarafindan
haram ve yasak edilen seyleri gérmemek, diisinmemek ve hukiikullaha ridyet etmektir.
“Bunlar, Allah’in koydugu simirlardir. Sakin onlart agsmaymn. Kim Allah’in simirlarini

asarsa iste onlar zalimlerdir.”'"'®

ayetinde belirtildigi tizere fiillen ve kavlen
hudtdullah1 muhafaza etmeye gayret gostermek ve gizli - acik her ne varsa Hakk’in
rizasi tahsil etmeye gayret etmektir. Bu ayet anlam itibariyle bosanma konusundan
bahsetmektedir. Abiilkadir-i Geylani ise bu ayeti Allah’in hukukuna vefd ve riza
cercevesinde isari bir sekilde yorumlamistir. Bu boliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Yine (r.a.) hazretleri vefadan suadl olunduklarinda soyle buyurdilar ki vefa ser

ve nazar ile dahi am gérmemek ve tefekkiir itmemek iizere haramat ve muharremat

1016 Bk7. el-A‘raf 7/172.
1017 Bakli, Mesrebii’l-Ervéh, s. 43-73.
1018 o]_Bakara 2/229.
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va'ni taraf-1 Hakk’dan haram ve memnii® kilinmis olan bi’l-ciimle gseylerde
hukiku’llah’a ri‘dyetdir ve kezd

1009 1) il Bl 24 aLif3ls A 3538 SD G g U p35T 0 a8 3538 AT 7 Gyer-i celilesi mefidd-1
aliyesince gerek fi‘len ve gerek kavlen olsun hudidu’llah’t muhafazaya sa‘y itmek ve
swrran  ve cehren yd‘ni kiillivet ilizere Hakk’in rizdsini  tahsile miisdraat

gostermekdir. 1%

Abdiilkadir-i Geylani “Allah’a verdiginiz sozii az bir karsihga degismeyin.”'%%!
ayetiyle beyan edilenin Allah ile ahdinizi ve Hazret-i Rastlullah’a olan beyatinizi
semen-i kalil ile tebdil etmeyin ve ahdinize vefa edin demek oldugunu sdyler. Hakk’in
gayriyla istigal ve ferah semen-i kalildir. Mii'min olan kimse diinyada ferah bulmaz.
Hazret-i Peygamber “Diinya mii’minin zindamidir” der. Hapsedilmis olan, zindanda
ferahta olmaz. Her ne kadar yliziinde tebessiim, stirtir gibi haller goriinse de onun ac1 act
tebesstimleri yliziinde; hiiziin ve kederi ise kalbindedir.

Rithu’l-Beyan’daki acgiklamalara gore, “Allah’in ahdini az bir karsiliga
degismeyin!” yani Allah Teala’nin ahdi ve Rasiliiniin bey’at1 karsiliginda az bir bedel
alarak onlar1 degistirmeyin. Bu az bedel Kureys miisriklerinin Miisliimanlarin zayif
olanlarina dinlerinden dénmeleri karsiliginda vermeyi sart kostuklari diinya malidir.'%??

Ayetin zahiri anlamma goére “semen-i kalil” maddi karsilik veya diinyevi
menfaat anlamindadir. Abdiilkadir-i Geylani, bu ifadeyi Hak’tan bagkasiyla mesguliyet
ve ferah anlaminda yorumlamistir. Anlasildig: tizere agiklamalarda isari yorumlar soz
konusudur. ilgili bdliim menakibnamelerde su sekilde yer almaktadir:

“Bir giin hazretin meclis-i kerametlerinde '°% ">l Li&5 ) gz 153255 Y5 7 Gyet-i
celilesini okumusg idi mefdd-i1 aliyesi olan (Siz Allah ile ahdinizi ve hazret-i Rasilullah’a
olan bey ‘atinizi semen-i kalil ile tebdil itmeyin ahdinize vefd idin dimekdir) hazret
buyurdilar ki Hakk’in gayriyla istigal semen-i kalildir, Hakk in gayriyla ferah semen-i
kalildir mii’min olan kimse su diinydda ne vecihle ferahda olur ki Cendb-1 Rasulullah

1024 rr -

(sav) e 34l ies LT buyurmugsdur ve diinyd mii’mine zindan idiigini beyadn

itmisdir mesciin siccinden ne keyfiyyetle ferahda olur ya ni ferahda olmaz her ne kadar

1019 “Bynlar, Allah’in koydugu kurallardir bu sebeple onlari gignemeyin. Her kim Allah’in koydugu

kurallari ¢ignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” (el-Bakara 2/229)

1020 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i IIm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 133.

1021 en-Nahl 16/95.

1022 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur'an Medli ve Tefsiri, X, s. 503.

1023 «“Allah’a verdiginiz sozii kiigiik bir menfaate satmayin.” (en-Nahl 16/95)

1024 “Diinya mii’minin zindani, (kafirin cennetidir.)” Hadis kaynaklarimizda yaygin bir sekilde yer alan bu
rivayet Ebu Hureyre'den merfii olarak nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, s. 323 (Had. No:
8272); Miislim, Ziihd, 1 (Had. No: 7417)
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anun yiiziinde hesdset ve besdset nesdt ve sad olmak gibi halat gériinse bile anun bisr ve

siiriirt ve aci aci tebessiimleri yiiziinde ve hiizn ve kederi ise kalbindedir. %%

2.53. Viisil

Kulun seyr i siilik neticesinde nihal maksadi olan Hakk’a ulasmasi, Hak ile
birlikteligi, metafizik ¢er¢cevede Hakk’in dlem ve igindekilerle beraberligi manasina
gelen vasl ve ittisdl, kulun Hak’tan ayriligi ve uzakligina, Hakk’in éalem ve
icindekilerden miinezzeh olusuna isaret eden fasl ve infisal ile bir arada kullanilir.'%?
Viistl ile yakin anlamdaki ittisdl kulun sirr1 ile Allah’tan baska her seyden ayrilmasi,
ruhunda Hak’tan bagkasini  gormemesi ve O’ndan bagkasindan bir sey

dilememesidir.'%%’

Tablo 53.
Viisiil Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayetler

“Gozil kaymadi ve sinir1 agmadi.”

(en-Necm 53/17)

“Orada canlarmin istedigi, gézlerinin hoslandig1 her sey vardir. Ve kendilerine: Siz,
orada ebedi kalacaksiniz, denilir.”

(ez-Zuhruf 43/71)

Viisil ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 53’te belirtilen ayetleri isari
olarak yorumlamaiglardir.

Safvetii’s-Safé’da Erdebill “Gézii kaymadi ve simri asmadi.”'*

ayetini su
sekilde yorumlamistir: Hz. Muhammed, Allah’tan bagka kimseden medet ummadigi i¢in
hedefine ulasmis, esyayr oldugu gibi gérmiistiir. Allah’in kudreti onun bakisina ve
gonliine girmis, baska hicbir sey onun goziine ve gonliine girmemistir. Salik i¢in de
tavsiye edilen, vuslat yolunda maksada ulasirken istikdmet lizere olmasi, ayrintilara

takilmamasidir. Ciinkii ayrintilara takilirsa gayreti azalir, maksattan ve matluptan

uzaklasir.

1925 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i [lm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 189.

1026 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii: Istildhdt-1 Insan-1 Kamil, haz. Thsan Kara, Istanbul
2008, s. 1212-1214.

1027 Herevi, Ebt Ismail Pir-i Herat Hice Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari, Mendzilii’s-Sairin:
Tasavvufta Yiiz Basamak, trc. Abdiirrezzak Tek, Bursa 2008, s. 139-140.

1028 en-Necm 53/17.
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Bursevi’ye gore “(Muhammed’in) gozii kaymadi,” sasmadi. Yani Rastlullah
(sav)’mn gozil en kiigiik bir meyille de olsa gordiigli seyden ayrilmadi, takdirindedir.
“Swtmirt agsmadi.” Zihnini karigtiran sayisiz miktardaki seylere ragmen orada miisahede
ettigi seyden sapmadi. Bilakis yakine ulasan saglam bir bakisla goziinii ona sabitledi.
Veya riiyetiyle emrolundugu harika seyleri gormekten yiiz ¢evirmedi ve bu imkan
kendisine verildi.'®

Erdebili ayeti, zahirl manasin1 da icermekle birlikte tasavvufi bir kavram olan
viislil ¢ercevesinde isari olarak yorumlamistir. Konuyla ilgili boliim menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) 10307 <L, Lyjm—!-”fb L " [G6zii kaymad ve simir
asmadi.] ayeti hakkinda soyle dedi: Peygamber (salavdtullahi aleyh)’in alev gibi bir
himmeti vardi. Hi¢ kimseden meded ummadi ve kimseye iltifat etmedi ve kendi amacina
ulasti. Nazari, nira dondii. Esyayi oldugu gibi gordii, sonra Hakk Tedld nin kudreti,
O’nun bakisina ve yiiregine girdi. Allah’in azameti onun yiiregine girdi, baska hi¢bir
sey onun yiiregine ve goziine girmedi. [Goz ne sasti, ne de haddini asti. |

Boylece, salik icin en iyisi sudur ki saga sola bakmadan maksada dogru
gitsin ve misdllerde hi¢cbir sey ona karismasin. Ayrintilara gozii diistince, yoldan
kalmasi
ve gayretinin azalmast ve o seylerle ugrasmas: asil maksattan kalmas: ve matlubunun
karsisinda utang duruma diismesi miimkiindiir. %!

“Orada canlarimin istedigi, gozlerinin hoslandigi her sey vardir. Ve kendilerine:

1032 seklinde cennet nimetlerinden bahseden bu

Siz, orada ebedi kalacaksiniz, denilir.
ayeti Eb(i Ishak-1 Kazer(ini su sekilde yorumlamistir: Her giirihun bir temennisi ve
arzusu vardir. Hak Teala’nin muhiblerinin arzusu ise miisdhede-1 cemal ve visaldir.
Burada isari yorum vardir ve menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Kalellahu Te’dla: 1% " 5,35 (e 2175 [ ¥1 35 Gudi¥) 4485 G L 57

Seyh bu ayetiin tefsirinde soyle buyurur ki: “Her giirithun bir temenndsi ve bir

arzusu vardur lakin Hak Te’dld nun muhiblerine Hakk un miisdhede-i likdsindan gayrt

1029 Bursevi, Rithu’l-Beyan: Kur’'an Medli ve Tefsiri, XX, s. 222.

1030 en-Necm 53/17.

1031 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
611.

1032 e7-Zuhruf 43/71.

1033 “QOrada canlarinin istedigi, gozlerinin hoslandigi her sey vardir. Ve kendilerine: Siz, orada ebedi
kalacaksiniz, denilir.” (ez-Zuhruf 43/71)
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temennd vii arziist yokdur. Zird Hak Te’alda nun muhibleriniin gayet merdmi miisahede-i
cemal ve arzu-y1 visaldiir. 1%
Viistil konusuyla ilgili yorumlar Erdebili ve Eba Ishak-1 Kazerini tarafindan

yapilmistir.

2.54. Zahir ve Batin

Zahir, disa ait, zuhlr eden, ortaya ¢ikan, goriinen gibi anlamlar1 olan Arapga bir
kelimedir. Zahir, batmmn aynasidir.!®> Batinm i¢, 6z, gizli gibi anlamlar1 vardir. Dis,
anlamina gelen zahir kelimesinin ziddidir. islAm’in namaz, oru¢ gibi emirlerinde
birtakim hikmetler bulundugunu kabul eden tasavvuf ehli, seriatin i¢ yiiziinii bilme
yolunda olduklar1 i¢in kendilerini “batin ehli” sayarlar.!%3

Stfilere gére Kur’an’da mevceut kelime, lafiz ve climlelerin ilk bakista akla gelen
dis (zahr-zahir) anlamlarindan bagka bunlarin stifinin marifetteki derecesine gore halka
halka genisleyen i¢ (batn-batin) manalar1 da vardir. Bu manaya ulagmak, bilgi birikimi
ve tefekkiir kabiliyetinin yaninda ahlaki olgunlukla birlikte kesf ve ilham gibi bilgi
kanallarinin agik olmasiyla miimkiindiir. Stfilerin kalbe dogan isaretler ve/veya batini
manalarla ilgili mesruiyet delilleri arasinda tefekkiir ve tedebbiir ile Kur’an okumayi
salik veren ayetler cok Onemli bir yer tutmaktadir. Kur’an’in dis anlamimi Arapca
bilenler, i¢ anlamini ise yakin ehli olan arifler bilebilir.'%*’

Zahir ilmi ilahl metni dinlemekten, okumaktan, okunan bir metin iizerinde
diistinlip taginmaktan, kutsal metinleri esas alip istidlalde bulunmaktan, kiyaslar
yapmaktan ve akil yiirlitmekten hésil olan akli ve fikri bilgilerdir. Batinl bilgi ise
bunlara ek olarak nefis miicahedesini, riyazeti, ameli, itaati ve ibadeti esas alan bilgidir.
Batin ulemas1 nezdinde zahiri bilgilerin ayr1 bir 6nemi ve degeri varken, zahir ulemasi
nezdinde de kutsal metinlerdeki zahiri, lafzi ve liigavi mana ve bilgilerden ayr1, bunlarin
Otesinde birtakim batini/gizli, derlini/igsel ve sirri/ince manalarin  varligi  bir
gercektir,'08

Zahirl ilim denilen ilim, batini ilimlere agilan bir kapr mesabesindedir. Batini

ilme giden yol, zahiri ilimden gecer. Bu bakimdan zahir ile batin, birbirini tamamlayan

1034 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 179.

1035 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 718.

1036 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 90.

1037 Oztiirk, Mustafa, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yaymlar1, Ankara 2013, s. 83.
1038 Uludag, “Baslangigtan Giiniimiize Tasavvufta Usiil Meselesi”, I1, s. 1045-1048.
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iki ilimdir.!%% Zahir ve batin, paranin yaz1 ve turas1 gibi birbirinden ayrilmasi miimkiin
olmayan ve birbirini tamamlayan iki anlam katmanidir. Kalp merkezli yorumlar, manevi
acilimlar ve igsel derinlikleri din ve vahyin derni boyutta tecrilbbe edilmesini

hedeflemektedir.'%4°

Tablo 54.
Zdhir ve Batin Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

Gizlenenlerin ortaya dokiildiigi giinde...”

(et-Tarik 86/9)

“O giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan kacacak.”

(Abese 80/34-35)

“Rableri katinda kadem-i s1dk (sadik sefaat¢i) bulundugunu miijdele.”
(Yanus 10/29)

“Yanmiza inkarla girip yine inkarla ¢iktiklar1 halde size geldiklerinde ‘inandik’
derler.”

(el-Maide 5/61)

“Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz; ancak kalplerinize ve amellerinize

bakar.”

“Onlar1 gordiigiin zaman kaliplar1 hosuna gider.”

(el-Miinafik(n 63/4)

Zahir ve Batin ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 54’te belirtilen ayet ve
hadisleri isari olarak yorumlamislardir.
Erdebili’nin yorumuna gdre; bu iimmetten zahirl ¢irkinlik kaldirilmistir fakat

kisi batiniyla hayvanlar sifatina bulasmis, o sifatlardan kurtulmamissa ve batini

951041

temizligine dikkat etmemisse “Gizlenenlerin ortaya dokiildiigii giinde... yani

k1042 ve bu

kiyamet giintinde “O giin kisi kardesinden, anasindan babasindan... kacaca
diinyada sahip oldugu kotii ahlaka gore bir hayvan sifat ve suretinde diriltilecektir.

Giinahkarlar, hadislerde yazildigi gibi bazi hayvan ve bocek suretinde hasr

1039 {diz, Ferzende, “Tasavvufta [lm-i Zahir-Ilm-i Batin Anlayis1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 25, s. 256, ss. 237-260, Erzurum 2006.

1040 K ara, Mustafa, Goniil Mektuplari, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 121.

1041 ot TAar1k 86/9.

1042 Abese, 80/34-35.
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edileceklerdir. Bu agiklamada isari yorum s6z konusudur ve mendkibnadmede su sekilde
yer almaktadir:

10430 4yl 44l 4a] Ga ¢l 3d a&" [O giin kisi kardesinden, anasindan
babasindan kacacak.] dyeti hakkinda sormuslar: Kiyamette neden insanlar birbirinden
kacacaklarmis?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soylemis ki bu timmette mesh-i siri (zahiri
¢irkinlik) yoktur ki Hakk Tedla bu timmetten ayirmistir, ama batini mesh vardir ve eger
kimse batinwyla hayvanlar sifatina bulasmissa ve kendisinden onu deffetmedi ya
yermediyse, o yirtict hayvani sifatlara sahip olanlar kiyamet giinii, arzgdhda A5 24 "

1081 il 550 [Gizlenenlerin ortaya dékiildiigii giinde...] o sifat ve siirette diriltilecektir.
Zalim ve eziyetgi kisi kopek goriiniiste; gaizci ve zina eden, domuz stretinde; olgme
veya tartmada az olg¢en kimse, ayi ve maymun, mal toplamaya haris olani fare seklinde;
mallart depolayan kisi karinca; kibirli kisi, kiicticiik karinca; gosterisli, kedi stiretinde
ve bunun gibi giinahkarlarin her tiirti bazi hadislerde yazildigi gibi, bazi hayvanlar ve
bécekler siiretinde hagsredilecektir. IThyd-i Ulim’da yazildigina gére insanlar yirmi tiir
firka da hagsr olunur ve her firka bir surette. Insanlar diinyada insan seklinde gordiikleri
bir kimseyi, hayvan siiretinde goriince ondan kagarlar.”'*%

Erdebili batinla ilgili su acgiklamalart yapmustir: Zahiri hisler seriat ile
baglanmazlarsa batini hisler acilmaz. Eger gz, bakmamasi gereken yere bakmazsa
batin gozii ve basiretinde bir 151k bulunur. Eger kulak, duymamas1 gerekenleri duymazsa
yurek kulagi ilham, meleki ve rabbani konusmalar1 duyar. Eger dil, seriata ters giden
seylerden uzak tutulursa ve zikirle mesgul edilirse yiirek dili hikmetten ve Hakk
Teala’nin marifetinden séz eder. Eger el, Allah’in yasaklarindan ve halka zarar
vermekten g¢ekilirse, batin i¢inde kapali olan ilahi hazineye ulasip zengin olur. Atilan
adimimn heva ve nefsin pesinden gitmesi engellenirse Hakk Teala sidk adimini ve
kendine ulasabilecek adimi bagislar. “Rableri katinda kadem-i sidk (sadik sefdatci)
bulundugunu miijdele.”'*® Eger his ve akil Hakk’a dogru yoneltilirse batin anlayis ile
idrak acilir nefis ve akil esyay: idrak eder; rith ve goniil ise Hakk Teald’ nin marifetini

idrak eder.

1043 Abese 80/34-35.

1044 et-Tarik 86/9.

1045 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
593-594.

1046 Yinus 10/2.
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Bursevi’ye gore “Rableri katinda kadem-i sidk (sadik sefaatci) bulundugunu
miijdele.” yani ahiretleri i¢in bir hazine olarak takdim ettikleri salih ameller ve onlarin
tizerlerine ¢ikartilacaklar1 ylice bir makam vardir. Bunun “kadem” (makam) olarak
isimlendirilmesi, bir seyin aleti ile isimlendirilmesi kabilindendir. Ciinkii gegcmek ve
gelmek, “kadem” ile yani ayakla olur.'%

Erdebili’nin yorumuna gore, kisi adiminin heva ve nefsin pesinden gitmesini
engellerse Hakk Teala -ayette belirtilen- sidk adimimi ve kendine ulasabilecek adimi o
kisiye bagislar. Burada isari bir yorum vardir ve menakibnamede soyle yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili k.s., buyurdu bizim zahiri hislerimiz bes tanedir, batini
hislerimiz de bes tane. Zahiri hisler, seriat bagi ile baglanmasalar, bdtini hisler
acilmaz. Oyle ki gozii kapatirsak ve serren bakmamasi gereken yere baktirmazsak, batin
goziinde ve basiretinde bir 15tk bulunur. Eger kulagi dedikoduculuktan, yalani
duymaktan, Allah’tan baskasina 6zen géstermekten tutup, sagir edersek, yiirek kulag,
ilham, nidd meleki ve rabbani konusmalart duyar. Eger dili, yalan, iftira, siinnet ve
seriata ters gelen seylerden uzak tutarsak ve zikirle mesgul edersek, yiirek dili,
Hakk’dan, hikmetten ve Hakk Tedla’min marifetinden soz eder. Eger eli Allah’in
vasaklarindan, ihanetten, hirsizliktan ve halka zarar vermekten ¢ekerse, el, batin iginde
kapali olan ilahi hazineye ulasip zengin olur. Adimini seriatin tersine gitmekten men
edip, heva ve nefsin pesinden gitmesini engellersek, Hakk Teadld sidk adimint verir ve
kendisine ulasabilecek bir adim bagislar. "™ agi) e o a3 2¢1 5" [Rableri katinda
kadem-i sidk (sadik sefaatci) bulundugunu miijdele.] Eger hislerimizi ve aklimizi
Hakk’a dogru yéneltirsek, idrakimizi batin anlayisi acilir. Meseld, akil, nefs, ruh ve
yiirek idraki gibi. Daha sonra nefs ve akil esyayr idrdk eder; rith ve goniil ise Hakk
Tedld’ nin marifetini idrik eder. "%

Ebi Ishak-1 Kazer(ni, “Yaminiza inkarla girip yine inkarla ¢iktiklar: halde size

geldiklerinde ‘inandik’ derler.”'*>

seklinde miinafiklardan bahseden bu ayeti aym
zamanda zahiren halk batinen ise hal i¢inde olma seklinde zahir-batin diializmi
cercevesinde yorumlamistir. Burada isarl yorum s6z konusudur ve menakibnamede su

sekilde yer almaktadir:

1047 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, IV, s. 11.

1048 Yinus 10/2.

1049 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
743-744.

1050 e]-Maide 5/61.
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“Kalellahu Te’dld: 05" ™y 154 3% 5 24 5 &l 1,053 55 Ul | oll5 28513 13157
Seyh kaddesellahu rithahu’l- ‘aziz bu ayetiin tefsirinde soyle buyurur ki: “Diinyd
ele gire ve dhiret dilde ola. Zahiri halk ile batim hal ile ola.” Pes Seyh buyurd: ki: “Bu
dyet miindfiklar hakkinda nazil olmigdur. Miindfikin Hazret-i Resiil’e geliirlerdi ve
eydiirler idi: ‘Biz sana iman getiirdiik.” Hak Te‘ala anlar hdlinden haber viriirdi ki
valan soylerler. Bunlar bu kelimat ziiban ile séylerler ve lakin kiifr i nifak ve hased

géniillerinde bakidiir."'%?

“Onlart gordiigiin zaman kaliplar: hosuna gider.”'%>

ayeti siyak-sibak iliskisi
icerisinde degerlendirildiginde s6z konusu olan miinafiklarin 6zellikleridir. Bu ayeti
Eb{ Ishak-1 Kazer(ini su sekilde yorumlamustir: Ehl-i diinya, insanlarm zahir ayiplarina,
kusurlarina bakarlar fakat batinina nazar etmezler. Ehl-i hakadyik ise batina nazar eder
zahire bakmazlar. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Allah
(cc.) sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize
bakar.” Burada &ayet hem zahiri anlam olarak hem isari yorum anlaminda
degerlendirildiginde, goriinen o6zelliklerin degil, ¢linkii o yanilticidir, 6ziin 6nemli ve
degerli olduguna vurgu yapar. Mana itibariyle iki yorum birbirini tamamlamaktadir.
I1gili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadur:

Kalelldahu Te'dld: '0%* " ig4led] linad 34575 1315

Seyh hazretleri bu ayetiin tefsirinde soyle buyururlar ki: “Diinyd pddisahlar: ve
ehl-i diinya kullarinun zahir ‘ayblarimi gériirler ve batinina nazar itmezler. Emma ehl-i
hakayik batina nazar ider ve zdahirine nazar itmezler hergiz. Kale’'n-nebiyyu sallallahu
‘aleyhi ve sellem: %55 ":Sl] ; ﬁi'j-g‘_f” By A5l 5 28 pa shi Y 5o
dedi. '%°

Zahir ve batin konusuyla ilgili yorumlar Erdebili ve Ebf ishak-1 Kazerini’ye

aittir.

1051 “Yalnizca inkarla girip yine inkarla ¢iktiklar1 halde size geldiklerinde ‘inandik’ derler.” (el-Maide
5/61)

1052 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 173.

1053 e]-Miinafik{in 63/4.

1054 “Onlar1 gordiigiin zaman kaliplar1 hosuna gider.” (el-Miinafik(in 63/4)

1055 Hz. Peygamber (sav.) soyle buyurmustur: “Allah sizin dig goriiniislerinize ve mallariniza bakmaz,
bilakis kalplerinize ve amellerinize bakar.”, Miislim, Birr, 34 (Had. No: 6543)

1056 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 173.
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2.55. Zevk ve Sirb

Zevk ve sirb, shfilerin dillerinden birakmadiklar1 kelimelerdendir. Stfiler bu iki
kelime ile tecelli meyvelerinden, kesif neticelerinden ve varidatin tesiri ile aniden gelen
hallerden olmak iizere iglerine dogan hususlari anlatirlar. Bunlardan ilkine zevk (tatma),
sonrakine sirb (igme), en sonrakine reyy (kanma) tabir ederler. Muamelelerindeki
safvet, slfilerin manalarin zevkini tatmalarini; makamlarinin biitiin hakkini yerine
getirdikten sonra bir list makama ylikselmeleri sirb halini; vuslatlarinin devamli olusu
reyy halini gerektirir. Su halde zevk sahibi miitesakir (yar1 sarhos)’dir. Sirb sahibi tam

mesttir, reyy sahibi ise sahv halindedir, ayiktir. Aski kuvvetli olanin sirbi stirekli olur.
1057

Tablo 55.
Zevk ve Sirb Konusuyla Ilgili Olarak Isdri Yoruma Muhatap Olan Ayet

“Tertemiz bir icecek.”

(el-Insan 76/21)

Zevk ve Sirb ile ilgili konu anlatiminda Erdebili Tablo 55°te belirtilen ayeti isari
olarak yorumlamustir.

Safvetii’s-Safd 'da Erdebili’nin agiklamasina gore zevk ve sirb, tecelli ve kesfin
sonucunda olusur. Tecelli nurluysa zevk ve marifet hasil olur. Tecellinin neticesinde
zahirl manalarin kesif ve miisdhedesinden visal hasil olur. Visalden sonra sirb gerekir.
Sarap {i¢ tiirliidiir. Birincisi mii’'minler ve sifilerin avamina aittir onu igende visal, dilek
ve temenni hasil olur. Ikincisi Allah’m has kullarina sagladigi ask ve muhabbet
sarabidir onu icende masivayi terk etmek ve viistl hasil olur. Ugiinciisii ise Allah’m
havassii’l-havassa sagladigi saraptir ona marifet sarabi denir. Kisinin ingirah1 cogaldikca
zevk yeri de fazla olur. Saraptan, visal istek ve temennisi elde edilir. Sarap igmektan agk
ve masivayl terk etmek hasil olur. Marifet sarabinin igilmesinden ise Hakk-1 hakikat
elde edilir.

Konu anlatiminda yer verilen “Tertemiz bir icecek.”'*® ayetinde bahsedilen icki,

cennetliklerin iglerini kandirma, aldatma ve kin gibi kotii huylardan ve eziyet veren

1957 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri Risalesi, s. 166.
1058 ¢]-Tnsan 76/21.
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seylerden temizledigi ve iclerindeki pislikleri sokiip attig1 i¢in temizleyici diye
nitelenmistir. %>

Erdebili’nin yorumuna gore ise mii’minlerin ve stfilerin avamina ait olan ve onu
icenden visal ve temenninin hasil olacag1 ifade edilen igecektir. Bu icecekten ask ve
masivayl terk etmek hasil olur. Marifet sarabinin igilmesiyle de hakk-1 hakikat elde
edilir. Burada ayetin tasavvufi muhtevayla isari bir sekilde yorumlandig1 goriilmektedir.
[lgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili buyurdu ki zevk ve i¢me, tecelli ve kesif sonuglarindan
olup nirlu veya zdhiridir. Eger tecelli nirluysa onun zuhiirundan, mdndlar, zevk ve
madrifet hasil olur. Ondan yararlanan kiside zevk, seving ve heyecan bulunur. Eger
tecelli zahiri olursa, zuhtir mandlara taniklik eder. Bunlarin kesif ve miisahedesinden ve
gozlerinin lezzet almasindan sonra, visdl hasil olur ve onlarin gérmesi ve visdlinden
sonra igmek gerekir. Simdi, bu i¢cme ve sarap ii¢ kisimdan ibarettir. Bir kismi mii 'minler
ve siifilerin avamina aittir ki ona %% ") sdd D5 [Tertemiz bir icecek.] denir ve onu
icenden visal, dilek ve temenni hasil olur. (...)

Ikinci sarap, o saraptir ki Hakk Tedld onu hds kullarina saglamistir. O, ask ve
muhabbet sarabidir, onu i¢cmekle masivayt terk etmek ve viisil hasil olur.(...)

Ugiincii sarap, Hakk Tedld min, havassii’l-havds’a sagladigi saraptir ki ona
marifet sardbi denir bu kisimda ve kisi ickiden kontrollii icerek saglik kazanir, emin olur
ve ondan dolayr hi¢hir zaman sarhogs olmaz. (...)

Sarap i¢mek her kisinin kapasitesine gore farkhidir. Yani kisinin ingirdhi
cogaldigi kadar, zevk yeri de fazla olur. Ve i¢mek icin kiiciik kadeh ve kiip kullanilir.
Kadeh yarim insanlara aittir, peymane ve kiipgiik olgun insanlara. (...)

Zevk de iki tiirdiir: Biri mand hdllerinden zuhiira gelen zevktir, ikincisi sardbtan
hdstil olan zevk. (...)

Saraptan 1% ") sib UISE " [Tertemiz bir icecek.] visdl istek ve temennisi elde
edilir. Sarap i¢mesinden ask ve mdsivayi terk etmek hdsil olur. Marifet sarabinin
icilmesinden lezzetler ve hazlarin birakilir, hakikat marifet-i hakikat ve hakk-1 hakikat

elde edilir.”'%%?

1059 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1X, s. 421.

1060 e]-insan 76/21.

1061 e]-Tnsan 76/21.

1062 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
667-669.
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2.56. Zikir ve Tesbih

Zikir anmak, hatirlamak, yad etmek demektir. Tasavvufi anlamda zikir Allah’1

anmak ve hatirlamak, O’nu unutmamak ve gaflet halinde olmamaktir.'%%

Tasavvufun en Onemli Gzelliklerinden biri olan zikir, kulu gafletten koruyan
manevi bir zirhtir. Kisi ancak zikir sayesinde huzur bulur. Zikre devam eden kimselerin
kalbinde diinyaya kars1 duyulan ragbet zayiflar ve yerini Allah sevgisine terk eder.!'%%*

Ibadetlerin sihhati i¢in belli sartlar gerektigi halde zikir icin hicbir sart ileri
siriilmemistir, gece gilindiiz, ayakta, oturarak, yatarak, abdestli abdestsiz zikir
yapilabilir. En faziletli zikir kalp ve lisanla birlikte yapilan zikirdir, yani dilin kalpte
olani ortaya koymasidir. Daha sonra kalp ile, ardindan da dil ile yapilan zikir gelir.
Ayrica Allah’1 tesbih ve tzime, hamd ve siikre dair sdzleri sdylemek dilin zikri, %6
Allah’a inanmak, O’nun zat ve sifatlarina delalet eden delilleri, emir ve yasaklarinin

1066

mana ve hikmetlerini, yaratiklarimin sirlarmi diistinmek kalbin zikri, emredileni

yerine getirip yasaklardan kaginmak da organlarin zikri kabul edilmistir.'%’

Stfilere gore zikirden maksat Allah’in zati, sifatlari, isimleri, ihsaninin bollugu,
takdirinin gegerliligi gibi hususlarda kalbin uyanikligmi saglamak,'®® Allah’1 kalpte
hazir tutmak ve O’nu goriiyormus gibi murakabe etmektir ki bu “ithsan” makamudir.
Halis bir zikir i¢in Oncelikle takvanin gerceklesmesi gerekir. Gergek takva ise

haramlardan kaginmak ve faydasiz, gereksiz seylerden uzaklasmakla elde edilir.'*%

1063 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 393.

1064 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 126-127.

1065 Al-i imréan 3/191; el-Bakara 2/152; el-Bakara 2/200; en-Nisa 103; el-Ahzab 33/41 v.dgr.

1066 Al-i imran 3/135.

1067 Gazzali, Ebtt Hamid Huccetii’l-islim Muhammed b. Muhammed, [hyd-u Uliimi’d-Din, Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut 1434/2013, 1, s. 295.

1068 Serrac, el-Liima“, s. 291.

1069 Siihreverdi, Avdrifii'I-Madrif, s. 221-222.
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Tablo 56.
Zikir ve Tesbih Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Ey iman edenler! Mallariniz ve evlatlariniz sizi, Allah’1 zikretmekten alikoymasin.
Kim bunu yaparsa, iste onlar ziyana ugrayanlardir.”
(el-Miinafik(n 63/9)

“Bu ylizden aligverisleri onlara kar getirmemis.”
(el-Bakara 2/16)

“Oyleyse yalmz beni anin ki ben de sizi anayim.”
(el-Bakara 2/152)

“Kisi sevdigiyle beraberdir.”

“Hayir, hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar1 kalplerini paslandirmistir.”
(el-Mutaffifin 83/14)

“Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmistir.”
(en-Neml 27/88)

“Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok¢a zikredin.”
(el-Ahzab 33/41)

“Her ne sey varsa mutlaka O’nu hamd ederek tesbih eder.”
(el-Isra 17/44)

“Iste o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan
kacgar.”
(Abese 80/34-36)

“Ciinkii Allah, (kotiiliikten) sakinanlar ve giizel amel edenlerle beraberdir.”
(en-Nahl 16/128)

“Seslerin en ¢irkini esegin sesidir."
(el-Lokman, 31/19)

“Onlar hayvanlar gibi, belki daha ¢ok sapikliktadirlar.”
(el-A‘raf 7/179)

“Namaz, edepsizlikten ve uygunsuzluktan men eder. Allah’1 zikir elbette
(ibadetlerin) en biiytigiidiir.”
(el-Ankebtt 29/45)

“Eger bilmiyorsaniz, ehl-i zikre sorun”
(en-Nahl 16/43)

“Gormedin mi, Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii (yerde) sabit,
dallar1 gokte olan giizel bir agaca (benzetti).”
(Ibrahim 14/24)

“Glizel sozler ona yiikselir; salih ameli de giizel sozler yiikseltir.”
(el-Fatir 35/10)

“Allah’in rahmet eserlerine bir baksana! Yeryiiziinii O6liimiinden sonra nasil
diriltiyor?”
(er-Ram 30/50)

“Sonra hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah’1n zikrine 1s1n1p yumusar.”
(ez-Ziimer 39/23)




308

“Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah’in zikriyle siikinete erenlerdir. Bilesiniz

ki, kalpler ancak Allah’1 anmakla huzur bulur.
(er-Ra‘d 13/28)

“Hakiki mii’minler ancak o kimselerdir ki, Allah anildig1 vakit kalbleri {irperir.”
(el-Enfal 8/2)

“Ve yalnmiz Rablerine tevekkiil ederler.”
(el-Enfal 8/2)

“Ve kendilerine verdigimiz riziklardan Allah yolunda sarf ederler.”
(el-Enfal 8/3)

“Dogrusu krallar bir memlekete girdikleri vakit, onu perisan ederler ve ahalisinin

serefli olanlarin1 asagilik yaparlar.”
(en-Neml 27/34)

“Iman edenlere, vakti gelmedi mi ki, kalpleri Allah’in zikrine ve inen Kur’an
askina cossun.” (el-Hadid 57/16)

“Ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle.”
(el-Hadid 57/16)

“Allahu Teala Hazreti’nin ism-i serifi ile yeryliziinde zikreder bir mii’'min kul ola,
kiyamet kopmaz.”

“Onlar ayaktayken, otururken... Allah’1 anarlar.”
(Al-i Imran 3/191)

Zikir ve tesbih ile ilgili konu anlatiminda stfiler Tablo 56’da belirtilen ayet ve
hadislerle ilgili olarak isari yorum yapmislardir.

Abdiilkadir-i Geylani’nin belirttigine gore salik, gonliinii alaka ve masivadan
temizleyip tiim zahir ve batiniyla Hakk’a yonelmelidir. Hatira gelen, ister begenilen
ister begenilmemis olsun, diislinceleri ve duygular1 viicut ikliminin idare merkezi olan
ve ayn1i zamanda nazargdh-1 siibhani bulunan kalpten c¢ikarmalidir. Ciinkii Allah
Teala’nin muhabbeti tiim esyanin muhabbetinin iizerinde olmalidir. Babanin, sefkati
nedeniyle evladina olan sevgisi fazladir. Tevhid-i efal, salikin evlattan fenasi; tevhid-i
zat, nefsinden fenasi neticesinde elde edilir. Allah “Ey iman edenler! Mallariniz ve

1070 ayetinde evladi emvalden sonra

evlatlarimiz sizi, Allah’1 zikretmekten alikoymasin.
zikretmesi ednadan alaya terakki sebebiyledir. Ayette beyan edilen sudur: Ey mii’minler
emval ve evladiniza gosterdiginiz 6zen ve deger sizleri zikrullahtan alikoymasin. “Kim
bunu yaparsa, iste onlar ziyana ugrayanlardir.”'"' Kisi, biitiin islerini ve zamanini
yalniz emval ve evladina hasrettigi i¢in zikrullah1 ve Allah’a ibadeti terk ederse bakiyi

faniye, 4zam1 ednaya degismis olur. Bu yiizden de hiisrana ugrayan ve ziyankarlardan

1070 e]-Miinafik{in 63/9.
107! ¢]-Miinafik{in 63/9.
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1072 3yetinde belirtilen durumu

olur. “Bu yiizden aligverisleri onlara kar getirmemis.
yasarlar.

“Bu yiizden aligverisleri onlara kar getirmemis.” ayeti miinafiklarin kiifrii imana
tercih etmelerinden ve bu ylizden de =zarara ugramalarindan bahsetmektedir.
Abdiilkadir-i Geylani ise bu ayeti mal ve evlat sevgisinin ibadet ve zikrullahi terk
ettirmesi dolayisiyla karsilasilacak hiisran gercevesinde yorumlamistir. Burada isari bir
yorumun oldugu gériilmektedir. Ayetin zahiri ve isari mana agisindan ortak yonii “tercih
etme” ve bu tercihin “hiisrana sebep olmasi1”dir. Ilgili boliim menakibnimede su sekilde
yer almaktadir:

“Salikin gonli alakdtdan miicerred ve kuyiid-1 ma-sivadan muarrd ve miintezi*
olarak kiilliyet-i viiciidi ve zdhir ve bdtin cemi’ ecza ve kuvasiwyla Hakk’a tevecciih
gostermek ve ol hatird ki ani Allah Teald min gayriyd ddidir gerek memditha ve gerek
makdithe olsun ani iklim-i viicudda taht-gah ruh-1 sultam ve nazargah-i siibhdni
bulunan kalb ve kalibdan ihrdc itmek ve siiriib ¢ikarmak gerekdir zird mukteza-yi
kemal-i iman Allah Teala hazretleriniin muhabbeti cemi‘ esyanin muhabbeti iizerine
galib olmakdir. Varid olan hayr utiifet ve sefkat eseri ma-sadakinca evldd eczay-i
dabddan bulunmasi cihetle pederleri kuliibbuna ilsak ve iltisaki ziyadedir. Ciinki emval-1
viicudun tevabi‘ ve miilhakatindandir iste bu dakdyika mebni tevhid-i ef‘al salikin
evladdan fenasi ve tevhid-i zdtin dahi nefsinden fendsi mukabelesinde bulunmusdur.
Cenab-1 Hakk

1073 1 gy &5 e xS3Y 51 V5 401 5al 2B Y 158 Gudll (e G 7 Gyet-i celilesinde eviddin
emvaldan tehir ise bab-1 terakkidendir ki ednddan dldya terakki siretiyle beyan
buyurulmusdur. Ayet-i celile-i mezkiire ey mii’'min emval ve evlddimizi cemaatlerinin
tedbir-i umirlarina ve mesalih-i zaruriyyelerine ve onlar ile temettu’ gosterilen akddam
ve ihtimdm ve i ‘tind sizi zikrullah ile istigdlden alikomasin zira A éu/)ﬁ? Al Jeds Sas "

1074 15 3 5ul30 ya “ni her kim ki ziimre-i miindfikdtn 75 "Uslal5 Wil ERS" diyii serd
eyledikleri md’zeret gayr-1 megrialart kabilinden olarak zikr-i ildhiyyeyi ve ta’at-i
rabbdniyyeyi biitiin biitiin terkle istigaline mahzda umiir-1 emval ve evldd ile takyidata

hasr ve kasr ider ise bakiyi faniye ve a ‘zami ednd ve ahkdra bey * itmis ve degismis olan

1072 ¢]-Bakara 2/16.

1073 “By iman edenler! Mallariniz ve evlatlariniz sizi, Allah’1 zikretmekten alikoymasin.” (el-Miinafikiin
63/9)

1074 “Her kim bunu yaparsa, iste onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.” (el-Miinafik(in 63/9)

1075 <« Bizi mallarimiz ve ailelerimiz alikoydu.” (el-Fetih 63/11)
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D S A
1076 m 24iHlas &iayj Lad " surrina md-sadak

erbdb-1 hiisran ve ziyankarlardan olur ve
bulunur bir minvadl-i mesrih nass celil-i ilahiyyenin ima ve deldletiyle sabit oldugi
tizere evildd ciiz-i abalart bulunmast ve kulib-u abdya kemal lisuklar: cihetle Seyh
Abiilkadir (r.a) Hazretleri onlarin bidayeti goniilden ¢ikarilmasi liiziimiyyetini ve sureti
ihrdcini beyan itmisler ve ashdb ve miintesibdtini ol meslek-i mustakime sevk ve igrd ile
irsad buyurmugslardur. """

Menakibnamesi incelenen diger bir sifi Abdiilkadir-i Geylani sdyle beyanda
bulunmustur: Salik, Allah Teala Hazretleri’ne dyle isaret etmelidir ki “Oyleyse yalniz

beni amin ki ben de sizi anayim.”'"’® ayeti hiikkmiince Allah’ta onun kalbine isaret ede.

“Haywr, haywr! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklart kalplerini paslandirmistir.”'%
hiikmiince bir kimseye kétiiliik duygusu ve kederler gelirse onda Hakk’1 unutmak zuhtr
eder. “Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmistir.”'%° hiikkmiince bir
kimse nefsinden uzaklasirsa canib-i ilahiyeye meyl ve tevecciih gosterir. Bu halde
istidracdan salim olur.

“Hayw,  haywr! Dogrusu onlarin  kazanmakta  olduklart  kalplerini

paslandirmistir.”'%!

ayetinin  Rithu’l-Beyan’daki yorumu su sekildedir: Bizim
ayetlerimiz i¢inde hakkinda bu ¢esit batil, asilsiz, esassiz sozlerin sarf edilecegi higbir
ayet yoktur. Tam tersine kazanmis olduklar1 kiifiir ve masiyet onlarin kalplerine
yerlesmis, baskin gelmis sonunda tipki ayna iizerindeki pas gibi onlarin kalplerini
kaplamistir. Artik bu pas onlarin gergegi gérmelerine engel olmaktadir.

Kasani’nin ifadesine gore ayet-i kerimenin manasi sdyledir: Onlarin kazandiklari
giinahlar kalplerine koklestigi i¢in ve cevheri kalbi bulandirdig: i¢in pas tutmustur.

Boylece o pas kalbi gergek tabiatindan ¢ikarmigtir.!%82

1083

Ebl Siileyman Darani der ki: Rayn >’ ve kasvet gafletin iki yularidir. Her kim

gaflet uykusundan uyanir ve tezekkiir ederse kasvetten ve rayndan giiven i¢inde olur.
Bu iki hastaligin devasi; oruca devam etmektir.'%

Abdiilkadir-i Geylani bu ayeti zahirl anlamina uygun bir sekilde insanin

1076 < Bu yiizden alisverisleri onlara kar getirmemis.” (el-Bakara 2/16)

1077 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Meratib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 85-88.

1078 e]-Bakara 2/152.

1079 e]-Mutaffifin 83/14.

1080 en-Neml 27/88.

1081 e]-Mutaffifin 83/14.

1082 Bursevi, Riihu I-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XXIII, s. 178-179.

1083 Rayn: et-Ta 'rifat'da ifade dildigine gore; “rayn” kalp ile kuds alemi arasinda kalbe nefsani hey’etlerin
baskin gelmesi, cismani zulmetlerin yerlesmesi, kok salmasi dolayistyla engel olan perdedir. Oylesine
ki kalp bu engel nedeniyle rubiibiyet nurlarini tiimiiyle gormekten mahrum olur.

1084 Bursevi, Rithu'l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XXIII, s. 179.
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kalbinde yer alan kétiiliikk duygusunun neticesinde kiside Hakk’1 unutmanin meydana
gelecegi seklinde yorumlar. Burada zahirle uyumlu igari yorum s6z konusudur.

“Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmustir.”'%%

ayeti,
Allah’im ilmi ve kudretiyle her seyi miikemmel bir sekilde yaratmasindan
bahsetmektedir. Abdiilkadir-i Geylani bu ayeti, nefisle alakay1 keserek Allah Tealad’ya
tevecciihle ilgili olarak yorumlamistir. Burada isari yorum séz konusudur ve ilgili
boliim mendkibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Salik Allah Tedld hazretlerine éyle isdret itmelidir ki '°% Ryt s S0l "ayet-
i celilesi mantikunca Allah Teadld hazretleri dahi anun kalbine igaret ide (Ol kimse ki
anun safi-i ubidiyetine %875 1518 L ;’6—’}5@[‘: O b I8 hitkm-i celili mefid:
lizere isaret-i gubar seyyiatla kiidiret gele ol kimseye nisydan-i rubiibiyyet miidahale
ider ve anda Hakk 't unutmaklik zuhur ider Ve bir kimse ki "9 "e55 O8 Sdi d—’-” A gila "
mefad-i1 celili hiikmiince ikdme-i ubiidiyyetde masniidt-1 ildhiyyeyi cism-i hakikati beyn
ile miisdhede ide nefsinden munkati‘ olur ve canib-i ilahiyeye meyl ve tevecciih gosterir
ve bu hélde istidracdan salim olur.” 1%

Abdiilkadir-1 Geylani’nin belirttigine gore zikrin en yiliksek derecesi, Cenab-1
Hakk’1n, salik zakiri denemesi ve nazar1 zamaninda Hak’tan bir isaretle salikin fuddinda
meydana gelen tesir, hiizn ve teessiirdiir. Salikin gonliinii yakip yandiran zikir daimidir.
Ondaki nisyan, zakiri zikirden menetmez ve ayrica gaflet zakirin kalbinde bulunan safa
ve safvete keder, bulaniklik getiremez. “Ey iman edenler! Allah’t cokca zikredin.”'**°
ayetinde belirtilen zikr-i kesir budur ve bu ayette biitiin mii’minlere her is ve imkanda,
her halde zikr ve tehlil ve tahmid ve tekbiri emretmistir. Zikrin en giizeli ise canib-i
miilk-i cebbardan olan ve varid olarak muhal-i esrarda sabit olan hatirlatmalarin salik ve
zakiri heyecanlandirmasiyla meydana gelen zikirdir.

Ayetin Rithu’l-Beydn daki tefsiri su sekildedir: “Ey inananlar!” Her zaman;
gece-giindiiz, her yerde; karada, denizde, ovada, dagda ve her haliikdrda; hazarda,
seferde, sihhar ve hastalik durumunda, gizli ve agikta, ayakta ve otururken “Allah’t”

layik oldugu tehlil, tesbih, tekbir vs. ile “cokc¢a zikredin.”

1085 en-Neml 27/88.

1086 «“(yleyse yalmz beni anin ki ben de sizi anayim.” (el-Bakara 2/152)

1087 “Hayar, hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklari kalplerini paslandirmustir.” (el-Mutaffifin 83/14)
1088 “Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmistir.” (en-Neml 27/88)

1989 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 238.

1090 e]-Ahzab 33/41.
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Zikir: Bir seyi zihinden gecirmek ya da dille ifade etmektir. Bu unutmaktan
dolay1 olan bir hatirlamadir ki, avamin durumu bdyledir. Yahut zikir; siirekli zihinde
olmak ve bellemektir. Bu hal, has kullara aittir. Nitekim o kullar i¢in unutma, asla s6z
konusu degildir. Gergekten onlar, kendilerini daima zikrettikleri varligin, yani Allah’in
yaninda hissederler.!®!

Ayette gectigi sekliyle zikir, herhangi bir smirlama olmadan Allah’1t anma,
hatirlama seklinde kullanilmistir. Abdiilkadir-i Geylani ise bu ayetteki zikir ifadesini
daha hususi sekilde yorumlamis ve tasavvufi anlamda, has kullara ait olan zikri
anlatmistir. Bu aciklamalarda isarl yorum s6z konusudur ve menakibnamede su sekilde
yer almaktadir:

“Yine (r.a.) hazretleri zikrin derecat-1 dliyesinden sudl olunduklarinda soyle
buyurdilar ki (Zikrin ali derecesi) ‘indyet-i sabika-i ezeliyyesiyle Cenab-1 Hakk in salik
zdkire ihtibdr: ve nazart hininde isaret-i Hak’dan sdlikin fuddinda zuhiir iden te’sir ve
hiizn ve infi’aldir ve bu vecihle zikr salikin gonliini izabe idici ve yakub yandirici éyle
bir zikr vasib ve daimidir ki anda nisyan zakiri zikrden kadh ve men® itmez ve anda
gaflet zdkirin derunundaki safdsina keder ve kiidiret irds idemez ve ona bulanikiik
getiiremez ve kalbinin safd ve safvetini gideremez ve bu hdlde salikin siikiit ve nefesi ve
her enfast ma’diidesi ve bu vasifla hdzir bulunmasi zikr olunur ki Allah Teala
hazretlerinin kitab-1 mecidinde isdret buyurdigi zikr-i kesir bu zikrdir nitekim Cendb-1
Hak

10921358 &3 a0 153851 Ll Gl (T 7 7
emr-i siibhaniyyesi mefad-1 dliyesi iizere dmme-i mii’minine ve mii’'mindta cemi ‘-i
erkdnda ve umum-1 imkdnda ve her halde zikr ve tehlil ve tahmid ve tekbir ile emr
buyurmusdur. Sair ferdiz mesellii zikr iciin hadd-i ma’lum bu kadar ve zikrin ahseni
canib-i miilk-i cebbardan ve varid olarak muhal-i esrdarda sabit ve payidar ve karar-gir
olan ihtaratin sdlik ve zdkiri tehyic ve tahrikiyle husiil ve vukii ‘a gelen zikrdir. 1%

Ahmed er-Rifai’nin belirttigine gore yeryiiziinde bulunan her varligin bir ismi ve
Allah’1 tesbih eden bir lisan1 vardir. Higbir lisan bir digerine benzemez. Bunun delili

951094

“Her ne sey varsa mutlaka O’nu hamd ederek tesbih eder. ayetidir. Ayni sekilde

her bir melegin de birden fazla dili vardir ve o dillerle Allah’1 tesbih ederler.

1091 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 456.

1092 “Ey iman edenler! Allah’1 cokea zikredin.” (el-Ahzab 33/41)

1993 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Meradtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geyldni, s. 119.
1094 e]-Tsra 17/44.
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Rithu’l-Beyan’da da ifade edildigine gore “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar
O’nu tesbih eder.” Tesbih, hakki tenzih etmek, sonradan olan ve miimkiin bulunan
seylerin noksanlarindan uzak saymaktir. Yerin ve goklerin Allah’1 tesbih etmeleri, hal
dili ile yaraticinin kudret ve hikmetinin varligina isaret etmesidir. Gokler ve yerdekilerin
tesbih etmesi ise ki onlar melekler, cinler ve insanlar olup Allah’1 dilleriyle tesbih
ederler. Buradaki tesbihten maksat, hal ile konusan lisan ile ifade edilebilen muntazam

manadir.'%%

“Her ne sey varsa mutlaka O’nu hamd ederek tesbih eder.”'"° ayeti zahiri mana
cercevesinde tasavvufi bakis acisiyla tesbih ve zikir anlaminda yorumlanmustir. lgili
boliim eserde su sekilde yer almaktadir:

“Seyyid Ahmed er-Rifai (r.a) Hazretleri’ne soyle denildi:

-Seyyid Ebii Muhammed b. Abd (k.s) bir sohbetinde ‘Yiice Allah’in (cc.) besyiiz
ismi var’ diye soylemistir.” Buyurdu ki:

-Seyh dogru séylemistir. “Onlarin ulasabildikleri bilgi budur.” (en-Necm
53/30). Yiice Allah’in (cc) yarattigi her sey adedince ismi vardir. Evladim! Ben biitiin
timmetleri bildim, kag tanedir onlar... Aymi sekilde, yeryiiziiniin bitkileri... Yapragi veya
govdesi olan, ¢esitli cins ve renklerde bitkiler... Yaprakli agacin bir ismi, ¢icegin bir
ismi, kabuklarin bir ismi, elbisenin bir ismi vardwr. Par¢alandigi zaman her bir ipin
Yiice Allah’1 (cc) tesbih eden bir lisani olur. Bir isim bir digerine benzemez. Yine kusun
bir lisant vardwr. OIldiigii veya kesildigi ve tiiyii bedeninden ayrildigi zaman, her bir
tiiyiin Yiice Allah’1 (cc) tesbih eden bir lisani olur.” Sonra soyle dedi: “Bunun delili
Yiice Allah’in (cc) su soziidiir: “Her ne sey varsa mutlaka O’nu hamd ederek tesbih
eder.” (el-Isra 17/44)

el-Berdhin’de su ilave vardwr: “...Yine, melekler de boyledir. Her bir melegin
dili vardwr. Kiminin bir dili, kiminin on dili, kiminin yirmi dili, kiminin yiiz, kiminin bin
dili vardur. Yiice Allah’1 (cc) o dillerle, ¢esit ¢esit liigatlerle tesbih ederler.”'"’

Ebi ishak-1 Kazerini’nin su sekilde tavsiyesi vardir: Yalniz basmiza yemek
yemeyin ve eli acik, comert olun. Giiciiniiz yetiyorsa Allah’in dostlarindan olun veya
onlarla beraber olun. Kiyamet giinlinde Hz. Peygamber’in de soyledigi gibi “Kisi

sevdigiyle beraberdir.” Diinyadan Once ahireti diisliniin. Orada pisman olmamak igin

iyilik yapmaktan ve sevap almaktan uzak durmaym. Kimsenin kimseye hayrinin

1095 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V, s.16.
109% e]-Tsra 17/44.
1097 Miusrd, Celdu’s-Sada fi Siveti Imdami’l-Huda, s. 154.
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olmadig1 ve Allah Tedlda’nin “Iste o gtin kisi kardesinden, annesinden, babasindan,

esinden ve cocuklarindan kacar™'®®

seklinde ayetinde ifade ettigi kiyamet giiniinde,
vaktini Allah’in zikriyle gecirmeyen kimseye ceza vardir. Hakk’a sigimmanin, taat,
ibadet ve zikrullahin tadim1 alan ve bunlara devam eden kisi ise kurtulusa ermistir.
Mii’min, diinyanin lezzetine aldanarak zikrullahin lezzetini unutmaz, ondan vazge¢cmez.
Ebi Ishak-1 Kazeriini agiklamalarinda kimsenin kimseyi tanimayacag1 giin olan kiyamet
giiniinde zikrullahin insam1 kurtulusa ulastiracagindan bahseder ve onun Onemini
vurgular. Yani kiyamet gilinii-zikrullah ¢ercevesinde ayni zamanda comertlik ve Allah
dostlartyla beraber olma seklinde konuyu daha da genisleterek izah eder. Bu
aciklamalarda ayet ve hadisin tasavvufi muhtevayla isari bir sekilde yorumlandigi
goriilmektedir. Menakibnamede ilgili boliim su sekilde yer almaktadir:

“Iy Miisliimanlar cehd idiin ki tenhd ta’am yimen, ulularin eteinden eliiniizi
kiitah itmen. Eger kudretiin yiterse dostlarindan ol. Kiydmet giininde merd dostiyla
kopar.

Kema kdle 'n-nebiyyu sallalléhu aleyhi vesellem :'9%° "ZAl ju &a é all " Bidar
olun diinyadan evvel ahirete yitisin. Sakinun pesiman olursiz. Eyliikden ve sevdb
killetinden tehassiir cekmedin gdfil olman ki hi¢ dostlar béyle olicak sefi‘ ve feryad-res
olmaz.

Kalelllahu Te’ala: "% "as iaia Y5 (el S Ll Lad 7

Seyh hazretleri buyurur ki krydmet giini hi¢ kimseye fida bulinmaz. Ne ogul ve ne
‘avrat ve ne ata ve ne ana. Nitekim Hak Te’ala buyurmisdur.

1101 “4”-’-13(:53—« Kyy éjjﬁ” Kardes, ogul, ata, ana ciimlesinden kacalar. Kalelldhu
Te’ala:

102455 aiialin 4yl5 45/5 4] G 2540 36 35 " Lakin kafirler mii'minlere fida
olurlar.

Seyh hazretleri buyurur: “Yarin kiydmet giininde cemi i sol kimseye ‘ukiibet ola
ki kendii evkatimi zikrulldh birlen gegiirmeye. Kami ol kisi ki miindcat-1 Hakk un
halavetini bile, kani ol kigi ki td’at ii ‘ibddete meggul ola, kani ol kisi ki zikrulldhda

zevki ola,” didi.

1098 Abese 80/34-36.

109 «Kisi sevdigiyle beraberdir.” Buhari, Edeb, 96 (Had. No: 6169); Tirmizi, Ziihd, 50 (Had. No: 2385);
Miislim, Birr, 165 (Had. No: 6718)

1100 “Simdi artik bizim ne sefaatcilerimiz var ne de yakin bir dostumuz.” (es-Suara 26/ 100-101)

1101“Bygiin artik ne sizden ne de inkar edenlerden bedel kabul edilir.” (el-Hadid 57/15)

1102 «“fste o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklardan kagar.” (Abese 80/34-
36)
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Seyh hazretleri buyurur: Layik degildiir mii’mine ki diinyd lezzetine aldana
zikrulldh lezzetini unuda. "%
Ebl Ishak-1 Kazer(ni, “Ciinkii Allah, (kétiiliikten) sakinanlar ve giizel amel

edenlerle beraberdir.”''%*

ayetiyle ilgili olarak Allah her daim sidk ile zikredildiginde
menzil ve hallerin giinden giline artacagini ve iyilerle beraber olunacagini miiridlerine
ifade eder.

“Clinkii Allah, (kotiiliikten) sakinanlar ve giizel amel edenlerle beraberdir.” ayeti
giinahlardan kac¢man ve giizel amel yapanlarla ilgilidir. Allah onlar1 korur ve liitufta
bulunur. Bir bagka deyisle, katiiliikkten sakinanlar ve kendilerine kotiiliik yapanlara
tyilikle mukabelede bulunanlarla beraberdir. Birinci manaya gore ihsandan kasit, bir
seyin iyi ve giizel yapilmasidir. ikinci manaya gore ise kotiiliik yapmanin ziddidur. !

Ebi Ishak-1 Kazer(ini ise bu ayeti zikr konusu gergevesinde dile getirmistir. Zikr,
kotiiliikten sakindiran giizel bir ameldir ve derecelerin artmasina vesile olur. Ayrica
Bursevi’'nin bu ayetle ilgili yorumunda bir amelin iyi ve gilizel yapilmasindan
bahsetmesiyle Kazer(ni’nin zikrin sidk ile yapilmasi seklindeki beyani da uyumludur.
Burada isari yorum vardir ve menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Pddisdahd ve Perverdigdara! Her kimse ki seni zikr ider ve her kisi ki seni soyler
ve her kisi seni da *vd ider. Sen kankistylasin. Pes bu dyeti okudi:

n 1067 i3 24 Cudll5 |5 il & 4 5 Ya'ni ben sol kisiyleyem ki tenhd beniim
zikrime mesgil ola, bentim zikrimden hergiz hali olmayalar. Seyhiin dervisleri rivdyet
idiip eydiir ki: “Seyh kaddesalldhu rihahu’l-aziz, meclis md-beyninde eydiirdi: “Iy
hazirlar! Hak Te’ald ’yi goniilden zikr eylen ki cok halk siziin gibi Hakk 1 zikr iderler. Iy
nige ‘abidler ve zahidler daglarda ve tenha yerlerde Hakk’1 zikrederler. Nice peser-i
nahif ve nice pir-i za’if ve nige civan-i latif nihdn ve dsikare zikr-i Huda iderler. Pes siz
dahi sidk ile Allah’1 zikr eylen ta ki menzildtinuz refi’ ve hdlatinuz yevmen-fe-yevimen
miitezdyid ve miitezad ‘af olup eyilerle serik olasiz. 1'%

Her varlik kendi hali ve dilince, kendine mahsus bir sekilde Allah’1 tesbih
etmekte ve anmaktadir. Ariflerin Menkibeleri nde de Mevlana bu durumu ifade etmekle

21108

beraber, en c¢irkin sesi “Seslerin en ¢irkini esegin sesidir. ayetine de yer vermek

103 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 149-150.

1104 en-Nahl 16/128.

105 Bursevi, Rithu’'l-Beydn Tefsiri, IV s. 510.

106 «Ciinkii Allah, (kotiiliikkten sakinanlar) ve giizel amel edenlerle beraberdir.” (en-Nahl 16/128)
107 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazerini, s. 152.

108 e].Lokman 31/19.
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suretiyle esege nispet etmektedir. Esegin sadece cinsil yakinlik ve a¢ kaldiginda
anirdigint ifade etmistir. Ruhunda ve kalbinde Allah aski bulunmayan kimsenin de
Allah yaninda esekten daha asagi seviyede oldugunu ifade etmistir. Burada benzetme
yoluyla isari yorum s6z konusudur.

Konuyla ilgili olarak Riihu’l-Beydn’da Siifyan es-Sevri’nin su sdziine yer
verilmistir: “Merkep sesi disinda her seyin sesi tespih addedilir. Oysa merkepler, seytani
gordiikleri vakit anirirlar. Bu nedenle bu ses ¢irkin sayilmigtir.”

Ebu’l-Leys ise sOyle demistir: Allah Teala, insanlara cirkinligi bilinen s6z
konusu merkep sesini 6rnek vermistir. Ciinkii bu sesin cehennemde olanlarin sesi gibi
basi tiz, sonu ise pestir. O sesi isiten ondan tamamiyla nefret eder.”

Buna gore anlam sdyledir: “Insanlar seslendikleri ve konustuklari zaman onlarin
en ¢irkin sesi, bir anlamda merkep gibi aniran kisinin sesidir. Yani seslendigi vakit tipki
merkebin sesini ylikselttigi gibi ylikseltir. Burada, ihtiyactan fazla seslerini yiikseltenler
merkebe benzetilmis ve sesleri de anirma 6rnegi ile izah edilmistir. Daha sonra sdz,
benzetme edatindan arindirilarak istiare seklinde ortaya konmus, boylece Allah, onlari
merkepler, seslerini de anirma yapmistir. Bu ifade, sesi gereginden fazla yiikseltmenin
kinanmasinda iyiden iyiye bir vurgulama ve bdyle bir sesin Allah katinda sevimli olan
seyler yerine ¢irkin addedilen seylerden olduguna dair bir uyaridir.'!'%”

“Yine nakledilmistir: Bir giin Mevlana miibarek medresesinde manalar
sagryordu. Buyurdu ki: “Tanri Kur’an-1 Mecidinde “Seslerin en ¢irkini esegin sesidir.”
(el-Lokmadn 31/19) buyuruyor. Bununla biitiin hayvanlar arasinda en ¢irkin ve tiksinilen
sesi esege nispet ediyor. Acaba dostlar bunun manasini biliyor mu?” diye sordu.
Dostlar bas koyup bunun agiklanmasini kendisinden istediler. Bunun tizerine Mevlana:
“Her hayvanmin kendine mahsus bir iniltisi, bir zikri ve bir tesbihi vardir ki bununla
yaratan ve rizk veren Tanrisini zikreder. Nitekim devenin bogiirtiisii, aslanin kiikremesi,
av hayvanlarmmin inlemesi, sineklerin viziltisi, arilarin ugultusu v.s., goklerde de
meleklerin, ruhanilerin tesbihleri ve zikirleri oldugu gibi, insanlarin da tesbihi, tehlili,
batimi ve bedeni, tiirlii tirlii ibadetleri vardwr. Halbuki, bicare esek ise (sadece) iki
muayyen zamanda amrwr: biri cinsi yakinlk istedigi vakit, digeri de a¢ kaldigi vakit.

Nitekim soyle denilmistir:

O, huysuz bir esek gibidir.

Onu doyurdugun vakit, insanlari teper;

1109 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 366-367.
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A¢ biraktigin vakitte anirir.

Dolayisiyla esek daima tenasiil aletinin ve bogazinin esiridir. Boylece ruhunda
Tanrt derdi ve ask sesi olmayan, kafasinda bir sevda ve sir bulunmayan kimse Tanri'nin
yanminda esekten daha asagidir. “Onlar hayvanlar gibi, belki daha ¢ok sapikliktadiriar”
(A’raf, 7/179). Bu yiizden Tanrt’ya siginiriz.

Bil ki, bu hayvani nefs, erkek esek gibidir. Onun altinda bulunmak daha
utanmayi gerekli kilan bir seydir. [Mesnevi, c. V, s. 8§9/1392]

Eger sen dogru yolu bilmiyorsan, esegin istedigi yolun tersini tut. Ciinkii, dogru
yol budur. [Mesnevi, c. 1, s. 182/1955]'11°

Safvetii’s-Safd’da Erdebill “Namaz, edepsizlikten ve uygunsuzluktan men eder.
Allah’1 zikir elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir.”''!! ayetiyle ilgili yorumunda namazin
insan1 kotii islerden ve zahiri ¢irkinliklerden korudugunu, zikrin ise batini tasfiye ederek
kalbi ¢irkinliklerden korudugunu bu yilizden de Allah’in zikrinin namazdan ulu
oldugunu ifade etmistir.

S6z konusu ayetin Rithu’l-Beyan’daki izahi soyledir: “Muhakkak ki,” zahirl ve
batini sartlara riayet edilerek kilinan bir “namaz, hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar.”
Bu namaza ait bir hususiyettir.!!!?

el-Vasit’te der ki: Yani namaz, glinahlardan geri durmaya sebeptir. Namaza
devam etmek, zikrin devami ve hasyet duygusunun kemale ermesini saglar Ozellik
itibariyle kulu giinahlardan alikoyar.

Nitekim bazilar1 demistir ki: Namazin hakikati, kalbin zikirle huzuru ve
tefekkiirle murakabesidir. Namazda zikir, hayasizlik olan gafleti kovar; fikir ve tefekkiir
de miinker sayilan kotii diisiinceleri giderir. Iste bu namaz; sahibini, namazda oldugu
miiddetce bu zikredilen kétiiliiklerden alikoyar.

Namaz haricinde de kisiyi, amellerini gérmekten (ucub) ve onlara karsilik
beklemekten men eder, sakindirir. Boyle bir namaz ariflerin géz nurudur. Ciinkii namaz
ibadeti, gizli ve goriinmeyene degil, goriinene ve zahiri hale dayanir. Namaz farziyla
nafilesiyle bedeni amellerin en faziletlisidir. Zira onuni hayésizlik ve benzeri diger
1113

kotiiliiklerin baslangi¢ noktasi olan nefsin 1slahinda biiyiik bir yeri ve etkisi vardir.

Namaza “zikir” denilmesi, namazin ashinin “Allah’1 zikretmeye ve O’nu

110 BAKA, Ariflerin Menkibeleri, s. 144.

T e]-Ankebiit 29/45.

12 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, X1V, s. 620.
13 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, X1V, s. 621.
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anmaya” dayanmasindan dolayidir. Ciinkii namaz, biitiin iyilik ve hasenelerin en {istiinii
olup kétiiliiklerden de nehyettirici bir 6zellige sahiptir.'!'*

Yaygin olan goriise gore burada kastedilen zikir namazdir. Erdebili’nin
belirttigine gore ise namaz zahiri, zikir batim ¢irkinliklerden korur. Oz kabuktan
degerlidir. Dolayisiyla o, namaz ve zikri ayr1 ayri1 ele almis ve zikrin iistiin oldugunu
ifade etmistir. Ayetin tasavvuf 6zelinde isari bir sekilde yorumlanmasi s6z konusudur.
Ilgili bliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safvetii’s-Safi’da Erdebili’ye 117" &7 1 3835 ills U338 56 45 5ediall G
[Namaz, edepsizlikten ve uygunsuzluktan men eder. Allah”1 zikir elbette (ibadetlerin) en
biiyiigiidiir.] dyeti sorulmustur. Namaz, dinin en biiyiik riikniidiir. Bunu bazi zdhir
senetlerin (kaynaklarin) hepsi birlikte onaylyyor. Onlardan érnek olarak su soylenebilir:

Eger vukiif vakti arife de zaman sikintisina diisse ancak farz namazi kilmasi
ldzimsa ve eger namaz kilip zamani kaybedecekse arife ile kacirilacaksa ve arifede
zaman yeterlik etmeden Hac kagirilacaksa, o halde ilk namaz kilinmast ve haccin kagi-
rilmasi dogrudur, hac onceden olup namazin kacirilmast degil. Dolayisiyla, namaz,
Islam in en biiyiik temelidir. O zaman “Allahii Ekber” zikri nasildir?

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyledi: Allahii Ekber zikri sunun icindir:
Namaz kétii iglerden ve zdhiri ¢irkinlikten koruyor. Zird insan namaz kildigi zaman,
kotii igler ve zdhiri ¢irkinlikler yapamaz. Halk zahiri, gozii ile gorebiliyor. Ama zikir,
batim tasfiye ediyor, kotii isler ve ¢irkinlikten koruyor ve Tanri’min gérebildigi yerde

kétii isleri ve ¢irkinligi silivor. Ona gore, Allah’in zikri namazdan uludur."''®

Safvetii’s-Safd’da Erdebili “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.”''!7

ayetinde
gecen “bilenler” ifadesini ehl-i zikir olarak manalandirmis, ehl-i zikirden kastedilen
kimselerin de “La ilahe illalldh™ a marifeti olan arif kimseler oldugunu ve bu kisilerin
ehil olduklar1 i¢in kendilerine sorulan sorulara bilmeseler dahi Allah’tan bilgi alarak
cevap verdiklerini ifade etmistir. Ayette gegen “bilenler” ifadesi husisilestirilerek
tasavvufi muhtevayla “zikir ehli” olarak manalandirilmis ve o dogrultuda

yorumlanmustir. Burada isari bir yorum s6z konusudur.

114 Bursevi, Rithu’'l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XIV, s. 623.

1115 e]-Ankebiit 29/45.

M6 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
591.

117 en-Nahl 16/43.
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Rithul-Beyan’da ise “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline” ayetinde bilinmeyen bir
seyin alimlere ve ilim sahiplerine sorulmasi gerektigine isaret edildigi'!'® ifade edilir.
Ilgili yorumun gegtigi boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
Hom 25 ¥ a4 5 830 Jal /;Lmﬂ " [Eger bilmiyorsaniz, ehl-i zikre sorun.]
dyetinde gecen ehl-i zikir (zikir ehli) kimlerdir? diye sordular.

Cevap: Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) soyle soyledi: Zikir ehli, “La ilahe illallah”
ehlidir. Ama sadece soylemek degildir. Ancak, Ldildhe illalldh’a marifeti olanlar yani
Lad ildhe illallah’a arifolsunlar. Bunun i¢indir ki La ilahe illallah diyenler bir tayfadir
ve Arifler ve La ildhe illallih diyenler baska bir tayfadan Ldildhe illalléh ehli olan
kisilerden bu sifata sahip olanlarin elleri Tanrilik hazinesine ermistir ve ehil (layik)
olduklart i¢in onlara her ne sorulsa, kendileri bilmezlerse de Allah’tan bilgi alip cevap
verirler. '1%°
Safvetii’s-Safd’da Erdebili, “Gérmedin mi, Allah nasil bir misal getirdi: Giizel

bir sozii, kékii (verde) sabit, dallart gokte olan giizel bir agaca (benzetti)”''?!

ayetini
yorumlarken, ayette gilizel bir s6z olarak nitelendirilen “Ld ildhe illallah” s6ziinlin
yurekte kokiinii sertlestirdiginde yiirek topragini ve nefis kokiinii yumusatacagini,
“Giizel sozler ona yiikselir; salih ameli de giizel sozler yiikseltir.”'1?* hiikmiince kalbi
olmasi1 gereken makama yiikseltecegini ifade etmis ve ayn1 zamanda bu s6ziin insanin
sadrina sifa veren bir ila¢ oldugunu belirtmistir. Erdebili ayette gegen “giizel/ soz”
ifadesini tasavvufi manada zikir ¢ercevesinde yorumlamistir ve burada zahirl anlama
uygun olan isari bir yorum vardir.

Rithu’l-Beyan’a gore ise sehadet kelimesinin yaninda Kur’an okumak, tesbih
etmek, Allah’a hamdetmek, bagislanma talebinde bulunmak, tevbe etmek, Islam’a
cagirmak ve bunlara benzer her tiirli hal, adalet, iyilik ve giizellik ifade eden giizel
sozlerin de “giizel soz” olarak nitelendirildigi ifade edilmistir.''?® Rithu’l-Beydn’da
“giizel soz” ifadesi daha kapsayici ve genis bir sekilde yorumlanmustir.

Erdebili’nin yorumunun oldugu bdliim mendkibnamede su sekilde yer

almaktadir:

18 Bursevi, Rithu 'I-Beyan Tefsiri, IV, s. 457.

119 en-Nahl 16/43.

120 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
593.

121 {brahim 14/24.

1122 e]-Fatir 35/10.

1123 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, 1V, s. 357
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“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) Lol i5b 55828 45b dals s &) ¢ 500 <ilS 55 A0
124 L) 6 gé 585 &5 [Gormedin mi, Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii,
kokii (verde) sabit, dallari gokte olan giizel bir agaca (benzetti).] dyetine gére o tayyibe
kelimesi “Ld ilahe illallahtir. Zira onun istikrarindan yiirek topragi yumusak ve uygun
olan o kokiinii yere sokar ve nefis kokiinii yumusatan éyle ki yararl bir ila¢ derdin
pesinden gittiginde lazim oldugu yere varinca yarart olur ve derdin kokiinii keser.
Bunun benzeri Sa’lebi tefsirinde de gelmistir. Baska tefsirlerde de gelmistir ki, seytan
yiiregini hortumuna almistir, ama Allah ii Tealayr hatirladigi zaman geri ¢ekilir. Ama
mandsi sudur ki kelimey-i tayyibe yerde kokiinii sertlestirdikten sonra, yiirek yerdeki
dallarimi goge c¢eker, yani zirveye ¢ikar ve terakki eder ve kendi makam ve riitbesine
ulasir, Syle ki hicbir hesap ona engel olamaz. ''25" 444 5 fllall Jazll 5 t—uéaf/ A Seiag 430"
[Giizel sézler ona yiikselir; salih ameli de giizel sozler yiikseltir. ] 1126
Abdiilkadir-i Geylani: “Giizel sozler ona yiikselir; salih ameli de giizel sozler

»H27 ayetindeki “giizel sézler” ifadesini kelime-i sehadet, ibadet ve zikrullah

yiikseltir.
seklinde yorumlamistir. O, giizel kelimeleri Allah Tedla’nin dergah-1 kabuliine
ulastiranin ise salih amel oldugunu belirtir. Ayrica, salih amel olmadigr miiddetce bu
kelimelerin makbul ve faydali olmayacagini ifade eder. S6z konusu ayeti yukarida da
gectigi lizere Erdebili’de yorumlamistir. Erdebili ayette gecen “giizel soz” ifadesini
zikrullah seklinde yorumlarken Abdiilkadir-i Geylani ayetin anlamina da uygun olarak
salih ameli de konuya dahil ederek daha genis cercevede yorumlamistir. Burada zahiri
manaya da uygun olarak yapilan isarl yorum séz konusudur ve menakibnamede ilgili
boliim su sekilde yer almaktadir:

“Ya kavm sizin ibddetiniz arza dahil olmaz ancak semayd su’ud ider Allah
Tedld hazretleri Kur'an-i Kerimi'nde 1128 "id 55 Aliall Jazll; A< S deyii
buyurmusdur ve tayyib-i keldmlar ki kelime-i sehddet ve ta‘dt ve ibddet ve zikrullahdir
onlarin Allah Tedla’min dergah-1 kabilliine su‘ud ider olduklarini ve ol kelimat-i
tayyibeyi ol dergah-1 kabiile kaldiran amel-i salih idiigiini ve amel-i salih olmayinca

keldam-1 miicerredin makbil ve ndfi’ olmadigim beyan eylemisdir. ”''*

1124 Torahim 14/24.

125 e]-Fatir 35/10.

126 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
600.

127 e]-Fatir 35/10.

1128 “Giizel s6zler ona yiikselir; salih ameli de giizel sozler yiikseltir.” (el-Fatir 35/10)

129 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 169-170.
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Safvetii’s-Safd’da Erdebili, “Allah’in rahmet eserlerine bir baksana! Yeryiiziinii
oliimiinden sonra nasil diriltiyor?”''3° yetini yorumlarken nefsi kis havasina benzetmis
ve bu soguk havanin etkisiyle dlen yiiregin zikre basglandiginda dirilecegini ve nefsin
kisinin batinindan ¢ikacagini ifade etmistir. Yiirek topragi “Sonra hem bedenleri ve hem

de géniilleri Allah’in zikrine isimp yumugar.”''!

ayetinde belirtildigi gibi zikrin
etkisiyle yumusar boylece tevhid kelimesiyle rahmet yagmuru yagar. Bu yagmur yiiregi
giiclendirir ve yiirekte marifet ¢iceklerinin agmasina vesile olur.

S6z konusu ayetlerin Riithu’l-Beydn’daki yorumu soyledir: “Allah’in rahmetinin
eserlerine bir bak!” Bu hitap Hz. Peygamber (sav)’e yoneltilmis olsa da onunla
miikelleflerin hepsi kastedilmistir. “Allah’in rahmeti” nden maksat yagmurdur. Ciinkii
Allah yagmuru mahlukatina rahmeti dolayisiyla indirmistir. Yani yagmurun eserleri
olan bitkilere, aga¢lara, tiirlii meyvelere ve cigeklere bakin.

Allah Teala “Arzi, oliimiiniin” kurumasinin “ardindan nasil diriltiyor!” Yani
6limiinden sonra yeryiiziinii nasil essiz bir sekilde dirilttigine bir bakiniz. “Bakmak” tan
maksat, Allah’m kudretinin biiylikligiine ve rahmetinin genisligine dikkat ¢ekmektir.
Bunun yaninda tekrar diriltme konusuna da giris mahiyetindedir.!!*

“Allah arzi, éliimiiniin ardindan nasil diriltiyor!” ayeti hakkinda “yani Allah

mii’minin nefsini, taatlerden kuruduktan sonra nasil diriltiyor!” denilmistir.!!*?

“Sonra hem bedenleri ve hem de géniilleri Allahn zikrine 1simip yumusar.”''3*
Sonra Allah’in rahmetini ve herkesi i¢ine alan magfiretini hatirlayinca bedenleri ve
nefisleri yumusar, endise yerini iimide, korkuda ragbete birakmak suretiyle onlarda
bulunan korku ve tutulduklari titreme zail olur. Sonra Allah’in rahmet ve magfireti
sebebiyle derileri ve goniilleri yumusar ve siik{inete erer.

Nehreclri soyle demistir: “Allah bu ayet ile miiridlerin ve ariflerin semaini
vasfetmistir. Miiridlerin semai, hali kendi lizerlerinde 1zhar etmekle, ariflerin semar ise
itmi’nan ve siikOn iledir. Su halde tiiylerin diken diken olmasi, bidayet ehlinin (seyr i
silika ilk baslayanlarin) sifatidir. Yumusama ise nihdyet ehlinin (isin sonunda

olanlarin) sifatidir.'!3

1130 er-Riim 30/50.

131 ez-Ziimer 39/23.

1132 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XV, s. 129.

1133 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XV, s. 132.

1134 ez-Ziimer 39/23.

1135 Bursevi, Rithu’l-Beydn: Kur’an Medli ve Tefsiri, XVII, s. 272-273.



322

“Allah’in rahmet eserlerine bir baksana! Yeryiiziinii 6liimiinden sonra nasil
diriltiyor?’'13¢ ayeti Allah’m rahmetinden ve kudretinden bahsetmektedir. “Sonra hem

bedenleri ve hem de goniilleri Allah n zikrine 1simp yumusar.”''>’

ayeti zikrin beden ve
gontllerdeki etkisinden bahsetmektedir. Erdebili bu ayetleri, kelime-i tevhid-zikir-nefs
konular1 ¢er¢evesinde yorumlamistir. Burada isari yorum vardir ve menakibnamede su
sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebilr, (k.s.) 178" lgisa 345 G 5] 0 CiiS ) mad 5 Jb/u—//’ﬁu "
[Allah’tn rahmet eserlerine bir baksana! Yeryiiziinii oliimiinden sonra nasil diriltiyor? |
dyetine gore buyurmus ki, zahirde 6lii gibi gériinen yer bir ilkbahar yagmuru ve degigen
havanin etkisi ile yeni hayat buluyor. O zaman degisik bitkiler, ¢icekler, sebzeler ve
agaglar yeniden ¢ikmaya bagsliyor.

Onun gibi, nefsin kis havasiyla élen yiirek, zikre basladiginda, tanri atesinin
eseri gelir ve nefsani savunu (savn) batindan ¢ikartir ve batin baharini gésterir ve yiirek
topragini yumusatarak diizeltir. 77" S5 o iédshs 28348 Gl 7 [Sonra hem
bedenleri ve hem de goniilleri Allah in zikrine 1sinip yumusar.] Ve ondan sonra Tevhid
kelimesinin, hasiyyetleri ile yiirek topragina rahmet yagmuru yagdirir. Havasinin
eserinden yiiregi diriltir giiclendirir ve yumusatip gelistirir ve c¢esitli marifet ¢icekleri,
Hakk Tedld muhabbeti yeniden yiirekten ¢cikabilmesine yol acar. 1%

Safvetii’s-Safd’da Erdebili, yine zikir konusundan bahsetmis, zikrin amacina
ulagsmast i¢cin zikri gozetmek gerektigini ifade etmistir. Yirek, Hak Teala’nin
muhabbetiyle 1smirsa vuslata ulagsmak ister ve bu yolda sasirabilir. Onun yolunu
sasirmamasi i¢in “Bunlar, iman edenler ve géniilleri Allah’in zikriyle siikiinete

erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”''*!

ayetin de de
belirtildigi gibi zikrin ylirege inmesi ve yerini saglamlastirmasi gerekir. Boylece kalpler
siikuna erer ve rahatlar. Burada zahiri mana ¢ergevesinde isari yorum vardir ve
menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) sovle dedi: 00 Sk Y7 4l S5 34358 Fiakis | 5iaf Gudli

1420y old) Giak [Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah’in zikriyle siikiinete

1136 er-Rim 30/50.

1137 ez-Ziimer 39/23.

1138 Rim, 30/50.

1139 ez-Ziimer 39/23.

1149 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
606-607.

14l er-Ra‘d 13/28.

1142 er-Ra‘d 13/28.



323

erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.] yiiregin eminligi
zikirdendir, ama onu soyledigin zaman hemen oyle olmaz da zikir mazkura (zikredilene)
ulasilana kadar bakicihiga muhtactir. Mesela, eger bir ¢olde, su pesinde olan bir
susamigs kigi, suya ulasip onu i¢mezse, sadece su demesi ile susuzlugu gideremez. Onun
gibi eger, bir kisi zikre bakicilik ederek yiiregini Hakk Tedld’nin muhabbeti ile
isindirirsa, visal susuzlugu ona hakim olur, sevk ve saskinliga diiser, vuslata varmadan
ve visal zevkini almadan emin olamaz. O halde tamamina (Emin olma) da bir ozel 151k
vardir ki yiirege indiginde itmi’ndan hdsil olur.”"'*

Erdebili “Hakiki mii’minler ancak o kimselerdir ki, Allah anildigi vakit kalbleri

291144

lirperir. ayetini s0yle yorumlamistir: Zikir yiiregi etkilerse yiirekte havf bulunur.

Havf ise ilmi, ilim yakini, kesiften ortaya ¢ikan yakin “Ve yalniz Rablerine tevekkiil

91145

ederler. ayetinde de belirtildigi gibi tevekkiilii ortaya ¢ikarir. Zikir sonunda kalb

ingirah eder. Yiiregi acilan kisinin eli de agik olur ve malini1 “Ve kendilerine verdigimiz

riziklardan Allah yolunda sarf ederler.”'1%°

ayetinde de belirtildigi gibi infak eder.
Yiiregin ingirdh etmesinin iki delili vardir: Gilizel ahlak ve bagislayict olmak. Boylece
nefis etkisini kaybeder. Biitiin bunlar mii’minin 6zelligidir. Boylece kisinin Allah
katindaki derecesi artar.

Ayetlerin Riithu’l-Beydn daki yorumunlarina gore, imanlarinda kemale ermis ve
ihlasa ulasmis “Mii’'minler ancak o kimselerdir ki,” onlarin yaninda “Allah anildiginda
kalpleri iirperir.” Allah-u Teala’nin celal ve yiiceligini diistinmek, onlarin kalplerini
irpertir. Bu korku ve iirperis, iman bakimindan kemale ulasmis, Allah’a yakinlik
kazanmus biitiin meleklere, gonderilen nebilere, takvaya erismis mii’minlere gerekli olan
bir durumdur. Iman nirunun gérevi, kalbi inceltip, hassas bir duruma getirmek
suretiyle, nefsi karanliklarindan temizlemek, kalbin katiliklarini yumusak bir hale
getirip, kalbi Allah’1 hatirlamaya yoneltmektir.

Bunun sonucu olarak da, kalp Allah’a kars1 biiylik bir sevk duyar hale gelecektir.
“Kendilerine Allah’in dyetleri okundugu zaman bu, onlarin imanlarini arttirir.”
ayetinde de belirtildigi gibi Allah-u Teala’nin, Kur’an’daki emir, yasak ve buna benzer

ayetleri kendilerine okundugu zaman, bu ayetler onlarin imanlarimi arttirir. Ciinkii,

143 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
6009.

1144 e]-Enfal 8/2.

1145 e]-Enfal 8/2.

1146 e]-Enfal 8/3.



324

Allah hakkindaki delil ve kanitlarin ortaya c¢ikmasi, insanlarin imanlarini
kuvvetlendirip, onlara yakin derecesinde iman etmeyi temin edecektir.!'*’

Erdebili bahsi gecen ayetleri zahiri manasi ¢ergevesinde tasavvufl bakis agisiyla
isari olarak yorumlamustir. Tlgili boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:

“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) 115" 334 Gula 5 00 583 13) Guill G olo 34l1 G [Hakiki
mii 'minler ancak o kimselerdir ki, Allah anildigi vakit kalbleri iirperir.] dyeti hakkinda
soyle dedi: Zikir yiiregi etkilerse, yiirekte korku ve havf buluNur. Havfin sonucu ilimdir
ki eger Kur’an’'dan bir dyet ona okunursa ''¥ nlila)  sgdol; 4 Agile Cli Iy
[Kendilerine dyetler okundugu vakit, imanlarint artirir.] oncekiden de fazla olur ve
ilmin sonucu yakindir ve yakinden tevekkiil dogar 170" G555 At 4_,—/Ej " [Ve yalniz
Rablerine tevekkiil ederler.] Ve eger Tevekkiilde yakin olmazsa ondan dogru tevekkiil
ctkamaz, zira tevekkiil kisinin belirli bir ulasacagi yere, yakinli olmasidir ve yiiregi
ondan emin olmalidir ve yakin kesiften ¢ikar ve hesap ve tutu, yakin sahibinin basiret
goziinden cekilmis olmalidir. Boylece onun miindcaati "' 5}&'-” sl Gl [O
kimseler ki, namazi dosdogru kilarlar.] dyeti sonu anlatmaktadir ki eger yiirek Azze ve
Celle tanriyi zikretmekten korkarsa Kur’an’1 ¢ok tilavet etmekle imani daha da ¢ogalip
vakin sahibi olursa ve kegiften dolayi, basiretinden hesap ve tutu c¢ekilip namaz
miindcaatimin sahibi olursa, boylece zikir sonucunda yiiregi insirah eder ve yiiregi

1520 ) 54dl] 248 55 Las 5" [Ve kendilerine verdigimiz riziklardan Hak yolunda

acildiginda
sarf ederler.] eli de acgilir. Yiiregin agilmasi elin agilmasina neden olur.

Zikir ile yiiregin insirah etmesine iki delil ve alamet vardw. Biri iyi huydur,
digeri de bagislayict olmakdir. Yiirek ingirah ettiginde ve nefsin etkisinin bulunmasi
ortadan kalktiginda, yiirek halaveti (tatliligi) zdhir olur. O iyi huydan ¢ikar. Yiirek
acildiginda, el de comertlige acilir. Boylece eger bir kiside bu iki delil olursa onun
halini ondan kabul etmek miimkiindiir yoksa kabiil edilemez ve o kisi yiirek korkusundan
(vecal) ve imamin yiiksekligi ve tevekkiil ve huzurda kilinan namazdan oviing verici

hasletler (0zellikler) elde edilir ve yiirekteki zikirden mal infak hésil olur. Iste bu durum

mii 'mine dittir. 17" is u;-wﬂ-”e‘g il s/ " [Iste gercek mii’minler bunlardir.]

1147 Bursevi, Rithu I-Beydn Tefsiri, 111, s. 302-303.
1148 e]-Enfal 8/2.

1149 Enfal 8/2.

1150 e]-Enfal 8/2.

1151 e]-Enfal 8/3.

1152 e]-Enfal 8/3.

1153 e]-Enfal 8/4.
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1154 nm (;QJ .:LZ/G &gjj (;Js "

Boylece bu kisilerin Allah’in yanmindaki derecesi
[Onlara, Rableri katinda dereceler var.] olacaktir hem de "% 4,8 G55 " [Ve
(cennette) kiymetli rizik vardir.] yani Hakk Tedld ile gériisme terfiki onlarindir”.'15

Erdebili, “Dogrusu krallar bir memlekete girdikleri vakit, onu perisan ederler ve

»157 ayetinde gecen padisahi “zikir”

ahalisinin serefli olanlarimi agagilik yaparlar.
olarak nitelendirmistir. Zikir, yiirekte padisahlik ederse nefs ve sifatlarini yener. Aym
zamanda marifetullah1 da padisaha benzetmistir. Padisah yiirek memleketine gelmeden
once zikri yiirege gonderir ve zikir, yiiregi marifetullah icin temizler ve hazirlar. Nefsin
isteklerini ve sifatlarin1 yener. Kalintilar1 ise marifetullah temizler. Burada ayetin isari
olarak yorumu s6z konusudur ve ilgili boliim menakibndmede su sekilde yer almistir:
“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.) "% WAL AT 5 Je T 1 shen 5 Lo s3] L5355 15055 15 L2l 5
[Dogrusu krallar bir memlekete girdikleri vakit, onu perisan ederler ve ahalisinin
serefli olanlarint asagilik yaparlar.] dyeti hakkinda soyle dedi: Zikir yiirekte padisahlik
ederse nefis ve sifatlart darmadagin eder ve aziz olan nefsi rezil eder ve aslinda hakkin
miilkii olan yiirekte hak yer tutar sonra rivayetlerin hepsi ydni uzuvlar uyarlar érnek
icin bir ordu hiikiimdari bir kente girer ve orada insanlar saskinlik ve korku yasarlar ve
herkes meradk eder ki o hiikiimdar ne olaylar ¢ikarir? Ama o savas¢i kimseye bakmadan
kendi evine gidip uyur ve ondan sonra insanlar rahatlarlar veya mesela bir padisah bir
kente gitmek ister ve ondan once orada hazirlik gériilmesi icin, onceden birisini
gonderir. Bunun gibi marifetullah da bir padisdhdir. O yiirek kentine gelmek istedigi
zaman, mdrifet onderi olan zikir, énceden o yiiregi padisah igin bosaltip hazirlar ve
nafiy masar stpiirgesi ile nefsani pislikleri temizler ve ondan sonra gelen mdrifet
padisahi, nefis istekleri ve sifatlarin rezil eder. Nefsani sifatlardan kalintilarda olursa,
mdrifetin gelmesi ile pak olur. Bu bir biiyiik sel gibidir ki oniinde olan ¢er¢opleri alip

gétiiriip yolu temizler.”'1>°

1154 e]-Enfal 8/4.

1155 e]-Enfal 8/4.

1156 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri, 1, s.
617-618.

1157 en-Neml 27/34.

1158 en-Neml 27/34.

1159 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriigleri ve Menkibeleri, 1, s.
619-620.
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Erdebili’ “Imdn edenlere, vakti gelmedi mi ki, kalpleri Allah’in zikrine ve inen
Kur’dan askina cossun''® ayetiyle ilgili kendisine sorulan soru iizerine su agiklamay1
yapmistir:

Erdebili’ye gore zikirden dolay1 kalpteki hicab incelince, zikrin etkisiyle “Sonra

hem bedenleri ve hem de géniilleri Allahin zikrine 1sinp yumugar.”''®!

ayetinde de
belirtildigi gibi kalp yumusar ve husi ortaya ¢ikar. Husl kalbe yerlesince kalp gérkemli
hale gelir. Boylece marifetullah kalpte yerini alir. Hust sadece zikirden hasil olur. Zikir,
yurege tasarruf edince kalbi korkutup yumusatir ve kisi “Ve O’ndan inen Kur’an
sebebiyle.”'1%? ayetine gdre Kur’an’dan korkup sakinarak onun hiikiimlerine gdre amel
etmesi gerekir. Ilgili yetler Erdebili tarafindan zikrin husi ve kalp iizerindeki etkisi ve
bu etkiyle birlikte duygularin evi olan kalpte marifetullahin da yerini almasi seklinde
yorumlanmistir. Burada belirtilen ayetlerin tasavvufi 6neme sahip kavramlarla birlikte
aciklandig1 goriilmektedir. Bu boliim menakibnamede su sekilde yer almaktadir:
“Safiyyiiddin-i Erdebili (k.s.), e Ji L 4/ S 2 alh w25 5 Iolaf Guill UL(J/ "
11631 53] [Tmén edenlere, vakti gelmedi mi ki, kalpleri Allah’in zikrine ve inen Kur’dn
askina cogsun.] ayeti hakkinda soyle dedi: Hiisi, hasyetten geliyor ve husu, zikirden
dolayi hicdbin incelmesinden sonra elde edilir ve boylece ilk kalp ﬁ&-’}bj eA-’J-B i e-' "
Hetngy <5 (_f// [Sonra hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah’in zikrine isinip
yumusar.] hasyet kalpte oturduktan sonra onu gérkemli kilar. Ornek icin eger birisi bir
evde siikiinet etmez ve girip ¢ikacaklarin karsisinda evi korumazsa orasi bocekler ve
hayvanlarin mekanina ve harabeye doner ve kapt ve ¢atisinda bozukluklar yiize ¢ikar
ama orada birisi siikiinet ederse, gorkemli olur ve onun bozulmasini énler ve deliklerini
diizeltir ve orayt toz ve ¢er¢goplerden temizler ve kirlenmemis gibi yapar. Boylece
marifetulldh oraya iner. Dolayisiyla husii sadece zikirden hasil olur ve baska seyden
zikir yiiregi tasarruf edip, korkutup, yumugsatir ve boylece kisinin Kur’dn’dan da korkup
1651 330 e (13 a5 " [Ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle.] amel etmesi lazimdir.”'16
Saban-1 Veli menakibinda “Alldhu Tedld Hazreti’nin ism-i serifi ile yeryiiziinde

zikreder bir mii’min kul ola, kiyyamet kopmaz.” hadisiyle ilgili olarak sunlar ifade edilir:

1160 e]_Hadid 57/16.

1161 e7-Ziimer 39/23.

1162 e]-Hadid 57/16.

1163 e]-Hadid 57/16.

1164 e7-Ziimer 39/23.

1165 e]-Hadid 57/16.

1166 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyyiiddin-i Evdebili’nin Hayati, Tasavvufi Goriisleri ve Menkibeleri, 1, s.

620.
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Alemde diizenin ve nimetlerin olmasi, salih amellerin islenmesi, Kur’an’t Kerim’in
okunmasi, zahir ve batin ilimlerinin 6grenilmesi ve mii’minlerde bulunan giizel hallerin
hepsi mii’minlerin Allah Teédld’y1 ism-i serifi ile zikretmelerinin bereketi ve serefi
sayesindedir. Hz. Peygamber namaz kilan, Kur’an okuyan, orug tutan bir kul bulundugu
miiddet¢e kiyamet kopmaz demiyor. Zikrullahta bulunan kul olduk¢a kiyamet kopmaz
diyor. Yani bu ibadetlerin faydasi muhakkak ki vardir Hz. Peygamber bunlara Allah’1
zikri de dahil ediyor. Burada isari yorum s6z konusudur ve menakibnamede su sekilde
yer almaktadir.:

“Hazret-i Ali zikrullahin faziletinden sudl edip:

“Ya Resullah! Hak Teala'yi zikretmek ta bunun gibi midir, halbuki ddem
ogullart Hak Teald'yvi zikrederler.” dedikde Hazret-i Resulullah zikrulldhin ziydde
fazileti husiisunda terakki ve ziydde beyan kasd edip:

“Ya Ali zikrullahin fazileti ve iimmetime nef’i bu kadardir ki madem ki Allahu
Teala Hazreti’nin ism-i serifi ile yeryiiziinde zikreder bir mii’'min kul ola, kiydmet
kopmaz. ”''S7 buyurdular.

Layiha

Bu beydn-1 serif ve keldm-1 latiften malim oldu ki yerler ve gokler ve daglar ve
sahrdlar ber-kardr olup durmasi ve felekler devr edip ddaima dénmesi ve yagmurlar
yvagip ve agaglar ve meyveler ve ciimle nebatat bitip ve ay ii giin ve yildizlar dogup dlem
miinevver i riisen olmast ve dlemde tiirlii nimetler bulunup ve din ii diyanetle a’'mal-i
salihd islenip ve Kur’an’t azim tilavet olunup ve zdhir ii batin ilmi tahsil ve tekmil
olunup ve ddemogullar: safd-y1 nizam-1 dlemle piir-safa ve dside-hal olduklart
mii'minler Hak Tedla Hazreti’ni ism-i serifi ile zikr etdiklerinin bereketi ve seref ii izzeti
ile olur imis. Zira ki Hazret-i Resululldh:

“Madem ki yeryiiziinde namaz kilar ve orug tutar ve Kur’an okur bir kul buluna,

kiyamet kopmaz.” demediler. Ism-i serifi ile zikrulliha kasr edip:

1167 «“Allahu Teala Hazreti’nin ism-i serifi ile yeryiiziinde zikreder bir mii’min kul ola, kiyamet kopmaz.”
Abdiirrezzak, Eblbekr es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami, ts.-ys, XI, s. 402 (Had.
No: 20847). Kuseyri bu hadisi zikir konusunu iglerken zikretmistir. Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 367.
Ayrica hadisle ilgili degerlendirmeler icin bkz. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, s. 351-352.Ahmed er-Rifai, Seyyid Ahmed b. All el-Mekki b. Yahya, el-Biirhdnu’l-
Miieyyed, thk. Abdulgani Nekimi, Daru’l-Kitab en-Nefis, Beyrut 1988, s. 63; Giimiishanevi, Ahmed
Ziyauddin, Camiu’l-Usil fi’l-Evliyd ve Envaihim ve Evsdfihim, yy., trs., s. 90, Hani, Muhammed b.
Abdillah b. Mustafa, el-Behcetu’s-Seniyye, trc. Ali Hiisrevoglu, Emek Matbaacilik, Istanbul 1980, s.
210.
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“Allah Allah der kimse ola kiyamet kopmaz.” buyurdular. Ger¢i ol a’mal-i
salihalarin dahi bu zikr olunan nef leri vardir ve zikir de dahildir ve ldakin bu ibdretle
eddda dlem vardir ve ehl-i hal driflere maliimdur.” "%

Murad-1 Naksibendi’ye gore kiyamla zikrullahin sartlari, sohreti terk ve halis bir
kalple Allah rizasi i¢in “Onlar ayaktayken, otururken... Allah’t anarlar’''® emrini
yerine getirmektir. Allah Teadld’nin zikir ve namazlarda Oncelik verdigi emir
kiyam/ayakta durmadir

Bahsi gecen ayette belirtilen zikir daha genel anlam ifade ederken Murad-1
Naksibendi bu ayeti kiyamla zikir konusunu agiklarken kullanmistir. Burada isari yorum
vardir ve ilgili bolim menakibndmede su sekilde yer almaktadir:

“Kiyamla zikrullahin ve devru semain surutundan sual olunmus. Ciimle
surutundan biri terki séhret ve hulusu kalble rizaen lillah 170" 135435 Lol &t 5 585 Guill 7
emr serifine imtisaldir. Zira kiyyama kudret var iken salavat mefruzaya kuuden edaya
mesagt seri varmidiwr. Zira eger zikrullahda ve eger salavatda Allah te’alanin kiyamla
emri mukaddemdir. Ve zikrullahin farziyyeti mukarrerdir ki beyana hacet yokdur.” 7!

Zikir ve Tesbih konusundaki yorumlar genel olarak degelendirildiginde bu
yorumlar Abdiilkadir-i Geylani, Mevlana, Erdebili, Saban-1 Veli, Murad-1 Naksibendi,
Ahmed er-Rifai ve Ebii Ishak-1 Kazerini’ye aittir. Konuyla ilgili en fazla yorum ise

Erdebili tarafindan yapilmistir.

2.57. Ziihd

Ziihd, ligatte bir seye meyletmemek, ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek, ilgisiz
davranmak ve terk etmek manalarina gelir.'!"?

Hz. Peygamber (s.a.s) doéneminden giiniimiize varincaya dek, Islami yasam
tarzinin merkezinde ziihd anlayisinin oldugu sdylenebilir. Sozliik manasinin, hemen
ayn1 manada 1stilaha yansidig ziihd kavrami, diinya hayati aleyhine yonelik bir tavra
sahiptir. Kur’an’in, iizerinde yasadigimiz kiireyi “arz” kelimesiyle karsilarken,
insanlarin yasayis bi¢cimlerini “diinya hayat1” deyimini kullandig1 goriilmektedir. Ziihd
anlayisinin aleyhte tavir takindig1 ve Kur’an’in da koétiiledigi diinya hayati, yeryiiziiniin

bizzat kendisi ve/veya onun ig¢indekiler olmayip, insanlarin kendi nefsani arzularina

168 Tatcy, Sabdn-1 Veli Kitabi, s. 306.

169 Al-i fmran 3/191.

1170 «“Onlar ayaktayken, otururken Allah’1 anarlar.” (Al-i imrén 3/191)

"7 Demir, Murad-1 Naksibendi ve Menakibi, s. 66.

172 K 4sani, Abdurrezzak, Mu 'cemu Istildhdti’s-Siifiyye, thk. Abdulal Sahin, Kahire 1992, s. 216.
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gore sekillendirdikleri diinya hayatlaridir. Bir baska deyisle, Kur’an “diinya hayat1”
derken, onun insan1 Allah’tan ve yaratilis maksadindan uzaklastiran, insanin heveslerine
bakan yoniinii kastetmektedir. Dogru ziihd anlayiginda, diinya hayatina tabii bir egilimi
olan insan kalbinin bu egiliminin inkar edilmesi degil, onun, “olmasi gerekene”

yonlendirilmesi en saglikli yol goriilmiistiir.!!7?

Tablo 57.
Ziihd Konusuyla Ilgili Olarak Isari Yoruma Muhatap Olan Ayet ve Hadisler

“Allah kimin gonliinii Isldm’a agmissa...”

(ez-Ziimer 39/22)

“Her nefis olumu tadacaktir.”

(Al—i Imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 29/57)

e e G

Ziihd ile ilgili konu anlatiminda sifiler Tablo 57°de belirtilen ayet ve hadislerle

eqe o A

Ariflerin Menkibeleri’nde Mevlana “Allah kimin génliinii Islam’a agmigsa...”"'"*

ayetiyle ilgili olarak “O ag¢ilmis gogsiin ve gonliin hicbir alameti var midir? ” sorusuna
Hz. Peygamber’in soyle cevap verdiginden bahseder: Allah’in nliru géniile ulastiginda o
goniil genisler ve Allah o gonlii siislemek ve basiret sahibi yapmak istediginde o gonlii
kendi ndruyla acar. Boylece o kisi diinyadan uzaklasip ahirete yonelir. Diger bir
alamette yiizii ahirete cevirerek cenneti istemektir. Cennet yolu zahmetlidir kolay
ulasilmaz ¢linkii zahmetsiz hazine olmaz. Bu diinyada rahat ederek maksada ulasilmaz.
Allah’1 isteyen kiginin goziine uyku girmez.

S6z konusu ayetin tefsiri Bursevi’ye gore soyledir: Bir niir iizerinde olan kimse,
karanlikta bulunan kimse gibi degildir. Nir ile karanlik, ilim ile cehalet birbirine esit
olmadig1 gibi bu ikisi de birbirine esit degildir.'!”> Diinyada iyi niyetle yapilan ve giizel

amellerdeki samimiyete karsilik olarak, Allah’a yalvarmak ve infakla nitelenenler i¢in

"73Seker, Mehmet, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin Iki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 3/4, s. 825, ss. 824-839, istanbul 2014. Konuyla ilgili
ayrica bkz. Ozkodse, Kadir, “Ziihd ve Stfilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesmeye
Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1, ss. 175-194, Sivas 2002.

17 ez-Ziimer 39/22.

75 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, VII, s. 245.
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nice goz aydinlatict ve goniilleri rahatlatict nimetler sakladigini hi¢ kimse ne Allah’a
yakin bir melek ne de bir peygamber bilemez.!!7®

Mevlana bu ayeti cennet yolunun zahmetsiz olmayacagi bunun igin diinya
isteginden vazge¢cmek gerektigi cilinkii zahmet ¢ekmeden, nimete kavusulamayacagi
seklinde yorumlamistir. Burada isarl yorum s6z konusudur ve bu bolim
menakibnamede su sekilde yer almaktadir.

“Yine bir giin sehrin biiyiikleri Mevildnd'nin ziyaretine gelmislerdi. Mevland
“Tanri’'mn Islam icin gégsiinii actigi kimse ...” (ez-Ziimer 39/22) dyeti hakkinda
manalar sagiyordu. Dedi ki: Bu dyet gokten indiginde Peygamber hazretlerine: “O
acilmis gogsiin ve gonliin hi¢bir alameti v midir?” diye sordular. O da: “Evet
Tanry’min ntiru, bir goniile geldiginde, o goniil a¢ilip genigler. Tanri, bir kisinin
gonliinii siislemek, genisletmek ve goriis sahibi yapmak istediginde o gonlii kendi
niruyla acar. Bunun alameti de boyle bir kalp sahibinin diinyadan uzaklasmasi, ahirete
meyletmesi ve diinya onu bosamadan énce onun diinyayr bosamasidir,” buyurdu.

Peygamber (selam onun iizerine olsun) bu diinyadan gogtiigii giin Ayse (Tanri
ondan razi olsun) c¢iglhklar kopararak aglyordu. Fakat o, senin agladigin gibi
aglamiyor ve bizim gibi de atlarina, elbiselerine, malin, memleketine ve hanlarina
acimiyordu. Belki “Ey tahtta uyumayan, ipekli giymeyen, arpa ekmeginden doyasiya
yemeyen ve hasir tizerinde uyuyan kisi” diye aglyyordu.

Peygamber, tatli camm verdigi giin, altinda hurma agacimin lifleriyle
doldurulmus bir yatak vardi. Oyle ki, bu lifler peygamberin miibarek yanlarinda iz
birakmisti. Basucunda da agagtan bir kase vardi. Elini ona batirip almina siiriiyor,
gogstine dokiiyor ve “Ey Tanruim! Beni oliimiin dehsetine ve onun hosa gitmeyen
seylerine karst koru,” diyordu. Diger bir alamet de yiiziinii ahiret c¢evirip cennet
isteginde bulunmandir. Ciinkii cennet yolu zahmetlerle doludur kolayca ulasiimaz.
Zahmetsiz hazine, vebalsiz mal olmaz.

Nitekim fani diinya isteginde bulunup uykudan uwyanmayan, uzun bir yolu goziine
almayan ve bu yolun zahmetini ¢ekmeyen kisi, diinyayr elde edemez.  Acaba
cehennemden kagip cenneti arayan ve Tanri’min talebinde bulunan bir kisi, uyumatk,
vemek ve dinlenmekle maksadina nasil ulasabilir? Tanri’nin talebinde olan kimse
uyumaz, cehennemden kagcanin goziine de uyku girmez.

Sevenin nasil uyuduguna sasilir?

1176 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, V1, s. 399.
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Ctinkii sevene, her uyku haramdir.

Ey Davud! Uyuyup beni diisiinmeyen kimse, beni sevdigini iddia ederse yalan
soylemis olur. Karanlik basinca dsik delirir.

Ey dasik! Uykudan sigrayip kalk, aci gek.

Bir yanda su sesi duyulurken,

Ote yanda susuzun uyumasina imkan var midir? "7

Abdiilkadir-i Geylani’nin ziihdle ilgili s6yle aciklamasi vardir: Isa (a.s) ashab1 ve
ensarma diinyada ziihd ve riyazati emrederdi. Isa (a.s.) diinyayr deniz dalgasina
benzetmis ve diinyanin asli ve esas1 olmadigini bildirmistir.

“Diinyadaki makaminiz kadar ¢alisin.” hadis-i serifince diinya i¢in amelin ve
gayretin diinyada bulunacagin kadar olmalidir. “Her nefis éliimii tadacaktir.”''"® hitkmii
gerceklestiginde ahirete sefer vardir. Dalga {lizerine binanin sebati ve karar1 olmadigi
gibi 6lim her daim basimizin {istiindedir. Derya iizerindeki dalgalarin sarsilmasi ve
kararsizlig1 gibi diinyanin ahvalinde de hareketlilik ve degisme vardir. Bu agiklamalarda
ayni zamanda igari bir yorum vardir ve ilgili boliim menakibnamede su sekilde yer
almaktadir:

“Isa ibn Meryem salavdtulléhi ve selamiihii ald nebiyyind ve aleyhi
hazretlerinden 6yle rivayet olunur ki onlar ashdabi ve ensarina diinyada ziihd ve riydzat
ve perhiz ile emr iderler ve buyururlar idi ki mevc-i mai ve hizabi derya iizerine kim
bina ider ya ‘ni miyahin emvdci ve derydlarin dalgasi tizerine esds atmaga ve onda bina
kurmaga kimin kudreti ta’alluk ider Isd (a.s) hazretlerine giizel iza ve tezkir buyurdilar
ve diinydyr mevc-i mdi ile temsil eylediler ve onun asl ve esasit olmadigint bildirdiler. Ey
kimse sen kendini oyle bir menzile ve me’'va eyledin ki ol bind halidine yarasur ve daim
miieyyid kalacaklara yakisur eger sen ta‘akkul ve tefekkiir ider isen seniin diinydda
makam ve bekdn azdir ""7° " L Slalis )38 G Jad) " hadis-i serifi mefadinca diinya iciin
sa’y ve amelin diinyada makamin ve bulunacagin kadar olmak lazimdwr ol kimse igiin ki
n 80 e ool 6515 pudi K hiikmiince iktizd itdigi giinde sefer ve intikdl ve gogiib gitmek
vardir mevc tizere binanmin sebdt ve karart olmadigini miilkii’l-mevtin her giinde ve
basimiz iistiinde artik seniin diinyddaki i’'mdarin ve geri enhar ve gars-i egcdrin ne

mikdar payidar olacagi ma’limdur zird deryd iizere emvdcin tezelziil ve taharruki ve

7T Eflakd, Ariflerin Menkibeleri, s. 413-414.

178 Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebiit 29/57.

17 “Diinyadaki makaminiz kadar ¢aligin.” Bu ifadeyle muteber hadis kaynaklarinda bulunamamugtir.
1180 “Her nefis 6liimii tadacaktir.” (Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 29/57)
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kararsizlig1 ki diinyaninda ahvali zaile ve miiteharrikedir ve hudiis ve tagyirdat ve
inkilabati bahiredir. '8!
Zihd konusuyla alakali yorumlar genel olarak degerlendirildiginde bu

yorumlarin Mevlana ve Abdiilkadir-i Geylani’ye ait oldugu goriilmektedir.

isari Yorumu Yapilan Ayet ve Hadislere iliskin Tablolar

Tablolarda goriildiigli izere menakibnamelerde yer alan ve isarl yorum igeren
ayet ve hadisler her zaman ayni amag ve ayni yorumda kullanilmamistir. Yoruma tabi
tutulan ayetlerin sayis1 da goreceli olarak siirlidir. Bazen bir kelime veya kavram
birbirinden c¢ok farkli isari yorumlara tabi tutulmustur. Bununla birlikte en cok
kullanilan ayetler agirlikli olarak ortak yorumlar: daha ¢ok dile getirmistir.

Asil aldigimiz mendkibnameler arasinda en ¢ok ayet yorumuna yer veren stfi
Safiyytiddin-i Erdebili’dir. Benzetme ve temsil metoduna daha fazla yer verme
acisindan Safiyyliddin-i Erdebili, Aldeddin Ali es-Semerkandi, Mevlana ve Sems-i
Tebrizi’nin ayet yorumlart daha ¢ok Ortiismektedir. Ayn1 menakibnamede yer verilen
aynt ayetin farkli konularda farkli isari yorumlarmin yapildig1 goriilmektedir.
Menakibnamesi incelenen stfilerden Ebf Ishak-1 Kazer(ini, Abdiilkadir-i Geylani iran
bolgesinde, Mevland Konya, Aldeddin Ali es-Semerkandi Larende (Karaman), Emir
Sultan Bursa’da yasamiglardir. Fakat cografi olarak farkli bolgelerde yasamalarina
ragmen bazi ayetleri benzer yorumladiklar1 sdylenebilir. Tasavvufun kendi 6gretisini
silsile halinde kisiden kisiye aktarildig1 i¢in yorumlarin ¢ok da farklilik arz etmedigi

goriilmektedir.

Tablo 58.
“Iste o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve cocuklarindan

kacar.” (Abese 80/34-36) Afyetlerini Isari Olarak Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar:

Konular
Safiyytiddin-i Erdebili Ebi Ishak-1 Kazertini
Cennet v
Zahir ve Batin v
Zikir v

181 Hasbi, Kitdb-1 Mirkat-1 Merdtib-i Ilm-i Lediinni fi Mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, s. 164-165.
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Tablo 58°de goriildiigii iizere Safiyyiiddin-i Erdebili ve Ebi Ishak-1 Kazertini,
(Abese 80/34-36) ayetlerini Cennet, Zahir ve Batin, Zikir konularinda isari olarak

yorumlamislardir.

Tablo 59.
“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara, teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ak zalim, ¢ok

cahildir.” (el-Ahzab 33/72) Ayetini Isdri Olarak Yorumlayan Sifiler ve Yorumladiklar:

Konular

Safiyytiddin-i Erdebili Ebi Ishak-1 Kazer(in]
[lim v
Sevgi ve Muhabbet v

Tablo 59°da goriildiigii iizere Safiyyiiddin-i Erdebili ve Ebt Ishak-1 Kéazer(ini
(el-Ahzab 33/72) Ayetini ilim, Sevgi ve Muhabbet konularinda isari olarak

yorumlamiglardir.

Tablo 60.
“Allah yolunda éldiiriilenleri sakin 6lii sanmaywn. Bildkis onlar diridirler.” (Al-i Imran

3/169) Ayetini Isdri Olarak Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar: Konular

Mevlana Sems-i Tebrizi

Comertlik ve Kanaat v

Nefs v

Tablo 60°da goriildiigii iizere Mevlana ve Sems-i Tebrizi (Al-i imran 3/169)

ayetini Comertlik ve Kanaat, Nefs konularinda isari olarak yorumlamiglardir.
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Tablo 61.
“Her canli oliimii tadacaktr.” (Al-i Imrdn 3/185) Ayetini Isari Olarak Yorumlayan

Stfiler ve Yorumladiklar: Konular

Mevlana Abdulkadir-i
Geylani

Nefs v

Ziihd v

Tablo 61°de goriildiigii tizere Mevlana ve Abdiilkadir-i Geylani (Al-i Imran

3/185) ayetini Nefs ve Ziihd konularinda isari olarak yorumlamislardir.

Tablo 62.
“Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz.” (el-

Ankebiit 29/69) Ayetini Isdri Olarak Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyyiiddin-i Erdebili Mevlana

Comertlik ve Kanaat v

Seriat, Tarikat ve Hakikat 4

Tablo 62°de goriildiigii lizere Safiyyiliddin-i Erdebili ve Mevlana (el-Ankebiit
29/69) ayetini Comertlik ve Kanaat, Seriat, Tarikat ve Hakikat konularinda isari olarak

yorumlamiglardir.

Tablo 63.
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.” (el-
A ‘raf 7/172) Ayetini Isari Olarak Yorumlayan Sifiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyytiddin-i Mevlana Ahmed er-Rifai
Erdebili
Elest Bezmi v v
v

Sema

Tablo 63°de goriildiigii lizere Safiyyiiddin-i Erdebili, Mevlana ve Ahmed er-
Rifai (el-A‘raf 7/172) ayetini Elest Bezmi ve Sema konularinda isari olarak

yorumlamislardir.
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Tablo 64.
“Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!” (el-A ‘raf 7/143) Ayetini Isari Olarak

Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar: Konular

Abdiilkadir-1 Geylani Alaeddin Ali es-
Semerkandi
Dua v
Seyh (Miirsid), Miirid ve v
Salik
Tasavvuf v

Tablo 64’te goriildigii tlizere Abdiilkadir-i Geylani ve Aldeddin Ali es-
Semerkandi (el-A‘raf 7/143) ayetini Dua, Seyh (Miirsid), Miirid, Salik ve Tasavvuf

konularinda isari olarak yorumlamislardir.

Tablo 65.
“Ancak onlarin bu ticaretleri kazang¢li olmamis...” (el-Bakara 2/16) /fyetini Isari

Olarak Yorumlayan Sufi ve Yorumladigi Konular

Abdiilkadir-1 Geylani

Zikir v

[badet v

Tablo 65°te goriildiigii lizere Abdiilkadir-1 Geylani (el-Bakara 2/16) ayetini hem

zikir hem de ibadet konularinda isari olarak yorumlamistir.

Tablo 66.
Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster.” (el-Bakara 2/260) Ayetini Isdri

Olarak Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar: Konular

Abdiilkadir-1 Geylani Murad-1 Naksibendi

Iman v

Dua v

Tablo 66’da goriildiigli iizere Abdiilkadir-1 Geylani ve Murad-1 Naksibendi (el-

Bakara 2/260) ayetini iman ve Dua konularinda isari olarak yorumlamiglardir.
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Tablo 67.

“Stiphesiz bu, benim dogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayin. Zira o
yollar sizi Allah’in yolundan ayirir.” (el-En‘am 6/153) Ayeti Isdri Olarak Yorumlayan
Sifi ve Yorumladigi Konular

Safiyyiiddin-i Erdebili

Nefs v

Seriat, Tarikat ve Hakikat 4

Tablo 67°de goriildiigl iizere Safiyyiiddin-i1 Erdebili (el-En‘am 6/153) ayetini

hem Nefs hem de Seriat, Tarikat ve Hakikat konularinda isari olarak yorumlamistir.

Tablo 68.
“O’na ancak giizel sozler yiikselir (ulasir). Onlart da Allah’a amel-i salih ulastirir.”

(el-Fatir 35/10) Ayetini Isdri Olarak Yorumlayan Sifiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyyiiddin-i Abdiilkadir-i
Erdebili Geylani

Zikir v v

Tablo 68’de goriildiigii lizere Safiyyliddin-i Erdebili ve Abdiilkadir-i Geylani

(el-Fatir 35/10) ayetini Zikir konusunda isari olarak yorumlamislardir.

Tablo 69.
“Siiphesiz kullarim tizerinde senin bir hakimiyetin yoktur.” (el-Hicr 15/42) Ayetini Isari

Olarak Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyyiiddin-i Erdebili Emir Sultan

[lim v

Nefs v

Tablo 69’da goriildiigli iizere Safiyyiiddin-i Erdebili ve Emir Sultan (el-Hicr

15/42) ayetini ilim ve Nefs konularinda isari olarak yorumlamslardir.



337

Tablo 70.
“Biz ona sah damarindan daha yakimz.” (Kaf 50/16) Ayetini Isari Olarak Yorumlayan

Stfiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyytiddin-i Abdiilkadir-i Ebl Ishak-1
Erdebili Geylani Kazerlni

Kalp ve Kalp v

Tasfiyesi

Kur’an Okuma v

Kurb ve Bu’d v v

Seyr v

Tevekkiil v

Tablo 70’de goriildiigii lizere Safiyyiiddin-i Erdebili, Abdiilkadir-i Geylani ve
Eb{ Ishak-1 Kazer(ni (Kaf 50/16) ayetini Kalp ve Kalp Tasfiyesi, Kur’an Okuma, Kurb

ve Bu’d, Seyr, Tevekkiil konularinda isari olarak yorumlamislardir.

Tablo 71.
“Allah onlart sever, onlar da Allah’1 severler.” (el-Mdide 5/54) Ayetini Isari Olarak

Yorumlayan Stifiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyyiiddin-i Mevlana Saban-1 Veli
Erdebili

Comertlik v

Hal ve Vakia v

Sevgi ve 4

Muhabbet

Tablo 71°de goriildiigili lizere Safiyyliddin-i Erdebili, Mevlana ve Saban-1 Veli
(el-Maide 5/54) ayetini Comertlik, Hal ve Vakia, Sevgi ve Muhabbet konularinda isari

olarak yorumlamislardir.
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Tablo 72.
“Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sam ne yiicedir.” (el-Mii ‘miniin 23/14) Ayetini

Isari Olarak Yorumlayan Siifiler ve Yorumladiklar: Konular

Safiyytliddin-i Erdebili Abdiilkadir-i Geylani

Giizel Ahlak v

Ruh v

Tablo 72°de gorildiigii lizere Safiyyliddin-i Erdebili ve Abdiilkadir-i Geylani
(el-Mii‘mintn  23/14) ayetini Giizel Ahlak ve Ruh konularinda isari olarak

yorumlamiglardir.

Tablo 73
“Gozii kaymadi ve sumrt asmadi.” (en-Necm 53/17) Ayetini Isari Olarak Yorumlayan

Stifiler ve Yorumladiklari Konular

Safiyyiiddin-i Erdebili Sems-i Tebrizi

Alem v

Viisal v

Tablo 73’te goriildiigi lizere Safiyyiiddin-1 Erdebili ve Sems-1 Tebrizi (en-Necm

53/17) ayetini Alem ve Viistll konularinda isari olarak yorumlamuslardir.

Tablo 74.
“Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdti
badki kalacak.” (er-Rahmdn 55/26-27) Ayetlerini Isdri Olarak Yorumlayan Sifiler ve

Yorumladiklar: Konular

Safiyyiiddin-i Erdebili Abdiilkadir-1 Geylani

Marifet v v

Vakt v

Tablo 74°te goriildiigii iizere Safiyyiiddin-i Erdebili ve Abdiilkadir-i Geylani (er-

Rahman 55/26-27) ayetlerini Marifet ve Vakt konularinda isari olarak yorumlamislardir.
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Tablo 75.

“Ey Tanrum, kavmime dogru yolu goster, c¢iinkii onlar bilmiyorlar.” (Ya Rabbi,
kavmime hidayet nasip et, ciinkii onlar bilmiyorlar.) Hadisini Isari Olarak Yorumlayan

Sifi ve Yorumladigi Konular

Mevlana
Ciz* v
Tevazu v

Tablo 75°te goriildiigl lizere Mevlana, “Ey Tanrim, kavmime dogru yolu goster,
clinkii onlar bilmiyorlar.” (Ya Rabbi, kavmime hidayet nasip et, ¢lnkl onlar

bilmiyorlar.) hadisini Ciiz* ve Tevazu konularinda igéri olarak yorumlamistir.

Tablo 76.

“Eger beni seviyorsan fakirlige karsi kendine bir zirh hazirla!” Hadisini Isari Olarak

Yorumlayan Sifiler ve Yorumladiklar: Konu

Mevlana Abdiilkadir-1 Geylani
Sevgi ve Muhabbet v v

Tablo 76’da goriildigi lizere Mevlana ve Abdiilkadir-1 Geylani, “Eger beni
seviyorsan fakirlige karsi kendine bir zirh hazirla!” hadisini Sevgi ve Muhabbet

konusunda isari olarak yorumlamislardir.

Tablo 77.
“Kalbine danis.” Hadisini Isari Olarak Yorumlayan Sifi ve Yorumladigi Konular

Erdebili

Havatir v

Sahit v

Tablo 77°de goriildiigii iizere Erdebili, “Kalbine danis.” hadisini Havatir ve Sahit

konularinda isari olarak yorumlamustir.
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Tablo 78.
“La Iléhe Illallah benim kalemdir, benim kaleme siginan ise benim azdbimdan emin

olur.” Hadisini Isari Olarak Yorumlayan Sifiler ve Yorumladiklar: Konular

Erdebili Sems-i Tebrizi

Tevbe v

Tevhid 4

Tablo 78’de goriildiigii iizere “La ilahe illallah benim kalemdir. Benim kaleme
giren azabimdan emin olur” hadisini Erdebili Tevbe; Sems-i Tebrizi Tevhid konularinda

isari olarak yorumlamislardir.

Tablo 79.
“Rabbim bana esyamn hakikatini géster.” Hadisini Isari Olarak Yorumlayan Siifiler ve

Yorumladikiar: Konular

Erdebili Murad-1 Abdiilkadir-i
Naksibendi Geylani
[lim v
Kesif v
Marifet v

Tablo 79°da goriildiigii lizere “Rabbim bana esyanin hakilatini goster” hadisini
Erdebili ilim; Murad-1 Naksibendi Kesif; Abdiilkadir-i Geylani Marifet konularinda

isar] olarak yorumlamiglardir.
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SONUC

Halk muhayyilesi {izerinde etkili olan ve iz birakan menakibnameler, edebiyat
tarihi alaninda 6nemli yer tutmakla birlikte tarih, sosyoloji, folklor gibi alanlara da veri
saglamaktadir. Bununla birlikte sifi menakibnidmeleri, tasavvuf tarihi acisindan da
onemli kaynak durumunda olmakla birlikte yeterince istifade edilmemektedir.

Kiiltiir tarihimiz agisindan 6nem tasiyan menakibnameler, kiiltiirel bilingle
okundugu  takdirde, alanlara  acilim  kazandiwrarak  katki = saglayacaktir.
Menakibnamelerden yeterince istifade edebilmek i¢in bir metodoloji dahilinde ve ilmi
bakis agisiyla okunmasi 6nem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden itibaren anlasilma ve 0&zellikle bazi ayetleri
itibariyle de yorumlanma cabasinda olunan kutsal bir kitaptir. Bu anlama ¢abalari,
stifilerin bakis agis1 ve goniil diinyalarindaki derinlikle birlesince tefsir tarihine 6zgiin
ve renkli bakis agis1 kazandiran isari te’vil/yorum gelenegi ortaya c¢ikmustir. Sifiler,
sadece ayetleri degil ayn1 zamanda hadisleri de kendi diisiince ve goniil diinyalar
cercevesinde yorumlamislar, boylece tefsir ve hadis ilmine farkli ve kendine 6zgii bir
bakis acis1 kazandirmislardir.

Tasavvufun epistemoloji anlayisindan kaynaklanan zahir ve batin kavrami,
sifilerin yorumlarma zaman zaman siipheyle bakilmasina ve bazen de tepki
gosterilmesine neden olmustur. Yapilmasi gereken ise inkar yonteminden uzak ve ayni
zamanda On yargilardan arindirilmis bir sekilde, stfilerin kabul ve dikkat ettigi sart ve
hususlar dahilinde yapilmus, Islam dairesi icindeki yorumlar1 zenginlik olarak gérmek
ve dylece degerlendirmelerde bulunmaktir.

Tasavvuf, genis ve miinbit bir alandir ve bu alanda yapilacak caligmalar diger
alanlardaki ¢alismalar gibi hem kiiltiir varligimiz hem de diisiince tarihimiz agisindan
biiyilk deger tasimaktadir. Sifi menakibnamelerinde de isarl yorum igeren ayet ve
hadislerin azimsanmayacak sayida oldugu tespit edilmistir. Bu nedenle sifilerin, ayet ve
hadisleri yorumlarken esas aldiklar1 prensipleri kesfetmenin ve 6zgiin yorumlar1 dogru
tespit etmenin faydali olacag diisiiniilerek bdyle bir ¢alisma yapilmistir.

SGfi menadkibndmelerinde yer alan ve isari yorum igeren ayet ve hadisler
konusunda bizi arastirma yapmaya sevk eden etkenlerden birisi, daha 6nce bu tarzda bir
calismanin yapilmamis olmasidir. Elbette takdir edilecektir ki tefsir, hadis,

menakibname edebiyati gibi her biri genis alana haiz ilim dallarimi ilgilendiren bir
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konuyu ¢aligmanin kendi i¢inde zorluklari olmustur. Bununla birlikte, bu ¢alismanin
kiigiik de olsa bir bakis agis1 kazandiracagi timit edilmektedir.

Simirlandirilarak belirlenen sfi menakibnameleri lizerinde yapilan arastirma ve
incelemeler neticesinde stfilerin, sohbetleri esnasinda veya kendilerine sorulan sorulara
cevap verirken ya da tasavvufi konu ve kavramlarin izahi sirasinda ¢ok sayida ayet ve
hadislere yer verdikleri ve bunlarin bir kisminin da isarl yorum icerdigi tespit edilmistir.
Bu tespit neticesinde, belli bir sistematik olusturmak adina tasniflendirme yapilmis olup
konu basliklar1 hakkinda tasavvufl bilgiler verilmek suretiyle oncelikli olarak konu
kisaca tanmitilmistir. Konu basliklar1 ¢ercevesinde, isari yorum igeren ayet ve hadislerle
ilgili tablo olusturulmustur. Daha sonra ise isari yorum iceren ayet ve hadislerin
menakibnamelerde ele alinis sekilleriyle alakali degerlendirmeler yapilarak konu
Ozetlenmistir. Bu degerlendirmeler esnasinda ihtiya¢ duyulan yerlerde, calismada tefsir
kaynag1 olarak esas alman Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l-Beydn Tefsiri isimli
eserinden de istifade edilmistir.

Calisma esnasinda arastirilmasi amag edinilen konulardan birisi, stfilerin isari
yorumlarinin zahiri anlamla ne kadar Ortiistiigii veya uzaklagilmissa bu uzaklasmanin
boyutunun ne 6l¢lide olduguydu. Arastirma neticesinde ulasilan sonug ise stfilerin ayet
ve hadislerle ilgili yorumlar1 bazen zahiri anlamlariyla uyumluyken bazen de kavram ve
konularin izahinda, ayetlerin siyak-sibak iliskisine dikkat edilmeden sadece tasavvufl
bakis agisiyla bu ayet ve hadisleri yorumladiklar1 goriilmektedir.

Calisma esnasinda dikkat ¢eken hususlardan biri konu izah edilirken Kur’an’in
diger ayetlerine de miiracaat edilerek meselenin o6ziiniin daha iyi anlasilmasina
calisilmasidir. Yani ayetin ayetle tefsiri denilebilecek boliimlere siklikla rastlamak
miimkiindiir. Ayn1 zamanda konuyu daha anlasilir kilmak adma hadislere de yer
verilmis olup bir kisim hadisler isari yoruma tabi tutulmustur.

Calisma esnasinda tespit edilen hususlardan biri de Hz. Ibrahim Hz. Yusuf, Hz.
Musa ve Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerin tasavvufi kavram ve konularin izahinda
daha siklikla kullanildigidir. Ayrica Isra ve Mi‘rac hadiselerinden bahseden ayetlere de
fazlaca yer verildigi goriilmektedir.

Calismada fark edilen bir baska husus da -hazirlanan tablolarda goriilecegi
lizere- tasavvuf alaninda merkezi 6neme sahip olan belli konularda (nefis, zikir, kalp ve
kalp tasfiyesi, salih amel, muhabbet vb.) ayet ve hadislere getirilen isari yorumlarin
artmis olmasidir.

Hadisler agisindan degerlendirildiginde ise sahih hadis kaynaklarinda yer alan
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rivayetlerle birlikte hadis ilmi acisindan tartismali rivayetlere de yer verilmis, hadisler
stfi goziiyle yoruma tabi tutulmustur.

Bu c¢alisgma esnasinda, farkli cografi bolgelerde yasayan ve farkh
mesrepleri/ekolleri temsil eden sifilerin, birbirinden farkli konularin izahi esnasinda
ayn1 ayet veya hadise yer verdikleri goriilmiistiir. Her sfi kendi mesrebine ve tasavvufi
bakis agisina gore bu ayet ve hadisleri yorumlamistir. Bu durumun tasavvufun silsile
halinde aktariminin bir sonucu oldugu sdylenebilir.

Incelenen menakibnimelerde temsil ve benzetmelerden faydalanmak suretiyle
konunun daha anlasilir hale getirilmeye ¢alisildig1 tespit edilmistir. Alaeddin Ali es-
Semerkandi, Safiyyiiddin-i Erdebili, Mevlana, Sems-i Tebrizi anlatimlarinda temsil ve
benzetmelere daha sik bagvuran stfilerdir.

Calismanin hedefi gerek tasavvuf alaninda gerekse de tefsir, hadis gibi farklh
alanlarda calisacak arastirmacilarin kesif yolculuguna katki saglayabilmek ve safi
menakibnameleri lizerinde degisik agilardan yapilacak derinlemesine arastirmalara bir
giris yapmaktir. Ciinkii sGfi menakibnamelerine farkli bir pencereden bakilabildigi
takdirde bu eserlerde ayet ve hadislerin isari yorumlariyla ilgili tefsir ve hadis alanini
ilgilendiren malzeme bulmak miimkiindiir. Bu c¢aligmanin da tefsir ve hadis alaninda
isarl te’vil/yorum gelenegiyle ilgili olarak yapilacak ¢alismalara katki saglayacagi
diisiiniilmektedir. Bu konuda daha kesine yakin sonuclar ancak, her tarikat icinde,
baslangicindan giinlimiize kadar meydana getirilen menakibnameler iizerinde ve eser
karsilastirmalar1 yontemiyle ayet ve/veya hadislerin isari yorumlari {izerine daha genis
ve verimli ¢caligmalar yapilmasiyla miimkiin goziikmektedir. Bu ise uzun vadeli ve degi-
sik ellerden yiiriitiilmesi lazim olan ve ciddi emek isteyen bir istir.

Yine mendkibnameler iizerinde terminoloji ¢aligmalar1 da yapilabilir. Nitekim
her menakibname farkli ¢alismalara konu olabilecek nitelikte ve genisliktedir. Sadece

aragtirmacilarin merak ve ilgisini beklemektedir.
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