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ONSOz

insan topluluklarina “millet” vasfini kazandiran bircok 6zellik vardir. Bu
Ozelliklerin basinda “milli suur ve ortak dil” unsurlarini iginde barindiran

“kultar” gelmektedir.

Bir millet kendi dusunce tarihini bilip 6zimsedigi olgude varligini
surdurebilir. Milli bir kimligin olusmasi ve gelismesinde o milletin distnce
seklinin, dusunce tarihinin ortaya konmasi katki saglar. Toplumun ihtiyaglari,
inang sistemi bu didstnce tarihini sekillendiren 6gelerdir. Bir fikrin disunce
tarihinde yerini almasini ve milli bir kimligin olugup gelismesini saglayan
unsurlardan birisi o millet icinde yetismis ve ihtiyaclara cevap aramis
yasadigi toplumu yeni sartlara hazirlayici Uslup ve eylemlere sahip olmus,

tefekkuru derin aydinlardir.

Bu baglamda digunce tarihimize baktigimizda, Turk milletinin tarih
sahnesine c¢lkmasindan itibaren ginimuze kadar sayisiz mutefekkir
yetistirdigi goruldr. Onlarin hayatlarinin, 6zgin c¢alismalarinin ve fikirlerinin
incelenmesi; dusunce tarihimizin gelisiminin izlenip, ayakta kalabilmesinde

blyUk dneme sahiptir.

O yuzden biz bu cgalismamizda fikirleriyle disunce ve Kkaltar
dlinyamizda 6nemli etkilere sahip oldugunu disindigumuz Sidleyman Hayri
Bolay’in disunce hayatini incelemeye calistik. Calismamizda onun basiimis,
blatlin eser ve makalelerine oldugu kadar, yazilmis fakat hentz basiimamis

olan yazilara da ulagmaya gayret ettik.

Bolay'in  hayatini, duslince dlnyasini tanitmaya, anlatmaya
calistigimiz bu tezimiz 3 bélimden olugsmaktadir. 1.Bélimde Bolay’in hayati,
eserleri eylem yonlu biyografik bir anlatimla ele alinmaya calisiimistir. 1l
Bdolimde Bolay'in Tiark dusuncesine ait goruslerine yer verilmigtir. |lIl.
Bolinde ise Bolay'in felsefe dunyasinda ele aldidi, ilgilendidi temel felsefi

konulara iligkin gorusleri aktariimigtir.



1

Tez calismalarim sdresince bana yardimci olan, eksiklerimi
tamamlamami saglayan, degerli fikir ve dusUnceleriyle beni yodnlendiren,
degerli hocalarim Prof.Dr Kazim Sarikavak ile Yrd. Do¢. Dr. Hakan

GUndogdu’ ya ve aileme tesekklrl bir borg bilirim.

Sinem AKTASLIOGLU
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BiRINCi BOLUM
HAYATI, FELSEFi YONU, EYLEM YONU VE ESERLERI
1.1. HAYATI

Dusunce ile ugrasmak, bunu felsefi bir boyuta tagimak ve hayatinin
odak noktasina koymak tipki felsefenin en yalin taniminda sdylendigi gibi bir
“bilgi-bilgelik sevgisi”, bir sevgi ve gonul isidir. Bolay, felsefeye bakis agisinin
zaman zaman farkllastigi Ulkemizde, kendini tum sevgisi ve gonlu ile

duisunmeye, felsefeye adamis bir tefekkir insanidir.

Bolay’in fikir dunyasini anlamak icin oncelikle biyografisinden,
felsefeye giris seriveninden bahsetmek yerinde olacaktir. Bolay 1937 yilinda
Ermenek’te dogmus, ¢ocukluk, genclik ve ilk donem egitim hayatini da bu
yorede gecmistir. Turkiye’de bircok felsefe ve ilahiyat egitimi almis bilim
adaminin yetismesinde 6nemli katkisi olan Bolay kendi hayatinin ilk donemini

ogrencisi Prof.Dr. Kazim Sarikavak’a verdigi mulakatinda sdyle anlatmaktadir:

“1937 yiinda Ermenek’e bagli, Dindebol, simdiki adiyla Katranh
koyunde dogdum. Babam ilkokul 6gretmeniydi. Muhtelif kdylerde dolasti;
bende ilkokulu bdyle dolasarak bitirdim. Dedemler 1900 yilinda simdiki
Tagkent'in Bolay kdyunden Ermenek’in o kdylne go¢ etmigler. Onuncu
dedemiz Haci Yusuf Efendi, 1550’li yillarin sonuna dogru Anamur’'un Ahine
kdyunden go¢ etmis. Kendisi ulemadan olup Kanuni Suleyman’in bir sure

musahipligini yapmis.

Bu bakimdan her nesilden bizim sulaleden bir ilim adami daima
cikagelmistir. ilkokulu Bolay’da bitirdim. 1950'de Konya ‘da ortaokula
basladim. 1951’de annemin vefati Uzerine o kdyden ayrildik. Tamamen
Konya’ya yerlestik. 1956’da Konya'da liseyi bitirdim. O zaman tek lise vardi.
Lise yillarinda Peyami Safa ile refi Cevad Unay’in gunlik yazilarini fikralarini

okumaya basladim, kisa zamanda bunlarin tiryakisi oldum. Lisenin fen subesi



mezunuyum. Gozum teknik Universitede idi. Fakat o zamanki bazi sartlardan
dolayr pek iyi calisamadim. Dolayisiyla ITU imtihanlarini kazanamadim.
Babam “ilahiyat Fakiiltesine miiracaat et’ dedi. O zaman merkezi imtihan
yoktu. Her fakilte talebe bekliyordu. ilahiyat Fakiiltesi'ne yazildim. O sene
devam ettim. Niyetim, ikinci sene Siyasal Bilgiler Fakultesi’'ne geg¢mekti.
Cunkd donem arkadaslarimin ¢odu oradaydi, hemen her gun onlarla
beraberdim. Yemekleri bile beraber yerdik. Fakat ilahiyat Fakultesi'ne
baslayinca isin rengi yavas yavas degismeye basladi; ben zaman gegtikge
fakulteye isintyordum. Cunku bazi hocalari ¢ok begeniyor ve tesirlerinde

kaliyordum.”

Bolay ilkokul egitimini 6gretmen olan babasi Mustafa Bey’den almigtir.
Dar0’l Hilafetd’l Aliye’de okumus olan Mustafa Bey, hafiz olmakla birlikte iyi
bir Arapcga bilgisine de sahiptir. Bu yizden O’nun aklin ve naklin ilimlerdeki
temeli ilkokul doénemlerine kadar gider. Bu donemde babasi sayesinde
kusursuz bir Kur'an tilavetine sahip olmus ve babasinin yoénlendirmesi ile
zaman zaman alt siniflarda egitmenlik goérevini Ustlenmistir. Ortaokul

egitimine Konya’da baslayan Bolay, liseyi de Konya’da okumustur.?

Birgok fikir insanina baktigimiz da disince ufkunun sekillenmesinin
yetisme tarzi ile yakindan ilgili oldugunu goéruridz. Bolay igin de durum bdyle
olmustur. Ailesinin ilimle mesgul olmasi, onu da bu dogrultuda
yetistirmelerine sebep olmustur. Elbette Bolay’in 6grenmeye olan egilimini de
unutmamak gerekir. Bolay’in ¢alisma ahlakinda dikkati ¢eken iki unsur vardir:

Calisma disiplini ve genis bir arastirma meraki.’

! Kazim Sarikavak, “Kendi ifadeleriyle Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay; Hayat1, Diisiince Diinyasi ve
Eserleri”, Prof. Dr. Siilleyman Hayri Bolay Armagan Kitabi, Gazi Kitabevi, Ankara, 2005, s.3.

? Siileyman Hayri Bolay, “Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Hayat1 ve Cahismalar1 Uzerine ...”,
Altinoluk Dergisi, Istanbul, say1: 228, Subat 2005, s. 42.

? Ayse Betiil Oncii, Siileyman Hayri Bolay Hayati, Eserleri, Fikirleri, Ankara Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi, Yayimlanmamig Lisans Tezi, Ankara, 2005, s.1.



Bolay’in fikir dunyasinin temelleri ilkokul yillarinda babasi Mustafa
Bey'in terbiyesinde atilmigtir. Daha okula gitmeden egitim faaliyetine
baslayan Bolay, Kur'an ve temel Arapga egitimini bu dénemde almaya baslar.
Okula bagladiginda Kur'an egitimini, her sabah ve aksam iki sayfa tecvidli
Kur'an okuma ile devam ettirir. Osmanlica bilgisini ise Osmanlica eserleri
okuyarak gelistirir. Lisede ise yine babasindan Arapg¢a ve gramer bilgisi veren

emsile ve bina kitaplarini okuyarak Arapcasini gelistirmistir.*

Bolay okuldaki egitiminin yani sira o donemlerde yayinlanan bazi
mecmualari takip ederek donemin toplumsal ve siyasal meseleleri hakkinda
bilgi sahibi olmustur. Bilindigi gibi 1950’lere tekabul eden bu donemde tek
parti ddonemi kapanmis ve Demokrat Parti’'nin iktidara gelmesi ile dislince
hayati renklenmis, o donemler fikir hayatinda sadda ve solda getirilen
yasaklar, gelisen demokratik hayat icerisinde yavas yavas delinmis,
tekduzelik, monotonluk geri cekilmeye baslayarak fikir dinyasinda

kipirdanmalar gorilmistir.®

Fakat 1960’lara gelince, 6grenci hareketlerinin artmasiyla birlikte
darbe surecine girilmigtir. Nihayetinde 27 Mayis 1960 askeri mudahalesiyle,
halkin oylariyla basa gelmis bir iktidar devrilerek demokrasiye buyuk bir
darbe indirilmistir. Bu durum 1930’lu ve 1940’ yillarda aydin ve siyasetginin
destedi ile yukselise gecmistir. Ancak 12 Mart Muhtirasi ve 12 Eylul

darbesiyle ve Sovyet Blogunun ¢okiisiiyle giiciinii ve tabanini kaybetmistir.®

Tark siyasi hayatinin yaklasik 10 yilda bir darbe ve mudahalelerle
kesintiye ugramasi Turk fikir hayatinin gelismesini de menfi yonde etkilemigtir.

Fakat Bolay bu olumsuz sartlar iginde rizgarin éninde savrulan bir yaprak

* Onci, a.g.e., s.1.

> Siileyman Hayri Bolay, “Yirmi Birinci Yiizyiin Baginda Tiirk Diisiince Hayat1”, (Ed. Erding
Yazict), “Yirminci Yiizyilldan Yirmi Birinci Yiizyillda Tiirkiye ve Diinya”, ilke-Emek yay.,
Ankara, s.13; ayrica Siilleyman Hayri, Bolay’in yetistigi ortam olan cumhuriyet dénemi hakkinda
daha genis bilgi igin bkz. Abdurrahman Dilipak, “ihtilaller Dénemi”, Beyan yay., Istanbul, 1990;
“Menderes Donemi” , Beyan yay., Istanbul,1990.

6 Siileyman Hayri Bolay, “Cumhuriyet Déneminde Zihniyetler ve ideolojiler”, Cumhuriyetin 75.
Yih adli kitapta yayinlanmamis makale, s. 4



olmak yerine kendi fikri yapisini daha saglam bir temele oturtmus ve sonra

yapacag! ilmi ve kiiltiirel calismalarin temelini atmistir.”

1.2. FELSEFi YONU, iLMi SAHSIYETI VE EGITIM OGRETIM
FAALIYETLERI

Bolay’in gorus, dustnce ve yorumlarindan yola ¢ikarak, onun felsefi
yonl ve ilmi sahsiyetini agiklamak daha aydinlaticidir. Sarikavak ile yapmis
oldugu goérismede kendisi felsefi fikirlerinden su sekilde Ozetleyerek

bahsetmektedir:

“Felsefi diguncenin herkese hitap etmemesine ragmen genis kitlelere
yayginlastirimasinin geregine inanirim. Bundan dolayl 1976’dan beri gesitli
TV kanallarinda ve muhtelif programlarda, ayrica radyo programlarinda,
muhtelif gazete ve dergilerdeki yazilarimda fikri seviyenin yukselmesine
katkida bulunmayi hedefledim. Esas olarak insani varligin énemi Uzerinde
durdum. Bunun igin onun iradesinin ve seg¢me gucunun bulundugunu,
dolayisiyla hir bir varlik olarak sorumlulugun 6n plana ¢iktigini dagtntyorum.
insan hirriyetinin  kaynaginin birinci derecede insanin kendi ruhunda
bulunduguna ve bu kaynagin uygulama veya pratikle daha iyi

isletilebilecegine kainiyim.”®

Bolay bu duslnceleriyle, felsefi fikirlerin herkese hitap etmese dahi
yayginlastiriimasi gerektigini savunarak; fikri seviyenin ancak bu sekilde
yukselebilecegini belirtmis ve insani varligin ne kadar 6nemli oldugunu
vurgulamigtir. Bolay daha lisans egitimini bitirmeden ilmi faaliyetlerde
bulunmaya baglamistir. Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken'in, dersinde
Tarkiye'deki  materyalist ve  spritualist felsefenin  micadelesinin
arastiriimasinin gerektigini sdylemesi Uzerine daha 3. sinifta iken mezuniyet
tez konusunu belirlemistir. Dolayisiyla lisans mezuniyet tezi “Turkiye’de

Ruhcu ve Maddeci Goértisin Mucadelesi” adini tagsimaktadir.

" Oncii, a.g.e., s.2.
¥ Sarikavak, a.g.m., s.10



Teze yuUkledigi genel mana artik felsefe adina sdylenenler ile
yetinmeyip, diger bir ifadeyle hocalarin bilgisiyle ilim yapmay! birakip bir
konuda da kendisinin derinlemesine bilgi sahibi olup topluma yararli olabilme
inancidir. Bu inang ile baslamis oldugu calisma daha kitap haline gelmeden
ses getirmeye baslamistir. ° Bolay'in mezuniyet tezi bdylece hedefledigi
gayeye ulastiginin gostergesini almig ve Turkiye’de konusunda en c¢ok

yararlanilan eserlerden biri olmustur, olmaktadir.™

Bolay’in egitim ve oOgretim faaliyetlerini lisans egditiminden sonra
universitedeki akademik calismalari dncesi ve sonrasi olarak iki bolimde ele
alabiliriz. Bolay, Universite de egitim—0gretim faaliyetlerine baglamadan 6nce
1961-1969 yillar arasinda 8 yil ilk ve orta 6grenim kurumlarinda 6gretmenlik
yapmistir. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi'nden mezun olduktan sonra
1961 yilinda Pamukpinarda ogretmen kithginin yasandigi o dénemlerde
alaninin haricindeki derslerde de egitim ogretim yapmistir. Lisede fen
béliminden mezun olmasi, edebiyat, biyoloji, beden egitimi gibi derslerde

ogrencilere donanimli bilgiler vermesinde yardimci olmustur.

Okulunda fakllte mezunu olarak atanmis tek 6gretmen olmasi ve her
alanda olan basarisi bazi ¢evrelerin rahatsiz olmasina yol agmis ve bir takim
planlarla buradaki goérevinin sona ermesine neden olmuslardir. Bolay
buradan Persembe Ogretmen Okulu'na gdénderilir. Burada dért yil kadar
calistiktan "' sonra burada da gdstermis oldugu basarili performansi yine bir
takim insanlari rahatsiz eder. Tekrar tayini istenir, fakat ddénemin bu konularla
ilgili sorumlusu ismet Parmaksizoglu onun gittigi yerde rahat durmadig
gerekgesiyle gdziiniin éniinde olmasini ister ve Ankara imam Hatip Okulu’na
tayini cgikariir. Ogretmenlik gorevi yaptigi sire icerisinde 6grencilerin
calismasina tegvik olabilecek, onlarin bilgilenmelerine yardimci olacak birgok

faaliyete de imza atar. Okullarda 6nemli dusunur ve gunlerle ilgili

? Sarikavak, a.g.m., s.6.
10 Oncli, a.g.e., s.4.
' Sarikavak, a.g.m., s.8.



konferanslar, programlar tertip eder '* Ogretmenlik yasaminda kendisini
ilimden uzak tutmamis ve bu sure¢ iginde de toplum yararina olacagini
disundigu calismalar ortaya koymustur. Bu calismalardan birisi de 1963
yilinda telif etmis oldugu igki adli eseridir. Ancak bunu daha da gelistirmek
icin 1970 yilinda basimdan ceker.”

Askerlikten sonra 1971’de Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesine
Felsefe Tarihi asistani olarak giren Bolay'in Universitedeki akademik
calismalara adim atmasi ile birlikte ilmi g¢alismalari da fazlalasir. Burada
doktora ve dogentlik tezlerini tamamlar. Bu sure zarfinda da birgok derse
hoca olarak girer. 1975 yilinda verdigi Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin
Karsilastiriimasi adli doktora tezi muhteva bakimindan oldukga kapsamiidir.
Bolay, Prof.Dr. Hamdi Ragip Atademir danismanlidinda, yapmis oldugu, bu
calismasinda meselelerin  tasvir ve tahlil edilerek bir ¢6zime
kavusturulmasinin en temel sartinin dusincenin felsefelesmesi oldugunu,
One sUrmus ve bunu da geg¢mis donem dusunurlerini inceleyerek ortaya
koymustur. O bdylece gunumuz ve gelecekle ilgili tezini de ifade etmis

olmaktadir.™

Prof. Dr. Hamdi Ragip Atademirin Aristo'nun mantik kitaplarini
tercime etmis olmasi, ingilizce, Fransizca ve Almanca’ya vakif olmasi, onun,
Bolay’a bu g¢alismasinda oldukga yardimci olmasina neden olmustur. Bolay,
doktora c¢alismalarinin devam ettigi sureg¢ icinde bu ¢alismalarinin haricinde
baska birgok calismaya da imzasini atmistir. Gazete ve dergilere yazilar
yazmis, makaleler yayinlamigtir. Butin bu c¢alismalarinda hocasi tarafindan
da tesvik ve destek goérmastir. Onun calismalarindan birisi 1976 yilinda
Orhan Karmis ve Suleyman Ates’le birlikte hazirlamis olduklar Lise | — 11 — 1lI
ders kitaplari olmustur. Bu dénem icinde Lise IlI'e din dersi konulmus ve bu
dersin programi Bolay tarafindan hazirlanmistir. Bolay bu calismalarina ek

olarak ayrica 1982’de hazirlanan yeni programa uygun bir Lise Ill Din Dersi

2 Oncii, a.g.e., s. 12.

1 Oncii, a.g.e., s.4.

'* Tahsin Gorgiin “S.H. Bolay’in Entelektiiel Biyografisi ile ilgili Baz1 Notlar” Prof. Dr. Siileyman
Hayri Bolay Armagan Kitabi, Gazi Kitabevi, Ankara, 2005, s.82.



kitabi da yazar. Bu kitap din derslerinde ders kitabi olarak 2004 yilina kadar
okutulmustur. Akademik c¢alismasinin yine bu doktora vyillari iginde 1979
yilinda Tenkitli Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zliigi adinda bir s6zIUk yazar
ve bu sozlikte diger felsefi soézliklerden farkli olarak hem islam
dusuncesinde varolan kavramlara yer verir hem de her kavramin altinda o
kavram hakkinda daha fazla bilgi edinilebilecek eserleri belirtir. Sézltkte dil
yozlasmasinin biraz da olsa 0Onune gecgebilmek, degerlerimizi ayakta
tutabilmek igin bati dillerinden dilimize ge¢cen kavramlara en uygun Tulrkce
karsiliklar verilmeye calisiimigtir. Su anda 9. Baskisina ulagsmis olan bu
galisma her basimda bir ©Oncekinden daha gelismis olarak ortaya

ctkmaktadir.™

Ayrica 1994 yilinda lise icin bir felsefe kitabi hazirlarken 2004 yilinda
cikartmis oldugu Felsefeye Girig kitabi her kesimden insanlarin rahatlikla
okuyabilecegi; ac¢ik, anlasilir, sade bir dil ile yazilmistir. Kitapta filozoflarin
eserlerinden alinmisg kisa okuma metinlerine ve elde edildigi kadariyla da
filozof metinlerine yer verilmigtir. BOylece genel bir Felsefeye Giris kitabindan
daha renkli, ilgi c¢ekici, bir o kadar da kapsamli bir calisma ortaya
konulmustur. Bir¢cok felsefe kitabinda ele alinmamis olmasina ragmen,
iletisim felsefesi gibi bir bolum yerlestirilerek ¢agin gereksinimlerine de hitap

edilmeye calisilmistir.*®

Bolay 1984 yilinda Kur'an da Iman adli Diyanet Vakfi yayinlarindan
¢clkan kiguk ama oldukga hacimli bir kitap nesreder. Avrupa Ulkelerinde
yasayan Musliman Turklerin ihtiyaglarina cevap verir nitelikte olmasi bu

kitabin yabanci dillerde de nesredilmesini saglamistir."

1980 yilinda ise Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini adli tezi ile
dogentlik unvanini elde eder. Bu eser, daha onceki ¢alismalarinin bir nevi
devami &zelligini tasir. O bu eserinde pozitivizmin, llliyeti bir agidan

bakildiginda gerekli, bir acgidan bakildiginda ise gereksiz gormesini

' Oncii, a.g.e., s.5.
16 Gorgiin, a.g.e., s.0.
17 Oncii, a.g.e., s.5.



elestirmektedir. ® Bolay ayni yil bir siire Sorbon Universitesinde de
arastirmalar yapmistir. 9 1982-1983 Devlet Planlama Teskilat’'nda “Milli
Kultir Ozel Ihtisas Komisyonu” Uyeligi yapan Bolay 1982 yilinda YOK’lin
koymus oldugu rotasyon uygulamasindan o6tiri Konya Selguk Universitesi

islam Enstitiisi'ne gider.

Burada calistigi sirede 1 yil dekan yardimciligi yapar. Enstitd
blnyesinde bulunan hocalarin elestirel dustncelerini gelistirmek ve guncel
gundemden uzak kalmalarini 6nlemek igin farkli bolimlerden alanlarinda
uzman hocalari enstitlye davet ederek hocalar icin konferanslar duzenler.
Ayni zamanda Universitenin bunyesindeki Fen — Edebiyat bolimunde Turk —
islam Dustincesi dersini verir. Selguk Universitesi islam Enstitlisi’'niin ilahiyat
Fakiltesi'ne doéniismesini saglar. 1984 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi’'ne geri donen ve dekan yardimciligi da yapan Bolay buradaki

gorevi esnasinda Ilahiyat Fakdiltesi’ne hazirlik sinifi koyar. !

1987'de Hacettepe Universitesi Felsefe Bélimi‘'ne Felsefe Tarihi
Profesérii olan Bolay ayrica Atatiirk Universitesi Felsefe Boélimi’nde de
dersler verir.1986-1989 yillari arasinda Kultir Bakanhdi “Bin Temel Eser”
komisyonu baskanligi gorevini yuruttir. Polis Akademisi’nde 1989-1995
yillari arasinda ayni zamanda Sosyoloji’'ye Giris dersleri veren Bolay Gazi
Universitesi Felsefe Boélimi{’nin kurulusunu hazirlar. 1996'da Gazi
Universitesi rektoriiniin daveti (izerine Felsefe Béliminin basina gegen
Bolay Felsefe Bolumd’nin derslerinin yaninda Sanat Tarihi Boélimunde,
Egitim Bilimleri Fakdltesi’'nin Felsefe Grubu Ogretmenligi Boélimi’nde,
iIkdégretim Sinif  Ogretmenligi  Bolumi'nde, Tarih Bolimi'nde, Hukuk

Fakiiltesi’nde ve lletisim Fakiltesinde de Sosyolojiye Giris ve Felsefe

'® Gorgiin, a.g.e., s.3.

'% Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yaymn Dagitim, Ankara, 2006 s.7
% Bolay, a.g.e. s,7

! Oncii, a.g.e., s. 13.



derslerini verir. Bolay 2004 yilinda emekli oluncaya kadar bu gorevini

strdirmistir.?
1.3. YETiSTiGi ORTAM VE BOLAY'’IN FELSEFEYE BAKISI

Bolay’in hayatini gekillendiren, yetismesinde etkili olan kisilerden de
s6z etmek gerekmektedir. Cunklu bu kisiler hem Bolay’in dusuncelerini
etkilemis hem de gelecegine yon vermis insanlardir. Bolay'in yetismesinde
etkili olanlarin basinda, daha 6nce de dedigimiz Uzere, babasi gelmektedir.
Babasinin kendisine verdigi egitimin en buyuk goOstergesi, Bolay'in fikir

diinyasinin onun verdigi ilmi moral degerlerle sekillenmis olmasidir.?

Bolay, okumaya olan meraki sebebiyle edebiyata yonelmis, sair ve
edebiyat¢ilarimizin eserlerini okuyarak onlarin disincelerinden etkilenmistir.
ilkokul yillarinda ona edebiyat ve siir sevgisini kazandiran sairlerin basinda
Karacaoglan ve Yavuz Sultan Selim gelmektedir. Bolay’in hayatinda 6nemli
bir yer tutan M. Akifin fikirleri ile karsilasmasi ise ortaokul vyillarinda
babasinin kutuphanesindeki Osmanlica Safahat fasikllleri ile olmustur. Lise
doéneminde Peyami Safa ve Refi Cavat Ulunay’in gunluk yazilarini okuyarak

bilgi dagarcigini daha derinlesmistir.?*

Bolay’in yetismesinde Universite hocalarinin da katkisi vardir. Ord.
Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken, bu hocalarinin basinda gelmektedir. O’nun ilme
verdigi 6nem ve engin bilgisi S.H. Bolay’t hem felsefeye hem de ilahiyata
baglayici temel etmenlerden biri olmustur. Kiguk yaslardan beri ilgilendigi
Arapga’sinin gelismesinde Muhammed Tanci ve Prof. Dr. M. Hamidullah
etkilidir. Sanat Tarihi bilgisinin mimari ise Turkge'yi oldukca guzel bir sekilde
kullanan Ord. Prof. Dr. Suut Kemal Yetkin'dir. iimi arastirma ydntemini ve
kaynak tarama metodunu Dog¢.Dr. Hiseyin Yurtaydin ve Dog¢. Dr. Neset

Cagatay’dan kazanirken Hukuk bilgisinin temelini Hukuk Profesorlu Sakir

2 Bolay, a.g.e.s,7

» Oncii, a.g.e., s.2.

* «prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay ile “Hayat: ve Calismalar1” iizerine ...”, Altinoluk Dergisi, ss.43-
44,
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Berki’den almistir. Dini Edebiyat Dersine giren meshur Rubaiyatc¢i Rifki Melul
Merig, islam Dini Esaslarini veren sair ve edip Kemal Edip Kiirkgtioglu, Din

Sosyologu Ord. Prof. Dr. Hans Frayer yetismesinde etkili olan isimlerdir.?®

Bolay, lisans egitimi sirasinda hocalarin farkl bilgi ve gorusler vermesi
nedeniyle o zamana kadar olusturmus oldugu klasik bilgilerinin
sarsilmasindan Otird  kendini daha c¢ok arastirmaya ve Ogrenmeye
ybneltmistir.?® Bu arastirma ve 6grenme meraki ile o dénemlerde hocalarinin

dikkatini ¢ceken parlak bir 6grenci olmustur.

Felsefe alaninda ilmi c¢alismalara basladigi ddénemde ise
Prof. Dr. Hamdi Ragip Atademir ve Prof. Dr. Necati Oner calismalarinda
destek olmustur. Ozellikle Prof. Dr. Necati Oner, Bolay’in kendi ifadesi ile ona

“felsefe problemlerinin 6ziinii yakalamayi 6gretmistir.”*’

Bolay’in felsefeye bakisini ortaya koymadan once Bolay’in felsefe

tarifine bir gbz atalim.

Bolay felsefenin tarifinin muhtelif oldugunu sdyler. Ona gore filozoflarin
egilimlerine ve felsefenin alanlarina goére ¢ok c¢esitli tarifler yapilmistir. Diger
bir ifadeyle ontolojik yonden, epistemolojik ydnden, ahlaki ve siyasi yonden,
ideolojik yonden tarifler yapilmistir. Ancak Bolay felsefenin  genellikle
“sistemli akli digunce” gseklindeki tarifinin ele alindigini sdyler. Yani aklin
kurallarina gore dusunerek alemin varligi meselesini veya insanhgin ve insan
toplumunun c¢esitli meselelerini izaha, temellendirmeye yarayan bir bilgi alani
olarak kabul edilir. Bolay’a goére felsefe bir zihin sporu olarak; hakikatin
bilgisine ulasmak igin vasita olarak da kabul edilir. Bunlarin disinda daha

birgok farkli tanim ve yaklagim vardir.®

3 Sarikavak, a.g.m., s.3.
%% Sarikavak, a.g.m., s.4 .
?7 Sarikavak, a.g.m., s.9.
* Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler, s.402.
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Bolay’ a gore felsefenin insan zihnini c¢alistirdidi, derinligine
dusunmeyi, ogrettigi ve gelistirdigi muhakkaktir, soyut dislinmeyi ogrettigi
muhakkaktir, bununla birlikte farkli distinmeyi, farkli digtuncelere hosgdrulu

bakmay! ve tenkiti diisiinceyi dgrettigi de muhakkaktir.?®

Ancak Bolay felsefenin soyut disunmeye dayandigi igin, herkese hitap
etmeyecegini diisiinir ve sdyle der “felsefe liiks bir bilgi dalidir”.*® Bolay’in
burada lUks demekten kasti, felsefenin ulasiimasi degil anlasiilmasi zor bir
bilgi dali olmasidir. Ona gore Bir Aristo’nun Kant’in felsefeleri bir mihendise,
fenciye bir sey ifade etmeyebilir. CUnkG onlar somut diasinmeye

alismislardir.”’

Bolay’a gore felsefe olaylara derinlik kazandirir, tenkit¢i distinmeyi,
farkli duginmeyi, soyut dusinmeyi gelistirir. Felsefe’'nin hayattaki en dnemli
faydasi ise problem ¢ézmeyi ogretmesidir. Felsefe problemlere derinligine
bakarak derinligine yorumlayabilmeyi 6gretmektedir. Aslinda insanin siyasi,
ahlaki, ilmi ve sosyal yonden derinligine yorumlayabilme gucune ihtiyag

vardir. 3

O yuzden Bolay Wiliam James’in felsefe karin doyurmaz ama kafa
doyurur, kalp doyurur s6zine katilir ve felsefenin gerekliligi Uzerinde énemle

durur.
1.3.1. Eylem Yonu

Tezimizde Bolay’in dzellikle eylem yonu Uzerinde durmaya ve dikkat
cekmeye calistik. Bircok bilim adami dasunur ve filozofta eksik kalan bu
nokta, Bolay’in felsefi mantiginin temelini olusturmustur. Cunkd Bolay felsefe
yaparken felsefi dusuncenin olabildigince ¢ok insana hitap etmesini

hedeflemis Televizyonda ve radyoda programlar yaparak; makaleler, tebligler,

¥ Bolay, a.g.e. 5,402
% Bolay, a.g.e. 5,402
*'Bolay, a.g.e. 5,402
32 Bolay, a.g.e. 5,403
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dergi, gazete yazilari yazarak paneller ve sempozyumlara katilarak bu

amacini gergeklestirmeye calismistir.

Bunun yaninda tarihte ve hala ginimuizde, gerek Avrupa’da gerekse
ulkemizde felsefenin sadece aydinlar arasi entelektliel bir faaliyet olarak
algilandigi ortamlardan c¢ok uzak bir goris benimseyen Bolay aksine
kurulusuna imza attigi birgcok merkez ile ilmi arastirmayi Anadolu’ya yaymaya
calisarak, kultarel degerlerimize sahip c¢ikarak milli kdltarin gelismesi
amacini gitmastir. Bu amacin uzantisi olarak Universite-idareci-Halk
isbirligini temele alan bir felsefi yapi olusturma fikri, Bolay”in 6zgunliguntn

bir gostergesidir.

Fikirleri ve calismalari ile bircok insana ufuk agan, yol goésteren
Bolay, Modern dénem Turk duslncesi igerisinde onemli bir yere sahiptir.
Sorun olarak gindemde varligini surduren guncel ve felsefi birgok problem
(konu) hakkinda arastirma yapmis, bu sorunlarin kaynagina inerek
nedenlerini bulmaya c¢alismis ve bu nedenler dogrultusunda ¢ozUmler
uretmistir. Bu dogrultuda iginde yasadigi toplumu aydinlatmak igin birgok

faaliyetler yapmstir.

Cunku o, felsefenin akademik birimlerinde Uretilip orada kalmasindan
ziyade halka da yansimasini, tabir-i caizse felsefenin pratiklesmesini
istemektedir. Bu gaye ile kurulusuna imza attig1 bircok merkezin amacinin da
“lmi arastirmayr Anadolu’ya yaymak, Universite—idareci—Halk isbirligini
gelistirmek, mahalli kabiliyete imkan taniyarak mahalli arastirma yaptirmak,
tarihi ve kulttrel degerleri ortaya ¢ikarmak suretiyle milli kGltirin gelismesine

”

katkida bulunmak...” oldugunu sdylemektedir.*®

Bolay bu ifadelerinden de anlasilacagi gibi milli kdltGrin 6zunad
kaybetmeden gelisime acgik olmasi igin, Universite — idareci — Halk isbirligini
onemseyip gerekli gérmekte ve bu dusuncesini hep canli tutacak ilmi ve

kultarel faaliyetlerde bulunmaktadir. Bir millette var olan probleme, kanayan

3 Recep Kilig “Aksiyon Adami Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay ve Kutlu Dogum Haftas1 ”, Prof. Dr.
Siileyman Hayri Bolay Armagan Kitabu, (icinde) s.33.
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bir yaraya merhem olma arayigi ile yaklasan ve milletin sorunlarinin
nedenlerini arastirarak onlara ¢6zim yollari bulmaya c¢alisan Bolay, ¢6zime

Universite — idareci — Halk is birligi ile ulasilacagini savunur.

Bu duslnceler dogrultusunda 1984’de Seyhiilislam [bn Kemal
Aragtirma Merkezi’nin yonetmeligini hazirlar ve Tokat valiliginin yardimlariyla
merkezin kurulmasinda etkili olur ve bu merkezin baskanhgini yiritiir.>* Bu
arastirma merkezinin faaliyetleri bunyesinde ulusal ve uluslar arasi duzeyde
genis katihmli birgok ilmi ve kiltirel toplantilar dizenleyerek halkin
aydinlanmasi igin c¢aba sarf etmistir. % Burada diizenlenen “ibn Kemal
Sempozyumu” ile Turk Tarihinde ve Kilturinde Tokat” baslkli sempozyumun

bildiri metinlerini bir araya getirerek kitaplastirmistir.>®

Bolay, ayrica, 1986 -1989 yillari arasinda Kultar ve Turizm Bakanligi
tarafindan kurulan “Bin Temel Eser” komisyonunun baskanligini da yuratar.
Burada hizmet ettigi sure zarfinda arastirilan birgok eserin yayinlanip
topluma kazaniimasinda etkili olur.>” 1989 yilindan 1999 yilina kadar Tiirkiye
Diyanet Vakfi Kurulu Baskanhgini (stlenir. *® Universite—idareci—Halk
isbirligini gbéz 6nlinde bulunduran ve bu dogrultuda galisan Suleyman Hayri
Bolay’in buradaki ¢alisma suresi icinde sonraki yillarda tim Tarkiye'yi ilim,
kultdr, sanat sdleni haline getiren, “Kutlu Dogum Haftasi” ilan edilmis ve

Mevlid kandiline yeni bir atmosfer katilmigtir.

Bu hafta vesilesi ile dini dustncenin, cami disina tasinip bilimsel
calismalariyla temaylz etmis ilim adamlari tarafindan genis halk kitleleriyle
bulusturulmasi saglanmistir.*® Bu anlamda Kutlu dogum Haftasinin amaci,
bir taraftan Peygamberimiz vasitasiyla her yas grubu insana islam’i anlatmak,

diger taraftan da toplumun gunimuizdeki problemleri ile ilgili bilimsel bilgiler

* Kilig, a.g.m., s.32.

3 K, a.g.m., ss.31- 32.

3¢ Siileyman Hayri Bolay, B.Yediyildiz, M.Sait Yazicioglu, Seyhiilislam ibn Kemal, TDV, Ankara,
1986,5.309; Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu, (haz. S.Hayri Bolay,
B.Yediyildiz, M.Sait Yazicioglu), Gelisim Matbaasi, Ankara, 1987, s.687.

7 Kilig, a.g.m., s.33.

¥ Kilig, a.g.m., s.33.

¥ Kilig, a.g.m., s.34.
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uretmek, Universitelerde yapilmakta olan arastirmalarin halka ulagmasini
temin etmek, aydin ile halkin birbirini yakindan taniyip kaynagsmasina katkida
bulunmak seklinde ifade edilebilir.*° Bolay’in mayis ayinda baslamis oldugu
Turkiye Diyanet Vakfi Yayin Kurulundaki ilk faaliyeti, o yil kutlanacak olan
mevlit kandili programina yeni bir ¢izgi getirmek oldu. Kurul arkadaglarinin
getirmis oldugu dort isimden biri olan “Kutlu Dogum Haftasi”’ni tercih ederek

adini yillara yazan bir programa imza atmistir.

Duzenlenen bu hafta her gegen yil kendisini bir dncekinden daha ¢ok
geligtirerek hitap ettigi kitleyi genigleterek varligini surdire gelmistir. Bu
cercevede MEB isbirligi ile lise ve meslek liselerinde Din Kultiri ve Ahlak
Bilgisine duyulan ilgiyi artirmak ve 6grencilere bu dersi sevdirmek amaciyla
bilgi yarismalari dizenlemistir. Stleyman Hayri Bolay’'in Turkiye Diyanet
Vakfi Yayin Kurulu Bagkanhgi gorevini yaptidi 10 yil boyunca dizenlemis

oldugu faaliyetler iki baslik altinda siralanabilir:
a) Panel, konferans ve forumlar
b) Yarismalar ve Sosyal faaliyetler
1.3.2. Panel, Konferans ve Forumlar

12 — 17 Ekim 1989’da ilk “Kutlu Dogum HaftasI” programi Ankara da
dizenlendi. 37 konusmacinin katilimiyla, Kocatepe konferans salonu, MEB
sura salonu, Odalar Birligi salonu, Turk Ocagi salonu ve Milli Kitiphane

salonlarinda olmak Uzere 7 panel tertip edildi.

1. YiIl bu hafta ile ilgili galismalar 12 il 2 ilge blnyesinde panel ve

konferanslarla tamamlandi.

2. YiIl 16 ile yayllan bu programlar ayni zamanda Azerbaycan,

Kazakistan, Ozbekistan, Yunanistan, Bulgaristan, Yugoslavya ve Turk

0 Kilig, a.g.m., ss.33-34.
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Topluluklarinin 17 toplulugunun katilimi ile devam etti. Boylece Kutlu

Dogum Haftasi uluslar arasi bir mahiyet kazandi.
3. Y1l 52 il ve 45 ilgede ilmi ve kulturel toplantilar yapildi.
4. Y1l Bu say1 56 il ve 96 ilceye ¢iktl.

5. Yil“Yeni Dinya Dizeni Arayiglari ve islam” konulu 70 il ve 226
ilcede 87 panel 241 konferans tertip edildi. Burada sunulan bazi teblig
ve bildiriler “Dogjuda ve Batida insan Haklari” adiyla kitap olarak
cikartildi.

6. Yl “islam ve Misliman imaji” konusunun islendigi 76 il ve 355

ilcede panel ve konferanslar tertip edildi.

7. Yil Universite dgrencileri arasinda “Turkiye’de Gengligin Géziinde
Degisim Surecinde islam” konulu dizenlenen forum degisik

faklltelerden 6grenci ve dinleyicilerin katihmi ile gergeklestirilmistir.

Ayrica bu yil icinde Turkiye genelinde agirlikli olarak “Degisim
Siirecinde islam” konusunun islendigi 79 il ve 439 ilgcede panel, konferans ve
toplanti dizenlenmistir. Her gorusten ve farkli kdltirlerden katilimin oldugu
“Turk Dunyasinin Dini Meseleleri” adli Genglik Forumu dizenlenmigtir. Bu yil
icinde Turkiye disinda 13 Ulkede, 16 merkezde panel, konferans ve ilmi
toplantilar dizenlenmistir. Ankara’da bulunan Universitelerden birbirinden
farkli dusiincelere sahip égrencilerin katilimi ile “ islam ve Demokrasi” adli bir

forum diizenlenmistir.*’
1.3.3. Yarigmalar

1. Yil ilan edilen Naat yarismasinin sonuglari bir sonraki yil aciklandi
ve Nurullah Genc¢'in “Yagmur” adli siiri birinci olurken yarigmaya
sunulan notlar Gindmdz Dilinden Hz. Peygamber’e Notlar adi altinda

kitaplastirildi.

1 Kilig, a.g.m., ss.34-44.
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2. YiIl 15 milyon TL o6dulli Munacat Yarigmasi bir sonraki yilki
sonuglarina gore “Beyaz Dilekge” isimli siiriyle B.Karakog¢ Birinci oldu.
Bu yarismaya giren sgiirlerde TDV vyayinlan tarafindan “Gunumuz

Dilinden MUnacatlar” adiyla kitaplastirildi.

3. Yil Hz. Muhammed’in Hayati (Siret—i Nebi ) yarigmasi ilan edildi,

ancak birincilige uygun calisma gorilmedi.

4. Y1l ilan edilen ¢ocuklara dua etme aliskanhigi kazandirmak ve
sevdirmek amaciyla “Manzum Dua Yarigmasi’nin sonucunda a dort

eser mansiyon oduld kazandi.

6. YiIl Tark Cumhuriyetlerine yodnelik Naat Yarismasi Tuarki

Cumhuriyetlerden 125 sairin katilimiyla gergeklesti.

Ayrica bu yil Kutlu Dogum Haftasi minasebetiyle MEB isbirliginde
ogrencilerin Din Kilturh ve Ahlak Bilgisi dersine olan ilgi ve sevginin artmasi
maksatli olarak Turkiye genelinde resmi ve 0Ozel liseler arasinda yarisma
dizenlendi. Iimam Hatip dgrencileri arasinda bilgi “Hz. Muhammed'in Teblig

Metotlari ve Islam’i Tebligi” konulu inceleme yazi yarismasi diizenlendi.
7. Y1l imam Hatip Liseleri arasinda bilgi yarismasi diizenlendi.

Tark Cumhuriyetleri ve Turk topluluklari sairleri arasinda munacat

yarigsmasi tertip edildi.

Lise ve Meslek Lisesi 6grencileri arasinda “Guniimiizde islam ve
Misliman imajinda Dogrular ve Yanlislar’ konulu inceleme yazi yarismasi
dizenlenmis ancak birincilige layik eser bulunamamis 2,3,4 ve 5. olan

ogrencilere 6zel 6duller verilmigtir.

Tdrk Cumhuriyetleri ve Turk Topluluklari Sairleri Arasi Munacat
Yarismas! diizenlenmistir. Birincilik ve ikincilik Ozbekistan ve Azerbaycanli

sairler arasindan ¢ikmistir.
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Orijinal arastirmalari tesvik etmek amaciyla “islami Arastirmalar
Oduli” adinda yarisma diizenlenmis ve Dr. Omer Ozsoy’'un “Siinnetullah”

isimli eseri birincilige layik goraimuagtur.
8. Yilda lise ve Meslek Liseleri Arasi bilgi yarismasi duzenlendi.

e Tirk Cumhuriyetleri ve Tirk Topluluklari sairleri arasinda “islam’da
Vatan ve Millet Sevgisi” konulu bir giir yarismasi dizenlenmis ve

birinciligi Kirimli bir sair almistir.

e Ortaokul ogrencileri arasinda “Peygamber Sevgisi” konulu siir tertip

edilmigstir. iIkokul 6grencileri arasinda resim yarismasi diizenlenmistir.

e “islami Arastirmalar OdUli” yarismasinin  2.si  dizenlenmigtir.
Dr. Mehmet Goérmez’in “Sunnet ve Hadisin Algilanmasi ve
Yorumlanmasinda Metedoloji Sorunu” adli eseri birincilige layik

goralmastar.
e Balkan ve Kibris Turklerine yonelik Naat yarismasi tertip edilmistir.

e Turk Cumhuriyetleri ve Musluman topluluklar arasi Kur'an-1 Kerim

okuma yarigmasi dizenlenmistir.

e Kutlu Dogum Haftasi etkinlikleri sirecinde 9.Y1l yapilan yarismalarda
ilkokul-Universite arasi butin egitim—6gretim kurumlarini kapsar

niteliktedir.

e 3. Yilina giren islami ilimler Arastirma yarismasinda birinciligi Dr.
ibrahim Hatipoglu, Dr. Binyamin Erul, Yrd. Dog.Dr. Erdogan Pazarci
paylasmistir.

e Bu yil icinde de yine lise ve meslek liseleri arasi bilgi yarismasinda

dizenlenmigtir.
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e imam Hatip dgrencileri arasi Hutbe Metni Hazirlama yarismasi tertip

edilmig ve 3 eser mansiyon 6dulu almistir.
e ilkokullar arasi siir yarismasi diizenlenmistir.

e Balkan ulkeleri ve Kibris Turkleri arasinda Naat yarismasi

dizenlenmis Makedonyali bir sair birinciligi elde etmigtir.

10. Yilda diizenlenen islami ilimler Arastirmalari yarismasinda ddiile

layik bir eser bulunamamistir.

Daha 6nceki yillarda duzenlenen formatta bu senede liseler ve meslek

liseleri arasi bilgi yarismasi tertip edilmistir.

imam Hatip Liseleri dgrencileri arasinda “islam ve Demokrasi” adli

arastirma yazisi yapildi.

Balkan Ulkeleri ve Kibris Turkleri arasinda Vatan ve Millet konulu siir

yarismasi yapildi.*?
1.3.4. Sosyal Faaliyetler

3. YIl Ankara, Bursa ve Istanbul’da Yildirrm Giirses ve ekibince Tiirk
Tasavvuf ve Turk Sanat Muzigi 6rneklerinin icra edildigi konserler

verildi.

5. YIl Yozgat gibi bazi illerde vakfin disinda sivil kurumlarca Ucretsiz

saglik muayenesi ile halka hizmet verildi.

6. Y1l bu hafta minasebetiyle bu gunlerde hastaneler, hapishaneler,

yetistirme ve ¢ocuk yurtlari ziyaret edildi.

* Kilig, a.g.m., ss.34-44 .
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7.Y1Il “Bir Dal Ver Kampanyas!” baslatilarak Hz. Muhammed’in
rumuzun olan gulin bu sayede guzel bir hosgoru ortami yaratacagi

dusundlmastar.

Bu yil iginde Ahmet Ozhan’in katildi§gi Tirk Sanat ve Tirk Tasavvuf

Musikisi konseri diizenlendi.

8. yil “Bir Dal Gul Ver Kampanyas!” devam etmis bunun yaninda “ Gul

Cesitlemeleri” sergisi agiimistir.

Ayni zamanda 5 sefaret, 33 kurulus ve 61 sahsin katilimi ile Hanim

Eligleri ve Gida Kermesi dizenlenmigtir.

Bu yil icinde ayni zamanda Kocatepe Cami avlusunda Kutlu Dogum

Asl ile 2000 kisilik etli pilav ve ayran servis yapiimistir.

9.Y1l “Bir Dal Gul Ver Kampanyasi”’nin uglncusu tertip edilmistir. Bu
hafta munasebetiyle birgok kurum ve kurulus TDV organize ile halka
gl hediye etmistir. Ayrica istanbul’da Gul Cesitlemeleri sergisi

acilmistir.

Bir onceki yil duzenlenen Kutlu Dogum Asi haftasinin ilk guni
Kocatepe Cami avlusunda 3000 kisiye etli pilav ve ayran ikramiyla

gerceklesmistir.

Kocatepe konferans salonu ve Milli kitiphane salonlarinda Turk

Tasavvuf Musikisi konserleri dizenlenmistir.

Bu yil dizenlenen hafta miinasebetiyle her yéne kendi imkan ve
Ozelliklerine goére muhtelif faaliyet yapilmistir. Bazi belediyelere ait otobUsler
0 gun icinde halki Ucretsiz tasirken, Dortyol ilgesinde gorev yapan 9 doktor
hafta munasebetiyle vatandaslari Ucretsiz muayene etmis, sunnet

merasimleri dizenlenerek fakir cocuklar stinnet ettirilmistir.
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10. yilda dnceki yillara uygun olarak yine Gul Kampanyasi, 3500 kisilik

Kutlu Dogum Asgi, Turk Tasavvuf Muzigi Konserleri ve her yorenin kendi

imkan ve dzellikleri dahilinde cesitli faaliyetler diizenlenmistir.*®

Bolay, Turkiye de dizenlenmesine katkida bulundugu bu faaliyetlerin

yani sira yurt disinda da cgesitleri konferans ve toplantilara katiimistir.

Almanya, Fransa, Hollanda, Belcika da kilise ve camilerde, otellerde,

kahvehanelerde Turk iscilere yonelik yaklagsik ylze yakin konferans

verilmigtir.

1.4. ESERLERI

1.4.1. Yayinlanmig Eserleri

1.

icki, Nuhoglu yay. Ankara. 1963, 1970 (S.H.Bolay'in ilk eseri).

. Turkiye de Ruhgu ve Maddeci Goruslerin MUcadelesi, 4. Baski, Akgcay

yay., Ankara,1995.

Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmasi, 5. Basim,
MEB yay., Ankara, 1999,

. Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, 2. Baski, MEB yay., Ankara,

1999.

Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zIlugu, 8. Baski, Akgay yay., Ankara,
1999.

iimi Nominalizm Karsisinda Konvansiyonalizm ve Degeri Meselesi,
MEB vyay. (Poincare’nin “on Dugunceler” adli eserin basg
tarafinda),istanbul, 1996.

Dini — Felsefi sohbetler, (Ferid Kam'dan notlar ilave ederek

sadelestirme) Diyanet yayinlari, Ankara,1974.

® Kilig, a.g.m., ss. 34 — 44.
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8. Garp Miutefekkirleriyle Islam Miitefekkirlerinin Mukayesesi, (Ismail
Hakki izmirli'nin ayni eserinin notlar ilavesiyle sadelestirmesi) Diyanet

yayinlari, Ankara,1973.
9. Kuran, iman, T.Diyanet Vakfi yay. /.Baski, Ankara, 1999
10.Lise Felsefe Kitabi, istanbul, 1994—1999.

11.Din Kultart ve Ahlak Bilgisi, MEB Lise Il Ders Kitabi, 1982°den beri

devamli basiimaktadir.
12.Felsefeye Giris, Ak¢ag yay., Ankara, 2004.
13.0Osmanlida Diistince Hayati ve Felsefe, Otliken yay., istanbul, 2004.
14.Ferit Kam, 2.Baski, Akgay yay., Ankara, 2004

15.Makaleler 1l (Ziya Gokalp’den notlar ilavesiyle sadelestirme) Kultlr
Bak. Yay., Ankara, 1982.

16.Die Borshalft Ders Koran, Almanca ceviren: H. Achmed Schmiede,
T.D.V. yay. 4. bsk. Ankara, 2005.

17.Din Kultird ve Ahlak Bilgisi, Kazim Sarikavak ile birlikte, Egitim
Fakultelerinin ilkdgretim bolimleri icin hazirlanmistir, Gunduz yay.,
2.bsk. Ankara, 2003.

18.iscilerimizle Maneviyat Sohbetleri, istanbul, 1981.

19.Distince ve uygarlik tarihi, A.U. Agikégretim Fakiltesi yay. No:82, II
bsk. Eskisehir, 1991, ilk 6 Unite Nabi Avci tarafindan, diger 12 Unite ise
S:H.Bolay tarafindan yazilmistir.

20.Felsefe Dunyasinda Gezintiler, Nobel Yayinlari, Ankara,2006

21.Turk DUsuncesinde Gezintiler, Nobel Yayinlari, Ankara, 2007
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1.4.2. Yayina Hazirlanmakta Olan Eserleri
1. Turkiye’de Dini Dustincenin Macerasi
2. Turkiye’de Din Vakiasi
3. Milli Akil ve Egitimde Gezintiler.
4. Turk Duslncesinde Gezintiler.
5. Tuarkiye de Aleviligin meseleleri Etrafinda Gezintiler.
6. Degerler Dinyasinda Gezintiler.
7. Mehmet Akifin Distince Dlnyasinda Gezintiler
8. Tanzimat Dénemi Duslnce Hayatl.
9. Mesrutiyet Donemi Duslince Hayatl.
10.Cagdas Turk Dusundarleri
a. Tanzimat Donemi Dugunurleri
b. Mesrutiyet Donemi Dusunarleri
c. Cumhuriyet Donemi Dusunurleri

11.Bilimsel Nominalizm Kargisinda Konvansiyonalizm Ve Bilimin Degeri

Meselesi
1.4.3. Makaleleri

1. “Avristo’da Tabiat Felsefesi, D.Ross’dan Terciime” Ankara Universitesi,
ilahiyat Fakultesi Dergisi, ¢.XIX, Ankara, 1973.

2. “Turk Atasozlerinde Felsefe Problemleri Uzerine Bir izah Denemesi’,
Turk Kaltara Arastirmalari, s.XXIl, Ankara, 1984.
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. “Turk Sosyolojisinde Yeni Bir Ses” Turk Kalttrt, Ekim 1984.

. “Kuran — 1 Kerim'in Tarihe Bakisl”, Prof.Dr. ibrahim Kafesoglu'na

Armagan’dan Ayri Basim, Ankara, 1985.

. Bizansl Alimlerin istanbul’dan Kagmalari ve Ronesansi Baglatmalari
iddialari, Ankara Universitesi llahiyat Fakuiltesi Dergisi c.XXVII, Ankara,
1986.

. Kitap Tanitma ve Tenkidi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c.XXVIII, Ankara,1986.

. Mehmet Akifin Diisiincesinde Felsefe Meseleleri Ankara Universitesi
Rektorligi  Olumunin 50. Yilina M. Akif Ersoy'u Anma Kitabl,
Ankara,1986.

. M.Akifin Aileye Bakigi, Turk Kultard, say1:284, Aralik 1986.

. Dusunur Olarak M.Akif, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, M.Akif Ersoy Ozel Sayisl, c.V,s.1,Aralik 1987

10.Mozaik Kultur, Turk Yurdu, Ekim 1992.

11.Zorunsuzluk Hakkinda Bir Yazi Uzerine Bazi Aciklamalar, Felsefe

Tartismalari, 13.Kitap, Ankara 1993.

12.Distinlr Olarak Cabir ibn Hayyan, Prof. Dr. Esin Kahya’nin hazirladig

“Cabir ibn Hayyan”adl kitaba yazilan makale, Ankara, 1993.

13.insana Allah Denir mi? Tirk Yurdu, Aralik 1993.

14.Endulus’te Gelisen Dugstnce Hayati ve Batiya Tesirleri, Turk Yurdu,

Mart, 1994.

15.Tark Dustncesi Nasil Canlandirilabilir, Tlrk Yurdu, Ekim, 1994.

16.“Ziya Gokalp’in Sosyolojisi” Turk Kualttrl, Ankara, Nisan 1995
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17.“Cevapli Onsoéz (Materyalizmin Maliyeti)” Turkiye'de Ruhgu ve
Maddeci Gorusin Mucadelesi Kitabinin 4. Baskisinda Ali Nejat
Olgen’in 100 sayfaya varan elestirilerin cevap, s.IX-XLIV, Ankara
1995.

18.Milli Egitimin Felsefi Temelleri, Yeni Turkiye Dergisi, Mart, 1996 sayi:7,
Mart, 1996 sayi: 7, s:422 — 429.

19.Ziya Gokalp ve Felsefe Anlayisi, Tirk Yurdu, Ziya Gékalp Ozel Sayisi,
Mart 1996.

20.Siyasi Bir Ahlak Olabilir mi? Yeni Turkiye, Siyaset Ozel Sayisi, Subat,
1997, sayi:13, s:13-16

21.Pozitivizm Zihniyet, Dilimizi Nasil Bozdu? Tirk Yurdu, Dil Ozel Sayisi
Subat 1997, s:13—-16

22.Sivil Toplum ve Manasi, Yeni Turkiye Dergisi, sayi:18, Kasim — Aralik
1997.

23.Siyasi Ahlak Olabilir mi? Yeni Turkiye Dergisi, Sayi:14 Ocak
1997,5.1303 v.d.

24 .Demokrasinin Felsefi Temelleri, Yeni Turkiye Dergisi, Sayi:17, Ekim
1997.

25.Postmodenizm, Yeni Turkiye Dergisi, Say1:17, Ekim 1997.

26.Prof.Dr. Erol Glingér Uzerine Hatiralar, S.Universitesi. Yay. Prof. Dr.

Erol GUngor'an anisina Armagan, Konya 1998, s:273 v.d.

27.insan Haklarinin Felsefi Temelleri, Yeni Tarkiye Dergisi, s:21-22,
Ankara 1998.
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28.Klasik Dénem Osmanli Dlaguncesi ve Osmanlilarda Tehaflt Tutkusu,
12 ciltik Osmanlilar kitabi icinde, Duslnce hayati ile ilgili ciltte,
istanbul, 1999.

29.0smanl Modernlesmesi, Milli Egitim Dergisi Osmanli Ozel Sayisi,
Temmuz — Agustos — Eylil Ozel Sayisi, sayi: 143, s:38 — 41, Ankara,
1999.

30.Gunumuz Tdurkiye’sinde Aleviligin ve Bektasiligin Bazi Problemleri
uzerine Bir Deneme, Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Dergisi'nin
Mart 2000 Sayisinda ¢ikacak

31.Garip Bir Osmanli Disuniri, Cebbar Kulu, Islami Arastirmalar

Dergisinin Mart 2000 6zel sayisinda cikacak
32.Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Turk Dlgtince Hayati

33.Cumhuriyet Dénemi Dislince Hayati, Tarihte Turkler iginde, c.17,
s.739 — 785.

34.intellectual Life'in The Repulican Period, The Turks Turkey kitabi
icinde, s.535 — 563, Ankara, 2002.

35. History of Turkish Thought From Tanzimat to the Republic, The Turks
Turkey kitabi iginde, Part Fiftyone, s.667 — 686, V.4

36.Tirk Dinyasi Diistince Tarihi Uzerine Bir Deneme, Avrasya Arastirma

Merkezi Dergisi, Muzaffer Ozdag Ozel Sayisi, Ankara 2003.

37.0smanlilar: Duglince Hayati ve Felsefe, Ircica’nin “Osmanli Devleti ve

Medeniyeti” adli kitabin Ill. cildinde ¢ikacak.

38.Cumhuriyet Déneminde Zihniyetler ve Ideolojiler, Cumhuriyetin 75. Yili

adl kitapta g¢ikacak.
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39.Ahmedi'ye ait Iskendername ‘deki Bazi Felsefi Meseleler, Prof. Dr.

Kazim Yasar Koparman’a Armagan, yayina hazirlanan: E.Semih
Yalgin, Ankara 2003.

40.Hamdi Ragip Atademir, Felsefe Ansiklopedisi, 1.cilt, Etik yay. Istanbul,

2003.

41.islam ve Terakki Fikri, Diistinen Siyaset Dergisi, 19.sayi, 1. Baski,

Temmuz, 2004.

42 Emile Boutroux, Felsefe Ansiklopedisi, 2.cilt, Etik yayinlari, istanbul,

2004.

1.4.4. Tebligleri

1.

Bir filozof Mlfessir M. Hamdi Yazir, MEB ve Kultur Dergisi s.15, Mayis
1982, s.20 — 34.

. Yabancilasma Kargisinda Yahya Kemal, Dogumun  100.

Yildonumunde Yahya Kemal Beyatli Semineri (2 Aralik 1984) Ankara,
1984.

GlUnUmiz Gengliginin inanma Problemleri, Milli Kultir ve Genclik

Sempozyumu, Ankara, 3 — 14 Kasim 1985.

. Anarsinin Fikri Kaynaklari, 18 — 19 Nisan 1985, Konya 1986.

Terbiye ve Ahlak, Dogu Anadolu’nun Meseleleri Sempozyumu (13 —15
Mayis 1985, Tunceli’den Ayri Basim), Ankara,1985.

Mevlana ve Dialektik, I. Mevlana Kongresi, 3 — 5 Mayis 1985, Konya,
1986.

. Ibn Sina’da “Contingence” Anlayisi, Uluslar arasi ibn Tirk, Harezmi,

Farabi, Beruni ve Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri, Ankara
1985,Ankara, 1990.
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8. Le Probleme De La Contingene Chez ibn Sina, I. Felsefe — Mantik —

Bilim tarihi sempozyumuna Bildirileri, Ankara 1985, Ankara, 1990.

9. A.Cevdet Pasanin Dine Bakisl, A.Cevdet Pasa Semineri ( 27 — 28
Mayis 1985) ‘inden Ayri Basim, Ankara, 1986.

10.ibn Kemal'in Tarihe Bakisi, ibn Kemal Sempozyumu Tebligleri, ibn
Kemal Sempozyumu Sunulan Teblig, Ankara, 1986.

11.Mevlana’nin Akil Anlayisi, Il. Mevlana Kongresi, 3 — 5 Mayis 1986,
Konya, 19871

12.Tarihte Contingence Mumkin muduar? 1l Felsefe — Mantik — Bilim
Tarihi Sempozyumu (11-13 Kasim 1987) izmir 1989 ( Seminer Dergisi
Ozel Sayisi)

13.Hilmi Ziya Ulken’in Fikri Gelismesinden Cizgiler, Turk Yurdu, H.Ziya

Ulken Sempozyumuna Sunulan Teblig, Haziran, 1990.

14.Filozoflarin Tarih Gérusleri, Firat Univ. “Tirk Tarihinin Meseleleri ve

Tarih Metodolojisi” Sempozyumu Tebligleri igcinde, Ankara, 1990.

15.Ailenin Felsefi Temeller, Turk Yurdu Aile Kurumunun “Ailenin

Sorunlar’” sempozyumuna sunulan teblig, Temmuz 1991 sayisi

16.Turk Cumhuriyetlerine Yaklasimda Ahmed Yesevi Metodu, Ill.Milli

Egitim Sempozyum’una sunulan teblig, 23 Kasim 1992, Adana

17.Milli Aklin Milli Egitimdeki Rolii, Van Yizinci Yil Univ. Egitim
Fakultesi Il.Egitim Felsefesi Sempozyum Tebligdi, 25 — 28 Ekim 1996,
yayin:Ankara 1997, s.136 — 148.

18.72 Millete Bir Go6z ile Bakilabilir mi? “Kur'an da Evrensel Hosgoru”
kitabi iginde, istanbul 1997, s.136 — 148.

19. Tarihi Determinizm MUmkin midur?
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20.Prof.Dr. Erol Glingor'e Gore Bilim ve Teknoloji, Milli Kultarler ve

Kiresellesme Sempozyumu Tebligleri, s.205 — 209, Konya 1998

21.Egitim, Din ve Deger, 4 -6 Arallk 1998de izmirde yapilan
Sempozyuma Sunulan Tebligler, Tirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi

Sempozyumu Tebligleri icinde, Ankara, 1999.

22.“Hegel’in insana Bakisi”, A.U. Felsefe Kongresinde Sunulan Teblig,
Erzurum 1998, Felsefe Dlnyasi sayI1:30, Ankara, 1999.

23.“Bedilizzaman’in Felsefeye Bakigi”, Uluslar arasi Bedilizzaman
Sempozyumu 3, istanbul 1996, s.239 -262.

24.“Seyhllislam Ibn Kemal Sempozyumu” — Tebligler ve Tartismalar,
(26—29 Haziran 1986, Tokat) Hazirlayan: S.Hayri Bolay, Bahaeddin
Yediylldiz, M.Sait Yazicioglu, Ankara: TDV yayinlari, 1986, 11 Eylul
2004 Cumartesi, sayfa 3.

25.“Fetih Dialektigi”, 29 Mayis 2003 vyilinda Turk ocaklari Genel
Merkezinin tertip ettigi, Fetih Sempozyumunda Sunulan Teblig

yayinlanacaktir.

26. “Hipokratta, ibni Sina’da ve Nidai’de Tip Etigi”, Uluslar arasi katilimli 3.
Ulusal Tip Etigi Kongre Kitabi, C.I, Bursa 2003

27.“21. Yuzyilin Baginda Turk Dusince Hayati”, 20. Yuzyildan 21.
Yiizyila Tirkiye ve Dinya, Editér: Erding Yazici, ilke Emek yayinlari,

Ankara

28.“Hermeneutik ve Osmanli’da Tefsir’,Tabula Rasa’nin 12. Sayisinda

cikacak

29.“Pozitivizm ve Pragmatizmin Turk Milli Egitimine Etkileri”, Tarkiye
|.Egitim Felsefesi Kongresi ( 5 — 8 Ekim 1994, Van) Ankara 1995.
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Gazete ve Dergi Yazilar

. Ayyildiz Gazetesi

. AB’nin iki ylzu 27.12.1999

Felsefe Dunyasi 19.12.1999

. Yesil Sermaye Kacgiyor mu? 12.12.1999.

Mehdi Cikmis(?) 05.12.1999.

Dil Kirlenmesi 28.11.1999.

. Papazli Futbol Takimi 21.11.1999.

Dinime Dahleden Muslimanlar 14.11.1999.

Musa Carullah ve Sempozyumu 07.11.1999.

10.Kime inanalim 31.10.1999.

11.Peyami Safa’ya Dair 24.10.1999.

12.Seytanin Akil Hocalari 17.10.1999.

13. Takdir-i ilahi mi, Takdir—i Ihlami mi? 26.09.1999.

14.i0P’de Dine Yaklasim 01.03.2000.

15.imamlarin Yiiksek Tahsili Meselesi 20.02.2000

16.Sekiz Yillik Ogretimin Bazi sorunlari 13.02.2000.

17.Kuduz Kdpek Bile Olsa... 06.02.2000.

18. Akif inan’in Leylasi 30.01.2000.

19.Din ve Dunya 23.01.2000.
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20.92 Profesor Maasa Bir Antrendr Maasi 16.01.2000.

21.Bir Atabek Gogtu 09.01.2000.

22.M.Akif'in Gucu 02.01.2000.

Devlet Dergisi

1.

1.4.6.

Universite ‘de Ahlak ve Zihniyet, sayi:432 13 Subat 1978.

. Dini Duygular ve igtimai Birlik, say1:6 sy:38, 10 Ekim 1978.

Kara Lise Lazim, Kara Lise... sy:30, Kasim 1978.

. Agabey Mantidi, sy:29, Aralik 1978.

Selamin Aleykum, sy:28 Ocak 1979.
Universitede Ahlak ve Zihniyet, say1:393, sy:3, 16 Mayis 1977.

Kendisi ile Yapilan Réportajlar

. “Silileyman Hayri Bolay ile Gelisme Uzerine”, 19 Ekim 1990 tarihli Yeni

Duslnce Gazetesi

. “Slleyman Hayri Bolay ile Sorumluluk ve Kader Uzerine”, Nuriye

Akman’in yaptigi bir réportaj, Zaman Gazetesi, 5 Eylul 2004.

Altinoluk Dergisinin Subat 2005 sayisinda “Askin Degder Buhrani”

Uzerine bir roportaj

. Altinoluk Dergisi Subat 2005 sayisinda hayat hikayesi, tahsili, yetisme

tarzi ve kimlerden ders alip etkilendigi hususunda bir roporta;j

Tarkiye Yazarlar Birligi adina Muhammed Saritag’in “Zorunsuzliuk
Dokrini” Uzerine yaptigi roportaj. Birligin 1986 yilliginda ve E.

Boutrouz’un “Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda” adli



10.

11.

1.

2.

3.
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eserinin 2.baskisinin bag tarafinda yayimlanmigtir. MEB yay. Iistanbul,
1998.

Sluleyman Hayri Bolay ile “Turk DuslUncesi” Uzerine, roportaji yapan
Hakan Poyraz, Turk Yurdu Dergisi, 7. Devre, Il.cilt:44.say1:390, Nisan
1991.

Saadettin Elibol'un “Sosyoloji Konusmalari” adli kitabinda yayinlanan

konvansiyonalizm Uzerine bir roportaj

‘Anadolu  Genclik” Dergisinin Mart 2004 50. Sayisinda Ekrem
Ozdemirin yaptigi Turkiye’de Felsefe hakkinda yayimlanmis Dbir

roportaj

Abdurrahman Guzel’e Armagan, Ankara, 2004'de Ceyhun Cengiz’in

Felsefenin buglinkid durumu hakkinda yaptidi bir roportaj

“Dini Arastirmalar” dergisinin Eylul —Aralik 2003 “Kiresellesme” 6zel
sayisinda (say1:17) yayimlanan “Kuresellesme ve Milli Kultar” Gzerine

bir milakat

Tark Yurdunun Subat 2005 ‘de Alevilik 6zel sayisinda yayimlanan

Alevilik Gzerine bir mulakat.

1.4.7. Tertipledigi Sempozyum ve Paneller

1.4.7.1. Tertipledigi Sempozyumlar

Bolay Tokat'ta “Seyhilislam Ibn Kemal Arastirma Merkezi'nin

kurulmasinda etkili olur ve burada 6 tane ulusal ve uluslar arasi dizeyde

bilimsel toplanti organize eder.

Uluslar arasi ibn Kemal Sempozyumu, Tokat,1985.
Tark Tarihinde ve Kultirinde Tokat Sempozyumu, 1986.

Mehmet Akif Semineri, 1987.
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. Gazi Osman Pasa Sempozyumu, 1987.

Danisment Melik Ahmet Gazi

Dunden yarina Milli Egitim Modelleri Sempozyumu, 1988.
Elmali Hamdi Yazir Sempozyumu II, Ankara,1992.

Elmali Hamdi Yazir Sempozyumu I, Ankara, 1992.
Ahmet Cevdet Pasa Sempozyumu, 9 — 11.12.1995.

Ulusal ve uluslar arasi dizeyde dizenlenmis olan “Kutlu Dogum

Haftas”’nin kurucusu Prof. Dr.Suleyman Hayri Bolay bu hafta igin birgok

sempozyum ve panel tertip etmistir.1989’dan bu yana kutlanan bu haftada

dizenlenmis olan sempozyumlar sunlardir:

1.

9.

Yeni Diinya Diizeni ve Islam, 20 Nisan 1994,

. Diinyada ve Tirkiye'de Islam ve Miisliman imaji, Ankara, 20 Nisan

1995.

Degisim Surecinde Islam, Istanbul, 20 — 22 Nisan 1996.

. Islam, Gelenek ve Yenilesme, istanbul, 22 -23 Nisan 1996.

Tertipledigi diger sempozyumlar ise sunlardir:

Tark DUnyasinin Dini Meseleleri, Ankara, 28 — 30 Nisan 1997.
islam ve Modernlesme, Istanbul, 10 -11 Mayis 1997.

Turkiye’'de Cagdaslasma Problemi ve islam, izmir, 3—4 Mayis 1997.

islam ve Demokrasi, Ankara, 25 — 26 Nisan 1998.

10.Glnumuz Dinyasinda Musliiman Azinliklar, istanbul, 6-10 Mayis

1998.
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1.4.7.2. Tertipledigi Paneller

1. Aleviligin ve Bektasiligin Bugunku Problemleri, 1992,

Prof.Dr. S.H.Bolay, tertipledigi “Kutlu Dogum Haftasi iginde bircok

sempozyumun yani sira panellerde dizenlemistir. Bunlar;

v’ 12 -17 Ekim 1989'da Ankara’da bes farkli yerde 7 adet panel
tertip edilmistir.

v 1-7 Ekim 1990°'da 12 il ve iki ilge merkezinde panel ve

konferanslar dizenlendi.
v'19.09.1991°de 16 ilde panel tertip edildi.

v 8 Eylil 1992 de “Dogu ve Batida insan Haklari” konulu 87 panel

duzenlendi.

v' 20 Nisan 1995 de “islam ve Miusliman imaji” konusunda

isledigi paneller dizenlendi.

v/ 20 Nisan 1996 da “Degisim Surecinde lIslam Konusunun

islendigi 79 il ve 439 ilgcede panel diizenlendi.

1.4.7.3. Hakkinda Cikan Yazilar

S.H.Bolay ve eserleri hakkinda yazilanlardan bazilari sunlardir:

1. Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken’in, “Tlrkiye’de Ruhgu ve Maddeci

Goruslerin Micadelesi” adli esere yazdidi takriz / takdim yazisi,

2.

Kadircan Kafli, Ruh ve Madde Micadelesi Terciman Gazetesi,
3 Ekim 1967.

ibnuttayyar Semahattin Cem, Ruhgu ve Maddeci Miicadele, islam

Diisiince Dergisi, Say!: 2, istanbul, Haziran 1967.
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. Sadik Kemal Tural, Felsefi dokrinler Sozltgu, Milli Kaltdr Dergisi,
Haziran 1980 Sayisi

. Hilmi Yavuz, Bir Osmanli Felsefe Metni Uzerine, Zaman Gazetesi.4.5.
2004.

. Hakan Akpinar, Felsefenin Yalnizligi, Tercuman Gazetesi, 12.10.2004.
. Hilmi Yavuz, Bir Kitap ve bazi Tespitler, Zaman Gazetesi, 21.10.2004.
. Cemal Aydin Cagla Tanistiran Eser, Yeni Safak Gazetesi, 16.11.1996.

. A.Turan Aklan, sozlUik Krizi, Zaman Gazetesi, 11.11.1996.
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IKiNCi BOLUM
TURK DUSUNCE HAYATINA iLiSKIN GORUSLERI

Bolay Turk dustunce hayatini ve Turkiye’deki felsefi boyutu
ayrintilariyla ele almig, bu konuda Osmanli'ya kadar uzanan genis
arastirmalar yaparak cesitli eserler ortaya koymus ve bu konuda felsefe
tarihimizdeki arastirma boslugunu gidermeye ¢alismistir. Bazi ¢evrelerin Turk
dusuncesini yok sayma gayretine karsin Bolay degerlerimize sahip ¢ikmanin
onemini su cumlelerle ifade eder: "Daima degismekte olan bir dinya
karsisindayiz; bu sebeple her seyden dnce kendimizi tanimaga ve tanitmaya
mecburuz. Bu bir millet olmanin ve daimi tekdmul halinde bulunan bir
dinyanin gidisatina ayak uydurmanin ilk sartidir, kanaatindeyiz. Bunun igin
de mazimizi unutmanin veya unutturmanin degil, oradaki degerleri gin

Isigina ¢ikarmanin lizumuna inaniyoruz.”**

Burada Bolay’'in bu hususta bir nevi elestiri ve uyari niteligindeki
sozlerine deginmeden gecemeyecegim. S$Oyle diyor Bolay: “Buglnki
tefekkiir hayatimiz, ister islami agirlikli olsun, isterse din disi olsun, kendi
gecgmisinden ve gelenedinden habersizdir ve bu buyuk tarihi birikiminden,
maalesef mahrumdur. Yasanmayan ve bilinmeyen, inkéar edilen tarihi tecribe
olmaksizin dusunce hayatimizin insanlarin ve milletimizin hayatta karsilastigi
sorunlara tatmin edici cevaplar vermesi mumkun goérunmemektedir. Tarihi
hayatimizin mahsult olan tefekklr gelenegi, degisen hayatin karsimiza
cikardigi degisen problemlere tatminkar cevaplari, ancak duslnce

gelenegdimizi hayatla birlestirilerek iretilebilir.”*®

Goruldagua gibi Bolay gerek GuUnumuz Tuark dadsuncesini saglam

temellere oturtma agisindan gerekse ginimuiz sorunlarina yeterli ve gegerli

* Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Akcag yay.,
Ankara, 1995, (4. bsk.), s.19

* Siileyman Hayri Bolay, “Osmanhlarda Diisiince Hayat: ve Felsefe”, Ak¢ay yay. Ankara,
2005,s.18
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¢ozUmler Uretme acgisindan geg¢mis duslnce hayatimiza gereken dnemin

verilmesi gerektigine dikkat ¢ekmigtir.

Aslinda bir bakima insanin ait oldugu milletin ge¢cmigine yonelik
arastirma yapmasi; milletin ve tabii ki o millete mensup kisilerin varolusunu
ortaya koymasinin ve temellendirmesinin ana sartidir. iste Bolay’'in kendi
dusunce tarihimize tuttugu 1sik aslinda temel bir felsefi problem olan

varolusumuza tutulan bir i1siktir.
2.1. KLASIK OSMANLI DONEMi

Bolay'in Osmanli dénemindeki felsefi yapi hakkindaki goéruslerine

geg¢meden 6nce Bolay’'in sordugu bazi sorulara ve cevaplara bir gbz atalim.

Bolay ilk olarak Osmanli diguncesinin neden arastiriimasi gerektigi

sorusuna soyle yanit verir:

Bolay’a gore” duslnce, sekli ve tlrd ne olursa olsun, bir suur halidir.
Bu, ferdi olarak bdyle oldugu gibi millet agisindan da bdyledir. Cunku bir
milletin disincesi, o milletin varlik suurudur, toplum suurudur, bilgi suurudur,
tarihi, siyasi, ahlaki suurudur. Bu suur ile olaylari yorumlar, milletin veya
dinyanin problemlerine ¢dzim getirir. Boylece dusunce suuru milletin ve
dinyanin disuncesine, ilmine siyasetine teknigine ve ahlakina katkida
bulunur. Bu bakimdan Turkler veya Osmanlilar ne dusunmasgler, nasil
dusunmusler, hangi problemleri ele almislar, bunlari hangi devirde nasil
¢ozmugler, bu ¢oézumleriyle dinya ilmine ve dislncesine ne gibi katkilar

sadlamislar? Bitiin bunlarin bilinmesi gerekir.”*®

Goruldaga gibi Bolay dusunce tarihini arastirmanin hem dusunce
tarzimizi ve 6zelliklerini ortaya koymak bakimindan hem de suurlu bir millet
duygusu igin gerekliligini ortaya koyar. Ayrica Bolay bu durumun Bati
distnisiunden farkli oldugumuz taraflar ile Cin, Hint, iran, Arap

dusuncelerinden de farkhliklarimizi belirgin bir hale getirecegine vurgu yapar.

* Bolay, a.g.e..s.14
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Bolay Osmanli hakkindaki arastirmalarin Tdrk disincesinin dinunidn
buglininin ne oldugunu anlamamiza da yardimci olacagini; bu durumun
yeni nesilleri derinligine arastirmaya ve dusunmeye sevk edebilecedi gibi
onceki ve simdiki disunce tarzimizin farkliliklarinin ve gelisme gizgisinin de

aciklik kazanmasina yardimei olacagini diisiiniir. *’

Bolay‘a goére milletlerin uyanisi ve yukselmesi bilim ve disunce
hayatindaki devamliliga, irtibata ve yodnlendirici surekliligine baghdir. Ona
gore bugin gelinen noktada ¢agimizla mazimiz arasinda buyuk bir batinlik
kurmanin hesaplari yapilmalidir. Boylelikle kultrimizin ve gelecekteki

tefekkiriimiiziin temellerini de sadlam atmis oluruz.*®

Bolay burada Onemli bir tespitte bulunur. Duaslnce tarihimizi
temellendirmek tarihi disince bilgimizi eyleme ve ise donustirme imkanini
da vermis olacaktir. Peki, bu nasil olacaktir? Bolay bunu Osmanli

epistemolojisinin kullandigi G¢ basamakli bir metotla agiklamaya c¢alisir.

1. Once hazinelerde kapali kalmis diisiince Urlinleri, uzun ve zahmetli

calismalarla ortaya konacak, dustncemizin tarihi haritasi ¢ikarilacak.

2. Bu bilgilere yeni nesillerce de inilecek, onlar yeni nesillerce

benimsenip i¢sellesecek.

3. Yeni nesiller, i¢sellesen bu disince mahsullerinden faydalanarak

yeni ve modern hayatin problemlerine uygun fikirler Uretecek.

Bdylece U¢ asamada elde edilen bilgiler yine U¢ asamada egitime
Ogretime girmis ve pratige konulmus olacaktir. Bu sebeplerden dolayi
Osmanli kultdrand ve dusUncesini yakindan ve derinden arastirmak ve

tanimak zorundayiz.*®

4 Bolay, a.g.e.,s,15
48 Bolay, a.g.e.,s,15
4 Bolay, a.g.e.,s,15,16



38

Bolay Turk dusuncesinin tekrar canlanmasi icin yeni fikirler one
stirer.®® Ona gére, Tiirk Disiincesinin canlanmasi icin 6ncelilkle dogmatik
dusunceden siyriimamiz gerekmektedir. O, dogmatiklikten kurtulmanin en
temel sartini, Osmanli ve ondan énceki Selguklu Duaglnce hayatini bilmemiz

olarak gosterir.

Bolay, Osmanlida Ddisgiince Hayati ve Felsefe adli kitabinda bu
konuda Osmanli duslncesinin olusumunu ve yapisini sunmustur. Bolay,
kitabinin 6ns6zinde Osmanli duslncesine nasil yaklagilmasi gerektigine
vurgu yapar: "Ona gore Osmanli bir "siyaset ve medeniyettir.” Buna bagl
olarak Osmanli dusunart, siyasi ve medeni sorumlulugu olan, varlikla
baglanti kurarken 6nce kendi iginde yetistigi ve yasamakta oldugu toplumla

irtibat kuran ve ona kargl sorumluluklar tasiyan bir kimsedir.

Onun kendi toplumu ve dunya ile kurdug@u irtibatin sekline seviyesine
gOre ortaya koyacagl dusunce de sekil ve seviye kazanacak, muhtevasi
yukselecektir. Burada mihim olan Osmanli dudslncesinin  hayatla
baglantisinin nerede ve ne zaman hangi seviyede devam ettiginin dogru

olarak tespit edilmesidir.” *"

Ayica Bolay'a goére Osmanli dusuncesinin anlasilmasi igin
malzemelerin toplanmasi yetmez, onlarin yeni sartlar ve bilgiler 1s1ginda da

yeniden yorumlanmasi, tenkit edilmesi ve sorgulanmasi gerekir.

Bolay'a gdére Osmanli dusinlrleri, kendilerinden ©nceki Islam
dusuncesi ve gelenegi ile Yunan felsefesinin esaslarini kavramig, temellUk
etmis ve o gelenegi bir dlgude devam ettirmistir. Osmanli alimlerinin
Farabi’den, Ibni Sina’dan, Gazzali’ den Fahrettin Razi'den vb. gelen bir

diistince gelenegi vardir. Bu sebeple Bolay’a gére Osmanli diisiincesi, islam

*% Bolay, “Yirmibirinci Yiizyihn Basinda Tiirk Diisiince Hayat1”, 5.26.
3! Bolay, “Osmanlilarda Diisiince Hayat1 ve Felsefes, 16
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dusunce geleneginin batin egilimlerinin renkli bir tablo halinde, bir sentez

olarak bulustugu yerdir.>?

Bolay Osmanli dusunarlerinin ele aldiklari meselelerin, devirlere gore
degismekle beraber, gelenegin iyi kavranabilmesi igin bir kisim dnceki
meselelerin yeniden Uretilmesi seklinde de kendisini gosterdigini ve aslinda
bu durumun bir felsefe gelenegi oldugunu belirtir. Cinku felsefede esas olan,

degismeyen problemlere farkli zamanlarda farkli gdziimler getirebilmektir.*®

Bolay Osmanlida Dusiince Hayati ve Felsefe adlh kitabinda bir
bdlgede, bir devirde felsefi dislincenin olusmasi ve gelismesi igin bazi

sartlarin gerekliliginden bahseder ve bu sartlari sdyle siralar:
2.1.1. Felsefi Diigiincenin Sartlarn

a) Belli bir rasyonelligin,

b) Fikri bir zeminin ve hir bir ortamin,

c) Felsefeyi bilen, 6greten, Ureten Ustatlarin,

d) Belli bir distince geleneginin,

e) Bazi cevrelerin desteginin,

f) Felsefi bir tavrin, bilimsel bir bakigin,

g) Felsefeyi temellendirme veya mesrulastirma gayretinin

bulunmasi.’*

Bolay s6zkonusu eserinde Osmanli’da yukarida siralanan sartlarin var

oldugunu savunmus, bu goérusunu temellendirip bu konuda kanitlayici

2 Bolay, a.g.e. s,16
>3 Bolay, a.g.e.s,17
> Bolay, a.g.e.s,27
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ornekler sunmus ve; adeta Osmanlida ilmi ve felsefi duslnce yoktur

diyenlere cevap vermistir.>®

Bolay Osmanlida Diisiince Hayati ve Felsefe kitabinda Osmanlida
var olan digunce alanlarini ilmi ve felsefi olmak Uzere iki gruba ayirmig ve

Ozellikle felsefi duslince alaninda yapilan distunce galismalarini incelemigtir.
Bolay kitap’ta ilmi diisiinceyi kendi icinde dért grupta incelenmistir.>®
1. Teknik Dusuince

Bilimin yapisi, bilim siniflamasi, bilimin usult (yontemi) bilimin
uygulanmasi olan teknik, matematik, astronomi, tip ve benzeri alanlarda
uretilen bilgi ve bunlarin uygulanmasindan dodan teknik Gzerine distncelerin

incelenmesi.
2. iktisadi Diisiince

Osmanli iktisadi ve mali yapisi veya genel olarak iktisadi konular

Uzerinde yazan, disuinen kimselerin disuncelerinin ortaya ¢ikariimasi.
3. Hukuki Dustince

Fikih (islam hukuku), Usul-1 Fikih (hukuk metodolojisi), Orfi Hukuk
c¢alismalarinin ve kanunnamelerin, fetvalarin siyasi ve toplumsal tefekkir

yonlerinin incelenmesi.
4. Tarihi Duslince

Osmanl tarihgilerinin tarihe bakisi, tarih anlayisi, tarihi olaylan

degerlendirmeleri Uzerindeki arastirmalarla ortaya ¢ikacak dusince sekli.

Felsefi disuince ise kendi i¢inde sekiz grupta incelenmistir.

>3 Ayrmtil1 bilgi igin bkz. Bolay, “Osmanhlarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe” s.,27-48.
%% Siileyman Hayri Bolay, “Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe”, Ak¢ay yay. Ankara, 2005, s.
206-2009.
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1. Mantiki Duslince

Bolay’a goreFelsefenin en dnemli dali Gzerinde Osmanli alimleri ve
dislndrleri hassasiyetle ve 6énemle durmuslardir. Bunlarin birgogu isagoji

serhleri seklinde yazilmigsa da birgogu 6zgun fikirler tasir.

2. Varlik Felsefesi

Bolay varlik felsefesi konusunda; “varlik ve yokluk”, “imkan”, “insan”,
“akil”, “vahdet-i Vicut” ve “Nefs’Ul-Emr” risalelerinin incelenmesi gerekliligini
dusundr. Ona goére bu ve benzeri konularda (bir kismi kitap hacminde)

yuzlerce risale incelenmelidir.
3. Kelami Duslince

Bolay’a gore felsefe, H.Z. Ulken’in dedigi gibi bilginin temellendirilmesi,
sistemli bir gayret olarak alinirsa, Kelam Felsefesi de olabilir. Dinden uzak,
vahyi inkdr eden akil, Bati diguUncesinde de cok az kimse tarafindan
kullanilmigtir. Bazilarinin, felsefeyi ateizmden ve ideolojiden ibaret gortp
gosterdigine dikkat ¢ceken Bolay bu zorlamayi olaylarin daima yalanladigini

soyler.
4. Tasavvufi Dlusuince

Osmanli dusuncesinde, tasavvufi disince ¢ok cgesitli ve zengindir.
Mutasavvif olan bir kimsenin mantik veya vahdet-i vucud ile ilgili kitaplar
yazmasi veya Yunus Emre, gibi digerlerinin de sezgiden ¢ok, akla énem

vermeleri tasavvufi dusincenin de felsefi deger tagidigini gosterir.
5. Ahlak Felsefesi ve Ahlaki Dustince

Ahlak-i Alai’den, Ali Seydi Bey’in Ahlak-1 Medenisine kadar binlerce
ahlak kitabi ve risalesi bu sahanin da ne kadar zengin oldugunu gosterse
gerekir. Ahlak anlayisinin dini esaslara dayanmasi, davranigin imana

dayanmasi neticeyi degistirmez. Biz bir seye bir bilgi neticesinde inaniriz.
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Bilgi degisirse inancimizda degisebilir. Bu acidan Hegel, imanin bilgi

oldugunu sdylemektedir.
6.Siyasi ve idari Diigiince

Nasihat'Gl-mualidk, Siyasetname, Asafname tlrinden eserler, siyasi ve
idari pratik disunce bakimindan énemlidir. Bu konuda da incelenecek birgok

eser ve risale mevcuttur.
7. Edebi Duslince

Fuzuli’den, Ahmedi’den, Muhammediye yazari Muhammed Bican’a,
Esrefoglu Rumi’ye, Niyaz-i Misri'ye, N. Kemal’e, Ziya Pasa’ya, Ziya Gokalp’e
ve hatta M. Akife kadar pek ¢ok edebiyat¢cinin ortaya koydugu edebi

duguncenin de ortaya konulmasi gerekir.
8. Dil Felsefesi

Bazi gramerci, mantik¢i, usulci alim ve miutefekkirlerin ortaya

koydugu analitik disincenin de meydana ¢ikarilmasi gerekir.

Bolay, Osmanlida duslnce ve felsefe hayatinin yok kabul edilmesinin

nedenini birkag agidan ele alir. Bunlari i¢ madde halinde siralayabiliriz:
1. Osmanli daglnce hayatinin batiyi kistas alarak degerlendiriimesi.

2. Osmanl fikir dunyasini inceleyecek dil ve dénem aydinlarin o

doénemin ve dilin felsefi terminolojisine vakif olmamalari.
3. Ana kaynaklara inerek etrafli ve derin arastirmalar yapilamamasi.®’

Bolay’a gore “insanin duslnce malzemesi olan batin kavramlar ve
tasavvurlar dig dinya ile ilgili oldugu igin insan hem tarihi hem toplumu hem
de tabiati bir batlnlidk igcinde gorebilir. Osmanlinin evrene, tabiata, topluma,

tarihe bakisinda bdyle bir butunlik anlayigi vardir. Dolayisiyla Osmanlinin

" Oncii, a.g.e., s. 27.
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idealleri ve dustnce sekli, bu anlayis iginde sekillenmistir. Bu dunya
gorisunun sekillenmesinde ise dini inanglar, destan ve efsaneler, evliya
menkibeleri, bazi rdyalar ve yorumlari ile tarihi tecrUbe 6n planda rol

oynamistir.”®

Bolay’a gore Osmanlinin 15. ve 16. asirlarinda ¢ok canli bir digunce
hayati ve tartisma ortami oldugu, arastirmalarin ¢ok az ve yetersiz olmasina
ragmen, bilinmektedir. Alimler toplumsal, ahlaki ve diger konularda
risalelerde yazisarak tartismaktadir. Buna ragmen Osmanli dncesi gelenegin
tesirini gbzden uzak tutmamak gerekir. Bu gelenekte tekrarci dustnurler
oldugu gibi ‘Devrinin Gazzalisi’ denilen Sadrettin Konevi gibi 6nemli

distndrler de vard:.>®

Osmanli digtince dinamiklerinden olan cihan hakimiyeti, nizam-1 alem,
Kuran ve hadislerde ifade edilen ylUzlerce dusinme ve bilim eylemleri
aydinlarin ilmi ve fikri bakis acilarini felsefi sartlara da uygun kilmistir. Bu
anlamda felsefi sartlardan birisi olan rasyonellik islami disiince sistemi icinde
gelisen bir rasyonellik anlayisi olmustur. Osmanlinin rasyonellik anlayisi
tevhit merkezli ve iginde vahyin énemli bir yeri olan, “ziddi sdylenemeyecek

higbir sey yoktur” ilkesi ile belli bir esneklik sergileyen, bir anlayistir.*

Peki, Osmanlida bir fikir zemini ve hur bir ortam var miydi? Bolay,
bilim ve fikir birikiminden yararlanarak, yetismig olan ilk Osmanli aydinlarinin
var olan gelenegi yeni ortamlara yeni sentezler sunarak kuvvetlendirdiklerini
ornekler vererek ifade eder. Devletin birlik ve batinligund sarsacak bir unsur
ortaya konmadigi muddetge de olusan dustnce farkliliklarinin higbir zaman
problem sayiimadigini; hi¢ kimsenin inancindan, fikrinden 6turu bir cezaya
carptirilmamis oldugunu sodyler. ° Bolay, Osmanlida usta-girak usulilyle

ogretilecek kimselerin olmasini, felsefi gelenegin de varliginin gostergesi

% Bolay, a.g.e., s.194-195.

% Bolay, a.g.e., s. 198

60 Siileyman Hayri Bolay, “Yirmibirinci yiizylin basinda Tiirk Diisiince Hayat1”, Yirminci
Yiizyilldan Yirmibirinci Yiizylda Tiirkiye ve Diinya, (ed. Erding Yazici), flke-Emek Yay.,
Ankara, s. 30-33.

%! Bolay, a.g.m., s. 34-36.
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olarak gorur. Bu konuda cgesitli alimlerin almis olduklari icazetnameler
degerlendirildiklerinde onlarin ne ¢esit alimlerden, nasil egitim aldiklari da
ortaya ¢lkmig olmaktadir. Bu durum ayni zamanda Osmanlinin belli bir
dusunce gelenegini de barindirdidini ifade eder. Felsefe ayni zamanda
Osmanl hukumdarlar tarafindan destek gormus, kendileri ilgilendikleri bu
alanda yapillan c¢alismalara  karismamislar, hatta tegvik edip

desteklemislerdir.??
Bolay bu noktada sunlari hatirlatmak ister ve soyle der:

“Osmanli bilim ve fikir hayati 14. asirdan itibaren 17. asra kadar
yukselirken Bati’da bdyle bir fikir hayati ve hele felsefe adeta yoktu. Modern
felsefenin babasi sayllan Descartes (6. 1650) Osmanlinin yukselisinden
sonraki donemde yetismistir. Onu da bazi batih arastiricilar Orta Cag
Hiristiyan duguncesinin bir devami olarak gorurler. Kaldi ki Osmanh yukselis
doéneminde dunyanin tek otoritesi idi. Etrafina dikkatlice bakmak ihtiyaci ¢cogu
zaman duymamistir. Cunkl dinya ona bakiyordu. Bu durumda batida belirli
bir tarihte ortaya ¢ikan tamamen spekulatif bir digtince tarzi ile Osmanlr’yi
mukayese etmek haksizlik olur. Bunun yaninda mesela Rénesans’in ¢iktigi
yer olan italya’da hicbir zaman blyik filozof cikmamistir. Bati (lkeleri olan
ispanya, Belgika, Danimarka ve digerlerinde de durum bdyledir. Buyik
filozoflar Fransa, Ingiltere ve Almanya’dan (Avusturya dahil) cikmistir.
Macaristan’da hi¢ yoktur. Felsefilesmis kelam ve tasavvuf duslncesinin
olgunlastirdigi Osmanli dustnce gelenegdi, pur felsefe ve kelam yapma
gelenegine bagh olmadan yeni bir sentez arayigina girmistir. Burada esas
olarak, neden bir Farabi, Gazali vaya ibni Sina’nin ¢ikmadigi meselesinden
¢ok, Osmanlinin pur felsefe, kelam ve tasavvuf, israk akimlarinin yeni bir
terkip/sentez getiriimesinde ne derece yapici bir rol oynadidinin tespiti
meselesi Uzerinde durulmalidir. Bu bakimdan Osmanlida konulara farkli bir

acidan bakan bir digtnce sisteminin her zaman oldugu rahatlikla sdylenebilir.

62 Bolay, a.g.m., s. 37.
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Bu dlsunce sistemi, akilci, pratige, devletin devamina ve halkin huzuruna

yonelik ¢cdziim yollari arayan bir diisiinis seklidir.”®®

Osmanli medreselerinde “ziddi sdylenemeyecek higbir sey yoktur”
ilkesinin benimsenmesi, Fatih’in felsefe meclisleri kurmasi, ényargilardan
kurtulmus bir sekilde fikri gelisimlerin elestiriimesi, Osmanli dislncesinde
felsefi bir tavrin oldugunun gostergeleridir. Zira felsefi tavir akli digtinmek,

kati ve dogmatik davranmamaktir.
2.2. TANZIMAT DONEMi VE SONRASI

Bolay’in son donemlerde ilgisini yonelttigi alan yakin dénem yani
Tanzimattan sonraki Turk dusuncesi ile uzak déonem Osmanli duslncesi
olmustur. Ozellikle Osmanli diistincesi alanindaki ¢alismalari, simdiye kadar
Osmanli donemini ilimsiz ve fikirsiz bir donem olarak tanima ve tanitma
egilimine karsi, bu alani, tam da Bolay'in isaret etti§i anlamda bir kesif

gayretidir.

Bu gayretlerde iki yon 6zellikle dikkat cekmektedir: Birinci yon, genel
anlamda bir Osmanli dusuncesinden ne anlamda bahsedilebilecedi
noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu gergevede Bolay genel felsefe meseleleri
ve felsefe tarihi perspektifinden bakarak Osmanl DisUncesini ele almaktadir.
ikinci yén ise daha cok tek tek dusindrlerin ginimiize ulasmis olan
eserlerinde dile getirilen felsefe meseleleri ve bunlarin ele alinig sekli
olmaktadir. Her iki yonden de bu alanla ilgili ilk denilebilecek c¢alismalar
yapan Bolay’in, bu alanlardaki ¢alismalara sadece hoca olarak degil, bunun

tesinde bir fikir tarihgisi olarak énciiliik ettigini ifade etmek miimkiindiir.®*

Bolay’a gore Osmanli Devleti, 18. asirda Batidan bir takim teknik
elemanlar getirmis, Miteferrika ibrahim’e matbaay! kurdurmus, 1770°'den

sonra muhendishaneleri a¢gmistir. Osmanli devleti her ne kadar bu

% Bolay, a.g.e., s. 202-203.
%4 Tahsin Gorgiin, “S.H. Bolay’in Entelektiiel Biyografisi ile ilgili Baz1 Notlar”, Prof. Dr. Siileyman
Hayri Bolay Armagan Kitabi, Gazi Kitabevi, Ankara, 2005, (icinde) s. 84.
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muhendishanelerin hocalari ve kitaplari olmadigi igin, bunlari Fransa’dan
transfer etmek zorunda kalmis olsa da bu ylksek okullarda BatI’'da taninmis,

itibar gérmus, yeni gorusler getirmis alimler ve matematikgiler yeti$tirmi§tir.65

Ancak Bolay’a gore Osmanl yenilesmesinde veya modernlesmesinde,
yenilik hareketlerinde daima c¢esitli engeller ile de karsilasiimistir. Bunlar
degisik sekillerde tezahlr etmistir. Bu engeller, umumiyetle Osmanli’'nin
blnyesinden, islahat igine girenlerin hazirliksiz ve ¢ogu zaman yetersiz
olmasindan ileri gelmistir. Bir de dlnyadaki siyasi gelismelerin dogurdugu
agir sartlardan ileri geldigi sdylenebilir.°®® Bolay Modernlesme hareketinin fikri
temellerinin de c¢esitli vesilelerle Bati Ulkelerine vazifeli olarak giden bazi
Osmanhi  aydinlarinca  geligtirilmis  oldugunu  belirtir.  Zaten  bati
aydinlanmaciliginin esas fikri sayilan ilerlemecilik, Tanzimat, Megrutiyet ve

Cumhuriyet aydinlari tarafindan benimsenmisti.®’

Bolay burada su soruya dikkat c¢eker. Nicin Osmanli aydinlari bu
“‘ilerleme” ideolojisini bu kadar benimsemiglerdi? Cunku hepsi, ilerlemenin
Bat’'nin ilkeleri ile mumkin olacagina inanmisti; ¢unkld hepsi, Osmanli
Devleti’'nin bu ilerleme sayesinde modernlesip yikilmaktan kurtulacagini
dusundyordu. Cunklu gerek Tanzimat gerekse Mesrutiyet aydinlari olsun —
ister materyalist, ister spiritualist olsun- hepsinin ortak endisesi, Osmanli
devletini ne pahasina olursa olsun yasatmakti. Boyle koklU bir endise, bir var
olma kavgasi, ontolojik bir problem olarak butliin aydinlari sdyle veya bdyle
modernlesme macerasina suruklemisti. Devleti korumak ve kurtarmak
maksadiyla iyi niyet beslemeyen batililara karsi mucadele etmenin yolu, kisa
yoldan batililasmak idi. Bu bakimdan “Batililasma” terimi ile modernlesme bir
noktada kesismekteydi. Batililasma, tek yanli bir zihni tutumu ve tavri ifade
eder. Bu hareket devletin ve toplumun acil ihtiyacglarini karsilamak i¢in daha
onceleri oldugu gibi, pratige yonelik bir hareket idi. “Baticilik”, “muasirlasma”,

“‘modernlesme” gibi terimlerle ifade edilen bu zihni ve ideolojik tutum, siyasi

% Bolay, a.g.e., s. 289.
% Bolay, a.g.e., s. 290.
57 Bolay, a.g.e., s. 291.



47

program olarak devletin asrilesmesinin bir formudur. Bu form bir ideye,
ideolojiye  donustigu icin  bir takim reformlarla devletin yapisinin
donustirilmesi neticesinde gergeklesti. Gayri Maslimler kanaliyla Bati'nin
birgok kualtir unsuru ve adetleri Muslimanlarin gunlik hayatina girdi ve
yayginlasti. Ama ayni zamandan modernlesmenin tek 6l¢ist oldu: mesela
piyano ¢almak, batililar gibi giyinmek ve hareket etmek, icki icmek, domuz eti
yemek, dans etmek ve benzeri davraniglar, en énemli modernlik gostergesi

oldu.

Bolay’a goére modernlesme, Bati disindaki toplumlarin yasadigi
degisimdir. Lale Devri'nden beri devam eden Osmanli Modernlesmesi,
Tanzimat reformlari ile doruga ¢ikmigtir. Zira Osmanli Devleti modernlesmek
zorunda idi ve modernlesme, devleti yasatip guclendirmenin yegane caresi
gibi goérulmastli. Osmanli modernlesmesi, inanglarindan ve geleneklerinden
kopmadan, dedisme gayretini gosterir. Tanzimat Fermani, bu gayretlerin bir
sigrama tahtasini temsil eder. Teknolojik ve bilimsel gelismelerin takip
edilerek Bati modernligine ulagsmaya calisirken siyasi ve toplumsal duzen

degisikligi gereginin yakalanmis olmasi, dikkat cekicidir.®

Bolay’a gdre Tanzimattaki hizli modernlesmeye ragmen batililara
yaraniimamig ve 1856 “Islahat Fermani” yayinlanmak zorunda kalinmstir.
Ferman Muslimanlar Uzerinde tahripkér bir tesir gdstermis ve Osmanli
devletinin Islami hiiviyetini kaybettigi dustnilmeye baglanmistir. Dolayisiyla
Muslimanlarin siddetli tepkileri ile kargilagiimistir. Cunku devlet, halkina, orf

ve adetlerine, inanclarina yabancilasmaya baslamistir.”

Tanzimatgilarin bu hizli ve asiri modernlesmesine kargi Yeni
Osmanlilar, tepki olarak, demokrasi anlayiglarini islam’dan aldiklari ilkelere
dayandirmak istediler. Cunku onlara gore, gerek Tanzimat, gerekse Islahat

Fermani “millet-i Islamiye”yi, “millet-i hakime” iken, bdyle bir mukaddes

%% Siileyman Hayri Bolay, “Tazimattan Cumhuriyete Tiirk Diisiince Tarihi” tarihte Tiirkler,
Ankara, 2002, c.14, (i¢inde), s. 518

% Bolay, s, 519.

" Bolay, a.g.e., s. 292.
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haktan mahrum birakmisti. Bdylece Osmanli Devletinin islam Devleti olma

niteligi kayboluyordu.”

Bolay’a gére Tanzimat ile baslayan laiklesme Il. Mesrutiyete kadar
devam etti. Megrutiyet doneminde de ayni hizla yol aldi. Ziya Gdkalp, bunun
sosyolojik temellendirmesini hizlandirdi ve Uglu bir sistem icinde bir akim
olarak yer verdi; yani bir sentez yapmayl denedi. Boylece Cumhuriyet

dénemine ulasildi.”
2.2.1. Ruhgu ve Maddeci Diigiince

Bolay’a gére Osmanli’nin her doneminde materyalist dusinceye de
az da olsa rastlanir. Ornegin Seyh Bedreddin’in “Varidati’nda maddecilige
kapi acgan fikirlere rastlamak mimkidndir. Daha sonraki donemlerde daha
bariz 6rnekleri vardir. Cuinkd Osmanli, siyasi ve toplumsal bir harekete
donugsmeyen hicbir inanci ve fikri cezalandirma yoluna gitmemistir. Zaten
Osmanlr'da, Goethe'nin dedigi gibi, “Aksi sdylenemeyecek fikir yoktur.”

ilkesine gore egitim yapilmasi farkl diisiincelere firsat vermistir.”

Bolay, Il. Mesrutiyetin ilanindan sonra kavusulan hurriyet havasi
icinde her fikir akiminin, yayillma firsati buldugunu sodyler. Besir Fuad’in
getirmeye calistigl evrimci Vulger Materyalizm, Baha Tevfik ve arkadaslari
tarafindan yayillmaya calisiimisg, bunun igin ¢esitli faaliyetlere girisilmistir. Bu
yeni materyalist akim, maddenin evrimini hayatin evrimine bagliyor, bdylece
batin evrim asamalarini bu sekilde izaha calisiyor; madde ve kuvveti iki ayri
ilke sayan mekanik maddecilikten farkli olarak bunlari tek bir varhdin iki

manzarasi gibi goruyordu.

"' M. Tiirkéne, Osmanli Modernlesmesinin Kokleri, istanbul, 1995, 5.66.

2 Bolay, a.g.e., s. 297.

7 Siileyman, Hayri Bolay, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirk Diisiince Tarihi”, Tarihte Tiirkler,
Ankara, 2002, c. 14., s. 540.
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Ayrica fizik 1s1 ve enerji bahislerinden embriyoloji ve paleontoloji

calismalarindan faydalaniyordu. Bunlar, 18. yiizyihn maddeciliginde yoktu™.

Bolay Spiritualist (maneviyatgi) felsefenin gelisimi ve varlidindan da
s6z eder. Bolay’a gore Spiritualist felsefe genis manasiyla ruhun maddeden
bagimsiz bir varlida sahip oldugunu savunan, Tanrinin ve ahlaki degerlerin
varligini kabul eden bir felsefedir. Bolay bazi filozoflarin da bunlara ahiret
hayatinin varligini kattigini sdyler. Bolay’a gore bizde, batlli anlamda
maddeci dugslnce batidan gelmistir. Fakat Spiritualist digtince genel olarak
doguda ve o6zel olarak Islam Dinyasinda ve Orta Dogu’da mevcuttur.
Tanzimat doneminde felsefi deger tasiyan Spiritualist dislince, daha ¢ok
onceki donemlerin bir devami seklinde mevcuttu. Fakat Il. Mesrutiyet
doneminde felsefi dnemi olan Spiritualist dlUslncenin temsilcileri ortaya
¢lkmis ve bunlar materyalist distnceye karsi kuvvetli bir micadele
acmiglardir. Bu 6nemli micadelenin en buyuk temsilcisi, Filibeli Ahmet

Hilmi'dir. ©°

Bunun yaninda Bolay’a goére Tanzimat doéneminde Namik Kemal,
materyalist diglnceyi benimsemezken, ona karsi yazili bir micadele igine
girmedi. Ali Suavi ise bilingli bir sekilde Buhner’ in evrimci maddeci goruslerini
elestirdi. Ona karsi kiglk capta mulcadele etti. Daha sonra, maddeci
fikirlerinden vazgecen Ahmet Mithat Efendi, benzer bir mucadeleye girdi.

Fakat onun fikirlerinin ok felsefi oldugunu séylemek zordur.”

Bolay Spiritualist felsefe hakindaki guraglerini soyle
tamamlar: "Osmanli’daki yeni Spiritualist digtincenin bir 6zelligi, Batr’'daki
modern Dbilimlerin ve felsefelerin verilerinden faydalanarak tezlerini
temellendirmeye c¢alismasidir. 19. vyuzyilin materyalist ve pozitivist
dusuncelerinin yaydigi karamsar dinya goristunden rahatsiz olan insanlar
icin Spiritualist gorusler, bir siginak gibi gorundiu. Cunku bu felsefe, 6lumin

son olmadigini, hayatin dogum ile 6lim arasinda sikisip kalan bir suregten

™ Bolay, a.g.e., s. 540.
* Bolay, a.g.e., s. 543
"% Bolay, a.g.e., s. 543
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ibaret bulunmadigini, 6ldikten sonra da insanin yasamaya devam edecegini
ileri sUrdyordu. Spiritualist felsefe bu konularda bir¢ok yeni deliller ortaya

« 77

koyuyordu “.
2.2.2. Pozitivizmi Elestirisi

Bolay’a gore Saint Simon’in esaslarini ortaya koydugu ve Auguste
Comte’un sistemlestirdigi pozivitizm, ginimuze kadar her alanda etkili olmus
bir felsefedir. Bu felsefenin Osmanli aydinlarini etkilememesi dastinilemezdi.
Cunku onlar, hem Avrupa’yl gezip oradaki gelismeleri ve degismeleri gozlem
ile goruyorlar hem de kitaplardan okuyarak kendi Ulkelerindeki farki tespit
edebiliyorlardi. Burada esas mesele, Osmanl toplumunu, Batili modern bir
topluma donusturerek ayakta tutmak icin hangi felsefi gérise dayanmak
gerektigiydi. Pozitivizm, olguya dayanan, dis dinyaya yonelik bir bilgiyi esas

aliyordu.

Pratikte toplumun ylze c¢ikan sartlarini temele alan, merkeze de
bilimlestiriimis felsefeyi yerlestiren bu anlayis, Osmanli idarecilerine
modernlesme gayretinde fikri bir dayanak sunuyordu. Bundan dolayl daha
Tanzimat'tan 6nce muispet bilim, bir kisim aydinlar arasinda bir kult haline
gelmisti. Bu anlamda Bolay’a gore Pozitivizm, fikri planda, toplumun
kendisiyle hesaplagsmasinda, kamu ydnetiminde, bilim ve sanat anlayisinda
daha etkili oldu. Sinasi, Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi akla blyik énem
ve yer vererek yeni bir rasyonellik gelistirmeye ¢alistilar. Ama pozitif bilimlere
dayanarak dustnce ureten dusunudr, Tanzimat disuinirld Hoca Tahsin Efendi

olsa gerektir.”®

Bolay, Tanzimat'tan gunimuze kadar olan duslnce hayatini iki
safhada inceler: Tanzimattan Cumhuriyete Turk dusunce tarihi ve

Cumhuriyet donemi dugunce hayati.

" Bolay. a.g.e., s. 543.
"% Siileyman Hayri Bolay, “Tazimattan Cumhuriyete Tiirk Diisiince Tarihi” Tarihte Tiirkler,
Ankara, 2002, c.14, (i¢inde), ss. 532;
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Ona gore, Batililagsma ve modernlesme gayretleri icinde siyasi, iktisadi,
kultdrel, toplumsal ve hukuksal alanlarda inkilaplar getirildi. Yapilan
yeniliklerle zihniyet ve zihniyet sekillerini degistirmek hedeflenmis, Avrupai bir

toplum yaratma projesini pratige dékmek amaclanmistir.”

Bolay, bu anlamda olugan siyasi ve felsefi akimlari beg bélimde ele

alir;
1. AtatlrkcU dustince ve temsilcileri
2. Milliyetgi disunce ve temsilcileri
3. Islamci diisiince ve temsilcileri
4. Sosyalist digtnce ve temsilcileri
5. Felsefi disltnce ve temsilcileri

Bolay’a gore Ataturkgl dusunce,“Turkiye’yi muasir medeniyet
seviyesine c¢lkartma ve bunun igin gereken tedbiri alma ideali"ni
benimseyerek ortaya c¢ikmigtir. Tarkiye'yi batili kimliklerin akilci, medeni
hayat tarzina ulagstirmak isteyen Kemalizm, ilkelerine acgik, net tanimlar
getirmedidi icin zamanla istismar edilmis, kavram ve fikir bulanikligina yol

acmistir.®

Bolay Kemalist inkildbin yorumcularini, felsefi temellendirmesini
yapanlari ele aldigi zaman onlarin pozitivist felsefe ile siki bir iligki iginde
olduklarini gorir. Kemalist disince bu dogrultuda kendini savunan, koruyan
ve sistemlestiren dusundrler yetistirmistir. Bu dustnceler, alti okla belirtilen

ilkeleri felsefi yollarla temellendirme gayretinde bulunmuslardir.?’

7 Bolay, a.g.m., s740.
80 Bolay, “Cumhuriyet Dénemi Diisiince Hayat1”, Tarihte Tiirkler, C. 17, s.740.
¥ Bolay, a.g.e., ss.740-741.



52

Bolay, milliyetci dusinceyi “millet ve vatan sevgisine ve ona bagl
olarak cesitli manevi degerleri benimseyen ve bunlara gore olaylari
degerlendiren bir dusunce” olarak ifade eder. Milliyet¢i dastnceyi
benimseyenlerin bakis acilarini bir bakima dinyaya millet penceresinden
bakma seklinde degerlendirir ve milliyet¢i disuncenin temsilcilerinin bir
kismini sahasinda derinlemesine arastirma yapmanin yaninda bu alanda
yeni kuramlar one surenler ve bir kismini da incelemeleri ile milliyetgi

yorumlar yapanlar olarak degerlendirir.%?

Bolay’a gore Cumhuriyet doneminde mesgrutiyet donemindeki kadar
zengin bir dini distince yoktur. Toplumsal boyutu da daha agir basan islam
gibi bir dinin Cumhuriyet déneminde kamusal alanlardan ¢ikartilmasi onun

faaliyet gevresini oldukga kisitlamistir.

Bolay’a goére genel olarak insani yonden, insanin sémurulmesini
ortadan kaldirma fikrine dayanan sosyal hareket, 1921°’den sonra Turkiye'de
Sovyetler Birliginin ideolojik yonlendirmesi dogrultusunda ilerlemistir.
Sovyetler Birliginin ¢okmesi ile sosyalist-komUnist hareketler cazibesini
kaybetmistir. Sovyetler Birliginin desteginden mahrum kalan sosyalist
dislndrlerin bazilar “Gardirop inkilapgis”” diye alay ettikleri Atatirk ve
Ataturkgulige yonelmis, bir kismi da kuresellesme olgusunun karsisinda

milliyetci bir tavir takinmistir.®
2.3. BOLAY'IN TURKIYE’ DE Ki FELSEFi YAPIYA AiT GORUSLERI

Bolay Turkiye de felsefeye karsi farkli bakis agilarinin oldugunu
soyler. Ona gore bir grup insan felsefeye ideolojik yonden baktiklari igin,
mesela Marksist felsefeyi kabul edip onun disindakileri kabul etmiyorlar. Bir
grup insan ateist dusunceyi, natlralist dislinceyi, materyalist dusuUnceyi
temel almaktadir. Onlar icin de felsefenin disina ¢ikilmasi dogru degildir;
baska deyisle onlara gore, felsefe tabiatla da ugrassa aklin sinirlarini

zorlamamali, onu asmamali ve deger sahasiyla bilhassa da dinle

%2 Bolay, “Cumhuriyet Dénemi Diisiince Hayat1”, s. 744.
% Bolay, “Cumhuriyet Dénemi Diisiince Hayat1”, s. 766-767.
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ugragsmamalidir. Bolay bu duslnceyi elestirir. Ona gére dinden uzak
durulmasi gerektigini dustnenler, inan¢ sahibi olarak felsefe yapmaya
calisanlari saf disi birakmaya calismaktadirlar. Halbuki Bolay tarihi seyre
baktigimizda inang sahibi olanlarin felsefeyle ugragmasinin birgcok érneginin
oldugunu gdsterir. ilkcaglardan Sokrates’ten Aristo’ya, Descartes’ten Hegel'e
kadar bir¢cok filozofta onlarin dini yonlerinin de felsefelerine girdigi
gorulmektedir. Dolayisiyla Bolay’a goére dindar insanda dinsiz insan da

felsefe yapabilir.®*

Bolay Turkiye'de her donemde felsefeye ihtiyag oldugunu sdyler ve
bu ihtiyacin daha c¢ok bilim felsefesi yoninden olduguna dikkat gceker. Bir
biyologun, fizikginin, matematik¢inin konulari neden ele aldiklarini,
temellendirmelerini nasil yapacaklarini bilmeleri ve anlamalari lazimdir.
Sadece deneysel sonug ile yetinmek eksik kalir.®® Bolay bilimsel gelismeler
uzerinde bir felsefi dusuncenin, onlari derleyip toparlayacagi, muhakeme

yaparak yeni goris ve buluslar ortaya koymaya yardimci olacagini soyler.

Bolay felsefi diislincenin din ve sanat agisindan da oldukga énem arz
ettigine dikkat c¢eker ve Turkiye’de bu yonlerin ihmal edildigini dasunur.
Bolay ayrica gunumuizde iletisim, spor, cevre, iktisat felsefelerinin de
gelismeye basladigini, Ulkemizde de bu konulara iligkin ¢alismalarin
yapilmasi gerekltigini vurgular. Burada Bolay’in felsefeyi bilim, sanat, din,
iletisim, iktisat vb. acgisindan gerekli gérmesi onun dusunce ufkunun
genisligini gosterdigi gibi; felsefenin pratik hayata aktarildiginda neler
kazanilacagina isaret etmesi de onun ¢ok yonla bir fikir adami oldugunu

gOsterir.

Bolay Turkiye de felsefenin ancak belli bir dlgiide kabul gérdugunu
ifade eder. O, bizde felsefenin tam olarak kabul gérmemesinin nedenlerini
sOyle aciklar: “Birgok yUksek seviyede felsefeyi ¢ok soyut, ulasiimaz,

gokyuzinde asili ama hayranlikla seyredilen avize gibi bir yildizlar toplulugu

% Ayrintil1 bilgi igin bknz. Siilleyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yayin
Dagitim, Ankara,2006 s.404,405
85 Bolay,a.g.e,s, 405
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gibi sunarsaniz insanlar ona ulasamayacaklarini disunurler. Bu ne ise yarar?
Gecenin karanliginda 1s191 gelirse biraz ise yarar; yani [bizde felsefenin tam
olarak kabul gérmemesinin nedenlerinden] birincisi takdim seklidir, ikincisi
oldukga genis tabakalara ulastirilabilecek bir tarzda felsefi eserlerin
yeterince yazilmamis olmasi. Ugiinciisii bizdeki felsefi eserlerin terciime,
telif buylk c¢ogunlugu, toplumumuzun ahlak yapisiyla uyusmaz.
Uyusmamasi noksanlik degildir. Ancak topluma ters gitmek toplumun
ziddina gitmek, ziddina bir seyler sdylemek esas felsefedir, esas ilericiliktir
dedigimiz zaman vatandas da ben burada yokum, gelenek ve goérenekle
uyusmayan, hatta onlari yikmaya c¢alisan bir anlayis 6tede dursun diyor.
Felsefeciler bunlarsa benim onlarla bir munasebetim olamaz diyebiliyor.

Dolayisiyla aleyhte yaziliyor ve konusuluyor.”®

Goruldaga gibi Bolay daha dncede belirttigimiz gibi felsefenin halkin,
yasamin igine uygun bir sekilde girmesi gerektigine, felsefenin ulasilamaz bir

sey oldugu goruntistnun olmamasi gerektigine vurgu yapar.

Bolay Turkiye'de felsefenin hak ettigi yeri bulmamasinin
nedenlerinden biri olarak da felsefenin tamamen Batili felsefe ¢alismalari
icinde gorilmesini ve drnegin felsefenin “islam Felsefesi” diye bir alaninin
olamayacagini sdyleyenlerin tutumunu yani Bati Felsefesi disinda bir felsefe

olamayacagini sdyleyenlerin felsefeye yaklagimini gosterir.

86 Bolay,a.g.e,s, 407
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UGUNCU BOLUM
TEMEL FELSEFi KONULARA iLiSKIN GORUSLERI

Bolay’in temel felsefi konulara iliskin gorusleri genel olarak iki temel
baslik altinda ifade edilebilir. Bunlardan birincisi onun “continge problemi
ISIginda tabiat kanunlari, bilim, irade hurriyeti ve tarih felsefesi hakkindaki
gorugleri”, ikincisi de ahlak, insan, kultir, akil ve din Uzerindeki felsefi

tahlillerinin yer aldigi “insan ve kultlr ortamina iligkin gorusleri”dir.

3.1. ZORUNSUZLUK (CONTINGENCE) PROBLEMI ISIGINDA TABIAT
KANUNLARI, BiLIM, iRADE HURRIYETi VE TARIH HAKKINDAKI
GORUSLERI

3.1.1. Zorunsuzluk Probleminin Onemi ve ‘Zorunluluk-Zorunsuzluk’

Ayrimi

Bolay’in contingence (zorunsuzluk) problemine olan ilgisinin en basta
gelen nedeni muhtemelen onun pozitivist ve materyalist felsefeye olan
elestirel bakisidir. Ona goére pozitivist ve materyalist felsefe zorunlulukgu,
determinist ve indirgemeci karakteri nedeniyle insanin manevi yonunu, onun
din, sanat ve ahlak alanlarindaki deneyimlerini ve bilhassa da ahlaki varlik
olmanin olmazsa olmaz kosulu olarak goérdigu irade hurriyetini
temellendirmede basarisiz kalmaya mahkimdur. O yuzden Bolay felsefi
arastirmalarinda zorunsuzluk problemine dnem vermis ve birgok filozofun bu

konudaki goruslerini incelemeye yonelmistir.

Bolay, felsefi arastirmalarinda Emile Boutroux bagta olmak Uzere,
Japon filozof Kuki Shuzo, Ibn-i Sina ve Gazali'de zorunsuzluk anlayiglarini
incelemigtir. Ancak bunlar arasinda Bolay’in en fazla Uzerinde durdugu onun
dogentlik tezinin konusunu olusturan Boutroux ve Boutroux’'un zorunsuzluk

anlayisidir.
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Bolay’in Boutroux ‘un zorunsuzluk doktrinini dogentlik tezi olarak ele
almasi Bolay’'in daha onceki bodlimlerde bahsettigimiz Spritualist tavra
yakinhdi ve Pozitivizmi elegtiren bakis agisi ile tutarlilik géstermektedir. Zira
insanin manevi ve ruhsal yonunu ihmal eden, ilmi bir takim verileri Sosyoloji
ve hatta Psikolojiye indirgemeye calisan Pozitivist ve Materyalist
yaklasimlarin karsinda olan Bolay, Boutroux'un zorunsuzluk felsefesini
benimseyerek Spritlalist tavrini daha da pekistirmis ve bu tavrini farkli bir

acidan bir kez daha temellendirmistir.

Bu temellendirmenin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla Bolay’in
Zorunsuzluk Doktrini felsefesinde Boutroux‘un hangi goruglerinden etkilendigi,
Boutroux ‘un hangi noktalarini 6nemseyip vurguladigina deginmek isterim.
Ancak bu doktrin hakkinda sdylenenleri anlayabilmek igin dncelikle
zorunluluk ve zorunsuzlugun ne anlamlara geldigine deginmenin faydal

olacagi gorusundeyim.

Bolay Contingence’in Turkgedeki karsiligi konusunda bir ittifak
olmadigini dustndr. Olumsal, olasilik, imkan, olaganlik gibi birgcok karsilik
bulunmaya cahisildigini ancak higbirinin Contingencen’i tam
karsilayamadigini ifade eder. Bolay olabilirlik, olabilme kelimelerinin
Contingence manasina gelebilecegini ancak bunlarin da birlesik kelime
oldugu igin sdyleniglerinin pek rahat olmadigini sdyler. Ona gore daha iyi bir
teklif gelene kadar Contingence karsiligi olarak “olumsu” kelimesi ¢ok uygun
dismektedir. Cunkd “mavimsi” gibi “maviye yakina benzer olarak “olmaya

yakin” anlaminda kullanilabilir.®’

Bolay kavram olarak Contingence nedir sorusuna ise soOyle yanit
vermektedir: “Felsefe sozlUkleri onu umumiyetle “Var olabilen veya var
olmayabilen yani ne zorunlu nede imkénsiz olan sey” yahut oldugundan
baska bir sey olabilen sey seklinde tarif etmektedir. Mutlak manada soyle

ifade edilmektedir:

¥7 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yayin Dagitim, Ankara,2006 s.115
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Gelecekteki bir olayin gergeklesmesinin veya gerceklesmemesinin
ayni derecede mumkiin olmasidir. izafi olarak ise bir olgunun herhangi bir

genel kanuna veya arketipe nispetle zorunlu olmamasi demektir.”®®

Bolay contingence’nin bir seyin oldugundan bagka bir hale
gecgebilmesi bakimindan genel olarak degismeyi, baskalasmay! ifade ettigini

soyler.®

Bolay ilmi anlayista ise onun belli bir olayin belli sartlarda bazen sdyle
bazen de bdyle daha baska bir sonucu dogurmasi oldugunu sdyler ve bunu
sOyle orneklendir: "Mesela bir toplumda nufusun fazla artmasi, bazen is
boliumundn gelismesine, bazen iktisadi hayatin bozulmasina, bazen suglarin
artmasina, bazen bir harbin dogmasina, bazen de bunlarin birkagina yahut

hepsine birden yol agabilir.”*

Her turli sahada zorunlulugun olmadidi fikri aslinda her sey dedgisir
fikriyle Ortlsuyor. Hatta belki de ilkgaglardan Herakleitos’'un soyledigi gibi
‘degismeyen tek sey degisimin kendisidir.” Bolay contingence ile

zorunlulugun karistirlmamasi gerektigini sdylerken bu fikre dikkat ¢ekiyor.

O, dedismeyen esasin zorunlulugu, degdisenin de contingenceni ifade
ettigini sdyler. Bolay’a gore “zorunlulugu inkédr ederek contingence’t kabul
etmek mumkin dedildir. Burada muhim olan, bizim disimizda tabiatta
zorlayici kanunlarin bizi zorlayip zorlamadigi meselesidir. Eger tabiatta
Boutroux’'un dedigi gibi contingence hakim ise; biz insan olarak
mukellefiyetleri olan Ustun varlik olarak kendimizi tabiata hakim oldugu ileri
surdlen zorunluluktan kurtarabiliriz. Boylece kendi hir fikrimizi kendimiz

secebiliriz ve onu yapacak kanunlari da kendimiz koyabiliriz.”’

% Bolay,a.g.e.,s. 116
¥ Bolay,a.g.e..s. 116
% Bolay,a.g.e.,s. 116
! Bolay,a.g.e.,s. 117
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Bolay bdylece zorunsuzlugun etik ile ilgisinin ortaya ¢iktigini, doktrinin
insan harriyeti ile ilgisi ve dneminin kendini gosterdigdini belirtir. Zira Bolay’a
goOre “bu doktrinin esas hedefi insan hirriyetinin tabiattaki olaylardan itibaren
mevcut oldugunu ortaya koymak; boylece tabiat ilimlerinin ve tabiat
kanunlarinin zorunsuz oldugunu gostermek suretiyle ahlakin, dinin ve sanatin

yani dederler sahasinin onlarin baskisinda olmadigini ortaya koymaktir.”*

Zorunsuzlugun anlam ama¢ ve mahiyetinden kisaca bahsettik.
Konuyu daha da anlasilir kilmak igin Bolay’'in doktrini agiklamasi ve

yorumlarina deginelim.

Bolay’in Boutroux ve zorunsuzluk doktrininde dikkati ¢ektigi en énemli

nokta bu doktrinin ahlaki yonden bizleri ilgilendiriyor olmasidir.

Cunku Bolay’a gore; “Boutroux’'un esas maksadi 19.asirda Bati
dlnyasinda ortaya ¢ikmis mutlak determinist ve mekanik felsefelerin insanin
serbest hareket etme, davranma hurriyetini ilmi kanunlara baglama arzu ve

gayesine kars! ¢cikmak idi”.%®

Hatta Bolay bu gurisund temellendirmek igin su 6rnegi verir: “Fransiz
fizikgisi ve astronomu Laplace, bin sene sonra kainatin herhangi bir yerinde
ne olabilecegini, simdiden bazi verilere dayanarak tayin etmenin olabilecegini

one siircek kadar mutlak bir determinizmin ve mekanizmin igine giriyordu”.*

Bolay’a gore bu determinist ve mekanik anlayisin biyolojide daha
sonra psikoloji ve sosyolojide ve diger ilim alanlarinda hakim olmaya
baglamasi gelecek acisindan endise verici bir durumdur. Oyleki Bolay

Pozitizmin bir kolu olan ilimci anlayisin temel temsilcilerinden olan Ernest

%2 Bolay,a.g.e.,s. 117

% Muhammed Saritas, “ilimlerde ve Tabiat kanunlarnda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine
Siileyman Hayri Bolay ile Konusma” ,Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilhgi 1985,s.17

Emile Boutroux,Tabiat Kanunlarinin Zorusuzlugu MEB yay.,istanbul,1998,(2.bsk),(i¢inde),s. IV

% Muhammed Saritas ilimlerde ve Tabiat kanunlarinda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine Siileyman
Hayri Bolay ile Konusma ,Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yillig1 1985,S.17,18

Emile Boutroux,Tabiat Kanunlarinin Zorusuzlugu MEB yay.,Istanbul, 1998,(2.bsk),(i¢inde),s. IV,V
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Renon ‘in “llmin Gelecegi” adli kitabinda “yarinin amentiisiini ilim yazacak

ifadesinin altini giziyor.*

Bolay’a goére bu ilimci anlayis adeta ahlakin, sanatin, dinin ilmi
kanunlara dayanilarak yeniden meydana getirilebileceginin  1S13IN1
yakmaktadir. Bolay bu fikrini su cumlesiyle ozetliyor: “bunlar degerler

sahasini ilimle tanzim etmek kafasindaydilar”.*®

Bolay’a gore Boutroux ‘unda s6z konusu fikre asil karsi ¢ikmasindaki
maksat budur. Bolay Boutroux'un ahlaki alanda zorunluluk vardir diyebilmek
icin, dncelikle zorunsuzlugu maddi dlemden, tabiatin icinden alarak ve tabiat

ilimlerinin yapisini inceleyerek ahlaki sahaya gikardigini sdyler.*’

Bolay “Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini” adli kitabinda
Boutroux’'un bu felsefeyi nasil ayrintilariyla oraya koydugunu genis olarak
anlatmistir. Zorunsuzluk felsefesinin Boutroux daki ana hatlarini ortaya
koymanin Bolay’i anlamada etkili olacagini digindiguim igin Boutroux'un

zorunsuzluk doktrininden Bolay’in anlatimiyla bahsetmek istiyorum.
3.1.2. Tabiat Kanunlarinda ve Bilimde Zorunsuzluk

Hem Bolay’in hem de Boutroux’'un zorunsuzlugu savunmalarindaki
asil maksad ahlaki sahanin zorunsuzlugunu ortaya koymak olduguna daha
once deginmistik. Bolay Boutroux’'un bunu yaparken &ncelikle mantik,
matematik, mekanik, fizik, kimya, biyoloji ve buna bagl olarak fizyoloji, zooloji,
psikoloji ve sosyoloji’nin yapilarini inceledigini ve bu bilimlerin elde ettigi
evrensel kanunlarin ne derece gegerli olup olmadigini arastirdigini belirtir.

Daha sonra tim bunlardan yola g¢ikarak tabiat kanunlarinin zorunlu

% Muhammed Saritas ilimlerde ve Tabiat kanunlarinda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine Siileyman
Hayri Bolay ile Konusma ,Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yillig1 1985,S.17

Emile Boutroux,Tabiat Kanunlarinin Zorusuzlugu MEB yay.,istanbul,1998,(2.bsk),(i¢inde),s. IV

% Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yaym Dagitim, Ankara,2006
s.125,126

" Bolay,a.g.e.,s. 126
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olamayacagini, cemiyet hayatini ve dolayisiyla Sosyolojiyi de buna

dayandirmanin miimkiin olmadigini sdyler.*®

Bolay’a gbére Boutroux tabiat kanunlarinin izafi ve zorunsuz oldugunu
ortaya koyarken alemin sekiz ayri varlik tabakasi halinde mertebeli olarak
siralamasini yapmis ve bu tabakalarin bir butin teskil ederek kendi
aralarinda bagimsiz olduklarini ileri sirmis ve onlarin istikrarli bir tarzda
daima yetkinlige dogru ilerlediklerini savunmustur. ClUnkd ona goére tabiatin
sundugu bu mertebeli tabakalar serisi deneyin verisidir. Bu varlik
derecelerinin her birisi bir gercektir. Clinku bu varliga yahut cinslere, olgulara

ait siniflarin, tabakalarin mevcudiyeti bilimin ilerlemesi ile ortaya gikmistir.*

Buna gore Boutroux alemde su sekiz varlik tabakasinin varhigini kabul

etmekte ve savunmaktadir:
1. Sirf Zorunluluk Alemi
2. Miimkiin ve Belirsiz Varliklar Alemi
3. Cinsler ve Neviler Alemi
4. Yer Kaplayan ve Hareketli Madde
5. Matematik Alemi
6. Fizik Alemi
7. Organik Canli Alemi
8. Dislinen Alem Yahut insan'®

Bolay’a gore Boutroux'un sirf ve sade varliktan insana dogru
siralanmis bu mertebeli alemler serisinde Ustlin varlik, asagi varlik sekline

zorunlu bir bagla baglanmamistir. Bu da onlarda zorunsuzluk olmasindan ileri

% Bolay,a.g.e.,s. 126
9 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, MEB, 1999 s,324
1% Bolay,a.g.e.,s. 325-329
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gelmektedir. Bu alemler serisinde yeni unsur olarak suur hayata, hayat
maddeye, maddedeki fizik ve kimya Oozellikleri geometrik ve mekanik
Ozelliklere, bunlar da farklihk ve benzerliklere, farkliik ve benzerlikler ise
belirsiz varliga ilave edilmistir; dolayisiyla varlik tabakalari tesekkul etmigtir.
Bu tabakalarda her sey ne zorunlu ne de arizidir. Aksine zorunsuz yani

hirdar. 1o

Bolay’a gore Boutroux’'un tabiat ilimleri ve kanunlari gibi alemi ve
icindeki varliklari birtakim tabakalara ayirmakla elde etmek istedigi sonug
nedir? Bu sonu¢ herhalde varliklarin kendi aralarindaki iligkileri ile

kanunlarinin zorunlu degil, zorunsuz oldugunu ortaya koymaktir."®

Bolay Boutroux’'un anlatigina gore hicbir yerde zorunluluk olmadigini
belirtir. Tabakalar igerisinde ve dlemde de yok. En kuguk canlinin en kuguk
maddenin hareketinde bir zorunluluk olmadigi gibi bu tabakalarda da, bu
alemlerde de zorunluluk yok. Bolay daha dnce belirttigi gibi sunu da tekrar
ifade eder: “Boutroux’a gore en Ustln alem olan insani alemde tabiat kanunu
gegerliligini kaybeder. Onun yerine insanin ruhundan ve aklindan ¢ikarmis
oldugu kendi ihtiyaglarina gore kendisinin koymus oldugu, kendisinin uymak

zorunda oldugunu hissettigi ahlak kurallari gecerlidir.”"®

Bolay Boutroux'un varlik tabakalariyla bu tabakalara paralel olarak
kanun cesitlerini de ayirdigini belirtir. Bolay bahsedilen tabakalardaki

kanunlarin Boutroux tarafindan gdyle siralandigini sdyler:

a. “Her tabakanin kendi 6zel kanunlari vardir. Gézlem ve akil yuritme
bize sadece olaylarin sabit bir dizene gore meydana geldigini ve her

bir varlik tabakasinin 6zel bir kanunla idare edildigini gosterir.

b. Alemdeki varlik tabakalarinda Ustteki daima alttaki tabaka tarafindan

tasinir. Asagi derecedeki tabakalar yalniz kendileri i¢in bulunmayip

1% Bolay,a.g.e.,s. 330

192 Bolay,a.g.e.,s. 330

193 Muhammed Saritas , “ilimlerde ve Tabiat kanunlarinda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine
Siileyman Hayri Bolay ile Konusma”, Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yillig1 1985
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yuksek derecedeki varliklarin var olus ve sartlarini hazirlar; buna
karsilik ylUksek derecedeki varliklarda asagi derecedekileri kendi
baslarina ulagsamayacaklari bir yetkinlik derecesine yukseltirler.

Baoylelikle varliklar birbirlerine karsilikl dayanak olurlar.

c. Ustteki tabakanin alttaki tabakaya baglihgi, onun bagimsizhgina halel
getirmez ve onu sinirlandirmaz. Her Ust tabaka asagi derecedekine
nispetle bir bagimsizlik derecesi tagidigindan ayni zamanda her élem
kendisinde bir i¢ kader olarak olaylarini kendi basina idare eden bir

kanuniyet tasir.”'*

Bolay’a gore tabiat kanunu ilim adaminin tabiata sordugu sorudur. ilim
adami bu soruya aldi§i cevabi begenmezse degistirir.’® Bolay Boutroux’a
dayanarak tabiat kanunu ilim adaminin kafasindaki yorumdur der ve goyle
devem eder: “Tabiat kanunu zihinde yok ama ilim adami olgular planinda
derinligine galistigi zaman, tabiat kanunu onun kafasinda tesekkul edecektir.
Dolayisiyla olgulara dayanan tabiat kanunu olacak; ama tabiat kanununa

dayanan olgular, olgularin galismasi degil.”'*

Bolay Boutroux'un burada sistemi tersine c¢evirdigini ve bizim

Tarkiyedeki ilim anlayiginin aksini savundugunu belirtir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Bolay Boutroux ile ilgili tezinin
Tarkiye'deki ilmin yapisi, meydana gelisi ve muhtevasini kavramak agisindan

daha derin bir anlayisa ulagma imkénini hazirlayacagina inanir.

Bolay Yeni ontoloji’'nin fenomenolojik bir yapi gostermesinin de
Boutroux’dan kaynaklandigi one surer. Bolay bu iddiasini sdyle agiklar:
Bolay’a gore Nikolai Hartman goruslerini Boutroux’dan almistir. Hartman’in

zorusuzluk tarifi Boutroux’'un aynisidir, ayrica onun Materyalizme,

1% Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, s. 335 -338.

195 Muhammed Saritas ilimlerde ve Tabiat kanunlarinda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine
Siileyman Hayri Bolay ile Konusma ,Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilligi 1985 s,23

1% Muhammed Saritas ilimlerde ve Tabiat kanunlarinda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine
Siileyman Hayri Bolay ile Konusma ,Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilligi 1985 s,27,28
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Pozitivizme, Marksizme yonelttigi tenkitler de ayni sekilde Boutroux’unkilere

oldukca benzerdir.'”’

3.1.3. Zorunsuzlugun insandaki Yansimasi: Zorunsuzluk ve irade

Hiirriyeti iligkisi

Bolay’in felsefi goruslerinin temelinde insan oldugunu daha o6nce
soOylemistik. Bolay’in Boutroux ve diger filozoflar incelemesinin temel nedeni
de bu olsa gerek. Dolayisiyla Bolay’in Zorunsuzlugu ele almasindaki maksat
Boutroux’unkiyle ayni diyebiliriz: zorunsuzlugun ahlaki sahada da oldugunu

ortaya koymak.

Bolay tabiat alanindaki varlik kanunlarinin ahlaki alanda gecerli
olamayacagini belirtmisti. Cunkl degerler sahasinin ana tasi olan insan fizik
ve kimyaya konu olan varliklardan ¢ok farklidir. Bu alanlarin kanunlari toplum
hayatina uygulanamaz. Dolayisiyla insan kendi kanunlarini kendisi koyunca,
yeni kanunlara uyma serbestisini kendisi secgecektir. Bu noktada

zorunsuzlugun insan hurriyeti ile ilgisi ve 6nemi kendini gosterir.
Bolay’in bu konuda Boutroux’dan naklettigi gorusleri biraz daha agalim.

Rene le Senne’in  “Zorunsuzluk olmadan hur irade anlagiimaz”
goOriusune atifta bulunan Bolay, zorunsuzlugun harriyetin sarti olduguna dikkat
ceker. Bolay’a gore insan igin irade ve hurriyetin dnemi buyuktir. Zira irade
ve hurriyet olmadan insanin varli§i anlasilamaz. insan hir ise determinizm,
insanin  harligundn  bir sonucu olacaktir. Eger hir dedilse, insan

determinizmin esiri olacaktir.'%®

Bolay ‘a gdre “insanin hur olabilmesi igin dnce “Tesebbls Hurriyeti’ne
sahip olmasi gerekir. Bu aslinda insanin ilk hareketini ve bunun igin bir
se¢cme yapmasini gerekli kilar. Segmeden ve ilk hareketten sonra “Uygulama

Hurriyeti” olmasi gerekir. HUr uygulama igin 6nce insan psikolojik hlrriyete

197 Muhammed Saritas ilimlerde ve Tabiat kanunlarinda Zorunluluk ve Zorunsuzluk Uzerine
Siileyman Hayri Bolay ile Konusma ,Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilligi 1985 s,21
108 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, s. 542.
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sahip olmali yani onu ¢esitli kararlarinda i¢ten birtakim seyler etkilememeli,

iradesi baski altinda olmamalidir.”"®

Bolay Boutroux’'un, distan, tabiat kanunlarindan ve olaylarindan
gelebilecek cesitli zorlamalarin yaninda, icten gelen psikolojik etkilerin de
insan fiillerini belirlemesine yani psikolojik determinizme de karsi ¢iktigini
belirtir: “Harriyetin karakteri olan akil, kendiligindenlik ve zorunsuzluk bu
doktrinde de mevcuttur. Bundan dolayi zorunsuzluk doktrini, ayni zamanda
bir hurriyet doktrinidir. Bunun i¢in Boutroux’nun gézinde zorunluluk ilk sebep
degil kazanilmig bir formdur/bigimdir ona sahiptir. O, zorunsuzlugun Uzerine
konmus olup yuzeyseldir ve onu ortadan kaldiramaz. Zorunsuzluk dizenin

inkari olmadigi gibi aksine rasyonel dizenin tam bir ifadesidir.

Cunkld onun gergeklesmek icin bir varlik sebebine sahip olmasi
lazimdir. Bunun igin zorunsuz fiil tipi har fiil tipidir. Cankld mesela ben, soyle;
su degil de bu seyi veya iki ya da daha fazla seyden birini yapmaya karar
verirsem bu, birini digerine tercih igin bir segme sebebine sahip olmaklhigim ile
mumkandar. Su halde bu doktrinde determinizme karsi hirriyet hakimdir.
Zorunsuzluk doktrini, insan harliglinde hakimdir. Zorunsuzluk doktrini, insan
harliginde bulunmasi gereken bir zafer unsurunu nazara alir ve hir olan
insanin mekanik dinyaya oldugu kadar, fizyolojik ve psikolojik kadere karsi
da zafer kazanmasini hedef alir. insan ruhunun yeni ve Ustiin hir hamlelere
ve fetihlere kavusmasina firsat hazirlar. Bunun igin o, insanin daima bir
ideale bagli olarak suurlu bulunmasini ister ve aliskanliklarin mekanizmine
duserek gerilemesini ve ¢lrimesini dnlemeye galigir. O yuzden bu doktrine
goOre insan daima bir dinamizm ve suurlu hamle iginde bulunmalidir. Bu da

zorunsuzluk doktrininin hamleci, ilerleyici ve degisken yapisina uygundur.”™

Bolay dolayisiyla Boutroux'un maddi alemde oldugu gibi insanin
ruhsal aleminde ve ruhsal olaylar arasinda da mekanist ve determinist bir

isleyis olmadigini savundugunu sdyler. Ona gore Boutroux insanin manevi

'“Bolay, a.g.e,s. 542-543
"9 Bolay, a.g.e,s. 542
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dinyasinda zaruretin degil zorunsuzlugun bulundugunu, bunun da ruhsal
dinyada mevcut belirsizligin buyuk payindan ileri geldigini, dolayisiyla
psikolojik olaylar gibi kanunlarin da insanin fiillerini tayin edemeyecegini iddia

etmektedir."”

Bolay'in islam Filozoflarinda zorunsuzluk anlayigina gegmeden dnce
bu fikrin Allah’in varhgina nasil delil olarak kullanildiginin agiklamasina
bakalim. Bolay’a gore =zorunsuzluk Allah’in varligina delil olarak da
kullanilmigtir: “Buna gore alem zorunsuzdur. Cunkl var olmayabilirdi veya
baska bir sekilde var olabilirdi. Alem bizzat kendisinde varlik sebebine sahip
degildir. Bu takdirde ondan ayri bir varlik olmasi gerekir. Zorunsuz,
zorunlunun karsiti oldugu igin zorunlulugu gerekli kilar. Zira yokluk olarak
dusundlen seyin, dnceki varlikta var olug sebebine sahip olmamasi gerekir.
Halbuki once gelen varlik zorunsuzdur; o halde daha o&nceki varliga
yukselmek icab eder. Fakat meseleyi sonsuza irca etmekten sakinmak igin
onceki bir terimde varlik sebebi olmayan yahut varlik sebebi kendisinde olan
ilk terime, ilk sebebe yukselmek lazimdir. Bu varlik da zorunlu olan
Allah’tir.”"'2 Bolay’in bu aciklamasi ile felsefi tavrindaki tutarlili§i bir kez daha

goérmus oluyoruz.
3.1.4. islam Filozoflarinda Zorunsuzluk

Bolay zorunsuzluk dusuncesindeki yerini temellendirmek ve tutarli fikir
dinyasini zenginlestirmek adina zorunsuzlugun gerek Islam filozoflarinda
gerekse Kur'ani Kerimdeki uzantisina da deginerek ¢ikarim yapma ve yorum

glcund ortaya koymustur.

Bolay Boutroux daki zorunsuzluk fikrinin Gazalide de hemen hemen
aynen oldugunu Gazali’nin Boutroux dan 8 asir evvel ayni seyi soyledigini
ileri surer. Bolay bu fikrini sdyle aciklar: “Boutroux’'un “contigence” yani
zorunsuzluk, olaganlk fikri Gazali’de de var. Tabii Gazali o glinun sartlar

icerisinde bu fikri yakalamis olmakla beraber, Boutroux gibi enine boyuna

"' Bolay, “a.g.e, s. 139.
"2 Bolay, “Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini”, s. 300-301.
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kitaplar halinde iglememistir;, ama esasi olarak vardir ve Gazali kendi
sistemini buna dayandirmistir. Kendisinden dnceki filozoflara gerek Aristo’yu
gerekse Farabi ve ibni Sina’yl zorunluluk bahsinde tenkid ederken bu fikri
benimsemistir. Tehafut-ul Felasife’de bilhassa, bu fikrin Gzerinde durur.
Mi’yarul-ilim adli mantik kitabinda da var. Orda kavramlari aciklarken
‘imkén-1  has” diyebilecegimiz zorunsuzluk veya contingence fikrini
aciklamaya calismistir. Yalniz Gazali’'nin bunu yapmaktan maksadi esasen
mucizeyi tasallutlardan kurtarmaktir. Gazali Tabiat kanunlarinda zorlayicilik
yoktur; sebeple netice arasinda zorlayici sebep badi yoktur, yani su sebep
mutlaka su neticeyi dogurur denilemez, diyor. Bakiniz bu bagi inkar etmiyor,
sebeple netice arasindaki bag zorunlu degildir, yani her zaman
bulunmayabilir diyor. Dolayisiyla tabiatta bizim bildigimiz kanuniyetler sebep-
netice munasebetlerine bagli olmayan birtakim seyle cereyan eder, bunlari

biz, neyle izah edecegiz? Bunlari zorunsuzluk fikriyle izah edecegiz.”'"

Boutroux’'un Gazali’yi bildigine isaret eden Bolay, bu noktada énemli
bir tespit yapar. ingiliz filozofu D.Hume’un da Gazali gibi diislindiguni séyler
ve bu durumu sdyle Orneklendirir: Gazali Tehafut'te ne diyor? Adam yer,
karni doymaz, adam doyumluk duygusunu duymaz. Hume ne diyor? O da
tencerenin altini yakarsiniz, su isinmayabilir veya ginegin dogudan dogmasi
bizim duygularimiz buna aligtigi i¢indir. Tabiat kanunlari aligkanliktan ibarettir,

demek istiyor.”"*

Bolay Kur'ani Kerim’de de zorunsuzluk fikri oldugunu belirtir ve tutarl
spritUalist tavrini burada da belli eder: “Mesela insanin halife olarak
yaratilmis olmasi ve daglara taslara, yere goge teklif edilen emaneti onlarin
kabul etmemesine karsilik insanin kabul etmesi fikri, insanin daglardan

taslardan yani tabiattan ve her seyden Ustiin oldugunu onlari asabilecegini,

'3 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yaym Dagitim, Ankara,2006 s.135
"4 Bolay,a.g.e.,s. 5.136
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tabiatlsta alemle irtibat kurarak ruhun yeni hamlelerine ulasabilecegini ifade

etmesi bakimindan mihimdir.”'"®

Bolay Ibn-i Sina’da da zorunsuzluk anlayisindan bahseder. Bolay’a
gore gerek toplum olaylarinda gerekse tabiat olaylarinda zorunsuzlugun
artmasi, determinizmin azalmasina, mekanizmin daralmasina neden olur. Bu
acida bakildiginda ibn-i Sina’nin kainati ne determinizmin ne de mekanizmin

hakim oldugu bir kainattir.'®

Bolay ibn-i Sina da zorunsuzluk anlayigini agiklamaya caligirken onun
ontolojik gérisiinden yola ¢ikar. Bolay’a gore ibn-iSina’nin sisteminde zaruri
varlik olan “Vacib-ul Vicud” varligi baska bir varliga bagli olmayan, sebebi
kendisinde olan yaratici varliktir. Allah 6nce unsurlari yaratmigtir. Sonra
onlardan cgesitli bilesimler, tabiatta muhtelif varlik 6rnekleri yani mimkin

"7 Bundan yola cikarak Bolay Ibn-i Sina'da

varliklari  yaratmistir.
zorunsuzlukgun oldugunu sdylemek edilimine girer ve bu fikrini goyle
aciklar: 7 zorunsuzlugun “oldugundan bagka turll olabilen” manasi mamkin
varliklarda zaruri olan sifatin bazen gegerli olamayacagini gosterir. Mesela
atesin vasfi yakmaktir. Atesin yakmasi zorunlu ve gogu zaman gegerli oldugu
icin bir tabiat kanunudur. Fakat bu kanun bazi hallerde gecersiz olursa, bu
durumda bir Ustiin miidahaleciye ihtiyag var demektir. Ustiin miidahaleci, o
kanunu koyan ve bazen de yururlikten kaldiran mutlak ve zorunlu varliktir.
iste zorunsuzluk bu olsa gerektir. Bdyle bir anlayisin da ibn-i Sina’da ontolojik

olarak bulundugunu sdyleyebiliriz.”''®

Bolay zorunsuzlukgu ele aldigi diger filozoflarda oldugu gibi ibn-i
Sina’da da zorunsuzlugun ahlaki yonu oldugunu belirtir. Bolay bunu ortaya
koymak icin ibn-i Sina’nin “ugan adam” misalini verir. Buna gdre ruhun biitiin
dis tesirlerden, duyularin, maddenin, bedenin baglarindan kurtulmus olarak

varolabilecegini, bilebilecegini ve yapabilecegini sdyler. Bolay buna bir de

"> Bolay,a.g.e.,s.136
' Bolay,a.g.e.,s. 121
""" Bolay,a.g.e.,s. 122
""" Bolay,a.g.e.,s. 123
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ruhu asli temizligine ulastirmak i¢in yapilmasi lazim gelen ibadetleri, dualari
ve yasamay! tavsiye ettigi tasavvuf hayatini ilave edersek ibn-i Sina’da

zorunsuzluk anlayisinin daha iyi anlasilacagini savunur.'

Goriildtgu gibi Bolay zorunsuzlugu islam filozoflarinin bakis acgisiyla
nasil ele aldiklarini érneklendirerek agiklamis ve temellendirmistir. Ozellikle
dikkatimi ¢eken noktalardan biri de Bolay’in filozoflari ele alirken, onlarin
fikirlerini aciklarken kiyas ve kargilastirmalara yer vermesidir. Aristo ve Gazali
metafiziginin kargilastirimasinda oldugu gibi, zorunsuzluk fikrini de Boutroux
ve diger islam filozoflarinda karsilastirmali olarak ele almistir. Bu da bizlere

Bolay’in felsefi fikirleri ele alis ve yorumlayisindaki basarisini gosterir.
3.1.5. Zorunsuzlugun Tarihe Yansimasi: Zorunsuzluk ve Tarih iligkisi

Bolay tarihe tarihi olay ve durumlara merakli bir disince insanidir.
Genis arastirma c¢abasi ve merakini bu alanda da surdiren Bolay oldukga
genis olarak ele aldigi zorunsuzluk doktrininin tarihteki yansimalarini da

merak etmis ve bu konuya da doyurucu agiklamalar getirmigtir.

Bolay tarih hadiseleri ele alinirken toplumlarin ana unsurunun insan
oldugunun unutulmamasi gerektigini belirtir ve bazi filozoflarin tarihi
hadiseleri yorumlarken beseri unsuru hesaba katmadiklarini sdyler. Bolay’a
gore insanin ele alinig tarzina gore cgesitli tarih felsefeleri ¢cikmistir ortaya.
Mesela; insani bir bitki, bir hayvan veya hayvanin tekamul etmis sekli olarak
goren maddeci ve tabiatci tarih felsefeleri; insanin manevi hususiyetlerine
agirlik veren ruhgu tarih felsefeleri; akli 6n palanda tutan rasyonalist tarih
felsefeleri; Allah’in ve dini idealin hakimiyetini esas alan teist, dini veya

ilahiyatgi tarih felsefeleri gibi.'

' Bolay,a.g.e.,s. 124
120 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yaym Dagitim, Ankara,2006
s.171-172
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Gelelim “Tarihte zorunsuzluk Mimkin midir?”sorusuna. Bolay’a gore
Tarihte zorunsuzlugun olup olmadigi problemi tarihte determinizmin hakim

olup olmadigi probleminin ¢ézimune baghdir.

Bolay Tarihte Determinizm/Tarihte zorunsuzluk var midir? Sorusunu
aciklayici sorulari soyle siralar: “Tarih denilen slreg, 6r ve suursuz bir akis
midir? Tarihi hadiselerde insanin, akil ve iradesinin rolu var midir? Varsa
bunun derecesi nedir? Tarihi hadiselerin meydana gelisinde amil olan buyuk
sahsiyetlerin gerisinde, onlari sevk ve idare eden tayin edici gugler var midir?
Yahut tarihte insanlarin iradesini elinden alan kor bir kader mi hakimdir?
Yoksa Fichte’'nin dedigi gibi insan aleme harriyetini gergeklestirmek icin mi
gelmistir? insanin suuru ve akli dig sartlari ne derece yenebilir? Tarihi yapan
kahramanlar, tesadiflerin ve bir takim zaruretlerin esiri midir? Yoksa onlar
iradeleriyle hareket edebilmekte midir? Tarihi bir akil var mi? Tarih hangi

manada rasyoneldir veya degildir?”"?’

Bolay bu sorulara cevap vermeden bir noktaya dikkat ¢ekmek istiyor:
Tarihi determinizm ile tarihte determinizm ayrimi. O, “Tarihte Contingence
MUmkun mudur?” adli makalesinde tarihi determinizm ile tarihte determinizmi

birbirinden ayirir.

Tarihi determinizm anlayisi, determinizmden c¢ok =zaruret veya
zorunluluktur. Stocilarin, Spinaza’nin, Marx’in, Hegel'in Durkhekim’in tarih
anlayisinda bodyle bir zaruret fikri hakimdir. Tarihi determinizm, tarihi tarihin
akis! igindeki ya bir kaderin, yahut tabii, iktisadi ve sosyal zorunluluklarin

hakimiyeti ile izah etmektedir.'??

Tarihte determinizm ise, tarihi olaylarin seyrinde sebep — netice
munasebetinin hakimiyeti ile tarihi izah etmektedir: Bu gorus daha kolay

kabul edilebilmis, daha c¢ok taraftar bulmustur. Tarihin akisinda sebep —

121 Bolay, a.g.e.,s. 193
122 Siileyman Hayri Bolay, “Tarihte Contingence Miimkiin miidiir?” II. Felsefe — Mantik — Bilim
Tarihi Sempozyumu, Ankara,1991, s.350.
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netice minasebetinin daima isleye geldigi kabul edildiginden tarih bir mispet

ilim sayilmistir.'

Bolay tarih sahasinda tabiat olaylari arasindaki gibi bir determinizmin
mumkin goérinmedigini soyle aciklar: “Tabiat olaylari arasinda gorilen
sebep-netice minasebeti ayni sartlarda bir determinizmi gerektiriyorsa da
olaylarin gittikge karmasiklastigi insan cemiyetlerinde fizik kanunlarin tatbiki
guglesir; gines ve ay tutulmasini dnceden gérmenin mumkin olmasi gibi bir
kesinlik ve onceden gorme, tarihnte ve cemiyette imkansizlasir ve orada
tahminler, ihtimaller, hakim olmaya baslar. Bu bakimdan tarih dine ait olup
orada "6nceden gormek” mumkuin dedildir. Bundan dolayi tarih sahasinda,

tabiat olaylari arasindaki gibi bir determinizm miimkiin gériinmemektedir.”'%*

Bu gorugleri ile Bolay’'in tarihi determinizmi, tarihi ve tarihi olaylari
aciklamakta yetersiz goérdigunu anhyoruz. Cunkli O’na goére tarihi, insan

sekillendirmektedir.

Bolay tarihi olaylarda insanin rolu Uzerinde durur ancak buna
gecmeden once Bolay’in tarih tanimina bir g6z atalim. Bolay’a gore “Tarih
birbirinden c¢ok farkli olaylar zinciridir. Fakat bu olaylar zinciri, meké&n olarak
tabiatta, zaman olarak insan toplumlarinda cereyan eder. Bundan dolay: tarih,
tabiat ve toplum ile i¢ icedir; dolayisiyla tarihi olaylari tabii ve sosyal
sartlardan tecrid etmek mumkuin degildir. Binaenaleyh tarihte zaruret ile
harriyet bir arada bulunmaktadir. Buna dayanarak tarih insan zihninin, insan
aklinin ve ruhunun da bir ilerlemesidir; yani tarih bir bakima aklin basarisi

veya basarisiziiginin tarihidir, denebilir.”'?®

Bolay’in tarih taniminda da vyine insan faktorinin én plana ¢iktigini
gbriyoruz. insan gerek akli gerek ruhu gerekse segim giiciiyle tarihi olaylari
etkiler. Bu noktada Bolay tarihi olay ¢esitlerinde insanin hir iradesi ile ortaya

koydugu faaliyetlerin eseri olarak, zaruretten ¢ok zorunsuzlugun payinin géz

123 Bolay, “Tarite Contingence Miimkiin miidiir?”, s. 350.
12 Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler s.191-192
123 Bolay, “Tarihte Contingence Miimkiin miidiir? ”, s. 350.
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onlinde bulundurulmasi gerektigine dikkat c¢eker. Yani tarihi olaylar

yorumlanirken tarihi suje’nin psikolojik durumu da g6z énune alinmahdir.

Bolay tarihte aklin ve hissin ayni sekilde rol oynadigini, dolayisiyla
tarihin “zihnin ve ruhun bir terkip halinde gergeklesmesi, insan harriyetinin
tezahlr sahasi, insanin meydana getirdigi bir sireg, kainatin bir 6zimlemesi,

olarak gériilmesi gerektigini soyler.'

Bolay ruhla aklin, hurriyetle zaruretin, dusiunce ile varligin, obje ile
stjenin bir terkibi olarak tarihe su acilardan bakmanin mimkdn oldugunu

ifade eder:

1. insanin hirriyetinin ve ruhunun gerceklesmesi olarak tarih ve

2. Insanin ingasi olarak tarih'®

Bolay bu noktada zorunsuzlugun anlamina yeniden dikkat ¢ekmek
ister. Ona go6re” zorunsuzluk'tan bir seyin oldugundan bagka turlU
olabilmesini, yani bir zorunlulugun esiri olmamasini anlamaktayiz. Buna gore
zorunsuzluk, olguya ait bir gergekliktir. Bir sey, sdyle iken bdyle de olabilirse,

o sey, contingent’dir.

Demek ki zorunsuzluk degisebilen, degistirilebilen, gelisebilen
dolayisiyla insani veya Ustun mudahaleyi kabul edebilen seydir. Zorunsuzluk
iradi fiile bagli olmakla beraber, ne dis sartlarla, ne de failin deruni tabiatiyla
tayin edilmis olmasi gerekir.” ®® Bolay bu agidan bakildiginda tarihte
zorunsuzlugun miumkin oldugunu sdyleyebilir miyiz? sorusunu sorar ve bu
soruya soyle yanit verir: “insan, yapisi ve tasidigi glgleri itibariyle, maddeyi
ve kuvveti yaratma imkanina sahip degildir. Bu Ustiin glce sahip olmadidina
glOre, onun yapabilecegi is, kendisinden 6nce var olan madde ve kuvvetin ve
bunlarin bilesimli eserlerinin kullanilma tarzi Uzerindeki tasarrufu olacaktir.

Onun bu tasarruf bigiminin ¢ok ¢esitli, adeta sonsuz olmasindan ilim, teknoloji,

126 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler; Nobel Yaym Dagitim, Ankara,2006 s,195
127 Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler s,195
128 Bolay, “Tarihte Contingence Miimkiin miidiir? ” s. 351.
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kiltir, medeniyet ve tarih meydana gelmistir. “'*® O, halde bu manada Bolay’
a gore tarinte zorunsuzlugun (contingence’in) mumkin oldugunu

soyleyebiliriz.
3.2. INSAN VE KULTUR ORTAMINA iLiSKIN GORUSLERI

Bolay’in felsefesini anlatmaya baglarken de belirttigimiz gibi onun
felsefesinde en temel nokta insani temele alan bir felsefe anlayigini
benimsemis olmasidir. Dolayisiyla insanin iginde oldugu her turld durum,
ortam ve kavram Bolay'in felsefesinde yerini almistir. Biz bunlarin

baslicalilarini ele almaya galistik.
3.2.1. Ahlak

Bolay ahlaki fiili, “her seyden evvel olmasi gereken, bir se¢cmeye
dayanan hiir bir fiil” olarak ifade eder."™ Ahlakin felsefi acidan ele alinmasi
ve temellendiriimesi ahlak felsefesini olusturmustur. Bdylece insanlarin
yasamlarinin bir pargasi olan ve bireylerin bilingli eylemlerini konu edinen
ahlakin kavram ve ilkeleri sistemli bir sekilde arastiriimis ve sorgulanmis
olur.”" Ahlaki eylemlerimizin ancak onlari eylemlerimizin gayesine gore ele
aldigimiz zaman ahlaki bir nitelik tagidigini sdyleyebiliriz. Bolay’a gore, bir
filin lizumlu olup olmadigini bize ancak bir mesuliyet suuru anlatabilir.
Ozgiirliik beraberinde sorumlulugu da gerekli kildidi igin fiillerimizin ahlaki bir
nitelik tasimasini saglar.” Bolay insanin ahlaki eylemlerde bulunurken 6zgiir
iradeye sahip oldugunu bu sekilde aciklar ve iyi—kétlu kavramini bir plana
uygunluguna gore seger. Bunun ayni zamanda “iyi’ye de uygun olmasini g6z
onlnde bulundurur. Bdylece ona gore yaptigimiz iglere bir deger koymus
oluruz.™ Demek ki Bolay’a gore iyi kavrami bu kavramin bir kurala veya

ahlaklilik idealine uygunluguna goére olugsmaktadir. Bolay ahlakin temelleri

129 Bolay, “Tarihte Contingence Miimkiin miidiir? ” s. 352.

139 Silleyman Hayri Bolay, “Terbiye ve Ahlak” Dogu Anadolu’nun Meseleleri Sempozyumu,
Tunceli, 1985, s.165.

131 Bolay, Felsefeye Giris, s.181.

132 Bolay, “Terbiye ve Ahlak”, s.166.

13 Oncii, a.g.e., s. 106.

134 Bolay, Felsefeye Giris, s.189.
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Uzerinde bir anlasmanin bile olmadigi goérusunin benimsenmesinin, toplum
icin fazla yararll olmayacagini disindr. ©*° Nitekim, ona gére, “ahlaki
doktrinler ne kadar cesitli ise, iyi ve kotl hakkindaki gorusler de o kadar
cesitlidir. Filozoflar ahlakin temelleri Gzerinde hig anlasamamigken, onlarin
kurdugu kanunsuz, kaidesiz, muleyyidesiz ahlak teorilerinin insanlari ve
cemiyetleri duzeltmesini, onlari mesut etmesini beklemek fazla iyimserlik

olur.”"36

O, ahlakin yaptirrm gucunun din ile guglendigini su sozleriyle ifade
etmektedir. “Felsefe ve ilim, ni¢in ahlakli olmaliyim sorusuna ¢ogu zaman
ferdi ve sosyal ihtiyaglar agisindan cevap verir. Dinin verdigi cevaplarda buna
farkli ilaveler vardir. Mesela yalan sdylemek sirf ahlaki bakimdan kotldur;
ama Islami ahlak acisindan bakilinca bunun hem kétli hem de ilahi emre
karsi gelmek oldugu goralur. Bunun gibi ginah, sevap, haram, helal, kutsal,
tevazu, tevekkll gibi fikirler benzeri ahlakin mahiyeti icabi temin
edemeyecegi fikirlerdir. inang bu bakimdan, ahlakta blylk rol oynar ve

ahlaka yeni bir boyut getirir.”"*’

“‘Ahlak” kelimesi; Arapca asilli olup huy, karakter gibi anlamlara gelir.
“‘Moral” kelimesi de Latince asill olup “ adet, karakter, hal ve hareket tarz/”
anlamlari tasimasi, onun insanda vyerlesmis bir karakter oldugunu
gostermektedir. Ahlak terimini huy terimi ile, insana dogustan biyolojik olarak
geldigi kabul edilen bedensel bir 6zellikle agiklamak, ona biyolojik bir temel
kazandirmak anlamina gelir. Nitekim Turkgede “Can cikar, huy c¢ikmaz.”
atasdzu bunu ifade etmektedir. Yani ahlak, insanin yapip etmelerini, karakter
yapisini ve bunlarla ilgili degerlendirmeleri dizenleyen genel kurallar
batanadar. Etik ise ahlakin felsefi olarak temellendiriimesidir ve gunlik dilde
“tip etigi”, “is etigi” “medya etigi”, “isletme etigi” bicimlerinde karsimiza

ctkmaktadir.™®

15 Oncii, a.g.e., s. 106.

13¢ Bolay, “Terbiye ve Ahlak”, s.166.
137 Bolay, a.g.m., s.167.

1% Bolay, Felsefeye Giris, s.181.
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Ahlak, kisilerin bilingli hareketlerini konu edinir. Ahlak, her yerde ve her
zaman gunluk yasamin igindedir. Ahlaki filozoflar bulmus degildir; o, ilk
insandan beri vardir, ama ahlak felsefesini (etik) filozoflar ortaya koymustur.

Ahlaki derinligine ve felsefi olarak ele alan da yine ahlak felsefesidir."*®

Ahlak felsefesi, ahlak alaninda hakim olan ilkeleri, iyi ve kotinun ne
oldugunu, ahlakiligin ne anlama geldigini arastirir. insanin eylemlerinde
bagimsiz olup olmadigini sorusturur. Ne ¢esit eylemlerin ahlaki olabilecegini
irdeler. Ahlak felsefesi, ahlakin toplumsal boyutunu da ihmal etmez. Oyleyse
ahlak felsefesi, ahlaki yasam hakkinda sistemli bir bicimde dusinme,
arastirma ve sorusturmadir. Ahlak felsefesinde iyi, kotl, 6zgurluk, erdem,
sorumluluk, vicdan, ahlak kanunu, ahlaki karar, ddev ahlaki eylem gibi
kavramlar olmadan bir seyler yapmak olanakli degildir. Cunkl ahlak felsefesi,
bu kavramlar Uzerinde derinligine dusunerek ayri bir felsefe disiplini olarak

ortaya cikmistir.'°

lyi — kétd: lyi, kurala veya ahlaklilik idealine uygun olandir. lyi, istenilen
seydir. lyi, aslinda karsilik beklemeden yapilan harekettir. Gereksimlerimize

yanit veren davranistir.™’
Ahlaki anlamda iyiyi de ikiye ayirabiliriz:
1. Kendi bagina iyi olan,

2. Bagka bir sey igin iyi olan. Ornegin; haz ve mutluluk kendi basina

iyidir, ara¢ degildir.

Oysa para, ihtiyag icin iyidir. Oyleyse burada iyi “arag’tir, ama “bilgi”

hem amag hem de arag olarak iyidir."*?

Ahlakta iyi kavrami gibi 6zgurlik kavraminin da temel bir kavram

olduguna dikkat ¢ceken Bolay’a gore, 6zgurlik, insanin iradesini kullanarak

1 Bolay, a.g.e., s.182.
140 Bolay, a.g.e., s.182.
'“I Bolay, a.g.e., s.182.
142 Bolay, Felsefeye Giris, s.183.
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istedigini yapabilme halidir, “zorlamanin, engellemenin yoklugu’dur. Bilingli
olarak 6zgurluk, “se¢gme olanagr’dir. Clinku birgok secenek ve eylem vardir.
Bazen secgenekler ayni dederde olursa segme olanaksiz olabilir. Boyle bir

durumda da insan, aklini iyi kullanarak secim yapmalidir.'*®

Ozgiirltik, ayni zamanda bilingli bir gergeklestirmedir. Cinki ahlaki
eylemlerimiz, sadece kisisel bir segimin ifadesi degildir; ayni zamanda o,
batun insanlar tarafindan kabul edilip akli olarak uygulanacak bir segimin de
ifadesidir. Su halde 6zglrliik bir uygulama, hareket etme gticudur. Ozgiirliik
nerededir?” sorusuna s$oyle vyanit verebilirizz O, akhimizin dusinme,
ruhumuzun hareket, bilincimizin ve bedenimizin uygulama gucundendir; ayni
zamanda baskalarina ait 6zgurligin sinirlandi§i cizgidedir. OzgirlGgin
degeri ¢ok dnemlidir, ¢inkl ancak hir insan ve hir bir yasam ahlaki deger
tasir. Zorlamali eylemlerin ise deg@eri yoktur, ¢linku zorlayici eylemlerde insan

bilinci ve sorumlulugu ortadan kalkar.'**

Ahlakin bir diger temel kavrami erdemdir Erdem (fazilet) lyiyi yapmaya
yonelmek veya toplumun ya da grubun vyararini kendi yararina tercih
etmektedir. iradenin iyiye ydnelme giicli, ddeve uygun olan cesaretli

davranmak gibi anlamlarda da kullanilmistir.’*

Temel ahlaki bir kavram olarak sorumluluk ise insanin, bilerek ve
bilin¢gli olarak yaptigi bir isin sonuglarini kabul etmesi ve yaptirrmina
katlanmasidir. Kisi, yaptigi seyin sonunda karsilasacadi sonuglara gore
pisman olabilir. Bu pismanlik, insanin 6zgurligl, dolayisiyla sorumlulugu

oldugunu gésterir. Clinkii baska tiirlii de yapabilirdi.'*

Ahlaki sorumlulukta su U¢ kosulun bulunmasi gerekir:

1. Insanin saglikh bir akli olmalidir.

4> Bolay, a.g.e., s.183.
%4 Bolay, a.g.e., s.183.
%> Bolay, a.g.e., s.183.
146 Bolay, Felsefeye Giris, s.183.
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2. insan 6zgir olmalidr.
3. Insan iyinin bilgisine sahip olmalidir.™’

Ahlakta vicdan da 6nemli bir yer isgal eder. Vicdan, eylem ve
davranislarimizi ahlaki yonden degerlendiren i¢cimizdeki bir gesit mahkemedir.
Vicdan, insanin kendisini zaman zaman asmasidir. insanin kendisini 6z
elestirisi veya hesaba ¢ekmesidir. Ahlaki vicdan 6z elestiri yapar, karar verir
ve kararini insana uygulatir. Bizim psikolojik bilincimiz ise sadece bize ait
oldugundan zamanla sinirh sayilir, ama ahlaki vicdan (biling) olarak o,
insanin kendisini agsmasina yol actigi ve gucund disaridan, toplumdan ve
evrenden aldidi icin sonsuz ve evrenseldir. insan igin itici, motive edici bir
glctir. Vicdan ile ahlaki 6dev arasinda siki bir iliski vardir. Uzerimize diisen
goOrevi yerine getiremezsek “vicdan azabi’ cekeriz, getirirsek “vicdanen

huzurlu’® oluruz. '
Bolay ahlaktaki bazi temel kavramlari ise soyle tanimlar:

Ahlak kanunu: Ahlaki bakimdan gerekli, genel gecerliligi olan ahlak

kurallaridir. Bu kurallar kisinin davranislarini dizenleyen olgutleri belirler.

Ahlaki karar: Kiginin, ahlak kanunlarina hur iradesi ile uymasidir. Yani
bu uyma, icten kendi istegi ile olmali, disaridan herhangi bir zorlama ile

olmamalidir. iste 0 zaman ahlaki karar, ahlak agisindan “iyi” bir karadir.

Ahlaki Eylem: Ahlak kanununa uygun ve bilingli olarak bir seyi
yapmaktadir; her zaman ve her yerde bu eylemle karsilasiriz. Ahlaki eylem,
kahramanin  hareketinde, vatandagin &6devini yapmasinda, esnafin
aligverisindedir. Gunlik yasamda daima eylemin her rengiyle yuzyuze

geliriz."®

'“7 Bolay, a.g.e., s.183.
'8 Bolay, Felsefeye Giris, s.184.
14 Bolay, Felsefeye Giris, s.184.
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Ahlak felsefesinin temel birgok kavrami vardir. Ahlak felsefesi bunlara
dayanarak kisiler arasi etik iligkileri, kisi — toplum, kisi — doga, kisi — evren
iliskisini inceler. Bunu yaparken olani g6z 6nlune alarak olmasi gerekeni de
ele alir. Dolayisiyla ahlaki ilkelerin, ahlaki degerlerin, kisinin ve toplumun
yasamindaki 6nemini kavramaya calisir. Ayni zamanda, insanlara nasll

ahlaki eylemde bulunmalari gerektigini (olmasi gerekeni) belirtir."
3.2.3. insan

Felsefi dusuncenin yayginlastinimasinin insanin sahip oldugu
nitelikleri azami odlgude gelistirerecek yegane sey olduguna inanan Bolay,
felsefenin esas konusu olarak insani ele almig ve yazilarinda bunun dnemini
cesitli boyutlari ile agiklamayi gaye edinmigtir. Yazilarinda surekli buna vurgu
yapan ve toplumu bu ydnde bilin¢lendirmeye ve egitmeye calisan Bolay igin

bu adeta bir idealdir.

Bu c¢ercevede de ona gore, felsefenin esas konusu olan insan,
toplumun, kultir ve medeniyetin, ilim ve teknigin, kalkinmanin asli unsuru,
esas belirleyicisidir. Bu sorumlulugu tasimasi gereken bir varlik olarak insan,
iradesi ve segme gucu ile bunu ruhunda duymali, insan oldugunun bilincine

ve ayirdina varmalidir.

insanin bu bilince varmasi ise hrriyet ile gergeklesebilecek bir
durumdur. Bolay’a gére hirriyet, ruh ve aklin bagimsizhgidir. insanin hir
yasayabilmesi, maddi tutkulardan ve baglardan kendisini kurtarabilmesi ile
iligkilidir. Yani maddesel boyuttan, hayat boyutuna, hayat boyutundan zihin
boyutuna ge¢mesidir. Madde, hayat ve zihin insanda i¢ ice gegmis U¢ boyutu
temsil etmekte ve bu gecis ile bir tir olgunlagsma ve yucelmeyi gostermektedir.
Ote yandan bu gegcisler birbirinden kopuk asamalar arasinda degil, birbirini
tamamlayan, batlnleyen nitelikler arasinda olmaktadir. Burada hayat ve zihin,
maddesel boyuttan ayri, ruhi nitelikli varhiklardir. Ayrica burada zihin, beyin ile

de iliskilendiriimemektedir. Bolay’a gore zihni, beyin ile iligkilendiren bir

139 Bolay, a.g.e., s.185.
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yaklasim dogru da dedgildir. Clnkd beyin zihin iglemlerini agiklamada yetersiz
kalir. Bundan baska zihin ile beyni iligkilendirmek ya da zihni beyne
indirgemek, ruh ile bedeni bir tutmak, maddeci bir tavir olup, Bolay’in
mucadele ettigi bir tavirdir. Ona gore, ruh ile maddeyi birlikte distinmek, ruhu
maddelestirmenin 6tesinde maddeye de metafizik gugler yuklemek olur ki, bu,

materyalizm de kabul etmedigi bir seydir.

O halde insan, ruh ve bedenin ahenkli bir btindr. insanin ayirici
Ozelligi de insan tarafindan belirlenen ve insanin onun tarafindan belirlendigi
mana alaniyla iligkili olarak ¢ikmaktadir. Yani insan hem alanini olusturur,
hem de mana alani ile bigimlenir. Mana alanini bi¢imlendiren ise Kkisinin
yasadigi kultir ortamdir. Mana alani insanin kaltar ortami ile baglantihdir.
Cunku Bolay’a gore, kdltar, insanin anlamlandirma ve anlam verme

fonksiyonuna dayanmaktadir.

insan toplumun etkisindedir. Clinkii toplumsal miras, gelenekler ve

inanclar birligi olarak kdiltir, bir hayat tarzi bir yasama seklidir."’

Bolay, insani hdrriyetten ari disinmez, onun insan hurriyetinden
anladi§i da insan ruhu ve aklinin bagimsizhigidir. insan, varlik aleminde diger
tum varliklardan daha ayricalikhdir. Cankui ona akil, ruh, serbest distinme ve
se¢me gucu verilmigtir. Bu sebepledir ki sadece insan, bir butin olarak

evrenden sorumlu tutulmustur.'®?

Bolay, zihni beyinle 6zdes tutan maddeci goérise karsidir. Bu
dusuncesini maddeci gorisun kendisi ile geligkisi olarak degerlendirir. Bolay
zihin icin “beyinde bulunur, ama ondan c¢ok farkli bir varliktir.” der. Zihin,
insani hayvandan ayirir, ¢inku insan ve hayvan, her ikisi de beyin sahibidir,

ancak, sadece insan zihin sahibidir.'®

"I Nurten Gokalp, “Siileyman Hayri Bolay’in Diisiincesinde insan ve Kiiltiir”, Prof. Dr. Siileyman
Hayri Bolay Armagan Kitabi, Gazi Kitabevi, Ankara 2005, (i¢inde) s.45.

12 Oncii, a.g.e., s. 103.

'3 Oncii, a.g.e., s. 104.
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Maddeci goruslerin insani da maddeye indirgemesi insani bulundugu
sorumlu ve yiksek mevkiden indirmektedir. insan sadece maddeden ibaret
olsaydi ruhun bedenden ayrilmasi ile beden yine de ise yarar is yapabilirdi

ancak durum bunun tersidir."™*

Bolay bu ylzden maddeci ve duyumcu, nasilci agiklamalarla evreni ve

insani izaha yénelen felsefi gériisleri benimsememistir.">®
3.2.4. Kultur

Bolay’'in kultiur Gzerine gorugleri ise, Sarikavak ile yapmis oldugu
gérismede su ifadelerle belirtiimistir: “insan, bir kiltir ortaminda yetistigi,
yasadigi ve kultlr yaraticisi oldugu igin, kiltir meseleleri Uzerinde de durdum.
Kulturd tek kelimeyle “anlamlandirma, anlam verme” olarak tarif etmekteydim.
Tarkiye’de mozayik kiltar olmadigini iddia ediyorum. Goértisime goére insan
icin en onemli problem, giiven ve glvenlik problemidir. insanin bitiin
korkularinin, endigelerinin kaynagi, guvensizlik ve varligini kaybetme
tehlikesidir. Bu kavram, insanin kendinden baglayarak, aileyi, toplumu, milleti,
devleti, insanhidl ve butin evreni de igine alan ¢ok kapsamli bir kavramdir.
insan problemi Uzerine dusinenler, bu probleme yeterince egilmis

degildirler.”’®

Ote yandan Bolay’a gére geleneksel kiiltiir, kisiye, dis diinyaya baktidi
zaman onun algilarina ait kavramlari yansitan bir ekran vazifesi goérur. Bu
kiltarde akilci bir ag yapisi vardir. Burada ahenk iginde butunlestirici bir rol
oynayan bu ag gecislere izin veriyor, yeni gelismelere ait yeni kavramlar
kullaniyor, eski kavramlara atif yapiyor veya onlardan kaynaklaniyordu.

Modern veya mozaik kultirde ise Bolay, Abraham A. Moles’in disuncesine

1% Oncii, a.g.e., s. 104.
13 Sarikavak, a.g.m., s.11-12.
1% Sarikavak, a.g.m., s. 11-12.
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dayanarak, “gelisigiizel toplanmis iplik pargalarindan olusan bir referans

ekrani” sunulduguna isaret ediyor."”’

Ote yandan milli kultiirii de “bir milletin diinya gériisiinin, inaglarinin,
bu inanglara uygun hayat tarzinin egyaya ve olaylara verdigi mana
bakimindan somut hale getirilmis sekli; tabiatla kendi toplumu arasinda
gercege uygun olarak kurulan bir dengenin daimi hamlesi” "® olarak
tanimlayan Bolay, milli kdltirin mozaik olup olamayacagini tartismaktadir.
Ona gére, kiltirimiizin kaynaginda Orta Asya, islam, biraz eski Cin, biraz

iran, eski Hint, eski Anadolu, Balkan ve buglinki Bati kiltiirli bulunmaktadir.

Butin bu kultarlerle olan mlnasebette hakim kultir olan bizim
kaltarGmazdadr. Her kultir bagka kulturlerden etkiler alir. Ancak aldigi bu
etkileri 6zimsemez, bir ahenk ve uyum meydana getiremezse, kultir
mozaiklesir. Oziimser, kendi biinyesi ve tarzi icinde kendi seklini ve rengini
verirse 0 zaman mozaik olmaz, milli kultar olur. Dolayisiyla bizim kaltirimuz
de mozaik bir kultlr degildir. Hakim kaltaran milli sinirlari igindeki renkleri de
ona baglh alt kultirler olmaktadir. Su halde milletimizin blnyesinde goérilen

farklihklar alt kiiltiir gruplarina ézgudr.™®

Milli kaltlrlerin klresellesme karsisinda kendisini koruyabilmesi igin
uyum icinde olmasi gerekmektedir. Uyum icindeki milli klturler, canli kalabilir,

yenilenebilirse mukavemet gucu artar, kendini ve milli kimligini korur.

Bu da ancak egitim ve ogretim ile gerceklesebilir. Egitim-6gretim ile

kisi hem kendini hem de toplumu gelistirme imkanina sahip olur."®

Bir toplulugun butlin fertlerinin sahip oldugu, olaylari ve meseleleri

karsilayan duyus, dusunus sekilleriyle, tarih iginde meydana gelen fikir ve

161

sanat eserleri ve deger hukumlerinin batund, hars, irfan anlaminda

17 Gokalp, a.g.m., s.46.

18 Bolay, Kiiresellesme ve Milli Kiiltiirler, s. 63.

1% Gokalp, a.g.m., s. 46.

10 Gokalp, a.g.m., s. 47.

'®! Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik,Vadi Yay., Ankara 2003, s.834.
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kullanilan kudltur, Bolay'in Felsefesi Doktrinler ve Terimler Sézligin'de su
sekilde yer alir: Kultlr “genel olarak bir ferdin, sosyal ve zihni formasyonu,
sahsiyetinin, gida, zevk, duyarlilik ve zek&d yéninden olgunluga ermesi [dir].
Bu anlamda kaltar, bir acilma bir ayiklama anlamina gelir. Terim olarak,
ugrasarak bedenin, zihnin, ruhun ve aklin guglerini, yetilerini gelistirmek,
Oznel olarak, yetismig, kultirld bir kisinin karakteri, yani genel olarak veya

6zel bir alanda derinlemesine arastirarak diisiinen kimsenin 6zelligi[dir]”."®?

Bati dinyasinda kultire buglinkud anlamiyla gergek tanimini getiren
Aydinlanma ¢agi Alman filozofu Herder’dir. O, kulturd, bir ulusun bir halk ya

da toplulugun yasam tarzi'®®

olarak ifade emistir. Bu tarif, ayni zamanda Erol
Giingdr'un “ bir hayat tarzi, bir diinya gériisi”’®* biciminde kltiir tanimiyla da

ortismektedir.

Osmanl Devleti’'nin dagilma slrecine girmesiyle yeni bir Turk
Devletinin olusumu hizlanmistir. Bu devletin kendine kot sosyal bir tarih
olusturma cabasi, Bati medeniyeti cercevesine girip islam medeniyetinden
ayrilma dusunceleri farkli kaltir degisimlerinin  Ulkemizde yasanmasina
neden olmustur. Yasanan kultir degismelerini ¢esitli gruplara ayirarak ele

almak mimkindur.'®®

Aydinlarimizin bir kismi bati medeniyetinin bir batin olarak alinmasini
Tarkiye icin gerekli gorurken bazi aydinlanimiz yerli kultarin saf kalmasini
savunmustur. Bu dusunceyi destekleyen bazi munevverlerimizden bazilari
milli kdltirimizin islami unsurlari, bazilar da islamiyet tesiri disinda olan
orijinal unsurlari Uzerinde durmustur. Bu kuiltdr degisikliklerinin hepside Il
Mesrutiyet donemindeki yenilik arayisinin bugine intikal etmis halleridir. Bu
durum ayni zamanda Turkiye'’de Bati medeniyeti karsisindaki ideolojik

gorislerin etkisinin devamhligini da gésterir.'®®

192 Bolay, Felsefe Doktrinler ve Terimleri Sozliigii, Ankara: Akcay yay. 2004, s.254.

19 Ahmet Cevizci, Paradigma, Paradigma Yay., Istanbul 2003, s. 641 — 642.

1% Siileyman Hayri Bolay, “Cumhuriyet Dénemi Diisiince Hayati” Tarihte Tiirkler, c.17, s. 757.
' Oncii, a.g.e., s. 114.

1% Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Otiiken yay. Istanbul, 1976, (2. Bsk.), s5.98-99.
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Nitekim Tuarkiye'nin Bati medeniyetleri arasina girme c¢abalar Ziya
Gokalp’in bir kisim terimlerle ilgili yeni yorumlar yapmasina neden olmusgtur.
O, kaltartd milli, medeniyeti ise kulli olarak gérmis ve bunun da 6tesinde onun
Hiristiyanlik, Muaslimanlik gibi dinlerden ¢ikamayacagini ileri sturmugtar.
Bdylece kultur degistirilemezken medeniyetin degistirilebilecegini sdylemistir.
Tarklerin bu zamana kadar girmis olduklari birgok medeniyette kimliklerini,
milli kalthrlerini koruyabildiklerini bundan dolayi da Bati medeniyeti i¢inde de

milli hiiviyetlerini koruyarak ayakta kalabileceklerini savunmustur.®’

Bolay, Ziya Gokalp ve onun gibi distinen aydinlarimizin bu fikirlerini
elestirel bir bakis agisiyla ele alir. Bdyle bir distncenin Turkiye'nin yasamis
oldugu Osmanli Tarihini hice saydigini sdyler ve kilturin tamamen bin kusur
sene onceki Orta Asya medeniyetine izafe edilmesinin, bu aradaki ¢ag ve fikir
farklarinin toptan yok sayllmasinin ideolojik bir sapma oldugunu ifade
eder.® Bolay, kiiltiiriin olmasi icin toplumlarin etnik kdkenlerinde asgari bir
birlik sadlamalari gerektigini ifade eder,'® kiiltiir(i olusturan etmenleri yok

sayarak bu kavramin icini bogaltmaktan ileri gidemeyiz.

Nitekim kultlr, eski ve yeni sekliyle maddi ve manevi unsurlardan
meydana gelir. Bu unsurlar kdltiriin malzemesidir. Egyalar, aletler, silahlar,
tasit aracglari. Kaltirin maddi yonunu temsil ederken fikirler, inanclar, kanatlar
ise manevi yoninin temsilcisidir. " Bunlarin bir kismini ayakta tutup
digerlerini géz ardi edemeyiz. Cunku kaltirin malzemeleri her zaman ig ige
bir 6zellik gosterir. Ziya Gokalp dusuncesinde kilturden dini soyutlamak, Turk
toplumunu, ferdi ve toplumsal olarak ahlaki bakimdan kalici sekilde yok

saymak anlamina geliyor.""”

17 Siileyman Hayri Bolay, “ Tiirk Sosyolojisine Yeni Bir Ses” Tiirk Kiiltiirii, sayi: 258, yil: XXII,
Ekim 1984, 5.609.

' Bolay, a.g.m., s. 609.

1% Bolay, “Yeni Diinya Diizeni ve Milli Kiiltiir”, Yeni Diinya Diizeninin Getirmek istedikleri, (Haz:
Mustafa Kahramanoglu), Tirk Yurdu Yayinlari, 2001, s.13.

17 Bolay, “ Yeni Diinya Diizeni ve Milli Kiiltiir” s.13.

'"! Bolay. “Cumhuriyet Déneminde Zihniyet ve ideolojiler”, Yaymlanmamis makale, s. 6.
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Globallesme sureci iginde bulunan Dunya Devletleri milli kalttr, milli
suurlarin etkisiz kilinmasina, kuresel dinya gorusu icinde milli kimliklerin yok
olmasina neden olmaktadir. Kiresellesme olgusunun bu sekilde milli kulttra
yok saymasi, ezici tavirlarinin bulunmasi ayni zamanda milli suurun
hareketlenmesine de neden olmaktadir. Bolay kuresel kualturin temel
Ozelligini, devletlerin farkhliklarinin muamkin mertebe azaltilarak ortak
paydada toplanmaya c¢alisiimasi ya da kulturlerin karsilikli fayda icinde iken
gugli olanin hakimiyet kurmasi veya hakimiyet kurmaya c¢alismasi olarak
ifade eder.'? Ancak Bolay, kiiltiiriin tanimi geregi tekilci oldugunu, bitiiniin
yaninda, bu sebeple, kiresel kulturin enternasyonel yapisinin kultar tanimi

icinde yer alamayacagini séyler.'”

Bolay’in, kdltarG olusturan maddi ve manevi unsurlari géz 6nunde
bulundurarak kultlr hakkinda “bir batln parcasinin i¢indeki degerler ve pratik
manzumesi” ' yorumunu yaptigini gérmekteyiz. O kiltirl, ayni seyi
disunmeyen, hissetmeyenlerin yaninda ayni seyleri hisseden ve yapan

topluluklarin eylemleri, yasayislari olarak niteler.

Bolay kiresel bir kilttr anlayigina olumlu bir distince olarak bakmaz.
Ancak kualturin de evrensel bir boyutunun oldugunu soéyler. Tekilci olan
kaltaran milli kaltdr unsurlart denilen kisminin evrensel bir boyut tasidigini
savunur. Bunu da Turk kdltari iginde yer alan Yunus'umuz'un, Haci
Bektagimiz’in, Mevlana’'mizin ya da Osmanl’mizin dinyaya verdigi ve

verecegi seylerle oldugunu ifade ederek érneklendirir.'”

Peki, kuresel kultur anlayiginin hizla Danya ulkeleri icinde yer almaya
calistigi bu déonemde milli kulturimdzi nasil ayakta tutabiliriz? Bolay milli
kultdrin canli ve ayakta kalabilmesi igin toplum igindeki tarih suurunun
saglam olmasini ve kultir unsurlarinin saglam tutulmasi fikrini ileri sirer.

Bunun igin de devletin halkina glvenmesi ve bunun yaninda halkin,

'72 Bolay, “ Yeni Diinya Diizeni ve Milli Kiiltiir” s.13.
' Bolay, a.g.m., s.14
' Bolay, a.g.m., s.14
'7> Bolay, a.g.m., s.16.
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aydinlarin milli kdltirG ayakta tutabilme g¢abalarinin da devlet tarafindan
desteklenmesi gerektigini sdyler.'”® Bolay’in aldigi bu kiltir unsurlari dil ve
dindir. O, milli kdlturdn temelli olarak din ve dili gorur. Teknoloji ¢agin ve
bilimin hizi oraninda degisken olurken dil ve din esas olarak degismez. Milli
Devlet glgli ve suurlu oldugu muddetge teknik ve teknolojinin bir inancin
gllgesinde olmasindan endise etmemelidir. CUnkU kultar, glglt bir devletin
silahi oldugu kadar gug¢suz bir devletin de silahi olmustur. Saglam bir milli

suur ile kendisinin yipratiimasina géz yummaz."”’

Bolay, milli klttr ve milli suurun ancak dil ve din suuru ile korunmasi
ve kuvvetienmesi ile gelecege yonelebilecegini ifade eder.'”® Saglam bir suur
ile her dusunce ve kilturden rahatga faydalanilabilecedini sdyler. Cunkiu bu
sayede farkli kultir ve dugtnce ve duglncelerden aldigimiz her seyi kendi
potamiz iginde yogurabiliriz. Oz kiltirimiiz digindaki kiltirlere tabiiyet bizde
ancak sahsiyetsizlik dogurmaktan oOteye gidemez. Onun icin de
yararlandigimiz her gesit kiltiri 6nce dilimize inanglarimiza ve kendi kultlr

zeminimize oturtmamiz gerektigini distnar.'”

Toplum iginde varolan her bir birey ayni zamanda kultur iginde de
yogrularak buyimastur. Birey yetistigi toplumun kultlrd iginde sekillenir. Birey
dogdugu gunden itibaren bulundugu toplumun kultir hamulesi igine girer.
Eger Hiristiyanlikta ise vaftiz edilir, MUslimanlikta ise kulagina ezan okunur.
Aile dindar olmasa bile iginde bulundugu toplumun gelenekleri ona kalturinu

bazi terimler ve yasayis érnekleri ile yansitir.'®

Bolay, kdltirin canh kalmasinin, tarih suurunun, dil ve din suurunun
kuvvetli ve hakim olmasi ile mimkiin olacadini ifade eder. Onemli olan

kiiresel eritme karsisinda milli suurun ayakta tutulmasidir.'®’

'7¢ Bolay, a.g.m., s.16.

""" Bolay, a.g.m., s.14.

'8 Bolay, a.g.m., s.16.

'7 Bolay, “ Tiirk Diisiincesi Nasil Canlandirabilir?”, Tiirk Yurdu, 1994, s.4 — 5.
"% Oncii, a.g.m., s. 118.

'81 Bolay. “Yeni Diinya Diizeni ve Milli Kiiltiir”, s.16.
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3.2.5. Milli Akil

Bolay’a gore zihniyet, zihni gesitli organlariyla kullanma sekli yani bir
disinme tarzidir. insan zihninin olaylara, esyaya ve gesitli konulara karsi
aldig! bir tavirdir. Zihnin herhangi bir durumdaki halidir. Zihniyet farklihgr da
mantigin muhtevasini teskil eden bilginin, inancin, kdltdrin yani sosyal
muhtevanin farkliligindan ileri gelmektedir. Cunku zihin ¢alisirken énermeleri,
onlarin muhtevalarini teskil eden kavramlari kullanmaktadir. Kavramlar ise
bize kabul ettirilen inanglar, dinya goérisumuz, sosyal hayatimiz yani

kiiltirimiizden kaynaklanmaktadir.'®?

O halde egitim — o6gretimin zihniyet ve kiltlrle olan igten bagini
yansitacak sekilde gerceklesmesi ¢ok onemlidir. Zihniyet kisiyi mensubu
oldugu topluma, millete ve inanca baglayan en saglam bag olmasi sebebiyle,
onun bilgi ve dederlere dayali kavramlarin yogurdugu bir muhtevaya sahip
olmasi gerekmektedir. Bu muhteva Bolay’'in “Milli Akil” olarak adlandirdigi
seydir. “Milli Akil” milletge ortak olan zihniyetin sahip oldugu bilgi ve degerlere
bagli kavramlardan olusan ve onlarla ¢alisan bir dislnls olarak

tanimlanmaktadir.

Ferdi aklin tecrubelerle gelismesi gibi, “ Milli Akil” da milli tecribelerle
tarih icinde gelismekte ve yetismektedir. Cocudun yakin c¢evresinden
ogrendigi ilk bilgilerden baslayarak, gunlik hayattaki tecribelerinin artmasi
neticesinde, diguncesinin ve aklinin gelismesi gibi, millet hayati da binlerce
yildir edinilmis tecribelerden gecgerek, bir milli zihniyet, bir milli distnus sekli,
yani bir milli akil olusturur. O uzun ve derin tecrubelerin bir terkibi, batin
bireysel akillari belli noktalarda birlestiren evrensel aklin alt basamagidir. O
etnik farklihklarin Gstindedir. Ortak inancglara, ortak degerlere, ortak
geleneklere baglliktan gelen bir beraberlige, mutabakata dayanir. “Milli Akil”
ortak tecrubelerin, ortak degerlerin, ortak inanclarin, ortak yasayisin, tarihi
hayatin ve bunlardan edinilmis ortak kavramlara dayanan muhakemelerin,

sayesinde ulasilan bir dustnUs seklidir. Bu akil ile ulasilan hikimlerle,

182 Gokalp, a.g.m., s. 47
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milletin hayatinda ve tarihinde blyuk hamleler gorulecegini, onemli
hadiselerin gerceklesecegini dugtnen Bolay, bunun egitim ile, Milli Egitim ile
iligkilendirilmesi geregdini savunmaktadir. O, milli aklin, milli tecrabenin, milli
hayatin mahsull olan bir milli egitimin bu toplumun gelecegini olumlu yonde
etkileyecegini kabul etmektedir. Zira zihniyet, bir toplumun ve kultGrandn
referans sistemidir. O temel kurumlarin ilkelerini, gorevlerini, sinirlarini,
basarilarini sorgular ve gerektiginde midahale eder. Bu temel kurumlarin
meydana getirdigi, gelistirip muhafaza ettigi degerlerin hayata gecirilmesi, bu
degerler, egitim kurumu vasitasiyla millet fertlerin zihinlerine sokulur; onlarin
bu konudaki bilgisi davranislarina ve tutumlarina yansidigi zaman bu
degerler hayata gegcirilmis olur. Dederler ve zihniyet birbirlerini karsilikh

olarak etkiler.'®

Bolay Sarikavakla yapmis oldugu goérismede milli akil ve egitim

arasindaki iligkiyi su sekilde agiklamigtir:

“‘Bana gore, bu ikisi arasinda siki bir munasebet vardir. Milli akil,
milletin  fertlerinin benimsedigi, yasadigi inancglara, orf ve adetlere,
geleneklere, kultir esaslarina dayandigina goére bunlarin yeni nesillere
kazandiriimasi 6nem tasir. Bunun icin 6gretim, egitim veya terbiye en isabetli
yoldur. Degerlerin yeni nesillere kazandiriimasi i¢in ailede, okulda ve toplum
hayatinda alinan tedbirlerin tamami o milletin “Egitim sistemi”ni; bu egitim
sisteminin devlet eliyle tegkilath hale getirilip uygulanagelmesi ise, “Milli
egitim sistemi”’ni meydana getirir. Dolayisiyla “Milli akil”, siyasette, eknomide

oldugu gibi egitimde de uygulama alani bulabilmektedir.”"®*

Ayrica, Sarikavak’a Milli Akil hakkinda dusuncelerini su sekilde

belirtmigtir:

“Ozellikle Tirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi'nde ¢ikan “Milli Aklin
Milli Egitimdeki RolU” bashkli makalem ile “Milli Egitim Felsefesi Temelleri”

baslikli diger makalemde Turk duslincesinin gundemine yeni bir kavrami

'8 Gokalp, a.g.m., s. 48.
'8 Sarikavak, a.g.m., s. 18.
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getirdim. Bu kavram ise, “Milli Akil” kavramidir. “Milli akil” tabirinden “Milli
dasunus seklini”, “bir milletin hayatindaki zihniyet sekillerinin millet hayatina
yansima bigimini” anlamaktayim. Dolayisiyla milli akil ile milli zihniyet
arasinda dogrudan bir bag oldugu muhakkaktir. Milli akil yahut milli zihniyet,
bir milletin ortak degerlerinin, inanislarinin mutabakat noktalarinin, o milletin
fertlerine ve o fertlerden olusan topluma kazandirdigi ortak kavramlara
dayanir. Cunku ferdi veya milli disundsg, milli akil, bu ortak kavramlardan
meydana getirilen dnermeler sayesinde mumkin olmaktadir. Zira bu ortak
kavramlar olmazsa dugunemeyiz. Bu kavram, i¢i bos bir kavram dedgildir.

Bunun muhtevasi tarih boyunca yasanan tecriibelerle zaten dolmustur.” '®

“‘Milli akil, musterek akildan (raison collective) farkhdir. Clnku o,
mutecanis/homojen bir toplum yapisi arz etmeyen her hangi bir kabilede
veya gruplarda da ortaya ¢ikabilir. Halbuki milli akil, milletin batln fertlerinin
etnik farklihginin Gstine ¢ikarak ortak inang ve degerler baghligin fiskiran bir

beraberlige dayanir.” 1%

“‘Bizim “ Milli akil” dedigimiz seyin Hegel'in Geist dedigi evrensel
akhyla ilgisi yoktur. Hegel'in Geist’i Hristiyanligin Tanrisidir. Bunun tecellileri,
evrendeki varliklari aileyi, hukuku yaratan hep bu akildadir. Onun glcu ve
iddiasi ¢ok buyuktar. “ Milli akil”in bdyle buylk kudreti ve iddialari yoktur. O,
milli mutabakat halinde bu milletin eskiden oldugu gibi dinyada s6z ve itibar

sahibi olmasini istiyor. Buna da kimsenin itiraz edecegini sanmiyorum.” %

“Sunu da belitmekte fayda var: Milli akil, Gokalp’in “mefk{re’sinden
de farklidir. Gokalp’'te mefkare, adeta milli vicdan veya maseri suurdur. O,
normal zamanlarda toplum suuru altinda uyur, ama felaketli zamanlarda

birdenbire uyanir ve milleti birlegtirir. Milli akil ise, hi¢c uyumaz, gece gunduz,

185 Sarikavak, a.g.m., s. 13.
'8 Sarikavak, a.g.m., s. 13.
'87 Sarikavak, a.g.m., s. 13.
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calisir, fikir Uretir, bilim, sanat ve musterek hayat tarzi Uretir ve bunun hayata

gegirmenin yollarini bulup gosterir.”'®

Bolay’'in Turk DUsunce sisteminde 6ne sturmas oldugu “Milli Akil, Milli
Zihniyet” anlayisi da 6zgun ve orijinal bir kavram niteligindedir. Bu tabiri ilk
olarak “Yeni Turkiye” dergisinin mart 1996 6zel sayisinda yayimlanan “Milli
Egitim Felsefesi Temelleri” adli makalede ortaya atan Bolay’in bu konu ile

ilgili hazirlanmakta olan bir calismasi mevcuttur.'®

Tark milletinin dusince yapisinin Batr’dan farkh olusu, yeni sistem
arayislarinda Batr'yi taklit etmesini neticesiz birakmigtir. Bu da her milletin
her sistemin akh kullanmasina ragmen ihtiyaglardan &tard  onu
sekillendirigsinde farkliliklarin s6z konusu olmasindandir. Bolay’'in ortaya
koymus oldugu “Milli Akil” kavrami bu dogrultuda ¢ikmis olan bir dislnUs
seklidir kanaatindeyiz. Bu perspektifle, o, Milli Akil kavramini su sekilde
tanimlar: “Ayni toplum fertlerinin, ayni inanis ve yasayis bigimlerinden
kaynaklanan kavramlarin dustnerek ortak noktalara ulasmasina Milli Zihniyet

diyebiliriz. Bu milli diisiiniis sekline de Milli Akil dememiz uygun olacaktir”.'®

Burada Milli Zihniyetimizi olusturan unsurlar: millet iginde ferdi
farkliliklari yok etmeden, onlarin Ustinde bir musterekligi, bu zihniyet yapisi
olusturur. Bolay bir baska makalesinde de Milli akh “ortak degerlerin, ortak
tecrubelerin ortak kavramlara dayanan muhakemelerle akil yarttmelerle, hep
beraber ulagilan bir dusinis seklidir. Ayni sonug¢ ve ortak kararlara

»191

varabilmedir.””" seklinde ifade eder.

'8 Sarikavak, a.g.m., s. 13.

' Oncii, a.g.e., s. 118.

1% Siileyman Hayri Bolay, “Milli Aklin Milli Egitimdeki Rolii”, Yiiziincii Y1l Egitim fakiiltesi II.
Egitim Felsefesi Sempozyumu, 1997, s.215.

%! Bolay, “Milli Egitimimizin Felsefi Temelleri”, s. 114.
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Milli Akil anlayisinin benzer gibi goérilen fikirlerle olan farkhliklarini
ortaya koyan Bolay’in, bu dusinusun ozelliklerine iliskin goruglerini birkag

madde ile sunmaya calisacagiz:'%

1) Milli Akil bir sireg icinde meydana gelir, O, tarihten gelen bir surecin
olgunlagsmis bir surecidir. Bolay’in “ Milli Akil, aslinda millet fertlerini meydana
getiren manevi ruhun ve milli kdltdr unsurlarinin tarih Gzerinde uzun
tecribelerle geliserek olgunlasarak ortaya c¢ikmis seklidir.” disuncesi bu

anlayisin sureg 6zelligini ifade etmektedir.

2) Milli Akil, insanliga ait olan Evrensel Akil ile ayni degildir. Milli Akil
evrensel aklin sadece bir alt basamagidir."®® Milli Aklin varligi evrensel akil
ile mutabakat kurulmasinda yardimci olur. Milli Akil ile evrensel akil
arasindaki iliski ferdi akilla Milli akil arasindaki iligski gibidir. Farkhliklari

olmakla birlikte apayri unsurlar degildirler. Birbiriyle dayanigsma icindedirler.

3) Milli Akil ve Milli Zihniyet yenilige aciktir. Kendisini tarihi seyre gore
degistirebilmektedir. Bu degisme sadece muhtevada olmaktadir. Akilda,
zihinde ve dis dinyanin bilgisi ile kavramlarda olan bir degisme degildir. Bu

da onun evrensel akil ile irtibatinin devamli olmasini saglar.

4) Temel kanunlar ve kurumlar Milli zihniyete tesir etmesi ile ancak
hayata gecebilir. Bu temel kurumlar yonlendirici ve duzenleyici kurumlar
seklinde iki bolimde ele alinir'®*: Yénlendirici kurumlar, insani kucaklayan,
mensubiyet duygusu kazandiran, hayata ve topluma intibaki kolaylastiran,
din, dil, ahlak, aile, hukuk gibi sosyal kurumlardir. Dizenleyici kurumlar ise
farkl insanlarla, farkli gruplar ve farkli toplumlarla temasini saglamada
yardimci olan, onlarla kultir — bilgi aligverisine girmeyi ve cesitli iliskiler
gelistirmeyi saglayan siyaset, iktisat ve egitim gibi kurumlardir. Milli zihniyete
tesir eden degerlerimiz, egitim kurumu vasitasi ile milletin bireylerin

zihniyetlerine yerlestirilir ve boylece degerler hayat bulmus olur.

2 Bolay, a.g.m., s. 115.
'3 Bolay, a.g.m., s. 215 -217.
1% Bolay, a.g.m., 5.212.
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Bolay, Milli Akil anlayisini bu sekilde tanimlarken kalici bir egitim
sisteminin de nasil olmasi gerektigini ifade eder: “Milli egitimde kalici sistem
kurabilmek veya kalici bir degisiklik yapabilmek igin milli egitimin, milletin
kalici olan degerlerinden kaynagini alan, onlarla beslenen milli zihniyete milli
akla dayanmasi lazimdir.” '®° Gériiliiyor ki kalici bir egitim sistemi milli
zihniyete dayanarak olusur. Bu durum egitimin merkezden g¢evreye dogru
acllmasina neden olacak, toplumca benimsenerek kalici olmasini

saglayacaktir.'®

3.2.6. Din

Dini, “Allah ile (mutlak varlik ile) veya O’nun yerine gegirilen bir varlik
ile kurulmus bir bag” ' olarak tanimlayan Bolay, bu bagin da epistemik
yollarla olustugunu, yani dinde asil olanin, Allah’in bildiklerini dogru anlamak
ve bu anlayis sayesinde yasam tarzina dogru bir sekilde vyerlestirip,
uygulamak oldugunu soyler. Bu noktada dinin esasini Allah’in bildirdigi
bilgiler olusturmaktadir. Allah’in mutlak varlik olmasi sebebiyle O’nun ilgisi de
mutlak ve degismezdir bunun yaninda insan bilgisi mutlaklik tagimadigi igin
degdisebileni de icinde barindirir. Dolayisiyla din, bir bilgi turd olmasina

ragmen onu, diger bilgi tiirlerinden askin varlikla olan iligkisi ayirmaktadir.'®®

Bolay, dinin cgesitli sekillerde alinarak degerlendirilebilecedini
sOyleyerek onun hem ferdi hem ictimai, hem de psikolojik yaninin oldugunu
ifade eder.' Din bireylere bir diinya goriisli, bir inang sistemi ve bu
dogrultuda bir yasam tarzi sunar. Bu 6zelligiyle onun igtimai yani ortaya cikar.
Birey, dogdugu ilk andan itibaren sosyallesme surecine de adim atmis olur.
Bu topluma intibaki slrecinde blyuk olgide din, ona bigim kazandirir. Birey
din sayesinde, iyi, kotl, guzel, girkin gibi ahlak kavramlar ile tanisir. Dindarlik

insanin, kotu aliskanliklarindan sakinmasina yol agtigi gibi guvenilir, inanilir

1% Bolay, a.g.m., s.218.

1% Bolay, a.g.m., s.218.

7 Siileyman Hayri Bolay, “Egitim, Din, ve Deger”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi
Sempozyumu, Ankara,1999, s.30.

% Oncii, a.g.e., s. 109.

%9 Bolay, “Egitim, Din, ve Deger ”, s.30.
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olma gibi 6zelliklere de sahip olmasina neden olur. Bolay, bu nedenle Turk
toplumunda dindar insanin, ahlak sahibi insan olarak algilandigini ifade

eder 2%

Bolay, ayrica her dinin varlik nedeninin “ya bir cemiyeti, ya bir kavmi,
ya da butin insanh@! insanilestirmek, ahlaken seviyesini yukseltmek,
kétiliklerden uzaklagmalarina yardim etmek iddiasiyla geldigini”®®' séyler.
Dinin bu gayesi de bireyin dindar olmak icin “iligkileri arttirmak” icin evvela
dinin aslini, yani Allah’in bildirdiklerini dogru bilmek ve anlamak oldugunu
gosterir.?%2 O, bu noktada giinimiiz insanlarinda yasanan bir probleme,
Askin  Deger Buhrani problemine de dikkat c¢eker. Bolay, cesitli
roportajlarinda bu meseleyi dile getirmis ve Askin Deger Buhraninin, énce

tarihsel gelisimini ortaya koymustur.”®

Ona gore “Askin Deger’lerin g6z ardi edilmesi Ronesans’la baglar.
Bolay aydinlanmaci hareketle birlikte Tanri ile insanin arasinin agildigini
vurgular. ?®* Ona gére bizde mevcut olan hiimanizm anlayisi, zamanla
degis(tiril)mig, onun yerine Tanr’’yl agsan ve ilahlastiran insan konmustur. Bu
himanizm anlayisinda tanrisal tim degerler dogaya atfedilmis, her sey doga
ve tarih yasalari ile agiklanir hale gelmistir. Ona goére aydinlanmadan sonra
Marks ve Sartre bu anlayisi kendi “materyalist” ve varolusgu felsefeleri ile

gelistirmislerdir. 2%

2% Siileyman Hayri Bolay “Din Egitiminin Anlams” Tiirk Egitim Sistemi, Alternatif Perspektif,
(Haz. Prof. Dr. S. H. Bolay, Prof .Dr. Mustafa Isen, Dog. Dr. Mumtazer Tiirkone, Dog.Dr. Zuhal
Cafoglu, Yrd. Dog. Dr. Irfan Erdogan, Dr. Omer Kabasakal, Alparslan Yasa), TDV, Ankara, 1996,
s.122.

21 Bolay, “Egitim, Din ve Deger”, s. 31.

%2 Oneii, a.g.e., s. 110

2% Onei, a.g.e., s.110.

204 «“prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Askin Deger Buhrani iizerine...”, Altinoluk Dergisi, Istanbul,
2005, say1 227, s.12 -13.

205 «prof, Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Askin Deger Uzerine ...” s.14 -15 .
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Bunun yaninda Descarte, Hegel, hatta J. Locke, Kierkegaard,
Schleiermacher gibi temelini Hiristiyanlik’tan alan ve dinden beslenen

filozoflar da yok degildir.?%

Aslinda Batr'da Aydinlanma Hareketi'nin ve materyalist felsefenin
ortaya c¢ikmasinin temel nedeni kilisenin disunceye karsi yaptigi asiri
baskidir. Kilise, dusunen insanlara ve dusunceye o kadar bagnazca
yaklasmistir ki bu baskilar sonucunda aydinlar tamamen Tanri karsiti

olmuslardir. 2%

Halbuki islam tarihinde asla bdyle bir sey olmamistir. Allah’a inanip
peygamberlere inanmayan Ebu Bekir er — Razi gibi en asir ugtaki filozoflar

bile devlet baskanlarinin yaninda ihtimamla karsilanmstir.

Zamanla akil-bilim, dinin yerine ikame edilmistir. Bolay, askin deger
bunaliminin “Askin varlik'in inkarlarindan” ?®® O’'na giden yollarin tikanmis
olmasindan 6turd meydana geldigini ifade eder. Ayrica, o, bu distncenin
sadece inanmayanlarda degil inanan Musliumanlarda da oldugunu sdyler ve

bunu bir tur “pratik materyalizm” olarak gordr.

Bolay, gunumizde para, makam, mevki gibi bircok sekuler degerin
inancin yerini gectigine dikkat cekerek insanlarin Askin Varliga olan
baghliklarinda artik samimi olmadiklarini vurgular. Bu nedenle dilde

Musliiman ama pratikte materyalist insanlarin ortaya giktigini belirtir. 2%°

Ona gobre din insanlik kadar eski bir sosyal kurumdur. En ilkel
toplumlara kadar din, daima var olmustur. Her dinin inang, ibadet ve eylem
uzerine ilkeleri ve uygulamalar vardir. Cunku her din bir tez ile gelir. Bu tez,
kisileri ruhen temizlemek ve zihniyetlerini degistirerek ahlakini yukseltmek;
dolayisiyla toplumu manevi ve ahlaki yonden ytceltmektir. Onun igi, kisinin i¢

dinyasini, ait oldugu toplumu ve dis dunya ile iligkilerini dizene sokmaktir.

206 «prof, Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Askin Deger Uzerine ...” s.14 -15 .
207 «prof, Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Askin Deger Uzerine ...” s.14 -15 .
208 «prof, Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Askin Deger Uzerine ...”, s.14.

299 «prof, Dr. Siileyman Hayri Bolay ile Askin Deger Uzerine ...” s.14 -15 .
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Ozellikle tek tanrici ilahi dinler bunu, Tanri—insan iligkisini kurmak ve
gelistirmek yoluyla gergeklestirmek isterler. Oyleyse evrensel dinler énce
bireyleri, sonra toplumlari dizeltmeyi hedef almaktadir. Bu acidan din,
inananlara bir inan¢ ve eylem butunltgu icinde sundugu yasama bigimini, bir

diinya gériisii cercevesinde kurallastiran sosyal kurumdur.?'°

Din, hayatin her yani ile ilgilidir. Bu bakimdan, ¢ok cesitli bilgi
alanlarinin konusu olmustur. Din psikolojisi, din sosyolojisi, din pedogoijisi, din

felsefesi bunlar arasinda sayilabilir. 2"’

Bunlardan din felsefesi, dine felsefi agidan yaklasir; yani din felsefesi,
dinin temel tezleri hakkinda rasyonel, tarafsiz, kapsamili, tutarli ve elestirel bir
tarzda diisiinmek demektir.?'? Bagka deyisle, din felsefesi dinin dogasi veya
0zu ile dinin degeri hakkinda fikir Gretmek; dini, bir arastirma ve dusinme
konusu yapmaktadir. Dine rasyonel olarak bakmak aklin batln olanaklariyla
dinin temel tezlerini gbzden gecgirmek, onlari sorgulamaktir. Bu, ayni

zamanda akil ilkelerine dayanarak yapilan bir temellendirmedir.™

Din felsefesinde problemler Uzerinde dusunmek, sonra ulasilan
sonugclari ¢ok agik bir dil ile ifade etmek blyuk 6nem tasir. Bu agidan din
felsefesinin temel kavramlarini; Tanri, vahiy, peygamber, iman, ibadet, ylce,
kutsal, ahiret, laiklik vb. olarak belirtebiliriz. Bolay bu kavramlari kisaca sdyle

aciklar:

“Tanrn: Mutlak varlik, varhgi zorunlu olan varlk. Vahiy: Tanri’nin,
insanlar icin mesajlarint peygamberleri araciligiyla bildirmesidir. Vabhiy,
dolayli veya dolaysiz olabilir. Peygamber: Buyruklarini insanlara ulastirmak
icin Tanr’nin sectigi elgidir. Kuran’a goére Hz. Muhammed ve diger
peygamberler, bizim gibi birer insandir. Peygamberlerle insanlar arasindaki

fark, sadece onlara vahiy gelmis olmasidir. iman: Dinin temel dogrularina

219 Bolay, Felsefeye Giris, s. 271.
21! Bolay, a.g.e., s.272.
212 Bolay, Felsefeye Giris, s. 271.
213 Bolay, a.g.e., s.272.
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inanmak demektir. iman, bitiin dinlerde ilk kosuldur. iman esaslarina
baglanmadan o dine girilmis olmaz. iman, bilgideki slije — obje catismasini
Ustlin bir kusatici varliga inanarak asmaktadir. ibadet (kiilt): Tanrr'ya,
Tanr’nin istedigi sekilde tapinmadir. ibadet, Tanr’'ya sayglyi ve baghhg
ifade eder; amaci, ruhu arindirmak ve disipline sokmaktir. Tanr’'nin
hosnutlugunu kazandirici her hareket ibadettir; ama her dinde, duzenli ve
kendine 6zgl ibadet sekilleri vardir. Yiice: insani ve evreni asan Ustiin
varliktir ki, yuceligi dolayisiyla kendisine sevgi ve saygi ile tapinilir. Sevgisini
ve yardimini kaybetmekten cekinilir, korkulur. Peygamberlere ve din ulularina
yuce denmesinin sebebi, Allah’a yakinlik derecelerine inaniimasidir. Kutsal:
Ustiin varliga kiyasla saygi deger kabul edilen varliklardir. Ahiret: Oliinden
sonraki yasamin gecgecegi oteki dunyadir. Ahret inanci ruhun 6limsuzltgu
fikrine dayanir. Laiklik: Din felsefesi gibi, dinlere tarafsiz ve Ustten baktigi
icin din felsefesinin kavramlari arasinda laiklik de yer alabilir. Bu kavramin
siyasi anlamindan, siyaset felsefesinde s6z edildi. Laiklik, her gesit inanca ve

dine taraf tutmadan esit davranir ve saygi duyar.”'*

Din felsefesi, genel olarak su sorulara yanit arar: Tanri var midir?
Evren yaratiimis midir? Vahiy mimkin madar? Ruh élumsuz mudur? Bir bilgi
kaynagi olarak vahiy ve dini tecribe nedir? Din dilinin mantiki yapisi nedir?

Dinde simgeselligin 6nemi ve anlami nedir??'

3.2.7. Laiklik

Laik kelimesi dilimize Fransizca’dan gegmisse de aslinda bu kelime
Latince Laicus’dan, o da Grekg¢e Laikos, din adamligi sifat ve yetkisi
tesimayan ya da dinle ilgisi olmayan, halkla ilgisi olan anlaminda
kullanilmigtir. Buna goére Laik kimse halkla olan, ruhban sinifina mensup

olmayan kimse demektir.?"®

214 Bolay, Felsefeye Giris, s. 274.

213 Bolay, a.g.e., s. 274. .

216 Ethem Ruhi Figlali “Islam ve Laiklik”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Kasim 1995, ¢.XI,
s.33,5.99.
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Bu kelime, devletin, bireyin ya da varliklarin ve beseri ilskilerin dini
normlara bagli olmayan niteliklerini belirtmektedir ve bu anlamda 19.ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren kullaniimaya baslaniimigtir. Buna gbre glinimuzde
laiklik ortak bir tanimla dini ve dunyevi otoritelerin birbirinden tamamen
ayrilmasi, devletin Ulkede mevcut bulunan dinleri tanimasi mensuplarina
kargi tamamen tarafsiz olmasi, kamu diuzenine, genel adap ve erkana ayKkiri
olmamak kaydiyla her dine mensup Kkisilerin kendi dinlerini serbestce
ogrenmeleri, yaymalari, ibadet ve ahkamini yerine getirmeleri, bdylece din
hdrriyetinin - saglanmasi, buna Kkarsilik Ulkedeki dinlerin, bu dinlerin
teskilatlarinin, inanis ve yasayis bigimlerinin hig¢bir suretle devlet ve dinya

islerine ve siyasete karismamalari anlamina gelir.?"’

Bolay, yukaridaki paragrafta genis bir tanimini verdigimiz laiklik
kavramini, Felsefi Doktrinler ve Terimler sézlligii'nde felsefi, ahlaki ve siyasi-
hukuki olarak U¢ boyutta ele almistir. Felsefi anlamda laikligi, iman ile aklin
sahalarinin ayrilmasini ve birbirlerinin alanlarina midahale etmemelerini
savunan gorus olarak tanimlar. Ahlaki mana da laikligi ise “ahlaki fiillerin ve
ahlaki hayatin dinin tesirlerinden tamamen uzaklastirilip aklin prensiplerine
ve ilmin gelismelerine baglanmasi” olarak tanimlar. Laikligin siyasi ve hukuki
anlamina gelince ona gore bu manadaki lakilik “devlet otoritesini ve hukuk

prensiplerini dini unsurlardan ve tesirlerden uzak tutmak” demektir*'®

Bolay laiklik tabirinin bize mesrutiyet yillarinda girdigine ve o zaman “la
dini” diye tercime edildigine isaret eder. Fakat ona gore Hiristiyanligin aksine
islamiyet'te rahipler ve ruhaniyeler diye ayri ve imtiyazli bir sinif
olmadigindan bu tabirin ginimuzde dahi i¢inin nasil doldurulacag: tartigsma
konusu olmaktadir.?" Bolay'in da ifade ettigi gibi, Cumhuriyet déneminde
Bati'yla butunlesmek maksadiyla saltanat ve hilafetin kaldiriimig, Tevhid-i
Tedrisat kanunu c¢ikarilmig ve sosyal hayati dizenleyici bir takim inkilaplar

yapilmistir. TUm bunlarla tedricen laiklesme yoluna gidilmis ve en nihayetinde

27 Figlali, a.g.m., ss. 99 - 102
¥ Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, ss.258 — 259.
219 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur yay, Istanbul, 1962, (2.bsk,) s.148.
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laiklik, 1982 Anayasasinda daha da muhkem hale getirilerek “Laik Devlet’
niteliginin  degismeyecegi kesin bir hilkkme baglanmistir. #° 1961

Anayasasinda da yer alan laiklik ilkesi anayasaya gecmistir. '

Bolay’a gére Cumhuriyet'in ilk dénemlerinden itibaren birgok aydin
laiklik adina din karsithgr yaparak islamiyeti geriligin sebebi olarak
gOstermigtir. Bu aydinlara gbére Batllasmaylr veya c¢agdaslasmayi
gergeklestirebilmek ig¢in dinin butlin alanlarda gucinin kirllmasi ve varliginin
asgariye indiriimesi gerekir.??? Bu yiizden {lkede inangli insanlari magdur
edecek uygulamalara gidilerek halkin devlete olan guveni sarsiimis ve
gittikce halk, devlet ve aydin kesim birbirinden koparak kutuplagmalar

olusmustur.??®

2% Siileyman Hayri Bolay. "Cumhuriyet Déneminde Zihniyetler ve ideolojiler” , yaymlanmayan
makale, s. 8.

2! Necip Bilge, islam Dini ve Laiklik, Laisizm ilme Gére Din-Diinya Miinasebeti, Yesevizade
Hakikati Arayis Nesriyati, Istanbul 1986,s.193.

222 Fy5lal, a.g.e., s.197.

2 Bolay, a.g.m., s.8.
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SONUG VE DEGERLENDIRME

Bu calismamizda Cagdas Turk Duaslncesi iginde Silleyman Hayri

Bolay’i tanitmaya calistik.

Bu galisma sonunda, Bolay’in felsefeyi “bir disunme vasitasi” olarak
gordigu anlagiimaktadir. Onun igin felsefe ilimlerin kendisinde toplandigi bir
saha, tefekkire ve tenkide 6n planda yer veren bir dislUnce tarzidir.
Felsefenin bu 6zelliginden oturl, Bolay felsefeyi insan zihninin ufkunu acan
bir unsur olarak goérur. Ona gore insan felsefe sayesinde duslncelerinde bir
derinlik kazanir. Boylece alemi anlamlandirir, insanin varhiginin olusumunu
daha rahat yorumlar. Bolay bu dusuncelerinden otartd felsefenin

pratiklesmesinden yanadir.

Bu yuzden cgesitli konferanslara katiimis, sempozyum ve paneller
dizenlemis, halk ile bagini higbir zaman koparmamistir. Tarihte ve hala
glnumuzde, gerek Avrupa’'da gerekse uUlkemizde felsefenin sadece aydinlar
aras! entelektuel bir faaliyet olarak algilanmasina kargi c¢ikan Bolay,
kurulusuna imza attigi bircok merkez ile ilmi arastirmayi Anadolu’ya yaymaya
calismis, kulttrel degerlerimize sahip ¢ikarak milli kultirin gelismesi amacini
gltmlstir. Bu amacin uzantisi olarak Universite-idareci-Halk isbirligini
temele alan bir felsefi yapi olusturma fikri Bolay”in 6zgunlugunun bir

gOstergesidir.

Bolay’in dusuncelerinde zorunsuzluk fikrinin etkisi gorular. Bolay,
diglince karakterini  “ilimh  spiritUalist” olarak ortaya koymasi ile
contingence’in asiriliklarindan uzak “orta yolda” olma fikri ile bir paralellik
tagimaktadir. insan iradesinin harligd, tarihi bir determinizm olmayis,
maddeci, duyumcu gorlUglere olan tepkisi contingence felsefesinin bu

konulardaki anlayiglariyla értigsmektedir.
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Bolay madde ruh iligkisi agisindan maddenin varligi kadar ruhun da
varhgini kabul eder. Bdylece ne ruhu maddeye ne de maddeyi ruha
indirgemis olur. Bu ikisinin ahenkle isleyisinin, insani mutluluk ve huzura

g6turecegini ifade eder.

Bolay, ahlaki, felsefi ve ilmi olarak iki sekilde ele alir ve felsefi ahlakin
toplum iginde fazla yaptirim gictinan olmayigindan 6ttrt gecerli bir degerinin
olmadigini dusunadr. Ahlakin, dinin mueyyide gucul ile etkisini daha ¢ok

gOstermis oldugunu ifade eder.

Bolay insanin varolug problemi olarak ele aldidi guvenlik problemini
bireyin varligini devam ettirebilmesi i¢in gerekli gértr. Toplumu hatta insanligi,

her ydnden gliven gemberine islamiyet'in aldigini disinr.

Bolay kendi duglnce tarihimizin daha iyi dederlendirilebilmesi igin Bati
felsefesinin de gerekliligini vurgular. Ancak bati felsefesini her sey olarak
algilayip onu taklit etmekten ziyade kendi fikir dinyamizda yogurabilmemizin
onemli oldugunu ifade eder. Tarihte Turklere ait bir felsefenin olmadigini
iddia edenlere karsi tarih icinde yetisen Turk mutefekkirlerini ornek
gOstererek bu dusuncenin yanhghgdini ortaya koyar. Tlrkiye’de Ruhgu ve
Maddeci Gérusin Miicadelesi adli kitabinda Materyalist ve Spiritualist Turk
mutefekkirlerini ele alirken, Osmanlida Diiglince Hayati ve Felsefe adl kitabi
ile sahasinda ilk olan bir ¢alisma yapar. Bdylece dusince tarihimizin korunup

aktariimasina ve bu sayede milli suurun kazanilmasina yardimci olmaya

calisir.

Bununla birlikte Bolay Zorunsuzluk Doktrini hakkinda en kapsamli ve
aciklayici ¢alismayi olusturmus; Zorunsuzlugun Tarih, toplum ve insandaki
yansimalarini vurgulayarak felsefi ¢izgisinin temelini olusturan insandan
higbir zaman vazgecmedigini gostermistir. Bolay milli bir kimligin olugsmasi ve
gelismesinde o milletin dlsunce seklinin, dusunce tarihinin ortaya
konmasinin énemini vurgular. Dolayisiyla Bolay Turk dusince hayatina katki

saglamaya calisirken ana kaynaga inmis Osmanli ve Selguklu disinme
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hayatini inceleyerek bizlere kendi kilturinu temele alan bir felsefi sistem
olusturmanin gerekliligini 6gretmistir. Bolay bu goérastni milli suurun, milli
benligimizin ortaya konmasinda ortak yasamin bir GrinU olarak birlikte

ulasilan bir akil ylratme olan “milli akil” kavramini éne surerek taglandirir.

Bolay, milli suurun milli benligin ortaya konabilmesi icin “milli aklin”
onemine deginir. Ona goére “milli akil” yasamin bir Grinu olarak birlikte
ulasilan bir akil yaritmedir. Onun milli akil anlayigi, degerlerimizi ayakta
tuttugu gibi gencligin icine dismus oldugu buhranlara da bir ¢bézim ortaya
koymaktadir. Kalici bir milli egitim sisteminin olugumu icin kaynagini
degerlerimizden alan milli bir akil dasincesinin benimsenmesi son derece
onemlidir. Boylece Bolay’in milli egitim sistemimizin problemlerinin 6nline
gecilmesi igin yeni bir fikir olan “milli akil” kavramini 6ne surdigunu

soyleyebiliriz.

Bolay’in kiltar anlayigi “mozaik kultar” anlayisini kabul etmez. Ancak
Bolay’a goére klresel bir kultirden ziyade tekilci olan kultirin evrensel
boyutlari s6z konusudur. Bunun da didnyaya hitap edebilen aydin ve
ediplerimiz sayesinde oldugunu belirtir. Kultir zemini saglam bir milletin milli
suurunun da yipratilamayacagi kanaatindedir. Milli suurun dil ve din suuru ile
korunup gugclendiriimesi sayesinde saglam bir gelecek olusturulabilecegini

dusundr.

Bolay Ahlak, Kultar, Din, Laiklik, Milli Akil vb. gibi temel konular
Uzerinde ortaya koydugu fikirleri; yazdigi ve halen de yazmakta oldugu
kitaplari, makale ve tebligleri ile Turk felsefe tarihindeki yerini almigtir.
Ozellikle su duruma da deginmeden edemeyecegdim: Felsefe ile yakindan
ilgilenen veya farkli alanlarda olup zaman zaman temel felsefi kavram ve
konular hakkinda bilgiye ihtiyaci olanlar igin onun Felsefeye Girig kitabi ve
Felsefi Doktirinler s6zlugu temel basucu kaynaklari olmasi yonlyle cok

onemli kaynaklardir.
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Bu calismamiz gosteriyor ki c¢agdas Turk dusuncesi igerisinde
Suleyman Hayri Bolay, 6zgun fikirler Ureterek Turk felsefesine katkida

bulunmus olan 6nemli bir matefekkirimizdir.
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OZET

Bu calismamizda Cagdas Turk dudsuncesi icinde Suleyman Hayri
Bolay’i tanitmaya calistik. Calisma da Bolay’'in hayatini, ele aldigi felsefi
konulara bakisini ve ortaya koydugu fikirlerini betimlemeye ve tanitmaya

calistik.

Calismada Bolay’in batlin eser ve makalelerine, ayrica onun yaziimis
fakat heniiz basilmamis olan yazilarina ulasmaya calisiimistir. Ug bélimden
olusan tezin |. Bolumunde Bolay'in hayatina, Il. Boélimunde Tuark
dusuncesine iligkin goruslerine Ill. Béliminde ise ele aldigi temel felsefi

konulara yer verilmigtir.

Anahtar Sozcukler:

1. Insan

2. Kultar

3. Ruh

4. Zorunluluk
5. Zorunsuzluk
6. Tarih

7. Din

8. Ahlak

9. Milli kimlik
10. Milli akil
11. Milli benlik

12. Milli suur
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ABSTRACT

In this work we tried to introduce Suleyman Hayri Bolay who has a
very important place in contemporary Turkish thought.In the study we aimed
to explain and describe Bolay’s life of thought, the way of his philosophical

looking and the opinions he exposed.

It is tried to reach Bolay’'s whole works and articles including his
writings which have not been published.The thesis consists of three parts; In
the first part Bolay’s life, in the second part his Turkish thoughts and in the

third part his basic philosophical subjects are mentioned.
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