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Haziran 2019, 88 sayfa 

 

Bu araĢtırma Türkiye‟nin ġanlıurfa ilinin Suruç ilçesinde yerleĢik olan 

Suruçlu ve Suriye‟nin Kobani bölgesinden göçle gelen kadınların göç olgusu 

bağlamındaki gündelik deneyimlerini odağına alarak göç süreci ve sonrasında her iki 

grup kadın arasındaki dayanıĢmalı ve çatıĢmalı süreci kadınlık konumlanıĢları 

çerçevesinde incelemeyi amaçlamaktadır. Bu araĢtırma, Suruçlu ve Kobanili 

kadınların göç sürecindeki kadınlıklarını ortaya çıkarmada merkezi bir yere sahip 

olan kadınların gündelik deneyimleri ıĢığında yol almıĢtır. Çünkü –bu çalıĢma- 

gündelik yaĢamın, bireyler veya kimlikler arasındaki farklılıkların veya 

benzerliklerin hem ortaya çıktığını hem de o meydana gelmenin zemini olduğunu 

varsaymaktadır.  

Suriye‟de artan iç çatıĢmalar sonucunda Suruç bölgesine göç eden kadınlar ile 

Suruçlu kadınlar arasında göçlerin yaĢandığı ilk zamanlarda kadınlar arasında önemi 

yadsınamayacak derecede dayanıĢmalar görülmüĢtür. Fakat Kobanili kadınların 

Suruç‟ta ikamet sürelerinin uzamasıyla söz konusu dayanıĢmalı süreç bir takım 

çatıĢmalara yerini bırakmıĢtır.  

Bu araĢtırma her iki grup kadının dayanıĢma ve çatıĢma ikileminin kadınların 

kadınlık konumlanıĢını etkilendiği varsayımındadır. Dolayısıyla kadınlar arasında 

ortaya çıkan dayanıĢma ve dayanıĢma örüntüleri, dayanıĢmanın nedenleri, her iki 

grup arasındaki çatıĢmalar ve iliĢkisel çatıĢmanın mikro belirleyicilerinin neler 

olduğu bu çalıĢmayı biçimlendiren önemli konulardır.  

Anahtar Kelimeler: DayanıĢma, ÇatıĢma, Göç, Suruçlu Kadınlar, Kobanili 

Kadınlar 
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ABSTRACT 

THE RE-POSITION OF FEMININITY WITH THE MUTUAL 

EXPERIENCES OF IMMIGRANT WOMEN AND THE WOMEN FROM 

SURUÇ 

GÜNEġ, Müjgan 

Master Thesis, Department of Women's Studies 

Thesis Advisor: Muhsin SOYUDOĞAN 

June 2019, 88 pages 

This research aims to examine the process with the solidarity and conflict 

between both groups of women after the process of immigration and by focusing 

their daily experiences at the context of phenomenon of immigraiton of the women 

immigrating from the region of Kobani of Syria and the women from Suruç who 

settled in Suruç which is the town ġanlıurfa in Turkey in the frame of their reposition 

of femininity. This research proceeds with the light of the daily experiences of the 

women who have got a central place for revealing the femininities of the women 

from Kobani and Suruç in the process of immigration. Because this study assumes 

both that the differences and similarities among daily life individuals or identities 

appear and that they are  the basis of occurrence.  

As a result of the increasing internal conflicts in Syria, the  solidarity in a 

grade, whose importance wouldn‟t be able to be denied, was seen between women 

who migrated to Suruç region and women from Suruç in the early times of migration. 

But, with the prolongation of Kobanese women's residence in Suruç, this solidarity 

process was replaced by a number of conflicts. 

This study assumes that the solidarity and conflict dilemma of both groups of 

women affects the feminine position of women. Therefore, the solidarity and the 

patterns of solidarity appearing among women, the reasons of solidarity, the conflicts 

between the two groups and the micro-determinants of the relational conflict are 

important issues shaping this study. 

Keywords: Solidarity, Conflict, Migration, the women from Suruç, the 

women from Kobani. 
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ÖNSÖZ 

Tarihten günümüze kadınların dayanıĢma edimleri görmezden gelinerek daha 

çok çatıĢmaları görünür kılındı. Kadınların çatıĢma edimleri belli cinsiyet rolleri 

(kaynana-gelin, fedakâr anne-acımasız anne vb.) çerçevesinde değerlendirildi. 

Oysaki kadınların çatıĢmaları da dayanıĢma edimleri gibi çok yönlüdür. Kadınların 

çatıĢmalarının cinsiyet rolleri çerçevesinde söylem-yazma yoluyla sürekli tekrar 

edilmesi bu çatıĢmaların kendilerini sürekli üretmesine de zemin hazırlamaktadır. 

ÇatıĢmanın yıpratıcı, ayrıĢtırıcı ve kaybettirici sonuçları göz önüne alındığında 

kadınların gerçek bir kız kardeĢlik dayanıĢması göstererek güçlenmeleri ve cinsiyetçi 

rollerden sıyrılmaları olanaksız olmaktadır. Bu nedenle akademik alanda kadınlar 

arası çatıĢmaları çok yönlü ele alan çalıĢmalar ve kadınların dayanıĢma edimlerini 

görünür kılan çalıĢmalar ihtiyaç haline gelmiĢtir. 

Bu tez yaklaĢık üç yıllık bir gözlem ve araĢtırma sonucu ortaya çıkmıĢtır. Bu 

süreçte kadınlar arasındaki dayanıĢmaları ve çatıĢmaları çok yönlü anlamamı 

sağlamak için göç sürecindeki deneyimleriyle beraber yaĢam öykülerini de anlatan 

örneklem grubundaki Suruçlu ve Kobanili kadınlara teĢekkür ederim.  

Ġnsan hayatı ve ya Ģeyler bazen bir cümlenin sonunda akmaya baĢlar. ĠĢte tek 

bir cümlesiyle bu araĢtırmayı en baĢtan akıtma ve yazma motivasyonu veren 

cümlenin sahibi kıymetli Muhsin SOYUDOĞAN hocama da sonsuz teĢekkürlerimi 

sunarım. 

HAZĠRAN 2019 

Müjgan GÜNEġ 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

 

GĠRĠġ 

Kadınların baĢka kadınlarla etkileĢimleri dayanıĢmalı ve çatıĢmalı olmak 

üzere karmaĢık bir yapıya sahiptir. Bu karmaĢık yapı sadece kadınlar arasındaki sınıf 

iliĢkisiyle değil aynı zamanda cinsiyet iliĢkisiyle de ilgilidir. Dolayısıyla farklı 

kadınların dayanıĢma ve çatıĢma süreçlerinde nasıl konumlandıkları önemli bir 

sorudur. Ġnsanların konumlanıĢları da yaĢam deneyimleriyle gerçekleĢmektedir. Bu 

deneyimler yaĢamın aynası rolünü taĢırlar.  

“Deneyim öyle bir kelimedir ki onsuz yapamayız; her ne kadar kimliği özelleştirmek, özneyi 

şeyleştirmek amacıyla kullanılması ondan tamamen vazgeçmemizi çekici kılsa da. Ancak, 

deneyim gündelik dilin öyle bir parçası olmuş, anlatılarımızın o kadar içine işlemiş ki onu 

atmayı önermek beyhude görünüyor. Onlardan bahsetmenin farklılığı ve benzerliği kurmanın 

„çürütülemez‟ bilgi iddia etmenin bir yolu olarak hizmet ediyor” (Scott, 2013;17-29).  

Kadınların gündelik yaĢam deneyimlerine iliĢkin bu ön bilgi kadınların 

dayanıĢma ve çatıĢma süreçlerinin anlaĢılmasında ne denli önemli olduğunu 

göstermektedir.  

Bu çalıĢmada iki mikro kadın grubu seçilmiĢtir. Bunlar Suriye‟nin Kobani 

bölgesinden gelen Kobanili kadınlar ve ġanlıurfa‟nın Suruç ilçesindeki yerleĢik 

kadınlardan oluĢmaktadır. Suriye iç çatıĢmaları sürerken 2014 yılı Eylül ve Ekim 

aylarında Suriye‟nin Kobani‟den Suruç ilçesine doğru büyük bir kitlesel göç 

yaĢanmıĢtır. Bu araĢtırma göç esnasında ve sonrasında her iki kadın grubu arasında 

ortaya çıkmıĢ dayanıĢma ve çatıĢmaların nedenini, nasıllığını incelemeyi 

amaçlamaktadır.  

Suriye‟den ġanlıurfa‟nın Suruç ilçesine gerçekleĢen göç esnasında ve göç 

sonrasında yerleĢik Suruçlu ve Kobanili kadınların nasıl bir dayanıĢma eğilimi 

gösterdiği, bu dayanıĢmanın zaman içerisinde çatıĢmalara evrilmesinin nedenleri ve 

çatıĢma alanlarının neler olduğu bu araĢtırmanın önemli sorunsallarındandır. Diğer 

bir önemli sorunsal her iki grup kadının bu süreçteki kadınlık konumlanıĢında her 

hangi bir değiĢiklik oldu mu, eğer olduysa bu değiĢimin ne yönde gerçekleĢtiğidir. 

Tüm bu sorular odağında bu tez üç bölümden oluĢmaktadır. Birinci bölüm tezin giriĢ 

kısmından oluĢmaktadır. Ġkinci bölüm Suruçlu ve Kobanili kadınların dayanıĢma 
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örüntüleri ve dayanıĢma nedenlerinden oluĢmaktadır. Üçüncü bölüm ise Suruçlu ve 

Kobanili kadınlar arasındaki çatıĢma alanları ve iliĢkilerde ortaya çıkan çatıĢmaların 

mikro belirleyicilerinden oluĢmaktadır. Son olarak sonuç bölümünde ise çalıĢmanın 

verilerinin değerlendirilmesi yer almaktadır.  

Yüzyılın önemli olgusu olarak göç, dünyanın neredeyse hemen her yerinde 

gerçekleĢmektedir. Yakın tarihin en önemli deneyimlerinden olan göç olgusu 

özellikle kadınların ve çocukların çokça etkilendiği bir olgu özelliği taĢımaktadır. 

Kavramsal olarak göç, mekan değiĢikliğine ve insan hareketliliğine iĢaret eder.  Bu 

bağlamda insanların coğrafya üzerindeki mekan değiĢtirmeleri, bireylerin veya 

toplumsal grupların bir yerden bir yere gitmeleri olarak değerlendirilir(Çağlar,2011). 

Suriye göçünü, BirleĢmiĢ Milletler Yüksek Komiserliği (BMYK) “yakın tarihte 

görülen en büyük göç dalgası” olarak nitelendirmektedir (Erdoğan, 2015:1). Bu göç 

dalgası Suriye‟ye sınırı olan ülkeleri daha çok etkilemiĢtir. Türkiye‟ye 1.953.126 

erkek 1.653.611 kadın olmak üzere toplamda 3.606.737 kiĢi Suriye‟den göç etmiĢtir. 

Türkiye‟nin en fazla göç alan ikinci ili ġanlıurfa ilidir. Buraya 441.792 kiĢi göç etmiĢ 

ve bu sayının ġanlıurfa ilinin nüfusuna oranı % 21.7‟dir.
1
 2014 yılı Eylül-Ekim ayları 

itibariyle ġanlıurfa ilinin Suruç ilçesine 140-180 bin arasında Kobanili Suriye‟nin 

Kobani ilçesinden göç etmiĢtir. Suriye‟den gelenlerin %75‟i kadın ve çocuklardan 

oluĢmaktadır. Suruç‟a göç etmiĢ olan sayısı, yerleĢik halkın nüfusundan fazladır 

(Erdoğan, 2018). Dolayısıyla yerleĢik halk ve göç edenler arasında yüksek bir 

etkileĢim ortaya çıkmıĢtır. Gelenlerin %75‟inin kadın ve çocuklardan oluĢması, 

çocukların kadınlara bağımlı olduğu göz önünde bulundurulduğunda kadınların 

göçten etkilenmesi ve gelinen yerdeki etkileri yadsınamaz büyüklüktedir.  

Ortadoğu gibi ataerkil yapının baskın olduğu toplumlarda cinsiyet rolleri keskin biçimde 

birbirinden ayrışmış olarak kadın aleyhinde düzenlenmiştir. Bu bölgelerde, kadınlar 

erkeklere bağımlı ve daha çok özel alandaki rolleriyle tanımlanırlar. Dolayısıyla toplumsal 

cinsiyet rolleri, kimlik, algı, deneyimleri şekillendirdiği gibi göç sürecini, göçmen yaşamını 

da şekillendirmektedir (Parrado ve Flippen, 2005, akt. Şeker, Uçan, 2016:204).  

Bu nedenle göçün kadınlar üzerindeki etkisi de bağlı oldukları toplumun ve 

göç ettikleri toplumun toplumsal cinsiyet yapısıyla da iliĢkilidir “Göç süreci tüm 

bireyler için travmatik olsa da kadın üzerinde toplumsal cinsiyet eĢitsizliğinden 

kaynaklanan sosyal ve psikolojik sorunların da eklendiği daha derin izler bırakır” 

(Berger, 2004, akt. ġeker, Uçan, 2016:200). Göç olgusu kadınlar için yakın tarihin en 

                                                           
1
 https://multeciler.org.tr/turkiyedeki-suriyeli-sayisi/  

https://multeciler.org.tr/turkiyedeki-suriyeli-sayisi/
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önemli deneyim alanlarından biridir. Bu nedenle kadınların dayanıĢma ve çatıĢma 

süreçlerindeki kadınlık konumlanıĢları göç olgusu ile araĢtırılmıĢtır.  

Bu araĢtırmanın özgünlüğü, farklı kadınların (göç etmiĢ Kobanili kadınlar ve 

yerleĢik Suruçlu kadınlar) göç deneyimleri bağlamında dayanıĢmalı ve çatıĢmalı 

süreçlerini ortaya çıkarmasıdır. Yapılan literatür araĢtırmasında göç bağlamında 

yerleĢik ve göç etmiĢ kadınların dayanıĢmalarının ve çatıĢmalarının neler olduğu ve 

nasıllığını ortaya çıkaran çalıĢmalarla karĢılaĢılmamıĢtır. Suriye‟den gelen kadınlar 

ve yerleĢik kadınlarla ilgili yapılan araĢtırmalardan bir kaçını değerlendirmek bu 

çalıĢmanın özgünlüğünü ortaya çıkarmada faydalı olacaktır. Dolayısıyla Suriye 

göçünün sınır ve sınıra yakın illerinde (Adana, Kilis ve ġanlıurfa) yapılan 

çalıĢmalarından bir kaçına değinilecektir. 

BüĢra Özüdoğru‟nun Yalnız Yaşayan Suriyeli Kadınlar: Adana Örneği 

çalıĢmasında, Adana‟da yalnız yaĢayan Suriyeli kadınlara yönelik Türk kadınlarının 

tutumları incelenmiĢtir. Bu çalıĢmada Türk kadınlarının Suriyeli kadınlara karĢı 

dıĢlayıcı bir tutum sergiledikleri ve Türk kadınlarının, Suriyeli kadınları aile düzenini 

bozucu olarak gördükleri sonucu ortaya çıkmıĢtır (Özüdoğru, 2018). Fakat bu 

çalıĢmada bu dıĢlayıcı tutumun nasıl geliĢtiği, kadınların neden eĢlerini kaybetme 

korkusu taĢıdığının cevapları olmamakla beraber her iki grup kadının etkileĢimlerine 

yer verilmediği görülmektedir. Dolayısıyla yerleĢik Türk kadınlarının bu dıĢlayıcı 

tutumunu sadece Suriyeli kadınların yerleĢik erkeklerle evlenebilme ihtimaline 

bağlamak kadınları bir evlilik objesi haline getirmekle beraber kadınlar arasındaki 

çatıĢmanın bütün nedenlerini görmenin önünü kapatmaktadır. 

Aslı AktaĢ‟ın Türkiye‟de Yaşayan Suriyeli Kadın Mülteciler: Kilis Örneği, 

çalıĢmasında da Suriyeli kadınların göç ve çatıĢmalardan kaynaklı yaĢadıkları 

mağduriyetler esas alınmıĢtır. Bu mağduriyetler daha çok Suriyeli kadınların kadın 

olmaktan kaynaklı istismara açık, yerleĢik halkın dıĢlayıcı tutumları ve medyadaki 

olumsuz temsilleri yönünde incelenmektedir (AktaĢ: 2016). Bir diğer önemli çalıĢma 

Mahmut Kaya‟nın Türkiye‟deki Suriyeliler: İç içe Geçişler ve Karşılaşmalar 

çalışmasını Şanlıurfa Örneği‟dir. ġanlıurfa‟daki yerleĢik kadınlar ve Suriyeli 

kadınlara çok eĢli evliliklerin nasıl yansıdığını, yerleĢik halk ile Suriyeli halk 

arasındaki aĢiret bağları ve dayanıĢmaları esas almıĢtır. Bu çalıĢmada yerleĢik halkın 

Suriye‟den gelenlerle tarihsel, kültürel ve etnik bağlarının iki halk arasında 

dayanıĢma ağları oluĢumuna katkı sağladığı öne sürülürken burada Suriye göçüne 

damgasını vurmuĢ Suruçlu ve Kobanili kadınlar arasındaki dayanıĢmalara 



4 

 

değinilmemiĢtir. Kaya‟ya göre gerek yerleĢik kadınlar gerek Suriyeli kadınlar çeĢitli 

mağduriyetler yaĢamıĢlardır. Bu mağduriyetler yerleĢik erkeklerin Suriyelilerle 

evlenmelerinin ya da olası evliliklerinin getirdiği sonuçlara yöneliktir. Kaya‟nın 

çalıĢmasına göre yerleĢik kadınlar Suriyeli kadınlara erkeklerini ellerinden alan 

rakipler olarak görmektedirler. Bu nedenle Kobanili kadınlar yerleĢik kadınlar 

tarafından tehlikeli görülmektedir (Kaya, 2017). Söz konusu üç çalıĢma Suriyeli 

kadınlara yönelik yapılan önemli akademik çalıĢmalardır. Fakat bu çalıĢmalar ve bu 

konudaki daha birçok akademik çalıĢmada yerleĢik ve Suriye‟den gelen kadınların 

dayanıĢmalı ve çatıĢmalı etkileĢimleri görünür kılacak gündelik deneyimlerini ortaya 

çıkarmaktan uzaktır. Yapılan çalıĢmalar daha çok göç eden merkezli ve Suriyeli 

kadınların istismar edilmesi, Suriyeli kadınlarla yapılan evlilikler, Suriyeli kadınların 

yaĢadıkları diğer mağduriyetler ve yerleĢik kadınların göç eden kadınlara yönelik 

rahatsızlıkları odaklıdır. Fakat burada özellikle sınır illerine yapılan göçler 

bağlamındaki kadınlara iliĢkin yapılan araĢtırmaların yerleĢik kadınların göç 

sürecindeki deneyimlerini yeterince görünür kılmamaktadırlar. Diğer yandan bu 

çalıĢmaların yerleĢik kadınlarla iliĢkileri çatıĢmalı sunması ve bu çatıĢmaların 

sebebini Suriyeli kadınlarla yapılan evlilikler kaynaklı rekabet iliĢkilerine bağlaması 

ayrıca sorunlu bir durumdur. Bu çalıĢmalarda Suriyeli kadınlarla evlilikler neden 

yerleĢik kadınları tehdit etmektedir ya da yerleĢik kadınlar, yerleĢik erkekleri Suriyeli 

kadınlardan neden bu kadar büyük bir koruma eğilimi göstermektedir? Aynı 

zamanda bu durum yerleĢik erkekleri de birer evlilik nesnesine dönüĢtürmekte değil 

midir, gibi sorular cevapsız kalmaktadır. Suriyeli kadınlar ve yerleĢik kadınlar 

arasındaki çatıĢmaları sadece Suriyeli kadınlarla yapılan evliliklere yormak her iki 

grup arasındaki çatıĢmaların anlaĢılmasında bir bariyer oluĢturmaktadır. Çünkü her 

iki grup arasında ekonomik, sosyal, politik vb. pek çok nedenden ötürü de çatıĢmalar 

yaĢanabilmektedir. 

Yapılan literatür çalıĢmasında yerleĢik ve Suriyeli kadınlar arasındaki 

dayanıĢma ağlarına ve bu ağların nasıllığına neredeyse hiç yer verilmediği 

görülmüĢtür. Oysaki ġanlıurfa ilinin Suruç ilçesine yapılan kitlesel göçte yerleĢik ve 

göçle gelen kadınlar arasında ilk günden itibaren büyük bir dayanıĢma süreci 

baĢlamıĢtır. Bu dayanıĢmalı süreç göç sürecinin olumsuz travmalarının ve göç 

edenlerin ihtiyaçlarının giderilmesi ve uygun mekânlara yerleĢilmesinde çok önemli 

sonuçlar yaratmıĢtır. Peki, bu dayanıĢmalı süreç nasıl baĢladı, kadınlar gündelik 

yaĢamlarının hangi edimleriyle dayanıĢma gösterdi ve bu dayanıĢmalı süreç nasıl 
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oldu da çatıĢmalı bir sürece evrildi gibi sorular bu çalıĢmanın dayanıĢma kısmını 

özgün kılan merak konuları olmaktadır.  

Tarihsel olarak kadınların gündelik deneyimleri görünmez kılınmĢtır. Oysaki 

kadınların her deneyimi onların konumlanıĢında bir değere sahiptir. YaĢamın 

baĢladığı ve örüldüğü ev içi yaĢam, özellikle Ortadoğu gibi ataerkil toplumlarda 

kadın yaĢamının ev içi yaĢam ile sınırlı olduğu göz önünde bulundurulduğunda daha 

da önem kazanmaktadır. Ev içi yaĢantıların toplumsal olarak önemsiz görülmesine 

karĢın Amerikalı kadın oyun yazarı Sussan Glaspell “Önemsiz ġeyler” (Trifles) adlı 

tiyatro oyununda önemsiz Ģeylerin önemini iĢler. Bu oyunda yaĢamı ev içi alanla 

sınırlandırılmıĢ olan Minnie Foster Wright‟ın kocası John Wright‟ ı boğarak öldürme 

olayına dayanır. Olay üzerine yörenin savcısı, Ģerif ve eĢi, bir komĢu ve eĢi ile olay 

yerini incelemeye gelirler. Erkekler ve kadınlar eve girer girmez bir iĢ bölümüne 

giriĢirler. ġerif ve savcı evi inceleyip erkek komĢuyu dinlerken kadınlar mutfağa 

kadınların yaĢamının daha çok burada örüldüğü alanı incelerler. Erkekler bu 

incelemede kadınların kendi aralarında bahsettikleri kirli havlular vb. konuĢmalarını 

önemsemezler ve evden çıkarlar. Halbuki kadınlar mutfağın dağınıklığından, 

havluların kirli olmasından bir Ģeylerin yolunda gitmediğini anlarlar. Minnie‟nin 

neden mutfağı bu Ģekilde bıraktığını düĢünürler. Evden çıkarken kadınlar yanlarına 

en önemsiz Ģeyleri de alarak çıkar, fakat erkekler bunu fark etmemiĢlerdir. Bayan 

Minnie gençliğinde Ģarkı söyleyen ve dans eden bir kadındır fakat evlenince kocası 

bunları yasaklar ve onu ev içi alanla sınırlar. Çocukları da olmayan Bayan 

Minnie‟nin tek sesi sahip olduğu kanaryanın sesidir. Fakat kocası bu kanaryanın 

boynunu burkarak öldürür. Burada öldürülen aynı zamanda Bayan Minnie‟dir. 

Bunun üzerine Bayan Minnie de kocasını dikiĢ kutusundaki iple boğarak öldürür. Evi 

inceleyen ekip arasında birbirini hiç tanımayan bu kadınlar, bu cinayetin sırrını 

öğrenirler ve buldukları delili erkeklerden saklayarak, alıp evden çıkarlar. (Yamaner, 

2005). Birbirini hiç tanımayan bu kadınların dayanıĢması “önemsiz Ģeylerin” 

kadınlar için ne kadar önemli olduğunu ve kadınlar arasında “görünmeyen” bu 

dayanıĢmanın nasıl ortaya çıkabileceğini göstermektedir. Dolayısıyla kadınların 

gündelik yaĢamda yapıp ettikleri onların birbirileriyle olan dayanıĢmalarının ve 

çatıĢmalarının neden ve nasıllığını en açık gösteren göstergeler olmaktadır. Aynı 

zamanda toplumsal alanda önemsiz görülen ev içi yaĢantılar aslında kadınların 

yaĢam alanı olarak oldukça önemlidir. Bu yaĢantıların görünür kılınması kadınların 

görünür kılınmasının önünü açmaktadır. Bu tezde Suruçlu ve Kobanili kadınların ev 
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içi yaĢantıları birbirileriyle yaptıkları sohbetler, bu sohbetlerin konusu, kadınların 

hangi yemekleri yaptıkları, birbirilerinden neler öğrendikleri, birbirilerinde 

hoĢlanmadıkları yönler gibi daha birçok soru merak konusu edilerek çalıĢılmıĢtır. 

Böylece göç sürecinde ve sonrasında yerleĢik ve göçle gelen kadınların görünür 

olmayan dayanıĢmalı ve çatıĢmalı sürecinin ortaya çıkarılması hedeflenmiĢtir.  

Irak ġam Ġslam Devleti (IġĠD) Türkiye sınırı yakınlarındaki Telabyad ve 

Cerablus‟u iĢgal ettikten sonra 19 Eylül 2014 tarihinde Kobani‟ye doğru ilerlemiĢtir. 

Kobani‟ye saldırılar sonucu Suruç yakınındaki sınır hattına yaklaĢık 3.000 kiĢi 

gelmiĢtir. Suruç‟ta MürĢitpınar sınır kapısının açılmasıyla birlikte 19 Eylül 2014 

gecesi 72.000 kiĢi Türkiye‟ye giriĢ yapmıĢtır.
2
 Göçün yaĢandığı ilk günlerde 

gelenlerin bir kısmı civar köylerdeki yakınlarına, akrabaların yanlarına yerleĢmiĢtir. 

Diğerleri de camilerde, okul bahçelerinde, metruk binalarda, parklarda ve sokaklarda 

sabahlamak durumunda kalmıĢtır. Zaman içerisinde sokaklarda, parklarda vb. 

yerlerde kalanlar içinde yerleĢik halk uygun mekanlar bulmaya çalıĢarak,onları 

yerleĢtirmiĢtir. Kendi nüfusundan çok fazlasıyla karĢılaĢan Suruç ilçesinde 

dayanıĢmayla beraber büyük ekonomik, sosyal sorunlar da yaĢanmıĢtır. Genelde 

Türkiye‟de ve özelde ġanlıurfa‟nın Suruç ilçesinde büyük bir toplumsal kabulün 

yaĢandığı görülmektedir. 

Kobani ile Suruç arasındaki sınırın çizilmesinin öyküsü, Sinan Çetin‟in 1999 

yılında yazdığı ve yönettiği, Kemal Sunal‟ın da baĢrolde oynadığı Propaganda 

filminde yaĢananlar ile örtüĢmektedir. Filmde 1948 yılında Hatay‟da Suriye sınırının 

çizilmesi sonucu bir köyün ikiye bölünmesi sonrası bölünen bir toplumun trajedisi 

ironik bir Ģekilde verilmektedir. Film, Suriye sınırın çizilmesi ile bölünen dostlukları, 

aĢkları yani, bir toplumun duygusal, manevi, sosyal ayrılmalarını ele almaktadır. 

Suruç ve Kobani bölgesi de Suriye sınırının çizilmesinden sonra benzer trajedilere 

tanıklık etmiĢtir. Suruç‟ta Suriye sınır hattı çizilmeden önce sınırın her iki tarafındaki  

halk bir arada yaĢamıĢ ve yakın iliĢkilere sahiptiler. Sınır hattının çekilmesinden 

sonrada bayram kutlamaları, her iki taraf arasındaki ticari iliĢkiler ve evlilik iliĢkileri 

her iki taraf arasındaki iliĢkilerin sürdürülmesini sağlamıĢtır. Göç sonrasında sahip 

olunan bu yakın iliĢkiler göç edenlerle yerleĢik halk arasında olumlu bir süreç 

baĢlatmıĢtır. Her iki toplumun bu tarihsel arka planı, Suriye iç çatıĢmaları sonrasında 

                                                           
2
 Bkz. http://www.orsam.org.tr/tr/trUploads/Yazilar/Dosyalar/20141128_7sunagulfer.pdf 

http://www.orsam.org.tr/tr/trUploads/Yazilar/Dosyalar/20141128_7sunagulfer.pdf
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gerçekleĢen Kobani göçünde hem yerleĢik Suruçlu hem de Kobanili halkın özgün bir 

dayanıĢma yapılanması göstermelerini sağlamıĢtır. 

Gerek sahip olunan tarihsel arka plan gerek kadınların göç sürecindeki empati 

kurma yeteneği, ortak etnik köken ve kültür birliği ve cinsiyet birliği gibi bazı 

nedenler kadınların dayanıĢma içerisine girmelerini sağlamıĢtır. Fakat zaman 

içerisinde kadınlar arasındaki dayanıĢmalı sürecin çatıĢmalı bir sürece dönüĢtüğü 

gözlemlenmiĢtir. Dolayısıyla göç edenler ve göç alanlar arasındaki etkileĢim 

karmaĢık bir yapıya sahiptir. Bu yapı sosyal, kültürel, ekonomik bir hareketlilikle 

beraber karĢılıklı bir örüntüye de sahiptir. Bu nedenle göç sürecini biçimlendirenler 

sadece göç edenler değil; aynı zamanda yerleĢik olanlardır. Dolayısıyla bu çalıĢmaya 

hem yerleĢik kadınlar hem göç etmiĢ kadınlar dâhil edilmiĢtir. AraĢtırmanın evrenini  

Kobani göçünü yaĢayan ve Kobani göçünden etkilenen 18 yaĢ üstü Kobanili göç 

eden ve Suruç‟ta görüĢme gerçekleĢtirilen Suruçlu oluĢmaktadır. AraĢtırmanın 

örneklemini ise görüĢme gerçekleĢtirilen Suruçlu kadınlar ve Suruç‟a göç etmiĢ 

Kobanili kadınlar oluĢturmaktadır. AraĢtırma kapsamında 43 kiĢi ile görüĢme 

yapılmıĢtır. GörüĢmelerin 26‟sı Kobanili kadınlardan 17‟si Suruçlu kadınlardan 

oluĢmaktadır. GörüĢülen kadınların yaĢ aralığı 18-70‟dir. Bu geniĢ yaĢ aralığıyla her 

iki toplumun toplumsal cinsiyet yapısının tarihselliği yakalanmak istenmiĢtir. Aynı 

zamanda bu geniĢ aralık ile her iki toplumun, kültürel ve tarihsel arka planının da 

görülmesi olanağının ortaya çıkarılması amaçlanmıĢtır. GörüĢme yapılan Kobanili 

kadınlar, kamp dıĢında yaĢayan kadınlardır. GörüĢmecilere kartopu yöntemi ile 

ulaĢılmıĢtır. Ġlk olarak Suruç‟taki kadın esnaflara ve lider kadınlara gidilmiĢ ve 

onların baĢkalarına yönlendirmeleri ile baĢka görüĢmecilere ulaĢılmıĢtır. GörüĢmeler 

30 dakika ile 90 dakika arasında gerçekleĢmiĢtir. GörüĢmelerin çoğu Kürtçe 

konuĢularak yapılmıĢ olup daha sonra Türkçe metinler haline getirilmiĢtir. 

GörüĢmeler ses kayıt cihazı ile kayıt altına alınmıĢtır. Kadınlar ilk etapta ses kayıt 

cihazlarına sıcak bakmamıĢtır; detaylı açıklamalardan sonra kadınlar kayıt cihazına 

onay vermiĢler. GörüĢmeler ses kayıt cihazına kayıt edildikten sonra bilgisayar 

ortamında Türkçe kaydedilmiĢtir. AraĢtırmanın literatür taramasında ilgili tüm kitap, 

dergi, makale, tez vb. kaynaklara ulaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu araĢtırma, alan 

araĢtırmasına dayalı, nitel araĢtırma yöntemiyle çalıĢılacak olup araĢtırmanın verileri 

Emilie Durkheim‟in dayanıĢma kuramı ve Muzaffer ġerif‟in gerçekçi çatıĢma teorisi 

ile analiz edilmeye çalıĢılacaktır. 
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AraĢtırma, Kobanili göç eden kadınlar ile Suruçlu yerleĢik kadınlarla yüz 

yüze, derinlemesine görüĢmeler ile katılımcı bir gözlem çerçevesinde 

gerçekleĢmiĢtir. Yapılan görüĢmelerde kadınların yaĢam öyküsü de dinlenmiĢtir. 

Burada amaç, Suruç‟ta ve Suriye‟de kadınların tarihsel konumunu, göç sürecindeki 

deyimleri ile açığa çıkarmaktır.  

Kobanili kadınların özellikle de Suruçlu kadınlarla çatıĢmalı oldukları 

konularda biraz daha çekimser konuĢtukları gözlendi. AraĢtırmanın güçlülüğü 

Suruçlu kadınlara kuma olarak gelen Kobanili kadınlara ulaĢmak olmuĢtur. Suruçlu 

aileler, ailelerindeki bu Kobanili kadınlarla görüĢmelere izin vermemiĢlerdir. Yine de 

Suruç‟ta ikinci eĢ olarak evlenen bazı Kobanili kadınlarla görüĢme sağlanmıĢtır.  

Toplumsal cinsiyet perspektifine sahip bir bakıĢ açısıyla kadınlar arasındaki 

dayanıĢmalı ve çatıĢmalı göç sürecinin “kadın deneyimleri” bağlamında 

değerlendirilmesi göç çalıĢmalarında bir ihtiyaçtır. Bu çalıĢmada göçe iliĢkin büyük 

genellemelere varmak amacından ziyade farklı kimlikteki kadınların dayanıĢmalı ve 

çatıĢmalı süreçlerini, kadınların göç süreci deneyimleri çerçevesinde analiz 

edilecektir.  



ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

 

KADIN DAYANIġMASI 

2.1. KADINLAR ARASINDAKĠ DAYANIġMA ÖRÜNTÜLERĠ 

 

“Kız kardeşlik güçlüdür” 

Bell hooks
3
 

 

 

Ġnsanlar doğası gereği etkileĢim halindedir. Belirli ihtiyaçlar temelinde 

birliktelikler kurarlar. Bu ihtiyaçlar temelinde ortaklaĢır ve değerler yaratırlar. Bu 

ortaklaĢma iliĢkisi dayanıĢmanın temel yapıtaĢı olma niteliğindedir. Fakat insanları 

bir araya getiren sadece beslenme, barınma, güvenlik vb. ihtiyaçlar değil; aynı 

zamanda, Aristotales‟in de belirttiği gibi, insan doğası gereği ortak yaĢama ve sosyal 

düzene ihtiyaç duyan toplumsal bir varlıktır. Bu nedenle insanın toplum içinde 

yaĢamak, etkileĢmek gibi istekleri ve ihtiyaçları da bulunmaktadır. Bu bağlamda 

Aristotales‟e göre “insan siyasal bir hayvandır”(Aristotales,1993: 9).  

Neredeyse hayatın her alanında ortaya çıkabilen etkileĢime bağlı dayanıĢma 

edimleri farklı motivasyonlarla ortaya çıkabilmektedir. Dolayısıyla dayanıĢmayı 

farklı eksenlerde tartıĢmak olanaklıdır. Burada göç olgusunun kadınlar arasında 

dayanıĢma motivasyonu sağladığı gözleminden yola çıkılarak zorunlu göç süreci ve 

sonrası toplumsallaĢmanın ve birlikte yaĢamın elzem olduğu bu süreçte 

dayanıĢmanın, nasıl bir seyir aldığı önem kazanmaktadır. Bu çalıĢmanın bu 

bölümünde Suriye iç çatıĢmalarının Ģiddetlendiği bir süreçte, Kobani bölgesinden 

ġanlıurfa ilinin Suruç ilçesine göç etmiĢ Kobanili kadınlar ile Suruçlu kadınların 

                                                           
3
 (Hooks,2012:26). 
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örüntüleri, dayanıĢmaların nedenleri ve kadınların kadınlık konumlanıĢındaki etkileri 

analiz edilmeye çalıĢılmaktadır.  

     Dünya tarihinde kadınlar arasında gerçekleĢmiĢ pek çok dayanıĢma 

örneğine rastlamak mümkündür. Örneğin Fransız devrimiyle beraber geliĢen 

aydınlanma döneminde herkes için eĢitlik ve özgürlük kavramları topluma yeni bir 

Ģekil verirken kamusal ve özel alan ayırımını derinleĢtirmiĢtir. Doğal haklar 

doktrinlerinde erkeklere tanınan haklardan kadınların yararlanamaması kadınları da 

baĢta özgürlük ve sonrasında emek alanında hak taleplerinde bulunma konusunda bir 

araya getirmiĢtir. 19. yüzyıl ve 20. yüzyıl baĢlarında kadınlar daha ileri giderek 

seçme seçilme, eğitim, mülkiyet vb. haklar için bir araya geldi. Bu dönem 

feminizmin birinci dalgasıydı ve bu döneme kadınların eĢitlik mücadelesi ve siyasi 

hak talepleri damga vurdu. Bu dönemdeki politik dayanıĢma kadınların oy hakkını 

elde etme gibi önemli bir kazanımla yerini ikinci dalga feminizme bıraktı. Kadınların 

bu süreçteki iĢ bölümleri, bir aradalıkları, ortak amaçları doğrultusunda politik 

örgütleniĢleri her ne kadar literatürde kadın hareketi olarak yer alsa da bunun bir tür 

dayanıĢma edimi olduğunu söylemek de mümkündür. 

Ġkinci dalga feminizminin yaygın evrensel görüĢü olarak “kızkardeĢlik” kadın 

tarihindeki en önemli kadınlar arası dayanıĢma süreçlerinden bir tanesidir. “Küresel 

kız kardeĢlik, aynı çıkarlara, perspektiflere, hedeflere ve benzer deneyimlere sahip, 

kültürel açıdan tekil ve homojen bir grup olarak görülen kadınların diyalog ve 

dayanıĢma ile eril baskıyla mücadele fikridir.” (Siegel, 2007: 51, akt. ġerbetçi 2013: 

69) Siegel‟in öne sürdüğü küresel kız kardeĢlik kavramının benzerlik ve aynılık 

değerleri yerine bu çalıĢmadaki örneklemde kadınlar arası dayanıĢma, benzerlikle 

beraber kadınların farklılıklarını da esas alan bir temelde gerçekleĢmiĢtir. Çünkü her 

kadın göç olgusunu ve toplumsal cinsiyet kültürünü birbirinden farklı deneyimlerle 

yaĢamaktadır ve verilerden elde edilen bulgulara göre kadınların birbirlerine hem 

farklılıkları hem de benzerlikleri temelinde yakınlaĢtıkları görülmektedir. Fatmagül 

Berktay bu bağlamda, dayanıĢmanın farklılık ve aynılıklar üzerinden 

temellenmesinin bireylerin kimliklerinin benzersizliğini ortaya çıkarmada önemini 

vurgular(Berktay, 2001). Dolayısıyla dayanıĢmanın farklılıklar üzerinden mi, 

aynılıklar üzerinden mi yoksa hem farklılıklar hem benzerlikler üzerinden mi 

geliĢtiği ayrıca önemli bir soru niteliğindedir. 

Kadın tarihinin önemli diğer dayanıĢma örneklerinden bir kaçı olan Kuzey 

Ġrlanda‟da, Ġsrail -Filistin ve Bosna‟da yürütülen kadın projelerine Cynthia Cockburn 
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Mesafeyi Aşmak kitabında yer verir. Bu projeler savaĢ süreçlerinde ve sonrasında 

kadınların kadın olmaktan kaynaklı ayrıca etkilenmelerinden dolayı oluĢturmuĢ 

oldukları dayanıĢma projeleridir. Bunlardan bir tanesi Bosna savaĢı sonrasında 

oluĢturulmuĢ Medica Kadın Merkezi‟dir. Bosna Hersek savaĢında Sırp askerler 

tarafından yaklaĢık 25.000 kadına tecavüz edildiğinde Alman, kadın bir jinekolog 

olan Monika Houser ülkesinde yardım kampanyaları baĢlatır. Daha sonra buradaki 

kadınlarla beraber tecavüze uğramıĢ kadınların ve bu durumdan çeĢitli Ģekillerde 

etkilenmiĢ kadınlara yönelik, ücretsiz tıbbi tedavi, psikoterapi ve sosyal bakım 

hizmetleri verecek bir sağlık merkezi (medica) kurar. Burada çalıĢanlar kadındı 

çünkü “medica‟yı kuran kadınlar erkeklerin kötü muamelesine maruz kalan 

kadınların sadece kadınların olduğu bir ortamda kadınlar tarafından bakılıp tedavi 

edilmeye gereksinim duyulduğuna inanıyordu” (Cockburn, 2004: 245-272). Benzer 

bir dayanıĢma sürecini Suruçlu kadınlarla buraya yerleĢmek zorunda kalan Kobanili 

kadınlar arasında da görmek mümkündür. Türkiye-Suriye sınır hattı çizilmeden önce 

aynı kültürün parçaları olan Kobanili ve Suruçlu kadınlar birbirilerini ve 

bulundukları toplumların toplumsal cinsiyet yapısına yabancı değillerdi. Bu tanıma 

kadınların birbirilerine yakınlaĢmalarında kolaylaĢtırıcı bir faktör olmaktadır. Diğer 

yandan çatıĢmalar esnasında Kobanili kadınların yaĢadıkları trajedi Suruçlu kadınları 

etkilemiĢ ve kadınlar arası dayanıĢmaya bu trajediler ve çatıĢmalar öncesindeki 

akrabalık ve yakın iliĢkilerin zemin hazırladığını söylemek olanaklıdır.  

“Durkheim toplumsal yapıyı analiz ederken dayanıĢma kavramı için duygu, 

inanç, vicdan, değer gibi bireysel olgulardan yola çıkarak kolektif bilinç (collective 

conscience) kavramını kullanmakta ve bireyler arasında bu anlamda bir karĢılıklılık 

iliĢkisi olduğunu vurgulamaktadır” (Evans, A. 1977: 32, akt. Aksan, G. 2014: 14). 

Durkheim dayanıĢmaya makro düzeyde yaklaĢarak toplumların ve kolektivitenin 

ekseninde açıklarken Max Weber daha mikro düzeyde bireyler arasındaki iliĢkilere 

sosyal bağlara dayandırmaktadır. 

“Dayanışma kavramı, sosyal bilimlerde ilk olarak ve en genel ifadeyle; bir grup içindeki 

bireylerin aralarında veya grupların birbirleriyle olan ilişkilerinde karşılıklı yardımlaşma, 

ortak tavır ve toplu eyleme bağlı olarak gelişen “bağlılık duygusu” nu anlatır” (Demir ve 

Acar, 2002: 91).  

Bu bağlamda dayanıĢma olgusunun temel bileĢenleri olarak birliktelik, 

karĢılıklılık, yardım ve kolektif aidiyet duygusunun dayanıĢmayı oluĢturan önemli 

faktörler olduğunu söylemek mümkündür. Bu araĢtırma bağlamında bakıldığında söz 

konusu yardım, karĢılıklılık ve aidiyet duygularının Suriye iç çatıĢmaları baĢlamadan 
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önce de sınırın her iki tarafı arasında mevcut olduğu görülmektedir; çünkü 

bayramlaĢma, taziye, düğün gibi kolektif faaliyetler üzerinden var edilen sağlam bir 

dayanıĢma ağı zaten mevcuttu. 

Durkheim‟e göre toplumsal dayanıĢma, mekanik dayanışma ve organik 

dayanışma olarak iki türlüdür. Mekanik dayanıĢma toplumların benzerlikleri 

üzerinden gerçekleĢirken organik dayanıĢma farklılıklar temelinde uzmanlaĢmıĢ 

iĢbölümü ile ortaya çıkmaktadır. Mekanik dayanıĢmada ortak inanç, duygu, ahlaki 

değerler kolektif bilinci yaratarak mekanik dayanıĢmaya zemin hazırlar. Bu 

araĢtırmada her iki grup kadının kadınlık rollerinin benzerliği, ortak etnik köken, 

ortak duygudaĢlıkları onların dayanıĢma türünün mekanik olması yönünde olduğunu 

gösterir niteliktedir(Durkheim, 2018).  

 Suriye‟deki çatıĢmaların Ģiddetlenmesi ve ilçedeki halk sınıra akın etmiĢtir. 

Kobani‟deki çatıĢmalara, Suruçlu halkın gözle görülebilir mesafede olması Suruçlu 

halkın yaĢanan trajediden yakından etkilenmesine sebep olmuĢtur. Bunun üzerine 

Suruçlu halk MürĢitpınar sınır kapısına ve sınır köylerine giderek günler hatta aylar 

süren “barıĢ nöbetleri” baĢlatmıĢlardır. Zaman içerisinde Türkiye‟nin her yerinden 

çeĢitli sivil toplum kuruluĢları da bu nöbetlere katılım göstermiĢtir.  

“…göçten önce bombalar Kobani‟ye düşmeye başlayınca Suruç‟taki herkes sınıra akın etti. 

Gözümüzün önünde bombalar düşüyordu. Suruç halkı olarak çok etkilendik. Orada 

beklemeye başladık daha sonra bunu nöbet haline getirip nöbetleşe sınıra gidip beklemeye 

başladık. Suruçlu kadınlar Kobani sınırına gidip nöbet tutuyorlardı savaşın durması için. 

Yaklaşık dört ay nöbet tuttuk, bir süre sonra Türkiye‟nin her yerinden insanlar geldi. Ben ve 

yakın arkadaşlarım Masere ( Çaykara) köyünde nöbet tuttuk. Köyün camisinde büyük 

kazanlarda nöbet tutanlara ve sınırdan bir şekilde geçerek gelenler için yemekler 

yapıyorduk. Gençler çöpleri toplayıp çevreyi temizliyorlardı. Gece nöbetinde herkes toplaşıp 

şarkı söyleyip zılgıt çekiyorduk. Karşı taraftaki halk sesimizi duyup yanlarında olduğumuzu 

bilsin diye. Diğer yandan çok zor günlerdi gaz yedik, çatışmalar gördük, önümüze bombalar 

düştü ama biz nöbetten vazgeçmiyorduk. Tek isteğimiz savaş dursundu…”( S2,Suruç, (5. 12. 

15) 

Suruçlu kadınların bu barıĢ nöbetlerindeki bir aradalıklarını, Kobani‟den 

gelenler için yaptıkları yemekleri vb., onların ilk dayanıĢma edimleri olarak görmek 

mümkündür. BarıĢ nöbetlerinin aynı zamanda kadınların çatıĢmalara karĢı politik 

tutum geliĢtirmeleri söylenebilir. Suruçlu kadınların çatıĢmalı sürece yönelik 

tuttukları barıĢ nöbetleri, göç sonrasında Kobanili kadınlarla da dayanıĢma sağlayan 

bir edim olarak düĢünmek olanaklıdır. Kobanili ve Suruçlu kadınların göç süreci ve 

sonrasındaki dayanıĢma örüntülerini yardımlaĢma ve ritüeller adlı iki baĢlıkta 

toplanabilir.  
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2.1.1. YardımlaĢma  

YardımlaĢma ayakta kalmanın veya var oluĢ mücadelesinin önemli 

değerlerinden biri olarak düĢünülebilir. YardımlaĢma konusunda önemli çalıĢmalar 

yapmıĢ olan Pyotr Alekseyeviç Kropotkin yardımlaĢmayı, bir dayanıĢma güdüsü 

olarak düĢünür bununla beraber dayanıĢmanın toplumu ilerlettiğini ve bilinçsizce 

olsa bile insanları güçlendirdiğini öne sürer(Kropotkin, 2007). Fakat yardımlaĢmanın 

toplumsal yaĢamda en yaygın biçimi olarak, yaĢamını sürdürmek için zorunlu Ģeylere 

sahip olmayan ve bunları karĢılayacak güç veya imkândan yoksun olan kiĢilerin 

ihtiyacını karĢılama biçiminde açığa çıktığını söylemek de mümkündür (VatandaĢ, 

2003: 150). Ġnsan yaĢamında yardımlaĢamaya duyulan ihtiyaç, kırılgan dönemlerde 

(doğal afetlerde, göç, savaĢ zamanlarında ve olağanüstü vb. durumlarda) daha fazla 

hissedilir. 

YardımlaĢma arttıkça her birey topluma biraz daha yakınlaĢmakta ve toplum 

olarak birlikte hareket etmenin olanakları oluĢmaktadır. Tam da bu noktada göç eden 

ve yerleĢik kadınlar arasındaki yardımlaĢmanın ne türden bir yardımlaĢma (maddi, 

manevi, mekân paylaĢımı vb.) olduğu, yardımlaĢma edimlerinin kadınları birbirine 

yakınlaĢtırıp yakınlaĢtırmadığı; yakınlaĢtırıyorsa bu yakınlaĢmanın kadınların 

kadınlık konumlanıĢlarında nasıl bir etkiye sahip olduğu sorusu önem taĢımaktadır.  

Bu çalıĢmada yapılan görüĢmelerden kadınların maddi, manevi ve mekan 

paylaĢımı gibi yardımlaĢmalara gittiği görülmektedir. Pek çok kadın, ya yaĢadığı evi 

ya da köy evini Kobanili kadınlarla paylaĢmıĢtır. Diğer yandan Kobanili kadınların 

Suruçlu kadınlarla çatıĢmalı süreci ve göç halindeki sorunları paylaĢması ve Suruçlu 

kadınların onları dinlemesi ve bu yönde empati kurmaları manevi yardımı gösteren 

pratikler niteliğindedir.  

“…köydeki çiftlik evimize yerleştirdik gelenleri hatta at çiftliğimizi de onlar için düzenledik. 

Bize gelenlerin çoğu kadındı, elimizden gelen her türlü yardımı yapmaya çalıştık, yatak, 

yorgan, doğum yapan kadınlar için bohça hazırlama, araç gereç, yiyecek, giyecek vs. Benim 

evim Suruç‟ta; ama onlar yerleştikten sonra da gidip gelip hal hatırlarını sorar, ihtiyaçlarını 

karşılamaya çalışırdım. Onlara Suruç „ta yaptığımız sac ekmeğini öğretip, kendi ekmek 

yapım araç gereçlerimi de onlara verdim. Çünkü onlar geldikleri yerlerde tandır ekmeği 

yapıyorlarmış;ama Suruç‟ta tandır yok…” (S6,Suruç,05. 12. 15)  

S6‟nın görüĢme verisi kadınlar arasındaki yardımlaĢmanın hangi alanlarda ve 

nasıl gerçekleĢtiğini gösterir niteliktedir. Yapılan gıda, ev araç gereçleri 

yardımlaĢmanın maddi boyutunu gösterirken, Kobanili kadınların nasıl olduğunu 

herhangi bir ihtiyaçlarının olup olmadığını sormaları ve onlarla gündelik hayat 

pratikleri hakkında bilgi birikimlerini (sac ekmeği yapma gibi) paylaĢmaları manevi 
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anlamda yardımın yönünü göstermektedir. Diğer yandan kadınların evlerini ya da 

kalınabilecek yakınların evlerine yerleĢtirmeleri, yardımın mekân paylaĢımını 

göstermektedir. Suriyeli ve Kobanili kadınlar arasındaki, dayanıĢma örüntülerine 

bakıldığında “biz”i tanımlayan ana faktörün “kadınlık” olduğu görülmektedir.  

“… Kadınların IŞİD‟den kaçmış olmalarını düşünüyordum, ha biz ha onlar fark etmezdi, 

kadındık. Sonra kadınları ve çocukları evlerimize ve başka yerlere yerleştirmek üzere Suruç 

merkeze taşıdık. Sınırda gördüklerimiz tüm Suruçlu kadınlar arasında yayıldı ve kadınların 

seferberliği başladı. Herkes kendince bir şeyler yapmaya çalışıyordu. Aslında daha önce hiç 

bu kadar Suruçlu kadın bir araya gelmemiştik. İlk günler gelenleri yerleştirmekle meşgul 

olduk daha sonra iş bölümü yaptık. Gelen yardımları depolara yerleştiriyor daha sonra 

ihtiyacı olanlara dağıtıyorduk. Her mahalleden veya çadırdan sorumlu kişiler seçildi. Bir 

erkek, bir kadın Suruçlu; bir erkek, bir kadın Kobanili olmak üzere. Kadın bulunmasına 

önem veriyorduk; çünkü kadın gidip de ihtiyacını erkeğe söylemez bence. Bazen de 

belediyenin organize ettiği yardım çalışmaları dışında birkaç Suruçlu kadın toplanıp yardım 

çalışması yapıyorduk. Ben evimi bıraktım. Zaten kızlarımı 14-15 yaşlarında kocamın 

zulmünden dolayı evlendirmiştim, erkek çocuklar da başının çaresine bakabilirlerdi…” (S2, 

Suruç, 12.12.2015).  

Suruçlu S2‟nin aynı cinsiyetten olma üzerinden (…ha biz ha onlar fark 

etmezdi, kadındık…) bir aitlik hissi geliĢtirdiği, bu anlamda “biz” duygusunun esas 

itibariyle “kadınlık”a tekabül ettiği görülmektedir. Bu duruma iliĢin olarak Weber‟in 

dayanıĢma analizinde bireylerin “ortak his” duygusu temelinde birbirini düĢündüğü 

ve gözettiği durumlarda öznel bir birlikteliğe aitlik hissi, topluluksal iliĢkileri 

tanımlar. Bu iliĢkilerin özünde, duygusal ve geleneksel eksenle aynı gruptaki her bir 

kiĢinin kabul ettiği, birlikte paylaĢılan bir “biz olma” duygusu yatmaktadır (Aksan, 

2014: 20).  

Nasıl ki, biz duygusu kadınlık üzerinden Ģekillenmekteyse, bu ortak aidiyetin 

dıĢtaladığı “onlar” da belirginleĢme niteliği gösterebilir.  

“ Her kimlik grubu, kendisini bir diğer grubun elinden çektikleri ile; yani “öteki”ne karşı 

oluşturulan konumu ile tanımlamaktadır. Farklılık temelinde yeniden inşa edilen dışlayıcı 

kimlikler, karşı olan “öteki” nin varlığı belirginleştiği oranda belirginleşmekte; “öteki” nin 

varlığı “biz”i var etmenin en temel yollarından biri haline gelmektedir” (Sönmez-Selçuk, 

2012: 92).  

S2‟nin “Zaten kızlarımı 14-15 yaĢlarında kocamın zulmünden dolayı 

evlendirmiĢtim, erkek çocuklar da baĢının çaresine bakabilirlerdi” söylemi, erkeği bu 

dayanıĢma gereksiniminde daha ikinci bir konuma indirgeyebilmektedir.  

Diğer yandan Suruçlu S2 kızlarını eĢinin baskısı nedeni ile küçük yaĢta 

evlendirmiĢ olmanın sıkıntısını yaĢasa da onların evlenmiĢ olmaları diğer yandan 

Suruçlu S2‟nin dıĢarı çıkmasını kolaylaĢtırdığı görülmektedir. Buradan kadınların kız 

çocukları için görece daha eve bağımlı olmak durumunda kaldığı söylenebilir. Bu 

durum Suruç‟taki toplumsal cinsiyet yapısını görünür kılmakla beraber kadınların 
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söz konusu toplumsal cinsiyet yapısından kaynaklı yardım çalıĢmalarına katılmakta 

güçlükler yaĢama olasılığını da görünür kılmaktadır. Dolayısıyla Suruçlu bütün 

kadınların evin dıĢındaki yardım çalıĢmalarına katıldığını söylemek güçtür. Bu 

görüĢme verisinin önemli sonuçlarından bir tanesi de Suruç‟ta yardımlaĢma 

çalıĢmalarının Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasında iĢbirliğinden kaynaklı bir 

yakınlaĢma yaratmasıdır. Bu iĢbirliği ve iĢbölümü sayesinde kadınlar arasında 

kolektif bir hareket tarzı geliĢtirilmiĢtir. Ronni Michelle Greenwood‟a göre, “Bir 

kadın diğer kadınlarla kolektif bir davranıĢta bulunduğu zaman onun referans 

çevresinde değiĢim de olur ” (Greenwood, 2008: 36). Suruçlu ve Kobanili kadınlar 

arasındaki yardımlaĢma pratiklerinin Türkiye‟nin pek çok bölgesindeki kadınlar için 

referans olduğunu söylemek mümkündür.
4
  

 Kadınlar arasındaki yardımlaĢma pratiklerinin kadınları bir araya getirmek, 

birlikte hareket etmek, ihtiyaçları gidermek, bulunulan ortamda erkeklerle bir arada 

çalıĢmak ve bulunulan toplumun toplumsal cinsiyet yapısı hakkında farkındalık 

oluĢturmak gibi çok yönlü etkisi olduğunu söylemek mümkündür.  

2.1.2. Ritüeller 

Toplumsal yaĢamın önemli pratiklerinden biri olarak ritüeller, özellikle 

Ortadoğu gibi geleneksel toplumların sosyokültürel temel dayanaklarıdır. “Ortak 

özellik ve iĢlevlere göre ele alındığında ritüel, birey ya da gruplarla ilgili bazı 

değerlerin, uygun zamanlarda, sembolik ve aĢağı-yukarı değiĢmeyen ardıĢık davranıĢ 

biçimler ile tekrarlanmasıdır”(Honko‟dan aktaran, Karaman 2010: 229). Diğer bir 

tanıma göre de ritüel, “uygun zamanlarda yerine getirilen ve sembollerin de 

kullanılabildiği sık sık tekrarlanan bir davranıĢ modeli. Ritüellerin etkili olduğu 

baĢlıca toplumsal alanlardan birisi dindir, ancak ritüelin etki alanı seküler ve 

gündelik yaĢama kadar uzanır” (Gordon Marshall, 1999:623). GeniĢ bir literatüre 

sahip olan ritüel kavramı, kolektif paylaĢım ve deneyimlerin tekrarı olarak toplumsal 

dayanıĢmayı da geliĢtirmektedir. Dolayısıyla “temel karakterleri itibariyle kolektif 

                                                           
4
 - Irak ġam Ġslam Devleti‟nin (IġĠD) saldırıları nedeniyle göç etmek zorunda kalan Kobanili ve 

ġengalli kadın ve çocuklar için baĢlatılan yardım kampanyasına, kadın yazarlardan destek geldi. Ece 

Temelkuran, ġebnem ĠĢigüzel, Seray ġahiner ve Vivet Kanetti, Ġstanbul‟da bir kitabevinde 

kampanya kapsamında hazırlanan “PaylaĢmaya Ben De Varım” yazılı tiĢörtleri imzaladı. Kaynak:1. 

https://www. demokrathaber. org/kadin/kadin-yazarlardan-paylasmaya-ben-de-varim-kampanyasina-

destek-h43875. html 2. http://www. milliyet. com. tr/hulya-avsar-kobanili-kadinlarla-bulustu-

sanliurfa-yerelhaber-486814/ 

https://www.demokrathaber.org/kadin/kadin-yazarlardan-paylasmaya-ben-de-varim-kampanyasina-destek-h43875.html
https://www.demokrathaber.org/kadin/kadin-yazarlardan-paylasmaya-ben-de-varim-kampanyasina-destek-h43875.html
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bir nitelik taĢıyan ritüeller, grubu bir arada tutmakta, dayanıĢmayı artırmakta, 

topluluğun kolektif Ģuurunu güçlendirmektedir”. Bu bağlamda Gluckman‟ın 

toplumsal ilişkilerin ritüeli olarak tanımladığı ritüeller, günlük yaĢamda bireyleri 

birbirine bağlayan ve iliĢkilerdeki sürekliliği sağlayan pratikler olmaktadır (James L 

Peacock, akt. Karaman, 2010: 232). Bu pratikler yani ritüeller toplumsal yaĢamın 

sürdürülebilirliğini sağlamaktadır (Murtezaoğlu, 2012). Dolayısıyla toplumsal 

biraradalık ve toplumsallaĢmayı sürdürme gibi iĢlevleri yerine getiren pratikler 

olarak ritüellerin, Kobanili ve Suruçlu kadınların arasında dayanıĢma örüntüsü olarak 

nasıl gerçekleĢtiği sorusu önem taĢımaktadır.  

“… Kobani‟den gelen kadın cenazelerini Kobanili ve Suruçlu kadınlar birlikte defnediyoruz. 

Aslında son 10 yıldır Suruç‟ta kadınlar, kadın cenazelerini omuzluyorlar. Eskiden ayıptı, 

kadınlar cenaze taşımazlardı. Mesela ben oğlumu kaybedinceye kadar hiç mezarlığa kadar 

cenazeye eşlik etmemiştim, hiç kadın cenazesi taşımamıştım. Ama artık kadınlar birbirinin 

cenazesini taşıyarak birbirilerine sahip çıkıyorlar. Sonra cenaze törenleri bizim bir araya 

gelmemizi sağlıyor. İster akraba olsun, olmasın nerede bir kadın ölmüşse oraya gidiyoruz. 

Taziye evlerinde buluşmamız daha kolay, kimse bize bir şey demiyor. Eşlerimiz bir şey 

diyecek olsa „ölüye de mi gitmeyelim‟ diyorum. Mesela çocuğunu Suriye savaşında kaybeden 

çok Suruçlu kadın var Suruç‟ta, onlar Kobani‟den gelen cenazelerin hepsine gidiyorlar. Hem 

cenaze sahibinin yanında durmak hem de acıyı paylaşmak istiyorlar. Ben de oğlumu 

Kobani‟de kaybettim o süreçte çok kötüydüm. Ama taziyemizde oğlunu, kızını bu savaşta 

kaybeden birçok kadın beni yalnız bırakmadı. Zamanla ben de taziyelere cenaze törenlerine, 

savaşta çocuklarını kaybeden kadınlara güç vermek için gitmeye başladım…” (S17, Suruç, 

06.02.2016 )  

Cenaze törenleri ve taziyelerin toplumların dinsel yapılarının yanısıra sosyal 

kültürel biçimlemiĢleri de vardır. Ġnsanların yakınlarını kaybetmekten dolayı 

yaĢadıkları acıyı sağaltmalarını ve bir aradalığını sağlayan ritüellerdir. Bu nedenle 

cenaze törenleri ve taziyeler aynı zamanda ölüm karĢısında güçsüzlüğe karĢı 

güçlenme stratejisi olarak görülebilir. Suruç‟ta göç sonrası kadın cenazelerini 

kadınların omuzlaması ritüeli yoğunluklu olarak göç sürecinde gerçekleĢmiĢtir. Fakat 

bu ritüel, Türkiye‟de ilk olarak Mardin‟de, 2002 yılında recmedilen ve komaya 

girdikten sonra ailesi tarafından sahiplenilmeyen ġemse Allak‟ın, 2003 yılında 

hayatını kaybetmesi üzerine Alak‟ın cenazesinin kadınlar tarafından kaldırılması ile 

baĢlamıĢtır. . Kadınların kadın cenazelerini taĢıması bu olayla baĢlamıĢ oldu. Daha 

sonra benzer Ģekilde kardeĢi tarafından öldürülen Kadriye Demirel‟in cenazesi de 

kadınlar tarafından defnedilmiĢtir (Çağlayan, 2006: 242-243). Yine taziyelerde bu 

bölgede (Kobani ve Suruç) kadınların söylediği kilamlar
5
 kadınlar arasındaki kültürel 

ve tarihsel ortaklığa iĢaret ederek bir tür dayanıĢma edimi olarak düĢünülebilir. Ölen 

                                                           
5
Kilam: Destan, hikâye gibi her türlü müzikli sözlü anlatılar (Öztürk, 2012: 9) 
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genç insanların cenazelerinde ve düğünlerde kadınların çektiği zılgıtlar
6
 kadınların 

mutluluk ve yas zamanlarında kullandıkları diĢil bir çığlık olarak yer alır. 

… Biz Suruçlular için zılgıt çok anlama gelir. Geçenlerde bir gazeteci gelmişti bizim 

kültürümüzü araştırıyorlarmış, bana da zılgıtı sordular ben dedim ki, siz doğru kişiye 

geldiniz. Çünkü ben biliyorum ne anlama geldiğini; zılgıtı biz bazen hüzünden bazen 

mutluluktan bazen de heyecandan çekeriz. Erkekler de zılgıt çekebilir ama daha çok kadınlar 

çeker. Düğünlerde mutluluk, sevinç, taziyelerde de özellikle gençlerin cenazesinde ölenin 

ölmediğini haykırmak için, çekeriz ama Kobani savaşında bizler Suruç sınır köyleri 

nöbetlerinde Kobanili ve Suruçlu kadınlar olarak birlikte her kurşun sesine ya da bomba 

sesine de zılgıt çekiyorduk …( S11,Suruç, 05. 12. 15 ) 

Dolayısıyla zılgıtı, kadınların topluma duygularını ifade etme ve bu duygu 

çerçevesinde birbirileriyle bir güçlenme durumu yaĢadıklarını söylemek mümkündür. 

Bir direniĢ mekanizması rolü olan zılgıtı, aynı zamanda kadınların dayanıĢma 

mekanizması olarak da rol alan önemli etnik dokulardan bir tanesi olarak görmek 

mümkündür.  

Kobanili ve Suruçlu kadınların göç sürecindeki diğer ritüellerine 

bakıldığında, doğum olayı bağlamında bir araya gelme, doğum bohçaları hazırlama, 

yeni doğan bebeklerin kırkını çıkarma, doğum yapan kadınlara bulamaç götürme, 

Ramazan ayında iftar yemeği davetleri, dini bayram kutlamaları, Nevruz bayramı 

kutlaması, teravih namazı için camiye gitme, mevlitler, düğünler ve çeyiz 

hazırlamalar, kahve falı buluĢmaları Ģeklinde görülmektedir. 
7
 Bu ritüeller sayesinde 

Suruçlu ve Kobanili kadınlar birbirini tanıma, birbirine güç verme, birbirinin 

hikâyesini dinleme, acılara ve sevinçlere ortak olma olanaklarını mümkün 

kılmıĢlardır. Tüm bunların yanı sıra Kobanili kadınların görece Suruçlu kadınlardan 

daha bakımlı olmaya çalıĢmaları Suruçlu kadınların da kendine bakım konusunda 

Kobanili kadınların deneyimlerinden faydalanmaya çalıĢtıkları görülmektedir.
8
 

                                                           
6
     Zılgıt sözcüğü Türk Dil Kurumu‟na göre çeĢitli anlamlara sahiptir. CoĢturma, yüceltme, bir iĢe, 

bir Ģeye yöneltmek için bağırarak kıĢkırtma, paylama gibi anlamlara gelmektedir (www.tdk.gov.tr). 

7
 “… göçün yaşandığı ilk günlerde yeni doğum yapmış Kobanili kadınlara doğum bohçaları 

hazırlıyorduk ama daha sonra onlar buraya yerleşince birlikte hazırlamaya başladık. Biz onlara 

doğduya gidiyoruz onlarda bize geliyor. Benim Kobanili komşum doğum yaptı geçenlerde ben, ona 

bulamaç yapıp götürdüm. Bizim burada adettir yeni doğum yapana bol yağlı bulamaç götürülür…” ( 

S6, Suruç, 05.12.2015) 

“…aslında biz onlara gitmeye çekiniyoruz ama ramazan bayramı, kurban bayramı ve nevroz 

bayramlarında bayramlaşmaya gidip geliyoruz. Mesela nevroz bayramında da buluşuyoruz. Sonra 

kahvemiz çok güzeldir Suruçlular çok sever bir de Suruçlu kadınlar kahve falı baktırmayı seviyor, 

bana Suruçlu kadınlar bana fal baktırmaya geliyorlar. Güzel vakit geçiriyoruz, bana memleketimi 

daha önceki hayatımı soruyorlar ben de anlatıyorum onlar da kendilerini anlatıyor, iyi oluyor…” ( 

K14, Suruç, 27.11.2015) 

8
 “… Altmış üç yaşında olduğum halde Kobanili kadınlar beni bakımsız buluyor. Geçen gün Kobanili 

bir kadın bana dedi ki: “ Her sabah taze yoğurt ve bir adet yumurtayı karıştır ve güzelce yüzüne sür 

ve beklet, sonra gör bak ne güzel olacaksın. Bizler göçten önce her gün bu kürü yapardık bu nedenle 
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Yapılan görüĢmelerden hareketle Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasındaki 

ritüellerin dayanıĢma iĢlevi gördüğünü ve bu dayanıĢma biçiminin kadınların 

sosyalleĢmelerini de etkilediği söylenebilir.  

2.2. KOBANĠLĠ VE SURUÇLU KADINLAR ARASINDAKĠ DAYANIġMA 

NEDENLERĠ 

DayanıĢmayı bir nedensellik ilkesi çerçevesi içerisinde açıklamak gerekirse, 

pek çok unsurun dayanıĢmanın ortaya çıkmasına neden olduğu söylenebilir. 

DayanıĢma, toplumların veya kiĢilerin birbirilerine politik, ekonomik, kültürel, 

psikolojik, bireysel yakınlıkları, aynı etnik kökene sahip olma, cinsiyet birliği (aynı 

cinsiyetten olma) ya da kırılgan dönemlerde empati kurma gibi nedenlerden dolayı 

ortaya çıkabilir. Bu bağlamda Karl Marx tarihsel süreç içerisinde geliĢen toplumsal 

sınıfların, aynı zamanda birer toplumsal özne olduğunu, bu bakımdan iĢçi sınıfının 

toplumsal ve siyasal bir aktör haline gelmesini, örgütlü bir kimlik algısına bağlı 

olarak politik dayanıĢma ve bilincin oluĢmasıyla mümkün görür. Marx böylece iĢçi 

sınıfının dayanıĢmasının politik gücü kazandırabileceğini öne sürerken dayanıĢmayı 

ekonomi-politik bir zemine dayandırır. DayanıĢma kavramına geniĢ bir çerçeve 

sunan Durkheim da dayanıĢmayı, bir toplumun bütün üyelerinde bulunan ortak 

bilince dayandırır ( Ekinci, 2018). 

“Dayanışma geleneksel toplumlarda aynı kan bağı, dil, kültür ve coğrafya birliği bilinci 

nedeniyle mekanik olarak ortaya çıkmaktadır. Modern toplumlardaki dil, kültür, kan bağı vb. 

farklılıklara rağmen bu toplumlar, ortak çıkar ekseninde birbirilerine bağımlıdırlar ve bu 

durum dayanışmayı zorunlu kılmaktadır” (Ekinci, O. , 2018: 3). 

Dolayısıyla dayanıĢmayı ortaya çıkaran nedenlerin ortaya çıkarılması ile göç 

süreci gibi kırılgan dönemlerde kadınların nasıl dayanıĢma içerisine girdiğini görmek 

mümkün olacaktır. 

                                                                                                                                                                     
cildimiz kaymak gibi”. Ama ben yapamam ki, böyle alışmışız. Ellerimiz çalışmaktan kabuk kabuk ama 

onların elleri hatta ayak tabanları bile pürüzsüz ve yumuşak. Onlar aynalarını yanlarında taşıyor 

ama benim aklıma bile gelmiyor ayna. Geçen gün aklıma geldi, dedim kızıma getir şu aynayı bakayım 

diye. Meğer ayna kırılmış haberim yok. Makyaja gelince, hayatımda bir kez sürme çektiler bana, gelin 

olacağım gündü. Dediler ki, senin gözlerin küçük sürme çekersek büyük görünür. Ee şimdi bunca 

bakımsızlıktan sonra bu yaşta yapsam herkes garipser. Sadece ben değil, Suruç‟taki genel durum bu 

kadınlar için. Ancak iş güç…” (S1, 18.12.2015) 
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2.2.1. Empati 

Kavramsal olarak, empati, bir kiĢinin kendisini karĢısındaki kiĢinin yerine 

koyarak olaylara onun bakıĢ açısı ile bakması, o kiĢinin duygularını ve düĢüncelerini 

doğru olarak anlaması, hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi sürecidir (Ersoy E. G., 

KöĢger F., 2016: 9). Böylece empati birbirini tanımanın, anlamanın ve hissetmenin 

bir yolu olmaktadır. Böylece baĢkalarının sevinçlerini, acılarını ve korkularına dair 

duygularını anlamak mümkün hale gelmektedir. Bu anlama, hissetme ve tanıma 

yetisi, aynı zamanda kiĢide içsel bir motivasyon geliĢtirerek, kiĢilerde davranıĢ 

değiĢikliğine neden olmaktadır.  

Bazı araĢtırmalarda, kiĢilerin karĢı cinsle kıyaslandığında hemcinslerine 

yönelik daha fazla empati geliĢtirdikleri ortaya çıkmıĢtır (Ersoy ve KöĢger, 2016: 

15). Diğer bir bulgu ise kadınların erkeklerden daha fazla empati kurma eğilimlerinin 

olduğunu, “acı çeken bireylere daha belirgin duygusal yanıt verdikleri” dir (Bora ve 

Baysan-Arabacı, 2009: 42). Demek oluyor ki, kadınların maruz kaldıkları 

olumsuzlukları kadınlar daha iyi anlamaktadır. Bu empatinin de savaĢ, göç, doğal 

felaketler gibi durumlarda daha da belirginleĢtiği söylenebilir. “Kadınlardaki bu 

temel eğilimin annelik davranıĢından kaynaklandığı tahmin edilmektedir” (Bora ve 

Baysan-Arabacı, 2009: 43). Nitekim bir görüĢmeci hislerini “Anneliğimden ötürü 

annelik yüreğim çok acıdı.” Ģeklinde ifade etmiĢti (S4, Suruç, 13. 12. 2015). Diğer 

birisi de Ģöyle diyordu:  

Göçün olduğu ilk gündü ağlayan bir kadınla karşılaştım aslında herkes ağlıyordu ama bu 

kadın bir başka kendini paralıyordu. Yanına gittim, sordum niçin ağlıyorsun diye, meğer 

kadının üç küçük çocuğu varmış o karmaşada üçünü de kaybetmiş bunu duyunca dünyam 

yıkıldı. Yardım etmek istedim ama boşunaydı hiçbir şey onu teselli etmiyordu. Bunu 

anlatırken bile hep o ana gidiyorum kadınlar için çok zor günlerdi. (S2, Suruç, 05. 12. 2015) 

BeĢ çocuklu bir anne olan S2'nin göç trajedisi içinde annelere yakınlık 

duyması anneliğin, kadınların birbirini anlamalarında bir etken olduğu söylenebilir. 

Bu veriden iki çıkarımda bulunulabilir: Birincisi, hemcins olma; ikincisi, kadınların 

annelik rolünden dolayı daha fazla sorumlulukla beraber daha fazla acı çekme 

durumlarının empati kurma yetilerini daha fazla tetiklediği yönündedir . Göç olgusu 

bağlamında her iki grup kadının kadın olmalarından dolayı yaĢadığı mağduriyetler 

vardır. Erken yaĢta evlilikler, kumalık sorunu, psikolojik travmalar, istismar, terk 

edilme, aldatılma gibi pek çok mağduriyet söz konusudur. Bu hemcinsler 

bağlamındaki mağduriyetlerin, hem yapılan literatür araĢtırmasına hem de saha 

çalıĢmasına dayanarak hemcinslerde empati kurma yetisini geliĢtirmekte etkili 
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olduğunu söylemek olanaklıdır. yapılan bazı araĢtırmalara göre, bireylerin  

hemcinslerine yönelik geliĢtirdikleri empati, karĢı cinse karĢı geliĢtirilen empatiden 

daha yüksektir (Özbek, 2005: 573). Hemcinsler arasındaki empatinin karĢı cinse 

oranla yüksek olması ve empatinin sıklıkla acı çekme durumlarına karĢılık ortaya 

çıkması bu görüĢü destekler niteliktedir. 

“…Kadın olarak göçmenlere yardım etmemiz önemliydi çünkü kadınlar bizimle daha rahat 

geliyorlardı ama erkeklerden korkuyorlardı. Suriye‟de kadınlar erkeksiz bir yere gidemez. 

Suruç‟ta da böyle ben avukatlığımın ilk yıllarında bir organizasyona tek başıma gitmiştim. 

Eve geldiğimde kıyametler kopuyordu, kadın başıma nasıl erkeklerin olduğu ortamlara yalnız 

giderdim diye. Bunun üzerine evlenirsem bu baskı üzerimden kalkar diye evlendim. Evlilik 

çok zor kadınlar için, çocuk sorumluluğu da eklenince daha da hayat zorlaşıyor. Suruç‟ta 

okumayan kız çocukları üzerinde daha çok baskı olduğunu düşünüyorum. Erken yaşta 

kapanmak zorunda kalıyorlar. Kobanili kadınlar da bizim gibi baskı altındalar, evden 

çıkmaları söz oluyor o nedenle okula gitmeleri de zorlaşıyor. Bir gün Kobanili hasta bir 

tanıdığa ilaç götürmeye evlerine gittiğimizde evde bir kadın gördük daha önce hiç 

görmemiştik. Dediler ki bu da evden ama laf olmasın diye evden hiç çıkmamış, geldiğinden 

beri. Sonra tanıştık arkadaş olduk ve öğrendim ki kadın öğretmen ve 4 dil biliyor. Bizim 

Kobanili kadınlara yardımcı olmamız çok önemli. Çünkü ancak kadınlar en iyi birbirini 

anlayabilir…” ( S8, Suruç, 26.12:2015)  

Her iki toplumun toplumsal cinsiyet yapısının birbirine yakın özellikler 

taĢıması Suruçlu kadınların, Kobanili kadınların göç nedeniyle yaĢayabilecekleri 

olası baskıları tahmin etme olanağı vermektedir. Dolayısıyla kadınların göç 

sürecinde kadın olmaktan kaynaklı yaĢadıkları travmatik durumlar, kadınlar arasında 

dayanıĢma iliĢkisine girilmesini sağlamaktadır. Toplumsal cinsiyet biyolojik 

farklılığın esasında yüklenilmiĢ rolleri ifade eder. Bu paralelde eĢitsiz bölünmeyi de 

ifade etmektedir (Gürhan, 2010: 59). Ayrıca toplumsal cinsiyet kavramı cinsiyet 

kategorileri arasındaki zamana ve mekâna göre değiĢiklikler gösteren iĢ bölümü ve 

toplumsal rollerin düzenleniĢini gösterir. Kamla Bhasin‟e göre de (2003: 1-2), 

toplumsal cinsiyet, kadın ve erkeğin sosyo-kültürel açıdan tanımlanmasını, 

toplumların kadın ve erkeği birbirinden ayırt etme biçimini ve onlara verdiği 

toplumsal rolleri ifade etmektedir. Kadınlar ve erkeklere iliĢkin uygun rollerin 

tamamen toplumsal olarak üretildiğini ifade eden kültürel inĢalara iĢaret etmenin bir 

yoludur. Burada kadınlar ve erkekler, aralarında özgül bir toplumsal iliĢki/toplumsal 

cinsiyet iliĢkileri olan iki toplumsal gruptur. Bütün toplumsal iliĢkilerde olduğu gibi 

bu iliĢkiler de emeğin oluĢturduğu maddi bir temele sahiptirler ve kendilerini, 

toplumsal cinsiyet rolleri adıyla da kullanılan cinsiyete dayalı iĢbölümü aracılığıyla 

ortaya koymaktadır.  

“Cinsiyete dayalı işbölümü, erkeklerin öncelikli olarak üretim alanına, kadınların da yeniden 

üretim alanı olan eve tahsis edilmesini ve aynı zamanda da erkeklerin, ilave bir toplumsal 

değeri olan işlevlere (siyasal, dinsel, askeri işlevler vb. ) el koymaları olarak ifade edilebilir” 

(Hırata vd. 2009: 94-95, akt. Kurt Ayyıldız, 2015: 11).  
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Dolayısıyla burada bir kamusal-özel alan ayırımının da belirdiğini söylemek 

mümkündür.  

“İlk kez İskandinav ülkeleri toplum bilimcileri tarafından kullanılan "toplumsal cinsiyet 

sistemi" terimi "ayrımcılık" ve "hiyerarşi" olarak nitelendirilen iki temel yasa ile toplumsal 

cinsiyet düzenini açıklamaktadır. Sistemin özelliği zaman ve mekâna göre değişmesi, 

toplumsal olarak yapılandırılmasıdır. Toplumsal cinsiyet düzeni, tüm toplumsal sistemlerde, 

örgütsel düzeyde, çalışma ilişkileri, iş ve meslek düzeyinde işler. Kadın ve erkekler 

arasındaki ilişkileri erkekler lehine ayrımcı zihniyetle, kadının erkeğe göre düşük statüsünü 

toplumsal yaşamın her alanında vurgulayarak örgütler” (Sundin, 1995: 341, akt. Savcı, 

1999: 131).  

Tüm bu literatür verileri göstermektedir ki, toplumsal cinsiyet kavramı 

toplumsal inĢalarla kadınlar ve erkekler arasında eĢitsiz bir iĢ bölümüne iĢaret 

etmektedir.  

Bu çalıĢmada elde edilen veriler Suruç‟ta ve Suriye‟nin Kobani ilçesinde 

görece farklılıklar olsa da kadın ve erkeklerin cinsiyetçi bir iĢ bölümüne sahip 

olduğunu göstermektedir. Bu iĢ bölümü kadınların ev iĢleri merkezli, erkeklerin ev 

dıĢı iĢler merkezli olduğu yönündedir. Kobani‟de kadınlar evde yemek yapma, 

çamaĢır yıkamak, bulaĢık yıkamak vb. yaĢlı bakımı, çocuk bakımı gibi iĢlerden 

sorumlu tutulmaktadır. Kadınların buradaki sosyalleĢme biçimleri daha çok 

kadınların birbirlerinin evlerine gitmeleri ve zaman zaman çarĢıya gitmeleri 

biçimindedir. Kız çocuklarının okullaĢmasının son yıllarda büyük bir artıĢ gösterdiği 

yapılan görüĢmelerden edinilmiĢtir. Evliliklerin küçük yaĢlarda gerçekleĢmesi cinsel 

istismara uğrama olasılığını da beraberinde getirmektedir. Kobani‟de küçük 

yaĢlardaki kızların evliliklerinin ailelerin rızasıyla gerçekleĢmesi ve bu durumun 

olağan görülmesi göç sonrasında Kobanili kadınların Suruç‟ta da küçük yaĢlarda 

evlendirilmelerini olağan kılmaktadır.  

Suruç‟ta da ataerkil yapısının belirgin bir Ģekilde kadınlar üzerinde etkisi 

bulunmaktadır. Gelin-kaynana iliĢkisinin sorunlu olması, kadınların erken yaĢta 

kapanmak zorunda olmaları, erken yaĢlarda kadınların ev içi rollerle donatılması, 

kadınlara Ģiddetin uygulanması vs. bu etkiyi görünür kılan uygulamalardır. BaĢta 

köylerde olmak üzere, okullaĢmanın hâlâ kız çocuklar için sorunlu olduğu 

görülmektedir. Suruç‟ta kadınların üzerindeki toplumsal yaptırımlar kadınların 

eğitim, sosyalleĢme, kamusal alana katılmalarını sorunlu kılmaktadır. Ekonomik 

alanda var olamayan kadınlar burada erkeklere bağımlıdır. Kadınlar tarım iĢlerine 
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katılmaktadır; fakat ekonomik güç, erkeklerin elinde olduğu için ekonomik anlamda 

ya babaya ya da eĢe bağımlı olmaktadır.
9
  

Toplumsal rol ve iĢbölümü, kadınlar ve erkekler için “kadınlık” ve “erkeklik” 

kimliklenmelerinin esasını oluĢturmaktadır. Böylece toplumsal olarak belirlenen bu 

iĢbölümü ve kaynakların yönetilmesi anlamındaki görev paylaĢımı kadınlar ve 

erkekler arasındaki ayrıĢmayı da derinleĢtirebilmektedir. 

2.2.2. Etnisite ve Kültür Birliği 

Etnisite, göç çalıĢmalarının önemli konularından bir tanesi olma özelliği 

taĢımaktadır. Özellikle toplu göçlerin yaĢandığı dıĢ göçlerde, bu durum daha da 

önemli bir hal alabilmektedir. Etnisitenin temel öğelerinden olan soydaĢlık ve kültür 

birliği göç edenler ve yerleĢik olan halk arasında bir yakınlaĢma etkisi yaratmaktadır. 

Bu bağlamda Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasında etnisite ve kültür birliğinin 

(ortak köken ve ortak kültürün) dayanıĢmaya neden olduğu ön görülerek etnisite ve 

kültür birliği, kadınlar arasındaki dayanıĢma bağlamında analiz edilecektir. Kobani 

ve Suruç halkı arasındaki etnisite ve kültür birliği analizine geçmeden önce her iki 

bölgenin tarihsel arka plan bilgisi bir ihtiyaç niteliğindedir.  

1921 yılın sonunda Suriye‟de Fransız manda yönetimi oluĢturan Fransa ile 

Türkiye Cumhuriyeti arasında 20 Ekim 1921 tarihinde Ankara AntlaĢması 

                                                           
9
 “…Annem ikinci eĢ olarak 12 yaĢında 51 yaĢındaki babamla evlendirilmiĢ. Kumalık eskiden de 

Suruç‟ta vardı. Annem anlatırdı ”evlilik nedir bilmezdim akĢam olunca eĢimin yerine gidip kumamın 

kucağında yatardım. EĢime hiç ısınamadım çok büyüktü alıĢamadım. Daha regl bile olmamıĢtım 

evlendikten sonra regl oldum”. Ben okula gitmedim sadece okuma yazma öğrenmek için gece okuluna 

gittim. Babam bırakmadı, okula gitmeme. Suruç‟ta kız çocukları okutulmuyordu. ġimdilerde kızlar 

okula gidiyor. Ama okutulmayanlar da çok erken yaĢta evlenme var. Ben de 14 yaĢında evlendim. 

Daha yeni yeni baĢımı kapamıĢtım. Evlilik çok zordu hem kaynanam hem eĢim çok çektirdi çünkü 

çocuktum ve evle ilgili hiçbir Ģey bilmiyordum. Yemek yapamıyordum, ekmek yapamıyordum. 15 

yaĢında anne oldum. Tarla kiralayıp o tarlalarda çalıĢırdık ne iĢ olsa yapıyorduk. ġimdi tarlaya 

gitmiyoruz durumumuz düzeldi. Para meselesi eĢimde evin ihtiyaçlarını o gideriyor. Evliliğimin ilk 

yıllarıydı çarĢıya çıkamıyorduk. EĢim bana bir ayakkabı almıĢ getirmiĢ ama kayınvalidem görmemiĢti. 

Ayağımda gördüğünün akĢamı eĢime demiĢ ki, bana komĢular dedi ki “erkekler senin karını çarĢıda 

ayakkabıcıdaymıĢ” neyse ki eĢim kendi almıĢtı da bir Ģey çıkmadı. Öyle iĢte kendi ihtiyaçlarımızı bile 

karĢılarken eĢim kaynanam ne der diye hesap ederdik. Giyim alıĢ veriĢleri genelde hasat sonralarında 

olurdu ancak o zaman para bulunurdu. ġimdi öyle değil ama yine eĢlerimizin eline bakıyoruz. Onlar 

ne verirse o. Yüzde doksan bence kadınlar Ģiddet görüyor. Ben gördüm her Ģeyi, Ģiddetin her 

türlüsünü mesela çocuk ağlıyor eĢim beni dıĢarı çıkarıp çocuğu sustur derdi. Çok Ģeyler yaĢadım sabır 

gösterdim. Saçımla baĢımla hiç uğraĢamadım hiç fırsatım olmadı. Ben 9 çocuk doğurdum, ilk 

çocuğum erkekti ondan sonra 7 kız çocuğu doğurdum. Her kız doğuruĢum yeni bir gebelik 

mecburiyetinin baĢlangıcıydı. Çünkü doğan erkek olmalıydı ve olmuyordu. Kaynanam sancı 

çekiĢimden bile anlardı kız doğuracağımı. Yine de eĢim insaflı çıktı da evlenmedi erkek çocukları 

olsun diye. Bu arada çocuk doğurmamıza karar verenler baĢkalarıydı toplumdu…” (S11, Suruç, 

12.12.2015) 
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imzalanmıĢtır. Bu anlaĢma her iki ülke arasındaki sınır Bağdat Demiryolu hattı esas 

alınarak belirlendi.
10

 Sınır hattının belirlenmesine rağmen her iki taraf arasındaki 

sosyal kültürel iliĢkilerle beraber ticari iliĢkiler de süreklilik gösterdi. “Türkiye‟den 

Suriye‟ye koyun, tütün gibi bazı mallar gitmekle beraber; sigara yaprağından çay, 

kahve, Ģekere hatta gaz yağı ve kumaĢa kadar birçok ürün Suriye‟den Türkiye‟ye 

geliyordu. Suruç‟tan kadınlar Suriye‟ye gidip kumaĢ ve kozmetik malzeme vb. 

getirip satmaktaydı”.
11

 

“1960‟lı yıllara kadar insanlar sınırı geçerek akrabalarını rahatlıkla ziyaret edebildikleri 

için sosyolojik bölünmüşlük sınırın çizildiği ilk dönemlerde ciddi bir toplumsal travma 

yaratmadı. Öyle ki, sınırın bir tarafındaki köylüler, sınırın diğer tarafındaki bir köyde 

toplanıp cuma namazını beraber kılma ve bayramlaşma gibi kolektif dini törenleri dahi 

birlikte yapabilmekteydiler. Örneğin, Suruç‟ta sınıra sıfır kilometrede bulunan Elizer köyü 

böyle bir toplanma merkeziydi” (Uluç, 2016: 196-199).  

Kültür birliği zamanla bulunulan ülkeden etkilenip farklılıklar gösterse de 

devamlılık göstermektedir.
12

  

Etnisite kavramı akademik olarak çok geniĢ bir literatüre sahiptir. Etnisite, 

“ortak bir soy, paylaĢılan anılar ve kültürel unsurlar, tarihi bir bölge veya vatan 

bağlantısı ve dayanıĢma ölçütü ile adlandırılmıĢ bir insan nüfusudur” (Çağırkan, 

2018: 388). Smith‟e göre “etnisite olgusu, atalara ait ortak mirasla karakterize edilen 

bir topluluktan geldiğine inanılan kimseleri tanımlamaktadır. Bu Ģekliyle “ethos”, 

ortak kökenden, akrabalıktan kaynaklanan kültürel birlikteliğe denk düĢmektedir” 

(BölükbaĢı, 2018: 107). Zamanla bu ortak tarihi miras sonucu tarihsel anılar 

oluĢmaktadır. Bu anıları paylaĢan grubun üyeleri birliktelik duygusuna sahiptirler. 

“Ayrıca bu anılar özellikle göçmen gruplar arasında daha önce hiç yaşamamış olsalar bile 

bir “anavatan (heimat)” algısının devam etmesine de yardımcı olur. Ortak paylaşılan 

kültürün varlığı ayrıca etnisitenin devamlılığı açısından önem arz etmektedir. Bu kültürel 
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 Ankara AntlaĢması‟nın 3. Maddesine göre genel hatlarıyla bir hat çiziliyor ve antlaĢma 

imzalandıktan sonra 2 ay içinde sözü geçen hattın güneyine Fransız kuvvetleri ve kuzeyine Türk 

kuvvetleri çekilecektir, denilmektedir. 3. maddede sözü geçen sınır hattı Ģöyle çözümlenmiĢtir: “Sınır, 

Ġskenderun Körfezi üzerinden Payas'ın güneyinden Meydan-ı Ekbez'e doğru gidecek. Oradan Karnaba 

Suriye'ye ve Kilis Türkiye'ye bırakılarak Çobanbey Ġstasyonu'nda demiryolunu izleyecek, demiryolu 

Nusaybin'e kadar Türk topraklarında kalacaktır. Nusaybin ile Cezinei Ġbn Ömer arasındaki eski yol 

Türkiye‟de kalarak Dicle'ye varacaktır. Demiryolunda her iki ülke de aynı hakka sahip olacaktır. Bu 

antlaĢmanın imzalanmasını izleyen bir ay içinde her iki taraf temsilcilerinin oluĢturduğu bir komisyon 

bu hattı saptayacaktır” (Aybar, 1986:291-293, akt. Benek, 2016: 181). 

11
 “…dayım anneannemle birlikte Suriye‟ye giderdi. Buradan dayım çay, hurma gibi Ģeyler getirirken 

anneannem, kumaĢ getirip satardı. En güzel kumaĢlar hep onda bulunurdu. Kadınların isteklerine göre 

sürme ve beyazlatan krem de getiriyordu…” ( S17, Suruç, 06. 02. 16) 

12
 “Sınırın her iki tarafındaki aynı kültür, aynı gelenek ve görenek - bazı farklılıkları içerse de sınırın 

bir tarafından diğerine devamlılık arz eder. KonuĢulan dil aynıdır, sınır boyunca Kürtçe‟nin Kurmanci 

lehçesi konuĢulmaktadır. Ancak, her iki ülkenin Kürt dili üzerindeki politikalarının bir sonucu olarak, 

Suriye Kürtleri‟nin Kürtçesi‟ne Arapça, Türkiye Kürtleri‟nin Kürtçesi‟ne de Türkçe karıĢtığı için 

konuĢmada bazı zorluklar yaĢanabilmektedir. Dinlenilen müzik de aynıdır” (Uluç, 2016:201).  
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unsurlar arasında kıyafetler, yemekler, müzik, el sanatları ve mimarinin yanı sıra gelenekler 

ve kurumlar bulunur. Bugüne kadar paylaşılan en yaygın kültürel öğeler dil, milliyet ve 

dindir” (Delanty, 2001, akt. Çağırkan, 2018: 388).  

Dolayısıyla söz konusu ortak köken ve kültürel öğeler temelinde 

gerçekleĢmiĢ değerler, tecrübeler, anılar gibi önemli paylaĢımlar topluluk içerisinde 

yakınlık oluĢturmaktadır. Bu yakınlık eĢliğinde oluĢan “biz” olma durumunun da 

aidiyetlik duygusu geliĢtirdiğini söylemek olanaklıdır. Toplumsal aktörler sadece 

günümüzde değil; tarihsel olarak çoğu zaman çok kültürlü toplum yapıları içinde 

yaĢamıĢlardır. Ancak bu dönemde bireyler kendilerini genel olarak aileleri, 

yaĢadıkları yerler, bölgeler, yaĢ ve cinsiyet grupları, sınıf, din, etnik ve ulusal 

birliklerine göre bir bütün olarak tanımlamıĢlardır. (Çağırkan, 2018: 388). 

“Kuramsal da olarak etnisiteye primordial ve araçsal olmak üzere iki farklı açıdan 

yaklaşılmaktadır. Primordial yaklaşım, etnisiteyi doğuştan edinilen, doğduğu yerden ve 

akrabalık ilişkileri, din, dil, gelenek gibi sosyal pratiklerden kaynaklanan, doğal ve 

değiştirilemez bir bağlılık duygusu ve bundan doğan sosyal dayanışma olarak görür. 

Araçsalcı yaklaşımsa etnisitenin, sosyopolitik koşulların inşa ettiği bir yapı olduğunu ve 

birtakım siyasal amaçlara ulaşmak isteyen siyasal elitlerin harekete geçirmede kullandıkları 

bir araç olduğunu iddia eder” (Kurubaş, 2008: 13).  

Etnisitenin devamlılığını sağlayan kültürel ve sosyal pratikler ülkelerin dıĢ 

politikalarında da etkili olmaktadır.  

“ Örneğin Macarların Romanya ve Slovakya‟da yaşayan soydaşlarına yaklaşımı, Sırpların 

Macaristan‟daki akrabalarına ilgisi, Türkiye‟nin Kuzey Kıbrıs Türk Cumhuriyetiyle ilişkileri 

ve Rusya‟nın Kazakistan ile ilişkilerinde temel belirleyici unsurun Kazakistan‟daki Rus 

nüfusu olması bu minvalde dile getirilebilir” (Uzer, 2011: 30,).  

Etnik yapılar da bir ulus devlete sahip olmasa bile göç, doğal felaketler gibi 

travmatik durumlarda ortak din, dil, kültür, geçmiĢ birliktelikler vb. paylaĢımlar 

nedeniyle birbirleriyle dayanıĢma iliĢkisinde bulunurlar.  

“ … Suruç‟un Mürşitpınar bölgesinde doğdum, şimdi 51 yaşındayım. Kobani‟yle ailece çok 

bağımız vardı. Akrabalarımız geliş gidişlerimiz, ticaret yapmaya kadar çok içli dışlıydık. 

Mesela bizim tanıdıkların köy odası
13

 vardı, Baki Hıdo
14

 (Baqî Xido) gelirmiş ve çok güzel 

şarkı söylermiş. Hele bu sınır köylerinde bu gidiş gelişler yüzünden birçok kişi mayınlardan 

zarar görmüştür. Bizim sınır köylerde herkesin bir sınır geçiş geçmiş anısı vardır. Onlar da 

biz de Kürdüz, dilimiz, gelenek, göreneklerimiz bir. Akrabalarımız var o tarafta onlar da bize 

güvenip sığınıyorlar. Göç olmadan hemen önce herkes sınıra gitti, akrabalarını merak 

ettikleri için. Hatta o çatışma ve göç sürecinde aylarca bütün Suruç‟ta halk yas ilan etti, 

bizim insanların durumu böyleyken düğün yapamazdık, yastaydık. Suruç göçten çok etkilendi. 

Herkes kendi gücü ölçüsünde yardım ediyordu. İnsanlar dükkânlarını kapadı, işler durdu 

ekonomik durumlarımız kötüleşti. Buğday ambarları boşaltıp ailelere yer açılıyordu. Ben 

oğlumu Kobani‟den gelen yaralılara ilaç götürürken yaptığı bir trafik kazasında 

kaybettim…” (S11, Suruç, 12. 12. 2015) 

                                                           
13

 Köy Odası: Köylülerin çeĢitli toplantılar yaptıkları veya konukların kalması için hazırladıkları yer ( 

Türk Dil Kurumu Sözlükleri, GüncelTürkçe Sözlük). http://sozluk.gov.tr/ 

14
 Baki Hıdo (Baqî Xido): Bölgede ünlü bir dengbej.  

http://sozluk.gov.tr/
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Suruçlu S11‟in vurguladığı geçmiĢ ve mevcut kültürel ve etnik sosyal 

pratikler sınır hattı çizildikten sonra da devam etmiĢ ve göç sürecinde bu kültürel 

hafıza yeniden canlanmıĢtır. Söz konusu ortak paylaĢımlara yönelik kültürel hafıza 

ve devam eden iliĢkilerin Kobanili ve Suruçlu halk arasında dayanıĢma ortaya 

çıkardığı görülmektedir. Söz konusu etnisite ve kültür birliği eksenindeki dayanıĢma 

Türkiye basınında da oldukça yer almıĢtır.
15

 

“Brunet-Jaily ve Dupeyron bu olguyu şöyle açıklar: …kültür bir sınır bölgesini birbirine 

bağlıyorsa bir engel olarak işleyen sınıra meydan okur ve onun “sınır etkisi”ni zayıflatır. 

Dolayısıyla sınırın her iki tarafında aynı dil, din, etnisite ve sosyo-ekonomik durum söz 

konusu ise sınır bir sınır bir meydan okuma ile karşı karşıyadır” (Brunet-Jaily ve 

Dupeyron‟tan akt. Uluç, 2016:199).  

Göçün olduğu dönemde Suruçlularla Kobanililer arasında, MürĢitpınar sınır 

hattının çekildiği 1921 yılı öncesine kadar da giden, evlilikler ve/veya kan bağına 

dayanan akrabalıklar hali hazırda mevcuttu. Dolayısıyla bu kan bağı ve evlilikler 

yoluyla sahip olunan akrabalık iliĢkisi göç sürecinde de varlığını sürdürmüĢtür.
16

 

Marshall Sahlins‟e göre akrabalık kavramı; "müĢterek varoluĢ" tur: birbirlerinin 

varoluĢuna içkin olan insanlardır - dolayısıyla akrabalar, "müĢterek kiĢi(ler), 

"müĢterek varoluĢ", bir kiĢinin yapıp ettiklerinin ya da katlandığı Ģeylerin 

diğerlerinin yaĢantılarında da vuku bulması gibi, akrabalık bağlarının -bunlar 

çoğunlukla "mistik" türden bağlar olarak adlandırılır. (Sahlins, 2015:12-13). 

Söz konusu “müĢterek varoluĢ” insanlara kırılgan dönemlerde sorumluluk 

duygusu yüklemektedir. Kobanililerle Suruç‟taki halkın akrabalıkları ve yakın 

iliĢkileri nedeniyle sınırda beklemeleri göç edenlere yardım seferberliğinde 

bulunmuĢlardır. Bu bağlamda Kobani olayları Türkiye için hem iç hem dıĢ mesele 

olmaktadır.  

 “…. Kobani‟de akrabalarımız vardı, arada bir gidip gelirdik. Aslında biz gençler değil de, 

büyüklerimiz daha çok gider gelirdi. Bizim gelinimiz Hanım mesela, Kobanili. 2000 yılında 

gelin getirdik. Babası babamın kuzeni, göç gerçekleştiğinde ilk onlar bize geldi. Bizim 

akrabalarımız da oradaki akrabalarını beraberlerinde getirmişlerdi. Göçün gerçekleştiği ilk 
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 ĠĢportacılık yapan Serdar Daha, Kobanêlilerin de buranın insanı olduğunu anlatarak gidiĢatın kötü 

olduğunu söyledi. Bu duruma da Ģöyle açıklık getirdi: “Aramızda sadece sınır var, orada 

kardeĢlerimiz, akrabalarımız var. EniĢtemiz, amca çocuklarımız var. Geçen kuzenim gidip 80 kiĢi 

getirdi oradan. Hepsi akrabalarımız. ” https://www. evrensel. net/haber/94183/suruclular-seferber-oldu 

- 2014 yılı Eylül ayında kuĢattığı Kobani‟den kaçan akrabalarına, dostlarına kapılarını açtı, yardım 

etti. Sınır burada ayırmaz, birleĢtirirdi. https://cagilkasapoglu. wordpress. com/tag/kobani/ 

16
 “ …Çok tanıdığımız vardı Kobani‟de, eltimin ailesi Kobanili aslen ama onlar yıllar önce Suruç‟a 

yerleşmiş. Fakat eltimin akrabaları göçten önce Kobani‟ deydi. Çatışmalar şiddetlenince biz de onları 

merak edip Mürşitpınar sınır kapısına gittik. Birkaç gün gidip geliyorduk ama henüz büyük göç 

olmamıştı. Daha sonra göç olduğunda hem oturduğum evi hem de köydeki çiftlik evimi onlara açtım. 

Eltimin akrabalarının akrabaları tanıdıkları da onlar gelmişti. Çünkü tanıdık olarak bizi 

biliyorlardı.” ( S6, Suruç, 05.12.2015) 

https://www.evrensel.net/haber/94183/suruclular-seferber-oldu
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günlerdi, evim dolup taştı ben bile evimde uyuyacak yer bulamıyordum. Tanıdık olmaları, 

akraba olmaları benim onlara daha fazla yardımcı olmamı sağladı. Aksi durumda da yardım 

ederdim ama evime bu kadar kişiyi olmam ya da evimi onlara bırakmam daha güç olurdu. 

Evim Kobanili akrabalarla dolup taşmıştı. Ben kuaförlük yapıyorum evime gelen akrabaların 

iki kızını yanıma eleman olarak aldım… ” ( S3, Suruç, 13.12.2015). 

Göç öncesi akrabalık iliĢkilerinin göç sürecinde sorumluluk alma haline 

dönüĢtüğünü Suruçlu S3‟ün görüĢme verilerinden çıkarmak mümkündür. Hatta bu 

akrabalık iliĢkisinin Suruçlu kadınlar ve Kobanili kadınlar arasında dayanıĢmayı 

kolaylaĢtırdığını söylemek mümkündür. Kobani‟den göç edenlerin Suruç‟a göç 

etmelerinin en önemli etkeni Suruç‟un Kobani‟ye yakınlığı olsa da Kobani ve Suruç 

arasındaki akrabalık iliĢkileri göz ardı edilemez bir unsurdur. Benzer bir durum Suat 

Kolukırık‟ın Bulgaristan‟dan göç eden Türk Göçmenlerin DayanıĢma ve Örgütlenme 

Biçimleri: Ġzmir Örneğinde de görülmektedir. Burada Bulgaristan‟dan Ġzmir‟e göç 

etmek durumunda kalan Türk göçmenlerin Ġzmir‟e yerleĢmeyi tercihlerinde daha 

önce Ġzmir‟e göç etmiĢ akrabalarının burada bulunması etkili olmuĢtur. 
17

 Sonuç 

olarak Kobanili ve Suruçlu kadınların, politik bilinç, ortak din, ortak dil, ekonomik 

hareketlilik, akrabalık, evlilik, geleneklerdeki bağlantılılıklar çerçevesindeki etnisite 

ve kültürel birlik, göç sürecinde ve sonrasındaki dayanıĢmayı sağlayan önemli bir 

neden olmaktadır. 

2.2.3. Cinsiyet Birliği (aynı cinsiyetten olma) 

“Kadınlar, savaĢta yaĢadıkları travmatik olayların yanı sıra göç sırasında ve 

sonrasında toplumsal cinsiyet rollerine bağlı olarak Ģiddet, eğitimin aksaması, erken 

yaĢta evlilik ve gebelik gibi çeĢitli risklerle karĢı karĢıya kalmaktadır”(Çelebi ve 

Polat, 2018: 81). Kobani‟den Suruç‟a yapılan göçte kadın olmaktan kaynaklı yaĢanan 

kırılganlığın, aynı cinsiyetten olma durumu bağlamında bir dayanıĢma iliĢkisi 
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 Türk göçmenleri açısından aile, akrabalık ve göçmenlik gibi kavramları vazgeçilmez kılan 

zorunluluklar, kendisini yeni yerleĢenlerin tutunum sağlamada bu kavramları bir araç olarak 

kullanmasında göstermektedir. Zira Bulgaristan‟dan yapılmıĢ daha önceki göçler ve göç edilen 

yerlerdeki aile ve akrabalık iliĢkileri, Türk göçmenlerinin yeni yerleĢim alanlarına uyum sağlamasında 

önemli rol üstlenmiĢlerdir. Ayrıca zorlamaya dayalı ve siyasal karakterli bir göç süreci yaĢanmıĢ olsa 

da yeni yerleĢim yerleri hakkındaki sınırlı bilgileri, onların göç sürecini daha az sorunlu yaĢamalarına 

yol açmıĢtır. Bu özelliklerin bir sonucu olarak, Türk göçmenlerin büyük çoğunluğunun yerleĢmiĢ 

oldukları il veya semt seçiminde akrabalık ve hemĢerilik iliĢkilerini birinci sırada göstermiĢ olması 

kaçınılmaz bir durum olarak algılanabilir. GörüĢülenlerin mülakatlarda vurguladığı gibi, 

“akrabalarımız buradaydı, herkes (muhacirler) buraya geliyordu, onun için buraya yerleĢmeyi tercih 

ettik” söylemleri sıklıkla kullanılan ifadeler arasında yer almaktadır (Kolukırık, 2006: 1-13).  
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geliĢtirip geliĢtirmediği, dayanıĢma olgusunun cinsiyet bağlamındaki 

görünürlüğünün anlaĢılması açısından önem taĢımaktadır.  

Ġnsanlar kendilerini ve baĢkalarını yaĢ, cinsiyet, din, dil ve ırk gibi farklı 

özellikler temelinde gruplandırmaya eğilim gösterirler. Bu gruplandırmada grup 

içindeki üyeler grup içi özdeĢleĢmeye ve bu grup kimliğinin olumluluğu için gayret 

gösterirler (Bal, 2018). Belli farklılıklar üzerinden oluĢan sosyal gruplaĢmalar 

kiĢilerin sosyal kimliğini oluĢturmaktadır. Söz konusu gruplaĢmalar, kendisi ile 

beraber önyargılar, gruplar arası anlaĢmazlıklar da getirebilmektedir. Gruplar arası 

kategorileĢmeye karĢın grup içinde bir takım özdeĢleĢmeler, grup yanlılığı 

görülebilmektedir. Yapılan bazı araĢtırmalar,  cinsiyet, yaĢ, din dil, ırk ve aynı 

meslek gibi sosyal kimlik bağlamında oluĢan grupların, grup yanlılığının en çok 

cinsiyet temelli olduğunu göstermiĢtir.
18

 Fatih Bal‟ın kadınların, hemcinslerine ve 

erkeklere yönelik algılarında cinsiyete bağlı yanlılığın olup olmadığını araĢtırdığı 

Sosyal Grup Yanlılığının Cinsiyet Farklılığına Göre Belirlenmesi, çalıĢmasında; 

kadınların cinsiyete yönelik algılarında önemli farklılıklar ortaya çıkmıĢtır. Kadınlar 

erkeklere karĢın hemcinslerini olumlu değerlendirmiĢlerdir. Bal, bu kadınlar arası 

grup yanlılığını kadınlar üzerindeki toplumsal baskıya, kadınların sosyal, ekonomik 

ve kültürel alandaki eĢitsizliklerine, kadınların üstlendikleri rollerin benzerliklerine 

dayandırır (Bal, 2018).  Bu araĢtırmanın bu kısmında farklı sosyal kimliklere sahip 

olan iki kadın grubu arasındaki dayanıĢmanın aynı cinsiyetten olma ile iliĢkisine 

odaklanılmaktadır. 

Aynı cinsiyetten olma durumunun göç sürecinde ve sonrasında aynı cinsiyet
19

 

içerisinde olmanın dayanıĢmaya neden olduğu, öngörüsünden hareketle Kobanili ve 

Suruçlu kadınlar arasındaki cinsiyet birliği (aynı cinsiyetten olma) durumu ve bu 

bağlamda etkili unsurlar olduğu düĢünülen, her iki grup kadının toplumlarının, 

toplumsal cinsiyet yapısı, annelik, mahremiyet olguları tartıĢmaya açılacaktır.  

                                                           
18

 Detaylı bilgi için bakınız, (Bal, 2018). 

19
 Kadınlar ve erkekler arasındaki biyolojik farklılığa iĢaret eder ( Gürhan, 2010: 59).  
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2.2.3.1. Annelik 

Annelik, biyolojik olarak bir çocuğa hamile kalmakla baĢlayıp kültürel olarak 

farklı Ģekillerde yapılandırılan ve doğumun ardından bebeğin fiziksel ve psikolojik 

ihtiyaçlarını karĢılamakla karĢılık bulan bir roldür. (Miller, 2010: 33).   

Biyolojik olarak hamile kalmakla baĢlayan annelik sosyal ve kültürel olarak 

yapılandırılarak neredeyse hayat boyu devam eder. Anneler hem kendi kiĢisel 

fikirleriyle anneliği deneyimlemekte hem de toplumsal belirlenimlerle anneliği 

deneyimlemektedir. Dolayısıyla annelik, hem sosyal hem de kiĢisel olarak inĢa 

edilen bir kimlik olmaktadır. Bu bağlamda Tina Miller‟e göre anneliği 

anlamlandırmak karmaĢıktır, farklı kadınlar farklı koĢul ve farklı toplumsal yapılarda 

imlenir (Miller,2010:269).  

Toplumsal olarak söz konusu çocuğun fiziksel, psikolojik ve kültürel 

ihtiyaçlarından anne sorumlu tutulur. Diğer yandan gebe kalındığı andan itibaren 

baĢlayan annelikte, bu andan itibaren annenin tek bir sigara veya içki içmesi bile 

uygun görülmez (Badinter, 2011). Dolayısıyla annelik sürecinde kadınlar 

yaĢamlarının neredeyse her alanını çocuğa göre düzenlemek durumunda 

kalabilmektedir. Asıl olarak annelik evde yani özel alanda yaĢanmaktadır ve bu 

durum kadınların özel alanda geçirdiği zamanın süresini arttırabilmektedir. Bu 

bağlamda annelik rolü kadınlar ve erkekler arasındaki cinsiyet eĢitsizliğini 

derinleĢtiren iĢ bölümünün önemli üreticilerinden bir tanesi olarak kabul edilebilir.  

Kadınların annelik gibi kırılgan kadınlık rolleri; göç, çatıĢmalı süreçler vb. 

durumlardaki sorumluluklarını arttırarak onların kırılganlıklarını ve bu süreçleri daha 

ağır geçirmelerine neden olmaktadır. 

“…Bir odada kalıyoruz, oda dediğim evimiz yağmur yağdığında damlıyor. Gece çocuklarımı 

uzatıp uyuyamıyoruz, odanın neresi damlamıyorsa bebeğimi oraya koyuyorum. Sabaha kadar 

sular altında kalıyoruz, elektriğimizi kullanamıyoruz. Çünkü ödeyemiyoruz. Çocuklar 

hastalanıyor, bir şey yapamıyorum. Bütün gün onlarla uğraşıyorum ama elde avuçta bir şey 

yok. Eşim iş bulmaya gidiyor sabahtan akşama, ama evde durumlar başka. Hastaların, 

çocukların bakımı var, temizlik, yemek yapmak için gerekli malzemenin yokluğunun sıkıntısı, 

çocuğum günlerdir hasta ilaç alamıyoruz, alsak da ilaçla olmuyor, yakacağımız yok bu soğuk 

günlerde, sobasız oturuyoruz. Erkekler bu halimizi görmüyorlar oysaki dünya evde başka 

türlü dönüyor…” (K19, Suruç, 27. 12. 2015)  

K19‟un ifadesinden göçten kaynaklı yaĢanan tüm yoksunlukların annelik 

durumunda daha derin etkiler bıraktığı yönündedir.
20

 Çocuklarının soğuktan 

                                                           
20

“ …Bir daha bir araya gelmeleri mümkün görünmeyen ayrılıklar en çok anneleri acıttı. Çocukları 

yaĢıyor olsa bile belki bir daha göremeyecekler, göremeden ölecekler…” (K17, Suruç, 27. 12. 15) 
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hastalanmaları, onlar için yiyecek giyecek ihtiyaçlarının karĢılanamaması ayrıca bir 

travma yaratmaktadır.
21

 Bu kırılganlıkların kadınlar arasında daha fazla dayanıĢma 

ihtiyacı yarattığını ve Kobanili annelere karĢı Suruçlu kadınların çalıĢmanın 

verilerinin gösterdiği gibi daha fazla dayanıĢma edimi gösterdiği söylenebilir. 

Bu durum, kadınların göç süreçlerinde ve sonrasındaki süreçte de kadınların 

göçten kaynaklı yükümlülüklerini arttırmaktadır. Ve bu durum kadınları çocuklara 

bağımlı kılarak anne olan kadınların yardıma daha çok gereksinim duymalarına 

neden olmaktadır.
22

 Kadınların çatıĢmalar esnasında eĢini kaybetmesi ve ya eĢlerinin 

çatıĢmalara katılmaları sonucu yalnız kalan anneler çocuklarının tüm ihtiyaçlarından 

ve sorunlarından sorumlu olmaktadırlar. 

“…Bence savaştan çocuklar çok etkilendi yalın ayaktılar bu nedenle ben de ayakkabılarımı 

çıkarıp yalınayak yardım dağıtımında bulundum. Hem anneler için hem çocuklar için 

elimden geleni yaptım. Anneliğimden ötürü annelik boyutuyla yüreğim çok acıdı…”(S4, 

Suruç, 13. 12. 15) 

S4‟ün ifadesi ıĢığında anne olan kadınların ortak annelik duygusu temelinde 

göç trajedisine karĢı dayanıĢma edimi gösterdiğini söylemek mümkündür. Ortak 

duygudaĢlığın (annelik duygusu gibi) kadınların dayanıĢma edimlerinde etkili 

olduğunu söylemek olanaklıdır. 
23

 Burada anneliğin hem aynı cinsiyetten olma hem 

de annelik empatisi temelinde kesiĢimsel bir yapıya iĢaret ettiği de söylenebilir.  

Genel olarak annelik, toplum içerisinde yapıcı davranmayı, bütünleĢtirici 

olmayı sağlayan ve yapıcı bütünleĢtirici olması beklenen bir kadınlık rolüdür. Anne 

ailede hem çocuklara hem de yaĢlılara ve genel olarak aile içindeki herkesin 

bakımıyla ilgilidir. Annelik sevgisi toplumu bir arada tutan güç olarak düĢünülür 

                                                           
21

“… Psikolojim çok değiĢti, her Ģeyimizi kaybettik ve ben nefes alamıyorum. Ġlk yerleĢtiğimiz eve 

geçtiğimizde kilim bile yoktu üzerinde oturacak çocukları nerede yatırabilirdim. Gerginim ve 

çocuklarıma eskisi kadar sabırlı değilim. Çocuklarımın geliĢimi de durdu mesela iki yaĢındaki 

çocuğum hala yürümüyor. Çocuk bakmak çok zor. . . ” ( K8, Suruç, 14. 11. 15) 

22
 “ … Herkes seferber olmuş ve herkes yardım halindeydi. Bizim ekmek alacak paramız bile 

olmuyordu. İş yerimde çok zaman siftah yapmadık bir iş aldığımızda da o parayla hemen bakkala 

gider mama alırdım onların bebekler için kendi çocuklarıma almıyordum. Çünkü pek çok kadın sütten 

kesilmişti…” (S2, Suruç, 13. 12. 15) 

23 “…Benim oğlum IŞID‟e karşı savaşmak için Kobani‟ye gitti. Çok geçmeden orada hayatını 

kaybetti. Benim en büyük oğlumdu ilk göz ağrımdı. Çok üzüldüm ama sonra bir de baktım ki 

Kobani‟den gelen pek çok kadın ya kızını ya oğlunu bu savaşta kaybetmiş. Mesela bizim taziyemize bu 

savaşta oğlu yakılarak can veren bir kadın vardı onu tanıdıktan sonra onun acısının daha ağır 

olduğunu fark ettim. Taziyemizde benim gibi annelerin birbirine destek olduğunu birbirilerine yardım 

ettiğini gördüm. Bu beni çok etkiledi. Ondan sonra benim gibi olan anneler ile taziyelerde 

buluşuyorduk. Özellikle yardıma ihtiyacı olan Kobanili annelere yardımcı oluyorduk…”( S17,Suruç, 

06. 02. 16) 
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(Donovan, 2013: 99). Dolayısıyla annelik duygusunun hem toplumsal alanda hem de 

kadınlar arasında dayanıĢmayı sağlama niteliği taĢıdığı söylenebilir. 

2.2.3.2. Mahremiyet 

Mahremiyet, kiĢisel olanla ilgili olduğu kadar toplumsal olanla da ilgilidir. 

Suriye ve Türkiye gibi Ortadoğu toplumlarında kadınların mahremiyeti, toplumsal 

cinsiyet yapısı temelinde önemli bir olgudur. Dolayısıyla göç sürecinde ve 

sonrasında yaĢanan ve olası mahremiyet ihlalleri kadınları kadın olmaktan kaynaklı 

dayanıĢma içine girmesini sağlayan bir diğer önemli bir unsurdur. Bu çalıĢma verileri 

ıĢığında Kobanili kadınların göç esnasında ve sonrasında bir takım mahremiyet 

ihlalleri yaĢadığını söylemek olanaklıdır. Bu ön bilgi mahremiyet kavramı ve 

mahremiyet ihlalleri bağlamındaki olası ve yaĢanmıĢ deneyimler ile ilgili bir takım 

sorulara odaklanmaktadır. Bunlar, mahremiyet kavramı ne demektir ve mahremiyet 

ihlallerinin kadınlar tarafından nasıl deneyimlediği ve bu ihlaller karĢısında nasıl bir 

dayanıĢma edimi gerçekleĢtirdikleri vb. sorulardır.  

 “Mahremiyet, bizim baĢkaları tarafından ne ölçüde tanınıp bilindiğimiz, 

baĢkalarının fiziksel olarak bize ne ölçüde ulaĢabilir oldukları, bizim baĢkalarının ilgi 

ve dikkatinin ne ölçüde nesnesi olduğumuz hususlarıyla yakından iliĢkili bir 

kavramdır” (Yüksel, 2009: 278).  Tük Dil Kurumuna göre de “gizli olma durumu, 

gizlilik”tir.
24

 KiĢinin ya da kiĢilerin baĢkaları tarafından bilinmesini ve 

dokunulmasını istemediği tüm alanlar mahremiyet alanını kapsamaktadır. 

Dolayısıyla mahremiyet ihlali aynı zamanda kiĢiye özel olanın istismar edilmesidir. 

Ġnsanların kendi yaĢamlarını düĢünceleri doğrultusunda yaĢamaları ve özel 

hayatlarını baĢkalarının müdahale etmeden yaĢama hakları vardır; bu hak 

mahremiyet hakkıdır. Bu hakkın, kiĢilerin özel yaĢamını sürdürebilmesine yardım 

etme gibi yükümlülükleri de bulunmaktadır. (Yüksel, 2009).  

Bu çalıĢmada göç sonrasında ve göç esnasında Kobanili kadınların, göç 

sonrasında da Suruçlu kadınların bir takım mahremiyet ihlalleri yaĢadığı ortaya 

çıkmıĢtır. Dolayısıyla mahremiyet ihlalleri hem Kobanili kadınlar hem de Suruçlu 

kadınlar için önemli bir kadınlık sorunu olmuĢtur.  

                                                           
24

 www.tdk.gov.tr 

http://www.tdk.gov.tr/


31 

 

“…İlk günler evimde çok sayıda insan kalıyordu bu nedenle ben kendi evimde yatacak yer ve 

üstüme örtecek bir örtü bulamıyordum. Çünkü evime gelenlere her şeyimi vermiştim. Birçok 

kişiyle aynı yerde (odalarda, mutfakta, ara girişlerde) kalıyordum. Diğer yandan banyoyu ve 

tuvaleti birçok kişiyle kullanmamız bizim bu alanlarda acele etmemize neden oluyordu. Bu 

nedenle hem öz bakım ihtiyaçlarımı hem de diğer tuvalete çıkma ve duş alma gibi 

ihtiyaçlarımı karşılarken sanki herkes beni gözetliyor ya da birileri hep beni bekliyor gibi 

hissederdim. Eskiden duşa girdiğimde istediğim kadar hiç tedirgin olmadan 

kalabiliyordum…” (S3, Suruç, 13. 12. 2016). 

Burada S3‟ün göç sonrasının dayanıĢma sürecinde mahremiyete duyulan 

ihtiyacı görülmektedir. Toplumsal yaĢamda insanların mahremiyete ihtiyaç 

duymaları farklı Ģekillerde gerçekleĢmektedir. Birincisi yalnız kalma isteği ikincisi 

yakın akraba veya iliĢkilerin gözetim ve denetimlerinden uzak iliĢki yaĢama isteği ve 

üçüncüsü de kiĢisel yaĢamını kamusal dikkatlerden uzak yaĢama isteği 

yönündedir(Yüksel, 2003). Bu araĢtırmanın görüĢme verilerinden görüldüğü üzere 

insanların kiĢilerin kamusal dikkatlerden uzak olma, yalnız kalabilme isteği olarak 

belirmektedir. Suruçlu ve Kobanili bazı kadınların kiĢisel ihtiyaçlarını birçok kiĢinin 

arasında gerçekleĢtirmeye çalıĢmak durumunda kalması bu mahremiyet ihtiyacını 

ortaya çıkarmaktadır. 

Kobanili kadınlar hem göç esnasında hem de göç sonrasında mahremiyet 

ihlalleri yaĢadığını söylemek mümkündür. Kadınların mahremiyetlerinin ihlallerine 

yönelik olarak, göç esnasında yüzlerce kiĢi ile çok yakın temas halinde sınır 

kapısından geçmek durumunda kalmak ve o esnada tacize uğradıkları bilgisi yapılan 

görüĢmelerden edinilmiĢtir.  

“…Sınırda tel örgüler vardı kıyafetlerimiz yırtıla yırtıla geçtik, bu arada onlarca belki 

yüzlerce insanla birbirimize değerek geçtik. Kadın erkek yaşlı çocuk neredeyse birbirimizi 

eziyorduk. Geçtikten sonra da yaklaşık 45 kişi aynı dolmuşa binip tepiştik sınırdan Suruç‟a 

gelene kadar. Korkudan doğum sancısı tutanlar regl olanlar oldu sınırda ve sınır geçişinde 

yanımızda hiç malzeme yoktu, bu aç kalmaktan, susuz kalmaktan daha zor ve utanç bir şeydi 

vericiydi. Suruçlu kadınlar hijyen malzemeleri, kadın pedi, bez vb. getiriyorlardı. …” (K19, 

Suruç, 27. 12. 2015)  

Kobanili kadınların göç esnasında ve göç sonrasında doğum ve regl 

hallerinde uygun ortam ve malzeme bulamamaktan dolayı bu özel durumlarının 

mahremiyetleri ihlal olmuĢtur. Bu mahremiyet ihtiyaçlarını Kobanili kadınların 

Suruçlu kadınlarla paylaĢtığı görülmektedir. Bu durum bir kadınlık iliĢkisine 

dayanmakta ve kadınların bu kendi cinsiyetleri bağlamındaki mahremiyet duygusu 

kadınlar arasındaki etkileĢimde kolektif bir hareket alanı oluĢturmaktadır. Böylece 

kadınlar arasındaki mahremiyete iliĢkin empatinin, bir kadınlık sorunu olarak 

görülen mahremiyet olgusunun, kadınların dayanıĢmasında önemli bir kilometre taĢı 

olduğunu söylemek mümkündür.  
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Sonuç olarak bu çalıĢmada dayanıĢmaya iliĢkin yapılan literatür araĢtırması 

ve saha verileri ıĢığında Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasında gerçekleĢen 

dayanıĢma örüntülerinin gözardı edilemeyecek derecede önemli etkiler yarattığını 

söylemek olanaklıdır. Söz konusu dayanıĢma pratikleri yardımlaĢma ve ritüeller 

olarak iki baĢlık altında toplanabilir. 

 Saha çalıĢmasında elde edilen veriler, her iki grup kadının etnik ve kültürel 

yakınlık ve türdeĢ olma durumu sebebiyle dayanıĢmaya baĢladığı görülmektedir. 

Etnik ve kültürel yakınlık durumu dil, din, kültür ve soydaĢlık unsurlarıyla 

dayanıĢma örüntülerinin motivasyonu olduğunu söylemek olanaklıdır. Etnik ve 

kültürel yakınlığın içerisinde, ayrıca cinsiyete dayalı bir dayanıĢma mevcuttur. Aynı 

cinsiyetten olma bağlamında ortaya çıkan dayanıĢma örüntülerinin aynı zamanda her 

iki grup kadının politik tutumlarını ve toplumsal cinsiyet farkındalığını geliĢtirdiğini 

söylemek de olanaklıdır.
25

 Özellikle Suruçlu kadınların, kadınlık konumlanıĢlarında 

bir takım değiĢiklikler olduğunu söylemek mümkündür. Suruçlu kadınlar dayanıĢma 

pratikleri sayesinde daha fazla dıĢarı çıkmanın olanaklarını yarattığı söylenebilir. 

Bununla beraber her iki grup kadının kadınlıklarına iliĢkin farkındalık sağlayarak bu 

kırılgan sürece bir güçlenme mekanizması olarak dayanıĢma edimlerinin ortaya 

çıkardığı söylenebilir.  

Kadınlar gerçekleĢtirilen dayanıĢma ağları sayesinde birbirilerini yakından 

tanıma olanağına sahip olmakta, birbirilerinden etkilenmekte, birbirilerinden yeni 

Ģeyler öğrenmekte, birbirileriyle vakit geçirmektedir. Kadınların toplumsal cinsiyet 

baskısı, annelik rolleri ve kadınların mahremiyet algıları, kadınları cinsiyet birliği 

bağlamında bir araya getiren unsurlar olmuĢtur. Bu unsurların göç bağlamındaki 

                                                           
25

 “ …baĢka bir ülkedeler ve rahat giyinmek rahat olmak istiyorlar. Çok zorlanıyorlar. ġu da var ki 

tüm zorluklara rağmen umutlular yaĢama sevinçleri var. Sokağa çıkıyorlar bundan Suruçlu kadınlar da 

etkileniyor ve onlar da çıkmaya baĢladılar. Çünkü eskiden Suruç‟ta kadınlar istedikleri zaman dıĢarıya 

istediğini giyerek çıkamazdı. Kıyafetlerini seçmeye baĢladılar Suruçlular. Onlar dıĢarıda dolaĢınca 

toplum kadını dıĢarda görmeye alıĢtı, normalleĢti kadının dıĢarı çıkması normal görülmeye baĢlandı. 

Eskiden Suruç‟ta kadınlar dıĢarı çıksa bile en geç saat beĢ oldu mu, mutlaka evde olmalıydı. Kendi 

hayatının karar mekanizmasına sahip değildik, erkekler karar veriyordu onların, bizlerin nasıl 

yaĢayacağına, ne giyeceğine nasıl evleneceğimize kaç çocuk yapacağımıza. Yıllardır ben Suruç‟ta 

çalıĢıyorum ama bu süreçte biz Suruçlu kadınlar güçlendik, kendimize güven duymaya baĢladık. 

Eskiden durumumuzun farkında olsaydık bile pratikte bir Ģey yapamıyorduk ama Ģimdi öyle değil, 

fikirlerimizi yaĢadığımız bir süreç oldu. SosyalleĢmeye baĢladık. Çabamız ne kadar büyük olsa da bu 

mücadelenin toplumsal destek bulması gerekir. Tek baĢımıza kadınların özgürleĢmesi zor. Özellikle 

evli kadınlar için eĢlerin kadınları görmesi gerekiyor artık. Bizim düĢüncelerimize saygı göstermeleri 

gerekiyor. Ama bu göç sırasındaki çabamız erkeği etkiledi. Aslına bakarsanız erkekler bizim bu 

değiĢimimizden pek memnun değiller. Fakat erkekler artık kadınlardan korkuyor ve korkudan bu 

özgürlük mücadelemizi tanımaya baĢladılar çünkü kadınlar politikleĢti, farklılaĢtı gücünü gösterdi ve 

Suriye‟de kadınlar savaĢtı… ( S3, Suruç, 13. 12. 15) 
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edimleri göz önüne alındığında kadınların aynı cinsiyetten olma iliĢkisinin göç 

sürecinde çok yönlü etkiye sahip olduğu sonucu çıkarılır. 

 



ÜÇÜNCÜ BÖLÜM  

 

KADINLAR ARASI ÇATIġMALAR 

"Maddi olarak gerçekleştirmek mümkün 

olsaydı, bir insanı toplumda, hemcinsleri 

tarafından fark edilmeden yaşamaya 

mecbur etmekten daha zalimce bir ceza 

bulunamazdı"  

W. James
26

 

3.1. KADINLIĞIN MĠKRO ĠLĠġKĠSEL ÇATIġMA ALANLARI 

2011 yılının Ekim ayı itibariyle Suriye‟nin Kobani bölgesinden ġanlıurfa‟nın 

Suruç ilçesine göç etmiĢ Kobanili kadınlar ile Suruçlu kadınlar arasında oluĢmuĢ 

olan dayanıĢma, göç tarihinde kadınlar arasında görülmüĢ önemli dayanıĢma 

örneklerinden bir tanesi olarak düĢünülebilir. Bu dayanıĢma iliĢkisi Suruç‟taki 

kadınlarla sınırlı kalmamıĢ Türkiye‟nin pek çok ilinden kadınlar da bu dayanıĢmaya 

dâhil olmuĢtur. Kobanili ve Suruçlu kadınların ilk etapta dayanıĢma saikiyle 

karĢılıklı iletiĢime geçmeleri göçten kaynaklı pek çok problemin giderilmesi ve 

kadınların kadınlıklarına iliĢkin farkındalıklar geliĢtirmesini mümkün kıldığı 

düĢünülmektedir. Ancak zaman içerisinde Suruçlu ve Kobanili kadınlar arasındaki 

dayanıĢma yerini yer yer çatıĢmalara bırakmaya baĢladığı görülmüĢtür.  

Göç tarihine damgasını vurmuĢ olan bu kadınlar arası dayanıĢma örneği 

birkaç yıl içinde nasıl oldu da çatıĢmalı bir sürece evrildi? Göç sürecinin ilk 

söylemleri olarak Suruçlu kadınların “ha biz ha onlar ne fark eder, kadınız, 

akrabayız, Kürdüz vb.” ve Kobanili kadınların da “biz ilk geldiğimizde bize Suruçlu 

kadınlar çok iyi davrandı çok güzel anlaĢıyorduk” söylemlerinin yerini, Suruçlu 

kadınların, Kobanili kadınlar için “artık gitsinler” halini ve Kobanili kadınların “artık 

gitmek istiyoruz, Suruçlu kadınlar bizi erkeklerini ellerinden almakla suçluyor, bizi 
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 (Bilgin, 2007: 17)  
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sevmiyorlar” söylemlerine dönüĢmesi kadınlar arasındaki dayanıĢmanın çatıĢmalı bir 

sürece dönüĢtüğünü göstermektedir. Bu noktada dayanıĢmayı çatıĢmaya dönüĢtüren 

mekanizmaların neler olduğu, nasıl ve hangi ortamda ortaya çıktıkları soruları önemli 

olup, saha verileri ıĢığında kadınlar arasında oluĢan çatıĢma pratikleri ile onları 

besleyen daha örtük nedenleri incelemek bu sorulara makul yanıtlar oluĢturmak 

açısından elzem olmaktadır. 

Her Ģeyden önce, çatıĢma kavramı ve gruplar arası çatıĢmanın nedenlerine 

dönük bir kuramsal çerçeve belirlemek söz konusu hedef doğrultusunda önemli bir 

adım olacaktır. KiĢilerin veya grupların istek, değer ve çıkarlarındaki farklılıklar ya 

da rekabet çatıĢmayı üretmektedir.
27

 Farklılık ve rekabet bağlamında geliĢen 

çatıĢmalar bireyler ve gruplar arasındaki uyuĢmayı zedeleyebilir. ÇatıĢmayı, iki ya da 

daha fazla tarafın isteklerinin birbiriyle uyuĢmaması sonucu ortaya çıkan anlaĢmazlık 

olarak tanımlamak mümkündür (Akbalık, 2001).  

ÇatıĢmaya yönelik tanımlamalardan hareketle çatıĢmanın kiĢiler ya da gruplar 

arasında çeĢitli Ģekillerde ve sebeplerle ortaya çıktığını söylemek mümkündür. 

ÇatıĢma bazen bir algı farklılığından ortaya çıkabiliyorken bazen kıt kaynakların 

paylaĢılamaması ve bazen de bulunan sosyal ortamdaki konumun zayıf olması 

sonucu ortaya çıkmaktadır.  

ÇatıĢma ve türleri üzerinde kapsamlı bir çalıĢma yapmıĢ olan Yakup ġahin 

çatıĢmaları iki temel uyuĢmazlık üzerinden değerlendirir: 

“Genel olarak çatışma türleri üzerinde yapılan ayrışmanın gerçekçi (realistic, rational, 

tangible) ve gerçek dışı (irrational, intangible, unrealistic) uyuşmazlıklar altında ikiye 

ayrılmaktadır. Aslında bunları daha geniş bir çerçevede akılcı ya da irrasyonel ve duygusal 

tutumlar olarak da ikiye ayırmak mümkündür. Gerçekçi olarak ifade edilen uyuşmazlık 

türleri daha çok çıkar, iktidarın ve ekonomik kaynakların dağılımı, kültürel ya da politik 

haklar, kimliksel anlaşmazlıkların (daha başka bir ifade ile dinsel, ideolojik, etnik ya da 

cinsiyet gibi kimliksel taleplerin çakışması) vb. konuları kapsamaktadır. Gerçek dışı 

çatışmalar ise daha çok psikolojik kökenli olup, önyargılar, etnosentrik ve algısal tutumlar, 

geçmişte yaşanmış travmalar, ideolojik, dinsel veya kültürel değerlerin çakışması, tezatlıkları 

ya da bunlar üzerinden kurulan ilişkilerin etkisi ile gelinen duruma göre şekillenmiş 

çatışmalar olup, mutlak somut sebeplerden dolayı oluşmuş çatışmalar değildir (Şahin,2013: 

34).  

Suruçlu ve kobanili kadınlar arasında kıt kaynaklar, kimliksel sorunlar ve 

değerlerdeki farklılıklar iki grup kadının gerçekçi çatıĢma temelinde çatıĢmalar 
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Sınırlı kaynakların olduğu bir çevrede, farklı gruplar bu kaynaklar için rekabet içerisine girebilmekte 

ve bu durum gruplar arasında ön yargıların oluĢmasına neden olabilmektedir. Örneğin, yerel halka 

mensup bireyler, göçmenleri iĢ gücü piyasasında kendilerine rakip olarak görebilmekte ve onlar 

olmasaydı kendilerinin bu iĢlerde çalıĢacaklarını düĢünerek, olumsuz önyargılar geliĢtirebilmektedir 

(Zarate vd., 2004 akt. Türker ve Yıldız, 2015: 10). 
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yaĢadığı söylenebilir. Her iki grup kadın arasındaki çatıĢmaları Muzafer ġerif‟in 

Robbers Mağarası Deneyi‟nde kullandığı gerçekçi çatıĢma teorisiyle açıklamak 

mümkündür. Bu deney üç haftalık bir yaz kampında 11-12 yaĢları arasında benzer 

özelliğe sahip 22 erkek çocuğun davranıĢları üzerine yapılır. Deney üç aĢamada 

yapılır. Birinci aĢamada çocuklar eĢit iki gruba ayrılır. Ġkinci aĢamada gruplar 

arasında rekabet ve anlaĢmazlık yaratılır. Oynatılan oyunlarda sürtüĢme ve çekiĢme 

gerektiren oyunlardır. Oyunları kazananlara ödüller verilerek yenilen tarafın kazanan 

tarafa olumsuz duygu ve davranıĢlar geliĢtirmeleri sağlanır. Üçüncü aĢamada ise 

gruplar bir araya getirilir ve aralarında kaynaĢmaları sağlanır. Gruplara, gruplar arası 

ortaklaĢmayı gerektiren görevler verilerek aralarındaki eğrilim düĢürülmeye çalıĢılır. 

Fakat oluĢan güvensizlik duygusunun ortadan kaldırmak için fiziksel biraradalık 

ortak bir iĢ yapma artık iĢe yaramamaktadır. Bu deneyde çatıĢan grupların 

kaynaĢması için bazı Ģartlar gereklidir: Birincisi karĢılıklı dayanıĢma ihtiyacı ikincisi 

ortak amaçlarda buluĢma, üçüncüsü eĢit statülerde olma, dördüncüsü gruplar arasında 

iliĢkide olma, diğer grubun yalnız bir üyesiyle birden fazla üyesi ile iletiĢimde olma 

ve kardeĢliği, diyaloğu destekleyen toplumsal kurallara sahip olmadır.
28

  

Kobani‟den Suruç‟a yapılan göçte Suruçlu ve Kobanili kadınlar göçün ilk 

günlerdeki trajedilerini ortadan kaldırmak için bir takım dayanıĢma ağları 

oluĢturmuĢtur. Bu yönde Suruçlu ve Kobanili kadınların birlikte göç edenler için 

mekan bulma, yerleĢtirme, beslenme ve sağlık ihtiyaçlarının giderilmesi noktasındaki 

ortak hareketleri çatıĢmayı engelleyen ortak hedeflerdir. Diğer yandan her iki grup 

kadının sahip oldukları kardeĢlik, soydaĢlık değerleri de bu dayanıĢmaları sağlayan 

unsurlardandır. Fakat gruplar arasındaki bu dayanıĢmanın çatıĢmaya dönüĢmesi bir 

takım rekabet unsurlarının ortaya çıkmasıyla baĢ göstermektedir. Göç edenlerin 

kalma süresinin uzamasıyla kıt kaynakların tükenmesi, ekonomik rekabet, kiĢisel 

bakım uygulamalarındaki farklılıklar, Kobanili kadınlarla yapılan evlilikler ve her iki 

grup arasındaki toplumsal cinsiyet alanındaki görece farklılıklar her iki grup 

arasındaki çatıĢmaları derinleĢtirebilmektedir. Bu çatıĢmalar her iki grup arasında 

güvensizlik ve kaygı duygusu oluĢturarak grupların birbirilerine karĢı ayırımcı ve 

önyargılı davranmasına neden olarak gruplar arasındaki iletiĢimin tıkanmasına da 

böylece neden olmaktadır. 
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 Detaylı bilgi için bkz. Sherif, M. vd., (1988). Intergroup Conflict and Cooperation: The Robbers 

Cave Experiment. Middletown, Connecticut: Wesleyan University Press. 
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Gruplar arasında ortaya çıkan çatıĢmalar çeĢitli gruplara ayrılır. ġahin 

çatıĢmaları dört gruba ayırır; çıkar çatıĢmaları, iliĢkisel çatıĢmalar, ideoloji/ değer 

çatıĢmaları, yapısal uyuĢmazlık ve çatıĢmalar olarak dört gruba ayırır. 

“Çatışma türlerini oluşturan öğelere bakıldığında; Çıkar çatışmalarının; tarafların belli 

amaçlar üzerinden kendi kazançlarını diğer tarafların kaybetmesi şeklinde algılanan 

rekabete dayanan, maddi kaynaklar ve kimliksel/ statüsel kazanım amaçları olarak ikiye 

ayrılabilen amaçlar üzerinden yapılan çatışmalardır. İlişkisel Çatışmalar; genel olarak 

tarafların aralarına güven duygusunun bulunmaması, düşmanlık hissi, olumsuz algılar, eksik 

iletişim ve mağduriyet egoizminden doğan psikolojik kökenli çatışmalardır. İdeoloji/ Değer 

Çatışmaları; birbiri ile çatışan değer veya dünya görüşlerinden kaynaklanan çatışmalardır. 

Bu çatışmalar, sosyalleşme ve idealleştirme süreçlerinin etkisi ile benliğin bir parçası haline 

gelen inanç ve görüşlerin, kimliği bütünlemesiyle algılanan dış tehditlere karşı güçlenen 

kimliği ateşli biçimde savunmak ve inanmaktan kaynaklı sahiplenilen değerlerin diğer 

değerler, inançlar ve normlar ile farklılaşması, tezatlıklar göstermesi ile ortaya çıkmaktadır. 

Yapısal Uyuşmazlık ve Çatışmalar; bireylerin kontrolleri dışında oluşan maddi kaynakların 

adaletsiz dağımı azınlık gruplarının politik süreçlerden dışlanmaları, kültürel şiddet gibi 

yapısal sorunlardan kaynaklanan çatışmalardır.” (Şahin, 2013: 35).  

Suruçlu ve Kobanili kadınlar arasındaki çatıĢmaları iliĢkisel çatıĢma türüne 

dâhil etmek mümkündür. Gruplar arasında oluĢan çatıĢmalar gruplar arasında 

güvensizlik duygusu, iletiĢimin aksaması, önyargılar ve çeĢitli mağduriyetler 

biçiminde tezahür ederek iliĢkisel çatıĢmalara iĢaret etmektedir. Tüm bu çatıĢmaya 

yönelik literatür bilgisinin Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasındaki çatıĢmanın 

anlaĢılması yönünde ön açıcı olacağı öngörülmektedir.  

Kobanili ve Suruçlu kadınlar çeĢitli çatıĢmaların oluĢması sonucu 

gruplaĢmıĢlardır. Bununla beraber iki grup arasında bir takım çatıĢma alanları ortaya 

çıkmıĢtır. Bu çalıĢmanın bu kısmında her iki grup kadın arasındaki çatıĢma alanları 

olarak; yerleĢik halkın Suriye‟den gelen kadınlarla yaptığı evlilikler, ev emeği, 

güzellik ve kendine bakım, görece özgürlük algısı olarak dört baĢlıkta tartıĢmaya 

değer bulunmuĢtur.  

3.1.1.Bir Kadınlık ĠnĢası Olarak Güzellik 

“Epiktetos‟un retorik öğrencisi lüleli saçlarıyla süslü püslü gelir ve böylece retorik 

eğitiminin süslenme, sahtekârlık, baştan çıkarma eğitimi olduğunu gösterir. Söz konusu olan 

kendiyle ilgilenmek değil, başkalarının hoşuna gitmektir. Epiktetos da tam bu arada retorik 

öğrencisini sorgular ve şöyle der: Çok iyi, kendini hepten süslemişsin; kendinle ilgilendiğini 

sanmışsın ama aslında biraz düşün: Kendiyle ilgilenmek nedir? ” (Foucault, 2015: 87).  

Bu bölümün önemli konularından biri olarak güzel görünmek, Epiktetos‟un 

öğrencinin yaptığı gibi bir ikna ve ya baĢtan çıkarma amacıyla yapılıp yapılmadığı 

bir tartıĢma konusudur. Diğer yandan güzelliği kadına dayatan kültürün güzellik 

uygulamaları çerçevesinde kadının konumlanıĢı ve her iki grup kadın arasında nasıl 
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bir etkileĢim yarattığı önem taĢımaktadır. Dolayısıyla burada güzellik kavramı ve 

güzelliğin nasıl bir kadınlık inĢası olduğu tartıĢmaya açılacaktır. Bir yandan da göç 

olgusunun Kobanili ve Suruçlu kadınların güzellik ve güzel görünmek bağlamındaki 

bakımlı olma uygulamalarında bir değiĢken midir? Eğer bir değiĢkense nasıl bir 

değiĢken olduğu merak konusu olmaktadır.  

Tarihten günümüze güzellik, dıĢ görünüĢ gibi kavramlar daha çok kadınlar 

arasında tartıĢılır bir konu oldu. Kadın olmak güzellik kavramından bağımsız değildi. 

Bu bağlamda güzellik kadın olmanın önemli unsurlarından biri olarak karĢımızda 

varlığını sürdürmektedir.  

“Friedman da kadınların değerli olmaları için güzel olmaları da gerektiğinin sürekli 

yinelendiğini söyler. İçinde yaşanılan kültür çoğu kadın için ulaşılamaz olmakla kalmayıp 

aynı zamanda sağlıksız olan güzellik standartlarını ortaya koymaktadır: Kadın güzellikle 

ilgili hayatı boyunca “Çirkinsin, şişmansın, göğüslerin çok küçük (ya da büyük), kalçan çok 

geniş, bacakların çok ince, gözlerin çok küçük, saçların fare tüyü gibi, burnunda çıkıntı var, 

çok incesin, yüzünde tüyler var, saçın çok kıvırcık, belin çok kalın, gözlük takıyorsun, yüzün 

sivilcelerle dolu” (Stanford ve Donovan 1999: 401, akt. Oğuz, 2002: 186).  

Bu sorgulamalar kadını kendi bedeni üzerinde sürekli olarak düĢünmeye ve 

standartlara ulaĢma yolundaki sonsuz çabalara düĢürmektedir. Kadınlarının 

görünüĢlerinin toplumda sürekli tartıĢılır olması kadının kendini sürekli gözetim 

altında hissetmesine neden olmaktadır. Toplumsal olarak kız çocuklarına kendi 

kendisini gözlemesi gerektiği öğretilir ve baĢkalarının beğenileri önemli kılınır. 

Kadınlara baĢkası tarafından beğenilme duygusu kadının kendini algılayıĢ biçimini 

de etkilemektedir bu durum kadının kendini görsel bir obje haline getirmesinde 

etkilidir (Oğuz, 2002).  

Bu açıdan güzelliğin bir kadınlık konumlanıĢı olarak kadını ikincilleĢtiren 

önemli bir faktör olduğu söylenebilir.  

“Kadınların sahip olduğu bu ikincil konum onları baştan çıkarma gibi belirli silahları 

kullanmaya iter. Ancak baştan çıkarma eril tahakkümün işlediği kurulu cinsiyet düzenin de 

tam kadınlardan yapmaları beklenilen şeydir ve nihayetinde bu silah, kadının kendisine 

döner. Son bakışta kadının yaptığı şey bu tahakkümü güçlendirmektir”(Bourdieu, 2001: 59).  

Bu bağlamda kadınların güzellik uygulamaları bazen kadınlar farkında 

olmadan eril tahakkümü güçlendirmektedir. Böylece güzellik uygulamaları politik 

bir melese olma özelliği de taĢıdığı söylenebilir. 

 “…. Bakın bu fotoğraflara, bunlar kız kardeşimden aldığım eski fotoğraflarımız nasılda 

bakımlıyız değil mi? Bizler kendimize çok bakarız evin içinde saçlarımız sürekli yapılı, kılık 

kıyafetimiz düzenlidir. Kıyafet uyumu bizde çok önemli; ama Suruçlu kadınlar da bu yok. 

Mesela etekleri bir renk, gömlekleri bir renk, başörtüleri bir renk çok uyumsuz giyiniyorlar. 

Eşleri için hiç kendilerini güzelleştirme kaygıları yok. Burada onlardan daha yoksul 

olmamıza rağmen kendi bakımımıza özen gösteriyoruz. Suruçlu kadınlar bir giydikleri 

kıyafetle hem evde hem dışarda hem de yataktalar. Ama bizlerin öyle değil uyurken 

pijamalarımızı, evde gündüz, günlük kıyafetimizi, gezmeye giderken başka kıyafet giyiniriz. 
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Suruçlu kadınlarla bazen aramızda şakalaşırken bize diyorlar ki “sizin ne haliniz var bu 

kadar bu kadar giyinip süslenip püslenmeye. Çeşitli maskeler uygularız, temizliğimize, 

makyajımıza, oldukça zaman ayırırız. Suruçlular bizim yöresel kıyafet giymediğimizi 

söylüyor ve aslımızı kaybettiğimizi söylüyorlar. Ama biz yöresel kıyafetlerimize de sahip 

çıkıyoruz her ne kadar modern giyinsek de günlük hayatta düğünlerimizde yöresel 

giyiniyoruz. Suruçlu kadınlar düğünler için çok fazla hazırlanmıyorlar hatta makyaj bile 

yapmıyorlar. Bizim için görünüş çok önemli, istediğimizi giyinmekte özgürüz. Suruçlu 

erkekler de Suriyeli kadınları bakımlı oldukları için çok beğeniyorlar dolayısıyla Suriyeli 

kadınlarla evlenmek istiyorlar.” (K13, Suruç, 27. 11. 15) 

K13‟ün görüĢmesinden güzellik uygulamaları ve kendine bakım konusunda 

Suruçlu kadınların giyim tarzlarını, dıĢ görünüĢlerini beğenmemekle birlikte 

yadırgadığı görülmektedir. Onların güzellik uygulamalarındaki görece yetersiz 

bulmaya bağlı olarak kadınlıkları konusunda eksik görerek böylece kendi 

kadınlıklarını idealleĢtirmeye çalıĢmaktadır. Kadınların bu uygulamadaki rahatlık ve 

özgürlükleri gerçekçi bir özgürlükten uzaklaĢarak erkek merkezli bir bağımlılığa da 

iĢaret etmektedir. Özellikle belirtmek gerekir ki göç sonrasında çeĢitli mağduriyetler 

yaĢayan kadınların yerleĢik erkeklerle evlenmeyi önemsedikleri ve dıĢ görünüĢe 

verilen önemin bu anlamda Kobanili kadınların evlenmelerinde kolaylaĢtırıcı bir 

unsur olduğuna inanıldığı görülmektedir. Mahmut Kaya‟ya göre Suriye‟den göç eden 

kadınların yaĢam tarzları ve kültüründen kaynaklı kiĢisel bakım ve makyaj 

tercihlerini yerleĢtikleri mekanlarda sürdürmesi, yerleĢik erkeklerde yeniden 

evlenmeleri etkileyen bir faktördür. Bu tür iddialar ve söylemler, kiĢisel bakım ve 

güzellik uygulamalarını her iki grup kadın arasında çatıĢma yaratan bir rekabet 

unsuru yapmaktadır. Kadınların evliliği kolaylaĢtırıcı bir unsur olarak güzellik ve 

bakım uygulamaları bu anlamda bir kadın imgesi dayatmasına dönüĢmektedir. Bu 

bağlamda, Ebru Güzel, Güzellik Dayatması Altında Tüketim Nesnesine DönüĢen 

Kadın, çalıĢmasında güzellik dayatmasının kadınlar arası rekabeti oluĢturan bir sorun 

olduğu kanısına varmaktadır. Ona göre güzellik idealleri kadını sözde özgürleĢtiren 

söylemlerle ifade bulurken, onu baĢka bir bağımlılığın da içine atmaktadır (Güzel, 

2013: 94).  

“ …Babamız derdi ki “hele bu sefer de çalışın size “tırtıro carso” enpirme kumaşını 

alacam.” Hep böyle vaatlerle her ekin ekme ve hasat zamanı tarlalarda çalışırdık. Bir de 

öyle git kendin beğen falan da yok babam şehre iner hepimize dokuz kız kardeşe aynı kumaşı 

alırdı. Yeter ki bir şeyler alınsaydı bize, bu ekonomik durumun kötü olmasıyla alakalı değildi 

aksine durumumuz iyiydi. Öyle bir gelenekti bizimki. Zamanla bu durum değişti Suruç‟ta 

artık kadınlar kendileri gidip kıyafet alabiliyorlar. Gençler kısmen modern kıyafet giyiniyor 

benim gibi orta yaş ve yaşlılar daha geleneksel giyiniyoruz. Makyaja gelince en çok bir 

sürme çekerdik eskiden başka da bir şey yoktu. Ama şimdi öyle değil göçten beri bazı şeyler 

değişti. Suruçlu kadınlar makyaj yapıyor daha fazla giyime özen gösteriyor. Kobanili 

kadınlar da göçten sonra kıyafet tarzlarını değiştirdiler. Eskiden yöresel elbise giyerken 

şimdi daracık taytlar giyiniyorlar ve bizi beğenmiyorlar. O kadar fedakârlık yaptık yine de 

beğenmiyorlar bizi. Suriyeli kadınlar kendilerini çok seviyorlar bakım yapıyorlar abartılı bir 

şekilde ama bence erkekler için yapıyorlar, diyorlar ki bize “biz erkek olsak sizinle 
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yatmayız” çok ilginç ama Suruçlu kadınlar bir şey yapsalar kendileri için yaparlar. 

Kadınların göçten sonra hemen toparlanıp makyaj yapmalarına çok üzüldük, biz perişan 

halde günlerce saçlarımızı daha hiç taramamışken onlar makyaj yapıyorlardı. Bu bizi biraz 

kızdırıyordu. Şu dikkatimizi çok çekti hiç birşey getirmemişler ama makyaj malzemelerini 

unutmamışlardı…”(S2,Suruç,5. 12. 15)  

Suruçlu kadınların ile Kobanili kadınların güzellik ve bakım uygulamaları 

bağlamında iki temelde karĢı karĢıya geldikleri görülmektedir. Birincisi Kobanili 

kadınların göç ve sonrasındaki tüm mağduriyetlere rağmen güzellik ve bakım 

uygulamalarına yöneliktir. Buradan Kobanili kadınlar için güzellik ve bakım 

uygulamaları bir yaĢam biçimiyken Suruçlu kadınlar için görece daha lüks 

uygulamalardır. O nedenle olağanüstü durumlarda güzellik ve bakım 

uygulamalarının ikinci planda kalması gerektiği algısı, bu hayal kırıklığını 

oluĢturmaktadır. Kaya‟ya göre de “savaĢtan kaçmıĢ, mağdur, muhacir, evi barkı 

yıkılmıĢ kiĢiler olarak düĢünülen Suriyelililerin kiĢisel bakıma düĢkünlüğü, yerli halk 

tarafından rahatsızlık konusudur” (Kaya, 2017: 103). Ġkincisi, Kobanili kadınların 

güzellik ve bakım uygulamalarının Suruçlu kadınları tehdit etmeye yönelik bir algı 

olarak sunulmasıdır.  

Kobanili kadınların Suruçlu kadınları bakımsızlıkla yadırgamaları ve Suruçlu 

kadınların Kobanili kadınları güzellik uygulamalarına karĢı olumsuz eleĢtirileri 

karĢılıklı bir çekiĢme alanı yaratmaktadır. Kobanililere makyaj yapma serbestliğinin 

erkekler tarafından verilmesi ve Kobanililerin süslenmesinin ve bakımlı olmasının 

Suruçlu kadınların tehdit olarak algılanması nedeniyle onların da bu uygulamalara 

özenmeleri ve bu uygulamalara baĢvurmaları, kadınları bir süs objesi, bir nesne 

haline getirmektedir. Bir yandan da güzellik unsuru üzerinden kadınlar arasında 

ortaya çıkan çatıĢmalı süreç kadınların ikincil konumlanıĢını pekiĢtirme 

niteliğindedir.  

Kültür tarihi boyunca kadının üzerine kodlanan olumsuz, ikincil, zayıf olan dişilik imajı, 

güzelliğe dair söylemler aracılığıyla yeniden üretilmektedir. Bir diğer ifade ile tüketim 

kalıpları altında bir dayatmaya dönüşen ve sadece dış görünüşü iyileştirmeye odaklı 

günümüz güzellik ideali, olumsuz dişilik imajını güçlendirmektedir. Kişilik, akıl ya da zekâ 

gibi özelliklerinden bağımsız olarak sunulan bu güzellik ideali problematiktir(Güzel, 2013: 8 

). 

Sonuç olarak Kobanili kadınların güzellik ve buna bağlı bakım uygulamaları 

Suruçlu kadınların onları tehdit olarak algılamasına neden olabilmektedir. Güzellik 

ve buna bağlı bakım uygulamaları gerçekte insanların benlik saygısını
29

 geliĢtiren bir 

                                                           
29

 “Benlik saygısı bireyin benliğini beğenme derecesidir. Benlik saygısı benliğin duygusal yanıdır 

(Kulaksızoğlu 2011). Adams (1995) „a göre birey, kim olduğuyla ilgili belirli fikirlere sahip olmasının 
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unsurdur. Fakat aynı zamanda bir kadınlık inĢası olarak kadınlar arasında görünüĢ 

kaygısı oluĢturarak rekabete neden olan bir unsur olma özelliği de taĢımaktadır. Söz 

konusu rekabet Suruç‟ta her iki grup kadın arasında çatıĢmalı bir alan yaratarak, 

kadınlar arasındaki dayanıĢmayı zedeleyen bir olgu olarak varlığını sürdürmektedir. 

3.1.2. Ev Emeği 

Ataerkil toplumlarda ev içi emek kadına, ev dışındaki işler de erkeklere tahsis edilmektedir. 

Kadınlık ve erkeklik rolleri de bu çerçevede biçimlenir. Kadınlık, içinde yaşadığımız 

kültürde, yaş, eğitim, sınıf gibi değişkenlerden bağımsız olarak, esasen “ev” üzerinden 

tanımlanır ve yeniden üretilir. Aile içindeki bireylerin bakımıyla ilgili evde ve ailede yapılan 

tüm işler ev emeği tanımını karşılar niteliktedir. Bu nedenle, ev ve ev işleri, kadın 

öznelliğinin kurulmasını anlamak için kilit alanlardan biri olarak karşımıza çıkar. Ev ve ev 

işleriyle kurulan ilişki her kadın için merkezi önem taşısa da kadının ait olduğu sınıfa, 

statüye, kuşağa ve eğitim düzeyine göre farklılaşır(Bora, 2011: 21).  

Kadınların sahip oldukları diğer kimlikler, her ne kadar kadınların ev emeği 

ile iliĢkisini etkilese de ev emeği, kadınların kadınlık konumlanıĢlarında önemli bir 

etkiye sahip olabilmektedir. Toplumsal değerlerle sürekli olarak kendini yeniden 

üreten bu iĢbölümünde kadınlar, ev içi iĢlerle erkekler, gelir getirici iĢlerle 

ilgilenmektedir. Toplumsal cinsiyete dayalı bu iĢ bölümü, kadınların ve erkeklerin ne 

yapması gerektiğini ya da neleri yapabileceği, toplumda yaratılmıĢ olan fikirlere 

dayalı kadınlara ve erkeklere farklı roller, sorumluluklar yüklemesi anlamına 

gelmektedir. Kadınların bu iĢ bölümümdeki gelir getirmeyen ev emeği, böylece 

karĢılıksız kalmaktadır.  

Türkiye‟de 1980‟lerin ortalarından beri önemli bir tartıĢma konusu olan 

karĢılıksız ev emeğini “...en kaba biçimiyle piyasa değeri olarak karĢılığı olmayan, 

meta ekonomisi sınırları dıĢında gerçekleĢen, büyük bir kısmının günlük yaĢamsal 

ihtiyaçları sağlayan ev içi iĢlerin oluĢturduğu ekonomik veya ekonomiyi doğrudan 

etkileyen faaliyetler” (MemiĢ ve Özay, 2011: 251) Ģeklinde tanımlamak mümkündür. 

Türkiye‟de son yıllarda bu tartıĢmalar önemli ivmeler kazanmıĢ olmasına rağmen 

kadınların karĢılıksız ev emeğinin hala büyük oranda varlığını sürdürdüğü 

söylenebilir. Suruç ve Kobani gibi ataerkil yapının hâkim olduğu yerlerde kadın, 

toplum içerisinde bir birey olmanın yanında; evde anne olmak, eĢ olmak, ev kadını 

olmak, akraba iliĢkilerini düzenlemek gibi sorumluluk gerektiren oldukça zor 

görevler yüklenmiĢtir. Her iki toplum arasında ev emeği bağlamındaki iĢbölümünde 

                                                                                                                                                                     
yanı sıra, kim olduğuyla ilgili belirli duygulara da sahiptir. Böylelikle benlik saygısı bireyin benliği 

beğenme ve değerli bulma derecesi olmaktadır” (Saygın 2008, akt. Kılıç, 2015: 11). 
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görece farklılıklar bulunmasına rağmen temelde kadınların ev içi iĢler, erkeklerin ev 

dıĢı iĢlerden sorumlu tutulduğu görülmektedir.  

“…Evlenmemle hayat maceram başladı. Bu nedenle buradan başlayacağım hayatıma. 

Babam, kızlarım çabuk evlenip gitsinler diye beni on dört yaşında evlendirdi. Çok yoksul 

birine vermişti beni. Yoksulluk yetmezmiş gibi bir de alkolikti, çalıştığını içkiye veren biriydi. 

Evlendiğimizde bu evi almıştık. Bu evi dediysem arsayı yani. Sonra ben kendim kerpiç kesip 

yavaş yavaş evi yaptım. Kendimi bildim bileli hep mevsimlik işlerde çalıştım. Suruçlu 

kadınlar çalışmayı severler. Buna rağmen eşleri onlara değer vermiyor. Eskiden kadınlar 

hep iş yapmakla değerlendirilirdi. Erkekler sürekli kadınları işe koşturuyordu. Karnındaki 

çocukla bile kadınlar her işi yapıyordu. Çocuk bakımı, yemek yapma, kışlık yakacak temin 

etme( tezek yapma, hasatlar sonrası kurumuş ot toplama) ekmek yapma, hasta bakımı, bunun 

yanında kilim dokuma, çeşitli bitkilerle tedavi etme, dağlama, ebelik etme vs. pek çok iş 

vardı. Şimdi biraz daha iyi, teknoloji gelişti ve iş yükümüz azaldı. Suriyeli kadınlara 

bakıyorum, bizim gibi değiller, kendilerine değer veriyorlar. Bizim gibi her işi yapmıyorlar 

.„Eşimizle evlendiysek bize bakmak zorundalar‟ diyorlar eşleri onlara değer veriyor, yardım 

ediyor. Mesela benim evimde kalan Kobanili H yeni doğum yapmıştı. Eşi arayıp „Kıpırdama, 

yorma kendini, yeni doğum yapmışsın‟ dedi. Oysa kadın iyileşmiş ne gerek var…” (S13, 

Suruç 18.12.2015) 

Teknolojik geliĢmeler evdeki iĢ yükünü hafifletmiĢ olsa da kadınların hala bu 

iĢlerden sorumlu olduğu görülmektedir. Bu bağlamda kerpiç kesmekten, kilim 

dokumaya kadar geniĢ bir yelpazeye sahip olan ev emeği pratikleri bulunmaktadır. 

S13, ev emeğini layıkıyla yerine getiren bir kadın olarak kendini, Kobanili kadınlarla 

kıyaslayarak ideal kadın olarak konumlamaktadır. Çünkü Suruç‟ta kadın olmak tüm 

bu evle ilgili iĢleri yapmakla özdeĢleĢmiĢtir. Toplumsal olarak belirlenen kadınlık 

rolleri tüm bu iĢleri yapmayı gerektirmiĢtir. Diğer yandan S13 Kobanili kadınların 

görece ev emeğinde onlardan daha az iĢ yapıyor olmalarını içten içe önemli bulmakta 

ve kendileri içinde istedikleri bir Ģey olduğu görülmektedir. Bu durum S13‟ün ev 

iĢleri konusunda bir farkındalık geliĢtirdiğini de göstermekle beraber ev emeğinin 

kadınlar arasında bir rekabet alanı oluĢturduğunu göstermektedir.
30

 Bu rekabet 

ortamı kadınlar arasında bir dizi çatıĢmalı süreci baĢlatmaktadır. 

“…Suruçlu kadınlar çok çalışkanlar ve çok eziliyorlar. Bizim eşlerimiz de bize yardımcı 

oluyor. Ama onların eşleri yardımcı olmuyor. Şöyle bir şey de var yaşlılarımızın tutumları 

Suruçlulara benziyor ama yeni nesil daha demokratik ilişkilerde. Aslında Kobanililer olarak 

Baas rejimine
31

 karşı geldiğimizden beri yeni bir toplumsal yapıya geçiş yaptık. Kadınların 

okuma oranı arttı. Ev işlerini kadınlar erkekler birlikte yapmaya çalışıyoruz. Halı silkeleme, 

                                                           
30

 “…Bence Kobanili kadınlar bizim gibi işlerine özenmiyorlar, yemekleri yenmiyor. Mesela 

birbirimize farlılığımızı kanıtlamak için Kobanili bir kadınla aynı günde kelle-paça yemeğini yapıp 

başka bir komşumuza yedirdik ve benimki beğenildi. Ben dedim ki; siz kendinize odaklanırken biz 

işimize bakıyoruz. Ben onları uyarıyorum evlerine baksınlar diye ama onlar nasılsa biz gideceğiz 

diyorlar. Keçi bile yayılacağı yeri düzeltip öyle yayılır. Onlara verilen yastık, yorgan vb. şeyleri 

yıkamadan kullanıyorlar. Onların eşleri de onlara ev işlerinde yardım ediyor ama bizimkiler 

etmiyor…” (S1, Suruç, 18.12.2015) 

31
 Baas rejimi: Ortadoğu‟da Arapları, Arap milliyetçiliği etrafında toplayarak tek bir yapı altında 

birleĢtirmeyi amaç edinen teori, 1940 yılından sonra Baas ideolojisi ile birleĢmiĢ ve bu tarihten 

itibaren de Arap ülkelerinin büyük bölümünde ve bünyesinde Arap toplulukları barındıran ülkelerde, 

kısa zamanda örgütlenmiĢtir (Ġnce, 2017: 261). 
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ev silmede, ağırlık kaldırma, salça çıkarma, perde takma gibi tek başına yapamayacağımız 

şeylerde yardım ediyorlar. Bize diyorlar ki Suriyeli kadınlar yeteneksiz halbuki bizi çok 

çeşitli kışlık ürünler hazırlarız yazdan burada o kadar şey yok. Bizim yaptığımız şeyleri pek 

beğenmiyorlar mesela havucu biz neredeyse pek çok şeyde kullanırız ama onlar bunu 

yadırgıyor. Bence biz yemekler konusunda Suruçlu kadınlardan çok daha yetenekliyiz…” 

(K1, Suruç,27. 11. 15,) 

Kobanili kadınlar eĢitlikçi iĢbölümüne sahip olamasalar da bir takım ev 

iĢlerini (perde takma, ağırlık taĢıma, halı yıkama vs.) eĢleri ile birlikte yapmaya 

yöneldikleri görülmektedir. Söz konusu bu iĢbölümü de aslında cinsiyet çerçevesinde 

düzenlenmiĢtir. Çünkü gerçekleĢen iĢbölümünün kadının fiziksel güçsüzlüğü 

bağlamında değerlendirildiğini göstermektedir.  Fiziksel güçsüzlük söylemi 

kadınların özel mülkiyet ve çocuklar gibi korunacak Ģeylerden sayılmasına neden 

olurken bir yandan da onların belirli iĢleri yapmalarına yönelik cinsiyet temelli 

iĢbölümü zemini hazırlamaktadır (Buz, 20019: 56). Fakat bu durum Suruç‟taki ev 

emeği ile mukayese edildiğinde Kobanili kadınların kendilerini ev emeği bağlamında 

Suruçlu kadınlardan daha cinsiyet eĢitlikçi görmelerine olanak tanımaktadır. K1 Baas 

rejimine karĢı gelme ile beraber evdeki iĢbölümünün de daha eĢitlikçi bir yön 

aldığını belirtmektedir. Bu da politikleĢmenin cinsiyet eĢitliğinde olumlu etkiler 

yarattığı tespitini destekler niteliktedir. Bir yandan da özel alanın politik olma 

tartıĢmasını yaratmaktadır.  

İkincilleştirilmiş ve kamusal alanın mahremi haline getirilmiş kadınlık durumuna şiddetle 

karşı çıkan feminizm, kişisel olan politiktir sloganı ile özel alana hapsedilen kadınları ve 

onların kadınlık deneyimlerini kamusal alana çıkarma ve bu alanda görünür kılma hedefini 

şiar edinmiştir(MacKinnon, 2003: 143,akt. Öztürk, 2008: 88).  

Bu bağlamda Baas rejimine karĢı gelme sürecinin kadınlarda oluĢturduğu 

politikleĢmenin özel alanla sınırlandırılmıĢ kadınlığın kamusal alana taĢınmasının 

önünü açmıĢ olduğu söylenebilir. Yapılan görüĢmelerde kadınların özel alanla 

sınırlanmıĢ konumlanıĢlarında Kobanili kadınları yeteneksiz ve yetersiz bulmakla 

beraber onların kendilerinden daha az ev emeği ile yükümlü olmalarını 

benimsedikleri görülmektedir. Her iki grup kadının ev emeği bağlamındaki çatıĢmalı 

etkileĢimleri sonucu ev emeği bağlamındaki yani özel alanla sınırlandırılmıĢ 

kadınlıkları tartıĢılmaya baĢlanmıĢtır. Kadınların içerisine girdiği bu çatıĢmalı ve 

karmaĢık yapı kadınlar arasında bir anlama ve farkındalık kazanma ile 

sonuçlanmıĢtır. Dolayısıyla kadınlar arasında rekabet oluĢturan bu sürecin kadınlar 

arasında bir kategorileĢme ve hiyerarĢi oluĢturması beklenirken kadınların 

kadınlıklarının temellendirildiği özel alanın kamusal alana taĢınması ile özel alan ve 

kamusal alan sınırlarının aĢıldığını söylemek mümkündür.  
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Sonuç olarak her iki gruptaki ev emeğine göre konumlarındaki farklılıklar 

tarafların birbirleriyle yan yana gelmeyen kimliklere sahip olduklarının farkına 

varmalarına neden olmaktadır. Bu farklı kadınlık konumlanıĢları kadınların ideal 

kadınlık rollerini etkilediği için her iki grup kadının bu alandaki konumlanıĢları 

çatıĢmalı bir alan olarak görülmektedir. 

3.1.3. Gruplar Arası Evlilikler 

Göç sürecinde ve sonrasında Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasında ciddi 

dayanıĢma örüntüleri oluĢtuğu görülmektedir. DayanıĢmanın önemli bir boyutu, 

evlilikler ve akrabalıklar üzerinden geliĢtirilmektedir.  

“Akrabalık ve evlenme bir yönüyle Suriyeli göçmenlere Türkiye‟deki 

toplumla eklemlenmesine imkân veren sosyal kanallardır. Conrad Phillip Kottak‟a 

göre evlilik yabancıları dostlara dönüĢtürmenin kiĢisel ve siyasal ittifak yaratmanın, 

sürdürmenin baĢlıca yollarından biridir.” (Kaya, 2017: 76). Göç öncesi sınırın her iki 

tarafı arasında gerçekleĢen evlilikler sosyal bağları güçlendirirken göçten kısa bir 

süre sonra Suriye‟den gelen kadınların yerleĢik erkeklerle evlilikleri dedikodularının 

artması, Suriyeli kadınların istismar edilmeleri ya da istismar edilme olasılığı, 

ekonomik anlamda ve buna bağlı sosyal anlamda erkeğe bağımlı yerleĢik kadınların 

evlilikleriyle ilgili tedirginlik yaĢamalarına ve rahatsızlık duymalarına neden olduğu 

bilinen bir durumdur. 

Bölgede kadınların çok önemli bir bölümü Suriyeli genç kadın ve kızlardan 

endiĢeli olduklarını bir biçimde ifade etmiĢlerdir. Bunun önemli nedeni, kamplardaki 

ya da kamp dıĢındaki genç Suriyelilerin “kendi eĢlerini ellerinden alma” endiĢesi 

olarak gözlenmiĢtir. Yerel kadınların, “Suriyeli kızlar süslenip püslenip bizim 

erkeklere yanaĢıyorlar” sözleri, görüĢmelerimizde sıklıkla duyulmuĢtur. Bu konuda 

bazı çalıĢmalarda Suriyeli genç kadınlar nedeniyle bölge kadınlarında depresyon 

oluĢtuğuna dair bulgulara da rastlanmıĢtır. Bölge erkeklerin eĢlerini “gider baĢlık 

parası ve diğer masraflara da ihtiyaç duymadan kolayca genç Suriyeli bir kız alırım” 

Ģeklinde tehdit ettiklerine dair çok sayıda duyum alınmıĢtır. Ancak bu tür evlilik 

tehditleri kadınları depresyona sokacak kadar etkili olsa da, bu tür evliliklerin ya da 

evlilik dıĢı birlikte olmanın yaygın olarak yaĢandığına dair gerçek bulgulara 

rastlamak zordur. 
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 Kilis ortak platformuna göre bölgede Suriyeli genç kadınların yerel halkla dini nikah 

şeklinde evlilikleri çok artmış, buna bağlı boşanmalar da sıklıkla yaşanmaktadır. Bu konuda 

somut bilgilere ulaşmak evliliklerin resmi değil dini nikahla yapılması nedeniyle çok mümkün 

değildir. Bu konuda abartılı değerlendirmeler olduğu düşünülse de olgunun belirli ölçülerde 

varlığından şüphe edilemez. Toplumsal kabul bakımından da konu genelde bir algı 

meselesidir. Bu algı Suriyelilere özellikle bölge kadınları tarafından sempatiyle 

yaklaşılmasında ciddi bir darbe vurmaktadır. Bu algı, görüşülen Suriyeliler tarafından 

önemli bir rahatsızlık unsuru olarak dile getirilmekte ve bunun olduğuna dair söylentiler 

şiddetle reddedilmektedir(Erdoğan, 2018: 121).  

Söz konusu tedirginliklerin Suruçlu ve Kobanili kadınlar arasındaki 

dayanıĢmalı iliĢkiyi ne derece ve nasıl etkilediği soruları görüĢmelere net bir Ģekilde 

yansımaktdır.  

“… Artık üç yıl geçti biz yorulmadık yardım etmekten ama, artık gitsinler istiyoruz. Çünkü 

erkekler sürekli Suruçlu kadınları onlarla tehdit ediyor. Biz Suruçlular bundan rahatsız 

oluyoruz. Ben gördüm, boşanmak isteyen gelinine boşanma izni karşılığında 3 milyar para 

isteyen kaynanayı, peki gelin ne yapsın bir Suruçludan 3 milyar başlık isteyip evleniyor. 

Kobanili kadınlar buna benzer şeylere mecbur bırakılıyorlar…” (S11, Suruç, 12.12.2015). 

Buradaki görüĢmecinin Kobanili kadınların yerleĢik erkeklerle evliliklere 

mecbur kaldıklarını ya da mecbur bırakıldıklarını bilmesi, onların “kendi 

memleketlerine” dönmelerini isteme fikirlerini değiĢtirmemektedir. Onlarla 

evlenmeseler bile erkeklerin eĢlerini bu düĢünce ile tehdit etmeleri kadınlar arası 

dayanıĢmanın sürdürülmesi açısından sorunlu bir durum yaratmaktadır.  

Sınır bölgelerinde Suriyelilerin Türkiye‟deki toplumsal kabulü konusunda ortaya çıkan ve 

sıklıkla da dillendirilen en önemli sorunlardan birisi, kamplarda ya da kamp dışında yaşayan 

genç Suriyeli kadınların, yerleşik kadınlar içinde yarattığı tedirginlik olarak gözlemlenmiştir. 

Pek çok rapora da konu olan bu durumun gerçeklikten daha çok bir algı sorunu olduğu 

söylenebilir. Ancak bölgede kadınların tedirginliğinin sadece bir algı sorunu olmadığı da 

açıktır. Türkiye‟ye gelen Suriyeliler içinde çocuk ve kadınların oranı %70‟lerin üzerinde 

olması, Suriyeli genç kadınların belirsizlik ve umutsuzluk içinde kendilerine dayanak arama 

potansiyeli taşımaları önemli faktörlerdir(Erdoğan, 2015: 202). 

Suruçlu kadınlar, Suriye‟deki toplumsal yapıya bu göç öncesinde de zaten 

aĢinalar. Dolayısıyla Suruçlu kadınlar Kobani veya Suriye genelinde kadınların erken 

yaĢta evlendirildiklerini, çok eĢli evliliğin yaygın olduğunu ve yasaların buna olanak 

tanıdığını bilmektedirler. Bu alt bilgi, yerleĢik kadınların kumalık ve boĢanma 

korkusunu güçlendirmektedir. Diğer yandan Suriye‟den gelenlerle evlenmek daha 

ekonomiktir ve dini nikâh yapıldığı için erkeğe yasal bir sorumluluk da 

getirmemektedir.  

“…Biz Suruçlu kadınlar elimizden geleni yapıyoruz Kobanili kadınlar için. Kadınların 

birbirlerine el vermesi çok iyiydi, çok güzeldi. Çünkü kadınlar empati kurabiliyor. Fakat 

erkekler öyle değil, onlar Kobanili kadınlara fayda sağlamak amacıyla bakıyor. İster çocuk, 

ister deli olsun yeter ki kadın olsun, çünkü bu kadınları elde etmek kolay. Bizim komşumuz 

psikolojik sorunları olan Kobanili bir kadını ikinci eş olarak aldı. Erkeklerin bu fırsatçı 

yanını görünce, Suruçlu kadınlar, Kobanili kadınlardan ellerini geri çektiler. Eskiden her 

şeyini paylaşan Suruçlu kadınlar artık selam bile vermek istemiyor. Diğer yandan Kobanili 

genç kadınların Suruçlu erkeklerle sevgili olabiliyor olması ve bakımlı olmaları Suruçlu 
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bekâr kadınları rahatsız ediyor. Kumalık sayısında çok az bir artış oldu. Bence kadınlar daha 

fazla dayanışsa bu sorun aşılabilir. Ama erkekler kadınlar arası bu dayanışmaya da izin 

vermez…”(S7, Suruç, 19.12.2015) 

Yapılan görüĢmelerde Suruçlu kadınların göçten bu yana giderek birbirlerine 

daha mesafeli davrandıkları görülüyor. Suruçlu kadınların, kumalık sorunundan 

erkekleri sorumlu görmelerine rağmen kadınlarla olan bağlarını koparmaya 

çalıĢtıkları görülmektedir. Çünkü burada kadınların ataerkil yapı ile mücadele 

edebilecekleri koĢullar kapatılmaya çalıĢılmaktadır. Erkek, kuma getirdiğinde bile 

kadınlar sessiz kalmaya devam etmektedir. Suruçlu yerleĢik kadınların ikinci eĢi 

kabul etmemesi durumunda, toplum tarafından dıĢlanması, yalnız bırakılması ve 

evden kovulması olası bir durum olmaktadır. Herhangi bir ekonomik güce sahip 

olamayan Suruçlu kadınlar için evden kovulmak ya da boĢanmak kadınları geçim 

sıkıntısı, çocuklarına bakamamak gibi sonuçlarla karĢı karĢıya bırakabilmektedir.  

S7‟nin “ama erkekler kadınlar arası bu dayanışmaya da izin vermez” söylemi 

ile Ģöyle bir soru ortaya çıkmaktadır: YerleĢik erkekler kadınlar arası dayanıĢmadan 

rahatsız mı oluyor; eğer ki bir rahatsızlık söz konusu ise, bunun nedeni nedir? 

DayanıĢmanın olmadığı bir ortamda Suriyeli kadınların istismar edilmeleri ya da 

Suruçlu kadınların bu yönde tehditlere maruz kalması Kobanili kadınlara karĢı 

önyargıları güçlendirebilir. Dolayısıyla Kobanili kadınlarla yapılan evliliklerin 

sebebi olarak Kobanili kadınların görülmesiyle yerleĢik erkeklerin sorgulanması 

ortadan kalkacaktır.  

Evlilik kurumu göçmenlerin sosyal korumaya ve güvenliğe eriĢimini 

kolaylaĢtırmaktadır. Fakat bir yandan da bu durum özellikle göçmen kadınların 

konumunu erkeğe bağımlı kılmaktadır. Yapılan bu evlilikler, evlilik ihtimallerinin 

tehditleri Suruçlu kadınların da konumunu erkeğe bağımlı kılmaktadır. Bu duruma 

bir çözüm geliĢtiremeyen Suruçlu kadınlar, Kobanili kadınları suçlamakta ve onlara 

karĢı tepkili olmaktadır. Oysaki, rahatsızlık her iki tarafın da deneyimlediği bir 

durumdur. Zira, söz konusu evlilikler ve istismar pratikleri ve söylentileri Kobanili 

kadınları da rahatsız etmektedir. 

“… Aslında aynı toprağın insanlarıyız dilimiz kültürümüz bir; fakat Suruçlu kadınların bizim 

için söyledikleri can yakıcı. Bir gün bir kadın bana „bu Suriyeliler evimizi yaktı erkeklerimizi 

elimizden aldılar‟ dedi. Yine geçenlerde bir arkadaşıma Suruçlu bir kadın „kocam on altı 

gündür Kobanili bir kızla evlendi‟ demiş. Biz böyle şeyleri tasvip etmiyoruz. Bu durum bizi 

üzüyor hepimizi genelliyorlar ve bizi, erkeklerini ellerinden almakla suçluyorlar. Kızlarını 

kuma verenler de çaresizlikten veriyor. İnsanlar çok yoksul ve kalabilecekleri güvenli bir 

yerleri yok. Dolayısıyla kızlarını güvenli bir yere vermek istiyorlar…”(K16, Suruç, 

28.11.2015) 
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Sonuç olarak Suriye‟den gelen kadınlarla yapılan evlilikler bir yandan her iki 

toplum arasında sosyal bağlar geliĢtirip toplumlar arasındaki dayanıĢma örüntüleri 

örülmesini sağlarken diğer yandan bu evliliklerin söylem düzeyinde abartılarak 

çeĢitli yollarla sunulması Suruçlu kadınların bu evliliklerden rahatsız olmasına neden 

olmaktadır.  

Türkiye‟de resmi nikah uygulaması ve tek eĢli evliliklerin yaygın olmasına 

rağmen özellikle Suriyelilerin gelmesiyle dini nikah uygulamasının yaygınlaĢması ve 

bu yönde hukuki alandaki boĢluk; yerleĢik erkeklerin Suriye‟den gelen kadınları 

Suruçlu kadınlara karĢı bir tehlike olarak sunmasını kolaylaĢtırmaktadır. Yapılan 

görüĢme verilerinde her iki kadın grubu arasında evliliklerden dolayı ortaya çıkan 

çatıĢmaların basit düzeyde bir rekabet çatıĢması olmadığını göstermektedir. Göçle 

gelen kadınların ekonomik olarak güçsüzlüğü, kimisinin ailesini yitirmesi vb. 

durumlar kadınların yerleĢik erkeklerle evlenme ihtimallerini olanaklı 

kılabilmektedir. Bu durumların farkında olan ve yerleĢik oldukları halde ekonomik, 

toplumsal ve sosyal gücü zayıf olan Suruçlu kadınlar Suruç‟taki toplumsal cinsiyet 

yapısı karĢısında herhangi bir güç oluĢturamadığı için Kobanili kadınlarla karĢı 

karĢıya gelmektedirler. Burada toplumların toplumsal cinsiyet yapısının çok eĢli 

evliliği normalleĢtiriciliği ve kadınların ekonomik güce sahip olamamasının gruplar 

arası evlilikler temelli çatıĢmalara zemin hazıladığını söylemek mümkündür. 

Dolayısyla gruplar arası evlilikler temelli çatıĢmalar hem toplumların cinsiyet yapısı 

hem de kadınların ekonomik güce sahip olma durumuyla kesiĢimseldir. 

3.1.4. Görece Özgürlük 

Birey kendi benliği, kendi bedeni ve kendi beyni üzerinde tek baĢına egemen 

midir? Yahut John Stuart Mill‟in sorduğu gibi, “acaba bir yaĢama uymak bir cekete 

uymaktan daha mı kolaydır? Yoksa insanların ruh ve beden suretleri ayaklarının 

Ģekillerinden daha mı birbirine benzer?” (Mill, 2013; 122). Oysaki her kadının 

birbirinden sayısız farklılığı bulunmaktadır. Hele ki kadınlar kendi içinde onca 

farklılığı taĢırken nasıl oluyor da aynı kategorilerle aynı rollerde tutuluyorlar? Bu ve 

bu gibi sorular kadınların toplum tarafından belirlenmiĢ kimliklerden bir çıkıĢ kapısı 

aralamanın yollarını aratmaktadır. Bu kısımda Suruçlu kadınlar ile Kobanili 

kadınların özgürlüğe bakıĢ açıları ve kendilerini özgürlük kavramı içinde nasıl 
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konumlandırdığı ve bu konumlamanın her iki grup kadın arasındaki sonuçlarına 

odaklanılacaktır.  

Yapılan görüĢmelerde hem Suruçlu hem Kobanili kadınların Türkçe 

“özgürlük” kelimesinin Kürtçe karĢılığı olan “azadî” kelimesi yerine Kürtçe “bi seri 

xwe” sözcüğünü kullandıkları gözlemlenmiĢtir. Kendi bireysel özgürlükleri söz 

konusu olduğunda kadınların bu sözcüğü kullandıkları gözlemlenmiĢtir. Bu sözcük 

Kürtçe‟de kendi kendini yönetebilme, kendine yetebilme, kendi kararlarını 

verebilme, kendi istekleri doğrultusunda yaĢama anlamını taĢımaktadır. “Bi serî 

xwe” sözcüğünün “özgürlük” kelimesinden farklılaĢan yönü, bireyselliğe daha çok 

vurgu yapmasıdır. Her iki toplumda da görece farklılıklar olmasına rağmen 

kadınların yaĢamı erkeklerin aldığı kararlar doğrultusunda geçmektedir. Kadınların 

kendi baĢlarına karar verememeleri her iki toplumda da geçerliliğini korumaktadır. 

Fakat bu aynılık kadınların aynı tepkiler verdiğini veya aynı Ģekilde etkilendiklerini 

göstermez. Söz konusu sözcüğün her iki toplumdaki görece farklı özgürlük kavramı, 

anlamının aynı dil içindeki yapısını göstermektedir. Bu sözcük (bi seri xwe) kültürel 

ve toplumsal belirlenimlerin içinden kadınların oluĢturduğu bir göstergedir. Bu 

göstergeler Luce Irigaray ve diğer postfeministlerin savunduğu diĢil öznellik 

kurulumunda zorunluluk arz eden kadınlar arası dilin göstergelerinden biridir. 

“…Ben 15 yaşımda 6. sınıfı bitirdiğimde görücü usulüyle evlendim. Biz Suriye‟de 

gezebiliyorduk mesela akrabalarımızın evine gidip bir süre orada kalabiliyorduk. Bizde 

kadınlar daha özgür ve daha rahat çünkü biz istediğimiz gibi giyiniyoruz. Kendimize zaman 

ayırabiliyoruz; ama Suruçlu kadınlar varsa yoksa hep çalışıyorlar. Üstelik de kendi 

başlarına değiller (bi serî xwe), eşlerinden izin almadan bir yere gitmiyorlar. Ben izin 

almıyorum eşimden; ama akşam o eve gelince söylüyorum bilsin diye. Burada erkeklerin çok 

baskısı var. Tabi bunda Suruçlu kadınların da suçu var. Bence erkeğe ilgi göstermeli ki erkek 

hevesle gidip çalışabilsin evine baksın. Mesela bir komşumuz Suruçlu bir kadın hep eşim beni 

gezdirmiyor diye söyleniyor ama adam nasıl onu gezdirsin eşini herkesin içinde rezil ediyor 

kadın. Ben ona dedim ki erkekler küçük bir çocuk gibidir, sürekli ilgi göstermelisin. O da 

bana dedi ki sanki her şey tamam tek eksik ilgisizliğim mi? Ee tabi kadın böyle olunca erkek 

de kadına iyi davranmaz. Çoğunlukla erkekler eşlerini yanına alarak bir yere gitmiyorlar; 

ama biz eşlerimizle gidiyoruz. …” (K13, Suruç,27.11.2015) 

K13 Suruçlu kadınların özgür olma deneyimleriyle karĢılaĢtırarak ortaya 

koyması burada özgürlük kavramının ne anlama geldiği ve hangi zeminde ortaya 

çıktığı tartıĢmasını doğurmaktadır. Zygmunt Bauman‟a göre; “Özgürlük esasen bir 

sosyal iliĢkiye, toplumsal koĢullarda bir asimetriye iĢaret eder; o, esasen, toplumsal 

ayırımı gösterir yani toplumsal bölünmeyi varsayar ve gerektirir” (Bauman, 2015: 

18). Dolayısıyla bu araĢtırmada özgürlük meselesine eğilmedeki zorunluluk, göç 

sonrasında her iki grup kadın arasında toplumsal bir ayırımın söz konusu olmasıdır. 

GörüĢmeci Suruç‟taki kadınlar ve erkekler arasındaki özgürlük bağlamındaki 
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bölünmelerine iĢaret ederken aslında bir yandan da Kobanili ve Suruçlu kadınların 

özgürlük bağlamındaki ayırımına iĢaret etmektedir. Burada görüĢmecinin özgürlük 

kavramını ataerkil düzen içerisinde tanımladığı görülmektedir. Kadınların özgürlük 

sınırları ataerkil yapının izin verdiği boyutta kalmaktadır. Fakat dikkat çeken diğer 

bir önemli Ģey K13‟ün özgürlük kavramını serbest giyinmeye, dıĢarı çıkabilmeye ve 

kendine zaman ayırmaya bağlamasıdır. Serbest giyim, dıĢarı çıkabilme ve kendine 

zaman ayırma konusundaki özgürlük değerlendirmesinin Suruçlu kadınlar üzerinden 

yapıldığı görülmektedir. Dolayısıyla K13 bir kıyas yaptığında görece farklılıklarının 

kendilerini özgür hissetmelerini sağlamakla birlikte Suruçlu kadınların özgür 

olmadığı ve erkekler tarafından ezildiği fikrine varmaktadır. Aslında çok da haksız 

değildir. Suruçlu S15‟in görüĢme ifadesi, bu durumu destekler niteliktedir.  

“…Mesela resim yapmayı istiyorum ama gidemiyorum bir kursa. Dayımın, babamı ikna 

etmesiyle dışarıda çalışma şansı buldum. Kadınlar Suruç‟ta mevsimlik işlere gidiyor ama 

parayı eşler alıyor. Suruç‟ta hiçbir kadın özgür değil. Ben öyle istediğimi giyip gezemezdim 

işe gittiğimizde başımı örttüm, uzun etek giyinirdim. Kot pantolon giyinemezdim. Ben 

örtünmek istemiyordum bunun için mücadele ettim yine de kısa süre örtündüm. Okul 

arkadaşlarım da benim gibiydi okuldan eve, evden okula onun dışında görüşmek yoktu. 

Kendim için bir şeyler yapmaya çalışıyorum. Suriyeli kadınlar burada dışarı çıkabiliyorlar, 

istedikleri gibi giyiniyorlar, dışarda kolaylıkla çalışabiliyorlar. Bence göç sonrasında böyle 

serbestleştiler eskiden Kobani‟de kadınlar böyle özgür değildi, göçü fırsat bildiler. Bizden 

daha özgürler şimdi sürekli dışarıdalar. Onların bu rahatlığı Suruçlu kadınları da etkiledi, 

“onlar çıkıyorsa biz de çıkabiliriz dediler” Suruçlu kadınlar artık çıkıyorlar. Eskiden Suruçlu 

kadınlar daha az ve kontrollü çıkıyordu hatta mutlaka yanlarında biri olmalıydı; hiç yoksa 

bir çocukla çıkmalıydı. Bizim kadınlarımız okumadıkları ve dışarda çalışmadığı için erkeğe 

bağımlı yaşıyor ve eğer eşini kaybederse ortada kalmaktan çok korkuyor. Suruçlu kadınların 

ekonomik gücü yok bu onları bağımlı kılıyor. Normalde kuma getirilen bir kadının eşini 

bırakmalıdır; ama bakıyorum bırakamıyorlar. Mecburlar hem Suruçlular mecbur hem 

göçmen kadınlar mecburlar…”(S15, Suruç, 13. 12. 15) 

Kadınların özgürlük anlayıĢı, onların sosyalleĢebilmeleri, dıĢarıya 

çıkabilmeleri, kamusal alanda çalıĢma, serbest giyinebilme
32

 gibi unsurlarla 

Ģekillenmektedir. Özgürlük sıklıkla kadınların bu alanlardaki sınırlandırılması 

üzerinden anlamlandırılmakla beraber bu durumu etkileyen farklı unsurların olduğu 

da görülmektedir. Kadınların üretim sürecine dahil olmaları onları özgürleĢtiren ve 

bağımlı olmaktan kurtaran bir etmen olarak kabul edilmektedir. 

 Kadınların kendilerine ait gelirlerinin olması ekonomik bağımlılıklarını azaltacaktır. Aynı 

zamanda kadınların karşı karşıya kaldığı, aile içi şiddet ve taciz, ekonomik şiddet, erken 

evlenme, erken doğum gibi konularla baş edebilmelerine de yardımcı olacaktır. Ev içinde her 

gün tekrarlanan rutin işlerle uğraşmak onları durağan bir yaşama mecbur bırakarak 

potansiyellerini sınırlamakta iken istihdama katılmaları yeteneklerini, ilgi ve yaratıcılıkların 

açığa çıkarma fırsatı verecek ve bu fırsatları başkalarıyla paylaşabilme imkânı 

sağlayacaktır. Kadınların iş yaşamına katılmasıyla toplumsal hayatta daha fazla yer alıyor 

olması cinslerin sosyal yaşamda birlikte var olma durumunu güçlendirecek, güç dengelerini 

                                                           
32

 Giyim tarzı insanların hareket yeteneğini, özgürlük ve saygınlık duygusunu etkileyebilir ve 

etkilemektedir (Bhasin, 2003: 5). 



50 

 

kadının lehine dönüştürecektir. Aile hayatı eşitler arasında daha demokratik ve özgürlükçü 

bir birliktelik olacaktır. Birlikteliklerin, maddi koşullar ya da mağduriyet gereği değil, sevgi 

ve saygı içinde yaşanması, insanı ve toplumu güçlendirecek bir olgudur(Karabıyık, 2012: 

240). 

Hem Kobani‟de hem de Suruç‟ta kadınlar çoğunlukla tarım iĢlerinde 

çalıĢmaktadırlar. Tarım iĢlerinde çalıĢan kadınların yevmiyeleri babalar veya eĢler 

tarafından alınmakta ve ihtiyaçlar bu erkekler tarafından karĢılanmaktadır. 

Kadınların ücretlerini kendilerinin alamaması, onların aile içindeki erkeklere bağımlı 

olmalarında belirleyici olmaktadır. Her iki grup kadının ataerkil anlayıĢ tarafından 

bir tahakküm altında olduğu, kadınların dıĢarı çıkmalarının sınırlandırılmıĢ 

olmalarında, ekonomik gücü ellerinde bulunduramamalarından, giyim kuĢam 

konusundaki toplumsal çerçeve vs. pratiklerden anlamak mümkündür. Her iki grup 

üzerindeki tahakküm kadınların özgür bireyler olmaları yönündeki engellerdir. Fakat 

burada Suruç‟ta, Kobanili kadınların Suruçlu kadınlardan görece tahakküm 

alanlarının daha az olduğunun düĢünülmesi Suruçlu kadınların, Kobanili kadınlardan 

hoĢlanmamalarına neden olmaktadır. Zaman zaman Suruçlu kadınlar bu durumdan 

rahatsızlıklarını dile getirmiĢlerdir.
33

 Suruçlu kadınların bu çatıĢmalı yaklaĢımı 

Kobanili kadınları rahatsız etmekte ve Kobanili kadınların onlara karĢı mesafeli 

davranmalarına hatta bazılarında eve kapanmayla sonuçlandığını söylemek 

mümkündür.  

Sonuç olarak evlilik içinde eĢ ve kayınvalide baskısı, yabancı olma, 

ekonomik gücün elde olmayıĢı, sosyalleĢme önündeki toplumsal baskılar, serbest 

giyinememe vb. konular her iki kadın grubunda görece farklılıklar olmasına rağmen 

kadınların özgürlüklerini kısıtlayan faktörler olmaktadır. Söz konusu farklılıklar 

kadınların kendi aralarında çatıĢmalı bir süreç geçirmelerine neden olurken bir 

yandan da her iki grup kadının özgürlük ile ilgili tartıĢmalı ve çatıĢmalı bir süreç 

yaĢayarak bir farkındalık süreci kazandığını ve böylece Suruçlu kadınların kamusal 

alandaki görünürlüklerinin çatıĢmalar sayesinde arttığını söylemek de mümkündür.  

                                                           
33

“ …Pazar günü tatil ama o gün de ben uyuyorum ancak. Sadece işe gidip geliyoruz, hiç dışarı 

çıkamıyoruz. Benim hiç arkadaşım yok. Ben buradaki insanları seviyorum aslında ama onların bizi 

sevdiğinden emin değilim. Suruçlular kadınlarımızın çok serbest, açık, kendi başlarına ( bi serî xwe) 

yaşadıklarını düşünüyor ama öyle değil mesela ben kapalıyım ve hiç bir yere de gitmiyorum. Ha şöyle 

bir şey var göç ettik ve bir çoğumuz dışarda çalışmak zorunda kaldık, çok kişinin de eşi ya da evin 

erkekleri savaşta ya da yurt dışına gitti bu nedenlerle biz Kobanili kadınlar daha çok dışarda 

görülüyoruz. Suruçlu kadınlar bizi sevmiyorlar diye düşünüyorum. Zaten bizim düşüncemizin de bir 

anlamı yok. Burada mutlu değilim…(K4, Suruç, 8. 11. 15) 
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3.2. ĠLĠġKĠSEL ÇATIġMA ALANLARININ MAKRO BELĠRLEYĠCĠLERĠ 

Suriye sınırı çizilmeden önce ortak değerlere, kültüre, sahip olan insanlar 

sınır çizildikten sonra farklılaĢmalar gösterdiler. Temelde ortak etnik kökene sahip 

olsalar da sınır hattıyla beraber kültürel farklılaĢmalar yaĢadılar. Her iki toplumun 

toplumsal cinsiyet yapısında da görece farklılıklar oluĢtu. Örneğin çok eĢliliğin 

Suruç‟ta değeri azalırken Suriye‟de daha fazla oranda varlığını sürdürmüĢtür. 

Kısmen kadın erkek iliĢkilerinde ve kadınların kadınlık konumlanıĢlarında (ev 

emeği, özgürlük, güzellik uygulamaları vb.) farklılaĢmalar oluĢtu. Göç olgusu 

sonrasında bu farklılaĢmalar kadınlar arasındaki iliĢkinin seyrine bağlı olarak daha 

görünür olmaya baĢlayarak mikro düzeyde çatıĢma alanları yarattı. Ancak bu görünür 

çatıĢma alanları daha derinlerde bir takım ideolojik ve toplumsal yapılar tarafından 

beslendi. Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasında zaman içerisinde ortaya çıkan 

çatıĢmaların bu türden nedenlerini anlamaya çalıĢmak daha bütünlüklü bir kavrayıĢ 

sağlayacaktır.  

3.2.1. Kimlik ve DıĢlanma 

“Öteki‟nin benim ne olduğum hakkındaki 

düşüncesi, benim en mahrem öz kimliğimin 

yüreğine kazınır”.  

Slovaj Zizek34 

 

Kimlik çok yönlü ve karmaĢık yapısıyla yaĢamın neredeyse tamamında 

etkisini gösteren canlı bir olgudur. Göç gibi mekân değiĢiklikleri, farklı inanç 

sistemleri, değerlerdeki farklılıkların karĢılaĢması gibi durumlar bu canlılığı sağlayan 

unsurlardır.
35

 “Kavram olarak kimlik, kolektif aidiyetlerden baĢka, arzularımız, 

hayallerimiz, kendimizi tasavvur etme, yaĢamla iliĢki kurma-tanınma biçimimiz gibi 

hayattaki duruĢ yerimizi bildiren niteliklerin toplamını ifade etmektedir” (Bostancı 

1998: 42, akt. Yanık: 227). Nuri Bilgin‟e göre de “kimlik insanın kendini 

kavrayıĢının ifadesidir” (Bilgin, 2007: 79). GeniĢ bir literatüre sahip olan kimlik 

                                                           
34

 (Zizek, 2002:97, akt. Alp, 2018: 27). 

35
 “Bilinçli olarak kimlik edinme, yenileme ve ya değiĢtirme yanlızca ergenlik çağıyla ilgili değildir. 

Hayatın ileriki döneminde de devam eder. Özellikle göç meslek değiĢtirme, yabancı ülkelerde 

bulunma gibi deneyimler kimliği de etkiler” (ġimĢek, 2002: 34). 
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kavramı daha çok kiĢinin kendini konumlama ve kendini tanımlama biçimine iĢaret 

etmektedir. Kimlik kavramı için diğer bir önemli unsur ise kimliğin değiĢebilir, 

dönüĢebilir ve inĢa edilebilir olduğu yönündedir. Dolayısıyla kiĢinin diğer insanlarla 

etkileĢiminin kimlik edinmeye etkisi yadsınamaz bir öneme sahip olmaktadır.  

Bir kimlik toplumsal olarak kabul edilmiş bir dizi farklılıkla olan ilişkisi yoluyla oluşturulur. 

Bu farklılıklar onun varlığı için hayati önem taşır. Eğer onlar farklılık olarak birlikte var 

olmasaydı, kimlik de onlardan farkı sayesinde ve kendi sağlamlığı içinde var olmazdı. Bu 

vazgeçilmez ilişki içinde, yerli yerine oturmuş kimlikleri, sanki yapıları, şeylerin doğru 

düzenini ifade ediyormuş gibi düşünülen ve yaşanılan sabit formlar halinde dondurma 

yönündeki ikinci bir dizi eğilim yerleşmiştir ve bu eğilimlerin de araştırılmaları gerekir. Bu 

tür baskılar hüküm sürerken kimliğin (ya da kimlikler alanının) varlığının sürdürülmesi bazı 

farklılıkların ötekiliğe, kötülüğe ya da onun yerine geçebilecek birçok şeyden birine 

dönüştürülmesini gerektirir. Kimlik var olmak için farklılığa gereksinim duyar ve kendi 

kesinliğini güven altına almak için farklılığı ötekiliğe dönüştürür (Connolly, 1995: 92-93, 

akt. Öztürk, 2014: 89).  

Kimliğin diğeri üzerinden yapılandığı iddiasına dayanarak kimliğin diğeri ile 

olan iliĢkisinin çatıĢmalı alana da sahip olduğunu söylemek mümkündür. Bir insanın 

ötekine göre tanımlandığı ve öteki karĢısında gruplaĢtığı durumlarda gruplar arasında 

ve grup üyeleri arasında kimlik sorunu oluĢabilir. Böylece kiĢiler toplumsal olarak 

kendilerini tanımladıkları kimlikleri ve kiĢisel olarak kendilerini tanımladıkları 

kimlikler arasında kalır.  Toplumun sunduğu kimlikler tanımlamalarını bazen kabul 

ederken bazen reddederler. Bu durum sosyal çatıĢmaların zeminini 

oluĢturabilmektedir(AktaĢ: 2013).  

Bu çalıĢmada Kobanili ve Suruçlu kadınların farklılıklarını esas alarak bir 

takım ayrımlara gittiği ve bu farklılıklar temelinde kimlik edindikleri görülmektedir. 

Her iki grup kadın birbirleri karĢısında „kolektif kimlik‟
36

 oluĢturarak 

konumlanmıĢtır. Kimlik için yapılan çatıĢmalar ekonomik, politik güç ve kaynak 

paylaĢımı için ortaya çıksa da diğer grubun algılanıĢını olumsuz kılabilmektedir. Her 

iki grup kadın grubu zaman içerisinde bir güç oluĢturarak kimlik çerçevesinde 

zamanla çatıĢmaya alan açan; damgalama, ötekileĢtirme, önyargı gibi unsurların 

pratiklerini göstermiĢlerdir.
37 

Bu pratikler diğer gruba yönelik olumsuz algının 

sürdürülmesindeki psikolojik öğeler niteliğindedir. 

                                                           
36

 “Kolektif kimlikler, daima gruplar arası iliĢkiler bağlamında ve karĢıtlıklar tarzında inĢa 

edilmektedir. Ġnsan gruplarının birbirini karĢıt kategoriler halinde tasnif etmesi, kuĢkusuz yeni bir 

olgu değildir” (Bilgin, 2007: 35). 

37
 Hem uluslar düzeyinde hem de gruplar düzeyinde düĢündüğümüzde; farklı kimlik ve yapılarının 

birbirlerine yönelik toleransları gün geçtikçe azalmaktadır. Bu süreç beraberinde birbirini olumsuz 

olarak etiketlemeyi, “diğer‟ i olarak görmeyi, böylelikle kolektif kimlik arayıĢında da artıĢa neden 

olabilmektedir (Çömez Polat ve Kaya, 2017: 41). 
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Damga, kızgın demirle veya kesici bir aletle yapılan bir iz, görünür nitelikte bedensel bir 

izdir. Ansiklopedik bilgilere göre, bazı toplumlarda çok eski zamanlardan bu yana 

damgalama adeti vardır. Damgalamanın daha ziyade esirlere, kölelere, vahşilere, 

haydutlara, canilere, hırsızlara, cüzzamlılara ve daha sonraları, hayvan sürülerine 

uygulandığı bilinmektedir. Her iki durumda da temel amaç, damgalananın kolayca 

tanınabilir ve görünür olmasını sağlamaktır. Damgalama olgusunda, 'kişinin toplumda 

aşagı, düşük mertebesini görünür kılan fiziksel işaretlerin, vücudu bir sosyal temsile 

dönüşümüdür(Moscovici, 2002, akt. Bilgin, 2007: 72).  

Erving Goffman‟a göre de damga bedensel belirtisinden ziyade gözden 

düĢmenin kendisi için kullanılır. Goffman‟a göre üç damga tipinden bahsetmek 

mümkündür. Birincisi, bedenin korkunçlukları-muhtelif fiziki deformasyon ikincisi, 

zayıf irade, baskıya müstahak ya da doğal olmayan tutkular, sapkın ve katı 

ahlaksızlık olarak algılanan bireysel karakter bozuklukları; örneğin alkolizim, iĢsizlik 

intihara giriĢim gibi. Üçüncüsü de ırk ulus ve din gibi etnolojik damgalardır. Bu 

çalıĢmada her iki grup kadın aynı etnik kökene sahiptirler; fakat farklı ülkelerde 

olmaları bağlamında etnolojik bir damgalama türü ortaya çıktığı söylenebilir. 

“...Bize Suriyeli diyorlar; ama biz Kobaniliyiz, böyle tanımlayarak bizi genelliyorlar. 

Suriye‟de çok farklı kadınlar ve halklar var ve biz Kobanili kadınlar farklıyız, 

farklılıklarımızın bilinmesini istiyoruz. Kobanili kadınların Suriye‟deki kadınlardan farklı 

yönleri var. Bu nedenle Suriyeli yerine Kobanili olarak adlandırılmak istiyoruz. Suriyeli 

diyerek bizi küçük düşürmeye çalışıyorlar. Biz diğer Suriyeliler gibi evlenme düşkünü değiliz, 

namusumuzu korumak için geldik; şimdi de başkasının eşine göz dikemeyiz, temiz ve bakımlı 

kadınlarız…” (K14, Suruç, 27.11.2015) 

Burada “Suriyeli” kimliğinin bir damgalama içerdiğini söylemek 

mümkündür. Söz konusu veriden hem Kobanili hem de yerleĢik halk tarafından, 

Suriye‟den gelen kadınlara iliĢkin bir damgalamanın olduğunu söylemek 

mümkündür.
38

 Her iki grup arasında çatıĢmayı yaratan edimlerden olan güzellik ve 

kendine bakım, görece özgürlük algısı, Suriyeli kadınlarla evlilikler ve ev emeği 

bağlamında Kobanili kadınlara “Suriyeli kadınlar” diye hitap edildiği,  

Suriyeli kadınlar makyajı abartıyor ve ev iĢlerini umursamıyor, Suriyeli 

kadınların gözü erkeklerimizde, Suriyeli kadınlar çok serbestler, Suruçlu kadınlar 

çok eziliyor ve çok bakımsızlar, Suruçlu erkekler lokum kadınları bokum, Suriyeliler 

artık gitsin evde huzurumuz kalmadı eĢlerimiz bizi Suriyeli kadınla tehdit ediyor vb. 

söylemlerin her iki grup kadın arasında damgalama ve bununla beraber geliĢen 

önyargılar ve ötekileĢtirmeler olarak yansıdığını söylemek olanaklıdır. Bu tür 

söylemler gruplar veya kiĢiler üzerinde zamanla baskıya veya yeni bir konumlanıĢa  

neden olması olasıdır. 

                                                           
38

 GörüĢme verisinde ortaya çıkan bu duruma iliĢkin olarak Murat Erdoğan iliĢkin olarak “Suriyeliler 

kendi içlerinde kendi ötekilerini yaratmaktadırlar” (Erdoğan, 2015: 329) demektedir. 
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Önyargı, kolektif kimlik inĢasında önemli bir rol oynarlar.  

“Çünkü yöneldikleri bir dış grubun tüm üyelerine yapıştırılan damga ve etiketler olarak, bu 

grubun bizim gözümüzdeki anlamını tayin ederler. Bir grup insana baktığımızda birbirinden 

farklı bireyler veya tek tek kişiler görmek yerine hepsi de aynı renge, aynı sese, aynı 

özelliklere sahip, birbirinin kopyası olan, biri diğerini yansıtan insanlar görme sonucunu 

doğururlar. Bu tavır genelleştiğinde, sosyal hayatı, farklı önyargı yapıştırıldığı grupların 

sahnesi veya aktörleri topluluklar olan bir oyun sahnesi gibi görmeye götürür. Toplum farklı 

gruplardan oluşur, ama grupların her biri kendi içinde homojendir. Bu demektir ki 

önyargılar, her bir grubun kendi içinde paylaştığı ortak hakikatleri ifade ederler” (Bilgin, 

2007: 130).  

Diğer yandan öteki kavramını açıklamak gerekirse akademik alanda, 

“Öteki, „Biz‟den olmayan. İnsanlar, kendi aidiyetlerini (kimliklerini) paylaşmayan 

toplumsal/kültürel çevreleri yabancılaştırma eğilimindedir. Bu yabancılaştırmayı en iyi ifade 

eden kavram "öteki"dir. Irk, etnisite, din, mezhep, hemşehrilik, aşiret, akrabalık, gibi 

etkenlere göre durumsal olarak belirlenen öteki, farklı olmayı ifade ettiği gibi, düşman 

olmayı da ifade edebilir ya da potansiyel olarak düşmanlaştırma eğilimini içinde barındırır” 

(Aydın, 2003: 661). 

Ötekinin inĢası bir bakıma ben‟in yaratımıdır. Toplumsal olarak biz grubunun 

dıĢındakiler, farklı olanlar öteki olmakla beraber çeĢitli önyargılarla 

karĢılanabilmektedirler. 

Ġnsanların karĢı karĢıya geldiği arenada en önemli kutuplaĢma “biz ve “onlar” 

ayrımıyla ifade edilir. Bauman‟a göre “ „biz‟ ve „onlar‟ yalnızca iki ayrı insan grubu 

değil, tümüyle farklı iki tutum arasındaki, duygusal bağlanma ve antipati, güven ve 

kuĢku, güvenlik ve korku, iĢbirliği ve çekiĢme arasındaki ayrımı temsil eder. Bu iki 

zıt kutupta „onların‟ olan „bizim‟ olmaz ve „onlar‟ „biz‟ değildir” (Bauman 2002: 51, 

akt. Tatar, 2012: 77). Söz konusu ayrıĢma toplumsal ayrıĢmanın zeminini 

hazırlamaktadır. Böylece “onlar” olan “biz” in dıĢında kalmaktadır.  

Jodelet' ye göre, diğerinden (autre) genel olarak söz etmek, onun nasıl inşa edildiğini, neden 

böyle olduğunu. hangi biçimler altında göründüğünü, sosyal ortamda hangi konumlarda 

bulunduğunu anlatmıyor; bunu anlamak için, bir kişi veya grubun ötekilik konumuna 

sokulma sürecine, bunun sonuçlarına, dolayısıyla ortaya çıkış bağlamına, etkileşim halindeki 

aktörlerin tipleri ve ilişkilerine bakmak gerekir. Jodelet, bu sorularla ilgili olarak öncelikle, 

iç ve dış ötekilik kavramlarını ayırt eder. Diğeri veya ötekini, kabaca, 'ben olmayan' olarak 

tanımlamak, yeterince açıklık sağlamamaktadır. Ötekinin farklı çehrelerini ayırt etmek için, 

onu bağlamına oturtmak gerekir. Bunun için ben veya biz ile ötekinin ne tür bir ilişki içinde 

olduğunun belirtilmesi gerekir. Örneğin benzer-farklı, yerli-yabancı, yakın-uzak, dost-

düşman, normal-sapkın, azınlık-çoğunluk ve benzeri çiftlerde, ötekinin konumu aynı değildir. 

Bu terimlerden her biri diğerine göre tanımlanmakta ve aralarında diyalektik bir ilişki 

bulunmaktadır(Bilgin, 2007: 176-177).  

Bu diyalektikte yer alan gruplar arası kıyaslamalar kolektif kimlik inĢa 

sürecinin kendisi niteliğindedir. 

Kimlik çatıĢması kadınlar arasındaki iletiĢimi zayıflatarak aralarındaki 

mesafeyi derinleĢtirmektedir. Bu durum göç baĢlangıcında oluĢmuĢ dayanıĢmanın 

gücünü kırma yönündedir. Burada ortaya çıkan diğer bir önemli sonuç da her iki 
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kadın grubu arasında kimlik nedeniyle ortaya çıkan çatıĢmaların kadınların kadınlık 

konumlanıĢlarıyla ilgili olmalarıdır.
39

 Kadınların toplumsal kimlik edinme süreci 

diĢil kimlik edinme sürecine dönüĢmüĢtür. Bu çatıĢmalı pratikler çerçevesinde inĢa 

edilen kadınlık kimlikleri kadınların ikincil konumlanıĢını yeniden üreten pratikler 

olarak kendini göç olgusuyla beraber yeniden üretmektedir. Her iki grup kadının 

kolektif kimlik bağlamındaki kıyaslamaları kadınlık rolleri deneyimleri 

bağlamındadır. Bunlar ev iĢlerini en iyi yapan, en bakımlı-bakımsız kadınlar, görece 

özgürlük pratikleri bağlamında ortaya çıkan rekabet temelli çatıĢmalardır.
40

 Kadınlar 

arası rekabeti oluĢturan bu çatıĢmalar, kimlik temelli çatıĢmalara iĢaret etmektedir.  

3.2.2. Medya Mitleri 

Medya farklı sınıfsal, etnik, dinsel ya da sosyo-kültürel gruplarının 

medyadaki temsil biçimlerinin bu grupların toplumsal olarak nasıl algılandığını ve bu 

algının medya yoluyla nasıl yeniden üretildiğini gösteren önemli bir alandır. Bu 

nedenle Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasındaki çatıĢmalı süreçte Suriyeli kadınların 

medyadaki temsili her iki kadın grubu arasındaki çatıĢmanın nedenlerinin 

anlaĢılmasında önem taĢımaktadır. 

Toplumda farklı sınıfsal, etnik, dinsel ya da sosyo-kültürel grupların 

birbirlerini “öteki” ilan etme süreçlerinde aracı rol oynayan psikolojik ve politik 

araçlar da bulunmaktadır.  

Ataerkil düzen kadını aile ve toplumsal cinsiyet rolleri ekseninde 

“sıkıştırıp/”normatifleştirerek ötekileştirirken; medya, ahlak, töre, politik sistemler de 

ötekileştirici araçlar olarak kullanılabilir. Foucault‟nun (2015) düzenleyici kontroller adını 

verdiği teknolojinin sağladığı iktidar ve günümüz sosyal medya algısı da ötekileştirici 

araçlar olarak görülebilir. Ötekileştirmeye işaret eden bu süreç zaman içerisinde günlük 

çatışmalardan çıkıp daha büyük ölçekli tarihsel çatışmalara evrilebilir(Çömez Polat ve 

Kaya, 2017: 41).  

Bu bağlamda medyanın bir temsil biçimi olarak çatıĢma alanlarını yeniden 

üretebilir bir niteliğe sahip olduğunu söylemek olanaklıdır. “ÖtekileĢtirici tarz ve 

pratiklerin yerleĢik hale gelmesinde medyanın rolünün de belirgin olduğu 

söylenebilir. Sosyal medya ve yazılı basın alanında yapılan haberlerde medyanın 

                                                           
39

 Toplumda farklı sınıfsal, etnik, dinsel ya da sosyo-kültürel grupların birbirlerini “öteki” ilan etme 

süreçlerinde aracı rol oynayan psikolojik ve politik araçlar da bulunmaktadır. Ataerkil düzen kadını 

aile ve toplumsal cinsiyet rolleri ekseninde “sıkıĢtırıp/”normatif eĢtirerek ötekileĢtirir (Çömez Polat ve 

Kaya, 2017: 41). 
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kullandığı dil gruplar arası çatıĢmayı derinleĢtirmektedir” (Arar & Bilgin, 2010). Bu 

bağlamda Suriye‟den gelenlere iliĢkin olarak, “Türkiye‟deki medya unsurlarının da 

Suriyeliler konusunda hedef gösteren bir tutuma sahip olduğu söylenebilir” (Çömez 

Polat ve Kaya, 2017: 46). Dolayısıyla farklı sınıfsal, etnik, dinsel ya da sosyo-

kültürel grupların medyadaki temsil biçimleri bu gruplara yönelik algının söylem 

yoluyla da nasıl inĢa edildiğini gösterir niteliktedir.  

“Söylemler, Ģeyler hakkında bilgi vermek yerine onları inĢa ederler ve bu 

uygulamayla kendi niyetlerini gizlerler. Gerçekliği kurar ve toplumsal dünyaya dair 

bilgimizi Ģekillendirir, anlamları belirler” (Foucault, 1987, akt. Keskin, 2018: 27). O 

halde söylemin nasıl ve hangi yollarla sürdürüldüğü, söylemin anlaĢılması açısından 

önemli sorulardır. “Toplumsal iktidarın yeniden üretimi için gereken ideolojik 

çerçeve “iletiĢim ve söylem yoluyla kazanılır, onaylanır ya da değiĢtirilir” (Doğanay, 

2018: 22). ĠletiĢimin ve söylemin üretildiği alanlardan biri medyadır. Burada Ģeyler 

hakkında bir yandan bilgi üretilirken bir yandan inĢa edilirler. Bu alanda (medya) 

söylemde bulunanın gücü elinde bulundurduğu öngörüsünden hareketle, söylemin 

toplumsal güç iliĢkilerinin görünürlüğünü de sağladığını söylemek mümkündür.  

Murat Erdoğan, hem çocuk yaĢta evlendirme, hem kuma hem de cinsel 

istismar konularının, “bir erkek muhabbeti” tarzında, yani dedikodu Ģeklinde, gerçek 

olanın çok üstünde bir yaygınlıkla etrafa yayıldığı, bunun da Suriyelilerin 

ötekileĢtirilmesinde ve hatta aĢağılanmasında etkili olduğunu ifade eder (Erdoğan, 

2018: 204). Dolaysıyla söylemlerin Suruçlu ve Kobanili kadınlar arasındaki 

mesafenin derinleĢmesine neden olduğunu söylemek mümkündür. Halk arasında 

Kobanili kadınlara yönelik aĢağılayıcı tutumların medya yoluyla da temsil 

edilmesinin de söz konusu ötekileĢtirmeyi politik olarak yeniden üretme 

potansiyelini gösterir niteliktedir.  

Murat Erdoğan Türkiye‟deki Suriyeliler ve: Toplumsal Kabul ve Uyum 

çalıĢmasının medya taraması bölümünde Türkiye‟nin 21 ulusal ve Suriyelilerin 

yoğunlukta olduğu on ildeki 56 yerel gazeteyi taramıĢtır. Bu çalıĢmada ulusal ve 

yerel basında Suriyelilerin toplumsal sorun olarak haberleĢtirildiği sonucuna 

varılmıĢtır. Yine bu çalıĢmanın önemli sonuçlarından biri Suriyeli kadınların 

mağduriyetleri ve kuma sorunun Türkiyeli ailelerin parçalanmasındaki sebeplerden 

olduğudur (Erdoğan, 2018: 147-164). Hrant Dink vakfının 2017 yılındaki raporuna 

göre, göç nedeni ile Suriye‟den gelen kadınlara yönelik haberler; etnik dini farklılığı 

ön plana çıkarmanın yanında kadınlık sınırları çerçevecinde temsil edilmektedirler 
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(Akınerdem, 2016). Suriye‟den gelen kadınlarla ilgili haberler incelendiğinde, bu 

haberlerin yerleĢik kadınlar için potansiyel tehlike olarak sunulduğu görülmektedir. 

Örneğin Milliyet gazetesinin 03.03.2018 tarihinde Suriye‟den gelen kadınlara 

yönelik yaptığı “Suriyeli gelinler 14 bin damadı kaptı”
41

 haberi bu algıyı güçlendiren 

biçimlendiren bir haberdir. Suriye‟den gelen kadınların medyadaki temsillerine 

yönelik kapsamlı bir çalıĢma yapan Ġlayda Keskin “Ötekilik Bağlamında Suriyeli 

Kadın Temsilinin Ġncelenmesi” çalıĢmasında, Suriye‟den gelen kadınların temsilinin 

fail ve mağdur olarak iki Ģekilde yapıldığını söyler. Fail olarak Suriyeli kadınlar: 

 Dilenci, dolandırıcı ve hırsız olarak temsili  

 ġiddetin faili 

 BoĢanmanın sebebi 

 Yetkililerin referans gösterilmesi 

 Türk-Suriyeli kadın karĢıtlığı yaratma, bulaĢıcı hastalık sebebi olarak 

temsil edilir.  

Suriye‟den gelen kadınlar bu çalıĢmada mağdur olarak:  

 FuhuĢ mağduru 

 Ölüm Ģiddet ve tecavüz kurbanı 

 Yoksulluk üzerinden kurulan mağduriyet haberlerinde temsil 

edilmektedirler (Keskin, 2018).
42

  

Tüm bu sonuçlar Suriye‟den gelen kadınları potansiyel tehlike ve rahatsızlık 

oluĢturma durumuna koymaktadır. Bu algı Suruç‟ta dayanıĢma ile baĢlayan göç 

sürecinin dayanıĢma ediminin zamanla zayıflamasına ve kadınlar arasında bir 

karĢıtlık oluĢturmasına sebep olan unsurlar arasında yer olmaktadır. Medyanın bu 
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 “Türkiye‟deki Suriyeli gelin sayısı son 3 yılda 14 bini aĢtı. Suriye‟de 7 yıldır süren savaĢtan kaçarak 

Türkiye‟ye sığınan Suriyeli ailelerin evlenme yaĢına gelen kızlarından binlercesi Türk damatlarla 

hayatlarını birleĢtirdi. Türkiye Ġstatistik Kurumu‟nun (TÜĠK) açıkladığı evlenme ve boĢanma 

istatistiklerinde, yabancı ülke vatandaĢlarıyla yapılan evliliklerin sayısı da yer aldı. Buna göre Suriyeli 

gelin sayısı 2016‟da 6 bin 500‟e yaklaĢarak zirve yaptı, ardından gelen 2017‟de ise 4 bin oldu. Son üç 

yılda Türk damatlarla evlilik yapan Suriyeli gelinlerin sayısı 14 bin 138‟e ulaĢtı. 2017‟de boĢanan 

çiftlerin sayısı yüzde 1.8 artarak, 128 bin 411 oldu. BoĢanma hızı en yüksek il Ġzmir olurken bu ili 

Antalya ve Muğla izledi. BoĢanma hızı en düĢük il Hakkari oldu. Bu ili Bitlis ve ġırnak takip etti. 

BoĢanmaların yüzde 38.7‟si evliliğin ilk 5 yılı, yüzde 20.7‟si ise 6-10 yılında 

gerçekleĢti” http://www.milliyet.com.tr/suriyeli-gelinler-14-bin-damadi-ekonomi-2620190/. 

42
 Detaylı bilgi için bakınız: Keskin R. Ġ. 2018, Ötekilik bağlamında Suriyeli Kadınlar: Yerel ve 

Ulusal Basında Suriyeli Kadın Temsillerinin Ġncelenmesi, yüksek lisans tezi, Ġstanbul bilgi 

Üniversitesi. 

http://www.milliyet.com.tr/suriyeli-gelinler-14-bin-damadi-ekonomi-2620190/


58 

 

yönü ataerkil cinsiyet rejimi ile iliĢkisini‟
43

 görünür kılmakla beraber, Suruçlu ve 

Kobanili kadınların medya yoluyla bir karĢıtlık iliĢkisine girme potansiyeli yarattığı 

yönündedir. Bu potansiyel algı Suriye‟den gelen kadınların ötekileĢtirilmesine alan 

açarak her iki grup kadın arasında çatıĢmalı bir sürecin önemli bir unsuru olarak 

ortaya çıkmaktadır. Dolayısıyla her iki grup kadın arasındaki çatıĢmalı iliĢkinin 

Suriye‟den gelen kadınların medyadaki temsiliyle nedensellik iliĢkisi içinde 

olduğunu söylemek mümkündür. 

3.2.3. Ekonomik Rekabet 

“Mültecilerin ev sahibi ülkelere olan etkilerinin niteliksel ve niceliksel yapısı 

toplam sayıları, kaldıkları süre, etnik kökeni, sosyo-ekonomik geçmiĢleri gibi 

unsurlara göre farklılık gösterebilmektedir” (Navruz, 2015: 66). Suruç‟a göç eden ve 

buraya yerleĢenlerin sayısının yerleĢik halkın nüfusundan fazla olması, göçle 

gelenlerin kalıcı yönde yerleĢmeleri ve göçle gelenlerin istihdama katılmaları göz 

önünde bulundurulduğunda Suruç‟taki yerleĢik halkın göçten etkilenme durumu 

apaçık ortaya çıkmaktadır. 

Ekonomik olarak aktif yer aldıkları kentsel ortamda mültecilerin olumlu veya olumsuz 

etkileri yerel halkla olan ilişkilerinde doğrudan etki eden önemli bir unsur olarak 

değerlendirilmektedir. Zira mültecilerin ve yerel halkın ekonomik durumları kentsel alanda 

sınırlı ekonomik kaynaklar ve imkanlar üzerinde baskı veya rahatlama 

yaratabilmektedir(Navruz, 2015: 92).  

Mülteci ve yerel halk rekabetinde istihdam önemli bir sorunsal niteliğindedir. 

Suriyelilerin Türkiye‟de kalma sürelerinin uzamasıyla birlikte geldikleri yerlerde iĢ 

hayatına katılmaları her geçen gün artmıĢtır. Buna paralel olarak göçmen ve 

mültecilerin daha az ücretle daha fazla çalıĢmayı göze alabilmeleri yerel halkta 

iĢlerini kaybetme veya kazançlarında azalma yaratma korkusu oluĢturabilmektedir. 

“Tarih boyunca göç hareketlerinde yerel halkın göçmen algısında istihdam sektörü 

kritik bir alan teĢkil etmiĢtir” (Navruz, 2015: 97). Benzer bir yargı Suriyeliler için de 

geliĢmeye baĢlamıĢtır. Bu bağlamda Murat Erdoğan Suriye‟den gelenlerin istihdam 
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 Hrant Dink Vakfının raporunun sonuçlarına göre, medya cinsiyet rejimi ile yakından iliĢkilidir. 

Medyanın üretim biçimleri, teknikleri, teknolojileri ve özneleri rutin iĢlerini yaparken ayrımcılık ve 

cinsiyetçilik üretirler. Haber üretimi, duygusal çekimler, özellikle de negatif duygular üreterek okuru 

cezbetmeye dayalı olarak iĢleyen bir süreçtir. KurbanlaĢtırıcı, pornografik, kafa karıĢtırıcı, çeliĢkili 

görsel ve metinler bu nedenle bir araya gelir. Üretimin değer rejimi ilgi çekici haberleri önceler. Bu 

öncelik, toplumsal cinsiyet rejimi içerisinde eĢitsizlik üretmek için oldukça elveriĢli bir alt yapı sağlar 

(Akınerdem, 2017). 
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alanına girmelerinin halk tarafından tedirginliğe ve hatta zaman zaman saldırıların 

yaĢanmasına neden olduğunu söyler.
44

 Ekonomisi tarıma dayalı olan Suruç ilçesinde 

halkın istihdam alanını tarım iĢleri oluĢturmaktadır. Göç sonrasında Suriyeli halkın 

da burada tarım iĢlerine katılması günlük yevmiye ücretlerinin düĢmesine neden 

olmuĢtur bu durum yerleĢik halkın Suriyelilere olumsuz yaklaĢmalarında önemli bir 

unsur olmuĢtur.  

Suruçlu kadınların, Kobanili kadınların kamusal alandaki görünürlüklerine  

iliĢkin olarak; 

“Suriyeli kadınlar burada dıĢarı çıkabiliyorlar, istedikleri gibi giyiniyorlar, 

dıĢarda kolaylıkla çalıĢabiliyorlar. Bence göç sonrasında böyle serbestleĢtiler, 

eskiden Kobani‟ de kadınlar böyle özgür değildi, göçü fırsat bildiler. Bizden daha 

özgürler, Ģimdi sürekli dıĢarıdalar” söylemleri aslında büyük oranda ekonomik 

temellidir. Göçle beraber kadınların istihdam alanlarına yöneldiği görülmektedir. Bu 

nedenle Kobanili kadınların kamusal alandaki görünürlüğü artmıĢtır. Diğer yandan 

ev içi ve diğer ihtiyaçların da göçle beraber kadına yüklenmesi ile kadınların dıĢarıda 

alıĢveriĢe gidip gelmeleri, yardım veren kuruluĢlara gidiĢ geliĢlerinin sıklıkla 

gerçekleĢmesi bu görünürlüğü artmıĢtır. Bu durum dıĢarıdaki görünürlüğü düĢük 

olan Suruçlu kadınların rahatsız olmalarına neden olmuĢtur.  

Kobanili kadınlar Suruç‟ta ev hizmetleri, kuaförlük, tezgâhtarlık vb. iĢlerde 

çalıĢmaktadırlar. Kobanili kadınların özellikle kuaförlük ve bakım malzemesi satan 

mağazalarda çalıĢması ve ya bu mağazaları kendilerinin açması, göç öncesinde sahip 

oldukları güzellik uygulamaları (makyaj, kuaförlük, bakım kürleri hazırlama) 

becerisiyle ilgilidir.
45

 Suruç‟ta göç sonrasında açılan kadın kuaförlerin ve makyaj 

                                                           
44

 “Suriyeliler, sürenin uzaması ile birlikte çalıĢma hayatında yer almayı ve kendi hayatlarını kendileri 

idame etmeyi istediklerini ortaya koymuĢlardır. Bu durum özellikle sınıra yakın bölgedeki çalıĢanları 

tedirgin etmiĢtir. Ucuz emek akınından dolayı kendilerini iĢsiz kalma tehdidi altında hisseden yerel 

halkın bu konudaki rahatsızlığı zaman zaman ciddi protestolara ve hatta saldırılara da dönüĢebilmiĢtir. 

Türk halkının “ Suriyeliler iĢlerimizi elimizden almaktadırlar” önermesine desteği %56,1 olarak 

gerçekleĢmiĢtir. Buna katılmayanların oranı ise % 30,5‟tir. Bekleneceği üzere bölge illerinde bu 

önermeye destek verenlerin oranı % 68,9 gibi çok yüksek oranda gerçekleĢmiĢtir” (Erdoğan, 2018: 

130). 

45
 “Kent mültecileri kamplarda yaĢayan emsallerine oranla ekonomik yapı olarak daha aktiftir. Sivil 

toplum kuruluĢları, ulusal veya uluslararası yardım kuruluĢları ve dini cemaatlerden yardım alanlar 

veya karĢılığında herhangi bir katma değer üretilmeyen dilencilik, ev hizmetçiliği, seyyar satıcılık gibi 

enformel sektörlerde istihdam olanlar hariç çalıĢma imkanı ve gelir sağlama olanakları açısından 

birçok engele rağmen bazı mültecilerin ekonomik olarak baĢarı sağlamasında yatan temel unsurlar, 

kente iltica edenlerin kentli geçmiĢinden ötürü beraberinde getirdikleri ticari deneyim ve yetenekler, 

yüksek eğitim düzeyleri ve giriĢimcilik ruhu, yerel piyasanın eksikliklerini gözlemleyebilme ve kendi 

gruplarına yönelik piyasada var olan Ģeylerin satıĢı, ithalat ve ihracat ürünlerinin satıĢında daha 

baĢarılı olmaları gibi unsurlardır” (Navruz, 2015: 91). 
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malzemesi satan mağaza ve bu mağazalarda çalıĢan kadın sayısının artması, bu 

durumu açıklar niteliktedir.
46

 Buradaki çatıĢmanın önemli sonucu olarak Suruçlu 

kadınların da kamusal alanda istihdama ve dıĢarıda vakit geçirmeye yönelik bir 

dönüĢüm sürecine girmesi yönündedir. Bu durum, ev içi alanla sınırlandırılmıĢ 

Suruçlu kadınların kamusal alana çıkıĢının olanaklı olması için önemli bir sonuç 

olmaktadır. 

Kobanili kadınlarla evliliklerin en büyük nedenlerinden biri de ekonomik 

temellidir. Göç sonrasında oluĢan ekonomik zorluklarla kadınların tek baĢına 

mücadele etmek zorunda olması, Suruçlu erkeklerle evlilikleri cazip kılabilmektedir.  

Evlilik kendi başına göç etmekten ziyade göç edilen yerde “dışarıdakiler” olmanın 

dezavantajının üstesinden gelmek için kadınlara bir araç sağlamaktadır. Bu nedenle göçmen 

kadınlar yaşamış olduğu niteliksizleşmeyi, sosyal dışlanmayı ve ekonomik problemleri 

gidermek ve göç etmiş oldukları topluma uyum sağlamayı kolaylaştırmak için evliliği bir 

strateji olarak görmektedirler(Kaya, 2017: 75).  

Sonuç olarak Suriyelilerle evlilikler temelli çatıĢmalar ve Kobanililerin 

dıĢarıdaki görünümlerinin artmasıyla ilgili (görece özgürlükleri) her iki grup kadın 

arasındaki çatıĢmaların önemli nedenlerinden biri olan ekonomik rekabet temelli 

olmaktadır.  

3.2.4. Toplumsal Cinsiyet Yapısı 

Toplumsal cinsiyet kavramı öyle bir kavramdır ki, bir yandan kadınların 

dayanıĢmalarını sağlarken bir yandan da kadınları kutuplaĢtıran bir mekanizmaya 

sahiptir. Kadınların benzerlikleri ve ortak ezilmiĢlikleri temelinde dayanıĢtıran 

toplumsal cinsiyet aynı zamanda kadınların farklılıklarına yönelik sosyal 

yaptırımlara sahip olmakla berber kadınlar arasında çatıĢmalara da mahal veren bir 

yöne sahip olabilmektedir.  

Toplumsal cinsiyetin etkileşimsel modeline göre; “davranışlar, sosyal ortam, başkalarının 

davranışları ve kişisel tercihlere bağlı olarak ortaya çıkmaktadır. Başka bir ifade ile kişilerin 

diğer kişilere gösterecekleri toplumsal cinsiyet ile ilişkili davranışları, büyük oranda 

kendilerini nasıl sunmak istedikleri ile doğru orantılıdır (Dökmen, 2015: 86-87). Etkileşimsel 

yaklaşıma göre, biyolojik cinsiyet doğuştan kazanılırken, toplumsal cinsiyet öğrenilmektedir. 

Bu yüzden teori, toplumsal olarak cinsiyet rollerinin sonradan kazanıldığını savunmaktadır. 

Etkileşimciler, cinsiyet rollerinin sosyalleşme ile nasıl edinildiğini ve buna bağlı olarak kadın 

ve erkeklerden hangi davranışların beklendiğini açıklamaya çalışmaktadır. Bu yaklaşıma 

göre, her toplum belli faaliyetlerin erkeklere, diğer faaliyetlerin ise kadınlara ait olduğuna 
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 Suruç‟ta kuaför sayısı çoğaldı ve çoğunu Suriyeliler açtı. Suruç‟ta kadın çalıĢsan sayısı arttı ve 

Suruçlu kadınlar yaĢama katılmak için mücadele ediyorlar. Bunun Suriyeli kadınlarla ilgisi var mı 

bilmiyorum. Burada Suriyeli kadınlar çoğunlukla ya bir dükkanda birinin yanında çalıĢıyor ya da ev 

temizliklerine gidiyorlar. (S8, Suruç, 26. 12. 15) 
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ilişkin düşünceye sahiptir. Buradan hareketle sosyal kurumlar, cinslere uygun faaliyetleri 

belirlemektedir. Toplum tarafından belirlenen cinsiyet rollerine uygun davranılmaması 

halinde ise bireyler toplumca ayıplanıp, dışlanma ile karşı karşıya kalabilmektedir 

(Demirbilek, 2007: 20). Etkileşimciler, toplumsal cinsiyet temellerinin sosyal etkileşim 

vasıtasıyla oluştuğunu savunmaktadır(Deaux ve Major, 1987: 370 akt. Keskin, 2018: 55). 

Bu bağlamda Kobani‟den Suruç‟a göç sonrasında yaĢanan etkileĢimsel süreç 

yaĢamın neredeyse her alanında kendini göstermiĢtir. Hem Kobanili hem Suruçlu 

kadınlar günlük hayat pratikleri, kutlamalar, törenler, yas tutma vb. pek çok Ģeyi 

deneyimleyerek birbirlerini etkilemiĢlerdir. Bu etkileĢim sonucunda her iki grup 

kadın birbirilerinin toplumsal cinsiyet normlarını çeĢitli Ģekillerde etkilemiĢtir. 

Örneğin Suruçlu kadınların ev içi emekle ilgili olarak Kobanili kadınları kadınlık 

bağlamında yetersiz bulmaları ve bu yetersizlik karĢısında ev iĢlerini layıkıyla yerine 

getiren kendilerini ideal kadın olarak tanımlamıĢ ve konumlandırmıĢlardır. Diğer 

yanda Kobanili kadınlar da bakımlı ve güzellik uygulamalarında kendilerini baĢarılı 

buldukları kendilerini ideal kadın olarak görmektedir. Suruçlu kadınlarla 

etkileĢimleri sonrasında Suruçlu kadınların yeterince bakımlı ve güzel 

görünmediklerini iddia ederek Suruçlu kadınları ideal kadın konumlamasının 

uzağında tutmuĢlardır. Tüm bu ve buna benzer etkileĢimsel pratikler her iki kadın 

grubun karĢıtlıklar temelindeki çatıĢmalı sürecini görünür kılmaktadır. “Kadınlar, 

yakın zamana kadar toplumsal cinsiyet hiyerarĢisi içinde iyi kızlar, fedakar anneler, 

destekleyici eĢler ile entrikacı metresler, boğucu anneler, erkeklerden nefret eden 

“cadı” kadınlar olarak ayrılırdı” (AltuntaĢ, 2012: 17). Kadınların farklılıklarını 

böylece göz ardı eden karĢıtlıklar kadınları bu karĢıtlıklar bağlamında 

konumlandırmaktadır. Bu konumlanıĢ kadınların farklılıklarına saygı duymaları ve 

birbirileriyle dayanıĢmalarına engel olmaktadır. Kadınlar arasındaki farklılıkların 

kadınlar arasında çatıĢmalara neden olduğuna yönelik Aksu Bora Ģöyle der:  

Erkekliğin “kadın” dan farklılıkla; ama kadınlığın başka kadınlıklardan farklılıkla 

kurulduğu doğruysa, kadınlar arasındaki ilişkilerin dayanışma ve ortaklıktan çok farklılık ve 

rekabet içermesi, sadece kadın düşmanlığının yaygınlığı ve kadınlar tarafından da 

içselleştirilmiş olmasından değil, toplumsal cinsiyetin kuruluşuna ilişkin bu temel yapısal 

durumdan da kaynaklanıyor demektir(Bora, 2012: 189-190).  

Dolayısıyla kadınların kadınlarla kıyas edilmesi kadınların kadınlık 

konumlanıĢının kadınlar arası rekabeti getirdiğini söylemek olanaklıdır. Söz konusu 

farklı kadınların çatıĢmaya/rekabete baĢlamasıyla beraber cinsiyet kültürünün 

yaptırımları devreye girmektedir. Kobanili kadınların farklılığı öteki olmalarına ve 

yalnızlaĢmalarına neden olmuĢtur. Suruçlu kadınların da toplumsal alanda bakımsız 

kadın olarak değerlendirilerek, farklılaĢtırılması Suruçlu kadınların benlik algısının 
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zayıflamasına neden olmaktadır. Kadınlar bu kendilerine dayatılan rolleri yerine 

getirdiğinde ideal olmaktadır. Fakat bu rolleri yerine getiremeyenler ideal olmayan 

kadınlar olarak düĢünülmektedir. Kadınlardan beklenen ideal kadınlık rollerinin 

kadınların farklılıklarını görmezden geldiğini kadınları aynılaĢtırmaya yönelik 

olduğunu söylemek mümkündür. Görece farklılıklara sahip olan kadınların 

farklılıkları temelinde rekabete yönelmeleri, kadınları çatıĢmalı bir sisteme 

sürüklemektedir. Kadınlık rollerini yerine getiren-getiremeyen ya da layıkıyla yapan 

–yapmayan kadınlar arasında böylece sürekli bir çatıĢma sistemi oluĢmaktadır. Bu 

çatıĢmalı sistem aynı zamanda kadınları kategorileĢtirmeye de yöneliktir. Söz konusu 

kategorilerin oluĢması kadınlar arasında kutuplaĢma yaratarak kadınların dayanıĢma 

gücü göstermelerinin önünde engel oluĢturmakta ya da mevcut dayanıĢmaları 

zedeleyen bir unsur olmaktadır. Dolayısıyla her iki grup kadının toplumlarının 

toplumsal cinsiyet yapısı ve Suruç‟taki cinsiyet yapısının kadınlardan beklediği 

kadınlık rollerinin, bu kutuplaĢmada payının olduğunu söylemek mümkündür. 

Hooks‟a göre ataerkil düĢünce kadınları rekabet ettiren bir yapıya sahiptir. Kadınlar 

birbirilerine kıskançlık besleyip birbirilerini hor görürler. Dolayısyla kadınların 

kutuplaĢması olanaklı hale gelmektedir(Hooks, 2012).  

Hooks‟un söylemi bu bağlamda ideal kadınlık rekabetleri Kobanili ve 

Suruçlu kadınların kadınlık rollerini yeniden üretmeye yönelik olarak iĢlevini 

sürdürmektedir. 

Sonuç olarak her iki grup kadın arasında “zaman” içerisinde oluĢan çatıĢmalı 

iliĢkinin göçle gelenlerin kalma süresinin artmasıyla paralel olarak arttığını söylemek 

mümkündür. ÇatıĢmaların daha çok Kobanili kadınların Suruç‟taki, erkeklerle 

evlilikleri, ev emeği, güzellik ve kendine bakım ve görece özgürlük bağlamında 

ortaya çıktığını söylemek mümkündür. ÇatıĢmayı üreten söz konusu alanların mikro 

belirleyicileri kimlik ve dıĢlanma, medya mitleri, ekonomik rekabet ve toplumsal 

cinsiyet yapısı olmuĢtur. ÇatıĢmaları üreten alanlar ve bu alanların belirleyicilerinin 

kadınların kadınlık rolleriyle iliĢkiseldir. Dolayısıyla çatıĢmaların tüm alan ve 

belirleyicilerinin aynı zamanda toplumsal cinsiyet yapısı gibi önemli bir olguyla 

kesiĢimsel olduğunu söylemek olanaklıdır.  



SONUÇ VE TARTIġMA 

GerçekleĢen göç ile birlikte Kobani‟den Suruç‟a Suruçlu kadınlar ile Kobanili 

kadınlar arasında büyük oranda etkileĢimler yaĢanmıĢtır. Bu etkileĢimler kadınların 

dayanıĢmalarında ön açıcı olmuĢtur. Kadınlar arasındaki ilk dayanıĢma ağları 

Suruçlu kadınların göç öncesinde kendi aralarında kurmuĢ oldukları barıĢ nöbetleri 

tutma gruplarıyla gerçekleĢmiĢtir. Göçün gerçekleĢmesiyle de Suruçlu kadınlar 

Kobanili kadınlarla yardımlaĢma ve günlük ritüeller çerçevesinde dayanıĢma 

sürecine girmiĢlerdir. 

YardımlaĢma sürecinde her iki grup kadının iĢbölümü yapmaları, onlar 

arasındaki kollektif hareket bilincinin oluĢmasına yönelik önemli bir deneyimdir. 

Yine bu süreçte Suruçlu kadınların, Kobanili kadınlara karĢı kadınlık bağlamında bir 

aidiyet duygusu geliĢtirdiği de gözden kaçırılmaması gereken bir husustur.  

DayanıĢmanın diğer bir önemli örüntüsü olarak ritüeller ortaya çıkmaktadır. 

Ġnsanlar arasında dayanıĢma iĢlevi gören ritüeller toplumdan topluma değiĢiklikler 

gösterse de Kobani ilçesi ve Suruç ilçesinin tarihsel ve kültürel arka planındaki etnik 

köken ortaklığı nedeniyle benzerlik hatta zaman zaman aynılık göstermektedir. 

Cenaze törenleri, taziyeler, doğum olayı, bayram kutlamaları, çeyiz hazırlama, 

doğum yapan kadınlara bulamaç hazırlama, yeni doğan bebeklerin kırkını çıkarma, 

kahve falı bakma, mevlitler, düğünler vb. Bütün bu ritüeller Kobanili ve Suruçlu 

kadınları bir araya getiren, birlikte vakit geçirmelerini, birbirilerinin mutluluklarına 

acılarına ortak olmalarını, birbirilerini tanımalarını sağlamıĢtır. Diğer yandan söz 

konusu ritüellerin birden fazla kiĢi ile gerçekleĢiyor olması kadınların 

sosyalleĢmelerini de sağlayan önemli bir dayanıĢma örüntüsü olduğunu söylemek 

mümkündür. YardımlaĢma ve gündelik ritüeller bağlamındaki dayanıĢmalar aynı 

zamanda Suruçlu kadınların kamusal alandaki görünürlüğünü de olumlu yönde 

etkilemiĢtir. 

Kobanili ve Suruçlu kadınlar arasındaki dayanıĢma iliĢkisinin anlaĢılabilmesi 

ortaya çıkan dayanıĢma edimlerinin nedenlerinin ortaya çıkarılmasına bağlıdır. 

Yapılan çalıĢmanın sonuçlarından her iki kadın grubu arasında ortaya çıkan 
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dayanıĢma örüntülerinin nedenleri olarak kadınların birbirlerine karĢı empati 

kurmaları, etnisite ve kültür birliği ve cinsiyet birliği baĢlıklarıyla ortaya çıkmıĢtır.  

Her iki grup kadının kendi toplumlarının ve birbirilerinin toplumsal cinsiyet 

yapılarını bilmeleri kadınların yaĢadığı ve yaĢanması olası tehlikeleri ve trajedileri 

anlamaları yönünde birbirilerine karĢı empati kurmalarını sağlayarak kadınların 

birbirilerine destek olmalarını sağlamıĢtır. Göç sonrası Kobanili kadınların 

yaĢamaları muhtemel sorunları Suruçlu kadınlar empati kurarak Kobanili kadınlara 

destek olmuĢlardır.  

DayanıĢma edimlerinin ilk nedenlerinden biri olarak etnisite ve kültür birliği 

ön plana çıkmıĢtır. Göç gerçekleĢmeden hemen önce çatıĢmaların Ģiddetlenmesi 

üzerine Suruçlu halk Kobanili yakınlarını merak ederek sınıra gidip beklemiĢlerdir. 

Akrabalık bağları ve etnik köken dayanıĢmanın ilk nedeni olarak ortaya çıkmıĢtır.  

Cinsiyet birliği ya da aynı cinsiyetten olma durumu ise kadınların kadın 

olmaktan kaynaklı mağduriyetlerini tahmin etmelerinde baĢat bir unsur olmuĢtur. 

Kadınlar için annelik ve mahremiyet gibi önemli olgular kadınların kadın olmaktan 

kaynaklı bir araya gelmelerini sağlamıĢtır. Göç eden kadınların kimisinin çocuğunu 

kaybetmiĢ olması, kimisinin çocuklarının gereksinimlerini özellikle beslenme 

ihtiyaçlarını karĢılayamaması, kadınların doğum olaylarının bu süreçte gerçekleĢmesi 

ve tüm bu durumların yanı sıra kadınların bu çatıĢmalı süreç sonrası 

mahremiyetlerinin ihlal olmuĢ olması Suruçlu kadınların bu olgular temelinde 

Kobanili kadınlarla dayanıĢmasını sağlayan temel nedenler arasında merkezi bir 

konuma sahiptir. Her iki kadın grubu arasında oluĢmuĢ dayanıĢma Kobanili kadınları 

güçlendirmiĢ ve göçün olumsuz etkileri ile baĢ edebilmelerini sağlamıĢtır. Öte 

yandan Suruçlu kadınlar da kolektif hareket bilinci edinmiĢ ve bunula beraber 

toplumsal cinsiyete yönelik farkındalık kazanmıĢlardır. Böylece Suruçlu kadınların 

da ataerkil sisteme karĢı bir güçlenme süreci yaĢadıklarını söylemek olanaklıdır. 

Her iki grup kadın arasında oluĢmuĢ olan dayanıĢma sonuç olarak Deniz 

Kandiyoti‟nin belirttiği gibi, “Ortadoğu‟daki kadınların iĢbirliği ve dayanıĢmasının 

erkeklerin var olan ayrıcalıklarına en az tehdit oluĢturacak maddi ve simgesel 

araçların harekete geçirildiği yoğun bir ataerkil bağlamda gerçekleĢmektedir” 

(Kandiyoti,1996: 86). Suruç‟ta her iki grup kadın arasında ortaya çıkmıĢ dayanıĢma 

iliĢkisi her ne kadar göçün olumsuz etkilerini kırmaya yönelik olumlu etkiler 

yarattıysa da sürdürülebilir bir dayanıĢma iliĢkisinin sağlandığını söylemek zordur. 

Çünkü kadınların dayanıĢmalarının daha çok kendileri arasında gerçekleĢmesi 
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dayanıĢmanın tek yönlü olmasına neden olmaktadır. Bu durumda toplumsal cinsiyet 

yapısı belli noktalarda aĢınma gösterse de dayanıĢmanın ataerkil yapıyı dönüĢtürme 

gücü yetersiz kalmıĢtır. Çünkü her iki grup üzerinde ve toplumsal alanda önemli 

değiĢimler yaĢanmasına rağmen ataerkil sistemin kadınları rekabete geçiren yönü 

istikrarını kaybetmemiĢtir. Böylece zaman içerinde söz konusu rekabetler kadınlar 

arasındaki dayanıĢmalı süreci çatıĢmalı bir sürece dönüĢtürmüĢtür. 

ÇatıĢmalı sürece kadınların nasıl, ne zaman ve niçin ortaya çıktığı sorularına 

değinmeden önce her iki grup kadın arasında görülen çatıĢma alanlarının neler 

olduğu öncelikli bir sorudur. Kobanili ve Suruçlu kadınların güzellik ve kendine 

bakım uygulamalarındaki farklılıklar, Suriye‟den gelen kadınlarla yapılan evlilikler, 

ev emeği ve görece özgürlük bakıĢ açısındaki farklılıklar kadınlar arasındaki çatıĢma 

alanlarını oluĢturmuĢtur. 

Suruçlu ve Kobanili kadınlar arasında güzellik ve bakım uygulamaları 

konusundaki farklılıklar kadınlar arasında rekabete neden olmuĢtur. Kobanili 

kadınların daha bakımlı ve daha güzel göründüğü algısı Kobanili kadınların yerleĢik 

erkeklerle evlenme ihtimalini yarattığı düĢüncesi Suruçlu kadınlarında güzellik ve 

bakım uygulamalarına yönelmelerini sağlamıĢtır. Bu durum kadınlar arasında 

çatıĢmalı bir sürece neden olurken bir yandan da kadınların güzellik objesi olarak 

toplumsal alandaki ikincil konumunu da pekiĢtirmektedir. Bir yandan da güzellik ve 

bakım uygulamalarındaki görece farklılıklar kadınların bu temelde bilgi 

paylaĢmalarıyla dayanıĢmayı sağlayarak, dayanıĢmanın her zaman aynılık ve 

benzerlik çerçevesinde geliĢtiği düĢüncesini de kırılganlaĢtırmıĢtır. Benzer bir 

durum, ev emeği bağlamında da ortaya çıkmıĢtır. Suruçlu ve Kobanili kadınlar 

benzer rollere sahip olmalarına karĢın görece bir takım farklılıklar 

bulundurmaktadırlar. Suruçlu kadınlar Kobanili kadınları ev emeği bağlamında 

yetersiz bulmakta ve bunun karĢısında kendi ev emeği bağlamındaki pratiklerini 

idealleĢtirmektedirler. Kobanili kadınlar da Suruçlu kadınların ev emeği bağlamında 

çok ezildiklerini belirterek ev emeği bağlamında kendi pratiklerindeki görece 

rahatlığı yüceltmektedirler. Özellikle evdeki erkeklerin bir takım iĢlere yardımları 

hem Kobanili hem Suruçlu kadınların kadın erkek arasındaki iĢbölümü konusundaki 

farkındalığını geliĢtirme niteliğindedir. 

Suriyeli kadınlarla evlilikler konusu her iki grup kadın arasında en hassas 

çatıĢma alanına sahiptir. Çünkü yerleĢik erkeklerin Suriye‟den gelen kadınlarla 

evliliği ya da evlilik olasılıkları ve Suriyeli kadınların yerleĢik erkeklerle 
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evliliklerinin abartılarak gündemleĢtirilmesi, Suruçlu kadınların Kobanili kadınlara 

olumsuz bakıĢ edinmelerine hatta zaman zaman onları dıĢlamalarına neden olurken 

Kobanili kadınların da huzursuz olmalarına ve bir kısmının eve kapanmasına varan 

sonuçlar ortaya çıkarmıĢtır. Her iki toplumun toplumsal cinsiyet yapısı ve her iki 

grup kadının ekonomik bağımsızlığa sahip olamayıĢı kadınların bu evlilikler 

karĢısında kırılganlaĢmasına neden olabilmektedir. 

Her iki grup arasında kadınların özgürlüğüne dair bakıĢ açısında görece 

farklılıklar görülmüĢtür. Kobanili kadınlar özgür olmayı serbest giyinmeye, kendine 

vakit ayırıp bakım yapmaya, dıĢarı çıkabilme bağlamında değerlendirirken Suruçlu 

kadınlar, ekonomik güce sahip olma, sosyal hayata katılım, kamusal alanda çalıĢma, 

serbest giyinme ve dıĢarıya kolaylıkla çıkabilme ile değerlendirmektedirler. Her iki 

kadın grubu özgürlük kavramına benzer bakıĢ açılarına sahiptir. Fakat görece 

Kobanili kadınların dıĢarıdaki görünürlükleri, kendilerine bakım yapabilmeleri 

önünde herhangi bir engel olmayıĢı ve giyim konusunda da görece daha serbest 

olmaları, onlara kendilerini Suruçlu kadınlardan daha özgür hissi vermektedir. Bu 

durum ataerkil baskıya daha fazla maruz kalan Suruçlu kadınların rahatsızlık 

duymalarına neden olmaktadır. Suruçlu kadınlar da çeĢitli kozmetik ürün ve giyim 

malzemesi satan mağazaları, kuaför dükkânları açarak vb. kamusal alana çıkıĢ 

yollarını aralamıĢlardır. Böylece kadınların farklılıklarını fark ederek yeni bir 

kadınlık konumlanıĢına gidildiğini söylemek mümkündür.  

Her iki kadın grubu arasındaki çatıĢmaların neden, nasıl ve ne zaman 

gerçekleĢtiği sorularının cevapları dört baĢlık altında gruplamak mümkündür. Kimlik 

ve dıĢlanma, medya mitleri, ekonomik rekabet ve toplumsal cinsiyet yapısıdır. Söz 

konusu bu unsurlar çatıĢmaları besleyen toplumsal ve ideolojik yapılardır.  

Her iki grup kadının farklılıkları temelinde ayrımlara gitti görülmüĢtür. Bu 

temeldeki ayırım gruplaĢmalara ve grupların birbirilerinin farklılıkları üzerinden 

kolektif bir kimliklenmeye gittiğini söylemek mümkündür. Suruçlu kadınlar ve 

Kobanili kadınlar olarak gruplaĢmalar görülmüĢtür. Zaman içerisinde bir güç 

oluĢturan kimlikler, çatıĢmaya alan açan; damgalama, ötekileĢtirme, önyargı 

bağlamında pratiklere zemin hazırlamıĢtır. 

Her iki kadın grubu arasındaki çatıĢmaların ideolojik kaynaklarından biri 

olarak medya mitleri karĢımıza çıkmaktadır. Suriye‟den gelen kadınların medyadaki 

temsilleri aĢağılayıcı, ötekileĢtirici ve rahatsızlık yaratan Ģeklindedir. Yerel ve ulusal 

basına yönelik yapılan bazı araĢtırmaların sonucu da bu yöndedir. YerleĢik halk 
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tarafından Suriye‟den gelen kadınlara yönelik ayırımcı, ötekileĢtirici, aĢağılayıcı 

tutumlar medya temsilleriyle yeniden üretilmektedir. Bu durum her iki grup 

arasındaki çatıĢmayı tetikleyen bir unsur olarak politik bir yapı göstermektedir. 

Suriye‟den gelenlerin kalma sürelerinin uzamasıyla geldikleri yerde 

çalıĢmaları ihtiyaç haline gelmiĢtir. Ġstihdam alanındaki zorluk Suriye‟den gelenlerin 

daha az ücretle çalıĢmayı göze almalarına neden olmuĢtur. Bu durum YerleĢik halkın 

kazançlarında azalma ya da iĢini kaybetme olarak yansıyabilmektedir. Bu bağlamda 

Suriye‟den gelenler rahatsızlık konusu olabilmektedir. Diğer yandan Kobani‟den 

gelen kadınların Suruç‟ta istihdama katılması Suruçlu kadınların da istihdama 

katılmasını etkilemiĢtir. Suruç‟ta Kobanli kadınların kuaför, kozmetik ürünler, giysi 

mağazalarında çalıĢmaları Suruçlu kadınlarında bu alanlara yönelmelerini 

sağlamıĢtır. Suruç‟ta göçten sonra açılan kadın giyim, kozmetik ürün mağazaları ve 

kadın kuaför sayılarının sayısının oldukça artması bu tespitle paralellik 

göstermektedir. 

Nezahat AltuntaĢ‟a göre toplumsal cinsiyet hiyerarĢisinde kadınlar zıtlıklar 

bağlamında konumlanırlar (AltuntaĢ,2012). Boğucu anneler-fedakâr anneler gibi 

karĢıtlıklar farklı kadınların bir araya gelmelerindeki engelleri oluĢturmaktadır. Bu 

çalıĢmanın sonuçlarından biri de Suruç‟ta her iki kadın grubunun kadınlık rolleri 

bağlamında kategorileĢtirildiği yönündedir. 

YerleĢik Suruçlu ve göçle gelen Kobanili kadınların dayanıĢmalı süreci her 

iki grup kadın için olumlu etkiler yaratmıĢtır. ÇatıĢmalı süreç kadınlar arasında bir 

ayırım, kategorileĢme yaratmıĢtır. Fakat diğer yandan kadınların farklılıklar 

temelindeki çatıĢmaları, birbirilerinin farklılıklarını görmelerini ve birbirilerinin 

farklılıklarından beslenmelerini sağlamıĢtır. Bu paralelde kadınların kadınlık 

konumlanıĢında farklılaĢmalardan bahsedilebilir. 

Kadınlar arasındaki dayanıĢma edimlerinin farklı kadınların bir aradalığını 

sağlamada, göç olgusunun trajedilerinin atlatılmasında ve kadınların göç gibi 

olağanüstü durumlarda güçlenmesinde önemli bir rolü olduğu söylenebilir. Kadınlar 

arasındaki çatıĢmaların da çok yönlü etkiye sahip olduğunu söylemek mümkündür. 

Kadınların farklılıkları temelindeki çatıĢmalar bir yandan kadınları kutuplaĢtırırken 

bir yandan da kadınların farklılıklarından beslenmelerini ve böylece kadınların 

çatıĢmalarının birer güçlenme mekanizmasına dönüĢebildiğini söylemek olanaklıdır. 

Son olarak bu araĢtırmanın giriĢ kısmında araĢtırmanın ġerif‟in gerçekçi 

çatışma teorileriyle analiz edilmesi uygun görüldü. Gerçekçi çatıĢma teorisine göre 
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olağanüstü durumlarda gruplar dayanıĢma gösterirler. Fakat olağanüstü durum 

ortadan kalkınca ve kaynaklar gruplar arasında yetersiz hale geldiğinde rekabet 

kaçınılmaz olmakta ve gruplar arasında çatıĢmalar ortaya çıkmaktadır. Bu 

araĢtırmada da Suruç‟ta yerleĢik ve göçle gelen kadınların kendilerini Suruçlu ve 

Kobanili kadınların olarak gruplandıkları görülmüĢtür. BaĢta göç gibi olağanüstü bir 

durum karĢısında gruplar dayanıĢma gösterirken zaman içerisinde gruplar çatıĢmalar 

yaĢamıĢlardır. Zaman içerisinde ekonomik kaynakların yetersiz hale gelmesi ve 

toplumsal cinsiyet yapısının kadınlarda ideal kadınlık rolleri bağlamında 

kıyaslamalar ve çok eĢli evlilikleri normalleĢtiren ve yerleĢik erkeklerle evliliği 

gruplar arasında rekabet oluĢturucu yönü grupların çatıĢmalar yaĢamalarına neden 

olmuĢtur. Bununla beraber her grup diğer grupla kendini kıyaslamayarak 

konumlandırmaya baĢlamıĢtır. Bu kıyaslamalar sayesinde grupların birbirilerinin 

farklılıklarından etkilendikleri ve zaman zaman bu farklılıkların kadınların kadınlık 

konumlanıĢına yansıdığı görülmüĢtür. Bu durum kadınların süreğen kadınlık 

rollerinde kırılganlaĢtırma ve kadınlarda farkındalık kazandırma niteliği göstermiĢtir. 

Dolayısıyla çatıĢmalı süreçlerin her zaman olumsuz sonuçlar doğurduğu genellemesi 

de böylece sarsılmıĢtır. Her iki grup arasındaki çatıĢmalar gruplarda olumsuz 

sonuçların yanısıra olumlu sonuçlar da yaratabilmektedir. 
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EKLER 

GÖRÜġMECĠLER 

Suruçlu Kadınlar 

S1: 63 yaĢında,10 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma bilmiyor. (18. 12. 15) 

S2: 40 yaĢında, 5 çocuğu var, döĢeme dükkânı var. Okuma yazma biliyor. (5. 12. 15) 

S3: 40 yaĢında, 2 çocuğu var, kuaför, lise mezunu.. (13. 12. 15) 

S4: 32 yaĢında, 4 çocuğu var, perde dükkânı var, okuma yazma biliyor. (13. 12. 15) 

S5: 18 yaĢında, bekar, lise öğrencisi. (12. 12. 15) 

S6: 52 yaĢında, 6 çocuğu var,  ev hanımı, okuma yazma biliyor. (05. 12. 15) 

S7: 19 yaĢında, bekâr, ev hanımı, okuma yazma biliyor. (19. 12. 15) 

S8: 32 yaĢında, 2 çocuğu var, avukat. (26. 12. 15) 

S9: 22 yaĢında, bekâr, konfeksiyonu var, okuma yazma biliyor(19. 12. 15) 

S10: 35 yaĢında, çocuğu var, 5 cafe çalıĢtırıyor. (5. 12. 15) 

S11: 51 yaĢında, 8 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma biliyor. (12. 12. 15) 

S12: 57 yaĢında, 12 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma bilmiyor. (12. 12. 15) 

S13: 67 yaĢında, 5 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma bilmiyor. (18. 12. 15) 

S14: 35 yaĢında, 2 çocuğu var, ev hanımı, ortaokul mezunu.(26. 12. 15) 

S15: 27 yaĢında, lise mezunu, bekar, kamuda çalıĢıyor. (13. 12. 15) 

S16: 38 yaĢında, üniversite mezunu, belediye baĢkanı. (11. 06. 16) 

S17: 51 yaĢında, 5 çocuğu var, ilkokul mezunu, ev hanımı. (06. 02. 16) 

Suriye’den gelen Kobanili kadınlar, 

K1: 35 yaĢında, 7 çocuğu var, üniversiteden terk, ev hanımı. (8. 11. 15) 

K2: 55 yaĢında, 8 çocuğu var, döĢeme dükkânında çalıĢıyor. (8. 11. 15) 

K3: 35 yaĢında, 4 çocuğu var, evden dikiĢ spariĢi alıyor. (07. 11. 15) 

K4: 18 yaĢında, liseden terk, bir sağlık polikliniğinde çalıĢıyor. (8. 11. 15) 

K5: 30 yaĢında, 6 çocuğu var, ev hanımı. (14. 11. 15) 

K6: 32 yaĢında, 8 çocuğu var,  okuma yazma biliyor.  (14. 11. 15) 

K7: 60 yaĢında, 10 çocuğu var, ev hanımı. (14. 11. 15) 

K8: 26 yaĢında, 4 çocuğu var, ev hanımı. (14. 11. 15) 

K9: 60 yaĢında çocuğu yok, ev hanımı ve hiç okula gitmemiĢ. (20. 11. 15) 
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K10: 30 yaĢında, çocuğu yok, ev hanımı, 6. sınıfı bitirmiĢ. (20. 11. 15) 

K11: 46 yaĢında, 8 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma bilmiyor. (21. 11. 15) 

K12: 19 yaĢında, liseden terk, çalıĢmıyor. (21. 11. 15) 

K13: 32 yaĢında, 6 çocuğu var, ev hanımı, 6. sınıfı bitirmiĢ. (27. 11. 15) 

K14: 31 yaĢında, 6 çocuğu var, ev hanımı 6. sınıfı bitirmiĢ. (27. 11. 15) 

K15: 20 yaĢında, çocuğu yok, lise mezunu, çalıĢmıyor, evli. (28. 11. 15) 

K16: 29 yaĢında, 2 çocuğu var, ev hanımı, 6. Sınıfı bitirmiĢ. (28. 11. 15)  

K17: 24 yaĢında, 4 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma biliyor. (27. 12. 15) 

K18: 40 yaĢında, 3 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazması yok. (27. 12. 15) 

K19: YaklaĢık 40 yaĢında, 6 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazma bilmiyor. (9. 1. 

16) 

K20: 27 yaĢında, kuaförde çalıĢıyor, 6. sınıfı bitirmiĢ. (09. 1. 16) 

K21: 30 yaĢında, 3 çocuğu var, 7. sınıfı bitirmiĢ, ev hanımı. (9. 1. 16) 

K22: 43 yaĢında, 7 çocuğu var, okuma yazma bilmiyor, ev hanımı. (09. 1. 16) 

K23: 18 yaĢında, 8. sınıfa kadar okumuĢ, kuaförde çalıĢıyor. (14. 12. 15) 

K24: 18 yaĢında 6. sınıftan terk, kuaförde çalıĢıyor. (14. 12. 15) 

K25: 75 yaĢında, 4 çocuğu var, ev hanımı, okuma yazması yok. (19. 12. 15)  

K26: 19 yaĢında, kozmetik ürün satan bir mağazada çalıĢıyor, lise terk. (19.12.2015) 
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