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OZET

Erken donemden itibaren, Kur’an’in mesajin1 anlamaya yonelik pek ¢ok calisma
yapilmaya baglandi. Bu c¢alismalardan biri de ayetlerde yer alan miibhem (belirsiz)
ifadelerdir. Miibhem ifadelerin kapsam ve mahiyeti ile ilgili farkli fikirler ileri siiriiliir.
Bu durum, miibhem kavraminin 6znel bir nitelik tasidigini gosterir. Tefsirde otorite
olarak kabul edilen isimlerden biri de Ibn Cerir et-Taberi’dir. Bu ¢alismada et-Taberi’nin
miibhem methumuna yaklasimi ele alindi. Esasinda miibhem ifadesi et-Taberi'den sonra
kavramlasarak miistakil ¢alismalara konu olabilmistir. Dolayistyla et-Taberi’de miibhem
ifadeler belirlenmeye ¢alisilirken sonraki donemde telif edilen eserlerden yararlanildi. Bu
baglamda ¢ercevenin belirlenmesinde Celaluddin es-Suy{iti’nin bu konudaki ¢alismasi
temel referans olarak belirlendi. Bu arastirmada, et-Taberi’nin Camiu’l-beyan ‘an te vili
ayi’l-Kur’dn adl tefsiri esas alinarak, miiellifin miibhem ifadeler konusundaki tespitleri

incelendi.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an {limleri, Miibhem, et-Taberi
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ABSTRACT

From the early period, many studies were initiated to understand the message of
the Qur'an. One of these studies focuses on the ambiguous (unclear) expressions found in
the verses. Different ideas are proposed regarding the scope and nature of these
ambiguous expressions. This situation indicates that the concept of ambiguity has a
subjective characteristic. One of the names considered an authority in tafsir (Qur'anic
exegesis) is Ibn Jarir al-Tabar1. This study examines al-Tabar1's approach to the concept
of ambiguous expressions. In fact, the term “ambiguous” became a conceptualized term
after al-TabarT, leading to independent studies. Therefore, while attempting to identify
ambiguous expressions in al-Tabar1’s work, later works were also utilized. In this context,
the work of Celaluddin al-Suyiiti on this subject was chosen as a key reference for
determining the framework. In this research, based on Camiu’l-beyan ‘an te vili ayi’l-
Kur’an (The Collection of Explanations on the Interpretation of the Qur'anic Verses), the

author’s findings regarding ambiguous expressions were examined.

Keywords: Tafsir, Qur'anic Sciences, Ambiguity, al-Tabar1
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ON SOZ

Hamd yalnizca alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat ve Selam insanlara

ancak rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed ve O’nun ashabina olsun.

Kur’an’in dogru anlasilmasi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde biiyiik bir
onem tagir. Bu nedenle, Kur’an’a yonelik yapilan tefsir calismalarinin derinligi, metnin
dogru yorumlanabilmesi adina hayati bir rol oynar. Tefsir, sadece lafzi diizeyde bir
aciklama degil, ayn1 zamanda metnin arka planindaki niyet ve mesaji da ortaya koymay1
amaglayan bir ilim dalidir. Bu baglamda, miibhem ifadelerin ele alinmasi, Kur’an’in

anlasilmasinda karsilagilan zorluklarin basinda gelir.

Miibhem, Arap dilinde ¢ok anlamli, acik olmayan veya baglama gore farkli
anlamlar tasiyan kelimeler ya da ifadelerdir. Bu tiir ifadeler, metnin dogru bir sekilde
anlasilmasi ve yorumlanmasi adina ciddi bir dikkat ve bilgi birikimi gerektirir. Miibhem
kavrami, 6zellikle tefsir ilminin bir alan1 olarak dikkat ¢ekici bir yer tutar. Cilinkii bu tiir
belirsiz ifadelerin acgikliga kavusturulmasi, dogru bir yorumun yapilabilmesi i¢in temel

bir adim teskil eder.

Ibn Cerir et-Taberi, hem dilsel yetkinligi hem de genis tefsir kiilliyat: ile bu
alandaki en onemli otoritelerden biridir. et-Taberi, miibhem ifadeleri anlamlandirirken,
baglami dikkate alarak, kelimelerin ¢ok yonli anlamlarini detayli bir sekilde incelemistir.
Onun tefsirindeki miibhem kavramina yaklagimi, yalnizca dilsel degil, ayn1 zamanda
tarihsel ve kiiltiirel baglam1 da g6z Oniinde bulundurur. et-Taberi'nin bu yaklagimi,
sonraki donemdeki bircok tefsir ¢alismasina ilham kaynagi olmus ve miibhem konusuna

dair yeni perspektiflerin gelismesine zemin hazirlar.

Bu ¢alismada, et-Taberi’nin miibhem ifadeler konusundaki yaklasimini ele alarak,
bu kavramin hem tarihi hem de metodolojik boyutlarini incelemek amaglanir. et-
Taber1’nin tefsirindeki miibhem kavramina dair ¢oziimlemeler, yalnizca belirli ifadelerin
anlagilmasma degil, aym1 zamanda Kur’an’in evrensel mesajin1 dogru sekilde
aktarabilmemize de olanak saglar. Calismamin basindan sonuna kadar desteklerini
esirgemeyen basta danigsman hocam Doc¢. Dr. Hekim TAY hocama ve aileme sonsuz

tesekkiirlerimi sunarim.
Ahmet KARTAL

Bitlis- 2025
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu Amaci ve Kapsami

Kur’an’in soylemleri muhatap toplumun diliyle, onlarin bilgi birikimi ve
tecriibelerinin sinirlarin1 zorlamayan bir tislupla karsimiza ¢ikar. Kur’an’in i‘cazi Arap
dili ve belagatinin bir saheseri olarak dikkat ¢ceker. Araplarin glindelik yasamlarinda sik¢a
kullandiklar1 ifade ve deyimler Kur’an’da kendine yer bulur. Araplar, 6zellikle ism-i
mevsuller, isaret zamirleri, mekan ve zaman zarflarin1 yogun bir sekilde kullanir. Siir ve
edebiyatin diger kiiltlirlere kiyasla daha fazla gelisim gosterdigi Hicaz’da, ifade edilen
dilsel kullanimlar son derece yaygin olarak goriiliir. Az kelimeyle ¢cok anlam ifade etmeyi,
bir seyi tekrar etmek yerine zamirlerle belirtmeyi ve herkesin asina oldugu zaman ve
mekanlar1 belirli kalip ifadelerle dile getirmeyi gelenek haline gelir. Kur’an, bu dilsel

incelikleri goz ard1 etmez ve onlarin kullandig1 belagati miikemmel bir sekilde sergiler.

[k dénemlerde sadece Arap kelaminda kullanilan “miibhem” kelimesi daha sonra
Kur’an ilimleri ile iligkilendirilirmis ve ilmi eserlerde yer almigtir. Kur’an ilimlerinde
yerini almasi zaman alsa da miibhemat konusu giiniimiize kadar dikkat ¢ceken bir husustur.
Bizi bu calismaya sevk eden temel neden, miibhem ifadelerin Kur’an’da bulunmasinin
arka planinda var olan saiklerin tespit edilmesidir. Miibhem ifadelerin 6znellik tagimasi
ve buradan hareketle mezheplerin kendi diislincelerini ispatlamaya olanak saglamasi bu

aragtirmanin diger bir nedenidir.

Bu c¢aligmada, Miibhemat’in Kur’an ilimleri arasinda yer almasi ve iizerinde
yeterli sayida ¢aligma yapilmamasi, konunun secilmesinde etkili olmustur. Aragtirmada
miifessir olarak et-Taberi’nin tercih edilmesinin nedeni ilk donem miifessilerleri arasinda
yer almasi, tefsir alaninda otoriter bir konumda bulunmasi, dil, tarih, hadis ve fikih gibi

farkli ilim dallarinda 6ncu kabul edilmesidir.

Bu aragtirmanin ele alinmasinda belirli hedefler gilidiilmiistiir. Bu hedefler su

sekilde 6zetlenebilir:

e Mezheplerin kendi diislincelerini teyit etmek i¢in bagvurduklart miibhem

ifadelerin, et-Taberi’nin nazarinda nasil bir yer tuttugunun incelenmesi,
o et-Taberi’nin miibhem ifadelere yaklasiminin sayisal verilerle ifade edilmesi,

e et-Taberi’nin miibhem ifadeler konusundaki tercihlerini etkileyen sebeplerin

anlasilmasinin gerekliligi,



o Israiliyat bilgelerinin miibhem konusundaki etkilerinin degerlendirilmesi,

e Dil, tarih, hadis ve fikih alanlarinda Oncii bir isim olan et-Taberi’nin bu ilimlere

dair bilgilerini miibhem ifadelere nasil yansittiginin tespit edilmesi,

e Bazi miibhem ifadelerin et-Taberi tarafindan agikliga kavusturulma sebeplerinin

arastirilmasi.

Calismanin literatiirii listesinin basinda et-Taberi’nin el-Cdami ‘u’l-beydn tefsiri
gelir. et-Taberi’nin miibhem ifadelere yonelik yaklagiminin tespiti ve degerlendirilmesi
amaciyla Celaleddin es-Suylti’nin Mufhemdtu’l-Akran fi Mubhemdti’l-Kur’dn adli
eserinde gecen miibhem ifadeler referans alindi. Konunun biitiinliigii gozetilerek,
miibhem Aayetlerle ilgili diger eserlerde gecen ifadeler bu calismanin kapsamina dahil

edilmedi.

Bu arastirmanin her bir boliimiinde, ilgili konulara dair derinlemesine bir inceleme
yapabilmek amaciyla, ana kaynaklara bagvurmaya gayret gosterildi. Bu dogrultuda, et-
Taberi’nin hayatin1 ele alirken, 6zellikle Yakut Hamevi'nin (6. 626/1229) Mu cemii’l-
iidebd ve Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyeru a ‘lami’n- nubeld’ adli eserleri basta olmak
tizere diger tabakat kaynaklarindan yararlanildi. Miibhem ifadelerle ilgili boliimde ise es-
Siiy(ti’nin el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an ve ez-Zerkesi’nin el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an adli
calismalar1 ile klasik tefsir usulii kaynaklari miibhematin derinlikli bir sekilde ele
alinabilmesi i¢in esas alinan temel referanslar oldu. et-Taberi ve miibhem iliskisini
irdeleyen boliimde ise et-Taberi tefsiri basta olmak iizere eserleri incelenerek konunun
anlasilmasina olanak saglandi. Konuyla ilgili her béliimde, kavramlarin dogru bir sekilde
anlagilabilmesi ve g¢ercevesinin agik bir sekilde belirlenebilmesi amaciyla, ilk el

kaynaklardan, 6zellikle klasik sozliiklerden yararlanilmaya 6zen gosterildi.

Arastirmanin miibhemat ve et-Taberi baglaminda ele alinacagindan konuyla ilgili
caligmalar1 da g6z atilmasinda yarar vardir. et-Taberi konusunda Tiirkiye’de doktora ve
yiiksek lisans diizeyinde c¢esitli calismalar yapilmistir. Tiirkiye’nin dijital tez veri sistemi
olan YOK TEZ’de doktora diizeyinde et-Taberi hakkinda 6 ¢alisma yer alir. Abdiilmecit
Okcu, Kirdat Acisindan Taberi ve Tefsiri' baslikli calismada et-Taberd tefsirinde yer alan
kiraat farkliliklart ele alirken, Fatih Bayar Taberi’nin Tefsir Metodolojisi’adli

calismasinda onun dini bilimler ve din bilimlerindeki yeri ve Kur’an ilimlerine dair

! Abdiilmecit Okgu, Kwrdat A¢isindan Taberi ve Tefsiri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Basilmamis
Doktora Tezi, 2000). )
2 Fatih Bayar, Taberi nin Tefsir Metodolojisi (Bursa: Uludag Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2008).
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goriislerine, tefsirinin rivdyet ve dirdyet yonlerine deginir. Fatih Ozaktan, Kur’'dn
Tefsirinde Siyerin Rolii (Taberi ve Ibn Kesir Tefsirleri Orneginde)® adli ¢calismada et-
Taberi tefsirinden yola c¢ikarak siyerin Kur’an tefsirindeki roliinii inceler. Bunlarin
yaninda et-Taberi ve Matiiridi tefsirinin baglam agisinda mukayesesi,* et-Taberi ve
Cessas drneginden yola ¢ikarak ahkam ayetleri baglaminda fikih-kiraat iliskisi® ve Hadis
edebiyatinda kitabu’t-tefsirler ve et-Taberi tefsiri ile karsilastirilmasi® gibi konular da

doktora diizeyinde ¢alisilmistir.

Diger taraftan yiiksek lisans diizeyinde 29 ¢alismanin yer aldig1 tespit edilmistir.
Ramazan Sun’un Hz. Adem Kissasi Baglaminda Taberi Tefsirinde Isrdiliyat’ baslikli

calismasi bu baglamda yapilan son arastirmalardan biridir.

Dogrudan miibhemat konusunda gelince, Hiiseyin Yasar’in Kur’'dn’da Miibhem
Ayetler (Miibhematii'l Kur’dn)® adli ¢aligmasi, miibhemat ile ilgili iilkemizde doktora
diizeyinde yapilan tek arastirma olarak yer alir. Bununla birlikte Selma Omiir,
Miibhematii’l Kur’dn’in Tefsir Tarihi ve Tefsir Anlayisi ile Iliskisi adli ¢alismay1 Prof.
Dr. Ismail Caligkan danismanliginda yiiriitmektedir.

Yiiksek lisans diizeyinde ise 11 c¢aligma yapildig: tespit edilmistir. Miifessir-
Miibhem iligkisinin ele alindig1 tek calisma Seda Ertas tarafindan kaleme alinmistir.
Ertas, Alisi'nin Miibhem Ayetlere Yaklasimi® adli ¢alismada ilgili miifessirin miibhem
ifadelere yaklasimi Zemahseri (6. 538/1144), et-Taberi (6. 310/923), Fahruddin er-Razi
(6. 606/1210), Kuseyri (6. 465/1072), Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725), Omer b.
Muhammed Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221), Elmalili Hamdi Yazir (6.1942), Seyyid
Kutub (6. 1386/1966) Mevdiadi (6. 1979) ve Said Havva’yla (6. 1989) kiyaslayarak

inceler. Bunlarin yaninda Hafiz Abdiilgani el-Ezdi’'nin el-Gavamiz ve’l-Miibhemdt adli

3 Fatih Ozaktan, Kur’dn Tefsirinde Siverin Rolii (Taberi ve Ibn Kesir Tefsirleri Orneginde) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Basilmamig Doktora Tezi, 2016).

4 Mustafa Yasin Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler ve Taberi Tefsiri Ile Karsilastirilmast
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2020).

S Yunus Yalgin, Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Iliskisi: Taberi ve Cessds Ornegi (Elazig: Firat
Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2022).

® Riistem Can, Taberi ve Maturidi Tefsirlerinin Baglam Agisindan Mukayesesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2023).

7 Ramazan Sun, Hz. Adem Kissasi Baglaminda Taberi Tefsirinde Isrdiliyat (Bitlis: Bitlis Eren Universitesi,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

8 Hiiseyin Yasar, Kur'dn’da Miibhem Ayetler (Miibhematii’l Kur’dn) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Basilmis Doktora Tezi, 1992).

% Seda Ertas, Aliisi 'nin Miibhem Ayetlere Yaklasimi (Kars: Kafkas Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, 2024).



eseri,'’ Miibhematii'l-Kur’an,"' Kur’dn Miibhemlerinin Tahlili,">Mekki Strelerde Hz.
Muhammed’e Yonelik Miibhem Hitaplar,13 Miibhematii'l-Kur'dn Baglaminda Sahislara
Isaret Eden Ayetler'* ve Kehf Siresindeki Miibhem, Ihtilafli Konu ve Ifadeler'’gibi

caligmalar miibhemat alaninda yapilmis diger arastirmalardir.

Vedat Ahmed el-Hac Hamid tarafindan yiiksek lisans diizeyinde yapilan el-
Ilamu’l-miibhem fi Kur’an'1-Kerim min hildli tefsiri’t-Taberi'® baslikli ¢alismada et-
Taberi tefsirinde yer alan miibhem ifadeler, mushaf tertibine gore siralanarak aktarilir.
Elde edilen veriler herhangi bir analize tabi tutulmamasi nedeniyle bu ¢alisma, et-Taberi
tefsirinden yapilan aktarimin Otesine ge¢mez. Dolayisiyla et-Taberi ve miibhemat
iligkisini ele alan kapsamli ve analize dayali bir ¢alismanin yapilmamis olmasi da bu
arastirmanin diger bir gerekgesidir. Bu arastirmay1 digerlerinden ayiran 6zellikler vardir.
Bunlardan biri de et-Taberi’nin miibhem ifadelere yaklagiminin hem nicelik hem de
nitelik olarak incelenmesidir. Bunun yaninda alimlerin miibhemata 6znel bir acidan

yaklagtiklarini kanitlanmasidir.
2. Arastirmanin Problemi ve Metodu

Usul kitaplarinda “Miibhematu’l-Kur’an”, Kur’4n’1n anlagilmasina yardime1 olan
ilimlerden biri olarak ele alinir. Her ne kadar erken dénemde bu baslig1 tasiyan miistakil
bir ¢alismaya yer verilmemisse de sonraki donemde farkli yonleriyle arastirmalara konu
olur. Bu ¢alismada, erken donemde telif edilen et-Taberi’nin el-Cami ‘u’l-beyan tefsiri
baglaminda miibhematu’l-Kur’an konusu ele alinacaktir. Bu kapsamda arastirmanin
temel problemi, et-Taberi’nin ayetlerde yer alan miibhem ifadelere yaklagimidir. Bu

problem, kaynak taramasina dayan tasnif ve tahlil yontemiyle ¢6ziilmeye ¢alisildi.

Calisma, giris, ti¢ ana boliim ve sonug¢ kismindan olugmaktadir. Giris bdliimiinde,

aragtirmanin amaci, kapsami ve yontemi hakkinda genel bilgiler sunuldu, bu cercevede

10 Omer Boynukalin, Hafiz Abdiilgani el-Ezdi nin el-Gavamiz ve’I-Miibhemdt adli eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1991).

" Mevliit Erten, Miibhematii’l-Kur’dn (Ankara: Ankara Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
1992).

12 Hatice Kaya, Kur’an Miibhemlerinin Tahlili (Ankara: Ankara Y1ldirim Beyazit Universitesi, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

13 Elif Coskun, Mekki Siirelerde Hz. Muhammed’e Yonelik Miibhem Hitaplar (Ankara: Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

14 Erdi Yiiksel, Miibhematii’l-Kur’an Baglaminda Sahislara Isaret Eden Ayetler (Karaman: Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

15 Hamza Taskulak, Kehf Siresindeki Miibhem, Ihtilafli Konu ve Ifadeler (Van: Van Yiiziinci Yil
Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

16 Vedat Ahmed el-Hac Hamid, el-I ‘lamu’I-miibhem fi Kur’'dn 1-Kerim min hildli tefsiri t-Taberi (Sudan:

Kur’an-1 Kerim ve Islami Ilimler Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2000).
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yapilan incelemenin temel hedefleri ve kullanilan kaynaklar hakkinda agiklamalar
yapildi. Bunlarin yaninda et-Taberi hakkinda kapsamli bir genel bilgi sunuldu. Bu
boliimde, et-Taberi’nin ilmi faaliyetleri, donemin 6nemli hocalarindan aldigi dersler,
talebelerine biraktig1 ilmi miras ve onun akademik ¢evredeki rolii detayli bir sekilde ele
alindi. Ayrica et-Taberi’nin kaleme aldig1 6nemli eserler incelendi, bu eserlerden bazilari

ise igerigi ve Onemi acisindan kisaca agiklandi.

Birinci boliimde, miibhemat kavrami ¢esitli yonleriyle incelendi. Bu boliimde,
miibhem kavraminin tanimi, kapsami ve gesitleri ayrintili ele alinip, miibhem ifadelerin
Kur’an’da bulunma sebepleri agiklandi. Miibhematin, mezheplerin bakis acilar
cercevesinde nasil yorumlandigina da yer verilip, bu ifadelerin tefsir gelenegindeki
yerleri incelendi. Ayrica, miibhem ifadelerin dogru anlagilmasinin ve bilinmesinin ilmi
ve dini acgidan tasidigt Onemin alti ¢izildi, bu tiir ifadelerin dogru bir sekilde

yorumlanmasinin gerekliligi konusunda kisa bir degerlendirme yapildi.

Ikinci boliimnde ise et-Taberi’nin miibhem ifadeler konusundaki yaklasimi
sayisal verilerle analiz edilerek, miibhemati nasil siniflandirdigi ve ele aldigina dair
niceliksel bir degerlendirme yapildi. Ugiincii boéliimde ise et-Taberi’nin miibhem
ifadelerle ilgili tercihlerinin arkasindaki sebepler ayrintili bir sekilde incelendi. Elde

edilen bulgular sonug boliimde ifade edildi.

3. ibn Cerir et-Taberi’nin Hayati ve Ilmi Kisiligi

et-Taberi’nin adi, tabakat kitaplarinda EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
b. Halid/Kesir b. Galip olarak geger.!” et-Taberi, h. 224 yil1 sonu veya 225 yili basinda
Taberistan’m baskenti Amiil’de dogmus olup, dogum tarihiyle ilgili yasanan ihtilafi, tarih
belirleme siirecinde insanlarin énemli olaylar1 temel almasma baglar.'® Bu baglamda,
dogdugu y1l icerisinde kayda deger bir olayin meydana gelmis olmas1 muhtemeldir ve bu
olay h. 224 yilinin sonu ya da 225 yilnin bas1 olarak ifade edilir.!”” Dolayisiyla, et-
Taberi’nin dogum tarihi, bu hadise ile iligkili olarak iki farkli sekilde kaydedilir. et-

'7 Ebfi’l-* Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Irbili ibn Hallikan, Vefiydtu I-
a ‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1391), 4/191.

'8 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, ed. Abdulkadir Coskun, ¢ev. Ramazan Sesen (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 692; EbG ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nubeld’, thk. Su‘ayb el-Arnavut (b.y.: Mu’essesetu’r-
Riséle, 1405/1985), 14/267; Tacuddin ‘Abdulvehhdb b. Takiyyuddin es-Subki Tacuddin es-Subki,
Tabakatu’s-safi iyyeti’l-kubrd, thk. Mahmid Muhammed et-Tenahi - ‘Abdulfettah Muhammed el-Hulv
(b.y. Hicru 1i’t-T1ba ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘i, 1413), 3/120.

19 Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakiit b AbdillAh Hamevi Bagdadi Riimi Yakut Hamevi, Mu’cemii’l-iideba,
thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1993), 6/2466.
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Taberi, meshur kiinyesi olan “Ebt Ca‘fer”i kullanir. O, evlenmemis olmasina ragmen
geleneksel uygulamaya uyarak bu kiinyeyi tercih eder. Ayrica dogum yeri olan Amiil
sehri nedeniyle “Amuli” ve uzun siire Bagdat’ta yasamasi dolayisiyla “Bagdadi”

kiinyeleriyle de taninir.?’

Icerisinde ¢ok fazla siyahlik oldugu halde sag rengi gri olan et-Taberi’nin uzun
boylu, ince viicutlu ve koyu goézleri oldugu sdylenir. Onun konusma dilinin ise son derece
fasih ve hitabetinin etkili oldugu ise zikredilen rivayetler arasindadir.?! et-Taber,
goriiniisii itibariyle zarif, ylizii temiz, arkadaslariyla iyi ge¢inen, onlarin hallerini gozeten,
sergiledigi tiim davraniglarinda terbiyeli, yeme-igme konusunda Hz. Peygamber’in

siinnetine uyan, kardeslerine ve arkadaslarina kars: latife sahibi bir kimsedir.??

et-Taberl’nin yasam bi¢imi onun miimtaz bir ahlaka sahip oldugunu gésterir. O,
devletin list makamindan bile olsa karsiligini veremeyecegi hediyeleri kabul etmedigi gibi

devlet tarafindan teklif edilen kadilik vb. gorevleri de geri ¢cevirmistir.?

et-Taberl, yeri geldigi zaman ilmi tartismalara katilir. O, miinazaraya karsisindaki
kisiyi alt etmek icin degil dogru olan1 anlatmak gayesiyle ¢ikar. {lmi miinakasadan sonra
ise galip geldigi kisileri over. et-Taberi, sosyal hayatinda ise kendisine yapilan iyiligin
boyutuyla ilgilenmez, en kiigiik iyiligi bile ¢ok biiyiik goriirdii. O, saghiga zararh
olduguna inandig1 yemekleri yemez, giyim ve kusamina dikkat etmekle birlikte siirekli
olarak giizel koku siirerdi. et-Taberi, diizenli ve prensipli bir sekilde yasadigindan dolay1
kendisine giinliik programlar hazirlardi. O, ilgilendigi tiim ilim dallarinda son derece
yetkin biri olup, ilim ehline yakigmayan tutum ve davraniglardan her daim kendisini uzak

tutmustur.?*

et-Taberi, yeri geldigi zaman kamu yararini kendi menfaatlerinin Oniine alir.
Nitekim Abbasi halifesi Muktedir-Billah (6. 320/932) biitiin alimlerin {izerinde ittifak

edebilecegi sartlarda bir vakfiye yazmak ister ve sarayina et-Taberi’yi ¢cagirip bu istegini

20 Muhammed ez-Zuhayli, el-fmam et-Taberi (Dimask: Darii’l-Kalem, 1990), 28-29.

2l Zehebi, Siveru a‘lami’n-nubeld’, 14/282; Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdilhadi ed-Dimeski Ibn
‘Abdilhadi, Tabakdtu ‘ulemd’i’l-Hadis, thk. Ekrem el-Bisi - Ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: y.y.,
1417/1996), 2/435; Ebl “Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osméan ez-Zehebi, Tezkiretu 'I-
huffdz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Tlmiyye, 1419/1998), 2/715.

22 Hamevi, Mu 'cemii’l-iidebd, 1980, 6/2466.

23 Hamevi, Mu 'cemii’l-iidebd, 1980, 6/2467.

24 Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b Hasan b Hibetullah Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask (Dimask: Darii’l-
Fikr, 1997), 52/200-203.



iletir. et-Taberi, bu istegini kisa bir siire i¢inde yerine getirir. Buna karsilik halife onu

odiillendirmek ister. et-Taberi ise kamu yararina gdzeten isteklerde bulunur. 2

et-Taberl, hayatint ilme adayan bir alim olarak maddi beklentilerin igerisinde

olmadi. O, bu yondeki diisiincelerini su beyitlerle ifade eder:
LAl Adeg a1 oy L. Ledlad ooy Y Ol
AU e ad Ol 13]g L.l Ve ST YE ot 131

“Iki huy vardr ki onlart hi¢ sevmem:
Biri zenginin simarikligi, digeri de fakirin gorgiisiizligiidiir.

Zengin oldugunda simarma, fakir oldugunda da zamanin seni hor gormesine izin

verme! %

Ibn Cerir, h. 310/923 tarihinde Bagdat’ta vefat eder.?’ Evinin bahcesine®® veya

icinde® defnedilir.*

et-Taberi her ne kadar tefsir alaninda 6n plana ¢ikmissa da kendisi tefsirine
koydugu el-Cami " ad1 gibi dini ilimlerin hemen hepsini kendisinde toplayan bir alimdir.

Bundan dolayi ilim otoriteleri tarafindan 6vgiiye layik goriilmistiir.

Siireyc el-Bagdadi (6. 306/918) et-Taberi hakkinda “Muhammed b. Cerir et-
Taberi alemin fakihidir®' derken Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-
Nisabiri (8. 311/924) ise “Yeryiiziinde ondan daha iyi bilen birine denk gelmedim”*?

ifadelerini kullanir.

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) et-Taberi’yi “Taberi; biiylik ilim adamlarindan
birisiydi. Sézii geregince hiikiim verilir, onun gériisiine bagvurulurdu. Oyle ilimleri kendi
sahsinda toplamist1 ki, ¢agdaslar1 arasinda hi¢ kimse bu kadar bilgiye sahip degildi.

Kur’an’1 ¢ok iy1 bilen birisiydi. Kur’an’in manalarini ¢ok 1y1 bilirdi, hiikiimlerinde fakihti.

2 Tacuddin es-Subki, Tabakdtu’s-safi ‘iyyeti’l-kubrd, 3/124.

26 Zehebi, Siyeru A ‘lami 'n-nubeld’, 14/276.

27 Zehebi, Siyeru A ‘ldmi’n-nubeld’, 14/282; Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, Tabakdtu 'I-huffiz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403), 313.

28 Hamevi, Mu'cemii’l-iidebd, 1980, 6/2467.

2 Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b Muhammed b Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut; Liibnan: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2002), 6/677-678.

30 Hamevi, Mucemii’l-iidebd, 1980, 6/2447.

3 Muhammed Zuhayli, el-fmam et-Taberi (Dimagsk: Darii’l-Kalem, 1990), 5.

32 Zuhayli, el-Imam et-Taberi, 5.



Siinnetleri ve rivayet yollarini ¢ok iyi bilirdi. Sahihiyle, illetlisiyle, nasihiyle menstihuyla
stinneti bildigi gibi, ashabin ve tabiinin ahkdmina, helal ve harama dair s6zlerine de vakif

9933

biriydi”? ifadeleriyle dverken Ibn Asakir (6. 571/1176) ise onu ve eserlerini muhtesem

olarak vasiflandirir.>*

Yakit el-Hamevi (6. 626/1229) et-Taberi’yi tanitirken muhaddis, fakih, kari ve
tarih alimi unvanlarm kullanirken,® es-Seybani el-Kufti (6. 646/1248) ise bunlara ek
olarak onu dil bilimci, hafiz, rivayet ehli, ilimlerin kendisine toplandig1 kimse vb. sifatlar
ile tanitir. Bu vasiflarin yaninda es-Seybani, fenni ilimlerde onun mislinin goriilmedigini
ifade eder.’® Ibnii’s-Sai (6. 674/1276) onu kendi asrinm alimi, imami, hukukgusu, fikih
ve diger konularda meshur eserlerin miiellifi olarak tanitirken,*’Zehebi (6. 748/1348) ise
et-Taber1’yi “Imam, alim, miictehid, asrn alimi ve miithis eserlerin sahibi ve gozlerin
onun gibi bir seyi gdérmesi nadirdir*® ifadeleriyle niteler. ilim diinyasina bir¢ok eser
kazandiran es-Suy(ti (6. 911/1505) et-Taberi’yi su sozlerle tanitir: “O, gelmis gecmis
miifessirlerin reisi, imadm, kimsede olmayan bilgileri toplayan, Allah'in Kitabi'ni
ezberleyen ve manalarina vakif olan bir alimdi. Kur’an hiikiimlerine hakim, siinneti ve

usullerini, nasih ve menstihun hiikiimlerini bilen bir fakihti.”

et-Taber’nin ilimle tanigmasi onun c¢ocukluguna dayanir. Hamevi’nin
naklettigine gore o, kendi ifadesiyle, daha yedi yasinda iken Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis,
sekiz yasinda imamlik yapmis, dokuz yasinda hadis yazmaya baslamistir.** Cocuklugunu
ilimle geciren et-Taberi, bunun nedenini babasinin gordiigii rityaya baglar. Onun aktardig:
bilgilere gore kendisi kiiglikken babasi bir riiya goriir. Riiyada babasi et-Taber1’yi, Hz.
Peygamber’in kucaginda oturur vaziyette torbadan bir tas atarken goriir. Bu riiyasini riiya
yorumcular1 anlatir ve aldig1 cevap dogrultusunda oglu et-Taberi’yi din alimi olarak

yetistirmeye gayret eder.*!

33 Ebid ‘Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nubeld’, thk.
Su‘ayb el-Arnavut (b.y.: Mu’essesetu’r-Riséle, 1405/1985), 14/269-270.

3 Ebii’]-Kasim Sikatiiddin Ali b Hasan b Hibetullah Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask (Dimask: Darii’l-
Fikr, 1997), 52/188.

35 Hamevi, Mu’cemii’l-iidebd, 1980, 6/2448.

3% Ebi’l-Hasan ‘Ali b. Yasuf el-Kufti el-Kifti, Inbdhu r-ruvét ‘ald *enbdhi n-nuhdt, thk. Muhammed Ebd’1-
Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1406/1982), 3/89.

37 “Ali b. Enceb b. ‘Osman b. ‘Abdullah Eba Talib Ibnu’s-Sa‘i, ed-Durru 5-Semin fi esma’i’l-musannefin,
thk. Ahmed Sevki Binebin - Muhammed Sa‘’id Hinsi (Tunus: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1430/2009), 91.

38 Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-nubeld’, 14/267.

3 Ebii’l-Fazl Celaliidddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, Tabakdtu’l-
mufessirin, thk. ‘All Muhammed ‘Umar (Kahire: Mektebetiil-vehbiyye, 1396), 1/96.

40 Hamevi, Mu’cemii’l-iidebd, 1980, 6/2446.

41 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 1980, 6/2446.



[lme olan meraki had sathada olan et-Taberi, babasinin maddi ve manevi giiciinii
arkasina alir ve yasadig1 Amiil sehrinden ayrilip farkli ilim merkezlere dogru yol alir. Bu
seyahatlerde bircok alimden farkl1 alanlarda ilim tedris eder. Ilim yolcugunun ilk durag:
Rey olur. Burada Ebd Bisr ed Dalabi’yle (6. 310/923) ve Ibn Humeyd er-Razi (6.
248/863) karsilasir ve onlardan dersler alir.*? et-Taberd, buradaki yasantisin1 sdyle belirtir:
“Biz, Muhammed b. Humeyd er-Razi’nin gozetiminde kitaplar yazardik. Kendisi, bir
gecede birden ¢ok yanimiza gelip ne yazdigimizi sorar ve yazdiklarimiz seyleri okurdu.
Ayrica bulundugumuz yere uzak olan bir kdyde yasayan Ahmed b. Hammad ed-

Dilabi’nin (6. 310/923) yanma da gider gelirdik. Ondan ¢okgea ilim aldik.”*?

et-Taberl, Rey sehrinde bir miiddet kaldiktan sonra Ahmed b. Hanbel’den (0.
241/855) ilim tahsil etmek i¢cin Bagdat’a gitmeye karar verir. Ancak Bagdat’a varmadan
once Ahmed b. Hanbel’in vefat haberini alir. Bagdat’ta fazla kalmayan et-Taberi, buradan
Basra’ya gecer. Basra’da Miisa b. Miisa el-Hares1 (6. 248/863), imad b. Misa el-Kazzaz,
Muhammed b. Abdi’l-A’la es-San’ani (6. 245/859), Bisr b. Muaz (6. 245/859), Ebu’l
Es’as (6. 253/867), Muhammed b. Bessar (6. 252/866), Muhammed b. el-Muanni’den (0.
243/857 sonrasi) ders alir.**

Basra’dan sonra Kiife’nin yolunu tutan et-Taber? burada Ebt Kiireyb Muhammed
b. Ala el-Hemedani (5. 248/863), Hennad b. Seriyy (6. 243/857) ve Ismail b. Misa’dan
hadis ilmini 6grenir. Buradaki hocalarindan biri olan Ebl Kiireyb, zamanin biiytik bir

hadis 4limi olmasimnin yani sira sert bir mizaca sahipti.*’

et-Taberi Kiife’den sonra tekrar Bagdat’a doner. Burada Kur'an ve Fikih derslerini
alir.*® Daha sonra Misir’a geger, h. 253 yilinda Fustat sehrine varir, Maliki ve Safii
alimlerden fikih egitimi alir. Buradan Sam’a geger, daha sonra tekrar Misir’a doner.
Misir’da kendisini donemin alimlerinden olan Ebii’l-Hasen Ali b. es-Sirac el-Misti (0.
308/921) karsilar. et-Taberi’ye Kur'an, fikih, hadis, dil, nahiv, siir alanlarinda sorular
soran es-Sirac el-Misri, aldig1 cevaplar karsiliginda kendisinin faziletli oldugunu soyler.
et-Taberi burada ayrica Imam Safii’nin 6nde gelen talebesi olan el-Miizeni el-Misri’den

(6. 264/878) Safii fikhini 6grenir.*’ ilim tahsili i¢in Iran, Irak, Sam, Misir, Hicaz gibi ilim

42 Hamev1i, Mu cemii’l-iidebd, 1980, 6/2446.
43 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2447.
4 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2447.
4 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2447.
46 Hamevi, Mu cemii’l-lidebd, 6/2448.
4T Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2448.



merkezlerini yolculuk eden et-Taberi, son olarak Bagdat’a doner ve vefat edinceye kadar

burada kalir.*8

et-Taberl, ilmi yolcuklarinin tamaminda bir¢cok kisiden ders alir. Tabakat
kitaplarinda et-Taberi’nin hocalart Muhammed b. Abdiilmelik b. Ebii’s-Sevarib el-Kuresi
el-Basri (6. 244/858), Ismail b. Muasa es-Siiddi, Ishak b. Ebi Israil (6. 240/854),
Muhammed b. Ebl Ma‘ser, Muhammed b. Humeyd er-Razi (6. 248/862), Ahmed b. Meni
el-Begavi (6. 243/857), Ebli Kurayb Muhammed b. A’1a (6. 248/862), Hennad b. es-Serl
(6.243/857), Ebu Hemmam es-Sekiini (6. 243/857), Siifyan b. Veki’ (6. 247/861), el-Fadl
b. Sabah (6. 254/868), Yakub b. [brahim ed-Devraki (6. 252/866), Ahmed b. Mikdem el-
Icli (6. 253/867), Bisr b. Muaz el-Akadi (6. 245/861), Sevvar b. Abdillah el-Anberi, Amr
b. Ali el-Fellas (6. 249/863), Miicahid b. Musa (6. 244/858), Temim b. el-Muntasir (0.
244/858), Hasan b. Arafe, Miithenna b. Yahya, Ali b. Sehl er-Remli (6. 261/874), Harun
b. Ishak el-Hemdani (6. 258/871), Abbas b. Velid el-Uzri (6. 271/884), Said b. Amr es-
Sekiini, Ibrahim b. Said el-Cevheri (6. 253/867), Nasr b. Ali el-Cehdami, Muhammed b.
Abdillah el-Bezzi (6. 250/864), Muhammed b. Ma‘mer el-Kaysi1 (6. 250/864), Yahya el-
Mervezi (6. 294/906), Said b. Yahya el-Umevi (6. 249/863), Nasr b. Abdirrahman el-Evdi
(6. 248/862), Muhammed b. el-Miisenna (6. 252/866), Muhammed b. Bessar b. Osman
el-Abdi el-Basri (6. 252/866), Ebli Said el-Hasen b. el-Hiiseyn b. Ubeydillah el-Ateki es-
Stikker? (6. 275/888), Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri (6.
292/905) ve Eb Ammar Hiiseyin b. Hurays olarak aktarilir.*

et-Taberd, Bagdat’ta ders verebilecek bir diizeye ulasir. ilmi ile birgok sehre iin
salan et-Taberi bir¢ok onemli sahsiyetler yetistirmistir. Onun yetistirdigi talebelerden
bazilar1 Eb{i Bekr Ahmed b. Kamil (6. 350/961), Ali b. Abdulaziz ed-Dulabi (6. 335/944),
Stileyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/971), Ebli Suayb el-Harrani (6. 290/902),
Abdiilaziz b. Muhammed et-Taberl, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya, Ebu’l-Ferec el-
Mu’afi b. Zekeriyya (6. 390/1000), Ali b. Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ebu’l-Vahid
b. Omer, Ebu’l-Hasan ed-Dakiki et-Taberi, Ahmed b. Kamil b. Halef, Abdulgaffar el-

Hasibi ve Siileyman b. Ahmed et-Taberan{ olarak zikredilir.>

4 Hamevi, Mu cemii’l-lidebd, 6/2449.

49 Zehebi, Siveru A ‘lami’n-nubeld’, 14/268-269; Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b Hasan b Hibetullah Tbn
Asakir, Tarihu medineti Dimagsk (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1997), 52/189.

30 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld’, 14/269; Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ali el-Huseyni el-Makrizi, el-
Mukaffa’l-kebir, thk. Muhammed Ya’lavi (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1418/1997), 5/260.
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Pek ¢ok ilmi alanda yetkin olan et-Taberi, bircok eser yazar. Bu eserlerden bazilar
sunlardir:

1. Cami'u'l-beydn ‘an te'vili ayi'l-Kur'an

et-Taberi’nin ilim diinyasina kazandirdig1 eserlerin basinda gelen ve her donemde
tefsir alaninda basucu kaynak olarak kullanilan eseridir. Eserin ismi her ne kadar kitapta
yer almasa da ilim ehli tarafindan bu isimle anilmaktadir. Nitekim et-Taberi, Tdrthu 'r-
rusul ve’l-mulitk adl1 eserinde kendi kitabina Camiu’l-beydn ‘an e’vili dyi’l-Kur’dn adini
verdigini belirtir.>!

et-Taberi’nin talebeleri ile arasindan gecen su konusma bu eserin nasil yazildigina
dair bizlere bazi ipuglar1 verir. Rivayete gore et-Taberi 6grencilerine, “Kur'an tefsiri igin
hazir misimz?” diye sorar. Ogrencileri cevaben: “Hacmini ne kadar diisiiniiyorsun?”
derler. Bunun iizerine et-Taberi, “otuz bin varak™ der. Ogrenciler ise ona buna dmriiniin

yetmeyecegini sdyler. Bunun iizerine et-Taberd, tefsirini kisa tutup {i¢ bin varakta yazar.>

“Kur'an okuyup da te’vilini bilmeyen kimseye sasarim. Onu okumaktan nasil tat
alir ki?” diyen et-Taberi, tefsir yazma hususunda istihare yaptigini, niyetine girdigi sey
lizerine li¢ sene boyunca Allah’tan yardim istedigini, onun da yardimini esirgemedigini

belirtir. Tefsirini h. 270 yilinda bitirir.>?

Her alim gibi et-Taberi de tefsirine mukaddime ile baslar. Bu mukaddimede
Allah'm insana verdigi beyan yetisinin 6nemi, Kur’an’in icazligi, Kur'an’in dilinin
Arapca olmasi, Kur'dn’da yabanci kelime meselesi, Kur'an’in nazil oldugu rivayet edilen
yedi harf meselesi, yedi harfin tekabiil ettigi yedi Arap lehgesi, Hz. Osman Mushaf’1,
kiraatler, Kur'an teviline ulasmanin yollari, Kur'an’1 re’y ile tevil etmeyi yasaklayan

rivayetler ve Hz. Peygamber’in Kur'an’1 tefsir etmesi gibi konular ele alinir.>*

et-Taberl, tefsirinde sahabe, tabiin ve etbdi-tabiinin goriiglerini zikreder, Kife ve
Basra dil okullarinin i‘raba dair izahlarini, kiraat farkliliklarini ve bu farkliliklara dair
goriislerini dile getirir. Bunun yani sira Kur’an’in ahkdmina dair meseleleri ve bu

konulardaki ihtilaflara da deginir.

51 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd, Tarihu r-rusul ve’l-mulitk ve silatu tarih et-
Taberi (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387/1967), 1/89.

52 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2442; Eb( Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadsi,
Tarihu Bagdad, thk. ibn Hasan *Ali Selmén (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1417/1996), 2/550.

33 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2442.

54 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cdmi u ‘I-beydn ‘an te vili "dyi’l-Kur’dn,
thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmubhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 1/10-111.
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Tezimizin esas kaynagi olan Camiu’l-beyan hakkindaki bazi ifadeler onun
kiymetini ortaya ¢ikarir mahiyettedir: Bagdadi, et-Taberi tefsirini “bir benzeri

yazilmamistir™> ifadeleri ile tanitirken, Ebu Hamid el-Isferdyini (5. 406/1016), “Biri et-

Taberi’nin tefsirini elde etmek icin Hindistan’a bile gitse, pek bir sey yapmus say1lmaz”>°

diyerek et-Taberi’nin tefsirini evrenselligine dikkat ¢eker. Ibn Huzeyme (8. 311/924), “et-

Taberi’nin tefsirini bastan sona inceledim. Yeryliziinde ondan daha bilgili birini

9957

tanimiyorum’’ ifadeleri dile getirerek et-Taberi’nin ilmi bilgisine deginirken; Ahmed el-

Fergani de (6. 362/973): “Eger birisi, et-Taberi’nin tefsirinden, her biri farkli bir ilmi

9958

tamamiyla kapsamak iizere on kitap yazabilecegini iddia etse bunu yapabilir”>° sozleriyle

onun eserinin en az 10 esere denk geleceginin altin1 ¢izer.
2. Tehzibu'l- asar

Hadis alaninda yazilan bu eser giiniimiize 1760 rivayet ile kismen ulasir. Miisned

159

ve ilel”” tiiriiniin birlesmis hali olan bu eser Ebll Cafer’in vefat1 sebebiyle tamamlanamaz.

ez-Zehebi, bu eser igin “tamamlansaydi 100 cilt olurdu” sozlerini kullanir.*

3. Téarihu'r-rusul ve'l-muliitk

Eserine “ben bu eserimde Allah’in mahlikatlar1 yaratmasindan itibaren
haberleri bize gelen evvela biitiin peygamberlerin, muktedir hiikiimdarlarin ve halifelerin

2961

tarihlerini anlatacagim™" laflariyla baslayan et-Taberi, eserine tefsirine yazdiktan sonra

baslayip 12 yi1lda tamamlar.%?

4. Kitabu ihtilafu'l-fukahd

Eseri igin “iki kitabim var ki higbir fakihin miistagni kalamayacag1 eserlerdir’®?

ifadelerini kullanan et-Taberi, kitabin1 Kitabu’l-Cihad, Kitabu’l-Cizye ve Ahkamu’l-

Muharibin olarak {li¢ boliimde ele alir. et-Taberi, her boliimiin altina Ebl Hanife (6.

55 Eb0 Bekr el-Hatib Ahmed b Ali b Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam (Tunus: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 2015), 2/550; Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 6/2443.

36 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-nubeld’, 14/274; Hamevi, Mu cemiil-iidebd, 1980, 18/42.

57 Zehebd, Siveru a‘lami’n-nubeld’, 14/273; el-Bagdadi, Tarihu medinetis-selam, 2/551; Asakir, Tdrihu
medineti Dimagk, 52/196.

38 Zehebi, Siyeru A lami’'n-Nubeld’, 273/14.

% Miisned: ik kaynaginda kadar senedinde kopukluk olmayan hadis; flel: Hadislerin sthhat derecelerini
zedeleyen kusurlar1 inceleyen disiplin.

% Ebl ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nubeld’, thk.
Su‘ayb el-Arnavut (b.y.: Mu’essesetu’r-Risale, 1405/1985), 14/273.

61 et-Taberd, Tdrthu r-rusul ve’l-muliik ve silatu tarih et-Taberi, 1/4.

%2 Hamevi, Mu cemii l-iidebd, 6/2426.

3 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd, Ihtildfu’l-fukahd’ (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-
‘Imiyye, ts.), 23.
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150/767), Imam Malik (6. 179/795), Evzai (6. 157/774), Sevri (6. 161/778), Hasan el-
Basri (6. 110/728), ibn Ebi Leyla (6. 148/765), Safi‘i (6. 204/820) gibi imamlarin ihtilaf
ettikleri ve icma’ ettikleri konulara yer verir. Baglarda Ebl Bekr el-Esam’a (6. 200/816)

da yer veren Taberi, onun Mu‘tezili egilimini gordiikten sonra eserinden ¢ikarir.®
5. Latifu'l-kavl fi ahkami serdi'i'l-Islam

Hicbir fakihin miistagni kalamayacag ikinci eseri olan bu kitabini ele aldigi
meseleleri incelikle isledigini tanimlamak i¢in Latifu'l-Kavl ismini veren et-Taberd,
eserini iki bin bes yiiz varak halinde olusturur.®®> Ceririyye mezhebine tabi olanlarin
basucu kaynagi olan bu eser, mezhebi derli toplu anlatan bir calismadir. Yakiit el-Hamevi
eser i¢in “One ¢ikan mezhep eserleri i¢inde en giizel sekilde telif edilmis eser olmakla
beraber en saglam delillere sahiptir” ifadelerini kullanir, Ebi Bekr b. Ramik ise “Bir
mezhebin fikih kitabi olarak kaleme alinanlardan hi¢birisi, mezhebini anlatmak tizere Ebt

Cafer’in kaleme aldig1 bu eser kadar giizel tasnif edilmemistir” der.
6. Sarihu's-Siinne

et-Taberi, bu eserinde kelami diisiincelerinin yani sira bagli oldugu mezhebin

diisiincelerine de yer verir. Ebu Cafer, eserinde imani, séz ve eylem olarak agiklar.®”

et-Taber? uzun bir ilmi birikim siiresi neticesinde ilim diinyasina kazandirdigi
diger eserleri sunlardir: el-Hafif fi ahkami serd’i ‘i’l-Islam, Emsiletu'l-idul, Risdletun fi
sanda’ti’l-kavseyn ve Remyi’s-sihdm, er-Riale fi beydni usiili’i-ahkam, Besdretu’l-
mustasfa, Basitu’l-kavl fi ahkami serd’i i’l-Islam, Adabii’l-kazd’, er-Red ‘ald zi’l-esfar,
Edebii’n-niifiisi’l-ceyyide  ve’l-ahldku’n-nefise, Muhtasaru'l-feraid, Kitdbu'l-libas,

Kitabu iimmehati'l-evlad, Risaletu'l-basir fi me'alimi'd-Din, Kitdbu 's-surb.%®

Son olarak et-Taberi’nin ¢esitli konulardaki goriislerine kisaca deginilmesinde
fayda oldugu miilahaza etmekteyiz. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam alimleri
arasinda bircok ihtilaflar meydana gelir. Bu ihtilaflarin bazilar1 ise toplumda derin etkiler

birakmistir. Bunlardan biri de Emeviler doneminde devlet politikasinda s6z sahibi olan

% Hamevi, Mu 'cemii’l-iidebd, 6/2457.

% Hamevi, Mu 'cemii’l-iidebd, 6/2458.

%6 Hamev1, Mu cemii’l-lidebd, 6/2458.

57 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd, Sarihu ’s-sunne, thk. Bedr Yisuf el-Ma tik
(Kuveyt: y.y., 1405/1984), 25.

%8 Naif Yasar, Ik Ug Asir Kelam Tartismalar: ve Taberi (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 35; Mustafa Fayda,
“Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2010), 39/317; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Kizilay/Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 129; Hac1 Onen,
Taberi Tefsirinin Dirdyet Boyutu (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2014), 27.

13



Mutezilelerin savundugu Kur'an’in yaratilmasi meselesidir. et-Taberi’nin bu konudaki
goriisleri ise su sekildedir: “Kur'an, Allah’in kelam1 olup yaratilmasi s6z konusu degildir.
Kur'an, nasil ve nerede okundugu fark edilmeksizin mahlik degildir. Her kim ki bundan
baska bir sey sOylerse yahut i¢inde saklarsa veya bunu diliyle ifade edip din olarak kabul

ederse o kimse Allah’1 inkar eden bir kafirdir. Onun kan1 da helaldir.”®”

Yiice Allah’in ahirette goriiliip goriilmemesi konusunda ise et-Taberi, sahih
hadisleri delil getirerek Allah’mn 6teki diinyada gériilebilecegini savunur.”® Kullarin
fiilleri, iyilik ve kotiiliik hususunda et-Taberi’nin goriisii Es‘ari kelamcilarla paralellik arz
eder. Ona gore biitiin filler Allah’tandir. Onlar1 takdir eden de tedbir eden de yine Odur.
Onun iradesi digsinda hicbir sey meydana gelmez. Yaratmak da emretmek de Onun
isidir.”!

et-Taberi’nin Allah’1n arsa istiva etmesi konusunda ise Ayetteki’? zahir anlami ele
alip bunun ilerisinin sdylenmesinin yanlis olacagini bunu yapan kisin zarar edip hiisrana
ugrayacagim dile getirir.”> O, bu konuda selef alimlerinin diisiincesini benimsemis

goriinmektedir.

Imanda istisna konusunda et-Taberi Huclirat 49/14. ayeti baglaminda fikirlerini
dile getirir. Ona gore ayette Allah, sozleriyle ikrar edip dine giren fakat sozlerini
amelleriyle gerceklestirmeyen s6z konusu bedevilerin hallerini anlatmak da ve “Allah’a
ve Resulii’ne iman ettik.” gibi bir kisitlama ile degil de mutlak manada “iman ettik”
demelerini men etmektedir.”* Bu baglamdan yola ¢ikarak et-Taberi’nin zorunlu olarak
imanda istisnay1 kabul ettigini sdyleyebiliriz. et-Taberi, Imanmn marifet, s6z ve amel

oldugundan dolayi artip eksildigini sdyler.”

% Ebi’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansir et-Taberi er-Razi el-Laleka’1, Serhu ‘usiili 'i ‘tikadi "ehli s-
Sunne ve'l-cemd a, thk. Ahmed b. Sa‘d b. Hamdan el-Gamidi (Suudi Arabistan: Daru Taybe,
1423/2003), 1/206.

701 aleka’d, Serhu usili i ‘tikddi "ehli’s-sunne ve’l-cemd ‘a, 1/206.

"V Laleka’d, Serhu usili i ‘tikddi "ehli’s-sunne ve’l-cemd ‘a, 1/206.

72 Taha, 20/5-6 (Mealler https://www.namazzamani.net/kuranmeali/ adresinden alinmustir.)

73 Laleka’d, Serhu usili i ‘tikddi "ehli’s-sunne ve’l-cemd ‘a, 1/206.

74 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cdmi u ‘I-beyan fi te vili "dyi’l-Kur’an, thk.
"Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1420), 22/313-316.

75 Laleka’1, Serhu usiili i ‘tikddi "ehli’s-sunne ve’l-cema ‘a, 1/206.
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BIRINCi BOLUM
MUBHEMATU{’L-KUR’AN MESELESI

1.1. Miibhem Kavrami

Arapga “ a-s-2 /B-H-M” kokiinden tilireyip if"al babindan ism-i mef'al olan
“ag2o/miibhem” kelimesi’® sdzliikte; “belirsiz, gizli, kapali birakilan ve anlasilmasi zor

olan sey”””

anlamlarina gelir. Hz. Ali’ye nispet edilen bir rivayette miibhemin anlamini
tespite yonelik bir igerik var. Rivayete gore Hz. Peygamber’e miibhem bir mesele gidince
onu agiklardi. Buradan da anlagilacagi gibi Hz. Ali, miibhemi i¢inden ¢ikilamayan ve

anlasilmasi zor olan durum olarak kullanir.”®

Araplar giinlik konusma metinlerinde “miibhem” kelimesini siklikla kullanir.
Ormnegin kapisi kapal1 yere veya hicbir sekilde acilamayacak kapilar igin “babu miibhem”

)79 )80

ifadesini, gizli yol anlami ifade etmek igin “tariku miibhem” ( 3% (b

(e
tabirini, tizerinde herhangi bir kapis1 olmayan duvar1 betimlemek i¢in “haitun miibhem”(

e Li>)®! deyisini, fecr vaktine kadar iginde aydinliktan bir emarenin olmadigi veya
karanhigmin fazla oldugu bir gece i¢in “leylu behim” (w4 JJ) terkibini ve hicbir renge

benzemeyen bir renk® veya sadece kendi rengi yani saf halde bulunan renk icin de
“levniin behim” (! o3 ) sifatini kullanirlar. Bunlarinda yaninda Arapca’da “emru

2984

miibhem” (v ) sozii “icinden ¢ikilamayan bir durumu”® ifade ederken ‘“kelamu

76 Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherd, Tehzibu 'I-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir ‘ab
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001), 225.

77 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, Tdcii’l-luga ve sihahi’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar
(Beyrut: Daru’l-Ilm Li’l1-Melayin, 1987), 12.

78 Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arap (Beyrut: Daru Sadir,
1414), 7/55.

7 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 6/178; Ebl ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Halil bin Ahmed,
Kitdbu’l- ‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi- Ibrahim es-Samerra’1 (Beyrut: Mektebetu’1-Hilal, 1988), 4/62.

8 Eba ‘Amr Ishak b. Merrar Eba ‘Amr es-Seybani, el-Cim, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: el-Hey etu’l-
‘Amme, 1394/1974), 1/82; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arap, 12/56; Muhammed b. Muhammed b.
‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu'l-‘ariis min cevdhiri’l-kamis, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, 1205),
31/315.

81 Ezherd, Tehzibu'I-luga, 6/179; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arap, 12/57; Zebidi, Tacu’l- ‘ariis min cevahiri’l-
kamais, 31/315.

8 Eb’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uylnu’s-Std
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 1419/1998), 1/85.

83 Zebidi, Tdacu’l- ‘ariis min cevahiri’l-kdmiis, 4/596; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arap, 2/56.

8 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arap, 12/57; Eb(’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini Ibn Faris, Mu ‘cemu
mekayisi’l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hartn (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 1/311; Ezheri, Tehzibu 'I-
luga, 6/179.
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miibhem” (o4 o) tabiri ise “hi¢bir vecihle agiklanamayan kelam veya mahiyeti

95 85

bilinmeyen s6z” *> anlamindadir.

Cagdas yazarlar tefsir ilmindeki miibhem kelimesini yukarida verilen sozliikk
anlamindan yola ¢ikarak tanimlamaya g¢aligir. Demirci, miibhem kelimesine; “belirsiz,

kapali, anlasilmaz, net olmayan, kendisi ile ne kastedildigi tam belli olmayan isimler”%®

87 manalarini verir. Terim olarak

anlamini verirken Okumus “‘karisik, anlasilmaz, belirsiz
miibhem kelimesi tefsir usuliinde genel olarak sOyle ifade edilir: “kendisinden ne
kastedildigi kesin olarak bilinmeyen her seydir.”® Konu ile ilgili yapilan bir diger terim
anlam ise sudur: “Insan, melek ve cin gibi varliklarin yahut bir topluluk veya kabilenin,
Kur’an’da agikca degil de ism-i igaretler, ism-i mevsiller, zamirler, cins isimler, belirsiz

zaman zarflar1 ve belirsiz mekan isimleriyle zikredilmesidir.”’

1.2. Miibhem Cesitleri
1.2.1. Zamir

Tiirkce sozliiklere gore kisi, 6zlikk, gosterme, soru ve belirsizlik kavramlari
vererek ismin yerini tutan kelimelere zamir denir.”® Diinya iizerinde bulunan biitiin
dillerde ortak bir kullanim olan zamirler kisi, zaman, mekan veya olaylara isaret etmek
icin kullanilir. Genellikle metin i¢inde tekrardan kacinmak ya da anlatima zenginlik

katmak i¢in basvurulan zamirler Kur'an’in bir¢ok yerinde bulunur.

Kur’an, dilin 6nemli bir unsuru olan zamirleri yerli yerinde ve etkili bir sekilde
kullanir. Bu zamirler ¢ogu yerde muayyen iken baz1 kisimlarda miibhemdir. Ornegin Nisa
siiresi 153. ayetinde Hz. Peygamber’e gelip kendisinden gokten kitap indirilmesini

91

isteyen bir grup Ehl-i kitap’tan bahsedilir.”" Burada zamirle meydana gelmis bir

miiphemlik vardir.

8 Ezherd, Tehzibul-luga, 6/179; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/85.

8¢ Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézligii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat fakiiltesi, 2015), 210.

87 Mesut Okumus, Tefsir: el Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 386.

88 Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 32 (ts.), 156.

8 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2009), 151; Mustafa
Oztiirk, ““Miibhematii’l-Kur’an’ ve Imamiyye Siasi”, (ts.), 439; Mevliit Erten, “Miibhematii’l-Kur’an ve
Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (ts.), 69.

9 fsmail Parlatir vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1998), 2/2497.

91 en-Nisa 4/153.
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1.2.2. ism-i Mevsil

Arapga’da kendisinden sonra gelen ciimleyi agiklayan edatlara ism-i mevsil

denir. Bu dilin bircok gramerinin goriildiigii Kur'an’da ism-i mevsuller de siklikla yer alir.

Al-i Imran 155. ayette Allah, bir savas aninda yiiz ¢evirip kaganlarin ve daha sonra
bunlarin affedildigini zikreder. Allah’in merhametine dahil olan bu grubun durumu ism-
1 mevsillerin ¢ogul erkek lafz1 olan &l kavramu ile anlatilir. Bu gibi ornekler Kur'an’in

bircok yerinde gecer.
1.2.3. Ism-i Isaret

Kendisiyle bir seyin gosterildigi isimlere “isaret isimleri” denir. Isaret isimlerinin
en ¢ok kullanildig1 alanlardan biri de okuyucunun hakkinda bilgi sahibi oldugu yerlerdir.
Kur’an’1n bir¢ok yerinde okuyucular tarafindan bilinen bir seyi anlatirken ism-i isaretler
kullanilir. el-Bakara stresi 35. dyetinde, Hz. Adem’in yaklagmamasi gereken agag “ 3
324l (su agag) ifadesi ile zikredilir. Burada kullanilan ve Tiirkgeye “bu” olarak terciime

edilen lafiz miibhem c¢esitlerinden biri olan ism-i isarete 6rnektir.
1.2.4. Cins Isim

Cins isim, genel olarak aralarinda ortak 6zellikler bulunan varliklari tasniflemek
i¢in kullanilir.”? Belagat y&niiyle 6n plana ¢ikan Kur’an, bircok yerde tiim cismani seyleri
ortak bir isimle belirtir.”>Al-i imrén 44. ayette zikredilen “kalemler” ifadesi miiphemlik

arz etmektedir.**Aklam lafz1 kendi cinsinde olan tiim kalemleri kapsamaktadir.
1.2.5. Belirsiz Mekan ve Zaman Adlar

Kendisi ile neyin kastedildigi belli olmayan seylere “belirsiz” denir.”> Kur’an da
ismen zikredilmeyen birden ¢ok belirsiz mekan ve zaman vardir. Kur’an, bazen ayetin
mesajina dikkat ¢gekmek i¢in belirsiz mekanla olusmus miibhemleri kullanirken bazen de

mesajin iletilmek istenilen toplum tarafindan anlasilir olmasindan dolay1 belirsiz mekan

92 [smail Parlatir vd., Tiirkce Sozliik, 1/410.

93 Al-i Imran 3/44; en-Nisa 4/43,51.

% Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdillah es-Siiheyli, et-Ta 'rif ve’l-i’ldm fima iibhime mine’l-esma’ ve’l-
a’lam fi’l-Kur’ani’l-Kerim., thk. Abdiilemir Mithenna (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 32;
Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stytl, Mufhemdtu’l-
akran fi mubhemdti’l-Kur’dn, thk. Mustafa Deyb el-Bagga (Dimagk; Beyrut: Mu’essesetu’l Ulumi’l-
Kur’an, 1403/1982), 23; Ebi Abdullah Muhammed b. Ali Belensi, Tefsiru miibhemati’l-Kur’an: el-
mevsumu bi-silati’l-cdmi’ ve aidii 't-tezyil li-mevsuli kitdbi’l-a’lam ve 't-tekmil (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-
Islami, 1991), 1/277.

% Ali Piiskiilliioglu, Oz Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Bilgi Yaymevi, 1971), 88.
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lafizlaria basvurur. Orengin el-Bakara siiresi 58. ayetindeki “Su sehre girin” (s ) 122

44 ciimlesinde “sehir” ifadesi belirsiz bir mekan isaret eder.”

Kur'an’da gegen ve hangi zaman dilimin kast edildigi belli olmayan ifadeler
belirsiz zaman olarak karsimiza ¢ikar. Bu ifadeler Kur'an’in bir¢ok yerinde zikredilir.
Ornegin; Bakara Siresi 80. ayetinde “Bir de: ‘Sayili birka¢ giinden baska bize ates
dokunmayacak’ dediler...”(325= W4l Y)) ifadesi ge¢mektedir. Sayili birka¢ giiniin

hangileri oldugu ise miibhemdir.”’
1.3. Miibhem ifadelerin Onemi

Kur'an’mn her bir ayeti kendi i¢inde bir 6nem arz eder. Bu 6nemi igeren her bir
ayetin anlasilmasi i¢in de ilk donemden bugiine kadar biiylik ¢abalar ortaya konulur.
Ortaya konulan bu cabalarin Allah’in evrensel nitelikte vahyi olan Kur'an’in her bir

kelimesinin insanlar i¢in 6nemini ortaya koyar.

Niizll ortaminda yasayan ve vahyin ilk muhataplar1 olan Miisliimanlar adeta ilahi
bir gézetim altinda yasar. Allah ile canli bir diyalog halinde olan sahabe arasinda miibhem
ifadenin anlagilmasi i¢in fazla bir ¢aba goriilmez. Ciinkii onlar miibhem ifadenin
medliliini ¢ogunlukla bilir. Bu sebeple miibhem ifadelerin arastirilmaya konu olmasi

sonraki donemlere nasip olur.

Miibhem ifadelerin ge¢ zamanda arastirma konusu oldugu veya miistakil bir
caligma alan1 haline geldigi meselesi baska bir tartisma konusu iken burada asil {izerinde
durulmas1 gereken mevzu miibhem ifadelerin te’viline ihtiya¢ duyulma nedenidir. Bu
konuda dikkat g¢ekilmesi gereken temel esas istisnalar disinda Kur'an’da miibhem
ifadelerin arastirilmasini yasaklayan herhangi bir ifadenin yer almamasidir. Bu
istisnalardan biri Ashab-1 Kehf’in sayisi ile ilgili miiphemliktir. “...O halde, onlar
hakkinda (Kur’dn’daki) apacik tartisma(yi aktarmak)dan baska tartismaya girme ve
bunlar hakkinda onlardan hi¢birine bir sey sorma™® ifadesi ile Ashab-1 Kehf’in sayis1

ile bilgilerin pesine diisiilmemesi istenir. Ikinci ise baz1 bilgilerin insanlarla paylasiimay1p

% Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdillah es-Siiheyli, et-Ta 'rif ve’l-i’ldm fima iibhime mine’l-esma’ ve’l-
a’lam fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 21; Styti, Mufhemdtu’l-akran fi mubhemdti’l-Kur’an, 13; Ali Belensi,
Tefsiru miibhemati’l-Kur’an, 1/158.

o7 Siiy0ti, Mufhemdtu’'l-akrdn, 15.

%8 el-Kehf 18/22.
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Allah katinda gizli tutulmasidir. Ornegin miinafiklarin kimler olduklarini sadece Allah’in

bilgisi dahilindedir.”® Bu bilgilerin pesinde kosmak toplumda fitneye sebep olabilir.'®

Miibhem ifadelerin arastirilmasinin -bazi istisnalar diginda- Allah tarafindan
yasaklanmamasi, insanlarin bu yonde calismalar yapmasina vesile olmustur. Bunun
yaninda rivayetlerde gecen Ikrime’nin (8. 105/723), en-Nisa siiresi 100. ayetteki, Allah
ve resilil i¢in hicret eden ve sonra kendisine 6liim gelen kisinin kim oldugunu 6grenmek

01

icin tam on dort yil harcamasi'®! miibhem ifadelerin agiklanmasinin ne denli énemli

oldugunu gosterir.

Miibhem ifadelerin agiklanmasini énemli kilan bir diger rivayet ise Ibn Abbas’a
nispet edilir. ibn Abbas’tan https://www.namazzamani.net/kuranmeali/ gelen rivayete
gore kendisi Hz. Omer’e (6. 23/644) “(Ey peygamber’in esleri!) Eger siz ikiniz Allah’a
tovbe ederseniz, ne iyi. Ciinkii kalpleriniz kaydi. Eger Peygamber’e karsi birbirinize arka
ctkarsanmiz bilin ki Allah onun yardimcisidir, Cebrail de salih mii’'minler de. Bunlardan

sonra melekler de ona arka ¢ikarlar”'®?

ayetinde gecen ve Allah resuliine karsi
birbirlerine arka ¢ikan iki kadinin kim oldugunu sormak ister. Bunun i¢in bir yildan fazla
bekleyen ve uygun zaman bulamayan Ibn Abbas giiniin birinde Hz. Omer ile hac
yolcuguna ¢ikar. Zahran mevkiine gelince Hz. Omer ihtiyacini gidermeye gider ve Ibn
Abbas’tan kendisine abdest suyunu getirmesini ister. Ibn Abbas, ona bir kap su gétiiriir
ve abdest almasi i¢in eline su dokmeye baglar. Bu esnada kendi i¢cinde su an tam sirasi
deyip Hz. Omer’e, “Hz. Peygamber’e kars1 birbirlerine arka ¢ikan iki kadin kimdi?” diye
sorar. Ibn Abbas’in rivayetine gore kendisi daha sdziinii bitirmeden Hz. Omer’den “Aise
ve Hafsa” cevabini alir.'® Tbn Abb4as’m Kur'an’daki miibhem ifadenin kime delalet ettigi

konusundaki bu cabasi Kur’an’da bulunan miibhem ifadelerin agiklanmasinin 6nemli

oldugunu gosterir.

Miibhem ifadelerin arastirilmasinin 6nemine dair verdigimiz bu iki 6rnek disinda

miibhemat bilgisinin gerekli olup olmadig1 konusu da tartisirmistir. Suyfiti, ibn Abbas ve

9 el-Enfal 8/60; et-Tevbe 9/101.

100 Hekim Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an [lminin Yeri: Ebl Manstr el-Matiiridi (6.
333/944) Ornegi”, Divanet llmi Dergi 55/3 (2019), 758.

101 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, el-ftkdn fi
‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb@’l-Fadl ibrahim (b.y.: el-Hey etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i’l-
Kuttab, 1394/1974), 4/93; Ebl ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi‘1 ez-Zerkesi, el-
Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru 'Thya’i’l-Kutubi’l-
‘Arabiyye, 1376/1957), 1/144.

102 et-Tahrim 66/4.

103 Ebf ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Tbrahim el-Buhari el-Buhari, el-Camiu’s-sahihu’l-muhtasar
(Kahire: Daru’l su‘be, 1987), 6/197.
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Ikrime’den (8. 105/723) gelen nakillere dayanarak miibhematin dgrenilmesini
isteklendirir.!* Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise bazt miibhemlerin'® agiklanmasinda
kullanilan rivayetlerin sahih olmadigini, Oyle olsa dahi bilinmesinde higbir yararin

bulunmadig1 goriisiindedir.'%

Miibhem ifadelerin agiklanma gayesinde olanlarin aktardigi bazi bilgilerin
Kur’an’a, akla, Arap dil kaidelerine aykiri olmasi ve kimi yerlerde bilgi yanligliklar
ihtiva etmesi miibhematin tenkid edilmesinin yolunu agmistir. Bu baglamda miibhematin

bilinmesi gereksiz goriilmiistiir.'?

Sonug olarak, miibhem ifadelerin incelenmesi yolunda Ibn Abbas ve Ikrime'den
gelen bilgiler, konunun hassas oldugunu gdsterir. Bunun yaninda, bu konunun gerekliligi
konusunda alimler arasinda ihtilaf bulunur. Bir kisim alimler, miibhem ifadelerin
arastirilmasini 6nerirken, diger kisim alimler miibhem konusundaki delillerin zayifligini

On plana ¢ikararak, bu hususun aragtirilmamasi gerektigini savunur.
1.4. Miibhem Ifadelerin Kur'an’da Bulunma Sebepleri

Miibhemat’in Kur'an’da bulunma nedeni ile ilgili ¢esitli fikirler ileri siirilmiistiir.
Ozellikle usil alimleri eserlerinde bu hususu tartisma konusu yapar. Bunun sonucunda
miibhematin bulunma sebepleri telif edilen eserlerde yer alir. Bunlar1 sdyle siralamak

miimkiindiir:

Miibhem kavramin kapali birakilmasinin birinci sebebi bu ifadenin, Kur'an’in

baska bir yerinde agiklanmasi ve Kur'an’a anlatim zenginligi kazandirmaktir. Ornegin

95108

“Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet ayetinde gecen Allah

tarafindan kendilerine nimet verilenlerin kimler oldugu gayri muayyendir. Bu kapalilik
“Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah in kendilerine nimet verdigi
peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel

25109

arkadastir ayeti ile giderilmistir. Bagka bir 6rnekte ise “Ey iman edenler! Allah’a

104 Siiyhti, Mufhemdtu’l-akrdn, 8-9.

105 Ashab-1 Kehf’in kdpeginin rengi, Hz. MsA kavmi ile ilgili anlatilan kissada inegin hangi pargasiyla
vuruldugu, Hz. NGh’un gemisinin bilyiikliigli, hangi malzemelerden yapildig1 ve Hizir’in 6ldiirdiigi
gocugun ismi

19 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. ‘Abdilhalim b. Mecdiddin ‘Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye,
Der'u ta ‘drudi’l-‘akl ve’'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Suudi Arabistan: Cami atu’l-imam
Muhammed b Su‘0di’l-Islamiyye, 1411/1991), 1/20-21.

107 Halis Albayrak, “Mubhematu’l-Kur’an {lmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 167.

108 e]-Fatiha 1/7.

199 en-Nisa 4/69.
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karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun”'° ayetinde zikredilen “dogrularin”
kimler olduklart belli degildir. Bu belirsizlik “Bu mallar ozellikle, Allah’tan bir lituf ve
hosnutluk ararken ve Allah’in dinine ve peygamberine yardim ederken yurtlarindan ve
mallarindan uzaklastirilan fakir muhacirlerindir. Iste onlar dogru kimselerin ta

kendileridir’''! ayetiyle agiklanmustir. '1?

Miibhem ifadenin Kur'dn’da bulunmasinin ikinci sebebi ise ayette zikredilmek
istenilen kisi, yer veya zamanin muhatap tarafindan bilinmesidir. Ornegin “Dedik ki: Ey
Adem! Sen ve egin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca

»113 ayetinde Hz. Adem’in esinin ismi ozel

vaklasmayn, yoksa zalimlerden olursunuz
olarak belirtilmemistir. Ciinkii bu kisinin “Havva” oldugu muhatap tarafindan bilinen bir
seydir. Ayn1 sekilde “Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarp bobiirlenerek)

2”114 ayetinde Hz. Ibrahim’le tartigan

Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisan: gérmedin mi
kisinin kim oldugunu ismen belirtilmemistir. Ancak bu kisinin “Nemrud” oldugu ilim ehli
tarafindan mefthumdur.!!'> ez-Zerkesi’ye (6. 794/1392) gére Yisuf siiresi yirmi bir, Maide
stiresi yirmi yedi, el-En"am yirmi bes ve et-Tevbe yiiz sekizinci ayetlerdeki miibhemlerin

medlalleri ilim ehli tarafindan anlasiimaktadir ''6

Miibhem ifadenin medlGlunun bilinmesinde muhatabina herhangi bir yarar
saglamamasi da bu lafizlarin kapali birakilmasina neden olmustur. Kur'an’in birgok
yerinde “k0y, kasaba, mahalle vb.” anlamlara gelen “karyet” kelimesi ez- Zerkesi’ye gore
bu minvalde verilecek 6rneklerdendir.!'” Bu ifadenin gegtigi ilk yer el-Bakara siiresinin
58. ayetinde gecen ve Tiirkceye “memleket” olan cevrilen “karyet” kelimesinin tevili
konusunda Imam Matiiridi (6. 333/944), bu ifadeden hangi sehrin kastedildigini bilmenin
muhatabina bir yarar saglamayacagin dile getirir.''® Buradan da anlasilacag: gibi bazi

miibhem ifadenin agiklanmasinda herhangi bir yarar yoktur.

Kur'an’da bulunan bir ayetin bir kisi veya bir olay hakkinda hass anlamda

olmasina ragmen ifadenin ‘Amm olarak genisletilmesi de miibhem ifadenin Kur'an’da

110 et-Tevbe 9/119.

11 e]-Hasr 59/8.

12 Siiy0ti, el-Itkdn, 4/93; Zerkesi, el-Burhan, 1/156.

113 e]-Bakara 2/35.

114 e]-Bakara 2/258.

S Siiyati, el-Itkdn, 4/93; Zerkesi, el-Burhdn, 1/156.

116 Zerkesi, el-Burhdn, 1/157.

17 Zerkesi, el-Burhdn, 1/159.

118 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed el-Mataridi, Te vildtu ehli’s-sunne, thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1426/2005), 1/468.
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bulunmasmin diger bir sebebidir. Ornegin “Mallarini gece giindiiz; gizli ve acik Allah
volunda harcayanlar var ya, onlarin Rableri katinda miikafatlar: vardir. Onlara korku

yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir''® A

yetinin Hz. Ali hakkinda indigi sOylenir.
Ancak bu giizel davranisin sadece Hz. Ali’ye has kilinmamas1 ve herkese 6rnek olmasi

acisindan genisleterek genel bir prensip halinde insanlara sunulmustur. '

Allah bazen ayette yiiceltmek istedigi kisinin adin1 zikretmek yerine onun bir
ozelligini 6n plana cikartir. Ornegin “Icinizden varlik ve servet sahibi kimseler
vakinlarina, diiskiinlere ve Allah yolunda hicret edenlere (kendi mallarindan bir sey)

vermeyeceklerine yemin etmesinler ”'?!

ayetinde kast edilen kisinin Hz. Ebubekir oldugu
konusunda ittifak vardir. Allah burada Hz. Ebubekir’in ismini 6zel olarak zikretmemis

bunun yerine onun bir 6zelligini ayette baskin kilmustir.'??

Miibhem ayetin Kur'an’da bulunmasinin diger bir sebebi ise ayette zikredilmek
istenen kisinin ismiyle amilmayip onun kotii tutumundan bahsedilmesidir. Ornegin
“Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olamn ta kendisidir ”'* ayetinde Allah dileseydi
soyu kesik olan kisinin dogrudan admi zikrederdi. Ancak onun adini zikretmek yerine

onun kétii bir zelligini 6n plana ¢ikarmstir.!2*

Allah’in kullarina sefkat ve tevecciih gosterme geregi olarak ayette kast ettigi
kisiyi 06zel olarak zikretmemesi mibhem ayetin Kur'an’da bulunmasinin
sebeplerindendir. Ornegin “Onlar ne zaman bir antlagma yaptilarsa, iclerinden birtakimi

o antlasmay1 bozmadi m1? Zaten onlarin ¢cogu iman etmez '

ayetinde birtakim kisilerin
antlagsmay1 bozduklar1 zikredilmektedir. Her ne kadar miibhem ifade ilk muhataplar
tarafindan bilinse de Allah kulunun ismini evrensel olacak bir kitapta zikretmemistir. Bu

da Allah’in kullarina kars1 gosterdigi sefkatin bir 6rnegidir. !>
1.5. Miibhem ifadelerin Te’vili

Insanlar birbirlerinden farkli duygu, diisiince, zekd ve anlayis seviyelerine
sahiptir. Dolayisiyla insanlik tarthi boyunca farkl fikir ve diisiincelerin ortaya ¢ikmasi

kacgiilmaz bir sonugtur. Bu durum kisiligin olusmasindan tutun medeniyet ingasina kadar

119 Bakara 2/274.

120 Sijyiitd, el-Itkdn, 4/94; Zerkesi, el-Burhdn, 1/159.
121 en-Ndr, 22/24.

122 Siiyiitd, el-Itkdn, 4/94; Zerkesi, el-Burhdn, 1/160.
123 e]-Kevser, 103/3.

124 Siiyiitd, el-Itkdn, 4/94; Zerkesi, el-Burhdn, 1/160.
125 ¢]-Bakara 2/100.

126 Siiyiti, el-Itkan, 4/94; Zerkesi, el-Burhdn, 1/158.
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toplumlar i¢in elzem olan bir hakikattir. Kur'an’in yer yer akli fikirleri 6nceleyen
methumlart 6ne ¢ikarmasi bu hakikati destekler niteliktedir. Baska bir ifade ile
toplumlarda var olan farkli goriislerin temel sebebi, insanlarin dogasi geregi degisken

diisiince sistemine sahip olmasidir.

Kur'an’in bir kismui {isliip ve igerik olarak kolayca anlasilirken diger bir kismai ise
muhtevasi bakimindan kapali ifadeler igerir. Bu da ayetlerin farkli yorumlanmasina sebep
olur. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte Miisliimanlar hem rehberlerini hem de bilgi
alma bakimindan ilk mercii kaynaklarini kaybettiler. Yasamlarina Hz. Peygamber
olmadan devam eden Miisliimanlar karsilarina ¢ikacak problemleri, kendilerine emanet
olarak birakilan Kur'an ve Siinnet’in 15181inda ¢c6zmeye calistilar. Burada séziinii ettigimiz
bu iki kaynak herkesin idrak diizeyi ve beklentilerine gore anlagilmaya ve yorumlanmaya
miisait ifade tarzina sahiptir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk ayrilik
emareleri hilafet meselesinde ortaya ¢ikti. Bunun bir sonucu olarak farkli fikirler 6ne
stiriirdii. Fikri olarak baslayan bu ayriliklar daha sonra i¢ ¢ekismelere hatta catismalara

doniistii.'?’

Islam tarihinde meydana gelen bu siyasi olaylar, dini diisiincede farkli
mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla sonuclandi. Zamanla siyasi bir yapiya biiriinen bu firkalar,
kendi i¢inde gelismeye devam ederken bir yandan da kendilerine rakip olarak gordiikleri
cemaatlerin diisiincelerini ¢liriitme yoluna gittiler. Her bir inang¢ grubu kendi goriislerinin
daha dogru oldugunu ispatlamak i¢in ayetlere bagvurdular. Bunun sonucu olarak kendi
diistincelerini Kur'an’a sdyletmekten geri durmadilar. Mezhep sahipleri herkes tarafindan
farkli anlasabilecek bir diizeyde olan miibhem ayetlerde iddialarin1 giiclendirmek i¢in

malzeme bulmakta zorlanmadilar.

Bu boéliimde bazi mezheplerin Kur'dn’da bulunan miibhem ayetlere bakis acilari
ele alinacaktir. Ozellikle Islam diisiince tarihinde 6ne ¢ikan Matiiridiyye, Mutezile, Harici
ve Sia basta olmak iizere farkl: itikadi ekoller cercevesinde konu irdelenecektir.'!?® Burada
meselenin keldmi yoniinden ziyade bu ekollerin miibhem tefsir metodlarina kisaca

deginilecektir.

27 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam: El Kitabi (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2015), 48.
128 Genis bilgi i¢in bkz.: Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 43-135.
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Hem siyasi hem de dini igerikli bir firka olan Haricilerin miibhem ayetlere bakis
acilar1 mezhebidir. Hariciler bir¢ok Kur'an nass1 gibi miibhem ifadeleri de kendi goriis ve
tefsir anlayislarina gore tevil etmekten geri durmadilar. Haricilerin glinlimiize ulagmis
miistakil bir eserleri olmadiklar1 i¢in bunlarin miibhem ayetlere bakis agilar1 daha ¢ok

baska eserlerde ele alinir.'®

Omegin “Insanlardan 6ylesi de vardiwr ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin
hosuna gider. Bir de kalbindekine (Soziiniin oziine uyduguna) Allah 1 sahit tutar. Halbuki

o, diismanlikta en amansiz olandir’™'> (s g v J& Agkdy W 5ed 3 A3 sy 1 P G
t\-:aé-\ Ui 343) ayetinde “.+” edat: ile olusmus bir miiphemlik vardir. Haricilerin savundugu

goriise bu ayet Hz. Ali hakkinda inmistir.'3! Oysaki ayetin miinafiklar hakkinda nazil

oldugu birgok tefsir eserinde yer alir.!*

Hariciler, Hz. Ali’ye duyduklar 6fkelerini kendi tefsir kitaplarina yansitirlar.
Nitekim “Insanlardan 6ylesi de vardir ki, Allah’in rizasini kazanmak igin kendini feda
eder. Allah, kullarina ¢ok sefkatlidir’'3® ayetinin Hz. Ali’yi katleden Abdurrahman b.

Miilcem hakkinda indigini iddia ederler.'**

Genellikle Hz. Ali’ye ve ehli beytine tabi olanlar i¢in kullanilan ve zamanla 6zel
bir isim haline gelen Sia, itikad1 mezhepler iginde yerini alir. Sia, Kur'an’in gayet acik bir
sekilde imamlarin yiice olduklarma ve kayip olan on ikinci Imam’1 yeniden ortaya
cikacagini goriisiinii savunurlar. Bunun i¢in de Kur'an’in dogru bir sekilde tefsir edilmesi
gerektigine inanirlar. Sia ehli, Kur'an’in %4’iiniin Sia’y1, diger % iiniin ise Sia’ya diisman
olanlar1, %2’liik kismi ise Seriat hiikiimlerini ve son %4’lilk kismi ise kissalart muhteva
ettigini benimserler. Yine Sia’ya gore Kur'an’in yetmis ayeti sadece Hz. Ali hakkinda

nazil oldu.'®

129 Mevliit Erten, “Miibhematii’l-Kur’ an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001),
72.

130 ¢]- Bakara 2/204.

Bl Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdu’l-Kerim es-Sehristini es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (b.y.:
Muessesetu’l-Halebi, ts.), 1/120; Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, Makaldtu’I-Islamiyyin ve
ihtilafu I-musallin (Wiesbaden: y.y., 1400/1980), 102.

132 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 4/229; Matridi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 2/100.

133 e]-Bakara 2/207.

134 Es‘arl, Makdlatu’I-Islamiyyin ve ibtilafu’I-musallin, 102; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/120.

135 Erten, “Miibhematii’l-Kur’an ve Firkalar (ideolojik Tefsir)”, 77.
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Sia’nin Hz. Ali ve ehli beytine duyduklar1 sempati ile Hz. Omer, Hz. Ebubekir ve
Hz. Aise’ye duyduklar1 ofke tefsir kitaplarinda acgik bir sekilde goriilebilir. Sia,

miibhemat: fazlastyla 6n plana ¢ikarsa'*® da yine burada iki 6rnek vermekle yetinecegiz.

Tabersi (6. 548/1154)’ye gore er-Rahman 19-22. ayetlerinde gecen iki denizden
kasit Hz. Ali ve Hz. Fatima’dir. Iki denizin aralarinda ki engel ise Hz. Peygamber’dir.

Yine ayn1 sekilde Ayetteki inci ve mercan, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir.'¥’

Diger bir drnekte ise “Allah size bir sigir kesmenizi emrediyor...”'38

ayetindeki
bogazlanmasini istenen kisinin Hz. Aise oldugunu iddia ederler. Yine aym sekilde
Kur'an’da gecen sarap ve kumardan kastin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer oldugunu

soylerler.'*

Her iki 6rnekten de anlasilacagi gibi Sia ehli, ayetlerdeki giizel seyleri Hz. Ali ve
ehli beytine nispet ederken miinafiklardan, Yahudilerden veya Hristiyanlardan bahseden
ayetleri Hz. Omer, Hz. Aise ve Hz. Ebubekir vb. sahabeler ile iliskilendirir. Bunun
yaninda Sii tefsir nosyonu miibhemati ya Ehl-i Beyt’e indirgemis (tahsis) ya da

genellestirmistir (umdim).'4°

Mutezile de diger mezhepler gibi Kur'an miibhemlerini kendi fikir ve akideleri
dogrultusunda tevil etme yoluna gitmistir. el-Kegsaf adli tefsiri yani sira Arap dili ve
edebiyatina dair ¢aligmalari ile taninan Zemahseri (6. 538/1144), mezhebinin goriisiinii
mukaddimesinde ifade eder. Zemahseri, mezhepsel tavrin1i Kur'an miibhemlerinde de
kullanir. Kendisi, mezhep yararina olacak miibhemleri lehine kullanirken diger
miibhemleri muhaliflerinin aleyhinde kullanir. Ornegin Allah, Al-i imran stiresinin 18.
ayetinde kendisinden bagka ilah olmadigina dair sahitlik ettigini ve buna meleklerin ve
ilim ehlinin de tanikhik ettigini belirtir. Burada zikri gecen ilim ehlinden kasit

Zemahseri’ye gore tevhid ve adalet limleridir.'*!

Matiiridiyye mezhebinin  kurucusu Imam Matiiridi (6. 333/944), Hz.

Peygamber’den gelen sahih rivayetlerle desteklenmedigi siirece Allah’in miibhem

2

biraktig1 ifadelerin miibhem birakilmasi gerektigini savunur.'*? Burada Imam

136 [smail Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu, 2012), 136.

137 Eb(i Ali Eminiiddin Fazl b Hasan b Fazl Tabersi, Mecmaii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn. (Beyrut: Dariil-
Murtada, 1986), 9/257-258.

138 e]-Bakara 2/67.

139 Erten, “Miibhematii’l-Kur’an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, 77.

140 fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 258.

141 Zemahseri, el-Kegsdf, 1/343.

192 Mataridi, Te vildtu ehli’s-sunne, 9/422.
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Matiiridi’nin ayetlerde gegen miibhem ifadelerin tevilini bu sarta baglamasimin nedeni
genellikle bu ifadelerin gaybi bilgi gerektirmesidir. Gaybi bilgi de ancak nassla anlasilir.
Kur'an’da yer almayan bir hususun 6grenilmesinde basvurulacak diger merci hadislerdir.
Dolasiyla ilahi otorite altinda bulunan risalet merciinden gelmeyen bilgilerin gaybi
meselelerin anlasilmasinda dayanak olamayacagini aciklar.

Hz. Adem kissasinin anlatildig1 “Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz

yerden yiyin. Fakat su agaca yaklasmaymn. Yoksa zalimlerden olursunuz”'

ayetinde
gecen “cennet” ifadesiyle hangi cennetin kastedildigi konusundan daha ¢ok ayette verilen
mesaja odaklanmamizi ve ondan ibret almamizi isteyen Matiiridi, bazi miibhem ayetlerin
bilinmesinin bir faydasinin olmayacagi ve orada verilmek istenen mesajin anlagilmasi igin
caba sarf edilmesi gerektigini sdyler.!**Yine imam Matiiridi, baz1 miibhem ifadelerin tek
kisiye has kilinmasinin dogru olmadigin1 sdyler. Burada ifadenin umum olarak

alinmasinin daha isabetli olacaginin da altin1 gizer.'*

Ozetle imam Matiiridi’nin genel olarak miibhem ifadeler konusundaki goriisii su
sekildedir: “Eger ki miibhem ifadenin agiklanmasi zorunlu olsaydi Allah zaten ayeti

miibhem birakmaz ya da ayeti bizzat kendisi aciklards.”!®

Sonug itibartyla, 6znel bir nitelik arz eden belirsiz ifadeler, tevil (yorumlama)
stirecinde mezheplerin degerlendirmelerine tabi olur. Bu baglamda, mezhepler, miilbhem
ifadeleri hem kendi goriislerini pekistirmek hem de karsit goriisleri ciirlitmek amaciyla

stratejik bir sekilde kullanmakta, her iki yonde de delil olusturma gayreti igine girer.
1.6. Miibhemat Hakkinda Telif Edilmis Eserler

Kur'an ilimlerinden biri olan Miibhematu’l-Kur’an diger ilimlere kiyasen daha ge¢
arastirma konusu olmustur. Her ne kadar miibhem ifadelerin agiklanmasi ortaya konulan
gayretlerin kokeni sahabe ve tabilin donemine kadar uzansa da bu ilim dali hakkinda ilk

kitabr hicri V1. yiizyilda yasayan Siiheyli (6.581/1185) kaleme almistir.'¥’

Ulasabildigimiz kadariyla bu alanda yapilan caligmalar sunlardir:

143 el-A’raf 7/19.

144 Matiridi, Te vilatu ehli’s-sunne, 1/468.
145 Matridi, Te vilatu ehli’s-sunne, 5/89.
146 Matiridi, Te vilatu ehli’s-Sunne, 5/72.
147 Styti, el—ftkdn, 1394/1974, 1/34.
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Abdurrahman b. Abdullah Darir es-Suheyli el-EndelGs1 (6. 581), et-Ta rif ve’l-

i ‘lam bimad ubhime fi’l-Kur’an mine’l-esmdi ve’l-a ‘lam.'*®

Gassani, Eba Abdillah Ibn Asker Muhammed b. Ali b. Hidir el-Gassani. et-Tekmil
ve’l-itmam li-kitabi’t-ta ‘rif ve’l-i ‘lam'

Muhammed b. Siileyman Ahmed b. Ibrahim ez-Zuhri (Ebi Abdullah el-Isbili), (6.
617), el-Beydn fimd ubhime mine’l-emdi fi’l-Kur’an.

Ibn Cemaa, (6. 733/1333) Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. ibrahim b.

Sa‘dillah b. Cemaa. Gurerii’t tibyan fi men lem yiisemme fi’l-Kur an'>°

Celaluddin es-Suyti (6. 911), Mufhimatu’l-akrdn fi mubhemati’l Kur’an."!

148 Siiyhti, el-Itkdn, 1394/1974, 1/34.
499 Siiyati, el-Itkdn, 1394/1974, 1/34.
150 Zerkesi, el-Burhdn, 4/630.
151 Zerkesi, el-Burhdn, 4/649.
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IKiNCi BOLUM
EL-CAMI ‘U’L-BEYAN’DA KUR’AN’DAKI MUBHEM iFADELERIN ANALIZi
2.1. Tefsir Literatiiriinde Miibhem ifadelerin Ayetlere gore Dagilimi

Bu arastirmada karsilagilan en 6nemli problemlerden biri miibhem sayilan
ifadelerin et-Taberi tefsirinde belirlenmesidir. Eldeki verilere gore et-Taberi’nin
Kur’an’da gegen miibhem ifadelerle ilgili herhangi bir eser telif etmedigi anlasilmaktadir.
Asagida daha detayli deginilecegi lizere miibhem ifadeler miifessirden miifessire farklilik
gosterir. Dolayisiyla herhangi bir miifessirin miibhem olarak nitelendirmedigi bir ifadeyi
miibhem kategorisinde degerlendirebilmesi i¢in destekleyici verilere ihtiya¢ duyuldugu
su gotiirmez bir gergektir. Bu baglamda et-Taberi tefsirinde gecen miibhem ifadelerin

tespit edilebilmesi i¢in bu alanda telif edilen kaynaklardan faydalanilacaktir.

Tefsir literatiiriine bakildiginda farklt donemlerde miibhematla ilgili ¢esitli
eserlerin telif edildigi sdylenebilir. Bu eserler igerisinde es-Suydti, el-Gassani ve es-
Suheyli’nin kaleme aldiklar1 eserlerin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir.!>’Bu baglamda soz
konusu eserlerde yer alan miibhem ifadeler sire ve ayet baglaminda tespit edilerek
arastirma konusu yapildi. Bu arastirma sonucunda elde edilen bulgular asagidaki tabloya

aktarildr:

152 Celaleddin es-Suyiti, Miifhimatii'l-akrdn fi miibhemati’l-Kur’an, thk. Iyaz Halid et-Tabba‘, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986/1406; Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Ali ibn Asker el-Gassani, ez-
Tekmil ve'l-itmam li-kitabi't-ta'rif ve'l-i'lam (636/1239); thk. Hasan Merve. Beyrut : Darii'l-Fikri'l-
Muasir, 1997/1418; Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli, et-Ta'rif ve'l-i'lam fima iibhime
mine'l-esma’ ve'l-a'lam fi'l-Kur ani’l-Kerim, thk. Abdiilemir Miihenna, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-[lmiyye,

1987/1407.
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Tablo 1: Suyiiti, Gassani ve Siiheyli’ye Gére Miibhem ifadelerin Bulundugu Ayetler

Sar1 Kisim: es-Suyti ile el-Gassani arasinda ortak olan miibhem ayetleri ifade eder.

Yesil Kisim: es-Suyti ile es-Siiheyli arasinda ortak olan miibhem ayetleri ifade eder.

Mavi Kisim: es-Siiheyli ile es-Gassani arasinda ortak olan miibhem ayetleri ifade eder.

_: Her ii¢ alimin de miibhem saydig1 ayetleri ifade eder.

es-Suyuti el-Gassani es-Siiheyli
Alimler
Siireler
el-Fatiha 3:4 1) 2:72) 2:7(2)153
51: 45: 17:
30,35(2),36,50,51(2) | 6,8,13,24,30,31,35,46,5 | 34,35,49,54,58
58(2),62,72,73,76,78 | 0,51,58,60,62,78,102,1 |,100,108,109,1
,80, 13,114,118,129,130,13 | 29,204,207,22
87,100,102,109,113( | 5,142,154,170,187,189, | 2,232,243,246,
el-Bakara 3),114,118 129,132, | 197,208,213,215,216,2 | 258,259.
136,142,159,170,187 | 19,222,223,229,245,24
,189,197,199,203,20 | 6,249,253,258,260,261,
4207,215217,219Q2 | 272,273,278.
),220,243 PG 249(2)
253 258,259,260,27
3,274.
30: 22: 14:
12,23(2).88.35.392, | 7,12,28(2),33,42,37,61, | 23,33,37,72,86
Al-i imran 40,44,49,52 12,88 1 | 77,80,85,86,110,135,15 |,100,113,120,1
8,122,149,154(3)155 | 5,167,168,172,181,186, | 23,154,159,17
,156,167,168,169,17 | [199. 3,181,199.
2173 181,185,193 i
33: 32: 11:
1,27,37,44,47 851, | 7,11,19,22,32,34,37,43, | 49,51,60,66,90
en-Nisd 54,60(2),66,65,72,75 | 47,49,54(3),59,64,65,77 | ,92,94,98,100,
,77,81,9091,94,97.98 | ,91,93,95,97,102,133,1 | 107,128.
J00,112,105,113,13 | 36,153,169,176.51,66,9
7,142,143,153,157,1 | 0,100,108,
62,172,176.
22: 21:2(2),3,18,19,41,43,5 | 12:2,4,11,12,2
el-Maide B3)3.4.8 12,181 | 1,54,57,59,64,68,87,91, | 1,23,

9,20,21,22,23.20(2),
33,41(2),54,64,82.

93,104.11,21,23,27,

27,44,52,55,82
,106.

153

Parantez i¢indeki say1 o dyette gegen miibhem ifadelerin sayisini belirtir.
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16: 6/16: 11:
el-En‘im ? [76.89(2),91, | 8,19,25,26,33,54,71,90, | 25,52,74,76,89
(3),088(2),127,15 | 91,93,141. (2),93(2),122(2
6,158,159. 52,74,93122, ),136.
10:44, 4- 142,14 | 11:26,28,46,65,75,85,1 | 7:120,138,158,
el-A‘raf r 81,1871 | 42,145,187,198.159, 159,
163,175,189.
17:1,5,7,19,22,30,31 | 14:1,7,18,19,22,25,27, | 9:32,36,41,48,
el-EnfAl ,l,Wz,-z)A 30,31,36,41,49,70.32, | 49,58,
9,58,60,64. 60(2),64.
11:[100,101. 802 106, | 19:3,7,12,19,30,36,37,4 | 21:4,14,40,49,
(2),108(2), 5,48,74,90,91,99,100, | 61,65,75,79,84
et-Tevbe 123 102,112.40,79,92. ,92,100,101,10
2,106,107(2),
108,118(2),119
,123.
Yinus 6:8.1688.87.9398. | 6:2(2),16,38,83.87. 6:2,71,83,93,9
4.98.
Hid 4:7,41,65.17, 8:17(2),19,40,
. 42,65,71,78.
Yisuf 24: 2), 6:10(2),22,80,82.83. 19:4,10(2),18,
0,21,26,36,42(3),54, 19,21,26,36,50
I ,94,96.98 ,59,77,80,82,9
: 4,96,98,99,100
Q).
er-Ra‘d 288 8:2,13,19,25,30,33,36.4 | 5:7,13(2),29,4
3, 3,
ibrahim 6:24,26 B8.37(5) 41. | 4:15,28,46.26. 7:24(2),28,35,
37,40,41.
el-Hicr 6:88(2),67.89.00.96. | 8:22,26, 6:16,44,67,87,
27,38,44,47,87.91. 90,95.
en-Nahl 8:726 769210310 | 12:4,16,26,41,45,75,83, | 7:2,8,26,76,92,
6.110,112. 106,110,112.76,103. 103,106.
el-Isra 11:5,7,56,60,73,76,8 | 16:11(2),15,28,48,56, | 8:1(2),3,7,20,7
0(2),85.,90, 76,80,84,85,88,101, 3,90,101.
102,104,107,11.
el-Kehf 182).223), |7:9,12,18,19,28,50,102. | 17:9,18,19(2),
@).65 28,30(2),32,50,
81,82.9 60(2),77,80,
. 83,86,90,96.
Meryem 24,57,66,11. 4:17,18,22,96. 7:2,5,17,28,57,
77.
Taha 4:4059.55,96. 4:1,18,39,130. 6:40,59,65,96,
108.
el-Enbiya 6:29.47,68,71 1011 |7:3,7,26,29,37,68,71. | 8:11,87,90,91(
05. 2),101,104,105
el-Hac 5:819,25,28,55. 8:3,11,15,23,39,40,46,4 | 3:19,25,45.

7,
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el-Mii’miniin 2:20,50. 6:12,18,20,52,64,113, 3:50,31,32.
en-Nir 1:.. 10:3,11,24,26(2),33,39, | 4:6,11,22,33.
48,55,62.
el-Furkan 5:4,27,40,53,55. 7:5,7,17,38,40,55,70. 5:4,5,8,27,28.
es-Suara 4:88.45,54 191 4:38,54,197,214. 7:38,58,111,11
8,193,197,224.
en-Neml 11:18(2).19.20.23 33 | 5:5,35,61,87.91. 11:18(2),19,22
,36,39,40,48,.. ,23,32,39,40,4
8,82,91.
el-Kasas 14:8 010 11,153)8 | 13:5,14,2440,48,51,52, | 11:8,9,10,11,2
0,23,.,27,61,76,85. 56,59,61,76,78,85. 0,23,24,27,30,
40,44.
el-Ankebiit 3:2,12,34. 7:2,8,10,12,26,40,47. -
er-Riim 2:3.4. 3:17,22.41. 1:2.
Lokman 2:6,13. 2:14,16. 3:6,10,13.
es-Secde 3:11,18,27. 2:23,27. 1:18.
el-Ahzab 21:93)10(2),12, ‘ 15:1,9(2),10,12,13,26, | 13:4,5,10,13(2
2),22,23, f 27,33(2),36,42,50,52,53 | ),23,28,27,33,3
36 ,37(2),80,51,59,7 7(2),50,51,69.
Sebe’ 6 12(2), . 15,19,23. | 7:6,7,14,16,18,19,51. 4:12,14,15,16,
Fatir 3:14,37(2), 3:37,42(2). -
Yasin 5:13,14,20,38,77. 5:1,6,8,12,41. 7:9,13(2),19,2
0,77,78.
es-Saffat 7:1,51,101,130, 6:82,88,107,125,158, 9:1,51(2),77,9
142,145,147. 168. 7,101,
102,130,146.
Sad 8:6,7,16,21,31,34,41 | 5:6(2), 7,11,43. 6:21(2),23,24,
,62. 41,44.
ez-Ziimer 4:33(2),36,68. 6:9,17,22,26,52,74. 2:33,36,62,68.
el-Mii’min 2:28,51. 5:29,34,68,69,78. 1:28.
Fussilet 3:.,29,33. 3:26,40,50. 3:26,29,33.
es-Sira 4:49(2),50(2). 5:1-2,14,16,27,38. -
ez-Zuhruf 4:31(2),51,57. 4: 45,58,61,80. 2: 31,57,
ed-Duhan 2:3,.. 4:3,13,17,44. 2:37, 44.
el-Casiye - 1:13 2:7,14.
el-Ahkaf 6101742988 | 5:11.18,21,24,35, 8:10,11,15(2),
17,
24,29,35.
Muhammed 1: 38. 3:1.4,15. 2:16,38.
el-Fetih 6:11.16, 18(2),21,24. | 4:16(2),20,21. 3:11,18,26.
el-Hucurat 3:46,14. 9:1,2,9,11,12,13(2), 3:4,6,14.
14,17,
Kaf 2:41(2). 4:1,2,17,22. 2:13,41.
ez-Zariyat 3:24,28,35. 2:10,17. -
et-Tir - 2:34.47. 1: 4
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en-Necm 3:1,.,33. 5:5,6-7,49,50,56. 5:
1,5,10,19,33.
el-Kamer 3:6,19,.. 3:24,29,58. 2:6,29.
er-Rahman 1:46. 2:19,76. 2:3,46.
el-Viakia 2:10.61. 1:29. 2:10,61.
el-Hadid 3:13,14,27. 3:9,10,13. -
el-Miicadele 8:1,8,“(5). 5:8,12,14(2),22. 6:1,14,22(4),
el-Hasr 4:.(2),7,16. 5:2,9(2),11,15. 2:2.7.
el-Miimtehine 5:1,8,.,11,13. 4:10(2),11,17. 3:1,8,10.
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TOPLAM 540 511 398

es-Suyfti ile el-Gassani’nin miibhem kabul ettikleri ifade sayis1 birbirine yakindir.
Her ne kadar rakamlar birbirine yakin olsa da ortak miibhem ifade orani1 %50 nin altinda
oldugu tespit edildi. Ancak el-Gassani’nin miibhem kabul ettigi ifade sayis1 kayda deger
bir sekilde diger iki alimden daha azdir. Bu durum ortak miibhem ifade sayisinda da
goriinmektedir. Tablodan elde edilen verilere gore Suyti ile Gassani arasinda 162, Suyti
ile Siiheyli arasinda 238 ve Siiheyli ile Gassani arasinda sayist 85 ortak miibhem ifade

tespit edilmistir. Her ii¢ alimin ortak aldig1 miibhem ifade sayis1 ise 69°dur. Ifade edilen

bu verilerin kiime gdsterimi ise asagidaki gibidir:
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210 333

(es-Suyti) (el-Gassani)

(es-Suheyl?)

144

Sekil 1: es-Suyti, el- Gassani ve es-Siiheyli’nin eserlerinde gegen miibhem ifade

sayilari

Elde edilen verilere gére miibhem ifade sayis1 miifessirden miifessire degiskenlik
gosterir. Miibhem ifadeler her ne kadar alimden alime degiskenlik gosterse de bazi
miibhem ifadelerin genel olarak ortak kabul edildigi anlasilmaktadir. Birbirlerinden farkl
zamanda yasayan bu ii¢ alimin ortak olarak kabul ettigi miibhem ifade sayisi1 yukarida
ifade edildigi gibi 69 tanedir. Bu 69 ifadenin 64 tanesi et-Taberi nazarinda da
miibhemdir.!>* Inceleme konusu yapilan ii¢ kaynak igerisinde es-Suyti’nin eserinin
belirleyici pozisyonda oldugu ve sonraki donemi etkiledigi sdylenebilir. Bu baglamda et-
Taberi’de gecen miibhem ifadeler es-Suyiti’nin eseriyle karsilastirmali olarak tespit

edilmeye c¢alisilacaktir.
2.2. et-Taberi Tefsirinde Miibhematla ilgili Veriler

Yukarida ifade edildigi gibi bu ¢aligmada esas alinan eser Celaleddin es-Siiyti
(6. 911/1505) tarafindan telif edilen Miifhimdtii’l-akrdan fi miibhemati’l-Kur 'an adh
eserdir. Bu eserde toplam 540 miibhem ifade yer alir. Bu say1 Kur’an’da bulunan toplam
miibhem ifade sayisin1 gdstermez. Ciinkii bir ifadenin miibhem olup olmamasi muhatabi
tarafindan belirlenen bir husustur. Kur’dn’da bulunan herhangi bir ifade bir miifessir
nezdinde miibhem iken ayni ifade baska bir miifessir tarafindan miibhem olarak
algilanmayabilir. Bu durum Kur’dn’da bulunan miibhem ifadelerin okuyucu nezdinde

degiskenlik gostermesine yol agar. Nitekim yukarida tespit edildigi iizere miibhem

154 et-Taberi’nin miibhem kabul etmedigi bes ifade su dyetlerde gegmektedir: Al-i imran 3/33, Had 11/65,

er-Ra‘d 13/13, Abese 80/5, el-Ahkaf 46/24, el-Ahzab 33/50.
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ifadelerin belirlenmesi konusunda g¢alisma yapmis bazi alimlerin ulastigr sayilarin

farkliliklar1 bu diisiincemizi kanitlar niteliktedir.

Bu kisimda es-Suy(iti’nin eserinde yer alan miibhem ifadeler, et-Taberi’nin
Cdmi ‘u’l-beyan tefsiriyle karsilastirmali olarak incelendi. Elde edilen bulgulara gore et-

Taber?’nin miibhem ifadelere yaklasimi veri halinde sunulacaktir.
2.2.1. et-Taberi’nin Miibhem Ifadeyi Aciklama Yontemi

Bu boliimde et-Taberi’nin miibhem ifadeleri agiklarken kullandigi metot tizerinde

durulacaktir.

350

323

300
250

200

156
150

100
61

Tefsir Rivayeti Baglaminda Aciklanma ihtiyaci duyulmayan Re’y ile agiklanan (et-Tabert’nin
Aciklanan Kendi Yorumlari)

50

Grafik 1: es-Suytti’nin eserinde gegen miibhem ifadelerin et-Taberi’de agiklanma

durumu

Grafik 1’de goriildiigli tlizere et-Taberi, miibhem ifadeyi agiklarken daha ok
rivayetleri esas alir. O, es-Suy(ti’nin eserinde gegen 540 miibhem ifadenin 323 tanesini
rivayetler baglamiyla agiklar. Diger taraftan et-Taberd, 61 kapali ibareyi rivayet dayanagi
olmadan re’y ile agikliga kavustururken 156 miibhem ifadeyi ise agiklama geregi duymaz.

Dolayistyla es-Suy(ti’nin eserinde gecen 156 ifade et-Taberi’ye gore miibhem degildir.
2.2.2. et-Taberi’nin Rivayetler Baglaminda Miibheméata Yaklasim

et-Taberi’nin miibhem ifadeleri agiklarken kullandig1 metot yukarida 3 kisma

ayrilmisti. Burada s6z konusu ettigimiz 3 kismin birincisi olan “miibhem ifadelerin
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rivayet baglaminda aciklanmasi” boliimiintin  kendi igindeki dagilimi iizerinde

durulacaktir.

250

216

200
150

100 78

50 29

Rivayetler arasinda herhangi bir Rivayetler arasinda tercih yapilmasi  Tim rivayetlerin tercihe sayan
tercih yapilmamasi gorilmesi

Grafik 2: et-Taberi’nin rivayetle agikladigi miibhemlerin dagilimi

Grafik 1°de goriildiigii gibi et-Taberl 315 miibhem ifadeyi rivayet ekseninde
acikliga kavusturur. Grafik 2’de verildigi gibi et-Taberi, rivayetle agikladig1 miibhematin
cogunlugunda (208) herhangi bir tercih yapmaz. Rivayetleri aktarmakla yetinir. 78
miibhem ifadeyi rivayetler arasinda tercih yaparak takdire sayan olan goriisii gerekcesiyle
birlikte agiklar. Geriye kalan 29 miibhem ifadede ise zikrettigi tiim rivayetleri tercihe
sayan goriir. O, her ne kadar bu 29 miibhem ifade ile ilgili aktardig: rivayetleri isabetli
bulsa da 8 miibhem ifade ile ilgili rivayetlerde yer alan hus@is anlam1 kabul etmekle
birlikte umim anlamin tercih edilmesini onceler. Bdylelikle miibhemat bilgilerinden
hareketle ayetlerin anlamini daraltan yorumlardan yer yer kagindigi sdylenebilir. Bu

husus ileride daha detayli bir sekilde ele alinacaktir.
2.2.3. et-Taberi’nin Miibheméati Aciklayan Rivayetleri Tercih Etme Metodu

et-Taberi, bazen miibhemat1 agiklama kabilinde zikrettigi rivayetlerin tercih
nedeni agiklar. O, bazen de tercih ettigi rivayetin nedenine dair herhangi bir agiklamada
bulunmaz. Rivayetler arasinda tercihte bulundugu 78 miibhem ifadenin tercih nedeni

asagidaki grafikte gosterilmistir.
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Grafik 3: et-Taberi’nin rivayetler arasinda tercih yapma yontemi

Grafik 3’te goriildiigii gibi et-Taberi, 19 miibhem ifadeyi siyak-sibak baglaminda
aciklarken 11 miibhem ifadede ise hadisi 6nceler. Bunun yaninda et-Taberd, 7 yerde de
ayetin zahir anlamin1 6n planda tutar. Dilciligi ile de 6n plana ¢ikan et-Taberi, bu
uzmanligini miibhem ifadeyi aciklarken 6 yerde kullanir. Tarihgiligini kaleme aldigi
Tarthu'r-Rusul ve'l-Muliik adl1 eserle gosteren et-Taberd, rivayet tercihinde 5 yerde tarihi
verilerden faydalanir. et-Taberi 3 yerde ise tercih ettigi rivayetin sebebini birden fazla
nedenle aciklar. O, ayni sekilde 3 yerde de Kur'dn’1t Kur'an ile tefsir etme yontemini
kullanarak tercihini belirtir. et-Taberi, umim-Husis baglamindan hareketle 3 miibhem

ifade ile ilgili rivayet tercihini yapar.

et-Taberi, bazen de tercih ettigi rivayetinin sebebini belirtmez. O, rivayetler
arasinda tercih ettigi 80 rivayetin 9 tanesinde tercih sebebi hakkinda herhangi bir goriiste

bulunmaz.

et-Taberi, yeri geldigi zaman miibhem ifadeyi agiklarken istisnasi ¢ok az olan
nedenler de kullanir. O, bunu 14 yerde yapar. Ozel nedenlerden kast edilen temel amag
ise miibhem ifadeyi aciklama konusunda kullandig1 yontemi ya bir kere ya da iki kere

kullanmasidir.
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Grafik 3’te yer verilen 6zel nedenler asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Grafik 4: Ozel sebeplerin konu dagilimi

Grafik 3’te et-Taberi’nin 14 yerde miibhem ifadeyi agiklarken 6zel sebeplerden
faydalandigini dile getirilmisti. Yukaridaki grafikte ise bu 6zel sebeplerin neler oldugu

belirtilmistir.

et-Taberl, tercih ettigi rivayetin sebebi kabilinde rivayetin sihhat durumunu,
belagati, ravilerin sayisini ve diger rivayetleri ciiriitiilmesini ikiser defa kullanir. Bunun
yaninda et-Taberi, bir miibhem ifadede de tercih ettigi ravilerin Kur'an’1 daha iyi
bilmesinden dolay1 tercihini bu yonde kullanir. Eba Cafer, bir yerde tercihini olaylar
arasinda mantik Orglisii kurarak kullanir. O, bir yerde tiim rivayetleri birlestirerek
miibhem ¢ercevesini daha genis olarak ele alirken bagka bir yerde ise konuyla ilgili tek
bir rivayetin olmasindan dolayr miibhem ifadeyi bu rivayet baglaminda agiklar. Yine o,
bagska bir miibhem ifadede ayeti kendi icinde degerlendirip tercihini s6z konusu rivayetten
yana yapar. Son olarak et-Taberi bir yerde gelenekte var olan bilgiyi kullanarak rivayetler

arasinda tercihte bulunur.
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2.2.4. Rivayete Dayanmayan Yorumlar

Bu calismanin giris kisminda belirtildigi gibi et-Taberi, sadece miifessir
kimligiyle bilinmez. islami ilimlerin pek c¢ok alanda séz sahibi oldugu bilinen bir
husustur. Bu baglamda o, bircok miibhem ifadeyi rivayete dayandirmadan kendi re’yiyle

aciklar.

Yukarida grafik 1°de gosterildigi gibi et-Taberi, 61 miibhem ifadeyi herhangi bir
rivayet olmadan agikliga kavusturur. Bu minvaldeki ifadelerin kendi igerisinde konu

dagilimi asagidaki grafikte gosterilmistir.
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Tarihi Veriler Kur'an Bilgisi Zahir Anlamin Dil Baglami Gerekgenin
Oncelenmesi Belirtilmemesi

Grafik 5: Re’y ile agiklamanin konu dagilimi

Grafik 5’te goriildiigii gibi et-Taberd, rivayete dayandirmadan kendi ¢ikarimlariyla
izah ettigi 61 miibhem ifadenin 14 tanesini gerekcesiyle birlikte aktarir. Bu gerekgeler
tarihi veriler, Kur’an bilgisi, ayetin zahir anlaminin dncelenmesi ve dil baglami olarak
siralanir. et-Taberi Geriye kalan diger 47 miibhem ifadeyi herhangi bir gerekge
belirtmeden agiklar.

2.2.5. Miibhem ifadenin A¢iklanmamasi

Onceki boliimde miibhem ifadelerin tevili konusunda bazi miifessirlerin 1liml
yaklastigin1 bazilarinin ise Allah’1in agiklama geregi duymadigi bu bilgileri agiklamaktan
uzak durdugunun alt1 ¢izilmisti. et-Taberi’de baz1 miibhem ifadeleri agiklamaktan geri
durdugu sdylenebilir. Grafik 1’de gosterildigi gibi et-Taberi, es-Suylti’nin miibhem
olarak kabul ettigi 156 ifadeyi aciklamadigi tespit edilmisti. Bu kategorideki ifadelerin
dagilimi1 asagidaki grafikte gosterilmistir.
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Grafik 6: Miibhem ifadenin ag¢iklanmama sebebi

Grafik 6’te goriildiigii gibi et-Taberi, baz1 miibhem ifadeleri agiklama ihtiyact
duymaz. Bunun sebebinin s6z konusu ifadelerin et-Taberi nezdinde miibhem olarak kabul
edilmemesi oldugu sdylenebilir. Iimam Suyf{iti’nin miibhem olarak ele aldig1 146 ifade et-
Taber’ye gore kapalilik arz etmemektedir. Diger 6nemli bir veri ise et-Taberi’nin bazi
miibhem ifadelerin bilinmesinin miimkiin olmadigini savunmasidir. Yapilan tespite gore
bu kapsamdaki ifadelerin sayisi ise 10 tanedir. Sonraki boliimde bu ifadeler ayrintili bir

sekilde ele aliacaktir.
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UCUNCU BOLUM
ET-TABERI’NIN MUBHEMATIN MEDLULUNU BELIRLEME TERCIHLERI

Allah’1n insanlara mesaji olan Kur'an, igerisinde bir¢ok konu barindirir. Kur'an’in

“Yas ve kuru her sey Kitab-1 Miibin’de vardir”'>

ifadesi evrensel soyleminin igerdigi
manay1 agiklar niteliktedir. Bu ilahi bildiride acik ve kesin emirlerin yaninda benzer

manalara ve ¢esitli yorumlara miisait olan ifadeler de mevcuttur.

et-Taber’nin Kur’an’1 tefsir metodu pek ¢ok unsurdan olusur. Bunlar, onun
tarafindan tutarli, birbiriyle uyumlu hale getirilir. Genel olarak dirdyet-rivayet ortakligi
seklinde tanimlanabilecek yontemi, Kur’an’daki biitiin séylem ve 1stilahlara uygulanir.

Elbette miibhem ifadelerin aciklanmasi1 da bu metot marifetiyle gergeklesir.

er-t-Taberl, Kur’an’t kendi biitiinliigii igerisinde anlamaya ¢alismaktir. Bu
biitiinltigli olusturan iki temel unsurdan bahsedilebilir. Bunlardan birincisi ayeti ayetle

tefsir etmek, digeri ise siyak-sibak baglamidir.
3.1. Metin ici Baglamin Etkinligi

Bu kisimda et-Taberi’nin tevilini yaparken metinden yani Kur'an’dan nasil
faydalandigi incelenecektir. et-Taberi’nin basvurdugu yontem Kur’an’1 kendi biitiinliigii
icerisinde anlamaya c¢alismaktir. Bu biitlinliigli olusturan iki temel unsurdan
bahsedilebilir. Bunlardan birincisi ayeti ayetle tefsir etmek, digeri ise siyak-sibak

baglamudir.
3.1.1. Kur'an’in Kur'an ile Tefsirinden istifade Etmesi

Kur’an’1 tefsir etmeye ¢aligan miifessirlerin ilk temel basvuru kaynagi, siiphesiz
ki Kur’an’in kendisidir. Zira, Kur’an’in bir ayetinde miicmel olarak gecen bir ifade bagka
bir ayette miibeyyen olarak yer alabilmektedir. Bu durum, Kur’an’in kendi iginde
barmdirdig igsel tutarliligin ve derinligin bir gostergesidir. Kur’an’in tek parca olarak
degil de tencim (parca parga) seklinde nazil olmasi, bazi ayetlerin diger ayetlerle
aciklanmasina zemin hazirlar. Bu, Kur’an metninde yer alan bazi kavramlarin, zamanla

birbirini tamamlayan ve destekleyen ayetlerle daha iyi anlasilmasina olanak saglar.

Kur’an’in hem kendi i¢inde birbirini agiklayan ayetleri hem de tarihsel baglamda

niizul sirasiyla ortaya ¢ikan anlam derinligi, miifessirlerin tefsir ¢aligmalarinda referans

155¢]-En’am 6/59.
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noktas1 olarak Oonemli bir yer tutar. Bu ydntem, hem ayetlerin dogru bir sekilde
anlasilmasini saglar hem de Kur’an’in biitiinsel anlamini kavrayabilmek adina 6nemli bir

olanak sunar.

et-Taberi’nin tefsir metodolojisinde kullandig1 unsurlardan biri Kur’an’in Kur’an
ile tefsir edilmesidir. Bu yontem, et-Taberi’nin, Kur’an’daki bazi belirsiz ifadelerin
anlamini agiklamak i¢in, yine Kur’an’in diger ayetlerinden faydalanmasi esasina dayanir.
O, ozellikle belirli kelimlerin veya ifadelerin anlamini1 daha iyi kavrayabilmek adina,
Kur’an’in igsel tutarliligini ve birbirini aciklayan ayetler arasindaki iliskiyi vurgular. Bu
yaklagimla, bir ayetteki belirsizlik veya anlagilmayan ifadeler, bagka bir ayet tarafindan
aydinlatilir, bdylece metnin anlami daha derinlemesine anlasilabilir. et-Taberi, bu
yontemi kullanarak, Kur’an’daki ¢esitli miibhem ifadelerin agikliga kavusturulmasinda,

diger ayetleri birer referans noktasi olarak alir.
Al-i Imran 3/193. ayetinde “ORN (g Galis e W) &y ifadesinde “Allah’a iman
edin” diye imana ¢agiran bir davetciden soz edilir. et-Taberi’ye gore buradaki “gsis”

ibaresi miibhem olup bu konuda alimlerin farkli goriisleri bulunur. Muhammed b. Ka‘b
b. Siileym el-Kurazi’ye (6. 108/726 [?]) gore “davet eden”den kasit Kur’an-1 Kerim’dir.
Ciinkii biitiin miiminler Hz. Muhammed’i isitmis degillerdir. ibn Ciireyc (6. 150/767) ve
Ibn Zeyd’e (6. 386/996) gore ise ayette kast edilen kisi Hz. Muhammed’dir. et-Taberd,
birinci goriisiin daha dogru oldugunu savunur. Ciinkii ayette bahsedilen ve sifatlar
zikredilen insanlar ¢ogunlukla peygamberi gérmemis ve Onun davetini isitmemislerdir.
et-Taberi’ye gore bu durum, “davet eden”in sadece peygamber olamayacagini gosterir.
Ayrica, birinci goriisii destekleyen baska bir delil de yine Kur’dn’in kendisidir.
“Gergekten biz, benzerini hi¢ duymadigimiz, hidadyete ileten, essiz bir Kur’dn isittik ve
ona iman ettik"'>® ayetinde Kur’an’in davetgi yonii 6n plandadir. Bu yiizden dogru olan
goriis davetin “Kur’an” oldugu goriisiidiir.'>’

en-Nisa 4/49. ayetinde “(,é.ﬁﬁ K ff ,a-U\ di 5 }ﬁ” ibaresinde bazi insanlarin kendilerini

temize c¢ikarmalarindan bahsedilir.'”® Ayette gecen “dd™ ism-i mevsililyle kimlerin

kastedildigi et-Taberi’ye gore miibhemdir. O, alimlerin burada kimlerin kast edildigi ve

bunlarin kendilerini nasil temize ¢ikardiklar1 konusunda ihtilaf ettiklerini sdyler. Katade

156 o]-Cin 72/1-2.
157 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 7/380-381.
158 en-Nisa 4/49.
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(6. 117/735) ve Siddi’nin (6. 127/745) rivayetlerine gore ayette bahsedilen kisiler
Yahudilerdir. Onlar, “bizler Allah’in ogullar1 ve dostlarty1z” ve “biz gilinahsiz kisileriz”
seklinde bir ifadeyle, kendilerini diger topluluklardan iistiin ve 6zel bir konumda gérmeye
calisip bu sekilde kendilerini temize ¢ikarmaya ¢abalarlar. Hasan el-Basri (6. 110/728) ve
Ibn-i Zeyd’e gore ise ayette bahsedilen kisiler yalnizca Yahudiler degil, ayn1 zamanda
Hristiyanlardir. Bu iki grup, “Cennet’e sadece Yahudiler ve Hristiyanlar girecek”
seklindeki iddialarla, kendilerini manevi temizlik ve istiinliikk adina aklamaya ¢alisirlar.
Miicahid, Eba Malik ve ikrime gibi baz1 miifessirler, ayetin 6zellikle Yahudiler hakkinda
indigini belirtirler. Onlara gore Yahudiler, namaz esnasinda cocuklar1 imam olarak
secerek, bu cocuklart giinahsiz kabul ederek, kendilerini temize ¢ikarma g¢abasi igine
girerler. Abdullah b. Abbas da ayetin Yahudileri kast ettigini sdyler. Ibn Abbas, onlarin
“cocuklarimiz bize sefaatci olacak ve onlar1 temize ¢ikaracagiz” seklindeki bir inangla
kendilerini aklamaya c¢alistiklarin1 zikreder. Bir bagka goriisii savunan Abdullah b.
Mes’td’a gore bu kisiler bazen kendi aralarinda birbirlerini temize ¢ikararak, toplumsal
diizeyde bir tiir manevi temizlik gergeklestirmeyi hedeflerler. Yani, bir grup, digerini
aklayarak, kendilerini daha iistiin konumda gérmek isterler. et-Taberi, burada en makul
goriilen yaklagimin, insanlarin kendilerini “gilinahsiz” ve “hatasiz” kabul ederek, temize
cikarmaya calistiklar1 gorilisii oldugunu belirtir. et-Taberi, bu gorilisii desteklerken,
Allah’in onlarin bu sekilde kendilerini temize ¢ikardiklarint ve “Allah’in ogullar: ve
dostlariyiz” seklindeki ifadeyle bunu dile getirdiklerini belirten ayetlere'>dayandirir.
Ona gore ayette gegen “tezkiye” (temize ¢ikarma) ifadesinin en agik anlami, insanlarin

160 o

kendilerini hicbir hataya veya giinaha sahip olmayan kisiler olarak gérmeleridir.
Taberi, tercihini hem ayette gecen ifadenin anlamindan hem de diger Kur’an ayetleri

baglaminda yapar.

el-En‘am 6/8. ayetinde “is ke J j‘ Y5 1465 ifadesiyle belirtildigi tizere bir kisim
insanlarin peygamberlerine bir melek indirilme talepleri konu edinilir.'®" Ayette gecen
“§6” ifadesiyle belirtilen kisilerin kimler oldugu et-Taberi’ye gére miibhemdir. O, bahse

konu olan kisilerin kim olduklar1 konusunda 6zel olarak bir isim zikretmezken bunlarin
miisrikler oldugunu el-Furkan stresi 25/7. ayetinden delil getirerek belirlemeye calisir.

Nitekim ayette gegen “Jsui 1is Jus 1#65” ifadesinden acikca anlagildig1 gibi bu talep

159 e]l-Maide 5/18; el-Cuma, 62/6.
160 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 8/452-459.
161 ¢]-En’am, 6/8.
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miisriklerden gelir. Ayetin devaminda miisriklerin, peygamberin yemek yiyip carsida

99162

dolastigina sasirip onun i¢in “ona bir melek indirilseydi ifadesinin yer almasi, ilgili

ayetle olan baglantisini verir.'®3

Enbiya 21/101. ayetinde yer alan “Tadi & o ta el & ifadesi belirli bir
grubun cehennemden uzak tutulacagmi bildirmektedir.'®* Ayette gecen “:d” ism-i

mevstlilyle kimlerin kastedildigi et-Taberi’ye gore miibhemdir. Ebi Cafer, s6z konusu
ifadenin kimlere atifta bulundugu hususunda miifessirler arasinda ¢esitli yorumlar aktarir.
Muhammed b. Hattab’a goére bunlar Allah’in kendilerine mutluluk takdir ettigi herkestir
ki Hz. Osman da (6. 35/656) bunlardan biridir. Miicdhid (6. 103/721), Hasan el-Basri,
Ebi Salih (6. 470/1078), Ibn Ishak (6. 151/768), Dahhak (6. 105/723) ve Abdullah b.
Abbas’a (6. 32/652-53) gore bu kisiler, istemedikleri halde kendilerine tapilan Hz. Isa,
Hz. Meryem, Hz. Uzeyir ve meleklerdir. et-Taberi, ikinci goriisiin daha uygun oldugunu
baska ayetten'®getirdigi delil ile savunur.'®® Miisrikler, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
onlara “Siz ve Allah’tan baska taptiginiz her sey, cehennemin odunusudur” (Enbiya,
21/98) dediginde, kendilerini savunarak “Biz putlara tapmiyoruz, biz Isa'ya, meleklere ya
da Uzeyr'e taptyoruz” der. Bunun iizerine Allah, onlarin bu savunmalarina Enbiya 21/101.
ayetiyle cevap verir. Burada Allah, miisriklerin yaptiklar1 ibadetlerin gegersiz oldugunu
ve onlara tapilan varliklarin aslinda Allah’a tam anlamiyla teslim olan ve ona ibadet eden

varliklar olduklarini agiklar.

es-Saffat 37/101. ayetinde yer alan “ek> (.i:u 15:%5” ibaresi Hz. [brahim’e “uysal bir
ogul” miijdesinin verildigini bildirmektedir.'®” et-Taberi, dyette gegen - Ci:'\g” terimi ile
ilgili iki farkl1 goriisii aktarmaktadir. Ahnef b. Kays (6. 67/686-87), ikrime (6. 105/723),
Abdullah b. Abbas, Abdulldh b. Mes’ad (6. 32/652-53), Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53),
Mesriik (6. 63/683 [?]), Ubeyd b. Umeyr, Abdullah b. Umeyr, Eb{i Hiizeyl (6. 235/849-
50 [?]), ibn-i Sabid, Ebi Meysere ve Ibn-i Ebil Hiizeyl gibi erken donem [slam alimlerine
gore bu ifade, Hz. Ishak’a isaret etmektedir. Buna karsin, Abdullah b. Omer (5. 73/693),
Sa'bi (6. 104/722), Sa’id b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Yusuf b. Mihran, Ata b. Ebi Rebah (6.

162 o]-Furkan 25/7.

163 et-Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 11/267.
164 el-Enbiya 21/101.

165 o]-Enbiya 21/98:

166 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/538-540.
167 es-Saffat 37/101.
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114/732), Ebii Tufeyl (6. 100/718-19), Abdullah b. Abbas, Amir (5. 118/736), Miicahid,
Hasan el-Basri, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi (6. 108/726 [?]), Muaviye b. Ebi Siifyan
(6. 60/680) ve Omer b. Abdiilaziz (8. 101/720) ise bu ifadenin Hz. Ismail’i kastettigini
ileri siirmektedir. et-Taberi, bu iki goriis arasinda tercih yaparken, Hz. ishak’a y&nelik
miijdeyi agik¢a ifade eden diger Ayetlere!®® dayanarak “uysal ogul” ifadesinin Hz. Ishak’1

isaret ettigini savunur.'®

ed-Duhan 44/3. ayetinde gegen “ayé il & w31 & ifadesi Kur’an-1 Kerim’in nazil

170

oldugu geceye atifta bulunmaktadir.!”® et-Taberd, ayette gegen “ius iJ & ifadesinin

miibhem oldugunu belirtmekle birlikte, bu gecenin mahiyetiyle ilgili miifessirler arasinda
ihtilaf oldugu kaydeder. Katide ve Ibn Zeyd gibi baz1 Alimler, bu gecenin Kadir Gecesi
olduguna isaret eder; diger bazilar1 ise bunun Saban ayinin on besinci gecesi oldugunu
oOne siirer. et-Taberd, ayette gecen miibarek gecenin Kadir Gecesi olduguna dair kanaatini
dile getirmekte ve bu goriisii desteklemek i¢in Kur’an’in Kadir Gecesi’nde indirildigini

ifade eden ayetlere!’! atifta bulunmaktadir.!”?

Miiphem ifadelerin tevilinde et-Taberi’nin metodolojik bir yaklasim benimsedigi
sOylenebilir. Kimi durumlarda miiphem ifadeleri agiklarken dogrudan rivayetlere yer
vermeksizin Kur’an ayetleri arasinda baglant1 kurarak bir tefsir yontemi izlemekte, kimi
durumlarda ise rivayetleri aktardiktan sonra kendi tercihinde bulunurken yine Kur’an
ayetlerini referans alir. Bu yaklagimi, et-Taberi’nin Kur’an’in kendi biitiinliigii igerisinde

anlayamaya calistigini ortaya koymaktadir.
3.1.2. Siyak-Sibak iliskisini G6z Oniinde Bulundurmasi

Sozlikkte “s-v-k” (3-g-u+) fiil kokiinden tiireyen “siyak” kavrami, “bir seyi
stirmek, takip etmek ve sevk etmek” anlamlarmna gelir. Bu kdkten tiireyen kelimeler,
genellikle bir seyin ardi sira gitmek, bir olayin veya durumun izini slirmek gibi anlamlar
tasir. Siyak terimi, Arap dilinde ve ozellikle tefsir literatiiriinde, metinlerin anlamini
aciklarken baglamin, 6nceki ve sonraki ifadelerin birbirine nasil baglantili oldugunu
belirlemek i¢in kullanilir.!”® Bu kavramim anlamini daha iyi kavrayabilmek igin,

Araplarin bir kadinin pes pese li¢ erkek ¢cocuk dogurmasini tanimlarken kullandiklar:

168 ¢]- H(d 11/71; el-Enbiya 21/72; el-Meryem 19/49.
169 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 21/79-86.

170 ed-Duhén 44/3.

171 e]-Kadr 97/1.

172 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 22/7-8.

'3 {bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/167.
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“veledet fiilanetiin selasete benine ‘ald sikin vahidin” (41y Sl s Gw W e L)

ifadesine bakilabilir. Burada, “sakin” kelimesi, bir seyin sirali ve birbiriyle baglantili bir
sekilde gelisimini anlatma anlaminda kullanilir. Bu 6rnekte, bir kadinin ii¢ erkek ¢ocugu

pes pese dogdugunu ifade etmek igin siyak terimi kullanilir.!”*

Imam Safii, siyak terimini, Arap dilinin anlam yapisinin bir pargasi olarak
degerlendirir ve dilin genis yapisal Ozelliklerinden faydalanarak lafizlarin anlaminin,
baglama gore sekillendigini ifade eder. Bu anlayis, sadece kelam ve fikhi metinlerin
dogru anlasilmasi acisindan degil, ayn1 zamanda Kur’an ve hadislerin yorumlanmasinda

da biiyiik bir tneme sahiptir.!”>

Sibak kelimesi, Arapcadaki “fial” vezninde tiiretilmis olan miibalagali bir isim
olup, ozellikle yaris, savas, ilim, ve genel anlamda liderlik veya onciilikk gibi farkli
alanlarda “ilk, birinci, 6nde olma” anlamlarinda kullanilir. Bu kelime, dilbilimsel olarak,
belirli bir alanda asir1 iistiinliik ve 6nde olma durumunu ifade eder.!’® Hz. Muhammed’in
“Ben, Islama giren Araplarin ilkiyim. Siiheyl Rumlarmn. Bilal Habeslilerin. Selman da

[ranlilarin ilkidir” s6zii sibak kelimesinin anlam alanina delalet eder.'”’

Terim olarak sibak kavrami bir seyin gegmisi, Oncesi, Uist tarafi, baslangici, dil

acisindan bir ifadenin dncesi, yukarist gibi anlamlara gelir.!”®

et-Taberl miibhem ifadeleri aciklamak i¢in bazen rivayetleri kullanir ve bu
rivayetler arasinda tercihte bulunur. et-Taberi, rivayetler arasinda tercih yaparken,
genellikle metnin anlamini en 1y1 sekilde agiga ¢ikaracak olan rivayeti secmeye Ozen
gosterir. Bu tercihini yaparken, sadece rivayetlerin metne uygunlugunu degil, aym
zamanda siyak-sibak iligkisini de goz oniinde bulundurur. Siyak-sibak, bir ayetin dncesi
ve sonrasindaki anlam iligkilerini inceleyerek, hangi rivayetin daha dogru veya uygun
olduguna karar verilmesinde bagvurulan bir yontemdir. Bu baglamda bazen bir ayetteki
miibhem bir ifadeyi aciklamak i¢in et-Taberi, dyetin genel baglami, onceki ve sonraki

ayetlerle olan miinasebetini dikkate alir.

174 el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, 4/1499.

175 Eba ‘Abdillah Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: el-
Mektebetii’l-ilmiyye, 1358/1940), 50.

176 Ebli ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Halil bin Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi - Ibrahim es-Samerra’i (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 5/85.

177 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, el-Cdmi ‘us-sagir
min ahddisi’l-besiri 'n-nezir, ts., 1/232.

178 Mustafa Unver, Kur’'dn’t Anlamada Siyakin Rolii: Biitiinliik Uzerine (Ankara: Sidre Yayinlari, 1996),
76.
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et-Taberi, tercih ettigi rivayetlerin bir kismini metnin siyak-sibak iligkisi
cercevesinde degerlendirir ve bazen bu tercihlerinin sebeplerini de agiklar. Bu yontem,
okuyucuya sadece bir rivayetin dogru oldugunu ifade etmekle kalmaz, ayn1 zamanda o
rivayetin tercih nedeninin anlasilmasina yardimer olur. Siyak-sibaka dayali tercihler, et-
Taberi’nin Kur’an’1 daha anlamhi ve dogru bir sekilde agiklama ¢abasinin bir pargasi.
olarak okunabilir. Bu yaklasgim, miifessirlerin metnin anlamini1 daha derinlemesine

cOziimleme imkani1 tanir.
el-Bakara 2/118. ayetindeki “& i Y5 o5l ¥ 245 J65” ifadesi bazi kimselerin,

Allah’mn kendileriyle dogrudan konusmasi gerektigini ileri stirdiikleri bir durumu tasvir

eder.'” Ayette gecen “;i” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir. O, bu kisilerin

kimligine dair ¢esitli gorlislerin mevcut oldugunu belirtir. Miicahid’e gore burada kast
edilenler Hristiyanlardir. Abdullah b. Abbas ise ayetin niizil sebebini'®® delil getirerek
ayette kastedilen kisilerin Hz. Muhammed zamaninda yasamis olan Yahudiler oldugunu
sOyler. Katade, Rebi b. Enes ve Siidd’ye gore ise ayetteki “bilmeyenlerden” maksat, Arap
miisrikleridir. et-Taberi, birinci goriisiin daha isabetli oldugunu savunur. O, miibhem
ifadeyi agiklayan rivayetler arasindaki tercihini, s6z konusu ayetin, Allah’a ¢ocuk isnat
eden ve Allah’in onlarla konusmasini isteyen Hristiyanlar1 konu alan ayetlerden sonra
geldigi baglamina vurgu yaparak belirler. et-Taberi, diger goriislerin ise saglam bir delile

dayanmadigini savunur. '8!

A1 T A A . [V I U A Vg e B T Bgsey . . .
Al-1 Imran 3/113. dyetinde “Ogiiis 423 JJ1 201 a0 bl 04k 4458 417 1baresiyle geceleyin

ayakta durarak secdeye kapanan ve Allah’in ayetlerini okuyan bir topluluktan soz

edilmektedir.'®? Bu ifadede gecen “@ ol 8,57 lafz1 et-Taberi indinde miibhemdir. et-

Taberi, bu toplulugun kim oldugu konusunda iki farkli goriisii aktarir. Abdullah b. Abbas,
Katade ve Ibn Ciireyc (6. 150/767) gibi alimlere dayandirilan birinci gériise gore burada
bahsedilen topluluk Ehl-i Kitaptan iman eden kisilerdir. Abdullah b. Abbas’a dayanan
rivayetlere gore bu kisiler, ehl-i kitaptan olan ve Islam’a yonelen Abdullah b. Selam (6.

43/663-64), Sa’lebe b. Saye, Useyd b. Saye ve Esed b. Ubeyd gibi sahsiyetlerdir. ikinci

179 el-Bakara 2/118.

180 Rivayete gore Yahudilerden Rafi' b. Huveylid, bir giin Resulullah’a gelip “Sayet sen sdyledigin gibi
Allah katindan gonderilen bir Peygamber isen, Allah'a sdyle de bizimle konussun. Biz de onun s6ziinii
isitmis olalim™ der. Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1/551.

181 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1/550-552.

182 Al-i Tmran 3/113.
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goriis ise Abdullah b. Mes’id ve Siiddi’ye (6. 127/745) aittir. Bu gériis, ayetin Islam’1
kabul etmeyen Ehl-i Kitapla birlikte, Hz. Muhammed’in {immetine hitap ettigini savunur.
et-Taberi, onceki ayetlerle olan baglantisin1 géz 6niinde bulundurarak birinci goriisii daha
gliclii bulmaktadir. Zira, 110. ayette ehl-i kitabin miimin ve fasik olmak iizere iki farkl
kategoriye ayrildigi belirtilmis ve bu Aayette tim ehl-i kitabin esit olmadig

vurgulanmigtr.'$3
Al-i imran 3/173. ayetinde yer alan “343235 .53 iga 1 07 &y ifadesi, baz kisilerin

“Insanlar, size karsi ordu toplamis, onlardan korkun” seklindeki sozlerine atifta

bulunur. '8

et-Taberi’ye burada bulunan miibhem ifade bu s6ziin nerede sdylendigidir. O,
bu miibhem ifadenin nerede sdylendigi konusunda miifessirler arasinda ihtilaf oldugunu
belirtir. ibn-i ishak, Siiddi, Abdullah b. Abbas ve Katade gibi bazi alimler, bu s6ziin Uhud
Savasi’ndan sonra Hamraiilesed bolgesinde, Abd-i Kavs kabilesine ait bir kervanin ortaya
cikmasiyla ilgili olarak sdylendigini ifade ederken, Miicahid ve Ikrime ise bu ifadenin
Uhud Savasi’ndan bir yil sonra, “Kiiciik Bedir” olarak bilinen savasta kullanildigini
savunurlar. et-Taberi, birinci goriisiin daha isabetli oldugunu ileri siirer. Zira ayette
miiminlerin yarali oldugu belirtilmekte olup, bu durumun Uhud Savasi sonrasina isaret
ettigi agiktir. Miiminlerin yarali halde olmalari, Uhud Savasi’ndan sonra meydana gelen
bir durumu isaret eder. Buna karsin Kiiclik Bedir savasinin Uhud Savasi’ndan bir y1l sonra
gerceklesmis olmasi ve bu savasta miiminlerin yarali olmadig1 gz oniline alindiginda,
ikinci goriisiin zayif oldugu anlasilir.!® Sonug olarak, et-Taberi, soz konusu Ayetin
baglami ve ayetteki yarali durumunun Uhud Savasi’ndan sonra vuku bulmus olmasi
nedeniyle, bu ifadelerin Hamraiilesed’te Abd-i Kavs kervanina dair gelismelerle
baglantili olarak s6ylenmis oldugunu savunur. Bu goriis hem tarihsel olaylarla uyumlu

hem de ayetin metniyle daha tutarli bir agiklama sunar.
Al-i imran 3/188. ayetinde yer alan “igais § & iskit of 05 il & Ok lll 5 V7

ifadesi bir kisim insanlar “Ettiklerine sevinen ve yapmadiklari seylerle 6viilmeyi seven

kimseler” olarak tasvir edilir. Bu ayette gecen “, " ism-i mevsali, et-Taberi'ye gore

miibhem olup, kimin kastedildigi net bir sekilde belli degildir. Bu belirsizlik, miifessirler

arasinda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. et-Taberi, ayetin muhataplari

183 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 7/120-122.
184 Al-i Imran 3/173.
185 Taberi, Cdami ‘u ‘I-beyan, 7/406-413.
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hakkinda farkli goriislerin bulundugunu ifade eder. EbG Said el-Hudri (6. 74/693-94) ve
Ibn-i Zeyd, ayetin Peygamberin savasa ¢iktig1 halde savasa katilmayip geride kalan
miinafiklara dair indirildigini 6ne siirerler. Bu goriis, miinafiklarin 6nemli bir olayda, yani
savasta yer almadiklar1 halde, kendilerini 6vme arayisina girmelerini ve bu tavirlarini
elestiren bir agiklama olarak anlasilir. Diger taraftan, bazi alimler ise bu ayetin Yahudilere
yonelik olduguna kanaat getirirler. Bu yoruma gore ayet, ozellikle Yahudilerin
Miislimanlar1 kiigtimseyerek ve onlarin zaaflarint g6z Oniinde bulundurarak, kendi
basarilarin1 abartmalarina ve yapmadiklar seylerle dviinmelerine isaret etmektedir. et-
Taberi'ye gore ayetin, Yahudiler hakkinda indirildigi goriisii, diger yorumlara gére daha
giicliidiir. O, bu goriisii tercih etmesinin gerekgesini, ayetin sibak ve icerik baglantilariyla

aciklar. '8¢
en-Nisa 4/65. ayetinde yer alan “4is pb Wb 3488 55 Ol ¥ &y Y67 ifadesi bazi

kimselerin, kendi aralarindaki ihtilaflar1 ¢6zmek icin Peygamberi hakem olarak kabul

ettikleri ancak onun hiikmiine riza gostermedikleri bir durum zikredilir. Ayette gecen “ ¥

2399

Usei” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir. Bu miiphemlik, ayetin anlaminin daha genis

bir baglamda yorumlanmasina ve farkli miifessirlerin ¢esitli goriisler sunmasina yol agar.
et-Taberi, bu belirsizligi gidermek amaciyla ayetin niizul sebebine dair iki farkli goriisii
zikreder. Bazi alimlere gore ayet, Ziibeyr b. Avvam ile Ensar’dan bir kisinin arasinda
gecen anlagmazlik iizerine, Ensar’dan olan kisinin Hz. Muhammed’in hiikmiine riza
gostermemesinden dolay1 inmistir. Miicdhid’e gore ise ayet Yahudiler ve Miinafiklar
hakkinda nazil olmustur. Ciinkii surenin 60. ayetinde de bunlarin tagiitun hakemligine
basvurduklar1 zikredilmistir. Taberi’ye gore ise tercihe sayan olan rivayet Miicahid’in
ifade ettigi gorlstiir. Clinki ayet, hakemlik i¢in tagit’a bagvuranlarin kissasini

anlatmaktadir.'®’

en-Nisd 4/137. ayetinde yer alan “) 34 gﬁ ) sial 93 ) 548 95 | sial &) &P ifadesi, iman
ve kiifiir arasinda gidip gelen bir grup insana isaret etmektedir.'®® Bu kimseler Ayette
“pd” ism-i mevsilii ile belirtirmistir. Bu kisilerin kimler oldugu ise ayette dogrudan
belirtilmemistir. et-Taberi, bu ayetin tefsiri hususunda ¢esitli goriiglerin ortaya ¢iktigini

ifade etmektedir. Katade'ye gore burada bahsedilen kisiler Yahudi ve Hristiyanlardir.

186 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 7/465-472.
187 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 8/519-524.
188 en-Nisa 4/137.
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Miicahid ve Ibn-i Zeyd, ayette kastedilenlerin miinafiklar oldugunu savunurken, Ebii’l-
Aliye (5. 90/709), imanlar1 konusunda siirekli bir degisim i¢inde olanlarm Hristiyanlar
oldugunu belirtmektedir. et-Taberi ise ilk gorlisii daha giiglii bir agiklama olarak
degerlendirmekte ve ayetin baglamina dayanarak, burada Ehl-i Kitaptan, yani Yahudi ve

Hristiyanlardan bahsedildigi kanaatindedir.'’
el-En‘am 6/89. ayetinde “wai i PR G G5 186 Via i 65 op” ifadesinde Allah’in

ayetlerini inkar edenler ile onlara vekil kilinanlarin durumundan bahsedilir. Burada gegcen

“Y48” ve “Lg” ifadeleri et-Taberi’ye gore miibhemdir. Ayetin tefsiri tizerine miifessirler,

“Allah’in ayetlerini inkar edenler” ve “dyetlerin kendilerine emanet edildigi kisiler”in
kimler olduguna dair farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Katdde, Dahhak, Siiddi, Ibn-i
Ciireyc ve Abdullah b. Abbas’a gore ayetleri inkar edenlerden kasit Mekkeli Kureys
musrikleriyken ayetlerin kendilerine emanet edildigi kisiler ise Medineli Ensar’dir. Ebll
Recd’ya (6. 105/723-24 [?]) gore ise inkar edenler Mekke halki olmakla birlikte, ayetlerin
kendilerine emanet edilen kisiler Meleklerdir. Bu yorum, ayetleri daha metaforik bir
perspektiften ele alir ve insanlara karsi Meleklerin sorumluluguna dikkat ceker.
Katade’nin bagka bir rivayeti, inkar edenlerin Kureysliler oldugu, ancak ayetlerin emanet
edildigi kisilerin, dnceki ayetlerde bahsedilen peygamberler oldugu yoniindedir. et-
Taberl, bu goriisii tercih etmistir ve gerekgesini ayetin hem sibak hem de siyak
baglamlarinda peygamberlere atifta bulunmasiyla agiklar. Bu sebeple, ayetin,
peygamberler ile dogrudan iligkili bir anlam tasidig1 ve onlarin inkérina karsilik verilen
bir mesaj icerdigi sdylenebilir."”® et-Taberi’nin tercih ettigi goriis hem dilsel hem de
baglamsal agidan daha uygun goriilmektedir. Ciinkii ayette peygamberlere yonelik bir

vurgu bulunur. Bu da ayetlerin emanetinin peygamberlere verilmesini daha anlamli kilar.
Meryem 19/24. ayetinde “G# }» &3” ifadesiyle Hz. Meryem’e seslenen birinin
varligindan soz edilir.'”! Ayette gegen “@3\3” tabiriyle Hz. Meryem’e agacin altindan

seslenen kisiden kimin kastedildigi ise et-Taberi’ye gore miibhemdir. Hz. Meryem'e
agacin altindan seslenen kisinin kim oldugu, islam alimleri arasinda tartismali bir konu
olmus ve farkli kiraatlara dayali olarak ¢esitli yorumlar yapilmistir. Et-Taberd, bu hususta

s06z konusu kisinin kimliginin miibhem oldugunu ifade eder ve kiraat farkliliklarmin

189 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 9/315-316.
190 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 11/515-518.
191 el-Meryem 19/24.
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ayetin anlamini etkileyebilecegini vurgular. Hicaz ve Irak kiraat alimleri, ilgili ayeti

“min” (}») edatiyla okur. Bu okumaya gore seslenen kisinin Cebrail oldugu belirtilir. Bu

yorumu destekleyen rivayetler arasinda Ibn Abbas, Alkame b. Kays (6. 62/682), Dahhak,
Katade ve Siiddi’nin goriigleri yer almaktadir. Diger taraftan, Kife ve Basra kiraat

alimleri ayeti “men” (;») edatiyla okuyarak farkli bir anlam 6nerir. Bu kiraata gore Hz.

Meryem’e seslenen kisi, mucizevi dogumun hemen ardindan konusan Hz. Isa’dir. Bu
goriis, Miicahid, Hasan el-Basri, Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), Sa’id b. Ciibeyr ve Ka’b
tarafindan dile getirilir. et-Taberd, ayetin siyak ve sibAkinda Hz. Isa’nin isminin ge¢mesini
dikkate alarak ikinci goriisii benimser.!*? Sonug olarak, Hz. Meryem’e seslenen kisinin
kimligi, kiraat farkliliklarina bagli olarak degisiklik gosterir. Bu durum, Kur’an

kiraatlarinin ayetlerin anlamini nasil sekillendirdigine dair 6nemli bir 6rnek teskil eder.
Hac 22/19. ayetinde “¢8) 3 15ai Olinas o\ia” beyaniyla iki ziimrenin rablerinin dini

hakkinda gekistikleri belirtilir.'”> Ayette gegen ve “iki diisman” anlamma gelen “ o\ia

Ole>” ibaresi et-Taberi’ye gore miibhemdir. Burada zikredilen “iki hasim taraf”in kimligi

hakkinda Islam alimleri arasinda gesitli yorumlar ileri siiriiliir. Ebd Zer el-Gifari (6.
32/653), Hilal b. Yisaf ve Ata b. Yesar (6. 103/721) bu ifadeyi, Bedir Savasi 6ncesinde
Miibareze sirasinda savasan kisilerle iliskilendirir. Ibn Abbas, bu iki tarafi miiminler ve
ehl-i kitap olarak yorumlayarak ayeti bu baglamda degerlendirir. Diger bir goriise gore
Hasan el-Basri ve Miicdhid’in savundugu diger goriise gére bu hasim taraflardan biri
miiminler, digeri ise kafirlerdir. Ikrime, farkli bir perspektifle bu iki hasmi Cennet ve
Cehennem olarak zikreder. et-Taberi ise ayetin oncesinde kéafirlerden bahsedilmesini
dikkate alarak, Hasan el-Basri ve Miicahid’in goriisiinii destekler.!** Bu ¢esitlilik, ayetin

anlam zenginligi ve yorumlanma derinligini gozler oniine sermektedir.

et-Taber?’nin miibhem ayetleri agiklarken kullandig1 siyak-sibak iliskisi, sadece
verilen drneklerle sinirli degildir. Ornegin, el-Maide 5/20. ayetinde, bir kistm nimetlerin
kime verildigi konusu miibhem bir sekilde ifade edilmistir. et-Taber{, bu miibhem ifadeyi
aciklarken, cesitli rivayetleri zikreder ve rivayetler arasindaki tercihini, ayetin sibak
baglamini esas alarak yapar. Benzer bir yaklasim, el-En‘am 6/90. ayetinde de goriiliir. et-

Taberi, burada miibhem bir ifade bulunan ayeti agiklarken, ayetin devamindaki ifadeleri

192 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/172-175.
193 e]-Hac 22/19.
194 Taberi, Cdami ‘u ‘I-beyan, 18/587-590.
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(siyak) g6z oniinde bulundurarak tercihini yapar. Bu sekilde, ayetin anlami1 yalnizca tek
bir rivayete dayali olarak degil, ayetin genel yapisit ve baglamiyla tutarli bir bicimde
belirlenir. Bunlarin yaninda et-Taberi, el-Enfal 8/22 ve 8/36. adyetlerindeki miibhem
ifadeleri siyak ve sibak metodolojisini dikkate alarak agikliga kavusturur. Bu ayetlerde,
Allah’1in mesajina karsi1 verilen tepkiler lizerine gegen belirsiz ifadeler, ayetin 6nceki ve
sonraki kisimlariyla iligkilendirilerek netlestirilir. Benzer bir agiklama el-Yunus 10/83,
el-Isra 17/76 ve 17/80, ve el-Ahkaf 46/10. ayetlerinde de uygulanmustir. et-Taberi, bu
ayetlerde de miibhem ifadelerin agiklanmasinda siyak-sibak iligkisini kullanarak,

ayetlerin anlamini1 daha dogru bir sekilde ortaya koymustur.

et-Taberi’nin siyak-sibak iliskisini tefsirinde kullanmasi, onun ayetlerin dogru ve
tutarli bir sekilde anlagilmasina katki saglamis ve metinler arasi iliskileri derinlemesine
inceleyerek daha saglam bir tefsir zemini olusturmustur. Bu yontem, et-Taberi’nin

miifessir olarak sagladigi analitik derinligi ve metodolojik titizligi gdzler dniine serer.
3.2. Metin Dis1 Baglam

Bu boliimde, et-Taberi'nin tevil yaklagimini incelerken, metin dis1 kaynaklardan,
yani rivayetlerde ve dirdyetten nasil faydalandig: ele alinacaktir. et-Taberi’nin tefsirinde
bagvurulan bilgi kaynaklarinin basinda rivayetler yer almaktadir. O, bu rivayetler
araciligiyla ayetler hakkinda bir sonuca ulagsmay1 hedefler. Bununla birlikte, et-Taberd,
bazen tevil siirecinde rivayetlere basvurmak yerine, kendi ilmi birikiminden faydalanarak
bagimsiz bir yaklasim sergiler. Ayet tefsirlerinde dirdyet ilmini de aktif bir sekilde
kullanan et-Taberi, bu alanda 6ne ¢ikan bir isimdir. Her ne kadar et-Taberi’nin tefsiri
rivayet tefsiri olarak biliniyorsa da onun tefsirinin ayn: zamanda bir dirdyet tefsiri
oldugunu sdylemek iddial1 bir ¢ikis olmasi gerekir. Tefsirlerinde aktardig: rivayetlerin
sonunda uyguladigi yontem, giiniimiizde yapilan akademik ¢aligmalarla benzerlik
arzeder. Zira et-Taberi, naklettigi rivayetlerin ardindan, bu rivayetler arasinda yaptig

tercihlerle tefsirinin dirdyet perspektifinden degerlendirilmesine olanak saglar.
3.2.1. Miibheméatin Aciklanmasinda Rivayetin Rolii

Ebl Cafer’in tefsirinde rivayetler 6nemli bir yer tutmaktadir. O, diger konularda
oldugu gibi miibhem ifadelerin agiklanmasinda da rivayetleri kullanir. Nitekim et-Taberl
tefsirii bu ilim otoriteleri tarafindan rivayet tefsiri olarak anilir. et-Taberi’nin tefsir
metodolojisinde yer alan bir diger dnemli unsur, dile getirdigi rivayetler arasinda bir

secim yapmasidir. O, bazen tercih ettigi goriisiin gerekcesini acikca ifade ederken, bazen
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de yalnizca tercih yapmakla yetinir. Bu noktada, dikkate deger bir diger husus ise et-
Taberi’nin bazi miibhem ifadeleri aciklarken yalnizca rivayetleri aktarmakla
yetinmesidir. O, miibhem ifadeyi bazen tek bir rivayetle agiklarken, bazen de birden fazla
rivayet nakledip, ardindan diger ayete gecer. Bu baglamda, miibhem ifadenin agikliga
kavusturulmasinda kullanilan tek bir rivayet, et-Taberi’nin miibhem ifadeye dair
gorilisinii yansitiyor olabilir. Ancak bu konuya daha detayli bir sekilde ilerleyen
boliimlerde  deginileceginden, bu asamada miibhem ifadelerin  acgikliga
kavusturulmasinda sadece rivayeti zikretmekle yetinilmesinin Onemi iizerinde
durulmayacaktir. Zira et-Taberi, bu rivayetler arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz,
yalnizca aktarmakla yetinir. Bu bolimde ise et-Taberi’nin rivayetler arasinda tercih

yaparken izledigi metodolojik yaklagimlar ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.
3.2.1.1. Hadisin Oncelenmesi

et-Taberi tefsirinde merf,, mevkif ve makta hadisler nemli bir yer tutar. Nitekim
et-Taberl kaynaklarinin ¢ogu sahabe sozlerine dayanir. O, yeri geldigi zaman Hz.
Peygember’den hadisler nakleder. Rivayetler arasinda tercihte bulunurken, hadisin
varligini 6n planda tutar. Zira onun nazarinda, Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayet,
diger rivayetlerden her zaman daha {istlin ve onceliklidir. Bu yaklagim, onun rivayetlere

ve hadislerin otoritesine verdigi 6nemin bir yansimasidir.
el-Maide 5/54. ayetinde “Aigiady agsad ashy & S5 358” ibaresinde Allah ile

sevgilerinin karsiliklt oldugu bir topluluktan s6z edilmektedir. et-Taberi’ye gore ayette
gecen “@33;*” (bir toplulukla) ifadesi miibhem olup, acik bir sekilde belirli bir grup veya
kisiler hakkinda bilgi vermemektedir. Bu belirsizligin agikliga kavusturulmasi igin et-
Taberi, rivayetleri ve diger kaynaklar1 kullanarak bu ifadenin anlamini agiklamaya calisir.
Miifessirler, ayette bahsedilen, dinden ¢ikan ve yerine yeni bir toplulugun getirilecegi
ifade edilen durumu farkl sekillerde yorumlar. Hasan el-Basri, Dahhdk ve Katade gibi
isimlerden gelen rivayetlere gore dinden ¢ikacak kisilerden kasit, Hz. Ebubekir’in hilafeti
doneminde miirted olanlardir. Bu miirtedlerin yerine gelecek olan hayirl kisiler ise Hz.
Ebubekir ve arkadaslaridir. iyad el-Es'ari’ye gore bu ayet nazil oldugunda Resiliillah,
Ebl Mdsa el-Es'ari’ye isaret ederek, “Miirted olanlarin yerine gelecek olanlar, bunun

kavmidir”'® demistir. Iyad el-Es'ari, bu rivayete dayanarak ayetteki miirtedlerin yerine

' Faysal b. Abdulaziz b. Faysal Al-i-Miibarek, Tetriziin riydzii’s-salihin, thk. Abdullah b. ibrahim Ezzir
Al-i Hamd (Riyad: Daru’l-Asimetii-1 linNesri, 1376), 386.
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gelecek toplulugun, EbG Misa el-Es'ari'nin (6. 42/662-63) kavminden olan Es'ariler
oldugunu soyler. Miicahid, Sehr b. Havseb ve Muhammed b. Ka‘b (6. 108/726 [?]) gibi
miifessirlere gore ise miirtedlerin yerine gececek kavim, Yemen halkidir. Stiddi’ye gore
dinden ¢ikanlarin yerine getirilecegi belirtilen kararli miiminler, Hz. Peygamber’e yardim
eden Ensar’dir. et-Taberi’ye gore ise en dogru goriis, “Ebli Musa el-Es’ari’nin kavminden
gelecek olan Es’arilerdir” diyen goriistiir. et-Taberl, bu goriisii, konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber’den nakledilen bir hadise dayandirir. Eger bu hususta Hz. Peygamber’den bir
hadis rivayet edilmeseydi, et-Taberi, birinci goriisii yani “Hz. Ebubekir ve Ashab1”
goriisiinii tercih edebilirdi. Ciinkii miirtedlerle miicadele edenler, Hz. Ebubekir ve
arkadaslaridir.'® Ancak et-Taberi, Hz. Peygamber’den gelen rivayeti onceleyerek,

tercihini Eg’ariler lehine kullanir.
el-A‘raf 7/46. ayetinde “:JL’@ 2l 2y ifadesiyle birtakim insanlarm A‘raf
iizerinde olduklar1 belirtilir.'”” Burada gegen “Ji&,” kavramindan kimin kastedildigi et-

Taberi’ye gore miibhemdir. O, miifessirlerin bu konuda ihtilafa diistiiklerini zikredip
onlardan gelen rivayetleri siralar. Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), Abdulldh b. Mes’Qd,
Abdulldh b. Abbas, Dahhak, Said b. Ciibeyr ve Alkame’ye gore A’rafta bulunanlar,
sevaplar1 ve giinahlar1 esit olan, heniiz cehenneme atilmamis fakat cennete de girmemis
kisilerdir. Bu kisiler, Allah’in hiikmiinii bekleyip en sonunda cennete girecek olanlardir.
Stirahbil b. es-Sa’d ve Muhammed b. Abdurrahman’a gore ise A‘rafta bulunanlar,
diinyadayken babalarindan izin almadan cihada katilip sehit olan kimselerdir. Miicahid’e
gore A‘raf ehli, salihlerden olan fakih alimleridir. Ebu Miclez (6. 106, 109) ise A‘raf’in
tizerinde bulunanlarin insanlar degil, melekler oldugunu savunur. et-Taberi, bu
goriislerden sonuncusunu elestirdikten sonra ilk goriisii tercih eder. Ciinkii ilk goriisii

8 vardir. et-Taberi, senedindeki

destekleyen, senedinde zayiflik bulunan hadisler'
zayifliga ragmen, hadislerin Hz. Peygamber’den gelme ihtimalini g6z Oniinde

bulundurarak, bu goriisii 6nceler.'”

196 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 10/411-419.

197 el- A‘raf 7/46.

198 Bu hususta, Arar b. Cerir, Resiliillah’tan senedinde zayiflik bulunan su hadisi rivAyet etmistir: Amr b.
Cerir’in bildirdigine gore “Resiliillah’a A’raf’ta bulunan kisiler hakkinda soruldu. O da s6yle buyurdu:
‘Onlar, kullarmm iginde, haklarinda en son hiikiim verilecek kimselerdir.’ Alemlerin Rabbi olan Allah,
kullar arasinda hiikmiinii verdikten sonra onlara sbyle buyuracak: “Sizler, iyi amelleri kendilerini
cehennemden uzaklastiran fakat cennete de girdiremeyen kimselersiniz. Sizler de benim azatlilarimsiniz.
Cennette, dilediginiz yerde yasaym” Taberi, Cami u’l-beyan, 12/460.

199 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 12/452-461.
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Ysuf 12/26. ayetinde Al 2o dals A¢:3” ibaresinde Hz. YGsuf’un sugsuz olduguna
dair sahitlik eden bir sahitten bahsedilir.?”° Burada gecen “ia\s” ifadesi et-Taberi’ye gore

miibhemdir. Ilim ehli sahitlik eden kisinin kim oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.
Abdullah b. Abbas, Ebii Hureyre, S4’id b. Ciibeyr, Dahhak, Ubeyd b. Siileyman ve Hilal
b. Yisaf gibi isimlere gore sahitlik yapan kisi besikteki bir cocuktur. Diger taraftan, ibn-i
Abbas, Ikrime, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Katade ve Hasan el-Basri nin goriislerine gore
bu sahit yash bir adamdir. Miicahid’den nakledilen bagka bir rivayete gore ise sahitlik

yapan kisi insan degil, gdmlegin kendisidir.?"!

et-Taberi, bu farkli goriisler arasinda,
sahitlik yapan kiginin besikteki bir ¢ocuk oldugu yoniindeki goriisii tercih eder. et-
Taberi'nin bu tercihi, bu hususta Peygamberden rivayet edilen bir hadisin?** varligina
dayandirir. Bu rivayet, besikteki bir ¢ocugun sahitlik yapmasinin miimkiin oldugunu

gostermesi acisindan et-Taberi'nin goriisiinii destekler.?*?
er-Ra’d 13/43. ayetinde <& ,Lc sdis 243” ibaresinde Hz. Peygamber’e sahit olarak

Allah ve kitap bilgisine sahip olanlarm yettigi zikredilir. Ayette gegen ve elinde kitap
bilgisi olanlarin kimler oldugu et-Taberl nezdinde miibhemdir. et-Taberi, kiraat
farkliliklar1 ¢ercevesinde miibhem ayeti agiklama konusunda derinlemesine bir yaklasim
sergiler. Ozellikle, Ayetin “men” seklinde okunmasi durumunda, ayetteki “h(i”” zamirinin
0zel bir isme veya gruba isaret ettigini belirtir. Bu konuda rivayet edilen goriigler arasinda
sunlar ne cikar: Ibn-i Abbas’a gore “hli” zamiri yaninda kitap bulunanlar olarak
Yahudiler ve Hristiyanlara isaret etmektedir. Miicdhid’e gore ise bu zamir, ayette
bahsedilen kisi olarak Abdullah b. Selam’1 isaret etmektedir. Ebi Salih, spesifik bir isim
vermeksizin, ayette bahsedilen kisinin insanlardan bir adam olacagini ifade ederken,
Katade'ye gore kitap bilgisi bulunan kisiler arasinda Abdullah b. Selam, Selman Farisi (6.
36/656 [?]) ve Temim ed-Dari (6. 40/661) yer alir. Diger bir kiraat farklilig1 ise ayetin

“min” seklinde okunmas1 durumudur. Bu durumda, “h(” zamiri dogrudan Allah’a yonelir

ve ayet su sekilde yorumlanir: “Kitap bilgisi Allah’in yanindadir.” Bu goriis, Abdullah b.

200 ygsuf 12/26.

2let-Taberd, bu goriisiin yanls oldugunu su sozlerle dile getirir: Miicahid’in “sahit edenin, yirtik gémlek”
olduguna dair sdyledikleri anlamli degildir; ¢iinkii Allah Teald, buna sahitlik eden sahidin kadinin
ailesinden oldugunu belirtmistir. Ayette “Ve sahit, kadin ailesinden birisinden sahitlik etti”
denilmektedir. Ancak gdmlek ne erkekten ne de kadindan sayilabilir. Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 16/59.

202 Rivayete gdore Hz. Muhammed besikte konusanlardan bahsederken Hz. Yusuf’a sahitlik eden ¢ocugu da
zikreder. Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi te vili "dyi’l-Kur’dn, 16/59. et-Taberi, bu bilgiyi tarih kitabinda da
kullanir. et-Taberi’nin aktardigi rivayete gore besikte konusan kisiler: “Firavun’un sa¢ tarayicisinin kizi,
Yusuf’un sahidi, Ciireyc'in hizmetkar1 ve Isa b. Meryem.” Taberi, Tarihu r-rusul ve l-mulik, 1/339.

203 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 16/53-59.
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Abbas, Miicahid, Hasan el-Basri ve Said b. Ciibeyr gibi alimlerin rivayetlerinde yer alir.
et-Taberd, bu kiraat farkliliklar1 {izerine yapilan tartismalarda, Hz. Peygamber’in “min”
seklinde okudugu yoniinde sahih bir riviyet olduguna dayanarak, ikinci goriisii tercih
etmektedir.”** Bu tercih, Hz. Peygamber’in kiraati ve sahih hadislerle desteklenen bir
yaklasim olarak, et-Taberi’nin metin T{izerindeki otoritesini ve tercihlerini

pekistirmektedir.
[brahim 14/26. ayetinde “#.5 5i8 &5 4 43" ibaresinde kotii bir sdz kotii bir
agaca benzetilir.’® Ayette gecen ‘i 538 ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir.

Miifessirler arasinda, bahsedilen aga¢ hakkinda gesitli goriisler bulunur. Muaviye b.
Kurre’nin (6. 122/740 [?]) Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) naklettigine gore bu agac
hanzale agacidir. Diger taraftan, Ibn Abbas’a gére ise bu agac yeryiiziinde yaratilmayan
bir agactir. et-Taberi, bu konuda Muaviye b. Kurre’nin rivayetini tercih eder. Bunun

206

nedeni, bu hususta Hz. Peygamber’den gelen bir hadis** rivayetinin bulunmasidir.?"’

el-Hicr 15/87. ayetinde “wdaall onpdliy gidi 52 W & Ady” ifadesiyle Hz.
Peygamber’e yedi ayetin ve Kur’an-1 Kerim’in verildigi belirtilir. Ayette gegen « 3 &
Q\.’tﬂ?” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhem olup, burada kast edilenin ne oldugu konusunda

miifessirler arasinda ihtilaf bulunur. Ibn Mes’ad, Ibn Omer, Ibn Abbas, Miicahid, Sa’id
b. Ciibeyr ve Dahhak gibi isimlere gore “tekrar edilen yedi ayet” ifadesi, yedi uzun sureyi
ifade etmektedir. Bazi alimlere gore ise bu lafizla tiim Kur’an kastedilir. Diger bir goriiste
ise “yedi’den kasit “Fatiha” siresi olup, “tekrar edilen” ifadesi Kur’an’in tamamini
kapsar. Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b. Mes’(d ve Abdullah b. Abbas’a gére ise “tekrar
edilen yedi” ayet dogrudan Fatiha sliresine isaret eder. et-Taberi, bu goriislerden

sonuncusunu savunur. Ciinkii, bu konuda Hz. Peygamber’den iki farkli hadis rivayet

204 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 16/500-506.

205 Tbrahim 14/26.

206 Enes b. Malik (8. 93/711-12)’den gelen rivayete gore Restlullah (s.a.v) sdyle buyurdu: “Kétii bir sz,
kokiinden yerinden sokiilmiis ve topraga tutunamayan kotii bir agaca benzer” ifadeleriyle bahsedilen
agac¢ hanzale agacidir. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 16/585-586; Ebu ‘fs4 Muhammed b. ‘Is4 et-Tirmizi, es-
Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), 5/195.

207 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 16/585-586.
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edilmistir.?®® Bu hadislerin 1s131nda et-Taberi, “tekrar edilen yedi” ifadesinin Fatiha

siresine isaret ettigini kabul eder.>”

Meryem 19/57. ayetinde “G& 6 ia3y3” ifadesiyle Hz. Idris’in yiice bir makama

210

yiikseltildiginden bahsedilir.?!" et-Taberi’ye gore ayette gegen “Ge 65> ibaresi miibhem

olup kastedilen yiiksek makamin neresi olduguna dair aciklik bulunmamaktadir.
Miifessitler arasinda bu konuda farkli gériisler ileri siiriilmiistiir. ibn-i Abbas ve Dahhak’a
gore yiice makamdan kasit, cennet katlarindan altinci kattir. Diger taraftan, Miicdhid ve
Ebl Said el-Hudri’ye gore ise dordiincii kattir. et-Taberi, Hz. Peygamber’den gelen
riviyeti esas alarak,?!! ikinci goriisii destekler. Bu rivAyete dayanan et-Taberi, Hz. Idris’in

yiikseltildigi yeri dérdiincii kat oldugunu kabul eder.?!2
el-Fecr 89/2. ayetinde “ ,«r— JJs” ibaresinde iizerine yemin edilen 10 geceden

bahsedilir. et-Taberi’ye gore tizerine yemin edilen on gecenin hangi ayin on gecesi oldugu
konusu miibhemdir. O, alimlerin bu konuda farkli goriiglere sahip olduklarini belirtir.
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Mesrik, Ikrime, Miicahid, Katdde, Dahhak ve
Ibn Zeyd gibi alimlere gore bu on gece Zilhicce ayinin ilk on gecesidir. Diger baz1 alimler
ise bu gecelerin Muharrem ayinin ilk on gecesi oldugunu 6ne siirerler. Ancak et-Taberd,
Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen hadis®'* nedeniyle ilk goriisii, yani Zilhicce ayinmn

ilk on gecesini tercih etmektedir.?'*
el-Kevser 108/1. ayetinde 737 kil €y lafz1 ile Hz. Peygamber’e Kevser’in
verildigi zikredilir. Ayette gecen ;355" ibaresi et-Taberi’ye gére miibhemdir. Bu konuda

alimler arasinda ihtilaf vardir. Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Aise, Enes b. Malik,
Miicahid ve Ebd Aliye gibi limler, Kevser’in Allah’in Resilii’ne cennette verdigi bir

irmak oldugunu ifade ederler. Bunun disinda, Atd’dan gelen bir rivayete gore Kevser

208 Bu rivayetlerden biri de Ebli Hureyre (r.a)’dan gelir. Ona gére Restlullah (s.a.v) sdyle buyurdu:

“Ummii'l-Kur'an (Fatiha Suresi), bana verilen yedi ayetli, tekrar edilen ayetlerdir.” Taberi, Cdmi u’l-
beydn fi te vili ayi’l-Kur’dn, 17/137; Ebi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattib
el- Hattabi el-Biisti, 4 lamii(l ‘lamii) ’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed bin Said bin
Abdiirrahman Ali Said (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1409), 3/1796.

209 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17/129-140.

210 Meryem 19/57.

211 Enes bin Malik (r.a)’ten gelen riviyete gore Peygamber Efendimiz (s.a.v) sdyle buyurmustur. “'Ben,
Mirag gece yolculugumda, dérdiincii gokte Idris (a.s) ile karsilastim.” (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/213.)

22 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 18/213.

213 Cabir b. Abdullah, peygamberin “on geceye yemin ederim” Ayeti hakkinda: “Bu, Kurban Bayrami’nmn
(Zilhicce aymin) on gecesidir” dedigini nakledilmistir. (Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/397.)

214 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/396-397.
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cennette bir havuzdur. et-Taberi ise Enes b. Malik,?"> Abdullah b. Omer ve Usame'den

gelen hadislere dayanarak, Kevser’in bir irmak oldugunu savunur.>!'

Yukarida verilen miibhem ifadelerin belirlenmesi konusunda et-Taberi’nin
tercihlerinde hadisi Oncelemesi, onun Hz. Peygamber’e duydugu derin bagliligi ve
siinnete olan saygisini da ortaya koyar. et-Taberi, rivayetlerin 1s1ginda yapilan
aciklamalarda, Ozellikle Hz. Peygamber’den gelen hadisleri tercih ederek, tefsirinde
Islami 6gretilerin temel kaynag1 olan hadislerin giiciinii ve énemini vurgular. Bu tutum,

onun tefsir metodolojisinde siinneti merkeze alan bir yol takip ettigini gosterir.

et-Taberi, bazen de miibhem ifadeyi herhangi bir rivayete dayandirmadan agiklar.

Bu aciklamayi hadise dayandiran et-Taberi, hadis ilmini tefsirde kullanir.
Al-i Tmran 3/122. ayetinde “$ais & 3% vebb &2 3 ifadesinde iki grubun panige
kapilarak ¢oziilmeye yiiz tuttugu zikredilir. Burada gegen “ossl” ifadesinin miibhem

oldugunu sdyler. et-Taberi’ye gore bu iki grup, Hariseogullar1 ve Selemeogullaridir. O,

bu yorumu Buhari’deki ilgili bir hadise?!” dayandirarak aciklar.!®
Sebe‘ 34/15. ayetinde “wesls d Ld o8 Ad” ifadesiyle Sebe‘ halki icin kendi

yurtlarinda bir ibret oldugu zikredilir. et-Taberi’ye gore bu halkin nerede yasadigi

219

miibhemdir. O, bu konuda peygamberden hadis“"” oldugunu dile getirerek buranin Yemen

oldugunu sdyler.??°
Yésin 36/38. dyetinde “G jiidl ¢F i35 ifadesiyle giinesin de kendi

yoriingesinde akip gittigi zikredilir. et-Taberi’ye gore “;iznal” ifadesi miibhemdir. O, bu

miibhemligi hadis ile giderir. Hadiste, Ebu Zer sdyle anlatir: “Gtlines batarken, Resulullah
ile beraber mescitteydim. Bana: ‘Ey Eba Zer! Gilinesin nereye gittigini biliyor musun?’

diye sordu. Ben de: ‘Allah ve Resulii daha iyi bilir’ cevabin1 verdim. Nebi: ‘Giines,

215 Enes B. Malik’ten gelen rivayete gore Peygamber sdyle buyurmustur: “Ben cennette yiiriirken, éniimde
bir nehir belirdi. Nehrin kenarlart i¢i bog inciden yapilmis kubbelerle siislenmisti. Yanimda bulunan
melek, ‘Biliyor musun, bu nedir?’ diye sordu. ‘Bu, Allah’in sana verdigi Kevser’dir,” dedi ve eliyle yerini
isaret etti, ardindan o yerden misk gibi bir koku yayildi.” (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4/649.)

216 Taberi, Cdmi ‘ul-beydn, 24/645-650.

217 Buhari, Cabir b. Abdullah’mn su sekilde s6yledigini rivAyet etmektedir: “Bu ayet-i kerime, iki topluluk
olusturan biz Harise ogullariyla Seleme ogullar1 hakkinda nazil olmustur. Bu ayetin bizler hakkinda nazil
olmayis1 beni sevindirmezdi. Ciinkii dyetin devaminda ‘Halbuki Allah her ikisinin de yardimcisidir’
buyurulmaktadir.”

218 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 7/165.

219 peygamber Sebe‘ igin “Yemen’in babas1” lakabini kullanir. (Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/375.)

220 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 20/375.
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Rabbinin huzuruna gidip secdeye kapanir ve geri donmek igin izin ister. Ona izin verilir
ve sanki: “Geldigin yerden geri dén” denir ve giines batt1ig1 yerden dogar. Iste onun karar

kildig1 yer budur’ buyurdu.”??!

Buriic 85/2. ayetinde “3£3J7 0347y ifadesiyle vaad edilmis bir giinden bahsedilir.

et-Taberi’ye gore bu giinden kasit kiyamet giintidiir. O, bu goriisiinii Ebu Hiireyre ve Ebu

Malik el-Es’ari’den gelen hadislere???* dayandirir.???

Sonug olarak, et-Taberi’nin tefsirinde hadisin 6nceligi iki farkli sekilde karsimiza
cikar. Ilk olarak et-Taberi, rivayetler arasinda hadisleri tercih eder. Bununla birlikte bazen
her ne kadar baska rivayetleri tercihe sayan bulsa da hadis rivayetlerini onceler. Ikinci
olarak ise et-Taberi, sadece hadis bilgisini kullanarak miibhem ifadeleri agikliga
kavusturur. Bu durumda herhangi bir rivayete bagvurmaz, yalnizca hadis bilgisinden

faydalanarak miibhem ifadeyi agiklar.
3.2.1.2. Dil Baglam ve Kiraatleri Dikkate Almasi

Tefsir ilminde, klasik donemde oOzellikle Arapganin dilbilgisel yapilar1 ve
sOzciiklerin anlam diinyas1 tlizerinde yogunlasirken, ¢agdas donemde sosyal, kiiltiirel ve
tarihi baglamlar da géz onilinde bulundurularak metnin dogru bir sekilde anlagilmasi
hedeflenir. Bu baglamda, tefsir yalnizca bir dil bilimi ¢caligsmasi degil, ayni zamanda metin
ve baglam arasinda kurulan derin bir iliskiyi de inceleyen bir disiplindir. Dil baglama, bir
kelimenin, ifadenin veya ciimlenin anlamini belirlemek icin dilin kullanildig1 ¢evreyi,
durumu ve baglami dikkate almay1 ifade eder. Dilin anlam, yalnizca sozliikk anlamlariyla
sinirlr degildir; anlam, metnin igerdigi kiiltiirel, sosyal, tarihsel ve psikolojik kosullarla
da sekillenir. Bu g¢ercevede, bir kelimenin veya ciimlenin anlamini dogru bir bi¢cimde
¢oziimlemek, s6z konusu dilin ve metnin baglamini anlamay1 gerektirir. Bu baglamda,
dilin anlami, yalnizca dilsel yap1 ile degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel faktorlerle de
etkilesim halindedir. Dolayisiyla, bir metnin dogru sekilde yorumlanabilmesi icin dil
baglaminin, metnin olustugu donemin sosyo-politik yapilar1 ve iletisimsel durumlartyla

birlikte ele alinmasi 6nemlidir.

Tefsir ve dil baglami arasindaki iligki, 6zellikle Kur’an’in yorumu séz konusu

oldugunda belirginlesir. Zira Kur’an, Arapca dilinin derinlikli kullanildig1 bir metin

22! Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/517.
222 Hz. Muhammed, 4yeti aciklarken vaad edilmis giiniin kiyamet giinii oldugunu sdyler.
223 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/332-333.
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olmakla birlikte, bir¢ok kavram ve kelime baglama dayali anlam farkliliklar1 tasir. Dil
baglaminin tefsir siirecindeki 6nemi, yalnizca kelimelerin anlamini acgiga ¢ikarmakla
siirl kalmaz; ayn1 zamanda Kur’an’1in ¢esitli ayetlerinin birbirleriyle olan iligkilerini ve

metnin biitiinliiglinii anlamada da kritik bir rol oynar.

et-Taberi’ nin miibhem ifadelerin tespitinde bagvurdugu diger bir kaynak ise dilsel
baglamdir. et-Taberi, kelimenin dil baglamini, ger¢ek anlamini, Araplarin giinlik
kullanimlarini, beladgat unsurlarin1 ve Kur’an’in i‘cdzin1 esas alarak miibhemin anlami

belirlemeye ¢aligir.
Al-i Tmran 3/39. ayetinde “orxddil & Ja o8 3 &Lt @ ifadesiyle Hz.

Zekeriya’nin mabette namazda iken meleklerin ona seslendigi zikredilir.?* Ayette gecen

“43:8” lafz1 et-Taberi’ye gore miibhemdir. et-Taberdi, ayetteki miiphem ifadeyi kiraat

farkliliklar1 baglaminda agiklar. O, dyette gecen ve “seslendiler” seklinde terciime edilen
fiilin, Medine kurrasinin tamamu ile baz1 Basra ve Kiife kurrasi tarafindan miiennes (disil)
fiil olarak okundugunu belirtir. Ancak Kife adlimlerinden bazilarinin bu fiili miizekker
(eril) sekilde okuduklar1 da ifade eder. et-Taberi, kiraat farkliliklarinin miiphem ifadeyi
etkiledigini vurgularken, fiilin miizekker sekilde okunmasi durumunda anlamin “Cebrail
Zekeriya’ya seslendi” seklinde olmasi gerektigini savunur. Ayrica et-Taberi, Abdullah b.
Mes’d ve Siiddi’nin de ayetteki bu ifadeye, ikinci kiraate dayali olarak anlam
verdiklerini nakleder. et-Taberi, her iki kiraatin de sahih oldugunu belirttikten sonra
miibhem ifadeyi Araplarin giinliik konugmalarinda kullandiklar1 en agik ifade sekilleri
dogrultusunda agiklar. Ona gore Zekeriya’ya seslenen kisi Cebrail degil, melekler
toplulugudur. Ciinkii Kur’an’in te’viline gerek duyulmadig: stirece, Arap dilindeki en
acik ve dogal ifade bigimlerini dikkate almak daha dogru olacaktir. Bu nedenle, ayette

225 o4

gecen “melekler” ifadesi, yalnizca Cebrail’i degil, melekler toplulugunu isaret eder.
Taberi, burada Araplarin giinliik dil kullanimindan yola ¢ikarak tercihini agiklar. Ona
gore Arap dilinde, belirli bir kisiyle ilgili kesin bir ifade kullanilmadigi durumlarda, cogul

veya topluluk anlamina gelen ifadeler daha yaygin sekilde kullanilir.
ez-Zimer 39/36. dyetinde “?i& S& & I ifadesinde Allah’in kuluna yetecegini

zikreder. Bu dyette gecen “i#” ibaresi et-Taberi’ye gore miibhemlik tagir. Taberi burada

224 Al-i imran 3/39.
225 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 7/363-370.
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b

kiraat farkliliklart oldugunu soyler. Kife ehlinin geneli ve bazi Medine kurrasi “ois’
kelimesini “ests” (kullarina) seklinde gogul okur. Boylece ayet, “Allah kullarina, yani Hz.

Muhammed ve diger Peygamberlere yetmez mi?” anlamima gelir. Medine ve Basra

ehlinin geneli, ayrica bazi Kife kurrasi ise ayeti tekil olarak “ei¢” (kuluna) seklinde

okuur. Bu durumda ayet, “Allah kuluna, yani Hz. Muhammed’e yetmez mi?”” anlamina
gelir. et-Taberi, her iki kiraatin de sahih oldugunu savunur ve daha sonra ikinci goriisii
destekleyen rivayetleri zikreder. Bu rivayetler, ayetin hem genel anlamda tiim
Peygamberleri kapsadigi hem de 6zel olarak Hz. Muhammed’i hedef aldig1 yorumlarini

ayn1 anda kabul etmeye olanak tanir. 2

en-Nisa 4/37. ayetinde “J:r.Jb T Dby Ogliry T ifadesiyle bir kisim insanlarin

cimrilik yaptiklari ve baskalarina da buna tesvik ettiklerinden soz edilir.??’ Ayette gecen

(1%

ol ism-i mevsilii et-Taberl’ye gore miibhemdir. O, bu konuda zikredilen farkli

goriigleri eserine yansitir. Hadrami, Miicahid, Katade ve Siiddi, ayetin Yahudiler
hakkinda indigini ve burada gecen cimrilikten kasit olarak, Hz. Peygamber’in isim ve
sifatlarini insanlardan gizlemeleri oldugunu belirtir. Ibn Zeyd ve Abdullah b. Abbas ise
ayetin Yahudiler hakkinda indirildigini kabul etmekle birlikte, cimrilikten kastin
“mallarin1 harcamamak” oldugunu agiklar. et-Taberi ise birinci goriisiin daha isabetli
oldugunu savunur. Zira ayette, insanlarin yalnizca cimrilik etmekle kalmadiklari, ayni
zamanda bagkalaria da cimri olmay1 emrettikleri vurgulanir. Eger buradaki cimrilikten
maksat yalnizca mali yonden olsaydi, bu durumda s6z konusu davranisin, toplum
tarafindan hos karsilanmayan ve herkesin yadirgadigi bir tutum olmasi gerekirdi. Ancak,
o donemin insanlar1 bdyle bir duruma diismemistir. Yani, insanlar cimri olsalar bile,
baskalaria mali yénden cimri davranmay1 emretmeleri pek olasi bir durum degildir.??
et-Taberi, Araplarin giinliik yasantilarindan yapamayacaklar1 seylerden yola cikarak

tercihini kullanir.
el-Maide 5/1. ayetinde “tifsiif i ri’ et ifadesiyle Miisliimanlara c¢esitli
hayvanlarin helal kilindig1 zikredilir.”?* Burada gegen “p2¥1 44" ibaresi Tiirkgeye “gesitli

hayvanlar” diye terciime edilir. et-Taberi’ye gore bu ifadeden hangi cins hayvanlarin

226 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 21/293-294.
227 en-Nisa 4/37.

228 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 8/351-355.
229 e]-Maide 5/1.
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kastedildigi miibhemdir. O, konu hakkindaki miifessirlerin goriislerini zikreder. Hasan
el-Basri, Katade, Siiddi, Rebi’ b. Enes ve Dahhak’a gore “gesitli hayvanlardan” kasit,
deve, s181r ve koyunun tiim cesitleridir. Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas’tan gelen
rivayete gore ise bu ifade, deve, si8ir ve koyunlarin kesildikten sonra karinlarindan ¢ikan
yavrularina isaret eder. Bu goriisii benimseyenlere gore bu yavrularin etleri yenilir. et-
Taberi ise birinci goriisii daha isabetli bulur. Ciinkii Araplar, bahsedilen bu hayvanlarin
ister biiyiik ister kii¢iik olsun tiim gesitlerine “behime” derler.”° Ayette genel bir ifade
bulunmasina ragmen bunu belli bir kesime tahsis etmek, bir delil olmadig siirece dogru
olmayacaktir. et-Taberl, genel ifadelerin 6zel bir sinira ¢ekilmeden anlasilmasinin daha

dogru oldugunu savunur.
Hid 11/40. ayetinde “A¢ 563 631 55 131 & ifadesiyle Allah’in emrinin geldigi ve
tandirin kaynadig1 zikredilir.3! Burada gecen “}33” ibaresinden neyin kastedildigi et-

Taberi’ye gore belli degildir. Bu hususta alimler farkli izahlarda bulunur. Abdulldh b.
Abbas, Dahhak ve Ikrime’ye gore tandirdan kasit yeryiiziidiir. Hz. Ali ise tandiri
tanyerinin agarmasi, yani sabahin erken saatleri olarak agiklar. Katade’den gelen rivayete
gore ise tandir, yeryliziiniin en serefli yerini ifade eder. Hasan el-Basri, Miicahid,
Abdullah b. Abbas, Sa’bi ve Dahhak’a gore ise tandir, ekmek pisirilen yerdir. et-Taberi
de bu goriisii destekler. Clinkii Arap kelaminda “tennur” kelimesi, i¢ginde ekmek yapilan
yer anlamia gelmektedir. Bu nedenle, ayetteki “tennur” ifadesinin ekmek pisirilen yer

olarak anlagilmasi, Arap dilinin kullanimina uygun ve dogru bir tefsirdir.>*>
en-Nisa 4/43. ayetinde “i&; ol 85liall g8 ¥ islae 07 @8> ifadesinde sarhosluk hali
belirtilir. > Burada gegen “i% #4fs” ibaresin neyin kastedildigi et-Taberi’ye gore

miibhemdir. Miifessirler, ayette zikredilen sarhoslugun neyden meydana geldigi
konusunda farkli goriislerde bulunmuslardir. Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Ebli Rezin (6.
253/867 [?]), Miicahid, Katide ve Ibrahim en-Nehai (6. 96/714)’ye gore Ayetteki
sarhogluktan maksat, icki icmekten kaynaklanan sarhosluktur. Yani, Miisliimanlara icki
ictiklerinde sarhos bir haldeyken namaza yaklagmamalar1 emredilmektedir. Dahhak ise
ayetteki sarhoslugun, uykudan kaynaklanan sarhosluk oldugunu 6ne siirer. Bu goriise

gore Allah, Miisliimanlara uykudan dolay:1 sarhos bir haldeyken, tamamen kendilerine

230 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 9/455-457.
21 Had 11/40

232 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 15/318-322.
233 en-Nisa 4/43.
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gelip ne sOylediklerini bilene kadar namaza yaklagsmamalarini emretmistir. et-Taberd,
burada kelimenin akla gelebilecek ilk anlamini esas alarak, ayetteki sarhoslugun igki
icmekten kaynaklanan sarhosluk oldugunu savunur. Bu yiizden et-Taberd, icki icmekten
gelen sarhoslukla ilgili olan birinci goriisiin tercih edilmesinin daha isabetli oldugunu
belirtir. Bu tercih, kelimenin dildeki en yaygin ve anlasilir anlamina dayanir.>3*

Yunus 10/2. ayetinde yer alan “ags Xig éM a8 a4 \33;'\ ue‘ﬁ‘ »433” ifadesi, iman
edenlerin Allah katinda degerli bir yeri bulundugunu belirtir.3> Ayette gecen “g:\gé (333”
ifadesi et-Taberl’ye gore miibhemdir. Miifessirler bu kavrami farkl sekillerde izah eder.
Dahhak, Miicahid, Abdullah b. Abbas, Rebi’ b. Enes ve Ibn-i Zeyd’e gore “dogruluk
makami1” ifadesi, “giizel miikafat” anlamina gelir. Yani, ayet; iman edenlerin yapmis
olduklar1 salih ameller karsiliginda Allah katinda giizel bir miikéafatlar1 olacagini ifade
eder. Ali b. Eb(i Talha’nin Abdullah b. Abbas’tan rivayet ettigi bir diger yoruma gore ise
“dogruluk makami” ifadesi, “onlarin cennetlik olduklari, Levh-i Mahfiz’da saklidir”
anlamina gelir. Katade, Hasan el-Basri ve Zeyd b. Eslem (6. 136/754) ise bu climleyi su
sekilde aciklar: “Onlara, Hz. Muhammed sefaatci olacaktir.” et-Taberd, dil baglamindan
hareketle birinci gorlisii tercih eder. Cilinkii Arap dilindeki anlami g6z Oniinde
bulundurularak, “dogruluk makami1” ifadesinin, “glizel miikafat” veya “degerli bir yer”

236 ot-Taberd, burada

anlaminda kullanilmasi, ayetin en uygun yorumu olarak kabul eder.
kelimenin gercek anlamda anlagilmasi gerektigini savunur. Onun bu yaklagimi, kelimenin
Arap dilindeki dogal ve dogrudan anlamini esas alarak, ayetin anlamini agik ve tutarlh bir

bicimde ortaya koyar.
Yasuf 12/80. ayetinde “3&xS J6 &\?S igals 4 igti2uf GB” ifadesiyle Hz. Yisuf’un
kardeslerinden birinin sz alip konustugu zikredilir. Burada gegen “4#»S™ lafz1 ile Hz.

Yisuf’un hangi kardesinden bahsedildigi et-Taberi’ye gore miibhemdir. O, bu hususta
alimlerin goriislerini zikreder. Miicahid’den gelen rivayete gore ayetteki “biiytikliik”
yasla degil, akilla ilgilidir ve burada bahsedilen kisi Sem’(n’dur. Katade ise biiyiikliiglin
gercek anlamda, yani yasla ilgili oldugunu savunur. Ona gore bu kisi Rubil’dir, ¢iinki
yasg¢a en biiyiik olan1 odur. Siiddi’ye gore ise biiyiikliik ilimle ilgilidir ve ilmi olarak en

biiylik olan yine Rubil’dir. et-Taberi, ifadenin ger¢ek anlamini esas alarak, Katdde’nin

234 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 8/375-379.
235 Yunus 10/2.
236 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 15/14-16.
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goriisiinii tercih eder.??’

et-Taberi, dilin dogal kullanimina dayanarak, “biiyiikliik”
teriminin burada yasla ilgili oldugunu kabul eder ve boylece bu goriisiin ayetin anlamiyla

daha tutarli oldugunu savunur.
el-Bakara 2/243. ayetinde “will 5 O #R5 a0 L 12 Sl d 5 }ﬁ” ifadesinde

binlerce kisi olduklar1 halde, 6liim korkusuyla yurtlarmmi terk edenler insanlardan

bahsedilir. Burada gegen “34 ifadesi miibhem olup et-Taberd tarafindan ele alinir. et-

Taberi, alimlerin bu konuda farkli diistindiiklerini zikreder. Abdullah b. Abbas, Vehb b.
Miinebbih (6. 114/732), Haccac b. Ertat (6. 145/762), Stiddi, Ata el-Horasani (6.135/752)

ve Muhammed b. Ishak (6. 151/768)’a gore «Cs ;T” kelimesi aslinda “binler”” anlamina gelir

ve burada kastedilen kisiler israilogullar1’dir. Bu kisiler ya Taun hastaligindan ya da cihad
etme korkusundan dolay1 yurtlarini terk ettiler. ibn-i Zeyd, Hasan el-Basri ve Amr b.

Dinar ise “24” kelimesine “iilfet ve uyum iginde olanlar” anlamin verirler. Bu goriise

gore Israilogullari, memleketlerinden cikarken kendi aralarinda uyum iginde hareket
ettiler. et-Taberi, bu iki goriisten kelimenin anlaminin “binler” oldugunu ifade eden

goriisti tercih eder. Clinki “54P kelimesi, genellikle on ve daha biiyiik sayilarda

kullanilan bir ¢ogul formudur. Ayette kelimenin bu formda kullanilmas: anlamin “binler”
olmasmi zorunlu kilar.>® et-Taberi, kelimenin gramer yapisindan ve dildeki

kullanimindan yola ¢ikarak tercihini birinci goriisten yana kullanir.

Belagat, sdzliikte “ulasma, son bulma vb. anlamlara gelir.”** Belagat kavrami
terim olarak ise “Diizgiin ve yerinde s6z sdyleme sanatidir.”*** Belagat, kelime
anlamlarindan, climle yapilarina ve dilin estetik yonlerine kadar pek ¢cok unsuru kapsar.
Belagat, 6zellikle Arap edebiyatinda ve Islam ilimlerinde énemli bir yer tutar. Kur’an’1

anlama ve yorumlama siirecinde belagat, tefsirle ¢ok giiclii bir baga sahiptir.>*!

Belagat, tefsirin temel bilesenlerinden bir1 olarak, Kur’an metninin derin
anlamlarim1 ortaya koymada biiylik bir rol oynar. Belagat, ayetlerin dilsel zenginligini

arttirirken bunu mecaz, kinaye, istidre (benzetme) ve tezat gibi dilsel sekillerle yapar.

237 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 16/206-207.

238 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 5/266-276.

23 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arap, 8/419.

20 Ya'kdb Emil Bedi, el-Mu ‘cemu’l-mufassal fi’l-lugati ve’l-edeb, (Beyrt: Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin,
1987), 1/329.

241 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/380.
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Bunun yani sira Belagat, Kur’an’in hitap giiclinii artiran bir aragtir. Kur’an, insanlari

etkilemek ve dogru yola yonlendirmek i¢in belagatin tekniklerini ustalikla kullanir.

et-Taberl, miibhem ifadelerin acikliga kavusturulmasinda belagat ilmini

metodolojik bir ara¢ olarak kullanir. el-Bakara 2/87. ayetindeki “ @l ¢9» obutis” ifadesi,

Hz. Isa’nin “Rihu’l-kudiis” ile desteklendigine dair bir vurgu yapar.?*? et-Taberi, bu

ifadede gecen® )\ z9,” lafzimin kime isaret ettigi konusunda miibhem oldugunu ifade

eder. O, bu hususta donemin alimlerinin farkli goriislerini nakleder. Katade, Siiddi,
Dahhak ve Rebi‘ b. Enes gibi miifessirler, burada kastedilenin Cebrail oldugunu
savunurlar. Buna karsin, ibn Zeyd ise “Riihu’l-kudiis”iin Incil oldugu kanaatindedir.
Ayrica, Dahhak’in Abdullah b. Abbas’tan aktardigina gore “Rihu’l-kudiis” terimi, Hz.
Isa’nin &liileri diriltmek amaciyla gerceklestirdigi mucizeleri ifade eden bir isim olarak
da ifade edilir. Ebl Cafer, bu gortisler arasinda en dogru olaninin ilk goériis oldugunu
belirtir. Ciinkii ayette, Allah’in hem Hz. Isa’y1 Rithulkudiis ile destekledigi hem de ona
kitap ve hikmet Ogrettigi agik¢a vurgulanir. Bu baglamda, Rahu’l-kudiis’iin burada
Incil’den farkli bir sey olduguna kanaat getirilir. Eger maksat incil olsaydi, bu durumda
ayette iki defa bahsedilmesi gerekirdi. Ancak bu, ilahi kelamin derin manalarini en 6z
sekilde ifade etme i‘cdzina, yani kelimelerin azligiyla anlamin biiyiikliigiine bir golge
243

diisiirtirdii.”™ et-Taber?’nin tercihini etkileyen etken, kelimenin gereksiz yere tekrara

diismeden, anlamin zarif bir sekilde vurgulanmasi gerektigi anlayisidir.
el-Hac 22/55. ayetinde yer alan “eds o3 RS ,e..»b 3 &g el ,e..»b & ifadesiyle,

inkar edenlerin, kiyametin ve kisir bir giiniin azabinin kendilerine ansizin gelip cattig1

244

zamana kadar siiphe i¢inde olduklart vurgulamr.™ et-Taberi, ayette gegen “wds 237

ibaresinin miiphem oldugunu ve bu konuda alimlerin farkli goriisler ortaya koydugunu
belirtir. Ikrime ve Dahhak’tan nakledilen bir goriise gore burada kastedilen “kisir giin”
kiyamet giiniidiir. Zira kiyamet giinli, gece ve giindiiziin farkli bir sekilde olacagi,
zamanin biisbiitiin degisecegi bir glindiir ve bu ylizden “kisir” yani verimsiz bir giin olarak
ifade edilir. Miicahid, Said b. Ciibeyr, Katade ve Ubey b. Ka'b’tan nakledilen baska bir
goriis ise burada “kisir giin”’den maksat, Bedir Savasi'nin yapildig1 giindiir. et-Taberf,

ikinci goriisii daha isabetli bulmus ve birinci goriisiin benimsenmesi durumunda ayette

242 e]-Bakara 2/87.
243 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1/320-322.
244 e]-Hac 22/55.
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uygun olmayan bir tekrarin ortaya ¢ikacagina dikkat ¢eker. Zira kiyamet giliniiniin farkl
bir sekilde tanimlanmasi, ayetin dilinde anlamin gereksiz yere tekrarlanmasina yol

acabilir. Bu da ilahi kelamin zarif ve 6zlii ifadesine zarar verir.>*

en-Nisa 4/49. ayetinde “Si2 &5l ¥5” ifadesiyle Allah’in birtakim insanlara kil
kadar zulmetmedigi zikredilir. Ayette gegen “si2” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir.

et-Taberi, bu kapalilig1 kelimenin ne anlama geldigi konusunda goriislerde bulunan
alimlerden yola ¢ikarak giderir. Abdullah b. Abbas, Ebu Malik ve Siiddi’ye gore “fetila”
kelimesi, “parmaklarin arasindan veya avuclarin i¢inden ¢ikan kir” anlamina gelir.
Abdullah b. Abbas’tan gelen bir diger rivayete ve ayrica Ata b. Ebll Rebah, Miicahid,
Katade, Dahhak ve Atiyye’den gelen rivayetlere gore ise “fetild” kelimesi “hurma
yarigindaki iplik¢ik” anlamina gelir. et-Taberi’ye gore ise kelimenin asil manasi
“biikiilmiis olan sey”dir. Bu, Allah’in kullarina higbir sekilde degeri olmayan bir sey
kadar bile zulmetmeyecegini belirten bir ifadedir. et-Taberd,“fetila” kelimesinin her iki

anlamiin da gecerli oldugunu, ¢iinkii her iki anlamin da ayetin genel manasina uygun

oldugunu ifade eder.>*
en-Nisa 4/51. Ayetinde “wsly cady 545” ifadesiyle bazilarin “cibt” ve “tagit”

iman ettikleri zikredilir. et-Taberi’ye gore bu iki ifadeden kast edilenin ne oldugu belli
olmayip bu konuda alimler arasinda ihtilaf vardir. Ikrime, “cibt” ve “tagiit”’u miisriklerin
taptiklar1 iki put olarak aciklar. Abdulldh b. Abbas’a gore ‘cibt’ put anlamina gelirken
‘taghit’ putlarm terciimanhigini yapan kisilerdir. Hz. Omer, Miicahid ve es-Sa‘bi (.
104/722)’den gelen rivayetlere gdre cibt’ sihir, ‘tigit’ seytandir. ibn-i Zeyd’e gére ‘cibt’
sihri yapan kisi, ‘tagiit’ ise seytandir. Said b. Ciibeyr, Ebii’l-Aliye ve Rebi’ ise ‘cibt’i sihri
yapan kisi, ‘tagiit’u ise kahin diye agiklar. Katade ve Siiddi’den gelen nakillere gore ‘cibt’
seytan, ‘tagit’ kahindir. Said b. Ciibeyr’den gelen bir diger goriise gore ise ‘cibt’ kahin,
‘tagtt’ sihri yapan kisidir. Abdullah b. Abbas ve Dahhak’tan gelen diger goriise gore ise
‘cibt’ Huyey b. Ahtab adinda bir kisiyken ‘tagiit’ Ka’b b. el-Esref’tir. Miicahid’ten gelen
bir bagka rivayette ise ‘cibt’ Ka’b b. el-Esref’ken ‘tagut’ seytandir. et-Taberd, ‘cibt’ ve

‘tagut’ kelimelerinden maksadi su sekilde agiklar: Allah’in disinda, kendilerine tapinilan

245 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/670-671.
246 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/452-459.
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ve ilah edinilen iki varliktir. Bunlar putlar, insanlar ve seytanlar olabilir. Bundan dolay1

bu iki kelime zikredilen tiim rivayetleri kapsar.?*’
el-Kasas 28/85. ayetinde gecen “3ws J1 85) ol e o33 il &y ifadesiyle Allah,
Peygamberi bir yere geri dondiireceginden bahseder. Burada gegen “sws” ibaresi et-

Taberi’ye gore miibhemdir. Miifessirler, bu kelimenin anlami hakkinda farkli goriisler
ileri siirer. Ibn Abbas, Ebia S‘ad el-Hudri, Eba Malik, Eba Salih, Ikrime ve Miicahid’den
gelen rivayete gore Peygamberin donecegi yer cennettir. Hasan el-Basri, Ziihri, Ata,
Ikrime, Miicahid ve Ebli Kaza ise buranin Kiyamet giinii ve ahiret oldugunu soyler.
Abdullah b. Abbas ve Said b. Ciibeyr’e gore Peygamberin dondiiriilecegi vaad edilen sey
Olimdiir. Yine Abdullah b. Abbas ve Miicahid’den gelen rivayete gore Peygambere
donmesi i¢in vaad edilen yer Mekke’dir. et-Taberi, bu farkli gériisler arasinda “6lim”
goriistinlin daha dogru oldugunu savunur. Ancak, “me‘ad” kelimesinden 6nceki “radde”
fiilline “mesir” yani doniis anlami verildiginde, bu ifadenin Mekke'ye doniis olarak
anlasilabilecegini ifade eder. Ayrica, Taberi, “cennet” goriisiiniin de miimkiin
olabilecegini kabul eder, fakat cennetle ilgili olarak Peygamberin heniiz cennete
girmemisken, oraya dondiiriilecegi diisiincesinin ¢eligki yaratabilecegini giindeme getirir.
Ciinkii “doniis” kavrami, genellikle daha o6nce orada bulunmus ve sonra ¢ikmis kisiler
icin kullanilan bir ifadedir. et-Taberi, bu ¢eliskiyi iki sekilde izah eder: Birinci olarak, Hz.
Adem’in cennetten cikarilmasindan ve onun evladi olan Peygamberin de bu duruma
benzer bir sekilde ifade edilmesinden hareket eder. Ikinci olarak ise Mira¢ gecesinde Hz.
Peygamber’e cennet gosterildigi ve sonra yeryiiziine geri getirildigi hadisleri dikkate
alir.2*® Sonug olarak, et-Taberd, “6liim” ve “Mekke” goriislerini dil baglami ve rivayetlere
dayanarak kabul ederken, “cennet” goriisiinii Islam kaynaklarindaki bilgilere gore
degerlendirir. Bu c¢esitlilik, et-Taberi’nin ayetleri anlamlandirma yaklagimindaki derinlik

ve ¢ok yonliiliiglin bir gostergesidir.

Sonug olarak et-Taberi’nin tercihini etkileyen dil baglami {i¢ farkli sekilde one
cikar. Ilk olarak istishad, yani Araplarin giinliik dil kullanimina dayanan baglam, et-
Taberi’nin dnceligini belirleyen faktdrlerden biridir. Ikinci olarak kiraat farkliliklarmi
dikkate alarak, ayetin baglamina uygun olani tercihi eder. Son olarak et-Taberi, ayetin

belagat yoniinii dikkate alarak miibhem ifadeyi agiklar.

247 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 8/461-465.
248 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 19/639-642.
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3.2.1.3. Zahir Anlam

Zahir kelimesi, sozliikk anlamt itibartyla “agik, berrak, asikar olmus” bir durumu
ifade eder.?*” Tefsir ilminde ise bir Ayetin ya da hadis metninin zahiri anlami, metnin
dogrudan ve acikca anlasilabilen anlamini tanimlar.?>® Bu anlam, genellikle mecaz veya

derinlikli yorumlar icermeyen, yiizeydeki ilk izlenimi yansitan bir anlamdir.

et-Taberd, tefsirinde miibhem ifadelerin acikliga kavusturulmasinda yeri geldigi
zaman metnin zahirf anlamini esas alir. Bu agiklig1 saglamak i¢in bazen aktardig: bilgiler
arasinda zahir anlamin1 6nceleyen rivayeti tercih ederken, bazen de herhangi bir riviyete

dayanmadan yalnizca ayetin zahirl anlami iizerinden hareket eder.
el-En‘dm 6/74. ayetinde “3ji as¥ syl I 3)3” ifadesiyle Hz. Ibrahim’in babasina
seslendigi zikredilir. et-Taberi, ayette gecen “3” ibaresinin miibhem oldugunu sdyler.

Miifessirler arasinda bu kelimenin anlami hakkinda ¢esitli izahlar bulunur. Siddi,
Muhammed b. Ishak ve Said b. Abdiilaziz’den (6. 167/783) nakledilen rivayetlere gore
“Azer” Hz. Ibrahim’in babasimin adidir. Diger taraftan, Miicahid ve Siiddi’den gelen bir
baska goriise gore ise “Azer”, Hz. Ibrahim’in babasinin adi degil, bir putun adidir; Hz.
[brahim’in babasmin adi ise “Tarih”tir. Bunun disinda bir kisim alimler, “Azer”
kelimesinin ayiplama ve sovme anlamina geldigini belirtir. Bu anlamda “Azer” kelimesi,
“sakat ve topal” anlamima gelir ve bu yoruma gére Hz. ibrahim’in babasi, ¢arpik ve bozuk
bir inangla tanimlanmus olur. et-Taberd, “Azer, Hz. Ibrahim’in babasimnin adidir” gériisiini
savunur. Ciinkii, ayetin zahiri anlami bu yorumu destekler. et-Taberi, bu goriisiin
alimlerin arasinda en ¢ok kabul goren ve giivenilen gériis oldugunun altin1 da gizer.>! et-
Taberd, ensab Alimlerinin Hz. Ibrahim’inin babasini “Tarih” olarak isimlendiriyorsa, o
zaman nasil “Azer” onun ad1 olabilir? Ciinkii bilinen ad1 “Tarih”tir gibi iddialarina “Hz.
[brahim’in babasinin ‘Azer’ ve ‘Tarih’ olarak iki farkli ad1 olabilecegini kabul etmek
miimkiindiir, tipki glinlimiizde bir¢ok insanin birden fazla isme sahip olmas1 gibi. Eski

zamanlarda da pek ¢ok kisinin birden fazla ismi bulunurdu” seklinde cevap verir.>>?

el-Mii‘min 40/28. ayetinde “GG) 455 533 Ji be Lejt 355 J83” ibaresinde Firavun

ailesinde imanmi gizleyen birinin varhigidan soz edilir. Ayette gegen “i%5” lafzi

249 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arap, 4/520.
250 es-Siiyiti, el-Itkdn, 2/1220.

251 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 11/466-468.
232 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 11/469.
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baglaminda Firavun’un ailesine mensup kisinin kimligi hakkinda miifessirler arasinda
farkli yorumlar bulunur. Siiddi’ye gore imanin gizleyen bu kisi, Firavun’un amcasidir.
Baz1 miifessirlere gore ise bu kisi, Israil ogullarindan birisidir. et-Taberi, bu konuda
Stiddi’nin goriisiinii tercih eder. Ciinkii et-Taberi’ye gore ayetin zahiri anlami, bu kisinin

Firavun’un kavminden biri oldugunu gosterir.>>?
en-Necm 53/1. ayetinde “ 13 331" ifadesinde Allah, battigi zaman yildiza
yemin eder. Ayette gecen “e>315” kavramiyla hangi yildizin ifade edilmek istendigi belli

degildir.. Miicahid, Siifyan es-Sevri ve Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore
burada kastedilen yildiz “Siireyya” yildizidir. Diger bir goriis ise A‘mes’in Miicahid’den
naklettigi, “necm” kelimesinin “Kur’an™1 ifade ettigine dair goriistiir. Bu goriise gore
“heva” kelimesi de Kur’an’in inmesiyle iliskilendirilir ve ayet, “Indigi zaman Kur’an’a
yemin olsun ki’ seklinde anlasilir. et-Taberd, ilk gorlsii tercih eder. Ona gore “necm”
kelimesi, metnin zahiri anlaminda ilk olarak “yildiz”1 ¢agristirir. Bu nedenle, burada

kastedilenin Siireyya y1ldiz1 oldugunu savunur.?>*

el-Cuma 62/3. ayetinde “Isisls & v (- 1e9” ifadesiyle Allah’in Hz. Peygamberi

heniiz kendilerine katilmayan baskalarina da gonderdigini belirtir. Abdullah b. Omer, Ebii
Hiireyre ve Miicahid’e gore burada bahsedilen kisiler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Islam’1 kabul eden Acemlerdir. Ibn-i Zeyd ve Miicahid’den nakledilen baska bir goriise
gore bu ayette s6z konusu edilen insanlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, kiyamet
giiniine kadar Islam’a girecek olan tiim insanlardir. et-Taberi, ayetin zahiri anlamina
bakarak, son goriisii tercih eder. Ciinkii metnin dogrudan anlami, burada kastedilenlerin
yalmzca Acemlerle sinirli olmadigi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam’a girecek

tiim insanlar1 kapsadig1 izlenimini verir.>>

N A . Y segp. g9y o . ~ A . . .
et-Tin 95/1. ayetinde “os=315 157 1baresinde “tin” ve “zeytlin” lizerine yemin

A9

edilir. Hasan el-Basri, ikrime, Miicahid, Ibrahim en-Nehai ve Kelbi’ye gére “tin” ve
“zeytlin” kelimeleri burada gercek anlamlarinda, yani insanlarin yedigi incir ve zeytinleri
ifade eder. Buna karsm, Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?]), Katade, Ibn Zeyd ve

Ikrime’den nakledilen bir bagka goriise gore “tin” kelimesiyle “Sam Mescidi”, “zeytin”

kelimesiyle ise “Beytii’l-Makdis” kastedilir. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir diger

253 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21/375-376.
24 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 22/495-497.
255 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 23/374-375.
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goris ise “tin” kelimesi, Hz. Nuh’un Cidi Dagi’nda insa ettigi mescidi, “zeytlin” kelimesi
ise “Beytii’l-Makdis”i ifade eder. et-Taberl, ayetin zahirl anlamin1 g6z Oniinde

bulundurarak, ilk goriisii tercih eder.?¢
el-Hiimeze 104/1. ayetinde “c}d 57 Jﬁ Js” ifadesiyle insanlari arkadan cekistiren,

kas goz isaretiyle alay eden kisilerin halinden soz edilir. et-Taberi’ye gore ayetin
muhatabinin kim oldugu acik degildir. Bir grup miifessire gore bu ayette bahsedilen kisi,

A9

Cahiliye doneminde “Cemil b. Amir el-Cumahi” isimli bir sahistir. Diger bir goriis ise bu
kisinin “Ahnes b. Serik” oldugunu ileri siirer. Ancak Miicahid, bu ayette belirtilen
sifatlarin yalnizca bir kisiye ait olmadigini, aksine bu sifatlar1 tasiyan herkesin ayetin
kapsamina girdigini ifade eder. et-Taberi, ayetin zahiri anlamim1 g6z Oniinde
bulundurarak, Miicahid’in goriisiinii tercih eder. Cilinkii zahir? anlamda, ayetin hitap ettigi
kisi belirli bir sahisla sinirlt tutulmaz, daha genel bir ifade ile insanlar1 alayct bir sekilde

elestiren her bireye yonelik bir uyar1 yapilir.?’

et-Taber?’nin tefsirinde yer yer rivayetlere bagvurmadan miibhem ifadeleri
acikliga kavusturdugunu yukarida zikredildi. Burada verilecek 6rneklerde ise et-Taberd,
re’y yolu ile miibhem ifadeyi agiklar. Bunu yaparken de ayetin zahir anlamini g6z dniinde

bulundurur.
el-Enbiya 21/29. ayetinde “asb 3 i 3) s QM g#9” ifadesiyle elgilik gorevinde

bulunanlarim tanrilik iddiasinda bulunmalar1 durumu zikredilir. Ayette kimin kastedildigi
miibhemdir. et-Taberd, dyetin zahiri anlamindan yola ¢ikarak bu ifadenin melekleri isaret
ettigini savunur. Ona gore bu ayetin anlami1 su sekildedir: “Meleklerden hangisi, ‘Ben

Allah'tan baska bir ilahim’ derse, onu mutlaka cehenneme atariz.”>®

el-Miimtehine 60/7. Ayetinde 533 s 256 il G5 28 Jad 1 4y 2™ ifadesiyle

Allah’in daha 6nce Miisliimanlarla diisman olan kisilerin onlar arasina sevgi koydugu

zikredilir. et-Taberi’ye gore ayette gecen “;.gg\?\” ism-i mevsilii miibhemdir. et-Taberd,

ayetin zahirf anlamindan yola ¢ikarak, burada kastedilenlerin Kureys miisrikleri oldugunu

belirtir. Ona gore s6z konusu diismanlarin zamanla Miisliiman olduklarin1 ve dnceden

256 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/501-503.
257 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/597-598.
28 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/429.
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Miisliimanlara kars1 diigmanlik besleyen bu kisilerin Mekke’deki miisriklerden oldugunu

ifade eder.?

Sonug olarak et-Taberi, tefsirinde ayetlerin zahiri anlamina 6nem verir ve bu
anlami, yeri geldiginde rivayetler arasinda oncelikli tutar. et-Taberi, miibhem ifadelerin

acikliga kavusturulmasinda, ayetin ger¢ek anlamini tercih eder.
3.2.1.4. Umtm-Husiis

Sozlikte “‘umlm” kelimesi “ana”, “temel” veya “genel” anlamina gelirken,
“husifis” kelimesi “6zel” veya “kisiye ait” anlamina gelir.?®° Terimsel agidan ise “umtim”
herhangi bir sinirlama ve kisitlama olmaksizin, ilgili oldugu her seyi kapsayan evrensel
bir anlam tasirken, “hus@s” belirli bir ¢erceveye, duruma ya da gruba isaret eden, 6zel bir

anlam tasir.2%!

et-Taberl, tipki diger alimler gibi, ayetlerin anlamini ¢6zme siirecinde umiim-
huss etkilesimini analiz eder. Zaman zaman, bir ayetin husisi bir duruma isaret ettigini
kabul etse de ifadenin daha genis bir umimi anlayisla degerlendirilmesi gerektigini
savunur. et-Taberd, rivayetler lizerinden yaptig1 agiklamalarda husisi ifadelere yer verse
de genelde ayetin umami bir perspektifle anlasilmasi gerektigini vurgular. Bu baglamda,
et-Taberi’nin metinleri ve tefsir anlayisi, 6zel durumlarin (husis) 6tesinde, daha genel bir
anlamin 6ne ¢ikmasini amaglayan bir yorumu ifade eder. Bu tutum, tefsir literatiiriinde
genis kapsamli ilkeler ile 6zel durumlarin nasil dengeye oturtulmasi gerektigi konusunda

onemli veriler sunar.

Asagida zikredilen 6rneklerde, et-Taberi genellikle zikrettigi rivayetler arasinda
umima delalet eden goriisleri tercih eder. Ancak o, ayetin muhatabini belirleyen husiisi
goriisleri de bir anlamda dogru kabul eder. Bu yaklasim, onun rivayetleri ve yorumlari
genis bir perspektiften degerlendirerek hem genel anlami hem de 6zel anlamlar goz
onilinde bulundurmasindan kaynaklanir. Bdylece, et-Taberi’nin metinlere dair yorumlari,
hem tiim goriislerin gegerliligini kabul eden hem de her birinin kendi baglaminda dogru
olabilecegini savunan c¢ok yonlii yaklasimini yansitir. Bazen de husisa delalet eden

rivayeti kabul etmek istese de dyetin umlim olarak anlasilmasi gerektigini dile getirir.

2% Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 23/320. )
2% Takiyyudin en-Nebhani, Isldm Sahsiyeti (Beyrut: Daru’l Ummet, 2007).
261 Siiy(td, el-Itkdn, 1394/1974, 3/51.
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el-Bakara 2/114. ayetinde “& g2 $% of & it R i 343” ifadesinde Allah’in

mescitlerinde O’nun adinin anilmasini engelleyen ve bu mescitlerin tahrip edilmesi igin

caba gosteren kisilerden bahsedilir. Bu ayette gecen “@ﬁﬁ »y” 1fadesi et-Taberi’ye gore

miibhemdir. Islam Alimleri arasinda bu A4yetin muhataplar1 ve ne anlama geldigi
konusunda farkli goriisler bulunur. Abdulldh b. Abbas ve Miicahid’e gore burada
kastedilen mescit Mescid-i Aksa olup ayette gecen “en zalim” kisiler de Hristiyanlar
olarak tanimlanir. Katade ve Siiddi’ye gore ise burada bahsedilen mescit ve zalim kisiler,
Babil’de yasayan Mecusilerdir. Bu goriis, 6zellikle Buhtunnasr’in yonetimi altindaki
doneme ait bir bakis acisin1 yansitir. Bu anlayisa gére Buhtunnasr ve ona yardimci olan
Hristiyanlar, mescitlerin tahribine ve Allah’in adinin anilmasini engellemeye c¢alisir. Bu
durumun altinda ise Hristiyanlarin, Yahudilerin Hz. Zekeriyya’y1 6ldiirmeleri nedeniyle
onlara kizmalar1 ve Buhtunnasr’a Kudiis’lin tahrip edilmesi konusunda yardimci olmalari

262 bn Zeyd’e gore ise ayetin muhataplari Hudeybiye Antlasmasi sirasinda Hz.

yatar.
Peygamber’in Mekke’ye girmesine izin vermeyen Kureysli miisriklerdir. EbQi Cafer ise
ilk rivayeti daha uygun bulduktan sonra ayetin genel bir anlam ifade ettigini ve burada
muhatap alinanlarin yalnizca mescitlerden insanlar1 uzaklastiranlar degil, genel olarak bu

263

tiir zulme yol agan her kisi kapsadigini savunur.”® et-Taberi husiisa delalet eden rivayeti

kabul etmekle birlikte dyetin umlim olarak anlasilmasi gerektigini sdyler.
el-Bakara 2/207. ayetinde “dl <lop 6! i Erhd G o3 (57 ifadesi, Allah’in

rizasini kazanma adia kendi canini feda edenlerin durumuna isaret eder. Ayette gecen

“Ud ¢ 5 47 lafzi, et-Taberi’ye gore miibhemdir. Tefsir dlimleri, bu dyetin hangi sahis ya

da topluluk hakkinda nazil olduguna dair farkli goriisler ortaya koyar. Katade, ayette
bahsedilen kisilerin, Allah yolunda cihad eden Muhacir ve Ensar topluluklarindan
oldugunu belirtir. Ikrime ve Rebi b. Enes ise bu Aayette gecen kisilerin sadece
Muhacirlerden belirli kimseler oldugunu, bunlarin Siiheyb b. Sinan ve Ebl Zer el-Gifari
oldugunu ifade eder. Diger taraftan, Hazret-i Omer, Hazret-i Ali, Abdullah b. Abbas, Eb
Hiireyre ve Hasan el-Basri gibi biiyiik sahsiyetlere dayandirilan rivayetlere gore burada

yalnizca belirli bir grubun degil, genel olarak Allah yolunda canini feda eden, cihad eden

262 Katade ve Siiddi’den gelen bu yorumda bir anakronizm bulunur, ¢iinkii Buhtunnasr’in déneminde (h.
605/604-562 MO) Hristiyanlik heniiz ortaya ¢tkmamusti. Hristiyanlik, Buhtunnasr’in yasadig1 zamandan
alt1 veya yedi asir sonra, M.S. 1. ylizyilda ortaya ¢ikar. Bu nedenle, Hristiyanlarin Buhtunnasr’a yardim
etmeleri ve Kudiis’iin tahribinde rol oynamalari, tarihi agidan miimkiin degildir.

263 Taberdi, Cami ‘u’l-Beydn, 1/520-522.
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ve insanlar1 kotiiliikten men edip iyiligi emreden herkesin kastedildigi ifade edilir. Ebii

Cafer ise bu son goriisii daha uygun gériir ve genis anlam1 benimser.?%*

Al-i Imran 3/199. ayetinde “& Gwss wd) I3l Gy 280 J50 Ty A o8 ST 4aT e 8157
ifadesinde Allah’a en giizel sekilde inanan bir topluluga isaret edilir. Burada gecen “

J&\\ Ja” ibaresi et-Taberi indinde miibhemdir. et-Taberi, bu konuda alimler arasinda

farkl1 goriislerin oldugunu belirtir. Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Katade ve ibn Ciireyc’e
gore ayette kastedilen kisi Necasi’dir. Ibn Zeyd ve Ibn Ciireyc’den gelen baska bir
rivayete gore ise ayetin muhatab1 Abdullah b. Selam’dir. Miicdhid b. Cebr ise bu ayetin
sadece Necasi veya Abdulldh b. Selam’a degil, Yahudi ve Hristiyanlardan Miisliiman
olan tim insanlar hakkinda nazil oldugunu savunur. et-Taberi, Miicdhid b. Cebr’in
goriistinii tercih eder ¢ilinkii ayetin anlaminin, belirli bir kisiye indirgenemeyecek kadar
genel bir icerige sahip oldugunu savunur. Her ne kadar ayet 6zel bir duruma (Necasi ya
da Abdullah b. Selam) isaret etmis olsa da igerdigi anlamin daha genis bir kapsam1 vardir.
Bu baglamda et-Taberi, ayetin hem 6zel bir durumu isaret ettigini hem de genel bir ilkeyi
ifade ettigini kabul eder. et-Taberi, Necasi hakkindaki rivayetlerin de Miicahid’in genel
anlamina ters diismedigini belirtir. Yani, 6zel bir sahsa yonelik bir agiklama olsa bile,
ayetin genel anlami, baska bir anlam tasiyan rivayetlerle ¢elismez.?® et-Taberi’in bu
yaklagimi, husisi ifadelerin de umimi anlamlarla g¢elismedigini, ancak genel anlamin
oncelenmesi gerektigini ifade eder. Bu yaklasim, ayetin sadece belirli bir kisiye ya da
olaya indirgenemeyecegini, ancak yine de baz1 6zel durumlarin bu genel anlamla uyumlu

olabilecegini gdsterir.
Tahrim 66/4. ayetinde “ng’u\ By Jurrs iy 3 dn 56 ale pals 013" ifadesinde Hz.
Peygamber’in eslerinin ona karsi ¢ikmalarina dair bir uyar1 yapilmakta ve bu baglamda,

Allah, Cebrail ve silih miiminlerin Hz. Peygamber’in dostu oldugu vurgulanir. et-

Taberi’ye gore burada gecen “i&ge}ﬁ‘ &les” ibaresi miibhem olup, kimlerin kastedildigi

konusunda farkli goriisler bulunur. Miicahid ve Dahhak, bu ifadenin, Hazret-i Ebubekir
ve Hazret-i Omer’e isaret ettigini belirtirken, Katade ve Siifyan es-Sevri ise bu ifadeyle
kastedilenlerin, diger peygamberler oldugunu ileri siirer. et-Taberi, her ne kadar ayetin

lafz1 tek bir anlami ifade etse de, anlam acisindan daha genis bir yoruma sahip oldugunu

264 Taberd, Cami ‘u’l-Beyan, 4/247-250.
265 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7/496-499.

73



savunur. Ona gore bu ifade yalnizca belirli sahislara degil, tiim salih miiminlere isaret

eder.26°

et-Taberi, miibhem ifadeleri acikliga kavusturma amaciyla, gerektiginde zikrettigi
tim rivayetleri tercih sebebi olarak goriir. Rivayetler arasinda herhangi bir ayrim
yapmadan, her birini titizlikle sunan et-Taber1 bu rivayetlerin birbirleriyle olan iliskisini

ve etkilesimini sonug ciimlesinde ifade eder ve nihayetinde bir sonuca ulasir.

Asagida zikredilecek orneklerde et-Taberl, miibhem ifadeleri aciklamak igin
kullandig1 rivayetlerin hepsini dogru kabul eder. O, ayetin muhatabini husiisi veya um@imi
bir sekilde ele alan rivayetleri kendi nezdinde kabul eder ve miibhem ifadeyi belirli bir

gergeveye veya Ozel bir sinira indirgemez.
en-Nisd 4/27. ayetinde <l S i 443” ifadesin birtakim insanlarin
sehvetlerinde uyduklarini zikredilir. Burada gecen “;,1,'5‘\'” ism-i mevsiilu et-Taberi’nin

perspektifinde miiphemlik tasiyan bir kelime olarak one ¢ikar. et-Taberi, alimlerin
“sehvetine uyanlarin” kimler oldugu konusunda farkli goriislere sahip olduklarini belirtir.
Miicahid, ayette gegen grubun zina edenlere isaret ettigini ifade ederken, Siiddi bu
kisilerin Yahudi ve Hristiyanlardan olustugunu 6ne siirer. Ismi belirtilmeyen Alimlere
gbre ise sdz konusu grup yalnizca Yahudilerden ibarettir. Ibn-i Zeyd ise Ayetin
muhataplarmin dinin hiikiimlerine kars1 olarak sehvani arzularina uyan kimseler
oldugunu belirtir. et-Taberi’ye gore ayetin genel ifadesi, bu farkli goriislerin hepsini
kapsar. Bu nedenle, ayetin yalnizca belirli bir gruba tahsis edilmesi dogru

267

olmayacaktir.”®’ et-Taberi, ayetin genel anlamini gecerli kabul etmekle birlikte, 6zel bir

gruba yonelik rivayetlerin de gecerli olabilecegini savunur.

el-Maide 5/82. Ayetinde “Gjia € 156 sl 156 sl 335 #4530 bidy ifadesinde
kendilerine “Hristiyanlariz” diyen bir kesimden soz edilir. Ayette gecen “;;,g{.i!” 1sm-i
mevsilii et-Taberi’ye gore miibhemdir. O, bu belirsizligi ayetin niiziil sebebi hakkindaki
farkli gortisleri aktararak gidermeye g¢alisir. Bir kisim alimler, ayetin Habesistan'dan
peygambere gelen ve Miisliiman olan Habesliler hakkinda nazil oldugunu 6ne siirer. Said

b. Ciibeyr, Miicahid, Abdullah b. Abbas, Siiddi ve Ata b. Ebi Rebah, ayetin Necasi ve

onunla birlikte Miisliiman olan kisiler hakkinda indirildigini ifade ederler. Katade ise

266 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 23/486-487.
267 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/213-214.
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dyetin, Hz. Isa’nin seriatna uygun sekilde yasayan ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine iman eden kimseler hakkinda nazil olduguna dair goriis belirtir. et-
Taberd, tiim bu farkli goriisleri kapsayacak sekilde ayetin anlamini genis bir ¢ercevede ele
alir. Ona gore ayette Hristiyan olduklar: ifade edilen ve hem Allah’a hem de Resuliine
sevgi gosteren kisiler, belirli bir grup olarak isimsiz bir sekilde zikredilmistir. Bu nedenle

bahsedilen kisiler, yukarida belirtilen tiim goriislerdeki kisiler olabilir.?6®

el-En‘am 6/93. dyetinde  J6 ;55 b & 24 35 ) ol J6 31 GAS AT Jo LT 2 (BT 1o
a0 T g 3}@” ifadesinde bir kisim insanlarin Allah’a karsi davraniglarinda
bahsedilir.?®® Burada (:%), (J! s J8) ve (Jplw JB ») ibareleri et-Taberi’ye gore

miibhemdir. Alimler arasinda “Allah’a karsi yalan uyduranlar, “bana vahyolundu”
diyenler ve “Allah’in indirdiginin benzerini ben de indirecegim” diye iddia da
bulunanlarin kim ya da kimler oldugu konusunda ihtilaf vardir. ikrime'ye gére ayetin
“Allah’a karst yalan uyduran veya kendisine bir sey vahyedilmemisken ‘Bana
vahyolundu’ diyen” kismi, Miiseylimetii'l-Kezzab hakkinda nazil olur. Stiddi'ye gore ise
bu ayetin tamami, Abdullah b. Said b. Ebu Serh hakkinda iner. Katade ise bu ayetin
sadece Miiseylimetii'l-Kezzab hakkinda nazil oldugunu savunur. et-Taberi, ayetin daha
genis bir anlam tasidigin1 ve yukarida zikredilen tiim kisileri kapsadigi gibi onlardan

sonra gelip de benzer iddialarda bulunan herkesi de igine alacagmni savunur.?’°

el-A‘raf 7/163. ayetinde “ ;r.J\ Sl SIS ‘53\ ] N3 ;.éiiiej” ibaresinde deniz kiyisinda
bulunan bir kentten bahsedilir. Burada gegen “i;&i” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir.

et-Taberi, bu sehir hakkinda alimler arasinda farkli goriislerin bulundugunu belirtir.
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Kesir, Ikrime, Siiddi ve Miicahid’e gére bu sehir “eyle”
mabhallesidir. Katade ise ayetteki yerin, Medyen sehrinin sahil bdlgesi oldugunu ifade
eder. Ibn Zeyd ise s6z konusu sehrin, Medyen ile Aynuni arasinda bulunan “Mukanna”
sehri oldugunu ileri siirer. Abdullah b. Abbas’tan gelen bir baska rivayete gore ise bu
sehir, yine Medyen sehridir. et-Taber’ye gore ayette bu sehrin adi agik¢a
zikredilmemistir ve ayrica Hz. Peygamber’den de bu sehirle ilgili herhangi bir hadis

rivayet edilmemistir. Dolayisiyla, bu sehir, yukarida belirtilen tiim sehirler olabilir. et-

268 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 10/499-501.
269 el-En"am 6/93.
210 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 11/533-536.
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Taberd, ayetin kapsamini genis tutarak, farkli goriislerin gecerliligini kabul eder.?’!
Esasinda o, dolayli olarak buradaki miibhemin sahih bir rivayet olmadan kesin olarak
bilinemeyecegini ifade etmek istemektedir. et-Taberi, bu slirede bulunan diger miibhem
ifadeyi de um@im-husiis baglaminda agiklar. el-A‘raf 7/183. ayetinde Peygambere gelip

kiyametin ne zaman kopacagini soranlar “ckgl.” ibaresi ile ifade edilir. et-Taberi, bu

kisiler hakkinda farkli goriislerin bulundugunu aktarir. Katade, bu kisilerin Kureysliler
oldugunu ifade ederken, Abdullah b. Abbas ise soruyu soranlarin Yahudiler oldugunu
belirtir. et-Taberl, her iki gorlisiin de gecerli olabilecegini savunarak, ayetin
muhataplarmin belirli bir grup olarak kesin bir sekilde tanimlanamayacagini, her iki
goriisiin de makul oldugunu vurgular.’’? Bu yaklasim, et-Taberi'nin metinlerdeki

belirsizligi genis bir bakis acisiyla degerlendirme bigimini yansitir.
el-Enfal 7/1. ayetinde “Ju¥i R &igles” ibaresiyle Hz. Peygamber’e gelip ganimet
hakkinda soru soran bir kisim insanlarda s6z edilir. et-Taberi, dyette gegen “&bgs”

ifadesinin miiphemlik tagidigini belirtir. Bu belirsizligi gidermek icin, et-Taberi ayetin
niiziil sebeplerine dair farkli rivayetleri aktarir. Ibn-i Abbas, Ikrime ve Ubade b. Samit’e
(0. 34/654) gore ayet Bedir Savasi’ndan sonra ganimetler konusunda ihtilaf yasayan
kisiler hakkinda iner. Sa‘d b. Ebli Vakkas ise ayetin bazi sahabenin ganimetten 6zel pay
istemeleri iizerine indigini sdyler. A‘mes, Dahhak, Ibn-i Ciireyc ve ikrime’den gelen
rivayetlere gore ise ayet, Bedir Savasi sonrasinda Peygamber’e ganimetlerin paylagilmasi
konusunda soru soran kisiler hakkinda nazil olur. et-Taberi, bu rivayetlerin hepsini
dikkate alarak, ayetin genel anlaminin tiim bu goriisleri kapsadigini savunur. Bu nedenle,
et-Taberi’ye gore ayetteki miiphemlik, farkl rivayetlerin hepsini gegerli kilacak sekilde

genis bir cercevede ele alinmalidir.?”

el-Ahzab 33/27. Ayetinde gecen “wyis i Loy ifadesinde ayak basilmayan

topraklar konu edinir. et-Taberi’ye gore heniiz ayak basilmayan topragin nerede oldugu
miibhemdir. Hasan el-Basri, buranin Fars ve Rum topraklar1 oldugunu ileri siirerken, bazi

miifessirler bu bolgenin Mekke oldugunu belirtmektedir. Diger yandan, Yezid b. Roman

21 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/180-182.
22 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/291-293.
273 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 13/367-379.
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ve Ibn Ishak, ayak basilmayan topraklarm Hayber bolgesine isaret ettigini ifade eder. et-

Taberi ise Allah'in vaad ettigi yerlerin, bunlarin hepsinin olabilecegini soyler.?’*
et-Tahrim 66/1. ayetinde “&4 & gei G gﬁ ¢ ifadesiyle Hz. Peygamber’in, Allah’in

kendisine helal kildig1 seyi kendisine haram kildig1 belirtilir. et-Taberi’ye gore Hz.
Peygamber’in kendisine haram kildig1 seyin ne oldugu konusunu belirsizdir. Zeyd b.
Eslem, Mesrik, Katdde, Sa’bi (6. 104/722), ibn Zeyd ve Dahhak’a gore Hz.
Muhammed’in kendisine haram kildig1 sey, cariyesi Mariye el-Kiptiye’'dir. Diger
taraftan, Abdullah b. Seddad 6. 82/701) ve EblQ Miileyke’ye (6. 117/735) gore ise
Peygamber’in kendisine haram kildig1 sey, “bal”dir. et-Taberd, her iki goriisiin de gegerli
oldugunu belirterek, ayetteki miiphemlik c¢ercevesinde her iki izahin da uygun

olabilecegini savunur.?’>

el-Miirselat 77/3. ayetinde ;3 gj;ﬁ‘\'j” ibaresinde bir takim seyler “hakkiyla

yayanlar” olarak tasvir edilir. Bu ayette cins isimle olugmus bir miiphemlik bulunur. et-
Taberi, alimlerin “nasirati” kelimesinden neyin kastedildigi konusunda farkli goriisler
ortaya koyduklarini aktarir. Abdullah b. Mes’tid, Miicahid, Eba Salih ve Katade’ye gore
bu ifade “riizgarlar” anlaminda kullanilir. EbG Salih’den aktarilan diger bir goriise gore
ise bu kelimeden maksat “yagmurlar”dir. Ayrica, Eba Salih’ten gelen baska bir rivayete
gore ayetteki “yayanlar” ifadesi “kiyamette amel defterlerini yayan melekler”i isaret eder.
et-Taberd, ayetin genel ifadesine bagh kalarak, “yayanlar’dan maksadin, “buluttan yayan
rliizgéarlar, yeryiiziine sulayan yagmurlar ve amel defterlerini yayan melekler” gibi

izahlarin hepsini kapsadigin1 belirtir.?’®
el-Miirselat 77/4. ayetinde “gﬁﬁ@” ifadesinde bir takim seyler ‘“hakkiyla

ayiranlar” olarak tasvir edilir. et-Taberi, bu ifadenin miibhem oldugunu belirtir ve alimler
arasinda bu konuda farkli goriisler bulundugunu aktarir. Abdullah b. Abbas ve Ebii
Salih’e gore burada kastedilen “hakkiyla ayiranlar” meleklerdir, ¢linkii melekler Allah’in
emriyle hak ile batil arasinda ayrim yaparlar. Katade ise bu ifadeyi, hak ile batil arasinda

ayirim yapan “Kur’an” olarak yorumlar, ¢iinkii Kur’an, insanlara dogruyu ve yanlis1

Ogretir ve onlar1 birbirinden ayiran bir rehberdir. et-Taberi ise bu ifadesiyi dar bir sekilde

214 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/250.
215 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 23/476-480.
276 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/126-127.
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melekler veya Kur’an ile sinirlamaz, bunun yerine daha genis bir anlamla “hak ve batili

ayiran herkes” olarak agiklar.?”’
en-Naziat 79/2,3 ve 4. dyetlerinde sirasiyla “lais Ja....J\j W Ty Ve ¢ ca )b
\iww” ifadelerinde “yavasca ¢ekenlere, yiizdiikge yiizenlere ve yaristik¢a yariganlara” diye

betimlenen birtakim seylerden bahsedilir. et-Taberi, “yavasca c¢ekenler’den kimlerin
kastedildigi konusunda alimlerin ihtilaflarda bulunduklari sdyler. Abdullah b. Abbas, bu
ifadeden maksadin, mii’minlerin ruhlarimi kolaylikla alan melekler oldugunu belirtir.
Miicahid, Siiddi ve ibn Abbas’tan nakledilen diger bir goriise gore ise bu ifade,
mi’minlerin canlarin1 ¢ekip alan 6limi anlatir. Katdde’ye gore ayetteki ifade “Bir
ufuktan baska bir utka akip giden” yildizlar anlamina gelir. Ata’ya gore ise bu ifade,
“kementler”i anlatir. et-Taberl, ayetin ifadesinin genel oldugunu savunarak, bir yerden
bosanip baska bir yere giden her seyi kapsadigim ifade eder.?’®et-Taberi, “yiizdiik¢e
yiizenler” ifadesi hakkinda alimler arasinda bir ihtilaf bulundugunu belirtir. Bu ifade,
Miicahid’e gore insanogullarinin ruhlarinin igerisinde yiizen 6liim ve goklerde yiizen
melekler olarak anlasilir. Katade’ye gore ise bu ifade, “yoriingelerde yiizen yildizlar”
anlamina gelir. Ata’ya gore ise ifade “denizde yiizen vapurlar” olarak yorumlanir. et-
Taberd, ayetin anlaminin genel oldugunu savunarak, tiim bu farkli yorumlarin ve benzeri

sekilde yiizen her seyin kapsandigini ifade eder.?”

et-Taberi, ayette gecen “‘yaristikca
yarisanlar” ifadesinden kimlerin kastedildigi konusunda alimlerin farkli goriislerini dile
getirir. Miicahid’e gore bunlardan maksat, melekler veya oliimdiir. Ata’ya gore atlardir.
Katade’ye gore “Gokte birbirleriyle yarisan yildizlar” demektir. et-Taberl ayetin genel

manada oldugunu ve biitiin yarisanlar1 kapsadigini sdyler.?%
et-Tekvir 81/15-16. ayetinde “ & 43 67 ve “ i )& ifadesinde Allah, bir

goriiniip bir sinenlere ve akip gidip kaybolanlar iizerine yemin eder. et-Taberi’ye gore
burada kastedilen varliklar miibhem olup alimler arasinda bu konuda farkli goriisler
bulunur. Hz. Ali, Hasan el-Basri, Katade, Bekr b. Abdullah (6. 108/726) ve Ibn Zeyd’e
gore bu ifadeler yildizlari isaret eder. Abdullah b. Mes’d, Ebi Meysere, Cabir b. Zeyd
(6. 93/711-12), Miicahid ve Ibrahim en-Nehai ise bu ayetlerde zikredilen varliklarin
“yaban sigirlar1” oldugunu belirtir. Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Dahhak ve

277 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/127-128.
278 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/187-188.
2 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 24/189.
280 Taberd, Cami ‘u’l-beyadn, 24/190.
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Miicahid’ten nakledilen bir diger rivayete gore ise bu ayetlerde bahsedilen varliklar
“ceylanlar”dir. et-Taberi, ayetteki miibhemliligi dikkate alarak, bu varliklarin yildizlar,
yabani sigirlar veya ceylanlar gibi farkli varliklar olabilecegini ifade eder. Bu baglamda,

et-Taberi, ayeti genel anlamda ele almanin daha isabetli oldugunu savunur.?®!
el-Burlic 85/3. ayetinde “ssis3 Salky” ifadesinde Allah, sahitlik eden ve sahitlik
edilenin iizerine yemin eder. et-Taberi’ye gore burada gecen “4alis” ve “ss4243” ibareleri

miibhemdir. Bu konuda alimlerden gelen goriisler su sekildedir: Ebl Hureyre, Abdullah
b. Abbas, Eba Malik el-Es’ari, Katade, Hasan el-Basri, ibn Zeyd ve Ali b. Ebi Talha’dan
gelen rivayetlere gore “sahid” kelimesi Cuma giinii, “meshtd” kelimesi ise Arafat giinii
anlaminda kullanilir. Abdullah b. Abbas, Hasan b. Ali ve Said b. el-Miiseyyeb’e gore
“sahid” kelimesi Hz. Peygamber’i, “mesh(id” kelimesi ise kiyamet gliniinii ifade eder.
Miicahid, Ikrime ve Dahhdk’tan gelen rivayetlere gore “sahid”ten maksat insanlar,
“meshid’ten maksat ise kiyamet giiniidiir. Ikrime’ye gore “sahid” kelimesi Hz.
Peygamber’i, “meshQid” kelimesi ise Cuma giiniinii isaret eder. Ali b. Ebi Talha ve
Abdullah b. Abbas’a gore ise “sahid” Allah’1, “meshid” ise kiyamet giiniinii anlatir.
Abdullah b. Omer ve Abdulldh b. Ziibeyr’e gore “sahid” kelimesi Kurban Bayrami
giiniinii, “mesh0d” kelimesi ise cuma giiniinii ifade eder. Miicdhid ve Abdulldh b.
Abbas’tan gelen baska bir rivayete gore ise “sahid”ten maksat Arafat giinii, “meshid”’ten
maksat ise kiyamet giiniidiir. et-Taberi, Allah’in bu ayette hem “sahid”’e hem de
“meshid”’a yemin ettigini, fakat neyin kastedildigi konusunda kesin bir agiklama
yapilmadigin1 belirtir. Bu nedenle, alimlerin bu kelimelerle ilgili sunduklar1 farkli
rivayetlerin timiniin gecerli olabilecegini ve her birinin anlam agisindan dogru

olabilecegini ifade eder.”
Kevser 108/3. ayetinde “&Y1 3 il & ifadesiyle Hz. Muhammed’e bugzeden

birinin varligindan soz edilir. Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr ve Katide gibi bazi
alimlere gore bu kisi As b. Vail es-Sehmi’dir. Semr b. Atiyye’den nakledilen bir rivayete
gore ise bu kisi Ukbe b. Ebi Muayt’tir. Ayrica, Abdullah b. Abbas ve Ikrime, ayette
bahsedilen kisinin Kureys’ten bir topluluk oldugunu ifade etmislerdir. et-Taber, bu ayeti

yalnizca belirli bir sahsa ya da topluluga indirgemek yerine, daha genel bir anlamda

81 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 24/251-254.
282 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/333-337.
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degerlendirilmesi gerektigini savunur. Ona gore Restliillah’a bugzeden her kisinin, zelil,

hakir ve sonu kétii olacak biri oldugu sonucuna varmak daha dogru bir yaklagim olur.??

et-Taberl, Aayetlerin tefsirinde yalnizca rivayetlere dayali agiklamalardan
kacginarak, daha genis bir bakis agis1 sunmay1 tercih eder. Yeri geldiginde, ayetin
muhataplarini sadece zikredilen rivayetlerle sinirli tutmak yerine, baz1 6zel gruplar1 da

ekleyerek daha kapsayici bir anlayis gelistirir. Mesela, el-En*am 6/159. ayetinde “ _,».U\ &)
s 15065 adus ) :5” ifadesinde dinlerini parga parca edip gruplar halinde ayrilmis olanlarin
halinden bahsedilir. et-Taberi’ye gore burada gegen “;y"gé\” ism-i mevsilii miibhemdir. et-

Taberi, bu huststa iki farkli goriis zikreder. Miicahid, Katade, Siiddi, Abdullah b. Abbas
ve Dahhdk gibi bazi1 miifessirler, burada kastedilenlerin Yahudiler ve Hristiyanlar
oldugunu ileri siirerken, Ebu Hiireyre’ye gore bu ifade, dini parcalayarak ayriliga diisen
bid’at¢ilara ve Kur’an’in ayetlerini terk edip, miitesabih ayetlere yonelen kimselere de
isaret eder. et-Taberi, bu iki goriisii dikkate alarak, ayetin anlaminin yalnizca belirli bir
dini toplulukla smirli olmadigini savunur ve burada dini farkli pargalara ayiran, ayriliga
diisen herkesin kastedildigini belirtir. Bu baglamda, putperestler, Yahudiler, Hristiyanlar
ve bid’at¢ilar gibi farkli topluluklar, ayetin genel ifadesine dahil olup, dini anlamda
ayrihiga diisen ve gruplara ayrilan her kesim bu kapsama girmektedir.?3* et-Taberd,

rivayetlerde bahseden gruplara ek olarak putperestleri de ekler.
el-Miirselat 77/1. ayetinde “gai;»}éj‘\'j” ibaresinde bir takim seyler “art arda

gonderinler” olarak tasvir edilir. et-Taberi, bu ifadenin miibhem oldugunu belirtir ve
alimler arasinda bu konuda farkli goriisler bulundugunu aktarir. Abdullah b. Mes’id,
Abdullah b. Abbas, Ebl Salih, Miicahid ve Katide’ye gore burada kastedilen “art arda
gonderilen” sey, riizgarlardir. Diger taraftan, Mesrik, Abdullah b. Mes’id ve Ebl Salih
ise bu ifadenin melekleri isaret ettigini savunur. et-Taberi, Aayetin anlamini
sinirlandirmanin uygun olmayacagmi ifade eder ve bu tiir bir daraltmanin dogru
olmadigini belirtir. Ona gore ayetin genel anlami, sadece riizgarlar veya meleklerle sinirl
kalmamali, bu ifadeye riizgarlar, melekler, peygamberler ve benzeri “gonderilenler” gibi

tim varliklar dahil edilmelidir. Bu sekilde, ayetin kapsaminin daha genis bir sekilde

283 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/656-660.
284 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 12/269671.
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anlagilmas1  gerektigini savunur.?®®> et-Taberi, zikrettigi rivayetlere ek olarak

peygamberleri de ekleyip daha genis bir aciklama da yapar.

et-Taberl, bazen de miibhem ifadeleri, rivayetlere dayanmadan acikliga
kavusturma yontemine basvurur. Bu yaklasim, onun tefsir metodolojisinde 6zgiin bir yer
tutar. et-Taberi, ayetlerin muhataplarin1 yalnizca 6zel sahislara ya da belirli gruplara
indirgemek yerine, genellikle daha genel ve evrensel bir anlayis benimser. Bu sekilde,
ayetin mesajin1 sadece dar bir baglama degil, genis bir kitleye hitap edecek sekilde
yorumlar. Ornegin, bir ayet belirli bir sahis ya da topluluk hakkinda konusuyor gibi
goriinse de et-Taber? genellikle bu tiir ifadelerin daha genis anlam tasidigina isaret eder
ve her donemdeki insanlar i¢in gegerli olabilecek bir yorum sunar. Bu yaklasim, onun

ayetlerin evrensel ve zamanlar {istii mesajlarini agiga ¢ikarma g¢abasini yansitir.
el- Kasas 28/61. ayetinde “Giil s ps sUaks 148 439 343 (s 1385 56185 5ad” ifadesinde

Allah’in gilizel bir vaatte bulundugu kisi ile diinya hayatinin gecimliklerinden

faydalananin durumundan bahsedilir. Bu ayette gecen “3a3” ve “:<8™ ibareleri et-

Taberi’ye gore miibhemdir. et-Taberi, herhangi bir rividyete dayanmadan, bu ifadelere
dair kendi yorumunu sunar. Ona gore Allah'in giizel bir vaatte bulundugu kisi, iman eden
ve ahirette cennete girecek olan mii'mindir. Buna karsin, diinya hayatinda nimetlerle

gecinip zevkle yasayan Kkisi, ahirette cehenneme girecek olan kafirdir.?°

el-Fussilet 41/26. dyetinde “oiy 148 154025 ¥ 193 J.\S\ J83” ifadesiyle inkar edenlerin

Kur’an’1 dinlememe konusunda diger insanlara sdylemlerde bulunduklar zikredilir. et-

Taberi’ye gore “;.1,'6\” 1sm-1 mevs{li miibhemdir. O, ayetteki ifadeyi soyleyenleri 6zel bir
gruba ya da sahsa indirmeyip “Kureys miisrikleri” deyip genele yayar.?’

Sonug olarak, et-Taberi’nin miibhem ifadeleri agiklama konusunda basvurdugu
araglardan biri olan umtim-husis iliskisi, dort farkli sekilde ele alindig1 sdylenebilir. ik
olarak, et-Taberi, huslisa delalet eden rivayetleri kabul etmekle birlikte, ayetin genel
anlamda, yani umiim olarak anlasilmasi gerektigini savunur. ikinci olarak, et-Taberd,
zikrettigi tiim rivayetleri tercih edilebilir gormekle beraber, ayetin anlamin1 daha genis
bir sekilde, umima yénelik olarak aciklar. Uciincii olarak, et-Taberi, husiisiyet tasiyan

rivayetleri belirtip, bunlara eklemeler yaparak, nihdyetinde ayetin anlaminin umiim

285 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/122-125.
286 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 19/605-606.
287 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21/459.
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olarak alinmasi gerektigini savunur. Dordiincii olarak, et-Taberi, bazen miibhem ifadeyi
rivayetsiz bir sekilde aciklayarak, dyetin muhataplarini hustistan umtima doniistiiriir. et-
Taber?’nin yaklasimini teknik anlamda alacak olursak once tefsir yapar ardindan tevile

yani yoruma gider.
3.2.1.5. Tarihi Veriler

et-Taberl hakkinda yapilan degerlendirmelerde, onun tarih¢ilik yonii tizerinde
durulur. Islam Aalimleri, et-Taberi'min Térihu l-iimem ve’l-miilik adli eseriyle tarihgi
kimligini pekistirdigini vurgular. Bu eser, et-Taberi’ye “ebii’l-miierrihin” (tarihgilerin
babasi) ve “seyhii’l-miierrihin” (tarihgilerin seyhi) gibi unvanlar1 kazandirir.?%® et-Taberd,
tefsirinde tarihi verileri gerektigi yerlerde kullanarak hem tarihsel baglami aydinlatmakta
hem de miibhem ifadelerin agiklanmasinda bu verilerden faydalanir. et-Taberi'nin rivayet
tercihleri de tarihsel bilgilere dayali olarak sekillenmis olup, bu durum onun tefsirinde
onemli bir yer tutar. Dolayistyla, et-Taberi, tarih¢iligini sadece tarih eserlerinde degil,

ayn1 zamanda tefsirlerinde de etkin bir sekilde kullanir.

et-Taberi, miibhem ifadelerde tarihi veriyi {i¢ ana yaklagimla benimser: birincisi,
rivayetler arasinda tercih yaparken tarihsel veriyi bir 6lgiit olarak kullanmasi; ikincisi,
miibhem ifadeleri agiklarken tarihi verilerden faydalanarak kendi goriisiinii rivayetlerle
desteklemesi; ticiinciisii ise bazen rivayetlere dayanmadan yalnizca tarihi bilgiye
dayanarak miibhem ifadeleri netlestirmesidir. Asagidaki 6rneklerde , tarihi veriyi tercih

sebebi olarak kullandig1 miibhem ifadeler yer alacaktir.
Nisa 4/157. ayetinde “33 &4 ngj 55l 13 5558 G5 ibaresinde Yahudilerin Hz. fsa’y1

ne oldiirdiikleri ne de asmadiklari, ancak 6ldiiriilen kisinin Isa'ya benzedigi belirtilir.

Burada gegen “4 &4 ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir. Miifessirler, bu benzerligin

nasil gergeklestigi konusunda farkli gortisler ileri siirerler. Vehb b. Miinebbih’e gore
havarilerin tamami1 Hz. Isa’ya benzetilir. Katade, Siiddi, Kasim, Ibn-i Ishak, Ibn-i Ciireyc
ve Miicahid ise Hz. Isa’nin havarilerden birine kendisine benzetilerek oldiiriilmesini
istemis oldugunu ve bunun sonucunda bir havarinin bu teklifi kabul ettigini belirtirler.
Ancak, et-Taberi’ye gore tercih edilmesi gereken gériis birinci goriistiir. Ciinkii, Hz. Isa
ile birlikte olan havariler, i¢lerinden birinin Hz. Isa’ya benzetildigini ve Hz. Isa’nin goge

kaldirilmasinin ardindan onun kim oldugunu bileceklerdi. Oysa, havarilerin bu konuda

288 Mustafa Fayda, “Tarihu’l-Umem ve’l-Miiltk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/92.
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herhangi bir bilgiye sahip olmadiklar1 asikardir.?®

et-Taberi, tercih ettigi goriisii tarihi
verilerle agiklar. Nitekim et-Taberi’nin “havarilerin bu bilgiye sahip degiller” s6zii onun
konuyla ilgili tarihi bir veriye sahip oldugunu gosterir. Zira et-Taberd, tarih kitabinda Hz.

Isa ve havarilerin son aksam yemeklerine dair konuyla ilgili bilgiler sunar.?*°

et-Tevbe 9/102. ayetinde “G-Lo Sas | slals @s)».u 195781 09)#T5” ifadesiyle diger bir kisim
insanlarin giinahlarin1 tovbe ettikleri belirtilir. et-Taberi’ye gore dyette gegen “S55T5”

lafz1 miibhemdir. et-Taberi, ayetin nazil sebebi hakkinda ileri siiriilen rivayetleri zikreder.
Abdullah b. Abbas, ayetin Tebiik seferinde Restlullah’a katilmayip geri kalan on kisi
hakkinda nazil oldugunu belirtir. Bu kisiler arasinda Eb{i Liibabe de bulunur. Bu kisiler,
yaptiklarindan pisman olup kendilerini mescidin direklerine baglar. Abdullah b.
Abbas’tan nakledilen bir diger goriise gore ise bu kisiler alt1 kisidir ve bunlardan iicii
kendilerini mescide baglar. Zeyd b. Eslem bu sayinin sekiz kisi oldugu belirtilir ve
Kerdem, Mirdas ve Ebii Liibabe kendilerini mescidin direklerine baglayanlar arasinda
sayilir. Said b. Ciibeyr de benzer sekilde, bunlarin arasinda Hilal, Eb( Liibabe, Kerdem,
Mirdas ve Ebli Kays’in bulundugunu soyler. Katade’ye gore ise bu say1 yedi kisiye ¢ikar
ve bunlardan dordii, Cedd b. Kays, Ebi Liibabe, Haram ve Evs’tir. Miicahid ise bu ayetin
sadece Ebl Liibabe hakkinda nazil oldugunu ifade eder. Ziihri’ye gore ise ayet yalnizca
Ebl Liibabe icin nazil olmustur, ancak bu nazil olma sebebinin Kurayza oglu
Yahudilerinin hadisesiyle ilgili degil, Tebiik seferine katilmamasiyla alakali oldugunu
belirtir. et-Taberd, ayetin niizul sebebine dair en dogru goriisiin, “Bu ayetin, Restlullah’in
Tebiik seferine katilmayan ve geride kalan bir topluluk hakkinda nazil oldugu” oldugunu
belirtir. Ona gore yalnizca Ebl Liibabe hakkinda bu ayetin nazil oldugunu séylemek
dogru degildir, ¢linkii ayette “digerleri de giinahlarimi itiraf etti” ifadesi yer almakta ve
bu, gilinahlarimi itiraf eden bir¢cok kisinin bulunduguna isaret eder. et-Taberl, siret
alimlerinin de bu ayetin Tebiik seferinden geri kalan bir topluluk hakkinda nézil oldugunu

rivayet ettiklerini ifade eder.?!

et-Taberi, tarihl verileri kullanarak bu meseleyi
aciklarken, ayni zamanda siyer alimlerinin goriislerine de basvurur. Bu sekilde, tarihi

verilerle desteklenen rivayetlerin dogru oldugunu savunur ve ayetin dogru niizul sebebini

289 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 9/367-368.

20 et-Taberd, konuyla ilgili zikrettigi rivayetlerden birinde, Hz. Isa’ya tek bir kisinin benzetildigini ifade
eder. Ancak, et-Taberi’nin tercih ettigi riviyette ise havarilerin hepsinin Hz. Isa'ya benzetildigi belirtilir.
Bu 6rnek, et-Taberi’nin tefsir ve tarih kitaplarinda bazen c¢elisen lafizlarin yer aldigim1 gosterir. (et-
Taberd, Tarihu 'r-rusul ve’l-muliitk, 1/601.)

1 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 14/453.
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belirlemek igin Islam tarihinin kaynag1 olan siret kitaplarini1 dikkate alir. Bu, onun hem

rivayetleri hem de tarihi verileri bir arada kullanma yontemini gosterir.
el-Enbiya 21/71. Ayetinde “ielll 142 (S5t ‘_SJ\ g'oj‘i\ Jy b3 6625” ifadesiyle Hz. Lit’un

ve yanindaki kisilerin, Allah tarafindan alemler i¢in bereketli kilinan topraklara

kurtarildigr belirtilir. et-Taberi’ye gore “gz}%i\” ibaresi miibhemdir. et-Taberi, bu yerin

“Sam” olduguna dair goriisiinii belirtikten sonra, alimlerin bu konu hakkindaki
ihtilaflarin1 dile getirir. Ubey b. Ka‘b, Hasan el-Basri, Katade, Siiddi, ibn Ciireyc, Eba
Aliye ve Ibn Zeyd gibi isimlere gore Allah, Hz. Lut ve yanindakileri Irak’tan alarak Sam’a
ulastirir. Tbn Abbas, bu bereketli topraklar1 Mekke olarak aciklar. et-Taberd, goriisiinii
aciklarken, bu tercihini su sekilde gerekgelendirir: “Bizim bu konuda tercih ettigimiz
goriisiin nedeni, tiim ilim ehli arasinda bir ihtilaf bulunmaksizin, Ibrahim’in hicretinin
Irak’tan Sam’a oldugu ve hayati boyunca orada ikamet ettigi hususunda genel bir goriis
birligi oldugudur. Gergi Ibrahim, Mekke’ye gelmis, burada Kabe’yi insa etmis ve Ismail
oglunu ve annesi Hacer’i oraya yerlestirmistir; ancak Mekke’de ikamet etmemis, orayi
ne kendisi ne de Lut i¢in vatan edinmistir. Allah ise Ibrahim ve Liit hakkinda, onlar1 diinya

halklar1 i¢in bereketlendirdigi topraklara (yani Sam’a) kurtardigini bildirmistir.”?%?

el-Fetih 38/21. ayetinde “& & bisi B @l 1548 § s#1y” ifadesiyle Allah'in

Miisliimanlara heniiz ele gecirmedikleri ancak ilerleyen zamanlarda fethederek kazang

saglayacaklar1 topraklardan bahseder. et-Taberi’ye gore “c#i3” ifadesi miibhem olup

ayetin indigi zamanda heniliz Miislimanlarin giiclerinin yetmedigi fakat bilahare
fethederek ganimetlerini elde edecekleri tilkelerin hangileri oldugu hususunda ihtilaflar
vardir. Abdullah b. Abbas, Ibn Ebi Leyla (6. 83/702), Miicahid, Katdde ve Hasan el-
Basri’ye gore bu ayette bahsedilen yerler, Fars ve Rum topraklaridir. Ibn Abbas, Dahhak,
Ibn Zeyd ve Ibn Ishak’tan aktarilan rivayetlerde ise Allah’m vaad ettigi topraklarin
Hayber’dir. Katade’den gelen baska bir rivayete gore ise bu yer Mekke’dir. et-Taberd, bu
goriislerden sonuncusunu tercih eder. Ciinkii ayetin indigi donemde Miisliimanlarin

fethetmeye giicii yetmeyen sehir Mekke’dir.>*?

et-Taberi, ayetin inis tarihi ve baglamini
dikkate alarak, Mekke’nin heniiz fethedilmedigi donemi esas alir ve bu nedenle tercihini

Mekke’den yana kullanir.

22 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/468-470.
293 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 22/232-234.
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ez-Zariyat 51/28. ayetinde “ule o 555255 & ¥ 196 ifadesiyle meleklerin Hz.
Ibrahim’e bilgin bir ogulun miijdelendigi zikredilir. et-Taberi’ye gore “ode & ibaresi

miibhemdir. Ebi Cafer, miijdelenen oglun Hz. Ishak olduguna kanaat getirir. et-Taberd,
Miicahid’den gelen rivayeti de zikreder; bu rivyete gore miijdelenen kisi Hz. ismail’dir.
Ancak et-Taberi, bu goriisii yanlis olarak degerlendirmis ve miijdelenen kisinin Hz. Ishak
olduguna dair kendi delilini sunar. Delil olarak ise meleklerin miijdeyi verdikleri sirada
Hz. Sare’nin de yanlarinda bulunduguna dikkat ¢ceker. Ciinkii Hz. Sare’den dogan ¢ocuk
yalmzca Hz. ishak’tir. Bu sebeple, et-Taberi, bu miijdeyi alan kisinin Hz. ishak olduguna

294

hiikmeder.?** et-Taberd, bu bilgiyi tarih eserinde de kullanir.?®

et-Taberl, miibhemle ilgili goriisiinii zikreder ve bunu rivayetlerle destekler.

Mesela, Yonus 10/16. Ayetinde “Oslaas 96f a3 2s 142 ,i.e &EiJ A& ifadesiyle Hz.

Peygamberin Kur’an inisinde once bir Omiir yasadig1 zikredilir. et-Taberi’ye gore bu
stirenin ka¢ oldugu miibhemdir. et-Taberl, Hz. Peygamberin, Kur’an inmeden &nce
miisriklerin i¢inde kirk yil yasadigini sdyler. et-Taberi, bu hususta Katade’den gelen

rivayeti zikreder.?®

Ytinus 10/93. ayetinde “3ie 13 doity) 58 6i 245 ifadesiyle Israilogullarnin giizel

bir yurda yerlestirildigi belirtilir. et-Taberi’ye gore “die {35 ibaresi miibhemdir. O, bu
yerin Sam ve Misir oldugunu sdyledikten sonra kendi goriisiiyle alakali rivayetleri
zikreder.?’

Yasuf 12/18. dyetinde “wdS oy aaned Jo 1551557 ifadesiyle Hz. Yakup’a yalanc bir

kann getirildigi vurgulanir. Ayette gegen “od8 4" ibaresiyle hangi hayvanin kani oldugu

belirtilmedigi i¢in et-Taberi’ye goére miibhemdir. et-Taberi, bu kanin koyun kam

oldugunu ifade ettikten sonra bu konuya dair Miicahid, Siiddi ve Abdullah b. Abbas'tan

gelen rivayetleri de aktarir.”®

294 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 22/425-426.

295 et-Taberd, tarih eserinde konuyla ilgili hadisler zikreder. Hadislerden birine gore Hz. Peygamber, bu
hususta sdyle demistir: Cebrail, Sare’ye sdyle dedi: “Sana Ishak adinda bir ogul miijdeledim ve ishak’tan
sonra Yakup dogacaktir.” Bunun lizerine Sare, saskinlik i¢inde alnini elleriyle vurdu ve dedi ki: “Ben
yash bir kadinim, kocam da ihtiyar, bu gergekten garip bir sey!” Melekler de ona, “Allah’in isine mi
sasirtyorsun? Allah’in rahmeti ve bereketi sizin iizerinize, ey ev halki! Siiphesiz O, hamd edilmeye layik
ve ylicedir,” diye cevap verdiler. (Taberi, Tarihu r-rusul ve’l-muliik, 1/271.)

2% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 15/41-42.

27 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 15/198-199.

298 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 15/579-580.
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Yasuf 12/36. Ayetinde “ouzd ;s dxs J35357 ibaresinde Hz. YGsuf ile birlikte hapse
giren iki kisinin varhiginda soz edilir. et-Taberi, ayette gegen “ouis” ifadesini miibhem

olarak zikreder. Ona gore bu iki kisi, Misir’in en biiyiik kralinin hizmetkarlaridir; birisi
kralin ickileriyle, digeri ise yedikleriyle ilgilenir. Daha sonra, et-Taberi, ibn Ishak ve
Katide’den gelen rivayetleri aktarir. Ibn Ishak’in rivayetinde ise bu iki kisinin isimleri
verilir. Rivayete gore birinin ad1 “Miiclis”, digerinin ad1 ise “Nebu’dur.?*et-Taberd, tarih
kitabinda bu ikisinin isimlerini “Mahleb” ve “Nebu” olarak aciklar.’® et-Taberi’nin 12
yil sonra bilgi degisikligine gitmesi onun eline bu zaman araliginda yeni bilgiler gectigi

anlami ¢ikabilir.
Yasuf 12/77. ayetinde “)3 3o 4 1 G 16 3,29 ) 196 ifadesiyle Hz. Y@suf’(in

kardeslerinin “Eger o ¢almissa, daha once onun bir kardesi de ¢calmisti” sozleri zikredilir.

134

Bu ayetteki “;1 kelimesi, et-Taberi tarafindan miiphemlik tagiyan bir terim olarak

degerlendirilir. et-Taberi, bu kelimenin anlamini aciklarken, s6z konusu “kardes”in Hz.
Ysuf oldugunu ifade eder. Zira, bu goriis, islam alimi Miicahid’den gelen rivayetlerle de
desteklenir.**! Said bin Ciibeyr, “Eger o ¢calmissa, daha 6nce onun bir kardesi de ¢almigt:”
ifadesiyle ilgili olarak su agiklamayi yapar: “Yusuf, annesinin babasinin (dedesinin)
putunu calar, onu kirar ve yola atar. Bu yiizden kardesleri, ona bu durumu stirekli
hatirlatip onu kinar.”?% Bu rivayet, soz konusu ayetteki “kardes” kelimesinin Hz. Yasuf’a

isaret ettigini gosteren bir baska agiklamadir.
Yiisuf 12/82. dyetinde “42 & & &;d1 Jliy” ifadesiyle Hz. Yiisuf'un kardeslerinin
nerede olduklari zikredilir. et-Taberi’ye gore “4;8” kavrami miibhemdir. O, bu yeri Misir

olarak aciklar. et-Taberi, bu goriisii Katdde ve Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerle

destekler.3%
Yiisuf 12/100. Ayetinde 51 o 44 555 pidl 5o @53 31 g pesf 3857 ifadesiyle Hz.,
Yakup’un ¢6lden geldikleri belirtilir. et-Taberi’ye gore “ ;1;3\” lafz1 miibhemdir. O, buray1

“Filistin” olarak agikladiktan sonra ibn ishak ve Katide’den gelen rivayetleri zikreder.>**

29 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 16/94-95.

300 Taberd, Tdarihu r-rusul ve’l-muliik, 1/343.
301 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 16/194.

302 Taberd, Tdrihu r-rusul ve’l-muliik, 1/354.
303 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 16/212.

304 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 16/271-276.
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el-Furkin 25/40. ayetinde “s30 jas &opasl ‘_(,J\ i Je v iy ifadesiyle bela
yagmuruna tutularak yok edilen bir kavimden bahsedilir. et-Taberi’ye gore “i;dv lafz1

miibhemdir. O, ayette bahsedilen kavim Hz. LGt’un kavmi olan “Sedum” kavmidir. Bu

konuda Ibn Ciireyc’ten gelen rivayet vardir.>%

olarak tarih kitabinda zikreder.3%°

et-Taberi, bela yagmurlarini tag yagmuru

en-Neml 27/91. ayetinde “@a5 i sdld1 ods &y 11 & &yl &) ifadesiyle mukaddes

(133

kilinan bir beldeden bahsedilir. et-Taberi’ye gore “s1d” kavrami miibhemdir. et-Taberd,

bu sehrin “Mekke” oldugunu sodyledikten sonra Katade’den gelen ve o sehrin Mekke

olduguna dair rivayeti zikreder.?"’
el-Kasas 28/24. ayetinde “Jlt §) 5 # Wb 4 ifadesiyle Hz. Misa’nin sigindigt
bir golgeden bahsedilir. et-Taberi, bu ifadede gecen “;ﬂjal\” kavramiin miiphemlik

tagidigini belirtir. O, Hz. Mis&’nin semiire agacinin goélgesine cekildigini soyler. et-
Taberi, daha sonra ise bu agacin semiire agaci olduguna dair Siiddi’den gelen rivayeti

zikreder.3%®

et-Taberi, Kur’an tefsirinde, miibhem ifadelerin agiklanmasinda tarihsel
baglamdan faydalandugu &rnekler bunlarla sinirli degildir. O, Sebe’ 34/14°%, Miiddessir
74/13%1% ve Beled 90/1.3'! ayetlerindeki miibhem ifadeleri tarihsel verilerle agiklayip

rivayetlerle destekler.

et-Taber?’nin miibhem ifadelerin agiklanmasinda bagvurdugu unsurlardan biri,
rivayete dayanmadan acgiklamalar yapmaktir. Asagida verilecek orneklerde et-Taberd,

herhangi bir rivayet kullanmaksizin, miibhem ifadeleri kendi anlayis1 ve metodolojik

305 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 19/272.

306 Taberd, Tdrihu r-rusul ve’l-muliik, 1/304.

307 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 19/510.

398 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 19/596.

309 ciglids 18T 23 805 W) wip o 45w Sgalt gle w3 WE” ifadesinde gegen “g2% &3 ibaresi miibhemdir. et-
Taberi, Hz. Siileyman’in dernegini yiyenin agag hasereleri oldugunu sdyleyip ibn Abbas, Miicahid ve
Katade’den gelen rivayetleri zikreder. (Taberi, Cami ‘u’I-beydn, 20/369-370.)

310« ibaresi et-Taberi’ye gore miibhemdir. et-Taberi, bu ogullarin sayismin on kisi oldugunu

B5és "
sOyledikten sonra Miicahid’den gelen rivayeti zikreder. (Taberi, Cdmi u’l-beydn, 24/21.)

3T ey ks ,.J\ ¥” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir. Taberi bu sehrin “Mekke” oldugunu séyledikten

sonra Abdullah b. Abbas, Miicahid, Katide ve ibn Zeyd’den gelen rivayetleri zikreder.
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cercevesiyle aciklar. Bu yaklasim, onun tefsirinde rivayetler disindaki bilgi kaynaklarina
dayal1 6zgiin bir yorum gelistirdigini ve ayetleri daha derinlemesine bir bakis agisiyla ele

aldigin1 gosterir. Mesela, el-Maide 5/27. ayetinde “;;j-\g 837 31 B sgle 19” ifadesiyle Hz.

Adem’in iki oglundan bahsedilir. et-Taberi, dyette gegen “a51 (& ibaresinin miibhem

312

kabul edip onu Habil ve Kabil olarak agiklar.”’ et-Taberi, tarih kitabinda bu konuya

detayli sekilde deginir.’!?

Had 11/42. ayetinde “Jjs & 08 & £ 363” ifadesiyle Hz. Nuh’un ogluna seslenisi

a7y
|

tasvir edilir. Ayette gegen “43” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir. O, bu ifadeyi

314

“Yam” olarak agiklar.’!* et-Taberi, bu bilgiye tarih kitabinda da deginir.?'>

Hiaid 11/71. dyetinde “&&iab iasb &i3315” ifadesiyle Hz. Ibrahim’in esinin durumu

ces st

zikredilir. et-Taberi’ye gore “&i;13” ifadesi miibhemdir. et-Taberi, Hz. ibrahim’in esinin

ismini tam olarak belirtip onu kiinyesiyle birlikte tanitir. et-Taberi’ye gore Hz. Ibrahim’in

312 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 10/201-202.

313 Rivayet, ilk insan olan Adem’in her dogan ¢ocuguna bir kiz kardesin de dogdugunu ve bu ¢ocuklarin
birbirleriyle evlendirildiklerini belirtir. Kabil ve Habil de bu iki ogul olup, Kabil tarimla ugrasirken Habil
hayvancilikla mesguldii. Kabil, Habil'in kiz kardesinin daha giizel oldugunu ve onu almak istedigini
ancak babas1 Adem'in buna kars1 ¢iktigini, ¢iinkii Habil'in kiz kardesi de onunla birlikte dogmus ve daha
giizel oldugunu belirtir. Bunun iizerine, Adem, Kabil’in 1srarina ragmen Habil’e kiz1 vermeyi uygun
goriir.

Her iki kardes de Allah’a kurban sunmaya karar verir. Kabil, en iyi triinlerini sunma konusunda Habil’i
geemeye calisir, ancak Habil, kurban olarak saglikli ve kaliteli bir koyun sunar. Kabil ise topragindan
elde ettigi az bir lirlinle kurbanini sunar. Sonug olarak, Habil’in kurban1 Allah katinda kabul edilirken,
Kabil’inki reddedilir. Kabil buna 6fkelenir ve Habil’i 6ldiirmeyi kafasina koyar. Habil, Kabil’e karsi
sabirlt bir sekilde, “Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder” diyerek, onu &ldiirmek igin elini
uzatmasina karsilik, kendisinin ona zarar vermeyecegini belirtir. Ancak Kabil’in nefsine bu diisiinceyi
kabullendirmesi uzun siirer ve sonunda Habil’i 6ldiirmeye karar verir. Kabil, Habil’i dagda bir giin,
uyurken Oldiiriir. Olaydan sonra cesediyle ne yapacagmi bilmeyen Kabil, Allah tarafindan iki kus
gonderilerek, bir kusun digerini 6ldiiriip topraga gommesi saglanir. Kabil, bunu gordiikten sonra, “Ben
de bu kus gibi kardesimin cesedini nasil gomebilirim?” der ve bdylece, Allah’in emir ve yasaklarina
kars1 sorumlulugunu yerine getiremedigini fark eder. Bu olay, Allah’in “Biz, emaneti goklere, yere ve
daglara sunduk, fakat onlar bu emaneti tasiyamadilar ve onu insan tasidi. Siiphesiz insan, zulmeden ve
cahil bir varliktir” (Ahzab 33/72.) ayetiyle birlikte anlam kazanir. (Taberi, Tdrihu r-rusul ve 'l-muliik,
1/137-138.)

314 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 15/331.

315 Hz. Nuh, Allah’in kendisine verdigi gorevi yerine getirir. Allah, ona “Emrimiz geldiginde ve firm
kaynadiginda, her tiirden iki ¢ift al, ailenle birlikte, ancak daha 6nce hakkinda hiikiim verilmis olanlar
ve iman edenler disinda kimseyi almayacaksin. Onlarla birlikte olanlar ise ¢ok azd1” diye bildirir. Firin
kaynamasi, Hz. Nuh ile Allah arasinda bir isaret olarak belirlenmisti. Allah, ona “Emrimiz geldiginde ve
firin kaynadiginda, her tiirden iki ¢ift al, her ¢iftin disi ve erkegi, onlar1 gemiye yerlestir” diye bildirmisti.
Firin kaynadiginda, Hz. Nuh Allah'in emirleri dogrultusunda gemiye biner. Hz. Nuh, gemiye her tiirden
iki ¢ift alir; bu hem hayvanlardan hem de bitkilerden bir disi ve bir erkekten olusuyordu. Bu cifte, {i¢
oglu: Sam, Ham ve Yafes ile eslerini de alir. Toplamda sadece on kisi vardi: Hz. Nuh, {i¢ oglu ve onlarin
esleri. Bunun disinda, Allah’in emriyle diger hayvanlar1 da gemiye yerlestirdi. Ancak, iman etmeyen
oglu Yam, gemiye binmedi ve o, kafir olarak kalir. (Taberi, Tarihu r-rusul ve’l-muliik, 1/183.)
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esi, Sare binti Harun Ibn Nahur Ibn Sarug¢ Ibn Ra’u Ibn Falig’tir. Ayrica, Hz. Sare nin,
Hz. Ibrahim’in amcasinin kiz1 oldugu da belirtilir.’'® et-Taberd, tarih kitabinda Hz. Sare

hakkinda farkl1 bilgiler de sunar.?!’

oro

el-Hicr 15/67. ayetinde “bgjesiis &uall 41 5557 ifadesiyle sehir halkinin sevinerek

geldikleri zikredilir. et-Taberi’ye gore “ausli & ibaresi miibhemdir. Eba Cafer, sehre

318

sevinerek gelenlerin “sodom” kavmi olduklarini sdyler.”'® et-Taberi, ayetin Hz. Lut ve

kavmini anlattigini ve bu halkin adinin da “sodom” olduguna dair bilgileri tarih kitabinda

daha detayli bir sekilde yer verir.?!”

el-Kehf 18/19. ayetinde “Guall J) ods 4533 28351 14367 ifadesiyle Ashab-1 Kehf’ten

(13734

birinin kente gonderilmesi hususu zikredilir. Ayette gegen “;flé-?” ve “Zuud’” kavramlar

et-Taberl’ye gore miibhemdir. et-Taberd, ayette bahsedilen kiginin kimligini belirtmez;
ancak sehrin admm “Efsus” oldugunu ifade eder.*?° Bununla birlikte, et-Taberi’nin tarih
kitabinda, sehre giden kisinin “Yemnih” oldugunu belirttigi goriilmektedir; ancak O, sehir

ismiyle ilgili tarih kitabinda herhangi bir agiklama yapmaz.3?!

el-Kehf 18/60. ayetinde “’C}ﬁ Y ol wsh JB 357 ibaresiyle Hz. Miisd’min yaninda

bulunan bir gencin varhigindan s6z edilir. et-Taberi’ye gore “s&d” lafzi miibhemdir. O,

322

Hz. Miisd’nin yanindaki gencin “Yusa” oldugunu soyler.”~~ et-Taberd, tarih eserinde Hz.

Miisa ve Hizir kissasini anlatirken Hz. Miisd’nin yanindaki kisinin adina dair bir agiklama
yapmaz.3?

Taha 20/59. ayetinde gegen “4) a3 (.f.wy J&” ifadesiyle, Hz. M{isA’nin bulusma

b

zamani olarak bayram giiniinii se¢tigi vurgulanir. et-Taber’ye gore “i&j a%” ibaresi

316 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 15/389.

317 Hz, Tbrahim’in amcas1 Haran’n kiz1 olan Hz. Sére, ayn1 zamanda Haran’1n en biiyiik kizidir. Ayrica, Hz.
Sare’nin bir kiz kardesi bulunur; bu kiz kardesinin ad1 Melika olup, Nuh’un torunu Nahur’un esidir.
(Taberl, Tarihu r-rusul ve’l-muliik, 1/244.)

318 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 17/117.

319 Taberd, Tdarihu r-rusul ve’l-muliik, 1/298.

320 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 17/6217.

321 Taberd, Tdrihu 'r-rusul ve'l-mulitk, 2/6. et-Taberi, Ashab-1 Kehf’in isimlerini Ibn Ishak’tan getirdigi
rivayetle agiklar. Rivayete gore genglerden biri, en biiytigli ve digerlerinden farkli olarak kral ile konugsan
kisi, Meksamelina, digeri Mahsimelina, iiglinciisii Yemliha, dordiinciisii Mertos, besincisi Kesotons,
altincis1 Berons, yedincisi Resmonos, sekizincisi Patons ve dokuzuncusu ise Kalos’tur. (Taberi,
Tarihu r-rusul ve’l-muliik, 2/6.)

322 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/55.

323 Taberd, Tarihu r-rusul ve’l-muliik, 1/370-371.
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miibhemdir. O, bu kavrami o zamanki insanlarin bayram giinii veya donemdeki toplumsal
yasamda silisleme ve eglencenin yapildig1 6zel bir pazar giinii ya da kutlama zamani
anlamimi tastyabilecegini ifade eder.’>* Ayrica et-Taberd, tarih eserinde zine giiniinii

Firavun’un halkiyla birlikte disar1 ¢iktig1 bir bayram giinii olarak agiklar.?%
el-Kasas 28/15. ayetinde “@hf 3o alis o J& Luill g535” ifadesiyle Hz. Miisi’nin
halkin habersiz oldugu sirada bir sehre girdiginden bahsedilir. et-Taberi’ye gore “&usir”

ibaresi miibhemdir. O, bu sehrin Misir da bulunan “Miinif” adinda bir belde oldugunu

soyler.326
el-Ankebiit 29/34. dyetinde gegen “: W21 (e 1z FRHIPAE J.a\ e AP € ifadesiyle, bir

halkin fasiklik yapmalarindan dolay1 gokten bir azap ile cezalandirilacaklari bildirilir. et-
Taberi’ye gore bu ayette belirtilen kdy ya da halkin kimligi agikca belirtilmedigi i¢in

miibhemdir. et-Taberi, bu halkin “Sodom” halki oldugunu ifade eder.??’

er-Rim 30/3. dyetinde gegen “oslics sale u&3 i 4h3 231 31 & ifadesiyle Rumlarm
yakin bir yerde yenilgiye ugradiklari zikredilir. et-Taberi’ye goére “ 241 ibaresi
miibhemdir. O, burayr “Sam” olarak agiklar.>*® Ancak et-Taberi’nin tarih kitabinda,
Ikrime’den rivayetle aktardigi bir hadiste, “en alcak yer” olarak “edrat” adi gecer. Bu
durum, et-Taberi’nin tefsir ve tarih kitaplarinda farkli yerler zikretmesiyle dikkate
degerdir. Bu tiir farkliliklar, metinlerdeki bilginin degisebilecegine veya yorumlanma
bigimlerinin zamanla evrildigine isaret edebilir.>?

el-Ahzab 33/9. ayetinde “35 S 3y oKle dn dax 15851 1567 Gl @ ¢ ifadesiyle

¢ fs9

diisman ordularin Miisliimanlarin {izerlerine geldikleri zikredilir. et-Taberl’ye gore “3s2

324 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/323.

325 Taberd, Tdrihu r-rusul ve’l-muliik, 1/408.

326 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 19/536.

327 Taberdi, Cami ‘u’l-beyan, 20/33.

328 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/66.

329 {krime’den gelen rivayete gére Rumlar ve Persler, o zamanlarin en diisiik yerlerinden biri olan Edrat’ta
savasa tutusurlar. O zamanlar, Edrat bu topraklarin en algak bdlgesiydi. Burada yapilan savasi Persler
kazandi. Bu haber, Mekke’de bulunan Peygamber (s.a.v.) ve sahabelerine ulagir. Bu durum onlari
iziintiilye bogdu ciinkii Peygamber (s.a.v.) heniliz Miisliiman olmayanlarin, 6zellikle de mecusilerin
(atesperestlerin) Hristiyanlardan {iistiin olmasini istemiyordu. Mekke’deki kafirler, Miisliimanlara
yaklasip: “Bizler okuma yazma bilmeyen bir halkiz, siz ise kitap ehli bir halksiniz, ayni sekilde
Hristiyanlar da kitap ehli bir halktir. Bizim kardeslerimiz olan Persler, sizin kardesleriniz olan
Hristiyanlara galip geldi. Eger bizimle savasirsaniz, biz de sizlere galip gelecegiz” dediler. Bunun
iizerine Allah bu ayeti indirir. (Taberi, Tarihu r-rusul ve’l-muliik, 2/184-185.)
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ibaresi miibhemdir. et-Taberi, bu ayetin hendek savasini anlattifin1 ve diisman tarafta

Kureys, Gatafan ve Beni Nadirogullar’nin oldugunu sdyler.*°

Yasin 36/13. ayetinde “Oglojdt e 3 BEI Ol Y bt &2y ifadesiyle Hz.
Peygamber’e kavmine ornek olarak anlatmasi gereken bir halktan bahsedilir. et-
Taberi’ye gore “i;31” ibaresi miibhemdir. O, buramin Antakya oldugunu sdyler.®' et-

Taberd, tefsir kitabinda isim vermekle yetinirken tarih kitabinda konuyla ilgili detayli bilgi

verir.>3?

ez-ZAriyat 51/35. ayetinde “Gwejddt (o G O8 s 307 ifadesiyle Hz. Lat’un

333

yoresinde bulunan mii‘minlerin ¢ikarildig1 zikredilir.>* et-Taberi’ye gore “iwejlt” lafzi

miibhemdir. Ebl Cafer, bu miiminlerden kastin, Hz. Lt ve onun kizlar1 oldugunu ifade

eder.33*

el-Kamer 54/29. ayetinde b b t4>Lo 133687 ifadesiyle Hz. Salih’in devesinin

5

13

kavimden biri tarafindan kesildigi zikredilir.** et-Taberi’ye gdre “w>” ibaresi

miibhemdir. O, bu kisinin “Kadir Ibn. Salef” oldugunu soyler.*®

es-Sems 91/12. ayetinde “wiii Eadi 3 ifadesiyle bir kisinin fesat gikarmak igin

337

ileri atildig1 vurgulanir.”’ et-Taber?’ye bu kisin kim oldugu miibhemdir. O, bu sahsin

“Kudar b. Salif” oldugunu sdyler.>*

330 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 20/214.

31 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 20/500.

32Ayette gegen elgiler, Isa (a.s.)’1n iki havarisinin, Rum topraklarindaki Antakya sehrine gonderilmesidir.
Ancak oranin halki, bu iki el¢iyi yalanlamis ve onlara inanmayarak reddeder. Bunun {izerine Allah (c.c.),
iki el¢iye iigiincii bir elgi gonderir. Ugiincii el¢i de kendilerinin elgi olduklarmi ve Allah tarafindan
gonderildiklerini ifade eder. Sonrasinda elgiler, Allah’in emirlerini teblig ettiklerinde ve halkin
inanglarmi elestirdiklerinde, kasaba halki onlara soyle der: “Biz size ugursuzluk getirdiginizi
diistiniiyoruz. Eger vazgegmezseniz, sizi taglayacagiz ve bizden acikli bir azap size dokunacaktirv.” Ancak
elciler onlara sdyle cevap verir: “Ugursuzluk sizdedir, sizler aslinda isyan eden bir kavimsiniz.” Kasaba
halki, elgileri 6ldiirmeye karar verince, bu durum Habib adinda biri tarafindan 6grenilir ve o da hemen
kosarak sehre gelir. Habib, kasaba halkini uyarmak ve onlara Allah’1 hatirlatmak icin sdyle der: “Ey
kavmim! El¢ileri takip edin. Sizi bir karsilik istemeyen, size dogru yolu gésteren elgileri takip edin. Onlar
size faydalidir, onlarin izinden giderseniz dogru yolu bulursunuz.” (Taberi, Tarihu r-rusul ve’l-muliik,
2/19.)

333 ez-Zariyat 51/35.

34 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 22/439.

335 el-Kamer 54/29.

336 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 22/592.

37 es-Sems 91/12.

338 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/459.
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el-Fil 105/1. Ayetinde “ jud ol &5 ad (iS55 31 ifadesiyle Allah’i fil sahiplerine

339

kars1 yapmis oldugu eylemi Hz. Peygamber’e anlatilir.””” et-Taberi’ye gore “J.,-éj\ Sl

kavrami miibhemdir. O, fil sahibini “Ebrehe el-Esrem el-Habesi” olarak aciklar.3*

et-Tebbet 111/1. ayetinde gegen “Lij ué d‘ 1 &3 ifadesiyle, EbGi Leheb’in

341

29

ellerinin kurudugu ve helak oldugu belirtilmektedir.”" et-Taberi'ye gore ayetteki “:;é d‘

ifadesi miiphemdir. et-Taberi, burada kastedilen kisinin Resliillah’in amcalarindan biri

olan ve asil ad1 “Abdiiluzza b. Abdiilmuttalib” olan Ebfi Leheb oldugunu ifade eder.’*?

Yukarida verilen 6rneklerde oldugu gibi, et-Taberd, tefsirinde tarihi veri bilgisini
sikca kullanarak metinlerin anlamin1 derinlestirir ve baglamini zenginlestirir. Bu bilgi
birikimini, 12 y1l sonra kaleme aldig1 tarih kitabinda da devam ettirir. et-Taberi'nin tefsir
ve tarih kitaplarindaki bazi bilgiler birbirinden farklilik gosterebilse de ¢ogu bilgi
esasinda ortlistir. Bu farkliliklar, tefsir eserinde daha ¢ok dini ve ahlaki perspektiflerden
yapilan yorumlarla, tarih kitabinda ise daha ¢ok olaylarin akisina, tarihsel baglama dayal

anlatimlarla ilgilidir.
3.2.1.6. Konuyla ilgili Tek Bir Rivayetin Bulunmasi

et-Taberl, miibhem ifadeleri a¢ikliga kavusturmak i¢in tefsirinde genis bir kaynak
yelpazesi kullanir. Ancak bazi durumlarda, belirli bir miibhem ifade hakkinda yalnizca
tek bir rivayet kullanmasi, dikkat ¢ceken bir 6zellik olarak 6ne ¢ikar. Bu durum, onun ayet
hakkinda daha fazla rivayet ya da bilgi kaynagina sahip olmadigimmi veya mevcut
rivayetlerin sayisinin sinirlt oldugunu gosterir. Asagida zikredilecek 6rneklerde et-Taberd,

ayetin nazil sebebi hakkinda bilgi vermekle yetinir.

Al-i Imran 3/12. yetinde “& sl 198 il 57 ifadesinde kafirlerin maglup olacagi

3

haberi verilir.?* et-Taberi, ayette gegen “d” ism-i mevsdliiniin milbhem oldugunu

soyler. O, bu belirsiz ifadeyi agiklamadan oOnce, kiraat farkliliklarina deginir. Bazi
okuyucular ayeti “se tuglebline” yani “ta” harfiyle okunur. Nitekim bu okuma Hicaz,

Basra ve Kiife bolgelerindeki bazi alimler tarafindan tercih edilir. Diger bir grup ise “se

339 ¢]-Fil 105/1.

340 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/605.
341 et-Tebbet 111/1.

32 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 24/677.
343 Al-i imran 3/12.
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yuglebline” yani “ya” harfiyle okur ve bu okumayz tercih edenler genellikle Kife ehlidir.
et-Taberd, “ya” ve “ta” disinda farkli bir kiraatle okumanin gecerli olmadigin belirtir ve
kendisinin “ta” ile yapilan kiraati sectigini ifade eder. Daha sonra et-Taberi, ism-i
mevsiliin neyi kastettigi konusundaki belirsizligi gidermek icin Ibn Abbas’tan gelen
rivayete bagvurur. Bu rivayete gore Bedir Savasi’ndan sonra Hz. Peygamber, Yahudileri
Beni Kaynuka carsisinda toplamis ve onlara su sekilde hitap etmistir: “Ey Yahudi
cemaati! Kureyslilerin basina gelenler sizin basiniza gelmeden once iman edin.”
Yahudiler buna karsilik olarak, “Ey Muhammed! Savasi bilmeyen birka¢ Kureysli’yi
Oldiirmen seni gururlandirmasin. Eger bizimle savasirsan, bizimle karsilasmanin ne
oldugunu goriir ve bizimle karsilasmak istemezsin,” seklinde cevap verirler. Bu olay
lizerine soz konusu Ayet nazil olur. et-Taberi, Ibn-i Abbas’in rivayetini esas alarak,
miibhem olan bu dyetin Yahudiler hakkinda indigini ve bu baglamda anlaminin agikliga

kavustugunu ifade eder.?**
en-Nisa 4/176. ayetinde “Ui& & (&t & 8 L k” ifadesinde Hz. Peygamberden
fetva isteyen birinde bahsedilir. et-Taber’ye gore “&higi’ ifadesi miibhemdir. et-Taberd,

ayetin hangi kisi veya topluluk hakkinda indigi ya da ayette kimin kast edildigi konusunda
dogrudan bir agiklama yapmaz. Bunun yerine, Cabir b. Abdullah'tan gelen bir rivayeti
nakleder. Cabir, bu ayetin kendisi hakkinda indigini belirtir. et-Taberi, bu rivayeti
aktarmakla yetinir.>* Bu durum, et-Taberi’nin miibhem ifadeleri agiklarken bazen
rivayetlere dayandigini ve bu rivayetlerin dogrulugunu dikkate alarak daha fazla yorum

yapmadan sadece aktarmakla yetindigini gosterir.
el-Maide 5/8. ayetinde “gus ¥ b 35 b6 #% 2 5" ifadesiyle Allah insanlara

adaletli olmay1 emretmenin yaninda herhangi bir 6fkenin insanlar1 adaletsizlige itmemesi
konusunda uyarir. Ayetin kimi kastettigi ise miibhemdir. et-Taberd, bu belirsizligi ayetin
inis sebebiyle iligkilendirerek acgikliga kavusturur. et-Taberi, ayetin inis sebebi
baglaminda, Abdullah b. Kesir’in (6. 120/738) rivayetini aktarir. Bu rivayete gore ayet,

Hz. Muhammed’e suikast diizenlemeyi planlayan Hayber Yahudileri hakkinda iner.>4°

34 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7/226-227.
35 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 432-433.
346 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/96.
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et-Taberd, es-Sad 38/6. ayetinde**’ gecen miibhem ifadeyi de hem tek bir rivayetle
hem de ayetin nazil sebebi baglaminda agiklar. et-Taberl, bu miibhem ifadeyi agiklamak
icin Miicahid’den nakledilen bir rivayeti kullanir. Miicahid, bu ayetin Ukbe b. Ebi Muayt
hakkinda indigini belirtir.>*®

et-Taberl, miibhem ifadeleri aciklarken bazen tek bir rivayeti kullanir ve bu
rivayet bazen ravinin tarihi bilgi ve birikimine dayalidir. Bu yaklagim, et-Taberi'nin

miibhem bir ifade karsisinda elindeki verileri degerlendirme bi¢imini gosterir.

Asagida zikredilecek orneklerde et-Taberi, miibhem ifadeyi sadece tek bir rivayet

zikretmekle agiklar. Bu rivayetin igeriginde ise ravinin tarihi veri bilgisi bulunur.
Yasuf 12/21. dyetinde yer alan “ai;»y jias b 45! é:ﬁ‘ JB3” ifadesi, Hz. Yasuf’u satin

alan Misirli adamin karisini seslendirdigi durumu ifade eder. Bu ifade, ayette kastedilen
kisinin kim oldugunu agik bir sekilde belirtmez, bu da miibhem bir ifade olusturur. et-
Taberi, bu belirsizligi gidermek igin yalnizca Ibn Ishak’tan gelen bir rivayeti zikreder. ibn

Ishak’a gore Hz. Yisuf’u satin alan kisinin karisinin adi “Ra’il b. Rea’il”dir.
el-A‘raf 7/138. ayetinde “¢4 plsl J.o 5585 230 J& 13567 ifadesiyle Hz. Musa’nin
kendilerine ait bir putlari olan bir kavimle karsilastig1 zikredilir. et-Taberi’ye gore “a38”

ibaresi miibhemdir. Et-Taberi, bu miibhemligi gidermek i¢in Katadde'den nakledilen bir

riviyete bagvurur. Katade, bu kavmin “Lahmiler” oldugunu belirtir.>*
es-Sad 38/31. Ayetinde “Sub1 LBl 2all 4l 2# 3 ifadesiyle Hz. Siileyman’a

calimli ve soylu atlarin sunuldugu zikredilir. et-Taberi’ye gore Hz. Siileyman’a sunulan
atlarm sayisinin ka¢ oldugu miibhemdir. et-Taberi, Ibrahim Teymiyye ’den gelen
rivayete dayanarak atlarin sayismin yirmi olduklarmi zikreder.?>

31 ye es-Sebe

Yukarida zikredilen 6rneklerin yaninda en-Nahl 16/7. ayetinde
Suresi 34/12. ayetinde®>? gecen miibhem ifadelerde et-Taberd, tek bir rivayet kullanarak

miibhemligi agikliga kavusturur. O, bunu yaparken ravinin tarihi veri bilgisine kullanir.

31 “[elerinden ileri gelenler, “Gidin, ildhlariniza tapmaya devam edin. Iste bu istenen seydir” ifadesinde
gegen “pse S llais” ifadesi et-Taberl’ye gore miibhemdir.

348 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 21/151.

3 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 13/81.

330 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 21/193.

351 wig &1l ) fS0EH 15 ifadesinde gegen “ul ) ibaresi et-Taberi’ye gore miibhemdir.

352 et-Taberi’ye gore “;s &5y 3% Wike” ifadesi Sebe* 34/12. dyetinde gecen miibhem ifadedir.
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et-Taberi'nin miibhem ifadeleri agiklamak i¢in basvurdugu tek bir rivayette dikkat
ceken bir diger 6nemli unsur ise dil baglamidir. et-Taberi, ravinin Araplarin giinlilk
yasamlarina dair sahip oldugu bilgiye glivenmekte olup, bu bilgiyi eserinde etkin bir

sekilde kullanir. et-Téarik 86/3. ayetinde “La@) «>31” ifadesiyle zikredilen yildizin 15181yla
karanlig1 deldigi zikredilir. et-Taberi’ye gore “4>31” ifadesi miibhem olup, bu belirsizligi

Ibn Zeyd’den aktarilan bir rivayetle aciklar. Soz konusu rivayete gore Araplar yiiksek
konumda bulunan yildizlara “Siireyya” adin1 verir. Bu nedenle, ayette gecen yildizin da

5

“Siireyya” adiyla anildig1 ifade edilir.>® et-Taberi’nin kullandig1 rivayette Araplarin

giinliik yasamlarina dair ipucular bulunur.

et-Taberl, bazen de miibhem ifade ile ilgili sadece tek bir ravinin goriisiine yer
verir. Bu goriiste herhangi bir baglam 6n plana ¢ikmamaktadir. el-A‘raf 7/181. ayetinde
zikredilen topluluktan kimin kastedildigi et-Taberi indinde miibhemdir.>>* ibn-i
Ciireyc’ten gelen rivayete gore ayette bahsedilen topluluktan kasit Hz. Muhammed’in
timmetidir.’>> Isra Suresi 17/56. ayetinde ise ism-i mevsil ile olusmus bir miiphemlik

vardir.3°

et-Taberl bu konuda herhangi bir sey demezken Abdullah b. Abbés’tan gelen
rivayeti zikreder. Rivayete gore onlarin ilah dedikleri kisiler melekler, Mesih ve
Uzeyr’dir.>*’ Fussilet Siiresi 41/29. dyetinde de ism-i mevsil ile olusmus bir miibhemlik
vardir.®®® Cinlerden ve insanlardan olup insanlar1 saptiranin kimler olduklar1 belli
degildir. Hazret-i Ali (r.a.)’den nakledildigine gore ayette zikredilen “cin”den maksat,

iblis iken “insan”dan maksat ise Hz. Adem'in kardesini 6ldiiren ogludur.>® Taberi ise

herhangi bununla ilgili herhangi bir yorum yapmaz.

Ayni sekilde ed-Duhan 44/44. ayetinde zakkum agaci giinahkarlarin yemegi
olarak zikredilir. et-Taberi’ye gore “’c.g‘i‘ sk ifadesi miibhemdir. Ibn Zeyd’den gelen

0

riviyete gore Ayette bahsedilen kisi Ebli Cehildir.*®® et-Taberi, sadece rivayeti

zikretmekle yetinir.

333 Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, 24/352.

354 <4 s ap g;-u bylgs i s 229" ifadesinde gegen “41” lafz1 et-Taberi’ye gore miibhemdir.
355 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 13/286.

356 <4593 n 42285 ol 15830 Js’ ayetinde gegen “iv ism-i mevsilii et-Taberi’ye gore miibhemdir.

357 Taber, Cdmi ‘u’l-beydn, 17/417.

358 “qj}i\j UJ-\ e Bl u‘-“‘ Byl L) 1958 2l 36y ifadesinde gegen “uilv ibaresi et-Taberi’ye gore miibhemdir.
3% Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 21/462.

30 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 22/43.
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3.2.2. Miibhematin Dirayetle Ac¢iklanmasi

et-Taberd tefsiri, geleneksel olarak rivayet tefsiri olarak tanimlanmakla birlikte, bu
tefsirin icinde dirdyet yoniiniin belirgin sekilde dne ¢ikt131 bircok drnek bulunur. Ozellikle
miibhem ifadelerin agiklanmasinda, et-Taberi bazen rivayete dayali agiklamalardan
ziyade, akil ve igtihatla yapilan c¢oziimlemelere Oncelik vererek dirdyet yaklagimini

vurgular. Onun bu yontemi ii¢ baslik altinda ele alinacaktir.
3.2.2.1. Tercih Edilmeyen Goriislerin Ciiriitiillmesi

et-Taberi'nin tefsir metodolojisinin énemli bir 6zelligi, tercih etmedigi goriisleri
detayli bir sekilde ciirlitme yoluna gitmesidir. Bu yaklagimini belirsiz (miibhem)
ifadelerde de kullanir. Zira o, soz konusu rivayetler arasinda se¢im yaptiktan sonra tercih
ettigi goriisii ortaya koyarak, bir sonraki dyete gecer. Ancak o, tercih ettigi goriisiin
dogrulugunu agiklamakla yetinmeyip, bazen diger alternatif goriislerin neden dogru
olmadigini da titizlikle ortaya koyar. Bu, onun tefsirinde derinlikli bir analiz yaparak, her

goriisti hem zahiri hem de igsel boyutlariyla ele almasina olanak tanir.

el-Bakara 2/109. ayetinde “cusd Jof oo w8 55”7 ifadesiyle, ehl-i kitaptan bazi
kimselerin, miiminleri imanlarinda dondiirmeye calistiklari belirtilir.*®! Burada gegen .
< Jof” ifadesinin kimleri kapsadigi, et-Taberi’ye gore miibhem bir durum arz eder. et-

Taberi, bu konuda alimlerin farkli goriislere sahip olduklarimi ifade eder. Ziihri (6.
124/742) ve Katade’ye gore burada kastedilen kisi, Ka’b b. el-Esref’tir. Said b. Ciibeyr
ve Ikrime nin, Abdullah b. Abbas’tan naklettigine gore bu kisi Huyey b. Ahtab ve Ebd
Yasir b. Ahtab’tir. et-Taberd, ikinci goriisii tercih eder. Clinkii O, ayette kastedilen sahsin
Ka’b b. el-Esref oldugunu sdylemenin dogru olmayacagini savunur. Zira Ka'b b. el-Esref

tek bir kisiyken, ayette kullanilan ifade ¢ogul bir anlatim igerir.*>

en-Nisa 4/47. ayetinde “Bs# el 0 ibaresinde Allah, Ehl-i Kitab’1 iman etmeye

cagirirken onlar1 “birtakim yiizlerin silip de tersine ¢evirmeden” lafziyla uyarir.’® Bu
ifadenin ne anlama geldigi konusunda et-Taberi’ye gore bir belirsizlik s6z konusudur. et-
Taberi, alimlerin “Yiizlerin silinip tersine ¢cevrilmesinden” ne kastedildigi hakkinda farkl

gorlisler One siirdiiklerini belirtir. Baz1 alimlere gore bu ifade gergek anlamiyla

361 e]-Bakara 2/1009.
362 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 1/499-500.
363 en-Nisa 4/47.
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anlasilmalidir; yani, yiizlerin sekli degisir, boylece yiizler, enselere benzeyecek sekilde
tersine doner. Abdullah b. Abbas, Atiyye el-Avfi (6. 111/729-30) ve Katade'ye gore
burada “yiizlerin silinmesi” ifadesi, gozlerin silinip kor edilmesi ve gozlerin arka tarafa,
yani enseye kaymasi anlamina gelir. Miicahid, Hasan el-Basri, Siiddi ve Dahhak’a gore
ise bu ifadenin anlamu, kisilerin hakikati gérmeye kars1 kdrlesmeleridir. ibn-i Zeyd ise
“yiizlerin silinmesi”’ni, kisilerin yasadiklar1 yerlerden izlerinin silinmesi olarak agiklar.
Bir diger grup miifessir ise bu durumu, kisilerin yiizlerinin seklini kaybedip maymunlarin
yliziine benzemesi seklinde yorumlar. et-Taberi’ye gore ise tercih edilmesi gereken goriis,
“Yiizlerin silinip gozlerinin ensede, yani arka tarafta olacak” seklinde agiklanan
rivayettir. Bu yorum, Abdullah b. Abbas ve digerleri tarafindan yapilan agiklamalara
dayanir. Ciinkii diger goriisler gecerli degildir. et-Taberi, “Yiizlerin silinmesinden”
kastin, “Hakki gérmeye kars1 korlesmek” seklindeki rivayetleri, “Yahudiler zaten hakki
gormeye karsi kordiirler” diyerek elestirir. O, “Yiizlerin silinmesinin” anlami olarak
“yiizlerin ense haline gelmesi” seklinde agiklanan rivayeti de “Bu, Sahabe, Tabiin ve
onlardan sonra gelen alimlerin gortisleriyle ¢elistigi i¢in saz bir goriis olup sahih degildir”
diyerek reddeder. Ayrica, “ylizlerin silinmesinin” yasadiklar1 yerlerdeki izlerin silinmesi
anlamia geldigini savunan goriisii de dogru bulmaz. Ciinkii Arapga'da “yiiz” kelimesi,

genellikle “ensenin zidd1” olan anlaminda kullanilir.>%4
en-Nisd 4/54. ayetinde “akad oo &7 4451 T o wl7 5ydid 37 ifadesiyle insanlarin Hz.

Muhammed’e verilen bir kistm nimetlerden dolay1 kiskandiklari ifade edilir.>*> Burada

12 AL

gegen “Af 4¢3tz W’ ibaresi ile Allah tarafindan verilen nimetin ne oldugu hususu et-

Taberi’ye gore miibhemdir. O, bu konuda kendisine ulasan rivayetleri zikreder. Katade
ve Ibn-i Ciireyc’e gore ayette bahsedilen nimet, peygamberliktir. Abdullah b. Abbas,
Stiddi ve Dahhak’a gore ise bu nimet, Hz. Peygamber’in diledigi kadinla evlenmesinin
helal kilinmasidir. et-Taberi, birinci goriisiin daha isabetli oldugunu savunur. Ciinkii
ikinci goriiste ifade edilen olay, Hz. Peygamber’in Oviilmesi i¢in yeterli bir gerekce

sunmamaktadir,3%°
el-Enfal 7/60. dyetinde “a4ks & 4854a5 ¥ 4455 oo (a5 385485 AT 346” ibaresinde

miiminlerin bilmedigi lakin Allah’in bildigi diismanlardan séz edilir.’®” Ayette gecen

364 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/440-444.
365 en-Nisa 4/54.
366 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/476-479.
367 e]-Enfal 7/60.
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“%la” ifadesi et-Taberi’ye gore miibhemdir. Miifessirler, Allah’m bildigi ancak

miiminlerin bilmedigi bu diismanlarin kimler olduguna dair farkli izahlar sunarlar.
Miicahid’e gore burada bahsedilen diismanlar, Kurayza ogullaridir. Stiddi ise bu
diismanlarin Farshlar oldugunu ifade eder. Ibn-i Zeyd ise bu diismanlarin miinafiklar
oldugunu belirtir. Bir grup alim ise s6z konusu diismanlarin cinler oldugunu ileri siirer.
et-Taberi, son goriisii tercih eder. Ciinkii miiminler, ilk iki goriiste zikredilen kisilerin
diismanliklarin1 zaten biliyorlardi. Miinafiklarin diismanliklarinin bilinmemesi durumu
s0z konusu olsa da miiminler gii¢lerinden dolay1 onlardan korkacak durumda degillerdir.
Bu nedenle et-Taberi, en uygun goriisiin insan disindaki diismanlarin cinler olacagi

goriisiine kanaat getirilir.>®

Had 11/17. ayetinde “akb ;09 &5 Jals s5lis5 .45 o3 &5 Mo 5 a8 ifadesiyle Allah’tan

&7 ile “& Wi” (Allah

bir sahidin varligindan séz edilir.’®® Ayette gecen “.4 o3 &

katindan agik bir delile dayananin ile Allah’tan bir sahit) ifadeleri et-Taberi’ye gore
miibhemdir. Muhammed b. Hanefiyye ve Hz. Hasan’a gore agik delil Hz. Muhammed
iken, Allah’tan bir sahit olan ise Hz. Peygamber’in dilidir. Ancak Hz. Hasan’dan gelen
baska bir rivayete gore Allah’tan sahit olan kisi bizzat Hz. Peygamber’in kendisidir. Hz.
Ali ise Allah’tan gelen sahidin kendisi oldugunu ifade eder. Ibrahim, ibn Abbas ve Hasan
b. Yahya’ya gore ise Allah’tan gelen sahit, Hz. Cebrail’dir. Dahhak, Miicahid ve ibn-i
Abbas’tan nakledilen baska bir rivayete gore de agik delil Hz. Peygamber iken, Allah’tan
gelen sahit Hz. Cebrail’dir. et-Taberi’ye gore ise burada zikredilen goriislerden en dogru
olani, son goriistiir. Bu goriis, “Bundan 6nce bir rehber ve bir rahmet olarak Mlisa’ nin
kitab1 da vardi. Bu ise onu dogrulayan ve zulmedenleri uyarmak, iyilik yapanlara miijde
olmak tlizere Arap diliyle indirilmis bir kitaptir” (Ahkaf, 46/12) ifadesinin dogruluguna
isaret eder. Ciinkii Allah’1n elgisi, Kur’an’dan 6nce Musa’nin kitabin1 okumamistir. Bu
da “Bu, Muhammed’in dilidir” veya “Muhammed kendisidir” ya da “Bu, Ali'dir”
seklindeki goriislerin dogrulugunu ciiriitiir. Ayrica, bazi tefsircilerin belirttigi iizere, “Ve
onu (Kur’an’1) izleyen bir sahit” ifadesiyle kastedilen, Cebrail’den bagka kimse

degildir.3"

368 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/35-37.
39 Had 11/17.
370 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 15/270-276.
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Yukarida ornekleri verilen miibhem ifadeler, et-Taberi tarafindan acikliga
kavusturulmustur. O, zikrettigi rivayetlerden bazilarmni, neden dogru olmadiklarini
belirterek ciirlitmekte ve tercih ettigi rivayetin dogrulugunu pekistirmektedir. Bu
yaklasim, onun tefsir metodunun énemli bir 6zelligidir; zira o, dogru kabul ettigi goriisleri
saglam bir temele oturtarak, alternatif goriisleri clriitme yoluyla daha giiclii bir izah

sunmay1 hedefler.
3.2.2.2. Mantik Orgiisii

et-Taberi’nin miibhem ifadeleri agikliga kavusturma noktasinda bagvurdugu bir
diger yontem, mantik orgiisiidiir. Bu yontem, dort ayri bicimde ele alinabilir. ilk
asamada, et-Taberi, farkli rivayetler arasinda bir tercihte bulunurken mantiksal bir 6rgii
kurar ve bu mantik cercevesinde bir secime yonelir. Ikinci asamada ise sebep
gostermeksizin riviyetler arasinda bir se¢cim yapmakla birlikte, tercih ettigi rivayette
mantigin egemenligi bulunur. Ugiincii asamada, et-Taberi herhangi bir rivayet
sunmaksizin yalnizca mantik perspektifini esas alarak, miibhem ifadeyi aciklar.
Dordiincii asamada ise et-Taberd, ilk olarak konuyla ilgili kendi goriisiinii zikreder daha
sonra rivayetleri zikreder. Bazen sadece kendi goriislinii destekleyen rivayetleri
zikrederken bazen de hem kendi goriisiinii destekleyen hem de desteklemeyen rivayetleri
zikreder. Burada sadece kendi goriisiinii destekleyen rivayetlerde 6n plana ¢ikan mantik
orgiisii ele alimmistir. Asagida verilecek orneklerde et-Taberi’nin rivayet tercih sebebinde

mantiZin 6n plana ¢iktig1 miibhem ifadeler olacaktir.
en-Nisd 4/157. ayetinde ‘3 &b oSy ssd Gy 458 Gy” ifadesiyle Hz. Isa’nin

oldiiriilmedigi ve asilmadigini aksine ona benzeyen birinin asildig1 ifade edilir.’”!' et-

Taberl’ye ayette gecen “ﬁ &% ibaresini miibhem olarak kabul eder. et-Taberd,

miifessirlerin bu konuda farkli goriislere sahip olduklarini belirtir. Vehb b. Miinebbih’e
gore havarilerin tamam Hz. Isa’ya benzetilir. Katade, Siiddi, Kasim, Ibn Ishak, Ibn
Ciireyc ve Miicahid ise Hz. Isa’min kendisine benzeyen birinin dldiiriilmesini ister ve
havarilerden biri bu teklifi kabul eder. et-Taberi’ye gore tercih edilmesi gereken goriis
birinci goriistiir. Ciinkii, Hz. Isa ile birlikte olan havariler, iclerinden birinin Hz. isa’ya
benzetildigini ve Hz. Isa’nin onlarm arasindan goge yiikseldigini gorselerdi, ne olduguna

dair kesin bir bilgiye sahip olurlardi. Ancak havariler, bdyle bir bilgiye sahip degiller.>’?

371 en-Nisa 4/157.
372 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 9/367-368.
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et-Taberi’nin tercih sebebi olarak akli delillendirmeler sunmasi onun tefsirinde mantik

orgiisiinii kullandigin1 gosterir.

el-Fatir 35/37. Ayetinde “3% .5 & ¥4 b $aa {57 ifadesiyle 6giit alanm, dgiit

alabilecegi kadar bir émiir tasvir edilir.?”

et-Taberi’ye gore bu siirenin ne kadarlik bir
siire kastedildigi hususu miibhemdir. Miifessirler, bu meseleyle ilgili farkli agiklamalar
getirir. Miicahid ve Mesrik’tan gelen rivayetlere gore bu siire kirk yildir. Abdullah b.
Abbas ve Ebu Hiireyre ise bu siireyi altmis yil olarak ifade ederler. et-Taberd ise birinci
goriisii savunur ve bu stirenin kirk yi1l oldugunu belirtir. Clinkii insan akli kirk yasinda

374

kemale erer.”’™ et-Taberl burada da mantik orgiisiinii kullanarak, akil olgunlagmasinin

kirk yasinda tamamlanmasini esas alir.

Bagka orneklerde ise et-Taber1’nin rivayet arasinda sebepsiz se¢im yaptig1 ancak
tercih yaptig1 rivayetin iceriginde mantigin 6n plana ¢iktig1 miibhem ifadeler olacaktir.

el-Bakara 2/157. dyetinde gecen “Siaghis %3 3 ifadesiyle hac aylarimn belirli oldugu

vurgulanir.’”® et-Taberi’ye gore “bilinen aylar’dan kastin hangi aylar oldugu hususu
miibhem bir konudur. Abdullah b. Mes’id, Abdullah b. Abbas, ibrahim en-Nehai, Sa’bi,
Miicahid, Hasan el-Basri, Dahhak, At‘a ve Abdullah b. Omer gibi alimlerin goriiglerine
gore hac aylar1 Sevval, Zilkade ve Zilhiccenin ilk on giintidiir. Bu goriis, Allah’in, bu ayet
ile insanlara hac ibadetinin yerine getirilecegi aylar1 belirttigini savunur. Zira Hac
menasikleri Zilhiccenin onuncu giinii itibariyle sona erer. Ancak Abdullah b. Omer,
Miicahid ve Taviis’tan (6. 106/725) nakledilen bagka bir goriise gore burada bahsedilen
hac aylar1 sadece Sevval, Zilkade ve Zilhicce’nin ilk on giiniiyle sinirl degildir; bu aylarin
tamamuni kapsar. Bu goriise gore Zilhicce ay1, hac menasiklerinin tamamlandigi onuncu
giiniinden sonra da hac aylar1 arasinda sayilir. Allah, bu ayetle 6zellikle hac aylarim
belirttigi icin, bu aylar disinda yapilan Umrelerin, Hac aylarma kiyasla eksik kabul
edilmesi gerektigi ifade edilir. Bu baglamda, Sevval, Zilkade ve Zilhiccede yapilan umre,
eksik kabul edilirken, bu aylar disinda yapilan umre tam bir umre olarak kabul edilir. Bu
nedenle, en faziletli olan, umrelerin bu li¢ aydan bagka aylarda yapilmasidir. et-Taberd,
birinci gorlisii tercih ederek hac menasiklerinin Zilhicce nin onuncu giinii itibariyle sona

erdigini ifade eder. Buna gore Zilhicce'nin onuncu giiniinden sonraki giinler, hac

373 e]-Fatir 35/37.
374 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/477-478.
375 e]-Bakara 2/157.

100



aylarindan sayi1lmadig1 sonucuna varir.>’®

et-Taberi, tercihini yaptiktan sonra hac aylari
ile ilgili yaptig1 agiklamalar, onun mantik orgiistinii kullandigini ve bu tiir belirsizlikleri

mantikli bir sekilde agiklamaya ¢alistigini gosterir.

el-A‘raf 7/145. ayetinde “Guiwldl 313 ;ig?’\.’»” ifadesiyle fasiklarin yurdunun

7

varligindan soz edilir.?”” et-Taberi’ye gore “iiwdl 515” ibaresinden neyin kastedildigi

miibhemdir. Hasan el-Basri ve Miicahid, bu ifadeyi cehennem ile iliskilendirirken,
Katade, fasiklarin yurdunun Sam ve cevresi oldugunu savunur. Diger bazi alimler ise
Misir’dan bahseder. et-Taberi, herhangi bir sebep sunmadan, ilk goriisii destekler. et-
Taberi, mantik baglaminda yaptig1 agiklamalarda, Allah’in Hz. Musa’ya fasiklarin
ahiretteki durumunu ve cehenneme atilmalarimi haber verdigini belirtir.*’® Bu aciklama,

et-Taberi'nin daha ¢ok ahireti bir yoruma meylettigini gosterir.

Asagida verilecek Orneklerde, et-Taberi’nin rivayetsiz bir sekilde miibhem
ifadeleri agiklama yolunu segtigi ve bunu yaparken mantiki bir 6rgii kullanarak yaptigi
acikca gbozlemlenecektir. et-Taberi, baz1 kavramlarin anlamini belirlemek i¢in yalnizca
rivayetlere dayanmamakta, ayn1 zamanda mantiki ¢ikarimlar ve akil yiirlitmelerle bu
ifadelerin agikliga kavusturmaya c¢alisir. Sebe’ 34/23. ayetinde “(.’ﬁ; 13 148” ifadesiyle

79

kendi iginde konusan kisilerden soz edilir.’” et-Taberi’ye gore ayette gegen “I56”

kavrami miibhemdir. et-Taberi, herhangi bir rivayete dayanmadan bunlarin melekler
olduklarini sdyler.*® O, ayetin igerigini, 6zellikle de ahirette gecen bir olay1 dikkate
alarak, bu ifadenin muhataplarinin melekler oldugu sonucuna mantiki bir cercevede

ulagir.
Sad 38/34. ayetinde “iies 4wy (Jé wily” ifadesiyle Hz. Siileyman’in tahtinin
{izerine bir cesedin birakildig1 zikredilir.®' Ayette gecen “iacs” ifadesi et-Taberi’ye gore

miibhemdir. et-Taberi, bu cesedin insana benzeyen bir seytan oldugunu sdyler. Daha
sonra ise seytanin adina dair bazi bilgiler verir. Kimileri seytanin adii “Sahr” olarak

sOylerken kimilerinin onun adim1 “Asif” olarak agiklar. Bazilarina gore seytanin adi

376 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 4/115-118.
377 el-A‘raf 7/145.

378 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/111-112.
379 Sebe34/23.

380 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/397.

381 5ad 38/34.
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“Asr’dir. Bazilarma gore ise onun adi “Habakik™tir.’®? et-Taberi, ayetteki “cesed”
ifadesini higbir dayanak olmadan “seytan” olarak aciklamasi onun ayeti akli

degerlendirmelerde bulundugunu gosterir.

Asagida zikredilecek oOrneklerde ise et-Taberi’nin kendi goriislinii rivayetle
desteklemesi 6n plana ¢ikacaktir. Nitekim et-Taberi, konuyla ilgili riviyetleri gegmeden
once bazen kendi goriisiinii aciklar. Burada et-Taberi’nin kendi goriisiinii agiklarken

kullandig1 mantik érgiisii detay1 irdelenecektir. el-A‘raf 7/189. ayetinde * ;e &> @i 3
s1>13 &5 ifadesiyle Allah’m insanlari tek bir nefisten yaratildigi zikredilir.’® et-Taberd,

ayetteki “qﬁﬁ si>15” ifadesinin, Hz. Adem’i isaret ettigini agiklar ve bu hususta Katade

ve Miicahid’den aktarilan rivayetlere yer verir.>%*

et-Taberl, mantiki bir ¢cikarim yaparak
tiim insanlarm babasinin Hz. Adem oldugunu belirtir ve bu nedenle ayette kast edilen
kisinin de Hz. Adem olduguna vurgu yapar. Ayette gegen “tek bir nefis” ifadesi,
insanligin baslangiciyla ilgili temel bir 6gretiyi yansitarak, ilk insan olan Hz. Adem’in
tiim insanligin atasi oldugunu ortaya koyar. Bu mantik orgiisii, metnin anlagilmasinda

onemli bir yer tutar; ¢iinkli Allah’in insanlar1 tek bir nefisten yarattig1 ifadesi, dogrudan

Hz. Adem’in yaratilisina isaret eder.

Meryem 19/17. Ayetinde “fs= 173 (&b Gsyy @) Wly®” ifadesiyle Hz. Meryem’e

insan seklinde goriinen varlik “ruh” olarak tasvir edilir. >

et-Taberi’ye gore miibhem olan
bu ifadeden kasit Cebrail’dir.>*¢ et-Taberi, miibhem ifadeyi agikladiktan sonra bu hususta
kendi goriisiinii destekleyen rivayetlere yer verir. Katade ve Vehb b. Miinebbih’ten gelen
rivayetlere gore Hz. Meryem’e goriinen kisi Cebrail’dir. Bu konuda alimler arasinda
ihtilafin olmamasi et-Taberi’nin goriisiinii en basta aciklamasinin nedeni olabilir. et-

Taberi, vahiy melegi olan Cebrail’in, Allah’in diledigi kisilere mesajlar1 ileten bir el¢i

oldugunu bilmesinden hareketle, bu konuya dair goriisiinii en bastan agikca belirtir.

en-Necm 53/5. “w31 duas 1ale” ifadesiyle Hz. Peygambere Kur’an’1 6greten kisinin

7

listiin giiglere sahip biri oldugu zikredilir.®®” et-Taberi, bu kisinin Cebrail oldugunu

belirtir ve ardindan Katdde ve Rebi“’den aktarilan rivayetlere yer verir. Bu rivayetlere

382 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 21/196.

383 el-A‘raf 7/189.

384 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/302-303.
385 Meryem 19/17.

386 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/163.

387 en-Necm 53/5.
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388et-Taberi, mantiki bir cercevede bu

gore de, 6greten kisinin Cebrail oldugu vurgulanir.
kisinin Cebrail olabilecegini savunur; ¢iinkii vahiy getiren ve Allah ile iletisimi saglayan

kisi olarak Cebrail’in rolii bilinen bir gergektir.

Yukarida zikredilen drneklerinde yaninda et-Taberi, el-Kehf 18/50,%° el-Enbiya
21/105,%° es-Saffat 37/1,%°! el-Mii‘min 40/51,%°% el-Hadid 57/14,%3 el-Cin 72/4,%%* el-
Insan 76/1,%% en-Naziat 79/5°¢ ve en-Nas 114/4.3°7 ayetlerinde gecen miibhem ifadeleri

mantik ¢ergevesinde agiklar.
3.2.2.3. Az Tercih Edilen Ozel Durumlar

et-Taberi, miibhem ifadeleri agiklarken ¢ok az kullandig1 bazi unsurlar bulunur.
Bu faktorlerden biri de tercihe sayan gordiigii ravilerin Kur’an bilgisinin daha c¢ok
olmasidir. Bu hususta 6n plana ¢ikan detay ise et-Taberi’nin gonliiniin baska bir goriiste
oldugu halde tercihini rivayetin saglamligina veya tefsirde otorite olan kesimlerden
gelmesi yoniinde kullanmasidir. Bu tefsir usuliiniin onun tercihini etkilemesi anlamina
gelir. Zira et-Taberl, tercihe sayan olarak gordiigii rivayetin karsisinda sahabenin icma

ettigi bir konu olmasi onun tercihinde mecburi olarak degisime yola acar.

35 Taberd, Cami ‘u’l- beydn fi te vili "dyi’l-Kur 'an, 22/498.

389 ¢ 353 Cya U3 A3 5 45 903558 43 4l 58 (3udd” ifadesinde gegen “4%733” ibaresi miibhemdir. Burada iblisin
nesli olarak zikredilen ifadeyi et-Taberi seytanin neslini, Ademogullarini yani insanlar1 aldatan seytanlar
olarak agiklar. (Taberi, Cami u I beyan 18/43. (

390 «ody sANal e g Gl Gl KM saa (ra ysi 3N B LES 8157 fadesinde gegen “Ga ¥ kavrami miibhemdir.
et-Taberi, buranin cennet oldugunu soyler. (Taberl, Cami ‘u’l-beydn, 18/547-550.)

391 “@%ahy ibaresi et-Taberi’ye gore miibhemdir. et-Taberi saf duranlari “melekler” olarak agiklar. (Taberd,
Cami ‘u’l-beydn, 21/7-8.)

392 CHEEY Aoy pps G BRI 3 15T iy Wy Faid 6 ifadesinde gegen “3E:¥” kavramu et-Taberi’ye gore
miibhemdir. O, bunlarin Melekler, Peygamberler ve Mii‘minler oldugunu zikreder. (Taberi, Cami u’l-
beyan, 21/402.)

393 «igall By o585 dn 335 &5 ifadesinde gegen “yy@1” ibaresiyle Insanlar1 Allah hakkinda aldatanin durumu
zikredilir. et-Taberi’ye gore bu seytandir. (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 23/185-186.)

394 cbby dn Je Wit Joks 08 & ifadesinde gegen “Gin” kavrami miibhemdir. Taberi bu kisinin “iblis”
oldugunu soyler. (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 23/653.)

395 <oyl o .50 0A” ifadesinde gegen “cxN ibaresi miibhemdir. et-Taberi’ye gére bu kisi Hz. Adem’dir.
Taberl, Cami ‘u’l-beydn, 24/87.

396 <€) al u)é-wl-"” ifadesinde gecen “*—u-m-“ﬂ” kavram1 miibhemdir. et-Taberi’ye gore ayette bahsedilenlerden
kasit Allah'm emirlerini yiirtiten meleklerdir. (Taberi, Cami u’l-beydn, 24/190.)

397 < uBa) (ul a3l 5 (e” ifadesinde gegen “wsdad)” kavrami miibhemdir. et-Taberd, insanlara vesvese veren
kisinin seytan oldugunu belirtir. (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/709.)
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Al-i Tmrén 3/86. Ayetinde “ags 3 153 W3d & gy GisS™ ifadesi bir toplulugun,

398

kendilerine agik deliller geldikten sonra inkér etmelerini konu edinir.””* et-Taber’ye gore

burada gegen “G3” (bir toplum) kelimesi miibhem olup, anlam belirsizdir. Bu belirsizligi

gidermek amaciyla et-Taberi, cesitli rivayetler kullanarak agiklamalar yapmaya calisir.
Abdullah b. Abbas, Ikrime, Miicahid ve Siiddi gibi miifessirlerin naklettigi riviyetlere
gore bu ayet, iman edip sonradan inkar eden kisinin Haris b. Siiveyd el-Ensari adinda bir
sahis oldugunu belirtir. Diger taraftan, Abdullah b. Abbas ve Hasan el-Basri’ye gore ayet,
ozellikle ehli kitap hakkinda nazil olmus ve iman edip inkar eden kisiler olarak Yahudi
ve Hristiyanlar kastedilir. et-Taberi, ayetin zahiri anlaminin, son goriise (ehli kitaba
yonelik goriis) daha yakin oldugunu kabul etmekle birlikte, ilk goriisiin daha fazla sayida
rivayete dayanmasi ve rivayet eden sahislarin Kur’an’a dair daha giiclii bilgilere sahip
olmalar1 nedeniyle, tercihe sayan oldugunu savunur. Ancak Taberi, nihdyetinde ayetin
genel ifadesinin, bu duruma diisen tiim kisileri kapsadigin1 ve yalnizca 6zel sahislarla
stnirlandirilmamasi gerektigini vurgular. Ayetin zahiri anlammin, gogunlukla kabul
edilen rivayetlerle celismesine ragmen, Taberi, cogunlugun goriislinii goz Oniinde
bulundurarak, rivayetleri bu sekilde kabul etmenin daha uygun olacagm belirtir.’*’
Burada et-Taberi'nin tercihinde etkili olan iki ana faktor vardir. ilk faktdr, rivayetlerin
cogunlukta olmasidir; yani bir goriisiin daha fazla sayida ravisi oldugu icin, et-Taberl bu
goriisii daha giiclii kabul eder. Ikinci faktor ise bazi ravilerin digerlerinden daha derin

Kur’an bilgisine sahip olmasidir.

et-Taber?’nin nadiren bagvurdugu unsurlardan biri de miifessirlerin cogunun ayni
goriiste olmasidir. Bu, et-Taberi’nin bir miibhem ifade iizerinde ¢esitli rivayetler arasinda
secim yaparken bazen ¢ogunlugun goriisiinii tercih etmesine neden olur. et-Taberi, bu

yontemi Al-i Imréan 3/86. ayetinde de kullandig: dile getirilmisti.

Isra 17/60. ayetinde yer alan “oT,&1 & §salli 55220157 ifadesi, Kur’an’da lanetlenen bir

agacin varligindan s6z eder.*%

et-Taberi, bu ifadeyi miibhemlik tagiyan bir kavram olarak
ele alir ve bu konuda te’vil ehlinin farkli goriisler ileri siirdiigiinii belirtir. Ibn Abbas,
Mesrik, Hasan el-Basri, Eba Malik, Tkrime, Said b. Ciibeyr, [brahim, Miicahid, Dahhak

ve Ibn Zeyd gibi alimlerden gelen rivayetlere gore Kur’an’da lanetlenen agag zakkum

398 Al-i fmran 3/86
% Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 7/572-575.
400 Tsra 17/60.
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agacidir. Bununla birlikte, Ibn-i Abbas’tan gelen bir baska riviyete gore bu agac “kesus”

agacidir. Ancak et-Taberi, birinci goriisii savunur. Ciinkii tevil ehlinin ¢ogunlugunun

icma’s1 bu yondedir.*°!

401 Taberd, Cdami ‘u’l-beydn fi te vili "ayi’l-Kur’dn, 17/484-487.
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SONUC

H. IV. Yiizyilda yasamis olan et-Taberi, ilim diinyasina derin izler birakmis bir
alimdir. Eserleri, onun vefatindan bu yana her donemde ilim erbabi tarafindan basvuru
kaynagi olma 6zelligini tasir. Hem kendi zamaninin hem de sonraki donemde yasamis
alimler, onu 6vgiiyle anar onun ilmi mirasmi sahiplenir. Ozellikle tefsir alanindaki
derinligiyle taninan et-Taberi’nin calismamiza kaynaklik eden Cdmi 'u’l-beydn ‘an te vili
ayati’l-Kur'an adli eseri, temel kaynaklardan biridir. EbG Ca‘fer, Kur’an ayetlerini,
rivayetler baglaminda tefsir eder ve her bir rivayeti titizlikle degerlendirir, yeri geldiginde
bu rivayetler arasinda tercih yapar. Onun tercih metodolojisi, onun tefsirinde re‘y
metodunu destekleyen en 6nemli verilerdir. Bu yaklasimiyla, tefsirini yalnizca rivayetlere

hasretmez ayn1 zamanda dirayet temelli bir perspektif olusturur.

Calismamizin ikinci béliimiinii olusturan ve sozliiklerde ortak bir anlam olarak

b

“belirsiz” anlamina gelen miibhem kavrami, Araplarin gilinlik yasamlarinda sik¢a
basvurduklart bir terimdir. Zamanla bu kavram, Kur’an ilmiyle iligkilendirilir ve farkli
eserlerde kendine yer bulur. Kur’an’in dnemli bir {islubu bu kavramla ifade edilmeye

baslanir.

Miibhemat’in Kur’an’da bulunma sebepleri hakkinda one siiriilen goriisler, genel
anlamda ortak bir paydada birlesir. Bu alanda eser veren miiellifler, miibhematin
Kur’an’daki varligin1 agiklamak icin benzer sebepleri dile getirir. Bu durum, miibhematin
Kur’dn’daki rolii ve amaci hakkinda yapilan caligmalarda belirli bir fikir birliginin
olugmasina zemin hazirlar. Miibhematin giderilmesi konusunda, Celaluddin es-Suyti,
re‘y metodunu reddeder ve miibhematin acikliga kavusturulmasinda, Kur’an’a dayali bir
yaklasimin esas alinmasi gerektigini belirtir. Kur’an'dan sonra sahdbe ve tabiin kavli,
Islam tarihi kaynaklar1 ve smirli bir sekilde de Israiliyat bilgilerinin kullanilabilecegini

ifade eder.

Miibhem ifadeler konusunda arastirma yapan alimlerin ortak bir paydada
bulusmamalari, miibhematin 6znel bir nitelik tasidigimin acgik bir kanitidir. Eserin
yazildig1 donemin ilmi ¢aligmalar1 ve yazarin sahip oldugu ilmi birikim, miibhematin ele
alimisim farklilagtiran 6nemli faktorlerdir. Bu baglamda, ¢alismada yer alan ii¢ farkl
eserde miibhem ifadelerin sayilarinin birbirinden farkli olmasi, miibhematin sahsa ve
doneme bagl olarak degisebilecegini gosterir. Ozellikle, her {i¢ alimin Kur’4n’da gegen

yalnizca 69 miibhem ifadede mutabik olmasi, bu iddianin bir kanit1 olarak karsimiza
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¢ikar. Bu durum, miibhematin belirlenmesinde kisisel tercihler ve donemin ilmi

perspektiflerinin etkili oldugunu ortaya koyar.

et-Taberi, miibhem ifadeleri belirlemede bagvurdugu temel kaynak yine Kur’an’in
kendisidir. O, miibhematin dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin siyak ve sibak
unsurlarii belirleyici bir yontem olarak kullanir. Ayetlerin 6ncesi ve sonrast baglamini
titizlikle gozeten miifessir, miibhem ifadeleri ¢cozmede siyak-sibak iliskisini 6n plana
c¢ikaran rivayetleri tercih eder. Ayni sekilde, Kur’an’in biitiinliigli kapsaminda miibhem
ifadeyi baska ayetlerle acikliga kavusturulmaya ¢alisir. Zira Kur’an’da yer alan miibhem
ifadelerin izah edilme yontemlerinden biri de s6z konusu ifadenin bagka bir ayet
araciliiyla agikliga kavusturulmasidir. Bu metot, et-Taberi’nin Kur’an’1 anlamada, diger
ayetlerinden gelen aciklayict unsurlart alternatif agiklamalara kiyasla daha oncelikli bir

konumda degerlendirdigini gosterir.

et-Taberl, miibhemat: acikliga kavusturmada bagvurdugu kaynaklardan biri de
rivayetlerdir. Kendine 6zgii metodolojik bir yaklasimla rivayetler arasinda tercihte
bulunur. et-Taberi'nin tercih ettigi rivayetlerin igerigi, onun tercih sebeplerini anlamamiz
acisindan onemli ipuglar1 sunar. Zira, o bazen tercih sebeplerini acik¢a ifade ederken,
bazen de yalnizca tercihte bulunur. Tercih sebebini belirtmedigi durumlarda ise tercih

edilen rivayetin icerigi, bu tercihin dayanagini ve mantigini belirler.

Yukarida belirtilen hususlar 15181nda, et-Taberi’nin tercihlerini etkileyen bir¢ok
faktor oldugu sdylenebilir. Bu faktorler arasinda en belirgin olanlarindan biri de
hadislerdir. O, hadis rivayetlerini dnceler. Oyle ki bazi durumlarda et-Taberi, konuya
iliskin aktardig1r hadis disindaki rivayetlerden birini tercih etmeye meyilli oldugunu
hissettirse de Hz. Peygamber’den gelen bilgiyi esas alarak hadis rivayetini tercih eder.
Ote yandan, rivayet tercihinde gerektiginde re‘yi kullamir. O, tercih dis1 biraktig
rivayetlerin gerekcelerini ise akli delillerle temellendirir. Onun bu tutumu, ayn1 zamanda
tefsirinde re‘ye miiracaat ettigini, dirdyetli bir yaklasim sergileyrek, tefsirinin sadece

nakil degil, ayn1 zamanda derin bir akli ve mantiki analiz i¢erdigini gosterir.

et-Taberi’nin rivayet tercihini etkileyen bir diger 6nemli faktor, dil baglamidir.
Kelimenin asli ve mecazi anlaminin yan sira, Araplarin giinliikk konugma dilini, belagat
ilmini ve kiraat farkliliklarini da rivayet se¢iminde dikkate alir. Bu yaklasim, onun rivayet
tercihlerini sekillendirirken, metnin dilsel ve anlam katmanlarin1 derinlemesine analiz

ettigini ortaya koyar. Ayrica, ayetin biitiinliigiine bagh olarak degiskenlik gosteren bu
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yaklasim, onun ¢ok yonlii ve kapsamli bir ilmi birikime sahip oldugunu ve dilin g¢esitli

yonlerini bir arada kullanarak daha zengin bir anlam iiretmeye ¢alistigini gosterir.

et-Taberi'nin rivayet tercihlerini etkileyen bir bagska 6nemli unsur, umiim-husis
iligkisidir. O, genellikle bir ayetin huslisa delalet etmekle birlikte, ifadenin umm olarak
anlasilmasi1 gerektigini savunur. Bu, onun metnin daha genis ve kapsamli bir anlam
tagidigina dair bir yaklagimini yansitir. Ayrica, o, bazen miibhem ifadeleri husiisa yonelik
olarak smirlayan rivayetleri de kabul etmekle birlikte, genellikle umim anlam ifade eden

rivayetleri tercih eder.

et-Taberi, rivayet tercihinde ¢ok az rastlanan durumlar 6niimiize ¢ikar. O, bazen
tercih sebebini ravilerin Kur’an bilgisine dayandirirken bazen de rivayeti daha saglam

olan goriisii tercihe sayan bulur.

et-Taber?’nin rivayet se¢imini etkileyen bir diger 6nemli etken ise ayetin zahiri
anlamidir. O , zikrettigi rivayetler arasinda zorlama yorumlardan kacinir ve genellikle
ayetin zahiri anlamina isaret eden aciklamalari tercih eder. Bu tutumu, onun metinleri
anlamada ve ac¢iklamada daha dogal ve agik bir yol izledigini gosterir. Ayrica, Ebli Cafer
bazen miibhem ifadeyle ilgili herhangi bir rivayet zikretmeksizin, dogrudan ayetin zahiri
anlamini esas alarak miibhem ifadeyi a¢ikliga kavusturur. Bu durum, aksi ispatlanmadigi

slirece onun metnin ilk anlamini esas aldigini gosterir.

et-Taber?’nin rivayet tercihini etkileyen bir diger etmen ise mantik Orgiisiidiir.
Tercihlerini yaparken metnin mantiki yapisini ve biitiinliigiinii 6n planda tutar. Bu
yaklasim, onun rivayetleri degerlendirirken sadece dilsel ve anlamsal boyutlar1 degil, ayni
zamanda metnin mantiksal ve tutarli bir sekilde sekillendirilmesine de biliyiikk 6nem

verdigini gosterir.

et-Taberi’nin hangi rivayeti tercih edecegini etkileyen bir baska kayda deger
husus ise tarihi veri bilgisidir. Miibhem (belirsiz) ifadelerin agikliga kavusturulmasinda
genellikle tarihi verilere basvurur. Ozellikle kissalarin yer aldig1 surelerde, tarihi veriler
et-Taberi’nin tefsirinde Onemli bir yer tutar. Ancak tefsir ve tarth kitabi
karsilagtirildiginda ayni tarihi olaya yaklagimi farklilik gdsterdigi gortilebilir. Onun bu

yaklasimi eserlerinde takip ettigi metodoloji farkindan olsa gerektir.

et-Taberi’nin miibhem ayetlere yaklasimi, bazi agilardan sinirlt bir perspektife
sahiptir. Miibhem ifadelerin anlamlarinin belirlenmesinin her zaman gerekli veya faydal

olmadigint savunur. Ona gore bazi miibhem kavramlarin bilinmesi, ayetin mana ve
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maksadini anlamada bir katki saglamaz. Bazen miibhem ifadelerin anlamlarinin hem

miimkiin olmadigint hem de dogru bir sekilde agiklanamayacagini 6ne siirer.

et-Taberi’nin miibhem ifadeyi ac¢iklama metodunu etkileyen birden fazla
faktorden bahsedilebilir. Bu faktdrlerden bazilari rivayete bazilar1 ise diryete dayanir.
Bu yaklasim, onun metni anlama ve yorumlamasinda hem rivayetlerin hem de kisisel
ictihatlarinin 6nemli bir yer tuttugunu gosterir. Bu baglamda miibhematla ilgili yaklasimi

tefsirinde uyguladigi genel metodolojisiyle uyumlu durdugu anlagilmaktadir.
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