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OZET
YUKSEK LiSANS TEZI

TAHIR BUYUKKORUKCU’NUN PERSPEKTIFINDEN TASAVVUF VE
MEVLANA

Abdullah GELMEZ
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Cennet Ceren OZTURK
2025, 57 sayfa

Calismamizda 20. yiizyilin énemli Islam alimlerinden ve vaizlerinden biri olan
Tahir Biiytlikkoriik¢ii’ntin (6.2011) tasavvufi kisiligi, Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye
(6.1273/672) dair tasvirleri ve yaklasimi incelemektedir. Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin
tasavvufa dair goriisleri ve halka yonelik vaazlarinda Mevlana’nin 6gretilerine yaptigi
vurgu ele alinmaktadir. Mevlevi ve Naksi geleneginden beslenen bir sahis olarak
Biiyiikkoriik¢ii’niin vaazlarinda tasavvufu temel unsur olarak kullanmasi, Mevlana’yi
halka dogru anlatma gayreti, Mevlana’nin Ogretilerini toplumsal meselelerde halkin
tenviri i¢in bir yol olarak gérmesi ve Mevlana’y1 topluma rehber bir sahsiyet sunmasi

bu tezin ana odagini olusturmaktadir.

Arastirmamizda Biiyiikkoriik¢ii’niin Mevlana’nin diislincesini toplumun ihyasi
icin temel bir kaynak olarak gérmesi ve onun dogru anlasilmasi i¢in gosterdigi gayret
sergilenmistir. Bu baglamda Biiylikkoriik¢ii’niin Mevlana’nin gergek kisiligine 151k
tutan Hakiki Vechesiyle Mevland ve Mesnevi adli eseri basta olmak {izere
Biiyiikkoriikgii’niin eserleri ve vaazlari ve ona dair yapilan ¢aligmalar incelenmistir. Bu
inceleme sonucunda Biiylikkoriik¢ii’'nlin muasir bir vaiz olarak Mevlana ogretisini
temeli aldig1 ve ona dair elestirilere cevap vermeyi kendine bir misyon edindigi ortaya
konulmustur. Bu yoéniiyle Biiyilikkoriik¢ii'niin tasavvuf ilmi bakimindan diger vaizlerden
ayrt bir yerde durdugu tespit edilmistir. Bu calisma genelde tasavvufun 6zelde ise
Mevlana 6gretisinin halka aktarilmasinin énemini ve imkanint muasir bir vaiz olan

Biiytiikkoriik¢ii 6rnegi tizerinden ortaya koymay1 amaglamistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mesnevi, Mevlana, Vaiz, Tahir Biiylikkoriikgti



ABSTRACT

MASTER’S THESIS

SUFISM AND MEVLANA FROM THE PERSPECTIVE OF TAHIR
BUYUKKORUKCU

Abdullah GELMEZ
Advisor: Assistant Professor Cennet Ceren OZTURK
2025, Page: 57

This thesis examines the Sufi personality of Tahir Biiylikkoriikeii (d. 2011), one of
the important Islamic scholars and preachers of the 20th century, as well as his

depictions of and approach to Mevlana Jalal al-din Muhammad Rumi (d. 1273/672).

This study addresses Tahir Biiytikkoriik¢ii’s views on Sufism and his emphasis on
Rumi’s teachings in his sermons to the public. As a person influenced by the Mevlevi
and Nagshbandi traditions, Biiyilikkortik¢li’s use of Sufism as a fundamental element in
his sermons, his efforts to accurately convey Rumi to the public, his view of Rumi’s
teachings as a means of enlightening the public on social issues, and his presentation of

Mevlana as a guiding figure for society form the main focus of this thesis.

This study highlights Biiyiikkoriik¢ii’s view of Rumi’s thought as a fundamental
source for the revival of society and his efforts to ensure its correct understanding. In
this context, Biiyiikkoriik¢li’s works and sermons, particularly his book Hakiki
Vechesiyle Mevidna ve Mesnevi (Mevlana and Mesnevi in Their True Form) which
sheds light on Rumi’s true personality, as well as studies conducted on him, have been
examined. This examination revealed that Biiyiikkoriik¢ii, as a contemporary preacher,
based his teachings on Rumi’s teachings and made it his mission to respond to
criticisms directed at him. In this respect, it was determined that Biiylikkoriik¢ii stood
apart from other preachers in terms of Sufi scholarship. This study aims to demonstrate
the importance and possibility of conveying Sufism in general and Rumi’s teachings in
particular to the public through the example of Biiyiikkoriik¢ii, a contemporary
preacher.

Key Words: Sufism, Mesnevi, Rumi, Preacher, Tahir Biiylikkoriikgt



ON SOz

Tahir Biiylikkoriik¢li, yasami boyunca vaazlariyla insanlara rehberlik etmis
Konyal1 bir vaizdir. Vaaz kiirsiisiinden yaptig1 konusmalarla bireylerin gelisimine ve
toplumsal aydinlanmaya katkida bulunmayr amaglamistir. Bu amag¢ dogrultusunda
Konya’daki Kapu Camii’nde vaazlar vermis, 53 yillik vaizlik kariyeri boyunca topluma

umut astlamistir.

Tahir Biiyilikkoriik¢ii yalnizca bir vaiz olarak degerlendirilmemesi gereken yetkin
bir ilim ve din adamidir. Genglik yillarinda ¢esitli ilimlerde basarili olmus, hocalardan
icazet almis ve hafizlik yapmistir. Bununla birlikte o, tasavvufa olan ilgisiyle de
bilinmektedir. Genglik doneminde tasavvuf derslerine katilmis ve o donemdeki
hocalardan feyz almistir. Tasavvuf biiyiiklerine olan hayranligini sikca dile getiren
Biiyiikkoriikcii, Yunus Emre (6.1320/1321), Muhammed Ikbal (6.1938/1357) ve
Mehmet Akif Ersoy (6.1936/1355) gibi sahsiyetlerden 6zellikle bahsetmis ve pek ¢ok

Allah dostunun hayat hikayelerini anlatmigtir.

Mevlana’ya derin bir ilgi duyan Biiylikkoriik¢li, Mevlevi muhibbi olarak taninir.
Mevlana’nin Mesnevi’si ve disilinceleri tlizerine eserler kaleme almis, vaaz ve
sohbetlerinde siklikla Mevlana’nin oOgretilerine yer vermis, Mesnevi’den beyitler
okuyarak agiklamalarda bulunmustur. Mevlana’dan bahsederken ayetlere, hadislere ve
tasavvuf bilyiiklerinin sozlerine sik¢a atifta bulunmustur. Bu yaklasimiyla o,
Mevlana’nin Islim’in temel prensiplerine bagh bir sahsiyet oldugunu vurgulamustir.
Biiytikkoriikeii, bu yoniiyle Mevlanad’yr yalnizca bir sifi olarak degil, ayn1 zamanda
Islam’m 6ziine baglh bir alim olarak da tanitmistir. Onun bu cabasi, Mevlana’nin
diisiincelerini daha genis bir kitleye anlasilir kilma ve halk ile Mevlana arasinda bir

koprii kurma amacini tagimistir.

Calismamiz, Tahir Biiylikkoriik¢ii'niin Mevland'y1 halka tanitmadaki roliinii
tasavvufl bir bakis acisiyla inceler. Tezin amaci, Biiylikkoriik¢li'niin vaazlarinda
Mevlana'nin 6gretilerini nasil isledigini ve bu sayede onun tasavvufi gelenekle olan
giiclii bagini ortaya koymaktir. Calismamiz, zorluklarla dolu modern ¢agda, bir vaizin
perspektifinden Mevlana'nin evrensel degerlerini yeniden giindeme getirmeyi ve bu
degerlerin giiniimiiz toplumlar1 i¢in 6nemini 6n plana ¢ikarmayi hedefler. Bu ¢alismanin

ana motivasyonu Biiylikkoriikcii gibi etkili muasir bir isim vasitasiyla, tasavvufun temel



taglarindan biri olan Mevlana'nin rol model kisiligini yeniden hatirlamak ve gelecek

nesillere aktarmaktir.

Calismanin her asamasinda benden destegini esirgemeyen, degerli fikirleri ve yol
gosterici tavsiyeleriyle tezimin tamamlanmasina biiylik katki saglayan, kiymetli hocam
Dr. Ogr. Uyesi Cennet Ceren Oztiirk’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Kendisinin

akademik bilgeligi ve rehberligi, bu tezin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

Tez konusunu belirleme asamasinda degerli fikirleriyle beni aydinlatan ve bu
konuyu ¢alismamda bana ilham kaynagi olan saygideger Dr. Ogr. Uyesi Mesut Yigit’e
de en derin siikranlarimi sunarim. Kendisinin engin bilgisi ve vizyonu, tezimin

sekillenmesinde belirleyici olmustur.

Yaklasik ti¢ yil siiren bu zorlu ve yogun ¢aligsma siirecinde bana her zaman sabirla
tahammiil gosteren, beni destekleyen ve bana inanan sevgili aileme sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim. Onlarin bana verdigi moral ve motivasyon, bu tezi

tamamlamamda en biiylik gii¢ kaynagim olmustur.

Mus-2025 Abdullah GELMEZ
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GIRIS
Tahir Biilyiikkoriikc¢ii’niin Hayatina Kisa Bir Bakis

Tahir Biiyilikkoriikeii, 23 Mart 1925°te Konya’da, ilme hizmet eden kokli bir
ailede diinyaya gelmistir. Babas1 marangoz Mehmet Efendi, annesi ise Aliye Hanim’dur.
Zorlu bir doneme denk gelen ¢ocukluk yillarinda ailesine destek olmak igin,
kunduracilik yapan Mustafa Efendi’nin yaninda ¢alismaya baslamistir. Bu diikkan, onun
ilimle tanistig1 ilk yer olmustur. Mustafa Efendi, Tahir’in ezber ve 6grenme yetenegini

fark ederek onu tesvik etmis ve ilim yolunda ilerlemesine biiylik katkida bulunmustur.1

Vaiz olmaya karar vermesinde, Kapu Camii’nde dinledigi Isa Ruhi Bolay’m (6.
1373/1954) vaazlan etkili olmustur. 1942°de resmi egitimini birakip Bolay’dan Islami
ilimler egitimi almaya baslamis ve dort yil sonra icdzetini almistir. Bu siiregte Hact
Veysizade Mustafa Kurucu, Biilbiil Mehmed Efendi, Hac1 Haki Efendi ve Hac1 Haydar
Efendi gibi 6nemli hocalardan dersler alarak kendini gelistirmistir. Askerlik goérevinden
sonra, 1950 yilinda dénemin Diyanet Isleri Baskam1 Ahmet Hamdi Akseki’nin
yonlendirmesiyle Konya merkez vaizligine atanmistir. Halkin yogun ilgisi ilizerine ilk
gorev yeri olan Asri Camii’nden Serafeddin Camii’ne nakledilmistir. Vaizlik gérevine

basladiginda da ilim calismalarina devam ederek bir¢ok dgrenci yetistirmistir.?

1957 yilinda Fahriye Hanim’la evlenen Biiyiikkoriik¢ii’niin ti¢ kiz1 ve bir oglu
vardir. Oglu Abdurrahman Biiyilikkoriik¢ii de babasinin izinden giderek Konya’da bag
vaizlik yapmaktadir. Siyasetle de ilgilenen Tahir Biiyilikkoriikeli, milletvekili olarak
toplumun birligine hizmet etmistir. Omriinii Islim’a hizmete adayan vaiz, 5 Mart
2011°de vefat etmistir. Mevlana Tiirbesi yaminda bulunan Ugler Mezarligina

defnedilmistir.®

Tezin Konusu: Bu tez ¢alismasinda, “Sultan’iil Vaizin” unvaniyla bilinen Tahir

Biiylikkoriik¢ii’'ntin -~ tasavvufi  kisiligi ve Mevland algist  incelenmektedir.

! Hasan Avcu, Tahir Biiyiikkoriikeii'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 7; Abdurrahman Biiytikkoriikeii, “Vaaz ve Vaizlik
Sempozyumu”, Baski 1, (Ankara, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 936 ilmi Eserler, 2013), 545.

2 Bekir Sahin, “Sultan il Vaizin”, (Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 26 Sehir Alimleri
Sempozyumu, 11-12 Kasim, 2016), 199; Muhammed Tahir Bilyiikkoriik¢ili, “Biiylikkoriikgti Tahir”,
TDV islam Ansiklopedisi, 2020, DIA 1/231-232.

* Mehmet Ali Uz, Konya Alimleri ve Velileri, (Konya, Meram Belediyesi, Kiiltiir Yayinlari, 2017), 546;
Muhammed Tahir Biyiikkoriikeii, “Biiytikkoriikgii Tahir”, 1/231-232; Avcu, Tahir Biiyiikkoriikeii 'niin
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 10.



Biiyiikkoriik¢ii’niin  vaazlar1 ve eserleri temel alinarak halkin tenvirindeki roli ve

Mevlana’y1 nasil yorumladig analiz edilmektedir.

Tezin Amaci1 ve Onemi: Mevleviyye tarikatina mensup olan ve Konya’da gesitli
dini gorevlerde bulunmus olan Tahir Biiylikkoriik¢ili, Konya halkiyla kurdugu goniil
bag1 sayesinde derin izler birakmis 6nemli bir sahsiyettir. Bu ¢alismanin temel amaci,
Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvufi kisiligini ortaya koymak, Mevlana’ya bakigini
degerlendirmek ve Mevlana’nin Ogretilerini halka tanitmadaki etkisini incelemektir.
Ozellikle Mevlana’nin ask, muhabbet ve merhamet gibi temel degerlerini yasatma
konusundaki ¢abalari, Biiylikkoriik¢ii’niin kisisel yorumu ve yaklagimi ¢ercevesinde ele

alinacaktir.

Her ne kadar Mevlana ve Mesnevi lizerine pek c¢ok akademik calisma yapilmis
olsa da bu arastirma bir vaizin, yani Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin, Mevlana’ya yaklasimini
Ozglin bir perspektiften incelemektedir. Biiylikkoriik¢ii'niin “ask” kavramina bakisi,
Mevland’yr diger alimlerden hangi ydnleriyle ayirdigi bu calismanin odaginda yer

almaktadir.

Bu c¢aligma Biiylikkoriikeii’nlin Mevland’nin mesajin1 cami kiirsiisiinden halka
ulastirilmasiin 6nemine odaklanmaktadir. Mesnevi'nin her kesime hitap eden evrensel
mesajini1 giiniimiiz insaninin anlayacagi bir dille ifade eden ve Mevlana’ya derin bir
muhabbet besleyen bir vaiz olarak Biiylikkoriik¢li’niin, tasavvufi gelenegi cami
cemaatine aktarma becerisi, bu mesajin canliligini korumasi agisindan oldukca

degerlidir.

Tahir Biyiikkortik¢ii’niin vaazlarinda Mevlana’dan sik¢a bahsetmesi ve onu
Kur’an ve silinnet cizgisinde tanitma gayreti, bu c¢alismada vurgulanan 6nemli
hususlardan biridir. Mevlana’nin gergekte kim olduguna dikkat ¢ekme ve onu, Yunus
Emre gibi diger mutasavvif sahsiyetlerle birlikte yeni nesle rehber olarak sunma g¢abasi,
Biiyiikkoriikcii’niin irsad faaliyetlerinin merkezinde yer almaktadir. Ozellikle genglerin
bu manevi Onderlerin 1s18inda bir yol bulmalarin1i saglama amaci, onun temel

hedeflerindendir.

Son olarak, Biiylikkoriik¢ii’nlin Mesnevi beyitlerinden hareketle gelistirdigi yorum
tarzi ve bu yorumlari halka aktarma yontemi giinlimiiz insaninin manevi arayislarina da

151k tutabilecek niteliktedir. Bu nedenle calisma, sadece ge¢miste yasamis bir alimin



disiince diinyasin1 degil, ayn1 zamanda c¢agdas bireylerin ihtiyaclarina cevap

verebilecek bir perspektifi de ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Yontem ve Kaynak Degerlendirmesi: Bu calismanin temel materyallerini, Tahir
Biiylikkoriik¢ii'niin Mevlana ve Mesnevi hakkinda dogrudan fikirlerini yansitan eserleri
olusturmaktadir. Bu baglamda oOncelikle Hakiki Vechesiyle Mevildnd ve Mesnevi adli
eseri detayli bicimde incelenmistir. Bunun yani sira, Biiyiikkoriik¢ti’niin diger 6nemli

eserlerine de ¢alismada kapsamli sekilde yer verilmistir. Bu eserler sunlardir:
1. Miisliiman Peygamberini Tanimalisin
2. Islam’da Edep
3. Mevlana ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz
4. Miibarek Ramazan ve Orug

Bu eserlerde yer alan ilgili bolimler, nitel igerik analizi yontemi ile taranmus;
Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvufl kimligi, Mevlana’ya bakisi ve yorumlar: tematik olarak

analiz edilmistir.

Literatiir taramasi slirecinde, yalnizca Biiyiikkoriik¢ii’niin yazili eserleriyle sinirli
kalinmamais; vaaz metinleri, biyografiler, bildiriler gibi sahsi hatiralar1 igeren metinler
ile ses kayitlar1 ve radyo programlar1 gibi isitsel materyaller de biiyiik bir titizlikle
degerlendirilmistir. Bu kapsamli tarama sonucunda elde edilen bulgularla
Biiytikkoriik¢li’nlin  diislince diinyasinin, etkilerinin ve biraktigr ilmi mirasin daha

derinlemesine anlagilmasi hedeflenmistir.

Bu dogrultuda bagvurulan onemli kaynaklardan biri, Sultan 7il-Vaizin Tahir
Biiyiikkoriiketi'den Sohbetler adli eserdir. Kon TV’de yayinlanan vaazlardan derlenen
bu eser, Biiylikkoriik¢li’niin tasavvufi bakis agisin1 anlamaya yonelik onemli veriler
sunmaktadir. Ozellikle Mevlana Celaleddin-i Rtimi’nin diisiincelerine dair yorumlari bu

materyal lizerinden tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Tahir Biiyiikkortikeii ile ilgili olarak Hasan Avcu tarafindan hazirlanan “Tahir
Biiyiikkoriikeii’'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri” baglikl bir yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. Bu tez, Biiylikkoriik¢li'niin hayati ve ozellikle tasavvufi kimligi
lizerine kapsamli bir cergeve sunmus, literatiir taramasini sistematik bir sekilde

yiirlitmemizi saglamistir. Avcu’nun bu degerli ¢alismasi aracilifiyla, Biytlikkoriikei



hakkinda daha 6nce yapilan akademik incelemelerle ortlisen temalar belirlenmis ve bu
temalar, arastirmamizda daha genis bir perspektifle ele alinmigtir. Bu nedenle
calismanin odak noktasi Biiyiikkoriik¢li’nlin hayati degil, onun tasavvufl kisiligi ve
Mevlana’ya dair gorisleri oldugundan, yasam Oykiisline yalnizca gerekli Olglide yer
verilmistir. Ozellikle tasavvufi 1stilahlar1 ele alirken, Avcu’nun ¢alismasindaki igerikler

g0z onilinde bulundurarak konuyu daha farkli bi¢imde irdeleme ihtiyacit duyulmustur.

Bu baglamda, Biyiikkoriik¢i’'niin tasavvufi kimligini daha derinlemesine
yansitabilmek adina, tasavvuf kavramlari ve terimleri genis bir c¢ercevede
degerlendirilmistir. Hasan Avcu’nun calismasinda yer alan bilgilerin tekrarindan
kacinilmis, ortak konular farkli yontemlerle ele alinmistir. Boylece hem literatiire katki

sunulmas1 hem de 6zgiin bir yaklasim gelistirilmesi hedeflenmistir.



BIiRINCI BOLUM
TAHIR BUYUKKORUKCU’NUN TASAVVUFI KiSiLiGi VE TASAVVUFA
BAKISI

1.1. TAHIR BUYUKKORUKCU’NUN TASAVVUFI KiSIiLiGi

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin yasaminda tasavvufun 6nemli bir yeri vardir. Tasavvufa
olan ilgisi, Ozellikle pratige ve sufilerin menkibevi hayatlarina odaklanmistir.
Vaazlarinda sikca stfi menkibelerine yer vermis, onlarin manevi tecriibelerinin insan
idrakinin {istiinde oldugu diisiincesiyle, Kur’an ve siinnete olan bagliliklarindan dolay1
onlar1 yiiceltmistir. Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvufi kisiligi, Islam biiyiiklerine ve
mutasavviflara duydugu derin saygi ve sevgiyle belirginlesir. O, ricalullaha teslimiyeti,
manevi feyzin ana kaynagi olarak gormiis ve onlara duyulan muhabbeti bir 6l¢ii kabul
etmistir. Mevlana, Yunus Emre (8. 720/1320), Muhyiddin Ibnii’l Arabi (6. 638/1240)
gibi tasavvuf onderlerine biiyiik hayranlik duymus ve onlarin hayatlarindan 6rnekler
vermistir.* Tasavvuf erbabini {immetin yolunu aydmlatan birer kandil olarak
nitelendirmis ve “Mevidndlar, Gazalileri, Siblileri bulunmayan milletlerin dtisi
karanlik olacaktir” demistir.” Tasavvuf biiyliklerine yonelik haksiz elestirilere de karsi
durmus, bu kisilerin asirlarca s6hretlerini korumus olan Allah dostlart olduguna dikkat

g:ekmistir.6

Biiytikkoriik¢ti’nlin - tasavvuf yolculugu, cocuklugunda tasavvuf erbabinin
sohbetlerine katilmasiyla baglamistir. Naksibendi- Halidi silsilesinden Mahmut Sami
Ramazanoglu’na (6. 1404/1984) intisap ederek bu yolun temel 6gretilerini 6grenmistir.
Burdur’da gorev yaptigi yillarda ise Ramazanoglu’nun vekili Mustafa Doganay’dan
dersler almig ve sonrasinda seyhinin ders vekilligi gorevini iistlenmistir.”
Biiytikkoriik¢li, hocalarina derin bir saygi beslemis, bu saygiyr vaazlarinda dile

getirmistir. Mahmut Sami Ramazanoglu’na igten bir baglihik duydugunu, onu hayati

* Fatma Kandemir ve Fatma Zehra Dizbay, Muhterem Miislimanlar Biiyiikkoriikeii’den Vaazlar,
(istanbul, ErkAm Yaymevi, 2019), 555; Avcu, Tahir Biiyiikkoriik¢ii 'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, 79.

® Tahir Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 79.

® Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii’den Vaazlar, 130; Muhammed Tahir
Biiytikkoriiketi, “Biyiikkoriiketi Tahir”, 231-232; Avcu, Tahir Biiyiikkoriikeii’'niin Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gériisleri, 79.

" Sahin, “Sultan’iil Vaizin Tahir Biiyiikkoriikeii”, 204; Abdurrahman Biiyilikkoriikgt, “Vaaz ve Vaizlik
Sempozyumu”, 555.



boyunca karsilagtigi en biiyiik sahsiyet olarak gordiigiinii ve nefis terbiyesi konusunda

benzeriyle karsilasmadigini ifade eden sozlerinden de bu durum anlasilmaktadir.®

Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvuf anlayisinin temelinde ilahi ask yatar. O Islam’
Oziinde bir sevgi ve ask dini olarak goérmiis ve Allah’a ulasmanin yolunu ask olarak
gostermistir. Vaazlarinda Allah sevgisinin her zerreyi titretmesi ve gozyaslartyla ifade
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Islim’a olan baghligini ise “Ben bu dinin
mecnunuyum’ soziiyle dile getirmistir. Bu askin, diinya hayatinin zorluklarina kars1 bir

gii¢ kaynagi oldugunu ve kisiyi Allah’in rizasina bagladigini savunmustur. ’

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’ye gore tasavvufun temel dayanagi seriattir. Diinya ve dhiret
mutluluguna ulagsmanin yolu Kur’an ve siinnete bagliliktan gecer. O, Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) ilahi agka gotiiren bir kandil olarak gérmiis ve kisinin imtihanlardan gecebilmesi
icin Kur’an ve siinnete sikica sarilmasi gerektigini savunmustur. Kalbin selametinin
ancak Kur’dn ve silinnete tabi olmakla miimkiin olacagini belirtmis, bu yolu
reddedenlerin ise nimetlerden mahrum kalacagini ifade etmistir. Askin kaynagin1 Allah,
mabhallini ise kalp olarak gormiis, kalbi maneviyatin ve ilahi baglantinin merkezi olarak

tanlrnlarmstlr.10

Biiyiikkoriik¢ii’ye gore tasavvuf, yalnizca sozle dile getirilen bir bilgi degil,
insanin hayatinda amelle ve hal ile goriiniir hale gelen bir yolculuktur. Bu yolculukta
miirside teslimiyet, kuru bir baglhilik degil; kalbin olgunlagsmasini saglayan edep ve
terbiyenin kapisidir. Kisinin hocasina hizmeti de disaridan goriinen basit bir davranis
degil, nefsin kirildigi ve hakiki tevazunun kazanildigi bir terbiyedir. Biitiin bu
gayretlerin Oziinde ise 1hlas vardir: Yani mahlikun hosnutlugunu degil, yalnizca
Hakk’in rizasint gbézetmek. Onun “Biz, insanlarin begenisini degil, Allah’in

hosnutlugunu isteyen Miisliimanlariz” s6zii, bu anlayisin 6zl bir ifadesidir.™*

Tiim bu unsurlar, Tahir Biiylikkoriik¢li’niin tasavvufl kimligini sekillendirmistir.
0O, seriata sik1 sikiya bagli, ilahi aski merkeze alan ve Islam biiyiiklerinin rehberligini

benimseyen bir tasavvuf anlayisina sahiptir.

8 Abdurrahman Biiyiikkéritkgii, “Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu”, 555; Kandemir,- Dizbay, Muhterem
Miisliimanlar Biiyiikkériikeii 'den Vaazlar, 126.

® Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikgii'den Vaaziar, 76-126.

19 Tahir Biiyiikkorikgii, Miisliiman Peygamberini Tamimalisin, (Ankara, Rahmet Nesriyat, 2001), 12- 27;
Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikgii’den Vaazlar, 25; Avcu, Tahir
Biiytikkoriiketi 'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 79.

11 Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miislimanlar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 17-75.



Tahir Biiylikkoriiketli, tasavvuf biliyliklerine yonelik haksiz elestirilere karst
durusuyla da tasavvufl kisiligini ortaya koymustur. O, vaazlarinda bu elestirilere yanit
verirken, Islam alimlerini savunan bir tutum sergilemistir. Biiyiikkoriikcii, tasavvuf
bliyiiklerinin manevi derinligini kavrayamayanlar oldugu kadar, bu yolda ilerlemek
isteyenlere de hitap etmis; onlarin hayatlarindan aktardigi ibretli misallerle
dinleyicilerinin tasavvuf yolunu taniyip anlamalarma vesile olmustur. O Islam’1 insani
meleklerin dahi imrenecegi bir seviyeye yiikselten bir din olarak gormiis, bu seviyeye
ulagmis kamil insanlar1 da korumustur. Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166), Muhyiddin
Ibnii’l Arabi, Ciineyd-i Bagdadi (5. 298/911), Mevlana Celaleddin Rami gibi biiyiik
sahsiyetlerin, Islam’m temel degerleri olan temizlik, edep ve aski en iyi sekilde temsil
ettiklerini belirtmistir. Sonraki neslin bu sahsiyetlerden istifade edebilecegini ve yolunu
kaybetmis kisilerin ismi gecen sahsiyetler basta olmak iizere IslAm biiyiiklerinden

yararlanabilecegini ifade etmisir.'?

Biiyiikkoriik¢ii, vaazlarinda Mevlana Celaleddin Rim1’yi ¢ok ovdiigi igin
elestirilebilecegini belirterek, Mevlana gibi sahsiyetlerin asirlara mal olmus Allah
dostlar1 oldugunu ve onlara saygi duyulmasi gerektigini vurgulamstir. Islim’in sevgi ve
birlik dini oldugu vurgusuyla, Islam biiyiiklerine karsi net bir tutum sergilemis, onlarin
davraniglarinda hikmet ve manevi derinlik bulunduguna isaret ederek bu sahsiyetlere

yonelik elestirilerden kacinilmasi gerektigini tembihlemistir."

Biiytikkoriik¢ti Naksi ve Mevlevi yonleri bulundugu halde herhangi bir tarikatta
ders vermemis veya tamamen tasavvufi agirlikli dersler dogrultusunda Ggrenci
yetistirmemistir. Ayrica, dogrudan tasavvuf alaninda bir eser yazmamistir. Yazdigi
kitaplar icerik olarak tasavvufi Ozellikler tasisa da tamamen tasavvufi bir nitelik
yansitmamaktadir. O en nihayetinde bir vaizdir, mutasavvif degildir. Biiylikkoriikgtli
vaizlik kimligiyle halki irsad gorevini iistlenirken tasavvufi 6gelerden ve mutasavvif

sahsiyetleri eserlerinden yararlanmisir.

Tahir Biliylikkoriik¢ii'niin Mevland ve Mesnevi’ye olan derin hayranligi, onun
tasavvufi kisiliginin 6nemli bir parcasidir. Bu hayranligin bir yansimasi olarak kaleme

aldigr Hakiki Veghesiyle Meviind ve Mesnevi adli eserinde, Mevlana’nin ve

12 Sahin, “Sultan iil-Vaizin Tahir Biiyiikkoriikeii”, 205; Kandemir -ve Dizbay, Muhterem Miisliimanilar
Biiyiikkoriikeii 'den Vaazlar, S. 555.
13 Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkériikeii’den Vaazlar, 110.



Mesnevi'nin Oziindeki hakikatleri ele almistir. Eser, Mevlana’nin dogru bir sekilde
anlasilmasina yonelik bir ¢cabanin iiriiniidiir. Biiyiikkoriikcii, Mevlana’y, “i1ahi, dini ve
Muhammedi veghesiyle ve hakikat yoniiyle” anlatmayir amaglamistir. Bu eserinde
Mevlana’ya duydugu muhabbeti ise, onu ‘“veliler zincirinin altin halkasi” olarak
nitelendirerek gostermistir. Biiyiikkoriikcili, Mevlana’ya ve tasavvufl mirasina yonelik
farkli yaklasimlari da gozlemlemistir. Bu yaklasimlari {i¢ ziimreye ayirmistir: Asirt
sevenler, tamamen reddedenler ve seriat Ol¢iilerine baglh kalarak itidali tercih edenler.
Kendisi l¢ilincli ziimrede yer alarak, asiriliklardan uzak, mutedil bir anlayisa sahip
olmustur. Bu tutumuyla, Mevlana’nin ger¢ek kimligini ve mesajint dogru bir sekilde

ortaya koymaya caligmistir. 14

Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvufi kisiligi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) duydugu ilahi
askla da biitiinlesir. Mevidna ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz adli eseri, bu
askin bir gostergesidir. Kitap, Hz. Peygamber’i “Allah’in tek sevgilisi” olarak tanimlar
ve onun benzersiz Ozelliklerini tasavvufi bir perspektiften ele alir. Biiylikkoriikeii,
eserde Hz. Peygamber’in hayatini, ahlakini ve sahsiyetini Mevlana’nin Mesnevi’sinden
yaptig1 alintilarla anlatarak tasavvufun peygamber sevgisine bakis agisin1 yansitmaistir.
Bu eser, bir siyer kitab1 olmaktan 6te, Hz. Peygamber’in kisiligini tasavvufl bir gozle

idrak etmeye davet eden bir ¢aligmadir. 1

Islim’da Edep adli eseri, onun tasavvufi kisiligini ve ahlak anlayisini
derinlemesine yansitan énemli bir ¢alismadir. Bu eser, Islam ahlakini tasavvufi bir bakis
acistyla ele alarak okuyuculara rehberlik etmeyi amaclamistir. Eserde ahlakin insan
fitratinda var oldugunu, ancak nefsin etkisiyle bu fitratin bozulabilecegini ve bu nedenle
Allah’mn ilahi kitaplar ve elgiler gondererek insanlara yol gosterdigini savunmustur.
»»16

Eserde, Hz. Peygamber’in “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim

hadisine dayanarak IslAm’in temelinin ahlak iizerine kuruldugu fikri yatar.

Biiytikkoriikcli, edep kavramini “giizel terbiye, iyl huylarla ittisaf etmekle
beraber; utanilacak hata ve ayiplardan insani koruyan bir melekedir ” seklinde tanimlar.

Bu tanim, Islam ahlakimin sadece teorik degil, ayn1 zamanda pratik ve ruhsal bir terbiye

Y Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 17- 41.

> Tahir Biiyiikkériikgii, Mevidnd ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz, (Istanbul: Ahmed Said
Matbaasi, 1970), 5.

* Muhammed b. Abdullah el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, thk. Halil Me’mun Sihata (Beyrut: Déru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiye, 1990), 108, hadis no. 273.



aract oldugunu gosterir. Ona gore, ahlaki olgunluga ulagsmak i¢in manevi bir kuvvete
ihtiyag¢ vardir ve bu gii¢, dinin sundugu maneviyatla saglanir. Bu yaklagim, tasavvufun
bireyin ruhsal gelisimindeki merkezi roliiniin altin1 ¢izer. Eserde, Hz. Peygamber'in
ahlakiyla biitiinlesmek ve manevi kemale ulagsmak icin yedi temel esas belirlenmistir.
Bu esaslar; her tiirlii sliphe ve tereddiitten uzak, giiclii bir iman ve itikada sahip olmak,
yaptig1 tiim hizmetleri sadece Allah i¢in yapmak, halis bir niyet ve temiz bir kalbe sahip
olmak, din ilmini 6grenmek, bildigiyle amel edip bu amelde sebat géstermek, Allah’in
emrettigi farz ibadetleri husu ile yerine getirmek ve Hz. Resulullah’in devam ettigi
nafile ibadetleri yapmaya caligmaktir. Ayrica, ilmiyle amel eden alimler ve Hz.
Peygamber’e tam uymus kamil kimselerle beraber olmak ve faziletli insanlar1 dost
edinmek de gerekir. Amelsiz, soziiyle isi birbirine uymayan, edepsiz ve yolunu sagirmis
kisilerden uzak durmak ve tiim ibadet ve hizmetlerin tek amacinin Allah rizasi oldugunu
bilmek de bu esaslar arasinda yer alir. Bu yedi esas, Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvufl
yolculuk ve ahlaki durusa dair goriislerini Ozetler. Eserde, bu ilkeleri desteklemek
amaciyla Yahya b. Muaz (6. 258/872), ibn Miibarek (6. 181/797), Imam Gazzali ve
Mevlana gibi tasavvufun oOnde gelen isimlerinin goriislerine yer verilmistir. Bu
referanslar, eserin tasavvufi bir ¢erceveyle yazildiginin en acgik gostergesidir ve

Biiyiikkoriikeii'niin ahlaki, tasavvufun manevi disipliniyle birlestirdigini ortaya koyar.'’

Sonu¢ olarak Tahir Biiyilikkoriik¢ti’'niin tasavvufl kisiligi, Kur’an ve silinnet
temelli, siinni bir tasavvuf anlayisina dayanmaktadir. Biiylikkoriiketi, her ne kadar sufl
bir kimlige sahip olsa da bir seyh olarak kabul edilmez. Onun tasavvufi kimligi, daha
cok Isldm biiyiiklerini koruma altina almasi ve onlara yonelik elestirilere yanit
vermesiyle one ¢ikar. Vaazlarinda, yukarida adi gegen mutasavvif ve miitefekkirler
basta olmak iizere Isloam Alimleri hakkinda toplumu  bilgilendirmistir.
Biiyiikkoriik¢ii’niin tasavvufi kisiliginde bu ozellikler barinsa da, onun bir tasavvuf
alimi ya da miiellifi olmadig1 goriilmektedir. Bunun yerine, hayatinda tasavvufi yasam

tarzin1 benimsemis ve bu kisiligi yasamaya 6zen gostermistir.
1.1.1.Tahir Biiyiikkériikcii’niin Hocalar1 ve Tarikata Intisabi

Tahir Biiyiikkoriik¢ti’niin tasavvufi yolculugu, c¢ocukluk yillarinda katildigi

sohbetlerle baslamistir. Bu siliregte Naksibendiyye ve Mevleviyye tarikatlarina intisap

7 Bityiikkoriikeii, Isldm 'da Edep, (istanbul: Bedir Yayinevi), 8-30.



ettigi belirtilmektedir. Onun tasavvufi anlayisi, biiylik 6l¢iide 6grencilik yillarinda aldigt
manevi egitimle sekillenmistir. Naksibendi Halidi silsilesinin Tiirkiye’deki 6nemli
temsilcilerinden Mahmut Sami Ramazanoglu’na baglanmistir. 1k tarikat derslerini ise
Ramazanoglu’nun ders vekili Mustafa Doganay’dan almistir. Burdur’da gorev yaptigi

dénemde seyhinin ders vekilligi gérevini iistlendigi de kaynaklarda yer almaktadir.'®

Tahir Biiyiikkoriikk¢ii’niin ilimle tanigsmasi, babasinin arkadasi olan kunduract
Mustafa Efendi vasitasiyla olmustur. Mustafa Efendi, mesleginin yan sira ilim ehli bir
sahsiyettir ve Biliylikkoriik¢i’niin ilk Kur’an-1 Kerim hocasidir. Tahir’in ezber
kabiliyeti, hocasinin dikkatini c¢ekerek onun ilim yolculugunun ilk adimim
olusturmustur. Hayatindaki bir diger doniim noktasi, Konya’daki Kapu Camii’nde
dinledigi bir vaazdir. Bu vaazin etkisiyle, vaiz Haci Isd Rihi Bolay’1 kendine &rnek
almistir. Resmi &grenimini yarida birakarak 1942 yilinda Bolay’dan islami ilimler

tahsiline baglamis ve dort yil sonra icazet almistir.™

[lim tahsili sirasinda yasadig1 zorluklar Biiyiikkoriikeii syle ifade eder: Ozellikle
yaz aylarinda hocasinin bag evine gittigini, 0 giinlerde yollarin ¢ok tozlu oldugunu
belirtmistir. Kullandig1 bisikletin i¢ lastiginde ¢ok fazla yama bulundugunu ve bu
yiizden kendisi yoldayken patladigini ve doniis yolunda da yiirlimek zorunda kaldigini
anlatmistir. Ders kitaplarin1 gomleginin igine saklayarak hocasinin evine ulastigini ve
kapisina varmadan Once takip edilip edilmedigini kontrol ettigini de eklemistir.
Biiytikkoriiketi, ilim tahsili sirasinda yasadigi zorluklar: anlatirken, maddi sikintilarinin
yani sira ders dgrenimine engel olmaya calisan kisiler nedeniyle yasadig1 zorluklardan
da bahsetmistir. Ancak tiim bu engellere ragmen ilim hayatindan vazgeg¢meyerek
O0grenimini siirdiirdiigii anlasilmaktadir. O dénemde ortaokulun iigilincii sinifina devam
eden Biiylikkoriik¢li, Arapca derslerindeki basarisiyla fizik hocasinin takdirini
kazanmistir. Ancak yakinlarmin israrli telkinlerine ragmen okulu terk edip kendini
tamamen ilme vermistir. Sadece Hac1 Isd Rithi Bolay’dan degil, ayn1 zamanda farkli

ilim dallarinda uzmanlasmis bircok hocadan dersler almistir.
Bu hocalar ve aldiklari dersler sunlardir:

1. Haci1 Veysizade Mustafa Kurucu (6. 1960-1379): Hadis ve ahlak

'8 Sahin, “Sultan il Vaizin Tahir Biiyiikkériikeii”, s. 204.
19 Abdurrahman Biiyiikkoriik¢ii, “Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu”, 545; Aveu, Tahir Biiyiikkériikeii 'niin
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 7-8.
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2. Miisevvid Biilbiil Mehmed Efendi (6. 1954/1374): Feraiz
3. Haci Haki Efendi (izler) (6. 1975/1395): Farsca
4. Haci1 Haydar Efendi (Ulu kap1) (6. 1949/1395): Kiraat

Bu yogun ilim tahsilinin ardindan, ilk vaazlarini 1946-1949 yillar1 arasindaki
askerlik hizmeti sirasinda, izinli olarak geldigi Ramazan ayinda Kapu Camii’nde

vermistir.?’

Biiytlikkoriikeii, tasavvufi hayata ilk adim attig1 yillarda, takva eksenli son derece
titiz bir yasam tarzi benimsemistir. Giyim tercihlerinde, iitii gerektirmeyen ¢ift tarafli
salvarlar kullanilmis; “Frenk gdmlegi” olarak goriilen yakali gomlekler yerine yakasiz
gomlekler giyinmistir. Ayn1 hassasiyet gosteristen uzak, sade ayakkabi tercihiyle de
stirdliriilmiistiir. Manevi terbiyenin bir yansimasi olarak geceleri sabahlara kadar siiren
sohbetlere katilmistir. Bu uygulamalar, tasavvuf yolculuguna duyulan baghiligin
yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda yasantisal bir diizlemde de igsellestirildigini

gostermektedir.?

Vaazlarinda Mevlana, Sa’di $irdzi (6.691/1292), Molla Cami (6.898/1492) ve
Mehmet Akif (6. 1355/1936) gibi biiyiik sahsiyetlerin siir ve hikayelerine sik¢a yer
veren Biiyiikkoriikeii, dinleyicileri iizerinde derin bir etki birakmustir. Ozellikle manevi
rehberi olarak gordiigii Mahmut Sami Ramazanoglu’na ve diger ilim hocalarina
duydugu ilgiyi vaazlarinda belirtmistir. Onun tasavvufi anlayisi hem ilmi hem de ameli
yonleri birlestirerek, ilim ve tasavvuf alaninda iyi bir alim ve giizel bir dervis olarak

goniillerde yer etmesini saglamistir.

1.2. TAHIR BUYUKKORUKCU’NUN ESERLERINDE VE VAAZLARINDA
TASAVVUFI ISTILAHLARI ELE ALISI

Tahir Biiylikkoriik¢ii’nilin vaazlari, hedef kitlenin giinliik hayatta ihtiya¢ duydugu
konulara odaklanmas1 bakimimdan dikkat cekicidir. iman, ahlak, ibadet ve muamelat

gibi temel dini meseleleri, halkin kolayca anlayabilecegi sade ve agik bir dille islemistir.

20 Abdurrahman Biiyiikkériikgii, “Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu”, 546; Avcu, Tahir Biiyiikkoriikeii niin
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 8; Muhammed Biiyiikkoriikeii, “Biiyiikkoriikeii Tahir”, 231-232.
Y Aveu, Tahir Biiyiikkoriikeii 'miin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 10; Sahin, “Sultan’iil Vaizin
Tahir Biiytikkoriikgii”, 206.
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Vaazlarinda yalnizca genel dini degerlere degil; ayni zamanda IslAm ve iman
kavramlarina, toplumsal iligkileri kapsayan muamelat, cezalar1 konu edinen ukibat ve
zaman zaman siyasi meselelere de yer vermistir. Biiylikkoriik¢li hem vaazlarinda hem
de kaleme aldig1 eserlerinde tasavvufun daha c¢ok pratik boyutuna odaklanmustir. Ilahi
ask gibi soyut ve derinlikli kavramlar1 ele alirken dahi, Allah’a duyulan sevgi ve
muhabbeti, dinleyicinin giinliik yasamina temas eden orneklerle ve sade bir iislupla
aktarmayi tercih etmistir. Bu anlatim tarzi, onun genis halk kitleleriyle etkili bir iletisim
kurabilmesini miimkiin kilmis ve vaazlarinin halk nezdinde ragbet gérmesinde 6nemli

bir rol oynamugtir.??

Biiyiikkoriikeii, temel tasavvufl kavramlar1 da teorik ve soyut tanimlamalardan
ziyade, bireyin giindelik hayatindaki somut yansimalari {izerinden agiklamaktadir. Bu
yaklagimiyla tasavvufun sadece teorik bir alan degil, ayn1 zamanda yasanabilir bir

ahlaki ¢ergeve oldugunu gostermektedir.

Tahir Biiyiikkoriikcii’niin eserlerinde 6zellikle Islam ahlakinin temel kavramlari
on plana ¢ikar. Buna karsin, tasavvufun klasik terminolojisinde sikca yer alan
seyriistilik, fena-beka, cem ve tefrika gibi daha soyut kavramlara eserlerinde ve
vaazlarinda yer vermemistir. Bu yaklasim, onun vaiz kimligi ve hitap ettigi genis
kitlelerin soyut kavramlara mesafeli olmasi nedeniyle, bu tiir terimlerin yanlis
anlasilabilecegi endisesiyle aciklanabilir. Ayrica bu egilimin yazili eserlerinde de
stirdiiriilmesi, onun tasavvuf literatiiriine pratik ve ahlaki boyutlardan yaklastigini
gostermektedir. Biiylikkoriik¢li tasavvufun soyut ve metafizik yonlerine girmekten
ozellikle kaginmis; eserlerinde keramet, niibiivvet gibi teorik ya da mistik konulara yer
vermemistir. Bu durum, onun tasavvufu bireyin ahlaki gelisimi ve toplumsal
davraniglart agisindan degerlendirmesinin bir yansimasidir. Eserlerinde havf, haya,
ihlas, murakabe, reca, sabir, riza, siikiir, takva, tevbe, zikir, zevk ve sevk, muhasebe,
edep, ask ve muhabbet gibi tasavvufl kavramlara sik¢a yer verir. Ozellikle Hakiki
Vechesiyle Mevland ve Mesnevi adli eserinde bu kavramlarin terim anlamlarini
aciklayip, Mevland’nin Mesnevi’sinden sectigi beyitlerle derinlik katmistir. Bu yoniiyle
hem klasik tasavvuf gelenegine bagli kalmis hem de Mevland’nin diisiince diinyasin
dogru bir perspektifle aktarmayr amaglamistir. Vaazlarinda ise bu kavramlar1 sozliikk

anlamlariyla degil, giinlik hayata ve bireyin davraniglarina etkileri {izerinden

22K andemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 133.
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anlatmistir. Anlasilir bir Gslupla, somut 6rnekler vererek tasavvufun igerigini halkin
anlayabilecegi sekilde sunmustur. Boylece akademik anlatimdan uzak, yasamla
biitiinlesen bir tasavvuf anlayisi ortaya koymustur. Bu durum, onun tasavvufi
kavramlar1 6gretmekten ¢ok, bireylerin manevi doniisiimiinii hedefledigini gosterir.

Onun tasavvuf anlayisi, halkin manevi hayatina rehberlik etme amacini tasimaktadir.

Ozetle, Tahir Biiyiikkoriik¢ii’'niin tasavvufi kavramlara yaklasimi, onun vaiz
kimligi, hitap ettigi kitle ve donemin sartlariyla yakindan baglantilidir. Onun tasavvufu,
soyut teorik bir sistem olmaktan ziyade, bireyin giinliik yasaminda uygulayabilecegi
ahlaki ve manevi degerlerin biitiinlestigi bir rehberlik islevi goriir. Bu baglamda

eserlerinde yer verdigi tasavvuf istilahlar1 da pratik hayata taalluk etmektedir.
1.2.1. Havf (Allah Korkusu)

Havf kelimesi sozliikte “korkmak, kaygilanmak, endise duymak™ anlamlarina
gelir ve istenmeyen bir durumun gergeklesmesinden veya arzulanan bir seyin elde
edilememesinden duyulan korku olarak tanimlanir. Tasavvufta ise bu kavram, Allah
korkusunu, ahiret azabindan duyulan endiseyi ve Allah’tan uzak kalma kaygisini ifade

eder. Ebu Hamid Gazzali’ye gore Allah’tan korkan kisi O’ndan sakimnir.?

Kur’an-1 Kerim’de korkunun yalnizca Allah’a karst duyulmasi gerektigi
belirtilmistir. Ayetlerde, “Eger miiminseniz benden korkunuz” ve “Her kim Allah ve
Resuliine itaat eder, Allah’a saygi duyar ve ondan sakinirsa, iste asil bunlar mutluluga

erenlerdir.” buyrularak, miiminlerin sadece Allah’tan korkmalar1 gerektigi belirtilir.?*

Tasavvuf klasiklerinde havf, sufiler tarafindan farkli agilardan yorumlanmistir.
Imam Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el- en-Nisablri (6. 465/1072) havfin
gelecekle ilgili oldugunu sdylerken, EbG Ali Hasan b. Muhammed b. Ali ed-Dekkak (6.
405/1014) bu korkunun siirekli bir farkindalik hali oldugunu belirtir. Bir diger sifi olan
Ebii’l Kasim Ciineyd b. Muhammed el Bagdadi’ye (6. 297/909) gore havf, her an ilahi
azaba maruz kalma endisesi i¢cinde olmaktir. Stfiler, gercek korkunun yalnizca Allah’a

duyulan korku oldugunu vurgulayarak bu korkuyu nefislerini terbiye etmek icin bir arag

**Ebu Nasr Serrac Tasi, el-Ll?ma, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Islim Taavvufu (istanbul: ErkAm Yayinlari,
2016), 107; imam Gazzali, [hydii Uliimi’d-din, ¢ev. Mehmed A . Miiftiioglu (istanbul: Tugra Nesriyat,
1992, 4 /269. ;Mustafa Kara, “Havf”’, DIA, (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/528-
531.

? Nur, 24/52; Ali imran 3/175.
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olarak kullanirlar. Kalplerinde bu korkuyu daima canli tutarak gaflete diismekten

sakmirlar.?®

Tahir Biiyiikkoriik¢li, Mevlana’nin Mesnevi’sindeki havf kavramii ele alirken
gercek korkunun sadece Allah’a kars1 olmasi gerektigini ifade eder. Ona gore bu korku,
ceza veya miikafat endisesinden ziyade, Allah’a duyulan derin bir saygi ve sevgiden
kaynaklanir. Biiylikkoriik¢ii, Allah korkusunu “imanli bir kalbin ziyneti” olarak
tanimlar ve bu korkunun yer etmesiyle kalbe kiifriin giremeyecegini belirtir. Allah
korkusunun ayni zamanda hem bireysel hem de toplumsal diizeyde diizenleyici bir
etkisi oldugunu savunur. Ona gore, kalbinde Allah korkusu olan bireylerden olusan bir
toplumda huzur ve asayis bozulmaz. Mehmet Akif’in bir dortliigiinii alintilayarak bu

diisiincesini pekistirir:
Ne irfandir veren ahldka yiikseklik ne vicdandir,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.

Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan’in,

i . : 26
Ne irfanin kalir tesiri katiyen ne vicdanin.

Biiyiikkoriiketi, diger sifilerin goriislerine benzer sekilde havfi manevi bir hal
olarak kabul eder, ancak bu kavrami cemaati aydinlatmak amaciyla pratik bir boyutta
ele alir. O, tipki1 Imam Gazzali gibi, vaazlarinda diinya hayatmin gegiciligini ve ahiretin
ebediligini hatirlatarak, cemaatin Allah’in azabindan korku duymasini ve nefislerinin
kotii egilimlerinden sakinmasini 6giitler. Bu yaklasimiyla, cemaatin havf kavramim

anlamasina ve bu manevi hali yagsamasina yardimci olmay1 amaglar.?’
1.2.2. Haya

Haya, Arapga kokenli bir kelime olup, sozliikkte “utanmak” anlamina gelir. Bir

kisinin ayiplanmaktan korkarak bir seyi terk etmesi veya bir isten ¢ekinmesi olarak

% Ebi’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri en-Nisabirl, Kugeyri Risalesi, ¢ev. Muhammed
Coskun (Istanbul: Tk Harf Yaymevi, 2020), 229-232; Ebi ishak Ibrahim b. Ya‘kub el-Buhari el-Kelabazi,
Ta ‘arruf Kelabazi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 162; Serrac, el-Liima, 108.
2 Biytikkoriikocti, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 175-176.

%" Gazzali, Ihyd, 41271.
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tanimlanir. Terim olarak ise, “k&tii bir isin yapilmasindan veya iyi bir isin terk

edilmesinden dolayi kisinin yiiziinii kizartan sikint” anlamina gelir.”®

Tasavvufta haya, nefsi kontrol etme, ahlaki diizeltme, kotli huylardan uzaklagma
ve giizel huylar edinme gibi ¢esitli yonleriyle ele alimir. Kur’an-1 Kerim’de haya
kelimesinin tiirevleri {i¢ ayette gecmektedir. Bakara Stresi’nde Allah’in 6rnek
vermekten “cekinmemesi”, Kasas Stresi’'nde Hz. Suayb’in kizlarindan birinin Hz.
Musa’ya olan “hayali” yaklasimi ve Ahzab Stresi’nde ise Hz. Peygamber’i lizmekten
“utanan” ancak hakki sdylemekten ¢ekinmeyen Allah’tan bahsedilmesi bu kavramin

Kur’an’daki yansimalaridir.?

Tasavvufta haya kavrami muhtelif sekillerde agiklanmigtir. Mutasavviflar
genellikle hayayi, kisinin Allah’in verdigi nimetlerin farkinda olmasiyla kendi
kusurlarinin farkina varmasi arasinda ortaya ¢ikan bir hal olarak goriirler. Bu hal ayni
zamanda giinahta 1srarci olmamay1 da igerir. Bu yaklasima 6rnek olarak Ciineyd-i
Bagdadi, hayayr “kisinin Allah’in nimetlerini gérmesi ile kendi kusurlarinin farkina
varmasi arasinda olusan bir haldir” seklinde tanimlar. Ebii’l-Feyz Sevban b. ibrahim el-
Maisri, (6. 245/859) ise hayayi, “gecmis gilinahlardan dolayr kalpte uyanan bir heybet
hali” olarak tanimlamigtir. Muhammed b. Musa el-Vasiti el-Fergani, (6. 320/932) de
ilahi emirleri ¢igneyen ve haddi asan kimselerin hayanin tadim1 alamayacagini
belirtmistir. Mutasavviflara gore haya, kulun Allah’a kars1 duydugu derin bir saygi ve
utanma duygusudur; ancak kalic1 degildir ve giinahlarla zayiflayabilir. %0 Bu nedenle

stfiler hayay: korumaya biiyiik 6nem vermiglerdir.

Tahir Bliylikkoriikcti, hayay: bir glinah ve ayip mahcubiyeti korkusuyla, insandaki
utanma ve ¢ekinme hasleti olarak tanimlar. Ona gore hayanin en yiiksek derecesi, Allah
ve Resuliinden utanmaktir. O insanlarin ne diislindii§iinden ¢ekinmekle olugsan hayanin
daha az dnemli oldugunu ifade eder. Biiyiikkoriikgii, hayayr Islam ahlakinin temel tasi
olarak goriir ve Miisliiman bir insanin ilk vasfinin hayé sahibi olmak oldugunu belirtir.

Ona gore haya sahibi olmayan toplumlarda birlik, beraberlik ve saglikli bir diizen

8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii, (Ankara: Otto, 2020), 108; Mustafa
Cagrict, “Haya”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 16/554-555.

? Serréc, el-Lima, 481; Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 145; el-Bakara, 2/26; Kasas, 28/25; Ahzab, 33/53.

% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 360-364.
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olusamaz. Bu nedenle geng neslin haya ve edep iizere yetistirilmesinin 6nemini vurgular

ve Hz. Peygamber’i 6rnek almayi 6nerir.*!

Biiylikkoriik¢ii’nlin haya anlayisi, tasavvuf gelenegiyle uyumlu olsa da, bu
kavrami sosyal hayata uyarlamasi ve toplumsal boyutunu 6ne ¢ikarmasiyla farklilasir.
O, hayanin bireysel ahlakin 6tesinde, toplumun giizel ahlakli bireylerden olusmasinda
kilit bir rol oynadigint savunur. Halkin 1slah1 ve geng neslin insasi icin tasavvuftan
faydalanan Biiylikkoriik¢li, bu noktada Mevlana Celaleddin Rimi’yi kendisine esas

almstir.

1.2.3. ihlas

99 ¢

ihlas, sozliikte “igtenlik”, “samimiyet”, “géniilden baglilik” gibi anlamlara gelir.*
Bir amelin gosteristen uzak, sadece Allah rizasi i¢in yapilmasidir. Tasavvufl bir terim
olarak ise, tiim ibadet ve davramislarin yalmiz Allah’a has kilinmasi, baska
diistincelerden temizlenmesi demektir. Gazzali: Bilki her seye bir sey katilmasi
distintilebilir. O seyin armmasi ile ona halis denilir. Tasviye ve durultma vazifesini

yapan fiilede ihlas ad1 vermistir.®

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’m birligini anlatan streye Ihlas adi verilmistir. Thlasin
zidd1 olan riya, insanlara gosteris yapmak i¢in amel islemektir. “Kur’dn, ibdadetlerin
sadece Allah’a has kilinmasini emreder. Kehf Slresi’'nde de riyadan sakinilmasi
gerektigi ve Rabbine kavusmay: dileyenlerin yararli bir i yapmasi ve Rabbine yaptig

ibadete kimseyi ortak etmemesi gerektigi belirtilir.>*

Tasavvufta ihlas, ibadetin en temel parcasidir. Sifilere gore ihlas, yapilan her
seyin tek amacinin Allah’in memnuniyetini kazanmak olmasi ve bu islerin samimiyetle
yapilmasidir. Imam Kuseyri ihlasi, ibadetleri sadece Allah’a yaklasmak amaciyla
yapmak olarak agiklar. Bagka amaglarla yapilan ibadetlerin ihlasa zarar verecegini

belirtir. Seri es-Sakati kiinyesiyle bilinen Ebu’l- Hasen Seri b. EI-Mugallis es- Sakati

31 Biiytkkoriikgli, Hakiki Vechesiyle Meviind ve Mesnevi, 184; Kandemir ve Dizbay, Muhterem

Miisliimanlar Biiyiikkériikgii’den Vaazlar, 33.

%2ibn Manziir Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l * Arab, Abdullah Ali el- Kebir vd. (Kahire
Daru’l- Mearif, ts. 2/1227.

*[bn Manzdr, Lisanu’l- Arab, 2/1227; Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, cev. Arif Erkan, Arapc¢a Tiirkge
Terimler Sozliigii, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 15; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler
Sozliigii, 129; Serrac, el-Lima, 57; Gazzali, Ihyd, 4/ 655; Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
169.

% Kehf 18/110; Ziimer, 39/2.
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(6. 253/867) ise, sahip olmadig1 bir seyle insanlara giizel goriinmeye calisan kisinin
Allah katindaki degerini kaybedecegini sdyler.*> imam Gazali ise ihlasi bozan en 6nemli

etkenin riya oldugunu ve bundan siddetle sakinilmasi gerektigini belirtir.*®

Tahir Biiylikkoriik¢ii 1hlas’in, kiginin tiim eylemlerini yalnizca Allah’in rizasini
kazanmak amaciyla gergeklestirmesi anlamina geldigini belirtir. Ona gore ihlas, sadece
ibadetlerde degil, gilinliik yasamin her alaninda Allah’in rizasinm1 6n planda tutmayi
gerektirir. Biiyiikkoriikeii, ihlasi, giizel bir niyetle ve yalniz Allah rizasi i¢in, saf bir
kalple yapilan amel olarak tanimlamistir. Amellerin degeri ve miikafati, ihlas derecesine
baglidir. Gosteris i¢in yapilan amellerin sonu hiisran oldugunu sOylemistir.
Biiyiikkoriikeii, Islam’m altin cagindaki basarilarin ve Tiirk milletinin tarihteki
yiikselisinin temelinde, atalarin samimiyetinin ve Allah rizasi i¢in caligmalarinin
yattiina inanir. Ayrica ona goére Mevlana da “Ya oldugun gibi goriin ya da gériindiigiin

29 7 g .o . A 3 . . . .
3 sOziiyle ihlasin 6nemine isaret etmistir. >

gibi ol

Tahir Biiytikkoriik¢ii ve diger sufilerin ihlas konusundaki goriisleri benzerdir.
Ihlasin temelinde samimiyetin ve halis niyetin yatti§1 konusunda hemfikirdir. Ancak
Biiytikkoriiketi, ihlasi toplumsal ve tarihsel bir baglama oturtarak farklilagir. Stfiler
ihlast daha cok kisisel bir tecriibe olarak degerlendirirken, Biiyiikkoriikeii, ihlasin

toplumlarin ve medeniyetlerin insasinda kilit bir rol oynadigin1 deginerek vaazlarinda

ihlas ile hareketin 6nemi tizerinde durmustur.
1.2.4. Murakabe

Murakabe, sozliikte “gozetlemek”, “denetlemek”, “korumak’ ve “kontrol etmek”
gibi anlamlara gelir. Kulun, Rabbinin kendisinden haberdar oldugunu bilerek dikkatini
belli bir noktaya yogunlastlrrna31d1r.39 Tasavvufta ise murakabe, kulun gonliine ve i¢

diinyasina Allah’in vakif oldugunu bilmesiyle, kalbini iladhi zikirden alikoyan kotii

% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 350-352,;

% Gazzali, Ihyd, 41 657-261.

%" Bu sz her ne kadar Mevlana’ya atfedilmis olsa da Abdiilbaki GSlpmarli bu séziin ona yakistirilmg bir
6zet oldugunu ifade eder. Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidnd Celdleddin (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, 1951), 287.

%8 Biiylikkoriikegti, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi,220-222; Kandemir ve Dizbay, Muhterem
Miisliimanlar Biiyiikkériikgii’den Vaazlar, 93.

% Ciircani, Arap¢a Tiirk¢e Terimler Sozliigii, 208; Tahir Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve
Mesnevi,186; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymeilik, 2016), 225.
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diisiincelerden arindirmasidir.”® Bu, sifi egitiminde énemli bir yere sahiptir ve kulun

nefsini terbiye etmesini saglar.

Imam Kuseyri, murakabeyi Cibril hadisindeki ihsan boyutuyla iliskilendirir. Ona
gore Hz. Peygamber’in “Her ne kadar sen O’nu géremiyorsan da O seni gériiyor” sozii
murakabeye isaret eder. Stfiler, murakabeyi en faziletli ibadetlerden biri olarak kabul
eder ve onu, kulun Allah ile siirekli bir bag kurmasmi saglayan bir ibadet olarak
gortrler. Hasan b. Ali Damagani, (6. 425/1033) murakabenin kalbi kontrol etmek
oldugunu vurgulayarak “Gonliiniize iyi sahip olun. Ciinkii Allah i¢ diinyaniza

muttalidir” der.**

Tahir Biiylikkoriik¢ii’nlin murakabe anlayisi, Allah’in Semi ve Basar sifatlarina
dayanir. Biiyiikkoriik¢ii, murakabeyi biitiin zahirl harekat ve sekenatta ve batini havatira
ve niyette Hak Siibhaneh(i ve Teala Hazretlerini kendine murakip ve her haline muttali
gormektir seklinde tanimlar. O, vaazlarinda Cibril hadisini kullanarak, bu sirrin her
yerde ve her amelde tefekkiir edilmesi gerektigini, bunun sonucunda kiginin
giinahlardan arinip pak bir hale gelecegini belirtir. Biiyiikkoriik¢ii’ye gére murakabe
bilinci, sadece bireysel degil, toplumsal diizeyde de 6nemlidir. Allah’t murakabe ve
tefekkiir eden bireylerden olusan bir milletin mutluluga erisecegini ifade eder. Bu
bilincin, hak ve adalete riayet edilen, diiriistliiglin hakim oldugu ve saygili iliskilerin

kuruldugu bir toplumun olusmasinda etkili oldugunu savunur.*?

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin murakabe anlayisi, genel sifi bakis acisiyla Ortiisiir.
Ancak o, bu kavrami Allah’in sifatlar1 iizerinden anlatir ve cemaatine murakabe
bilincinin bireysel ve toplumsal 6neminden bahseder. Biiyiikkoriik¢ii, murakabenin
pratik uygulanmasina daha fazla 6nem vererek geleneksel stfi yaklagimi gilincel ve

anlasilir bir baglama taslr.43

1.2.5. Reca

’

Reca, sozlikte “imit, emel, beklenti, istek” gibi anlamlara gelen, “yeis’

kelimesinin ziddi olan bir kavramdir.** Tasavvufta ise recd, kulun kendi amellerine

%0 Serréc, el-Lima, 101; Gazzali, Ihyd, 4/693; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii,164.
* Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 326-323; Serréc, el-Lima, 103.

*2 Biiyiikkoriikgii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 231-233.

8 Biiyiikkoriiketi, Hakiki Veghesiyle Mevldnd ve Mesnevi, s. 231.

“ {bn Manzr, Lisanii’l Arab, 1, 454; Clircani, Arapg¢a Tiirk¢e Terimler Sozliigii, 110.

18



degil, Allah’in rahmetine, bagislamasina ve litfuna duydugu giiveni ifade eder.
Genellikle havf (korku) kavramiyla birlikte ele alinir, ¢iinkii stfiler bu iki kavramin bir

miiminin kalbinde dengeli bir sekilde bulunmasi1 gerektigine inanir.*®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in rahmetini imit edenler oviiliirken, timidini kesenler
yerilmistir. Bakara Stresi’nde, “Iman edenler ve hicret edip Allah yolunda cihad
edenler var ya, iste bunlar, Allah’in rahmetini umabilirler. Allah Gafiir ve Rahim’dir”
ayetiyle Allah’in bagislayic1 ve merhametli sifatlar1 vurgulanir. Hadislerde de reca
kavrami1 Kur’an’daki anlamiyla kullanilmistir. Hz. Peygamber’in “Allah’im! Rahmetini

{imit ediyorum” diye dua ettigi rivayet edilir.*

Tasavvufta reca, tipki havf gibi gelecege yonelik bir haldir. Stfiler, bu iki kavrami
bir kusun iki kanadina benzetirler ve dengede olduklarinda giizel bir ucusun
gerceklesecegini belirtirler. Imam Gazzali havf ve recAyr karsilastirmali olarak ele
almig, bu kavramlarin toplum iizerindeki etkisine deginmistir. Gazzali'ye gore bu iki
hal, muttakiler i¢in esit olmalidir. Genel olarak sifiler, recay1 Allah'a karst daima {imit

icinde kalmak olarak ifade etmislerdir. *

Tahir Biiylikkoriikcii, reca hakkinda sunlar1 sdyler: “Bir Miisliiman i¢in Allah’tan
daima korkup, rahmetinden de umut kesmemek lazimdir. Clinkii ibadet ve taat bunlarin
sevkiyle husule gelir.”48 Biiytlikkoriikeii’ye gore korku ve timit, kullarin kalbinde olmast
gereken temel duygulardir. O, Mesnevi’den alinti yaparak Allah’in her bireyin hem
timitli hem de korkulu olmasini istedigini belirtir. Gengler i¢in nefsani arzularin daha
baskin olmasi nedeniyle havfin, yasllar i¢in ise nefsi isteklerin duraganligindan dolay:

N o U 4
recanin daha agir basmasi gerektigini ifade eder. ’

Biiytikkoriikcii’ye gore reca, her Miisliimanda bulunmasi gereken bir duygudur.
Miisliimanlar, “duam kabul olmaz” gibi diisiincelere kapilmamali, Allah’in sonsuz

merhametinden iimit kesmemelidir. Ancak, sadece limide kapilip Allah korkusunu

A9

* Serrac, el-Lima, 109; Silleyman Uludag, “Recd”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2007), 34/502.

*® Uludag, “Recd”, 34/502.

*" Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 238-239; Gazzali, [hyd, 4/285; Serrac, el-Liima,109.

*® Biiyiikkoriikgti, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 179.

* Biiyiikkoriik¢ii, Hakiki Vechesiyle Meviind ve Mesnevi, 180; Kandemir ve Dizbay, Muhterem
Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 103.
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unutmamak da onemlidir. Biiyiikkoriik¢ii, vaazlarinda bu konuyu ayet ve hadislerle

destekleyerek, havf ve reca’nin dengeli bir sekilde yasanmas: gerektigini belirtmistir.>®

Biiyilikkoriik¢ii'niin reca konusundaki goriisleri, tasavvuf gelenegindeki genel
anlayisla ortiismektedir. Reca, kulun Allah’in rahmetine duydugu giiven ve umuttur.
Biiyiikkoriik¢ii, bu kavrami havfla birlikte ele alarak, miiminlerin hayatinda dengeyi

saglamanin 6nemine dikkat ¢ekmistir.
1.2.6. Sabir

Sabir, sozliikte “endisenin ziddi, zor durumlarda sakin olabilme” anlamina gelir.51
Bela ve musibetler karsisinda Allah’tan bagkasina sikayet etmemek, bir seyi tutmak
veya dayanmak gibi anlamlarda da kullanilir. Sabir, hem basa gelen zorluklara dayanma
hem de Allah’a ibadette devam etme ve gilinahlardan kaginma olarak tanimlanir. Sabrin

karsit1 ise telas, kaygi ve yaklnmadlr.52

Kur’an-1 Kerim’de sabrin 6nemi ve sabredenlerin miikafatlar1 vurgulanmistir.
Bakara Stresi’nde, “Sizi mutlaka biraz korku ve acglik ile biraz da mallardan, canlardan
ve Uriinlerden azaltmak stretiyle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele!” buyrularak

sabredenlere miijde verilmistir.>

Hz. Peygamber sabir icin “Hi¢ kimseye sabirdan daha haywh ve daha genis

kapsamli bir nimet verilmemistir”” diyerek sabrin 6nemine dikkat cekmistir.*

Stfiler, sabri, Allah’in verdigi her seye karsi tahammiil olarak yorumlamistir.
Kugseyri Risalesi’nde sabir, basa gelen musibetler karsisinda, hiisn-ii edebi muhafaza
etmektir seklinde tanimlanir. Bu, zorluklar karsisinda dahi Allah’a olan saygiy1 ve
baglilig siirdiirmek, isyan etmeden ve sikdyet etmeden O’nun takdirine razi olmak
demektir. Kelabazi ise sabrin, Allah’in iradesine teslimiyet ve O’na giivenmek anlamina
geldigini soyler. Sehl b. Abdullah Tiisteri’nin (6. 283/896) “Sabir, Allah Tedla dan bir

ctkis kapisint agmasini beklemektir” sozii, sabrin pasif degil, aktif bir inan¢ ve umut

*0 Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkériikeii’den Vaazlar, 103.

5! fbn Manzir, Lisanii’l Arap, V, 3905; Ciircani, Arapca Tiirk¢e Terimler Sozhigi, 136; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozliigii, 222.

52 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arapca Tiirk¢e Terimler Sézliigii, ¢ev. Arif Erkan
(istanbul: Bahar Yaymlari, 1997), 136; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sézligii, 222;
Mustafa Cagirict, “Sabir”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2008), 3/337-339.

>3 Bakara 2/155.

> Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, ¢ev. M. Fuad Abdulbaki Istanbul: Cagri Yayinlari, 2006, Kitdbii’z-Zekat,
Bab 50; Kitabii’r-Rikak, Bab 20.
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eylemi oldugunu gosterir. Imam Gazali ise sabr1 imanm yaris1 olarak kabul eder ve
sabrin insana 6zgii bir 6zellik oldugunu belirtir. O, sabrin hayatin her alaninda gerekli
oldugunu ifade eder. Tasavvufta sabir, bela ve musibetlere kars1 tahammiil gostermek,

Allah’1n takdirine raz1 olmak ve nefsin isteklerine direnmektir.>®

Tahir Biiyiikkoriik¢ii sabr1 musibetlerle iliskilendirerek sdyle tanimlar: “Sabir,
actya katlanmak, tab’a miilayim gelmeyen mesakkatli hallere telas gostermeyip,
Allahtan baskasina halinden sikayet etmemektir.”®® Ona gbre sabirsiz insanlar her
zaman darlik i¢indedir, ¢iinkii her seyin kendi istedikleri gibi olmasini isterler. Oysa ki
diinyada degismeyen hicbir sey yoktur. Insan, basma gelen herhangi bir seyde sabredip
Allah’a teslim olsa, muhakkak feraha kavusacaktir. Biiylikkoriik¢ii’ye gore huzurlu bir
yasam icin sabir sarttir. Ancak sabrin yanlis anlasilabilecegi durumlar da vardir.
Allah’a, dine ve mukaddes degerlere yapilan saldirilar karsisinda sabretmek dogru

degildir; bu durumlarda cevap vermek Miisliiman i¢in farzdir.>’

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin sabir yaklasimi, geleneksel Islam diisiincesiyle ortiisiir.
Ancak klasik donem sifileri sabrin daha ¢cok manevi ve ic¢sel boyutuna odaklanirken,
Biiyiikkoriikeii sabrin pratik ve toplumsal yonlerini ele alip Kur’an ve siinnette mevcut
olan deliller ile aciklamalarda bulunur. O, sabrin giiniimiiz insaninin karsilastig

zorluklar karsisinda nasil uygulanabilecegi konusunda pratik oneriler sunmustur.
1.2.7. Riza

Riza, sozlikkte “hosnutluk, razi olmak, memnun olmak” gibi anlamlara gelen,
kizma ve darilmanin ziddi olan bir kavramdir. Tasavvufta riza, bir makam olarak
degerlendirilir. Allah’tan gelen her seye boyun egerek kabul etme ve kalbin ilahi takdir

karsisinda siikfinet bulmasidir.*®

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde rizd kavrami biiyiilk bir 6nem tasir. Ayetler
miiminleri Allah’in hosnutlugunu kazanmaya tesvik eder. Riza, Allah’in kulundan,

kulun da Allah’tan razi1 oldugu essiz bir manevi bag ve huzur halini ifade eder. Maide

5 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 314; Serrac, el-Lima, s. 39; Kelabazi, et-Ta arruf, 157; Gazzali, [hya, 4/
112-117.

% Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 194-195.

> Biiyiikkoriikgii, Hakiki Veghesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 194-195.

% [bn Manzar, Lisanii’l Arab, 111, 1663; Ciircani, Arapga Tiirk¢e Terimler Sozliigii, 111; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii, 218; Serrac, el-Lima, 101; Gazzali, Ihyd, 4/586.
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Stresi’nde “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan rdzi oldular” ayetiyle bu

karsilikl1 duruma dikkat g:ekilmistir.59

Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren sifiler rizd kavramina 6zel bir 6nem
vermislerdir. Kelabazi’nin 7a arruf’unda yer alan goriislere gore Ciineyd rizayr “kulun
iradesini terk etmesi” olarak tanimlarken, ZiinnGn “kaderin tecellileri karsisinda kalbin
nese icerisinde olmasidir” demistir.® Bu, Allah’tan gelen her seyin hayirla olduguna

inanarak, O’ndan gelen her duruma sevinmek ve hosnut olmak demektir.

Stfiler arasinda rizanm bir hal mi yoksa bir makam mi1 oldugu tartisilmistir.
Kuseyri, “Riza kulun ¢alismasi ile elde edilir ve bu agidan o, bir makam sayuir. Sonu
ise haldir ve bu a¢idan kulun kazandigr bir sey degildir” diyerek rizdyr hem makam
hem de hal olarak degerlendirmistir. Ebul Kasim es-Sufl en-Narabadi, (6. 425/1033)
rizdya ulasmak isteyenlerin Allah’in razi oldugu seyleri yapmast gerektigini
belirtirken, Ebu Abdullah Muhammed b. Hafif es-Sirazi, (6. 371/982) ise rizayi, kalbin
Allah tarafindan takdir edilen sikintilara siikin bulmasi olarak agiklar. Sehl et-
Tusteri’nin “Sevgilinin vurusu acitmaz” sozii, stfilerin rizd konusundaki teslimiyetgi

yaklagimini 6zetler niteliktedir.**

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’ye gore r1za, “Basimiza gelen iyi ya da koétii her seyin (kaza
ve kaderin getirdiklerinin) Allah tan geldigine inanip, kalbimizde bunlara karst hi¢bir
isteksizlik ya da itiraz duymamaktir.” O, bir kulun rizd makamina ulasabilmesinin,
ancak Allah’in da o kuldan raz1 olmasina bagli oldugunu belirtir. Biiylikkoriik¢ii, rizay:
saliklerin degil, kamillerin makami olarak niteler. Allah’tan gelenlere raz1 olmamay1 ve

itirazda bulunmay1 noksanlik ve méanevi hastalik olarak griir.%?

Biiytikkoriik¢ii, bir kulun Allah’in kendisinden razi olup olmadigini anlamasinin
yolunu sdyle ifade eder: “Kul, Cendab-1 Hak kendisinden rdzi veya degil, bunu anlamak
isterse kendisinin kaza ve kader karsisindaki haline baksin. Eger O, Hak tan gelene
kalben razi ise, Allah da ondan razidir”®. Bu ifadeler onun iz anlayisinin, sifilerin

karsilikli r1za diistincesiyle ortlistiigiinii gostermektedir.

* Maide 5/119.

%0 Kelabazi, et-Ta arruf, 167.

o' Serrac, el-Lima, 102; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 328-331; Gazzali, [hyd, 4/ 594.
%2 Bityiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 204.

% Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 205.
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1.2.8. Siikiir

Stikiir, sozliikte yapilan iyiligi 6grenmek, nimetin degerini bilmek anlamina gelir.
Terim olarak ise, “nimeti vereni diisiinlip nimetini ikrar ve itiraf ile O’na hamd etmek ve
o nimeti O’nun gosterdigi istikamette kullanmak™ demektir. Stikiir, dil, kalp ve bedenle
yapilir. Dille siikiir, Allah’a hamd etmek; kalple siikiir, nimetin Allah’tan geldigini
tasdik etmek; bedenle siikiir ise, azalar1 Allah’in yasaklarindan koruyarak O’nun

buyruklarina uymatktlr.64

Kur’an-1 Kerim’de siikiir ve tiirevleri yetmis bes yerde gecer. Bu ayetlerde
Allah’in nimetleri anlatilir ve siikredenlere verilecek miikafatlardan bahsedilir. Allah,
stikredilmesi halinde nimetleri artiracagini, nankdrliik edilirse azabin siddetli olacagini
belirtir. Hz. Peygamber (s.a.s.), nafile ibadetlerini Allah’a siikiir olarak goérmiis,

“Stikredici bir kul olmayayim mi1?” diyerek siikriin 6nemini belirginlestirmistir.65

Imam Kuseyri gibi mutasavviflar, siikriin insanin méanevi hayatindaki &nemini
vurgulamistir. Kuseyri’ye gore “Siikriin hakikati, ihsan sahibinin ihsanini zikretmek
suretiyle onu évmektir.” Ebu Bekir Diilef b. Cafer es-Sibli, (6. 334/945) “Siikiir nimeti
degil, nimeti vereni gormektir” derken, Ebl Muhammed Ruveym b. Ahmed el Bagdadi
(6.303/915) “Stikiir, biitiin giiciinii Allah’a siikretmek icin sarf etmendir” demistir.

Stfiler i¢in siikiir, sadece dil ile yapilan bir 6vgiiden 6te, bir hal ve yasam bi¢imidir.®

Tahir Biiylikkoriikcti, siikrii Allah’a kars1 duyulan derin bir minnettarlik duygusu
olarak tanimlar ve bu duygunun dualarla ifade edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore
stikiir, her seyin Allah’tan geldigini bilerek ve nimetleri O’nun istedigi gibi kullanarak
yapilir. “Allah Tedld’yr methetmek, sena etmek, biiyiiklemek, ululamak, kendi aczini
itiraf ile biitiin saadetleri Yiice Mevla’mizdan beklemek veya oniindeki nimetin kadrini

bilmek, onu yerinde ve mahallinde sarf etmektir. "®’

Biiytikkoriik¢ii, Mevla nin verdigi
nimetin azi1 olmayacagini ve siikredildik¢e nimetin artacagini sdyleyerek insanlar
sikretmeye yonlendirir. Biiyiikkoriikeii, siikiir konusunda diinyevi nimetlere karsi

kanaatkar olmanin énemine de dikkat ¢eker. insanlar1 diinya hirslardan uzak durmaya

® Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 174;
Gazali, Thyd, 4/149; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozliigii, 255.

% ibrahim 14/7; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavuf ve Tarikatlar, 256; Mustafa Cagirici, “Siikiir” DIA
(Istanbul: Tiirkiye Diyenet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/259-261.

% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 300-302; Kelabazi, et-Ta arruf, 164-165.

%7 Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkériikeii’den Vaazlar, 176.
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ve Allah’in verdigi nimetlerle yetinmeye tesvik eder. O, insanin Allah’in sonsuz
nimetlerine tam anlamiyla siikredemeyecegini, ancak elinden gelenin en iyisini yapmasi

ve eksiklikleri i¢in af dilemesi gerektigini vurgular. 68

Biiyiikkoriik¢ii’niin  siikiir yaklasimi, klasik Islam ve tasavvuf diisiincesiyle
ortisir. O, stkri zorluklara karsi bir diren¢ mekanizmasi ve manevi bir arinma siireci
olarak goriirken siikriin pratik ve toplumsal yonlerine de odaklanir. Biiylikkoriiket,
siikriin sadece bir tesekkiir ifadesi olmadiginin ayn1 zamanda bir biling, teslimiyet ve

yasam bi¢imi oldugunun altini <;izmektedir.69
1.2.9. Takva

Takva, sozliikte “yasaklardan kacinma, korkma, nefsini azaptan koruma” gibi
anlamlara gelen Arapca kokenli bir kelimedir. Tasavvufta takva, kalbi giinahlardan
temizlemek ve kulun, Allah’in varligindan haberdar olarak seriatin emirlerine uymasi

gibi anlamlara gelmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de takva on yedi yerde geger. Ayetlerde sorumluluk bilinci,
miittaki kimselerin Allah’in korumasi altinda olmasi, yiice ahldk {izere olmalar1 ve
takvanin sevgi temelli olmasi gibi anlamlar vurgulanmustir.”* “Yalniz benden korkun 12
ayeti, yalnizca Allah’tan sakinilmasi gerektigini belirtir. Hucurat Stresi’nde ise “Allah

katinda en iistiin olaniniz, en takvali olanmnizdr” buyrulmaktadlr.73

Ilk zahid stfiler takvaya biiyilk énem vermis, onu siipheli seylerden Allah’a
siginmak, O’nu siirekli zikretmek ve O’na sirk kogsmamak olarak agiklamislardir. Onlar,
takvanin yerinin kalp oldugunu belirtmiglerdir. Imam Kuseyri takvamin aslmi, nce
sirkten, sonra gilinahlardan, ardindan siipheli amellerden ve en sonunda da kisiyi
ilgilendirmeyen seyleri terk etmek olarak ifade etmistir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri kul
icin takvadan baska azik olmadigini sdylerken, Ebul Abbas Ahmed b. Muhammed b.

% Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimaniar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 176.

69 Biyiikkoriikgti, Hakiki Vechesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 200; Kandemir ve Dizbay, Muhterem
Miisliimanlar Biiytikkoriikeii’den Vaazlar, 106.

0 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 163; ibn Manzir, Lisanill Arap, I, 207; Ciircani, Arap¢a Tiirk¢e Terimler
Sozliigii, 64; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozliigii, 228; Serrac, el-Liima, 56.

! Siileyman Uludag, “Takva” DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/484-486.

"2 Bakara 2/41; Al-i imran 3/175. Hucurat 49/13.

® Hucurat 49/13.
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Sehl b. Ata el-Ademi, (6. 309/921) takvanin zahiri ve batini olmak iizere iki yonii

oldugunu belirtmistir.™

Tahir Biiylikkoriikeii, takvayr Allah Teala’dan korkmak ve emirlerine muhalif
bulunan her seyin kiigligiinden ve biliyliginden 4zami ihtimamla kagimmak seklinde
aciklar. O, takvanin mertebelerini dérde ayirir: Kiifiir ve sirkten sakinmak, haram ve
biiyiik glinahlardan uzak kalmak, kii¢iik giinahlardan dahi ¢ekinmek ve kalbi Allah’tan

gayr1 her seyden arindirmak. &

Biiylikkoriik¢ii, Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin Mesnevi’sinden alintilarla
takvanin insan1 nefsin arzularindan kurtardigini sdyler. Mesnevi’den bir beyitte, “Diinya
sehveti, kiilhan gibidir, takva hamami ondan 1sinir. Lakin miittaki olanlar bu kiilhandan
kurtulmus, saf ve temiz bir hale gelmislerdir. Ciinkii takvd hamaminda
bulunmaktadirlar”"® denilerek takvanin arindirict giicline isaret etmistir. Biiylikkoriikcii,
takva sahibi kisinin nefsinin arzularini kontrol altina aldiginda, kendini kotii
aligkanliklardan arindigini ve Allah’in rizasina uygun bir yasam tarzi benimsedigini bu

beyitle ifade etmistir.

Biiytikkoriik¢ii’niin takva anlayisi, klasik tasavvuf diisiincesiyle uyum igindedir. O
takvanin insanin i¢ diinyasini temizlemesi ve Allah’in sevgisini kazanmasi i¢in bir

anahtar oldugunu belirtmistir.
1.2.10. Tevbe

Tevbe, sozlikte “pismanlik, giinaha donmeme, kalpten gilinahtan vazgegerek
Allah’a y6nelme” gibi anlamlara gelir.”’ Tasavvufta tevbe, giinahlardan armarak
Allah’a tam bir yonelisle méanevi olarak yeniden dogustur. Bu, kul ile Allah arasindaki
perdelerin kalkmasini saglayan derin bir igsel yolculugun baslangicidir. Kuseyri,
tevbeyi “seriatin kotii gordiigii bir seyden, onun iyi goriip dvdiigli bir seye donmektir ”
seklinde tammlar.” Ciineyd-1 Bagdadi ve Sehl Tiisteri ise tevbenin, glinahtan sonra onu

unutmak oldugunu belirtir.”® Bu “unutma”, giinah1 6rtmek degil, bir daha islememek

I Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 200; Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 163.

" Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 225.

"® Tahir’iil Mevlevi, Mesnevi Serh, (istanbul: Sule Yayinlar, 2011), c. 12, s. 12698, beyit 45.

" Kelabazi, et-Ta arruf 156; Ciircani, Arap¢a Tiirk¢e Terimler Sozhigii, 65; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimler Sozliigii, 272.

"8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi,175.

" Kelabazi, et-Ta arruf, 155-156; Gazzali, Ihyd, 4/10; Serrac, el-Lima, 92.
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uzere terk etmektir. Genel olarak ilk donem mutasavviflar: tevbenin Allah’tan sakinmak
oldugunu belirtmis ve islenen gilinaha bir daha dénmemek iizere yapilan ahit olarak

algilamiglardir.

Tahir Biiyiikkorikei, tevbeyi “dinen ve ser’an masiyet ve giinahtan ibadet ve
tdata donmektir” seklinde tanimlar. Ona gore tevbe, Hakk’a acilan biitiin kapilarin
kapisidir ve tiim ibadetlerin, hayirli islerin ve manevi yiikselisin anahtaridir.
Biiytikkoriikeii, herkesin tevbeye muhtag oldugunu; glinahkarlar, ibadet edenler ve hatta
manevi olarak yiiksek mertebelerde bulunanlarin bile tevbe etmesi gerektigini belirtir.
Ona gore tevbenin kisinin konumuna ve 6zel durumuna bakilmaksizin herkesin tevbeye

ihtiyaci vardir. ®

Biiyiikkoriik¢ii’ye gore gercek tevbe samimi bir pismanlik, giinaha donmeme
kararlilig1 ve ihlasla yapilmalidir. O, bu diisiincesini su ciimleyle ifade eder: “Cenab-:
Ziilcelal Hazretlerinden, diinyada tam selamet, dhirette nihdyetsiz lituf ve keramet
talebinde bulunanlar Rablerine kars:,; sidk ve ihlds ile tevbe ederler.” Biiyukkoriikgii
tevbenin sadece dil ile degil, kalpten hissedilen bir duyguyla yapilmasi gerektigini
vurgular. Kur’an-1 Kerim’deki nastth tevbesine dikkat cekerek, bunun cennetle
miijdelendigini belirtir.**

Biiyiikkoriik¢li, Hz. Hamza’nin katili Vahsi Ornegini vererek tevbe kapisinin
herkese agik oldugunu gosterir. Vahsi gibi agir bir suc islemis birinin bile tevbe ederek
Miisliiman oldugu bir dinde, medeni bir insanin tevbe etmemesinin sasirtict oldugunu
sOyler. Tevbenin her kul icin bir firsat oldugunu ve pigsmanlik duygusunun bu siirecin
baslangici olduguna deginir. Biiyiikkoriik¢ii’ye gore, tevbe kapist her zaman agiktir. O,
tevbeyl hem ge¢mis hatalardan pismanlik duyma hem de gelecekte daha iyi bir insan
olma g¢abasi olarak tamimlar. Tevbenin samimiyetinin ve ayni hatalarin
tekrarlanmamasinin 6nemine deginerek sdyle der: “Biitlin gegmisler bundan (tevbeden

2

oOtiirii) 1y1 olur. Gegen seneki zehir bundan, seker halini alir. 82 Furkan Stresi’nden bir

ayeti alintilayarak “Ancak tevbe edip iman eden ve salih ameller isleyenler miistesna.

8 Biiyiikkoriikgii, Hakiki Veghesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 115-116.
8l Biytkkoriiket, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 116.
82 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 111.

26



Allah iste onlarin kotiiliiklerini iyiliklere ¢evirir. Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok

merhametlidir” ifadesiyle, tevbenin giinahlari iyilige cevirebilecegini ifade eder.®®

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin tevbe anlayisi, klasik mutasavviflarin goriisleriyle
benzerlik gosterir. Her iki yaklasim da tevbenin samimiyetine ve Allah’in rahmetine
siginmaya vurgu yapar. Ancak Biiyiikkoriikeii, tevbenin pratik ve toplumsal yonlerine
odaklanarak, bireysel arinmanin yani sira toplumsal sorumluluklart da ele alir. O,
tevbenin insanlara umut asilayan ve onlar1 Allah’a yakinlagtiran temel bir eylem

oldugunu belirtir.
1.2.11. Zikir

Zikir, sozliikte “bir seyi anmak, telaffuz etmek, zihinde hazir bulundurmak” gibi
anlamlara gelir. Dini literatiirde ise zikir, Allah’t anmak ve O’nu bir an bile olsa

hatirdan ¢ikarmayarak gafletten kurtulmaktir.2*

Zikir, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in nimetlerine siikiir, O’nu 6vmek, hamd etmek
ve tevekkiil etmek gibi cesitli anlamlarda kullanilmistir. A’raf Stresi’nde, “Icinden
valvararak ve korkarak asikdare olmayan hafif bir sesle Rabbini an da gafillerden

olma!” ayetiyle, miiminlerin Allah’1 igtenlikle anmasi emredilir.%

Hz. Peygamber de “Kulum beni zikrettigi zaman beni nasil aniyorsa ben dyleyim

ve onunla beraberim” buyurarak zikrin Allah’a yakinlik sagladigini vurgulamustir.®®

Sifiler igin zikir, Allah’a giden yolda temel bir ibadettir. imam Kuseyri, zikrin
Allah’a giden yolda cok gii¢lii bir esas, hatta bu yoldaki temel vazife oldugunu belirtir.
O, zikri dil ve kalp ile yapilan olarak ikiye ayirir ve asil olanin kalp ile yapilan zikir
oldugunu soyler. Ciineyd-i Bagdadi’nin “Seni zikrettim. Fakat bir an bile seni
unuttugumdan degil. Zikrin en kolayr dil ile olandir. Hdlbuki ben seni kalp ile

zikrediyorum” sozii, kalbi zikrin énemini gosterir.®” Safiler, zikri siirekli hale getirmeyi,

& Furkan 25/70; Biiyiikkortikeii, Hakiki Veghesiyle Meviand ve Mesnevi, 117.

8 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 169; Ibn Manzir, Lisanii’l Arap, 111, 1507; Ciircani, Arap¢a Tiirkce Terimler
Sozligii, 185; Serrac, el-Lima, 295; Resat Ongoren “Zikir”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44/412-413.

8 A’raf 7/205; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 162.

% Sahih-i Buhari, Kitabu t-Tevhid, Bab 15- Hadis no. 7505.

8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 368.
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yani zikr-i daimiyi hedefler. Onlarin zikirden kastt Allah’t anmak ve onu unutmamak

icin gosterdikleri ¢abay ifade etmektedir.®®

Tahir Biiyiikkoriikgti, zikri ti¢ farkli tiirde siiflandirir. Kalp ile zikir Allah’in
kudretini, azametini ve sanatin1 diistinmektir. Lisan ile zikir O’na hamd, siikiir, istigfar
ve tekbir getirmek, Kur’an okumaktir. Beden ile zikir ise namaz kilmak, orug¢ tutmak ve
hacca gitmek gibi ibadetleri yerine getirmektir. Biiyiikkoriik¢ii’ye gore, bu
siniflandirmanin en list mertebesi, “O ‘nun rizasini gézeterek, O nu gériircesine ibdadet
etmek” olarak tanimladigi ihsan makamidir. O, iblisin vesvesesinden kurtulmanin
yolunun da zikir olduguna dikkat geker. “Seytan hortumunu Adem oglunun kalbi
tizerine koyar. Allah’1t zikrederse c¢ekilir” hadisini hatirlatarak, kurtulus ic¢in ismini

dilimizden, fikrini gonliimiizden birakmamak gerektigini sdyler. 89

Tahir Biiylikkoriik¢ii’nlin  zikir anlayisi, s0fi gelenegin temel prensipleriyle
uyumludur. Ancak o, diger kavramlarda oldugu gibi zikri de teorik zeminden ziyade
giinliik hayata taalluk eden yoniiyle degerlendirir. Ona gore zikir, giinliikk hayata dahil

edilmesi gereken pratik bir ibadettir.
1.2.12. Zevk ve Sevk

Arapga kokenli olan zevk kelimesi, sozliikte “lezzet, tat, ézlem, heycanlanma
nefsin bir seye meyletmesi”90 anlamina gelirken manevi baglamda ise, sifilerin bazi
sirlara vakif olmalar1 sonucunda deneyimledikleri duygular ile ilimlerden duyulan hazzi
ifade eder.” Sevk kelimesi istiyak ve oOzlemi ifade eden bir kelimedir. Kalbin,
sevgilisine kavugmak iizere ¢ekilisine veya sevgili anildiginda kalbin heyecanlanmasina

sevk denir. Sevk aramak ve bir emri intizar etmek gibi manalarda da kullanImugtir.*

Imam Kuseyri’ye gore sevk, sevginin bir tezahiiriidiir ve sevgiyle dogru
orantilidir. Yani, bir kimsenin Allah’a olan sevgisi ne kadar biiyiikse, O’na duydugu
sevk de o kadar artar. Nitekim o, “Sevk, sevgilive kavusmak icin kalbin cosup
heyecanlanmasidir. Sevgi ne kadar biiyiikse sevk de o kadar biiyiik olur” demektedir.*®

Kuseyri, Risdle’de sifilerin sevk konusundaki sdylemlerine genis yer verir. Zevk ve

8 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, 170; Serrac, el-Lima, 295.

% Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 74-126.

% jbn Manzar, Lisanii’l Arab 4/2361.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii, 298.

%2 Gazzali, Ihya, 4/549; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozliigii, 253.
% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 527.
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sevk kavramlarini manevi deneyimlerin 6nemli unsurlart olarak ifade etmistir. Zevk,
ilahi bilgiye erisimden kaynaklanan igsel bir tatmin duygusunu ifade ederken, sevk ise
Allah’a duyulan derin bir 6zlem ve arzu halini ifade etmektedir. ibn. Ata, sevk
konusunda Sevkin, Allah’a kavusma 6zlemi ile yiiregin yanmasi, kalbin tutusup cigerin
parcalanmasi olarak ifade ederken bir diger sifi Ibn Hafif ise Sevk kalplerin ilahi vecd
ile rahatlamasi selamete ulagmasi ve rabbine kavusma arzusuyla hosnut olmasi seklinde
ifade etmistir. Genel olarak stfiler zevk ve sevk kavramlarini Allah’a kavusma ve onun

rizasina ulastiktan sonra duyduklar1 seving halini ifade etmektedir.*

Gazzali’ye gore sevk, Allah’a ve O’nun rizasina duyulan siddetli arzu ve 6zlemi
ifade eder. Thya’da sevk genellikle Allah’a duyulan muhabbet, Allah’1 gercekten seven
bir kalp, ibadetleri bir yiik olarak degil lezzetle yerine getirmekle iliskilendirilmistir.
Orug, hac vb. ibadetleri sevkle yerine getirmek, ahiret 6zlemi, Allah’in cemalini gérme
arzusu, manevi yolculukta insanin Allah’a yakinlagmasi vb. konular1 sevk baglaminda

ele alip degerlendirilmistir.”

Tahir Biiyiikkoriikcii zevk anlayisini, Mevlana'nin ‘Ibadetten zevk almali ki tadtin
semeresi goriilsiin. Agacin 6zii olmali ki yemis versin’ beyti lizerinden soyle ifade eder:
“Bu beytinde Cenab-: Mevlana agtk¢a sunu ifade ediyor: Kullukta esas ibadettir. Allah

bh)

Teala’ya karst vazife ubudiyeti vaktinde sevk ile yapmaktir.” Bu beyit ibadetin sadece
bir zorunluluk olarak degil, ayn1 zamanda Allah’a olan sevgi ve baglhiligin bir ifadesi
olarak goriilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.®® Sevkle yapilan ibadetlerin, kisiye
manevi bir tatmin ve huzur getirecegi ifade edilir. Biiylikkoriik¢ii, kullugun geregini
yerine getirmedeki zevki soyle bir misal ile somutlastirir: “Zevk ve sevk ile yapilan
ibadet ve ameller istahla yenilen yemege benzer; ruha gida, kalbe cila, cana sefa

olurlar.”®’

Biiyiikkoriikgli, her ziimrenin kendi kabiliyetine yakin seyden zevk aldigini
soyler. Ehlullah olan evliya-y1 kiramin ilahi agktan, muhabbetten, Masuk-u ebedi i¢in
gbzyast akitmaktan zevk aldigini ifade eder. Bu kisilerin zevklerinin kaynagi zikir ve
fikir iken; alimlerin ilimden, hikmetten, miitalaadan zevk aldig1 gibi servetin ticaretten,

maldan, paradan; cift¢inin ekip bigmekten zevk aldigini ve ehl-i masiyetin de

o4 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 527-529.

% Gazzali, Ihyd, 4/549-562.

% Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 218.
% Bityiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 215.
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sefehatten, barlar, gazinolar ve emsali yerlerden zevk alabildigini belirtir.
Biiyiikkoriik¢ii’niin zevk anlayisi zevkin kisisel, baglamsal ve dinamik bir deneyim
oldugunun altin1 ¢izmistir. Kisinin ilgi alanlari, ugraslart ve manevi seviyesi, zevk
anlayisin1 ve deneyimini Oonemli Ol¢lide etkiler. Peygamberimizin silinnetinden zevk
alanlarin, Allah katinda daha biiyiik bir 6diil elde edecegini ifade etmistir. Bu nedenle
insanlarin gegici diinyevi zevklere kapilmamasi gerektigi ve asil mutlulugun Allah’a
itaat etmekte oldugunu kavramasi lizerinde 6nemle durmustur. Biiyiikkoriik¢li’ye gore
gercek haz, ibadetleri yerine getirmek ve ilahi aska baglanmakla elde edilir. Diinyevi
zevkler gecici ve yanilticidir. Asil mutluluk, Allah’a yakinlasmak ve O’nun rizasin

kazanmaktir.

Biiyiikkoriikeii, safi gelenegindeki zevk ve sevk kavramlarina 6zgiin bir yorum
getirir. Mevlana’nin Mesnevi’sinden ilham alarak, sevki ibadet etme arzusu ve ibadet
sirasindaki cosku olarak tanimlamistir. Bu onu, sifilerin zevki Allah’a kavusma aninda
hissedilen manevi bir haz olarak gérmesinden ayrilir. Biiylikkoriik¢li’ye gore ibadetin
kendisi de bir zevk kaynagidir. Mevland’nin ibadet ve ask temalarini birlestiren

ifadeleri, Biiyiikkoriikgii’niin bu yorumunu destekler niteliktedir.%®

% Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 216-217.
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IKINCI BOLUM
TAHIR BUYUKKORUKCU’NUN MEVLANA’YA BAKISI

Biiytlikkoriikeii, Mevlana’nin sahsiyetini ve toplum i¢in tasidigi 6nemi kendi
perspektifinden ele almistir. Mevlana’y1 sadece bir sair olarak ele almamuis, derin bir
mutasavvif ve mirsid-i kamil olarak gdérmiistiir. Onun eserlerinde en ¢ok kullandigi
kaynak Mesnevi’dir. Halki din hakkinda bilgilendiritken de c¢ogunlukla Mesnevi
beyitlerinden yararlanmistir. Biiyiikkoriik¢ii’niin - Mevlana’yr vaazlarinda c¢okga
anmasinin nedeni hem Mevlana’nin gergekte kim oldugunu anlatmak istemesi hem de
halki onun ogretileriyle aydinlatmak istemesidir. Bunu yaparken Mevland ve
Mesnevi’yi yanlis degerlendirenlere savas agmis ve vaaz kiirsiisinden onlarin

elestirilerine yanitlar Verrnistir.99

Tahir Biiyilikkoriik¢li, Mevlana’nin gercek kimligini ve manevi derinligini
Mesnevi’den alintilar esliginde cemaatine aktarmistir. Bu c¢ergevede, Mesnevi'nin
icerigini ve Mevlana’nin tasavvufi diisiincelerini kendi yorumlariyla birlestirerek
sunmustur. Biylikkoriik¢li Mevland’nin evrensel mesajlarint icinde yasadigi ¢agin
sorunlar1 ve ihtiyaglar1 ¢ercevesinde yorumlamistir. Sevgi, hosgorii, birliktelik gibi

unsurlart modern insanin ruhsal arayisina cevap verecek sekilde islemistir.

Biiytikkoriikcti Hakiki Veghesiyle Meviana ve Mesnevi adli eserinde Mesnevi’yi
temel alarak Islam’in sartlarindan olan hac, namaz, orug ve zekat gibi konular1 detaylica
incelemistir. Her konuyu Mesnevi’nin ilgili beyitleriyle agikliga kavusturmustur. Ayrica
bu eserde tasavvufi terimleri Mesnevi beyitleri 1s18inda aciklamistir. Biiylikkoriikeii, bu

eserde Mevlana ve bagyapiti olan Mesnevi’yi Kur’an ve siinnet merkezinde ele almistir.

Biiyiikkoriik¢ii’niin  Mesnevi’den yararlanarak kaleme aldigi bir diger eseri
Mevlanda ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz’dir. Bu eser Hz. Peygamber’in
hayatini, fiziki 6zelliklerini ve ahlakini Mesnevi rehberliginde ele alinmistir. Konular
Mesnevi'nin  slizgecinden gecirilerek titizlikle islenmistir. Hz. Peygamber’in
Mesnevi’deki izdiisimleri ve Mevland’min goziinden nasil anlasildigi  halka

sunulmustur.

% Biytikkoriiketi, Hakiki Veghesiyle Mevland ve Mesnevi, 10.
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Diger eserleri arasinda dogrudan Mesnevi ile ilgili eser olmasa da Mevlana’'nin
sahsiyeti ve Mesnevi'nin igeriiyle baglantili olabilecek eserler de mevcuttur.
Biiylikkoriik¢ii vaazlarinda Mevlana ve Mesnevi’yl halkin anlayabilecegi sade ve

anlasilir bir dille ifade etmistir.

Biiyiikkoriik¢ii’niin Mevlana ve Mesnevi lizerine yazdigi eserler dogrudan bir serh
kitab1 niteligi tasimaz. Biiylikkoriikeli icin Mesnevi, sadece teorik bir metin degil, bizzat
hayatin i¢ine yansiyan ve pratik ¢dziimler sunan bir rehberdir. Dolayisiyla, onun
Mesnevi yorumlari, ele aldigi vaaz konulari ve toplumsal meseleler {izerinden

sekillenmistir.

Tahir Biiyiikkorikcii’niin  Mesnevi’ye yaklagimi, onu geleneksel sarihlerden
ayiran onemli bir farklilik arz eder. Biiylikkoriikeii, Mesnevi’yi akademik bir metin
olmaktan c¢ikarip, kiirsiiden halka hitap eden canli bir rehbere doniistiirmiistiir. Onun
Mesnevi yorumu, eserin tasavvufi derinligini siradan vatandasin anlayabilecegi bir dile
indirgeyerek giinliik hayatin sorunlarina Mesnevi’den ¢oziimler sunmustur. Geleneksel
serhler, Mesnevi’nin her bir beytini dil bilgisel, edebi ve tasavvufi agilardan detaylica
incelerken Biiyiikkoriik¢i bu titiz akademik analizi bir kenara birakmistir.
Biiyiikkoriik¢ii’nlin  6nceligi, Mesnevi’deki hikmetleri ve kissalari, gilincel olaylarla
iliskilendirerek cemaatine aktarmaktir. Vaazlarinda bir olay: agiklarken veya bir ahlaki
meseleyi ele alirken Mesnevi’den sectigi beyitleri adeta birer anahtar gibi kullanmistir.
Bu beyitler anlatilmak istenen konuyu pekistiren, dinleyicinin zihninde somutlagtiran ve

kalbine dokunan gii¢lii mesajlar haline gelmistir.

Biiytikkoriikcii, Mesnevi’nin soyut tasavvufi kavramlarini bile pratik orneklerle ve
sade bir dille yorumlamistir. Ornegin, sabir, tevekkiil, ask gibi derin anlamlar tagtyan
kavramlari, dinleyicilerin kendi yasam deneyimleriyle bag kurabilecegi sekilde
sunmustur. Bu sayede Mesnevi, sadece bir edebi eser ya da tasavvufi bir metin olmaktan
¢ikip yasanilan hayati anlamlandiran ve ona yon veren bir rehber konumuna gelmistir.
Onun Mesnevi yorumu bilgi aktarimindan ziyade, manevi irsat amaci tasimistir. Bu
durum, Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin Mesnevi’ye olan derin bagliligin1 ve onu genis halk

kitleleriyle bulusturma cabasini agik¢a ortaya koyar.

Biyiikkoriik¢ii, Mesnevi’yi halka sevdirmeyi, Mevlana’'nin mesajin1  genis

kitlelere ulastirmay1 hedeflemistir. Onun i¢in Mesnevi, bir ilim metninden 6te, toplumu
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irsat etmek ve manevi bir uyanis saglamak icin giicli bir kaynaktir. Bu baglamda,
Biiyiikkoriik¢ii’niin en biiyiik 6nemi, Mevlana ve Mesnevi’yi akademik bir ¢erceveden
cikararak, halkin giindelik hayatina tasimis olmasidir. Onun yorumlari, Mevlana’nin
evrensel mesajlarini pratik bir dille sunan, halki aydinlatmaya yonelik bir koprii gorevi
gormiistiir. Bu yoniiyle, Biytlikkoriik¢ti'niin katkisi, serh gelenegini siirdiirmekten

ziyade, onu modern bir vaaz ve irsat formatina doniistiirmek olmustur.

Sonug olarak Tahir Biiyiikkoriik¢ii dogrudan klasik anlamda bir sarih olarak
degerlendirilemez. Ciinkii onun eserleri, geleneksel serh kitaplarindaki gibi kelime
kelime veya beyit beyit agiklamalardan ziyade, Mevland ve Mesnevi’nin mesajlarini
daha ¢ok vaaz ve irsat Uslubuyla, halkin anlayabilecegi sekilde aktaran yorumlar
niteligindedir. Dolayistyla, Biiylikkdriik¢li’'niin ¢alismalar1 akademik bir serh olmaktan
cok, Mevlana’nin Ogretilerini ¢agdas insanin hayatina rehberlik eden bir anlayisla

yorumlayan vaaz ve teblig metinleridir.
2.1. MEVLANA TAVSIiFLERI

Tahir Biiylikkoriik¢li, Mevland’y1 eserlerinde ve vaazlarinda ¢ogunlukla romantik
ve duygusal bir dille tasvir eder. Onu “ask eri” olarak niteleyerek Allah’a olan tam
teslimiyetini ve ilahi askla yogrulmus kisiligini vurgular. Ayrica Biyiikkoriikel igin
Mevlana, “Kur’an’in sirlarm kesfeden bir veli”dir ve kamil miikemmel bir ahlaka

sahiptir.

Biiytikkoriik¢ti, Mevlana’nin rol model bir sahsiyet oldugunu gostermek amaciyla

onun su 6zelliklerini 6n plana ¢ikarir:

Giizel ahlak: Mevlana’nin hosgoriilli, liitufkar ve miitevaz1 karakteri, ¢evresine
ornek teskil etmistir. Biiylikkoriik¢li, Mevland’nin bu ahldkim1 Kur’an ve Hz.

Peygamber’in slinnetine olan baghiligina dayandlrlr.100

Ibadetlerdeki Hassasiyet: Mevlana’nin ibadetlere verdigi énem ve bu konudaki

titizligi, onun Allah’a olan sartsiz teslimiyetinin bir yans1mas1d1r.101

Halk1 irsad Etme Misyonu: Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’yr halkin manevi gelisimine

katki saglayan bir rehber olarak sunar. Mevlana’nin 6gretilerini sade ve anlasilir bir

1% Ahmed Tanyildiz, “Tahir Biiyiikkoriik¢ii'’ye Gore Ideal Bir Miisliman Portresi olarak Mevlina”
(Konya: Selguk Universitesi, Mevlana Arastirmalar1 Enstitiisii, 2018), 344.
101 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevidna ve Mesnevi, 215.
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dille yorumlayarak, hem Mevlana’nin felsefesini genis kitlelere ulastirir hem de kendi

vaizlik kimligini bu yorumlarla pekistirir.**

Bu tasvirler, Biiyiikkoriik¢ii’niin Mevlana’yl, halkin kolayca anlayabilecegi,
Islam’m temel kaynaklarma bagli ve yasantistyla drnek teskil eden bir rehber olarak
sundugunu gostermektedir. Biiyiikkoriikeii, tim bu tasvirleriyle Mevlana’nin halk
nezdinde saygin bir konuma yerlesmesini ve “hakiki vechesiyle Mevlana” profilinin
ortaya konmasini amaglamistir. Bu yaklasim, Biiyiikkoriikk¢ii’ntin hem kendi vaaz
tislubunu zenginlestirmesine hem de toplumu irsad etme hedefine ulasmasina yardimci

olmustur.
2.1.1. Ask Eri

Tahir Biiyiikkoriikcii, sohbetlerinde ve eserlerinde Mevlana’dan bahsederken, onu
Allah’a kulluk yolunda adeta mum gibi eriyen, kendini tamamen bu yola adayan bir
sahsiyet olarak on plana ¢ikarmistir. Mevlana’y1 derin bir saygiyla anmistir. Onun
Allah’a olan goniilden baghligini ifade etmis, ilahi askla tutusan ve tevhit inanci

karsisinda tiim varligini ve benligini arindiran essiz bir zat oldugunu belirtmistir.'*®

[1ahi asktan duyulan mutlulukla serefe nail olundugu belirtmis, Allah’a duyulan
bu askin kalict oldugu ve insani diri tuttugu ifade edilmistir. Asil askin ilahi ask
oldugunu, diger agklarin ise anlamsiz oldugunu vurgulamistir. Askin tarif edilemez bir
duygu oldugu, sadece yasayanin anlayabilecegi bir deneyim oldugu dile getirilmistir.
Aski ancak agigin bilecegi, bu diinyada asigin, asktan bir c¢ikarinin olmadigi
sermayesinin sadece Allah’in rizasi oldugu belirtilmistir. Son olarak askin masuku

disindaki her seyi yakip kiil ettigi anlatilmistir. "%

Biiytikkoriikcii, Mevlana’nin manevi derinligini ve Allah’a olan askin1 anlatmak
icin ¢esitli sifatlar kullanmistir. Bu sifatlar, Mevland’nin sair ve mutasavvif kisiliginin
yani sira Allah’a olan askiyla yanip tutusan, tevhit inanciyla biitiinlesen ve insanliga

manevi bir rehberlik sunan miistesna bir sahsiyet oldugunu da ortaya koymustur.

“Ask ve irfan bahgemizin sah giilii, Efendimiz’in has bahg¢esinde a¢ilmis giilii,

Allah’in has ve oz kulu, Cenab-1 Mevlanad, dsiklar sultani, veliler zincirinin altin

192 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevidna ve Mesnevi, 43.
198 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 118.
194 Bityiikkoriikei, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 211-212.
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halkasi, serapa asik, ask eri, omriinii ask, muhabbet, vecd ve ibddetlerle gegiren

. Ny 105
dastklar sultani, arifler serdari...”

Biiylikkoriikeii, Mevlana’yr tavsif ederken yukarida bahsi gecen sifatlar
kullanarak onun manevi kisiligine dikkat ¢ekmistir. Mevlana’nin ilmi, irfani ve ameli
yonleriyle kamil bir insan oldugunu, ilahi agkin cezbesiyle kullukta zirveye ulastigini ve
Islami ilimlerdeki hakimiyetini i¢sellestirdigini eserlerinde ve sohbetlerinde belirtmistir.
Biiytlikkoriikeii’ye gére Mevlana’nin diinyadaki amaci, ilahi agsk potasinda eriyerek
Allah’a kul olmaktir. Bu dogrultuda, Mevlana’nin her haliyle Allah’a yaklasma gayreti
icinde oldugunu, ilahi agki zerrelerinde tutmak i¢in bir an olsun O’nu anmaktan geri
durmadigini ifade etmistir. Mevlana dmrii boyunca Allah’a kul olmay1 dilemistir. Onun
kul olmanin disinda bir yol tutmadigini belirten Biiyiikkoriik¢ii, Mesnevi’den hareketle
Mevlana’nin Allah’a olan bagliligin1 ele alarak onun hakiki bir miimin oldugunu

vurgulamistir, 1%

Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin Allah’a olan derin muhabbetinin rastgele bir duygu
olmadigina, aksine derin bir ilim ve irfanin sonucu olduguna dikkat c¢ekmistir.
Mevlana’nin muhabbetin evliya makamlarindan bir makam oldugunu ve bu makama
ancak ilim ve irfanla ulasilabilecegini ifade ettigi beyiti su sekilde yorumlamistir:
“Allah’a karsi bu muhabbet, ilim neticesidir. Sagma sapan biri, boyle bir tahta nasil
oturur. Bu beytiyle Cenab-1 Meviind Allah’a muhabbetin mdkamdt-1 evliyadan bir

makam olup, bu makama ancak ilim ve irfanla ¢ikilacagini isaret ediyor. »107

Biiytikkoriik¢ii’nlin yorumuna gére Mevland’nin hayattaki en biiylik amaci, ilahi
aska ulagmaktir. Mevlana, émrii boyunca bu askin pesinde kosmus ve ona ulagsmayi
arzulamistir. Bu 1lah1 ask, Mevlana i¢in sadece bir duygu degil, ayn1 zamanda bir yasam
amacini ifade eder: “‘Agsk icinde hayat bulan kimsenin yaninda Allah’a kulluktan baska
her sey kiifiirdiir.” Cenab-1 Mevilind bu beytiyle, insan olan bir varligin, tek ve en
miihim, her seyden mukaddes vazifesinin ilahi bir askla Rab’ina kulluk oldugunu
beyanla ‘Arifler nezdinde, Allah’a ubudiyet ve itaatten baska her sey nankorliiktiir’

59108

diyor. Mevlana agk ile ibadetin bir biitlin oldugunu, agsk olmaksizin ibadetin de

' Tanyildiz, “Tahir Biiyiikkériikeii 've Gore Ideal Bir Miisliiman Portresi olarak Mevldna”, 344.
16 K andemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 89.

7 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 207.

198 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 169.
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mimkiin olmadigin1 belirtirken, Biiyiikkoriik¢li insanmn asil amacimin ilahi agktan

kaynaklanan bir kulluk oldugunu ifade etmistir.

Mevlana, nefsini terbiye etmis ve kullukta asil olanin ibadet oldugunu
vurgulamustir. Ibadetlerini biiyiik bir 6zveriyle yerine getirmis ve bu sekilde Allah’a
kars1 kullugunun geregini yapmistir. Onun diinyadaki en biiyiik amact Allah’a vuslat ve
ilahi r1zdya ulasmaktir. Bu amag dogrultusunda ilahi ask ile Islam’a siki sikiya sarilmig
ve tiim yasamini Allah’in rizdsim1 kazanmaya adamistir. Biyiikkoriik¢li, Mevlana’yi
Allah’a tam bir teslimiyetle bagli, ibadetle dolu bir hayat siiren ve ilahi askla yogrulmus
bir sahsiyet olarak yansitmistir. Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin aski farkli bigimlerde
deneyimledigini vurgulamis ve askin agiklanamaz oldugunu, yani “serhinin
olmayacagimnmi” ifade ettigini belirtmistir. Bu durum, Mevlana’ya gore askin sadece
yasayan tarafindan bilinecegini, dile getirilemez ve kaliplara sigdirilamaz derin bir

duygu oldugunu gosterir.'%°

Kisacasi Biiyiikkoriik¢li, Mevlana’y1 Allah’a tam bir teslimiyetle bagli, ibadetle

dolu bir yasam siiren ve ilahi agkla yogrulmus bir sahsiyet olarak tasvir etmistir.
2.1.2. Kur’an Kasifi Bir Veli

Tahir Biiyiikkoriikcii, Mevlana’nin Kur’an ve siinnet merkezli bir hayat yasadigini
ve bu dogrultuda Kur’an ve siinneti temel esas kabul ederek hayatini sekillendiren bir
vell oldugunu her firsatta vurgulamistir. Mevlana’nin Kur’an’a olan baghiliginin altini
cizen Biiyiikkoriik¢ii, onun Kur’an asig1 bir Miisliiman ve Kur’an’in sirlarina vakif bir
veli oldugunu ifade etmistir. Oyle ki Biiyiikkoriikcii, Mevlana min Mesnevi’sinin

Kur’an’in tefsiri olarak degerlendirmektedir.**°

Mevlana’nin Kur’an’a olan bagliligi cocuklugunda baslamistir. “Kiiciik yasindan
itibaren dini ilimlerde tebahhur eden Mevland, tiim oémrii boyunca Kur’an-1 Kerim’i
basucunda tutmus, onu kendisi ve miintesipleri icin hayat rehberi olarak tanimlamug

. o . . 111
gergek bir miimindir.”

Biiyiikkoriikeii, kitaplarinda ve vaazlarinda Kur’an ayetlerini agikladiktan sonra

Mesnevi’den beyitler okuyarak Mevlana’nin Kur’an ile olan derin bagmi ortaya

199 Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii’den Vaazlar, 260.
Y Tanyildiz, “Tahir Biiyiikkériikeii 've gore ideal Bir Miisliiman portresi olarak Mevlind”, 347.
W Tanyildiz, “Tahir Biiyiikkoriikeii've Gore Ideal Bir Miisliiman Portresi olarak Mevldnd” 347.
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koymustur. Ona gore Mevlana Mesnevi’sinde Kur’an’t belirli yontemlerle agiklamistir,
ancak bu aciklamalar Kur’dn’in tamamini kapsamamaktadir. Mevlana Mesnevi’yi
kaleme alirken Kur’an’a paralel bir 6gretim yontemi uygulamistir. Kur’an hafizi olan

Mevlana Mesnevi’yi yazarak Kur’an’in 6gretilerini kendi yorumuyla aktarmistir.

Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin huzuru Kur’an’da bularak ahlakini ve faziletlerini

Kur’an’a olan bagliligiyla elde ettigini ifade etmistir.

“Mevland 'miz beseriyyeti arzu edilen medeniyet ve fazilet sahikasina ¢ikaracak
ve istenilen huzura kavusturan yegane diisturun Kur’an-1 Kerim olduguna inaniyor.
‘Ben sag oldugum miiddetle Kur’an’in Hakimin kulu, kolesi hadimiyim’

demektedir.”**?

Biiyiikkoriik¢ii’niin yorumlarina gére Mevlana insanligin karanliktan aydinliga
cikmasinda ve diinya ile ahiret mutluluguna ulagsmasinda Kur’an-1 Kerim’i tek kaynak
olarak kabul etmis ve yasam1 boyunca Kur’an’a hizmet etmistir. Béylece o0 Mevlana’'nin
Kur’an’a olan baghliginin ve Kur’an’in onun i¢in ne kadar 6nemli oldugunun tizerinde

durmustu r. 113

Biiyiikkoriikeii, Mevlana’yr Kur’an’a simsiki bagli bir Miisliiman olarak tanimlar
ve Kur’an’1 Allah kelami olarak kabul etmeyenlere karst Mevlana’nin Mesnevi’sinden
deliller sunar. “Ask Eri Meviind,; ‘Kur’dn Fahri kdinatin dilinden dokiilmiistiir. Ama
kim ona Allah Keldmi degil derse kafirdir. Allah dostu olan gercek Miisliiman
Kur’an’in kucagina ve dergahina sigimirsan orada 124 bin peygamberin ruhuyla

a . , 114
kucaklasirsin Kur’an’in her bir harfinde cennet irmaklar: cogsmaktadir’ der.

Biiytikkoriik¢li, cemaatine verdigi vaazlarda Mevlana’yr savunurken onun
Kur’an’1 kendine hakiki rehber edindiginin altin1 ¢izmis, onun Kur’an’dan bir an bile
uzak durmadigimni siklikla belirtmistir. Mevland’nin ‘Ben sag oldugum miiddetle
Kur’an’in kulu, kélesi, bendesiyim. Muhammed Muhtarin yolunun tozu topragiyim.
Eger bir kimse benden, bundan bagkasini naklederse ben ondan da bizarim o sozden de

»115

bizarum = ifadelerini yorumlarken “Onu dinden dahi tenzih etmege calisanlar seriatten

Y2 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 12.

3 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 12.

114 Kandemir ve Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 101.

15 Celaleddin Rami, Divdn-1 Kebir, gev. Abdiilbaki Gélpinarli (Ankara: Tirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 1984), c. 1, s. 68.
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uzak gorenler Mevianad min bu sozii karsisinda utanglarindan erimelidirler, hi¢ olmazsa

uyanmahdirlar*'® diyerek Mevlana’y1 seriat dist gorenlere tepki gostermistir.

Biiytlikkoriikeii, Mevlana’nin Kur’an merkezli bir hayat yasadigini ifade etmek
i¢in Islam biiyiiklerinden alintilar yaparak Mevlana’nin Kur’an’a olan baghiligmi ve
Mesnevi'nin Islam alimleri nezdindeki yerini 6n plana c¢ikarmustir. Ozellikle Molla
Cami’nin Mesnevi hakkindaki beyitlerini aktararak Mesnevi'nin nasil degerlendirildigini
ortaya koyar: “Mevidind 'nin Mesnevisi kéhne ve donmus kalplere tazelik verir. MeSnevi
alimler icin Cenabi Kibriya'min hazinesi, cahiller icinse ejderhadir. Mesnevi esrar-i

Kur’dn’in tefsiridir. Ehli tarikatin da yol géstericisidir.”**'

Biiyiikkoriik¢ii, Mesnevi’nin Allah’in  birligine isaret ettiini belirterek
Mevlana’'nin “Bizim Mesnevimiz, vahdet diikkdanidir. Onda Birden bagka ne goriirsen

)J118

o, puttur. ifadesiyle ilgili olarak: “Evet, Mesnevi bir seyden bahseder. O da

Allah tir.” demektedir. Ayrica, Mevlana’nin eserinde sadece tevhidi anlatmakla

kalmayip, onu yasayarak huzur buldugunu da dile getirmistir. **°

Ozetle Tahir Biiyiikkoriikgii, Mevlana min Mesnevi’sini Kur’an’la olan derin bag1
tizerinden yorumlamistir. Biiylikkoriik¢li’ye gore Mevlana sadece bir sair degil, Kur’an
terbiyesiyle yetismis ve yasamimi Kur’an oOgretileriyle sekillendirmis bir alimdir.
Mesnevi, bu egitimin bir yansimasidir ve Bliylikkoriik¢ii tarafindan Kur’an’in bir tefsiri
olarak goriliir. Mesnevi’deki beyitler, Kur’an’in evrensel mesajlarin1 ve insanliga
sundugu degerleri Mevlana’nin kendine 6zgii anlatimiyla sunmustur. Biiytikkoriikgii
Mevland’nin yasami boyunca Kur’an ahlakiyla yasadigini ve bu durumu Mesnevi’deki
beyitlerle ortaya koydugunu belirtmistir. Boylece o, Mevlana’nin Kur’an’a olan
sarsilmaz baghligin1 ve Kur’an’in onun hayatindaki merkezi yerini agik¢a ortaya

koymustur.
2.1.3. Miikemmel Ahlak Sahibi

Tahir Biiyiikkorikeii, Mevlana’nin ahlakini1 anlatirken biiylik oranda Mesnevi

beyitlerinden yararlanmistir. Mevlana’nin miitevazi bir hayat yasadigini, onun 6rneklik

18 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 47.

Y Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 61.

18 Abdiilbaki Golpmarl, Mesnevi-i Ma ‘nevi (istanbul: Milli Egitim Bakanhg: Yaymlari, 1991), c. 1, s.
12.

19 Biiyiikkoriiketi, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 61.
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teskil eden ahlakinin ¢evresindekilere de biiyiik ilham kaynagi oldugunu belirterek onun

ahlakinin Islam’a uygun oldugunu belirtmistir.

Biiytlikkoriikeii, Mevlana’nin ahlakini1 anlatirken onun affedici, algakgoniillii ve
insanlara deger veren bir sahsiyet oldugunu vurgular. Mevlana’nin kendisine yapilan
kotiiliikleri affettigini, gosterilen asir1 ilgi ve alakayr hos karsilamadigini ve kullugun
bilincinde kamil bir insan oldugunu belirtir. Mevlana’ nin hosgoriisiinii anlatirken onun
halk arasinda ayr1 bir konumda olmasina ragmen halktan biri gibi davrandigini, kimseye
el etek Optirmedigini ve insanlara hosgoriiyle yaklastigini aktarir. Ona gore
Mevlana’nin hayattaki gayesi Allah’a hakkiyla kul olmaktir. O bu durumu su beyitle
ifade eder: “Ben kul oldum, kul oldum. Kulluk vazifemi layikiyla eda edemedigim i¢in
mahcubiyetimden basimi one egdim. Her kole azad olunursa sevinir. Mesrur olur ben

. . . }’120
sana ne zaman kul olursam o zaman sevinir sad olurum ya Rabbi!

Biiyiikkoriik¢ii, Mesnevi’deki bu beyitten yola ¢ikarak Mevlana’ nin ger¢ek kulluk
anlayigina isaret etmistir. Ona gére Mevlana, yersiz yiiceltmelere karsi kendisini diger
insanlardan farkli gérmemis ve diinya hayatindaki temel amacinin Allah’a (c.c.) kul
olmak oldugunu belirtmistir. Mevlana’ nin etrafinda bulunan has miiridleri hep fakir ve
esnaftan olugmustur. Celebi Hiisameddin, Ahi Ahmet, Ahi Coban, Ahi Seyyid, Debbag,

Katip gibi miitevazi kimselerle oturmus, onlar1 yetistirmekle mesgul olmustur.

Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin devlet erkanina karsi olan tavrinin, halka gosterdigi
durustan farkli olmadigin1 aktarir. Mevlana, halka duydugu ilgi ve yakinligi devlet
adamlarma da gosterir; onlarin yanlis uygulamalarini elestirdigi gibi, dogru buldugu
icraatlarii da takdir eder ve Gvgiiyle karsilar. Mevlana’nin bu tavrini destekleyen bir
alintiya yer veren Biiylikkoriik¢li, Mevland’nin yanlis yapan devlet gorevlilerini nasil

uyardigini su sozlerle gozler 6niine serer:

Cenabt Mevlind her halinde ulvi tabiatli ve sultanlara karsi bile miistagni
bulunurdu. Hatira binaen soz kat’a séylemezdi. O asrin emirlerinden Izzeddin Keykavus bir
giin Molla-y1 Riim’un ziyaretine gelmisti. Umdugu kadar iltifat gormedi. Rica etti ki
kendisine bazi nasihatlerde bulunsun. Mevland ‘Sana ne soyleyeyim. Cobanlik

120 Biiytikkoriik¢ti, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 44. Bir biitiin olarak bu alint1 Mevlana’nin
eserlerinde gegmemektedir. Buna benzer ifadeler sunlardir: “Ya Rabbi! Kullugumda kusur ettim, fakat
senden bagkasmna da egilmedim.” (Celaleddin Rmi, Mesnevi-i Ma ‘nevi, g¢ev. Abdiilbaki Golpiarli
(istanbul: MEB Yaymlari, 1991), c. 5, beyit 1936.) “Insanlar azat olunca sevinir;
ben, kullukta kaldik¢a sevinirim.” (Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, ¢ev. Tahsin Yazic1 (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1992), 135.)
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buyurmuslar, kurtluk ediyorsun, bekg¢ilik yap diyorlar, hirsizlik yapiyorsun. Allah sana
sultanlik vermis sen seytanlik ediyorsun.’ demistir. 121

Biiylikkoriik¢iiye gore bu alinti, Mevlana’nin makam sahiplerine karsi dahi
soziinii sakinmayan, cesur ve ahldki durusunu net bir sekilde ortaya koyar.'??
Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin ahlak anlayisinm1 degerlendirirken onun tek bagliliginin
Allah’a oldugunu, kullugun yalnizca Allah’a yapilmasi gerektigine inandigini ve
Allah’mn kullar1 arasinda ayrim gozetmeden aralarinda bulundugunu aktarmaktadir. Bu
yaklagim, Mevlana’nin ahlak anlayiginin temelini olusturan Onemli unsurlari da

yansitmaktadir.'®

Biiylikkoriik¢ii, Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin, c¢ocuklar1 ve fakirleri ¢ok
sevdigini, glinahkarlara da merhamet ve sevgi ile muamele ettigini sdylemistir. Onlar1
icinde bulunduklar1 kotii durumdan kurtarmaya calistigindan, insanlarin derdiyle

dertlendiginden bahsetmistir.'?*

Tahir Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin ¢ocuklara karsi olan tutumuna bilhassa 6nem

6

vermistir. Onun ¢ocuklarla 6zel olarak ilgilendigini vurgulamistir: “Hatta birinde bir

cocuk ¢agiz bagirarak ne olur Hiidavendigar, iste oyunum bitiyor biraz dur da ben de
elini opeyim demisti. Mevidna bekledi ¢ocuk oyunu ikmal edip geldi elini optii. 125
Mevlana’nin bu miitevazt ve sevgi dolu yaklasimini Hz. Peygamber’in hayatiyla
iliskilendiren Biiyiikkoriik¢li, onun da aym yiiksek ahlaki sergiledigini belirtmistir.
Peygamber Efendimizin yolda g¢ocuklara selam vermesi, onlara hediyeler sunarak
gontillerini almasi, yetim ve fakir ¢ocuklart sevindirmesi gibi davraniglari, Mevlana’nin
ahlakinm IslAm’m temel prensipleriyle ne kadar uyumlu oldugunu gosteren 6nemli

alametlerdir. Bu durum, Mevlana’nin, insanlara sevgi, sefkat ve tevazu ile yaklastigini

ortaya koymaktadlr.126

Daha once de belirtildigi iizere Biiylikkoriik¢li, Mevland’nin yasaminda Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Ogretilerinin belirleyici oldugunu sdylemistir. Bu goriise gore
Mevland’nin ahlaki gelisimi ve hem diinyevi hem de uhrevi mutlulugu, Hz.

Muhammed’in (s.a.s.) rehberligiyle sekillenmistir.

121 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 43-44.
122 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 45.

12 Biiyiikkoriikei, Isldm 'da Edep, 27-30

124 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 52.

125 Biiyiikkériiketi, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 52.

126 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 52.
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Biiyiikkoriik¢ii Mevlana’nin edep konusundaki derin hassasiyetini vurgulamak
icin sunlar1 dile getirmektedir: “Edep, insan i¢in mutlak bir fazilet kaynagidir. Belki
insanlik ancak onunla kaimdir. Nitekim Cendb-1 Meviand: Goziinii a¢ da biitiin
kelamullaha, Kur’dn ayetlerine bak; biitiin mandyi, Kur’ant edepden ibaret

. o 127
goreceksin, diyor.”

Mevlana tizerine yaptigi bir baska konugsmasinda edebin manevi urlic i¢in bir arag

oldugunu su sozleriyle dile getirmektedir:

Edepsiz kimse, yalniz kendini rezil ve perisan etmez; belki ciimle dlemi fesada verir,
sefalet atesine yakar” diyor. Demek ki, soysuz ve terbiyesiz yetisenlerden hem ana baba ve
hem de cemiyet mesuldiir. Ciinkii milletin bagrina ¢okmiis edepsizler, en tehlikeli
mikroplardan daha zararlidwr. Bir verem veya kanser mikrobu, bir kisi, bazen bir kisiyi
ceseden hasta ve rahatsiz eder. Halbuki fena insanlar hi¢ de boyle degil.*®

Bu sozlerden Biiyiikkoriik¢li'niin Mesnevi’ye atif yaparak, ahldki sadece bir
davranis bi¢imi olmaktan ¢ikarip, manevi bir yolculuk ve Allah’a yakinlasma araci

olarak gilinlimiiz insanina sundugu goriilmektedir.
2.2. BUYUKKORUKCU’NUN MEVLANA SAVUNUSU

Tahir Biiyiikkoriikeii, vaazlarinda ve eserlerinde basta Mevlana olmak iizere islam
alimlerini savunmustur. Bu savunularin odak noktasi ise daha ¢ok Mevlana ve eseri
Mesnevi olmustur. Mevlana’yr Islam’a bagl, dindar bir kisi olarak gdrmiis, bu
dogrultuda vaazlar vermis ve eserler yazmistir. Onun amaci, Mevlana’nin gergek

kimligine 151k tutmak ve halki dogru bilgilendirmektir.

Mevland’yr dinsizlikle suglayan ve Mesnevi’deki sembolik anlatimlarin dine
aykirt oldugunu ileri stiren kisilere kars1 ¢ikan Biiylikkoriik¢ii, s6z konusu elestirilere
Mesnevi’den Ornekler vererek cevaplar sunmustur. Amaci, halkin bu elestirilerin
tuzagina diismesini engellemektir. Bu savunularla Mevlana’yr halka daha 1yi tanitmay:

ve onun Anadolu cografyasindaki manevi giiclinli korumay1 hedeflemistir.

2.2.1. Yanhs Algilarla Miicadele ve Mevlana’y1 Ashina Uygun Yorumlama
Gayreti

Tahir Biiylikkoriik¢li, Mevlana profilini ¢izerken onun manevi sahsiyetini

Mesnevi’den hareketle ortaya koymustur. Ona gére Mevlana, Allah’a hakkiyla inanmis

127 Aveu, Tahir Biiyiikkériikeii'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 32.
128 Aveu, Tahir Biiyiikkériikeii'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 32.
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bir kul, Kur’an ve siinnete bagli olan topluma 6ncii bir rol modeldir. Biiyiikkoriikeii,
Mevland’nin ibadet askini ve titizligini, insanlart dogru yola cagirma konusundaki
azmini, insanlarin umutsuzluguna kars1 durusunu ve Isldm’1 savunmasini inceleyerek
onun toplumca daha iyi anlasilmasi igin ¢aba gOstermistir. Bu gayretinin nedeni,
Mevlanad’nin gergek kisiligini ortaya koymaktir. Ayrica, Anadolu cografyasi lizerinde
biiyiik etkisi olan Mevlana’nin hakikatini tanitmayi amagladigir da asikardir. Bu amag
dogrultusunda Biiyiikkdriikeii, vaaz ve kitaplarinda Mevlana’yr yeni nesil basta olmak

lizere topluma tanitmaya ¢aligmustir.

Bu minvalde Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin sahip oldugu hasletleri soyle siralar:
Mevlana, Allah Teala’ya karsi sarsilmaz bir iman ve tam bir teslimiyetle birlikte, adeta
bir volkan gibi cosan ilahi bir agka sahiptir. O, Peygamber Efendimize eksiksiz bir
giiven ve baglilik duyan kamil bir insandir. Kur’an’t hayatinin temel diisturu olarak
goren Mevlana, tiim is ve amellerinde onun hiikiimlerine uyar, diinya ve ahirete dair
hicbir konuda Kur'an'dan ayrilmaz. Zikir ve ibadetin zevkinde kendini kaybeden
Mevlana, en biiylik huzuru Allah’a kul olmakta bulur ve bir an bile O’ndan baskasina
yonelmez. Gegici olan her seyden yliz cevirir, tiim hizmetlerini din ve Allah yoluna

adayarak insanlarin gafletten ve maddecilikten kurtulmalari i¢in cabalar.'?®

Tahir Biiyiikkoriik¢li, Mevlana’yr topluma 6rnek bir sahsiyet olarak sunmay1
temel amag edinir. Bu hedefe ulagsmak i¢in 6ncelikle Mevlana hakkinda olusan yanlis
algilarla miicadele etmistir. Ona gore, Allah’in insanliga Ornek olarak gonderdigi
kisilerin en belirgin 6zelligi, sdylediklerini 6nce kendi hayatlarinda uygulamalaridir.
Biiyiikkoriikcii, Mevlana’nin da tiim sozlerini bizzat yasayarak soyledigini ve eserlerini
bu deneyimlerle olusturdugunu belirtir. Mevlana’min tek ilham kaynaginin Allah
yolunda olmak oldugunu belirtir ve onu sevmenin, dvmenin, hatta ona olan agkla
kendinden ge¢menin ancak imandan gectigini ifade eder. Biiylikkoriikeii, “Allah’
seveni sevmek” diisturuna dayanarak, Mevlana gibi insanliga ornek gosterilen birini
anlamak icin onun ger¢ek kimligini kavramanin sart oldugunu diisliniir. Bu yilizden
konu hakkinda yazdigi kitabinda amacini net bir sekilde ortaya koyar: Hakiki Veghesiyle
Mevlanda ve Mesnevi adli eserinde Mevlana’y: ilahi, Muhammedi ve hakiki yoniiyle

anlatmayi, bugiine kadar yeterince bahsedilmeyen gergekligini giin yiiziine ¢ikarmayi

129 Bityiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 10.
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hedeflemistir. Bu ifadeler, Biiylikkoriik¢ii'niin Mevlana’y1 savunma ve dogru bir sekilde

tanitma motivasyonunu agik¢a ortaya koymaktadir.*®

Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla Biiylikkoriik¢ii, en azindan yasadigi donemde
Mevlana’nin gercek halinin karanlikta kaldigim1 diistinmiis ve bunu aydinlatmak
istemistir. Bu amag dogrultusunda vaaz kiirsiilerinde Mevlana’y1 anmis ve Mesnevi’deki
beyitlerin bir kismimi yorumlayarak cemaatine irsad faaliyetlerinde bulunmustur.
Boylece, Mevlana’nin manevi tecriibelerini halka aktararak Mevlana kiiltiiriiniin canli
kalmasina c¢aba goOstermistir. Vaazlarinda Mesnevi’den beyitlerle hitap ettigi
dinleyicilerine, Mevlana hakkindaki olumlu ve olumsuz diisiincelere anlasilir cevaplar
vermistir. Bu nedenle, Mesnevi yorumlar1 lizerinden Mevlana’yr konu edinerek onun
gercekte nasil biri oldugunu, ibadetindeki hassasiyetini, imanini1 ve amellerini anlatmas,
Anadolu cografyasi icin Mevlana’nin énemini vurgulamis ve Mesnevi’den hareketle

Mevlana’y1 dogru bir sekilde tasvir etmeye g¢alismistir.

Kisacasi, Tahir Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’yr dine aykiri bir figiir olarak degil, dine
bagli ve Ornek bir sahsiyet olarak gdérmiistiir. Bu savunuyu yaparken Mevlana’nin
ibadetlerine duydugu derin saygiin, Allah’a olan samimi baghiligimin ve Hz.
Muhammed’e olan gilicli itimadinin altin1 ¢izmistir. Biyiikkoriikeli, Mevlana
hakkindaki yanlis algilar1 diizeltmeyi amaglayarak onu ahlaki yonden iistiin ve toplum
icin Ornek bir figilir olarak tanitmistir. Bu dogrultuda Mevlana’nin gercek kimligini ve
diisiincelerini Mesnevi lizerinden halka aktarmis, ona yoneltilen elestirilere karst onu
savunmustur. Bu ¢abalariyla o, Mevlana’min Islam diinyas1 icindeki dogru yerini
topluma tanitarak yanlis algilarinin 6niine gegmeyi ve onun manevi mirasini korumayi

amaclamistir.
2.2.2. Bityiikkoriikc¢ii’niin Mevlana Elestirilerine Cevaplari

Tahir Biiytlikkoriik¢ti, Mevlana’y: farkl sekillerde yorumlayan ii¢ ana gruba yanit
vermistir. Onun bu yaklagimi, Mevlana hakkinda dengeli bir bakis acis1 sunmay1

amaclamistir.

Biiyiikkoriikeii, ilk olarak Mevlana’y: asir1 derecede yiiceltenleri elestirmistir. Bu
zlimre, “Yerylizii yaratilali senin gibisini gormedi” gibi ifadelerle Mevlana’y:

Peygamber Efendimiz’in bile Oniine geg¢irmeye calisir. Biiylikkoriik¢ii bu tutumu,

130 Biiyiikkoriiket, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 10-117.
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Mevland’nin kulluk bilincine ve Hz. Muhammed’e olan bagliligina aykiri bulur.
Mevland’nin “Ben sag oldugum miiddetle Kur’dn’in kulu, kélesi, bendesiyim.

5131

Muhammed Muhtarin yolunun tozu topragiyim sozlerini hatirlatarak onun bu gibi

asir1 yaklasimlardan uzak oldugunu ifade eder.

Ikinci grubu ise Mevland’ya ve diger evliyalara diismanlhk edenler olarak
degerlendirir. Biiylikkoriik¢ii’ye gore bu kisiler kendi nefislerine uyarak, sadece
muhalefet etmek amaciyla kin ve nefretle hareket ederler. Kendisinin elestiriye karsi
olmadigmi, ancak kasithh olarak iftira atanlara karsi oldugunu belirtir. Mevlana’yi
seriattan uzak goren kisilerin biiyiik bir yanilgi icinde oldugunu ifade eder. Mevlana’ya
yoneltilen vahdet-i viicud, hiilul ve ittihat diisiincesine sahip olduguna dair su¢lamalari

kesin bir dille reddeder ve bu iddialarin sahiplerinin yanildiklarini dile getirir. 132

Biiyiikkoriikeii, bazi cevrelerin Mevlana’yr “miisrik”, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’yi
“Seyh-i Ekfer” ve Yunus Emre’yi “zindik” olarak nitelendirmesine karsi ¢ikmistir. Bu
elestirilere, yabancilarm dahi Mevlana’nin eserleri araciligiyla islam’1 tamidigimi ve
Miisliiman oldugunu 6rnek gostererek cevap vermistir. Bu durumun, elestirenlerin
aksine, bu biiylik sahsiyetlerin manevi etkisinin bir gostergesi oldugunu belirtmistir.
Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana’nin tek amacinin Allah’a kul olmak oldugunu ve hayatini bu
gayeye adadigini defaatle vurgular. Mesnevi’den Orneklerle, Mevlana’nin geceyi
ibadetle geciren, ilmini Allah rizasi i¢in kullanan ve diinya ile dhiret saadetini Allah
yolunda arayan bir sahsiyet oldugunu anlatir. Ayrica, Mevland’yr misrik olarak
niteleyenlerin asilsiz iddialarin bir kiymeti olmadigin1 belirtir ve bu tiir kisileri “Pacas1

camurlu, agzindan gesitli kokular gelen bir sebeke” olarak niteler.3

Biiytikkoriik¢ii’ye gore Mevlana’yr yorumlayan {igilincii grup ise her séz ve
hareketinde itidali elden birakmayan, Kur’an ve siinneti rehber edinenlerdir.
Biiytikkoriiketi, bu grubun Mevlana’y1r dogru anladigini belirterek onlari tasvip ettigini
aciklar. Bu grup, din biiytikleri arasinda ayrim yapmaz, onlara asiriya gitmeden saygi
gosterir ve onlar ilahlastirmaz. Bu yaklasim, Biiyiikkoriik¢ii’niin kendi tutumunu da
yansitir; o da Mevlana’yr hem ilahlagtiran hem de tekfir eden uglar arasinda orta bir yol

izlemistir. Biiyiikkoriik¢li, Mevlana nin eserlerinin islami esaslara dayandigini ve ondan

131 RAmi, Divdn-1 Kebir, c. 1, 64.

132 Biiyiikkoriikeii, Hakiki Veghesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 37-36.

133 Biiyiikkoriik¢ii, Hakiki Vechesiyle Mevidnd ve Mesnevi, 62-69; Kandemir ve Dizbay, Muhterem
Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii'den Vaazlar, 245.
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sapmadigini gostermeyi amacglamigtir. Mevlana hakkinda korkunun yerine muhabbeti,
gbzyasmin yerine ¢alip ¢agirmayr getirmistir gibi ithamlarin Mesnevi esas alinarak
degerlendirilmesi gerektigini sdyler. O, Mevlana’yr “bizatihi dine miistak bir veli”
olarak gormiis; ibadetlerdeki hususunu, Allah’a olan kullugunu ve Hz. Peygamber’e
olan bagliligmi vurgulamistir. Biiyiikkoriikeii, aleyhindeki tiim iddialarin aksine
Mevland’y1 topluma 6rnek bir sahsiyet olarak sunmus ve Mesnevi’yi temel alarak bu

gorusi savunrnustur.134

134 Bityiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlind ve Mesnevi, 37-120.
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SONUC

Gectigimiz yiizyilla damgasini vuran en etkin vazilerden biri olan Tahir
Biiytlikkoriikeii, Mevlana’nin giiniimiiz insanlar tarafindan anlasilmasi i¢in onemli bir
nitelik tasir. 86 yillik hayatinin biiyiik boliimiinii toplumun irsadi i¢in vaizlik yaparak
gecirmis ve pek cok insana ulasan etkisi nedeniyle “Sultdn’l-Vaizin” olarak nam
salmistir. Vefatindan sonra da vaazlari izlenen Biiyilikkoriik¢ii hala topluma seslenmeye

devam etmektedir.

Hayatin1 ilim yoluna adamis tasavvufi bir sahsiyet olan “Sultan’l-Vaizin” zekas:,
ilimdeki derin kavrayisi ve miitevazi kisiligiyle toplum icin Ornek bir zat haline
gelmigtir. Toplumla i¢ ice bir yasami benimseyen Biiylikkoriikeil, toplumun islahi,
kardeslik, uhuvvet, birlik ve beraberlik duygularini 6nemsemistir. Bu duygularla halka

hitap ederek toplumun birlik ve beraberligini saglamaya ¢alismistir.

Biiyiikkoriik¢ii halki irsad misyonunu yerine getiritken en ¢ok Mevlana’dan
faydalanmigtir. Bir Mevlevi olan vaizin Mevlana’ya olan derin sevgisi, onu Mesnevi
as1g1 bir sarih olmaya gotiirmiistiir. Her ne kadar miistakil bir Mesnevi serhi yazmis
olmasa da bir biitiin olarak vaazlar1 ve Mevlana iizerine yazdig: kitaplari1 onu adeta bir

Mesnevi sarihi konumuna getirmistir.

Onun Mesnevi yorumlart 6nceki meshur sarihlerinkinden farkli olarak toplumsal
konulara odaklanmaktadir. Nitekim bir halk aydini olarak onun hedefi toplumun Islam
ahlakiyla yeniden sekillenmesidir. Biiytikkoriik¢ii, Tiirkiye’nin Osmanli mirasi {izerine
kuruldugunu ve yeni neslin Osmanli torunu oldugunu dile getirerek bu vatani yeniden
medeniyetler zirvesine ¢ikarmanin yolunun ahlakli nesiller yetistirmekten gectigini
savunmustur. Onun bu hayalini gerceklestirmede kullandig1 yéntem Islam biiyiiklerinin
ornekligini halka aktarmaktir. Bu biiyiliklerin en biiyligli ise ona gére Mevlana’dir. Bu
nedenle Mevlana’nin ahlak anlayisini toplumda yerlestirmek icin kitap ve vaazlarinda

ozellikle Mesnevi’yi yorumlamistir.

Biiyiikkoriik¢ii’niin Mevlana yorumunun esas vurgusu, onun Islam dini {izere
bulunan bir veli olmasidir. Mevlana’nin Kur’an ve siinnet temelli bir hayata sahip
oldugunu ve Mevland’nin en 6nemli eseri olan Mesnevi’nin de Kur’an’in bir tefsiri
niteliginde oldugunu vurgulamistir. Bu vurgunun esas mihverini Mevlana’nin seriat disi

bir zat oldugu elestirisine karsi ¢ikmak olusturur. Onun miiteserri bir zat oldugunu ifade
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etmek Biiylikkoriik¢li’'niin esas amact olmustur. Bu nedenle o, var olan yanlis Mevlana
anlayislarini tashih ederek onun “hakikatini” yani ger¢ek mahiyetini ortaya koymak icin
cabalamustir. Nitekim Hakiki Vechesiyle Mevldna ve Mesnevi isimli kitab1 tamamen bu
amaca miiteallik olarak yazilmistir. Bir biitiin olarak vaazlari da Mevlana’nin gergekte
kim oldugunu ifade etmeye yoneliktir. Bunu yaparken Mesnevi beyitlerini yorumlamak
suretiyle Mevlana’nin Kur’an ve siinnet temelli bir hayat yasadigini, Allah’a kulluktaki
amacini, ibadetteki hassasiyetini ve benzeri konulari ele alip degerlendirmistir. Bdylece
Mevlana hakkinda kotii niyetli iddialarda bulunan gruplarin tezlerini ¢iirlitmeye ve
toplumun dogru bir Mevlana algisina sahip olarak onu o6rnek almasimi saglamaya

calismustir.

Mevlanad’y1 toplum icin dnemli bir sahsiyet olarak degerlendiren Biiyiikkoriikeii,
Mevlana’yr halka yakinlastirarak onun 6gretilerini canli tutmaktadir. Bu durum, yeni
neslin Mevlana’nin agsk temelli tasavvuf anlayisiyla tamisarak Islami bir hayat
yasamasina katki saglayabilecek niteliktedir. Biiylik bir Mevlana asig1 olan “Sultan’l-
Vaizin”, “ask eri” olarak niteledigi pirinin Ogretisini, kendi vefatindan sonra dahi

insanliga aktarmaya devam etmektedir.
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