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OZET

Tasavvuf, insanin manevi yoniinii geligtiren ve “marifetuliah”a gotiiren
yolda ona gerekli hususlar 6greten tatbiki bir hal ilmidir. Onun, hal ilmi olusu
ve konusunun marifetullah olmasi, tasavvufta ilerlemek isteyen kimse igin bir
miirsid ihtiyacim dogurmustur. Tatbiki bir ilimde fistad olmazsa o ilim hakki ile
6grenilemez.

Seyr U siildk yapan miiride, bu yolda ilerlerken karsilagabilecegi
engelleri gbsteren ve takiimadan ilerleyebilmesi icin gerekli talimati veren
kimseye miirgid denir.

Miirsid, tasavvufun temel unsurlanindan biridir. Milrid ise miirsidin bu
yolda egittigi kimsedir. Onun, manevi yolculuunda rahat ilerlemesi igin
saglam inang ile Kuran ve Siinnete bagh olmanin yaninda miirgidine
teslimiyetinin tam olmasi lazimdiur.

Calisgmamizin itk bolimiinde, konunun daha rahat anlasiimasim
saglamak icin, miirsid ve miirid kavramlan {izerinde durduk.

ikinci bdliimde, 6nce seyh vasitasi olmaksizin ihtida eden ve tasavvufa
girenlerden bahsettik. Daha sonra miirgidin, irgadi esnasinda kullandig: bir
takim yontemleri izah etmeye gahstik. Bu béliimde son olarak miirsidin, irsad
ederken kullandigt mekanlan ele aldik.

Tasavvufta ilerleyen miirid, elde etmeye cahgtigi ilim, bir hal ilmi
oldugundan, miirgide siirekli ihtiyag duyar. Glinkil seyr i siilik yapan kimse,
degisik makam ve haller elde etmeye devam eder. Miirid, her makamin ve halin
geregini, ancak bunu tecriibe edip miirgid olan birinden 6grenecektir.

Istisnalarn olmakia birlikte, miirgid olmaksizin miirid, seyr i siilikunu
tamamlayamaz. Kendisi bir yerlerde muhakkak hata yapar hatta yanlis
istikamete bile kayabilir. Bu yilizden “seyhi olmayanin, seyhi seytandir” s6zii
tasavvuf gevrelerinde yaygin olarak kullanilmaktadir. Seyhin bu denli énemi
olmasi nedeniyle son béliimde de bu konu iizerinde durmay: uygun bulduk.

Bunu yaparken ©once mirgidin fonksiyonu izah etmeye g¢aligtik.
Ardindan da seyhin 6nemi ile ilgili olarak tarikatler éncesi dénemde ve
tarikatler déneminde sdylenenierin tahlilini yaptik. Bu béliimiin sonunda da
tiveysilik ile ilgili kisaca bilgi verdik.
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ABSTRACT

Islamic Mysticism is a branch of knowledge that is interested
in human. it takes aim at human spiritual training . But it is very
difficult to progress in this field without a guide.

It is called sheikh that helps the disciple (miirid) in this
spiritual way. As for murid, he has not finished the way yet. He
needs a sheikh during this way.

In the first chapter, we tried to put forward what the sheikh
and murid are. By doing this, we aimed the topic to be
understanded well.

in the second chapter, firstly, we dealt with the people who
entered the Islamic Mysticism without a sheikh. After that, we
mentioned methods of the sheikhs before tarigats. Finaly, we
explained the places of the sheikh’s training such as house,
mosque and taqga.

In the third chapter, we discussed the necessity of the

sheikh. We mentioned, at the same time, “iivesiyye”.



ONSOZ

Hz. Peygamberin vefati ile birlikte mislimanlar icin baglayan siiregte,
sikintilar hi¢ eksik olmamistir. Mislimanlarin yeni cografya ve kiltirlerle tanismasi,
zenginligin artmasi ve bitmek bilmeyen savaslar, onlarin maneviyatini olumsuz
yonde etkilemigtir. Onlar, bir nebze de ofsa diinyanin sikinti atmosferinden kopmak
ve takva adina, zahid ve sifi kimseler etrafinda toplanmaya baglamislardir.
Zamanla, insanin derunf yoniyle ilgilenen mutasavviflar ve bu konuda sdylenen
sOzler artmis nihayet insani konu alan bir ilim dali olarak tasavvuf yayginlagmistir.

Tasavvufi egitimin bir tarafinda miirsid, diger tarafinda da mirid durmaktadir.
Miirid, manevi yolculuguna devam eden ve sirekli yeni makamlar elde etmeye
caligan biri iken miirsid, stldkunu tamamlamig, Hakk'a vasil olmus ve bu yola
girenleri egiten konumundadir.

Mdaridin tasavvufi anlamda yetigsmesinde mrsidin fonksiyonu gok énemlidir.
Zira miirsid ona seyr u silliku boyunca siirekli nezaret edecektir. Bu manevi
yolculugun sagdliki ve verimii gegmesi, bir yonilyle mirsidin ehliyetine baglidir.
Konunun dneminin bu denli bitylik olmasi bizi boyle bir aragtirma yapmaya sevketti.

Murid, mirsidsiz olamadag: igin iki taraf arasinda bir iligki her zaman
olagelmistir. Ancak bu iligki tarihin degisik zamanlarinda farkli sekillerde tezahtr
etmistir. Hen(iz ilk dénemlerde bile bu konuda ciddi seyler sdylenmistir. Mursid —
miirid iliskisi dnemli oldugu kadar genis bir konu oldugu igin biz, bu iliskinin Islam’in
ilk déneminden bugiine kadar nasil seyrettigini incelemek yerine tarikatler dncesi
dénemdeki boyutunu arastirmayi tercih ettik.

Tezimizde tarikatlar ®ncesi mursid-murid iligkisini arastirdigimizdan,
calismalarimiz esnasinda daha gok tasavvuf klasiklerinden ve o déneme ait sahis
ve konulari igleyen eserlerden faydalandik. Bunu yaparken mirsid — mirid iligkisini
aydinlatmada faydall olacagini dusiindigimiz, seyhin irgdd yontemlerini ve
mekanlarini tespit etmeye ¢alistik.

Konu segiminden teze son seklini verene kadar ¢alismalarim esnasinda her
turt destegini esirgemeyen, kiymetli tegvikleri ile caligmamin bu hale gelmesinde en
dnemli rolu Ustlenen saygideger hocam Yrd. Dog. Dr. Himmet KONUR’a ve tezin
yaziminda ve teknik kisimlarinin tamamlanmasinda degerli vakitlerini ayirip yardim
eden arkadaslarima tegekkir ederim.

ldris TURK
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BIRINCI BOLUM
TASAVVUFTA MURSID VE MURID

. MURSID

Lugatte ‘rehber, delil, kilavuz, yol gosteren® gibi anlamlara gelen' mirsid
kelimesinin es anlamlilarindan sayabilecegimiz geyh kelimesinin "yagli, ihtiyar, bey,
énder, kabile bagkani’® gibi kelimelerin karsiids olarak kullanildiina sahit oluruz. Pir
kelimesi de “yasli kigi, ihtiyar, seyh, miirsid” gibi manalan kargilamaktadir.®

Tasavvufi bir terim olarak miirgid kelimesi daha gok “seriat ve tarikat
ilimlerinde kemale ulagmis nefsin hastalikiarini ve tedavilerini bilen, hakka ulagsan
yolun tehlikeli ve korkulacak yerlerinden haberdar, miridi fayda ve zarar durumuna
gére yonlendiren, uyaran ve irgad etme ehliyet ve liyakatine sahip olan insan-1 kémil
bir rehber ve kullarina Allah’i sevdiren kimse”dir.*

Medresede miiderris ne ise dergahta seyh o’dur. Ancak miiderris nakli akla
tatbik eder, akla hitap eder, metni aciklar, ilmin derecesine goére tahlile girisir ve
vazifesi bununla biter. Seyh ise mursiddir, ruh ile mesgul olur, miirebbidir. Kendisine
intisdb eden maridin bitiin hususiyetlerini géz éniinde bulundurarak, herkese ayr
ayri yol gosterir. Yaradilisindaki ferasetin ve edindigi ilmin derecesine gére miridin
kalbindeki kasveti, mizacindaki sertligi, ahlakindaki fesad:, yavas yavas gidermeye
cahgir. Mirid, tam teslim olduysa ¢abuk yol alir, olgunlasir, safay-1 kalbe ulagtr. Bu
yolun terbiye sistemi siret-i nebeviyye ile ahenklidir. Gaye, o 6érnefe benzemektir.
Mirsid, miridin haline, durumuna, kabiliyetine, liyakatine, hilasa, her cihetle
istidadina bakarak egitmeye calisir. Bir muallim, pedagojik bakimdan ne kadar
yetkin ise ilmini o kadar kolaylikla 6gretir. Ayni sekilde miirsid de ilm-i ahval ve ruh

! Suleyman Uludag, Tasavwvuf Terimleri Sozligi (Istanbul 1995), 388.

2 ag.e., 496.

% a.g.e., 420; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1uga (Ankara 1997),
579.

* Abdurrezzak Kasani, Istilahata’s- Stfiyye (Kahire1992), 177.



yani psikolojide ne kadar iyi olursa siildktaki miridi o kadar kolaylikla ruhen ve
manen yikseltir. Seyh - miirid miinasebeti baba evlat iliskisi sicakhigindadir. Zira
peygamberler immetlerine “baba” mesabesinde olduklanndan; onlann vekil ve
vérisleri konumunda olan geyhler de miridlerine kars1 ‘baba” durumundadir. Bu
ylizden bazi tasavvuf cevrelerinde seyh karsihgt “dede” ve “baba” terimleri de
kullanihr.®

Tasavvufi sistem icinde miirside biiyiikk dnem verilir. Zira miirsid, hangi isimle
anilirsa anilsin, 6nder konumundadir ve miiridin bir gok yonden hizli gelismesini
saglayacak en onemli unsurdur. Mirsid her zaman tek olmayabilir. Murid, bir
miirgidin elinde seyr @ siilikunu tamamlayabildigi gibi bazen birden fazla mirsidden
de ders alabilir. Bu sistem igindeki yaygin tasnife gére milridin ders aldi§: seyhleri
¢ kisma ayirabiliriz:

a- Seyh-i Talim: Ogreten, hoca, tasavvufi konularda bilgi verip
cevresindekileri aydinlatan sdfi.

b- Seyh-i Sohbet: Herkesin sohbetine katildigi, sdzlerini dinledigi hal ve
hareketlerini 6rnek aldigi safi.

¢- Seyh-i Tarikat, Seyh-i Terbiye, Seyh-i irsadd ve Seyh-i Teslik: Marid ve
miintesiblerini, bir annenin bebegini terbiye etmesi ve yetistirmesi gibi terbiye edip
yetistiren seyhtir. Onlarin hem rlhani, hem de diinyevi rehberidir. Tarikat geyhleri bu
sekildedir.®

Kuseyri biraz daha genelleyerek seyhin iki nevi hakkinda bilgi verir.

Bunlardan birincisi talim ve terbiye yani dgretim ve egitimle ugrasir. Ikincisi
ise sadece talim seyhidir. Talim ve terbiye seyhi, miridlerin seyh deyince
kasdettikleri kimsedir; 0, daha ¢ok tasavvufi egitimle mesgul olur. lkinci seyh ise
somut bilgileri daha cok aktarir; bu anlamda geyh, insanin derunu ile ¢ok fazla
ilgilenmez.

5 Mahir Iz, Tasavvuf (Istanbul 2000), 156; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlar ile Tasavvuf ve
Tarikatlar (Istanbul 1997), 184.
% Uludag, a.g.e., 496-497.



Seyhin muridine 6nderlik yaparken, bir bagka deyisle ona bir takim
seyleri aktarirken segici olmasi gerekmektedir. $eyh kime neyi aktaracagini iyi
tespit eder. Birinci manada seyh, miridin hem egitimi hem de 6gretimi ile mesgul
olur, daha ¢ok ahiaki konularda miiridin yetigmesine énem verir. Miride halvet, zikir,

vird, az yeme, icme gibi konularda bir takim talimatlar verir.

Ikinci manada seyhin aktardig seyler daha ziyade bilgisel iceriklidir. Burada
seyhin hal ve hareketlerinden faydalanmak ve feyz almak yine devam eder. Ancak
seyhe karg! belli ve sabit esaslar icerisinde hareket etmek, seyhin nezaretinde
halvete girmek, hirka giymek ve az yemek uyumak veya konugmakia yetinmek
etmek mevzibahis degildir. ilk ddSnemde bir ¢ok salikin tuttugu yol da bu idi. ik
s(filer terbiye seyhine intisdb etmislerse de bir seyhle iktifa etmek zaruretini
duymamislar ve sonradan anlasilan manada bir miridin seyhine baglandi§: sekilde
baglanmamiglardir. Dolayisiyla onlarin miirsidleri daha cok Islam’'in giizelliklerini
hayatlarina tatbik ederek ve ahlaki yonunii aktararak miridleri {izerine tesir
etmigledir. 7

Seyh, sadece miridlerine degil, ayni zamanda halka karst da dnderlik vasf
tasir. Seyhin, 6mek oldugu insanlara genel olarak iman ve Islam’ hakki ile
aktarmasi gerekmektedir. Seyhin yasantisi ve aktardigi seyler Kuran ve siinnet
cercevesindedir. Ebl Hafs Haddad (v.264/878) “Biz, iglerini, sézlerini ve hallerini
Kitap ve Stinnet terazisinde Glgmeyeni ricalullahtan saymayiz.”® séziiyle Allah’a kul
olmanin, dolayisi ile manevi bir énderin aktarmasi gereken seylerin gercevesini
belirtmistir.

A- MURSIDDE ARANAN VASIFLAR

Irgadd gbrevini yapacak kimsede bulunmasi gereken ahlaki sifat ve haller
konusunda ¢ok sey sdylenmistir. Bunlarin her birini teker teker saymak maksadimizi
asacagindan burada daha ¢ok mirsidin bir egitici olmasi hasebi ile sahip olmasi
gereken 6zelliklerine temas etmek istiyoruz.

’ Bkz. Abdulkerim Kuseyri, Risale, Haz. Stleyman Uludag (istanbul 1996), 60-61.
8 Bkz. Abdurrahman Cami, Nefehati’-Uns, Haz. Stleyman Uludad — Mustafa Kara (Istanbul
1995),185.
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Mursid, her seyden dnce yakini iman sahibi oimalidir. EbG Talib el- Mekki
(386/ 996), insani Allah Teald'ya ulagtiran ve onu mukarrab{in seviyesine gikaran
ilmin, yakin ilmi oldugunu® belirtmis ve marifet ilmi olmadan kulun kemalat sahibi
olamayacagini dile getirmistir. '® Necmeddin Kiibra (617/1221), asil maksadin yakin
ve irfana ulagmak oldugunu, tarikatta silik edip gayb aleminde iyi ve kotlyl

gbremeyen kimsenin terbiye ve irsada ehil olmadi§ini soyler."!

Kamil manada iman seviyesine ulagan kimsenin mirsidliik yapmasi igin
gerekli bir difer husus kitap ve stinnet iimine vakif olmasidir. Bu konuda da bir cok
s(fi kesin kanaatini dile getirmigtir. Clineyd el-Bagdadi (297/909), bu konuda, “Bizim
yolumuz kitap ve sinnete bagh ve her geyi ile onlaria kugatimigtir. Sdldkundan
énce (yeteri kadar) Kurént ezberlemeyen ve (lazim olan) sdnneti yazip
6grenmeyen kimseye bu yolda tabi olunmaz’*? der.

Allah Teald'min yolunu bilen bir kimsenin siilikunun kolay olacagini, Hz.
Peygamber'e ittibadan bagka Hakk’a vuslatin mimkin olmadigini, ilim olmadan
edebin korunamayacagini™® sik sik vurgulayan sifiler, Kuran'a ve Siinnete gok
6nem vermisler ve islerinde seriata bagh olmayi, olmazsa olmaz sart olarak
algilamislardir. Bir kimse mdrsid olabilmek igin Allah tarafindan ihsan edilen yuksek
manevi halleri tecriibe etmeli, ancak bu tecribeden sonra tekrar beseri diizeye
dénmelidir. Bu sekilde Allah’ta tamamen fani olup onda yasadiktan sonra tekrar
diinyaya gdnderilen insan mrsid olabilir. Bu mursid, diger insanlar gibi yasar, onlar
gibi serin emirlerine yapisir ve onun gerek diinyevi, gerek ruhi tim hareketleri diger
insanlara érnek olur.™

Hz. Peygamber de kiyamete kadar insaniar koruyacak olan iki ey Gzerinde
israrla durmustur. Bu iki sey Allah’'in kitabi ve RasOli’nin siinnetidir.'® Bunlarn
digindaki seyler, insanlarin nazarinda miikemmellik vasfini bile, bu denli deder ifade
etmezler. Hakk’'a davet ve irsadd makaminin gergek sahibi Hz. Peygamber (s.a.) dir.

® Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l- Kulib, (Daru Sadir Trs), 1, 135.

Yage,l, 157.

" Bkz. Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara (Istanbul 1980), 159.
'2 Bkz. Kugeyri, Risale Thk. Abduihalim Mahmud (Kahire Trs), 1, 118.

'3 Feriduddin Attar, Tezkireti'l- Eviiya, Haz. Stleyman Uludag (Istanbul1991),519.

4 Stileyman Ates, Cilneyd-i Bagdad’ (Istanbul 1969), 96.

'S Bu konudaki hadis igin bkz. Ebd Davud, Menasik, 56.



Bu yolun hedefi olan takva ve marifetuliah’t en Gst seviyede elde eden de odur. Bu
iste ona véris olanlarin, derecelerine uygun seviyede bunlan bulmalan ve
korumalari, verasetin geregidir. Aksi taktirde bu makami temsil etme o ve daveti
teblig etme konusunda gerekli titizlik gdsteriimemis demektir."® Bu gercegin farkina
varan sifiler geriati azami diciide hayaﬂanna tatbik etmeye calismiglar ve “fakvaya
sanima” seklinde tanimlayabilecegimiz azimetle amel etme yolunu tercih etmislerdir.

Seriati tatbik etme kaygisi ile hareket eden musgidler, 6ncelikie namaz
konusunda hassasiyet géstermiglerdir. Seyhler namazdaki 4dabin hakkin muhafaza
etmisler ve buna riayet etmeleri igcin miridierine emirler vermiglerdir. Bunlardan biri
diyor ki: “Kirk sene yolculuk yaptim ve higbir namazi cemaatsiz kimadim. Her Cuma
giinii de bir kasabada bulunurdum.””

Sifiler, zahire 6nem verme ve azimetle amel etme konusunda Kuran'a,
siinnete ve kendilerine listad kabul ettikleri ashabin hayatina bakiyoriardi. Bunu
gOstermesi bakimindan su hadise 6nemle kaydedilir. Zahir ulemasindan biri,
Sibl'den zekati sorarak, “zekattan, veriimesi farz olan miktar nedir?” der. Sibii,
“cimrilik mevcut ve mal hésil olmusg ise her iki yiiz dirhem igin bes dirhem, her yirmi
dinar igin yanm dinar vermek farz olur. Senin mezhebine gére durum budur. Benim
mezhebime gdre zekat meggalesinden kurtulman igin hi¢ bir seye malik olmaman
lazim gelir.” der. Adam, bu konuda $ibl'ye delilinin ne oldugunu sorunca o, Hz.
Ebdbekiri 6rmek gosterir.Cinki o, tim mahini Allah yolunda harcamigtir.”®

Mirsidde bulunmasi gereken ozelliklerden bir di§eri de teghisinde basiret,
tespitinde de feraset sahibi olmasi gerektigidir. Zira egittigi muridin tabiatini,
kabiliyetlerini, gigclil ve zayif noktalanini iyi bilen bir mirsid onun sikintilarini tahmin
eder ve ona derhal midahale eder. Mirsid, derin ve keskin basireti ile muridlerinin

batinina vakiftr. 1°

Murid ve mirsidde bulunmasi gerekli vasiflari tespit eden Sihreverdi,
mirsidin s6ziind ilahi iradeye uygun bicimde séylemesi gerektigini, her miridin farkl
makamda fakl hallerinin bulundugunu, dolayisiyla miirsidin miridierinin her birine

' Dilaver Selvi, Kur'dn ve Tasavvuf (Istanbul 1997), 308.

'7 Ali b.Osman Cullabi Hucviri, Kesfir'l-Mahcib, Haz. Suleyman Uludag (istanbul 1996), 441.
'® Hucviri, a.g.e., 455

® ag.e,230.



ayn sekillerde muamele etmesi gerektigini belirtmistir.?® Bu da anlayista ve basirette
bir derinlik gerektirir.

Tasavvufun, Hz. Peygamberin manevi otoritesinin devami seklinde bir
6zellige sahip olmasi bu yolun rehberlerinin de manevi bir “silsile” ve ‘icazet” sahibi
olmalanni gerekli kilmigtir. Silsile: tarikat seyhlerinin Hz. Peygamber (s.a.)'e kadar
uzanan Ustatlar zincirine verilen addir. lcazet ise, seyhlerin mirid yetistirmek tizere
ehliyetini ispatlamis ve seyr U siilikunu tamamlamis olan mensuplarina verdikleri
yazih ve sifahi izindir. Tam Islami ilimlerde bir rivayet zinciri zorunlulugu ilk
dénemlerde mevcuttu. Ancak Hicri lll. Asirdan itibaren Islami ilimler yaziip kayda
gecmeye baslayinca silsile zorunluludu da zaman iginde terk edildi. Tasavvuf ricali
ise ilimlerinin 6zelligi geredi, silsile ananesini terk etmediler. Hatta ilk asirlarda sifahi
olarak nakiedilen silsile ananesini zamanla yazih hale getirdiier."

Sartlarina uygun hareket edildiginde icazete riayet etmekte de biyik fayda
vardir. Zira tasavvuf bir ilimdir, haldir, ahlaktir; kimden alindiina dikkat etmek
gerekir. Tip diplomasi olmayan, mitehassisligini ispat etmemis bir doktora ciddi bir
hastalig: tedavi icin bedeni teslim etmek nasil bir fecaat ise emin ve ehliyetli bir
kamilin irsad halkasinda edep goriip, terbiye olmayan ve miirsidinden irsad icazeti
almayan bir kimseye kalbi hastaliklarini tedavi ve yitksek makamlara terakki icin
gitmek de o derece hatta daha ileri seviyede bir felakettir. Ciinkii burada bozulan
kalb, harap olan din, yikima ugrayan ahiret, kaybolan da ebedi saadettir.?

Mirsidin manevi mesuliyeti biyiik oldugundan kendisinde bulunmasi gerekli
sifatlar da o denli ¢oktur. Ancak bunlar lzerinde detayli durmaktan ziyade
Sithreverdi’'nin bu konuda anlattiklarini kisaca aktarmakla iktifa edecegiz. Zira bizim
asil (izerinde durmak istedigimiz husus, bir egitmen olarak mirsidde bulunmasi
gereken 6zelikledir.

Suhreverdi (632/1234), mirside gereken edepleri on maddede sbyle
Ozetlemistir:

a- Irgad meslegine nefsi adina talip oimamak

2 Bkz. Suhreverdi, Avarifir'l- Ma4rif, Cev. Dilaver Selvi (Istanbul 1995), 537.
2 Bkz. Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 317-319.
2 3elvi, a.g.e., 318.



b- Konugmasini itahi irddeye uygun ve insaniarin kabiliyetierine gére yapmak
c- Ozel bir halvet ve zikir yeri edinmek

d-Tevézu sahibi olup hiirmet beklememek

e- Giller yiizlii ve yumusak huylu olmak

f- Muridlerin hukukunu korumak

g~ Miridlerine glgleri nisbetinde yilk yiiklemek

h- Muridlerinden mal talep etmemek

i-Hosa gitmeyen hal ve hareketleri ima ve isaretle diizelttirmek

j-Sirfan saklamak®

Il. MURID

Lugatte ‘rdde ve talep eden, irdde sahibi, isteyen, arzu eden'® gibi
anlamiara gelen kelime, mistaklar ile birlikte Kuran'y Kerim'de yiiz kirk sekiz yerde
gecmektedir. Miridin karsthd: olarak bazen Arapca “fakir’, bazen de ‘dervis”
kelimeleri kullanilir.

Tasavvuf istilahi olarak “mirid® kelimesi, “irAdesi olmayan, iradesinden
soyutlanan, iradesini kullanmayan, beseriyet arzu ve isteklerini Hakk'in arzusunda
yok edip, Hakk'in bekasi ile baki olmak isteyen kimse demektir ki, sonunda mirid,
“nefsinin hi¢ bir irAdesi kalmayan, Hakk'in iradesinde bogulup kaybolan kisi®
seklinde anlamlandirilir.®

Ligatte “falep eden, isteyen” gibi anlamlari olan bu kelimenin tasavvufi bir
istilah olarak “irddesi olmayan, irddesinden soyutlanan, irddesini kullanmayan”
seklinde kullaniimasi dikkat ¢ekicidir. Cunki ilk bakista bu bir tezat teskil eder.
Aslinda zithk goéruintstedir ve kisinin isin basginda isteyen konumunda olmasindan

2 Suhreverdi, a.g.e., 536-544.
24 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIg0, 388; Cebecioflu, a.g.e, 526.
% Bkz. Muhyiddin Ibn-i Arabi, Istilhatu’s- Safiyye, (Beyrut 1987), 2; Uludag, a.g.e, 388.



ileri gelmektedir. Kendi tercihi ile mirid olduktan sonra, bu yolda ilerleyebilmek igin
tam bir teslimiyet gereklidir.

Hakikatte mirid muraddir; murdd da miriddir. Glnkl Allah Teéald'y: irade
eden kimse, Ulu ve Yiice Allah'tan olan ezeldeki irade ile onu irade etmektedir.
Once Altah kutunu irdde ettigi icin kul onu irdde etmistir. Bu konuda Allah Teala; -
“Allah onlan sever, onlar da Allah’ severler® buyurmustur.

Su durumda kulun Allah’i irade etmesinin sebebi, daha evvel Allah'in kulunu
irade etmis olmasidir. Her seyin illeti ve sebebi O’nun sun‘u ve yapicilifidir. O'nun
yapiciiginin ise bir sebebi ve illeti yoktur. Allah'in bir kimseyi irade edip de o
kimsenin Allah'i irAde etmemesi diuigiinilemez. Bu durumda miiridi murad, muradi
miirid olarak gérmek lazimdir. Ancak arada sdyle bir fark vardir: Kesif mertebesine
ulagmadan 6nce riyazet ve miicahede ile mesgul olana miirid, riyazet ve miicahede
ile mesgul olmadan evvel kesif derecesine ulagsana da murad adi verilir. Bir bagka
deyisle mirid Hakk'i irade eden, murad da Hakk tarafindan irade edilen saliktir.?’

Miridin stlikunu tamamlamasi igin bir takim merhalelerden gegmesi
gerekmektedir. Manevi yolculugu esnasinda miirid, dedisik kademelerde farkii
isimlerle anilir. Bunlardan birinci merhaleye “t4lib” denir. Talib, tarikata girme arzusu
tagiyan, fakat heniiz tarikata kabul edilmemis kimsedir. lkinci merhaleye de
miiridlik merhalesi denir. Murid istegi kabul edilip tarikate alinan kisidir. Ugiincist
ise sélik merhalesidir. Salik, seyr u siilikunu devam ettirir. Daha sonraki merhalede
vasil olunur. Vasil, seyr-u silikunu tamamiayip Hakk'a kavugan kimsedir. Bu
mertebeye ulasmis kimse, “eren” olarak da tanimlanmaktadir.?®

A. MURIDDE ARANAN VASIFLAR

Tasavvuf yolunda seyr u siillk yapan bir miridin bu yolda saghkl
ilerleyebilmesi igin bir takim vasiflara sahip olmasi gerekmektedir. Bunlardan

% Maide, 5/54.

27 Bkz.Ebu Bekr Kelabazi, Taarruf, Haz. Stleyman Uludag (Istanbul 1992), 200.

2 Osman Tarer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul 1995), 111; Cavit Sunar, Tasavvuf
Tarihi (Ankara 1975), 166.



birincisi mirgidde oldugu gibi saglam bir itikad sahibi olmasi gerekliligidir. Aslinda
bu herkes igin gerekli bir kuraldir.

Ciineyd-i Bagdadi (297/909), “Bu ilmimiz, kitap ve stinnetle kayitianmistir. Bu
yola girmeden &nce Kuran okumayan, hadis yazmayan (bilmeyen) ve fikih
dfrenmeyen kimseye uymak caiz degildir.”® diyerek, Kuran ve stnnete bagliigi
olmayan bir miiridin, kabul géremeyecegini belirtir.

Mirid, mirsidde oldugu gibi seriata, Kuran'a ve siinnete muhalefet
etmemelidir. Seriyyli's-Sakati (257/870), “sifi, sahip olduju marifetin nuruy,
takvasinin nurunu séndiirmeyen, kalbe gelen, kitap ve siinnetin zahiri ile gelisen
higbir bilgiyi dile getirmeyen, kerametleri kendisini Allah’in yasaklarini ¢ignemeye
sevk etmeyen kimsedir."® derken bunu vurgulamak istemistir.

. Miridde bulunmasi gereken, saglam iman, seriate baglilik, azimetle amel

31

gibi hususlar geneldir.”" Bu nedenle bunlardan ziyade miride mahsus vasiflara yer

vermek daha uygun olacaktir.

Mirsidin egitimindeki manevi yolcu olarak tanimlayabilecegimiz miirid, seyr
G sildku esnasinda bir takim giigliiklerle karsilagir. Murid, tasavvufi egitimdeki bu
zorluklart miirsidin yardimi ile agsmayi basanr. Bunun sirri, mirsidin daha isin
baginda iken miridine tam teslimiyet ve baglligt sart kogsmasindadir. Bu anlayis
sifiler arasinda, “Mdrid, mdrsid-i ké&milin elinde, gassal elindeki meyyit gibi
olmalidir.” seklinde formiile edilmis ve yayginlagmistir.*?

Miridin, 6zellikle stilGkunun basinda, riyazete ve miicadhedeye 6nem vermesi
gerekir. Hucviri, “Allah’in kaza ve kaderinden sonra aglik, siddik olanlarin taami,
midridlerin mesledi ve seytanlanin kostegidir® derken riyazete ve aghga vurgu
yapmistir.

Kettani de muridin hikmini ve sartini onda ii¢ seyin olmasina
baglamaktadir. Mirid, galebe hali olmadan uyumamal, zaruret olmadan

® Kuseyri, a.g.e., 117

% Kugeyri, a.g.e., 100.

* Bkz. Hucviri, a.g.e., 204-205.

*2 bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, Haz. Stileyman Uludag (Istanbul 1984), 177-178.
® Hucviri, a.g.e.,467.
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konugmamali, fakr hali oimadan da yememelidir. Bu anlayis, ileride, riyazetin tg
sart: olan killet-i taam, killet-1 kelam ve killet-i menam prensiplerini olugturmustur.

Acligin semeresi misdhededir. ClUnkii miigadhedenin ortaya ¢ikmasini
~ saglayan mi}g:éhededir.34 Bu durumda migéhede ile birlikte bulunan tokluk,
micahede ile birlikte bulunan agliktan daha iyidir® Buradan, yolun baginda
olanlara aglik, vasil olanlara ise toklugun tercih edildigi anlayisi ortaya ¢ikmaktadir.

B. MURID NE OGRENIR?

Marid, mirsidin nezaretine girdikten sonra artik manevi yolculuk baslar. Bu
yolculuk eshasinda mirid, mirsidinden ¢ok sey &grenir. Miridin mirsidden
dgrenecedi seyler onun ihtiyacina ve mizacina gore degisebilir. Kimi miirid, hakikat
Uzere dedil, sohbet etmek, gorusiip konugmak lizere mirgide gelir, onun huzurunda
Allah’a tevbe eder. Bu sekilde miirgide giden bir kimsenin nasibi niyetine gére olur.
Samimiyet ve teslimiyeti oraninda ilmi ve feyzi artar. Bazi muridler ziihd igin mirgide
gider; mirsid ona dinyayi terk etmenin, onu kiigiik gémenin, nefsin arzularina
aykin davranmanin, zahmetlere katlanmanin yolunu gosterir. Kimi mirid de
mirgidine gider, sadece mursidin verecedi hukmi gozetler. O, kendi kaygisinda
degildir, teslimiyeti tamdir. Kendisinin ne bir hali, ne de arzuladigi makami vardir.
Muride en faydali olacak tutum da budur.®

Muirid, mirsidden hem ilim hem de feyz alir. llim, zahir iimi de olabildigi gibi
genelde “marifetullah™a goétiuren batin ilmidir. Mirid, mursidinin her halinden istifade
eder, genel olarak ondan edep &grenir. Seyh, miride zikir telkin eder. Miridin
ibadetinin ve zikrinin cok olugu énemli degildir. O, yaptigi zikir ve ibadetten azami
diciide haz alma ve istifade etme arayisi iginde olmahdir. ¥

* a.g.e., 468.

® ag.e., 480.

3 Suleyman Ates, Islam Tasavvufu (Istanbul 1992), 115.
3 Kuseyri, Riséle, 60-61.
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lIl. MURID-MURSID ILISKISININ BASLAMASI

A. MURID MURSIDINi ARAMALIDIR

ManevT yolculuga ¢ikan kimsenin ilk olarak saglam bir irddeye sahip olmasi
gerekir. Irade, Allah Tedld'ya gitmeye kasteden kimsenin ilk vasfidir. Onlara bu
vasfin verilmesi, her igin basinin irdde olmasindandir. Kul, bir seyi irdde etmezse,
onu yapmaz. Allah Teéla'ya giden yolu tutanlar igin ilk is bu oldugundan, buna irade
adi verilmigtir.3®

Tasavvufta seyr u siilik etmek isteyen, de bunu kendi arzu ediyor demektir.
Tasavvuf, nazari bir ilim olmadigina gdre bu yolda ilerlemek isteyen bir kimsenin,
yolculuk esnasinda karsisina ¢ikabilecek engelleri agmak ve hizli ilerleyebiimek igin
kendisine bir miirgid aramasi gerekir. Zira tatbiki bir ilmi é§renmek isteyen birinin
nazari yoldan veya bireysel gayretlerle bunu tam anlamiyla elde etmesi ¢ok zordur.

Murid, mursidini bulmak i¢in gerekirse sefere ¢ikmalidir. Mursid aramanin
gerekliligi bazi tarikatlarda onemli bir esas haline gelmistir. Naksibendiyye
tarikatinda Abdllhalik Gacduvani tarafindan konulan onbir esastan biri olan “sefer
der- vatan” in bir anlami da, miirsid igin yolculuga ¢ikmaktir.*®

Muridin mursidi aramasi belirli kurallar gergevesinde olmalidir. Mirid kendi
niyetine ve ihtiyacina gore mirgid aramalidir. Bu bakis agist ile hadiseyi
degerlendirdigimizde miridin, mirsid arama faaliyetinin de birkag cesit oldugunu
gbruriiz. Kimi mirid, hakikat lizere degil, sohbet etmek, goriigiip konugmak, igin
mirside gelip tevbe eder. Bu sekilde elde edecedi nasip niyetine goredir. Kimi
miirid, tevbe etmek lUzere mirside gider, mirsid ona niyetini diizgiin tutmasini
soyleyip yolunu gosterir. Kimi miirid de zithd igin mirside gider ve bu yolda kendisini
geligtirirken kimisi de sadece mursidin kendisi ile ilgili her kararina teslim olmak
Uzere ona gider. Bdyle bir mirid kendi kaygtsinda degildir. Kendisinin ne bir hali, ne

® Kugeyri, a.g.e., 283.
% Bkz. Yimaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarikatlar, 158.
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de arzuladi§) bir makami vardir. Onun teslimiyeti tamdir. Mirsidlere gidenlerin en
dogrusu, en {stiini de budur.®

B. HIRKA

Hirka, Tarikatlardan bir kisminda, tarikata girerken miridin, mirgide
teslimiyetini gbstermesi igin, giydigi ©6zel elbisedir. Liigatta, yamal elbise, cesitli
kumas pargalan birbirine dikilerek yapilan elbise, derviglerin toplu zikir yaptikiari
esnada giydikleri yelek"' seklinde tanimlanmigtir. Tasavvufi bir terim olarak ise
hirka, “miridin, 6niinde tevbe edip buyrudu altina girdigi mirsidin eliyle giydigi
giysi™? seklinde kullanlir. Hirkanin da tasavvuf kiltirinde bir anlami vardir. Hatta
hirka, tasavvufun ideal hedef olarak secti§i, masivadan, heva ve hevesten , nefsin
aldatici tuzakiarindan kurtulmayi gerceklestirmek, seyh ile marid arasindaki manevi
ilgi, itibat ve alakay: temin etmek ve muridin nefsi Gizerinde mirsidin murakabe,
muhakeme ve manevi denetimini tesis etmek igin  kullanilan bir sembol halini
almistir.®

Mirsid ile mirid arasinda, rihi bagliik ve fikri temizlik sayesinde bir
kaynasma ve irtibat hasil olur. Bunu ilaht bir kaynasma olarak telakki edebiliriz. Bu
kaynagsmadan sonra mirid, kendi ihtiyarini birakip mirsidinin beraberlik ve
nezaretinde edeplenerek Oyle bir noktaya gelir ki mirsidi yaninda iradesini terk
etme noktasindan tamamen Allah’in iradesine tabi ve teslim olmaya kadar yukselir.
Artik mirsidinden alip anladigi gibi, Allah Teéld'dan almaya baslar. Tum bu
hayirlarnin bagi mirsidle sohbet ve onun emirlerine simsiki sanimaktir. Hirka ise bu
isin baslangicidir. *

Hirka, giysi olarak bizatihi ¢ok fazla bir deger ifade etmemekle birlikte bir
sembol olarak énemiidir. Her seyden énce mirsidin manevi sohbetine girmenin ilk
basamagidir. Zaten asil maksat da sohbet ve bu vesile ile mirsidie hemhal

“0 Ates, a.g.e., 115.

* Cebecioglu, a.g.e., 352; Uludag, a.g.e., 237.

2 Ates, Islam Tasavvufu, 130.

“ Bkz. Omer Ziyauddin Dagistani, Tasawvuf ve Tarikatlerle ligili Fetvalar, Gev. irfan
Gunduz-Y. Gigek (Istanbul 1992), 53.

4 Suhreverdi, Avanf, 120.
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olmaktir. Zira mirid icin Gimit edilen sey, bdyle bir sohbet vasitast ile tim hayirann
ona gelmesidir.*® Hakiki marid, mirsid-i kamillerin sohbet ve manevi terbiyelerinde
devamh kalip, kemale ermek isteyen kisidir. Bunun igin irdde hirkasini giymesi
gerekir.®

~ 7 Hirka giydirmede mirsidin eli, Rastiullah (s.a.)’ in eli yerine geger. Miridin
mirgidine teslim olmasi, Allah ve Rasdlirne teslim olmasi gibidir. Mirid, murgidine
hirkanin sartlanni yerine getirecegine ve edeplerine riayet edecegine dair, soz verir,
giydigi hirkanin gerektirdigi hak ve mesuliyetleri ondan égrenir.¥

Tarikatler, doneminde ©6nemli bir unsur haline gelen hirka giymenin,
sistematik olmasa da, ilk dénem tasavvufunda 6meklerini gérmekteyiz. Ornegin,
Hallac'in tasavvufi hayatinda bilyiik rol oynayan, Amr b. Osman el-Mekki (297/909)
Hallac'a sifi hirkasi giydirmis ve ona siilikunu tamamlatmistir.® Yine bu dénemde
yasayan, Kuseyri ve CiircanT'nin miridi ayni zamanda Gazali'nin seyhi Eba Ali
Farmedi (447/1084)'nin, Circani’nin elinden hirka giydigi rivayetler arasindadir.

llk dénem mutasavviflarindan bazilarimin buna defer vermeleri, ilerleyen
asirlarda da hirkanin, tarikatta énemli bir rol oynamasina sebep olmustur.

®age. 119

% age., 124

" Bkz. a.g.e, 118-127.

8 y.Nari Ozturk., Halldc-1 Mansur (Istanbul 1997), 63.
* Hucvirl, a.g.e 27.
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IKINCI BOLUM

Vs

/ TARIKATLER ONCES|I DONEMDE MURSID -
- 'MURID ILISKISI

I. GENEL DURUM

Hz. Peygamber'in vefati insanlar arasinda bir tedirginlige ve bir bocalamaya
sebeb olmustu. Insanlar bizzat Ondan dini drenebiliyoriardi. Onun vefat: ile birlikte
bu konuda sikintilar ortaya ¢ikmaya bagladi. Ozellikle mislimanlann gogalmasi,
yaylimas! ve yeni cogdrafl boigelere yerlesmesi ile birlikte gelinen noktada birgok
kimse diinyaya kendini kaptirmamak igin miicadele eder hale gelmistir. Cehalet ve
bilgisizlik de zamanla gogalmaya baglamigti. Emeviler déneminde dinyaya ait
degerler kiymetlenmis, insanlar diinyada misafir olduklanni unutarak yerli gibi
davranmaya baglamisiardi. O giiniin sartlarinda liks bir hayat bas géstermis, gurur,
satafat, cogu insanlan hakimiyeti altina almigti.

Tum bunlar yukarnda belirttigimiz Allah yolunda ilerleme isini yavaslatmis,
zaman zaman da sekteye ugratmistir. Bir yanda dinyaya dalan, dinya
nimetierinden alabildijince istifade etmek isteyen, dini yasayista lékaytlagan
insanlar ¢ogalirken, bir yandan da salih amel islemeye, Allah’i zikretmeye, Hz.
Peygamberin ziihd ve ibadet hayatini yasatmaya gayret godsteren miitevazi
insanlar, ortaya ctktilar. Bunlar fakir, kendilerini tamamen ahirete adamis, Allah’i
zikreden ve diinyaya énem vermeyen suffe ashabint kendilerine dmek aldilar.’

Tasavvufun nivelerinin olustugu dénem diyebilecedimiz bu siireg hicretin
ikinci asninin sonlarina kadar devam etti. Zihdi yasayisin bir tepki olarak ortaya
cikttgi bu dénem, tasavvuf tarihinin “ziihd safhas!” olarak degerendirilebilir.? Bu
déneme, asr-1 saadetten sonra ruhani ve manevi hayatin zithd seklinden tasavvufa

' Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul 1995), 101.
2 Himmet Konur, /brahim Gulseni (Istanbul 2001), 17.
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ddniinceye kadar olan hazirlik dénemi diyebiliriz. Bu donemde yasayan abid ve
zahidler, geneliikie daha sonraki mutasavviflarin selefleri sayiliriar.?

Her ne kadar bireysel hareketler gibi goriinse de bu dénemdeki bir ¢ok isim,
bu isimlerin etrafindaki insaniar, bazi tasavvufi kavramiarin ortaya gikmasi, ortaya
atilan bazi yeni teoriler ve tekke diyebilecedimiz bazi mekanlar, sonraki donem
tasavvufunun sistematik bir gériinim kazanmasinda ve tarikatlarin uygulamalarinin
bir gogunun temeliendiriimesinde énemli rol oynamugtir.

Bu dénemde, devrin gézii yagh, badn yanik zahidleri heyecan ve hiiziinlerini
giirle dile getirir ve gevrelerine gelen dostiarina nasihat ve 6gitlerde bulunurardi.
Zihde tesvik eden ayet ve hadisler tefsir ve serh edilir, halka anlatilirdi. Bu
dénemde tasavvuf istilahlari, henliz pek yayginlasmamisti. Tasavvufun temelini
olusturan sevgi ve agktan ¢ok, hiziin ve korku 6n plandayd:. Zithdi bir hayat bir
bakima tahalluk yolu idi. Riyazet ve ibadet ahlaki olgunluga erismede bir vasita idi.*

Hicri Ill. asirdan itibaren sdfiler, nefsin halleri ve sillkun incelikleri
konusunda soz stylemeye yoénelmisler, ilim ve amellerinde ahlak konusuna ¢okca
yer vermiglerdir. Onlann elinde tasavvuf, bir dini ahlak ilmi haline gelmistir. Ahlak
bahisleri, onlar insan ruhunu derinlemesine tetkik etmeye ve bu yolun hallerinin
inceliklerini kavramaya sevk etmistir.

llimler tesekkiil edip eserler yaziimaya baslandigi zaman Islam hukukgularn
(fakihler) fikih us(iine, kelam ilmi uzmanlan kelam ilmine, tefsir bilginleri tefsir ilmine
ve baskalan kendilerinin mensup olduklan ilim dallarina dair eserer yazdiklan

sirada tasavvuf ehli de kendi tarikatlarina dair eserler viicuda getirmiglerdir. °

Tasavvuf donemi olarak adlandirabilece@imiz bu dénem aslinda olgunlagan
ziihd hareketinin bir neticesidir. Bu dénemde, ziihd déneminde ikinci planda olan
ilim, marifet ve vecd halleri amelin, taatin ve ziihdiin 6ntne gegmistir.®

3 Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 102.
*Bkz. Yilmaz, a.g.e., 101-102.

S Konur, a.g.e., 19.

® Selvi, a.g.e., 25.
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Tasavvuf doneminde Cineyd-i Bagdadi (297/909), Seriyyu's-Sakati
(257/870), EbG Said Harraz(277/890) gibi bir ¢ok tasavvuf blylgl, egitimlerini
sadlamak maksadi ile etrafinda miridier toplamiglardir. ®

A. MUNFERIT IHTIDALAR VE TEVBE EDISLER

Murid-mirsid iligkisinden maksat, tasavvufun 6gretilmesi ve 6grenilmesidir.
Bunun baglayis sekli ile olarak da kaynaklarda farkli Gmeklere ve acgiklamalara
rastianmaktadir. Genelde bir geyhten etkilenme seklinde baslayan bu iligki, bazen
degisik sekillerle baglamigtir. Bunlardan bazilarini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. HATIFTEN iKAZ ALANLAR

Baz: insanlarin tevbe edisi tamamen Allah Teald'nin hatiften bir ses
gbndererek o kimseyi ikaz etmesi ile olmustur.

Sibli(334/945)'nin bir giin camiye gitmek igin taharet yaptidi ve hétiften bir
ses duydugu rivayet edilir. Bu ses Sibilye “zédhirini yikadin, fakat kalp safasi
nerede?” demigtir. Bunun Uzerine Sibli, derhal geri dénmis, tim milkinig ve
mirasini bagislamis, bir sene miiddetle de namazin kilinmasini caiz kilan bir tek
elbise miktarindan fazla bir sey giymemigtir. Hikayenin rivayet edildigi Kesfu'l-
Mahcib’ta Sibli'nin tim bunlan yaptiktan sonra Cilineyd’e gittigi, onun da bunian
tasdik ettigi ve Sibli icin dua ettigi zikredilir.?

Kuseyri, EbQ Ali Dekkak(405/1014)'in bu konudaki bir rivayetine eserinde
yer verir. Buna gore miiridierden biri tevbe etmis, sonra isi gevseterek miiridlige ara
vermigtir. Bir glin, “acaba tevbe haline dénsem bunun hikmi nasil olur?”, diye
dastinrken héatiften bir ses ona “Ey falan, bize itaat eftin, biz de sana miihlet verdik.
Eger bize eni dbnersen seni kabul edenz” demistir. Bunun Gzerine geng, miridlik
haline geri dsnmils, bunda da basariii oimustur®

" Konur, a.g.e., 19.
8 Hucviri, Kesfu'l- Mahcub, 428.
® Kugeyri, Riséle, 189.
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2. RUYA VASITASI iLE IKAZ ALANLAR

Tasavvufa ydnelisin muhtelif gekillerde oldugu bu dénemde zaman zaman da
riyada ikaz alan ve tevbe edenler oimustur.

- Bigr b. Hafi(224/841), bir giin sarhosluktan sendeleyerek yolda bir kagit
pargasi bulur ve onu hiirmetie eline alir. Uzerinde “Bismillahirrahmanirrahim” yazi
olan ké&gidi giizel kokulu hale gefirdikten sonra temiz bir yere koyar. O gece
riyasinda Allah Teal&'nin kendisine, “Ey Bisr, sen benim ismimi hog kokar hale
getirdin. Izzetime and olsun ki, ben de senin ismini dinya ve ahirette misk gibi
kokulu bir hale getirecedim. Senin ismini igiten higbir kimse yoktur ki, adim duyar
duymaz ruhuna rahat sirayet etmesin!” dedigini duyan Bigr, o glinden itibaren tevbe
eder ve ziihd yoluna girer."°

3. HIZIR VASITAS! ILE IKAZ ALANLAR

Tasavvuf tarihinin dnemli simalarindan bazilart da Hizir (a.s.) vasitasi ile
tevbe etmis ve ziihde yénelmistir. Hizir (a.s.) ile gériigen sifilerin hikayelerine kiasik
dénemin tasavvuf eserlerinde rastlamak mimkuandiir.

Hizirla gorisen mutasavviflardan biri oldugu rivayet edilen Hakim Tirmizi
(285/898) icin, miiridi EbQ Bekir Verrak , her pazartesi giinii Hizir (a.s.)in ona
geldigini ve vakialan birbirine sorduklarnni anlatir."*

ibrahim b. Edhem (161/777) de kalbini masivadan Hizir (a.s.) vasitasi ile

temizlemis, tevbe etmis hatta onun miiridi oimusgtur.'

Ibrahim b. Edhem bagslangicta Belh'in emiri ve hakimi iken Hakk Teéla
onu cihana Sultan yapmayi irdde eder. O, saltanati déneminde bir giin ava ¢ikar ve
askerlerinden ayrn duser. Bir ceylanin pesinde kosmaya baslar ki izzet ve celal
sahibi olan Allah, lutuflannda ve ikramlarindaki kemalin eseri olarak o ahuyu
ibrahimle konusturur. Ceylanin gayet fasih bir Arapga ile ibrahim’e neden
yaratiidi§ini sormasi ve diinyadaki vazifesini hatirlatmasi onu derinden etkiler.

1% Hucviri, a.g.e., 203.
"age., 244
12 Bkz. Kugeyri, a.g.e., 96., Hucviri, a.g.e., 202
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Ceylanin lbrahim’e séyledi§i s6z ona delii olur ve onun tim dinya
mallarindan tamamiyla el etek gekmesini sadlar. Zihd ve vera yoluna giren Ibrahim,
daha sonra da Fudayl b. lyaz ve Siifyan Sevri ile gorasip, onlarla sohbet etmeye
baglar.'

Tasavvufa girige O6rnek olarak gdsterebilecedimiz minferid hadiseler
bunlardan ibaret degildir. Ornegin Sakik Belhi (194/809), bir putperest vasitasi ile
tevbe etmis ve ziihd yoluna girmistir. Rivayete gére Sakik, zenginlerden birinin ogiu
iken geng yasta ticaret icin Turk ilkesine gider. Bir puthaneye giren Sakik, burada
putperestlere hizmetgilik yapan birini gbriir. Hizmetgi, sacini sakalini trag etmis,
Uzerine de erguvani bir elbise giymisgtir. Sakik, hizmetgiye, “Sdphe yok ki senin
yaratici, hayat sahibi, lim ve kadir bir mabudun var, ona ibadet et, zaran ve faydasi
olmayan putlara ibadet etme.” deyince hizmetci ona , “EJer durum dediginiz gibi
ise bunca sikintilara katlanarak ticaret igin buraya kadar neden geldiniz?” seklinde
bir cevap verir. Bu sz tizerine uyanan Sakik ,ziihd yolunu tutar.**

Bayezid'in tevbe edigi de en az Sakik'in tevbe edisi kadar dikkat cekicidir.
Bayezid, kadinlara ve anneye énem veren biri idi. O, “Benim pirim, mdrsidim bir
kocakandir.” der ve anlatir: Bir giin 6zlem ve tevhid duygulan i¢inde kivraniyordum.
Bir kil tasiyacak kadar takatim kalmamisti. Kendimden ge¢mis halde sahraya
aciidim, yaninda un dolu bir heybe bulunan bir kocakariya rastladim. “Bunu sirtima
yiikle" dedi, ama ben onu tagiyamaz bir durumda oldugumdan orada duran bir
aslana bu isi yapmasi i¢in igaret ettim. Sonra (bu kerametime imada bulunarak)
“sehre varinca kimi gérdiguni soyleyeceksin?” diye sordum ve kendimi ona
bildirmedim. Kadin cevaben;

“Kendini begenmis bir zalimi gérdim” dedi.
“Neden boyle diyeceksin?”
“Sunun icin; sdyler misin aslanin yukimialagia var mi?”

“Hayir yok™

'3 Hucviri, a.g.e., 201.
14 Kuseyri, a.g.e., 105.
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“Sen yice Allah’in mikellef kilmadigi bir seyi mikellef tuttun, ona is teklif
ettin. Bu zulim degil mi?”

“Olabilir”

“Buna ragmen -seni sehir halkina itaatkdr ve keramet sahibi biri olarak
tanitmamu istiyorsun. Bu ne derece dogru?’

“Evet, tevbe ettim. En (ist mertebeden asagi indim. Bu s6z pirim oldu.”*®

Gerek yukanda zikredilen hadiselerde, gerek buraya almadigimiz, bir takim
bagka hadiselerde, bir gok degisik vesile ile tasavvufa giren ve bir mirsidin yaninda
yetismeye baslayan kimse goktur. Bu sekilde baglayan siire¢ sonunda, tarikatlar
déneminde karsilagilan mursid- mrid iligkisine dair pek ¢ok 6mek bulunmaktadir.

Herhangi bir seyh veya vasita olmaksizin kendi tefekkiirli ve gayreti ile,
gidisatindan utanan ve tevbe edenler de olmustur.

Bunlardan biri olan Abdullah b. Miibarek (181/787), bir cariyeye vurulur. Bir
gece sarhoslann arasindan kalkar ve onlardan biri ile beraber sevgilisine ait duvarnn
yanina kadar gider. Sevgilisi de dama ¢ikmigtir. Sabah oluncaya kadar birbirini
seyrederler. Sabah ezaninin okundugunu isiten Abdullah, yatsi ezani okunuyor
zanneder. Ancak giindiiz aydinhg her tarafi sarinca, tim gece masukasinin
glzelliginde mistagrak bir halde bulundugunu anlar. Bu, onun igin bir uyan olur.
Kendi kendini kinar ve “ufan, utan! Tum gece boyu heva ve hevesine uyarak
usanmadan, bikmadan ayakta durdun. Sayet bir imam namazda uzun bir siire
okusaydi deli olurdun. Bu dava kargisinda simdi senin mimin ve mdslimanhgn
nerde kaldi? S6yle bakalim!” seklinde kendi kendini ikaz ederek ziihd yoluna girer.'®

B. SEYHTEN ETKILENMELER

Tasavvufa yoneliste insanlar Uzerinde, ya yukarda 6zetlemeye galistigimiz
gibi minferid bazi durumlar vesile olmus ya da bizzat bir sGfi bunu saglamistir. Bir
baska deyisle sdfinin  veya seyhin ilmi veya tavn da bir kimsenin tasavvufa

'3 Attar, Feriduddin Atar, Tezkiretiil Eviiya, 179.
'® Hucviri, a.g.e., 192.
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ybnelisinde 6nemli bir vesiledir. Zira seyhin ilmi ve yasayisi insanlar tarafindan
degerlendiriimektedir.

llk ddnemdeki tasavvufi hayata baktigimizda bazi tarihi sahsiyetlerin manevi
derinligi onlarin etrafinda insanlarin toplanmasinda, hatta onlarin kitielere hitap
edecek seviyeye gelmesinde tnemli bir etken olmustur. Seyhin-agirhgt zaman
zaman idarenin dikkatini celbetmis, onlarin bile seyh ile istisare etmelerini gerekli
kilabilmigtir."”

Seyhten etkilenme seyhin tavn ve ilmi ve manevi derinlige ile olmugtur.
Ancak bunun fark edilmesi bilyilk oranda onun sohbetine istirak etmekten gegmistir.
Bir gok ehl-i tasavvuf, tasavvufa geyhin sohbetleri vasitasi ile girmistir. Cineyd-i
Bagdadi bu sekilde tasavvufa intisab eden sdfilerdendir.

Ciuneyd, dayisi Serf'nin evine sik sik giderdi. Clnki Serfnin evi
mutasavviflarin toplandigi bir yer halinde idi. Ser’nin sahsiyeti, mutasavviflar
cezbediyordu. Onun bu gorintiisii Ciineyd'i etkilemis ve sik sik onlarin aralarina
girmeye sevketmisti.

Ciineyd, Seri'nin evine devam eden mutasavviflardan biri olan Haris b. Esed,
el-Muhasibi ile ok zaman sahraya gider ve onunia ilmi sohbetler ederdi. Ciineyd,
Unsiinden ve uzletinden ¢ikis sebebinin de Muhasibi oldugunu belirtir.*®

Rivayetlere bakildidinda Caneyd’in tasavvufa yonelisinde ve tasavvufta
ilerleyisinde blyllk mutasavviflardan dayisi Seri’nin de ¢ok etkisi altinda kaldigini
anliyoruz."

Biyitk mutasavviflardan EbQ Bekir Dulef ibn Cuhder ( veya Ca’ fer) es- Sibli
(334/945), Cuneyd'in 6nemli talebelerindendir.O da sonradan Nessac'in evinde
yapilan bir toplantida tasavvufa intisdb eder ve resmi vazifesini birakip Ciineyd'in
talebesi olur.®

V7 Bkz. Uludag, Bayezid-i BistamT (Ankara 19949, 471.

'® Ebu Nuaym el-isfehani, Hilyetii'l-Eviiya (Beyrut 1987), X, 256; Benzeri bir 6rnek igin bkz.
Kuseyri, a.g.e., 141.

19 Bkz. Stleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 23.

2 age., 47.
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Seyhten veya bir stfiden bir kimsenin etkilenmesi genelde onun sohbeti
vasitasi ile olmakla beraber zaman zaman da tevazusu, sefkati veya bir diger
ozelligi sayesinde olabilmigtir.

Zunnun el- Misrin’in, sefkatinin neticesinde nasil miirid kazandidint gésteren
- bir rivayete gore Misti, bir glin Misir'da bir gemi icerisinde Nit'de miiridieri ile gezinti-
yaparken bagka bir gemi ile karsilagiiar. Gemidekiler calgilar eslijinde girkin
edlencelerle mesguldir. Bunu géren miridler, seyhlerine, “Ey Seyh, dua edin de
bunlarin timdna Allah Teélé batirsin. Béylece insanlar onlann ugursuziudundan
kurtulsun® derler. Miridlerin bu istekleri (zerine ZuUnnun ayada kalkip ellerini
kaldirarak, “Ey ulu ve ytice Allah’im, su topluluga bu dinyada hog bir yagam ihsan
eltigin gibi, ahirette de kendilerine hos bir hayat ihsan et.” seklinde dua eder.
Maridler bu dua karsisinda hayret ederler. Ancak, gemi onlara yaklasip icindekiler
Zinnun'u goriince aglamaya bagslarlar. Ardindan da ¢algi aletlerini kinp atar ve
tevbe ederler. Bunun (zerine Zannun, talebelerine dénerek, “O dinyadaki hog
hayat, bu dinyadaki tevbedir. Maksadin bitiiniyle gergeklesti§ini gérmdiiyor
musunuz? Hig kimseye zarar gelmeden siz de, onlar da murédiniza néil oldunuz?™
seklinde yaptigi davranisin izahini yapar.

Insanlarin ziihde veya tasavvufa yénelmesinde seyhin, bazen de tevazusu
etkili olmustur. Omer b. Abdilaziz(102/720)in, bir giin misafiin yaninda sénmek
Uzere olan lambayi, hizmetgiyi ve misafirini rahatsiz etmeden kalkip séndiimmesi,
bundan da en kigik sikinti duymamasi®? bu konuda kayda deger rivayetier
arasindadir.

Tasavvufa girme, her zaman seyhten etkilenme ile olmayabilir. Kisideki
derviglik arzusu da onu seyhe dogru sriiklemis olabilir. Nitekim kiiglik yastan beri
icine diagsmus olan derviglik sevdasi, Hallac-i Mans(r(309/901)'u bir turlu
birakmamig, bu sevdanin itisi ile o, malini mulkinid yoksullara dagitarak Kafe
Uzerinden baslattigi uzun bir yolculuk sonunda Hicaz'a ulasmistir. Hacc ibadetini
yaparken de, icindeki atesin etkisi ile, orada karsilastigi  Zunnun el-Misri
(245/859)'den azami digiide etkilenmis ve tasavvufa yéneligini hizlandirmistir.2

2 Attar, Tezkire, 187.
2 Kuseyri, a.g.e., 235.
B Yagar Nari Oztark, Hallsc- Mansur, 61-62.
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Ehl-i tasavvufun yukarida bahsettijimiz tavirlar genelde diger insanlan
etkilemis, onlarin tasavvufu benimsemelerine vesile olmustur. Bu durum onlardan
etkilenen herkesin tasavvufa girmelerine sebep teskil etmis olmayabilir. Ancak en
azindan bir cok zaman insaniar onlara hiirmet etmiglerdir. Bayezid'in yegeni Ebd
Musa, amcasinin blytk bir zat olduunu kabul eder, ona gok sayg: duyardi. Ebd

Musa, Bayezid'e hurmetinin coklujundan dolay: kabrinin Bayezid'in kabrinden daha

derin kaziimasini, bdylece onun kendisinden daha yiiksekte kalmasinin
sadlanmasini vasiyet etmistir. 2

Seyhin insanlar icinde ©rmek gorintiisi, biytk kalabahklan da
etkileyebiimigtir. Oyle ki kendisini, halka hitap eden bir vaiz, hatta sehrin imami
olarak bulan simalar dahi olmustur.?®

EbG Abbas Seyyari (342/953), kendisine bir gok miridin intisdb ettigi
isimlerdendir. O, ilim ve takvada dyle mertebeye ulagmistir ki bir siire sonra tim
Merv halki onu imam olarak tanimaya baslamigtir.

Gazali'nin kardesi Ahmed Gazali (520/1126), “peygamberierin kémilen elde
ettigi ve her seyi ile Allah Teédld’ya muhta¢ oldugunu bilme hali” olarak tarif edilen
fakn tam olarak elde eden bir kimsenin, zat ve sifatlarinda kamil, hakikatleri mudrik,
Allah ile kullan arasinda olup, (Allah’in izni ve inayeti ile) insaniar cehaletin
zahmetinden hidayetin nuruna ¢ikaran kamil bir marsid olacagini belirtmistir.?

Her biri kendi terakkisine goére ruhlari tehzib ve terbiye ydlunu tutan meshur
tasavvuf pirleri de bu seviyeyi yakalamig, etraflannda saygin bir isim halini
almiglardir. Oyle ki hilkumdarin dikkatin dahi celb edebilmigler, onun hirmetine
mazhar olabilmiglerdir. Béyézid’in buyiikligine inanan Mogol hiikimdariari Gazan
Han ve Muhammed Hudabende, ona biiyiik baghlik gostermislerdir.?

Tasavvuf ehlinin, miridlerinin ve halkin {zerindeki bu tesirinin 6nemli
nedenlerinden birisi, onlann seviyelerini tespit edip, onlara uygun receteyi

24 Sehlegi , Satahatu's-Sifiyye’den naklen Uludag, Bayezid-i Bistami, 15.
% Bkz. Kuseyri, a.g.e., 141.

% Hucviri, Kegfu'l- Mahcub, 375.

7 Gazali, Sirru’l- Esrar, 26' den naklen Selvi, Kur'dn ve Tasavvuf, 221.

2 Uiuday, a.g.e., 47.
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sunabilmelerdir. Manevi sevk ve idare kabiliyeti yiksek olan seyhlerde meydana
gelen haller, rilyadan, Kuran-1 Kerim ve ehadis-i seriften alinan ilhamdan, dogruda
dogruya kalplere dogan varidattan ve Furkan-1 Hakim'in gdsterdigi tefekkiri zikirden
meydana gelir.?

Il. MURSIDIN IRSAD YONTEMLERI

Yukanda da vurgulandig gibi, Allah Teal&'ya kullukta ilk ve en 6nemli adim ,
sa@lam bir inang ve temiz bir kalple ise baglamaktir. Bundan sonra gelecek tim
isler, kalbin samimiyeti veya hastaliina bagh olarak sekillenecek, igine yakinen
inananlar ve hedefi saptirmayanlar siirekli hedefe yaklagacaklardir. Ote yandan
bunu saglamayip sirekli hata icinde olan veya hedefi yakalayamayanlar bir
bocalama iginde olacaklar; nihayet gafil, riyakéar, ehl-i diinya gibi olumsuz bir sifatla
damgalanacaklardir *

Tam bunlann bilincinde hareket eden seyhler de dnce kendi akidelerini sdyle
bir gézden gecirmis, saglam bir akide ve saglikh bir amel seviyesine ulasinca
mdridlerini egitme yolunu tutmuslardir. Bir gok zaman da, kendileri dogrusunu bildigi
halde, nefsinde tatbik etmeden miride telkin etmemisledir.®

frsad faaliyetinde bulunan mursidler, miridierinin manevi egitimlerinde,
gartlara ve miridlerin mizaclarina gére farkli irsdd metodlan kullanmiglardir.
Bunlarin her biri hakkinda detayli bilgi vermek ¢ok zor olacagindan burada genel
olarak kullanilan birka¢ madde Uzerinde duracagiz.

A- SERIATI TATBIK

Kendi hayatinda geriati tatbik etmekten taviz vermeyen seyh, miridlerine de
ayni sekilde oncelikle sahih iman sahibi olmalarini, daha sonra da dinin zahirine
riayet etmeleri gerektigini telkin etmistir.

2 Mahir iz, Tasavvuf, 21
% Selvi, a.g.e., 364.
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Bu bakisg acisi ile hareket ederek ibadetlerden taviz vermeyen seyhler,
ibadetlerin en énemlisi olan namazdaki adabin da hakkini muhafaza etmigler ve
buna riayet etmeleri icin miridiere emirler vermiglerdir. Boyle bir seyh, “ Kirk yil
yolculuk yaptim ve higbir namazi cemaatsiz kimadim. Her cuma gind de bir
kasabada bulunurdum’? demektedir.

Dinin z&hirini muhafaza konusunda s(filerin en ¢ok ©&nem verdikleri
konulardan birisi de Hz. Peygamber(s.a.)in slnnetini yagsama ve yasatma
konularindaki hassasiyetleridir. Tasavvuf yolunun imamlarindan Siihreverdi
(632/1234), sifilerin, siinnete uyma konusunda insanlann en 6niinde ve zirvede
oldukianni, Allah Tedld'nin “Rasdldm size neyi verdiyse onu alip yapin, neden sizi
nehyetti ise ondan da sakinin®® emrine canla bagla uyduklarini, Rasilillah’in
zahiri ve batinl tim guzel ahlaklarina varis olduklarini zikreder. O, Abdilvahid b.
Zeyd(177/793)'in “Gergek sifiler, akillariyla stnneti tam anlamaya gayret eden,
kalpleri ile ona baglanan ve nefislerinin serrinden de Cenab-1 Allah’a siginan
kimselerdir.” tarifi icin, “Bu, sdfilerin halini tam olarak anlatan bir tariftir® der.

Sifiler bazi stipheli seylerin kendilerine zarar veremeyecegi felsefesinden de
uzak durmaya calismiglar, bunu da kendilerinin emir ne nehiy ile devamli muhatap
olduklari gerekgesi ile izah etmislerdir. Kuseyri'nin, Muhammded b. Hiiseyin'den
yaptig: rivayete gére Nasrabazi'ye (367/977) bazi insanlarin kadinlarla birlikte
meclislerde oturmalari ve onlarin bu konuda zarar gérmedikleri iddialan hakkinda
soruldugunda O, “Bedenler béki oldukga emir ve nehiy de bakidir, kul haram ve
helal hitaplarinin muhatabidir, helal olusu stipheli igleri islemeye, haram olan seyleri
pervasizca isleyenden baskasi ctiret etmez.”® demistir.

Onlar bu anlayigsla yola ciktiklarindan, her zaman azimetle amel etmeyi
maridlerinin adap haline getirmelerini istemislerdir. ibn Hafif (331/942), bu konudaki

% ibrahim Havvas'a imanin hakikati sorulunca, sual sahibine “bunu cevabini yagamadan
styleyemem” diyerek , glnlerce onunla sadece bu cevabini vermek icin ¢dlde yolculuk
yapmasi ile ilgili olarak bkz. Hucviri, a.g.e., 424-425.

%2 Hucviri, a.g.e., 441

® Hagr, 5917.

% gelvi,a.g.e., 43.

¥ Kuseyri, a.g.e., 142.
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kanaatini, “mdrid igin, nefsine misamaha ederek ruhsatla amel etmek ve bu konuda
yapilan tevilleri kabul etmekten daha zararl bir ey yoktur.” cumlesi ile dile getirir.%®

B. SOHBET

Sohbet: Lugatie “sdylesi, hasbihal, arkadaslik, yoldas olmak, bulugmak,
beraber oturmak, beraber yiirimek, konugsmasalar da birinin dierine kavugmasi

n37

veya onu gérmesi™ gibi anlamlara gelir.

Tasavvufi agidan sohbet, muridin, baglandigi seyhin halini kazanabilmesi
icin 6nemli bir vasitadir. Sohbet vasitasi ile seyhin s6zi maridin kalbine yerlegir.*®

Mutasavvifiar, Resdlullah’in vefatindan sonra misliimanlarin, “Resalullah’in
ashébr” unvanini aldiklan dasiancesi ile hareket etmigler, Hz.Peygamber'in
sohbetinden daha faziletli bir sey bulunmadi§i disincesi ile de sohbete énem
vermiglerdir®. Sohbeti, editim ve 6gretimde, “olmazsa olmaz” diyebilecedimiz bir
esas haline getirmiglerdir. Onlar, Hz.Peygamberin “din nasihatten ibarettir®
hadisinden yola ¢ikarak disiplinlerini sohbet Uzerine bina etmigler, sohbetin de
adabini belirlemislerdir.

Sohbet vasitasi ile bir ¢ok Unli mutasavvif yetigmigtir. {lk dénem
tasavvufunda sohbet adabt, sistematik olarak belirlenmese de seyhin sohbeti ile bir
cok mirid kazanilmistir. Sohbet bazen seyhin evinde, bazen camide bazen de
tamamen serbest bir sekilde herhangi bir mekanda olabiliyordu.

Muhasibi, evinde sohbet eden seyhlerden biri idi. Bir gitn ibn Hanbel
(241855), Muhasib’'nin miridlerinden Ismail.b. Ishak es-Serrac’a, “Muh4sibi ve
mdridleri senin eve geldiklerinde beni de evinin bir odasina al, onlara gériinmeden
ne konugtuklanni, ne yaptiklarint bileyim” der. Serrac, bunu kabul eder. Ibn Hanbel,
gizlice evin bir odasina yerlesir. |bn Hanbel, Muhasibi'nin ziihd, ihlas, vera, takva ve
nza gibi hususlarda konustugunu, miridlerin bu sohbetten etkilenip agladiklarini

% a.g.e.,140.

¥ Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIugil, 475.

38 Cebeciogiu, Hact Bayram-i Veli (Ankara 1994), 261.
®Kugeyri, a.g.e., 95.

“ Buhari, Iman, 42.
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gorir. Sohbet bitip herkes dagildiktan sonra da Serrac’a, “ben bdylesine guzel bir
konugma dinlemedim adam ne glzel geyler sdyliiyor” diyerek Muhasibl'ye olan
hayranligini ifade eder.*'

Bir bagka rivayette de Sibli (334/945)'nin bbyle bir sohbet vasitasi ile
tasavvufa girisinden bahsedilmektedir. Ciineyd'in dnemli-talebelerinden biri ofan -
Siblf, Nessic'in evinde yapilan sohbet meclisleri vasitasi ile tasavvufa merak
duymus, nihayet resmf vazifesini dahi birakip Ciineyd'in talebesi oimugtur.

Yukarida verilen dmeklerdeki gibi daha bir cok hadise geyhlerin, sohbetlerini
dizenli bir sekilde devam ettimelerine sevk etmistir. Zamanla sohbet meclisleri
disipline edilmig ve genis ¢apl olarak kuruimaya devam etmistir. Bu sayede bir gok
iinli sima tasavvufta mesafe katetmistir.

Tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinden biri olan Kusgeyri, bir yandan serf,
Ebd Ali'nin sohbet meclislerine sevkle devam ediyordu. Bu meclislere en erken
gelen ve en son kalkan o idi. Kendisini derinden etkileyen ve ruhunda inkilap
meydana getiren tasavvufi sohbetleri derin bir vecd iginde takip ederken, adeta
lisan-1 hal ile “ben bu is icin yaratildim” diyordu. Seyh Eba Ali, Kuseyri'deki kabiliyeti
kesfetmis ve onu kendisine yakinlastirmisti®.

Kuseyri'nin, tasavvuf sohbetlerine dnem verigi bu kadarla sinirh kalmamstir.
O, Eb( Al’'nin vefatindan sonra da, tasavvuf tarihinin en inli isimlerinden biri olan,
“Tabakétu's- Safiyye” miellifi EbG Abrurrahman Stlemi(412/1021)'nin tasavvuf
sohbetlerine devam etmis, bodylece bu konudaki bilgisini ilerletmig, manevi
tecribesini zenginlestirmistir. Kugeyri'nin eseri Risale’de, Ebl Ali'den sonra en ¢ok
bahsedilen zat odur. Onun, Riséle’deki tasavvufi géruslerinin kaynadi da genis
6lcide EbQ Ali ve Silemi*, dolayisiyla onlarin sohbet meclislerinde edindigi
fikirlerdir.

“1 Abdulvehhab Sarani, Mizanal-Kibra, 115.
2 Ates, Cineyd-i Bagdadi, 47.

® Kugeyri, a.g.e., 12,

“age., 13.

26



Nasihat ve sohbetin azami dlgliide verimli olabilmesi icin tespit edilmis baz
kurallar mevcuttur. Bunlarin basinda mirgide saygi duymak ve onun buyruklarina
riayet etmek gerekir. Mirsidin de, miride babasindan daha cok sefkatli olmasi
gerekir. Kuseyri, bu anlamda sohbeti G¢ kisimda inceler: Birinci grup sohbet, senden
ustin kimse ile sohbet ki gercekte bu, hem hizmet, hem sohbettir. Ikinci grup
sohbet, senden kiigiik kimse ile sohbet ki bu, tabi olunan kisinin sefkat ve rahmet
sahibi, tabi olanin da emre saygili olmasint gerektirir. Bir digeri ise es dost, akran ve
emsali ile sohbettir ki diergamh§ ve futiivveti gerektirir®®. SGfi, adaba riayet
etmeyince vuslata ulagamayacag ilkesinden hareket ederek, her halinde samimiyeti
korur ve kendisinden istenileni yerine getirir.

Aslinda sfifiler, sohbet deyince karsilikli konugmaktan ¢ok, miirgid-i kamil bir
insanla beraber bulunmayi, onunla hemhél olmay! ve ayni atmosferde yagamayi
anlamiglar, sohbetin kemél sahibi kimselerle halis bir niyetle yapiidiginda Rizay-i
Bariye ve cennete; ser sahibi kimselerle yapiimasi halinde de ilahi gazaba ve
cehenneme vesile olacagini belitmislerdir. Onlara gére sohbetten maksat Allah icin
kurulan dostluk ve dava arkadasli§i ve mislimanlar arasindaki vahdet olmustur.

Sohbetin ilim ve tecriibeyi arttirici 6zelligi vardir. Buna goére sohbet insandaki
batinT gézleri acar ve basireti gliglendirir.

Sohbetin, insani batinen ve zahiren kuvvetlendirmesi, onun 6nemli bir
ozelligidir. Insanlara karngarak sohbet yoluyla elde edilen ilmin agirdigi ile batin
kuvvetienir. Sohbet ve kardesglik yoluyla karsihkh destek ve yardimlasma da
meydana gelir®.

C. SEYAHAT

lik dénem sdfilerinin egitim metodu olarak énem verdikleri hususlardan biri
de seyahat etmektir. Onlarin -hepsi olmasa da- énemli bir kismi seyahat tizerinde
durmuslardir. Mutasavviflarin yapmis oldugu seferlerin en énemli hedefi tebli§ ve
irgad yapmakt®’.

> Muhammed Abdullah el-Hani, Ad4b, Cev. Ali Hasrevoglu (istanbul 1995), 186.
“8 Suhreverdi, Avérif, 120.
47 Bkz. Oztirk, Halldc-1 Mansdr, 72-76.
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Tasavvufun bir miiessese olarak karsimiza heniiz bu dénemde ¢ikmamasi,
bir bagka deyisle henlz tarikatlarin tesekkiil etmemesi, sifilerin seyahatlerinin de
sistematik bir gériinim iginde olmamasinin sebebidir. Her seyh seyahate Snem
vermemistir. Ya da seyahat hususundaki uygulamalar seyhe gore farkilk arz
etmigtir.

Hallac-1 Mansur (309/921), seyahatleri ile meshur mdaridierdendir.
Hallac, daha gok Hindulan ve Turkleri Isidm’a sokmak igin seferler yapmigtir. Hatta
bu iki irki Isldmiyet'e sokmak igin ciddi anlamda gayret eden ilk misiiman da odur.
Onun, 274-279 yillan arasinda sirekli Tark illerini dolagmak ve onlara iman
kazandirmak igin seyahat etmekle mesgul olduguna sahit oluyoruz*.

Seyahat ederek teblig faliyetine devam eden bir diger sifi Yahya b. Muaz
Razi(258/871)'dir. O, Rey'den Horasan’a dogru olan yolculugunda Belh'te kalmigti.
Burada halk ona biyiik hiirmet gésterdi. O da insanlarla konusgtu, onlara vaaz ve
nasihatlerde bulundu. Daha sonra da oradan ayrildi*.

Mirsidler, bazen de miridleri ile birlikte sefere cikmislardir. Hallac'in yaptigs
seferlere baktiimizda onun miiridleri ile birlikte de sefer yaptigina rasthyoruz. O,
281’de Mekke’ye dogru yola ¢ikti§inda yaninda 400 civaninda miiridi vardi™.

EbG Abdullah Magribi de sirekli sefer yapan ve seferleri esnasinda
milridlerini yaninda bulunduran s(filerdendir. Magribi, maridleri ile sefer yaparken
gece yirlrdii. Seyahati esnasinda kendisi 6nde mdridieri arkada seyredelerdi.
Yolda miridlerinden biri sasinp yoldan sapacak olsa hemen ikaz eder ve yola
devam etmesini saglardi®'.

Her seyh sefere dnem vermemistir. Bazilar icin sefer, teblijde 6nemli bir
unsur iken bir kismi icin herhangi bir deger ifade etmemis olabilir. Hatta bazen seyh,
muridierini 6zellikle seferden men edebiimisti. Bu tutum da, seyhin egitim
metodunda bir tercihi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

®age., 72

8 Hucviri, Kesfal-Mahcab, 223.
%0 Oztirk, a.g.e., 74.

51 Kugeyri, a.g.e., 378.
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Miridlerini sefer ve seyahatten &zellikle men eden miirsidlerden Ebd Bekir
Verrak, “Her nevi bereketin anahtari iraden sihhat bulana kadar stiliik ve muridligin
bagladi§i yerden ayriimamaktir. Miridiigin bagladigi zamanki iraden saglam hale
gelince ilk bereketler zuhur etmeye baglar® der.>

Goruldugn Gzere Ebl Bekir Verrak, muridin, butundugu yerden aynitabitmesi
icin dnce irddenin saglam hale gelmesini sart kosmustur.

D. YAZARAK EGITIiM

Mursidler, muridlerin egitimi konusunda daha ¢ok bire-bir gériigme yontemini
kullanmiglarsa da bazen yazma geregi de hissetmiglerdir. Miridlerin giinliik hayatta
dikkat edecedi hususlar ihtiva eden bir takim kitap, kitap¢ik ve risaleler vardir. Bu
kitapgiklar genelde mursidin her zaman miridini gérememe gerekgesi ile kaleme
alinmiglardir. Miridlerin “e/ kitabr” mahiyetinde olan bu eserler, “Adab-1 Sdlak”,
“Adab-1 Tarikat”, “Adabul-Miiridin” gibi> isimler alir. Her bir mridin mursidine kars
riayet etmesi gereken &dabi, miridin kendisiyle olan adabi, miridin ihvani ile olan
adabi gibi™* bir gok konuyu ihtiva eden bu eserler vasitasi ile miridin, miirsidin
olamadigi zamanlarda kendisine ¢eki diizen verme kolayligi hedeflenmistir.

Aslinda tasavvufi egitimde herkes yazmayi tercih etmemigtir. Bu, bazi
mursidlerin tercih ettigi bir metottur. Hatta, 6zellikle tarikatlardan 6nceki donemlerde
gogu mirsid, sifahi hizmet etmistir. Muridler de belirli ginlerde, muayyen
mekanlarda miirsidlerin sohbet veya vaazlarini takip ederek manevi yolculukiarina
devam etmislerdir. Bu tarz bir hizmet her ne kadar verimli olsa da seyhin gelecek
nesiller tarafindan taninmasinda eksik kalmistir. Cinki, seyhin yazili bir eseri
olmayinca sozleri, gelecek nesillere tam olarak nakledilememistir. Bu durum da,
seyhin ileride tam anlamiyla taninmasina mani olmustur. Bununla birlikte egitim
metodunda yazmak sureti ile olugturan mirsidier de mevcuttur. Mesela Clneyd-i
Bagdadi yazmay: tercih eden siifilerdendir. O, yazmak sureti ile hem kendi
gorislerinin ileriki dénemlere intikal etmesini saglamig, hem de hocalarindan
duyduklanini aktarmigtir. Ciineyd’in hocasi Seri, Sokrat gibi, yazih bir sey

% ag.e. 125.
3 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, 219.
% A.g.e., 231; el-Hani, Ad4b, 137-145.
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birakmamistir. Ancak Cineyd, Eflatun’un metodu olan yazma yontemi ile hem
tasavvufun sistematik yapisini gikarmig ve kaleme almig, hem de Serinin
miinakagalarinda yer verdigi tevhid konularini aktarmigtir™

Mursidin, kitap veya risale yazarak sundugu genel prensipler, tim mdridler
icin gecerlidir. Mursid, bazen de sadece bir miiridine hitap eden yazilar yazmistir.
Bu, 6zellikle uzaktaki miridine tavsiye veya ikaz mektubu geklinde olmustur. Seri,
boyle bir mektupta, ihvanindan birinin mektubuna verdigi su cevapta sert bir {islup
kullanmistir: “Sana kendisine itaat edeni dahi mutlu kilan, isyan edenden intikamini
alan Allah’a karsi takva UGzere olmani tavsiye ederim. Sakin ola ki, taatin seni
Allah’in azabindan emin, ginahlann da rahmetinden Gmitsiz olmaya sevk etmesin.
Allah sizi ve bizi Umitsizlikten sakinanlardan, aldanmadan {mit tagsiyanlardan
eylesin, ve’s-selam”>

E. ZIKiR TELKINIi

Tasavvufta, "din ve diinya saadetini elde etmek i¢in Hakk'in zat ismini
anarak, vaktini mamur etmek maksadi ile ya kamil bir mirsidden alinarak, ya da
seriat-tarikat 6l ve adabina bagh kalinarak, gergek me’zunlarindan usuli ve sekli
ile 6grenilerek tesbih ile muhtelif esma-i hisnayr séylemek™ olarak tamimlanan
zikir, ashinda Hz.Peygambere kadar dayandinlan bir gelenektir. Zikir, ileride,
tarikatlarda seyh ile birlikte seyr u siilikun vazgecilmez bir unsuru halini almistir.

iik zahidler, muayyen bir kurala gore degil, ancak namazlardan ayn olarak
gece ve giinduz belirli zamanlarda, nafile namaz kilmak, dua etmek, tehlil, tekbir,
tesbih ve salavat-l serife okumak sureti ile Allah zikrediyorlardi. Zira Kuran'da
buna belirli bir sinirlandima getirilmemistir. Tasavvufi kuruluslarin tesekkiil edip
tarikat halini almasindan sonra zikir belirli nizamlara ve adetlere gére yapiimaya
bastandi®.

% Ates, Ciineyd-i Bagdéadi, 18.

% Ebu Nasr Serrac et-Tusi, el-Ldma, Cev. H. Kamil Yilmaz (istanbul 1996), 242; Cuneyd'in
ihvanina yazdi§ mektuplanin icerigi icin bkz. Ates, a.g.e., 107-174.

57 Ates, Suleyman, Is/dm Tasavvufu, 171.

% ag.e. 192.
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Zikrin ilk ddnemde icra edileninin bir usul gergevesinde olmamasi, ona énem
veriimedigi anlamina gelmemelidir. Bilakis ilk geyhler, metod olarak, bireysel dairede
de olsa zikre dSnem vermiglerdir. Kugeyri’nin, zikrin Hakk'a giden yolda kuvvetli bir
esas oldufunu ve devamh zikir olmaksizin Ona ulagilamiyacagini® séylemesi,
zikrin, ilk dénem tasavvufunda da dnemli bir yeri oldugunu gésterir. Zikir, muridler
tarafindan veliligin fermani sayilmistir. Bir kimse zikre muvaffak olursa ona velilik
fermani verilir, zikirden mahrum birakilan kimse velilikten azledilir.%°

Zikrin bu fonksiyonunu tespit eden mursidler, muridlerine zikri telkin
edegelmiglerdir. Bdyle bir miirgid olan Sehl, bir miridine tim gin “Affah, Allah
demek igin gayret et!” der. lkinci ve tgiincli giin de ayni seyi s6yler. Derken bunu
s6ylemek mdridin huyu haline gelir. O zaman miride “simdi geceleri de giindiize
ekle” deyince mirid yine sdyleneni yapar. Nihayet miirid, 6yle bir hale ulagir ki, gece
riyasinda kendisini gorse, bu kelimeleri syler duruma gelir, bu suretie bu durum
onun tabiati halini alir. Sehl, daha sonra miride, “simdi bundan vazgeg, (kalbinle
zikre devam et)” der. Mirid emre uyarak sdyleneni yapar. Hatta bitiin vaktini bunun
icinde, istigrak halinde gegirir®'.

Goruldigi gibi zikre, miirgid nezaretinde devam eden bir s(ifi, manevi olarak
kisa silirede mesafe katetmektedir. Zikrin seklini, siiresini, miktarini bir mirsidin
belilemesi tasavvuf geleneginde 6teden beri mevcuttur.

Yine benzeri 6émeklerden anlagildigina gore zikir dil ve kalb ile olmak iizere
iki sekilde yapilir. Kul, kalbin daimi zikir mertebesine dilin zikri ile vasil olur. Kalplerin
aydinlanmast ve feyzin gogalmasi kalb zikrinin tesiri ile hasii olur. Kul, hem dille hem
kalble zikir halinde oldugunda siilik halinde kemal vasfina ulasir®™.

% Kuseyri, a.g.e., 367.

% ag.e., 368.

® Hucviri, Kesfu'l Mahcab, 308.
%2 Kugeyri, a.g.e., 368.
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F. EDEBE RIAYET

Miirsidin, mirid icin Uzerinde 1srarla durdugu esaslardan birisi de edebdir.
Zira, miridin edebe riayet etmesi ve mirsidine teslimiyet gibi hususlar onun
samimiyetini gosterir.

Edeb, tasavvufta Gzerinde o kadar dnemle durulan bir husus olmustur ki,
onun igin bazen tasavvuf edeble esdeger tutulmustur. Ebl Hafs Haddad (270/883)
tasavvufu tanimlarken, “O, batinlyle edebten ibarettir. Her anin, her halin ve her
makamin kendine gére bir edebi vardir® demistir.

Miridin, seyr u sililik boyunca dikkat etmesi gereken hususlardan bir
kismina birinci bdliimde temas ettik. Edep de bu hususlardandir. Ancak burada sunu
belitmek gerekir ki, edeb ¢ok genel bir ifade oldugundan bundan ne anlasimas:i
gerektigi konusunda farkh yorumlar yapiimistir. Ornegin, Miimsad, miiridin, seyhlere
devaml surette hiirmet, kardeslere hizmet, sebeplere itimat halini terk ve seriatin
adabimi muhafaza hususlarinda gosterecedi titizligin edep oldugu kanaatindedir.

Seyhler, edebe riayet hususunda en gok 6nem verdikleri noktalan miridiere
genel olarak sifahen séyleseler de bazen bunlan kitap veya risale seklinde yaziya
dokmiuslerdir. Muridierin “e/ kifabi"da diyebilecedimiz bu tir eserler “Adab-1 SUldk,
Adab-1 Tarikat, Ad&bu’l-Miiridin™* gibi isimlerle anilmistir.

G. HALVET

Yalniz kalmak, tenha bir kdseye cekilmek® gibi liigat manalan olan halvet,
bir tasavvuf istilahi olarak, tarikata giren mdridin, belirli bir zaman sonra geyhin
istegi ile insanlardan uzaklasarak kendi basina, bir yerde inzivaya gekilmesi ve bu
sire igcinde devamh Hakk'i zkretmesidir. Halvetin gayesi kalbten masivayi
cikarmaktir, génli agyardan temiziemek, Hakk'in sayisiz nimetlerini dustinip
kendinden gegcmektir. Sevgilisine tutulan agiklarin tenhalara kagmasi ve onun

8 Sthreverdi, Avarif, 66-67.
64 Kara, a.g.e., 219.;Ayrica bkz. Abdilaziz Bayindr, “Adab”, T.D.V.I.A, |, 334.
& Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlaga, 321.
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dugincesi ile yeme, icme ve uykudan kesiimesi gibi, Hakk yolcusunun yalnizhi§i
segmesidir®.

Halvet uzletten daha husasidir. Sekil ve gériiniis bakimindan i'tikafa benzer.
Aralanndaki tek fark, rtikafin mescitte yapilmasidir™.

Kuseyri, halveti safvet ehlinin, uzleti de wuslat ehlinin sifati olarak
degeriendirir. Ona gére baslangi¢ halinde bulunan bir maridin, hemcinsinden ayr,
yani uzlet halinde yagamasi, nihayet halinde, Gins mertebesini gerceklestirdigi icin
halvette bulunmasi sarttir. Uzleti tercih eden bir kimse igin dogru olan sey, halktan
ayri ya§ah1aktan maksadln insanlarin serrinden selamette olmak degil, insanlarin
kendi gerrinden selamette bulunmalarina inanmasidir. Bu iki siktan ikincisi kendini
hor ve hakir gérmenin, birincisi ise halkta bulunmayan bir meziyete sahip oimaya
inanmanin neticesidir.®® Cianki halkin serrinden korunmak maksad: ile hareket
eden murid, insanlardan Gstin bir meziyeti oldugu inancina kapilir ki, bu, bagh
bulundugu meslegi ile bagdasacak bir durum degildir.

ik dénem mutasavviflan da halvetin bu egitici 6zelligine istinaden onu ¢okca
tercih etmigler, gerek kendi hayatlannda gerek miiridlerinin yetismesinde énemli bir
unsur olarak kullanmiglardir. Bu sdfilerden biri olan Ciineyd'e, “bu ilmi nasil tahsil
ettin?” diye sorduklannda, evinin merdivenlerini isaret etmis ve “su basamaklarn
altinda (halvethanede) ofuz yil Allah’in huzurunda kalarak’® cevabini vermistir.

Sifiler, halveti yalniziik olarak degerlendirmedikleri gibi, Allah ile beraber
olmanin halvetle daha iyi gergeklestigini, hatta bunun ¢ok haz verici oldugunu
dustintiyorlardi. Suayb b. Harb, Kufe'de bulunan Malik b. Mesud’un yanina gittigini,
onun tek basina evinde oturdugunu, ‘yalnizliktan sikimiyor musun™ diye
sordugunda da ondan “Allah ile beraber olup da sikilan hicbir kimse gémedim”
cevabini aldi§ini nakleder.

® Yilmaz, Anahatlariyla Tasavuf ve Tarikatler, 195.

& Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler (Istanbul 1990), 156.
Kugeyri, a.g.e., 197.

®age.,117-118.

®ag.e., 199.
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Mutasavviflar, halveti bazen de miridi olmayan, ancak kendilerinden nasihat
isteyen ziyaretgilerine tavsiye ediyorlardi. Boyle bir ziyaret¢i Ebl Bekir Verrak'in
ziyaretine gider ve ayrilirken ondan bir tavsiye ister. Verrak da ona tavsiye olarak
“dinya ve ahiretin haynni, halvette ve killette (yalnizlikta ve azlikta) buldum. Semini
ise ihtilatta ve kesrgtte (halkla beraber olmakta ve ¢oklukta) buldum™' der ve onun
icin yalnizligi uygun bulur. . ” W ” 7 7

insanin nefsinin arzuladigi seylerin bir sinin oimadiindan ,onun kontrol
altinda tutulmasi ancak giiclii bir irade ile mumkin olacaktir. Bunun sa§lanmasi igin
en iyi yontemlerden birisi de insanlardan uzak durup az yemek ve ¢ok zikir etmektir.
Siifiler, halvete bu yiizden ¢ok 6nem vermigler, onun da sahih ve verimli oimasi igin
bir takim kurallar koymuglardir. Sehl b. Abdullah et-Tisteri, halvetin sahih olmasi
icin, helal yemek ve Hakk'in hukukuna riayetin sart oldugunu vurgutar’.

Suhreverdi de eserinde halvetin, bazilarinin yapti§i gibi, kendilerinde garip
ve acip bazi haller meydana gelsin diye yapiimasinin dogru olmadigini vurgular.
Cunki halvet ve vahdet imanin gliglenmesi ve nefsin kontrolli igin bir vasitadir.

insanlardan kalben uzaklagma ekzersizi sayilan halvete giren bir kimsenin,
Allah’t zikirden baska disiincelerden ve Onun rizasi digindaki tim arzulardan
kopmasi gerekir Aksi halde yapilan halvet kisiye fuzuli sikintidan bagka bir sey
saglamaz”.

H. KERAMETE ONEM VERMEME

Keramet, lugatte “azizlik, seref, kiip veya desti kapagi, itibar, kerem,
comertlik, lituf ve bolca ihsan etmek™* gibi anlamiara gelir. Istilahta ise, “evliyanin
elinde meydana gelen ve tabiat kanunlar ile izahi mimkin olmayan olaganisti
hadiseler” seklinde kullamifir. Ciurcani, Tarifitinda kerameti, “Peygamberin
mutébaatina sanimig, seriatin butin makellefiyetini yiklenmis, gdzel itikad ve amel

"ag.e., 198.

2 Ebs Abdurrahman Silemi, Tabakatu's-Sifiyye, (Misir 1986), 21.
™ Bkz. Sthreverdi, a.g.e., 310-312.

4 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiga, 446.

5 Kelab&zi, Dodus Devrinde Tasavvuf, 109; Eraydin, a.g.e. 138.
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sahibi bir kulun elinde kendisi Peygamberfik davasinda bulunmaksizin zuhur eden
harikulade bir hadisedir™® seklinde tanimar.

Islam alimleri ve sifiler kerameti Kuran'dan” ve siinnetten delillendirmisler
ve onun, ilahi kudretin bir tecellisi olarak Salih kullarda tezahiir ettigini, o kulun

olarak ikram edildigini belirtmiglerdir™.

Kerametin zuhur etmesi, keramet sahibi sahsin manevi hallerinde dogruluk
lizere bulundugunun alametidir. Hallerinde sadik olmayan bir kimsede keramet
nev'inden bir sey zuhur etmesi caiz degildir. Hallerinde sadik olan ile yalanci olanin
arasini ayirt edebilmek igin, Hakk Tedla bizlere kerameti tarif etmigtir. Bu,
davasinda yalanci olanlarda bulunmayan bazi seylerin velilerde bulunmasi ile
mimkin olur. Bu da kerametten bagka bir sey degildir. Kerametin, harikulade bir
kimseden, teklif zamaninda (dinyada) zuhur etmesi ve onun halini tasdik edici
mahiyette bulunmasi gerekir.*

Keramet her ne kadar velinin samimiyetini ve dogrulugunu gésterse de
istismar edilmeye ve yanlig anlasiimaya misait oldugundan sdfiler onu ya
kullanmamislar ya da gizli tutmuslardir.

Meslegi demircilik olan EbG Hafs Nigaburi’(256/878)'nin sanatini terk edisi
ile ilgili stilGkunun basindaki su menkibe bu konuda meshur bir 6rnektir: Ebl Hafs,
ditkkkaninda caligirken bir hafizin Kuran'dan bir ayet okudugunu isitir ve kalbine
gelen vérid sebebi ile kendinden gegip, elini atese sokar. Ocaktaki kizgin demiri eli
ile gikaran Eb( Hafs’in durumunu géren bir miiridi, “dstad, bu ne hal!” diye sorunca
Hafs, kendisinden zuhur eden kerametin farkina varir ve sanatini terk ederek
diikkanindan ¢ikip gider.®"

76 Es-Serif Ali b. Muhammed Ctircani, Tarifat (Beyrut 1995), 184.

7 Kerametin hak oldugunu ispat eden ayetler igin bkz: Kehf 18/17,18,25; Meryem 19/25; Al-i
Imréan 3/37.

78 Kerametin hak oldugunu ispat eden hadisler igin bkz: Buhari, Enbiya, 21/48-54; Muslim,
Birr, 2.

™ Hucviri, Kesf, 347.

8 kuseyri, a.g.e., 433.

8 Kuseyri, a.g.e. 164.
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Keramete 6nem vememe hususu tarikatlar éncesi dénemden beri mevcuttur.
lik sifiler bile keramete 6nem vermemisti Ancak keramet muridler ve halk
acisindan bakilinca son derece énem tagiyordu. Dolayisiyla onlarin faydalanmasi
icin bu manevi giic zaman zaman kullanilmaliydi. Biyiik sdfilerden Béayezid-i
Bistami, keramete ve harikulade hallere fazla 6nem vermemeleri icin durmadan
cevresini uyarmakla beraber onlann iyiligi, ya da saygisiz ve inkarci kisileri
cezalandirmak i¢in zaman zaman kerameti kullaniyordu®.

Kerameti mecbur kalmadik¢ga kullanmak istemeyen seyhler, asil kerametin
‘hakiki keramet” de denilen ilim, irfan ve ahlakla ilgili kerametler oldugu kanaatini
tagimiglardir. Maridlerin hallerini misbet ydnde gelistirmek, ilmi ve irfaniyla
bagkasina tesir etmek ve kendisinin ve bagkalarinin kétli huylarini gidermek bu tur
kerametlerdendir™. Sehl b. Abdullah et-Tusteri, “kerametlerin en blyidi, koti
huylardan birini degistirmendir® derken bu tir kerameti kasdetmistir.

Mursidin egitim metodlarina eserinde genis yer veren Siihreverdi (632/1234),
sifflerin keramete bakis agisinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili olarak Eba Al el-
Cuzcani’nin, “Sen istikamet iste, keramet pegine diigme. Nefsin keramet peginde
kosup durur; halbuki Allah, senden istikamet istemektedir. Su halde tutulacak yolun
en dodrusu, nefsi istikamete gagirmaktir. [gte bitiin keramet ve asil maharet budur.
Sonra, istikamet sahibi bir kimsede keramet cinsi bir gey zuhur etse, bu caiz ve
giizeldir. Bu, onun haline bir noksaniikta getirnez. Asil noksanlik, tam istikametin
hakkini koruyamamak ve onu zedelemektir. Bu, béylece bilinmelidir. Glinki o, hak
talipleri igin Gnemli bir esastir® sbziinii nakleder.

Goruldugu gibi keramet her ne kadar hak olarak kabul edilse bile asil olanin
seriata uymak oldugu israrla vurgulanmigtir. Béyezid-i Bistami, tayy-i mekan
eylemeyi seytanin; suda yirimeyi de baliklarin insandan daha iyi yaptiklarini
hatiriatarak bunlara itibar edilmemesini sdylemis ve, “Adam seccadesini suya serse,

82 Uludag, Bayezid-i Bistami, 118.
& Eraydin, a.g.e., 229.

8 Kuseyri, a.g.e., 483.

® Suhreverdi, Avarif, 38-39.
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havada bagdas kurup otursa da emir ve nehiylere uyup uymadidina bakmadan
bunlara aldanmayiniz.”®® demistr.

i. MORIDLERI iKAZ

WWSether é'éfhélde, mdﬁdlerine iyiligi telkin etmigler ve onlarin manen
yetismelerini sadlamiglardir. Mridini iyi taniyan seyh, onun igine disebilecegi
problemi dnceden kestiriyor ve psikolojisine ve kapasitesine gére ona midahale
ediyordu. Bu sekilde bir minasebette mirid, cok fazla hata yapmadan manevi
yolculuguna devam etme sansina sahipti. Ancak bazen miridler mirsidin hoguna
gitmeyecek davraniglar da sergileyebiliyorlardi. Béyle durumlarda seyh, derhal
miridi ikaz ederek hatasini dizeltiyordu. Nir'nin Ciineyd'den aldi§i su ikaz onun
hatasini anlayip kendisine gekidiizen vermesini saglamisti:

Bir zaman Nuri(295/907)'nin, ¢ giin i¢ gece evinde bir yerde oturup nara
atmasi Cineyd'e bildirilir. Ctineyd kalkar, onun yanina gider ve “sayet onunia
beraber iken cdsuhurugun, nara atmanin bir faydas: oldugunu biliyorsan, bana da
séyle ki ben de bdyle yapayim. Sayet nara atmanin bir faydasi yoksa, teslime razi ol
ki; génlin mutlu olsun” der. Bunun tzerine Nuri, nara atmaktan ve cogmaktan
vazgeger ve Ciineyd'e tegekkir eder.®”

Miridin yanhsi ve mursidin ikaz ederek hatasini izale etmeye calismasi ile
ilgili olarak bir rivayet de Serrac''in Lima'inda mevcuttur. Rivayette, Ciineyd'in
sohbetinde bulunan bir gencin zikir tarinden bir sey dinlediginde hep nara
attiindan bahsedilir. Ciineyd, bir giin kendisine, “Bir daha béyle yapacak olursan,
bizim sohbetimize katima!” der. Bundan sonra Cuneyd konustugunda gencin
ylzinin rengi degismeye, kendini sikmaya, viicudundaki her kilin dibinden ter
bosanmaya baslar. Bir giin kendisine dayaniimaz bir hal meydana gelince 6yle bir
nara atar ki oracikta yigiip kalir.®

86 Serrac, Loma, 400; Sdfilerin kerametten ziyade dinin zahirine 6nem verdigi hususu ile ilgili
olarak ayrintili bilgi igin bkz. Hucviri, a.g.e., 441; Ates, Cuneyd-i Bagdédi, 9.

& Hucviri, a.g.e., 233.

8 Serrac, a.g.e., 277.
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Miridin, seyhin yaninda yaptidi hatalar neticesinde bazen hem miirsidinden
ikaz aldigini, hem de cezasimi gektigini goriiyoruz. Ibirl-Cella bir giin Ustadi ile
giderken giizel bir oglan gérir ve “Ustad, Allah bu endama azap eder mi?” diye
sorar. Ustad da, “nasil olur da bu odjlana bakarsin! Yakinda akibetini géreceksin”,
sekiinde cevap verir. Nihayet gercekten de bu hadise izerine ezberledi§i Kuran's

yirmi sene unutur.%®

Mirsid'in miridini ikazi neticesinde hatalanni diizeltmesi, miiridin lehine
olacagindan miridier bu konuda genelde seyhlerine teslim olmuslar ve ikazlara gére
hareket etmiglerdir. Fakat bazen miirgidinin yapti§t ikaz miridin nefsine agir
gelebilmis ve ikazi dinlemeyebilmistir. Bu tir durumlarda seyhin ikazina uymayan
miridler degisik sekillerde cezalandirimigtir. Bu da miridin manevi egitimi icin
6nemli olmustur. Tas’'nin bdyle bir hadiseyi dmeklendiren rivayetine gore bilyiik
seyhlerden biri olan Ebd Abdullah Sizei (v. 1. h.,IX. m. asir), bir memlekete gider.
Orada nefsini taat, ibadet, fakr ve azlija razi etmis bir mirid olan EbG Abduliah
Mukrf'yi goérar. Miridin bu hali, halk arasinda kendisine bir hiisn-i kabul saglamistir.
Seyh, bu miridine “sen kapilardan ekmek artiklan toplayip ondan bagka bir sey
yemez oluncaya kadar iginde bulundugun hallerin higbirisi saglam dedgildir” der. Bu
sozler miride agir gelir ve geyhin dedigini yapmaz. Ancak yasi ilerleyince dilenmeye
mecbur olur. Bu durumunu, muridligi zamaninda seyhin kendisine sodyledigi bu
sOzleri yerine getirmemis olmanin bir cezasi olarak gértr.®

Marsidin muride yaptigi ikaz, miiridin nefsine agir gelebildigi gibi bazen de
iradesini saglam bir sekilde kullanamadidi icin marid tarafindan degerlendiriiememis
olabilir. Su veya bu sekilde, neticede seyhe mutlak anlamda itaat etmeyen miiridin,
cezatandirlarak dogruyu gérmesi saglanmistir.

Kuseyri'de gegen bir rivayete gore Ebl Hasan Hemedani Alevi sdyle
demistir. “Bir gece Cafer Huldi'nin yaninda idim, evimdekilere tandira bir kus
sarkitmalarini emretmistim. Akim hep tandirda kizaran kusta idi. Cafer, o aksam
yaninda kalmami istedi. Mazeret beyan ettim ve evime dondim. Semiz kus
tandirdan cikarildi ve 6nime konuldu. Bu sirada kapidan bir kdpek iceri girdi ve
orada bulunanlarin gafletinden istifade ederek kusu kapti, gétiirdii. Kus kizarirken

® Bkz. Kuseyri, a.g.e., 120.
% Serrac, a.g.e., 197.
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yaginin icine aktidi tava éniime getirildi, fakat hizmetcinin etegi tavanin sapina
takildi ve yag da dokildi. Sabah olunca Cafer’in yanina gittim. Beni gérir gérmez
‘Bir kimse geyhlerin kalbini muhafaza etmez ve hatidanini hog etmezse, ona bir
képek musallat kilinir ve ondan eza gérir, dedi.”

Yukanda zikredilen 6meklerde, hangi sebepten olursa olsun miridin; yaptijt
hata neticesinde mirsidinden aldig1 ikaz ile ya da basina gelenler vasitasi ile
hatasini anladigina ve telafi etme yoluna gittigine sahit oluyoruz. Ancak miirid,
bazen de hocasi olarak ders aldifi kisiye mutlak bir muhalefet icinde
gorinebilmistir. Ornegin Halldc, dnceleri Cuneyd'den ders alan bir kimse iken
sonradan bagimsiz ve 8zgiir davranmaya baglamigtir®.

Aslinda Hallac, Clineyd ve Amr b. Osman el-Mekk{ ile ayni gizgide idi. Onun,
rahath§i ve sirlan ifsa edisi neticesinde bagina sikintilar gelmistir.® O, galebe
halinde iken geyhi Amr b. Osman’dan uzaklaginca Ciineyd'e gelir. Ciineyd Ona, “Biz
mecnun olanlarla sohbet etmeyiz, ¢inki sohbet igin (cinnet degil) sihhat lazim,
sayet sohbetimde bulunma imkanina kavugursan bana da Seyh Tusteri ve Amra
kargi davrandigin gibi davranirsin. Sohbet hakkina riayet etmezsen, izin almadan
beni terkeder gidersin” der. Hallac, Ciineyd’e sahvin ve sekrin, kulun iki sifati
oldugunu, vasiflan fani olana kadar da kulun Rabb'inden sirekli olarak mahcup
oldugunu yani sahv ve sekrin kendisinde mevcut oldugunu séyleyince Ciineyd onun
hata ettigini, zira sahvin, Hakk'la beraber olan kulun halinin sithhatinden ibaret
oldugunu, dolayisiyla sahv ve sekrden kulun sifati ve halkin iktisabi dairesine
girmedigini belirtir ve onda fuzuli sdzler oldugunu séyler.%

Hallac'in durumuna sdyle bir baktigimizda nihal noktada seyhin ikazina
uymadidi icin basina sikintilann geldigi sonucuna ulagabiliriz. Hallac'in sézlerini
degerlendiren Hucviri, “onun sézlerine tabi olmak uygun degildir. Cdnkii O, halinde
temkin sahibi degdil, bilakis madlub (ve meczub) idi. Bir s6zin, temkin sahibine ait
olmasi lazimdir ki ona tabi olunabilsin.” Hallac'in kendi kalbinde ¢ok aziz oldugunu

 Kugeyri, a.g.e., 419.

%2 Oztark, a.g.e., 60.

® Bkz. Kuseyri, a.g.e., 420; Serrac, a.g.e., 479.
% Hucviri, a.g.e., 300.
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da vurgulamadan ge¢meyen Hucviri, buna ragmen onun yolunun hicbir esas iizere
miistakim sayilamayacaging ve hicbir mahalde halinin istikrarli olmadigini soyler.®

Seyhler, bu érnekleri gdérmigler ve miridin iyi yetismesi igin seyhe mutiak
anlamda hirmet edilmesi gerektiinden bahsetmiglerdir. Seyhe ihtilaf her zaman
~ miridin aleyhine netice vermistir. Kuseyri, Kurédn'daki Hz.Musa ile Hizir arasindaki
arkadasghgi, bu hiikmi ispatlayan bir hadise olarak degeriendirir. Hz.Musa, Hizir ile
arkadas olmay! arzu edince, edebin sartina riayet etmis ve dncelikle ondan arkadag
olmak icin izin istemigtir. Hizir ona, hi¢cbir hususta kendisine karsi gelmemesi ve
herhangi bir hikmine itirazda bulunmamasin sart kogsmustur. Hz. Musa'nin, Hizir'a
birinci ve ikinci muhalefetinde Hizir onu miisamaha ile karsilasa da dgiinciisiinde
ondan ayriimak istemis ve “iste bu benimle senin aynlacadimiz noktadir® demistir.
cunkli Gg sayisi killetin (cogul olmayan sayilarnin) son haddi, kesretin ise ilk
haddidir®. Yani Hz.Musa Hizirdan ayriimay gerektirecek kadar itiraz etmigtir. %

Bu durumda mirid de mirsidine itirazda bulunmamali, ona muhalefet
etmemelidir. Kuseyri, Ebd Ali Dekkak'in, “Her aynligin baslangici muhalefettir’
sézUnl naklettikten sonra sdyle yorum yapar: Ustad demek ister ki, seyhine
muhalefet eden bir kimse artik onun tarikati izerine devam edemez. Ayni bdigede
yagama hali onlari bir arada toplasa da aralarindaki alaka ve rabita kesilir. Bir kimse
bir seyh ile sohbet eder, ona miirid olur, sonra kalbi ile ona itiraz ederse sohbetteki
ahdini bozmus olur. Onun igin de Gzerine tevbe vacip olur. Halbuki seyhler, hoca ve
Ustadlara itaatsiziigin tevbesi yoktur, derler.*®

J. BIRDEN GOK SEYHDEN DERS ALMA

Sifilerin yetismesinde, onlara genelde bir tane {istad nezaret etmistir. Ancak
sbyle bir baktigimizda bilyik s(filerin yetigmeleri esnasinda, stldkun basindan
sonuna kadar ayni seyhin nezaretinde olduklarni séylemek gercekten zordur. Her

% Hucviri, a.g.e., 256.

% Hikayenin tamami igin, bkz. Kehf; 18 / 65-82.

i Arapca’da bire mufred, ikiye tesniye, lice ve Ggten fazlasina cem’ denilir. Dolayisi ile gogul
sayilarin basglangicr Ggtur.

% Bkz. Kugeyri, a.g.e., 418.

®age.
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seyden dnce sifi, sadece safi degil, ayni zamanda fakih, miifessir ve muhaddis de
olabiliyordu. Dolayisiyla degisik Istam bilimlerinde uzman kimselerden ders almak
gerexli idi.

Hallac-1 Mansarun yetigmesine baktigimizda onun, heniiz 11 yasinda iken
~ Sehl b. Abdullah et-Tiisteri(283/896)’den ders almak igin Tuster'e gittifini gdriyoruz.
O, iki yil Tuster’den yararlandiktan sonra H.262'de Basra'ya gelmis ve Amr b.
Osman el-Mekki (297/909)'den ders almaya baglamigtir.

Hallac Gizerinde en belirgin etkiyi ilk hocasi Sehl yapmigtir; dzellikle Nur-i
Muhammedi, siyaset ve tevhid konularinda ondan gok yararlanmigtir.'®

Hallac'in tasavvufi yonelislerinde énemili bir etkisi oldugu disiinilen Ziinnun
el-Misri (245/859) ile O, hacc esnasinda gorasmustiir.'® Hallac'a tasavvuf hirkast
giydiren, Ona siilikunu tamamiatan hocasi da Amr b. Osman el-Mekki olmugtur.'®

Tasavvuf tarihinin en meshur isimlerinden biri olan Bayezid'in yetismesinde
de birden fazla gseyhin isminden bahsedilir. O, hocasi Eba Ali Sindi (kiirdi)'den saf
tevhid ve hakikatleri ogrendigini soyler'®. Hatta kendisine “pirin kim” diye
soruldugunda, mursidinin bir kocakan oldugunu sdylemis, bu kadinin anlamh s6z ve
davraniglarinin uyanmasina ve kendine gelmesine sebep oldugunu belirtmigtir'™.
Aslinda O, tasavvufi yasantisi olan herkesle ilgilenmis ve onlardan yararlanmaya
caligmigtir. Ibrahim istenbe’'nin sefaat konusundaki sézlerine olan hayranhd da
bunu gostermektedir. '

Sdfiler, muhtelif geyhlerden istifade etme isini bazen o kadar ¢ok
bayiitmasler ki neredeyse sayisiz seyhten ders alan sifiler gérebilmekteyiz.
Sdafilerin bltyiiklerinden olan, Halife Hacibu'l-Haccab’in oglu Sibli, Hayru'n-Nessac'in

19 Oztark, Hallac-1 Mansur, 60.

" age., 61-62.

%2 5.0.e, 63.

193 Serrac, a.g.e., 183.

104 Attar, a.g.e., 179.

195 Ujudag, Bayezid-i Bistami, 22; Bayezid'in Gstadlari ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. a.g.e.,
21-29.
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meclisinde tevbe etmis, Cineyd’in miridligine siki bir sekide sariimis ve bir ¢ok
seyh gérmastar.'®

Cok seyhten ders alan s(fflerden bir digeri de Ibni Celladir. Onun alti yiiz
seyhin sohbetinde bulundugu rivayet edilir.'”

Safi ne kadar ¢ok seyhten ders alirsa alsin yine de en ¢ok etkilendigi veya
belli bagh konularda (makamlarda) kendini yetigtirdigi seyh sayisi simifidir. Alti yiiz
seyhin sohbetinde bulunan lbni Cella, bunlardan dérdii gibisini gérmedigini,

onlarinda birincisinin Eba Turab oldugunu belirtir.'®

Eba Osman'in, {i¢c ayrt makami, {ic ayn pir vasitasi ile gectigi rivayet edilir. O,
reca makamini Yahya b. Muaz, gayret makamini Sah b. Suca’, sefkat makamini da
Ebl Hafs ile gegmigtir. Bir miiridin bir sohbetten bes, alti veya daha fazla menzile
ulagmasi miamkiandir. Her seyh ve her bir sohbet, miirid igin bir makamin
kesfedilmesinde bir sebep olur. Fakat en iyisi bir miridin kendi makamin pirlere
bulastirmamasi ve elde etmis oldugu makamlan geyhlerin nihayet hallerine isaret
etmemesi ve “Onlann sohbetinden benim aldi§im nasip budur. Ama onlar bunun
fevkinde idiler. Lakin ben onlardan daha fazla nasip alamadim™® demesidir.

Milrsidin, miridlerinden bazilanni uygun gérdigi bir seyhe gondermesi sik
sik vaki olan bir hadisedir. Miirgid, bunu bir irgad ydntemi olarak yapar. Ctnkii her
murid degisik ozellikler tasir ve degisik makamlardan birindedir. Mirsid muridin
mizacina veya icinde bulundugu makama gore hangi seyhe gitmesinin daha uygun
olacagini bilir ve ona génderir.

EbG Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Hiiseyin el-Curayri, hem Seri'nin,
hem de Ciineyd'in talebesi idi. Ciineyd, Curayri'ye dylesine itibar gosteriyordu ki
Ona, “benim talebelerime &6gret, onlan terbiye et ve yetistir’ dedigi rivayetler

arasindadir.'®

1% Hucviri, a.g.e., 259.
197 Kugeyri, a.g.e., 113.
1% ag.e.
109 .

Hucyviri, a.g.e., 235.
110 Ates, a.g.e, 47.
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Curcant ile Ebad Said ve Kugeyri arasinda da kargilikli sevgi ve saygiya
dayanan bir dostluk mevcuttur. Circani, editimlerini tamamlasinlar diye miridlerini
Eba Hayr'a goénderirken, Hayr ise onu derece bakimindan kendine esit olarak
gormektedir. Kuseyri ise, Curcantnin tasavvuf bakimindan kendisinden tstiin
oldugunu kabul etmektedir.'"

Bunun gibi 6rnekler seyhlerin birbirlerine miirid géndermeyi bir egitim metodu
olarak yaygin bir gekilde kullanmalanini’ saglamigtir. Gergekten de mirsid ne kadar
iyi olursa olsun —en azindan- bazi konularda miride daha gok yardimci olacak bir
miirsid muhakkak vardir.

Bu durumun farkinda olan mirsidler de miiridi bir bagka miirside géndermeyi
kendileri igin bir eksiklik saymamiglar ve bazen miiridlerini bagska bir seyhe
gondererek, onlarin degisik yonlerden farkli ellerde yetismelerini saglamislardir.
llerleyen dénemlerde sifiler, seyhin, manen ilerlemeye miisait olan miridini, bir
baska seyhe gondermesinin gerekliligi Gzerinde bile dururlar. Yani seyh, tek otorite

112

gibi davranmamalidir’ ' ve zamani gelen miiridini, bir baska seyhe géndermelidir.

Bu durumu biz, seyhin aracilik vasfi ile izah edebiliriz. Seyh aracidir ve onun
bu vasfi gegicidir. Yolu yirllyecek olan miriddir. Seyhe disen 1sitk yakmak ve
kenara ¢ekilmektir. Eder seyh isigini yaktiginda miridin katedecegi mesafe
bitmemisse goérevi baska bir seyhe devreder. Ancak miirid ile matlup arasindaki
minasebet tam hasil olmussa, seyh aradan gekilir. Artik vasitaya ihtiya¢ kalmaz.
Mirsidin vasitali§i aradan kalkinca matiubun cemali tecelli eder. O zaman da zaten

butiin agiklig ile vuslat hasil olur'™,

K. HUSUSI BAZI YONTEMLER

Tasavvuf tarihinin ilk donemi olan tarikat 6ncesi dénemde, miirsidin irsad
yontemlerinden belli baghlanni gézden gegirmis olduk. Sohbet, nasihat, azimetle
amel, zikir, halvet, keramete dnem vermemek v.s. gibi yukanda saydigimiz baz
hususlar, bunlardan ilk etapta akla gelenlerdir. Bunlar, birgok miirsidin irsad yéntemi

"™ Hueviri, a.g.e, 43.
112 cebecioglu, Hacr Bayram- Veli, 293.
"3 Imam Rabbani, Mektubat (Istanbul 1979), |, 370.
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olarak kullandi§i unsurlar olmakia birlikte bazen de bir mirsidin metodu olarak
kargimiza gikan veya bir irsdd metodu olarak 6zellikle bir murgidde dikkat ceken
hususlar vardir. Bir miirsid tarafindan ilk defa ortaya atilan ve ileride bazi tarikatlarin
onemli bir prensibi olarak kullanildigina sahit oldugumuz hususlar da c¢oktur.
Omegin Sibli, tevhid konusunda hemen hi¢ konusmamig daha ¢ok ahval ve
makaméta ait geyler séylemistir'™. -

Béyezid de, Rabiati’'-Adeviyye gibi, amel ve ibadetin, cehennemden
kurtulmanin ya da cennete girmenin araci olarak degil, Hakk'a ermenin bir vasitasi
olmasi gerektigini stirekli vurgulamasi ile dikkat gekmistir''s.

Sam Mektebi’'nin énemli bir simasi olan Ebd Sileyman Daranf (215/830),
aclik, gece ibadeti ve zor riyazetleri ile meshur olmustur'’®. O, tasavvuf tarihinde ilk
defa “ehli’lHeyl” tabirini kullanan kisidir. Ona gore ehli’l-leyl olan kimselerin gece
ibadetinden aldi§i tad ve haz, eglence diskinlerinin eglenceden aldiklari hazdan

fazladir'’’.

Tasavvufun asil amacinin insan yetistirmek oldugu hususunu dile getirmistik.
Bunun nasil gerceklestirilecegi konusunda, ele aldigimiz donemde birtakim genel
tercihlerin de olusmaya basladigi gérilmektedir. Bu tercihler, belli bagl
ozelliklerinden hareketle bazi mutasavviflarin sahsiyla dzdeslestiriimis ve onlarn
ismine nisbetle anilan birer firka olarak telakki edilmistir. Kesfu'l-Mahcib muellifi
Hucviri, bu asirda yasayan s(fileri on iki firka olarak tasnif eder ve bu on iki firkadan
on tanesinin yollarinin dogru, ikisinin de yanhs oldugunu anlatir. Hallaciyye ve
Hul(liyye'nin tuttugu yollan yanlis olarak degerlendiren Hucviri’'nin bahsettigi diger
on firka hakkinda kisaca sunlari séyleyebiliriz:

1. Muhasibiyye

Muhasibiyye, kisinin manevi egitiminde nefis muhasebesine Ozel 6nem
atfeden firkanin adidir. Eb Abdullah Haris b. Esed (243/857)'e nisbet edilmistir.

"4 Serrac, a.g.e., 387.

15 gehlgi'den naklen Uludag, Bayezid-i Bistami, 64.
118 Hueviri, a.g.e., 211.

"7 Y\Imaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 115.



Basra'li olan ve tasavvuf ehlinin 6nde gelenlerinden Haris, nefsini gok hesaba ¢ektigi
ve kontrol altinda tuttugu igin “el-Muh4sibi” lakabiyla taninmigtir."®

El-Muhasibi, nefsin kusur ve hastaliklarini tespit ve tedavide maharetli biri
olup, nefsin ayiplan hususunda ilk tahlil yapan kimsedir. Onun ve arkadaslannin
--konugmalarinda uzlete-cekilmek ve seriatin istemedigi ve uygun gérmedidi zahmetli -
bir hayat tarzi vardir. Kendilerini o kadar ince bir hesap ve arasgtirmaya tabi

tutuyorlardi ki, bunu hig kimse kendi nefsine uygulayamazd:''®.

Muhasibiyye firkasinin bir diger 6zelli§i de onlann, “rnza” kavramini makam
degil, hal saymalandir'®.

2. Kassiriyye

Nisaburda dogan, degisik safhalardan gectikten sonra cesitli tarikatlarin
kurulmasina da sebep olan bu yol, “melédmet” esasina dayanir. Melamet; riyadan
titizlikle kacinmak, ihlasa 6nem vermek, hayn gizleyip serri gizlememektir.
Kassariyye, EbG Salih Hamdun Ahmed b. Ammar el-Kasséar (271/884)'a nisbet
edilir. Hamdun Kassar, énceleri sifi diye taninirken sonradan meldmi diye anilir

olmustur'®

. Onun yolu melamet esasina dayanmaktadir. Melamet, aynt zamanda,
Hakk katinda siddik olmak i¢in, halk arasinda zindik sayiimaktan korkmamak, sekil

ve goriiniige fazla 5Snem vermemektir'=,

Hamdun Kasséar ve arkadaslari, iglerinde olanin aksine davranmayi bir metot
edinmiglerdi. i¢ diinyalarinda samimiyetin en (st derecelerine ulagsmaya calisirlar,
bagkalarinin kinamalarina aldirmazlardi. Tag, hirka, ayin, tekke gibi sekli unsurlara
dnem vermemislerdi. Onlar 6ze 6nem veriyorlardi’®.

"8 Feriduddin Attar, Tezkiret('I-Eviiya, Haz. Suleyman Uludag, (Istanbul 1985), 305.
"9 Epu'I-Fida smail Ibn-i Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye (Kahire 1991), 1X, 187.

2 y\Imaz, a.g.e., 120.

2! Bikz. Hucviri, a.g.e., 292-293.

2 Yiimaz, a.g.e., 120-121.

12 cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIag, 498.
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3. Tayfariyye

Ebd Yezid Tayfir b. isa Bistami(262/875)'ye bagl olan, “galebe” ve “sekr”
r124.

esasina dayal bir sistemdi
_ Islam tasavvufunun énemii simalanndan olan Bayezid, 6nce fikih ilmi ile.
ugragsmig, sonra tasavvufa yonelmistir. Tasavvuffta “agk” ve “vahdet” (izerinde
durmus, “sekr” (sarhosluk) kavramini tasavvufa o sokmustur. Onda, ileride 6nemli
spekiilasyonlara sebep olacak “vahdet-i vicut” fikrinin de ilk izlerini gérebiliyoruz.
Bayezid, tasavvufta sekr halinde iken sdylenen asin sdzler anlamindaki “satahat”
(tekili sathiyye)'in da temsilcisi kabul edifir'?,

Tayflriyyenin metodunda bekddan ¢ok fenadya, farktan ziyade cem'e,
isbattan ziyade mahva, temkinden cok telvine, sahvden ¢ok cezbeye, sekr ve
galebeye, huzurdan ¢ok gaybete yer verilir'%.

4. Ciineydiyye

Tarikatlerde “Seyyidiit-taife” ve “lImamd’l —eimme” (sifiler ziimresinin onderi,
6énde geleni) olarak da bilinen Cilineyd-i Bagdadi (297/909)'nin “sahv” ve ‘temkin”
esasina dayal olarak kurdugu yolun adidir'?.

Cuneyd, aslinda Nihavendli'dir. Tasavvufta, Ustadlan olan dayisi Seriyyu's —
Sakati, Haris el-Muhasibi ve Muhammed Kassab gibi zatlari gegmistir. Sathiyelerle
dolu bir tasavvuf anlayigina iltifat etmemis, muasin olan Hallac''n da coskun
durumuyla ilgilenmemistir. Onun, bagta bu konuda olmak iizere gesitli konulardaki
tutumu miridlerine ve sonraki sifilere dayanak noktas! olmustur. Hatta bir gok
tarikatin sahv esasina 6nem veren egitim metodunu benimsemesinde Ciineyd'in
fonksiyonu buyiktir. O, Imam-i Kuseyri, Imam-1 Gazali gibi sahsiyetierin

124 Hucviri, a.g.e., 293.
'3 Turer, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi (Istanbul 1995), 84.
% ¥\imaz, a.g.e., 121.
27 Hueviri, a.g.e., 300.
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yetismesinde de dnemli rol oynamigtir.'® Bu durumda Ciineyd’e tasavvuf tarihinde
6nemli bir kilit isim diyebiliriz.

O zaman (IV.yy) Baddad, islam dinyasinin riht ve kiiltirel merkezi idi. Bu
maksatla hep disardan bu gehre gelir ve havasini teneffiis ederlerdi. iste bu

gelenler, genis olgilide Bagdad Tasavvuf Okulu’'nun tesirine-giriyorlar ve buradan —

ogrendiklerini memleketlerine tasiyorlardi. Ayrica Hacc da, Bagdad Tasavwuf
Okulu’nun fikirlerinin Afrika, Ispanya gibi Bati islam memieketierine yayilmasina
yardim ediyordu.Bagdad Tasavvuf Okulu, ruhi hayatin merkezinde bulunuyordu. Bu
kardesler ve talebeler dairesinin merkez noktasinda da Ciineyd vardi'®.

5. Ndriyye

Nariyye, EbG Hiseyin Ahmed b. Muhammed Niri'ye izafe edilen ve
tasavvufta, israrla “/sar” kavrami izerinde duran yolun adidir. Niri, bu ekoliin basta
gelen mutasavvif alimlerindendir. Piril piril menkibeleri ve kerametleri ile sdfiler
arasinda meshur olmustur.

Nari’nin mezhebinde tasavvufu fakrdan, (ve safiligi zahidlikten) Gstiin tutmak
bir kanundur. Muamelesinde Ciineyd’e muhalefet etmemisgtir. Yani o, sekr yolunu
degil, sahv yolunu tutmustur.

Onun tasavvufunda dikkat ¢eken hususlardan biri, belki de ilki, sohbetle,
arkadasinin hakkini kendi hakkina fsar ve tercih etmesi, isarsiz sohbeti haram
gorerek, “Dervigler igin sohbet etmek farzdir, uzlet makbul bir ey dedildir. Yoldagin
yoldasini kendine tercih etmesi de farzdir” demesidir'®.

Ndri, isarn yolunun temel vasfi yaparken Kuran'daki ‘“htiya¢c sahipleri
olduklan halde kardeglerini kendilerine tercih ederfer”®' ayetini esas almaktadir. O,
isari genisletmis ve miridlerine telkin etmistir. Oyle ki arkadaglar ile birlikte
yargilanip idama mahkum olurken celladin, “6nce kimin boynunu vurayim?”
sorusuna ileri atilip, “Benim!” cevabini vermigtir. “Neden béyle yaptin?” diyenlere de

128 Bkz. Turer, a.g.e., 84-85.
'2 Ates, Cuneyd-i Bagdadr, 52.
10 Hueviri, a.g.e., 301.

3 Hagr, 59/9.
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“Arkadaglarimin biraz daha fazla yagamasini sadlamak igin (isar), cevabini verince,
hem kendini, hem de arkadaslarini kurtarmaya vesile olmustur'®.

6. Sehliyye

b. Abdillah et-TisterT (283/896)'ye nispet edilir. Sehl, tasavvufta ‘nefis” ve ‘hevd”
konulari Gzerinde ilk egilen stfflerdendir®.

Onun tasavvuf yolu, gayret gésterme, nefisle miicadele etme, a¢ kalma ve
gile gekme seklindedir. Miridlerini de miicahede ile cemal mertebesine ulagtirmay!
hedeflemigtir. Bunun i¢indir ki, miridleri, miicahede ve riyazat yolu ile terbiye
etmeye “Sehliye yolu ve usuli” denilir. Bu yolda bastan sona kadar nefse muhalefet
edilir. Bir kimse nefsini tanimiyorsa, yapti§i miicdhede ve riyazetin kendisine faydasi
olmaz. Diger tasavvuf biiyikleri, miisahedenin Allah’in bir fazli ve ihsani oldugunu
soylerken, Sehl, onlarin aksine micahedeyi, miisdhedenin sebebi olarak goriir ve
“miiséhedeler miicdhedelerin mirasi ve neticesidir” der'*.

7. Hakimiyye

Temel vasfi “velayeti ispat” olan Hakimiyye, Abdullah Muhammed b. Al
Hakim et-Tirmizi (285/898)'ye nispet edilir. Tirmizi, velayet Gzerinde syledigi
sozlerle meshurdur. O, velayetin hakikatini anlatmis, velilerin derecelerinden ve
ondaki tertibe riayetten bahsetmigtir. Buna gére o, Allah’in insanlar arasinda bazi
velileri sectigini, onlari diinyevi baglardan kopardigini, sifli arzularinin esiri olmaktan
kurtardi@ini, onlarin her birine bir derece verdigini ve mana aleminden farkli bir kapi
actigini belitmektedir.'*®

32 Hucviri, a.g.e., 302-303; Onun bagkalari igin cehenneme dahi girmeye razi oldugu ile ilgili
olarak bkz. Attar, a.g.e., 505.

' Tirer, a.g.e.,84.

'3 Hucviri, a.g.e., 308-325.

1% a.g.e., 325-326.
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8. Harraziyye

Eb( Said Harraz (279/892)'a nisbet edilen yolun adidir. “Fend” ve “Beka”
kavramlarindan ilk bahseden odur. O, fendyi, kulun ubudiyyeti gdrmesinden fani
olmasi, bekay da kulun uluhiyyetin tecelliyat: ile baki olmas: seklinde tanimlar'®.

Burada vurgulanmak istenen, “Ahiret daha hayirli ve daha bakidir'®, “sizin
yaninizda olan féni, Allah’in yaninda olan ise békidir'® ayetlerine uygun olarak
diinyanin ve diinya nimetlerinin fani, gegici oldugunu; ahiretin ise baki, ebedi
oldugunu bilmek ve ona gbére hareket etmektir. Tasavvufta ise, cahillik fani (yok)
olunca, ilmin bekasinin zaruri olmasi, yani bilisizlik yok olunca mutlak bilginin var
olmast; Allah’a isyan hali fani olunca itaat halinin baki olmasi; zikrin bekasiyla,
gafletin fani olmasidir.™®

9. Hafifiyye

Bu tasavvufi ekol, Eb( Abdullah Muhammed b. Hafif (372/982)’e nisbet edilir.
Onun tasavvuf yolu ise “gaybet” ve “huzur’ esasina dayanir.

Gaybet ve huzur, kendinden ge¢gmeye ve kendine gelmeye denir. Gaybetten
maksat, Allah’tan bagkasindan kalbin gaybette olmasidir, huzurdan maksat da kalb
huzurudur. Kisinin nefsinden gaybeti, Hakk ile huzur, Hakk ile huzur da nefsinden
gaybetidir'®®. Gaybet halinde olan yani kendinden gegen kisi Hakk'in huzurundadir.
O'nun huzurunda olan kendinden geg¢mistir. Kendinden ge¢meden Hakk'in
huzurunda olmak mumkin degildir. Bu yizden her huzur gaybet, her gaybet de
huzurdur. Biri oimadan digeri olamaz. Gaybet baslangig, huzur nihayettir'*'.

Ibn Hafif miridierini bu seviyeye ulastirmak icin onlara israrla nafile ibadet
yapmalarini telkin etmis, ruhsatla amelden onlan, “mdrid igin nefsine mdsamaha

'* Yilmaz, a.g.e,, 121; ‘Fena’ ve ‘beka’ kavramlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Kelabazi,
Taarruf, 182-192.

37 Ara, 87/17.

13 Nahl, 16/96.

1% Hucviri, a.g.e., 365-366.

" ag.e, 373-374.

! Yiimaz, a.g.e., 122.
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ederek ruhsatla amel etmek ve bu konuda yapilan tevilleri kabul etmekten daha

zararl bir ey yoktur” diyerek nehyetmigtir'®2,

10. Seyyariyye

Hucvirinin hicri dordincli asra kadar tesekkill ettigini sOyledigi tasavwuf

ekollerinden onuncusu Eb(i Abbas Seyyéari (342/953)’ye nisbet edilen Seyyariyye'dir.
Seyyar?nin tasavvuf yolu “cem” ve “tefrika” esasina dayanmaktadir.'®

Cem’ kulun her seyi Allah’'ta bilerek, halki yok, Hakk'i var gérmesi, fark ise
kulun kulluk sifatiyla halki ve Hakk't ayr ayn varliklar olarak gérmesidir.'#

Seyyarf, miridin yetigtirimesi i¢in sabir konusunu da vurgulamistir. Ona,
“murid nefsini ne ile riyazete ceker, terbiye eder” diye soruldugunda O, “Emirleri ifa,
yasaklardan kaginma, Sélih kigilerle sohbet ve fukaraya hizmet etme gibi konularda
da gésterdigi sabiria” cevabini vermigtir.'*®

Bu firkalar ve benimsedikleri ydntemler su sekilde tablo ile gésterilebilir:

Firka Ad Kurucusu Yontemi
Muhasibiyye Haris Muhasibi (243/857) Nefis Muhasebesi
Kassariyye Hamdun e-Kassar(271/884) | Melamet
Tayflriyye BayezicH Bistari (262/875) Selr
Clneydiyye Clneyd-i Bagdadi (297/909) | Satw

Niriyye Bbu Hilseyin Nori (205/907) Isar

Sehliyye Sehi b. Abdullah (283/896) Micahede
Hekimiyye Hekim et-Timmizi (285/898) Velayet
Hamréziyye Ebu Said Harréz (279/892) Fend ve Beka
Hefifiyye Muhammed b. Hafif (372/982)  |Gaybet ve Huzr
Seyyariyye Bou Abbas Seyyart (342/953)  [Cend ve Tefrika

2 Kuseyri, a.g.e., 140.

" Hucviri, a.g.e., 378-379.

“ Yiimaz, a.g.e., 122.

S Kuseyri, a.g.e., 138; Bu firkalar hakkinda genis bilgi igin bkz. Hucviri, a.g.e., 283-394.
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lll. IRSAD MEKANLARI

Tasavvufi egitimin saglikh bir gekilde yapilmasi, marsidin, miridi dizenli
olarak gorebilmesi ve sohbetlerine rahat bir sekilde devam edebilmesi igin dzellikie
tarikatlar doneminde, tekke, hankah, zaviye, asitane gibi 6zel mekanlar yaygin bir

"sekilde kullanimaya baslanmistir. Dervislerin toplandikian bu mekanlar kendi
bayiiklugine, bulunduklarn yerin ozellijine ve tarikatlarin isimlerine gére degisik
adlarla anilmigtir. Adi ne olursa olsun tekkelerin, tarikatiar déneminde kullanildig
sekli ile olmasa da, ik donemde kurulduguna sahit oluyoruz. Yalniz tekkelerin
kurulusundan dnceki dénemde seyhler halka ve miiridlerine ulagmak icin degisik
mekanlar kullanmislardir.

Tekkelerin olusum stirecine bir goz attigimizda ortaya ¢ikan manzara kisaca
style 6zetlenebilir:

Seyhlerin asil maksatlan insanlara nasihat ederek onlari egitmek oldugu icin
ozellikle de ilk zamanlarda ¢ok da fazla mekana ihtiyag duymamiglardir. Hatta
onlarin bir kismi daha ¢ok insanla muhatap olup tebli§ faaliyetinde bulunmak igin
sirekli gezmeyi tercih etmislerdir. Onlar gittigi yerlerde genelde halka vaaz ediyorlar
ve ¢ok ilgi gorityorlardi. Yahya b. Muaz Razi, gezen ve gezdi§i yerlerde halka vaaz
etmesi ile taninan sifflerdendir*.

Bayezid, gezdigi yerlerdeki hizmetleri ve tesiri ile taninan bir diger safidir. O,
Bistam’da ve yolculuk yaptigi yerlerde goériustigi sifiler Gizerinde derin etkiler
birakmistir. Bayezid'in, kendi bayiikiigini ortaya koymak igin ondan “Bayezidcik”
diye s6z eden Hallac da dahil Horasan ve irak sifilerini etkiledigi, hatta Hallac’
hazirlayip melamet ve futivvet ehline ek oldugu rivayetler arasindadir'®’.

Hallac'in da tebli§ seyahatleri yapmis oldugu kaynaklarda rivayet edilir.
Yaptigi teblig seyahatleri sayesinde bir ¢ok Hindu ve Tirk’in misliiman oldugundan
bahsetmistik.“®

1% Hueviri, a.g.e., 223.
Y7 Uludag, a.g.e., 190.
8 Oztark, a.g.e., 72-73.
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Marsidler, yaninda mdridlerinden biri varken, hatta yolda ylrirken dahi
onlara bir seyler aktarma kaygisi iginde olmuslardir. Ibnirl-Celld’'nin, ustad: ile
giderken glizel bir odlan goériip onu 6vmesi ve neticesinde iistadindan aldigi ikaz'*;
Ibrahim Havvas'a imanin hakikatinden soruldugunda, sual sahibini yanina alip yola
cikmasi ve cevabini yolda yasayarak gostermesi'® ve Ebd Abduflah Magribi'nin
" yola gikarken yanina muridlerini almasi ve yolda onlara bir seyler aktarmaya
calismas™ mairsidlerin &zel bir mekan konusunda israrct olmadiklarinin
gostergesidir.

Seyh, yola ¢tkarken yanina bazen miirid aldig: gibi, bazen de miridler yola
ciktiktan sonra, onlann kusurarini gorme ihtimali Gzerine, onlan ikaz igin
arkalarindan gidebiliyordu. Eba Abduliah Ruzbéari (369/979), muridleri arkalarindan
takip eden sifilerdendi. Ruzbari, sifiler yola ¢ikinca bazen peslerinden gider,
onlarin yaptiklan yanhglari veya onlarnin giyabinda konusulan menfi seyleri

152

diizeltmeye c¢aligird1™.

Marsidin bazen de ¢arsida iyiligi tavsiye ettigine sahit oluyoruz. Eb’l-Abbas
b. Mesrik'un bir rivayetine gére Maruf Kerhi (200/815), pazarda alis-verig yaparken
sabi bir yetimin elinden tutarak muridlerinden biri olan Seriyyu’s Sakati'ye getirir ve
ondan ¢ocugu giydirmesini ister. Seri sdylenileni yapinca Maruf bu duruma memnun
olur ve “Allah seni iginde bulundudun halden kurtararak rahata kavugtursun” der.
Seri, sonralar, i¢inde bulundugu hallerin hepsinin Marufun duasinin bereketinin
birer eseri oldugunu ifade eder.'*

Saydigimiz drneklerden, mursidlerin irsad i¢in uygun bulduklan her zaman
ve mekani degerendirdikleri anlagiimaktadir. Ancak sdfilerin etrafinda, kendilerini
siirekli ziyaret eden, onlardan hep istifade etmek igin sohbetlerini devamli dinlemek
isteyen gruplar olusuyordu. Bu gruplara ve mridlerine diizenli olarak sohbet eden
seyhler kendilerine sabit mekan edinmek durumunda idiler. Bu da onlarin mekan
konusunda degisik yerlerde yogunlasmalarini netice vermistir. Mirsidlerin, halkla ve

" Kuseyri, a.g.e., 120.

1% Menkibenin tamami hakkinda bilgi almak igin bkz. a.g.e., 424-425.
¥ ag.e., 378.

132 5.g.e., 143.

132 a.g.e., 100.
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miuridleri ile diizenli olarak géruglp sohbet meclisleri olusturduklari mekanlari genel
olarak su sekilde 6zetleyebiliriz:

A.EVLER

Tekke ve zaviyelerin heniiz yayginlasmadi§i dénemlerde sifflerin evleri stk
ziyaret edilen mekanlardandi. Onlarin evierinde ilim meclisleri tertib edilir, tasavvuf
sohbetieri yapilir ve daha bir gok mevzu hakkinda miizakereler gergeklestirilirdi.

Seri es-Sakati, evinde mutasavviflarin toplandig sifilerdendir. Mutasavvifiar
bos zamanlarinda orada bulugsur ve kendi meselelerini gorusirerdi. Seri'nin
sahsiyeti de dénemin 6nde gelen mutasavviflarini cezbedecek mabhiyette idi. Bu
durum, gen¢ Ciuneyd’e bu segkin insanlarla goriismek, onlanin mibahaselerini
dinlemek, hatta bazen onlarin konugmalarina katiimak firsatini vermistir.** Ciineyd
gibi bir sGfi, bdyle meclislerde tanigtigi kisilerden ders alarak yetismistir. Seri'nin
evini sik sik ziyaret eden ve sohbet meclislerine istirak eden Haris b. El-Muhasibi,
Cuneyd'i derinden etkileyen isimierden sadece biridir'®.

lleride kendisi de biiyiik bir mutasavvif olarak karsimiza gikan Ciineyd,
énceden gordilgii uygulamalan devam ettirmeye galismis ve kendi evinde sohbetler
yapmaya baglamistir. Oyle ki onun evi gerek Bagdad'daki, gerekse disandan gelen
safflerin toplanma yeri haline gelmisti'>.

Sfiler, evlerde olusturduklan meclisler vasitasi ile daha samimi bir atmosfer
elde etmisler ve manevi egitimlerinde daha hizli mesafe katetmislerdir. Bu tarz bir
birliktelik onlarin goériigmelerini de dizene sokmustur. Bir dervis bir yeri ziyaret
ettiginde kendisi gibi insanlarin toplandig: yerleri bu sayede kolay buluyor ve evinde
sohbet yapilan sifinin evini ziyaret edebiliyordu. ibrahim b. Mivelled Rakki'nin, bir
defasinda Tarsus’a gittigi rivayet edilir. Rakki, oraya vardiginda orada kardeslerinin
toplandidi bir evin oldugunu &grenir ve hemen bahsedilen eve gider. O, evde
gorduigii manzaray “tek yiirek olmus on yedi dervis gérdiim” diyerek tasvir eder'™’.

154 Ates, Cuneyd-i Bagidadi, 22.
Sage.

38 Hucvird, a.g.e., 300.

¥ Tisi, a.g.e., 182.
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Seyhlerin evleri, belli bash kigilerin diizenli olarak sohbet etmek maksadi ile
geldikleri yer olmaktia birlikte halkin ziyaret mekani haline gelmistir. Oraya, uzaktan
gelen dervigler veya seyhle tanigmak isteyen vatandaslar da sik sik ugrardi'®.

Tasavvuf ehli oimadigt halde geyhi ziyaret maksadi ile, zaman zaman geyhin
—evine gitmek sureti ile, bir siire sonra orada tasavvufa intisab edenler de olmustur. -

$ibli'nin tasavvufa intisdb edisi bir seyhin evinde gergeklesmistir. O,
Nessac'in evinde yapilan bir toplantida tasavvufa intiséb etmig, bir siire sonra da
resmi vazifesini birakmigtir.'®®,

Seyhin evini cazibe merkezi haline getiren, basta seyh olmak (zere
oradakilerin samimiyeti ve atmosferin sicakligi olmustur. Ciinkii seyh, kendisine
gelenlere bir geyler aktarmak ve onlarin yetigmesini sadlamak kaygisinda idi.
Miridler de ustadlarinin agzindan ¢ikacak en kiigik bir kelimenin bile kendilerine
nasil faydall olacaginin arayigi igerisinde olunca ortaya ¢ikan manzaradan
etkilenmemek mimkiin olmuyordu. Bdyle bir eve bazen de istifade maksadi
olmayan, sadece merakini gidermek igin, hatta muhalefet icin gelenler olabilmigtir.
Lakin onlar bile bu sohbetten hissesini aimadan dénmemislerdir. Bir defasinda ibn
Hanbel'in, Muhasibi’'nin ve miridlerinin bir ev sohbetinde yaptiklarini izlemek icin
evin gizli bir kismina yerlestigi Ibni Kesirde rivayet edilir. Muhasibi’nin maridlerinden
olan Ismail b. Ishak es-Serrac'in evinde yapilan bu sohbette Muhasibi'nin yaptig
konusmayi dinleyen Ibn Hanbel, sohbet bitip herkes dagildiktan sonra gizlendigi
yerden cikarak, Serrac’a dinledigi sohbetin gok etkileyici oldugunu itiraf etmis ve
Muhasibi’ye olan hayranligini dile getirmistir.’®

B. CAMILER

Tarikatlar éncesi dénemde irgad faliyetierinin yogunlasti§i mekanlardan bir
dijeri de mescid (cami) lerdir. Evde yapilan sohbetler gibi mescidde yapilan
sohbetler ve teblig faaliyetleri de ¢ok verimli olmustur. Ancak evdeki sohbetlerle
kiyasladigimizda cami sohbetleri yari resmi bir hava icerisinde gerceklesecektir.

%8 Uluday, Bayezid-i Bistami, 31.
™ Ates, a.g.e.
'® |bn-i Kesir, el-Bidaye, IX, 779.
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Camide yapilan teblig faaliyetlerini iki sekilde inceleyebiliriz. Bunlardan birisi,
gezgin seyhlerin gittigi yerlerde yaptigi ve belirli bir programa bagh olmayan sohbet
ve vaazlar. lkincisi de seyhin bulundugu yerlesim merkezindeki bir camide diizenli
olarak halka ve miridiere yapti§i sohbetler.

. Birinci_grup faaliyetlere Halldc-1 Mansir'un hizmetlerini dmek gosterebiliriz.
Kendisini gezgin seyhlerden biri olarak tamimlayabilecegimiz Hallac, Bagdad
merkez kabul edilirse beg yil dofuya, bes yil da batiya olmak {izere tam on yillik bir
slirede tebli§ hizmeti yapmigtir. Hallac, kuitiirli zimreyi esas almakla birlikte, her
siniftan insana hitab etmistir. O, bu faaliyetlerini gerceklestirirken genelde camiyi
tercih ediyordu."®

Ikinci grup faaliyetler daha diizenli ve belli bir program dahilindedir. Evinde
bir cok bolgeden halk kitlelerinin ve sfflerin olusturdugu gruplara sohbet yapan
Ciineyd'in, ayni zamanda camide bir meclisi vardi. Seri Sakati, Ciineyd'e, camideki
cemaati hakkinda soru sordugunda, o, onlarin, kendisinin ihvan: olduklanni, onlarla
iimi miizakerelerde bulunduklarini ve birbirlerinden karsilikh istifade ettiklerini

soyler.'®

irsad faaliyetini daha diizenli yiriitmek igin kendisine bir mescit insa ettiren
seyhler de olmustur. Sehlegi’nin aktardigina gére Bayezid, ikamet ettigi yere yakin
bir yerde namaz kilmak yerine daha uzakta bir mahalle olan Mobeden'deki kigiik
mescide gidip namaz kilar, buranin genigletiimesini arzu ederdi. Onun bu istegi
lizerine genisletilen mescide ic mescid, yegeni ve miiridi olan Ebl Mus&'nin oglu
Ammf'nin H.300 senesinde yaptirdigi mescide de dis mescid denir. Onun yaptirdig
ic mescid daha ¢ok ragbet gérmustiir. Bayezid, irsad faaliyetlerini, buraya dizenli
gelerek ylratiyordu. Bir siire sonra da Béayezid'in buraya bir zaviye inga ettirdigi,
hatta onun zaman zaman burada barindi§i ayni kaynakta rivayet edilmektedir'®.

181 Oztark, a.g.e., 77.
192 Serrac, a.g.e., 187.
1es Uludag, a.g.e., 46.
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C. TEKKELER

H. | ve Il / VILVIIl. asifara baktiimizda aslinda sadece tasavvuf tarihi
acgisindan degil islami ilimlerin bir godu agisindan yogun bir hareketlilik gbze carpar.
Zahiri ilim alaninda ilerleyenler, baglt olduklan ilim dallarini mektep, mescid ve
kendilerine mahsus olan batini ve manevi ilimleri, vaaz meclislerinde ve zikir
(sohbet) halkalarninda yaymakta idiler.'®

Sdfiler, esasinda, yukarida belirtildigi {izere, ilimlerini tahsil etmek ve
sohbetlerini gergeklegtirmek igin mescidi ve evi kullanmigtardir. Ancak onlar da diger
ilim erbabi gibi, gece-glindiiz daha rahat girip ¢ikabilecekleri, tamamen bu is i¢in
yapilmig mekanlar ingsa etmekte gecikmediler. Nefahat'da verilen bilgiyé gore ‘ilk
saff” olarak bilinen Eb( Hasim (150/767), Suriye’nin Remle sehrinde ilk defa tekkeyi
meydana getirmistir'®.

Medrese, zahir ilimler alaninda gérilen gelismenin ortaya ¢ikardi§) bir
milessese oldugu gibi, tekke de manevi ve ruhani ilimler alaninda gériilen
ilerlemenin ortaya cikardi§i bir miessese olarak degerlendirilebilir. Zahiri ilimler
medresesiz disiiniilemeyecegi gibi tasavvuf ve zilhd de tekkesiz disiinilemez'®.

Tekke ve zaviyeler, tarikatlar 6ncesi dénemde, cesitlilik, sekil ve fonksiyon
bakimindan tam olarak tarikatlar dénemindeki gibi degildi. Ancak yaygin bir bigimde
kullaniimaya yine bu dénemde baglandi. Tekkede yapilan faaliyet tamamen Allah
rizasi icin oldugundan maddi ve manevi destek de ¢ok oluyordu.

Kendisine ait bir mescid yaptiran Béayezid, mescide gidip gelirken ayn
zamanda, bugiin ona nisbet edilen bir zaviyenin de insa edilmesini saglamistir.
Rivayetlerden, onun sonradan burada oturmaya basladigini anliyoruz.'®

Béayezid'in ibrahim Muazan ismindeki bir miiridinin her giin tekkeye yliz kisilik
erzak gonderdigini, ihtiya¢c halinde daha da fazlasini géndermeye hazir oldugunu

184 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul 1990), 38-39.
185 Abdurrahman Cami, Nefahatd'l-Uns, 86.

1% Kara, a.g.e., 39.

'%7 Sehlegi’den naklen Uludag, a.g.e., 46.
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yine rivayetler bildirmektedir.'®® Bu manzara bize, tekkenin heniiz o dénemde bile ne
kadar aktif bir rol iislendigini, halkin ve muridierin de tekkeye ne kadar deger
verdigini géstermektedir.

Tekkeler, seyahat ederek tebligde bulunan geyhlerin de ugradiklari mekaniar
olmuslardir. Tarklerin Islém’a-girmelerinde dnemli bir- baglangic - faaliyeti- yapan
Halldc, oniann Mislimanh§: tasavwuf penceresinden seyretmelerinde de
tartigmasiz basarili bir dnder konumundadir. O, seyahatleri esnasinda daha gok
camilerde vaazlar vermekle birlikte ribat ribat gezmeyi de ihmal etmemis, bu irkin
islamiyet'e kazandirimas: igin hizmet vermigtir'®,

Birbirlerini tanimayan kimselerin ilk defa karsilagtiklan zaman yekdigerini
kucakladiklari, yanlarinda bulunan yenilir ve istifade edilir seylerden ortaklaga
faydalandiklari ve birbirini en glizel bigcimde selamlayarak vedalastiklar bir mekan

olarak da kargimiza gikan tekkeler'”®

, VIXII. Asirdan itibaren s(filerin vazgegiimez
mekanlan halini almistir. Sdfiler arik bu ddénemde [slam aleminin her tarafini
kaplayacak gekilde yayginlagan hankah ve tekkelere yeriegmislerdir. Bu tekkelerden

pek codu Horasan, Irak, Faris ve Iran’in diger bélgelerine yayiimistt.

Sdafiler, tekke hayati icin muayyen bir nizam koymuslardi. Tekkelerden her
birini taninmis seyhlerden biri idare ediyordu. Bunlarin basinda Eba Said Ebd’l-
Hayr(440/1048)'in bulundugunu goriyoruz. Tekke nizamini ilk defa tanzim eden de
bu zattir. Kendisi bir cok tekkeyi idare etmis, Nisaburda minbere ¢ikmig, meclisler

akdetmis, zahir alimleri ve mezhep imamlanyla minakagalar yapmistir'™.

'® a.g.e, 46-47.

' Ozturk, a.g.e., 73.
70 Kara, a.g.e., 40.
! Hueviri, a.g.e., 26.
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UCUNCU BOLUM

SEYHIN LOZUMU

‘éenelm Blarak egitimwve 6§fetimdé 6§reimen ve 6@réhci olmak Gzere iki
cihetten s6z edebiliriz. Tasavvufi egitimde hocali§i yapan, editen, mirsiddir. Diger
cephede miirid vardir. Okulda hocanin vazifesini dergahta mirsid Gstlenmistir. {lim
tahsilinde bir 6greticiye her zaman ihtiyac hissedildigi gibi manevi egitimde de bir
miirgide ihtiyag duyulmustur. Aralannda bir fark vardir ki 6§retmen ve muderris nakli
akla tatbik eder, genelde akla hitab eder, dersi ile alakall agiklamalar yapar; ilminin
derecelerine gore tahlillere girigir ve vazifesini bitirir. Seyh ise miirgid oldugundan
ruh ile mesgul olur, mirebbidir. Kendine intisdb eden mdiridlerin tim hallerini,
hususiyetierini ve kabiliyetlerini géz 6niinde bulundurarak herkese ayn ayrn yol
gOsterir. Yaratiigindaki ferasetin ve sahip oldugu ilmin derecesine gére, miiridin
kalbindeki ve mizacindaki sertligi, ahlakindaki bozukiugu yavas yavas gidermeye
calisir'. Bu konuda kistas geligtirmek gok zordur. Ancak bu faaliyetlerde en giizel
ornek kendisine “mirsid-i azam” da dedigimiz Hz. Peygamber (s.a.) olmalidir®.

Manevi yolculukta dnderlik yapan kimse olarak karsimiza ¢ikan mirside
duyulan ihtiya¢ ne boyuttadir? Tasavvufi egitimin dnemli bir pargasi diyebilecegimiz
mirsid olmazsa mirid ne yapar? Gergekten mirsid gerekli midir, gerekli ise bu
gerekliik ne boyuttadir? Bu tir sorulann cevabini vermek ancak miirgidin
fonksiyonunun tam olarak ortaya konmasindan sonra miimkiin olacagindan énce bu
hususun miizakere edilmesi daha isabetli olacaktir.

I. MURSIDIN FONKSIYONU

Hz. Peygamber (s.a.), “Alimler, peygamberierin varisleridir® diyerek insanlar
ilimde ilerlemeye tesvik eder. Alimler de zahiri ilimlerde ilerleyerek ve ilimlerini
yayarak bu makami elde etmek istemislerdir. Hz. Peygamberin manevi yonii kuvvetli

' Bkz. Mahir Iz, Tasawvuf, 153-154.
2 Selguk Eraydin, Tasavvuf veTarikatlar, 116.
3 Bkz. Buhari, llim, 10.
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olduundan onun hal ilminin varisi olmak ancak takva ve ziihd konusunda
ilerlemekle mumkin olacaktir. Hal ilminde yetigmesi neticesinde insanin elde
edebilecedi bir makam olan‘ miirgidlik, makamlarin en yiiksegi ve Allah Tealaya
davetle peygamber vekilligidir*. Bu gok da kolay degildir. Peygamber mirasini elde
etmek icin kemale ermek, kemale ermek igin de miilk ve melekut aleminin sirlarin
elde etmeye sebep olacak manevi dojumun gerceklesmesi® gerekmektedir. Bu
slregte bir mirsidin terbiyesi ve onun tarafindan &dretilen edepleri tatbik etmek
asildir®.

Mursidi nezaretinde seyr-u siilikunu tamamlayan salik, kendisi vasil olup
kemale erdikten sonra o da miirsid olup etrafindaki insantara dmek olsun, fiil ve
hareketlerine iktida edilsin diye fenadan sonra tekrar begeri sifatlara dondurlar.

Bu bize, Allah'ta fani olup onda yasadiktan sonra tekrar diinyaya génderilen
bir insanin miirsid olabilecegini gdsterir. Bu sekilde bir mirsid diger insanlar gibi
yasar, onlar gibi ser'in emirlerine yapisir ve onun gerek diinyevi, gerek ruhi batiin
hareketleri diger insanlara omek olur.” O bir melek gibi olsa insanlar onun
hareketlerini higbir zaman o©mek almaziar. Ciunkii ona ulagmanin mimkin
olamayacagi kanaati hasil olur.

insanlarin arasina dénen, ancak irgad ehliyeti olan manevi dnderlerin artik
halk icerisinde 6nemli bir fonksiyonu olmaktadir. O, bir cok makami astigindan
degisik insan gruplarina hitap edebilecek bir ehliyete sahiptir.

Ahmet Gazali(520/1126), “peygamberierin kdmilen elde ettigi ve her seyi ile
Allah Teél&’ya muhtag¢ oldugunu bilme hali” olarak tarif edilen “fakr’i tam olarak elde
eden bir kimsenin zat ve sifatlarinda kamil, hakikatleri miidrik, Allah ile kullari
arasinda bir vasita olup(Allah’in izni ve inayeti ile)insanlar cehaletin zulmetinden
hidayetin nuruna ¢ikarabileceginden bahseder.®

4 Suhreverdi, Avarif, 102.

® Manevi dogumun nasil gergeklestidi ile ilgili olarak bkz. a.g.e., 105-108.
6ag.e.

7 Suleyman Ates, Caneydi Bagdadi, 96.

8 Dilaver Selvi, Kur'an ve Tasavvuf, 201.
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Seyhlerin ruhlan tehzib ve terbiye yollari da kendi telakkilerine gore degisik
oldugundan her seyh, degisik bir yonii ile 6n plana ¢ikmis miirid ve séliklerinin
seviye ve kabiliyetlerine gére sevk ve idare eder.

Seyhlerde meydana gelen haller, riiyadan, Kuran-i Kerim ve hadis-i
seriflerden-alinan-ithamdan, dogrudan do§ruya kalplere dodan varidattan ve Cenab-i -
Hakk’i tefekkiir etmekten meydana geldiginden seyhlerden bazilan bdyle hallerini
her zaman gizlememigler bazen de izhar etmiglerdir. Onlarin bu halleri keramet
olarak tamimlani® ki tebli§ faaliyetlerinde ve maridlerin egitimlerinde ¢ok énemli

olagelmistir.

Tasavvufun bir manevi egitim ve bir insan yetigtrme ocadi oldugunda
herhangi bir ihtilaf olmadigina gére bu ocagin gérevi, insanlarin iman ve Islam
konularinda bilinglenmelerini saglamak, hayatiarini Kur'ani gizgide yasamalarina
yardimci olmak ve toplumsallagma konusunda onlara rehber olmaktir. Bu durumda
genel olarak seyhin fonksiyonunu soyle 6zetleyebiliriz:

Seyh, kendini topluma adamistir ve toplum igin vardir. Onlar iginde yetim,
fakir, dul, mahbus ve ihtiya¢ sahibi herkese yardim etmeye calisir. Bu is icin de
toplumun varlikl kesiminden zekat, sadaka gibi hayri yardimlar toplar veya
toplanmasina vesile olur. Seyh bunlann hem kendisi yapar, hem de miuridlerine
yaptinr.'® Seyh ayni zamanda muridin seyr u slliku esnasinda, her makamda
yapacagi seyleri telkin eder ve onun elinden tutar.

II. SEYHIN GEREKLILIGI

Onceki béliimde seyhin genel olarak miiridleri nazannda ve halk igindeki
fonksiyonuna temas ettik. Ancak daha c¢ok halk igindeki fonksiyonundan
bahsettigimiz seyhin, muridlerin yetigmesi konusunda ne kadar gerekli oldugu
hususundan da bahsedilmesi gerekmektedir.

Miridin, bir seyhin irddesinde bagladigi manevi yolculuk vasitasi ile, layik
oldugu takdirde en yiiksek mertebeye kadar kavusabildidi yolculuga seyr u siilik

®iz, age, 21.
1% Ethem Cebecioglu, Haci Bayram-i Veli, 291.
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denir." Tarikata giren salik, seyr u sildku esnasinda mirsidin talimatian
dogrultusunda ibadet, dua, riyazet, miicahede, halvet, tefekkiir v.s. ile yavas yavas
ruhunu saflagtirir ve ilahi hakikatlerin kavranmasina engel olan perdelerin kalkip asli
berrakh§ini kazanmasini saglamaya caligir.'

-Seyr u siildktan maksat, sélikin kigisel-arzu ve isteklerini yok edip tam
anlamiyla kendisini ilahi irddenin hakimiyeti altina sokmasi, bu suretle diger
insanlara rehberlik yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine yiikselmesidir.
Bir miiridin seyr u siilikunu tamamlamasi bu anlama gelmektedir.” Miirid, stilikunu
tamamlayinca ortaya nefsinde kamil olmus, difer nakis insanlar icinde mitkkemmellik
vasfini kazanmig bir insan ortaya ¢ikar ki hedef nokta ve érnek sahsiyet de budur.

Gerek 6nceki bélumlerde, gerek tasavvufun genelinde, gerekse seyr u siildk
konusunda dikkat ¢eken ortak husus mirsid kavramidir. Seyr u siltkta ve
tasavvufta, mesayihin ittifakina gére, her seyden énce bir mursid, bir delil, bir rehber
gelmektedir.'> Mursid-i kamilin eli altinda silik edenlerin, daha baslangicta
ulastiklan mertebe, digererinin stlak hayatlarinin sonunda ulastiklan mertebeden
daha yiiksektir.'®

Tasavvufun bir hal ilmi olmasi, konusunun da “marifetullah” olmasi’’ onun
kitaptan 6grenilmesini zorlastirmis hatta imkansiz kilmistir. Dolayisiyla onun bir
mirsid nezaretinde olmasi gerektigi genelde kabul edilen bir husustur. Mursidin
gerekligi hakkinda genel olarak ittifak edilse de yapilan yorumlar degisiklik arz
etmektedir.

Marsidin gerekliligi ile ilgili olarak ciddi anlamda ilk s6zii Bayezid-i Bistami
sOylemistir. Kuseyride ve Suhreverdi'de bulunan rivayetlere gére O, “Ustad!

" R. A Nicholson, “Sultk’, [.A., XI, 231-232.
'2 Osman Turer, Anahatlanyla Tavvuf Tarihi, 133.
13 Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligu, 467.
" Selvi, a.g.e., 287.
'S Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, 279.
"8 Necmuddin Kibra, Tasavwvufi Hayat, 42.
7 Bkz. H. Kamil Yiimaz, Anahatiariyla Tasavvuf ve Tarikat/ar, 20.
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olmayanin imami geytandir*® diyerek ileride ciddi boyutlara ulasacak bir tartismay!
baslatan kisi olmustur.

Bayezid ile baslayan bu siiregte zaman zaman olumsuziuklar olsa da
genelde stifiler bu s6zii onaylamiglardir. Onlar Hz. Peygamberin de bir manevi
6nder oldugunu- kabul eftiklerinden onun -varisi olacak ~kimselere ihtiyag
duyulacagina inantyoriardi. Maksat seyr u siildk olduguna gére bu ameliyenin esasi,
bu sifattaki bir insan-1 kamile intisdb ederek, kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi ile
ruhen ilahi huzura terakkiyi gerceklestirmektir. Manevi yolda ilerlemek olan seyr u
silak, tasavvuf mektebinin temel dersi ve asil gayesi oldugundan sistem bu anlayis
tizerinde sekil almistir.’® Gunki kendisine varis olunan Hz. Peygamberin de asil
vazifesi Kuran-1 Kerimin ifadesi ile “tezkiye” ve “hikmet’e ulastinip hakka vuslattir®
Tezkiye ve hikmete ulagmak da bir mursidin nezaretinde olacaktir.”

Kuseyri, mirsidi EbQ Ali ed-Dakkak’a ait olan “Bir aga¢, kendisini diken ve
bakani olmaksizin kendi bagina biylidigid zaman yaprak vernr; fakat (glizel) meyve
vermez. Ayni sekilde bir mdridin, kendisinden yiz yize, an be an edep alacag: bir
miirgidi olmazsa o, hevasina kulluk etmeye mahkum olur ve bir kurtulug yolu da
bulamaz.” s6zinii naklederek? kendisinin de mirsidin gerekiili§i konusundaki
kanaatini ortaya koyar.

Tarikat 6ncesi donemle tarikatlar dénemi arasinda 6nemli bir kbpri vazifesi
ustlenen Gazali , i1slah-1 nefsin ancak kamil bir miirgid elinde seyr u silkla mamkin
olacagi kanaatini tagimaktadir.?

Miridin seyr u siliku igin gerekli olan mirsid olmazsa ortaya miirid
acisindan hos olmayan neticeler gikabilir. Mirsid, miridin psikolojisini, mizacini,
hatta batinimi iyi bildiginden® onun icin en uygun karari segebilir. Ancak bazen
muridlerden, 6zellikle miibtedilerden bazilari bir takim hususlarda bireysel hareket

'8 Bkz. Kusgeyri, Risale (Kahire Trs), I, 735; Suhreverdi, Avarif, 119.

¥ Bkz. Selvi, a.g.e., 209.

? Bakara, 2/151; Al-i imran, 3/164.

2 Bkz. Selvi, a.g.e., 209.

2 Kugeyri, a.g.e., Il, 735

2 Muhammed b. Muh. Gazali, lhydu UlGmi'd-Din (Beyrut 1992), Ili, 98-9.
24 bkz. Hucviri, Kesfu'l- Mahcub, 458; Kuseyri, a.g.e., 323.

62



etmigler ve hata yapmiglardir. Bu gekilde davranan bir grup, nefse muhalefet
etmenin ve yemegdi terk ile kinlmig olan nefsin gser ve kétiiliklerinden emin
olunabilecegini zannetmisler, bu sebeple yeme ve igme aliskanliklarini terk etmisler
ve yemegi terk etmenin adabina uymamig, Ustadlann bu konudaki usulini
arastirmanglardir. Nihayet yemeyi blsbitin terk ederek giinlerce savm-i visal
" tutiuglar ve bunu manevi bir hal sanip yanimiglardir. Gankii bu konularda miridi
ihtiyag duydugu sinirlarda tutacak bir egitici seyhe ihtiya¢ vardir. Bu sayede miridin
iradesinden telafi edemeyecegi bela ve sikintilar, fesadindan kurtulamayacagi
zorluklar meydana gelmemis olur.?

lIl. TARIKATLER DONEMINDE SOYLENENLER

Seyhin gerekliliine dair, Bayezid ile baslayan yorumiar, tarikat déneminde
de siriip gitmis, degdisik boyutlarda degeriendirilmistir.

Suhreverdi (632/1234), Salih ve sadik kimselerle her bulusmada miridin
kemalatinin artacagindan bahseder. Ona gére mirsid hem nazari ile hem de sézi
ile faydal olacaktir. Sadik bir mirid, mirsidinin sikdtuna, konusmasina, hatkin
icindeki haline, halvetteki edebine bakarak istifade eder. Bu, kamil bir insani
gormenin kazancidir.® Sihreverdiye goére sadik ve samimi olan bir mirid,
mirsidinin irade ve hikmii altina girip, sohbeti ile sereflenerek, onun edebiyle
edeplenirse; lambanin, kandilinden igik aldi§i gibi, mirsidin batinindan maride
manevi bir hal geger. Mirsidin soézleri muridin zatina sirayet eder ve muridin
batininda emanet edilmis en giizel hallerden birisi olur. Bdylece mirsidin hali,
muridin, onunla sohbeti ve sozlerini dinlemesi sebebi ile miridine intikal eder.”

Kamil bir mursidi bulmayi diinya ve ahiret adina bitiin glizelliklerin ortaya
cikis sebebi ve ilahi huzura kavusma vesilesi olarak géren Sarani (973/1 565),%2
miridin mirsidi vesilesi ile elde ettigi tim manevi yardimlarin ashnda Hz.

% Serrac, Lama, 421; seyhin talimine uymadiklan zaman sdfilerin muhtelif konularda
dugtlkleri yanhglar hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. a.g.e., 414-439.

% Suhreverdi, a.g.e., 151-152.

Z ag.e., 119.

2 Sarani, el-Envéru’l- Kudsiyye (Beyrut 19889, 1, 190.
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Peygamber (a.s) vasitasi ile Allah Teéld'dan geldigini ve tim feyz ve terakkiyatin
kalbi muhabbet ve teslimiyet 8lciisiinde gerceklestigini belirtir.®

Marsidin, miridin manevi yolculugunda bir seyhe ihtiyagc duymasi ile ilgili
yorumlarin genelde aynt olmasi tasavvufun tatbiki bir ilim olmasindan
- kaynaklanmaktadir. Durum bu sekilde olunca da tarikat ehli kimseler, muridin
miirgidini aramasi gerektigini soylemiglerdir. Naksibendiyye tarikatinin on bir
esasindan biri olan “sefer der-vatan”in bir anlami da Mirsid aramak igin yolculuga
cikmaktir*

Giunimiz élimlerinin bu konudaki yorumlanna baktigimizda onlar da genelde
ayni hususta birlesmiglerdir. Ayni, 6nceki seyhlerin ittifakina dayanarak her seyden
dnce bir delil, bir miirsid gerektigini belirtir.>'

Mahir iz de seyhin, insanin ruhi ydniini geligtiren bir miirebbi oldugunu,
bunun da “Miirsid i Azam” olan Hz. Peygamber ile baslayan bir gelenek oldugunu
belirtir.>

Ozellikie son dénem alimlerinde dikkat geken bir husus da onlarin seyhin tam
olarak fonksiyonunu tespit etme arayiglandir. Omegin Bayezid'in yanlis anlagiimaya
musait olan “seyhi olmayanin seyhi seytandir’ séziinii degeriendiren Said Havva, bu
s6ziin bazen cahil sifiler tarafindan cahil seyhlerin propagandasinin yapidigi bir
vasita olarak kullanildigini belirtir. S8z, bazen de cahil sdfiler tarafindan alim olan bir
seyhin propagandasinin yapildig: bir vasita olabilmektedir. Said Havva'ya gére seyhi
olmayan kimse, seri ilimleri 6dretecek kimsesi bulunmayan, daha dogrusu ne
ogrenen, ne de 6grenmeyi kabul eden kimsedir. Boyle kimselerin seyhi seytandir.
Ama ilim 1g1§inda seyreden kimsenin seyhi ilim ve seriattir.®

Bayezid'in s6zini dederlendiren bir diger giniimiiz alimi Mehmet Demirci,
s6zin sinirh olarak dogru oldugunu ve herkes icim gecerli olmadigini belirtir. Ancak,
tasavvufi hayati tatmak ve oradaki gelismeleri yasamak isteyen kimse bunu kendi

®age, | 84.

¥ Yiimaz, a.g.e., 258.

3 Ayni, a.g.e., 279.

%2jz, ag.e., 162.

* Said Havva, Ruh Terbiyemiz (Istanbul 1986), 99-100.



yapamaz. Ciink(i bazi alanlar vardir ki, bu alanlarda mutiaka bir 6gretici ve rehbere
ihtiyag duyulur. Tasavvuf da bu alanlardan biridir.3*

Seyhin gerekiiligi ile ilgili rivayetleri degerlendirdigimizde, seri ilimlerin
6greniimesinde seyhe baglanmanin sart olmadi§i sonucuna ulasabiliriz. Tasavvuf
. e§itiminde ise durum daha farkhdir. ‘Seyr u sulikta seyh gereklidir. Ancak seyhe
baglanmanin gerekliligi hususunda hitkiimler degigebilir. Bir mirsid-i k&mile bey*at
edip ona teslim olmak kimileri igin farz, kimileri icin stinnet, kimileri icin mubahtir. Bir
mirgide baglanmadan nefsinin gerrinden kurtulamayacak ve harama digecek
kimseler icin farz, manevi derecesinin yitkselmesine yardimci olacak kimseler icin
mstehab, kendine bir sey kazandirmayacak olanlar igin mibahtir. >

IV. UVEYSILIK

Tasavvufta, seyr u sildkiinii tamamlamak isteyen kimsenin bir seyhe intisab
etmesi gerektigi konusunda mutasavviflar ittifak halindedir. Ancak bazi durumlarda
seyh olmaksizin da Hakka vasil olunabilecegi kabul edilmistir. Seyh olmadan Hakk'a
vasil olma yoluna “Uveysilik” denilir.

Hz. Peygamberi dinyada iken g6érmedigi halde Allah Teéla'nin bir lGtfu
olarak herhangi bir mirside baglanmaksizin manen Rasulullah’in terbiyesinde
Hakka vasil olan Uveys el-Karan'ye nisbet edilen bu mesreb mensuplarina da

»1)

“tveysi” denir. Uveysi mesrep olaniar dért grupta toplanmistir:

3 Prof. Dr. Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler (istanbul 2001), 49.
% ismail Ankaravi, Minh4cu’l- Fukara (Istanbul 1996), 61.
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Dogrudan Hz. Peygamberin r(hani yéninden feyz alarak kemale
erenler.Veysel Karéninin manevi terbiyesi altinda yetisenler. Hayatta olmayan

herhangi bir gseyhin veya kutbun ruhaniyetinden feyz alarak yetisenler.Hz. Hizir
aracilids ile irgad edilenler.®

% Turer, ag.e., 116-117; Uveysilikle ilgili genis bilgi igin bkz. Ahmet Yagar Ocak, Veysel
Karani ve Uveysilik, Istanbul 1982,
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SONUGC

Tasavvuf, insanin manevi ydniinil ve onun ruht terbiyesini konu alan bir ilim
dalidir. Insanin manevi yénden yetistiriimesini hedefleyen tasavvufi egitimin de bir
- tarafinda miirsid; diger tarafinda mirid durmaktadir. o B "

Mirsid, tasavvufta seyr u slilikunu tamamiamis ve Hakk'a ulagmis kimsedir.
Mirside, Hakk'a vasil olup fena fillah mertebesine ulastiktan sonra begeri sifatiar
tekrar giydirilir. Onun, begeri sifatlar giydirilip tekrar insanlar arasina déndirilmesi
manevi yolculuga ¢ikanlara ve halka énderlik yapabilmesi icindir.

Tasavvufta sildkiini bitiren herkes miirgid olamaz. Ciinkii mirsid egiticilik
vasfi da olan kimsedir. Mirsid hem velidir, hem de egitmendir. Stldkiant bitiren
kimsede egitmenlik vasfi yoksa o, sadece velidir. Bir baska deyigle, her mirsid
velidir; ancak her veli mirsid degildir.

Manevi 6nderlik sifatini taglyan mirsid, her seyden dnce sahih iman ve sélih
amel izerinde olmalidir. O, dinin zahiriyle ¢eligen herhangi bir s6z ve fiilden de uzak
durmalidir.

Miiridi de kisaca, manevi yolculuga ¢ikma irddesi gdsteren kimse seklinde
tanimlayabiliriz. Murid, heniiz manevi yolculugunu tamamlamamistir. Onun, bu
yolculuk esnasinda siirekli elinden tutacak bir mirside ihtiyaci vardir. Miridin de
saglam iman ve giizel amel sahibi olmasi gerekmektedir. Onun, yoldaki engeliere
takilmamak igin kendisine rehberlik eden mirsidine teslimiyeti tam olmalidir.
Tasavvuf bir hal ilmi oldugu igin, mirsid nezaretinde égrenilir. Mirsidine hirmet ve
teslimiyette kusur eden veya ona muhalefet eden miirid ancak kendi isini zorlagtinir,
hatta cezalandirilabilir.

Tasavvuf yoluna girmek isteyen kimse, mirsidini arayip bulmaldir. Kendisine
uygun mirsidi bulan mirid ona kendisini manevi bir otorite olarak tanidigini
gosteren bey’atini yapmali ve sifilik hirkastni giymelidir.

Boyle bir yolculuga genelde seyh vesile olsa da bazi 6zel durumlar vasitasi
ile de kisinin tasavvufa, dolayisyla mirside intisdb etmesi s6z konusu olabilir. Bir
kimsenin ihtidasina veya i1slahina vesile olan bu unsurlar ¢ok degisik olmakia biriikte
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bunlardan hétiften ikaz alanlar, rilyasinda dogrudan ilham alanlar ve Hizir (a.s.) ile
gorusenler en ¢ok dikkat gekenlerdir.

Gerek bu gekilde gerekse bizzat seyhten etkilenme suretiyle tasavvufa
intisdb eden mirid igin mirsid, vazgegilmez bir fonksiyon icra etmektedir. Gunkii
mdrsid, yoleulugunun sonuna kadar miiridine yol gbsterecektir. -

Mirsidler, manevi egitimlerini Ustlekleri miridlerini yetigtirirken bazi
yéntemler gelistirmiglerdir. Bunlarin bir kismi genel geger olanlan iken bir kismi da
mirsidin kendi gelistirdigi 8zel yéntemierdir.

Hemen her mirsid tarafindan ortak olarak kullanilan genel yontemlere,
seriatin zahirine gére amel etme, sohbet, zikir, edebe riayet ve seyahat gibi unsulari
6rnek olarak gdésterebiliriz.

Mirsid, bunlarin yaninda bazen de kendine ait bir takim ydntemler
kulanabilmigtir. Kimi mirsid sekr kavrami Gzerinde dururken kimi sahvda israrci
olmustur. Bazen de isar gibi bir kavram, mirsidin sahsina ait 6zel bir metod olarak
onun sisteminin temelinde yer edebilmistir.

Mirsidin, irsadini diizenli yapmak icin belli bir mekana da ihtiyaci vardir.
Seyhler, teblig icin 6nceleri cok serbest mekanlarda galigmislardir. Ornegin seyyah
siffler gittikleri yerlerde derviglerin evlerinde, camilerde, varsa ribatlarda, yolda,
dagda, hatta pazarda iyiligi tavsiye etmiglerdir. Ancak belirli bir grubu ve muridleri
olan ve onlara diizenli olarak hitab eden seyhler ev, cami ve tekkede
yogunlagmislardir. ilk zamanlar ¢ok yaygin olmayan tekkeler H. V. asirda artik
muslimanlann bulundugu her yere yayiimistir. Dolayistyla seyhin irsddda en ¢ok
kullandidi sohbet ve zikir meclislerinin tertip edildigi hatta dervislerin kaldigi yerler
olmustur.

Tekkelerde ruh terbiyesi ile mesgul olan seyh, medreselerdeki miderrisin
karsiig: gibidir. Her tekke bir seyhle bitiinlesmis, seyh tekkesiz; tekke seyhsiz
dustintlemez hale gelmistir. Seyhin, tasavvufta bu denli yer etmesi “seyh ne kadar
gereklidir?” sorusunu giindeme getirmis, sonugta gelinen noktada ise ittifak hasil
olmustur.

Ogrenilen ilim ser'i ise bunu kitaptan 6grenmek miimkindir. Ancak tatbiki bir
hal ilmi ise insanin bunu ne kendi kendine ne de kitaplardan tahsil etmesi
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mimkindir. Dolayisiyla eder bir kimse manevi bir yolculuk olan seyr u siilika
cikmak istiyorsa 6ncelikle yetkili bir miirgide bey’at etmelidir.

Seyhe baglanmanin hitkmini tartiganlar bunun, en kéti ihtimalle miistehab
oldugu sonucuna ulagmiglardir. Bir kimse nefsinin serrinden yainiz basina
kurtulamayacak ve haramlarda yiizecek ise, o kimse igin seyhe baglanmanin farz
oldugu bile sdylenebilir.

Umumi tedmiilde seyhe baglanmadan seyr u siilk yapmak mimkin olmasa
da bunun baz: istisnalan olabilmigtir. Bir seyh vasitasi olmaksizin dogrudan Hz.
Peygamber'in rGhaniyetinden feyz alarak kemale erenler, Veysel Karani'nin manevi
terbiyesi altinda yetigenler, hayatta olmayan herhangi bir seyhin veya kutbun
ruhaniyetinden feyz alanlar ve Hz. Hizir araciligiyla irsad edilenler buniardandir. Bu
sekilde hakka vasil olmak meslegine Uveysilik, bu yolda ilerleyen kimseye de dveysi
denilmistir.
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