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ON SOz

Tasavvuf, insanin i¢gsel yolculugunu anlamlandirmaya ¢alisan derin ve ¢ok katmanli bir
diisiince sistemidir. Bu yolculukta mecaz, remiz ve semboller araciligiyla ifade edilen anlamlar
onemli bir yer tutar. Bu calismada, tasavvufi metinlerde sik¢a karsilasilan ¢icek ve koku
sembolleri degerlendirildi; giil, lale, siimbiil, menekse gibi ¢iceklerin ve misk, amber, giil suyu
gibi kokularin manevi anlam katmanlar1 incelenmistir. Cigekler ve kokular, yalnizca duyusal
giizelligin degil, ayn1 zamanda ruhsal tefekkiiriin ve ilahi hakikatlerin de birer terclimani olarak

degerlendirilmistir.

Bu tezin ortaya ¢ikmasinda, konu ile alakali klasik ve modern ¢esitli ilmi kaynaklardan
faydalanilmis olup, 0zellikle Mevlana Celaleddin-i ROmi ve Yunus Emre gibi suf’i sairlerin
eserleri incelenmistir. Klasik metinlerde gegen semboller, donemin inang diinyas, estetik algisi

ve suf’1 diislincesi ¢ercevesinde yorumlanmustir.

Tez surecim boyunca bana destek olan ve ayni zamanda tez konumu bana Oneren
kiymetli danisman hocam, Dog. Dr. Ahmet OZKAN’a rehberligi ve yapici yonlendirmeleri i¢in
stikranlarimi1 sunarim. Ayrica ilim yolculugumda beni her daim destekleyen, maddi manevi
anlamda ilgi ve alakalarin1 hep yanimda hissettigim annem Cemile DUMANOGLU, babam
Hamza DUMANOGLU ve esim Selimhan KIRMIZIOGLU’na siikranlarimi sunarim.

Calismamin tasavvuf alanina miitevazi bir katki sunmasi en biiylik temennimdir.

Miiserref KIRMIZIOGLU
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

TASAVVUF KULTURUNDE CICEK VE KOKU SEMBOLIZMIi

Miiserref KIRMIZIOGLU

Bayburt Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah

Tez Damismani: Dog. Dr. Ahmet OZKAN
Bayburt-2025, Sayfa: 91

Tasavvuf, insanin i¢sel doniisiimiinii ve Hak ile olan bagmi sembollerle derinlestiren bir
diisiince ve hayat bigimidir. Bu semboller arasinda ¢igek ve koku, hem z&hiri hem de batini
anlam katmanlari tasiyan 6nemli metaforlar olarak karsimiza ¢ikar. Giil, siimbiil, menekse gibi
cicekler; ask, sabir, siikkiin, nebevi sevgi gibi manevi hallerin temsilcisi olarak tasavvufi
metinlerde ve halk irfaninda 6zel bir yere sahiptir. Ayn1 sekilde misk, amber ve 6d agaci gibi
kokularda, ruhani sezgilerin, i¢ huzurun ve nebevi izlerin tastyicist olarak degerlendirilmistir.
Bu ¢alismada ci¢eklerin ve kokularin, suf’ilerin eserlerinde ve tarikat erkaninda nasil sembolik
bir dile doniistiigli; Kur’an ve hadislerdeki gondermelerle, Mevlana ve Yunus Emre gibi
mutasavviflarin goriisleriyle birlikte incelenmistir. Ayrica Osmanli déneminden giiniimiize
ulasan arsiv belgeleri ve tarikat kiiltiirii icerisinde yer alan uygulamalar (6rnegin tekkelerde
buhur yakilmasi, giil suyu serpilmesi gibi) 15181inda, gilizel kokunun ritiiel degerine
odaklanilmistir. Bu baglamda koku ve ¢igeklerin sadece estetik birer unsur degil, ayni1 zamanda
kalp terbiyesine ve ruhi disipline hizmet eden semboller oldugu sonucuna ulagilmastir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, cicek, koku, gul, buhur, simbul.



ABSTRACT

M. SC. THESIS

SYMBOLISM OF FLOWERS AND FRAGRANCE IN SUFI CULTURE

Miiserref KIRMIZIOGLU

Bayburt University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences

Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Ahmet OZKAN
Bayburt-2025, Pages: 91

Sufism constitutes a mode of thought and a way of life that deepens an individual’s inner
transformation and connection with the Divine through the use of symbolic language. Among
these symbols, flowers and fragrances stand out as significant metaphors that embody both
exoteric (zahir) and esoteric (batin) layers of meaning. Flowers such as the rose, hyacinth, and
violet occupy a distinguished place in Sufi texts and folk wisdom, representing spiritual states
including love, patience, tranquility, and prophetic affection. Similarly, fragrances such as
musk, amber, and aloeswood (oud) have been regarded as vehicles of spiritual intuition, inner
serenity, and prophetic traces. This study investigates the ways in which flowers and fragrances
are transformed into a symbolic discourse within Sufi writings and the ritual practices of Sufi
orders. It examines Qur’anic and prophetic allusions alongside the perspectives of renowned
mystics such as Riim1 and Yunus Emre. Moreover, archival materials from the Ottoman period
and ritual practices embedded in the culture of Sufi lodges such as the burning of incense and
the sprinkling of rosewater are analyzed to elucidate the ritual significance attributed to pleasant
scents. In this context, the study concludes that flowers and fragrances function not merely as
aesthetic elements but as symbolic instruments that contribute to spiritual discipline and the
cultivation of the heart.

Keywords: Sufizm, flower, smell, rose, incense, hyacinth.
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GIRIS

Tasavvuf, insanin igsel derinligini kesfetmesini, kalbini arindirarak Hakikat'e
ulagsmasini hedefleyen bir manevi disiplindir. Bu disiplin, sadece zahiri ibadetlerle degil; aym
zamanda semboller, remizler ve mecazlar Gzerinden batini bir anlam diinyas1 kurar. Bu
semboller arasinda ¢igekler ve kokular ayni zamanda ruhun latif bir hale gelmesi, kalbin

inceltilmesinde ve ilaht hakikatin sezilmesinde édnemli birer arag olarak 6ne ¢ikar.

Cigekler, zahirde estetik bir varlik olarak algilansa da tasavvufi diisiincede aski, sabri,
huzuru ve ilaht tecellileri temsil eden derin manalar tasir. Benzer sekilde kokular da sadece
fiziksel bir haz kaynagi degil, ayn1 zamanda ruhu arindirmaya gétiiren yontemlerden biri olarak
karsimiza ¢ikar ve bu durum gonlii yumusatan ayni1 zamanda gonlii manevi tefekkire yonelten
unsurlar olarak degerlendirilmistir. Bu iki unsur, hem bireyin kendi i¢ diinyasindaki

yolculugunda hem de zikir, sema, dua gibi toplu ibadet ve ritiiellerde sembolik birer kapi aralar.

Bu tezde cicek ve koku sembolizmi, klasik metinlerdeki beyitler ve anlatilar, zikir
meclislerinde uygulanan rittieller, mimaride ve glindelik pratiklerdeki izleri tizerinden birden
farkli boyutlarda ele alinmigtir. Ayn1 zamanda ¢alismamizda gigek ve kokuya dair birgok ayete
tefsirleriyle birlikte yer verilirken konuyla alakali hadis 6rnekleriyle bulunmaktadir. BOylece
Islam dini iizerinde cicek ve kokunun énemli tesbihlerle degerli yeri ve manevi degerinin
oldugu gosterilmek istenmistir. Calisma boyunca ¢igekler ve kokular siisleyici birer ayrinti
degil; ruhu armmdirmaya gotiiren; kalbin saflasmasinda ve gonliin yumusamasinda birer arag

olarak kullanildig1 ortaya konulmustur.

Bu baglamda ¢igcekler ve kokularin sadece tasavvufi gelenekte estetik bir unsura
indirgenmeyip, derin bir sembol diliyle biitlinlestigi ve insana hem bu diinyada hem de uhrevi

yolculugunda rehberlik ettigi sonucuna ulasilmistir.

Arastirmanin Onemi

Tasavvuf insanin igsel yolculugunda kalbi derinlik kazanmasina yonelik bir egitim
yolculugudur. Bu yolculukta sozIii anlatimlarin yani sira mecazlar simgeler ve remizler de
onemli bir yer alir. Oyle ki bu semboller, zahirde basit gibi goriinen fakat batini anlam
diinyasinda bireyin ruhunu yonlendiren isaretlerdir. Bu baglamda 6zellikle ¢igek ve koku gibi

duyulara hitap eden unsurlar, tasavvufi metinlerde de olduk¢a dikkat ¢ekerler.

Cigekler giizelligi, zarafet ve geciciligiyle diinya hayatin1 hatirlatirken. Ayn1 zamanda
ilahi agkin, sabrin ve tevaziiniin de birer 6rnegidir. Giil, lale, siimbiil gibi ¢icekler tasavvufi siir

ve menkibelerde 6zel anlamlar yiiklenmis bir sekilde karsimiza ¢ikarlar. Koku ise tasavvufi

1



kiltiirde yalnizca fiziksel bir hosluk degil kalbin saflasmasina, ruhun yiicelmesine vesile olan

manevi bir atmosfer unsurudur.

Bu c¢alisma c¢icek ve kokularin tasavvufi kiiltiirde nasil anlamlandirildigini inceleyerek,
bireyin i¢sel doniisiimiinde duyularla kurulan sembolik baglarin nasil islevsel bir hale geldigini
ortaya koymay1 amagliyor. Bu yoniiyle tasavvufun zengin anlam diinyasini da daha yakindan

tanimay1 amagliyor.

Arastirmanin Yontemi

Bu calisma nitel arastirma yontemine dayanan betimleyici bir yaklagimla hazirlanmastir.
Arastirmamizda Oncelikle literatiir taramas1 yontemi kullanilmis ve konuyla iliskili daha 6nce
yapilan akademik tezler, makaleler ve kitaplar incelenmistir. Bu ¢alismalarda hem klasik donem
tasavvufi eserler hem de modern donem caligmalar: bulunmaktadir. Bu sayede hem geleneksel

bir bakis hem de modern arastirma yontemleri ile sekillenen ¢aligsmalar birlikte ele alinmstir.

Calismamizin temel malzemesi tasavvuf kiiltiiriinde 6nemli yer alan ¢igek ve koku
sembolleri olmustur. Giil, stimbiil, lale gibi ¢iceklerle misk, amber, buhur gibi kokular
yorumlayici bir dille analiz edilmistir. Ozellikle Mevlana’nin Mesnevi’si, Yunus Emre’nin

siirleri lizerinde durulmustur.

Arastirmanmin Simirhiliklar

Bu c¢alisma yalnizca tasavvufta ¢igek ve koku sembolizmini ele almaktadir. Boylece

calismamizda zaman, kaynak ve icerik sinirliliklart bulunmaktadir.

Calismanin konusal sinir1 sadece ¢icek ve kokudur. Tasavvufun sembolizmi ¢ok genis
bir alan1 kaplamakla birlikte renk, hayvan, sayilar gibi diger semboller konu disinda
birakilmistir. Arastirma 6zel olarak ¢igekler (giil, lale, siimbiil) ve kokular (misk, amber, buhur)

etrafinda sekillenmis ve bu sembollerin anlamlar1 ve islevleri tizerinde durulmustur.

Zamansal siirlilik olarak klasik tasavvufi eserler ve modern donem eserleri, ¢alismalari

sentezlenerek calisilmistir.

Kaynak sinirlilig1 agisindan ise arastirma belirli mutasavviflarin ve sairlerin eserleri
incelenmistir. Mevlana’nin Mesnevi’si, Yunus Emre’nin siirleri, gibi klasik kaynaklar temele
alinirken modern donem tasavvufi kaynak olarak ise tez, makale, sempozyum gibi akademik
caligmalara bagvurulmustur. Boylece eserler {izerinden sembolik anlamlar anlasilmaya

caligilmustur.



Ayrica arastirma, tasavvufun mistik ve sembolik diinyasin1 yorumlamay1 amacladigi
icin farkli ekollerden gelen yorumlara acik olmakla birlikte yalnizca belirli gelenek ve
anlayislar iizerinden degerlendirme yapilmistir. Ozellikle Halvet, Bektasi, Mevlevi gelenegi

tlizerinde durulmustur.
Arastirmanin Kaynaklari

Bu calisma hem klasik tasavvuf kaynaklarina hem c¢agdas akademik tasavvuf
kaynaklarina dayandirilmistir. Calismada kullanilan kaynaklar ¢icek ve koku sembollerinin
tasavvufi anlam diinyasindaki yerini anlamaya calisilmistir. Bu nedenle ¢alismamiz klasik ve

modern kaynaklar1 bir arada degerlendiren biitiinciil bir yaklagimi benimsemistir.

Oncelikle klasik tasavvufi kaynaklar arasinda tasavvufun edebiyatinin temel metinleri
olan Mevlana’nin Mesnevi’si, Yunus Emre’nin siirlerine kaynak olarak basvurulmustur. Bu

eserlerde gegen ¢icek ve koku sembolleri tasavvufi bir diisiinceyle ele alinmistir.

Modern tasavvufi kaynaklar ise konuyla alakali yapilmis akademik g¢alismalar olan
yiiksek lisans ve doktora tezleri, ssmpozyumlar, makaleler ve bilimsel makaleler olmustur. Bu
cergevede “Tasavvufta Giil” (Esma Sayim), Yunus Emre Divani’nda Cicek Sembolizmi”
(Selami Simsek), Meviana’'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Sembolik
Anlamlar” (Aliye Serap Inci dagi) gibi ¢aligmalardan istifade edilmistir. Tiim bu kaynaklar
araciligiyla cicek ve koku sembollerinin hem metinler arasi iligkileri hem de tasavvufi gelenek

icindeki kullanimlar1 ¢ok yonlii olarak degerlendirilmistir



BIRINCI BOLUM

1. TASAVVUFi DUSUNCEDE SEMBOLIZM VE DUYULARIN ROLU
1.1. SEMBOL, REMiZ VE iISARET KAVRAMLARI

Tasavvufkiiltiirtinde bilgi bazen dogrudan aktarilmak yerine sezgi, tefekkiir, batini idrak
yoluyla aktarilir. Bu siiregte mecaz, remiz, isaret gibi semboller hem 6gretim hem de ruhsal
derinligin anlam araci roliinii Uslenirler. Varliga dair konusulan seyler sahadet aleminde zuhur
buldugu icin tasavvuf dili varlik, semboller, isaretler dilidir. Yani bu gibi semboller insanin

lisani dilini asarak ruhuna hitap eden anlam dilini olusturur!

Sembol dogrudan tanimlanamayan ya da agik bir sekilde ifade edilemeyen bir kavrami
temsil eden en giiclii anlatim araglarindan biridir. Kendi basina bir nesne veya figiir olmakla
birlikte, asil anlam1 onun 6tesinde gizlidir. Bu yoniiyle sembol, gozle goriilmeyen ya da soyut
olan bir hakikate isaret eder. Bu nedenle ¢ogu zaman bir haberci, bir sezdirici olarak
degerlendirilir. Sembol maddi ve manevi arasinda bir bag kurarak insanin algi siirlarini
asmasina yardimci olur. Fiziksel gerceklik ve metafizik diizlem arasinda bir koprii islevi goren

bu anlatim bigimi soyut olan anlam diinyasina tasimanin incelikli bir yoludur.?

Her sembol iki temel bilesenin birlesiminden olusur. Biri somut bir sekilde algilanan
madde digeri ise onun ardinda gizlenen soyut ve derin anlamdir. Bu iki yoniin bir araya gelisiyle
olusan sembol, hayatin hemen her alaninda kullanilabilir hale gelir. Ornegin dil en eski ve
evrensel sembollerden biridir. Kimi zaman kutsal kabul edilen seslerle kimi zamanda mitolojik
alintilarla bir milletin varlik, yaratilis ve kurtulus hikayesini tasir. Oziinde dini metinlerde ve
teolojik kavramlarda yer alan pek ¢ok ifade de birer semboldiir. Zira maddi varlik alanina ait

kelimelerle tiimiiyle ruhani ve askin olan hakikatler anlatilmaya calisilir.®

Ayn1 zamanda semboller giinliik hayatin igindeki siradan nesnelerden segilerek aslinda
derin bir hakikati sezdiren gostergelere doniisiir. Renkli camlardan yansiyan 151k gibi, goriiniiste
basit bir seyin ardinda daha genis bir anlam yatabilir. Insanin bu anlam katmanlarin1 idrak
etmesi ise bir siire¢ gerektirir. Oncelikle kisi yiizeydeki goriintiiyii fark eden ardindan bu
gorilintiinlin ardinda baska bir anlam yattigini1 sezerek onun bir sembol oldugunu kavrar, nihayet

o semboliin isaret ettigi yiiksek hakikate ulagir. Bu siiregte maddi diinya semboliin siirini

Mahmud Kilig, Tasavvufa Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2012), 19.
2Ahmet Ozkan, Siifilerin Perspektifinden Kiyamet Alametleri (Ankara, 2021), 14.
SAnnemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonkksiyonu Nedir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (1954),
68-73.
4



olusturur. Ancak kisi hakikate dogrudan ulastiginda artik sembollere ihtiya¢ duymaz. Cilinkii

hakikat aracisiz olarak kalbe dogmustur.*

Semboliin sozliikk anlami ise “yerine gecen, eden” anlamina gelir. Tasavvuf kiiltliriinde
de daha ¢ok isaret ve remz anlamlarini iistlenir. Bu baglamda “Remz” dogrudan séylenmeyip
anlami sezdirilen anlatimi isaret eden bir semboldiir. Yani dil 6tesi ancak remz edilerek
aktarilabilir. Ozellikle batini ilimleri ifade ederken kullanilir.® “Isaret” ise ilk bakista kendisiyle
ne anlatilmak istendigi anlasilmayan igsel bir hakikate yonlendiren bazen bir s6z bazen bir

varlik bazen de hal tizerine sezdirilen anlamsal ifadelerdir.®

Hakikate ulagmanin sinirlar1 vardir ve kelimeler hakikate ulasmak i¢in yetersiz kalir. Bu
sebeple suf’iler hakikati anlatmak i¢in sembollerle izah etmek istedikleri anlamlart isaret
ederler. Ibnii’l-Arabiye gére bir sey ne kadar yiice ise anlami da o kadar ortiiliidiir. Bu anlamlar,
ancak sembol ve isaretlerle agiga ¢ikar. Bu nedenle tasavvufi egitim siireci dolayli, katmanli ve

derindir.’

Tasavvufta semboller sadece estetik bir anlam arac1 degil ruhun kendi hakikatini tanima
siirecinde bir ayna gorevi de iistlenir. Ornegin giil sadece giizel bir ¢igek degil maneviyati, ilahi
aski, Peygamberimizin kalbi temizligini de ifade eder. Yani semboller insanin kdinata bakigina
dontisiir. Suf’iler i¢in her varlik bir ayettir ve hakikati gosteren bir isarettir. Dolayisiyla ¢icekte,

kokuda estetik bir varlik olduklar1 kadar hakikati de temsil ederler.

Mesnevi’de gecen “soziin disi sekere benzer igi ise ilag¢ gibidir.” soziiyle de sembolik
anlatimin hem giizel hem zararli yonlerine dikkat ¢ekmistir. Ona gore hakikati dogrudan
anlatmak her seviyede insanin anlamasina imkan vermedigi i¢in anlatilmak istenen sey mecaz
ve hikayeler araciligiyla mana isaret edilmelidir. Béylece okuyucu zéhiri anlamdan igsel

derinlige dogru bir yolculuga ¢ikar.®

Aliye Serap Incidagi, Mevlana’nm bu tarzin1 sdyle yorumlar:” Mesnevi’de yer alan
hikayeler sadece mecazi olarak degil ruha isaret eden sembollerle Oriilmiistiir. Hikayeye bakip
ta icindeki daneyi géormeyen kisi disindaki kabukla yetinir. Ancak hikdyenin 6ziine erisen kisi
Mevlana’ya gore “er kisi”dir.® Bu anlay1s cercevesinde semboller sadece kelimelere yiiklenmis

anlamlar degil, insanin igsel diinyasina acilan birer kapidir.

4Schimmel, “Dinde Semboliin Fonkksiyonu Nedir”, 68-73.

SKilig, Tasavvufa Giris, 218.

®Kulig, Tasavvufa Giris, 19.

Tibnd” Ardbl, Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 173.

8Mevlana Celaledddin Raimi, Mesnevi, ¢ev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997). Ciltl, beyit 32-35.

9Aliye Serap Incidagi, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik
Anlamlar: (Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 7-8.
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1.2. TASAVVUFIi ANLATIMDA ZAHIR VE BATIN

Tasavvuf diisiincesinde mutlak hakikatin dogrudan anlasilmasi pek miimkiin degildir.
Zira suf’iler Allah’in mutlak hakikatinin ancak dolayli ve sembolik anlatimla miimkiin
oldugunu kabul ederler. Bu sebeple tasavvufi metinlerdeki mecaz, remiz, isaret gibi semboller
son derce dnemli bir yer tutar. Ancak tasavvuf sadece bunlardan ibaret degildir. Yani tasavvuf
sadece zahiridir ne de sadece batinidir. Her ikisinin beraber anlam biitiinliigiidiir. Boylece
sembol dili, tasavvufta perde gibi koruyucu bir gorev iistlenmekle birlikte metin, okuyucunun

seviyesine gore farkli anlamlar kazanmaktadir.'°

Imam Gazali’ye gore de zahir ilmi, insanin bedeni ve organlartyla yerine getirebildigi
amellere dair bilgidir. Buna karsilik batin ilmi ise kalbe ait amelleri konu edinir. Buradaki batin,
inang esaslarinin 6ziiyle kavranmasi ve yapilan amellere ihlasin ruhunu katmak anlamina gelir.
Boylece iman ve ibadet sadece digsal bir sekilden ibaret kalmaz, samimiyetle biitlin hayata yon
veren bir i¢ derinlik kazanir. Ancak bu ayrim, zahir ve batin ilimlerinin birbirinden tamamen
bagimsiz oldugu anlamina gelmez. Ciinkii her iki bilgi de ayn1 kaynaga dayanir, yani Kur’an’a
ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine dayanir; biri digerini tamamlar ve birlikte insanin

manevi olgunluga erismesine hizmet eder.!

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah size nimetlerin zdhirini ve batimini ihsan etmistir™?

ayeti, insanin hem dis diinyada hem de i¢ diinyasinda ilahi lituflarla kusatildigini hatirlatir.
Serrac’in agiklamasina gore zahirl nimet, kulun bedeni organlar1 aracilifiyla yerine getirdigi
ibadetlerdir; batini nimet ise Allah’in kalpte yarattigr manevi haller ve igsel olgunluklardir.
Dolayisiyla, digsal ameller ile kalbi haller birbirinden kopuk diisiiniilemez. Birinin yoklugu
digerini eksik kilar. Bu ¢ercevede zahir ile batin, ayni1 hakikatin farkli yonlerde tezahiir eden

boyutlaridir. Onlar1 kesin smirlarla ayirmak, dinin biitiinciil yapisina uygun diismez.3

Islam diisiincesine gdre zahir, herkesin anlayabilecegi acik anlam; batin ise zahiri
ardindaki gizli ve derin anlami ifade eder. Yani zahirde mesajin sadece disiyla istigal olmak
varken batinda mesajin igiyle amel etmek vardir.}* Stff anlayista bu ikisi gok dnemlidir. Zahir,
halkin seviyesine hitap ederken; batin ise hakikat ehline yani ariflere seslenir. Mevlana bu
durumu “Séziin dis1 sekere benzer, ici ise ilag gibidir.”*® S6ziiyle dile getirmistir. Ona gore zahir

insan1 kendine ¢eker, batin ise insan1 olgunlastirir, farkliliga doniistiiriir.

©OKulig, Tasavvufa Giris, 76.

" Abdurrahman Mihgioglu, “Zahir ve Batin Biitiinliigiinde Tasavvuf”, Semerkand Dergisi 178 (2013), 34.
2L okman, 31/20.

BMihgioglu, “Zahir ve Batin Biitiinliigiinde Tasavvuf”, 35.

1¥Kalig, Tasavvufa Giris, 64.

Rimi, Mesnevi. c. 1, byt 32-35.



Mesnevi’de gecen olaylar ilk bakista sade ve halk arasinda gecen olaylarmis gibi
goriintir. Fakat her hikaye aslinda icerisinde derinlik ve anlamlar barindiran, batini bir hakikat
gizler. Mesnevi’de yer alan meyve ve bitkiler, zahiren dogadaki varlilar1 temsil ederken, batini
olarak insanin manevi yolculugundaki ¢esitli merhaleleri isaret etmektedir. Ayni sekilde giil,
reyhan, menekse gibi ¢igekler goriiniiste doganin giizellikleri gibi dursa da aslinda Mevlana bu

ciceklerle aski, bilgeligi, sabr1 ve daha bircok manevi erdemleri sembolize eder.®

Aym zamanda tasavvufta sembollerin zorunlulugu vurgulanir. Insamin sl dili
kelimelerin hakikatini anlatilmasi i¢in yeterli degildir. Bu sebeple sifiler isaret ve semboller
kullanarak hakikati anlatmaya yonelmislerdir. O sebeple Ibnii’l-Arabi “Varlik dlemi bastan
sona bir isarettir™'" Derken aslinda tiim varliklarn yeryiiziinde ashinda bir anlam dili
barindirdigini belirtmistir. Bu anlam dili de zahirl varliklar1 agarak batinl hakikate ulasmaya

vesile olurlar.

Yunus Emre’nin siirlerinde bu ¢ok kapsamli anlatim karsimiza ¢ikar. Onun dizelerinde
gecen cicekler, baglar, bahgeler goriintiste tabiati betimlese de 6ziinde aski, marifeti, insanin
Allah’a yonelisini semboller aslinda. Ona gore ¢igekler sadece doganin giizelliklerini bizlere

yansitan birer arac1 degil tasavvufi hakikatin birer tastyicilaridir.'8

Osmanh kiiltiiriinde ¢iceklerin yalnizca estetik bir unsur olmadigi, ayn1 zamanda duyu
ve anlam diinyasini yansitan semboller olarak kabul edildigi goriilmektedir. Cigekler, bu anlayis
icinde kimi zaman sevgiyi, kimi zaman derin bir 6zlemi veya ilahi agk1 simgeler. Stfiler ise bu
sembolik dili bir ifade araci olarak benimsemis; goriiniirde sade ve zarif olan ¢icekleri, hakikate
dair daha derin ve batini anlamlarla bezeyerek kullanmislardir. Boylece ¢icek, sadece fiziksel

giizelligi degil, icsel hallerin ve ruhi inceliklerin de bir yansimasi haline gelmistir.'°

Tasavvuftaki zahir ve batin arasindaki iliskiyi anlamak metin icerisindeki hakikatin ve
inceligin anlasilmasi i¢in zorunludur. Zahiri hallerin arasinda saklanan batin manalar aslinda
okuyucuya hakikat yolunda rehber islevi goriir. Aslinda her ¢icek, her renk, her koku ruhun
derinligine inen ve hitap eden birer kapidir. Bu ¢ok katmanli anlatim da tasavvufun hem estetik

hem de ruh terbiyesi boyutunun en énemli unsurlarindan biridir.

%ncidag1, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
8-10.

17 Arabl, Fiitihatii’l-Mekkiyye. c.1, s.119. )

18Selami Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigcek Sembolizmi”, Tasavvuf: Ilmi ve Arastirmalar Dergisi 21/45
(2020), 32. _

¥Ekrem Ekinci, “Cigeklerin Dili”, Diyanet IImi Dergi 45/2 (2009).
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1.3. TASAVVUFI DUSUNCEDE RUHUN TERBIYESINDE DUYULARIN ISLEVI

Tasavvufi diislinceye gore insan sadece beden ve akildan ibaret degil ruh ve kalp tasiyan,
ilahi sirlara mazhar olan bir varliktir. Bu yiizden tasavvufi egitim sadece bilgi aktarmaktan
ibaret degil insanin kalbini, ruhunu ve nefsini terbiye etmeyi amaglayan bir siiregtir. Ruhun
terbiyesi ise insanin Allah’a daha ¢ok yaklagmasini saglayan bir seyr i siilik yolculugunun

merkezidir.

Bu yolculukta duyular yani isitme, gérme, tatma, koklama, dokunma yetisi, sadece
fiziksel alg1 araci degil; ruhun olgunlagsmasi i¢in kullanilan sembolik birer kapidir. Safiler
duyular vasitasiyla elde edilen tecriibeleri kalbi birer idrake doniistiirerek zahirden batina
doniistiirmeyi amaclarlar. Ozellikle, kokular, renkler, cicekler gibi dogal unsurlar; ilahi

giizelligin ve kudretin sembolleri olarak duyular araciligiyla ruhu egitirler.

Yeryliziindeki her bir varlik Allah’in sifatlarinin birer yansimasidir. Bu varliklarin
algilanmasi ise hakikate ulagan bir yolculuktur. Yani ¢i¢eklerin giizelligi, kokularin letafeti,
seslerin ahengi sadece fiziksel bir haz degil Allah’in cemaline yoneltilen bir tefekkiir

vesilesidir.2°

Mevlana, duyularin bu ikili dogasina sik sik vurgu yapar. Ona gore zahiri géz sadece
maddi olarak var olani goriir ve algilar ancak kalp gozii (basiret) ile bakildiginda varliklarin
ardindaki ilahi hakikate erisilir ve sOyle der; “Goz ile gérmeye ¢alisiyorsun, oysa hakikati
gormek i¢in goniil gozii gerek” 2 bu yaklasim tasavvufi terimlerin ve sembollerin hem bir siav

hem de hakikate yaklagmada birer terbiye araci oldugunu agiklar.

Aliye Serap Incidagi, calismasinda bitki ve meyve gibi unsurlarin Mesnevi’de ruh
terbiyesi i¢in birer araci olduklarini belirtir. Ona gore bir ¢igegin giizelligi yahut bir meyvenin

tad1 sadece duyusal bir haz olarak kalmaz, bilakis insanin kalbinde bir tefekkiir uyandirir.?2

Taptuk Emre’nin dervislerden ¢igek istemesi iizere Yunus eli bos doniince seyhine
cigekleri Allah’1 zikrederken buldugunu ve onlart koparmaya kiyamadigini anlatisindan
anlhiyoruz ki cigeklerle konusmustur ve onlarin dillerini, hallerini anlayabilecek olgunluga
erigsmigtir. Zahiren gilizel goriinen ¢icegin hakikatte anlatmak istedigi manay1 kalp goziiyle
gormiistiir.?® Kur’an-1 Kerim’de gegen “Yedi gok ve bunlarin arasinda bulunanlarin hepsi onu

tesbih ederler. O’nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢cbir sey yoktur. Ancak siz onlarin tesbihini

DArabl, Fiitihatii'I-Mekkiyye. c.1,s.119.

2IR{(imi, Mesnevi. c1, beyit 134-136.

2incidag1, Mevland nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
15-18.

23Simgek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 36-37.
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anlayamazsiniz. O, halimdir, cok¢a bagislayandir”** Ayetinin tecellisine mazhar olup irfani bir

dille bizlere hakikat dersi vermektedir.

Cigeklerin her donemde insanlarin duyular1 {izerindeki etkilerinden bahsedilirken
Osmanlida o6zellikle giizel kokular, ¢igekler ve gilinlilk hayatta her kesimde goriilen ¢igek
motiflerinin Osmanli tasavvuf kiiltiiriinde zikir meclislerinde, tarikat toplantilarinda bilingli
olarak kullanildigindan bahsetmistir. Boylece hem nefsin cezp edici yonleri disipline edilmis

hem de ruhun ilahi aska ydnelmesi saglanmistir.?

Sonug¢ olarak tasavvufi diisiincede duyular nefsin esiri olmak igin degil ruhun
olgunlagsmasi ve Allah’a kavusmak i¢in birer ara¢ olarak kullanilmistir. Goriilen bir giizellik,
isitilen bir nagme, duyulan bir koku eger kalple algilanirsa insan1 maddeden manaya tastyan
birer ara¢ olur. Boylece insan kainati sadece bir fiziksel varlik olarak degil Allah’in kudretinin

ve cemalinin bir aynasi olarak idrak eder.

1.4. GORSEL VE KOKUYA DAIR UNSURLARIN TASAVVUFi DiLDEKI iSLEVI

Tasavvufi diislincede duyular sadece maddeyi anlamaya yarayan araglar degil, ruhun
derinliklerinde ilahi hakikati anlamaya yarayan vasitalardir. Hal bdyle olunca 6zellikle gérme
ve koklama gibi duyular tasavvuf edebiyatinda yogun bir sembolik gorev istlenir. Yunus
Emre’nin divani bu yaklagimin en belirgin dérneklerdendir. Sair dogal unsurlari ve onlara iligkin

duyusal algilar1 insanin maneviyatinin gelismesi i¢in birer isaret olarak goriir.
Giil-ii reyhdnun kokusu dsikla ma’sikadur
Asukolanunma sitkihergizéginden gitmeye®®

Bu beyitte gecen “giil” ve “reyhan” unsurlari, sadece dogadaki varliklar degil hakikate
ulasmanin duyusal ve ruhsal birer sembolleri olarak yorumlanir. Burada giil ve reyhan kokusu
asigin gonliinde daima var olan ma’sik ile 6zdeslestirilmistir. Her ikisi de Islami gelenekte
giizel koku ve zarafetin simgesi olmustur. Ozellikle giil Hz. Peygamber’in (s.a.v) remzi olarak
degerlendirilir. Bu kokularin asiga, ma’s0gu hatirlatmasi onun géliiniin siirekli masukla beraber
oldugunu ve hakiki askin bir an bile unutulmaz oldugunu sembolize eder. Yunus’un siirinde ki
bu derin sevgi hem ilahi agkin yakiciligina hem de gonliin kokusuyla uyanan hafizasina atif

yapar.?’

2Halil Altuntas - Muzaffer SAHIN, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2015).
El-isra, 17/44.

®Ekinci, “Cigeklerin Dili”.

%Yunus Emre - Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990). Siir 3, beyit 5.

2’Simgek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 50.

9



Nemrud’daki suret kilan Ibrahim’i od’a atan

Bir kilini yandirmayan od’u giil-ii reyhdnbenem®

Yunus Emre burada da Hz. ibrahim kissasina gonderme yaparak benlik ve ask
metafizigini dile getirir. Nemrud’un tevhit inancin1 savunan Hz. Ibrahim’i atese atmasi

hatirlatilir. Asil amag batilin zulme kars1 hakikatin direnisidir.

Yunus’un bir kilin1 yandirmayan od” ifadesi atesin mecazi anlamda bir nefis miicadelesi
oldugunu, bu miicadeleyi Hakk rizasiyla gogiisleyenlerin ziyana ugramayacaklari gosterilir. Bu

kissa ilahi ask yolunun zorluklarina ragmen asi1gin korunacagi anlamini tasir.?®

Giil, tasavvuf kiiltiiriinde cemal ve kemalin yani giizelligin oldugu kadar olgunlugun da
sembolii haline gelmistir. Bu kemale ulagsmanin amaci ise insanlart iistiin vasiflarla giizel ahlaka
kavusturmaktir. Ayn1 zamanda giil, Hz. Peygamber’in giizelligini ve askini da sembolize

etmistir.%°

Cigekler ozellikle de giil zahiri giizelligiyle degil, ruhi bir kokuyla insanin kalbinde
hissettirdigi askin bir tezahiirli olarak da algilanir. Bu yaklasimla giil kokusu ilahi agkin ruh
lizerindeki etkisinin hissedilmesi anlamina gelir.>* Yunus Emre’nin kullandig1 giil metaforu da
suf’ilerin ruhi tecriibesinde nasil bir ask ve marifet isareti olarak kullanildigini1 gézler 6niine

SCrer.

Sonug olarak tasavvuf edebiyatinda doga unsurlar1 gorsel ve kokusal unsurlariyla insani
ice donmeye ve hakikate ulagsmaya tesvik ederler. Yunus Emre’nin dilinde gorsel ve kokusal
unsurlar tasavvufi diislincenin temel ilkesi olan esyanin ardindaki hakikati gérebilme bilincinin
bir ifadesidir. Sair duyular iizerinden ¢igeklerin insan lizerindeki manevi hallerini tasvir ederken
her cicegi, her kokuyu birer ilahi isaret olarak goriir. Bu yoniiyle Yunus Emre’nin siirleri sadece

estetik bir zevk vermekle kalmaz; ayn1 zamanda okuyucusunu derin yolculuklara davet eder.

BYunus Emre - Tatg1, Yunus Emre Divani. Siir 199, beyit 4.

2Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cicek Sembolizmi”, 50.

3Mehmet Demirci, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Giil Motifi” (Tasavvuf Kiiltiiriinde Sembolizm Sempozyumu, Konya,
2005), 10.

$'Esma Sayin, “Tasavvufta Giil”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2013/1 (Giil Ozel Say1)
(2013), 77-78.
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1.5. TASAVVUF EDEBIYATINDA CiCEK VE KOKUYA DAIR AYET VE HADISLER
1.5.1. Cicek ve Koku Sembolizmine Kaynakhik Eden Ayetler

“Kafile (Miswr’dan)ayrilinca, babalar: Yakub dedi ki: ‘Eger bana bunak demezseniz,

siiphesiz ben Yusuf 'un kokusunu altyorum.”%

Bu ayet, kokunun sadece fiziksel bir duyum degil, ruhsal bir isaret olarak da
algilandigin1 gézler 6niline sermektedir. Hz. Yakup’un aldig1 koku, diinyadaki maddi riizgarla
tagian bir esans degil; Allah’in izni ile goniil géziine ulasan bir isarettir. Hz. Yakup, hakikate
acilan bu koku ile miijdelenmistir. SGf1 sairler, sevgiliden gelen kokuyu Hakk’tan gelen bir
isaret olarak kabul ederler. Bu baglamda giiliin kokusu Peygamber’in nefesiyle; mis kokusu ise
askin habercisi olarak 6zdeslestirilmistir. Bu ayet insanin kalbi idrakinin duyular 6tesinde bir
haberci oldugunu ortaya koyarken c¢icek ve koku tasavvufi sembolizmde “vuslatin habercisi”
olarak yerini almgtr.

“Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimseye iki cennet vardir. O ikisinde de cesit

cesit agaclar ve yiyecekler vardir.”>*

Ayette rabbinin riza gostermeyecegi seylerden uzak duran ve sakinlar icin iki cennet
sunulacagini ve bu cennetinde biri fiziksel digeri ise ruhsal cennet olacagi ifade edilmektedir.
Cennetin tasviri yapilirken ¢igekler ve agaclarla dolu bir mekan tasviri yapilmaktadir. Tasavvufi
yorumlarda bu bahgeler ilahi huzurun ve manevi kokularin kaynagi olarak kabul edilir.
Cigeklerin agmasi ve giizel kokularin yayilmasi, Allah’in cemalinin bir tecellisi olarak algilanir.
Sairler cennet bahgelerini giil bahgeleriyle 6zdeslestirerek giiliin kokusunu cennetten gelen
giizel kokuyla bir tutmuslardir. Rahman suresinde gegen bu tabiat betimlemeleri suf’ilerin
nazarinda ise “kalbin agilis1” ve “ruhun ferahlig1” anlamina gelmektedir.®®

“Stiphesiz iyiler, kdafur katilmis bir kadehten icerler. Allah’in kullart o pinarlardan

icerler ki, onu bol bol fiskirtirlar.”®

Kur’an’da “iyiler” (ebrar) olarak nitelenen kimseler, farz ibadetlerini yerine getirip
giinahlardan uzak duran ve Rablerine igten baghlik gosteren, iyilikte bulunan kullardir. Bu
samimi kullara cennette, hos kokulu igeceklerden ikram edilecegi ifade edilir. Ozellikle “kafur
ile kanistirllmis bir kadeh” benzetmesi, igecegin ferahlatici, hos kokulu bir igecek oldugunu

belirtir. Bu igkileri de giizel kokulu bardaklardan igerler. Bu ikram, yalnizca Allah’in segkin

%2 Yusuf, 12/94.

BEb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tauberi Tefsiri (Muhtasar), ¢ev. Mehmet Keskin (Istanbul: Umit
Yayincilik, 1995), 1030.

34Rahman, 55/46-48.

®Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Abdullah Karakus (Istanbul: Huzur Yaymlari, 2008), 8/33-36.

%1nsan, 76/5-6.
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kullarina mahsus olup cennette onlar i¢in hazirlanmis 6zel bir kaynaktan sunulacaktir. Bu pinar,
Cennetliklerin kendi kosk ve yerleskelerinde iken arzu ettikleri yone akitilabilecek, yani onlarin

dileklerine uygun sekilde yonlendirilebilecek bir nimet olarak tasvir edilmistir.>’
“Onlara orada bir dolu kadeh sunulur ki karisimi zencefildir.”®

Kur’an’1 Kerim’de Miisliimanlara cennette sunulacak nimetler anlatilmis ve bu nimetler
misk olarak adlandirilmistir. Ayette gecen kafur hos kokulu ve serinletici bir igecektir. Bu da
cennetteki nimetlerin sadece tat degil koku ve ferahlik boyutuyla idrak edildigini ortaya koyar.
Ayni zamanda iyilerin cennetteki karsilasacagi giizel nimetler diinya diliyle anlasilir bir sekilde
anlatilmaktadir. Diinyada iyi olan, salihlerden olup hayir yolunda kosan. Allah’in emir ve
isteklerine uyan kimselerin cennette iceceklerine zencefil katilmis saraplar iceceklerinin de
mijdesi verilmistir. Tasavvufta ise bu durum manevi hazzin bir semboliidiir. Kafur kokusu,
kalbi serinleten ve nefsin atesini sondiiren ilahi askin bir temsilcisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayistyla sifi edebiyatinda giizel kokular, ruhu arindirict bir vasita olarak

islenmistir.®

“Onlara, miihiirlii (el degmemis) saf bir icecekten icirilir. Onun (i¢iminin) sonu bir

misktir (agizda misk gibi koku birakir). Iste yarisanlar bunun igin yarigsinlar.”*

Kur’an’da cennet tasvirlerinde gecen “miihiirlenmis saf icecek” ifadesi, ehl-1 iman i¢in
hazirlanmis essiz bir ikrami dile getirir. Buradaki “miihiirlii” nitelemesi, bu icecegin saf,
katkisiz ve 6zel olarak korunmus oldugunu, kalplerinin miihiirle kapatildigini ifade eder. Cennet
ehline sunulan bu igkinin kab1 miskle miihiirlenmistir; yani icimin sonunda damakta hos bir
misk tat birakan, son derce temiz ve nefis lezzettir. Boylece hem lezzet hem de koku acisindan
kusursuz bir biitiinliik kazanir. Bu icki, berrakliginin miikkemmelligi sebebiyle ne igenlerde bir
bulaniklik ve agirlik birakir ne de bulundugu kapta bir tortu olusturur. Sadece tatli bir son
dokunus olarak misk rayihas1 hissedilir ki, i¢ildigi zaman en sonunda muazzam bir lezzet birakir
agizda bu da onun en ayirt edici dzelliklerinden biridir. Oyle ki bir seyin miihrii onun en
sonunda ve en gerekli olanidir. Burada da Allah kullar igin miijde veriyor. Imrenenler ve
yarigsanlar iste bunun icin yarigsin ki itaatkar olanlar, sonu misk olan enfes bir nimetle

serefleneceklerdir. Bu ifadeyle anlasiliyor ki sunulan kokunun diinyevi bir haz unsuru degil

S'Taberi, Taberi Tefsiri (Muhtasar), 2684.
[nsan 76/17.

Taberi, Taberi Tefsiri (Muhtasar), 2687.
OMutaffifin, 83/25-26.
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uhrevi bir hazdir. Misk kokusu tasavvufi sembolizmde “hakikatin 6zii, askin en saf hali”” olarak

yorumlanir.*!

“Sapkin ve taneli ekinler ile giizel kokulu reyhani (yeryiiziinde) bitirdi. O hdlde

Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?"**?

Burada “reyhan” hem bitki/¢igek hem de giizel koku anlami tasir. Ayni1 zamanda reyhan
cicegi koku alma duyusunu temizleyerek insanlarin sinirlerine iyi gelip ruhunu temizler.
Miifessirler reyhani “ruhu ferahlatan bitki, glizel koku” olarak yorumlamiglardir. Yani goniil
acici olarak adlandirilir ki oda biitiin reyhan ¢igeklerine hastir. Ayn1 zamanda miifessirler reyhan
ciceginin Allah’mn rizk1 anlamina geldigini de sdylemislerdir. Insan a¢ kaldiginda ona en giizel
gelen kokulardan bir tanesi ekmek kokusudur. Ayni zamanda insan nefsi a¢ kaldiginda da rabbi
onu goniil gozii acikligl ve kalben manevi doyuma hazir oldugu nitelikte doyurur. Bu reyhan
kokusu da o agligin giderilmesini, ruhun doyumunu temsil eder. Tasavvufl okumada ise reyhan,
Allah’in manevi nefeslerinin ve kullarina sundugu latif riziklarin semboliidiir. Cigek ve koku,
hem diinyevi giizelligi hem de uhrevi saadeti ¢agristirir.

“(Olen kimse) mukarreblerden ise, artik onun icin rahatlik, reyhan ve nimetlerle dolu

cennet vardir.”*®

Ayette “reyhan”, cennet ehline sunulacak huzur verici guizel koku ve gigeksi nimetler
olarak anlatilmaktadir. Muttakilerden olarak 6len kimselere cennette sunulan nimetler arasinda,
giizel kokulu ve ferahlatict reyhanlar sunulacagi haber verilmistir. Bu, hem manevi bir nese
hem de siirekli bir yasam keyfi olarak tasvir edilebilir. Kisacasi, 6liim sonrasinda bu yliksek
mertebeye ulasanlar, her tiirli sikint1 ve {iziintiiden uzak, daimi bir huzur ve mutluluk i¢inde
varliklarim siirdiirtirler. Muttakilerin 6ldiikten sonra karsilasacagi nimetler diinya nimetinden
olan reyhan ile benzetilmektedir. Tasavvufi tefsirde bu ayet, manevi yakinligin sonunda guzel
kokular gibi ferahlatici hallerle odullendirilmeyi ifade eder.** Reyhan, sadece dogadaki
varliklar degil hakikate ulasmanin duyusal ve ruhsal birer sembolleri olarak yorumlanir. Ayette
reyhan kokusu asigin gonliinde daima var olan ma’sik ile 6zdeslestirilmistir. Boylece reyhan
Islami gelenekte giizel koku ve zarafetin simgesi olmustur. Ve sik¢a giil ile birlikte anilmistir.

Ozellikle giil Hz. Peygamber’in (s.a.v) remzi olarak degerlendirilmistir. Bu kokularin asiga

“"Hamdi Yazir Elmalil, Hak Dini Kur’'dn Dili, ed. Abdullah Karakus (Istanbul: Huzur Yaymlari, 2008), 9/334-
335.

4Rahman, 55/12-13.

Bvakia, 56/88-89.

Y“Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 8/70-71.
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ma’stigu hatirlatmasi onun goliiniin siirekli masukla beraber oldugunu ve hakiki askin bir an

bile unutulmaz oldugunu sembollestirmislerdir.*®

“Gormiiyor musunuz ki Allah, goklerde ve yerde olan seyleri sizin hizmetinize verdi;

nimetlerini de agik ve gizli olarak iizerinize tamamladi?”*®

Ayette Allah’in kullarina vermis oldugu nimetler sayiliyor ardindan bu nimetlerin
tiirinden bahsediliyor. Allah kullar1 igin z&hir ve batin olmak iizere birgok nimet vermistir. Bu
nimetler muttakiler i¢in cennette var olan dis diinyada ve i¢ alemde var olan nimetlerdir. Zahiri
nimet, kulun bedeni organlar1 aracilifiyla yerine getirdigi ibadetlerdir; batini nimet ise Allah’in
kalpte yarattig1 manev1 haller ve i¢sel olgunluklardir. Dolayisiyla, digsal ameller ile kalbi haller
birbirinden kopuk diisiiniilemez. Birinin yoklugu digerini eksik kilar. Bu ¢er¢cevede zahir ile
batin, ayn1 hakikatin farkli yonlerde tezahiir eden boyutlaridir. Onlar1 kesin sinirlarla ayirmak,

dinin biitiinciil yapisina uygun diismez*’

Gazali, bu ayeti /hyd-u Ulimiddin’de tefsir ederken, Allah’in kuluna bahsettigi zahiri
nimeti kulun organlariyla ibadet etmesine imkan tantyan bir lituf, batinl nimeti ise kalpte
beliren bir marifet, muhabbete isaret etmistir. Ona gore bedenin dis diinyada karsilastig
guzellikler ve kokular, z&hiri nimetin somut 6rnekleridir; kalpte uyanan huzur, ask ve manevi
zevk ise batinl nimetin tezahiiriidiir. Bu bakis acisi, tasavvufi edebiyatta cicek ve koku
sembollerinin, hem dis alemdeki duyusal giizelliklere hem de i¢sel manevi hallere isaret
etmesiyle birebir ortiismektedir. Oyle ki ¢icekler zahirde birer bitki olarak goruinseler de batini
olarak 6ziinde kulun gonliindeki muhabbeti, Allah ile olan bagini, tevazusunu, askini temsil

etmektedir.*®

1.5.2. Cicek ve Koku Sembolizmine Kaynakhik Eden Hadisler

“Bana diinyanizdan (ii¢ sey) sevdirildi: kadin ve giizel koku, goziimiin nuru ise namazda

kilindi.

Ibnii’l-Arabi, “Bana Ug Sey Sevdirildi”* diye bilinen hadisi “O’na ruhumdan iifledim.”

Ayetiyle iligkilendirir ve Hz. Peygamber’in kendi diinyevi sevgileri degil Allah’in ona 6zlem

#Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cicek Sembolizmi”, 50.
48]_okman, 31/20.
4"Mihgioglu, “Zahir ve Batin Biitiinliigiinde Tasavvuf”, 35.
*Imam Gazali, /hyd-u Uliimiddin (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 580.
“9Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai Nesai, Siinen, thk. Hasan Abdulmenam Selbi (Beyrut:
Miiessisetii’r-Risale, ts.), "Isratii'n-Nisa" 1(No. 8836).
S0Hicer, 15/29.
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duyup kendisinin de Allah’a duydugu 6zlemi vurgulayarak diinyevi olamayan ve kendini ilahi

olarak sevdirilen hususlar1 agiklamistir.>!

Omer Fuadi’ye gore Hz. Peygamber’e diinyaya ait (¢ seyin sevdirilmesi, onun sahsi
arzu ve tercihlerinden kaynaklanmamaktadir; bilakis bu sevgi, ilahi bir hikmetin sonucudur. Bu
hikmetin temel amaci ise 6zellikle ahir zamanda kendinden sonradan gelecek Ummetine diinya
sevgisinin zararlarini hatirlatmak ve onlar diinyevi baglardan uzak tutmaktir. Ayrica Fuadi,
hadiste gecen “sizin diinyanizdan™ ifadesine dikkat c¢ekerek, burada “diinya” kelimesinin
dogrudan Peygamber’e nispet edilmedigini vurgular. Ona gore bu kullanim, Hz. Peygamber’in
diinyay1 kendisine ait bir deger olarak gormedigini, bilakis onu limmetine izafe ederek
kullandigin1 gostermektedir.>®> Buradaki sevgi diinyevi bir sevgi degildir. Buradaki sevgi

Hakk’1n gergevesi igerisindedir ve helal olanla siirhidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zaman zaman “Yemen tarafindan dost kokusu geliyor” yahut
“Yemen 'den Rahmani bir nefes esiyor” buyurdugu rivayet edilmektedir. Bu ifadeler, kokunun
hem somut hem de manevi boyutuyla 6zel bir anlam tasidigini ortaya koymaktadir. Nitekim bu
yaklasim, Hz. Peygamber ile Uveys el-Karani arasindaki manevi yakinligin ve ruhani bagin
koku metaforu iizerinden ifade edildigini ve kokunun maddi ve manevi bir anlam tasidigini

gostermektedir.®

Hadiste gecen giizel kokunun zahirl boyutuna dair dikkat ¢ekici drneklerden bir digeri
de meshur sahabe ibnUmmii Mektim’dur (r.a., 6. 15/636). Gérme engelli olan bu sahabi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) miiezzinlerinden biri olarak bilinir. Rivayetlere gore Hz. Bilal sabahin ilk
vaktinde tesbih vetemcid-i mecid ile insanlar1 ibadete hazirlarken, fecrin tam dogusunu ise
IbnUmmii Mektlim ezanla haber verirdi. Onun, “fecrin dogusunu nasil fark ediyorsun?”
seklindeki bir soruya “Kokusundan anlarim” diye karsilik verdigi nakledilmistir. Bu anlatim,
koku duyusunun hem pratik hayatta hem de manevi sembollerde 6nemli bir yer tuttugunu

gdstermektedir.>*

“Salih dost, misk satan kimseye benzer: ya sana ondan ikram eder, ya satin alirsin ya

da en azindan giizel koku duyarsin. Kétii dost ise koriik¢iiye benzer: ya elbiseni yakar ya da

kétii koku duyarsin. >

SHasan Yerkazan (ed.), Islami [limlerde Isari Yorum Ve Te vil Gelenegi, 2020, 129.

S2Yerkazan, Islami [limlerde Isari Yorum Ve Te 'vil Gelenegi, 126.

S8Yerkazan, Islami [limlerde Isari Yorum Ve Te vil Gelenegi, 134.

SYerkazan, Islami [limlerde Isari Yorum Ve Te vil Gelenegi, 134.

5Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuat
Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), "Birr ve's-Sila ve'l-Adab" 45(No.2628).
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Iyi kimselerle beraber olmanin insana kazandiracagi faydalardan biri, en azindan hos bir
koku etki birakmasidir. Nitekim Kur’an’da “Ey iman edenler! Allah’tan sakinin ve sadiklarla
beraber olun’®® buyrularak, insanin dostlarim1 6zenle se¢mesi gerektigi vurgulanir. Buna
karsilik, kotii kimselerle ayni ortami paylasan kisi, dogrudan zarar gérmese bile, onlarin
olumsuz hallerinden yayilan bir huzursuzluk ve manevi sikintiyl, sanki koti bir koku
soluyormus gibi hisseder. Bu noktada “Oyle bir fitneden sakimin ki, i¢inizden yalnizca zalimlere
erismekle kalmaz, hepinizin basina gelir, bilin ki Allah’'in cezasi ¢cok siddetlidir.”™" ve

58 ayetleri 6nemli bir uyari

“Zalimlere yakin olmaywn, yoksa ates size de dokunur.
niteligindedir. Hadiste gegen “koriik¢li” benzetmesi de bu ¢ergevede diisiiniildiiglinde, zararl
cevrelerin kisiyi tehlikeye siiriikleme, hi¢ olmazsa kendisinden bir emare kars1 tarafa birakma
ihtimaline dikkat cekmektedir.>®

“Kokularin en hayirlist misktir. %

Hz. Peygamber’in hayatinin her alaninda giizel koku yer alir. Hz. Aise’den gelen
rivayetlere gore Hz. Peygamber (s.a.v) hac ve umre i¢in ihrama girmek istediginde ihramin
oncesi ve sonrasinda misk kullanirdi. Hadisin niizil sebebine bakildiginda ise ashab cenaze
yikandig1 zaman ona ne kokusu siiriilmesi gerektigini sorar ve Hz. Peygamber en giizel kokunun
misk oldugunu belirterek onu siirmelerini tavsiye etmistir. Oldiikten sonra insanin yanina
gelecek meleklerin 6liiniin viicudundan gelen kotii kokudan rahatsiz olma ihtimaline karst Hz.
Peygamber’in meleklerin hoslanacaklari kokuyu onerdigi goriilmektedir.**Hadis, belli bir
esans1 yiiceltmekten ¢ok, “en hayirli koku™ ifadesiyle kemal ve hosluk iligkisinin semboliinii
isaret eder. Salih amelin disa tasip ¢evreye latif bir iz birakmasi, miskin rayihasiyla anlatilir.

“Birinize reyhan (hos koku/hafif hediye) sunulursa reddetmesin, zira tasimasi hafiftir,
62

kokusu giizeldir.

“Cuma namazina gitmek isteyen kimse gusletsin, elinden gelirse koku siiriinsiin. "

%Tevbe, 9/119.

S"Enfal, 8/25.

8Hdd, 13/113.

59Tyi ve Kotii Arkadasi Hali Giizel Koku Satanla...’ Hadisi” (Islam ve Thsan, 16 Kasim 2021).

8OMiislim, Sahih-i Miislim. (“Libasve’z-Zine”, “Afdalii’t-tib el-misk” babr)

®1Fatih Demir, Kiitiib-I Sitte Cergevesinde Kisisel Bakim (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 41.

82Miislim, Sahih-i Miislim.

8Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki (Daru
Ihyai’1-Kiitiibil Arabiyye, ts.), "IkAmetii's-Salavat", 83 (No. 1098); Cuma namazinda koku siiriinmeyle alakali
baska hadisler i¢in bkz: Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari Buhari, Sahih-i Buhari,
thk. Bir Grup Ulema (Bolak/Misir: el- Maatbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, ts.), "Cuma", 6 (No. 883).
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Hadisin niizul sebebine bakildiginda Hz. Peygamber’in sicak bir giinde mescide gelen
sahabelerin ter kokusundan rahatsiz olduklarini fark etmesi lizerine “Ey insanlar! Cuma giinii
guslediniz; yaninda giizel koku bulunan da ondan siiriinsiin” buyurmas1, Islam toplumunda hem
beden temizligine hem de sosyal nezakete nasil onem verildigini gostermektedir. Rivayet, ilk
donemlerde mescitlerin daha dar ve kalabalik oldugu, insanlarin cogunlukla agir yiinlii elbiseler
giydigi icin ibadet esnasinda rahatsiz edici kokularin kolayca yayilabildigi sartlari
yansitmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v.), ibadetin husuna engel olacak her tiirli
unsuru ortadan kaldirmay1 hedeflemis, cuma namazi 6ncesinde guslii ve giizel koku siirlinmeyi
tavsiye etmistir. Burada gusiil, fiziki arinmayi, giizel koku ise hem ¢evreyi rahatsiz etmeme hem
de ruhen ibadete hazirlik anlamii tasir. Ayrica bu uygulama, islam’m ibadet mekanlarinda
sadece manevi degil, maddi temizlik Olgiilerine de riayet edilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Bu durumda gdsteriyor ki koku ve ibadet arasindaki paralel bagla rahatsiz edici
kokunun ibadetin hususunu etkilemektedir.* Bu yoniiyle hadis, tasavvufta kokuya atfedilen
manevi saflik, ruhi arinma ve ilahi huzura hazirlik sembolizmiyle de dogrudan
iligkilendirilebilir.

“Kim sogan veya sarimsak yerse mescidimize yaklasmasin. "%

Hz. Peygamber camiye gelirken yahut toplumsal mekéanlarda insanlar1 rahatsiz edici
olan kokular1 ve bu sekilde insan igine ¢ikilmasini hos karsilamamustir. {1k baslarda hadis sogan
ve sarimsak yiyenlerin mescide girmesinin haram oldugu seklinde yanlis anlasilsa da
sonrasinda haram degil mekruh oldugu hakkinda alimler ittifak etmislerdir. Ayn1 zamanda Hz.
Peygamber her giin Cebrail’le goriistiigli i¢in giinliik hayatta kokusu rahatsiz edici bitkileri
yemekten ¢ekinirdi. Giliniimiizde degerlendirirsek Hz Peygamber, sadece sogan, sarimsak,
prrasa degil ayak kokusu, insanlar1 rahatsiz edici ter ve parfiim kokularinin, asir1 sigara ve puro
kokusunun vs. ibadet mekanlarinda ve toplumsal mekanlarda kullanimi ve o sekilde insan i¢ine
¢ikilmasini hos karsilamamistir. Hatta kisinin kotli kokuyu kendinden def edene kadar evinde
durmasini tavsiye etmistir. Boylece hadis bize hos olmayan kokulardan ibadet ve toplumsal
mekanlara girdigimizde kurtulmamiz gerektigini haber vererek toplumsal diizenin saglanmasini

amaclamistir.5

840sman Giiner, “Tarihsel Siirecte Siinnetin Baglayiciligi Olgusuna Buhari’nin Fikhu’l-Hadis Ozelinde Bir Bakis”,
Marife 4/1 (2004), 33.

Buhari, Sahih-i Buhar, "Ezan", 157 (No. 853).

8Halil Ibrahim Dogan, “Camiye Giderken Yenilmemesi Gereken Yiyeceklerle ilgili Rivayetlerin Hadis [lmi
Agisindan Tahlili Ve Degerlendirilmes”, ed. Abdullah Demir (2. Tiirkiye Sosyal Bilimler Sempozyumu, Ankara:
Oku Okut Yayinlari, 2022).
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“Kur’an okuyan miimin utruccayabenzer: tadi da kokusu da giizeldir. Kur’dn okumayan
miimin hurma gibidir: tadi giizeldir, kokusu yoktur. Kur’dn okuyan miinafik reyhdna benzer:

kokusu giizel, tadi acidir. Kur’an okumayan miinafik hanzal gibidir: tadi aci, kokusu yoktur. '

Hz. Peygamber (s.a.v) Kur’an-1 Kerim’i okuyan ve ondan istifade eden insanlarin
durumunu meyvelere benzeterek dort kategori halinde agiklamistir: Birinci grup, Kur’an’1 hem
okuyup hem de hayatina yansitarak ondan istifade eden miiminlerdir. Bunlar, tadi, kokusu ve
rengi glizel olan kavun gibidir; hem kendilerine hem de g¢evresine fayda saglarlar. Tipki
kavunun ¢evreye yaydigi koku gibi Miisliiman’in Tilaveti de hem ruhi hem toplumsal bir
bereket tasir. Ikinci grup, Kur’an okumayan miiminlerdir. Bunlar, tadi tatlh ama kokusu
olmayan hurmaya benzer. Kalpleri imanla dolu oldugu i¢in i¢ huzuru tasiyan Miisliiman’a
benzerler, ancak dinlenecek, huzur bulunacak tilavetleri yoktur. Bu yiizden insanlar tzerinde
tipk1 kavunun verdigi etki gibi ¢evreye yayilacak bir tesir birakmaz. Ugiincii grup, Kur’an
okuyan fakat kalbini imanla 1slah etmeyen miinafiklardir. Bunlar feslegene benzer; disaridan
bakildiginda hos bir koku yayabilir, ancak tadi acidir. Bu durum, Kur’an okumalarina ragmen
iman ve amel eksikligi nedeniyle i¢ diinyalarmin olumsuzlugunu simgeler. Insanlar icerisinde
Kur’an okumasiyla hos kokuya benzetilir fakat i¢inin boslugu ve tadinin aciligi ise o kimsenin
kUfriine benzetilir. Dordiincii grup ise ne Kur’an okuyan ne de iman eden miinafiklardir. Bunlar,
tadi ac1 ve kokusuz bir karpuza benzer; batinlari imandan yoksun, zahirleri ise faydasiz veya
zararhdir. Tilavetleri ve goriiniisleri, tipki act ve kokusuz bir meyve gibi ne kendilerine ne de

baskalarina fayda getirmez.®

“Erkegin kokusu goriinmeyen (rengi belirsiz), kokusu hissedilen; kadinin kokusu ise

rengi goriilen, kokusu duyulmayan (tarzinda olmahdir).

Islami hiikiimler g¢ergevesinde erkeklerin koku siiriinmesi, siinnete uygun ve din
kardesleriyle iligkilerde giizel bir tesir birakma niyetiyle mesru kabul edilmistir. Bu davranis,
hem kisisel temizligi hem de sosyal nezaketi destekleyen bir uygulama olarak degerlendirilir.
Buna karsilik, kadinlarin mahrem olmayan erkeklerin yaninda koku stirmeleri, dikkat ¢ekici ve
tahrik edici nitelik tasidigi icin caiz goriilmemistir. Bu sinirlamanin temel amaci, kadinin
iffetinin korunmasidir, ayn1 zamanda toplumun genel ahlaki diizeninin gozetilmesidir. Boylece
gerek evinin disinda gerekse kendine mahrem olmayan kimseler yaninda kadinin giizel koku
kullanmas1 haram kilinmistir. Kadinin dogal cekiciligi ile kokunun cazibesi birlestiginde,

iradeleri zayif bireylerin olumsuz davranislara yonelme riski ortaya ¢ikabilir; tarih boyunca ve

8"Miislim, Sahih-i Miislim "Birr ve's-Sila ve2l-Adab", 45 (No.2628).
88Diyanet Isleri Baskanlhig1, Kur 'an Okuyan Miimin Turun¢ Gibidir (Hadislerle Islam) (Erisim 28 Eyliil 2025).
%9Nesai, Siinen.
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giiniimiizde bu tiir drnekler defalarca gdzlemlenmistir. Islam, insan fitratin1 ¢ok iyi bilen
Allah’m bir rahmeti olarak, fertleri ve toplumu olasi tehlikelerden koruyacak hiikiimler
koymustur. Kadinin disari ¢ikarken koku siirmesini sinirlandirmak da bu koruyucu tedbirlerden
biridir. Peygamberimizin sallallahu aleyhi ve sellem hadislerinden anlasildigi iizere, yasaklanan

bu uygulama, erkekler iizerinde yaratabilecegi nefsani tesirin 6niine gegmeyi hedefler.”

K evser Atar, “Koku Siiriinmek”, Sebnem Dergisi 76 (Haziran 2011).
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IKINCi BOLUM

2. TASAVVUF KULTURUNDE CiCEK SEMBOLIZMIi
2.1. GUL: iLAHI ASK, PEYGAMBER SEVGIiSi VE INSAN-I KAMIL

Her cigek, insan ruhunun bir yoniinii veya ask yolculugunun bir halini temsil etmektedir.
Oyleki Karanfil, sadakatin ve vefanin remzi olarak zikredilir; ¢iinkii kokusuyla kalic1, rengiyle
gliclii bir bagliligi hatirlatir. Niliifer ise suyun ylizeyinde acarak seccadesini suya sermis bir
dervisi andirir; bu haliyle diinya nimetlerinden siyrilip yalnizca Hakk’a yonelen stfilerin i¢
huzurunu sembolize eder. Menekse, her zaman algakgoniilliiligiin ve boyun biikiikligiin isareti
kabul edilmis, miitevazi durusuyla sanki bir arifin goniil halini dile getirmistir. Buna karsilik
nergis, kendini seyreden, giizelligine hayran kalan bir c¢icek olarak c¢ofgu zaman
benmerkezciligin ve kibirli durusun simgesi haline gelmistir. Bu sebeple eski Tiirk¢ede kendini
begenmis kimseler i¢in kullanilan “nergisi” tabirinin kokeni de buradan gelir. Siimbil ise
sevgilinin sagini1 hatirlatan kivriml yapisiyla askin cazibesini ve meftun eden giizelligini ifade
ederken, giil sevgilinin dudagiyla 6zdeslestirilmis ve ilahi askin en giiclii sembolii haline
gelmistir. Boylece her bir ¢igek, stfilerin géziinde yalnizca tabiattaki bir giizellik degil, insanin
nefsi zaaflarini, ahlaki erdemlerini ve ilahi aska dair yolculugunu isaret ederek anlam

kazanmistir.”?

Tasavvuf kiiltiiriinde giil, Allah’1 ve Reslliinii temsil ettigi i¢in ilahi askin ve giizelligin
en glizel semboliidiir. Ancak burada bahsedilen agk beseri sevgiden ziyade mutlak varliga
yonelen agkin bir arayisidir. Giizellik ise sadece goze degil insanin kalbine hitap eden ilahi bir
giizelliktir. Ayn1 zamanda insan-1 kdmili muhabbet ve ubudiyyete yonlendirdigi ve Allah ile
sifatlartyla bir biitiinliikk kurmasina araci oldugu i¢in onun gonliinii giil bahgesine ¢evirir. Yani
giil, Allah’1 tanimanin ve Allah’mn sifatlarmin sirii1 mutasavvifa sunan bir semboldiir.”? Bu
baglamda giil, hem askin bir objesi olmus hem de hakiki agkin bir 6znesi olan Hz. Peygamberin
temsilcisi olmustur. Boylece tasavvufta Allah ve Peygamberle biitiinlesip sembollesen giil diger
cigekler gibi olmanin disina ¢ikip ayr1 bir safta yer almistir. Hem zahirde bir ¢igek hem de batin

da insan-1 kdmilin bir metaforu olmustur.”

Giil ile biilbiil ikilisi, tasavvufi mecazda askin seyrini en zarif bir sekilde temsil etmistir.

Onlarin agki dillere destandir. Biilbiil giile agiktir ama ulasamaz, sevgilisi i¢in sakiyip durur. Bu

"Ekinci, “Cigeklerin Dili”.
"2Sayin, “Tasavvufta Giil”, 76.

"incidagi, Mevland nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
15.
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ask vuslattan cok askin kendisine asik olmay1 6gretir bizlere. Bu anlayista giil, sevgilinin zarif
ve dokunulmaz halini, biilbiil ise kendi nefsinden vazge¢ip yok olma arzusu tagiyan asig1 temsil
eder. Hatta “giil-ii Biilbiil” adinda Islam edebiyatinda eserler vardir.”* Asagidaki beyitte bu

metaforun halk siiriyle kaynagmis 6rnegi goriiliir:
Varam ol dosta kul olam her dem a¢ilam giil olam
Hem soyleyem biilbiil olamduragumgiilistan ola™

Asik artik askin coskusunu séze doken, bu ugurda feryad eden kisi olur. Biilbiiliin giil
icin sakimasi tasavvufta asigin masuka olan askini dile getirme ¢abasidir. “duragim giilistan
ola” ifadesiyle de sair hem ruhun huzura kavustugu hem de manevi agkin en ylice mertebeye
ulastig1 mekana isaret eder oda giilistan, yani giil bahgesi, bu asigin Hakk’a yakin oldugu

makamdir ve cennetle d 6zdeslestirilir.”®

Giil ayn1 zamanda sabirla olgunlagan agkin nisanesidir. Giil, kokusuyla ve zarafetiyle
cazibe tasir fakat bu giizellige diken eslik eder. Zithgiyla var olan giiliin dikeni ise asigin
rakibidir. Bu da hakikate ulagmanin kolay olamadigin1 act, sabir ve ¢ile ile giizellige varildigin

anlatir.”’
Bu hakikati veciz bir bigimde ifade eden beyitlerden biri su sekildedir;
Giil giil oluncaya dek dikenle hemhaldir,
Asik da vuslata dek sabirla yanmalidir."®

Bu beyitte giiliin dikenle yetismesi, marifet yolculugunun ¢ileli yapisini ifade eder. Asik

da kemale ulagsmadan 6nce nefsiyle miicadele ederek i¢ alemde yanmali ve olgunlagmalidir.

Gil, s0ft irfaninda sadece giizellik timsali degil; ayn1 zamanda ¢ok katmanli bir
semboldiir. Harfler, renkler, evraklar ve slrelerle iliskilendirilerek giiliin zahiri varlig
tizerinden batini anlamlar insa edilmistir. Bu ¢ok katmanli sembolizm, giiliin Hz. Peygamberin
temsilcisi olarak goriilmesinin yani sira insan-1 kamilin manevi yiikselisini de ifade eder.
Mustafa Kara’nin Giil Risalesi’ne dair aktarimindan belirtildigi lizere giil yedi kat evraktan
olusur; her bir kat Islam’m temel esaslarindan biriyle iliskilendirilmistir. Giiliin bu yapisi onu
basit bir ¢icek olmaktan ¢ikartip, varlik mertebesinin tecellisi haline gelmesine sebep olmustur.

Bu yoniiyle giil, hem zahirde hem batinda bir sembol demetidir. Mahiyeti sadece fiziki degil

Iskender Pala (Ankara: Akgag Yayinlari, 1995), “Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii”, 183.

>Yunus Emre - Tat¢1, Yunus Emre Divani. Siir4, beyit 2.

6Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cicek Sembolizmi”, 49.

Incidag1, Mevland nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
14.

8R{imi, Mesnevi. c2, beyit 2135.
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metafizik bir var olusu da temsil eder. Bu anlatim, giiliin her a¢idan bir hikmeti, her katinda bir

sirr1 sakladigini diisiindiiren derin bir sembol insasina dayanir.”

Mesnevi’de gegen su beyitte giil, insan-1 kdmilin remzi haline gelir:
Her giil baska, her diken baska;
Alwk olan giile bakar, akli dikende kalmaz.®

Mevlana’nin bu beyitinde zahir ile batin arasindaki uyum dikkat ¢ekmektedir. “Her giil
baska, her diken bagka” ifadesi yer almis olan her bir varligin 6zgiinliigiinii, farkliligini ifade
ederken giiliin ve dikenin ayn1 varlikta biitiinleserek var olabilecegini isaret etmistir. Tasavvuf
terbiyesinde bu hem giizelin hem acinin, aymi kiside var olabilecegini hatta ayni olayda var
olabilecegi gergegini gozler Oniine serer. Giil hakikat arayisinin sembolii olarak vuslata, ilahi
giizellige isaret ederken; diken ise nefsin diinyevi takinti ve engellerini, bu yolda takildig:

zorluklar1 temsil eder.

Asik her ne kadar dikeni fark etse de hakiki ask yolcusu goziinii giilden ayirmaz. Ve
diken giiliin rakibidir de aym zamanda. lyiligin ve kotiiliigiin, giizelin ve ¢irkinin timsalini
olusturan giil ve diken zitliklarin temsili ve bir biitlinde var olusunu, birbirini tamamlamay1
temsil eder. Bu manevi terbiyenin esash ilkesi dikenin her batisindaki amag saliki yi1ldirmak
degil sabirla pisip olgunlagsmasi igindir. Bu yaklasim hakikat yolcusunun yolculugunda

karsilastig1 actya degil anlamina ve 6ziine odaklanmasi igin bir telkindir.8!

Tasavvufi gelenegin zengin sembolizminde giil, sadece bir ¢igcek degil harf yapisiyla da
anlam yiiklii bir mecazdir. Bu anlayisa gore “giil” kelimesi iki harften olusur. Bu harfler “Kef”
ve “Lam”dir. Baz1 sGff yorumlarda her harfin ilahi bir anlama isaret ettigi kabul edilir. Boylece
“Kef” harfi Ziimer Suresi’nin 36. Ayetinde gegen “s3:& i\, &) (0” (Allah kuluna yetmez mi?)
ifadesi hatirlatilir. Bu anlamda “Kef” harfi kulun Allah’a olan teslimiyetini ve O’nun
himayesinde yeterli olusunu temsil eder. Deger yanda n “Lam” harfi ise Stira Suresi’nin 19.
Ayetinde yer alan “oslizy Cadal 4 (Allah kullarma litufkérdir, diledigine rizik verir.) Ayetiyle
iliskilendirilmistir. Burada ise Allah’in kullarina olan merhameti, kudreti ve inayeti 6n plana
cikmistir. Bu sembolik yaklagimlara gore “giil” hem Allah’in kudretine glivenmeyi hem de
O’nun lGfuna mazhar olmay1 temsil eden iki harfin birlesiminden olusan manevi bir sembol

haline gelmistir.%?

Mustafa Kara, “Giil Risalesi”, uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1993), 16.

80R{imi, Mesnevi. c1, beyit 486-488.

81Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIiigi”, 182.

82Yahya Agah b. Salih el-Istanbili, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, cev. Ulker Aytekin (Istanbul: Ocak
Yayincilik, 2002), 198.
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Tasavvuf geleneginde gll, 6zellikle Esrefiyye tarikatinda 6nemli bir sembol olarak 6ne
cikar. Esrefzdde Abdullah er-Rimi’ye nispet edilen “Esrefi Giilii” bu anlamin en giiglii
ornegidir. Giiliin katmanl1 yapisi, her bir yaprag: ve rengiyle derin manevi anlamlar tasir. {1k
katman bes yapraktan olusur ve Hz. Peygamber’in hadislerinde zikredilen bes temel haslete
isaret eder. Ikinci katmandaki alti yaprak, imanin alti sartim ve yonlendirmesini simgeler.
Uciincli katman ise yedi yapraktan meydana gelir ve Fatiha stresinin yedi ayetini hatirlatir.
Boylece tiim yapraklar bir araya geldiginde on sekiz sayisina ulasilir ki bu da Allah’in “Hayy”
ismine ve Hz. Peygamber’in “on sekiz bin dleme rahmet” olusuna dalalet eder. Ayn1 zamanda
Esrefi giiliiniin renkleri de sembolik bir derinlik tasir. Sar1, beyaz, kirmizi ve siyah olmak iizere
dort renkten meydana gelen bu sembol, tasavvufun dort temel mertebesini (seriat, tarikat,
marifet ve hakikat) yansitir. Rivayete gore bu yorum, “Seriat sozlerimdir, tarikat
davramislarimdr, marifet halllerimdir, hakikat ise sermayemdir” hadisinde ifadesini bulan
tasnifin bir yansimasidir. Giilin merkezindeki piiskiiller ise on iki ilahi isme isaret ederek

sembolizmi daha da derinlestirir.®®

Kadiri geleneginde de giil motifi, sadece estetik bir unsur degil, Peygamber’i temsil
eden essiz bir sembol oldugu gibi tarikatin temel sembollerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Bu sembolliigiin kékenine dair anlatilan menkibevi rivayetlerden bir soyledir. Bir glin kadiri
dergahina mensup bir dervis, seyhi Abdiilkadir Geylani’nin Bagdat’a gelisine dair 6nemli bir
olay aktarir. Rivayete gore Abdiilkadir Geylani, Hizir (a.s) 1n isaretiyle Bagdat’a geldiginde
oradaki diger seyhler kendisine dolu bir su tasi1 gonderdiler. Bu “Bagdat’ta zaten bir¢ok seyh
var” anlaminda sembolik bir mesajdir. Ancak Geylani Hazretleri tasa bir giil birakir ve “Bir giil
ile su tagsmaz” cevabini verir. Bu zarif cevap Onun hem zahiren hem batinen derinligini gosterir.
Bu cevap iizerine Bagdat’taki mesayih, onun Gstiin manevi derecesini kabul ederek onu biyuk
bir saygiyla karsilarlar. Bu olaydan hareketle giil, Kadiri tarikatinda hem goniil inceliginin hem
de tarikatin alameti haline gelmistir.®* Hasan Zekai nazarmda Kadiri gulini ilk defa
Abdllkadir-i Geylani’nin oglu Abdiirrezzak ile onun torunu Seyh Ahmed el-Kebir

kullanmustir.®

Abdiilkadir Geylani'nin Bagdat’a girisinin ardindan “evlat babanin sirridir” séziine ita
fen Hz. Peygamber’e ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e dayanan soylu kokenini simgesel olarak
goriiniir kilan bir olayla anlam kazanir. Rivayetlere gore, bu manevi mirasi temsilen, Allah’in

izniyle bir "giil" zuhur etmis ve bu durum, hem keramet hem de soyu ylicelten bir alamet olarak

Bel-Istanbali, Turikat Kiyafetlerinde Sembolizm, 200.

$el-Istanbuli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, 196.

8Sabri Cap, “Tasavvufta Giil Sembolii ve Giil Ile Ilgili Telakkinin Olusmasinda Uydurma Hadislerin Rolii” 36
(2018), 487.
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yorumlanmistir. Bu sembol, zamanla yalnizca onun sahsinda degil, halifeleri, miiritleri ve
sevenleri tarafindan da bir igaret olarak benimsenmis ve giiniimiize dek tarikat gelenegi iginde
tagina gelmistir. Boylece giil, sadece estetik bir ¢igek degil, ayni zamanda manevi bir soyun ve

irfanin sembolii haline gelmistir.%

Abdiilkadir Geylani’ye atfedilen bir menkibeye gore, mesayih ve miirsidin halifesine
teslim ettigi giiliin serhi su sekildedir. Rivayete gore bu giil, ii¢ dairesel katmandan olusur ve
yesil cuha iizerine konulmustur. {1k halka seriat1, ikincisi tarikati, iigiinciisii ise marifeti temsil
eder. Bu ii¢ dairenin idraki neticesinde ulasilan son nokta ise hakikattir. Boylece, stfi
yolculugun her bir agsamasi, bu sembolik giiliin katmanlarinda remz edilmistir; distan ige dogru

ilim, irfan ve hikmetle ilerleyen bir manevi kemal yolculuguna isaret eder.®’

Sonug olarak tasavvufi dilde giil sadece bir ¢igek degil, sifinin agkiyla sekillenen
hakikatin bir aynasidir. Giil, asig1 sabra, edebe ve marifete ¢agiran manevi bir simgedir. Bu

nedenle tasavvufi kiiltiirde giil hem sevgili hem yol hem de vuslatin ta kendisidir.

2.2. LALE: TEVHIT VE ALLAH LAFZI SEMBOLU

Tasavvufi estetikte lale, sadece bir ¢icek degil; derin sembollerle yiiklii bir varlik olarak
degerlendirilmistir. Lale bicimsel durusu, dilsel yapis1 ve ebced degeriyle tevhid inancinin ve
Allah lafzinin sembolik karsiligi olmustur. Ozellikle Osmanli déneminden sonra sekillenen
tasavvuf kiiltiiriinde lale motifi hem halk hem de sanat cevresinde Allah’in birligini ve
askinligini temsil eden cigek olarak karsimiza cikar. Oyle ki vahdet ve ism-i celalin sembolii

haline gelmistir.8

Arap harfleriyle yazilan “lale” (1Y) kelimesi harf yapis1 bakimindan “Allah” (<)
lafziyla ortiismektedir. Her 1ki kelimede de elif, lam ve he harfi bulunur. Ayrica hem “lale” hem
de “Allah” kelimesi ebced hesabiyla 66 sayisina tekabiil eder. Bu say1 tevhidin karsilig1 olarak
kabul edilir. Bu nedenle stfi gelenekte lale, “Allah lafzinin gorsel bir tezahiirii olarak goriilmiis
ve bu anlamiyla hat, tezhip, minyatiir, ¢ini ve kumas desenlerinde yaygin bir bigimde

kullaniimistir. 8

Lale goriinlimii ve durusu sayesinde sairlerin siirlerinde yer alan bir ¢igektir. Renginin
kirmizi olmasindan dolayi sevgilinin yanagina gonderme yapilmistir. Tam ortasindaki koyuluk

ise sevgilinin yanaginda ki beni temsil etmistir. Seklinin kadehe benzemesinden dolay1 saraba

8e]-Istanbili, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, 202.

87el-Istanbilli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, 198.

88Elif Ceylan Erol, “Tarikat Egyalarinda Siislenme ve Sembolizm”, Istanbun Universitesi Sanat Tarihi Dergisi 26
(2017), 633.

8Erol, “Tarikat Egyalarinda Siislenme ve Sembolizm”, 624.
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benzetilmistir. Boylece hem sekli hem de rengiyle benzerligi bakis acisina gore cesitlilik

gosteren lale tasavvuf kiiltiiriinde genis bir yer almistir.%

Lale ayn1 zamanda tek basina dimdik duran bir ¢icek olmasi hasebiyle Allah’in celalini
ve birligini isaret eder. Bu durum ¢okluk i¢inde biri (vahdet i¢inde kesreti) temsil eden stfi
bakis agisinin estetik bir yansimasidir. Lale ¢icegi ne dallanir ne de ¢ogalir, tektir ve durusu
dogrudan yukariya yonelir. Bu nedenle lale, salikin kalbinin tevhide odaklanmasini, tevhidi

kavrayisini ve dua eden dervisi temsil eder.”

Tasavvufi sanatinda 6zellikle de tarikat esyalarinda, siislemelerde bu sembolizm agikca
goriiliir. Tarikat esyalarinda diger bitkiler soyutlastirilmig tslipla karsimiza ¢iksa da lale
sembolik icerigiyle dikkat ¢eker ve ayri bir bitkisel kompozisyon olarak degerlendirilmistir.
Lale formu tasiyan objeler (keskiil, levha, sikke) lizerinde “Allah” lafz1 ya dogrudan yazilmis
ya da lale bi¢imiyle ima edilmistir. Bu da bize tasavvufun estetik ile hakikati biitiinlestiren
sembolik bir anlatim dili kurdugunu gosterir. Bdylece tasavvufi sanat inangla biitiinlesen bir
tefekkiir aract haline gelmistir. Bu tiir siisleme ve sanatlarda ki amag bu tiir sanatlarla sembolik

dille somutlastirilmis hakikate ulasmaktir.%2

Klasik Tiirk siirinde XVI. yiizyila kadar sozii edilen laleler, glinlimiizde bilinen siis
bitkilerinden ziyade dogada oOzellikle daglarda kendiliginden yetisen yabani tiirlerdir. Bu
sebeple lale, edebi metinlerde cogu zaman daglarin ve kirlarin ¢igegi olarak anilmistir. Sehirli
inceliklerden uzak olusu sebebiyle “tasrali” bir ¢igek olarak degerlendirilmistir. Bu bakis
acisina gore lale, edebi gelenegin usul ve erkanina vakif olmayan, ¢ekingen ve mahcup bir

tabiatin sembolii haline gelmistir.%

Ancak XVI. ylizyildan itibaren Osmanli bahgeciliginde goriilen kiiltiirel gelismeler,
yabani kir lalelerinin 6tesinde, farkli tiirlerin yetistirilmesine imkan tanimistir. Boylece lale,
artik yalnizca daglarin ve tasranin ¢igegi olmaktan ¢ikarak bahgelerde itina ile yetistirilen,
zarafetiyle gile rakip olabilen bir estetik unsura dontismiistiir. Bu merakla bahgelerde bin bir
cesit lale yetistiriliyor ve eskilerin Lale-i Rimi, Osmanli Lalesi yahut Tiirk Lale’si olarak
adlandirdiklart bu lalelerin iki binden ¢ok ¢esidi bulunmaktadir. Bu yeni donemde lalenin
Osmanli kiiltiiriinde kazandigi 6nem Oylesine biyiiktiir ki, ozellikle XVII. ve XVIIL

yiizyillarda Istanbul’da “lale deliligi” olarak adlandirilan bir hayranlik ve tutku ortaya ¢ikmustir.

Bu tutku yalnizca bireysel bir begeni olarak kalmamis, toplumsal bir fenomen haline gelerek

Ofncidag, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
18.

%1Erol, “Tarikat Egyalarinda Siislenme ve Sembolizm”, 624.

%’Erol, “Tarikat Esyalarinda Stislenme ve Sembolizm”, 633.

93Besir Ayvazoglu, Giiller Kitab: (Is: Kap1 Yaymlari, 2013), 109.
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tarihimize “Lale Devri” adiyla ge¢mistir. Boylece lale, hem klasik siirin mazmunlari iginde hem
de Osmanli sosyal ve kiiltiirel hayatinda 6nemli bir sembol olarak gunlik ve dini hayatta yerini

almistir. %

Son olarak edebi sembolizmlerde lale, kimi zaman goniilleri ¢elen fakat kalbi karanlik
bir kadina benzetilse de dini gelenekte lalenin lizerindeki kara leke, kederle yogrulmus bir kalbi
temsil eder ve oOzellikle Kerbeld sehitlerinin miibarek kanli kefenlerini hatirlatir. Bunun
yaninda, ikbal’in siirlerinde lale, Thr-i Sind’da beliren ilahi atesi, yani Allah’in Celal sifatinin
yuce tecellisini sembolize eder. Ayn1 zamanda, seyr-i slillka ulasma yolunda karsisina ¢ikan

tiim zorluklara sabirla gogiis geren hakiki miiminin bir temsili olarak da yorumlanir.%®

Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlarinda isetac-1 serif, kemer, hirka gibi birgok tarikat
esyalar1 sadece islevsel nitelikleriyle degil iizerinde tasidiklar: siisleme motifleriyle de dikkat
cekerler. Bu esyalarda genellikle tizeri farkl renkli ipliklerle islenen stilize geometrik desenler
yer alir. Siisleme anlayisinda one ¢ikan unsurlar arasinda baklava dilimleri, ¢oklu kollu
yildizlar, zikzak hatlar, dairevi motifler ve stilize koseli formlar yer alir. Bu desenler yalnizca
gorsel bir siisleme degil, ayn1 zamanda sembolik anlamlar tastyan kompozisyonlardir. Ozellikle
“bedahe” olarak adlandirilan ve kaynaklarda zikredilen motifler, batinl anlamlar iceren
yapilartyla 6n plana ¢ikar. Bunlarin i¢inde Miihr-ii Siileyman ve daire motifi gibi figiirler,
tevhid, sonsuzluk, ilahi kudret gibi temsillerle iligskilendirilmis ve bu yoOniiyle tarikat esyalarina

ruhani bir kimlik kazandirmistir.%

2.3. SUMBUL: TEVAZUNUN REMZi

Stimbiil tasavvufi sembolde zarafeti ve sakin durusu yani nefsin kirilmasi ve tevazunun
remzi olmustur. Stimbiil genellikle siirlerde ve tasavvufi sdylemlerde giil ile birlikte anilir. Giil
sevgilinin yanagi stimbiil ise yanaga serpilen sevgilinin sagini temsil eder. Kivrimli ve dagmik
yapisi siimbiiliin hem sekil hem de anlam olarak igsel karmasay1 ve askin gizlene derinliginin

yansimasini saglar.®’

Mesnevi’de stimbiiliin “giil bahgesinin kokusu ile” birlikte anildigini, burada siimbiiliin
insan-1 kamilin gonliine dokunan ilahi bilgileri sembolize ettigini ifade edilmistir. Mevlana, bu

hakikati su beyitle dile getirir:

% Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 135.

% Annemarie Schimmel, Tanrt 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri (Islama Goriingiibilimsel Yaklasim), cev. Ekrem Demitli
(Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2002), 45.

%Erol, “Tarikat Esyalarinda Siislenme ve Sembolizm”, 624.

Tincidag1, Mevland nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
26.
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“Akl-1 Kiill’den gelen bu soézler de; ogul bahgesinin, o selviligin, o siimbiilliigiin

kokusudur.”%®

Bu sozler, Akl-1 Kiil’den gelen sozlerdir; giil bahgesinin selvinin ve stimbiiliin

kokusudur. Oda Allah katindan gelen ilahi bilginin kokusudur.%

Bu beyitte gegen giil, selvi ve stimbiil; yalnizca birer bitki degil ilahi hakikatin kokusunu
tagiyan birer metaforlar olarak degerlendirilmelidir. Bu da Mevlana’nin dilinde stimbiiliin askin

bilgeligiyle insanin sembolii oldugunu ortaya koyar.

Ciglerden sonra agan siimbiiliin gilizel kokusundan basi donen sair stimbiile sorar bu
cezp edici kokunun nerden geldigini. Stimbiil; 6nceleri ezel baglarinda agilmamis bir gonca
oldugunu ve kokusunun da sevgilinin riizgarindan geldigini sdyler. Zamanla yipransa da 6ziinii
kaybetmedigini sOylemistir. Yani siimbiil tasavvufta askin hirpaladigi ama incelttigi bir gonlii

temsil eder.1°

Son olarak Osmanli’nin 6nemli sGff ve dini sahsiyetleri arasinda yer alan Ebusuud
Efendi, Stimbiil Sinan, Aziz Mahmud Hiidayi, Giil Baba ve Sani Abdullah Efendi gibi isimler
cicekleri yalnizca tabiat giizelligi olarak degil Hakk’in yeryliziinde yansimasi olarak
degerlendirmislerdir. Bu anlayis onlarin ¢igek yetistirme sanatina 6nem arz eder bir sekilde
yaklagmalarina sebep olmustur. Zira ¢igek, Allah’in giizellik sifatinin suret bulmus halidir. Bu
perspektiften bakildiginda siimbiil cigegi bir tarikata ismini verecek kadar merkezi sembol
olmustur. Osmanli toplumunda bu ¢icege atfedilen yliksek manevi anlamin bir gostergesi
sayilabilir. Halvetiyye tarikatinin kollarindan biri olan Siimbiiliyye, adin1 kurucusu olan
Stimbiil Sinan’dan almistir. Rivayete gore Siimbiil Sinan bir giin tefekkiir halindeyken
bahgesindeki stimbiillerin zikrettigini duyar. Bu olay onun ruh diinyasinda derin bir iz birakur.
Bu olaydan itibaren Siimbiil Sinan artik hicbir ¢icege koparma niyetiyle dokunmaz. Bu hadise
onun hem “Siimbiil” ismiyle anilmasina, hem de tarikata bu ismin verilmesine vesile

olmustur.1%

2.4. MENEKSE: SABRIN SEMBOLIZMi

Menekse, tasavvuf kiiltiiriinde gizlenmis giizelligi, sessizligi ve boynu biikiikligliyle

mahviyet makamin1 simgeler. Divan edebiyatinda sevgilinin ziilfii, asigin gonlii ve dervisin

%Rami, Mesnevi. cilt 1, beyit 1899.

®incidag1, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
306.

10Besir Ayvazoglu’dan aktaran: Incidagi, Meviand nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf
Diinyasindaki Sembolik Anlamlari, 26.

19Giilay Karaman, “Perisdn Cigek: Siinbiil ve Klasik Tiirk Siirinde Islenisi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 11 (2012), 295.
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durusu menekse metaforuyla ifade edilmistir. Renginin agik lacivert olusu ve topraga yakin
boyu menekseyi gosterissiz ama anlamli bir ¢igek haline getirir. Boylece Menekse ¢igegi zorlu

sartlara kars1 dayanikl1 yapisiyla gilekes bir dervisin sabrini yansittigini gdsterir bizlere.%?

Tasavvufi yorumlarda ise menekse, sairlerin hayal diinyasinda derin bir sembolik anlam
tasir. Cogu zaman lacivert rengiyle, lacivert hirkasinin i¢inde olan yesil bir seccade misali
¢imenlerin {izerinde oturan, basini dizlerine egmis bir dervis veya yasl bir zahidi hatirlatir. Bu
durus, menekseyi yalnizca bir ¢igek olmaktan ¢ikarip tevazu, ige doniis ve tefekkiiriin sembolii

haline getirir.1%3

Menekse, tasavvufi kaynaklarda sadece tevazu degil, ayn1 zamanda kendini ilahi huzura
ceken bir igsel inzivanin sembolii olarak yorumlanir. Ayni zamanda menekse, hem rengi hem
de kokusuyla derin sembolik anlamlar tasir. Lacivert tonlari, onun ige doniik ve derinlikli bir
karakteri temsil ettigini gdsterirken, zarif kokusu da ancak kalp gozii agik olanlarin idrak
edebilecegi sirlar1 hatirlatir. Menekseye yiiklenen bu sembolik anlam, onun z&hiri varligiyla
sinirli kalmaz; manevi bir yolculugun remzi olarak yorumlanir. Rivayetlerde menekse, sairin
sorusuna adeta cevap vererek kendi kokusunun kaynagimi dile getirir: O, yalmizhigin ve
tefekkiiriin mekani olan “vahdet hiicresinde” yiiziinii biitiiniiyle Allah’a ¢evirmis, O’nun gizli
[0tfind talep etmis, varhigmi yoklukta eriten bir hal iizere zikrine devam etmistir. Bu derin
teslimiyet hali icinde meneksenin heniiz herhangi bir giizelligi yahut kokusu bulunmamaktadir.
Ancak ansizin Rahmani bir nefesin ona erismesiyle birlikte, menekse ilahi nefesin tasiyicisi
olur ve bu nefes ona essiz kokusunu bagislar. Bu anlayisa gore, kokunun kaynagi insana ait bir
0zellik olarak degil, bizzat Allah’1n ona tecellisidir. Menekse de bu durumu dile getirirken, artik
kendi kokusunu bir varlik iddiasi olarak degil, “Allah’in boyas1” (sibgatullah) ile bezenmis bir
ilahl armagan olarak goriir. Boylelikle menekse, benlikten siyrilip mutlak varligin nefesiyle
sekillenen bir sembol héline gelir. Onun kokusu, hakikatte Allah’in nefesinden bir yansima, bir
tecellidir. Bu ylizden menekse tasavvufi siirde yalnizca hos bir ¢igek degil; yoklukla varlik
arasindaki gecisin, kulun kendi varligini terk ederek Hakk’in varliginda fani olusunun simgesi

olarak degerlendirilir.1%*

Menekse zarafetiyle birlikte igerigi ve tevazusuyla 6n plana cikar. Ozellikle Halvetiyye
tarikati geleneginde meneksenin yere egik durusu ve boynunu hafif biikkmiis hali irsad gorevini

tislenmis bir miirsidin miitevazi tavrina benzetilir. Bu ¢igek sifinin nefsinden siyrilmis halini

92fncidag1, Meviland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
20.

103§chimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri (Islama Goriingiibilimsel Yaklasim), 45.

13 Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 183.
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ve kulluk bilincini temsil eden bir sembol olarak degerlendirilir. Ote yandan menekse,
Naksibendi tarikatinda halkla i¢ ige olan tasavvufi yapinin bir parcasi olarak deger kazanmustir.
Ozellikle halk edebiyatinda ve tiirkiilerde sikca yer alan menekse hem sevilmis hem de sembol
diline dahil edilmistir. Bu yoniiyle menekse tasavvufi sdylemde sadece estetik bir motif degil

derin bir ruhi halin temsilcisi haline gelmistir.1%®

2.5. NERGIS: ASKIN GONUL AYNASI

Nergis, hem klasik siirler de hem de tasavvufi yorumlarda c¢ogu zaman “go6z”
metaforuyla eslestirilmistir. Ama bu goéz bakis anlamindaki goz degil ¢ogu zaman benlige
takilip kalan nefsin aynasi olarak degerlendirilmistir. Fars¢a kokeni de “gdz” anlamina gelen
bu cicek kendine hayranligin ve benligin tehlikesini de simgeler. Ayvazoglu’na gore narkoz ve
narkotik kelimeleri bu kokten tiiretilirken narsizm kelimesiyle de ayni kokten geldigini
sOyleyerek kendini begenmisligi simgeledigini sdyler. Ve nergisin kendi blinyesinde uyusturucu

madde barindirdigma da dikkat ¢eker.1%®

Nergis ¢igegiyle ilgili anlatilar, hem Yunan mitolojisinde hem de Dogu kiiltiirlerinde
farkli varyantlarla dile getirilmistir. Rivayetlerden birine gére Narkissos adinda son derece
giizel, fakat goniil sevgisinden anlamayan bir geng vardir. Cevresindeki pek ¢ok geng¢ kiz ona
gonil baglamis, ancak ilgisizligi sebebiyle hepsi hiisrana ugramistir. Onun bu duyarsizligi,
hayal kiriklig1 yasayanlarin bedduasina ve ilahi bir cezanin gergeklesmesine sebep olmustur.
Bir giin bir su kenarinda kendi aksini géren geng, kendi giizelligine hayran kalmis ve adeta
kendi varligina tutulmustur. Suda gordiigii bu hayale kavusma istegiyle kendini akintiya
birakarak hayatin1 kaybetmis, ardindan bedeni topraga karistiginda onun yerine goz bi¢imini
andiran bir ¢icek bitmistir. Bu sebeple nergis, efsanevi kokeni itibariyla hem giizellige hem de

kendine hayranhigin trajik sonucuna isaret eden bir sembol olarak kabul edilmistir.1%’

Dogu kaynakli anlatilarda ise nergisin hikayesi farkli bir sekilde dile getirilir. Bazi
rivayetlerde nergis, bir irmakla bir perinin oglu olarak tanimlanir; giizelligi dylesine essizdir ki
hem insanlar hem de periler ona asik olmustur. Onu sevenlerden biri de “Ses” adindaki bir
peridir. Bu peri, karsiliksiz askinin acisiyla tiikkenmis, sonunda keder iginde bir tasa
doniismiistiir. Yine bagka bir rivayete gore giil ile nergis arasinda bir ask yasanir. Ancak bu
sevda mutlu bir sekilde sonlanmamis, nergis goz seklinde bir ¢icege dontiserek kiyamete kadar

ayriligin hiizniinii tasimakla cezalandirilmistir. Boylece nergis, Dogu kiiltiiriinde hem sevgilinin

195Havva Aydin, Cini Sanatinda Kullanilan Naturalist Ciceklerin Islam Tasavvufundaki Sembolik Anlamlar:
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 72.

196 Ayvazoglu, Divan Siirinde Motifler, akt. Incidagi, Meviand nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin
Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari, 21.

107pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi”, 427.
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bakisin1  simgeleyen g6z motifiyle hem de kavusulamayan agkin 1stirabiyla

ozdeslestirilmigtir.1%8

Bu farkli cografyalardan aktarilan rivayetler, nergisin edebi ve tasavvufi sembolizmde
neden daima gii¢lii bir yere sahip oldugunu aciklar. Bir tarafta giizellige esir diismenin ve
bencilligin trajik sonucu, diger tarafta ayrilikla yogrulan askin istirabin1 simgeler. Her iki
anlatida nergis, dig goriinilisliyle bakis1 andiran bigimi ve ige doniik anlamiyla, hem hayranlik

hem de hasretin sembolii hdline gelmistir.

Mevlana’da Mesnevi’de nergis metaforunu birkag¢ beyit kullanarak onun ¢ok katmanl

anlamlarina dikkat ¢ekmistir:

“Allah’1 zikret de gulyabanilerin seslerini yak, yandr.

Nergis gibi olan gozlerini, akbaba gibi murdar bulunan diinyaya karsi kapa.”*%

Bu beyitte nergis, benlige bakan gaflet perdesinin semboliidiir.

Nergis Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunda icine doniik bir ruh halini yansitan
sembollerden biri olarak 6n plana cikar. Tek basina ve sessizce duran yapisiyla nergis, derin bir
tefekkiirti, kalbi sarhoslugu ve dis diinyadan uzaklagsmay1 temsil eder. Bu sembolik yaklasimda
nergis bir bakima slfinin kendi i¢ diinyasinda kemale dogru yol almasini, diinyaya karsi
mesafeli olmasini anlatir. Ayn1 zamanda bu ¢igek lizumsuz sézden uzak durmayi, insanlarla
bos mesguliyetlere girmemeyi ve dilin zaptin1 6giitleyen bir manevi durusun metaforudur.
Halvetiyye anlayisin 6ziinde yer alan siikGinet ve derinlik gibi ilkeleri, nergisin sessiz durusunda
miisahede etmek miimkiindiir. Bu yoniiyle nergis, nefsin susmasiyla hakikatin dile gelmesini

bekleyen siifiyi temsil eden zarif bir sembol haline gelir.*

2.6. YASEMIN: iILAHI SEVGININ ZARIF KOKUSU

Yasemin ise divan siirlerinde en ¢ok sevgilinin yanag1 ve ziiliifii ile iliskilendirilip
benzetme yapilir.''! Ince kokusu, beyaz rengiyle zarafetin ve safligin sembolii olmustur.
Bunlarin disinda sairlerin eserlerinde ve tasavvuf edebiyatinda, tasavvufi anlamda dogrudan

cok fazla anlami yoktur. Ancak tasavvuf edebiyatinda ruhun letafeti ve zikrin gizli temsilcisi

1%8incidag, Meviand 'nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
21.
19R(imi, Mesnevi. cilt2, beyit 754. _
WAydm, Cini Sanatinda Kullanilan Naturalist Cigeklerin Islam Tasavvufundaki Sembolik Anlamlar, 67.
MPpala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi”, 493.
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olarak yorumlanabilir. Yaseminin sembolik olarak tasavvufi kaynaklarda sik yer almasa da

kokusunun ve beyazliginin manevi anlamlar ¢agristirdig: da edebi siirlerde goriiliir.}*?

“Ben yasemin gibi olmay1, bazen séyle, bazen béyle egilip biikiilmeyi isterim. Kayalar

gibi duygusuz ve hareketsiz kalmay: istemem.”**

Yasemin burada hakikati arayan insan-1 kamil temsilindedir. Hakikati arayan bir s0fi
icin, ac1 da olsa kusurunu agikca sodyleyen bir diisman, kendisini sahte bir giizellik perdesiyle
aldatan, kusurlarini hiinermis gibi gosteren dosttan daha faydalidir. Kusurlar1 6rten dost insanin
dikenini yasemin ve giilmiis gibi gosterir. Diisman ise, ¢ekinmeden yanlislar1 dile getirir,
boylece kisinin kendi kusurunu gérmesine vesile olur. Gergek dostluk aslinda bu noktada ortaya
¢ikar: kisinin zaaflarini gizlemek degil, onlar1 fark etmesine yardimci olmaktir. Bu anlayis, nefis

terbiyesinin temel taslarindan biridir.!'*

2.7. FESLEGEN (REYHAN): RUHUN FERAHLATICI NEFESI

Feslegen bitkisi (reyhan) ise zahiri ve batini yonleriyle tasavvufi kiiltiirde yorumlanur.
Feslegen, hos kokusuyla bilinen bir bitki olmasinin yaninda “rizik, rahmet ve ekin yapragi” gibi
anlamlara da sahiptir. Bu yoniiyle feslegen, sadece tabiatta giizel kokusu ve goriiniimiiyle degil,
ayn1 zamanda ilahi ihsanlarin ve bereketin sembolii olarak da degerlendirilir. Tasavvufl bakis
acisinda ise feslegen ¢ok daha derin anlamlar kazanir. Birinci anlamda, uzun bir arinma
siirecinin ve nefsi disipline etmenin (tasfiye ve riyazet) sonucunda kalpte parlayan nur, feslegen
kokusuna benzetilir. Ciinkii nasil ki feslegen etrafa ferahlik ve canlilik veren bir koku yayarsa,
riyazetle arman kalp de cevresine manevi bir 151k ve huzur sagmaktadir. Ikinci anlamda ise
feslegen, salikin iizerinde riyazetin biraktig1 izleri sembolize eder. Nefsi terbiye eden, sabirla
ibadet ve zikir yolunda ilerleyen miiridin gonliinde ortaya ¢ikan safiyet ve huzur, adeta
feslegenin kokusu gibi ¢evresine yayilir. Bu agidan feslegen, hem nefsin arinma siirecinin bir

gostergesi hem de manevi yolculugun kalpte agiga ¢ikardig giizelliklerin semboliidiir.*°
“Mideni su samandan, arpadan vazgegir; reyhan ve giil yemeye bagla!”'®

Tasavvufi anlayista, insanin nefsini kontrol altina alabilmesi i¢in simgesel anlatimlara
sikca bagvurulmustur. Mevlana burada reyhanin ilahi sirlarina igaret ederek arpa ve ot gibi
siradan yiyecekleri, nefsin diinyevi arzu ve ihtiyaglarin1 besleyen unsurlar olarak

degerlendirmistir. Nefsi bu tiir unsurlarla beslemek, onun direncini artirmak ve kalbi hakikatten

Y2incidag, Meviand 'nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
29.

3R Gmi, Mesnevi,283, byt 3584.

MR {mi, Mesnevi, 590. _

15Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 396.

18R (mi, Mesnevi,207, byt 2476.
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uzaklastirmak anlamina gelir. Buna karsilik, reyhan ve giil gibi hos kokulu ve zarif bitkiler,
peygamberlerin ve velilerin tercih ettigi yiyecekler olarak zikredilmis; bu semboller, manevi
sirlarin ve ilah1 hakikatlerin temsilcisi sayilmistir. Buradan hareketle, insanin ruhi yolculugunda
arpadan uzaklasip giil ve reyhana yonelmesi, nefsin bencilligini zayiflatip gonlii ilahi sirlara
acmasi gerektigini ifade eder. Yani nefsi beslemek, onun hakimiyetini gili¢lendirirken; nefsi
terbiye edip manevi kokularla beslemek, kulun kalbini agk, marifet ve hakikat yoluna

yonlendirir. !’

2.8. SUSEN: ZARAFET VE ASALETIN CIiCEGI

Siisen ise edebi olarak tasavvuf kiiltiiriinde diger ¢i¢eklere nazaran daha az islenen
ancak estetikligi ile dikkat ¢eken bir ¢igektir. Sivri ve uzun olusu genellikle kilig, hanger, bigak
gibi keskin olan aletlere benzetilmistir. Bu dis goriiniimiiyle disaridan sert ve iirkiitiicii igerisi
yumusak ve halim olan sifilyle eslestirilmistir. Besir Ayvazoglu'na gore sairler siisene neden
stfiler meclisine silahli geldigini sorduklarinda o, kendisinin stfilerin sipahisi oldugunu ve

onlar1 koruyuculugunu iistlendigini sdyledigini belirtir.*®

Ayn1 zamanda silisen ¢icegi Mevlana’nin Mesnevi’sinde siradan bir bitki olmaktan
ziyade ilahi hakikate ulagmis olgun insan, manevi bilgi ve cenneti tasvir eden sembolik bir
bitkidir. Sekli ve rengiyle, zarafetiyle i¢sel derinligi ¢agristiran bu ¢igek, tasavvufi anlamda
hakikate yonelen kalbin simgesi gibidir. Mevlana anlatiminda siisen yalnizca estetik bir giizellik
degil aym zamanda sonsuzluga dair sezgisel bilgiyi cagristiran bir simge haline gelmistir.*®

“Beni selvi ve siisen gibi azadetti. Bahtim, devletim gibi gonliimde acildi.”*?°

Selvi ile siisen, yalnizca birer bitki olarak degil, insanin i¢sel yolculugunu ve manevi
donilisiimiini hatirlatan isaretler olarak ele alinmistir. Selvinin dimdik ve vakur durusu, kulun
giinah ve hatalarina ragmen Allah’in merhametiyle yeniden dogrulmasini hatirlatirken,
affedilerek iman Uzere sebat etmesini temsil eder. Bu yoniyle selvi, hem tévbe eden kulun
Allah katinda yeniden deger kazanmisini hem de affedilisin ardindan ruhun huzura erisini
sembolize eder. Siisen ise zarif goriiniimii ve kendine has estetigiyle, giinahlarin bagislanmasi
sonrasinda kulun i¢ aleminde acgiga cikan giizelliklerin bir remzi olarak goriilmistiir.

Giinahlarin imana, karanliklarin aydinliga doniistiigii gibi, stisen de ¢irkinlikten arinmis ruhun

Wincidag1, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
197.

Uincidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
27.

WAydn, Cini Sanatinda Kullanilan Naturalist Cigeklerin Islam Tasavvufundaki Sembolik Anlamlart, 77.

120R(imi, Mesnevi, cilt 1, byt 2309.
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ilahi giizelliklere boyanisini ifade eder. Boylece selvi ve siisen birlikte diisiliniildiiglinde,
Allah’1n kul iizerindeki bagislayici kudretini ve bu affin sonucunda ortaya ¢ikan iman ve huzur

halini temsil eder.?

2.9. ZAMBAK: CICEKLERIN SERDARI

Tasavvufl ve edebl metinlerde zambak, olduk¢a genis bir sembolik yelpazeye sahiptir.
Miisliimanlik, Yahudilik ve Hristiyanlik olmak iizere {i¢ din i¢inde bircok anlam
barindirmaktadir. Igerisinde ¢ok sayida ¢icek barindirmasi ve mizrak bigimindeki yapraklari,
onun fiziksel 6zelliklerinin 6n plana ¢ikarildig1 benzetmelere zemin hazirlamistir. Keskin ve
yaralayicit yonii nedeniyle kilica tesbih edilen bu yapraklar, kimi beyitlerde burun veya
parmakla da iliskilendirilmistir. Hz. Muhammed’in parmagina benzetilmesi izerinden Sakkii’l-
Kamer mucizesine telmih yapilirken; Hz. Musa’nin Yed-i Beyzad mucizesiyle de
irtibatlandirildig: goriiliir. Ayn1 zamanda Hz. Meryem’in bakireligi, safligi, li¢ birlik(baba, ogul,
kutsal ruh) ve 6liimden sonraki yeniden dirilisi de sembol etmektedir. Zambak biitiin bunlarin
yaninda serdar yani “kumandan” unvaniyla da anilmis, bu baglamda kibir ve ihtisam sembolii
olarak degerlendirilmistir. Lale, menekse, nergis, giil, zaferan ve buhlir-1 Meryem gibi farkl
ciceklerle birlikte zikredilen beyitlerde, bazen zambakla ayni baglamda kullanilmis, hatta
icinde lalenin yetistigine dahi isaret edilmistir. Ayn1 zamanda diger cicekler tarafindan giizelligi
ve ihtisamiyla kiskanildigi belirtilse de bazen diger ¢igekler onun giizelligininin yiiceltilmesine
katkida bulunmustur. Bu tasvirler, zambagin cicekler arasinda bir hiikiimdar gibi algilandiginm

gostermektedir. 1?2

Tasavvuf kiiltiiriinde zambak, yapraklarinin bigiminden dolay1 Hz. Ali’nin Ziilfikar adli
kilicina benzetilmistir. Ayn1 zamanda zambak, sessizce Allah’1 zikreden bir ¢icek olarak da
yorumlanir. Sessizlik, sifi geleneginde zikrin derin bir boyutunu ifade eder; bu nedenle zambak
ciceginin sessizligi, kulun i¢ diinyasinda dinginligi yakalamasin1 ve tiim varligiyla Allah’a

yonelme ¢abasini sembolize eder.?

Ehlisiinnet kaynaklarinda karsilasamadigimiz zambak, “raziki” veya “kis” adiyla da
anilmig, ancak daha ¢ok S$ii kaynaklarda yer bulan bir ¢igektir. Ehl-i siinnet literatiiriinde
dogrudan zikredilmeyen c¢icekle ilgili rivayetler ise Hz. Peygamber’ nispet edilerek

aktarilmistir. Bu rivayetlerde, zambak yaginin beden i¢in en faydali yaglardan biri oldugu,

Pincidagl, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
30.

2Aysenur Kavaz, “Cigeklerin Serdari Zambak”, VI. Uluslararast Tiirk Dili ve Edebiyati Og’renc;i Kongresi
(TUDOK 2021) Bildiriler Kitabi, ed. M.Salih Koksal - Emre Berkan Yeni (Istanbul: Istanbul Kiiltiir Universitesi
Yayinlari, 2022), 383. _ )

12Schimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri (Islama Gériingiibilimsel Yaklagim), 45.
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bircok hastaliga sifa sagladigi, Kis’in ne oldugu soruldugunda onu zambak olarak agikladigi
ifade edilmistir. Ayrica Ca‘fer es-Sadik’in da zambak hakkinda, “Size zambag: tavsiye ederim,
onunla kokulanmin; ¢iinkii onda yetmis derde sifa vardir” seklinde sozleri nakledilmistir.
Dolayisiyla zambak, her ne kadar Siinni kaynaklarda yer bulmasa da Sii rivayetlerde ve edebi
eserlerde sembolik bir deger kazanmustir.'?* Ayn1 zamanda geleneksel tipta birgok bitki sifa
araci olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda zambak ¢icegi de kendisinden 6vgliyle bahsedilen

ve sifa araci olarak kullanilan bitkilerden biridir.

Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun kurucusu olan Semsettin Sivasin’nin, Giilsen-
abad (Bahariyye-i Stfiyye) eserinde de Allah’1n yeryiiziindeki azameti ve kudretinin yansimast
cicekler araciligiyla anlatilmaktadir. Mesnevi’de gegen olay Orgiisli, bir ¢igekler meclisi
etrafinda kurgulanmistir. Bu meclis, sirlarin agiga ¢iktig1 ve manevi heyecanin doruga ulastigi
bir bulusma yeri gibidir. Meclise katilan zambak ise, tam anlamiyla bir dervis edasiyla tasvir
edilir; basinda dervis tac1 vardir. Bu tasvir, ezelde ruhlarin Allah ile yaptiklar1 ahdi hatirlatir ve
zambagin da bu diinyaya, kulluk gorevini yerine getirmek lizere geldigini simgeler. Zambak,
sOzleriyle insani kainata ibret géziiyle bakmaya, cokluk ig¢inde birligi gormeye davet eder.
Boylece, yaratilistaki ¢esitlilik i¢ginde Allah’in birligine isaret eden sembolik bir deger kazanr.

Aymi zamanda eserde zambak yigitlik ve edebi sembol etmektedir.'?®

2.10. CIGDEM: iLAHi NUR VE CANLANMANIN TEMSILi

Tasavvuf geleneginde ¢igdem farkli tarikatlarda degisik anlamlarla ele alinmaktadir.
Bektasilikte Ehlibeyt’i simgeleyen bir ¢icek olarak one cikarken, Halvetiyye’deriyazati, yani
nefsi terbiye etmeyi ifade eder. Bu durum, tasavvufta sembollerin tek bir anlama bagh
kalmadigini, zaman ve mekana gore farkli yorumlar kazanabildigini gosterir. Dolayisiyla
herhangi bir sembol var olan tasavvuf ekoliinde farkli anlam tagirken baska bir ekolde daha

farkl1 bir anlam tasiyabilir.12®

2.11. MEVLANA’NIN MESNEVI’SINDEDOGA IMGELERiINi KULLANMA
YONTEMI VE CICEK-BITKi SEMBOLIZMi

Mevlana Mesnevi’de dogada yer alan nesneleri sadece fiziksel varliklar olarak degil,
i¢sel ve sembolik anlamlar tagiyan varliklar olarak ele almistir. Boylece bitki ve meyveler olmak

tizere dogadaki pek ¢ok unsurun insanin manevi yolculuguna 1sik tuttugu sembollestirilmistir.

124Qabri Cap, “Giil Disindaki Ciceklerle Ilgilirivayetlerin Tahlil Ve Tenkidi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 18/2 (ts.), 320.

15Abdulkadir Korkmaz, “Semseddin Sivasi’nin Giilsen-Abad’min Paris Niishasi’'na Dair Tespit Ve
Degerlendirmeler”, Turkish Studies - Language 18/3 (2023), 1831-1832.

26 Aydin, Cini Sanatinda Kullanilan Naturalist Cigeklerin Islam Tasavvufundaki Sembolik Anlamlart, 92.
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Ozellikle giil, hurma, iiziim, nar, incir gibi meyveler ile gesitli ¢iceklerin anlam katmanlari
Mevlana’nin hakikat anlayisi icerisinde sembolleserek yer bulur. Orn. giil igin vuslat, iiziim i¢in

insan-1 kamil, koruk i¢in nakis salik anlamlar1 yiiklenmistir; 2’

“Dildesinden ayri diisen, yiiz tiirlii nagmesi olsa bile dilsizdir

Giil solup mevsim gecince artik biilbiilden maceralar isitmezsin*?®

Su, koruk icinde eksidir

Fakat iiziime gelince tatlilasir, giizellesir™?®

Mevlana’nin Mesnevi’sinde doga imgeleri 6gretici ve sembolik birer ara¢ olarak
karsimiza ¢ikar. Onun i¢in c¢icekler, agaclar ve kokular yalnizca fiziksel varlik degil ayni
zamanda ilahi hakikatin tezahiiridiirler. Bu imgeler araciligiyla tasavvufta derin ve soyut
kavramlart somutlastirarak okuyucuya aktarir. Beyitinde giil ilahi aski temsil ederken diken ise
bu cekilen c¢ileleri temsil eder. Mevlanad burada ilahi hakikate yani sevgiliye c¢ilesiz
ulagilamayacagini anlatmaktadir. Ayn1 zamanda tasavvuf gelenegi igerisinde yetisen biitiin
mutasavviflarin kaynagi Kur’an ve siinnettir ve bu iki dnemli kaynakta kullanilan sembol ve

imgeler mutasavviflarm da eserlerinde ¢ok¢a karsimiza ¢ikar. ™

Simdi Mevland’nin Mesnevi’sinde gecen bitki ve ¢igeklerden beyit drneklerini ele

alacagiz:

Giil, Mevlana’nin Mesnevi’sinde hem dogruda hem dolayli olarak ilahi agki semboller.
Tasavvufi kaynaklarda sevgilinin giizelligi ve yiizii giile benzetilir. Ayn1 zamanda bahar
mevsimini de temsil eder.!® Giil tasavvufta Allah’in giizelliklerinin yansimasi ve ruhun
olgunlagma siirecini simgeler. Mevlana giiliin her bir yapragina askin farkli bir yoniinii ve her
bir dikeniyle ise sevgiliye ulasmada ve o yolda cekilen c¢ileleri tasvirler. Giil bahgesi ilahi agkin
en yiice makamin1 sembollerken oradaki giil Allah’a olan hakiki sevgiyi ve birlik arayisini

temsil eder.

Iskender Pala eserinde giil hakkinda giiliin cennet bahgesinin bir ¢i¢egi oldugunu ve

Ibrahim Peygamber’in atese atildiginda igine diistiigii cennet bahgesi giiliin i¢inde bulundugu

Y'incidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
6.

128Mevlana Celaleddin Rumi vd., Mesnevi (Ankara: Maarif Vekilligi, 1943). Ciltl, beyit 28-29.

129Mevl@ma Celaleddin Rumi vd., Mesnevi. Cilt 1, beyit 2600.

30Incidagi, Meviand 'nin Mesnevi'sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
7.

Blincidag1, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
14.
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bahgedir sOyler. Pala; sevgilinin endami, gilizelligi, dudagi, teri her bir seyi giile benzetilir.

Giiliin gdzyas: da giil renginde akar, demistir.'32

“Mdnadan mahrum olan diken, giil bahgesiyle bir arada olabilmek igin giiz mevsimini

ister giiz mevsimini!”*>3

Diken hala nefsin etkisinde yasayan ve arinma siirecini tamamlayamamis yani inan-1
kamile ulasamamis insan1 temsil ederken, giil bahgesi ise kemal yolculugunu tamamlamais,
insan-1 kamillerin bulundugu manevi ortami simgeler. Dikenlerden gegerek giil bahgesine

ulasmak nefis terbiyesiyle hakikate varmanin sembolik bir ifadesidir.*3

“Ciinkii giiz, hem giiliin ogiinecek halini, hem de dikenin ayibini orter. Bu surette sen de

onun rengiyle bunun halini gérmezsin.”**®

Tasavvuf edebiyatinda giil, olgunluk ¢agia gelmis insan-1 kdmili sembollerken onun
etrafindaki dikenler ise heniiz kemale ulasamamis, nefsani arzularindan armamamis insani
simgeler. Giiliin dikenler arsinda agmasi ise insanin olgunluga ulagmasmin ancak nefis

miicadelesiyle miimkiin olacagini simgeler.'*

“Aci soz, sevimli ve giizel dudaklardan ¢ikinca tatlilasir

Giil bahgesinde diken gize batmaz, goniil gekici olur”™3’

Burada diken bazen insan-1 kamilin terbiye edici ve egitici maksatla sarf ettigi set ve
uyarict sozleri temsil ederken, giil bahgesi bu sert sozlerin zamanla giil bahgesinde agan
hikmetli sonuglarin1 simgeler yani manevi giizelligi ve olgunlugu simgeler. Zahirde ac1 gibi

goriinen bu sozler batinda kisiyi hakikate ulastiran rahmet vesilesidir.'*®

“Ey dostlar, sekilden stiretten gecer mana dlemine girerseniz

Oramin cennet ve giil bahgesinin icinde giil bahcesi oldugunu goriirsiiniiz.”**°

132pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi”, 209.

Rami, Mesnevi. cilt 1, beyit 2922.

34ncidagi, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
175.

' Rami, Mesnevi. cilt 1 ,byt 2923.

36Incidagi, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlar,
175.

187R{imi, Mesnevi. cilt 1, byt 538.

38incidag1, Meviland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
183.

139R{imi, Mesnevi. cilt 1, byt 579.
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Tasavvuf edebiyatinda giil bahgesi diinyevi bahgelerin 6tesinde uhrevi bir degere sahip
olarak cennet bahgelerinin simgesi olarak degerlendirilir. Bu bahgeler ilahi huzurun ve manevi

kemalin mekani olarak tasavvur edilmistir.*4°

“Hakk askiyla mest olan kisi, nefsani duygularin tesiriyle nasil ayilir?”***

Yani duydugu zevki nasil birakabilir? Hakk ile mest olan kisi kiyamet kopup sir
tifiriiliinceye kadar kendine gelemez.

“Onun Allah’1 zikretmesi, kiilhan yaninda bitmis yesillige, abdest bozulan yerde yetisen

giil ve siisene benzer.”'*?

Giil bazen de giizelligin ve olgunlugun disinda farkli anlamlarda da kullanilmstir.
Burada giil ve siisen bazi dis goriinlisleriyle hakikatten uzak olan miinafigi temsil eder.
Disaridaki giizelliklerine ragmen bdyle bir tezatligi temsil etmeleri hakikatte de zahir ve batin

arasindaki zithiga da dikkat ¢eker.'*?

“Mest oldugun o testiden bize de bir katrecik olsun dék

O giilistandan bize de birazcik soz ag, o giillerden bize de koklat***

Giil bahgesi burada ruhlar alemini semboller.

“Nefsinin atesi sondiikten sonra, goniil bahgene ne ekersen biter. Laleler, ak giiller, giizel

kokulu marsimalar yetisir.”**

Lale, ak giil, marsima (mersin) gibi ¢igekler tasavvufi diisiincede Allah’tan gelen hikmet
ve maarifleri yani ilahi bilgileri simgeleyen semboller arasinda yer alir.

“Eger giil suyu gibi latif isen, hos kokuyorsan; insanlar seni baslarin ayaklarina
59146

stirerler eger sidik gibi pis kokuyorsan disariya atarlar

“Eger Allah dilerse havay: da asagilatiy, atesi de; dilerse dikeni giilden iistiin kilar.”**

Wincidagi, Meviland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
184.

141R(imi, Mesnevi. cilt 1, byt 688.

2Rami, Mesnevi. cilt 1, byt 270.

“ncidag, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
178.

144R0mi, Mesnevi. cilt 1, byt 1816.

145R(mi, Mesnevi. cilt 1, byt 1260.

146R (imi, Mesnevi. cilt 1, byt 279.

147R0mi, Mesnevi. cilt 1, byt 1618.
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Giil ve diken Allah’in mutlak kudretini, her seyi zitt1 ile var etme sifatin1 simgeler. Giiliin

zarifligi ve dikenin setligi bir arda bulunarak ilahi iradenin hem liituf hem kahhar yoniinii tecelli

eder.1*®

“Fakat seni uzaktan goren kisi; “O, bu ovada lale gibi acilmis, yani neseli bir halde

bulunuyor.” der.*°

Tasavvufi agidan lale bu beyitte, dis goriiniis ile i¢ alem arasindaki farki vurgular.
Mevlana burada, insanin i¢ diinyasinda hiiziin, keder ve yanis olsa da, digaridan bakanlarin onu
laleye benzetip neseli sanabilecegini sdyler. Yani sifi, kalbinde askin atesiyle yanarken bile
disartya siiklinet ve giizellik yansitabilir. Stfinin kendi i¢ dleminde var olan bir haldir bu. Bir

nevi Allah ve kul arasinda var olan muhabbetin gizliligini de dile getirir.

Tasavvufi literatlirde nergis ise, yalnizca dis goriiniisiiyle degil, temsil ettigi igsel hal ile
de anlam kazanir. Bu ¢igek bazen goniil goziine bazen de basiretin semboliine benzetilmistir.
Ethem Cebecioglu, nergisi “ilme dayali bir amelin” ruh diinyasinda meydana getirdigi i¢ huzur
ve manevi canlilik hali olarak yorumlanmaktadir. Yani bilgiden dogan eylemin insana getirdigi

i¢sel ferahlik ve nese, tasavvuf yolculugunda nergisin sembolik karsiligidir.*>°

Nergis, tasavvufi bakis acisinda siradan bir ¢icek olmanin 6tesinde varlik alemini
algilama bi¢iminin metaforudur. Nergisin bakisi, diinyanin gelip gecici goriintiisiine degil, onun
ardindaki ilahi diizene yonelmektir. Bu yoniiyle nergis kesret aleminin yani ¢okluk ve
degiskenlik diinyasinin karmasasini asarak birligi ve diizeni temsil eden batini hakikati isaret
eder. Zira tasavvuf diisiincesine gore, goriiniiste karisik ve gegici gibi duran kevn-ii fesad
aleminin ardinda, Allah’in koydugu kusursuz nizam ve denge bulunmaktadir. Bu diizeni
sezebilmek ise siradan gozle degil, “mest olmus bir gdzle” yani nergisin sembolize ettigi derin

sezgiyle miimkiindiir.*>!

Yine nergis ¢igeginin mensei Antik mitolojiye dayanmaktadir. Narkissos (Narsis) adli
geng olaganiistii giizelligiyle dikkat ¢ceken ancak ask konusunda nasibini almamis biridir. Onu
tutkuyla seven pek ¢ok genc kiz, karsiliksiz kalan asklarinin 1stirabiyla tanrilarina yalvarirlar.
Tanrilar ise bu kayitsiz genci bir giin suya yansiyan kendi suretine asik etmekle cezalandirr.
Narkissos, kendi goriintiisiinii derin bir hayranlikla seyrederken suya diiserek can verir. Oldiigii

yerden ise i¢ce bakan gdzleri andiran bir ¢igek yiikselir, nergis. Pala’nin dikkat ¢ektigi baska bir

148incidag, Meviand 'nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
179.

149R(imi, Mesnevi, cilt 1, byt 3550.

10Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézliigii (Ankara Yaylari, 2009), 478.

BlAyvazoglu, Giiller Kitabi, 166-167.
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rivayette ise Narkissos, bir nehrin ve bir perinin ogludur. insanlar ve periler bu gence sevdalanr.
Bu sevdalilardan biri olan yanki “ses” perisi sevdasina karsilik bulamayinca kederinden 6liir ve

bir tasa doniisiir.?>?

Dogu anlatilarinda ise nergisin farkli bir sembolizmi vardir. Ozellikle Islam
cografyasinda sekillenen efsanelerden birinde nergis ile giil arasinda aski bir bag kurulmustur.
Bu rivayette nergis goz bigiminde bir ¢igege doniiserek asig1 giilden sonsuza kadar ayri kalmaya
mahkim edilir. Bu anlatim nergisin dogrudan bakisi, mahzun hali ve sevgilisinin pesinde

siiriiklenen gozii temsil eden sembol yapisim gii¢lendirir.*>®

“Selviye bir is etti, bir tecelli ile boyunu diimdiiz etti. Nergisle beyaz giil de ondan feyz

aldilar”**

Selvi agaci tasavvufi anlamda Allah’in birligini ve vahdetini sembol etmektedir. Onun
cevresinde yetisen nergis ve beyaz giil (agustos giilii) ise onun vahdetinden feyz alarak ayni
hakikati isaret etmektedir. Boylece selvi agaci ve onun etrafindakiler de Allah’in birligini temsil

etmektedir.1%°

Mevlana’nin bu beyitinde nergisin Hakk’tan ilham aldigin1 vurgu yapar ve Divan-

Kebir’ de giiliin ve nergisin Hakk’tan feyz aldiklarina dair su mealdeki beyitler gegmektedir:

“Ey giil sen, giil bahgesinin giizelligine hayran oldun da, onun i¢in mi giiliiyorsun? Veya
ask biilbiillerinin otiisleri mi seni giildiiriiyor? Ydahut, gizli sevgilimin bagindaki giil gibi mi
aciliyor ve giiliiyorsun? Galiba, sende ona benzer bir sey var. Bu yiizden negeleniyor,

gultyorsun.”

“Ey gozsiiz ve agizsiz nergis, sende bir dalginlik, bir hayranlik var. Saniyorum ki sen,
vesillik gelinlerinin yiizlerin, hayranlikla seyrediyorsun. Hayw, ben yanildim, sen bahar
gelinlerinin guzel yiizlerinde, benim értiinmiis, kendini gizleyen sultanimin giizelligini seziyor,

ona hayran oluyorsun.”

Giil, ya bahgedeki giizelligin cazibesine kapilan ya da ask biilbiillerinin nagmelerinden
etkilenerek tebesstim eden bir varlifa benzetilmistir. Ancak en derin anlamda, giiliin sevinci
sevgilinin gizli varligindan kaynaklanmaktadir. Nergis ise sekil olarak gozii ve agz1 olmayan
bir ¢icek olmasma ragmen, goniil goziiyle hakikati sezebilen asiga benzetilmistir. Onun

hayranligi, baharin sundugu renk ve giizelliklere degil, bu giizellikler araciligiyla tecelli eden

152Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii”, 427.

%3incidag, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
21.

'5*Rami, Mesnevi, 329, byt 4130.

5Incidagi, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
221.
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ilahi varliga yoneliktir. Boylece Mevlana, giil ve nergisi diinyevi nesenin 6tesinde, hakikatin
sirlarini fark eden semboller olarak yorumlar. >

“Hz. Ali gibi, kili¢ il e reyhdn ona diisman kesilmig, nergis ile nesrin onun can diismant

olmustu.”*>

Burada reyhan ilahi sirr1 sembollerken nergis ve nesrinde insani nefsi temsil eder.'®®

“Kamil insan dilerse oliim ile tatlilasir; diken ile nester onun elinde nergis ve agustos

giilii kesilir.”*>°

Nergis ve agustos giilii (nesrin), insan-1 kamil olarak anilan olgun insanin, 6liimle
Hakk’a kavustugu andaki ruhi mutlulugu simgeler. Bu ¢igekler, yalnizca tabii gizellikleriyle
degil, ayn1 zamanda ilah1 hakikate ermis bir génliin sevincini ve huzurunu temsil eder. Boylece
nergis ve agustos giilii, 6liim anin1 bir son olarak degil, hakikate ulasmanin nesesi ve manevi
olgunlugun sembolii, bir kavusma olarak sembol eder.!°

“Bahar olmaksizin sana nergis ve nesrin veririm, kitapsiz, tistadsiz sana bilgi veririm,
san’at ogretirim”®!

Nergis ve nesrin (agustos giilii), tasavvufi anlamda Allah’in kudretini ve yaratict giic
sifat1 olan Kafi ismini temsil eden semboller arasinda yer alir. Bu ¢icekler ilahi irade ve
yeterlilik sifatinin tabiatta tezahiir eden estetik yansimasi olarak karsimiza gikar. 162

“Onun yiiriyiigiine canla bagla uymayan, onun nergis bahgesine girmeyen, oraya

basmayan ayak yok mu?”'®

Nergis ¢icegi burada, tasavvufi sembolizmde Allah’1n sonsuz ve kusatici ilmi kudretini

simgeler. Bakis1 ve giizelligindeki derinlik ilahi bilginin her seyi kusatan mahiyetine isaret

etmistir.164

156R(imi, Mesnevi, 552.

157R{mi, Mesnevi. cilt 1, bytt 2677.

S8incidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
222.

159R(mi, Mesnevi, cilt3, byt 1424.

180Tncidag, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
221.

'oIRami, Mesnevi. cilt 1, byt 3519.

2Incidagi, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
222.

163R(imi, Mesnevi. cilt 1, byt 4173.

84incidag1, Meviland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
223.
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“Kadmn biri Sdafura’ya: ‘O nergis gibi gozlerin elden gitti diye tiziilmiiyor musun?’diye

sordu 99165

“Can gibi ve nesrin bakisl, mahmur bir goz goriirsiin ki, sonunda gérmez olur. O giizel

gozden sular akmaya baglar.”*®

“Tanri’yr an da gulyabanilerin seslerini mahvet, nergis gibi olan goziinii bu nergise

kapa.”]ﬁ?

Nergis 0zellikle bakisiyla 6n palana ¢ikan bir ¢igek olarak tasavvufi diisiincede nefsin
arzularina kapilmamasi diinya nimetlerine karsi zahidane bir tavri simgeler. Onun goze
benzeyen yapisi hem dis diinyanin cazibesine hem de onun nimetlerine yiiz ¢evirmenin

gerekliligine dair sembolik bir anlam tag1r.1%®

“Canim bu bagda, bu bahgede, bu bahar mevsiminde ne de hog hale gelirdi. Bu ovada,

bu gayb dleminin ldle bahcesinde mest olur giderdi.”**°

Lale bahgesi tasavvufi dlemde genel olarak ilahi bilgilerin ve sirlarin, gaybi bilgilerin
var oldugu manevi bir mekani temsil eder. Burada da lale bahgesi zahirde bir ¢igek bahgesi
batinda ise goriinmeyen hakikatlerin goniillerde agiga ¢iktig1 bir hakikat yurdu olarak sembolize

edilmistir.}"

“Bizim gonliimiizde bir lale bahgesi, bir giilsen, bir giil bahcesi vardir. Ihtiyarlik,

solgunluk, perisanlik oraya girecek yol bulamaz.*™

Lale bahgesi ve giil bahgesi ilahi varligin ve giiciin var oldugu bir mekandan

bahsedilirken o mekana diinyevi ve insani eksikliklerin giremeyeceginden bahsedilmistir.!"?

“Siileyman’in daveti Sebe ahalisine, seher riizgarimin lale bahgesine gelmesi gibi

Oldu”l73

Burada lale bahgesi Mevlana nin gonliiniin senlenmesine benzetilmistir.*’*

165Raimi, Mesnevi. cilt 1, byt 3086.

186R(imi, Mesnevi. cilt 1, byt 1605.

167R{imi, Mesnevi. cilt 1, byt 754.

88incidag1, Mevland 'nin Mesnevi'sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
221.

169R(imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 2092.

9ncidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
216.

IRami, Mesnevi. cilt 1, beyit 2935.

2Incidagi, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
217.

'3Rami, Mesnevi. cilt 1, beyit 845.

Y4ncidag1, Meviand 'nin Mesnevi'sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlari,
217.
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“Ben siimbiilii, laleyi, reyhant bile binlerce nazla ve istemeyerek yedim dedi.”*"

Lale, stimbiil, reyhan gibi ¢i¢ekler tasavvufi alemde ruhun latif sifatlarinin yeryiiziinde
bir tezahiirii, temsilcisi olarak goriilmiistiir.1"®

“Lale renginde ki yiiz safrana benzer, aslan gibi kuvvetliyken giicii, kuvveti kesilir gibi

bir hale gelir.”*"’

Lale yanaga benzetilmistir. Kirmiziligindan dolay1.

“Biilbiil degilsin astkcasina aglayp inleyesin ¢aywrlikta, ¢imenlikte yahut lale

bahcelerinde giizel giizel ¢ileyesin.”*"®

Lale bahgesi tasavvufi sembolizmde ilahi hikmet ve marifetin toplandigi, hakikatin
zuhur ettigi kutsal bir mekanin temsilcisi olmustur. Bu bah¢e Hakk’1n sirlarini kesfetmeye agik

goniillerin ulastig1 aydinlanmanin sembolik bir zemini kabul edilmistir."®

“Demek ki bu sozleri soylerken de yiiziinde nergisler, giiller, ldleler actkmaktaydi.”

Hz. Bilal’in ilahi bilgiden sonraki yiiziinde beliren mutluluk ve seving nergis, giil ve

laleye benzetilmistir. '8

Siirlerde daha ¢ok sevgilinin ziilfiiniin, saginin benzetildigi siimbiile gelecek olursak;

“Da orada siimbiil ve agustos giilii yesinler, hakikat bahcelerine yol bulsunlar.”*®*

Agustos giilii ve stimbiil tasavvufi semboller arasinda insanin duygusal yoniiniin ilahi
sirlarla biitlinlesip, olgunlasarak hakikatin bahgesine ulagsmasini semboller. Bu cigekler
goniilden gecen hislerin manevi bilgiyle yogrulup askin bir bilince dSnmesini simgeler.'82

“Akl-1 Kiil’den gelen bu sézler de o giil bahgesinin, o servi ve siimbiillerin kokusudur*%

15Rimi, Mesnevi. cilt 1, beyit 920.

8 ncidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
218.

7RGmi, Mesnevi. cilt 1, beyit 971.

18R ami, Mesnevi. cilt 1, beyit 1262.

"ncidag1, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
218.

180ncidag, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
217.

18IR(imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 3244.

®2[ncidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
372.

183R{(imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 1899.
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Giil bahgesi, insani-1 kamilin ilahi marifetle nurlanmis gonliinii simgelerken, selvi ve
stiimbiilde bu gonle ilham gibi dolan hikmetleri ve ilahi bilgileri temsil eder. Bu semboller

arinmis kalbin ilahi sirlarla donanmis halini ve Hakk’a ydnelisi yansitir. 184

Zorlu sartlar altinda var olan ve tek basina hakki temsil edebilen menekseye gelecek

olursak Mevlana beyitlerinde soyle yer vermistir;

“Yagmur yagmasa giil bahgesi yesillige nasil sir soyler, menekse nasil olur da yaseminle

ahdedebilir'8®

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette “Yedi gok, yer ve bunlar icerisinde bulunan herkes
Allah’1 tesbih eder. O’nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢cbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tegsbihini
anlayamazsiniz.”*® buyrulmaktadir. Bu ayetler ilimde bizlerin cansiz kabul etti§imiz tas,
toprak, esya yahut etrafimizda bulunan maddelerin atomlarinin bas dondiiriicii bir sekilde bir
cekirdek etrafinda var olarak dondiigiinii ve bunlar1 bizim ¢iplak gozle géremeyecegimizi haber

verir, 187

Bu beyitte de giil bahgesi, ruhlar aleminin manevi boyutunu temsil ederken; menekse
koyu rengiyle nefsani yonleri ve karanlik duygulari simgeler. Yasemin ise beyazligi ve
zarafetiyle ruhun saf, temiz ve ilahi nura yonelmis sifatlarini yansitir. ister canli ister cansiz
olsun dogadaki tiim varliklarin kendi hal dilleriyle Allah’1 zikretmeleri, onlarin sessiz fakat

anlam yiiklii var oluslarini ve bu var olusun adindaki ilahi sirlar1 sembolize eder.1®

[lahi hakikatin sembollerinden olan siimbiil ise genel olarak giil ile birlikte anilmustir.
Hem sekli hem de i¢sel anlamiyla agkin gizli derinliklerinden haber veren stimbiil Mevlana’ nin
beyitlerinde su sekilde gegmektedir:

“Da orada siimbiil ve agustos giilii yesinler, hakikat bahgelerine yol bulsunlar.”*®

Agustos giilii ve siimbiil, tasavvufi sembolizmde insanin i¢sel yolculugunu ve kalbin
manevi olgunlugunu temsil eder. Bu ¢igekler, duygularin sadece diinyevi yonleriyle degil, ilahi
sirlarla beslenerek gelistiginde hakikat bahcesine ulasabilecegini gosterir. Yani kalp, tipki bu
cicekler gibi dogru beslenip yonlendirildiginde giizelliklerini ve kokusunu agiga ¢ikartir;

manevi olgunluk ve hakikate erisim, tipki siimbiiliin zarif kivrimlar1 ve agustos giiliiniin

84ncidag1, Mevland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
372.

'%Rami, Mesnevi. cilt 1, beyit 1657. .

186 Altuntas - SAHIN, Kur’an-1 Kerim MedliIsra 17/ 44.

187Rﬁmi, Mesnevi, 393.

88Incidagi, Meviand 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlar,
348.

189R0mi, Mesnevi cilt 11, byt 3244 .
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parlaklig1 gibi meydana ¢ikar. Boylece agustos giilii ve siimbiil, insanin igsel yolculugunda

sabrr, ihlas ve ask ile beslenen duygularin tezahiirii olarak bir rehber islevi goriir. %

Menekse, tasavvuf kiiltiiriinde gizlenmis giizelligi, sessizligi ve boynu biikiikligliyle

mahiyet makamini temsil eder.

“Giil bahgesi; yesillige nasil sir soyler, menekse nasil olur da yaseminle
ahdedebilir?%

Gl bahgesi, tasavvufi bakis acisinda ruhlar aleminin simgelerken, menekse, koyu
rengiyle nefsani egilimleri ve dlinyevi arzular1 temsil etmektedir. Yasemin ise saflig1 ve ruhun
arimmus niteliklerini yansitir. Bu ¢er¢evede dogada var olan tiim canli ve cansiz biitiin varliklar,
goriinmez bir sekilde Allah’1 zikreder; riizgarin esisi, yapraklarin hisirtist ve ¢igeklerin agisi,
adeta ilahi sirlarin hepsi tasavvuf edebiyatinda gizli birer ifadeymis gibi yorumlanmaktadir.
Boylece giil bahgesi, menekse, yasemin hem ruhun yolculugunu hem de kainattaki her varligin

Allah’a olan baghiligim simgeler.!%

2.12. TASAVVUF ESTETIGINDE VE YUNUS EMRE DIiVAN’INDA CiCEK
METAFORLARI

Yunus Emre’nin siir diinyasinda ¢icekler, hem doganin zarafetini hem de tasavvufi
hakikatlerin izlerini tagir. Yunus’un siirlerinde kullandigi bu semboller insanin igsel
yolculugunu, insan-1 kdmil olma siirecini ve insanin ilahi aska duydugu 6zlemi de anlatir. Onun
deyimiyle cicekler sadece birer bitki degil insani hakikatinin ve ona ulagsmasinin birer

aracilardir.

Yunus Emre’nin ilahi kisiligini yansitan ve hakikat derslerini iceren “Sar1 ¢igek™ ilahisi

on alt1 beyitten olusur ve su sekildedir;
Sordum sari gigege sizde 6liim var midir?

Cicek eydiir ey dervis ahim daglar eritir

Yine sordum sar1 ¢icege sizde oliim var midir

Cigek eydiir ey dervis oliimsiiz yer var midir

0incidag, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
240.

191R(imi, Mesnevi, cilt II, byt 1657.

%2[ncidag1, Meviland 'nin Mesnevisinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,

319.
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Yine sordum ¢icege kisin kanda olusuz

Cigek eydiir ey dervis kisin tirab oluruz

Yine sordum c¢icege yazin kanda olursuz

Cigek eydiir ey dervis yazin hacem diriltir

Yine sordum ¢icege Tamu ’ya girer misiniz

Cicek eydiir ey dervis Ucmak Adem sehridir

Yine sordum c¢igege giil sizin neniz olur

Cigek eydiir ey dervig giil Muhammed teridir

Yine sordum ¢icege Adem’i bilir misiniz

Cicek eydiir ey dervis Adem binde biridir

Yine sordum cicege kirklar bilir misiniz

Cicek eydiir ey dervis kirklar Allah yaridir

Yine sordum cicege rengi kandan alirsiz

Cigek eydiir ey dervig ay ile giin nurudur

Yine sordum ¢igcege boynun neden eyridir

Cigek eydiir ey dervig kalbim Hakk’a dogrudur

Yine sordum ¢igege atan anan var midir

Cicek eydiir ey dervig bu ne acep sorudur
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Yine sordum c¢icege sen Kd’be’yi gordiin mii

Cigek eydiir ey dervig Ka’be Allah evidir

Yine sordum ¢icege bahgene girsem n’ola

Cicek eydiir ey dervis kokla beni geri dur

Yine sordum cicege sen Strat’t gordiin mii

Cicek eydiir ey dervis ciimlenin ol yoludur

Yine sordum ¢igege goziin nigin yashdir

Cicek eydiir ey dervig bagircigim bashdir

Yine sordum cicege Yiinus u bilir misin?

Cicek eydiir ey dervis Yinus kirklar yaridir'®®

Yunus Emre cigege bazi sorular yoneltir ve ¢igek de cevaplandirir. Burada Yunus talebe,
cicek ise ilahi sirlara vakif olan hoca gérevini listlenmistir. Amag ilahi hakikatlere bu soru cevap

yoluyla ulagmaktir. 1%

Yunus Emre’nin giil ile alakali beyitlerine bakacak olursak Divan’inda giile epeyce yer
verdigi goriilmektedir. Tasavvuf edebiyatinda giil, giizel ve sevgiliyl temsil ettigi gibi
Peygamber’i de temsil eder. Sar1 ¢igek ilahisinde de gectigi iizere giil, peygamber terine isaret

eder. Yunus Emre’nin giil ile alakal1 beyitlerine bakacak olursak:
Kacgan giilde goriir dostun cemdalin
Cagirur kim beni deli sol eyler'®

Bu beyitte Yunus Emre tasavvufi siir gelenegi icinde yer alan sembollerle ilahi agki

anlatmaktadir. “Dost” Allah’1, “Giil” ise O’nun cemalini simgelemektedir. Giil zahiri

19Mustafa Tatg1, Asik yunus (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2005), 36-37.
194Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 38.
195Yunus Emre - Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divant II: Tenkitli Metin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1990). Siir no 95,
beyit 2.
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giizelligiyle Allah’1 kokusuyla da batini hikmetini temsil eder.’®® Yunus Emre dogadaki
giizellikleri harmanlayarak Hakk’i goren sifi bakisini yansitir. Bdylece giiliin bu anlami

tasavvuf edebiyatinda koklii bir anlam tagimaktadar.?’

Giil Muhammmedteridiir biilbiil anunyaridiir

Giil suretinde dogd ol giil-i zdr-1 Nebi*®

Hadislerde giil “Benim terim giildiir” ifadesiyle iliskilendirilir. Hz. Muhammed’i ve
hakikati temsil eder. Oyle ki inanisa gore tasavvuf ehline gore giil pek cok sirlara isaret ederek
mira¢ gecesi Hz. Muhammed’in terinden yaratilmistir. Onun kokusu ve rengi ilahi sirlarla
baglantili olarak hakikate gotiirlir insanlari. Yani giill Hz. Muhammed’in manevi kokusunu

temsil eder.!®® Biilbiil ise giiliin asigidur.

Yunus Emre divaninda bagka bir beyitinde ise giilii Hz. Peygamber’in seriat1 oldugunu

anlatir:

Nigin sen nefs-i emmadri bu gafletden uyarmazsin

Muhammed ser-i giiliinii senin yiiziine urmazsin®®

Tasavvufi siir geleneginde “giil” ve “biilbiil” sembolleri, yiizyillar boyunca birlikte
anilan giiclii imgelerdir. Bu iki motif 6zellikle ask temal: siirlerde ¢ikar karsimiza. Giil, cogu
zaman yiice bir sevgilinin, kimi zaman Allah, kimi zaman Hz. Peygamberin temsilcisidir. Ilahi
giizelligin, kemalin ve askin mecazi yansimasit olarak ulasilmasi arzulanan masuk
konumundadir giil. Onun ¢evresinde pervane olan biilbiil ise sevdigi ugruna ¢ile ¢eken, hasretle
yanan, canini dahi vermekten ¢ekinmeyen sadik bir sevgili figiirii olarak karsimiza ¢ikar. Ancak
bu fedakarliga ragmen vuslat hi¢bir zaman gergeklesmez. Clinkii bu askin mahiyeti fani degil
bakidir, manevidir. Bu yiizden biilbiiliin ¢18lig1, asigin ask yolunda ki feryadini, cilesini

sembollerken giiliin sessizligi ise sevgilinin yiiceligini ve ulagilmazligini temsil eder.?%!

Yunus her bahar geldiginde giillerin ve c¢igeklerin actigt zaman biilbiiliin ona olan

askindan dilendigini ve giilii 6vmeye basladigini sdyler:

Evvel baharolicak agaglar tonanicak

1%8Say1n, “Tasavvufta Giil”, 75.

Yncidag1, Meviand nin Mesnevi sinde Yer Alan Bitki ve Meyvelerin Tasavvuf Diinyasindaki Sembolik Anlamlart,
55-56.

1%8yunus Emre - Tatc1, Yunus Emre Divani. Siir196, beyit 8.

19Sabri Cap, “Giiliin Yaratilis1 Ve Hz. Peygamber’le iliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algis1”, DergiPark,
(2018), 74.

20yyunus Emre - Tatg1, Yunus Emre Divani. Siir235, beyit 1.

21Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 42.
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Gor nicemedhiderler biilbiiller giil iistine®®

Yunus Emre’ye gore giiliin kokusu siradan bir koku olmanin disinda Hakk’1 temsil eden
bir kokudur. Buradaki koku tasavvufta sikca karsimiza ¢ikan latif duyunun bir yansimasi olup
ilahi varligin ruhu kusatan yoniinii ifade eder. Tasavvufta “koku” 6zellikle Hz. Peygamber’in
niibiivvet nuru ile iliskilendirilmis ve onun kokusu Hakk’in cemalinden bir iz olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda giiliin kokusu sadece hos bir ¢i¢ek kokusu degil Allah’in
varligini ve sevgisini kalbe duyuran manevi bir isaret olarak goriilmiistiir. Yunus’a gore diinya
ve ahiretin tiim bahgeleri giil ile dolsa bile Hakk’1n kokusunu tasiyan bir giiliin yerini tutamaz.
Ciinkii bu koku nefsin degil ruhun duyabilecegi madde iizeri bir kokudur. Bu anlayis ve

tasavvufi bakisla “koku” kalbe dolan vuslat habercisidir.?%®

Iki cihdntoptolubag-u bostan olursa
Senin kokundan eyii giil bostan i¢inde bitmeye**

Sonug olarak Hakk’in ta kendisi ve sevilmeye, oviilmeye, asik olmaya en layik olan
Allah’1 ve O’nun en sevgilisi olan Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) dir. Burada da cigekler
icerisinde en giizeli, sevilmeye en layik olan1 giil olarak temsil edilmistir. Hakk’1 ve Restl’linii

sevmeyenin yeri atestir.2%

Astkamgoldildarabiilbiilemsol giil-zara
Seni sevmeyen ndra yansunydResilallah®®

Giil-biilbiil sembolizmi yalnizca aski yansitmakla kalmaz bu askin oniinde engel olan
diken motifiyle de anlam kazanir. Giil masuk yani sevgili; biilbiil onun yolunda perisan olan
asiktir. Diken ise bu aski zorlastiran cile 1stirap unsurudur. Giiliin biilbiile ses vermemesi,
ylziinli gostermemesi asigin sabrini sinayan bir haldir. Dikenin biilbiiliin bagrina batmasi ise
tasavvuf yolundaki zorluklarin remzidir. Ancak stfi bu dikenleri sevdigi i¢in degil sevdigine
giden yolun bir pargasi oldugu i¢in kabul eder. “Giilii seven dikenine katlanir” s6zii mecazi
degil bir irfan 6gretisidir. Ayrica bu olay iyilik- kotiiliik, dost- diisman gibi zithiklarin mecazi
ifadesi olarak da kullanilmis olup tasavvufta ziddiyetler i¢cinde kemale ermenin miimkiin

oldugunu gostermektedir.?®” Yunus Emre bu anlayis1 destekleyen beyitlerinde, stfilere

22yyunus Emre - Tatc1, Yunus Emre Divani. Siir 334, beyit 3.
28K 1lig, Tasavvufa Giris, 113; Sayin, “Tasavvufta Giil”, 76-77.
20%yunus Emre - Tatc1, Yunus Emre Divani. Siir 3, beyit 6.
25Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 44.
28yunus Emre - Tat¢1, Yunus Emre Divani. Siir 334, beyit 5.
27Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi”, 172.
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diismanlik edenlerin ahirete azaba ugrayacagini vurgulayarak hak yolunda dostlukla

yiiriinmesini 6giitler.?%®

Diken olma giil ol eren yolunda

Diken olur isen od’a yanasin®®®

Burada “eren yolu” Allah dostlarinin izinden gidilen manevi yolu temsil eder. Giizel
ahlak olgunluk ve manevi kemalin semboliidiir. Diken ise nefsani 6zellikleri kasteder. Diken
olmak; ofke, kiskanglik, kibir gibi manevi hastaliklari temsil eder. Bu vasiflar1 tastyan kisi “od”

yani cehennemle uyarilmaktadir.

Reyhan’a gelince Yunus Emre’nin siirlerinde giil kadar rastlanmasa da iki beyitinde

gorebiliyoruz.
Giil-ii reyhanin kokusu dsik ile ma ’stikadir

Asik olamin ma’siikuhergiz éniinden gitmeye®*

Nemrud’daki suret kilan Ibrahim’i od’a atan

Bir kilini yandirmayan od’u giil-ii reyhdnbenem®

Reyhan giizelligi ve ¢ekiciligiyle 6n plan agikmis ve masukun sa¢ ve yanagindaki ayva
tiiyleriyle sembollesmistir. i1k beyitinde seven ile sevilenin kavusmasi icin arac1 konumundadir.
Burada koku ruhsal yakinlasmay1 miimkiin kilan bir vasita haline gelmistir. Digerinde ise ates
ile giil birlikte ele alinarak ilahi kudretin tecellisine vurgu yapilmistir. Hz. Ibrahim atese atildig
sirada atesin yaniciligr ortadan kalkmis ve bu ilahi miidahale sayesinde ates giile ve reyhana
donmiistiir. Bu kullanirmda Yunus Emre reyhani sadece giizelligin degil ilahi liitfun ve

himayenin de sembolii olarak degerlendirmistir.??

Cligirdiimiskun bagina, bakdum soluma saguma

Diirlityemigleriinyeyiip, giinlerini yollayin®'®

Son olarak, Yunus Emre ilahi olgunlugu temsilen kullandig1 “yemis™i ele alacak olursak,
Yunus’un bu beyitte agki, i¢inde ¢esitli manevi hallerin yer aldig1 bir bag olarak tasvir ettigi

goriiliir. Bu bagda dolasan sifi soluna sagina bakarak i¢ ve dis diinyasini seyreder. Bu siiregte

208Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 47.
29yunus Emre - Tatc1, Yunus Emre Divani. Siir 279, beeyit6.
20yunus Emre - Tatc1, Yunus Emre Divani. Siir 3, beyit 5.

2Yunus Emre - Tatc1, Yunus Emre Divani. Siir 199, beyit 4.
2128imsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 50.
23Yunus Emre - Tat¢1, Yunus Emre Divani. Siir 283, beyit 4.
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marifet meyvesinden tadarak 6mriinii gegirir. Beyitte gecen “giinlerini yollamak” ifadesi sifinin
bu agk bahgesinde gegen omriine isaret eder. Bu tasvir, tasavvufun seyr-i siiliik yolculugunu

mecazi bir dille anlatir.?*

Yunus Emre bu sembollerle insanin manevi yolculugunun engellerini, ask1 ve hakikati

nihayetinde erdemli yasamin 6ziinii dile getirir.

2.13. CICEKLERIN DiLi: OSMANLI’'DA VE TURKLERDE MANEVI] iFADE ARACI

Osmanli toplumu sembollerle diisiinen, mecazlarla konusan ve incelikli anlamlari
giindelik hayatin siradan goriiniimleri igerisine gizleyen bir medeniyet tasavvuruna sahipti. Bu
baglamda ¢igekler yalnizca gorsel ve estetik bir unsur degil ayn1 zamanda duygularin, manevi
anlamlarin, sosyal mesajlarin tastyicilar1 olarak 6nemli rolleri vardir. Oyle ki insanlar camlar
Oniine saksilarla diker evladini besler gibi ¢igeklerine bakar, kiz ¢cocuklarina ¢igek ismi verir,
elbiseler ¢icek motifiyle siislenir, erkeler sariklarma ¢igek ilistirirdi. Osmanli déneminde
insanlar sdyleyeceklerini dogrudan iletemediklerinde ¢icekler araciligiyla iletmelerine
“Cigeklerin Dili” (lisanii’l-ezhar) olarak adlandirilmistir. Ornegin giil ask1 temsil ederken,
nergis narinligi ve kibirli giizelligi temsil etmistir. Ayn1 sekilde yasemin temizligi ve tevazuu

simgelerken siimbiil derin duygular ve sadakati temsil etmistir.?'®

Insanm sakinligi ve karakterinin inceligi cicek ile temsil edilirdi. Hayatin birgok
alaninda ¢icege denk gelmek miimkiindiir. Avrupa’da kraliyet ailelerinin ¢igekleri kendilerinin
yetistirmesi, Osmanli’ minyatiirlerinde padisahlarin ellerinde ¢igekle resmedilmesi, iilkeler
aras1 sulhun ¢igek araciligiyla olmasi bunlara 6rnektir. Ayn1 zamanda ¢igekler siir ve mani gibi
bircok edebi esere de konu olmustur. Orn; lale Allah’1in birligini ve yiiceligini temsil eden 6zel
bir ¢igektir. Gerek sekliyle gerek Arap harfleriyle “Allah™ lafzini olusturan harf dizimine
benzerligiyle manevi anlam katmanlarinda derin bir yer edinerek tek bagina dimdik yiikselen
yapist onun benzersizligini simgeler. Giil ise Hz. Peygamber’in remzi olarak degerlendirilir.
Lalenin Allah’1 giiliin ise Habib’ini isaret etmesi bu iki ¢i¢egin birlikte vahdet ve niibiivveti
sembolize eden bir ¢ift olmasina neden olmustur. Bu ¢igekler sadece tabii giizellikleriyle degil
tagidiklar1 anlamlarla da Osmanli estetik anlayisinda ve tasavvuf kiiltliriinde 6zel bir dil

olusturmustur.?'®

Lale Osmanh Kkiiltiirtinde erken donemlerde onemli bir estetik unsuru olarak yer

edinmistir. Zamanla sanatin zevk anlayigsindaki diisiincelere paralel olarak lalenin bigimsel

2l4Simsek, “Yunus Emre Divani’nda Cigek Sembolizmi”, 29-54.
215Bkinci, “Ciceklerin Dili”.
216Ekinci, “Ciceklerin Dili”.
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temsili de degisiklik gostermistir. 16. yiizyillda lale daha kisa yuvarlagimsi, yumurtaya
benzetilen sekilde betimlenirken; ilerleyen donemlerde bu form daha uzun ve ince bir yapiya
evrilmistir. Ozellikle 18. yiizyila gelindiginde lale sanatsal temsili son derece zarif ve uzun
neredeyse abartili bigimlere ulagsmis olup donemsel zevk farkliliklarini ve sembolik
yorumlardaki incelikleri agik¢a yansitmistir. Bu bigimsel evrim lale’nin yalnizca bir ¢igek degil,

ayrica dénemin sanat anlayisinin ve ruh diinyasinin bir yansimasi oldugu goriiliir.?!’

Bdylece her donemin kendine 6zgii bir estetik anlayist oldugu gibi, cigeklerin de tarih
boyunca bir moda ve zevk unsuru olarak one ¢iktigr goriiliir. Selguklu doneminde c¢ini
siislemelerinde en ¢ok gelincik tercih edilmis, kirmizi rengiyle mavi zemin {izerinde ¢arpici bir
tezat olusturarak dikkat ¢ekmistir. Zaman i¢inde bu tercih degismis; 16. yiizyilda giil ve stimbiil
on plana ¢ikarken, 17. yiizyilin sonlarina dogru lale adeta bir sembol haline gelmistir. Lale
yalnizca estetik bir motif olarak kalmamis, bir doneme damgasin1 vurarak kiiltiirel ve sosyal
hayata ismini vermistir. Bu siire¢cte Osmanli toplumunda “Lale Devri” olarak bilinen bir donem
yasanmig, ayni zamanda Avrupa’da da benzer sekilde “tulipmania” denilen lale ¢ilginlig1 ortaya
cikmistir. Boylece ¢icekler, sadece sanat eserlerinde kullanilan motifler degil, ayn1 zamanda
toplumlarin ruh diinyasini, estetik begenisini ve manevi yonelimlerini yansitan birer kiiltiirel

sembol haline gelmistir.?'8

16. yiizyildan itibaren Osmanl diisiincenin natiiralist iisluba yonelmesiyle belirginlesen
lale motifi hem mimari slislemede hem de tekstil ve tas islemecili§inde yaygin bicimde
kullanilmaya baslanmistir. Ozellikle ¢ini sanatinda lale bu donmemin zarafetini ve sembolik
degerini yansitan motiflerin basinda yer alir. Bu anlamda Riistem Pasa Camii 6ne ¢ikan
orneklerdendir. Caminin ¢ini panolarinda yer alan baglica lale motifleri donemin sanat
anlayisindaki cesitliligi ve zenginligi gozler oniine serer. Bu ¢igekler yalnizca dekoratif degil

ayn1 zamanda bir anlam dili tastyan semboller olarak da degerlendirilir.?*°

Tiirk kiiltiiriinde de ¢igek sevgisi sadece bahgelerde yetistirilen bir siis unsuru degil, ayn1
zamanda giinliik hayatin estetik anlayisin ve sanatin ayrilmaz bir parcasit olmustur. Bu 1lgi
toplumun en alttan en {ist kesimine kadar her birinde yayginlik kazanmistir. Cicege duyulan bu
sevgil yalnizca yetistirme merakiyla kalmamis onu tahtaya, tasa, kagida, ¢iniye ve su lizerine

aktaran sanatkarlar eliyle sanatin birgok alaninda yayginlik kazanmistir.?2°

Bu eserlerde Istanbul zarafetiyle bicimlenen sade ama etkileyici bir sekilde kullanilan

renkler, yogun bir estetik duyarhlikla biitiinlesmistir. Cicekler ne karmasik ne de sade bir

27 Aydin, Cini Sanatinda Kullanilan Naturalist Cigeklerin Islam Tasavwufundaki Sembolik Anlamlari, 38.
218Ekinci, “Cigeklerin Dili”.
29Aydin, Cini Sanatinda Kullanilan Naturalist Cigeklerin Islam Tasavwufundaki Sembolik Anlamlari, 38.
220 Ekinci, “Cigeklerin Dili”.
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sekilde resmedilmistir. Aksine bir kompozisyon biitlinliiglinde Tiirk zevkine uygun bir {islupla
betimlenmistir. Bu zarif 6rnekler; siimbiil, karanfil, lale, giil, menekse, kasimpati, papatya, mine
ve nergis gibi halkin giindelik hayatinda da yer edinmis ¢igek tiirlerinden olusur. Hem dogadaki
goriiniimiiyle hem de sanat igerisindeki uyumlu formlariyla bu ¢icekler, geleneksel Tiirk

sanatin1 duyusal ve estetik diinyasinda kalic1 bir yer edinmistir.?%!

2 Tjirk Sanatinda Cigekler ve Buketler (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyet Fakiiltesi Yayinlar1, 1969), 15.
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UCUNCU BOLUM

3. TASAVVUF KULTURUNDE KOKU SEMBOLIZMi
3.1. KOKU VE RUH ARASINDAKI DERIN BAG

Tasavvufi diisiincesinde koku, yalnizca fiziksel bir duyum yahut yalnizca nesnel bir
gerceklik olarak ele alinmaz; ayni zamanda derin sembolik ve manevi anlamlar tagir. Kimi
menkibelere gore velilerin ya da salih kimselerin kabirlerinden hos kokularin yayilmasi,
kokunun ruhani bir isaret ve metafiziksel bir boyut tasidigini diisiindiiriir. Iste bu yoniiyle koku
sadece bedensel duyularla algilanan bir uyarici olmaktan ¢ikarak, askin aleme dair igaretlerin

bir parcasi haline gelir.???

“Koku” terimini suf’iler i¢in yalnizca duyusal bir olgu degil, ruh aydinlanmasinin bir
yansimasi olarak degerlendirir. Onlara gore tasavvufi tecriibenin derinliklerinde hissedilen
manevi haller, zamanla “latif kokular” gibi salike gériinmeye baslar. Bu kokular bazen kalpteki
ilahi yakinlhigin isareti bazen de manevi tezahiiriin sembolii olarak algilanir. Bu yéniiyle koku
sadece beseri uzuvlarla duyulan degil, hissedilen ve manevi sezgiyle kavranan bir hakikate

doniisiir.??®

Yalnizca hos bir duyusal deneyim olmayan koku, ayni zamanda hakikatin sezgisel
yoldan kavranmasini saglayan metafizik bir ara¢ olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber’in
“Bana diinyamizdan ii¢ sey sevdirildi: kadinlar, giizel koku ve goziimiin nuru kilinan namaz"?**
hadisi, bu yaklagimin temelini olusturur. Bu hadis, manevi hayatin giizellikle olan iligkisini
vurgularken; kokunun, sadece bedeni degil, kalbi ve zihni de arindirict bir etkiye sahip
oldugunu gostermektedir. Tasavvufi gelenekte sikca dile getirilen “koku goze kuvvet verir”
ifadeside, bu baglamda yorumlanir. Yillarca gozleri gormeyen Hz. Yakub’un, oglu Hz.
Yusuf’un gémlegiyle temas etmesinin ardindan yeniden gérmeye baslamasi, yalnizca fiziksel
bir sifa degil; ayn1 zamanda derin sembolik anlamlar tasiyan bir hadisedir. Hz. Yusuf’un
gomleginden gelen o kendine has koku, maddi bir nesne olmaktan 6te, manevi bir “sifa’ya,
yani Yakub’un hakikati gérmesine vesile olmustur. Mevlana, bu olaym sadece bedensel bir
tyilesme olmadigin1 vurgulayarak, kokunun ruhsal bir uyanisa ve basiretin agilmasina hizmet

ettigini belirtir. Ona gore bu koku, 1lahi bir liitfun tasiyicisidir; oyle ki Hz. Yakub’un gérme

yetisini geri kazandiran sey, sadece bir elbisenin temas1 degil, o kokuya sinmis ask ve vuslattir.

222Huriye Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/1 (2018), 443.
23Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, 405.
22Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesii Nesai, Siinen, thk. Hasan Abdulmenam Selbi (Beyrut:
Miiessisetii’r-Risale, ts.), "Isratii'n-Nisa",1(No. 8836).
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Bu baglamda Mevlana soyle der: “Koku, géziin nur yapan ilaci oldu; Yakub’un gozii kokudan
acik oldu.”??® Bu ifade, manevi sembollerle oriilii tasavvufi diisiincede kokunun ne denli derin

anlamlar tasidigini ortaya koymaktadir.?%°

Tasavvuf dini degerleri ele alarak kendi ilgi alanina gore yeniden degerlendirmistir.
“Muhakkak ki Allah giizeldir, giizelligi sever”??’ hadisi serifinden hareketle sifiler ilahi
tecelliden biri olarak kabul ettikleri giizelligi dncelemislerdir. Oyle ki bu anlayis onlarmn
diinyaya estetik merkezli bir bakis zemini hazirlamalarina sebep olmustur. Sifi estetik bakisi
yalnizca sekil, renk, so6z ve sesle siirli kalmamis; kokuda bu giizellik anlayisi igerisinde
kendine yer edinmistir. Bu anlayisla tasavvufta koku, bazen esans siirmek bazen buhur yakmak

bazen de tabir olarak kullanimla karsimiza ¢ikmistir.?2

Tasavvuf ve onun kurumsallagsmis bigimi olan tarikatlar, dayanaklarini dogrudan Allah
ve Resilii’nli kendisine kaynak olarak kabul etmistir. Bu baglamda kiiltiirel farkliliklarda
meydana gelmistir. Nitekim, sahabeden Ebl Hureyre’nin, tesbih ¢cekmeden uyumadigi ve bu
amagla iki bin diigtimlii bir ip kullandigina dair rivayet, zamanla tesbihe dair zanaat ve estetik
anlayisinin gelismesine onciiliikk etmis; bu gelenek fil disi, baga gibi kiymetli malzemelerle
islenen zarif tesbih sanatinin dogmasina zemin hazirlamistir. Benzer sekilde, Peygamber
Efendi’mizin (s.a.v) giizel sesinden dolay1 ezan okumakla gorevlendirdigi Bilal-i Habesi, Islam
diinyasinda musikinin manevi boyutuna ilham kaynagi olmustur. Bu baglamda, Efendi’mizin
“koku siirtinmek stlinnettir” ve “misk, kokularin en giizeli” anlamina gelen hadisleri, tasavvuf
yolunun yolcular1 olan asiklarin kokuyla kurduklari derin ve sembolik iligskinin temelini

olusturmustur.??°

Allah dostlar1 genellikle hos kokulara meyletmis, bu se¢imlerinde yalnizca bedensel
degil, manevi zevk ve derecelerine gore farkl tercihlerde bulunmuslardir. Mesela Abdalkadir
Geylani’nin giil ve misk basta olmak tizere 1tir, menekse ve igde ¢icegi gibi kokulari tercih ettigi
aktarilmistir. Veysel Karani’nin karanfil kokusuna yonelmesi dikkat ¢ekici olup, onun sembolik
cicegi olarak ta dag lalesi (gelincik) kabul edilmistir. Aziz Mahmud Hiidayi Hazretleri’nin
goniil kapisini ise stimbiil kokusu aralamistir. Bu tercihler sadece bireysel begeniler degil aym

zamanda manevi hal ve makamlarin zarif birer tezahiirii olarak da degerlendirilebilir.*°

25R0mi, Mesnevi, ciltl, beyit 1902.

226Betiil Giiclii, “Mevlana nimn Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, Marife, (2013), 159-160.

21Diyanet Isleri Baskanlhgi, Hadislerle Islam (Miislim, iman, 147; akt. Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg
Yayinlari, 2020), 481.

228“Dervislerin sohbetlerinden gelen Muhammed (s.a.v) kokusu” (Erisim 18 May1s 2025).

22%“Dervislerin sohbetlerinden gelen Muhammed (s.a.v) kokusu”.

20Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 444.
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Ote yandan giil kokusu tasavvufi diisiincede koklii bir yer edinmis olup en ¢ok
bagvurulan sembollerden biri olarak karsimiza ¢ikar. Rivayetlere gore giiliin Mira¢ gecesinde
Hz. Muhammed’in (s.a.v) miibarek terinden yaratildig1 inanci bu c¢icege kutsal bir zemin
hazirlanmasina sebep olmustur. Bdylece giiliin hos kokusu Peygamber Efendi’mizin hos
kokusuyla 6zdeslestirilmis olup; kendine has kokusunun oldugu, Peygamber’imizin elinin giil
koktugu ve O, kimin elini siksa elinde giil kokusunun kaldigi, bir ¢ocugun basini oksasa
digerleri tarafindan o kokunun duyulup hissedildigi gibi rivayetlerin zamanla bu gibi bazi

sozlerin hadis formunda dile getirilmesine kadar varmistir.?!

Unlii seyyah Evliya Celebi (6. 1095/1684) hayatindaki seyahat tutkusunun kaynagi
olarak gordiigii rilyasim anlatirken cigcek ve hos kokulara da dikkat ¢eker. Oyle ki bir gece
rilyasinda Peygamber’imizi (s.a.v) ve diger peygamberleri, sahabe-i kiram1 goriir. Riiyada
onlarin ellerini Optiiglinii ve her birinin ellerinden ¢ok giizel bir o kadar farkli kokular
yayildigini dile getirir. Hz. Peygamber’in ellerinden safran kirmizisi giil kokusu duyarken diger
peygamberlerin ellerinden ayva kokusu geldigini belirtir. Ayrica, Hz. Ebubekir’in (6. 13/634)
kavun, Hz. Omer’in (8. 23/644) amber, Hz. Osman’m (8. 35/656) menekse, Hz. Ali’nin (6.
40/661) yasemin, Imam Hasan’in (6. 49/669) karanfil ve Imam Hiiseyin’in (5. 61/680)
ellerinden beyaz giil yapragi kokusu yayildigini ifade etmistir. Bu anlatim, tasavvufi
sembollerle bezenmis riiya dilinde manevi sahsiyetlerin ruhi niteliklerinin koku yoluyla temsil

edilmesi acisindan dikkat cekicidir.?%2

Ayni zamanda tasavvufi literatiiriinde saba riizgarida, ilahi feyze ve tecellilere mazhar
olmay1 simgeler. Ruhani alemin dogusundan esen bu latif nefhalar, manevi esintilerin sembolik
karsiligidir. Divan siirinde saba, ¢ogu zaman tabiatin kokusunu tasiyan bir vasita olarak
karsimiza ¢ikar; 6zellikle baharin gelisini, cananin saglarinin daginikligini ve kokusunu tasvir
eden mazmunlarin temel unsuru haline gelmistir. Klasik kaynaklarda ve siirlerde ise saba,
giindiiz ile gecenin bulustugu vakitte dogudan esen ince riizgar olarak da tarif edilmistir. Saba
riizgari, asik ile masuk arasindaki gizli mesajlarin ve duygularin tasiyicisi olarak tasavvur
edilmistir. Sairler onu, sevgilinin bulundugu makama erisebilen en giivenilir el¢i olarak
nitelendirirler. Bu nedenle saba, ayn1 zamanda “peyk-i suard” yani sairlerin elgisi olarak

goriilmiistiir. Ciinkii asik, dogrudan ulasamadigi1 zaman sevgilisine olan 6zlemini ve arzularini

Zlyusuf Agikel, “Hz. Peygamber-Giil Iliskisi ve Ilgili Rivayetlerin Degelendirilmesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 30 (2018), 75.

22Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 444-445.
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sabaya emanet ederek iletir; saba da bu géreviyle hem haberci hem de askin sembolik dili olma

islevini {istlenir.?3

Tasavvufl yorumlarda ise seher vakti kible yoniinden estigine inanilan bu riizgar, Hz.
Yusuf’un gémleginin kokusunu Hz. Yakub’a ulastiran manevi nefes olarak sembollestirilmistir.
Bu yoniiyle saba, sadece tabiat bir riizgar degil, ayn1 zamanda Allah’in kullarina litfettigi gizli

bir rahmet ve haberci bir isaret olarak kabul edilmistir.3*

Bir diger taraftan Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’e de atfedilen bazi rivayetlerde ¢igekler
ve giizel kokular bazi sembolik anlamlar tasiyarak karsimiza ¢ikarlar. Ozellikle meneksenin
kokusuna dair bir rivayette, bu kokunun digerlerinden iistiin olusu nasil ki menekseyi diger
kokulu ¢igeklerden iistlin kiliyorsa Ehl-i Beyt’in de insanlar arasinda farkli konuma sahip
oldugunu ima eder bicimde yorumlanmistir. “Reyhan” kelimesi ise yalnizca bir bitkiyi yahut
kokuyu degil zaman zaman genel anlamda tiim hos kokulu c¢igekleri tanimlamak i¢in de
kullanilmustir. Ehlisiinnet kaynaklarinda bulunan sahih hadislerde de bu terime yer verilir.?*®
Nitekim Peygamber Efendi’mizin (s.a.v) Hz. Hasan ve Hiiseyin’i “diinyamin iki reyhani”
seklinde nitelendirmesi, onlarin hem manevi giizelliklerini hem de Peygamber nezdindeki

degerlerini ifade eden anlaml1 bir benzetmedir.?3®

3.2. ZiKiR MECLISLERINDE VE KUTSAL MEKANLARDA GUZEL KOKU
KULLANIMI

Tasavvufi gelenekte tekkelerde giizel kokularla yapilan uygulamalar, sadece gorgii
kural1 degil, ayn1 zamanda manevi bir ritiiel olarak kabul edilmistir. Buhur yakilmasi, tekke
erkdninin 6nemli unsurlarindan biri olarak kabul gormiistiir. Ayin-i seriflerin baslangici,
genellikle seyhin “meydan agmasi’yla olur; bu esnada meydanci, hos kokular yayan buhurdani
alip tekkenin ortasina veya seyhin karsisina koyar. Buhurdanin i¢inde ¢ogunlukla 6d agaci gibi
hos kokulu tiitsiiler bulunur ve buhur, zikrin veya tevhidin bitimine kadar mekana rayiha
yaymaya devam eder. Ote yandan bayram, kandil, diigiin, hilafet veya ciilis gibi 6zel giinlerde,
seyhler arasi ziyaretlerde de buhur kullanimi geleneksellesmistir. Misafir olarak gelen seyh,

tekkenin kapisinda buhurla karsilanir, ziyaret sonunda ise yine buhur esliginde ugurlanarak dis

233H, Dilek Batiislam, “Divan Siirinde Saba”, Osmanli Arastirmalart XXVI (Prof. Dr. Mehmet Cavusoglu’'na
Armagan II), (ts.), 98.

2%Mustafa Tektas, “Canan Ikliminden Giizel Kokular”, Somuncubaba Iklim Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi 248 (ts.).

2Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 445.

2%Cap, “Giiliin Yaratiligt Ve Hz. Peygamber’le iliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algis1”, 77-78.
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kapiya kadar seyhe refakat edilir. Bu uygulama, hem saygi hem de manevi hoslukla dolu bir

atmosfer olusturmanin araci olarak degerlendirilmistir.?*’

Ayni zamanda tasavvuf kiiltlirlinde koku, manevi kimlik belirleyicisi olarak kabul
edilmistir. Tarikat ehli arasinda ise her bir yolun, makamin ve zikredilen esmanin kendine has
bir kokusu oldugu rivayet edilir. Bu inanisa gore saliklerin tasidiklar1 koku, onlarin manevi
mertebelerine ve bagl olduklar1 yola dair ipuglar verir. Ozellikle zikir meclislerinde dagilan
giizel kokular, hem meleklerin o mekanda hazir bulunuglarinin isareti hem de yapilan zikrin
kalpte birakti§i manevi iz olarak yorumlanmistir. Bu anlayis, tasavvuf kiiltliriinde kokunun
sadece fiziki bir olgu degil, ayn1 zamanda manevi bir tezahiir oldugunu gosterir. Stfiler bu
kokular vasitasi ile birbirinin manevi hallerini ve yolculuklarint anlamaya ¢alismis ve boylece

koku, sirlarla dolu bir iletisim arac1 haline doniismiistiir.?*

Hac1 Bektas Veli'nin menkibelerinde yer alan bir rivayete gore, Anadolu’ya ilk tesrif
ettiginde yolculugu sirasinda bir ¢obanla karsilasir. Bu esnada ¢obanin koyunlari, Hiinkar’in
ardindan yiirimeye baslar ve ne kadar ugrassa da coban hayvanlarini durduramaz. Durumu fark
eden ¢oban, koyunlarin Haci Bektas Veli’den gelen manevi bir kokuyu “velayet kokusunu”
aldiklarini, bu ylizden onun izine tabi olduklarini ifade eder. Bu menkibe, sadece insanlar degil,
hayvanlarin da velayet nurunu kokuyla hissedebilecek ruhsal bir hassasiyete sahip olabilecegini
vurgular. Burada koku, maddi degil, manevi bir idrakin sembolii olarak ele alinmakta; Allah
dostlarinin ¢evresine yaydigi ruhaniyetin koku iizerinden sezilebilecegi anlatilmaktadir. Zikir
meclislerinde kullanilan giizel kokular da bu baglamda sadece duyulara hitap eden bir siis
unsuru degil, manevi hélin ve velinin halet-i rlhiyesini hissettiren bir vasita olarak

goriilmiistiir.2%®

Yine Veldyetname-i Haci Bektas Veli'de, Hiinkar’in sahsini ve manevi halini betimlemek
i¢cin kokular 6zel bir sembol dili olarak kullanilmistir. Bu eserde Hac1 Bektas Veli bazen amber
tiitstisti gibi ulvi bir kokuyla, bazen de misk rayihasi ile 6zdeslestirilir. “Hiinkar giizel kokulu
agzin1 act1 ki, ahu miskinden sact1” ifadesi, onun sozlerinin hem ruhlari teskin eden giizelligine
hem de manevi bir rayiha yaydigina isaret eder. Bununla birlikte, eserde Hiinkar’in yalnizca
sOzleri degil; elleri, sahs1 ve Veldyetndme’nin kendisi dahi giil kokusuyla tasvir edilmistir. Bu
betimlemeler, Hac1 Bektas Veli'nin sadece fiziki degil, ruhani varliginin da ilahi bir hosluk ve

cazibe tasidigini; onun varhigindan yayilan kokunun mecaz degil, bir velayet nisanesi olarak

27Omer Tugrul Inanger, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Siifiler, ed. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, ts.), 131.

28Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 445-446.

23%0rhan Kurtoglu, “Ali Nihani’nin Manzum Haci Bektas-I Veli Velayetnamesi Ve Velayetnamedeki Haci Bektas-
I Veli Medhiyeleri”, Grafiker Yayinlari, (2018).
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algilandigin1 gostermektedir. Bu anlayis, zikir meclislerinde kokunun sadece estetik degil,
manevi hali ifade eden bir remiz olarak algilanmasina tarihi ve sembolik bir dayanak

olusturur.4°

Buhur kullanim1 aslen tekkelerde tekke erkanlarindan kabul edilmistir. Tekkeler ve
tirbeler kapanmadan 6nceki donemde, Celvetiyye tarikatindan Aziz Mahmud Hidayi’ye ait
0zel esyalar arasinda yer alan tarihi tac, yilin belirli glinlerinde halkin ziyaretine acilirdi. Bu
anlamli ziyaret, 6zellikle Ramazan ve Kurban bayramlarinin arife giinlerinde, ikindi namazinin
ardindan gergeklestirilirdi. Merasim biiylik bir diizen igerisinde ilerlerdi: En 6nde buhurdan
tasiyan biri yer alir, onu asitanenin postnisini ve ardindan diger tekke mensuplari, kidem
sirasina gore takip ederdi. Buhurdanin tiitsiisiiyle birlikte tiirbe kapisindan igeri girildiginde,
seyh efendi Fatiha okuyarak ziyareti baglatir, hemen ardindan topluca kelime-i tevhid zikrine
gecilirdi. Zikir, ziyaret tamamlanincaya dek siirerdi.?*! Bu uygulama, yalnizca bir hatira ziyareti
degil; aym1 zamanda kokunun, saygi ve huzur ortami olusturan sembolik bir unsur olarak

kullaniminin da giiglii bir 6rnegidir.

19. Yiizyil mutasavviflarindan Mehmet Murad1lQ Naksibendi (6. 1264/1848), zikir
meclislerinin diizenlenmesinde yalnizca lafzi ifadeye degil, ayn1 zamanda mekansal ve ruhsal
hazirliga da dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir. Naksibendi, zikir meclislerinin yalnizca
sozlii tekrarlar degil, ayn1 zamanda manev1 bir disiplin ve saygi zemini iizerinde inga edilmesi
gerektigini vurgulayan mutasavviflardan biridir. Ona goére, Allah’in isminin anildig1 bir
ortamda ihl&s kadar hiirmet de esas sartlardandir. Allah’in kendine ve zikirlerine saygili olmaz
bizler lizerine farzdir. Saygi olmaksizin yapilan zikir, onun nazarinda bid’atle 6zdeslestirilmis
ve bu tavir, Islami edebe aykir1 goriilmiistiir. Naksibendi, zikir esnasinda yerine getirilmesi
gereken birtakim nezaket ve hazirlik kurallarini detaylandirir: Abdestli olmak, 1tir ve buhur gibi
hos kokular yakmak, mekanin temizligiyle birlikte i¢sel temizlige de dikkat etmek, zikri yalniz
yaparken kibleye yonelmek ve baskalarini gozlemleyerek zihni dagitmamak gibi. Bu
cergevede, koku unsuru yalnizca fiziksel bir hosluk degil, zikir ortaminin ruhaniyetini besleyen

bir sayg1 gostergesi olarak yer bulur.24?

Halveti tarikati mensuplarindan Muhammed b. Hasan es-SemennQdi (6. 1199/1785),

tarikata intisap edecek muritler i¢in kaleme aldig1 eserlerinde, zikir meclislerinde gozetilmesi

20K urtoglu, “Ali Nihani’nin Manzum Haci Bektas-1 Veli Veladyetnamesi Ve Velayetnamedeki Haci Bektas-1 Veli
Medhiyeleri”, 273-283-360.

2'Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidéayi ve Celvetiyye Tarikati (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1990), 156.

22Hatice Ozdil, “Mehmed Murad Naksibendi ve Naksi Goziiyle Yazilmis Tek, Tam Mesnevi Serhi”, Bilig Tiirk
Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi 85 (2018), 14.
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gereken birtakim adap kurallarina yer vermistir. Ona gore zikir, sadece sozlii tekrar degil, ayni
zamanda bedeni ve ¢evreyi kusatan bir saygi halidir. Semennidi, zikir esnasinda riayet edilmesi
gereken on iki temel edepten s6z eder. Bu edep kurallarindan biride, zikir yapilacak ortamin ve
zikre katilacak kisilerin giysilerinin gilizel kokularla bezenmesidir. Koku burada, yalnizca hos
bir hava saglama araci degil, ayn1 zamanda manevi hazirhigin ve i¢sel sayginin bir pargasi olarak

degerlendirilmistir.?*®

Bektasi tarikatinda ise zikir meclisinde ikrar sirasinda tarikata kabul edilecek kisiye
uygulanan 3 farkli erkén sirasina gore uygulanir; erkan baslamadan 6nce, miirsidin igeriye girisi
ilk adimi olusturur. Bu, sadece fiziksel bir gelis degil, ayn1 zamanda meclisin manevi liderinin
huzura tesrifi anlamina gelir. Ardindan ikinci agamada ise, ortamin ruhaniyetini artirmak {izere
buhur yakilir ve gulsuyu serpilir; bu asama, meclisin hem bedensel hem de ruhsal olarak
temizlenmesini simgeler. Uciincii erkdnda ise “aydinlatici” konumundaki kisi, miirsidin
nezaretinde meclise katilacak olan kisiye bazi sorular yonelterek, onun niyet ve hazir
bulunuslugunu yoklar. Bu asamalar, zikir meclisinin seklen degil, igsel hazirlikla birlikte

diizenli bir manevi atmosfere kavusmasini amaglar.?**

Alevi inancina mensup topluluklarda ise diizenlenen cem ayinlerinde buhur yakma
gorevi, “cerager” adi verilen kisiye aittir. Ceragci, ayin baslamadan 6nce buhurdanliklar1 6zenle
temizler, iclerini giil suyu ya da bagka hos kokularla doldurur. Buhurdanliklarin cem siiresince
stirekli yanik kalmasini saglayarak, ibadet ortaminin hos kokular esliginde siirmesini temin
eder. Cem ayinlerine eslik eden koku, ayine katilanlar i¢in bir manevi temizlik ve husu

vesilesidir.?4°

Osmanli doneminde arsiv kayitlarinda hatme esnasinda buhur yakma gelenegini halen
devam ettiren 6nemli kurumlardan biri de Seyh Murad Efendi Tekkesi olarak 6ne ¢ikar. Bu
tekke sadece bir tarikat merkezi degil ayn1 zamanda Naksibendiligin Miiceddidiye kolunun
Anadolu’daki ilk temsilci mekani olmasi acisindan tarihi bir neme sahiptir.2*® 1753 tarihli
vakfiye kayitlarindan anlasildigina gore, Seyh Murad Efendi s6z konusu zaviyede
defnedilmistir. Tirbesinin yani basinda insa edilen ¢ilehane (murakabe odasi) bu mekéanin

ruhaniyet merkezlerinden biri haline gelmistir. Haftanin her cuma ve pazartesi giinii, sabah

23Mehmed Sirin Ayis, “Semenntidi’de Zikir Anlayis1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2016), 35.

244Miiriivet Harman, “Cerag Aslinda Neyi Aydinlatir? (Bektasi Tarikatinda Cerag ve Ona Yiiklenen Anlamlar”, IV,
Uluslararast Alevilik Ve Bektasilik Sempozyumu (18—20 Ekim Ankara) Bildiriler Kitabi, ed. Orhan Kurtoglu -
Ayse Camkara Enginer (Ankara: Ankara HBV Universitesi Tiirk Kiiltiirii Acisindan Haci Bektas-1 Veli
Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Yaynlari, 2018), 687.

25Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 447.

246 Ahmet Semih Torun, “Seyh Muhammed Murad-I Buhari Tekkesi Haziresi Uzerine Bir Degerlendirme”, Vakiflar
Genel Miidiirliigii Yayinlar: 34 (2010), 131.
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namazi sonrasinda, giinesin dogumunu takip eden 1srak vaktinde burada Hatm-i Haceganzikri
icra edilmekte ve bu esnada 6zel olarak buhur yakilmaktadir. Zikir sirasinda buhur hizmetini
ustlenecek olan gorevli icin gunlik 4 akge Ucret tahsis edilmis, ayrica buhur malzemelerinin
tedariki icin aylik 150 akge ayrilmasi sart kosulmustur. Bu hizmetlerin maliyeti, Kése Mustafa
Pasa’nin (6. 1178/1765) Rumeli’deki vakiflarindan karsilanmistir. 1793 (H. 1208) yilina ait bir
baska belgede ise, buhurcunun gunlik tcretinin 5 akgeye yiikseltildigi, bu miktarin i¢ine buhur

malzemesi masrafinin da dahil edildigi goriilmektedirg.?*’

Osmanl1 arsiv belgelerinde ise, dini ve tasavvufi maksatlarla kurulmus yapilarda hos
kokularin diizenli olarak kullanildigin1 géstermektedir. Bu belgelerde yer alan bilgiler, 6zellikle
tltst (buhur) formunda kokulu maddelerin mekéanlara yayilmasmin yaygin bir uygulama
oldugunu ortaya koyar. Genellikle 6zel gilinlerde veya zikir meclislerinde buhur yakilarak
ortamin manevi atmosferi gii¢lendirilirdi. Bu is, tesadiifen degil, belirli bir gérev tanimiyla
“buhurcu” ya da “buh0ri” olarak adlandirilan goérevliler tarafindan yerine getirilirdi. Buhur
yakmak sadece zikir meclislerinde estetik bir unsur degil, ayn1 zamanda ibadet ortaminin

manevi temizligini ve huzurunu destekleyici bir unsur olarak gértlirdi.>#®

Yine Osmanli doneminde Mekke ve Medine gibi kutsal sehirlerde yer alan dini
mekéanlarda hos koku kullanimi siireklilik arz eden bir uygulama halini almistir. Bu alanlarin
Ozellikle buhurla kokulandirilmas: gelenek haline gelirken; amber, misk, 6d agaci, zagferan,
giil suyu, giil yagi ve aselbend gibi degerli malzemeler tercih edilmistir. Haremeyn'deki bu
kokulandirma uygulamalarinin masraflari, yalnizca merkezi hazineden degil, ayn1 zamanda
cesitli vakiflar, devlet gelirleri (mukataa, vergi gibi) ve halkin bagislar1 yoluyla karsilanmigtir.
Kimi zaman bu kokular dogrudan kullanima hazir sekilde gonderilirken, kimi durumlarda ise
tedarikin saglanmasi amaciyla para yardimi yapilmistir. Mekke’de yer alan Kabe’nin ve
cevresinin temizligi sirasinda giil yagiyla silindigi, ardindan buhurla kokulandirildig1 ve bu

uygulamanin her yil diizenli olarak iki kez tekrarlandig1 arsiv kaynaklariyla sabittir.24°

Abdllkadir Geylani’nin, Fiitihu’l-Gayb’da ise dervisin zikir meclisindeki bizzat
duyularina hitap eden inceliklere dikkat ¢ekerken, giizel ve ferahlik verici kokularin manevi bir
hatirlatict ve nefsin z&hir sikintilarini hafifleten semboller olabilecegine isaret eder. Goniil,

fahsa ve gafletin kiriyle mesgul iken, bedene yonelik kiigiik bir nezaket eylemi olarak kargimiza

27Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 449.

28Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 448.

2%Emen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 449.

60



cikar 6rnegin hos bir koku, kalbin ruhi ferahliga acilmasina arag olabilir. Boylece bu tiir duyu
temelli semboller, zikrin ig¢sel etkisini derinlestiren manevi destek noktalar1 olarak karsimizda

durur.?®

Sonug olarak Tasavvufi gelenekte, tekkelerde gerceklestirilen zikir ve ayinlerde glizel
kokularin bilingli olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bazi tarikatlarda ayin erkaninin bir parcasi
olarak buhur yakilmasi ve giil suyu serpilmesi, Sadece geleneksel bir estetik unsur olarak degil,
ayni zamanda manevi arinmaya ve ilahi hakikatle biitiinlesmeye vesile olan bir ara¢ olarak
degerlendirilmistir. Benzer sekilde, camilerde ya da tiirbelerde Kur’an-1 Kerim tilaveti sirasinda
ortama guzel koku yayilacak sekilde buhur yakilmasi da, dinleyicilerin ruhen hazirlanmasini ve
Kur’an’in tagidig1 derin maneviyatla daha derinden temas kurmalarini saglamak amaciyla tercih

edilmistir.?!

3.3. ISLAM HUKUKUNA GORE KOKU KULLANIMI

Tarih boyunca giizel kokular; kisisel bakim, tedavi ve ibadet gibi farkli bir¢ok alanda
kullanila gelmistir. Kokunun ilk kez Misir uygarliginda (M.O 3000) kullanildigina dair bilgiler
mevcuttur. Bunun yaninda Uygurlar, Romalilar, Cinliler, Asurlar, Hint ve Arap toplumlar1 da
kokuyu hayatlariin bir parcasi haline getirmislerdir. 19. Yiizyildan sonra dogal kokular yerini
sentetik iceriklere birakmistir. Béylece parflimler hem g¢esitlenmis hem de daha genis kitlelerin
erisimine agilmistir. Gilinlimiizde parfiimler liiks tiiketimden ziyade giinliik tiiketimin bir pargasi

haline gelmis ve pek ¢ogunda alkol orami yiizde 15’e ulasan ¢ézeltiler kullanilmaktadir.?*2

Koku ve koku kullanimi, Ibrani din geleneginde de énemli bir yer almaktadir. Bu
baglamda kokunun kullanimi1 hakkinda bir¢ok bilgiye Eski Ahit’ te de yer verilmektedir.

Misal:2%3

RAB Musa’ya soyle dedi; su nadide baharati al, 500 sekel sivi mir, yaris1 kadar yani
250’ser sekel giizel kokulu tar¢in ve kamis, 500 kutsal yerin sekeli hiyarsembe, bir hin de
zeytinyagi, bunlardan 1triyatci ustaligiyla giizel kokulu kutsal bir mesh yap. Ona kursal mesh

yag1 denilecek.?>*

20 Abdiilkadir Geylani, Fiitihu'l-Gayb, gev. Ilyas Aslan - Derya Cakir (Istanbul: Gelenek Yayncilik, 2023), 15.

BlEmen, “Tasvvuf ve Tarikatlarda Giizel Koku: Osmanlilarda Tasavvi Ve Dini Mekanalarda Giizel Koku
Kullanimina Dair Bir Degerlendirme”, 451.

2Mustafa Yakup Diktas, Misk ii Amberden Parfiime: Tiirkiye'deki Koku Kiiltiiriiniin Déniisiimii (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 1-8.

23Diktas, Misk ii Amberden Parfiime: Tiirkiye deki Koku Kiiltiiriiniin Doniisiimii, 3.

P4anonim, Kitdb-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit, ¢ev. Kitab-1 Mukaddes Sirketi (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
2001),Misir'dan Cikig 22-25.
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Sonra RAB Musa’ya soyle dedi: “Giizel kokulu baharat-kara giinliik, on ika, kasni ve
saf glinniik al. Hepsi ayn1 6l¢lide olsun. Bir 1triyatgr ustaligiyla bunlardan giizel kokulu bir

buhur yap.?®
Bunun icin Tanri, senin Tanrin,
Seni seving yagiyla

Arkadaslarindan ¢ok meshetti.

256

Giysilerin tiimii miir,?®® 6d%', tarcin

Kokuyor®®

Dosegime Misir ipliginden

Dokunmus

Renkli ortiiler serdim

Yatagima miir, od

Ve tar¢in serptim.

Haydi, gel, sabaha dek doya doya seviselim
Asktan zevk alalim®®®

Islam dininde kokunun &nemli bir yeri vardir. Islam hukukunda koku siiriinmenin
hiikkmiinii aciklamaya yonelik yapilan degerlendirmeler, kokunun yalnizca estetik bir unsur
degil ayn1 zamanda dini, psikolojik ve tibbi agilardan da 6nemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Tarihsel siirecte peygamberlerden baslayarak farkli topluluklarda giizel
kokular; tedavi, kisisel bakim, ibadet gibi pek ¢ok farkli alanda kullanilagelmistir. Boylece hos
kokularin insanlar tizerindeki farkli dikkat ¢ekici etkilerinin varligindan bahsedilebilir. Ayni
zamanda bu hos kokularin insanlar iizerindeki bir diger etkisi de hafizayr gili¢clendirme
ozelligidir. Kokular dogrudan zihinsel siireclere etki ederek bazi anilarin canlanip bazi
duygularin tetiklenmesine sebep olur. Bununla birlikte bazi kokularin da insanlar iizerinde
nefsani yonleri oldugu da bilinmektedir. Boylece dogada yer alan kokulu bitkiler kullanim

amacina gore li¢ ayr1 grupta incelenir: ilki yalnizca kokusu i¢in yetistirilenler, bir digeri farkl

25 Anonim, Kitdb-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit, Misir'dan Cikis 34,35.

26Calims1 Smyrna agacinin reginesinden elde edilen parfiim ve ilag olarak kullanilan hos kokulu yag
"Daha gok arap yarimadasinda bulunan Od agacindan elde edilen keskin bir esans

B8 Anonim, Kitdb-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit, Mezmurlar 45:7,8.

2% Anonim, Kitdb-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit, Siileyman2in Ozdeyisleri 7:16-18.
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islevler i¢in yetistirilenler, son olarak da hem koku hem de farkli islev icin yetistirilen

bitkilerdir.?%°

Kur’an-1 Kerim’de de cennetteki bazi igeceklerden ve kokularindan bahsedilmektedir.
Miisliimanlar i¢in cennette misk gibi kokan anlaminda “Onun sonu misktir. Iste ona imrensin
artik imrenenler.”?%'Birlesiminde zencefil ve kafurun bulundugu iceceklerin vaat edildigine dair
gecen ayetler ise; “Kuskusuz iyiler de karisimi kdfur olan dolgun bir kadehten

99262 ¢«

icerler. Onlara orada bir dolu kadeh sunulur ki karisimi zencefildir.”?®® Seklindedir.

Hz. Peygamber’in de diinyada sevip deger verdigi seyler arasinda giizel koku
bulunmaktadir. O’nun sadece kisinin kendinin hos kokmasi degil toplumsal alanlarda da hos
kokunun bulunmasina verdigi énem bilinmektedir. Konuyla alakali Restlullah “Sogan ve
sarimsak yiyen mescide yaklasmasin®* buyurarak sogan ve sarimsak gibi kokusu keskin ve
kokusu rahatsiz edici yiyecekleri tiiketen kisilerin bu koku gitmedigi siirece camiye gelerek
orada bulunan cemaatin rahatsiz edilip huzurun bozulmasini uygun gérmemistir. Bununla
birlikte mescitlerin ¢evresindeki evlerin giinliik, miir, sa’ter (kekik) ve yavsan otu gibi kokusu
hos olan bitkilerle tiitsiilenmesini tesvik etmistir.2%® Bu yaklasimi kisinin hem maddi temizligine
vermesi gereken onemi gosterir hem de toplum icinde saygiya dayanan nezaket anlayisinin

gostergesi olarak degerlendirilmelidir.?%®

3.3.1. Koku Siiriinmenin Miistehab Oldugu Durumlar

Hz. Peygamber (s.a.v) giizel arkadasin etkilerini anlatmak i¢in onu hos kokular satan bir
kimseye benzetmistir. “Iyi ve kétii kimseyle oturup kalkan kimsenin misalleri, misk (giizel koku)
tasiyan kimseyle demirci koriigii ¢ceken kimsenin misaline benzer. Misk tasiyan ya sana guzel
kokusundan verir ya sen ondan satin alirsin ya da ondan giizel bir koku koklamis olursun.
Koériik ceken kimse ise ya elbiseni yakar ya da kériigiin kétii kokusunu icine cekersin.”?®
buyurmustur. Bu benzetmede giizel ahlakli dostla beraber olmanin kisiye dogrudan bir giizellik
katacagini hi¢ olmazsa onun olumlu havasindan istifade edebilecegini vurgulamistir. Ayni

sekilde giizel koku saticisiyla bir arada bulunmak ya ondan dogrudan giizel bir koku edinmeye

ya da onun yaydigi hos rayihay: teneffiis etmesine vesile olur. Ote yandan kotii ahlakli

260Ramazan Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 1
(ts.), 40.

2IMutaffifin 83/26.

%2[nsan 31/5.

%3nsan 31/17

%4Eb Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari , Sahih-i Buhari, thk. Bir Grup Ulema
(Bolak/Misir: el- Maatbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, ts.),"Ezan",157 (No0.853).

25Beyhaki, V, 132

26 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 43.

"Miislim, Sahih-i Miislim., “Birrve’s-Sila ve’l-Adab”, 45(No0.2628).
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kimselerle yakinlik kurmak ise kisiye ya dogrudan zarar verir ya da onun tasimis oldugu
olumsuzluklara maruz kalmaya sebep olur. Bununla birlikte koku siirinmeye dair ayrintili ve
durumlara gore degisen bazi fikhi hiikiimlerde mevcuttur. Bu hiikiimler 6zellikle ibadetlerle

baglantili durumlarda daha da énem kazanir.?®®

3.3.2. Koku Siiriinmenin Miistehap Olmadig1 Haller

Koku siiriinmenin caiz olmadig1 durumlar arsinda ihram 6ncesinde kisinin viicuduna
stirdiigii koku, thramli iken kullandigr koku ve kadinin vefat eden esinin ardindan iddet

bekledigi halde iken kullandig1 koku dinimizce uygun goriillmemistir.2°

3.3.3. ihrama Girmeden Evvel Koku Kullanimi

Islam’da ihram &ncesinde bedene ve kiyafete siiriilen koku ayri kabul edilerek
hiikiimleri de farklilik gostermektedir. Mezheplerin ortak goriisiine gére ihram Oncesinde
elbiseye koku siirlinmenin caiz olmayisidir. Hanefi mezhebine gore ihram Oncesinde viicuda
stiriilen koku ile elbiseye siiriilen koku farkli hiikiimlerde ele alinmistir. Yani elbiseye siiriilen
koku ve bedene siiriilen koku birbirinden farkli ele alinmistir. Elbiseye siiriilen kokunun
sonradan kalicilig1 uzun siirecegi i¢in miinasip goriillmemistir. Bedene siiriilen kokunun ise ter
ile birlesip viicuda bulagma ihtimali oldugu i¢in fidye verilmesi konusunda mezhepler arasi

ihtilaf olmustur.?’°

Ayn1 zamanda ihrama girmeden 6nce hac ve umre i¢in giden insanlarin viicuduna veya
elbisesine giizel koku siirmesi ciz oldugu hakkinda imam Gazali goriis bildirmistir. [hraml
hale geldikten sonra oncesinde siiriilen kokunun bedeninde veya Ortiisiinde kalmas1 herhangi
bir sakinca dogurmayacagini belirterek rivayetlerde, Restl-1 Ekrem’in (s.a.v.) ihrama girdikten
sonra daha Once siirdiigli miskin parlak izlerinin goriildiigiinii aktarmigtir. Bu durumun da

ihramdan &nce koku siiriinmenin siinnet olduguna isaret edildigini bildirmistir.2’t

3.3.4. ihramh iken Koku Kullanimi

Ihraml1 iken koku siiriinmek yasaklanmstir. Peygamber (s.a.v) bu durumu “/hram, yani

hac sag ve sakalin daginik ve kirli olmasidir.”?’? Hadisi ile sabitlemistir. Alimlerde hadislere

28 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 42.

269K oku kullaniminda ki bu sayilan maddeler disinda Hanbeli mezhebinde hac ibadetine benzetildigi icin itikaf
esnasinda tevazuya muhalif oldugu icin istiska (namaz1) amaciyla araziye ¢ikmadan evvel koku siiriinmek mekrul
goriilmektedir.

210Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 44.

2 Gazali, IThyd-u Uliimiddin, 295.

212[pn Mace, Siinen, "Mendsik", 6.
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dayanarak hac ve umre ibadetlerini yaparken koku siirinmenin mekruh oldugu hakkinda

ittifaka varmislardir.?’®

Nitekim ihrama girerken hacilarin kalben niyet etmeleri yeterlidir. Ancak niyeti dille
ifade edip telbiye getirmek slinnet kabul edilmistir. Boylece niyet ve telbiye ile ithrama giris
tamamlanmis olur. Bunun ardindan kisi, dua ederek Allah’a yonelir ve sOyle igtenlikle yakarista
bulunur: “Rabbim! Niyet ettigim bu hacci bana kolaylastir ve kabul eyle. Etim, kemigim,
kanim, damarlarim, iligim ve tiim varligimla sana yoneldim. Senin rizan ugruna kadin, koku ve
dikisli elbiseyi kendime haram kildim.” Bu ifadeler, kulun ihramla birlikte artik tamamen
diinyevi baglardan siyrilip yalnizca Allah’a yoneldigini sembolize eder. Ayni1 zamanda hacilarin
thraml1 iken kokuyu kendilerine haram kilmasi kokunun ihramli iken mekruh oldugunun da bir

gostergesidir.2’

Islam Hukuku’nda alimler arasinda da ihramli iken koku siiriinme miktari, zaman1 hatta
hac ve umrede iken vefat eden kimsenin 6liimiinden sonraki kullaniminda hiikiimler farklilik
gostermekle birlikte Din Isleri Yiiksek Kuruluna gore ise; ihramli olan kisilerin ihram siiresi
boyunca koku kullanmalar1 dinen uygun degildir. Eger ihramli bir kimse, viicudunun tamamina
veya uzvunun biiyiik bir kismina koku siirerse bu durumda ceza olarak bir koyun veya keci
kesmesi (dem) gerekir. Ancak koku bir uzuvdan daha az bir yere uygulanmissa, bunun
karsiliginda bir sadaka miktar fitre vermesi yeterli olacaktir. Kokulu sabun ve 1slak mendil gibi
tiriinler temel olarak temizlik amaciyla tiretilmekte olup ig¢erdikleri koku ikincil bir 6zelliktir.
Bu sebeple ihramli iken kokusuz mendil {irlinlerinin tercih edilmesi 6nerilmekle birlikte, bu tiir

koku iceren iiriinlerin kullanim1 herhangi bir ceza gerektirmemektedir.?"

Hac ve umre ibadetlerini yerine getirmek i¢in hazirlik edenler ihrama girmeden once
viicutlarina koku stiriinmeleri siinnet olarak kabul edilmistir. Bu konuda fakihler arasinda goriis
birligi (icma) bulunmaktadir. Ancak kokunun etkisinin ihram sonrasina sarkmasi durumunda
bunun hilkmi mezhepler arasinda farkli degerlendirilmistir. Ozellikle EbGiHanife, EbQY Gsuf
gibi Hanefl fakihleriyle birlikte Safii, Hanbeli ve Zahirt mezhebi alimleri, ihrama girdikten
sonra kokunun bedende kalmaya devam etmesinin caiz oldugu kanaatindedir. Bu goriis, Hz.
Aise’den aktarilan sahih bir rivayete dayanmaktadir. Rivayete gore Hz. Aise (ra), Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ihramdan once giizel koku siirdiigiinii ifade etmektedir.2’® Yani siiriilen

kokunun etkisi ihram sonrasinda da varligini devam ettirecegi i¢in bir sakinca goriilmemistir.

213 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 45.

214Gazali, Thyd-u Ulimiddin, 295-296.

2Diyanet Isleri Baskanlhig1, Fetvalar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2018), 323.
218Buhari, Sahih-i Buhari, "Gusiil", 14(No.270).
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Bu hadisin farkli varyantlari, hadis kaynaklarinda yer almakta ve bu mezheplerin goriislerini

desteklemektedir.?’’

Imam Muhammed’in gériisii de ilk basta boyledir sonrasinda fikir degistirmistir. Sebebi
ise kokuyu bolca kullanip diger hos karsilanmayan seyleri insanlarin yapmasi sonucu koku
siiriinmeyi de kerih karsilamistir. Imam Malik ise ihram sonrasinda kokusu kalacak bir koku
stirinmek mekruhtur. Bu durumu baska bir hadisle desteklemektedir. Sebebi ise bu sekilde
cubbesinde koku bulunan bir bedevinin hac hakkinda soru sormasi {izerine Peygamber (s.a.v)
vahiy gelmesini bekler ve gelmez sonrasinda ResUlullah bedeviyi yanina ¢agirtarak, ciibbesini
cikartip iizerindeki kokudan arinmasim isteyip, hac i¢in ne yaptiysa aynisini da umre ig¢in
yapmasini istemistir.2’® Sonrasinda Hz. Peygamber’e vahiy gelmistir. Hanefilerin bu durumu
delil kabul etmemelerinin sebebi ise bedevi ya ¢ok asir1 koku siiriinmiistii yahut vers?’®, hos

280

olmayan bir koku vardi tizerinde“®” olmasidir.

3.3.5. Kadimin iddet Bekler Halde iken Koku Kullanmasi

Islam’da esinin vefatinin ardindan iddet siiresi igerisinde kadmin koku kullanmasi
alimler tarafindan ittifakla caiz goriilmemistir. Nitekim Ummii Habibe babasi EbdSiifyan’in
vefatindan 3 giin sonra koku siiriinmiis ve bu durumu ise kendisinin koku siiriinmeye ihtiyact
olmadigini fakat Hz. Peygamber’den “Allah’a, Allah Resulii’ne ve ahiret giiniine inanan bir
kadwmin herhangi bir 6lii i¢in ti¢ giinden fazla ihdddi (siislenmeyi ve koku siiriinmeyi terk etmesi)
helal olmaz. Ancak (bu siire) kocas: élen icin dort ay on giindiir.”?®! hadisini isittigini rivayet
etmistir. Bu yasak ise sahih evlilik gerceklestiren esler arasinda gecerlidir. Kadinin esinin
vefatinin ardindan hemen siislenmesi, koku siiriinmesi hem es ayriligindan dolay1 iiziintii ile
bagdagsmaz hem de kendisine evliligin haram oldugu zaman dilimi igerisinde erkeklerin

kendisine yaklagmasina sebebiyet verecegi icin koku kullanimu ittifakla yasaklanmugtir.?8?

3.3.6. Bayram ve Cuma Namazlarinda Koku Kullanimi

Giizel kokular, kisisel temizlik ve bakimin disa yansiyan gostergelerinden biridir. Ayni
zamanda rahatsiz edici kokularin bastirlmasinda da énemli islev goriirler. islam toplumunda
ozellikle toplu ibadetlerin gerceklestirildigi Cuma namazi gibi 6zel zamanlarda, hos kokular

kullanmak tesvik edilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Cuma namazina gitmek

217 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 44.
28Miislim, Sahih-i Miislim, "Hac", 6.

2%Genelde Yemen’de yetisen sar1, kokulu bir ot cinsi.

280 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 44.
21Buhari, Sahih-i Buhari,"Cenaiz", 30.

282 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 47.
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isteyen kisi gusletsin, eSer giizel kokusu varsa onu da siiriinsiin.”?® tavsiyesi dikkat ¢ekicidir.
Fikih alimleri bu hadiste gegen emir kalibin1t mendub olarak yorumlamis ve dolayisiyla Cuma
namazina hazirlik kapsaminda giizel koku siiriinmenin dinen tesvik edilen bir davranis oldugu
sonucuna varmislardir. Ayni1 hitkkmiin bayram namaz i¢in de gecerli oldugu fakihler arsinda
genel kabul goriilmiistiir. Ote yandan bazi limler, bu siinnetin kisith bicimde terk edilmesini
bid’at derecesinde bir ihmal olarak degerlendirmistir. Bu yaklasim, giizel kokunun sadece

estetik degil, ayn1 zamanda dini bir hassasiyetin pargasi olarak goriildiigiiniin bir ifadesidir.?*

Bayram ve Cuma namazlar1 Miisliimanlarin topluca ibadet ettikleri ayn1 zamanda
Miisliimanlarin birliklerinin kuvvetlendigi 6nemli zaman dilimlerinden biridir. Bu 6zel ibadet
ortamina uygun bir sekilde hazirlanmak, kiginin bireysel temizlik ve bakimina 6nem vermesi
Islami edep cercevesinde degerlendirilen bir tutumdur. Ozellikle cemaatin huzurunu ve
ibadetteki husiyu bozacak tutum ve davranislar, Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan hos
karsilanmamustir. Nitekim ¢esitli hadis kaynaklarinda, Restlullah’in rahatsiz edici kokulara
kars1 hassas davrandigi ve bu konuda uyarilarda bulundugu ifade edilmektedir. Bunlardan biri
de keskin kokulu yiyecekler (6zellikle sogan ve sarimsak) tiikketen kisilerin mescide gitmeden
once bu duruma dikkat etmeleri gerektigine dair tavsiyesidir. Bu uyar1 bireyin ibadete
hazirlanirken sadece fiziksel degil sosyal hassasiyet bakimindan da duyarli olmas1 gerektigini

gdstermektedir.?

Cuma giinii glinliniin Miisliimanlar i¢in 6zel bir giin olmasi o giiniin ve Cuma namazinin
da Miisliimanlar i¢in kiymetli bir yeri vardir. Ve bu vakit i¢in 6zel bir hazirlik yapilmasi tavsiye
edilmistir. Bu hazirlik ii¢ temel unsurla gerceklesmektedir: temiz elbise giyinmek, bedenin ve
dis goriiniisiin temiz olmas1 son olarak ta gilizel koku siiriinmek. Bdylece insan hem diger
insanlar igerisinde temiz ve nezih goriiniir hem de Allah katinda ibadetine gereken saygiy1

gdstermis olur.?8

Bazi selef alimleride, Allah Teald’nin hazinelerinde kullarina bahgsettigi riziktan daha
fazla liituflarin da var oldugunu belirterek, 6zellikle persembe aksami ile cuma giinii yapilan
dualarda bu ikramlarin ihsan edildigini ifade etmislerdir. Bu sebeple miiminler, daha persembe

giinliinden hazirliga bagslar; elbiselerini temizler, giizel kokular siiriiniir ve cuma namazina erken

283Ebf Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki (Daru
Thyai’1-Kiitiibil Arabiyye, ts.), "Tkametii's-Salavat", 83(No.1098); Cuma namazinda koku siiriinme ila alakali
baska hadisler igin bkz: Buhari, Sahih-i Buhari; Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, "Cuma",
6(No. 883); Ebu Davut, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.),
"Teharet", 128(No. 344).

284 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 43.

25 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 43.

26Gazali, Thyd-u Ullimiddin, 32.
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saatlerde gidebilmek icin islerini diizenlerler. Boylece bu cuma vaktini hem zahiren hem de

batmen en giizel sekilde karsilamaya gayret etmis olurlar.?’

3.3.7. Giinliik Hayatta Koku Kullanimi

Hz. Peygamber (s.a.v) Miisliimanlarin giizel koku kullanmasini tavsiye etmis ve giinliik
kullanimda da silinnetleriyle tesvikte bulunmustur. Koku siiriinmeyle alakali birgok rivayette
bulunmus ve bu rivayetlerin bir kismi1 giizel koku kullanmanin sadece hos bir adet degil ayni
zamanda tesvik edilen bir davranis oldugunu ortaya koymustur. Ozellikle giizel koku
stirlinmenin peygamberlerin ortak stinnetleri oldugunu bildiren hadisler bu uygulamanin da dini
temele dayandigini acik¢a gostermektedir. “Dért sey peygamberlerin siinnetlerindendir: giizel
koku kullanmak, evlenmek, misvak ile dis temizligi yapmak ve hayd sahibi olmak. "%
Seklindeki rivayet bu anlamda dikkat ¢ekicidir. Ayrica Hz. Peygamber’in: “Bana diinyanizdan
ii¢ sey sevdirildi; kadinlar, giizel koku ve géziimiin nuru namaz"*®° hadisi, kokunun Peygamber
nezdindeki yerini vurgular niteliktedir. Bu ifadeler dikkate alindiginda islam hukukunda giinliik
hayatta da koku siirinmenin bazi hallerde haram ve caiz olmadig1 vaziyetler disinda temel

hiikmii miistehap, yani tesvik edilen bir davranis olarak degerlendirilir.?%

Hos koku, Islami gelenekte erkek ve kadin icin farkli sekillerde tavsiye edilmistir.
Erkekler i¢in tercih edilen, kokusu yogun fakat rengi belli olmayan esanslardir. Kadinlar i¢in
ise, Ozellikle disar1 ¢ikarken, rengi belirgin olan fakat kokusu hafif kokular daha uygun
goriilmiistiir. Bu ol¢iiye dair hadislerde isaretler bulunmakta, bdylece kokunun hem edep hem
de Islami o&lgiiliiliikle iliskilendirildigi anlasilmaktadir. Nitekim Imam Safii, temiz elbise
giymenin insana zahmetini hafiflettigini, giizel koku siirlinmenin ise akli ¢ogalttigini, zihni
actigin1 ifade ederek kokunun insanin hem ruhuna hem de hayatina olumlu etkisine dikkat

cekmistir.?%

Koku siiriinmenin genel anlamda miistehap olusunu bildiren rivayetlerin yaninda,
kadinlarin ve erkeklerin giinliik yasamda da hangi sartlarla koku kullanabilecegi hakkinda sinir
Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan acikliga kavusturulmustur. Bu baglamda yer alan bir hadiste,
erkek ve kadin kokularinin birbirinden ayirt edici nitelikte olmasi gerektigi vurgulanmistir:

“Erkeklerin kullandigi koku renksiz ve agir; kadinlarin kullandigi ise renkli ve hafif olur.” Bu

87Gazali, Thyd-u Uliimiddin, 30.

28Eb{i Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebi Hacir
Muhammed Said Besylni (Beyrut: y.y., 1405/1985),(No. 23581).

29Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai Nesai, Siinen, thk. Hasan Abdulmenam Selbi (Beyrut:
Miiessisetii’r-Risale, ts.), "Isratii'n-Nisa" 1(No0.8836).

20Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 42.

P1Gazali, Thyd-u Ulimiddin, 32.
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ifadenin 1s181nda, kadinlarin dis ortamlarda fark edilecek 6l¢iide keskin kokular siirtinmelerinin
dinen uygun olmadig1 anlagilmaktadir. Zira disarida bir baskasinin dikkatini ¢ekecek sekilde
koku kullanmak, ahlaki bir sakinca dogurabilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), “Bir kadin
koku siiriinerek bir toplulugun yanina ¢ikar ve onlar onun kokusunu hissederse, o kadin zina
etmis gibidir.?®? buyurarak bu hassasiyeti vurgulamistir. Fakihler, bu tiir rivayetlerde gegen sert
ifadeleri, kokunun cinsel arzulari uyandirma potansiyeline dikkat ¢ekmislerdir. Dolayisiyla
“zaniye” ifadesinin mecazi anlamda, toplumun iffet algisin1 zedeleyen davraniglara yonelik
uyar1 oldugunu belirtmislerdir.?®® Bu yorum, sebep-sonug iliskisi ¢er¢evesinde hadisin bir

degerlendirmesidir.?%*

3.4. MEVLANA’NIN KOKU HAKKINDAKI GORUSLERI

Sark-Islam edebiyatinin en nadide isimlerinden bir olan Mevlana, derin bir irfanin
zengin bir kiiltiirel mirasin tasiyicisidir. Onun eserleri kainata, varliga ve insan hayatina dair
pek cok unsuru barindiran giiclii bir icerik yelpazesine sahiptir. Mevlana kaleme aldig:
metinlerde hem kendi doneminin hem de farkli donem insanlarina seslenmis ve sanatkarane bir

{islup benimseyerek edebi sanatlardan siklikla yararlanmistir.?%

Koku yalnizca maddi bir uyarici olarak degil, ayrica manevi bir anlam tasiyan unsurdur.
Bu anlayis ¢ercevesinde bircok sOfinin ayet, hadis ve hikmetli sozleri kokularindan
tanidiklarina dair halk arasinda birgok menkibe vardir. Ayrica bazi menkibelere gore salih
zatlarin kabirlerinden hos kokularin yayilmasi gibi anlatilar kokunun yalnizca fiziksel uzuvlarla
algilanan bir unsur olmasmin disinda metafizik boyuta da sahip olabilecegi gercegini
destekler.?®® Mevlana’nin bir beyitinde gecen, “Kibir kokusu, tamah kokusu soz séylerken sogan
gibi kokar.”?®" ifadesi de bu anlayisa isaret eder. Mevlana, yaptigimiz her fiilin, iyi ya da kétii
olsun kendine 6zgii bir kokusu bulundugunu tasavvufi anlayista sik¢a dile getirir. Ibadetler,
hayir ve hasenat gibi giizel ameller, giil ya da sebboy gibi hos kokularla 6zdeslestirilirken;
glinahlar ve kotli davramiglar ise sogan veya sarimsak gibi rahatsiz edici kokularla
sembollestirilir. Ancak insan ¢ogu zaman kendi yaptiklarinin farkinda olmadigi gibi bu
eylemlerin biraktig1 manevi izleri ve kokular1 da idrak edemez. Buna karsilik meleklerin ve
manevi sezis kabiliyeti yiiksek olan ariflerin bu goriinmeyen kokular1 fark edebildiklerine

inanilir.2%8

292Nesai, Siinen, "Zinet", 43(No. 9361).

2931bn Kudame, Ibn Kudame EI Mugni cl, 2007, 286.

294 Araz, “Islam Hukukunda Koku Siiriinmenin Hiikiimleri”, 43.

25Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 153.
2%6Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 153.
27Rimi, Mesnevi. cilt 1, beyit 166.

28R (imi, Mesnevi, 348.
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Kelimelere mecazi anlamlar yiikleyerek derinlik kazandiran Mevlana, sembolik dili
ustalikla kullanmigtir. Bu baglamda eserlerinde dikkat ¢eken mecazlardan biri de “koku” dur.
Ozellikle Mesnevi ve Divan-1 Kebir’de yer alan ¢ok sayida beyitte “koku” farkli anlam
diizeylerinde karsimiza ¢ikar. Mevlana’nin kokuya sadece fiziksel bir uyarici olarak degil, ¢ok
katmanli bir manevi anlam alan1 olarak yaklastigi goriilmektedir. Onun bu metaforu nasil

anlamlandirdigina dair baz1 6rnekler, bu derinligin izlerini sunmaktadir.?%

3.4.1. Koku Bir Seyin Ozii, Hikmeti ve Sirridir

Koku her seyin 6ziinli ve simgeler, hakikati i¢in bilgi verir. Mevlana bunu su beyiti ile
ifade eder “Her bir giil ki iceride kokucu olur, o giil, esrdar-1 giilden soyleyici olur>*° Goniilde
yetisen her bir marifet ¢igegi, latif kokularla ruha dokunur ve tasidigi sirlar adeta ruhun isitme
alanina fisildar. Koku sadece duyusal bir uyarici degil; ayn1 zamanda bir varligin mevcudiyetine
isaret eden metafiziksel bir nisandir. Nasil ki giil kokusu orada giiliin bulunduguna ve onun
kendisine has mahremiyetine delalet ediyorsa ayni sekilde marifetin kokusu da o bilgeligin
varligint ve igsel hakikatini haber verir. Boylece Mevlana, Marifetullah’1 yani Hakk’1 bilme
bilgeligini bir giile benzeterek bu giilden yayilan kokularin ise dogrudan o marifetin ta kendisi

oldugunu ifade etmistir.3*

Baska bir beyitte ise “Dil tencereye benzer, kipirdadi da kokusu duyuldu mu icerisinde
ne pisiyor anlarsin” 3% der. Yani Mevlana dilin insanin i¢ diinyasinin bir yansimasi oldugunu
vurgular. Tencere insanin kalbini, i¢indeki yemek ise kalpte pisen diisiince ve duygulari;
tencerenin kapagi ise dili temsil eder. Tencerenin kapag kipirdadiginda nasil ki yemegin kokusu
disar1 ¢ikarsa, insanin dili de konustugunda o kisinin kalbindeki niyet ve diislinceleri digar

¢ikarir. Bu benzetmeyle dilinde koku gibi ait oldugu varligi disar1 yansittigimni goriiyoruz. 3%

Tasavvufi diisiincede, kalp temizligi ve niyetin saflig1 onemlidir. Mevlana bu beyitinde
dilin kontroliiniin kalbin kontroliiyle miimkiin oldugunu ima eder. Eger kalp temizse dilde giizel

s0z sOyler. Ancak kalpte niyet kotii ise bu dilin ifadeleriyle karsiya yansir.

3.4.2. Koku Rehberdir

Koku var olan seyin habercisi oldugu gibi kilavuzlukta yapar. Yani giil kokusu aslinda

giil bahgesinin rehberidir, ona ulagsmada bir kilavuzdur. Mevlana bu durumu su beyitte ifade

29Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 151.
300R(imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 2052.
301Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 154.
302R{imi, Mesnevi. cilt 6, beyit 4894.
38Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 154.
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eder; “Koku sana kilavuzdur, yol gostericidir. Seni sonsuzluk cennetine ve kevser irmagina
kadar gotiiriir.”®** Mevlana’nin 6gretisinde ilahi bilginin (marifet) kokusu, mii’mini manevi
yolculuga ¢ikaran rehber niteligindedir. Bu kutsal rayiha insan ruhunu ebediyet bahgelerine ve
Kevser’in berrak sularina kadar gétiiriir. Zira koku, varligin 6ziinii ve hakikatini en saf haliyle
yansitan bir remizdir ve ilahi marifetin kokusu sadece bir isaret degil hakikatin kendisine
gotliren bir pusuladir. Nasil ki bir rehber yanindakileri gotiirdiigii yerin kutsiyeti nispetinde
itibar goriir ise bu manevi kokuda kaynagi olan hakikate ulasmak isteyenler i¢in takip edilmesi

gereken bir izdir.3%®

Nitekim yine Mesnevi’de “Ey mii’min, sen géniilden Allah’a yalvar da o kuku seni alsin
cennete gotiirsiin! Giil kokusu giil bahgesinin kilavuzudur.”®® diye gecer. Yani insan bazi
zamanlar cevresinde koku verecek bir sey olmasa da kokuyu hisseder. Bu manevi alemden
gelen bir kokudur. Misal Peygamber’e (s.a.v) salavat getirdigimiz zaman yahut O’nu andigimiz

zaman hissedilen giil kokusu. Bu gibi kokular manevi hal ve ruhi kokularidir.3%

Mevlana, Fihi Ma Fih adli eserinde hakikatin izini sliren insanin maddi degil manevi
yola yonelmesi gerektigini veciz bir benzetmeyle aciklar. Ona gdre misk, yani asil olan cevher,
hakikatin kendisini temsil ederken; miskin kokusu, bu hakikatte tasan gecici bir isaret, bir
yansimadir. Eger kisi yalnizca kokuyla yetinmeyip onun kaynagina ulasmak isterse dogru bir
arayis icerisinde demektir. Fakat kokunun cazibesine aldanip onu nihai hedef olarak benimserse
kalic1 olmayan bir seye baglanmis olur. Mevlana’ya gore gercek bahtiyarlik, kokunun pesinden
giderek onu var eden miski bulmak; yani gegici tezahiirlerin 6tesine gegerek hakikatin 6ziine

ulasabilmektir. 3%

3.4.3. Hakikat Kokusunu Ulasabilmek I¢cin Burun Gereklidir

Mevlana’ya gore “Kokusu olmayan her bir kimse, burunsuz olur. Dini olan koku, asil
kokudur.3% Yani hakiki koku diinyevi degil manevi bir nitelik tasir. Mevlana’ya gore kisinin
tasidig1 gergek koku dindarlig1 ve manevi olgunlugudur. Eger bir insanda bu manevi koku yoksa
o kisi hakikati anlamaktan mahrum olur. Buda onun burunsuzluguna dalalettir. Bu durumda
burun, manevi sezgi ve idrakin bir sembolii haline gelir. Manevi kokuyu ulagabilen kimse

hakikate ulagmis demektir. O kokuyu alamayan ise bu hakikat yolculugunun disinda kalir.

304RGimi, Mesnevi. cilt 1, beyit 1901.

35Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 154.

S06R (imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 2215.

S07R{imi, Mesnevi, 697.

3%8Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, gev. Ahmet Avni Konuk (Insan Yaymlari: Insan Yayinlari, 2000), 56.
309R{imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 449.
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Mevlana manevi kokulara ulagsamayan insanlarin yalnizca sekli bir buruna sahip
olduklarini su beyit ile dile getirir. “Burnuna gaybtan koku gelmedikge, burundan baska bir sey
gorebilir misin hi¢? Soyle!” 3° Tasavvufi anlamda “ilahi esrar” yani ilahi sirlar, herkesin hemen
ulasabilecegi agik ve goriiniir sirlar degil, kalp goziiyle sezilmesi gereken derin manalardir. Bu
sirlar sadece akildan ziyade ruhun, kalbin ve manevi duyularin da katilimiyla kesfedilir. Yani
burada gegen koku, tasavvufi anlamda onemli bir metafordur. Goriilmeyen ama duyulan,

sezilen, insan1 harekete geciren bir simgedir.3!

3.4.4. Koku Alabilmek ve O Kokuya Ulasabilmek Nasip Isidir

Mevlana kokunun var olan bir seyin 6ziliniin, igeriginin habercisi oldugunu sdyler. Yani
bir yerde koku varsa o kokunun geldigi yerde onun asl vardir. Mevlana bu olay1 su beyiti ile
orneklendirir. “Ne mutlu olmeden evvel élene; yani bu asmanin aslindan koku alana”®? kendi
varligimni asip, Allah’in esma ve sifatlarinin birer yansimasi olarak goren kisi bu alemdeki
suretlerin otesinde ilahi tecellileri sezmeye baslar. Mevlana’nin asma ¢ubugu benzetmesiyle
ifade ettigi bu anlayista, “kokuyu almak” mecazi mahlukatta zuhur eden esma-i ilahiyyeyi kalbi
bir idrakle fark etmek anlamina gelir. Bu fark edis duyularla degil arinmis bir goniille miimkiin
olur’t®

“Akil cesede; ‘Ey cansiz’der, ‘Doniip gidecegin denizden bir koku aldin mi? o hakikat

/> 3% yine Mevlana bu beyitinde, akilin bedene hitap ederek su

denizinden bize bir haber ver
soruyu sordugunu imgeler; “Hakikatin sonsuz denizine dogru yola ¢ikarken oradan bir koku
aldin m1? Burada koku, mecazi anlamda ilahi hakikatin bir temsilcisidir. Kokuya ulagmak
herkesin erisemedigi bir nasip isidir. Ciinkii bu koku sadece goniil goziiyle bakanlara ve kalp

g0zii acik olanlara sunulur. Beyit manevi yolculukta nasibin ve ilhamin 6nemine isaret eder.

3.4.5. Renk ve Koku: Gegici Diilnyanin Disa Vuran Sembolizmi

Mevlana pek ¢ok beyitinde koku ve renge deginmistir. Bu ikilinin pekte 6ncelenmemesi
gereken, pesine giden insanlar1 tutkulariyla esareti altina alan ve bunlarin diinyalik birer simge

olduklarin1 vurgulamistir.

Yine Mevlana baska bir beyitinde; “Irmagin igine gel, testiyi tasa vur. Kokuya ve renge

ates vur” 3% diyerek salike yapilan ¢agriyla hakikate ulasmak icin bedeni arzularin ve nefsin

310R(imi, Mesnevi. cilt 1, beyit 3771.

31Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 155.
312R(mi, Mesnevi.byt 460.

$13Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 155.
$14R0Gmi, Mesnevi.byt 1627.

$15R{(mi, Mesnevi.byt 4076.
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kirilmasi gerektigini vurgular. Irmak ilahi alem ve ruhlarin semboliiyken testi nefsi temsil eder.
Testiyi kirmak ise diinya ile olan baglarin kesilmesi anlamina gelmektedir. Renk ve koku ise bu
diinyanin cazibeleridir. Onlara ates vurmak manevi alemde benligi yakip gegcici olami terk

etmektir.316

3.5. GOMLEKTE SAKLI KOKU: MEVLANA’DA HZ. YUSUF’UN TEMSILI

Kur’an, Yasuf kissasii “kissalarin en giizeli” olarak nitelendirmektedir.®!’ Aym
zamanda bu kissa biiyiik 0l¢lide sembol ve metaforlarla oriiliidiir. Ytsuf Stresi’nde yer alan
ayetler, hem Hz. Peygamber’in gaybi bilgiye dair idraki agisindan hem de insan ruhunun
imtihanmi yansitmasi bakimmdan 6nem tasir.3'® Tasavvufi diisiincede bu kissa, hakikat
arayisinda olan sufilerin rehberi olarak goriiliir; zira sifi, yaratilmislarin ardindaki hakikati
kavrayabilmek i¢in c¢esitli sikintilar ve manevi disiplinler i¢inde kendini sinar. Riyazet ve
miicahede yoluyla kalbi diinyevi ilgilerden arindirmaya ¢alisir, bdylece masivadan uzaklagarak
Allah’a yonelir. Yasuf kissasi, bu agidan sadece tarihi veya edebi bir anlat1 degil, stfiler i¢in
manevi yolculugun sembolik bir haritas1 haline gelmis; her karakter, her olay ve her imge, i¢sel
bir ders ve rehberlik mesaj1 tasir. Bu nedenle kissa, stfiler arasinda derin bir tasavvufl anlam

kazanmus ve farkli yorumlarla hakikat yolundaki miirsitlerin 6gretilerine 151k tutmustur.31°

Mevlana’da, eserlerinde Kur’an’da sik¢a gecen ve oldukea bilinen kissalardan biri olan
Hz. Yusuf kissasina olduk¢a bagvurur. Bu anlatimda 6zellikle “Yusuf’un gomleginden yayilan
koku” metaforu varlikta tecelli eden hakikatin anlatim formunda sembolik bir rol iistlenir.
Mevlana, kokuyu cogunlukla ‘“hakikatin ve ilahi giizelligin izini tasiyan bir igaret” olarak
degerlendirir. Bu baglamda Yusuf’un kokusunu da siradan bir koku olarak degil dogrudan ilahi
kokunun bir temsilcisi olarak degerlendirir. Bu koku manevi korlik yasayan goniilleri
uyandiran, marifet sirlarin1 ruha fisildayan bir irfan lisanidir. Ayn1 zamanda bu manevi kokuya

ulagabilmek icin Yakup gibi onun agkiyla yanip tutusmak gerekmektedir.3?

3.5.1. Hz. Yusuf’um Kendine Has Var Olan Kokusunun Anlami

Islami gelenege gore “Hz. Yosuf’un gdmleginin kokusu”, Hz. Peygamber’in “goz
aydinligim namazdadir” hadisinde de isaret edilen manevi huzur ve ilahi kokuyla

iliskilendirilmistir.®?'Y akub’un gdzlerini yeniden goriir hale getiren bu koku, aslinda kalp gozii

318Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 155.

317Ayette “Sana bu Kur’an’i vahyetmeklekissalarmen giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha 6nce sen bunlardan
habersiz idin.” Buyurulmaktadir. Ytisuf, 12/3.

318Ayette “Iste bu kissa, gayb haberlerindendir. Onlar tuzak kurmak iizere ittifak ettikleri zaman sen onlarin
yaninda degildin.” Buyurulmaktadir. Yasuf 12/102.

319Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 156.

320Giiclii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 151.

Dilaver Giirer, Fiisiisu 'l-Hikem Ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri II (1stanbul: Gelenek Yayincilik, 2010), 126.
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kapanmis ve hakikati goremeyen insanlarin da ruhi bir sifa kaynagidir. Kur’an’da zikredildigi
tizere Ylsuf (a.s.), gdmleginin bu 6zelligine dikkat ¢ekerek. “Siz benim su gomlegimi gotiiriin
de babamin yiiziine siiriin, bununla gozleri agilir.”®*? buyrulmustur. Yakub’un ¢ok uzak
mesafelerden evladina has bu 6zel kokuyu alabilmesi, onun derin askinin ve manevi
hassasiyetinin bir tezahiirii olarak yorumlanmistir. Mevlana’da, eserlerinde bu sembol
tizerinden Yusuf’un gomleginin kokusunu detayli bigimde agiklamis, bu kokunun kimler
tarafindan hissedilebilecegini ortaya koymustur.3?® Ona gore Yakub misali bir goniil tasiyan,
yani ask ve sabirla yogrulmus olan kimseler bu ilahi kokuyu duyabilir. Dolayisiyla bu koku,
yalnizca Mevlana’nin eserlerinde degil, tasavvufl derinlik tasiyan bircok irfani kaynakta da

ilahi hakikatin bir sembolii olarak dile getirilmistir.3?*

Mevlana’nin Mecdlis-i Seb’a’sinda da Ytsuf’un kokusu, somut bir nesne olmaktan 6te,
derin tasavvufl anlamlar tagiyan bir metafor olarak kullanilir. Bu metafor, ilahi hakikatin ve ruhi
farkindaligin sembolii olarak yorumlanabilir; tipki kokunun yalnizca onu arayan ve hazir olan
goniiller tarafindan hissedilebilmesi gibi, hakikate erisim de ancak armnmis kalpler igin
mimkiindiir. Yani Y@suf’un kokusu, Mevlana’ya goére, manevi bir yolculukta Allah’a
yakinlasanlarin ruhunda aciga ¢ikan bir isarettir ve metafor aracilifiyla okuyucuya, hakikate

yonelmenin incelikleri anlatilir.:
Yasufumun kokusu duyuldu mu, kor olanin gézii agilirgider.
A goniil, neden denizden ayrildin? Oylesine denizden ayrilir mi adam?

Denizden ayrilip karaya diisen balik, cabucak tekrar oraya kavusmak icin cabalar,

cirpinirdurur.
Birisi ask denizine karsi, goniil neden boyle cosar, delidivane kesilir derse
Sen cevap ver de de ki: Katre denizin Ozlemiyle kararsiz bir hale gelir, pervasiz kesilir.

Gene cevap ver de de ki: Zerre, giinesin karsisinda saskin bir hal alir, gériinmez olur

gider.®?®

Mevlana’nin “Kétii koku gozii karartir; Yasuf kokusu, goze yardim eder”®?® bu
beyitinde tasavvufi bakis a¢isinda insanin mesgul oldugu fiiller, goériinmeyen aleme de

yansimaktadir. Haram ve gayr-i mesru islerle ugrasanlarin varliindan manevi kirlenmeyi

322y1suf, 12/93.

32Y{suf'un kokusu Kur’adn’da “Gergekten ben Yisufun kokusunu aliyorum” (Ydsuf, 12/94.) Ayetinde
zikredilmektedir.

$4Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 157.

325Celaleddin-i Rimi Mevlana, Mecdlis-I Seb’a, ed. Nuri Simsekler, ¢ev. Abdiilbaki Golpmarli (Konya, 1965), 12.

326 Ahmet Avni Konuk, Menevi-i Serif Serhi, ed. Mustafa Tahrali (Istanbul: Kitabevi, ts.), byt 1933.
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andiran kotii kokular yayilir; bu kokular, yalnizca ruhu degil, bedeni de olumsuz etkileyen
hastaliklarin kaynagi kabul edilir. Boyle kimselerin gozleri, maneviyat1 idrak etmek yerine
kararmaya ve hakikati géremez hale gelmeye yiiz tutar. Nasil ki ilahi kokular insanin i¢
diinyasini parlatip bakisina derinlik kazandiriyorsa, giinah ve yasaklar da hem bedensel hem
ruhsal agidan yipratici bir etki birakir. Bu tiir olumsuz kokular, 6liimden sonra da kisinin alem-
1 berzahta karsilagacag1 bir azap olarak tasvir edilir. Buna karsilik peygamberlerin, velilerin,
salihlerin ve mii’minlerin manevi kokulari, ruh ve beden i¢in bir diriltici gii¢ olup gozlere fer,

kalbe huzur ve varliga istikamet kazandirir.3%’

Yakub Nebi’nin oglu Yasuf’a dair beyitte gegen “Elkiihualavechiebi3?®
buyrulmaktadir.3?® Dogrudan Kur’an’da anlatilan kissaya génderme yapmaktadir. Bu kissada
Yusuf (a.s.), kardeslerine gomlegini vererek babasina gotiirmelerini, yliziine siiriildiigiinde
gozlerinin yeniden agilacagini bildirmistir. Kafile yola ¢iktiginda Yakub (a.s.), etrafindakilere
“Eger bana bunamis demezseniz inanin bana ben Yiisuf 'un kokusunu aliyorum!” dedi; (Onlar
da); “Vallahi sen hald eski saskinligindasin dediler.” Nihayet miijdeci gelip gdmlegi Yakub’un
yiiziine koydugunda Yakub’un gozleri agili verdi. Yakub, “Ben size, Allah tarafindan, sizin
bilmeyeceginiz seyleri bilirim demedim mi?” dedi.®* Kur’an’da anlatildig1 iizere, uzun yillar
gorme yetisini kaybetmis olan Hz. Yakub’un gdzleri, oglu Hz. Ylsuf’un géomleginin yiiziine
stiriilmesiyle yeniden agilmistir. Bu olayda Yasuf’a ait kokunun, adeta gozlere sifa veren bir
ilag gibi tasvir edilmesi dikkat ¢ekicidir.®*! Hz. Mevlana da eserlerinde bu kissaya isaret ederek,
kokunun manevi bir iksir oldugunu, Yakub’un gozlerinin de bu ilahi koku sayesinde
nurlandigin dile getirmektedir.

“Koku, goziin nir yapan ildct oldu. Yéakub 'un gézii kokudan acik oldu.”3%

Boylece koku, sadece maddi bir his degil, kalp ve goz perdelerini aralayan, insani

hakikate ulastiran bir sembol haline gelmektedir.>*Bu anlati, gémlek ve koku sembolii

327K onuk, Menevi-i Serif Serhi I, 572, byt 1933.

32840 gdmlegi babamin yiiziine siiriin.” (Yasuf, 12/10)

329K onuk, Menevi-i Serif Serhi IV,367,byt 3223.

330y Qisuf, 12/93-96.

331Burada konuyla ilgili olarak Isvigre’de bir ilag firmasi biinyesinde yapilmis bir arastirmaya temas
etmemiz yerinde olacaktir. Misirli bir géz doktoru olan Abdiilbasit Muhammed, “(Yiisuf) ‘Bu gomlegimi
gdotiiriin de babamin yiiziine koyun ki gozleri agilsin ve biitiin ailenizi bana getirin’ dedi.”(Ytsuf,12/93)
ayetinden ilham alarak goz hastaliklarinin tedavisinde 6zel bir yontem denemeye karar vermistir. Hz.
Yakiab’un gozlerini agcan gomlekte muhtemelen ter olacagindan hareketle, ter ile géz hastaliklarinin
tedavi edilebilecegini diislinmiistiir. Yaptig1 laboratuar deneyleri neticesinde terin katarakt tedavisinde
%99 oranla olumlu etkisi oldugunu tespit etmistir. Bu sonugtan hareketle bir Isvigre firmasi katarakt
tedavisi i¢in ilag gelistirmistir. http://www.muslimdiary.com/articles.php?article_id=1518

332R(Omi, Mesnevi, 1,133, byt 1902.

338Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 159-160.
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tizerinden hem sifayr hem de ilahi hikmeti isaret eden gii¢lii bir metafor olarak tasavvufl

yorumlarda sik¢a kullanilmstir.

Tasavvufl kaynaklarda Hz. Peygamber’in kokusu ile Hz. Ylsuf’un kokusu arasinda
benzerlik kurulmaktadir. Yasuf’a ait koku nasil ki Yakub’un hem gozlerini hem gonliinii agan
ilahi bir isaret olmugsa, Hz. Muhammed’in kokusu da benzer sekilde manevi bir sifa ve aydinlik
kaynagi olarak gortilmistiir. “'Yahat Ahmed-i miirselin kokusu gibi olur ki o, sefaat hususunda
asiye erisir.”®** Nasil ki, Yasuf’un kokusu hakikat asiklarinin goziinii agip onlar1 Hakk’a
yaklastirirken, Hz. Peygamber’in kokusu da hem diinyada bir rehberlik, hem de ahirette
glinahkarlara sefaat vesilesi olarak degerlendirilmistir. Nitekim gaflet icinde olan ya da nefsinin
esiri durumundaki insanlar, hakikati goremedikleri i¢cin manen kor sayilirlar; ancak Hz.
Peygamber’in manevi nefesi ve sefaati, onlarin goniil gozlerini agacak bir ilahi ikramdir. Bu
yoniiyle O’nun kokusu da, Yasuf’un kokusu gibi, kalpleri dirilten ve hakikati goriiniir kilan bir

sembol mahiyetindedir.3®

Ruhlara huzur ve seving asilayan giizel kokular, sadece Hz. Yasuf’un gomlegiyle
iligkilendirilmez; ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in hirkasindan yayilan manevi rayihalarla da
Ozdeslestirilir. Mevlanad da bu hakikati siirlerinde dile getirerek, kokunun maddi bir unsur
olmanin Gtesinde, ilah1 liituf ve goniil ferahligina isaret eden bir sembol oldugunu vurgular ve

gazelinde su sekilde dile getirir.
“Ey bahgeleri giildiiren, ¢cimenleri gebe birakan dsiklarin ilkbahari, bizim sevgilimizden
haberin var mi?
Ey dsiklarin feryadina kosan hos kokulu riizgar. Ey candan da mekdndan da
temiz olan aziz varlik, sen neredeydin? Nerede kaldin, seni gérecegimiz geldi?

Ey Rum diyarimin da Habes diyarinin da fitnesi olan riizgar, sasirdim kaldim,bu pek
hos, bu pek giizel koku, ya Yisuf’un gémleginin kokusudur yahut Mustafa (s.a.v) 'in hirkasinin

kokusudur,”336

Yisuf’un gomleginden yayilan kokuyu alabilmek, her insana nasip olacak siradan bir
liituf degildir. Bu rayihay1 hissedebilmek i¢in gomlege sahip olmak ya da ona fiziki agidan
yakin bulunmak tek basmna yeterli degildir. Asil sart, Yisuf’a duyulan 6zlem ve muhabbetle

gonliin dolu olmasidir. Oyle ki gdmlegi alip babasma gétiiren Yeh(ida, biitiin aceleciligine

334K onuk, Menevi-i Serif Serhi, IlI, 338, byt 1198.
35Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 161-162.
3%Celaleddin-i Rami Mevlana, Divin-1 Kebir, ed. Abdiilbaki Gélpmarh (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1957), 1/25.
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ragmen bu kokuyu hissedememisti. Clinkli onda YGsuf’a karsi derin bir hasret ve kavusma
arzusu yoktu. Buna karsilik, kilometrelerce uzakta bulunan Hz. Yéakub, gonliindeki derin sevgi
ve 6zlemin giiciiyle o kokuyu alabilmisti.®3" “Halbuki gémlegi alip, kosarak gotiiren kardesi
Yehuda, gomlek yaninda oldugu halde o kokuyu alamiyordu.”?®, “Gémlegin bulundugu yerden
yiizlerce fersah uzakta olan Yakub ise o kokuyu alip durmada idi.”**® Bu durum, manevi
kokularin sadece bedensel yakinlikla degil, goniil bagiyla idrak edgi,ilebilecegini ortaya

koymaktadir.34

Sevgi ve ask olmadan yapilan isler tamamlanamaz; tohumlar ekilse de filizlenmez, ¢igek
acmaz, kurur gider. Ayni sekilde, kalpte ask ve sevk tasimayan bir kisi, yaptig1 isin hakikatine
ulasamaz ve ondan hak ettigi nasibi alamaz. Mevlana, bunu Yasuf’un gomlegini tagiyan fakat
kokusunu algilayamayan kardesi Yehida’ya benzetir. Onun gémlegi elinde olmasina ragmen
manevi haz ve derinligi hissedememesi, bilgiyi sahiplenip onun ruhunu anlamayan alimlere
ornek teskil eder. Mevlana bu durumu, “Nice dlim vardwr ki ilimden nasipsizdir; boylesi, ilmin

341 sozleriyle ifade eder. Hz. Mevlana, Kur’an’1 yalmzca tecvid ve

hafizidir, dasigi degildir.
harflerin dogru telaffuzu agisindan okuyanlari, degnekle yolunu bulan korlere benzetir. Ayni
sekilde, ezberleyen fakat manasini kavramayan hafizlar1 da Mushaf’in kendi mahfazasinda
duran birer kor olarak tasvir eder. Ona gore, Kur’an’t gercek anlamiyla anlamak ve
igsellestirmek, sadece harflerin dogru okunmasindan ya da ezberden ibaret degildir; aksine
Kur’an’1n hakiki degeri, kalpte hissedildiginde ortaya cikar ve gonlii aydinlatir.3*? Bu alimler,
bilgiye sahip olmalarina ragmen onun igsel degerini idrak edemez, sadece onu muhafaza eden
birer tastyici haline gelirler. Kur’an da benzer bir uyari ile bunu vurgular: “Tevrat’la yiikiimlii
olup onunla amel etmeyenlerin durumu ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir.”®*® Yani
bilgi ve ilim, sadece varlig1 ile yetinilen bir yiik degil; kalpte hissedildiginde, askla ve
samimiyetle yasandiginda hakiki degerini gosterir. Bu nedenle gercek anlayis ve manevi idrak,
yalnizca bilgiye sahip olmakla degil, onu ictenlikle benimseyip goniilden yasamakla

miimkiindiir; ask ve baglhlik olmadan, en kiymetli ilmi hazlar bile insana fayda vermez.3*

37Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gomleginin Kokusu”, 164.

3%8R{mi, Mesnevi, 240, byt 3036.

339R0mi, Mesnevi,240, byt 3037.

340Mesnevi’deki benzer beyitlerden bazilari da sunlardir: “Ve o kimse ki o taraftan ytz fersenkte idi, ¢tinki
oYa’kub idi, onu koklardr.” (Mevlana, Mesnevi, (Konuk), VI, s. 173, by. 3026.) “Yehiidd gémlekten Yiisuf un
kokusunu duymaz idi. Halbuki Hz. Yisuf un bulundugu mahalden yiizlerce fersah uzakta bulunan kimse,
Yiisuf (a.s) i dsigr olan Hz. Ydkub oldugu i¢cin o kokuyu duyar idi.” (Mevlana, Mesnevi, (Konuk), VI, 174,
by. 3024.)

341RGmi, Mesnevi, 111, byt 1396.

342R{imi, Mesnevi, 411.

33Cum’a, 62/5.

$4Giiglii, “Mevlana’nin Eserlerinde Yusuf’un Gémleginin Kokusu”, 166.
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3.6. MESREBE VE KiSiYE GORE KOKULAR

Tasavvuf geleneginde belirli tarikatlarin zamanla belirli kokularla 6zdeslestigi
goriilmiistiir. Hatta bu kokular sayesinde mensuplarinin diger tarikat halkindan ayirt edilebildigi
bilinmektedir. Bu hususu 6rneklendiren dikkat cekici bir rivayet, son donem sifilerinden son
postnisin Fahreddin Efendi’ye aittir. Rivayete gore, tekkelerin kapatilmasindan 6nce her yil 10
Muharrem’de Siimbiili Dergéhi’'nda diizenlenen merasime katilmak iizere tramvaya binen
Fahreddin Efendi, yolculuk esnasinda sik giyimli bir zatin kendisine dikkatlice baktigini fark
eder. Bir siire sonra sebebini sordugunda s6z konusu zat yanina gelerek onunla oturmak
istedigini ifade eder ve kabul iizerine Fahreddin Efendi’nin kokusunu duyar. Bunun iizerine,
“Galiba Koca Mustafa Pasa’ya gidiyorsunuz ama siz Siimbiili degil Cerrahisiniz; c¢iinkii
tizerinizden fulya kokusu geliyor” der. Ardindan Cerrahilikte hangi makamda bulundugunu
sorunca Fahreddin Efendi miitevaz1 bir sekilde “Kapisinin kuluyuz” cevabini verir. Daha sonra
bu kisinin, Siimbiili Dergahi’nin merhum pis kadiminin oglu oldugu anlasilir. Bu rivayet,
kokunun yalnizca bir tarikat1 temsil eden sabit bir isaret olarak degil, ayn1 zamanda seyr i siilik
esnasinda her bir mertebenin ve her bir esmanin da kendine 6zgii koku ve renkle tezahiir ettigini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zira sifiler, bu sembolik isaretlerden birbirlerini tanimis ve

karsilikli hiirmet gostermislerdir.3*°

Tablo 1: Tasavvuf Kiiltiiriinde Cigeklerin Sembolik Anlamlar1

Cicek Tasavvufi Anlam1/ Temsil Ettigi Kavram

Gul Hz. Peygamber’in remzi, ilahi guzellik,
askin kemali. Esrefiyye ve Kadiriyye tarikatinda

On plana ¢ikar.

Lale Tevhid, Allah lafzinin  isaretidir.
Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatinda 6n plana
¢ikar.

Sumbdl Zikir, tefekkdr, halvet semboludr.

Halvetiyye tarikatinin Stimbiiliyye kolunda &n

plana ¢ikar ve kolun adini aldig: gigektir.

Menekse Sabrin ve tevazinun 6rnegi, mahviyettir.
Halvetiyye ve Naksibendiyye tarikatlerinde 6n
plana ¢ikar.

345Samet Tas, “Dervislerin Sohbetlerinden Gelen Muhammed (s.a.v) Kokusu”, GZT (Nihayet) (2020).
78



Nergis Askin goniil aynasi; ice bakis, ve
geciciligi fark etmek ve sukdnettir. Halvetiyye
tarikatinin Semsiyye kolunda 6n palana ¢ikar.

Sisen Ilahi bilgi, zarafet ve asaletin gigegi,
cennet semboludir.

Yasemin Ruhun letafeti; zikrin gizli temsilcisi,
ilahi nefes ve safligin sembolidir.

Reyhan (Feslegen) Ruhun ferahlamasi, latif nefestir.

Cigdem Yeniden dogus; tmit, manevi baharin
miijdesi ve zorluktan sonra gelen kolayligin
semboltdur.

Zambak Cigeklerin  serdar1;  safiyet, ruhun

arinmasi  ve manevi dogustur. Halvetiyye

tarikatinda on plana cikar.

Sekil 1: Giil ile Biilbiiliin Ask1
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Sekil 2: Giil Cigegi

Sekil 3: Esrefi Giilii

Sekil 4: Lale ve Allah Lafz1
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Sekil 5: Lale Cicegi

Sekil 6: Siimbiil Cicegi

Sekil 7: Menekse Cigegi
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Sekil 8: Nergis Cicegi

Sekil 9: Yasemin Cicegi

Sekil 10: Feslegen (Reyhan) Cigegi
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Sekil 11: Siisen Cicegi

Sekil 12: Zambak Cigegi

Sekil 13: Cigdem Cicegi
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Sekil 14: Buhur

Caminin igindeki giniler

Sekil 15: Osmanli Saheseri, Riistem Pasa Camii

B e R W W

Sekil 16: Zikir Meclisi
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Tasavvufi diisiince, insanin i¢sel arinmasini ve Hakikat’e ulasma seriivenini; mecazlar,
semboller ve metaforlar yoluyla anlatan gii¢lii bir irfani birikimi barindirir. Bu c¢alismada
oOzellikle cicekler ve kokular Gizerinden, sGfi gelenegin sembolik diline odaklanilmis; ¢icek ve
koku imgelerinin, sadece gorsel ve fiziksel degil, ayn1 zamanda ruhsal ve metafizik diizlemde

de ne anlamlar tagidig1 da ele alinmistir.

Giil, lale, siimbiil, menekse gibi cigeklerin her biri; askla yanmanin, ilahi vuslatin,
edebin ve teslimiyetin timsali olarak degerlendirilmis; giil 6zellikle Hazret-i Peygamber’in
remzi olarak 6ne ¢ikmistir. Siimbiil ve lale gibi diger cigekler de sOfi literatlirde derin anlam
katmanlariyla ele alinmis, tasavvufi metinlerde batini hakikatlerin tasiyicist haline gelmistir.
Koku ise ¢cogu zaman marifetin, askin ve hakikatin tezahiirii olarak yorumlanmistir. Kokular,
sadece duyuya hitap eden fiziksel bir olgu degil, kalbe niifuz eden bir uyarici ve ruhu terbiye
eden sembolik bir ara¢ olarak ele alinmistir. Nitekim Yusuf'un gémleginden yayilan koku,
Mesnevi’de “hakikatin kokusu” olarak derin bir anlamla islenmis, ruhsal uyanisin metaforu

haline gelmistir.

Zikir meclislerinde buhur ve giizel kokularin kullanilmasi, tekkelerdeki merasimlerde
giil suyu serpilmesi veya buhur yakilmasi gibi gelenekler, yalnizca estetik degil ayni1 zamanda
manevi atmosferi kuvvetlendiren, dikkati tefekkire yonelten sembolik uygulamalar olarak
degerlendirilmistir. Ayrica Osmanli arsiv kayitlarinda yer alan buhurcu gorevleri, kokuya

yuklenen dinT ve kulttrel anlami ortaya koymustur.

Bu tez, ¢icek ve koku metaforlarinin sadece bir siisleme unsuru degil, ayn1 zamanda
derin bir tasavvufl tefekkiiriin tasiyicist oldugunu da gostermistir. Tasavvuf kiiltiirlinde estetik,
sadece zahiri bir giizellik degil, batini hakikatlerin dili haline gelmis; kokular ve gigekler ise bu
dilin en zarif kelimeleri olmustur. Ayn1 zamanda SUfi gelenegin estetik boyutunu yeniden
yorumlayarak, cicek ve koku sembolizminin tasavvufi diisiince sistemindeki islevine dair yeni
bir bakis acist kazandirmistir. Calisma boyunca ele alinan metinler, sembollerin yalnizca
sanatsal birer imge olmanin yaninda manevi bir egitim aract oldugunu da gdstermektedir.
Boylece tasavvuf kiiltiiriinde estetik ile metafizik arasindaki iliskinin, semboller lizerinden nasil

bir irfani siireklilik kazandig1 ortaya konulmustur.

Sonug olarak, ¢igekler ve kokular stifiler i¢cin sadece tabiatin giizelligini anlatan aracilar
degil, ilahi hakikatin isaretlerini de tasiyan semboller olmustur. Her bir ¢icek, Hakk’a yonelen

gonliin farkli bir halini; her bir koku ise ruhun saflasma derecesini temsil etmektedir. Bu
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yoniiyle tasavvufta koku ve ¢igek sembolleri, insanin i¢ diinyasindaki manevi yolculugun

estetik bir dili ve hakikate acilan bir kap1 olarak degerlendirilebilir.
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OZ GECMIS

Miiserref KIRMIZIOGLU lise 6grenimini Bayburt Kiz Anadolu imam Hatip Lisesi’nde
tamamladiktan sonra 2014- 2015 akademik yilinda Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ ne
yerlesti. 2019 yilinda mezun oldu. Lisans mezuniyetinden sonra 2021- 2022 akademik yilinda
Bayburt Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii’nde Temel Islam Bilimleri alaninda yiiksek
lisans programina yerlesti. 2022- 2024 yillar1 arasinda Bayburt Miiftiiliigiine bagh olarak KYK

Kiz Ogrenci Yurdu’nda Manevi Rehberlik gorevi yapti. Evli ve bir ¢ocuk annesidir.
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