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ONSOZ

Her ilmi anlamak, yorumlamak, anlatmak vb. i¢in o ilmin literatiiriinii, kavramlarini
bilmek gerekmektedir. Bu bilgi olmadan yapilan degerlendirmeler, ¢ikarilan sonuglar kisiyi
yanlisa diistirebilmektedir. Tasavvufun da diger ilim dallar1 gibi —belki ¢ok daha fazla- kendine
has kavramlar1 vardir. Bunlar tasavvuftaki anlamlartyla, bilmemek veya anlamamak kisinin
tasavvuf ve mutasavviflar hakkinda hatali sozler, diisiinceler sarf etmesine sebep olmaktadir.
Bu anlamda hem diger ilim dallariyla hem de tasavvuf ile ilgili kavramlar iizerine yapilan
calismalar 6nem tasimaktadirlar.

“Feyz’, giinliik hayatta da kullanilmakla birlikte, tasavvuf ilminde ¢okca yer bulan,
onemli bir kavramdir. Yaratilmislarin, varlik sifatin1 alma siirecinden insanin seyr u siilik ile
insan-1 kamil mertebesine ¢ikis merhalelerine kadar hepsinde feyzin bir yeri vardir.

Tasavwuf’ta Feyz Kavrami adli bu tez ¢alismasinda, ‘kal ilmi’ degil de ‘hal ilmi’ olan
tasavvufta, o hali yasayanlarin anlatimlar1 ve tarifleriyle feyz kavrami islenmeye calisilmistir.

Bu c¢alismanin, konusunun belirlenmesinden baslayarak son halini almasina kadar
rehberlik yapan, diizeltmelerde bulunan, tavsiyeleri ile yon veren basta tez danismanim Dog.
Dr. Selami SIMSEK olmak iizere muhterem hocalarim sayim Prof. Dr. Zafer ERGINLI ve Yrd.
Dog. Dr. Halil BALTACT ya siikran ve hiirmetlerimi sunarim.

Giimiishane - 2016
Abdullah Yilmaz



OZET

[YILMAZ, Abdullah]. Tasavvuf’ta Feyz Kavrami, Yiiksek Lisans Tezi, 2016,
(106)

Feyz kelimesi sozliikte akmak, tagsmak ve bolluk gibi anlamlar1 ifade eder. Tasavvuf
terimi olarak ise daha ¢ok kulun ¢abasi olmaksizin kalbe gelen bilgi, manevi hal anlaminda
kullanilmaktadir. Tecelli, varid, ilham gibi kavramlar feyzle anlam benzerligi olan tasavvuf
terimleridir.

Feyzin asil kaynagi Allah’tir. Peygamber ve miirsid ise Allah’tan gelen feyzin
dagiticisi tali kaynaklardir. Kalp temizligi, seriate baglilik, zikir, cemaatle bulunmak, kutlu
zaman ve mekanlar1 degerlendirmek ilahi feyze vesile hususlardir. Peygamberden feyz alma
ise siinnete ittiba, salavat okuma ve rabuta ile olmaktadir. Adaba riayet, itaat ve hizmet, miirsidi
kamil bilme ve ona rabita miirsidden feyz almanin vesileleridir. Calisma ile elde edilemeyecek
bilgiye sahip olma, kotii 6zelliklerden arinip iyi 6zellikler kazanma feyzin neticelerindendir.

Mutlak viicid olan Allah’in isim ve sifatlariin belli mertebelerden gecerek goriinen
alemde varliklar1 zuhGira getirmesi de tasavvufta feyz ile ifade edilmistir. Hakikati idrak
edilemeyen zatl’' |-viicld, ahadiyye halinde iken higbir taayyiin gostermemistir. Viictidun ilk
tecellisi a'yan-1 sabiteyi ortaya ¢ikaran feyz-i akdestir. Burada vahidiyye halinde olan viicid
feyz-i mukaddes ile zahir-i viicld olup goriinen aleme ¢ikar. Bu ¢ikis feyzle oldugu gibi bunun
devamui da feyz iledir. Yaratilis siireci shfilerce bu sekilde aciklanmistir ve bu felsefede bazen
feyz diye de ifade edilen suddrdan farklidir.

Kisaca tasavvufta feyz, hem varliklarin hem de -bununla baglantili olarak- bilgilerin

Allah’tan tecelli yoluyla zuhGirunu ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Feyz, Tecelli, Fetih, Varid, Kalp, Miirsid.



ABSTRACT

[YILMAZ, Abdullah]. Emanation in the Mysticism, Master’s Thesis, 2016, (106)

In the dictionary, the meanings of the emanation are flowing, overflowing and
abundance. As the Sufi term it means the information which comes to the heart without the
human being’s effort, the sense of spiritual state. The sufistic concepts like transfiguration,
drawings? And afflatus have similar meaning with the emanation.

The prime source of the emanation is God. The Prophet and Murshid are the distributor
of the emanation comes from Allah and therefore they are the secondary sources of the
emanation. The purity of hart, the loyalty to the Sharia, recollection of God, being in the
congregation, consideration of the blessed times and places conduce to the divine advance. To
keep up with the sunnah of the Prophet, saying salavat and tie in cause to get emanation from
Prophet. On the other hande, the observance of morals, obedience and service, finding the
Murshid perfect, connection with him conduce to emanation. The results of the emanation are
having knowledge can not be obtained with the study, purifying from the worst features and
getting the best features.

In the mysticism, also emanation is described as the manifesting of God’s names and
titles which passes through a certain order, on the creatures in the world. The essence of being
essence cannot be realized in the case of divine oneness. Holy effusion is the revealer of the
archetypes which is the first manifestation of the existence. The existence which is in the
vahidiyye became apparent truth with the saintly effusion. In the mysticism the creation
process is described in this manner and this describtion is different from sudur which is
mentioned in the philosophy.

In short, in the mysticism emanation means becoming visible of both the assets and

knowledges which come from Allah by transfiguretion

Keywords: Emanation, Transfiguration, Opening, Inspiration, Heart, Murshid.
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GIRIS

1. KAVRAM TAHLILi

1.1. Konunun Onemi, Yéntem ve Kaynaklar

Konunun Onemi

Her sanat, meslek ve ilim ehlinin, kendi alanlarindaki inceliklere, kendine has
sirlara ait tabirleri, 1stilahlar1 ve sozleri mevcuttur. Ornegin tefsir, hadis, fikih, tip vs.
ilimlerinin hepsinin kendine ait kavramlar1 bulunmaktadir. Bunlarin manalarini ehil
sahiplerinden baskasi tam olarak bilemez. Ilimlerin veya mesleklerin istilahlarinin
mevcidiyeti o ilmi/meslegi 6grenmek isteyenler i¢in anlasilmasi zor olan meseleleri
kolaylastirdigi gibi ehli olmayan kimselerden de o ilmin/meslegin sirlarini gizli tutmay1
saglar.

Bu anlamda tasavvuf ve tarikatler literatiiriinde siklikla kullanilan, bilgi, manevi
hal, davranig vb. durumlarla iliskili olarak stfiler i¢in énemli bir yere sdhip olan ama
miistakil bir ¢alismaya konu olmamis feyz kavraminin incelenmesi énemlidir. Boylece
tasavvuf ilminde feyzin ne mana ifade ettigi, stfilerin feyz ile neyi kasdettikleri,
saliklerin ve diger insanlarin hayatinda feyzin yeri ve 6nemi bilinebilir. Feyz, Hakk’a
vuslata dair insanin giiciiniin, iradesinin istiinde kiymetli bilgilerle, hallerle iliskili

oldugundan her inanmis insan i¢in de ehemmiyeti vardir.

Yontem ve Kaynaklar

Tim islami ilimlerde oldugu gibi Tasavvuf’ta da konu incelenirken ilk olarak
Kur’an ve hadislere bakilip ilgili kavramin bunlarda gecip gegmedigi, gegiyorsa hangi
manalar1 ifade etmek icin kullanildig: incelenmistir. Bunun igin Ragib el-Isfahani’nin
(v.502/1108) Miifredat’indan faydalanilmistir. Daha sonra Ebli Nasr Serrac Tasi’nin
(v.378/988) el-Liima’ adli eseri, Kelabazi’'nin (v.380/990) Ta arrufu, Ebl Talib el-
Mekki’nin (v.386/996) Kiitu’l-Kuliib’u, Abdiilkerim Kuseyri’nin (v.465/1072) Risale’si,
Hucviri’nin (v.470/1077) Kesfu’l-mahciib’u gibi tasavvuf ilminin klasikleri olan ve

tasavvufi istilahlar hakkinda bilgiler veren kaynaklara bakilmistir.



Feyzi tasavvuf 1stilahi haline getiren Ibniil’l-Arabi’nin (v.638/1239) Fusiis’u ve
Fiitiihat-1 Mekkiyye’si, Kasani’nin (v.730/1329) Istilahatu's-Stifiyye’si, Ciircani’nin
(v.816/1413) Kitdbu't-Ta'rifdt’1, yakin zamanda ve gilinlimiizde yazilan tasavvuf
terimleri ve deyimlerine ait eserler de faydalanilan diger kaynaklardir. Boylece feyz
kavraminin tarihi siiregte aldigi anlamlar da belirlenmeye ¢alisilmistir.

Imam Gazali’nin (v.505/1111) [hyd’s;, Imam Rabbani’nin (v.1035/1624)
Mektiibdt’1 gibi tasavvufta ¢cok onemli yere sahip eserler, mutasavviflarin divanlar ve
sohbetlerinin yaziya aktarilmis olanlar1 da kullanilarak feyze dair bilgiler belli tasnife
tabi tutularak islenmeye calisilmistir.

Bu sekilde hazirlanan bu tezin giris boliimiinde feyzin, kavram tahlili yapilarak
basta ayetlerde ve hadislerde daha sonra tasavvufi eserlerde kullanilimi irdelenmeye
ayrica feyz ile mana iliskisi olan kavramlar da islenerek feyzle irtibatlar1 ortaya
konulmaya calisilmistir. Birinci bolimde de tasavvufta feyzin bilgi ile ilskisi, feyz
kaynaklari, bu kaynaklardan istifade sartlar1 ve feyzin sonuglar stfilerden alintilarla
aciklanmustir.

Son boliim olan ikinci bdliimde ise varligr agiklamada kullanilan anlamiyla feyz
(feyz-i akdes, feyz-i mukaddes), mutasavviflarin yaratilisa bakis1 zaviyesinden ele
alinacaktir. Vahdet-i viicid ve varlik mertebeleri gibi kapsami genis meseleler bu
arastirmada, ¢aligmanin cercevesine giren kismi ile alinip islenmeye calisilmistir. Bu
boliimde bir de varligin olusumunu, yartilisini ifade edip agiklayan feyz ile felsefede yer
alan ve feyz ile bazen oOzdeslestirilen bazen benzer kabul edilen sudiir nazariyesi
arasindaki farlilik daha gok Ibnii’l-Arabi iizerine ¢alismalar yapmis Ebu’l-Ala Afifi’den
(v.1966) alintilarla ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

Tezin konusu olan kavram, kaynaklarda “feyz” bir de “feyiz” seklinde
yazilmistir. Bu ¢alismanin anlatiminda “feyz” olarak kullanimi tercih edilmistir.

“Terkiplerde Feyz” konusunda verilen 6rneklerin hepsinin méanalar ile birlikte
verilmesi kapsam disina c¢ikmak olacagi diisiincesiyle az bir kisminin manasi
verilecektir.

Mutasavviflarin, anlatimlarinda siirin 6zel bir yeri oldugu igin tez igerisinde,
Ozellikle de birinci boliimiin anlatiminda stfilerin siirlerinden faydalanilacaktir.

“Ayetlerde Feyz”, konusunda gegen ayet mealleri M. Hamdi Yazir’in Hak Dini

Kur’an Dili adli tefsirinden alinmigtir.



1.2. Feyz Kavramimin Tahlili

1.2.1. Kelime Anlamm
Feyz, Arapca bir kelime olup, kokii fe (< ) ya ( ) ve dat ( 0=) harflerinden

olusan bir masdardir. Feyz kavraminin ¢ogulu fiiyiiz ve fiiyizdttir (el-Cerrahi, 2013:
112; Asim Efendi, 2013: 3039). “Feyezan” (As1m Efendi, 2013: 3039; Eraydin, 1995:
513) seklinde de kullanilmaktadir.

Feyz, kelime olarak, “tagsmak™ (Uludag, 2012: 137; Kanar, 2009: 1377), “bir
seyin kolaylikla akmasi” (el-Hakim, 2005: 196), “bol, ¢ok, dolmak..., akmak ...,
yayilmak, dagilmak” (Kanar, 2009: 1377), suyun fazlaligindan cay gibi tasip akmasi, sir
tutamay1p agiklamak, bir nesnenin ¢ogalmasi, lakirdiya dalmak, kabi tasincaya kadar
doldurmak, 6lmek/bedenden can ¢ikmak, bir haber fas ve sdyi olmak (Asim Efendi,
2013: 3039), kerem, mevhibe, ihata, varidat, bolluk, ilerlemek, ¢ok su, clis u hurus
(Bilmen, 1967: 101) gibi anlamlara gelmektedir.

Feyz kelimesinin ve feyz kelimesiyle ayni kokten tiireyen kelimelerin verilen bu

anlamlariyla kullanimina 6rnek olarak sunlar verilmistir: “u-ﬂﬁ\ &4:\3 (feyzun’n-nefsi):
6lmek/bedenden can ¢ikmak (Asim Efendi, 2013: 3039), « clall uﬁu (féza’l-maii): su
akip tasti, 356! uAlﬁ\ (eféza indehil): kabini tasincaya kadar doldurdu, Alalis é)ﬁ

(dir'un miifazatiin): giyinenin iizerinden tasan zirh, :)4:\93“2 &-’h (hadisiin
miistefizun): insanlar arasinda (tipki bir su gibi sdyi olmus) yayilmis s6z, lakirdi ya da
haber” (el-Isfahani, 2007: 1162).

Bu maénalar disinda, “fiili siirekli, karsiliksiz ve beklentisiz olan kimsenin fiiline

de feyz denir” (Seccadi, 2007: 152). “Feyiz kelimesi mecazi olarak ise ‘bagis ve

LU IS

litufkarlik’ anlaminda kullanilmistir” (Eraydin, 1995: 514). Ornegin, “:)'4\-33 > )

(raciiliin feyyazun) cémert bir adam (el-Isfahani, 2007: 1162). Cémertligin miikkemmel
Ornegini teskil etmesi, sinirsiz derecede bolluk ve bereket vermesi, bagisinin sinirsiz
olmasi, sebebiyle Allah’a “mebdeii’l-feyz” ve “feyyaz” ismi de verilir (Lutfi, 2006: 730;
Eraydin, 1995: 514). Ayrica “giines, 15181n1 bol bol etrafina nesrettigi i¢in “ifaza ediyor”
denildigi gibi, kendisine de “miifiz” tabir edilmistir” (Eraydin, 1994: 235).

Feyzin, kelime anlamiyla kullanildig1 yerlerdeki ortak noktalar tagsma, bolluk,

yayilma vb. olarak siralanabilir. Bu manalar feyz icin -ilerde goriilecegi lizere- Allah’in



esma ve sifatlarinin, kemalden dolay1 tagmasi, yayilmasi seklinde bilginin ve varligin
olusumunu anlatan ifadeler olarak kullanilacaktir.

Feyz kelimesinin ayetlerde kullanimina bakildiginda ise genelde aymi kokten
olan “tefizu, efizu, efdza, efaztiim, tiifiziine” seklinde fiil olarak yer almakta ve sozliikk
anlaminda ifade edilen, “akmak, tasmak, dalmak” ve bunlara yakin anlamlarda
kullanildig1 goriilmektedir.

Ayetlerden misallendirilecek olunursa, Bakara Stresi’nde “efizu” seklinde gelip
“insanlarin Arafat’tan inmeleri” (el-Hakim, 2005: 196-197) akip gelme diye ifade
edilmistir.

Sl QR ESR Be Glagdl (‘3 (Bakara, 2/199) “Sonra insanlarin akip geldigi
yerden siz de akip gelin.”

Maide, Tevbe ve Ahkaf strelerindeki ilgili ayetlere bakildiginda da, feyz ile
ortak kokten gelen kelimelerin, dolup tasma, gozlerden yaslarin dokiilmesi, dalmak ve
tagkinlik anlamlarina geldigi goriilmektedir.

Gl Ga 15808 e gl (o Sl 3881 505 JON I O e el 1315
Maide,5/83) “Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman, onun hak oldugunu
ogrendiklerinden dolay1 gozlerinin yasla dolup tastigini goriirsiin.”

G55 e 1 5da5 VT 63 ol (e (il 26421 5 5155 (Tovbe,9/92) ... bu ugurda
harcayacaklar1 bir sey bulamadiklarindan dolay1 iiziiliip gozlerinden yas doke doke geri
doniip gidenlere...”

4.4 u\s—f‘éﬁ J‘ ... (Maide, 10/61) “...(ne iste calisirsan ¢alis, unutmayin ki,) siz
ona dalip gitmisken, (Biz sizin lizerinizde sahidiz.)...”

48 u‘s—fé-.ﬁf\ &Y (ﬂf-\ A (Ahkaf, 46/8) “O sizin yaptiginiz taskinliklar: daha iyi
bilir.”

Feyz kelimesi hadislerde de bollugu, tasmayir ve mecdz anlaminda olan
comertligi ifade edecek sekilde kullanilmistir. Mesela

Caddy 5 0 Gl 5l ¢ Gl (s 5AY e 5

“(Allah’in sag eli dopludur.... O’nun sag elindeki nimetler hi¢ eksilmez...)
Diger elinde ise feyz ve kabz vardir. Yiiceltir ve algaltir.” (Buhari, Tevhid, Hadis: 7419;
Miislim, Hadis: 2306) hadisinde feyz, tutmay1, daralmayi, biiziilmeyi ifade eden kabzin



zidd1 olarak artmayi, yayilmayi, agik olmayr ve Allah’in comertligini ifade edecek
sekilde kullanilmustir.

Verilen misaller incelendiginde, feyz kelimesinin ve tiirevlerinin, tasavvuf
ilminde kendisine yiiklenilen ilahi tecelli, manevi bilgi vb. manalar ve de yaratma
eylemini agiklayan anlamlariyla ayetlerde ve hadislerde yer almadig1 goriilmektedir. Bu
baglamda “Kur’an-1 Kerim’in feyzi Hakk’a izafe etmedigi gibi yaratma eylemine

baglamadigini da zikretmek gerekir” (el-Hakim, 2005: 196-197).

1.2.2. Terim Anlam

Bir tasavvuf terimi olarak kullanildiginda ise feyz daha ¢ok, “tecelliyat, ylimn-i
bereket” (el-Cerrahi, 2013: 112), tesir, manevi saadet, ilim ve marifet, zuhar ve tecelli,
safa-y1 rihani (Bilmen, 1967: 101), “maddeten hiicrelerin tazelenisi ma’nen vahiy” (el-
Cerrahi, 2013: 112), “kesb ile elde edilebilen ve ilham yoluyla kalbe ilka olan sey”
(Seccadi, 2007: 152), “ilahi rahmetin tagsmasi ve kullar1 kusatmasi anlamina kullanilir”
(Yilmaz, 1997: 254).

Allah, Zat’ina —mabhiyeti bizce bilinmeyen bir sekilde- muhabbeti, rahmeti ve
bilinmek istemesi geregi alemi yaratmis, yine rahmetiyle mahlukati ve yaratilmiglarin
en sereflisi insan1 kusatmistir. Ve bu kusaticilikta siireklilik vardir. Bu durum tasavvufta
feyz kavramiyla ifade edilmektedir. Dolayisiyla ilk olarak feyz, “fiili siirekli, karsiliksiz
ve beklentisiz olan” (Seccadi, 2007: 152) Allah’1n fiilidir.

Feyz, biitiin insanlara samil olan Allah’in rahmetini ifade etmesinin yaninda bir
de, Hakk’a ulasma yolunda belli tasavvufi adab ve erkani uygulayan (Uludag, 2010: 38:
127) salikler i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda feyz kelimesi sifilerce, su sekillerde
tarif edilmistir: “‘Feth-i rabbani’ ile Allah’in sevdiklerine zahir ve batin bir takim
nimetlerini bolca vermesi”dir (Yilmaz, 1997: 256). “Allah tarafindan, saliklerin kalbine
kendi cabalari olmaksizin gelen ilham ve feth-i ilahidir; gonliin acilmasidir, ilahi
thsanlarin kalbe dolmasidir” (Yilmaz, 1997: 255). Diger bir tanimlama da sudur:
“Salikin calismasi ve ¢abasi s6z konusu olmaksizin Allah tarafindan onun kalbine
herhangi bir hususun verilmesi” (Uludag, 2012: 137) yani, “kulun caba ve iktisab1
olmadan kalbe tasan bilgi ve manevi haldir” (Yilmaz, 2004: 226). Yani stfiler i¢in feyz,
kesbi (miikteseb) degil de vehbi (mevhiib) yani aklin idrak alaninin iistiinde olan, ancak

ihsan edilirse sahip olunabilen ve miikasefe erbabinin ulastig1 bilgiyi ifade etmektedir



(Eraydin, 1995: 514). Feyz kelimesi ile ortak koke sahip olan “istifaze” ve “tefeyyiiz”
kelimeleri bu bilgiyi almak (ahz-1 feyz) demek olup, feyze ermek i¢in ilim, irfan, zikir
ve sobet meclislerinde bulunmak ve ehl-i dil kimselerle berdber olmak anlaminda
kullanilmaktadir (Yilmaz, 1997: 257; Eraydin, 1995: 514). “ilk sifiler feyiz ve ondan
tiretilen ifaze, istifize ve tefeyyliz gibi kelimeleri tasavvuf terimi olarak
kullanmamiglardir” (Eraydin, 1995: 514).

Bunun disinda feyz, “envar-1 muhammediye ile hasil olan” (Rasim Efendi, 2008:
875) yani bir feyz kaynagi olan (el-Miifiz) Hz. Peygamber ve O’nun (s.a.v.) sactigi,
yaydig1 nurlar ile ulasilan sey (manevi bilgi, hal, ilahi tecelli vb.) anlaminda da
kullanilmaktadir.

Feyz kavrami tasavvufi diisiincede bir de varligin olusumu ile aldkali olarak
kullanilir. “Biitiin bilgilerin ve varliklarin Allah’tan zuhir ve tecelli etmesi’ne (Eraydin,
1995: 513), “dlemin Allah’tan derece derece fakat devamli bir sirette inis tarzi ile ve
baska bir mevciidu meydana getirmek 6zelligine sahip olarak tekamiiliine ve bunun ilahi
nazar altinda devami”na (Cebecioglu, 2004: 214) feyz denilmistir. “Allah siirekli bagis
ve liituf sahibidir. Her ¢esit iyilik ve nimet O’ndan tasip gelir ve bu tasmaya feyiz veya
feyezan denir” (Eraydin, 1995: 514). “Her an tecelli eden feyz araciligiyla meydana
gelen varliklar, 6ziindeki imkan itibariyle yok olmakta, fakat tecelli eden Hakk’in
feyziyle aym1 zamanda var olmaktadir” (Uludag, 2012: 137; Cebecioglu, 2004: 214).
“Rahmani feyzin yenilenmesi o kadar hizli olur ki insan bunu idrak edemez. Gelmesi ile
gitmesi birdir” (Seccadi, 2007: 152).

Kisaca varliklar Allah’in feyzi ile varlik sahasina c¢ikmakta, varliklar1 yine
Allah’in feyziyle devam etmektedir (Cebecioglu, 2004: 214). Allah’in bir kimseyi
varliginin biitiin hususiyetleriyle donatmasi, ilhamlarla, ilahi bilgilerle kalp ve ruh
hayatin1 derinlestirmesi, i¢ derinlige ulastirmasi feyz oldugu gibi insam1 ve varligi
yaratmasi da feyzdir.

Feyz kavramimi “olus ve varligi agiklamak {izere kullanan ilk mutasavvif
Muhyiddin ibnii’l-Arabi olmustur” (Eraydin, 1995: 514).

Feyz kavrami, gerek kelime anlamiyla gerek terim anlamiyla konusma dilinde ve
yazi dilinde mubhtelif terkiplerle ¢okca kullanilmistir. Mensur eserlerde kullanilmasinin
yanisira, mutasavviflarin divanlarinda da feyzin c¢okc¢a kullanmldigr goriilmektedir.

Ornegin Hace Muhammed Lutfi’nin Huldsatii’l Hakdyik’mda, feyz kelimesinin farkli



terkipler igerisinde kullanildigina ¢ok fazla misal bulmak miimkiindiir. Feyz-i Celil,
Feyyaz-1 Mutlak, feyz-fesan, feyz-i asikan, feyz-i ata, feyz-i cavid, feyz-i envar-1
Yezdan, feyz-i Fatiha, feyz-i Feyyaz, feyz-i firdvan, feyz-i Hak, feyz-i kadim, feyz-i
Kibriya, feyz-i mezid, feyz-i muhabbet-i Celil, feyz-i muhabbet-i Huda, feyz-i
miiebbed, feyz-i nazar, feyz-i risalet, feyz-i sag, feyz-i Samed, feyz-i Samedani, feyz-i
serab-1 ask, feyz-i Teala, feyz-i Yezdan, feyz i ata, feyz i berekat-1 Kibriya, feyz-yab
(Lutfi, 2006: 730-731) bu eserde gegen 6rnek kullanimlardir.

Feyz kelimesinin terkiplerde ¢ok kullanildigin1 gdsteren bir 6rnek eser de M.
Semseddin Canpek’in Kiilliydt-1 Semsi adli eseridir. Feyz kelimesinin, ilgili eserdeki
kullanimlarina 6rnek olarak sunlar gosterilebilir: Tecelligah-1 feyz, bab-1 feyz-1 rahmet,
hitab-1 feyz-i ask, kitab-1 feyz-i agk, vasl-1 feyz-i kibriya, feyz-i mahsus, feyz-i kudret,
nes’e-1 feyz, feyz-i kurbiyyet, feyz-i miilhem, feyz-i céri, feyz-i nur, envar-1 feyz, talib-i
feyz-i nazar, dar-1 feyz, feyz-i mualla, feyz-i revan, feyz-i hursid, feyz-i nehar, feyz-i
esref, matla-1 feyz, sem’-1 feyz-i Rahman, feyz-i yar, vaye-i feyz, feyz-i fitrat, bade-i
feyz, feyz-i rahmet, niir-1 feyz, peyam-1 feyz (Canpek, 1990).

Bu orneklerin haricinde feyz kelimesi, terkib olarak, su sekillerde de
kullanilmistir:

“Vasttatu’l-feyz (o=l 4dauls) : Feyz vésitast. flahi yardimm vasitas:”
(Abdiirrezzak Kasani, 2004: 576).

“Feyziyab-Feyzyab: Rihani safa” (el-Cerrahi, 2013: 112).

Feyz-i rabbani, feyz-i ezeli: Insani nefse vaki’ olan manevi liituflar

Feyz i ihsan, baran-i feyz resan, feyz-i mahsalat: Ugur, bereket ve bolluk.

Feyz-i isti’dad, feyz-i hiisiin: Ihata, zuhdr ve tecelli.

Feyz-i miyah: Artmak ve cogalmak.

Feyz-1 bahar: Teceddiit, yenilenme.

[zdiyad-1 feyz ii irfan: ilim ve marifetin artmas.

Feyz-i ati: Gelecegin feyzi, verimliligi, bollugu.

Feyz-i Cavidan: Ebedi feyiz, devamli bereket.

Feyz-1 nese-bahs: Nese veren feyiz, bolluk.

Feyz-i safa: Safa ve nesenin bollugu.

Feyz-i tabii: Tabii olarak bereket bolluk.

Feyz-ii rifat: Bolluk ilerleme ve yiikseklik.



Feyza-feyz: Feyz ile dolu olan.

Feyz-aver: Feyiz getiren.

Feyz-bahs: Feyiz bagislayan, feyiz, bereket veren.

Feyz-dar: Feyizli, giir.

Feyz-efza: Feyiz artiran.

Feyz-nak: Feyizli, bereketli.

Feyz-resan: Feyiz eristiren; bereket ve bolluk getiren.

Feyz-yab: Feyiz bulan, feyiz bulucu (Eraydin, 1994: 235-236).

Burada feyzin bir de felsefe terimi olarak kullanilan anlamina deginmek gerekir.
“Messai felsefesinin olusu acgiklamak i¢in Yeni-Platoncu felsefenin etkisiyle ortaya
atmis olduklar1 nazariye” (Vural, 2011: 176), sud(r, zuhir, hurGic ve niiz(l gibi
terimlerin yaninda feyz kavramiyla da ifade edilmistir. “Buna gore biitiin varliklar
stirekli olarak Allah’tan ¢ikip (feyz) tasarak olusmaktadirlar” (Vural, 2011: 176).
Tasavvufta kullanilan feyz ile “varligin mutlak birden ¢ikip bir sira diizeni i¢inde evreni
olusturmasi anlaminda felsefe terimi” (Kaya, 2009: 467) olan suddr iliskisi ikinci

bolimde islenecektir.

1.3. Tasavvuf Literatiiriinde Feyzle iliskili Kavramlar

Tasavvuf 1stilahdtinda, feyz kelimesiyle, bazen ayni, bazen benzer anlamda
kullanilan veya mana olarak ortak yonleri bulunan bazi kavramlar bulunmaktadir.
Havatir, hevacis, bereket, himmet, tecelll, setr, varid, vakiat, levaih, levami’, tavali’,
tavarik, bevadih, hevacim, barika, badi, badi bila-badi, zuhlr, kabz ve bast, heybet ve
ins, gaybet ve huzir, cem’ ve fark, fend ve beka, ilham, kesf, firdset, fiitdh, suhid,
yakin, marifet, miisahede (Serrac, 1996: 337; Siihreverdi, 1988: 498; Ceyhan, 2011:
241; Yavuz, 2000: 98; Ylicer, 2013: 470) stfi literatiiriinde feyzle yakin veya uzak
iliskisi olan kavramlar olarak sayilabilir. Bu kavramlar biitiin insanlara yonelik bazi
manalari ifade etseler de terim olarak daha ¢ok siilik yoluna girmis kisiler ile ilgilidir.
Bunlardan bir kism1 bazi sifilerce hal, bazilarinca makam, bazilarinca hallere hazirlayan
onceki asama olarak kabul edilmistir. Stfilerin genel kabuliince hal gegici olani, makam
ise kalic1 olan durumu ifade etmektedir (Stihreverdi, 1988: 446; Demirci, 1997a: 217;
Erginli, 2008: 186-190).



Feyze ve feyz kavramiyla iliskili olan veya mana yakinligi bulunan bu
kavramlarin ortak noktalarina bakildiginda bunlarin ¢ogunlugunun -—safilerin hali
tariflerinden hareketle- hal ile ortiistiigli goriilmektedir.

[lk olarak, gerceklestikleri, ortaya ciktiklari, mazhar olduklar1 yer, mahal kalptir.
Bunlar, sehadet alemiyle degil mana alemiyle, gayb ile ilgili durumlardir. Bu husus,
bunlarin tamamiyla insanin i¢ diinyas ile ilgili durumlar oldugunu ifade etmektedir
(Erginli, 2005: 72; Erginli, 2008: 164). Kalbin farkli tarifleri yapilmis olsa da genel
olarak stfilerin nazarinda kalp akildan {istiin rhani, anlayan, alim ve arif bir varlik olup
(Gazali, 1974: 3: 9) sirf bedene bagli algi ve bilingten daha yliksek, nefs-i emmarenin
tizerinde bir diizeydeki algi ve biling durumunu temsil etmektedir. Stfilerin kalbi boyle
gérmeleri bu tiir tecriibelerin nefsin farkinda olmadan gerceklestirilebilecegini, nefsin
bunlara niifuz edemeyecegini ve bu tecriibeleri yasayacak insanin belli bir manevi
mesafeyi kat etmis olmas1 gerektigi ortaya ¢ikarmaktadir (Erginli, 2008: 165-166).

Ayrica ilgili kavramlarin ekserisinde irade disi, aniden, beklenmedik bir anda
kulun kasdi olmadan ger¢eklesme, yani kisiye dogrudan dogruya Allah tarafindan ikram
edilme, vehbilik mevzu bahistir. Bu durum bunlarin ¢alisarak elde edilemeyecegini ve -
seytan ve nefsin roliiniin oldugu yerler harig- hepsinin asil kaynaginin, gergek sahibinin
Allah Teala oldugunu gostermektedir (Siithreverdi, 1988: 446-447; Erginli, 2005: 73-74;
Erginli, 2008: 161,163). Boyle olmasi kisinin gayretinin hi¢ 6nemi olmadigini
gostermez. Ser’i emir ve yasaklara uymak ve ahlaki davranislarda bulunmak bu
durumlara temel olusturur. Yani ilahi ikram olan bu durumlara erismede kisinin
amellerini diizeltmesinin, ihlasli olarak iyi isler yapmasinin da 6nemi biiytktiir (Erginli,
2005: 74; Demirci, 1997a: 217). Boylece bu manevi durumlar insanin, g¢ekirdek
halindeki yeteneklerini gelistirme ¢abasi sonucu gelen ilahi ikramlar olarak goriilebilir

(Erginli, 2005: 73).

1.3.1. Havatir

Havatir, "aklina gelmek, hatirlamak, icine dogmak" anlamindaki hutur
kokiinden tlireyen hdtir kelimesinin ¢oguludur (Yavuz, 1997: 523). Hatir igin, “zihin,
fikir, keyf i hal, goniil”, diisiince (el-Cerrahi, 2013: 146) anlamlar1 verilmistir.

Terminolojide ise hatir, insanin igine, gonliine girip dolasan diisiince, fikir,

tedbir ve vesvese, hevcis-i nefs (Asim Efendi, 2013: 1912) gibi nefse ait seyleri ifade



icin kullanilmistir. Bir de, “baslangici olmaksizin sirrin harekete gecirilmesi” (Serrac,
1996: 335), “hizl1 bir sekilde kalbe gelen ve kalici olmaksizin yine hizli bir sekilde
yerini baska bir hatir’a birakan 6zel bir hal” (Seccadi, 2007: 181), kalbe dogan hitab,
tizerinde kul amel etmeksizin varid olan (Ciircani, 1997: 96), kulun herhangi bir ¢abasi
olmaksizin kalbine gelen manevi hitap ve varid (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 94; el-
Cerrahi, 2013: 146; Yavuz, 1997: 523) gibi feyze yakin manalar1 ifade etmek igin
kullanilmistir. Dolayisiyla havatir, “ulvi veya siifli bir yone insan1 davet eden nefse
gelen her tiirli” ¢agriyr (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 229), “salikin kalbine Hak’tan,
melekten, nefisten veya seytandan gelen” hitaplari, sesleri (Uludag, 1997: 526) ifade
etmektedir.

[bnii’l-Arabi ise havatiri, varidatin bir tiirii olarak, kulun cabasi olmadan kalbe
gelen ama yerlesmeyen hitaptir diye tanimlar. Yerlesik hale geldiginde ise i¢ konusmasi
diye isimlendirildigini sdyler (Ibnii’l-Arabi, 2015: 346).

Kalbe dolmaya baslayinca sabit durmayip gecici olmasi ve ortaya ¢ikiginda kula

ait bir irddenin olmamasi havatirin en belirgin 6zelligidir (Uludag, 1997: 526).

1.3.1.1. Tiirleri

Havatir; kalplere bazen melek tarafindan (havatir-i1 melekiyye), bazen Yiice
Allah tarafindan (havatir-1 Rabbaniyye), bazen seytan tarafindan (havdtir-1 seytaniyye),
bazen de nefsin vesveseleri tarafindan (havdtir-1 nefsaniyye ) ilka edilir (Kuseyri, 2013:
168; Kelabazi, 2001: 104; Abdiirrezzak Kasani, 2014: 94; Siihreverdi, 1988: 441,
Seccadi, 2007: 181-182; Ciircani, 1997: 96; Cebecioglu, 2004: 255-256; Yavuz, 1997:
523; el-Cerrahi, 2013: 146). “Biitiin bu havatir cesitlerinin hepsi, kalbe s6z seklinde
gelir” (Kuseyri, 2013: 168; Seccadi, 2007: 181-182).

Melek tarafindan ilkd edilen havatir (havatir-1 melekiyye) iyiligi emreder ve
hayirla ilgili diistinceler olusturur ki buna ilham da denilir. Bu havatir, “mendib veya
farz kilinmis olan1 yapmaya tesvik edendir” (Kelabazi, 2001: 104; EbG Talib el-Mekki,
1999: 67; Ciircani, 1997: 96). “Melek tarafindan ilké edilen havatirin dogrulugu, Kur’an
ve stinnete uygun olup olmadigina bakilarak bilinir. Bu sebeple; dogruluguna seriatin
zahirinin sehadet etmedigi her havatir batildir denilmistir” (Kuseyri, 2013: 168;
Kelabazi, 2001: 104; Seccadi, 2007: 181-182).
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Havatir-1 Rabbaniyye ise Allah tarafindan kalbe ilka edilen ve “hdtir-1 hakk”
(hakiki havatir) diye de isimlendirilen hatirdir. “Bu, kalbe dogan fikir ve duygularin
ilkidir. Bu, hi¢ hata yapmaz. Bazan bu, kuvvet, tasallut ve indifa’siz bilinir” (Ciircand,
1997: 96). En saglam ve uyulmasi daha dogru olan hatir-1 hakk, baz stfilerce kalbe ilk
gelendir bazilarinca ise birincisini giliclendirdiginden dolay1 ikinci gelendir (Serréc,
1996: 335-336; Necmiiddin Kiibra, 1980: 83; Uludag, 1997: 526).

Havadtir-1 seytaniyye ise serle ilgili diisiinceler olup kétiiliigli emreder ki buna
igva ve vesvese de denilir (Ebl Talib el-Mekki, 1999: 67; el-Cerrahi, 2013: 146). Bu,
“kulu dalalet ve sapikliga davet eden” (Necmiiddin Kiibra, 1980: 85), “Hakk’a
muhalefet etmeye cagiran hatirdir” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 94; Yavuz, 1997: 523).
Dolayisiyla “seytan tarafindan ilka edilen havatir cogu zaman insani giinaha stiriikler”
(Kuseyri, 2013: 168; Seccadi, 2007: 181-182). Bu havatir, “seytanin, Hakk’a kars1
gelmeye cagirdigr seydir. Yiice Allah bu konuda soyle buyurmustur: “Seytan sizi
fakirlikle korkutur ve size, ¢irkin seyleri emreder” (Bakara: 268)” (Ciircani, 1997: 96).
Havatirin ilham m1 yoksa vesvese mi yani melekten mi yoksa seytandan mi1 oldugunu,
mesayihin ittifak ettigi tlizere; haram lokma yiyen, zahiri ve batini istikdmet sahibi
olmayan, kimse birbirinden ayiramaz (Kuseyri, 2013: 168; Siihreverdi, 1988: 441,
Seccadi, 2007: 181-182). Sadik, kalbi safi ve Hak’la birlikte olan, takva ve ziihd ile
nefsini eritmis kimse, Allah’in kolaylastirmasi ve yardimiyla bu ikisinin arasini ayirt
edebilir (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 94; Siihreverdi, 1988: 441; Yavuz, 1997: 523).

Havatir-1 nefsaniyye, nefis tarafindan ilka edilen havatirdir ve buna “hevdcis”
(desise) de denilir. Bu havatir, “iginde nefsin pay1 bulunan ve Hacis diye adlandirilan
(gonle diisen endise, gam, gasa, vesvese ve duygu)dur” (Ciircani, 1997: 96). “Nefis
tarafindan ilka edilen havatir cogu zaman insani heva ve heveslerine uymaya, sehvete,
kibire ve diger nefsani seylere siiriikler” (Kuseyri, 2013: 168; Seccadi, 2007: 181, 182).

Hatira seriatin 6l¢iisii de denir. Kendisinde Hakk’a yakinlig1 barindiran hatir ilk
ikisindendir; hoslanmama ve seriata muhalfeti barindiran hatir ise son iki
gruptandir. ... Nefse muhalefete daha yakin olan hatir ilk iki gruptan; heva ve
nefse uymaya daha yakin olan hatir ise son iki gruptandir (Abdiirrezzak Kasani,
2014: 94; Yavuz, 1997: 523).

Boylece, havatir-1 Rabbaniyye ve havatir-1 melekiyye, kalbe biraktiklart seyler
bakimindan feyz ile benzerlik tasirken havatir-1 seytaniyye ve havatir-1 nefsaniyye ise

olumsuz dzellikleri sebebiyle feyze engel olan hatirlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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1.3.1.2. Hevacis

Hevacis, “insanin zihnine gelip gecen” (Uludag, 2012: 151), “kalbe birden
dogan” (Cebecioglu, 2004: 265) seyler anlaminda olup Xdcisin ¢oguludur. “Nefsani
hatirlar” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 14; Uludag, 2012: 165) da demektir. Kelimenin
kokii olan “el hecsii, kalbe bir hatira hutur eylemek” (Asim Efendi, 2013: 2754) anlami
tasir. “Bu terim Kur’an-1 Kerim’deki “Ona fiiciirunu ve takvasini ilham etti.” (Sems/8),
ayetine dayanir” (Cebecioglu, 2004: 265).

Bazilar1 hacisi, melek ve ilahi kaynakli diisiince olup asla yaniltmadigini, hep
isabetli oldugunu, hi¢ hatali olmadigini ve Rabbani bir hatir oldugunu (Abdiirrezzak
Kasani, 2004: 567; Uludag, 2012: 151) soyler ki bu durumda hevacis feyzden bir ciiz
olmaktadir. Bazilar1 ise hevécisin nefsin ilkds: (Asim Efendi, 2013: 2754) ve nefsani
meyil oldugunu belitmislerdir (Seccadi, 2007: 168). Bu durumda ise hevacis feyze engel

olan bir durumu ifade etmektedir.

1.3.2. Bereket ve Himmet

Tasavvufta bereket kavrami zaman zaman feyz kavramiyla birlikte kullanilir
(Yilmaz, 1997: 258; Cebecioglu, 2004: 97). Bereket kelimesi sozliikte, bir nesnenin
artip ¢ogalmasi, devenin yere ¢okmesi méanasina gelir (Asim Efendi, 2013: 4203). “Bu
manaya bagli olarak iyi ve hos karsilanan bir seyin siireklilik arzedisine bereket
denilmistir” (Tiimer, 1992: 487).

Dini bir tabir olarak ise bereket, bir seyde hayr-1 ilahinin siibutu, saadetin
artmas1 (Asim Efendi, 2013: 4203; Yilmaz, 1997: 256), dua ve ibadetlerle elde edilmeye
calisilan bolluk, genislik, hayir ve saadet anlamlarinda kullanilir (Ttimer, 1992: 487).

“Bereket ile ayni kokten, bereketli ve kutsal anlamimi tasiyan “miibarek”
kavrami ise zaman, mekan ve Kur’an gibi muhtelif konularda kullanilmistir” (Yilmaz,
1997: 258).

Feyzin kaynagi oldugu gibi bereketin kaynagi da yalnizca Allah’tir (Yilmaz,
1997: 257; Tlimer, 1992: 488). Kur'an, Kabe, Hz. Peygamber (s.a.v.), salih kabul edilen
bazi kisiler ve benzeri seylerin ise, sadece Allah'tan gelecek berekete ve feyze vesile,
sefaat¢i ve duaci olabilecekleri timit edilir (Yilmaz, 1997: 257; Timer, 1992: 488).

“Nitekim “Tahiyyat” dudsinda Peygamber’e ve sélihlere selam ile rahmet ve bereket
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talebi, bu insanlarin rahmet ve berekete vesile olacak kimseler oldugunu gdésterir”
(Yilmaz, 1997: 257).

Kur’an-1 Kerim’de bereketli, miibarek oldugu belirtilen, yeryiiziinde ilk kurulan
bereket ve hidayet kaynag1 mabed yani Kabe (Al-i Imrdn 3/96), Tor (el-Kasas 28/30) ve
Mescid-i Aksa’nin gevresi (el-Isrd 17/1; el-Mii'miniin 23/29; el-Enbiyd 21/71, 81, Sebe
34/18) gibi yerler, Kur’an’in indirildigi gece (ed-Duhdn 44/3) ve Kur’an (el-En'am
6/92; el-Enbiya 21/50; Sad 38/29), Hz. Ibrahim, Hz. ishak, Hz. Miisa ve Hz. fsa (es-
Saffat 37/113; Meryem 19/31; en-Neml 27/8) gibi peygamberler ayni1 zamanda feyze de
vesile sayilabilecek yerler, seyler ve kisilerdir (Ttimer, 1992: 488).

Bereket kelimesinin hadislerdeki kullanilisina bakildiginda da anlam olarak
feyze yiiklenilen manalara benzer sekilde gectigi goriilmektedir.

“Abdal” adi verilen gayb erenlerini yeryiiziiniin bereket sebebi oldugunu
belirten hadis ile (Miisned, I, 112; Hilye, I, 8-9), bir salih miislimanin bereketine
komsularindan yiiz tanesinin basindan belanin def’ olunacagini belirten hadis (Miislim,
iman, 234) salih ve sadik insanlarin berekatini ve feyzini gostermektedir (Yilmaz, 1997:
258).

“Ote yandan miibarek geceler, miibarek yerler gibi feyiz, bereket ve manevi
destek beklenen zaman ve yer telakkileri de mevcattur. Tarikat mensuplar1 arasinda
seyhin verdigi armaganlar hayirli, ugurlu ve bereketli sayilir” (Ttimer, 1992: 489).

Himmet ise kelime olarak meyil, arzu, istek manasina gelmektedir (Demirci,
1998: 56). Terim olarak da “Hak i¢in veya baskasi i¢in kemal hasil olsun diye kalbin,
hak tarafina, biitiin rihani kuvvetiyle kasd ve tevecciih etmesi” (Ciircani, 1997: 250),
daha cok da velinin tevecciihii, tasarrufu ve olagan iistii isleri basarma giicii (Demirci,
1998: 57) veya “ermis kisilerin maksadi hasil eden, is bitiren ve dilediklerini yerine
getiren manevi giigleri” (Uludag, 2012: 170) seklinde anlagilmustir.

“Dert, iizlintii, kaygi, tasa” anlamindaki hemm kelimesi de himmet anlaminda
kullanilmigtir (Demirci, 1998: 57). Hemm biitiin 1ilgileri tek ilgi yapmak, biitlin
kaygilarin1 (hemm) Allah’in huzlrunda toplamak, gecmis ve gelecege dnem vermeden
icinde bulundugu vakti degerlendirmeye calismak diye tarif edilmistir (Serrac, 1996:
347).

Ibnii’l-Arabi himmeti iice aywrnustir. Uyanms tarzindaki  himmet: Kalbin

timitlerden ve kuruntulardan temizlendigi ve temenni ettigi seyde bilgiye muhtag oldugu
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himmettir. [rade himmeti: Karsisinda higbir seyin duramadigi, himmetin toplanmislhig
manasindaki himmettir ki bu himmet herseyi etkisi altina alabilir. Hakikat himmeti:
Himmeti ilhamin durulugunda toplamak, Hakk’a toplamak demek olup biiylik seyhlerin
himmetidir (Ibnii’l-Arabi, 2015: 199-201; Demirci, 1998: 57). Bu anlamlardaki
himmetler miiridde olursa feyz almasina, miirsidde ise hem feyz almasina hem de feyze
vesileliginde artmaya sebep olan unsur olarak degerlendirilebilir.

I1k stfiler ‘her seyin esasinin himmet oldugu’, ‘velayete ulasmanin miicahede ile
degil de himmetle miimkiin oldugu’, ‘himmeti din olanin biitlin isleri ibadet olur’ gibi
sozlerle himmete verdikleri degeri gdsterip bunun dnemine dikkat ¢ekmislerdir. Ayrica
Hakk’in kuluna ihsani kulun himmeti 6lgiisiinde olmaktadir diyerek insanlara biiytlik
himmet sdhibi olmalarin1 6giitlemislerdir (Demirci, 1998: 56-57). Bunlardan hareketle
kulun, salikin alacagi feyz de himmeti dl¢iisiinde olacaktir demek dogru bir ifade olur.

Himmet, gonlii fani diinyadan kurtarip baki olan ahirete yoneltmek; amel edip
daha da tistlin seyleri arzulamak ve amellerin neticesindeki degerli hallerle yetinmeyip

daha {istiin olanlar1 istemek seklinde de tige ayrilmistir (Demirci, 1998: 57).

1.3.3. Setr/istitar ve Tecelli

1.3.3.1. Setr/Istitar

Tecelll kavrami genellikle karsiti olan setr-istitdr terimiyle birlikte
kullanilmigtir. Sozliikte, “perdeleme, ortii cekme; gizlenme™ anlamina gelen setr, kul ile
gayb1 temasa arasinda beseri varligin perde olmasi hali, beseriyet perdelerinin kalmasi,
kalbin iyice kuvvet bulmasiyla nefsin sifatinin yok olmasi (Siihreverdi, 1988: 495) veya
Hakk’a ait tecellilerin zuhGruyla esyanin goriilemez duruma gelmesidir. Dolayisiyla
tecelll ve setr birbirini takip eden hallerdir (Ceyhan, 2011; 241). Kuseyri’ye gore havas
ehli salikler her daim ilahi tecelliler i¢inde iken avam setr perdesi i¢indedir. Havas ehli,
nefislerinin ihtiyacin1 gérmeye donebilmeleri icin ve Allah’in miikasefe suretiyle
gosterdigi ilahi tecelliler zuhdr ettiinde mahvolma durumundan dolay1 setr onlar igin
rahmet avam i¢in cezadir (Kuseyri, 2013; 153; Siihreverdi, 1988: 495). Ciineyd el-
Bagdadi de benzer bir ayrim yapip Allah’tan kula gelenlerden edeplendirme (te’dip)
halininin istitar mahalli olup avam i¢in, tezvib dedigi Hakk’1 miisahede etmenin ise

veliler i¢in oldugunu soyler (Stihreverdi, 1988: 495).
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1.3.3.2. Tecelli

Tecelli kelimesi soOzliikte, bir nesnenin acilip parlak ve belli olmasi, izhar
eylemek, yiiksege cikmak (Asim Efendi, 2013: 5686), “bir seyin acilmasi, ortaya
cikmas1” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 356), “zahir olmak, aydinlanmak, goriinmek,
gostermek™ (Seccadi, 2007: 462), “zuhtr” (Eraydin, 1994: 197), “belirmek..., belirti,
goriintii” (Ceyhan, 2011; 241) anlamlarina gelmektedir.

Tasavvuf terimi olarak ise tecelliye, feyz de oldugu gibi siillik siireci neticesinde
nefsin aydinlanmas: ile ulasilan bilgi ve hali ifade eden su tarifler yapilmistir: “Allah’a
yonelenlerin kalplerine Hakk’a yonelis ndrlarinin dogmasi” (Serrac, 1996: 354),
“kalpleri ile Hakk’i gormeye layik olan tevecciih sahiplerinin kalpleri {izerine,
tevecciihiin hitkmii ve geregi olarak Hakk’in nurlarinin tesiridir” (Hucviri, 1982: 540).
“Gayblarin ndrlarindan kalblere agilan seyler” (Ciircani, 1997: 56), “Hak Teala ve
Tekaddes’in hakikat glinesinin, beseri sifatlar bulutlarinin yok olmasiyla kesfolunmasi”
(Izzeddin Kasani, 2010: 132), “gayblerin nurlarinin kalplerdeki zuhtiru” (Abdiirrezzak
Kasani, 2014: 91), “n(r-1 Hakk’in zahiri olup makbul kullarin kalplerine ilahi sirlarin
‘ayAn olmasi. IlhAmat-1 Rabbaniyye” (el-Cerrahi, 2013: 388), “kudret-i ilahiyye
eserlerinin esyada goriinmesi, gaybdan gelen, kalpte zahir olan nirlar” (Yilmaz, 2004:
226), “salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve nurlar” (Ceyhan, 2011; 40: 241).
Zikredilen tanimlarda gegctigi lizere feyz gibi tecellinin mahalli de kalptir ve bu tecelliye
ulagsmak, feyzde oldugu lizere, beseri ve nefsani 6zelliklerden arindirilan kalp aynasinin
cilalanip hazir hale getirilmesiyle miimkiindiir. Zira tecelli meclaya tabidir (Ceyhan,
2011; 242).

“Ayn1 kokten gelen cilve tecelli ile es manalidir” (Ceyhan, 2011; 40: 241).
Tecelliyi bir tasavvuf terimi olarak ilk kullanan s0fi Riydh b. Amr el-Kaysi
(180/796)’dir (Ceyhan, 2011; 241).

Burada, tasavvufta, tecelli ile birlikte {iclii makam olarak gegen, seyrii siiliktaki

lic temel durak olarak nitelendirilen tahalli ve tehalliye (Erginli, 2005: 72) de yer

vermek gerekir. Tahalli ( ;;L;”: ), “zahir ve batin1 mesgul eden ilgilerden” (Serrac, 1996:

354), yani “kulun Allah’la mesgul olmasmma mani olan ve onu ondan uzaklastiran

hususlardan yiiz ¢evirmek” (Hucviri, 1982: 540; Cebecioglu, 2004: 621) demektir.

Tehalli ( le;u/ ) ise amellerle ve sozle sadiklara benzemek ve siislenmek demektir
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(Serrac, 1996: 354; Cebecioglu, 2004: 621). ilahi feyze mazhar olmak i¢in kalbin
temizlenmesi ve 1y1 0zelliklere donanmasi gerekli oldugu tizere tecelli icin de tahalli ve
tehalli ayn1 fonksiyona sahiptir denebilir.

Tecelli bir de feyz gibi, Hakk’in yaratma eylemini agiklayan, “gerek viicidi
gerekse suhtidi-irfani diizeyde ilahi zatin ilahi isim ve sifatlarla kendini somut stretlerde
izhar etmesi” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 356) anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla
tecelli, feyz nazariyesi ile irtibath sekilde Hakk’in yaratma eylemini de ifade edip
Hakk’in bilinmesini saglayan alem ve ademin meydana getirilisidir (Ceyhan, 2011;
241). Boylece hem irfani olarak insanin aydinlanmasi ve gercek bilgiye ulagmasi hem
de viicdi olarak zatin kendini izhar etmesi, Hakk’1n farkli mertebelerden gecerek aleme
stirekli tecelli etmesi ve bu tecellinin de mahlikatin istidddina gore farkli sekillerde
ortaya ¢ikmasi ve dlemin meydana gelmesi tecelli ile gergeklesir (Abdiirrezzak Kasant,
2014: 356).

Goriildiigii lizere tecelli, ilahi zatin kendisi i¢in kendisindeki tecellisinden
baslaylp mahlukatindaki tecellisine kadar uzanan siirecin tamamini kapsamakla
(Ceyhan, 2011; 242) feyz ile ayn1 manay: ifade etmektedir.

Tecelli farkli sekillerde siniflandirilmistir. Bunlar sdyle siralanabilir: Rihani ve
Rabbani, ilk tecelli ve ikinci tecelli (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 119; Seccadi, 2007:
465); tecelli-i akdes, tecelli-i mukaddes; tecelli-i ef’al, tecelli-i esma ve tecelli-i sifat.
Ruhani tecelli, hudis sifatiyla zahir olan tecellidir. Rabbdni tecellide ise fani varlik
yokluga doniisiir. Tecelli-i ef’al (fiil tecellisi), Hak Teala’nin fiillerinden birinin kulun
kalbinde agilmasidir. Bu mertebedeki salik “La faile illallah™ sirrina erip biitiin fiilleri
Hak’tan bilir. Tecelli-i esma, Hak Teala’min esma-i hiisndsindan bir ismin salikin
gonliinde yer etmesidir. Bu tecelliye mazhar olan kimse, o ismin nurlar1 altinda hayrete
diiser. Sifat tecellisi ise Hakk’1n sifatlarindan birinin kulun kalbine ag¢ilmasidir. O sifatin
bazi eserleri Cenab-1 Hakk’1n fazliyla kulda zahir olur. Mesela Hakk’in “Semi” sifatiyla
tecelli ettigi bir kul, cansiz varliklarin bile s6z ve tesbihini duyar héle gelir. Bunlarin
Otesinde ayrica, “zdti tecelli” vardir ki “ilahl zatin zat1 i¢in tecellisi”dir. Bu tecelli
kullarin idrakinin tstiindedir (Siihreverdi, 1988: 495; Abdiirrezzak Kasani, 2014: 356;
Eraydin, 1994: 188-189; Yilmaz, 2004: 226-227; Cebecioglu, 2004: 639-640).

Diger bir smiflandirmaya gore ise Allah’in tecellisi iki tiirliidiir: Birisi ‘gayb

tecellisi, digeri ise ‘sehadet tecellisi’. Gayb tecellisinde Allah, kalbin sdhip oldugu
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yetenegi kula verir. Bu tecelli Zat’tan kaynaklanan tecellidir ve gayb (bilinmezlik) onun
hakikatidir. Kalp i¢in yetenek meydana geldiginde, kendisinde goriiliir alemde, sehadet
tecellisi gergeklesir. Boylece kalp onu goriir ve kendisine tecelli ettigi seyin slretiyle
ortaya ¢ikar (Ibnii’l-Arabi, 2006: 129).

Verilen manalardan ve anlatimdan anlagilacagi iizere tecelli kelimesi, feyz
kelimesi ile hem bilgi ve hal yonii ile hem de varligin olusumunu aciklamada
kullanildig1 yerlerde (6rnegin feyz-i akdes gayb tecellisi, feyz-i mukaddes ise sehadet

tecellisi diye isimlendirilir) benzer manalari ifade etmek i¢in kullanilmustir.

1.3.3.3. Bir Tecelli Tiirii Olarak Varid

1.3.3.3.1. Tanim

Varid sozliikte, suya gelen adam (A51m Efendi, 2013: 1631), “gelen, tecelli”
(Abdiirrezzak Kasani, 2004: 576), “suya varan, ulasan” (Ceyhan, 2012: 519)
anlamlarina gelmektedir. “Daha ziyade kullanilan c¢ogul sekli olan “varidat” ise,
“gelirler’ anlamina Arapga bir sozdiir” (Clircani, 1997: 247).

Tasavvuf terminolojisinde ise, kulun kasdi, ¢abasi olmaksizin kalbe gelen iyi
diisiinceler, sahih ve giizel havatir” (Kuseyri, 2013: 171; Abdiirrezzak Kasani, 2004:
576; Seccadi, 2007: 505), insanin fiilinin etkisi olmadan tecelli(badi)den sonra kalbe
gelen ve onu kaplayan bir hal (Serrac, 1996: 335; Ceyhan, 2012: 519), “manalarin kalbe
hulil etmesi ve girmesi” ( Hucvirl, 1982: 536), ilham yoluyla kalbe gelen ve sdylenen
sozler, sohbetlerdeki konusma (Ciircani, 1997: 247), kulun ¢abasi, kasd1 olmadan, gaybi
ma’nalardan, ilahi isimlerden kalbe gelen her sey (ibnii’l-Arabi, 2015: 354;
Abdiirrezzak Kasani, 2014: 15; Ciircani, 1997: 244), “salikin kalbine ansizin gelen hal,
ilham” (Ceyhan, 2012: 519) seklinde tanimlanmistir. Varid, ilham ve feyz hakkinda da
kullanilan bir kavram olup varidat-1 ilahiyye ve varidat-1 Rabbaniyye seklinde ifade
edilmektedir (Yilmaz, 2004: 227).

Varidat havatir ile benzer anlamda kullanilmakla birlikte farkliliklar1 vardir.
Mesela havatir kabilinden (hitap seklinde) olmayan, mana seklinde gelen varidler de
vardir. Ayrica varid bazen Hak’tan (varid-i Hakk), bazen ilimden (varid-i ilim) gelir. Bu
ylizden varidat havatirdan daha umumidir. Cilink{i havatir, sadece hitap ve o manadaki

bir tiirde olurken, varidat ise seving (varid-i siirQir), hiiziin (varid-i hiizn), kabz-bast vb.
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gibi halleri de i¢ine alir (Kuseyri, 2013: 171; Siihreverdi, 1988: 443; Cebecioglu, 2004:
689; Ceyhan, 2012: 520).

1.3.3.3.2. ilgili Terimler (Vakia/Vakr’)

Viakia/vakr’, ligatte “olay, olgu” (Uludag, 2012: 372), “vuka bulan, meydana
gelen olay” (Cebecioglu, 2004: 686), “sikinti, kiyamet” (Yiicer, 2013: 470) demek olup,
tasavvuf 1stilahinda ise “hatirin tam aksine kalpte peyda olup baki ve ddim olan méana”
(Hucvirl 1982: 538), “hangi yolla olursa olsun gayb aleminden kalbe gelen”
(Abdiirrezzak Kasani, 2014: 15), “bir baska vaki (tecelll)’nin dogmasiyla zail olmayan
hal” (Serrac, 1996: 335, 336), “halvet ehline asikar olan gaybi isler anlamindadir. Ya da
salikin zikir esnasinda ve Hak’ta gark halindeyken goérdiigii seydir. Bu sey duyu
organlarinin kavrayabilecegi seylerin digindadir” (Seccadi, 2007: 503; Yiicer, 2013:
470). Ayrica vakr’, “salikin mana aleminde gordiigii seyler” (Uludag, 2012: 372)
demektir. “Uyku ile uyaniklik arasi (yakaza) bir haldir” (Cebecioglu, 2004: 686; Yiicer,
2013: 470). “Bir ¢esit rilya gormeye benzer. Fakat ondan farklidir. Stri vakiay kafir de
miimin de gorebilir. Manevi vakiay1 yalnizca miimin goriir” (Uludag, 2012: 372, 373;
Cebecioglu, 2004: 686).

“Vakia haram ve helallere dikkat eden, biitiin zamanin1 zikir ve ibadetle geciren
kimselerin kalbine geldigi gibi yogun zikir ve ibadete devam etmedigi hallde manevi
alanda kabiliyet sahibi kimselerin kalbine de gelebilir”( Yiicer, 2013: 470).

“Stfiler, seyrii siilik esnasinda meydana gelen véakialari ibadet ve taatin
kabuliine bir alamet seklinde goérmiisler, ancak dervisin bunlarla oyalanmayip yoluna
devam etmesi gerektigini vurgulamislardir” (Yiicer, 2013: 470).

Vakr’, kalpte vuku bulmasi, zikrin 6nemli bir etken olmasi, gayb aleminden

gelmesi gibi 6zellikleri ile feyzle benzerlik tagsir.

1.3.3.3.3. Bashca Varidler (Levaih, Levami, Tavali, Tavarik, Bevadih,
Hevacim ve Barika)
Levaih- Levami’-Tavali’
Levdih, ligat anlam1 “pariltilar” (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 475; Cebecioglu,
2004: 399), “aydinliklar” (Seccadi, 2007: 294) olup “laihanin ¢oguludur” (Abdiirrezzak
Kasani, 2014: 29; Cebecioglu, 2004: 393). Laiha, “tecelli nurundan zahir olan”
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(Seccadi, 2007: 293), “ice dogus, manevi kesif” (Uludag, 2012: 226), “parildayan sonra
sonen seydir. Ayn1 zamanda Barika ve Hatre olarak da isimlendirilir” (Abdiirrezzak
Kasani, 2014: 28).

Terim olarak levaih, “manevi yiikseligin artmasi ve bir halden daha yiiksek bir
hale gegis sirasinda zahirl sirlarda beliren” duruma denir (Serrac, 1996: 329;
Abdiirrezzak Kasani, 2004: 475). Levaih, “Hak yolunun yolcusuna ilk zuhir eden
pariltilar” olup simsek gibi bir goriiniip bir kaybolurlar (Kuseyri, 2013: 157).

“Bazen levdih, yerlesmeksizin kalbe gelen lezzetli ve nGrani sirlar diye de
yorumlanabilir; parildar ve kaybolurlar. Bagka bir ifadeyle bu nurlar, goze carpar,
ardindan hizlica uzaklagirlar” (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 475). “Misal aleminden histe
goriinen seye de bazen (levaih) denir. Hz. Sariye’nin Hz. Omer’le olan héli bdyledir.
Bu, sri kesftendir. ilk manasiyla cenab-1 akdesten hasil olan manevi kesftendir”
(Abdiirrezzak Kasani, 2014: 29).

Levami’: Anlami, “isilti, parilti, simsek” (Uludag, 2012: 227), “parlayan”
(Cebecioglu, 2004: 399) olan ldmianin ¢oguludur ve “simsek pariltis’” anlamina gelen
“levamiu’l-berk ’ten gelir” (Serrac, 1996: 329). “Levaih’a yakin bir ma’nast vardir”
(Serrac, 1996: 329). Levaihten daha acik olup onun kadar ¢abuk zeval bulmayan, “iki
anlik veya buna yakin bir zaman baki kalan tecelli” (Kuseyri, 2013: 158; Uludag, 2012:
227), “nefisleri zayif ve temiz olanlardan bidayet ehli i¢in parildayan 1s11t1”
(Abdiirrezzak Kasani, 2014: 29) nurlaridir. Bu nurlar ya kahir ve ceza ya da liituf ve
miikafat nurlarinin baskin olmasindan kaynaklanir. Birinci kirmiziya, ikinci yesile ¢alan
bir renkte goriiniir (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 29; Uludag, 2012: 227). “Bu nrlar,
hayalden hiss-i miistereke gelir. Maddi gozle goriiliir. Tipki gilines ve ay 1s18inin
goriildiigii gibi” (Cebecioglu, 2004: 399). “Bu, ayne’l-cem ve marifete giden yolun
basinda bulunan salikin yasadigi bir haldir. Bu ndrlarin, geldiginde, salikin etrafini
aydinlattig1 kaydedilir (Cebecioglu, 2004: 399).

Amr b. Osman Mekki der ki: “Allah Teala, temiz kalplere pespese ¢akan simsek
pariltilart misali ilham gonderir.” Bdylece Hakk, veli kullarmin kalplerine,
gaybe Tman ve tasdik hususunda goniillerin inandigi seyin esds ve Oziini
stphesiz olarak 1zhar eder. Kalplere zahir olan bu parltilar, ilahi nirun
fazlaligindan gizli kalmis, aciga ¢ikamamistir. Ta ki bu stretle nefisler de bu
nurla ilgili bir tevehhiime kapilmasinlar. Eger nefisler boyle bir vehme
kapilacak olursa o nur kesilir” (Serrac, 1996: 329).
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Tavali’, levaih ve levami’ ile yakin anlamli kelime olup aralarinda fark yok
gibidir (Kuseyri, 2013: 157; Siihreverdi, 1988: 498). Tavali’ digerlerine gore daha uzun
siire kalan ve daha etkili olandir. Karanligi, siipheyi daha ¢ok yok eder. Cok yiiksek
seviyede ve devamli olmayip sonme tehlikesi vardir. Meydana gelmesi siiratli,
kalbolmasinin etkisi ise uzundur (Kuseyri, 2013: 158). Kéasani ise tavali’i, “ilahi
isimlerin tecellilerinden kulun batininda ortaya c¢ikan ilk sey” diye tarif eder ve bunun
kulun ahlakini ve vasiflarini giizellestirecegini sdyler (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 24).

Genel bir degerlendirme ile levaih, levami’ ve tavali’ salike yolunun basinda
veya halini yiikseltirken gelen, gelis ve kalig siireleri farkli feyizler olarak kabul
edilebilir.

Tavarik

Liigatte “gece dogan yildiz” (Serrac, 1996: 339), “vurmak; yiirlimek; gece
gelmek, ugramak™ (Uludag, 2012: 345), kap1 ¢alan, dogan anlamlarina gelen tdrik’in
coguludur (Cebecioglu, 2004: 636). Istilahtaki manas1 ise, “hakikat ehlinin kalbine
kulak yoluyla dogan ve ondaki hakikatleri yenileyen sey” (Serrac, 1996: 339),
“geceleyin goniil kapilarin1 ¢alan yeni hakikatler, gece gelen ilham, miijde” (Uludag,
2012: 345), “gece miinacaat sirasinda, kulun kalbine dogan miijdeci bir ilhdm”
(Cebecioglu, 2004: 636) demektir. Tavarik i¢in kalbe gece gelen feyzdir de denilebilir.

Bevddih ve Hevdcim

“Bedihet, bir nesnenin ansizin zuhir eylemesine denir” (Asim Efendi, 2013:
5552). Bevadih, *“ i¢e dogan hisler ve bilgiler anlaminda” (Cebecioglu, 2004: 99) olup,
“badihe’nin ¢oguludur” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 9; Seccadi, 2007: 71). Bevadih,
“kulun haline gore belli zamanlarda kalbine zahir olan tecelliler” (Serrac, 1996: 335),
gaybten kalbe ansizin gelip bast yahut kabza, seving veya hiizne sebep olan (Kuseyri,
2013: 159; Abdiirrezzak Kasani, 2004: 113; 2014: 9; Seccadi, 2007: 71; Cebecioglu,
2004: 99), kalbe gelip ac1 ya da tath bir etki meydana getiren hal, his (Uludag, 2012:
74), « ‘vakit’ istemeksizin arifin kalbini kuvveti ile istila eden sey” (Seccadi, 2007: 190)
anlaminda kullanilmaktadir.

Hevdcim, hucumun c¢oguludur (Cebecioglu, 2004: 265; Uludag, 2012: 165).
Hiicum ise lligatte, “ansizin bir adama saldirip yetismek, bir yere diistursuz girmek,
yahut girmek” (Asim Efendi, 2013: 5245) anlamindadir. Istilahta ise “kalbe vaktin

kuvvetiyle ve insan irddesinin tesiri olmadan gelen varidat” (Kuseyri, 2013: 159),
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“kulun ¢abasi olmaksizin vaktin giiciiyle kalbe gelen seyler” (Abdiirrezzak Kasani,
2004: 78; 2014: 14; Cebecioglu, 2004: 289), “muradina kavusmak i¢in 6zlemi artan ve
dayanma giicli titkenen salikin murddina ermek icin her seyi géze almasi ve bu yolda hig
tereddiit etmeden tesebbiise gegmesi” (Uludag, 2012: 165) anlamlarinda kullanilmstir.

Hevacim, bevadih ile ayni anlama da gelmekte (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 78;
2014: 14) olup feyz ile, kulun ¢abasi olmadan, kalbe ansizin gelmesi ama kulun halinin
de onemli olmasi gibi ortak nitelikler tasimaktadir.

Barika

Berk, yani “simsek, parildamak” (Asim Efendi, 2013: 3909) “kékiinden olup
parlaklik” (Seccadi, 2007: 62), “niteliksiz parilti” (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 105)
anlamindadir. Cogulu bevdrik seklindedir (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 113). Terim
olarak, Cenab-1 akdetsen gelen kesfin baslangicit ve esasi olan ve hemen sonen bir
pariltt (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 8; Seccadi, 2007: 62; Uludag, 2012: 66), “Cenab-1
Kuds’den gelen ve kalic1 olmayan nur” (Seccadi, 2007: 62) olarak tanimlanmaktadir.
Barika,

en yiice mertebeden gelir ve parildar, ardindan gider. Boylelikle, tam bir kesif
olmasa da, Once parildayip sonra gittigi i¢in kesfin kaynagidir. Barika
ayrildiginda mahalde —ki mahal kalptir- bir durum meydana getirir ki, kalbi
daginikliktan korur; birlik tecellilerinden oldugu i¢in de kalbe toplayicilik
ozelligi yerlestirir (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 105).

1.3.3.3.4. Diger Virid Tiirleri (Kadih, Badi, Badi Bila Badi)

Kadih

Kadih lafz1 ates tutusturmak anlamina gelen “kadehe” fiilinden alinmistir.
Sozliikte, “‘kinayan, engel olan, uyaran, kivilcim” manasindadir. Nitekim ¢akmakla ates
tutusturana da “kadih” denir (Serrac, 1996: 336; Uludag, 2012: 202). “Hatira yakin bir
ma’nas1 vardir. Ancak hatir yakaza ehlinin kaplerne aid bir 6zellik, kadih ise ehl-i
gafletin kalplerine aid bir keyfiyettir” (Serrac, 1996: 336; Uludag, 2012: 202). O halde
kadih feyze engel olan, feyzin gelmedigi bir durumu ifade etmektedir.

Kalpten gaflet bulutlar1 dagilinca, yani kadih hali ortadan kalkinca onun yerini
zikir alir. Stfilerden biri “kadih insana beseriyet sifatinin yerlestigi gibi yerlesmis bir
sifat degildir” demistir” (Serrac, 1996: 336).

Badi, Badi Bila-Badi
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Kelime olarak “goriinen her seyin baslangici, ortaya ¢ikan” (Cebecioglu, 2004:
77) demek olan badi (¢cogulu bevadi), tavarik, vaki’, kadih, levaih ile yakin manali
kelimedir (Siihreverdi, 1988: 498). Terim olarak ise badi “kulun haline goére belli
zamanlarda kalbine zahir olan tecelliler” (Serrac, 1996: 335), “kulun, hali meydana
getiren Miibd1’i miisdhede etmesi” (Serrac, 1996: 353), “zuhlr ve tecelli” (Uludag,
2007: 201), murakabe aninda salikin gonliinde meydana gelen hitap ve ilham
niteligindeki miisdhede pariltilar1 (Uludag, 1991: 419), “ariflerin kalplerine dogan
manev1 haller, nurlar ve saf zikirler seklinde tarif edilir” (Uludag, 2007: 201).

Bila-badi (badisiz olma) denilince kalplere zahir olan badileri 1zhar eden yani
badilerin kendisinden kaynaklandigi “Miibdi”e isaret edilmis olup onu miisahede etmek
anlamina gelir (Serrdc, 1996: 353). Ve bu degim badinin hak olduguna, badileri
kalplerde Hakk’in gosterdigine isaret eder. O halde “salik’in kendisinde gordiigii hal
badidir, salik’in bunu gérmeyip onu var edeni gormesi ise bila-badi halidir” (Uludag,
2007: 201). Konuyla iliskisi agisindan feyz alma ve feyzi gorme durumu badi, feyzlerin
kaynagini, Feyyaz’1 gorme durumu ise bila-badi halidir.

Badi bila-badi ise, “marifet ehlinin kalplerine zahir olan zikir safasi, nirlar ve
haller gibi seylere” (Serrac, 1996: 353), “kalpteki biitiin tecellileri ortadan kaldirarak
onlarin yerine gecen ilahi tecelliye” denilir. Badi bila-badiye Hak badisi de denilir

(Uludag, 1991: 419).

1.3.3.3.5. Zuhir

Zuhtr, Arapga, “ortaya ¢ikma” (Cebecioglu, 2004: 732), “aciga ¢ikma, meydana
gelme” (Uludag, 2012: 396), “tecelli” (Uludag, 2012: 396) demek olup ¢ogulu
zuhurattir. Zuhtr, “Hakk’in isim ve fiillerinin alemde tecelll etmesi anlaminda” olup
tecelli ile ayn1 manada da kullanilmaktadir (Ceyhan, 2013; 505).

Istilahta ayrica, “miisahede yoluyla maddeden miicerret olarak temasa edilen
Hakk’in nurlar” (Uludag, 2012: 396), “kendi katkis1 olmaksizin salikten ortaya ¢ikan
olaylar” (Cebecioglu, 2004: 732) anlamina gelmektedir.
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1.3.4. Haller

1.3.4.1. Kabz ve Bast

Sozliikkte kabz “daralma, biiziilme; tasalanma, durgunluk” anlamina, bast ise
rahatlik, ferahlik, genisleme, a¢ilma maéanasina gelmektedir (Uludag, 2001: 44-45;
Uludag, 2007: 77). Tasavvuf terimi olarak ise kabz ve bast salikin kalbine bir anda
gelen manevi sikinti yada ferahlik halini ifade etmektedir. Kabz ve bast kalbe gelen
varidatin etkisiyle olusur. Eger, kalbe gelen varidat azarlanmayi, uyarilmay1 veya bir
kusurundan dolay1 azapla ikazi igeriyorsa bu, kabza sebep olmaktadir. Eger kalbe gelen
varidat/fiiylizat Allah’in kulunu kendisine yaklastiracagina, litifta bulunacagma dair
isaret barindirryorsa bu da bast haline sebep olmaktadir (Kuseyri, 2013: 129; Ibnii’l-
Arabi, 2015: 134; Uludag, 2001: 45). Varidin feyzle irtibat1 agisindan kabz ve bastin
kalbe gelen feyzlerin sonucu olusan haller oldugu goriilmektedir.

Kabz ve bast hallerinin gelis gidisi kulun kesbi ve cehdi olmadan gergeklesir.
Kabz hicap halindeki kalplerin tutulgan olusundan, bast ise kesf halindeki kalbin
acilisindan ibarettir (Hucvird, 1982:524-525; Uludag, 2001: 45). “Bast halinde bulunan
salike mebsiit veya miinbasit denir” (Uludag, 2007: 78).

Hucviri, kabz ve bastin sirri/kalbi ve nefsi sevindiren ya da tizen iki hal
oldugunu, kalbin kabz halinin nefsin bast halinden veya kalbin bast halinin nefsin kabz
halinden kaynaklandigini sdyler ve kabzin Hakk’in sevdigi kulunu kiskanmasi, bastin
ise ona itab ve sitem edeceginin isareti sayilmalidir der. Bu manada Bayezid de:
“Kalplerin kabzi, nefslerin bastindandir, kalplerin basti da nefslerin kabzindandir.”
demektedir (Hucviri, 1982: 524-526). Siihreverdi de benzer bir yaklasimla kabzin
varliginin nefsin sifatinin ortaya ¢ikmasindan, bastin varligini ise kalbin sifatinin ortaya
cikip kalbe galip olmasindan kaynaklandigini belirtir (Sithreverdi, 1988: 488).

Serrac’a gore kabza erdirilen kisi Hak tarafindan yeme i¢gme gibi miibahlardan
alikonmustur. Basta erdirince bu fiillerle mesguliyeti geri verilir. Serrac kabzi,
marifetten baska fazli olmayan arifin, basti ise Hakk’in genislik verdigi halkin
kendisinin edebiyle edeplenmesi i¢in hifz1 altina aldig: arifin sifat1 olarak sayar (Serrac,
1996: 336).

Stfiler kabz ve basti, havf ve reca ile benzer veya onlardan yiikseldikten sonra
ulagilan haller oldugunu sdylemislerdir (Serrac, 1996: 336; Kuseyri, 2013: 127; Uludag,
2001: 45; Uludag, 2007: 77). Havf ve reca gelecekle ilgili korkulan ya da iimit edilen
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hususlarla ilgili iken kabz ve bast simdiki zamanla alakalidir (Kuseyri, 2013: 128;
Ciircani, 1997: 177; Ibnii’l-Arabi, 2015: 134; Uludag, 2007: 78). Kabz ve bast, arif icin
ve yolun basindaki miirid i¢in farkli seyler ifade eden haller olup, arif icin kabz hali
miirid i¢in havf hali, arif i¢in bast hali miirid i¢in reca hali yerindedir denilmistir
(Kuseyri, 2013: 127; Hucviri, 1982: 525; Uludag, 2001: 45).

Kabz ve bast hali stfilerin hepsinde ayni tesiri gostermez. Gelen varidat kalbini
tam olarak kaplayan salik bunlar disinda bagka bir seyle mesgul olamazken, varidatin
kalbini tam olarak kaplamadig: salik baska seylerle mesgul olabilir (Kuseyri, 2013: 128;
Uludag, 2007: 78). Kabz ve bast halinin sebebinin anlasilamadigi durumlarda ise kul
sabir ve teslimiyet gostermeli, siiklineti muhafaza edip edebe riayet etmelidir (Kuseyri,
2013: 129-130; Uludag, 2001: 45; Uludag, 2007: 79).

Kabzin m1 yoksa bastin m1 daha iistiin oldugu sifiler arasinda mevzu bahis
edilmistir. Ayette (Bakara, 245) kabzin 6nce gelmesinden ve kabzda bir erime ve
kahrolma halinin olmasindan dolay1 kabzin basttan {istiin oldugunu kabul eden stfilere
karsilik bazi stfiler de ayette bastin sonra gelmesinin aslinda iistiinliigiinden oldugunu
ve bastta vuslata ermeden dolay1 siirir oldugu i¢in bastin kabzdan yiiksek bir riitbede

oldugunu soylemislerdir (Hucvirl, 1982: 525; Uludag, 2001: 45).

1.3.4.2. Heybet ve Uns

Kabz ve bastin iistiindeki hal heybet ve iinstiir (Kuseyri, 2013: 130). Sozliikte
tins, aliskanlik, yakinlik, samimi olma gibi anlamlara gelir. Terim olarak {ins “Allah’in
cemal tecellilerine mazhar olan stfinin kalbinde bu ilahi tecellileri miisahede etmesi ve
Hak ile huzirda bulunma halini ifade etmek” icin kullanilir (Ceyhan, 2012: 348;
Uludag, 2007: 89). Heybet ise kelime olarak, sayginlik, ¢cekinmek, husti (Uludag, 2007:
85) demek olup “Allah’tan son derece korkmak ve hiirmetkar davranmak, azameti
karsisinda dehsete kapilmak, kendini kaybetmek™ anlaminda kullanilir (Ceyhan, 2012:
348). Heybet, kulun kendinden gecip gaybete girdigi haldir. Uns ise kulun uyanik yani
sahv durumunda oldugu haldir (Kuseyri, 2013: 131; Ceyhan, 2012: 348). Baska bir
ifade ile heybet hali celali feyzlerin etkisinden dolay1 kendinden ge¢me, iins ise cemali
feyzlere mazhar olup onlari miisahede halidir.

Hakk’1n kulun kalbine celal sahidi ile tecelll etmesinden heybet, cemal sahidi ile

tecelli etmesinden kulda {ins hasil olur. Dolayisiyla heybet ehli yorgunluk iizere, iins
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ehli ise nese iizeredir (Hucvird, 1982: 526; Ibnii’l-Arabi, 2015: 252, 255; Uludag, 2007:
85).

Serrac’a gore iins, Allah’a giivenmek, O’nunla siiklinet bulmak, O’ndan yardim
dilemektir (Serrac, 1996: 62; Ceyhan, 2012: 348). Sibli ise iinsii “senin senden,
nefsinden ve biitiin varliklardan uzaklagsman ve Allah ile {ins halinde bulunmandir” diye
tarif etmistir (Serrac, 1996: 63).

Uns, ménevi temizligi tam, zikri safiyet kazanms, kendisini Allah’tan alikoyan
her tiirlii seyden uzaklagmis kulllarin Allah’in verdigi bir hal (Serrac, 1996: 62) olup
nasipteki farkliliga gore kullarda degisik etki gosterir (Kuseyri, 2013: 131). Serrac iins
ehlini giinahtan uzaklasan ve gafletten kacganlarin {insii, kalbinde her tiirlii havatir ve
avarizdan kurtulanlarin iinsii ve iins ile birlikte ta’zim, kurb ve heybet halleri
bulundugundan iinsii géremeyenlerin iinsii diye ii¢ derecede degerlendirmistir (Serrac,
1996: 62-63; Ceyhan, 2012: 348).

Hakikat ehli, kulun degismesi s6z konusu oldugu i¢in bu yiice halleri (heybet ve

tinsii) eksiklik sayarlar (Kuseyri, 2013: 132; Uludag, 2007: 86).

1.3.4.3. Gaybet ve Huziir

Gaybet sozliikkte goze goriinmemek, yitmek, bir seyin baska bir sey igerisinde
kaybolmasi, kisinin kendini kaybetmesi” gibi anlamlara gelir. Tasavvuf terimi olarak ise
“salikin varid ve ilhamin tesiriyle kendinden gecerek dis diinya ile ilgili suurunu
kaybetmesi” demektir. Bu anlamda gaybet de feyzin etkisi ile ortaya c¢ikan
durumlardandir. Mevcid olma, bulunma anlamindaki huzir ise “hazir bulunmak, rahat
olmak; ylice makam” demek olup tasavvufta gaybet halinin sona ermesinden sonraki
uyaniklik durumunu ifade eder (Akkus, 1996: 410; Uludag, 2007: 101). Gaybet
halindeki salike gaib/ehl-i gaybet, huzir halindeki salike ise hazir/ehl-i huzlr
denilmistir (Uludag, 2007: 101).

Kalbin, kendisine gelen ilahi varidat ile, feyzlerle mesgul olup biitiin hislerini
kaybederek halkin hallerinden habersiz olmas1 gaybet hali, kalbin Hak ile hazir olmasi,
O’nun huziirunda bulunmasi huzir halidir (Kuseyri, 2013: 145, 147; ibnii’l-Arabi,
2015: 266; Ciircani, 1997: 167). Bagka bir tanima gore ise gaybet “Hakk’1 miisahede ve
huzir hali sebebiyle kulun =zdhirinde bir degisiklik olmaksizin kalbin halki
miisahededen ge¢mesidir” (Serrac, 1996: 333). Huzir ise “kulun goziiyle Hak Teala’y1
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actkca gorememesi; fakat yakin berrakligi sebebiyle kalben kendisiyle beraber
olmasidir. Her ne kadar O, kuldan gaib olsa da kulun kendisini O’nun huzirunda
hissetmesidir” (Serrac, 1996: 333). Yani huzir, isimleri miinezzeh ve sani1 yilice Allah
karsisinda bilingli olma durumudur (Ibnii’l-Arabi, 2015: 268). Gaybet, Hak’tan baska
olandan —kalbin kendinden bile- kalbin gaybetidir. Kendinden gaip olmak Hakk’in
huziruna ¢ikmaktir, Hak ile huzir ise kendinden gaib olmaktir (Hucviri, 1982: 374).
Gaybet hali ilahi varidat ile olabildigi gibi kulun ildhi sevap ve cezayi
diistinmesi sonucunda da olur. Huzr hali ise Hakk’in zikrinin kulun kalbine tamamen
hakim olmas1 sonucunda olur. Kul huzar hélinde, “mertebesine goére Allah’in kendisine
tahsis ettigi manevi halleri miikasefe eder” (Kuseyri, 2013: 147; Akkus, 1996: 410).
Bazi siifiler gaybet hali ile insanin kendisinde fani olmasindan, Hakk’1in gaybetle
kisinin kendisine ve baskasina bakmaktan goziinii sakindirmasindan ve kullarin elest
bezminde gaybet halinde olup Allah’in huzlrunda olduklarindan hareketle gaybet
halinin huzlrdan {stiin oldugunu soylemislerdir (Hucviri, 1982: 375; Akkus, 1996:
410). Baz stfiler ise biitiin giizelliklerin huzir haline baglh oldugunu, gaybetin bir yol
olup huzira varinca afet oldugunu dolayisiyla huzir halinin gaybetten iistiin oldugunu

sOylemislerdir (Hucviri, 1982: 525-526).

1.3.4.4. Cem’ ve Fark

Cem’, daginik seylerin bir araya getirilmesi, toplamak; tefrika da toplu olanlarin
ayrilmasi, ayirt edici nitelik demektir ( Serrac, 1996: 216; Uludag, 1995: 171; Yilmaz,
1993: 278). Istilahta ise cem’ i¢in, Hakk’in sana senin vasitanla ger¢ek anlamda
gosterdigi fiil, halk (yaratiklar) olmaksizin Hakk’a isaret eden, yaratiklar1 Hak ile kdim
olarak var gormek, Hakk’in herseyi yonlendirdigini goérmek gibi tanimlamalar
yapilmistir (Ibnii’l-Arabi, 2015: 160). Baska bir ifade ile cem’, ruhun ilahi giizelligi
seyretmesi sirasinda aklin nurunun soniip, batilin kaybolup Allah ile mahlik arasindaki
farkin ortadan kalkmasi haline denilir. Salikin biitiin bilgilerini tek noktada toplayip
lediinni bilgi icerisinde yok olmasma cem 'u’l-ilm, maddi ve fani varligindan siyrilip
Hakk’in varligina ermesi cem u’l-viicud, Hakk’in zatinda fani olarak iki ayr1 viicut
gormekten kurtulup fena haline ermesine de cem 'u’l-ayn, Hakk’in disindaki her seyi
gormekten fani olmaya ise cem 'u’l-cem denilmistir (Ibnii’l-Arabi, 2015: 160; Y1ilmaz,

1993: 278-279).
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Tefrika ise Hak olmaksizin halka isaret etmek, edebin geregi Hakk’in sana
gosterdigi fiillerin, kullugu gormek, yaratiklari var saymak, baskalarin1i Allah adina
gormek diye tanimlanmustir (Ibnii’l-Arabi, 2015: 167). “Hak ile cem’, baskalarindan
tefrika; ya’ni uzak olmak demektir. Bagkalarindan uzaklik ise O’nunla cem’dir” (Serrac,
1996: 216) sozii cem’ ile fark iligkisinin 6zeti gibidir.

Varliklarin Hak ile kul arasuinda perde olusturmasi ve madde aleminin tesiri
altinda kalan kulun Allah’tan ayr1 kalmasina fark-1 evvel denir ki bu salikin tasavvufa
intisap etmeden onceki halidir. Bu haldeki insanda iman olmakla birlikte maddi seylerin
ve dirtiilerinin tesiri altindadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin, beseri ve maddi varlikta kalma
hali, Ebt Bekir Vasiti’nin nefsine bakmak, Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’nin masiva ile olmak
dedigi, diinya, ahiret ve kainatin birbirinden ayrismis olarak goriildiigii hal budur
(Serrac, 1996: 216-217; Uludag, 1995: 171). Kulun kendisini Hak’la hissetme, vecde
gelip Hakk’a yaklagma, kulun rabbine bakmas1 ve sadece Allah demesi hali olan cem e
ulastiktan sonra yaratiklarin Hak ile var olduklarin1 kavramasma ve birbirini
perdelemeksizin ¢oklukta birligi, birlikte ¢coklugu gérmesine ise fark-1 sani denilir. Bu
haldeki salikin s6z ve davranislart ser’i hiikiimlere uygundur ve salik halki irsad
ehliyetine sahiptir (Serrac, 1996: 216-217; Uludag, 1995: 171).

Tasavvufa intisap etmenin gayesi fark (fark-1 evvel) haline son verip cem’ haline
ermektir (Uludag, 1995: 171). Bu ise fark hali denilen insanin masiva ile olmasi,
diirtiilerinin tesiri altinda hareket etmesi gibi feyze de engel teskil eden durumlardan
styrilmakla miimkiindiir. Dolayisiyla fark hali feyze mani bir durumu cem’ ise feyze

hazir hdle gelme durumunu da ifade etmektedir.

1.3.4.5. Fena ve Beka

Fena yok olmak, silinmek, gegici olmak, 6lmek demektir ( Abdiirrezzak Kasani,
2004: 442; Kara, 1995: 333). Beka ise bunun zidd1 olup sabit kalmak, var olmak, stirekli
olmak demektir ( Abdiirrezzak Kasani, 2004: 112; Kara, 1995: 333). Kaynaklarda fena
ve beka ilminden ilk bahsedenin Ebl Said el-Harraz (277/890?) oldugu soylenmistir
(Hucviri, 1982: 363; Kara, 1995: 333).

Istilah olarak ise fend ve beka, “kulun Allah i¢in yaptig1 islerden fani olmasi,
kulluk ahkdminin yerine getirilmesi sirasinda Allah i¢in kdim oldugunu goérme

duygusunun baki kalmasi” olarak tanimlanmistir (Serrac, 1996: 217). Ciineyd’e gore
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fena: “Senin biitiin vasiflarinda yabancilagsman, kiill-i mutlakin biitiiniiyle seni senden
almasidir” (Serrac, 1996: 218). Ayrica fena, Hakk’in sifatlarinda, beseri sifatlardan fani
olmak bir de O’nun zatinda iken sifatinda fani olmak demektir (Necmiiddin Kiibra,
1980: 119). Bunlardan bagka fena, yaratiklarin niteliklerinden fani olmak, kendi
zatindan fani olmak, Hakk’1 veya zatin1 miisahede etmek nedeniyle biitiin alemden fani
olmak (Ibnii’l-Arabi, 2015: 146-155), “kulun biitiin hazlardan fani olup kendisi icin
herhangi bir seyde hi¢bir hazzin olmamasi” (Sithreverdi, 1988: 489) diye de
tanimlanmistir. Beka ise, giinahlarin ortadan kalkmasiyla itaatlerin geride kalmasi,
kulun Allah’in her seyi ayakta tutan oldugunu gormesi, Hak ile baki olmak diye
tanimlanmistir (ibnii’l-Arabi, 2015: 156-157).

Serrac fena ve bekanin, avam derecesinden havass mertebesine dogru yilikselme
kaydeden tevhid ehli kulun iki sifati oldugunu sdyler. Bu sifatlar birbirine baglidir.
[Imin ortaya ¢ikmasi (beka) ile cehalet yok olur (fend). Taatin ortaya ¢ikmasi (beka) ile
de ma’siyet yok olur (fend). Zikrin ortaya ¢ikmasi (bekd) gafletin ortadan kalkmasini
(fena) gerektirir. Kulun 6grendigi ilim ve marifet sdyesinde inayet-i ildhiyyeyi gérme
duygusunun ortaya ¢ikmasi (beka) da kendi hareketlerini gérmekten fani (fend) olmasi
iledir (Serrac, 1996: 217; Hucviri, 1982: 366; Kara, 1995: 333). Bunlardan hareketle
fena feyze engel olan durumlarin izélesi, beka ise feyze vesile Ozelliklerin kalbe
yerlestirilmesi olarak degerlendirilebilir.

Fena, ilk olarak diinya ve ahiretle iligili hazlar1 kaybetme, sonra Allah’a kars1
saygidan dolay1 O tecelli ettiginde O’nunla ilgili hazlar1 kaybetme ve son olarak da bu
hazlar yitirdigini bilmeyecek noktaya —ki buna fendii 'I-fend denir- ulasmak seklinde de
derecelendirilmistir (Kelabazi, 2001: 144-145; Kara, 1995: 334).

Stfinin  kendisinde Allah’a muhalefetten eser goriilmemesine fend ani’l-
muhdlefe, Allah’a tazim hali ile baki olmasina fend fi’l-muvdfaka, maksat ve iradenin
Allah’in iradesinde yok olmasina fend fi’l-kusid, kainatta Allah’tan bagka bir varligin
miisahede edilmemesine fend fi’s-siihiid, Allah’in disindaki higbir varligin
taninmamasina fend fi’l-viiciid denilmistir. Tarikatlarin kurulup gelismesiyle birlikte,
miiridin seyhe intisap edip onun 6giitlerine kayitsiz sartsiz bagl kalmasi fend fi’s-seyh,
tarikatin kurucu pirini taniyip onun tavsiye, fikir ve goriislerine baglanmasi fend fi’l-pir,
Hz. Peygamberin sevgisinde fani olmasi fend fi 'r-resiil, Allah’ta fini olmay1 ifade eden

en son mertebe ise fend fillah diye isimlendirilmistir (Kara, 1995: 334). Bu
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siniflandirma ekseninde seyhten feyz alma fena fi’s-seyh, pirden feyz alma fena fi’l-pir,
Peygamberden feyz alma fana fi’r-restil ve dogrudan Allah’tan feyz almak ise fena
fillah olma ile yakindan ilgilidir.

Fena-beka, ¢ogu slfiye gore, tasavvufa giren ve miirsidin denetimi ile riyazet ve
miicahedelerle nefsini terbiye ve tezkiye eden miiridin ulasacagi son nokta kabul edilir

(Kara, 1995: 333).

1.3.5. Kaesif, Marifet ve Miisahede

1.3.5.1. Fetih

Fiitdh kelimesinin kokii olan feth, “kapali nesneyi agmak” (Asim Efendi, 2013:
1187), “acilmak, acilig” (Uludag, 2012: 135) anlamlarina gelir. Istilahta ise, “salike
zuhlr eden kemal halleri” (Uludag, 2012: 135), “manevi feyz, goniil acgikligi”
(Cebecioglu, 2004: 220), zahirl ve batinl nimetlerin kendisine kapanmasindan sonra
Allah Teala’dan kula acilan niziklar, ibadetler, ilimler, marifetler, miikasefeler vb. her
sey demektir (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 431, 433; 2014: 75; Seccadi, 2007: 151;
Cebecioglu, 2004: 220). "Erenler, bugiin fiitGhatta bulundular.” ciimlesi miirsidlerin
miiridlerine feyz aktarmasi anlaminda kullanilan bir deyimdir (Cebecioglu, 2004: 220).

Fiitihun cesitleri vardir. Bunlar igerisinde, kulun ¢aba ve gayretinin olmamasi,
batini yoniin 6n planda olmasi, Allah tarafindan vehbi olarak verilmesi gibi 6zellikleri
ile feyzle baglantili olanlar sunlardir: Fiitihu’l-halave: Kulun sadece batinina agilan
cesitli ilimler, marifetler ve Hakk’a yakinlik belirtileri. Fiitithu l-miikasefe: Gayret ve
cabasi olmaksizin kula acilan miikasefe ve miisahedeler. Fethu r-rith: Marifeti nakil
veya istidlal yoluyla degil, vecd, miisahede ve gorme vasitasiyla veren fetih. Fethu’l-
kalb: Fethi en faydali ve hiikmii en yaygin olan ve kalbin, nefsin darligindan dogmasi
anlamindaki fetih. Fethu [-mubin: Biitiin fetihlerden daha iistiin, en kamil, en degerli, en
kiymetli, en tamam, ardinda bagka fetih olmayan fetih. Yaratilmishk zindaninin
darligindan, gercek tecellilerin acilmast ve Hakk’in nlrlarnin ortaya ¢ikmasi
manasindaki fetih budur. Ve bu mertebe veldyetin Allah’a ait oldugu mertebedir

(Abdiirrezzak Kasani, 2004: 431, 433; Seccadi, 2007: 151; Uludag, 2012: 136).
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1.3.5.2. Kesif

Kest liigatte, “perdeyi kaldirmak” (Ciircani, 1997: 188; Uludag, 2002: 315),
“fehmi kapali olan seyin agiklanmasi, miinkasif hale gelmesi, sanki gozle goriiliir gibi
olmas1” (Serrac, 1996: 339), “agma, bir sirr1 0grenme” (el-Cerrahi, 2013: 224), “bir
nesneyi setreden perde ve Ortli makulesini gidermekle ve kaldirmakla agiga ¢ikarmak™
(Asim Efendi, 2013: 3841) anlamlaria gelir.

Kesf, “istildhta ise, perdenin arkasindaki gaybi ma’nalara ve hakiki durumlara,
viictiden veya suhliden miittali’ olmak” (Ciircani, 1997: 188; ), “Allah tarafindan ilham
olunma” (el-Cerrahi, 2013: 224) demektir. “Suafiler kesf terimini hem perde arkasinda
ve aklin 6tesinde oldugu icin gaib olan bazi seyleri bilme hem de Allah’in tecellilerini
temasa etme anlaminda kullanmiglardir” (Uludag, 2002: 315).

Kesf ile feyz arasindaki irtibata deginen su tanim gayb aleminden feyz almanin
kesf ile gerceklestigini belirtir: “Kesf 6zelligi kendi i¢inde bir kuvvettir. Gayp aleminin
feyzini alabilmek ic¢in o basiretin gozbebegidir. Sonra gayp aleminin feyz niru ile kesif
kuvveti birlesir. Tipki ampulle cereyanin birlesip 151k verdigi gibi...” (el-Cerrahi, 2013:
225).

Kesf ile aym1 kokten olan miikdsefe ise kelime olarak “iki sey arasindaki
perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine karsi agiga ¢ikmasi” (Uludag, 2002: 315)
demektir. Terim olarak miikasefe, “kalbin herhangi bir delile ihtiya¢ duymadan,
kendisinden Hakk’a siginilacak herhangi bir siiphe olmadan, gayba ait bir perde ile
perdelenmeden, bildirilen seylerin hakikatini gorerek Hakk’in huzirunda olusu
demektir” (Kuseyri, 2013: 155). O halde miikasefe, {ist diizey bir feyz hali olup Hakk’in
huziirunda perdelenme olmadan bilgilere, hakikatlere ilahi liitufla ulasma durumunu
ifade etmektedir.

Kesf ile agilan perdeler sonucunda akla dayanan muhadara, ilme dayanan
miikasefe ve marifete dayanan miisahede ortaya cikar (Kuseyri, 2013: 155; Uludag,
2002: 315). Tasvvufa mikasefe ilmi, sifilere ise ehl-i miikdsefe veya ehl-i kesf
denilmesi kesfin bu alandaki 6nemin gosteren bir isarettir (Uludag, 2002: 315).

Kesfin farkli sekillerde siniflandirmasi yapilmistir. Riyazet ve tasfiye sonucu,
gayb1 Orten perdenin kalkip, bilgilerin elde edilmesini saglayana kesf-i manevi; akli
bilgiler ile degil de, bizzat gorme ile olan kesiflere, kesf-i hissi veya kesf-i iydni; riiya

tiriinden hayal iriinii olarak ortaya c¢ikan ve tabiri gereken kesfe kesf~i muhayyel
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denilmistir. Bunlardan baska, akledilenler {izerinden perdenin kalktig1 kesfe akii kesf,
miisahedeye has c¢esitli nurlarin tlizerindeki perdenin kalktigi kesfe kalbi kesf,
yaratiklardaki sirlarin ortaya ciktigi kesfe surri kesf, Allah’in celdl veya cemal
sifatlarinin tecellilerinin goriindiigii kesfe hafi/sifati kesf, zihindeki diisiinceleri bilmeye
kesf-i zamdir, 6len insanin kabirdeki halini bilmeye de kesf-i ahval-i kubiir denilmistir
(Uludag, 2002: 316; Cebecioglu, 2004: 367).

Kesfin elde edilebilmesi i¢in sOylenen: “Kim kendisiyle Allah arasinda olan
islerde takva ve murdkabe ile amel etmezse kesf ve miisahedeye ulasamaz” (Serrac,
1996: 339) sozii feyze ulasabilmek icin de gerekli olan takvaya yani Allah’a itaat edip
giinahlardan korunmaya (Kuseyri, 2013: 200) ve her an Allah’in gozetimi altinda
olmaya (murakabe) (Kuseyri, 2013: 323) dikkat cekmektedir.

1.3.5.3. iTham

Sozliikte, “"igmek, birden yutmak" anlamindaki lehm (Iehem) kdkiinden tiiremis
olan ilham kelimesi” (Yavuz, 2000: 98), “bir nesneyi heman bir defada yutmak” (Asim
Efendi, 2013: 5210), “bildirmek, haber vermek” (Uludag, 2012: 184), “mutlak ilan”
(Seccadi, 2007: 222), “yutturmak” (Asim Efendi, 2013: 5211) anlamindadir.

Terim olarak ilham, Allah Teala’nin ilhama mazhar olan kalpte yarattig1 ilimdir
(Necmiiddin Kiibra, 1980: 83). Feyz yoluyla, delil ve iktisabsiz yani gayret
sarfedilmeden, dogrudan Allah (c.c.) tarafindan, kalbe birakilan sey, ilim (Gazali, 1974:
3: 41; Ciircani, 1997: 28; Cebecioglu, 2004: 305; Yilmaz, 2004: 225), “vahiy, riiya-y1
sadika, Allah tarafindan gonle dogan sey” (el-Cerrahi, 2013: 178) demektir.

[lham feyz gibi, Allah Teald tarafindan, salikin, feyz yolcusunun kalbine
dogrudan veya melek araciligi ile diisiinme, 6grenme ve kesb olmadan iyilik ve hayr
telkin eden bilgilerin veya baska seylerin birakilmasidir (Seccadi, 2007: 222; Asim
Efendi, 2013: 5211; Yavuz, 2000: 98). Ilham ile elde edilen bilgiler gaybi bilgilerdir
(Seccadi, 2007: 222). Kalbe gelen Hak veya melek kaynakli diisiinceler, bilgiler
(Abdiirrezzak Kasani, 2004: 78) demek olan ilham havatir ¢esitleri arasinda havatir-1
melekiyyenin diger bir ismi olarak da ge¢misti.

El-ilhamu’z-zati (Zat’tan gelen ilimler) sekliyle, “haber veren ve verilen
arasinda vasitanin bulunmayacagi sekilde, Hak tarafindan bildirilen ilimlerdir”

(Abdiirrezzak Kasani, 2004: 79) diye de kullanilmistir.
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“Seytanin vesvese yoluyla kotii seyleri telkin etmesine karsilik Allah’in veya
meleklerin hakka ve hayra yonelten bilgileri ilham yoluyla insanin kalbine ulastirmasi
konusunda Islam alimleri arasinda hemen hemen goriis birligi vardir” (Yavuz, 2000:
98). ilham, alimlere gére delil olmaz. Sifiler ise ilhAmu ferdi planda delil olarak kabul

ederler (Ciircani, 1997: 28; Cebecioglu, 2004: 305).

1.3.5.4. Yakin

Sozliikkte “sabit olmak, durulmak, siikiinete kavusmak” anlamindaki yakn
kokiinden tiireyen yakin, terim olarak dogrulugunda siiphe bulunmayan, vakiaya uygun
bilgi, sabit ve kesin inanis, hiiccet ve burhanla degil iman kuvveti ile géziin gdrmesi
demektir (Clircani, 1997: 252; Demir, 2013: 271). Tasavvufta genelde kalpte hasil olan
ve siiphe ihtimali bulunmayan bilgi olarak tarif edilmistir. Stfiler yakini ayrica, yarini
cok diistinmemek, Allah tarafindan kalbe tevdi edilen ilim, degismeyen, bozulmayan,
farklilasmayan bir ilmin kalbe yerlesmesi, gaybe dair sirlarin perdelerinin agilmasi,
iman kuvveti ile hakikati ayan beyan gormek gibi cesitli sekillerde tarif etmislerdir
(Kuseyri, 2013: 307, 308, 309, 310; Demir, 2013: 271).

Stfiler yakine ulagmayi, imanin artip tahkike ulagsmasina, Allah’tan baskasi ile
siklin bulmayan bir kalbin olmasina, haramlardan uzak durmaya baglamislardir
(Kuseyri, 2013: 307) ki bu sart feyz gibi diger gaybi ve vehbi ilimlere ulasmanin da
sartidir.

Serrac, biitlin hallerin asli, nihdyeti ve batin1 olarak gordiigli yakini miikasefe
olarak tarif edip, kiyamet giinii perdelerin acilip hakikatlerin goriilmesi, kalplere iman
hakikatlerinin agilmasi ve Peygamberlere mucizelerle, velilere de kerametlerle ilahi
kudretin asarimin delillerinin ortaya ¢ikmasi diye tlige ayirir. Yakin ehilini de, Allah’in
elinde bulunana giivenip halkin elindekinden timit kesmek olan avamin ve miiridlerin
yakini, siirekli i¢ ¢cekismelerin oldugu, yakinden yakine gecip nihayetinde yakinin vatan
oldugu havdssin yakini ve isbat-1 ildhinin biitiin sifatlariyla gerceklestigi havassu’l-
havdssin yakini (Serrac, 1996: 67-68) olarak iice ayirmstir.

Yakin sonucunda, her tiirli sek ve sliphenin ortadan kalkip gayba iman ve
tasdikin gerceklesir. Seving hali ve miinacattan tad alma vuk bulur (Serrac, 1996: 68).
Kul ilahi takdire razi olur ve kalpte itiraz hali sona erip riza hali baglar. Bela onun i¢in

nimete rahatlik da musibete doniisiir. Kul her seyde Allah’t goriip her seyi O’ndan
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istemek durumuna erer (Kuseyri, 2013: 309, 310; Serrac, 1996: 67). Ve yakin kalpteki
stipheleri dagitip, kalbi nurla, Allah’a siikiir ve Allah korkusu ile doldurur (Kuseyri,
2013:307).

Ug tiirlii yakin vardir. I/me’l-yakin: Bir sey hakkinda habere dayanan, delil ve
nazar yoluyla elde edilen kesin bilgi. Ayne’l-yakin: Gorme yoluyla, kesif ve ilahi
thsanlar yoluyla elde edilen kesin bilgi. Hakke 'l-yakin: Yasayarak elde edilen kesin bilgi
(Sthreverdi, 1988: 497; Uludag, 2012: 386).

1.3.5.5. Firaset

Firaset liigatte, “tesebbiit ve nazar” (Ciircani, 1997: 171), “sezmek, hissetmek”
(Uludag, 2012: 138), fikir, tahmin ve idrakte dikkati nazar ederek isabetli olmaya (Asim
Efendi, 2013: 2683) denir.

Firdset, istildhda kalblerde parlayan ilahi nurun 15181, kalbe yerlesmis olan
marifet, yakinin kesfedilmesi, gaybin gozle goriilmesi (Kuseyri, 2013: 383, 384), Allah
Teéla tarafindan evliydya ihsan edilen kesif hasleti, keramet ve bir ¢esit sezgi (Ciircant,
1997: 174), bilinmeyen hiikmii sezmek ve idrak etmek (Abdiirrezzak Kasani, 2004:
433), “gaybden gelen bir ilim vesilesi ile elde edilen idrak giicli” (Seccadi, 2007: 150)
manalarinda kullanilmaktadir.

“Allahn gégsiinii Islam’a actigi kimse, Rabbinden bir niir iizere degil midir?”
(Ziimer/22) ayeti ile “Mii’minin firdsetinden korkunuz, zira o Allah’in niru ile bakar.”
hadisi firasetin delili sayilmistir (Cebecioglu, 2004: 217).

“Firaset akil ve diisiince degil, kalp kaynakli bilgi, hikmet ve basiretten dogar.
Boylelikle sahibi, idrak edilemeyen seyleri akil giicli veya istidlal yoluyla degil, sirr1
vasitasiyla bedihi olarak idrak eder” (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 433). Kuseyri,
ferasetin insanin kalbine gelip kendisine ters olan seyleri, nefsin diisiincelerinin etkisini
yok edip kalbi hiilkmii altina aldigin1 soyler (Kuseyri, 2013: 383). Feyze ulagsmak i¢in
gerekli oldugu gibi firaset icin de kuvvetli bir iman ve beraberinde amel, gozii haramdan
sakindirma, nefsani arzulara muhalefet, siinnete ittiba sarttir (Kuseyri, 2013: 383, 386;
Cebecioglu, 2004: 217).

Firaset iki tiirliidiir: “Tabii firaset: Bazi1 karinelerle bazi hususlar1 bilme. flahi
liituf olarak firaset: Allah’in kalplere verdigi ilhamla bir seyi bilme” (Uludag, 2012:
138). Niteligi itibariyle feyze benzeyen, Allah’1n bir liitfu olup ilhdm da denen bu ikinci
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tiir firasettir. Bir de perhiz ve ¢ile sonucu madde aleminden ve bedeni hazlardan
soyutlanarak olaylar ve kisiler hakkinda isabetli tahminler yapma manasinda riydzi

firdset vardir ki bu gayri miislimlerde de bulunabilir (Uludag, 1996: 116).

1.3.5.6. Marifet

Marifet sozliikte “bilmek, tanimak, ikrar etmek; bilgi” anlamina gelmektedir
(Uludag, 2003: 54).

Istilahda marifet “kalplerin Hak Teédla’nin Ogrettigi incelikleri miitalaa
etmesidir” (Serrac, 1996: 35). “Esma ve sifatinin kemaliyle Allah’in vahdaniyyetinin
kalpte isbatidir” (Serrac, 1996: 38). Allah hakkindaki sihhatli ilim ve haldir (Hucviri,
1982: 398). Daha genel kabule gore marifet, akil ve naklin alan1 disinda kalan hususlara
vasitasiz olarak ulasmaktir. Yani marifet ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine,
varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi hususlara iligkin bilgileri ifade
etmektedir (Uludag, 2003: 54-55).

Stfilere gdre marifet —feyz gibi-, Allah’1 tantyan, O’nunla muamelesinde sidk ve
ihlas tiizere olan, kotii huylardan temizlenen, nefsinin istek ve arzularimi kesen
kimselerin vasfidir. Bu kimselere arif, sahip oldugu ahvale de marifet denir (Kuseyri,
2013: 500). Safiler ilim ve marifet arasinda ve alim arif arasinda ayrim yapmuslardir.
[lim genel nitelikli bilgileri ifade ederken marifet dzel ve ayrintili bilgiler i¢in kullanilir.
Ve marifette bilginin yaninda hal de vardir. Dolayistyla marifet ilimden tstiin olup ilim
marifetin yerini tutamaz (Hucviri, 1982: 398; Uludag, 2003: 54). Safiler nezdinde arif
de alimden iistiindiir. Arif “hi¢bir seyden kirlenmeyen ve hersey kendisiyle parildayan
kimsedir” (Serrac, 1996: 33). Alime tabi olunur, arif ile hidayete erilir; alim soyledigi
sOziin altinda, arif ise sdyledigi soziin iistiindedir gibi ifadelerle de bunu belirtmislerdir.
(Kuseyri, 2013: 506).

Marifetin neticesinde kalpte Hakk’a teslimiyet artar ve ilhama dolayisiyla da
feyze mazhariyet gerceklesir (Kuseyri, 2013: 500, 501). Marifet ile Allah’1t bilmeye
“marifetullah”, bilene de arif billah, ehl-i irfan, ehl-i marifet denilmistir (Uludag, 2003:
54-55; Uludag, 2012: 236). Sufiler Yiice Allah hakkinda tam anlamiyla marifet sahibi
olmanin imkansiz oldugunu ve bunu anlamanin asil marifet oldugunu belirtmislerdir

(Uludag, 2012: 236).
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Ebl Said Harraz marifeti Hak vergisi olan ve kulun gayretiyle kazanilan olarak
ikiye ayirmistir (Serrac, 1996: 33). Serrac da marifeti marifet-i ikrar, marifet-i hakikat

ve marifet-i miisahede diye lice ayirmistir (Serrac, 1996: 38).

1.3.5.7. Miisahede

Sahid/Suhid/Miisahede

Sahid, Arapca, “gdrmek, miisahede etmek” (izzeddin Kasani, 2010: 144),
“gdren” (Seccadi, 2007: 435), “hazir, tanik, manasina ismi faildir. Suhud, bir mahalle
hazir olmak manasinadir ki, gaybet mukabilidir” (Asim Efendi, 2013: 1475; Seccadi,
2007: 435).

Istilah olarak sahid, “senden gizli olan1 sana gosteren sey” (Serrac, 1996: 332),
“hazir olup kalbde siirekli bulunan” (Kuseyri, 2013: 171), miisdhedenin kendinden
sonra kalbe biraktigi eser (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 89; Abdiirrezzak Kasani, 2004:
311), “tecelli, temasa edilen zuhtirat ve fuytzat” (Uludag, 2012: 326) manalariyla ifade
edilmistir. “Zuhtr cihetinden Hakk’a sahid denir. Bazen bu kelime ile masuk kastedilir.
Bazen de insanin kalbinde bulunan ve siirekli olarak hatirlanan seye sahid denir”
(Seccadi, 2007: 435).

“Ciineyd’e sahid soruldugunda su cevabi verdi: “Senin sirrinda ve iginde
bulunan Hak’tir. Sirrin1 ve i¢ini bilir” (Serrac, 1996: 332). “Sahid miisahede edilenin
stretinden kalbin idrak ettigi hakikate taniklik eder” (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 311).

Migahede sonucu kalbe birakilan eser (sahid) bazen lediinni bir bilginin
gerceklesmesi olabilir, bazen eser vecd olabilir, bazen bir hal veya baska bir sey
olabilir. “Sahid, insanin kalbine zikriyle hakim olur ve gaib bile olsa, sanki onu goriir
gibidir. Buna gore, zikir ehli kimsenin kalbine hakim olan sey, onun sahididir. Kalbe
hakim olan sey ilimse, zikir ehli kimse ilim sahidi ile birliktedir, vecd ise vecd sahidi ile
birliktedir” (Kuseyri, 2013: 171; Uludag, 2012: 326).

“Stfiler soyle demislerdir: Hakk’1 gdrmenin belirtisi, onun sahididir: yani bir
kimse Hakk’1 miisdhede ettiginde onun sahidi Hakk’in eserinin onun iizerinde zuhir
etmesidir” (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 311).

Suhud: “Hakk’1 Hak’la gormek” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 89; Uludag, 2012:
337), “ilahi tecellileri temasa, mana alemini seyretme” (Uludag, 2012: 337) demektir.

“Suhtiddan murad huzirdur (hazir olmak). Kalp hazir olduguna sahiddir ve o sey onun
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(kalbin) meshtidudur” (Izzeddin Kasani, 2010: 144). O halde suhiid Allah’tan gelen
feyzleri seyretme, taniklik etme hali, sahid de bu seyr esnasinda kalbe gelip yerlesen
orada bulunan sey olarak degerlendirilebilir. “Sahidin gosterdigi sey meshtddur. Ebl
Bekir Vasiti der ki: Sahid Hak’tir, meshid miikevvenat alemidir. Nitekim Cenab-1 Hak
‘Sahid ve meshiid’a andolsun’ buyurdu” (Serrac, 1996: 332). Eger “sevahid’ seklinde
cem’ sigasiyla kullanilirsa halk, suhtid olarak miicerred kullanilirsa kasdedilen Allah’in
huzirudur (Izzeddin Kasani, 2010: 145).

Miisdhede, liigat anlami olarak “mudanat (yakinlasma) ve muhadara (hazir
bulunma)” (Serrac, 1996: 328-329), “bir nesneyi ru-be-ru gérmek” (Asim Efendi, 2013:
1476), “perdenin acilmasi, temasa ve seyretme” (Uludag, 2012: 265) demek olup,
wstilahta ise “hi¢bir kusku olmadan, Hakk’1 gormek™ (Abdiirrezzak Kéasani, 2004: 311),
“herhangi bir sliphe olmadan Hakk’in kulun kalbinde huztru” (Kuseyri, 2013: 155),
Allah’m zuhtir ve tecellilerini gormek (Uludag, 2006: 152) manalarinda kullanilir.

Amr b. Osman el-Mekki miisahedeyi sdyle anlatmistir: Miisahede bir simsegin
araliksiz cakmasi gibi, arada setr ve kesinti olmadan tecelli nurlarinin ardi ardina kalbe
gelmesi olup baslangicinda huzir hali sdyesinde gayb ortiisii digina tasmadan yakin hali
artip yiikselir. Bu da gayblarin gizledigi seye kalbin devamli muhadara halinde baglh
kalmasiyla olur. Nasil ki, simsegin cakmasi ile gece tipki giindiiz gibi aydinlik oluyorsa,
tecelli halinin devami ile de kalbin karanligi ortadan kalkar, siirekli aydinlik olur
(Kuseyri, 2013: 156; Serrac, 1996: 328, 329).

Miisahedenin, baglangi¢ olan géziin miisahedesi, sonra kalbin miisahedesi, ruhun
ve sirrin miisahedesi gibi mertebeleri vardir. Salikin yolculugunda {ist mertebelere
gecisi sirasinda Oniindeki perdeleri agmas1t muhadara, miikasefe ve miisahede seklinde
lic asamada ele alinir. Muhddarada akil yol gostericidir ve salikte Allah’in var ve bir
oldugunun delilleri olusur. Miikasefede Allah’in sifatlariyla iinsiyet halinde ve delillere
ihtiyac kalmadan kalbin Hakk’in huzirunda bulunmasidir. Miisdhedede ise higbir siiphe
kalmadan Hakk’1n kalpte huziru s6z konusudur (Uludag, 2006: 152).

Feyz gibi miisdhede halinin ger¢eklesmesi ve sahihligi, kulun nefsinin
kotiiliiklerinden temizlenmesi iledir. Yoksa nefsini arindirma yolunda ¢ile
cekmeyenlerin miisahede haline ermeleri imkansizdir (Kuseyri, 2013: 156; Uludag,

2006: 153).
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Yukarida goriildiigii lizere kavram olarak igerisinde ¢oklugu, akip tasmay1 ifade
eden feyz kelimesi, ayet ve hadislerde de bu manalar ¢ercevesinde kullanilmistir.
Oziindeki bolluk, tasip yayilma, feyzin sifilerce Allah’in liitfliinun, rahmetinin daha
kapsayict bir ifade ile isimlerinin ve sifatlarinin akip tagmasi anlaminda kullanilmasina
temel olusturmustur. Bu sekilde Allah’tan karsiliksiz olarak gelen bilgi, duygu, var
olma vb. feyz ile ifade edilir olmustur.

Allah’m litfu olarak, insan iradesi disinda kalbe gelen, kendi cabasiyla
ulagsamadigi, goriinen alemin digindaki bilgi ve durumlara ulasma hali tasavvuf
literatiirtinde feyze benzer —ama farkliliklar1 olan- bir¢ok kelime ile ifade edilmistir.
Bazilar1 kalis siiresinin uzunlugu kisaligi ile ifade edilmistir. Bazi kavramlarda daha ¢ok
gerceklestigi zaman 6n plandadir. Bazilarinda pespese gelme vardir. Bazisinda gayb
perdesinin agilmasi ile bilgiye ulasilirken bazisinda ise huzlr halinde bilgiye ulagma
vardir. Ama hepsinde insan giiclinii asan seylerin hibe edilmesi ve kalbin hibeleri

almaya manen hazirlikli olmasi sart1 vardir.
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BIRINCIi BOLUM

2. BILGIve FEYZ

2.1. Tasavvuf ve Tarikat Geleneginde Feyzin Bilgi ile Tliskisi

Feyz hakkinda, ilim ve marifet (Bilmen, 1967: 101), “ilham yoluyla kalbe ilka
olan sey” (Seccadi, 2007: 152), “kulun ¢aba ve iktisdb1 olmadan kalbe tasan bilgi”
(Yilmaz, 2004: 226) gibi tanimlamalar yapilmasi, feyzin bilgi ve bilginin kaynag: ile
iliskisini dolayisiyla da bilgi nazariyesinin/felsefesinin de konusu oldugunu ortaya
koymaktadir.

Mutasavviflar dini ilimleri zahir ve batin olmak {izere ikiye ayirmiglardir. Zahir
ilimler hadis, fikih ve kelam gibi ilimler iken batin ilmi tasavvuftur demislerdir. Zahir
ilimler egitim ogretimle elde edilebilirken batin ilmi, bilinen bilgi kaynaklari
kullanilmadan, kesf ile elde edilebilmektedir. Batin ilmi, lediin ilmi, ilhdmi bilgi,
miikasefe ilmi birbiriyle ve feyzle iligkili olarak kullanilmistir (Serrac, 1996: 23-24;
Ciircani, 1997: 28; Uludag, 1992: 188; Yavuz, 2000: 98). Sifilerce faziletli goriiliip
kiymeti yiiceltilen ilim, sahibini Allah’a gétiiren yakin ve marifeti olusturan marifet
ilmidir, kalb ilmidir; fetva ve hiikiimlerle ilgili ilimler degildir. Marifet ilmi fakr, ziihd,
tevekkiil, havf ve ask sahibi kimselerin ilmidir (Eba Talib el-Mekki, 1999: 119-120). Bu
ilme sahip kimseler tekkelerde vetisir ve yerlesirler (Eba Talib el-Mekki, 1999: 131).
Kibir, bid’ad, diinya sevgisi heva pesinde gitme marifet ilmine engel olan hususlardir
(Eba Talib el-Mekki, 1999: 259).

Dini ilimler i¢in zahir ve batin diye ayrim yapilmasi zahir ilminin ve o ilim
sahiplerinin degersiz oldugunu gostermez. Zira batini veche zahiri vechenin 6zii, zahir
de batinin kilifidir. Zahir olmasaydi batin sihhatli olmazdi (er-Rufai, 1997:123).

“Bizim yolumuzda miicahede edenleri, yollarimiza ulastiririz.” (Ankebut 29/69),
“Ey iman edenler, takva sahibi olursaniz size furkan verir.” (Enfal 8/29), “Hikmeti
diledigine verir. Hikmet verilen kimseye ¢ok hayir verilmistir.” (Bakara 2/268) gibi
ayetleri ve Hz. Musa ve Hizir arasinda gegen kissayi, stfiler, zahir ilmi ile batin ilmi

arasindaki farki a¢iklamak ve delillendirmek i¢in kullanirlar (Afifi, 1996: 220).
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Stfiler, akil ve kalbi bilgi araglar1 olmalar1 agisindan birbirinden ayirt ettikleri
gibi, bunlar araciligiyla elde edilen bilgileri de temyiz etmisler, her birisine ayr1
isim vermislerdir. Aklin idrakine ilim, kalbin idrakine marifet ve zevk; ilim
sahibine alim, marifet sahibine arif ismini vermislerdir (Afifi, 1996: 218).

Batin ilminin merkezi kalptir. Bu ilim, siddik ve mukarreblerin ilmi olup, kalbin
kotii  huylardan armilip temizlendigi, sehevi ve behimi arzularin1 terkederek
Peygamberin izinden yiiriindiigiinde kalbe tecelli eden bir nurdur. Yani bu ilim, kalbin
cilalanmas1 ve Hakk’a yonelmesi nisbetinde kelpte parlamaya baglar. Boylece, kisi bir
cok seyi goriir, Allah Tedla’nin zat, sifat ve ef’ali hakkinda hakiki bilgi sahibi olur,
diinya ve ahiret hikmetini anlar, seytanin ve melegin kalbe hiicumlar1 gibi kesb ile elde
edilemeyen bir ¢ok bilgiye ulasir (Gazali, 1974: 1: 57-58). “Kalbe gelen ilahi feyizler,
mana nirlaridir, gaybi giizel veya ¢irkin olsun agar ve aciklar” (Sarkavi, 2010: 29).

Ibnii’l-Arabi, viicidun hakikatinin fikir ve nazar ile degil en iistiin yol olan
tecelll ile ulasilan kesif ilimleriyle bilinebilecegini sdyler (Kilig, 1999: 509). Ona gore
biitiin bilgiler ilahi kaynaktan tasip gelmistir. Adem’e isimlerin 6gretildigini bildiren
ayet (Bakara, 2/31) bunun delilidir. Goriilen alemin bilgisine duyular, fikir ve akilla
ulasilabilirken goriilmeyen alemin bilgisine sadece vahiy ve ilham yoluyla ulasilabilir
(Kilig, 1999: 516).

Miirsidi kamillerin, seyhlerin vb. hayatlarinin anlatildig1 yerlerde, manevi alemin
hangi biiyiiklerinden feyz alip kimler i¢in feyze vesile olduklarmin belirtilmesi de,
feyzin tasavuftaki yerini ve ona nasil ulasildigim anlatan &nemli bir delildir. Ornegin,
Yisuf Hemedani anlatilirken, Gavs-1 Azam Abdiilkadir Geylani’den feyzler aldig1 (el-
Hani, 2004: 338), Hace Arif Rivgeri’nin de, Hace Abdiilhalik Gucdiivani’den feyz alip
tekamiil ettigi belirtilmistir (el-Hani, 2004: 344).

Gorildigl iizere tasavvufta bilginin kaynagi, bilgi mahalli, bilgiye ulasma
yollar1 ve bunlar neticesinde ulasilan bilgilerin niteligi diger ilimlere gore farklilik
arzetmektedir. Feyz ve feyz ile anlam yakinligi olan kesf, varid, tecelli, ilham, marifet
vb. tasavvufun bilgi nazariyesini ilgilendiren kavramlaridir. Bu boliimde islenecek olan,
feyzin kaynaklari, bu kaynaklardan feyze wulasabilmek icin zikredilen sartlar,
lediinni/batini ilmin kaynaklarimi ve bu bilgiye mazhar olma sartlarim1 da ihtiva

etmektedir.
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2.2. Feyz Kaynaklan

Feyzin asil ve biricik kaynagi Zat-1 Bari olan Allah’tir (Eraydin, 1995: 514).
Insan-1 kAmil olan Peygamber ve miirsid-i kdmiller O'ndan gelecek feyz icin birer
vesiledirler (Uludag, 2012: 137). Bununla beraber asil kaynaktan gelen feyzin insanlara
ulagsmasinda araci olmalar1 itibariyle insan-1 kdmil olan Peygamber ve veliler de feyzin

kaynag1 sayilirlar (Eraydin, 1995: 514).

2.2.1. Allah (c.c.)

“Feyzi stirekli olarak mahlikata ulastig1 icin Hakk’a feyz verenlerin ilki denir”
(Seccadi, 2007: 152). Buna baglh olarak O’nun (c.c) bir ismi de Feyyaz’dir (Eraydin,
1995: 514). Dogrudan Allah’tan gelen feyze, feyzullah, feyz-i ilahi ya da feyz-i
Rabbani denir (Uludag, 2012: 137; Eraydin, 1995: 514).

Dogrudan dogruya Allah’tan (c.c.) feyz almak herkes icin gerceklesecek bir sey
degildir. 11ahi feyze (vasitasiz ya da vesileler yardimiyla) vasil olabilmek icin
biiyliklerin 6zellikle iizerinde durduklari, yerine getirilmesi gereken bazi sartlar vardir.

Bunlara gegmeden Once bir 6n sart olarak su hususu belirtmek gerekir:

Temenni kil fuy(zat-1 [1ahi

Goniilde daim envari ola feyz (Senai)

denildigi gibi, ilk olarak ilahi feyze talip olmak, onu temenni etmek gereklidir (Simsek,
2013: 71). Diger sartlar ancak bundan sonra yerine getirilebilir. Talebi, ilahi feyz olanin

dikkat edecegi sartlar ise su sekilde siralanabilir:

2.2.1.1. Goniilden Masivay1 Temizlemek

Masiva, Allah'tan baska her sey (evren, diinyadaki her sey, insanin ilgileri, mal
miilk, servet diiskiinliigii, bliyliklenme vb.) anlaminda bir tasavvuf terimidir (Uludag,
2003: 76).

Kalplerin durumu kablara benzer. Nasil kablarin en temiz ve kalitelisi sultanlara,
serefli insanlara layiksa Hakk’in nazar kilmasi, feyzini akitmasi i¢in kalplerin de dyle
temiz olmas1 gerekir (Eba Talib el-Mekki, 1999: 29). Baska bir ifade ile kalp (goniil)
her seyin hakikatinin kendisinde parlamasina istidadi olan bir aynadir. Kalbin yiiziiniin

giinahlarla kirlenmis olmasi, sehevi hislerle paslanmasi, Hakk’in zuhiiruna engeldir
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(Gazali, 1974: 3: 30). Gazali, talebenin ridyet edecegi adabi siralarken ilk olarak kalbi
biitlin fena hallerden ve sifatlardan temizlemeyi zikretmistir. Kalp meleklerin indigi ve
eglendigi evdir. Onun i¢in oranin meleklerin gelmesine mani seylerden temizlenmesi
gerekir demistir (Gazali, 1974: 1: 125-126). Kalbi masivadan temizlemenin yollarindan
birisi 6liimii diisiinmektir.

Zira diinyaya meyleden insan, Olimii ana ana, yavas yavas diinyadan
uzaklagsmaya baslar. Ciinkii artik nimetleri ona agir gelmekte, zevklerinden
hoslanmamaga baglar. Bdylece diinyanin lezzet ve sehvetlerinden insani
sogutan her sey, kurtulus sebeplerindendir (Gazali, 1974: 4: 806).

Bu konuda Ibrahim et-Teymi de “Iki sey beni diinya zevkinden ayirmustir. Biri 6liimii
hatirlamak, digeri de Allah huzirunda hesap vermeyi diisiinmektir” (Gazali, 1974: 4:
808) diyerek 6liimii diisiinmenin bu konudaki etkisine dikkat ¢ekmistir.

Kalp koétiiliiklerden arindig1 zaman ilhamin, sirlarin duragi olup ona baska yolla
bilemeyecegi hususlar verir (er-Rufai, 1997: 172). Kalbi masivadan temizlemeyip
kulagini nefsin vesvesesine veren, arzularinin eline esir diismils, heva ve heves
zindaninda mahsur kalan kisinin kalbine Allah Teala manevi ve ruhi feyizleri haram
kilar (Attar, 1984: 614) denilmistir.

Yunus’un su dizeleri de Hakk’in kalbe gelmesinde masivadan temizligin
Onemini anlatir:

Yunus, ko yalan davayi
Gel ortaya ko sivayi
Temiz et gonul evini
Dost gelecek kondurmaya
Kalbe ilahi feyzin gelmesi i¢in, Hakk’a talip olanin O’ndan gafil olmamasi,
gonliine Hak’tan bagka bir seyin gelmesini engellemesi gerektigini Uftade soyle dile
getirmistir:

Bilmek istersen goniil sirr-1 nihanindan haber

Gotiirtip yilizden hicabi gayriya kilma nazar

Feyz-i Rabbani erisip nir-1 Yezdani gele

Goriine ma’siik cemali buluban andan eser (Uftade, 2000: 83).

Semseddin Sivasi’nin

“Siir ¢ikar agyar1 dilden ta tecelli ede Hakk

Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan”
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s0zli buraya kadar anlatilan kalbin agyardan temizlenmesinin ilahi feyz ve tecelliye
mazhar olmadaki 6neminin 6zeti gibidir.

“Miiridin kalbine gelen mevahib-i ildhiyye... kalbinin agyardan ilgisizligi,
saflig1 kadardir” (Sarkavi, 2010: 44). Kalp agyardan temizlenmeyip de asigin gonliinde
Hak’tan bagka bir fikir, li¢ nefes alip verinceye kadar durursa, o asigin feyz yolunun
baglanacagi, feyz merkezi olan gonliinden ruhaniyyetin gidecegi, felgli organ gibi
olacagi (Divane, 2004: 98) da sdylenmistir.

Yine bir bagka sifi de:

Goniil hali gerektir masivadan

Tecelli Hak’tan 1zhar ola feyz (Senaf)

diyerek feyz halinin gerseklesmesinin, gonlii masivadan temizleme sartina baglh
oldugunu bildirmistir (Simsek, 2013: 71). Ciinkii masiva, ilahl feyzin merkezi,
Rahman’in nazar kildig1 (Lutfi, 2006: 249, 373), ilahi hazinenin saklandigi, Hakk’in
ilhaminin, feyzinin aktig1 tecelli mekani (Simsek, 2013: 72) olan goniil aynasindaki toz
ve pas gibidir. Alvarh Efe ise;

Gam yeme cihanin germ i serdine

Goniilden fenanin diisme derdine

Ebna-y1 zemanin bakma fendine

Dilde karar feyz-i Rahman eylemis (Lutfi, 2006: 298)

diyerek diinyanin iyi-kotii, aci-tath seyleri i¢in kederlenmemeyi, gonliin gegici olani
arzulamamasini, glinimiiz insanlarin hilelerine bakmamay1 bu konuda dikkat
edilecek, uzak durulup kacgiilmasi gerekli olan seyler olarak saymustir. Hak disinda
emellerin terk edilmesi ve Canan olarak O’na gonliin baglanmasi ile ulasilan feyzin her
seyden lezzetli oldugu,

“Sen muradin terk kil canan muradin hasil et

Zevk-1 dilde bulmaz isen feyz-1i Rahman’dan leziz” (Lutfi, 2006: 142)

seklinde ifade edilmistir.

Ozetle diinyanin binbir nimetine, israf kabilinden olan seylere meyleden kalbe
fliyizat gelmez. Diinya muhabbeti ile Allah muhabbeti bir kalpte durmaz.
Mubhabbetullahi arzulayan kisinin gonliinii buna hazir hale getirilmesi gerekir. “Diinya
sevgisi biitiin kotiiliiklerin basidir” (Ibn-i Receb el-Hanbeli, Camiul-Ulim vel-Hikem;
Beyhaki, Suabiil-Iman; Ali el-Miittaki, Kenziil-Ummal) hakikati geregi, diinya
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muhabbetinin putlagtigi goniile ilahi muhabbet giremez. Nasil ki, saray tamamen imar
edilip temizlenince padisah oraya gelip yerlesir, 0yle de Allah’tan gayri seyleri
goniilden ¢ikarinca, Cenab-1 Hak oraya tecelli eder (Hasan Efendi, 2003: 103, 104).

Kalbi diinya sevgisinden arindirip masivadan kurtarmada 6nemli bir yeri olan
olumii diigiinme ile ilgili olarak Hact Hasan Efendi s0yle nasihat etmistir:

Benim bahgem, benim evim, benim param dedigimiz biitin mallardan

gececegiz bir giin. Azalarimiz birbiriyle vedalasacak. Azrail (a.s.) gelecek.

Seytan imanimizi almak i¢in buzlu sular gosterecek. O anda iman nasip olacak

m1 olmayacak mi bir diigiinelim. Kabir ahvalini diisiinelim. Mahseri diisiinelim.

Cennet firkasi ayrilsin, cehennem firkasi da ayrilsin diye nida edildiginde, ne

tarafta olacagimizi diigiinelim. Diislinelim de kalbimiz yumusasin. Fiiylizat-1

ilahiyyeye hazir hale gelsin. Oliim olmasa insan 1slah olmaz (Hasan Efendi,
2003: 115).

2.2.1.2. Seriat Olciilerine Bagh Yasamak

Feyz-i ilahiye ermek icin ilizerinde durulan diger bir énemli konu seriate siki
sikiya bagli olmak, haramlardan uzak durmaya dikkat etmektir. Bir sifinin, “hakikat
ilimlerinden biri kulagima doguyor. Ancak onun kalbime girmesine kitap ve silinnete
arzetmeden miisdade etmiyorum” (Serrac, 1996: 339) dedigi gibi ilahi feyz talibinin, her
seyi kitap ve silinnet Olciilerine gore olmalidir. Ciinkii “seriatin benimsemedigi her
hakikat zindikliktir” (er-Rufai, 1997: 174).

Hace Muhammed Lutfi su dizelerinde goniile ilahi lituflarin dolmasini seriata

uymaya, her iste Kur’an’1 gdzetmeye baglamistir:

“Eger ser-‘i serife can u dilden sa’y eder LUTFI

Hakk’1n lutf-i [1ahi’si géniilde feyezan eyler” (Lutfi, 2006: 228).
Dilersin Hazret-i Hak’dan bulasin lutf u ihsani
Goniil ravzasina cana erise feyz-i Rabbani
Gozet her bir umtirunda bugiin ferman-1 Kur’an’1

Aman zulmetme bir ferde yitirme rahm-1 Rahman’
Fakire merhamet eyle kerem ede kerem kani (Lutfi, 2006: 561).

Rahmaéan’dan feyz talebinde bulunanin her isinde Kur’an’a gore hareket etmesi,
O (c.c.)’nun emirlerine ridyet edip yasaklarindan uzak durmasi gerekir.

Haci Hasan Efendi de feyzin kesilmesinin sebeplerini siralarken ilk olarak
seriata muhalif hareket etmeyi sOylemistir. “Seriattan bir santim ayrilan, tarikattan

kilometrelerce uzaklasir. Tarikat, seriat temeli iizerine bina edilir. Binanin temeli
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cimento ve demirlerle saglam yapilmayinca iistiine yedi sekiz kat atilir m1?” (Hasan

Efendi, 2003: 103).

2.2.1.3. Zikir

Zikir, “hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek, unutmamak ve anmak” (Yilmaz,
1996: 510) demektir. Sehl b. Abdullah zikri sdyle tarif etmistir: “Ilmin ortaya koydugu
Allah’in seni miisadhede etmekte oldugu gercegini anlaman, senin de kalbinle O’nu
kendine yakin olarak goriip O’ndan haya etmen, sonra O’nu gercek ma’nada nefsine
tercih etmendir” (Serrac, 1996: 222). Zikir, Allah’tan bagka herseyi unutmak diye de
tarif edilmistir (Serrac, 1996: 223).

Feyzin merkezi olan kalbin, ilahi tecellilere hazir hale gelmesinde zikir ¢ok
onemli bir vesiledir. Clinkii “Zikrullah biitiin aydinligiyla goniillere girince pariltilariyla
beseriyet sifatini izale eder” (Serrac, 1996: 222). Boylece goniilden beseri ve diinyevi
seylerin ¢ikmasiyla goniil feyz alabilecek duruma gelir. O halde zikir feyz ve tecelliye
engel olan masivayi kalpten temizleyen bir unsurdur.

Zikir tefekkiir ile birlikte kisiyi Hakk’a gotliren ¢ok giiclii, kisa ve muhtasar bir
esas, bir yol olup abidlerin en faziletli ibadetidir. Hatta bu yoldaki en temel vazifedir.
“Kulum bana nafilelerle siirekli yaklasir, onu nihayet severim” (Buhari, Rikak, 38)
hadis-i kudsisi Hakk’a vasil olmada ibadetin ve zikrin yerini isaret eder (Ebl Talib el-
Mekki, 1998: 137; Kuseyri, 2013: 368). Oneminden dolay1 sifiler eserlerinde okunmasi
faziletli zikirlere ve okunmasi gereken zamanlara ¢ok yer vermislerdir (Ebi Talib el-
Mekki, 1998: 221-235). Ayrica sifiler zikir meclisinde bulunmay1 bir ¢ok batil
meclisinin gilinahina keffaret oldugunu da séylemislerdir (Eba Talib el-Mekki, 1999:
162).

Hikem-i Ataiyye’de, “Ilahi varidata meyledip evradini, yani devam ettigin
virdlerini birakma. Zira varidatin hasil olmasina virdin sebep olmustur” (Sarkavi, 2010:
44) denilerek virdin yani zikrin varide dolayisiyla da feyze vesile oldugu belirtilmistir.
Soyle ki zikir kalbi kapladigi ve hakimiyeti altina aldigi zaman kalp gozlerini
nurlandiran, daha 6nce gérmesine engel olan karanlik yerlerde bile esyay1 gordiiren bir
nurdur. Kul zikrin devami ile Allah’in dostu, Allah da onun dostu olur ve onu

karanliklardan nura ¢ikarir (Necmiiddin Kiibra, 1980: 79).
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Zikirlerin en basinda zikirlerin en faziletlisi olan tevhid zikri yani La ildhe
illallah gelmektedir (Tirmizi, Deavat, 9; Hakim, Miistedrek, I, 498). “Bundan dolay1
tasavvuf ehli ve arifler bu kelimeye 6nem verip onu biitiin zikirler lizerine tercih ederler.
Tecriibe ile anlasilan faydalar bir baska zikirde bulunmadigindan onun c¢okca
sOylenmesini tavsiye” (Kandehlevi, ty: 97) etmislerdir. La ilahe illallah demek edeptir.
Yani ben yokum, ancak Allah var demektir (Rifai, 2000: 480). Zikrin 6nemini ve tevhid
zikrinin feyz ile iligkisini anlatan su siirler konuyu agiklayicidir:

Kerem-i Kerim olur
Feyzullah seni bulur
Hubbullah kalbde kalur
La ilahe illallah

Giil-giilistan-1 dildir

Feyz-i Hak nehr-i Nildir

Hakk’a giden sebildir

La ilahe illallah (Lutfi, 2006: 440).

Muhabbet-i Stibhan’dir

Fiiylizat-1 Rahman’dir

Ma’rifeti umman’dir

La ilahe illallah” (Lutfi, 2006: 441).

Feyz-i Mevla yér olur

Zikrullah dildar olur

Tarik-i agyar olur

Dervis Allah dedikge (Lutfi, 2006: 481).

Zakirler kenz-i irfandir
Merkez-i nlir-i imandir
Kaébil-i feyz-i Rahman’dir
Olur Hak’dan styanetler (Lutfi, 2006: 236).
‘Virdi olmayanin varidi olmaz’ s6zii de zikrin feyze mazhariyetteki yerini 6z
olarak ifade etmektedir. Ozetle sdylenecek olursa zikir, Hakk’a vuslat1 ve feyz-i ilahiyi

arzulayanin ihmal etmemesi gereken 6nemli bir esastir.

2.2.1.4. Cemaatle Bulunmak

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun!” (Tevbe, 9/119)
ayetinde Cenab-1 Hak, her mii’mine sadik kullariyla beraber olmayi emretmektedir.
Birlikte olunmasi emredilen cemaatin vasfi da sadiklar olarak belirtilmektedir.
Dolayisiyla her cemaat/topluluk ayni 6zellikte degildir. “Salih kimselerin meclisi giizel

kokular satan 1triyatgr gibidir. Almazsan bile kokusu sana ulasir. Kétii insanlarin meclisi
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ise demircinin ocag1 gibidir. Seni yakmazsa da duman ve kokusu sana ulasir” (Buhari,
Zebaih, 31; Miislim, Birr, 146) hadisi birlikte olunan cemaatin kisi {izerindeki tesirini
misallendirmektedir. Zenginlerle oturanin diinya ve i¢indekilere yonelik hirsi,
idarecilerle oturanin kibri, coguklarla oturanin oyun ve faydasiz islere meyli,
ahlaksizlarla oturanin giinahinin artabilecegi gibi alimlerle, sadiklarla oturanin ise ilmi
ve takvasi artar (er-Rufai, 1997:143). O halde sadiklarin olusturdu§u cemaat ile
bulunmak feyze vesile, fasiklardan olusan bir cemaatle bulunmak ise feyze engel olan

bir durumdur.

“Ya Rabbena” zikrin aytib zakir bolsam “Ya Rabbena"zikrini deyip zakir olsam
Sansiz mihnet basga alib sakir bolsam Sayisiz sikintry1 basa alip siikreder olsam
Yahsgilarni sohbetide hazir bolsam Iyilerin sohbetinde hazir olsam

Miskin bendeng feyz u fiituh alar mukin? Fakir kulun feyz-fetih alir m1 ki?

(Yesevi, 1993: 87).

diyen Hoca Ahmed Yesevi de feyz almayi1 zikirde ve iyi insanlarin sohbetinde
bulunmakta aramaktadir. Ciinkii kalbi toparlanmis insanlarin sohbeti, onlarla birlikte
olmak higbir seye denk degildir. Sahabe-i Kiram, Res(lullah (s.a.v.) ile sohbetleri
sebebiyle peygamberler disindaki herkesten iistiin olmuglardir (Rabbani, 2013: 458).
Hace Muhammed Lutfi de

Ey talib-i feyz-i Huda

Gel halkaya gir halkaya

Ey asik-1 nlir-i hiida
Gel halkaya gir halkaya

Nr-i hiida dogsun dile

Feyz-i huda girsiin ele

Rizé-y1 Hakk’a yol bula

Gel halkaya gir halkaya (Lutfi, 2006: 476)

derken feyz-i Hiida isteyenleri, Hak rizasi taliplerini hem zikre davet eder hem de
zikreden toplulukla beraber olmanin 6nemine isaret eder. Dolayisiyla "kim ki Allah'la
olmak isterse ehlullahla olsun” (Rifai, 2000: 551), goriildiigiinde kendisine Allah’1
hatirlatanlarla beraber olsun. Bu feyz-i ilahiye bir vesiledir.

Gafil insanlarin kalbi hasta oldugu i¢in bu manevi hastalik onlarla beraber olup
onlarla dost olana da bulasir ve bu da Allah’tan gelecek feyzin kesilmesine sebeptir
(Hasan Efendi, 2003: 104). Riza-i ildhl amaciyla bir araya gelen cemaat feyze ve
berekete vesile olan biiylik bir etkendir. Mesela cemdatle kilinan namazlar ferdi

namazlara gore yirmiyedi kat bir ecrimiicip olacak “bereket” tasimaktadir. “Stfilerin
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cemaatle namaz, zikir ve sohbet i¢in bir araya gelmelerinin amaci hep bu berekete

ermek, inanan goniillerden tasan feyz-i ilahiyi algilamak i¢indir” (Y1lmaz, 1997: 258).

2.2.1.5. Onemli Zaman ve Mekanlar1 Degerlendirmek

Y1l igerisindeki biitiin aylar ve giinler, giin icerisindeki biitiin vakitler ve saatler
feyz ve bereket acisindan esit degildir. Feyz acgisindan degerlendirilmesi gereken,
digerlerine gore daha bereketli zaman dilimleri vardir.

Gece giiniin feyze agik dilimlerinden biridir. Kur’an’daki gece kalkip Allah’t
tesbih etmek, namaz kilmak (Tur, 52/48-49; Miizzemmil, 73/30; Insan, 76/24-25) ile
ilgili ayetler, ayrica gece yapilan ibadetlerle mii’minlerin inkar edenlerden farkl
oldugunu (Ziimer, 39/9) ve gece ibadeti ile Allah’in rizasina nail olunacagini (Téaha,
20/30) bildiren ayetler geceye ve feyzine isarettir. Boyle oldugu icindir ki
Peygamberimiz (s.a.v.) gece ibadetine ¢ok onem vermis, her gecesini basta namaz
olmak lizere ibadetle ge¢irmistir. “Rastlullah geceleyin kalkar ve ibadet ederdi. Sabaha
yakin horozlar 6tmeye basladiginda o, ibadetinde olurdu” (Buhari, Tehecciid, 7; Rikdk,
18; Miislim, Musafirin, 131; Ebii Davud, Salat, 312) hadisi de bunu gostermektedir.

Gece uyanik olanlara bir takim nefahat vardir ki bunlar uyuyan kalplere girmez.
Kisi kendini bunlara hazir hale getirmelidir. Hayir bundadir diyen stfiler gece yapilacak
ibadet ve zikirlere detayli olarak yer vermislerdir (EbG Talib el-Mekki, 1998: 153-160,
209). Gece ibadeti ile ilgili Malik b. Dinar sdyle demistir: “Gece ibadetine kalkan
kimseye, (manen) Allahu Teala yaklasir, hattd i¢lerinde duyduklart yumusakligi, zevki
ve niru Allahu Teald’nin kalbe tecelli etmesinden bilirler” (Gazali, 1974: 1: 1035).

Boyle oldugu i¢in feyz talipleri her geceyi firsat bilip degerlendirmis;

Asiklar kece yi1glab seher kobar Asiklar1 gece aglayip seherde kalkar;
Sir sardbin icken asik sirn1 yapar Sir sarabini igen ask sirr1 Orter;

Her kim sdgse belki tepse kolin 6per Her kim sdgse, belki tepse, elini dper;
Andag erenler feyz i fiituh alar ermis Oyle erenler feyiz-fetih alir imis

(Yesevi, 1993: 138).

Didarimnu taleb kilsang kece yatma Cemalimi arzu edersen gece yatma
Bii diinyaning to’masidin zerre tatma Bu diinyanin lokmasindan zerre tatma
Haldin sorsa nadanlarga sirn1 satma Halden sorsa cahillere sirr1 satma
Mundag erler feyz u fiituh alar ermis Boyle erler feyz ve fetih alir imis

(Yesevi, 1993: 147)

diyerek, feyz-fetih almak, Hak Cemalini gérmek isteyenin, gece yatmadan, zikirle, gozii

yasl gecirmesini tavsiye etmisglerdir. Giindiizden ziyade 6zellikle gecenin zikredilmesi

47



uyku ile olan iligkisi sebebiyledir. Ciinkii va’dedilen bir seyi bekleyen uyumaz
(Necmiiddin Kiibra, 1980: 88).

Glin igerisinde feyz i¢cin dnemli zaman dilimlerinden birisi -belki en 6nemlisi-
ise seher vaktitir. Seher vakti gecenin son iigte biri olan fecrin dogmasindan yani
imsaktan Onceki vakittir. “Seherlerde istigfar ederler” (Al-i Imran, 3/17), “Ve seher
vaktinde onlar istigfar ederlerdi.” (Zariyat, 51/18) ayetleri 6zellikle seher vaktini nazara
vermektedir. Bu ayetlerden hareketle sifiler, seher vaktini degerlendirmek isteyenler
icin istigfar ve daha baska ibadet ve zikir siralamiglardir (Eb Talib el-Mekki, 1998:
160-162).

Bir arifin su sozii feyz alip diger insanlara istifadeli olmada seher vaktinde
madden ve manen uyanik olmanin 6nemine isaret eder: “Yiice Allah seher vaktinde
yakaza halinde bulunan kalplere nazar kilar ve onlari nur ile doldurur. Bu nurla dolan ve
aydinlanan kalpler, diger kalplere afiyet ve esenlik sunarlar. Boylece gafil olan bir¢cok
kalpler ihya edilmis olur” (Ebt Talib el-Mekki, 1998: 210). O halde seher vakti Hakk’a
ulagma istikametinde yol almis her salikin 6zenle degerlendirdigi, hep zikirle gegirdigi,
“kalplerin berrak, tesvisten hali ve halis oldugu” (Gazali, 1974: 1: 879) 6zel bir vakittir.

Hoca Ahmed Yesevi de erenlerle beraber olmaya ve seherin zikrine sdyle dikkat

¢ekmistir:

Asik uldur Hakk’a canin kurban kilsa Asik odur Hakk'a canini kurban eylese
Zikrin aytib ¢arzarb urub seher tursa Zikrini deyip dort dogiinerek seherde kalksa
Erenlerdin feyz ii fiituh tola alsa Erenlerden feyz ve fetih ¢cokc¢a olsa

Sultan bolub diirr ii gevher sagar dostlar Sultan olup inci-cevher sagar dostlar

(Yesevi, 1993: 100).

Dilersen feyz-i Rabbani seher-gah
Uyan gergi ki bi-dar1 ola feyz

diyen Seyh Ali Senai de Hak katindan seckin kullarin goniillerine akan irfan olan feyzin
gerceklesmesini, seher vakitlerinde uyanik olmaya baglamistir (Simsek, 2013: 71).
Hace Muhammed Lutfi ise,

“Her seher zakir olanlar feyz-i Mevla’dan alur

Iklim-i kalbe dolar akar hidayet selleri” (Lutfi, 2006: 555).

“Feyz-i Hakk’1 bul seher giillerdeki sebnem gibi
Nir-i basiretle bak alemde devran eyleyen” (Lutfi, 2006: 387).
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sozleriyle Hakk’1n feyzinin zikirle, tefekkiirle mesgul olunan seher vaktinde alinacagini
vurgulamistir.

Feyze mazhar olmak bakimindan, yil i¢erisinde en ¢ok 6neme sahip olan ay ise
ramazan ayidir. “Ramazan ay1 biitiin hayir ve bereketleri kendinde toplamistir. Sene
icerisinde herhangi bir yolla kisiye ulasan her hayir, kadri ylice ramazan aymin bereket
deryasindan bir damladir” (Rabbani, 2013: 106). Ramazanin 6nemi {izerine nice giizel
sozler, siirler sOylenmistir. Misal olmasit bakimindan, yine Hace Muhamed Liitfi

Efendi’nin, ramazan ayimin feyzi ile ilgili su siirlerine yer verilebilir:

“Ramazan’da agilur bab-1 rahmet feyz-i Feyyaz’dan

Doker iimmet-i Muhammed bulur rahmet-i Rahman’r” (Lutfi, 2006: 581).

“Ramazan’dir geliir sdiimlere Feyyaz-1 Mutlak’dan

Fiiyizat-1 [1ahi dil olur Hakk’m ndristan1” (Lutfi, 2006: 580).

“Ramazan’dir fiiyizat-1 [1ahi’nin karar-gah

Kuliib-i ehl-i Tmane erigir feyz-i Rabbani” (Lutfi, 2006: 549).
Ramazan’da olur Hak’dan tecelli
Tecelliyle bulur kullar teselli

Goniiller feyz-i Hak’la miiteselli
Sana binlerce hamd olsun ilahi (Lutfi, 2006: 565).

“Mey-i vahdet muhabbet-i I1ahi nesrolur bu méah
Dogar burc-i hidayetten kamer-i feyz-i Rabbani”(Lutfi, 2006: 582).

“Acilur giiller sahiler gonliine ey mah-1 din

Feyz-1 Rabbani dolar dillere devlet elveda” (Lutfi, 2006: 310).

Kandil geceleri de feyz ve rahmet-i ilahi’nin bol oldugu zamanlardandur.
Ayetlerde, Kur’an’in indirildigi gecenin (Duhdn 44/3) bereketli oldugu belirtilmistir.
Kadir gecesi “salikin 6zel bir tecelliye mazhar oldugu gecedir ki, bu tecelll ile
sevgilisine nispetle kiymetini ve mertebesinin bilir. Kadir gecesi, salikin ‘aynii’l-cem’e
ve madrifette yiiksek dereceler elde edenlerin makamina ulagsmasmin baslangig

zamanidir” (Abdiirrezzak Kasani, 2014: 29). Mirag gecesi i¢in sOylenen,
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“Esref-i ezman olan leyle-i san

Seb-1 Mi’rac-1 nebi feyz-fesan” (Lutfi, 2006: 54)

sOziiniin kapsamina diger miibarek giin ve geceler de dahil edilebilir.

Feyze vesile mekanlarin basinda ise ayette bereketli kilindigi belirtilen,
yeryiiziinde ilk kurulan bereket ve hidayet kaynagi mabed yani Kabe (Al-i Imrdn 3/96)
gelir.

“Tecelli-gah-1 Mevla’dir bu bir beyt-i mu’alladir

Fiiylizat-1 tecelladir gerek zahir hafalar var” (Lutfi, 2006: 224).

2.2.1.6. Istidat

Feyze vasita bir unsur olarak istidad da zikredilen hususlardandir. Istidat,
kabiliyyet, bir seyin kazanilmasina olan tabil meyil, bir seyin fiile uzak veya yakin bir
kuvvet ile beraber olmasi (Ciircani, 1997: 20; el-Cerrahi, 2013: 199) manasindadir.

Istidad Ibnii’l-Arabi’nin dilinde tecelli-i gayb yani feyz-i akdes sonucu olan
seydir. Istidad feyz-i mukaddes/tecelli-i suhlidi sonucu zahire ¢ikar. Ona gore istidad
kalbin biitiin ilahi tecelli stretlerini kabul edebilme giiciidiir (Afifi, 2000: 250-251).
Baska bir ifade ile de bir seyin istidadi onun ayn-1 sabitesidir (Izutsu, 1998: 227). Bu
demektir ki kiginin ilm-i ilahide bilkuvve hali olan ayn-1 sabitesi nasil ise alacagi feyz
de ondan ayr1, onun diginda olamaz. Hakk’tan gelen feyz ve tecelli istidada goredir ve
ancak istidat vasitasiyla kabul edilir (Ibnii’l-Arabi, 2006: 45, 48).

Hak Siibhaneh(i’nun ihsén ettigi evlat, mal, hidayet ve olgunluk gibi feyzler
avam ve havas, iyi ve kotli arasim1 ayirt etmeksizin hepsine ve siirekli olarak gelir.
Farklilik ise, -gilinesin, ¢camasircinin yiizliinii siyahlastirirken elbiseyi beyazlastirmasi
gibi- kullardan kaynaklanir. Bazilar1 feyzleri kabul ederken digerleri kabul etmez
(Rabbani, 2013: 547). Baska bir ifade ile, “miiridin kalbine gelen mevahib-i ilahiyye,
onun istidadina goredir; kalbinin agyardan ilgisizligi, saflig1 kadardir” (Sarkavi, 2010:
44).

Feyze vesile olan miirsid de Hz. Peygamberden (s.a.v.) ve Hz. Hak’tan aldig
feyzi miiridlere onlarin istidatlarina gore verir (Rifai, 2000: 621). Feyze istidadi
olmayan bir kimse, uzun yillar hizmet etse de istifaide edemez (Rifai, 2000: 551).

Herkesin istidadina gore ilahi mevhibelere mazhariyetine feyz-i istidadi denir.
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“Halkin istidadina vabestedir asar-1 feyz

Ebr-1 nisandan sadef diirdane, ef’1 sem kapar”

beyti, feyzin etkilerinin istidat ile iligkisini hiilasa etmektedir.

Her ne kadar kula gelen fiiylizat, varidat ve irfan sirlarinda kulun istidadinin
tesiri olsada kul bunlar1 kendi istidad1 ve istihkdki olarak gérmemelidir. Istidadin da
fiiyGzat ve varidatin da rabbani birer hediye oldugunu bilip Hakk’a kars1 edep ve

tazimini muhafaza etmelidir (Sarkavi, 2010: 32).

2.2.2. insan-1 Kamil

Insan-1 kamil, “ilahi ve kevni, kiilli ve ciiz’i biitiin dlemleri kendinde toplamis
olan insan” (Ciircani, 1997: 30) demektir. Insan-1 kamil de sifilerce feyz kaynagi olarak
sayilmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore insin-1 kamilin/ariflerin kalpleri feyz-i akdes sonucu
Hakk’1in kendisinde tecelli ettigi stirete gore Hakk’1 izhar ederler. Ona gore bilgi ve
varlik insan-1 kdmil araciligi ile insanlara ulasir (Afifi, 2000: 251).

Miirid, yolun basinda iken c¢ok farkli seylere goniil baglamis olmasi sebebiyle
kirliligin ve diislikliiglin son noktasinda bulundugundan ve O’nun (c.c.) kutsal zat1 da
son derece yiice ve kusursuz oldugundan talip (arayan) ile matlip (aranan) arasinda feyz
alip-verme sebebi olan miindsebet tamamen kopuktur. Miirid herhangi bir vésita
olmaksizin fiiyGizat-1 ilahiyyeyi dogrudan Cenab-1 Hak’tan almaya muktedir degildir.
Bu durumda télibin matliiba ulasmasini1 saglamak i¢in “eger bilmiyorsaniz zikir ehline
sorun” (Nahl, 43) emri geregi, yolu bilen ve goren, aracilik yapmaya kabiliyeti olan
kilavuza, mutlaka ihtiya¢ vardir (Rabbani, 2013: 561). Bu kilavuz da insan-1 kamildir.
“Ciinkii insan-1 kamil, Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir ayna gibidir.
Kim goniil gozii ile bir insan-1 kdmilin rhaniyetine bakarsa o rlihaniyette Cenab-1
Hakk’1n tecellilerini miisahede eder” (el-Hani, 2004: 168).

Asil olarak insan-1 kamil riitbesi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ait olup diger
kamiller ona vekaleten insan-1 kamil olarak anilirlar (Kilig, 1999: 509). Ancak bu
Peygamberin tarihi sahsiyeti degil, velilerin, kdmil insanlarin siirekli istifade edip feyz
aldig1, Allah’tan gelen feyzin insanlara ulasmasinda vésita, heniiz Adem balgik halinde
iken peygamber olan Muhammed’dir (s.a.v.). Yani hakikat-i Muhammediyye’dir
(Yilmaz, 1997: 209).

51



Insanm Allah’1n yeryiiziindeki halifesi olmasi i’tibariyle, O’nun biitiin isim ve
sifatlarina mazhar olan hazarat-1 hams ve meratib-i viiciidu kendinde toplayan
kisiye insan-1 kamil denir... Insén-1 kdmil, varligin ve hilkatin gayesidir. Zira

AAAAA

Allah bilinemezdi (Y1lmaz, 1997: 208-209).

2.2.2.1. Peygamber

Peygamber, Allah’in sifatlarinin kdmil manada tecelli ettigi, varlik aleminin
kandili, kimsenin izhar edemedigi sirlarin ve manalarin tastyicisidir (er-Rufai, 1997:
214). Ve insan-1 kamil denilince asil kasd olunan O’dur (s.a.v.). Ciinkii “insan-1 kamil
Hz. Muhammed’den (s.a.v.) ibarettir” (el-Cili, 1998: 339; David el-Kayseri, 2013: 84).

FiiyGzat: ilahiyye, Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) baslayarak silsile halinde
miirsid-i kamillerin kalbinden gelir. Higbir salik, O’nun (s.a.v.) hidayetinin delaleti
olmaksizin Hazreti izzet’e yol bulamaz. Hicbir veli onun veldyet nurlarindan iktisab
etmeksizin baskasini irsad velayetine kudret yetiremez (Izzeddin Kasani, 2010: 213).
“Zira biitlin mevciadatin feyiz dagiticisi nebevi mutahhar ruh ve Mustafevi mukaddes
nefis olup onun vasitasi olmaksizin Hazreti Ulthiyet’ten hicbir medet ulasmaz”
(Izzeddin Kasani, 2010: 213).

Biitiin miirsitler silsile yoluyla O’ndan feyz alirlar. “el-Mufiz (u=sall)", feyz
veren anlaminda, Hz. Peygamberin (s.a.v.) isimlerinden birisi olarak da
kullanilmaktadir  (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 529). Mirsitler gibi  diger
peygamberlerden feyz almak i¢in de kalbi Hz. Muhammed Aleyhisselam'a baglamak
gerekir (Dagistani, ty: 171).

Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) nuru Feyyaz’in feyziyle dleme verdigi safadir
(Lutfi, 2006: 80). Habib-i Kibriyda Hz. Peygamber (s.a.v.), dleme feyz kaynagi oldugu
gibi kendisi de alem i¢in Hakk’mn feyzi, lutfu ve nirudur” (Lutfi, 2006: 92). Insanlar
gibi peygamberler de Rabbani feyzi O’ndan alirlar (Lutfi, 2006: 407).

Hace Muhammed Lutfi su siirlerinde, Rastlullah’in (s.a.v.) ilahi feyz olusunu,

nesrettigi fllylizat1 ve o fliylizata karsi1 duyulan istiyaki islemektedir:

Mihr-i tevhid gosterir mir’at-1 didarin senin
Hubb-i Hak feyz-i 11ah1 ntir-i dil senin

Nr-i Mevla’dan miirekkebdir viiciidun feyz-i Hak
“Rahmeten li’l-alemin”dir zat-1 hiig-yarin senin (Lutfi, 2006: 414).

Huzir-1 Hazret-1 Bari’de evsaf-1 cemil sensin
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Temam nesr-i fiiy(izat-1 dil eyleyen yine sensin

Mabhall-i feyz-i Rabbani makam-1 surr-1 Hakkani
Cezebat-u keramat-1 dil eyleyen yine sensin (Lutfi, 2006: 428).

Muhammed’dir mihr-i hiida aleme

Muhammed’dir feyz-i Huda ademe
Muhammed’dir nlr-i Mevla dideme

Bahr-i rahmet nehr-i 1syén iledir (Lutfi, 2006: 144).

Feyz-i Muhammed’le goniil

Nir-i muhabbetle goniil

Dolsa meveddetle goniil

N’olur ya Rab n’olur ya Rab

Neyin noksan olur ya Rab (Lutfi, 2006: 117).

Hz. Peygamberden (s.a.v.) “seyh ve miiridlere, senet ve silsilede yer alan
mesayih-1 kiram vasitassiyla gelen (Cebecioglu, 2004: 215), “ruhaniler yoluyla ulagsan
feyz, irfan” (Uludag, 2012: 137) feyz-i isnddi veya fiiyiuzat-1 silsile-i celile diye
isimlendirilmistir (Eraydin, 1995: 514; Yilmaz, 2004: 325). “Baz1 tasavvuf okullarinda,
bu feyzi elde etmek {izere, siir halinde yazilmis silsileler belli bir makamda okunur ve
silsiledeki sadatin ruhlarina Kur’an hediye edilir” (Cebecioglu, 2004: 215). “Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den giinlimiize kadar devam eden iki silsile vardir. Bunlardan biri
Hz. Ebl Bekir (r.a.), digeri de Hz. Ali (r.a.) vasitasiyla Hz. Peygamber’ e (s.a.s.) ulasir”
(Yilmaz, 2004: 325).

Rabbani feyzin dagiticist olan Peygamberden feyz almanin vesileleri olarak bazi

sartlar zikredilmistir.

2.2.2.1.1. Siinnete Ittiba ve Salat ii Selim Okuma

O’na (s.a.v.) olan sevgi ve yakinlikk O'nun siinnetlerine uymaya, siinnetlerine
uymak da Cenab-1 Hakk'a yakinlik ve visdle sebep olur. Ciinkii, biitiin hiinerler ve
kemalat peygamberlerin efendisine tabi olmaya baghdir (Rabbani, 2013: 178). Ve yine
feyz mahalli olan “kalpteki kirleri aritma ve kalbi parlatmanin en etkili yolu Peygamber
Efendimiz’in siinnetine tabi olmaktir” (Rabbani, 2013: 241). “Restlullah’in (s.a.v.)
slinnetine uymanin zerresi, tim diinya zevklerinden ve ahiret nimetlerinden
sayillamayacak derecede daha degerlidir... Fazilet onun silinnetine tabi olmaya ve
meziyet onun seriatini tatbik etmeye baglhdir” (Rabbani, 2013: 446).

Miiridin, Hakk’a talip olanin, Rastliillah'a yonelmesi, tavir ve davraniglarina

slinnet-i seniyyesiyle yon vermesi lazimdir. “Seven sevdigine itaat eder” sozii geregi,
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Hz. Peygamber’e (s.a.v.) duyulan sevgi ve bagliligin siddeti siinnete ittiba gerektirir
(Dagistanti, ty: 169, 170).

Namazin sthhati i¢in Ké'be-1 Muazzama'ya yonelmek nasil gerekli ise, Cenab-1
Hakk'a yonelmek i¢in de O'nun Rastliine kamil bir ittiba gereklidir. Kalbi, O'na, O'nun
peygamberligine ve kendisi ile Allah arasinda Rastliillah''in bir véasita olduguna
baglamak, boylece Muhammedi feyze nail olmak lazimdir (Dagistani, ty: 170-171).

Peygamberden feyz almak icin diger yapilmasi gerekli sey cok salat ii selam
okumaktir. “Yiice Allah’tan bir sey niyaz etti§inizde, duaniza bana salatii selam
getirerek baslaymiz. Ciinkii O, kendisinden niyaz edilen iki seyden birini kabul edip
digerini reddetmez...” (Ebi Davud, Saldt, 358; Tirmizi, Deavdt, 66, Nesdi, Seh, 48)
hadisi salavatin duanin kabulii i¢in Onemiyle birlikte feyz ulasmak i¢in de vesile
olabilecegine isarettir. Bunu, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tam bir kalp huziru ve kamil bir
muhabbetle, manas1 derinligine diisiiniilerek ve tefekkiir ederek yapmalidir. O’na
(s.a.v.) “Allahiimme salli ala Muhammed” diyerek salat getirirken ve “es-selamii aleyke
eyyiihe'n nebiyyli” diye selam ederken, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) yonelinip, O'nun
semailini tasavvur ederek ve hayadlinde O’nu (s.a.v.) canlandirarak, kalbini
Rastliillah’in (s.a.v.) kalbine rabtederek getirilen salat i selam, O’nun (s.a.v.) yiice
rihaniyyetinden lediinni ilimler ve ilahi marifetler elde etmek i¢in bir feyz yoludur. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile O’ndan (s.a.v.) feyz almak isteyen arasinda salat i selam ile
rGhani bir bag kurulmus olur (Dagistani, ty: 168). “Selam verirken, Hz. Peygamber'i
sevmeksizin, O'nun sahis ve siretini tahayyiil etmeden, yiice zatim1 diislinmeden
getirilen salat i selam "in sahibine faydasi pek az olur” (Dagistani, ty:168).

“Allah ve melekleri peygamber'e salat etmekte, (onun serefini gézetmege, sanini
yliceltmege 6zen gostermektedir.) Ey inananlar! Siz de O'na salat edin (Allahiimme salli
ala Muhammed, diyerek sanini yiiceltmeye 6zen gosterin) ictenlikle selam edin, (es-
selamii aleyke eyyiihe'n-nebiyyii diyerek) esenlik dileyin.” ayetinde Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) salattan maksadin O’nun (s.a.v.) lizerimize ilahl feyzin ve rahmetin celbine
vesile olmasini talep etmektir. Nitekim bir hadis-i serifte: “Bana salat i selam
getirmekle Allah {i Te'dla'ya ulastirict bir vesile araymiz” buyurulmustur (Dagistani, ty:
165).

Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) cokca salavat okumak “seven sevdigini ¢ok

anar” hakikati geregi elzemdir. Feyz talibi kimsenin rGhu ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
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r0haniyyeti arasinda yakinlik, dostluk, irtibdt meydana getiren sey ¢ok salavat
okumaktir. Bu sayede O'nun yiice zatina has haslet ve oOzellikler, o kisinin hayatina

yansiyip onda degismez karakter halinde yerlesir (Dagistani, ty: 170).

“Salatullah selamullah Muhammed Mustafa’sina

Okur bu iimmet-i Mahmd bulurlar feyz-i Rabbani” (Lutfi, 2006: 579)
diyen Lutfl de immetin salavat okumakla feyze nail oldugunu belirtmektedir.

2.2.2.1.2. Rabita

“Rabita, bag, alaka, saglamlastirma, vuslat ve muhabbet demektir” (Yilmaz,
1996: 501). Rabita, miiridin kalbini, Allah'in peygamberlerinden birine, O'nun veli
kullarindan bir veliye veya hepsine birden ya da silsilesi Hz. Peygamber sallallahii
aleyhi ve selleme ulagan kamil bir miirside, seyhine, hakkinda giizel duygular besledigi
ve ustlinliiglinii takdir ettigi birine biitlin sevgi ve samimiyetiyle baglanmasindan
ibarettir (Dagistani, ty:149-150).

Peygambere olan rabitada

kul Hak Subhanehu ve Teala’yi siirekli olarak kendi zahir ve batin tiim hallerine
vakif ve agah bildigi gibi, Restl’li de (s.a.v.) kendi zahir ve batinina agah ve
hazir bilmelidir ki onun vakar ve taziminin sfretini goz 6niinde bulundurmakla
daima adabinin muhafazasini saglar ve ona gizli veya acik muhalefet etmekten
utanir ve bir dakika bile onun sohbetinin adabini terk etmez (Izzeddin Kasani,
2010: 213).

“Kim kendi bulundugu yerden kabr-i saddetleri Medine-i Miinevvere’de bulunan
Nebiyy-i Ekrem Efendimiz’in (s.a.v.) rGhaniyetlerine tevecciih ederse kesinlikle O’ndan
(s.a.v.) istifade edecektir” (el-Hani, 2004: 169). Bunu yapmada asil olan salikin biitiin
manevi latifelerini, edep ve tazarri i¢cinde Peygamberimizin (s.a.v.) latifelerine
yonelterek, sanki kendi kalbi ile Hz. Peygamberin kalbi arasinda telgraf hatti gibi, nlirani
bir hat varmig gibi diisiinerek O’ndan feyz almaya calismasidir. Gazzali’nin dedigi,
namazlarda tahiyyat okunurken kalbe Hz. Peygamberin miibarek sahsi getirilerek
‘esselamii aleyke eyyilihe'n-nebiyyii ve rahmetullahi ve berekatiihii’ demek ve O’nun da
‘ve aleykiimii's-selam ve rahmetullahi ve berekatiihii’ diyerek karsilik verdigini
tahayyiil etmek bir nevi bdyle bir rabitadir (Gazali, 1974: 1: 458; Dagistani, ty: 151-
152, 171).
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Rabita sevgi ve bagliliktan ibarettir. Peygamberi seven O’nu ¢ok anar. Bu da
kalbin O’na baglanmasina sebep olur. Dilde ve goniilde olan sey —iyi veya koti-
tasavvur ve tahayylil edilir. Bir insana filan seyh veya filan k&tii adam denildiginde o
kisiler insanin zihninde belirir. Bu da sevgi ve muhabbete veya kin ve diigmanliga kap1
aralar. Bunun gibi Hz. Peygamber’in semadil-i serifesini akla getirmek veya bu
hatirlanmiyorsa O’nun yiice rihaniyyetine yonelmek de Hz. Peygamber’e kars1 sevgiye
sebep olur. Miirid ile Peygamber arasinda rihani bir yakinlik meydana gelir. Miiridin
hali ve makamu yiikselir. Boylece Hz. Peygamber’in rithani yapisi, yasantist miiridin
tavir ve davranislarinda goriilmeye baslar. Peygambere olan rabitadan arzulanan netice
de budur (Dagistani, ty: 166-169).

Bu, eger kabiliyeti var ise bir miirid i¢in en iyi yollardan biridir. Aksi halde,
bunu yapabilme giiciine sahip olmayan i¢in, Hz. Peygamberin manen ve ahlaken
miras¢ist durumunda bulunan, Allah’da ve Restlullah’da fani olan bir miirside intisab
edip onun deléletiyle feyz alip kemal kazanmaya bakmak gerekir (Dagistani, ty: 168-
169, 171).

2.2.2.2. Miirsid

Miirsid, “rehber, kilavuz” (Yilmaz, 1996: 474), “sapikliktan 6nce dogru yolu
gosteren” (Clircani, 1997: 207) demektir. “Miirsid-1 kamil sirat-1 miistakimi gosteren,
dalaletten hidayete sevkeden kisidir” (Yilmaz, 1996: 474). Ehlullah, ebrar, seyh, salih
vb. isimlerle de anilirlar.

Stfiler, tasavvuf yolunda miirside olan ihtiyacin iizerinde israrla durmuslar,
tasavvuf ilminin  seyhsiz  Ogrenilip uygulanamayacagini  ¢esitli  sozleriyle
vurgulamiglardir. Kuseyri’de gecen bazi sozler sunlardir: “Seyhi olmayan miirid
kurtulusa eremez” (Kuseyri, 2013: 627). “Hi¢ kimse tarafindan yetistirilmeyip kendi
kendine biten agaclar yaprak acar, fakat meyve vermezler. Bunun gibi, bir seyhten edeb
ve terbiye 6grenmeyen miiridden de meyve ¢ikmaz” (Kuseyri, 2013: 479). “Allah ile
dost olunuz, eger buna gii¢ yetiremezseniz O’nunla olan dostlariyla birlikte olunuz. Zira
onlarin bereketi sizi Allah ile sohbete ulastirir” (Kuseyri, 2013: 481).

“Seyh hak bir yola siilik eden, bu yoldaki zararh, korkulu ve tehlikeli hususlar
tanidiktan sonra... miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsad eden, faydali ve

zararli olan seyleri ona gosteren kimsedir” (Necmiiddin Kiibra, 1980: 87).
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Ehlullah, “Allah’in askeridir. Onunla, isteyenleri irsad eder ve arayanlari
hidayetine ulastirir (Siihreverdi, 1988: 85) ve onlar talibi Hakk’a ulagtirmaya en biiytik
vesilelerdendir. Uftade,

Erden Hakk’a ermek gerek
Erenleri bulmak gerek
Bulmaz isen sen anlart
Can u dilden sevmek gerek

Sevenler buldu anlari

Erisdi Hakk’a canlari

Biitiin oldu iménlari

Can u dilden sevmek gerek (Uftade, 2000: 49)

diyerek miirsidlere olan ihtiyaca dikkat ¢eker.

“Yetersiz kimse, Allah Teala’ya ulastiran yol ile ulastirmayan yolu birbirinden
ayiramaz, ¢linkli heniiz kendisi ona ulagmis degildir” (Rabbani, 2013: 172). Bundan
dolay1, “kamil ve kemale erdirebilen bir seyhe baglanmak bulunmaz bir cevherdir.
Onun nazari ilag, sozleri sifadir” (Rabbani, 2013: 172). Miirsid miiridine rehberlik yapip
onu asil maksid ve matlib olan Hakk’a ulastirmaya c¢alisir. “Talip ile matllip arasinda
tam iligki ve baglant1 elde edilince de seyh kendini tamamiyla aradan ¢ikarir” (Rabbani,

2013: 561). Niyazi-i Misri’nin,

Miirsid gerektir bildire Hakk’1 sana Hakk’al-yakin
Miirsidi olmayanlarin bildikleri giiman imis (Misri, 2012: 539)

sozii de Hakk’i bilme ve bulma yolu olan tasavvufta miirside olan ihtiyact
anlatmaktadir. Bagka bir sifi de bu konuyu soyle aciklamaktadir:

Eger diinyay1 istiyorsan diinya ehline intisap edip onun gonliine gir. Onun
gonliiniin yardimiyla diinyaya kavusursun. Eger Hakk’1 istiyorsan Allah’in veli
kullarinin génliine gir. Onlarm gonliiniin yardimiyla kotli huylaradan kurtulup
Allah’1n ahléki ile ahlaklanarak Hakk’a ulasirsin (Divane, 2004: 30).

Stfilerin bu konudaki sozlerinde yer alan ortak hakikikat sudur ki feyz ve
bereket isteyen bir miirid, necédt isteyen bir talib kadmil bir seyhe baglanmalidir
(Dagistani, ty: 17). Ciinkii “seyhi olan ve irsadd edilmesini isteyen kimse kurtulmus,
seyhi olmayan ve miirsidsiz kalan kimse de hiisrana ugramistir” (Dagistani, ty: 17).
Allah’tan gelen feyzin miirsidler aracilig: ile saliklere ulagsmasi ise sOyle bir benzetme

ile aciklanabilir:
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Seyh, Allah Rasilii'niin kalbinden iizerine feyz ve ndr inen bir oluk gibidir. Hz.

Peygamber biiyiik bir nir okyanusudur. Miiridin kalbi niirani kii¢iik bir havuz...

Mesayihin kalbi ise kiyisi olan bir denize benzer. Allah katindan ilahi feyz ve

bereketler Hz. Peygamber'in kalbine, oradan silsiledeki seyhler vasitasiyla

miirsidine, oradan da miiridin kalbine iner (Dagistani, ty: 162).

Hace Muhammed Lutfi de evliyaullahin bu konudaki onemli yerine soyle
deginmektedir:

Evliyaullah kenz-i irfandir

Mazhar-i nam-1 niir-i Yezdan’dir

Kalbi kabil-i feyz-i Rahman’dir

Diirr-i sehvardir al kulagina (Lutfi, 2006: 471).

Yani Allah’in veli kullar1 irfan hazinesidir. Kalpleri Rahméan’in feyzini

almaktadir. Ve sozleri sultanlara layik inci gibidir. Kisi boylelerini buldugu zaman;

“Dila erbab-1 diller sohbet-i feyz-i {1ahi’dir
O sohbet halleder nokta-i dilde her mu’ammay1”  (Lutfi, 2006: 536)

hakikatine uyup o goniil ehli olanlarin sohbet ve zikir meclislerine devam etmeli, onun
gosterdigi adab ile edeplenmelidir.

[lahi feyz daimi oldugundan veliler, miirsitler araciligiyla siirekli olarak
insanlara ulasir. Miirsid Allah yolunda bir kilavuz, bir vesiledir. Miirid, onun vasitasiyla
Cenab-1 Hak’tan feyz alir. Bu durum su benzetme ile ifade edilmistir: Arzdan kaynayan
suyun borulardan gecerek cesmeden aktigi gibi Allah’dan gelen feyz de miirsitler
vesilesiyle insanlara ulasir ve dokiildiigii goniillerde Allah (c.c.) ve Rasiliillah
muhabbeti yesertir (Hasan Efendi, 2003: 114-115).

Her hakikat talibine kdmil ve edib bir seyh, nefsinin ayiplarini, nefsinin afatma,
amellerinin fesaddini, diismanin kalbine niifuz etme yollarin1 gdsteren hazik bir tistad
lazimdir. Ciinkii, milyonlarca mii’mini yoldan ¢ikarip isyana sevk eden nefis ve seytan
gibi iki diigmana karsi miicadelede bir miirsidden istimdat gerekir. Ve her sanat i¢in
ehlinden yardim istenir. Higbir sanat kendi kendine 6grenilmez. O sanati bilenden
ogrenmek gerek. Onun i¢in Allah’in sadik kullarina, miirgid-i kdmillere ihtiya¢ var. En
basit meslekleri bile insan kendiliginden yapamaz. illa birisini yaparken gdérmesi gerekir

(Hasan Efendi, 2003: 114).
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2.2.2.2.1. Kamil Miirsidin Ozellikleri

“Kisi arkadaginin dini iizeredir. O halde kiminle arkadaslik ettigine dikkat etsin”
(Ebii Davud, Edeb, 19; Tirmizi, Ziihd, 45) hadisi arkadaslik yapilan, beraber olunan
kimseler konusunda insanlar1 uyarmaktadir. O halde insanlarin ebedi hayatlarini
ilgilendiren mirsidlerin sahip oldugu vasiflar ¢cok daha 6nemlidir. Stfiler de insanlar
bu konuda bilgilendirmis ve halki irsdd eden miirsid, seyh, alim vb. i¢in ozellikler
siralamislardir.

Mesela hagyet, husi, tevazu, giizel ahlak ve ziithd marifetullah sahibi alimin
alametlerindendir (EbQ Talib el-Mekki, 1999: 148). Peygamberler ve rabbani alimler
miittakilerin imamlaridir ve dini ayakta tutan saglam direklerdir. Onlar Hak tarafindan
kalplerine, agik bir sekilde nazar olunan, sabah aksam ilahi rahmet ve berekete
ulastirilan, tamamen rabbine yonelerek O’nun hizmetinde bulunan, Allah’in tecellilerini
miisahede eden, biitiin diisiincesinde Allah olan (EbG Talib el-Mekki, 1998: 476-478)
kimselerdir. Miiridler terbiyesini iste bu ozelliklere sahip kamil seyhlerden almali,

onlardan 6grenmelidirler (Kuseyri, 2013: 627). Hoca Ahmed Yesevi,

Vay usandag nadanlardin timit kilmang Vay s0yle cahillerden timid eylemeyin
Feyz fiitiih alurmen dep yiigriip almang Feyz ve fetih alirim deyip yiiriiyiip almaymn
Nefsi ulug ser’i buzug veli bilmeng Nefsi biiyiik, seriat1 bozuk veli bilmeyin
Seytan lain nohta urmay mindi dostlar Lanetli seytan gem vurmadan bindi dostlar

(Yesevi, 1993: 114)

hikmeti ile kendini biiytlik goren, yolu bozuk cahil kimselerin veli bilinmemesini ve feyz
almak timidiyle onlara goniil baglanip yollarinin takip edilmemesini tavsiye etmektedir.
Ciinkii boyle kisiler miirsid-i kdmil degildir.

Allah tarafindan mahfiiz olmasi, ¢esit g¢esit liituflartyla Allah’1 talep etmesi,
duasinin kabul edilmesi, Allah’in isimlerin birinin ism-i azam olarak kendisine
verilmesi de Allah’in veli kullarinin alametlerindendir (Necmiiddin Kiibra, 1980: 153-
154). Tarikatta siilik etmeyen, gayb aleminde iyi ve kotii seyleri gormeyen kimsenin
seyh olup insanlar1 bu konuda terbiye etmesi asla dogru degildir (Necmiiddin Kiibra,
1980: 159).

Miirsid-i kamil, “kulum bana nafilerle durmadan yaklasir ve nihayet onu
severim. Ben kulumu sevince de onun kulagi, gozii ve onu destekleyen eli olurum:
Benimle konusur ve benimle goriir.” (Buhari rikak,38) hadisi geregi, Allah-u Teala ile

verir, O’nunla meneder. Hak ona kendi muradini bildirmistir ve o, Hakk’in muradiyla
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beraberdir. O artik biitiin esyalardaki tasarrufunda nefsinin istegi ile degil Allah-u
Teala’nin dilemesiyle olur (Stihreverdi, 1988: 92). Sifiler i¢in miirsidlik, niibiivet
makaminin vekilligi ile riitbelerin en yiiksegidir. Cilinkii miirsid-i kadmil, miiridi manevi
temizlik yolunda terbiye eder. Nefis ¢irkin sifatlar ve huylardan temizler. Peygamberin
stinnetine tabi edip, O’nun (s.a.v.) yoluna baglayarak kullar1 Allah’a sevdirir. Allah da
Restilullah’a (s.a.v.) uymalari sebebiyle (Al-i imran, 3/32) kullar1 sever (Siihreverd,
1988: 85). Miirsid ayrica

halkin i¢indeyken Hakk’la beraber olur. O, her seyi asip Hakk ile olurken higbir

sey onu maglub edip Hakk’tan koparamaz. Bu durumda olan bir kimse irgsada

ehil olur. Tabi olanlarma bir ¢ok méanevi ilimler intikal eder. Onun yoluyla
bereket ortaya cikar (Siihreverdi, 1988: 90).

Nasil misafirlikte maddi a¢idan zarar gérmemek ve ihsanlara nail olmak igin
ihsan sdhiplerine misafir olmak gerekir. Oyle de batini olarak zarar gérmemek, niir-i
ilahiden mahrum kalmamak i¢in de miirside dikkat etmek gerekir. Hakiki miirsid
olmayanlarin zahiri goriiniisleri iyi i¢leri ise harab haldedir (Mevlana, 2004: 107-110).

Aziziiddin Nesefi’nin insan-1 kdmil tanimi1, kamil miirsidin 6zellikleri konusunda
6z bilgi vermektedir: “Bil ki, insan-1 kAmil odur ki, onun icin dort sey kemalde olur: lyi
akval, iyi ef’al, iyi ahlak ve maarif” (Nesefi, 2004: 69).

Kasani de miirsid icin su ozellikleri saymustir: Thlasly, istidadi taniyan, miiridin
malina tenezziil etmeyen, isar sahibi, fiil ve so6zii muvafik olan, kelam1 saf hale getiren,
kelam halinde kalbi Hazreti Ilah’a yiikselten, miiridin sirlarmi koruyan, hatalarimni
bagislayan ve hukukuna ridyet eden, nafileleri ¢ogaltan (Izzeddin Kasani, 2010: 224-
232).

Imam Rabbani de miirsid segme konusunda “talibin isteginde aksamaya sebep
olacak en biiyiik unsur yetersiz bir seyhe baglanmasidir” (Rabbani, 2013: 296) diyerek
yetersiz seyhe baglanmanin sebep olacagi durumu bildirir. Ayrica “kil kadar dahi olsa
seriata muhalefeti bulunan bir kisiden zuhlr eden haller ve kesifler (ilhamlar),
istidragtir” (Rabbani, 2013: 351) diyerek de kendisinde her ne kadar kesif ve keramet
gibi seyler goriinse de seriata uymayanin miirsid olamayacag1 uyarisinda bulunur. Ona
gore kamil miirsidler “ne yaparlarsa, kendilerini tatmin i¢in degil, bunu sadece Allah
icin yaparlar. Zira onlarin nefisleri Hakk’a kurban olmustur” (Rabbani, 2013: 291).

“Kamil ve kemale erdirebilen bir seyhe vardiktan sonra geriye sadece biitiin arzu ve
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maksatlarin1 ona 1smarlamak ve cenazeyi yikayanin elindeki 6lii gibi olmak kalir”

(Rabbani, 2013: 296).

“Her miirside dil verme kim yolun sarpa ugratir

Miirsid-i kamil olanin gayet yolu asan imis” (Maisri, 2012: 540).

sOziiyle Niyazi Misri de miirsid se¢ciminde dikkatli olmanin 6nemine ve kamil miirsidin
yolunun kolayligina deginmistir.

Kamil bir miirsidin 6zellikleri olarak su hususlara da yer verilmistir: Dinin emir
ve yasaklarin1 geregi gibi yerine getiren, sehvet ve sohretten uzak duran, dort kapisi
(seriat, tarikat, marifet ve hakikat) mamur, sozii 6ziine uygun, ziihd, takva, kuvvet ve
dogruluk sahibi, Allah yolunda olup baska bir sey hedeflemeyen, diinya ve ahiret
muhabbeti olmayan (Divane, 2004: 28; Yilmaz, 1996: 475, 478, 483), biitiin diinyevi
hazlardan ulaklasip bagkalarin1 bu hususta kendisine tercih eden, dis goriiniisii itibariyle
masiva namina ne varsa hepsiyle alakasini kesen, bu 6zellikleriyle miiridine 6rnek olup
ona feyz kapisini agik tutturan (el-Hani 2004: 118).

Normal arkadaslik bile insanin dini iizerinde etkili oluyorsa, miirid-miirsid
arasindaki akaide, amele ve ahlaka dayanan etkilenmenin 6lg¢iisii ne kadar ¢ok olur diye
hesap edip seyh edinirken ¢ok dikkatli olmak gerekir (Tanevi, 1995: 145).

[Imi ile amel eden Arif-i billah olan (Hasan Efendi, 2003: 94), hakiki iman ve
takvaya sahip olup iki cihanin saddet ve kerametine ulagmis, hep Onder ve ornek
alinacak halde olan, tevhidi temsil ve tarif eden, amelleri temiz, makamlar1 ali, halkin en
hayirlilari, canlarin1 Allah Teéld’ya feda eden ve O’nun zikrinde fani olan (Selvi, 1995:
13-18) gercek miirsid-i kamildir. Ve yine kamil miirsidler her islerini Allah i¢in
yaparlar. Allah i¢in sevip, Allah icin kizarlar. Nefisleri ve diinya adina bir hesaplari,
ilah1 rizanin disinda gizli de olsa baska b