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OZET

Akil meselesi insanligin varolusundan bu yana her donemde anlasilmaya
calisilmis olup bir¢ok bilim dalinin konusu olmustur. Felsefe, psikoloji, tarih, pozitif
bilimler ve Islami ilimlerin tamamina yakminda akil kavraminin hem kendini hem de
yansimalarini gérmek miimkiindiir. Tasavvuf ehline gore akil yalnizca maddesel alemi
anlamak i¢in yaratilmis bir meleke degildir. Ayn1 zamanda metafizik alemi de daha agik
bir ifade ile Allah’1 da anlamali ve bilmelidir. Bunu yaparken aklin yetersiz kalacagina
sliphe yoktur. Bu sebepledir ki sifiler akilla beraber maddeden de Gtesini anlayabilmek
icin farkli yontemler gelistirmislerdir. Bu yontemlerin bir nev’i insanin kendi igine
yaptig1 bir yolculuk olarak gorebilecegimiz kesf, ilham ve sezgi oldugunu
sOyleyebiliriz.

Ik donem safileri akla; fikih, hadis, kelam alimlerinden farkli bir mana
vermemisgler. Aklin ne oldugunu incelemeyle mesgul olmayip sadece ilim ve ahlak
alaninda sagladig1 faydalarina odaklanmiglardir. Maddi doygunluktan ziyade manevi
doygunlugu onemsedikleri i¢in akli tanimlarken bu noktalar iizerinde durmuslardir.
Tasavvuf ehli igin akil, nefsi terbiye etmenin, cenneti kazanmanin kilit noktasi
oldugundan onlar akli imandan sonraki ilk nimet olarak gérmiiglerdir. Dolayistyla akil;
Allah’1 tanimaya, ona siikretmeye ve Furkan sifatina (iyiyi kotiiden ayirt edebilme

yetisi) sahip olmaya yarayan ¢ok dnemli bir meleke olarak goriilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Ilham, Kesf, Sezgi, Tasavvuf
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SUMMARY

The issue of mind has been tried to be understood in every period since the
existence of humanity and has been the subject of many branches of science. It is
possible to see both itself and its reflections in philosophy, psychology, history, positive
sciences and almost all of Islamic sciences. In our thesis, we will deal with the mystical
aspect of this issue. According to the people of Sufism, the mind is not just a faculty
created to understand the material world. At the same time, the metaphysical realm
should also understand and know God, more clearly. There is no doubt that the mind
will fall short while doing this. For this reason, Sufis have developed different methods
in Sufism in order to understand beyond matter as well as mind. We can say that these
methods are kind of discovery, inspiration and intuition, which we can see as a journey
into oneself.

As an infinitive in the dictionary, it means "to prevent, to prevent, to detain, to
bind, to comprehend, to understand, to grasp, to intelligence”. Sufis of the first period
come to mind; they did not give a different meaning than the scholars of figh, hadith
and kalam. They did not deal with examining what the mind is, but focused only on the
benefits it provides in the field of science and morality. They emphasized these points
while describing the mind, since they gave importance to spiritual fulfillment rather
than material fulfillment. Therefore, mind; It is a very important faculty that helps us to
know Allah, to give thanks to Him and to have the attribute of Furkan (the ability to
distinguish good from bad).

Keywords: Mind, Inspiration, Discovery, Intuition, Sufism
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1.GIRIS

1.1. Tezin Ad1 ve Konusu

“Tasavvufi Diistincede Akil Meselesi” isimli ¢alismamizda sinirlar1 oldukga genis
olan bir konu iizerinde arastirmalarimizi yiiriittiik. Dinimiz insanin akletme becerisine
sahip olmasindan o6tiirli akli etkin bir bicimde kullanmasina biiyiik bir 6nem atfetmistir.
Akil ise iyi ile kotii olam birbirinden ayirt edebilme becerisidir. Insanin sorumluluk
sahibi bir varlik olmasi akledebilme becerisinin en temel sonucu oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kesf, ilham, sezgi yollarinin siklikla bagvuruldugu tasavvuf ilminde ise aklin nasil
ele alindig1 6nemli odak noktamiz olmustur. Zira hakikat bilgisine ulasma noktasinda
mutasavviflarin akli nasil konumlandirdigint anlamak 6nemlidir.

Akil kavramimin Islam dininde &zellikle bir kistm kelamcilar ve Islam filozoflari
tarafindan izah1 yapilmistir. Onlar insanin gerek akilla gerek ona akli bahseden Allah ile
olan iliskisini irdeleyip insanlar i¢in tatmin edici izahlarin neler olduguna ulasmaya
calismislardir. islam filozoflar1 ve kelamcilarin akil {izerine ¢ok konusma yapmalar
siifilerin akilla ilgili diisiincelerini farklilastirmaya sevk etmistir. Islam diisiince
tarihinde ilk defa akil ve nefsin birbirinin karsiti oldugu fikrinin olusumunda Haris b.
Esed el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi
(6. 279/892)’nin biiyiik katkis1 vardir. Iki sifi de aklin karsisina nefsi koyup uzun uzun
tahliller yaparlar.

Akil insan hayatinin merkezinde olan bir yetidir. Bu durum insanlar1 aklin tim
ilimler igerisindeki mahiyetinin ne oldugunu anlamaya itmistir. Baktigimizda
hayatimizin hemen her noktasinda basvurdugumuz aklin; felsefede kaynaginin
arastirildig1 ve bu kaynagin merak oldugu vurgulanirken, psikolojide bir¢ok davranisin
veya hastaligin nedeni Ogrenilmeye ¢alisilirken incelenen ilk noktadir, Siyasette
toplumlarin iradeli davraniglarinin temelini olustururken tarih dalinda zamana yon veren
ve bu yetiye sahip tarthi sahsiyetlerin Oneminin en baslica nedeni olarak
gosterilmektedir. Inang¢ noktasinda da biitiin dinlerde ele alinmis olup, halik-mahlik-akil
ticliistiniin iligkisi, aralarindaki devinim anlasilmaya calisilmistir. Burada ifade ettigimiz

gibi ve buna benzer birden fazla alanda ele almaya kalktigimizda hakkinda yazmakla



bitiremeyecegimiz kadar fikir éne siiriilmiis olan akil meselesini bizler islam dini

cergevesinde Ozellikle de tasavvufta ele alinig bigimlerini irdelemeye calisacagiz.

1.2. Tez Konusu ile Tlgili Cahsmalara Bir Bakis

Akil hususunda oldukga fazla ¢alisma bulunmasi, siniriin genis olmasi kapsami
belirlememizi zorlastirdi. Bu sebeple ilk olarak akla dair temel ve yan verilerin mevcut
oldugu eser ve caligmalari tespit ederek literatlir taramamizi gerceklestirdik. Ardindan
belirledigimiz kaynaklar1 temin etmeye galistik. Temin ettigimiz eserler igerisinde
tasavvuf klasiklerini, kelam, felsefe, sosyoloji vb. alanlarda da akla dair verilen hem
giincel hem de klasik kaynaklari, Temel islam Bilimleri alaninda yazilmis doktora-
yiiksek lisans tezleri ve makaleleri inceledik. Tiim islami ilimlerin temel iki kaynagi
olan Kur’an-1 Kerim’den ve Hadis ilminden 6zellikle istifade ettik.

Dokiiman analizi yoOntemini kullanarak {tzerinde c¢alistigimiz kaynaklar
karsilastirmali olarak degerlendirdik. Calismamizi yiirtitiirken ilk dénem klasik tasavvuf
eserlerinin ve tarikatlar doneminin 6n plana ¢ikmis bazi miielliflerine ve onlarin bazi
eserlerine agirlikli olarak yer verdik.

Hemen ifade edelim ki gerek ilk donem tasavvuf klasiklerinden gerekse tarikat
déneminde yazilmis onlarca klasik dikkate alindiginda akilla ilgili dogrudan yahut
dolayl olarak diisiinceler ortaya konulmustur. Bunlarin hepsine yer vermemiz tezimizin
sinirlarini asacaktir. Bu sebeple calismamizda s6z konusu klasiklerden en meshur

olanlarina ve akil konusunda en ¢ok bilgi verenlerine miiracaat ettik.

1.3. Tezin Amaci ve Kapsami

Calismamiz ile tasavvuf noktasinda akla yaklasimin ne oldugu, stfilerin akil ve
kalbi bilgileri nasil kiyas ettigini irdeleyecegiz. Hissi ve kalbi yolun da mahiyetinin ne
oldugunu anlamlamaya ¢alisacagiz. Bazi sezgisel yollarin bilgi kaynag: kabul edildigi
bu ilim dalinda haliyle aklin mahiyetini anlamak olduk¢a 6nem tagimaktadir.

Calismamizin birinci boliimiinde tezin amaci, kapsami ve konusu ile ilgili
bilgilere degindik.

Calismamuzin ikinci boliimiinde Islam diisiincesinde akil kavramini ele aldik.
Liigat ve 1stilah anlamlarindan bahsettikten sonra Kur’an-1 Kerim ve hadislerde akil
kavraminin konumuna degindik. Dini ve felsefi ilimlerde akil kavramini kisaca anlattik.

Uciincii  boliimde tasavvufta akil ve akilla ilgili kavramlara yer verdik.
Tasavvufun klasikleri icinde akil kavrammi anlamaya c¢alistik. Oncelikle ilk dénem

tasavvuf kaynaklarinda ardindan tarikatlar donemi eserlerinde akil kavramini inceledik.



Eserleri incelerken 6neminden dolay1 miielliflerin hayatlarina dair bilgilere de kisaca
degindik.
Tezimizi sonug, kaynakca ve 6zgecmis bilgileriyle tamamladik. Tezimizin akil

lizerine yapilacak ¢alismalar igerisinde yerini alarak faydali olmasini1 temenni ederiz.



2. AKIL KAVRAMI VE ISLAM DUSUNCESINDE AKIL

2.1. Akil Kavrami

Insan psikolojik bir yonii de olan mahluktur. Bu sebepledir ki ilk olarak ruhen
doygunluga ulagsmak ister, psikolojik yonden tamamlanmak ister. Bu durum da insani;
arastiran, tefekkiir eden bir varlik durumuna ulastirmistir. Bu beceri ile kiside
farkindalik olusur. Bu durum ise kiside davraniglarini yonetebilme becerisini meydana
cikarir. Ancak boyle bir durumda kisinin ahlakli davranabilecegini sdylemek miimkiin
olur. Aksini iddia etmek insandaki akil yetisinin varolus amacina aykiri1 bir yaklagim
bi¢imi olusturmak olur.! insan var oldugundan beri varligin ziiyle iletisim kurmaya
onu anlamaya ve ne oldugunu sorgulamaya c¢alismistir. Bakildiginda filozoflar1 ve
mistik diisiiniirleri ¢ogunlukla mesgul eden sorunun “Ben nereden geldim ve nereye
gidiyorum?” oldugu goriiliir. Bu durum da birgok filozof ve sifiyi varligin gergekligi ve
nasil ortaya ¢iktig1 konularinda fikirler yiirlitmeye sevk etmistir.

Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-Tasi (6. 505/1111)’de ise akil, muhtelif manalarda miistereken kullanilir.
Birincisi esyanin hakikatini bilmekten ibaret olan akli ifade eden manadir ve kalpte
mevcut bulunan ilim sifatindan ibarettir. ilimleri anlayan manasinda olup, kalbin
kendisidir.2

Allah’mn varliginin tiim emarelerinin kendisinde bulundugu insan kii¢iik bir
alemdir. Iste bu kiiciik alemden yola cikilarak biiyilk aleme oradan da yaraticiya
ulasilabilir. Bir eserde sanatkarin izlerinin goriildiigli gibi insanm1 var eden yiice yaratici
da aslinda kendinden zuhur edenlerle insan1 yaratmistir. Insan burada bir nev’1 aynadir.
Onu en gilizel bicimde anlamak incelemek arastirmak insani hi¢ siliphesiz geldigi
kaynaga yani Allah’ a gotiiriir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim de; “Varligimizin
delillerini, (kdainattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur'an’in gergek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye
sdhit olmas1 yetmez mi?”® ayeti de bu yol ile bilgiye ulasilabilecegine bir génderme

yapmaktadir. Tasavvufi terimler arasinda insan-1 kamil, arif, marifet sahibi gibi

! Mehmet Necmettin Bardake1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2005), 59.

2 Hayrani Altuntas, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ak¢ag Yaymlar),117.

3 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2011), el-
Fussilet Stresi, 41/53.
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kavramlarla siklikla karsilasiriz. Dinimizde insanin en tamamlanmis halini ifade eden
“insan-1 kAmil” diisiincesi de tam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insanin ne oldugunu ve
ne kadar iist diizey bir varlik oldugunu ifade etmek iizere kullanilir.* Kendini tam
anlamiyla ¢oziimleyebilmis, anlayabilmis insan, insan-1 kAmil olarak ifade edilir. Arif
ise Allah’a varan, akil ile duyguyu bir araya getiren, iman ve ilimi dengeleyebilen
kisidir. Daha agik bir ifade ile tasavvufi egitimin gayesini, akli dogru kullanmak,
katilasip taglasmis kalbi arindirtp yumusatmak, kullugu unutan ruha Allah’1 tanitmak,
nefsi tezkiye etmek ve bedeni dinin kurallarina uygun olarak hareket ettirmek olarak

> Kur’an-1 Kerim’de de “Nitekim kendi aramizdan, size ayetlerimizi

Ozetleyebiliriz.
okuyan, sizi her kotiiliikten arindiran, size kitap ve hikmeti O6greten, ayrica
bilmediklerinizi de dgreten bir peygamber génderdik.”® ayetiyle gonderme yapilan
mesajin peygamberlik makaminin esas amacinin kisinin benligini temizlemesi, bu yol

ile de aklin kontroliinii kabul eden temiz bir nefse sahip olunacag ifade edilmektedir.

2.2. Liigatte ve Istilahta Akil

Akil liigatte, “yasaklama, baglama, zeka, engelleme, anlayis, idrak, ahmakligin
zidd1,” gibi anlamlara gelmektedir. Akil, Allah’in imtihana tabi tuttugu kullarma
liitfettigi bir melekedir.” Bir baska yerde ise; “Akl: (Arapca) “men' hacr ve nehy”
anlamindadir, insandaki anlama becerisine verilen isimdir. Baz1 dilciler, ‘“el-akl”
mastarinin Arap dilinde ahmakligin karsiti olarak kullanildigim sdylemislerdir.® Zira
sahibini tehlikelere diismekten alikoymaktadir.® “Akil kelimesi “u-k-1” kok fiilinden
gelir. Yakalamak, tutmak, engellemek, idrak etmek, men etmek, zapt etmek, deveyi iple
baglamak, kosteklemek, cezbetmek, siginak ve nefsin arzularimi baglayan yiikiimliilik
manalarina gelmektedir.”!® Bir baska yerde baglamak anlaminda oldugunun ifade
edildigini gérmekteyiz.!! Akl insana Furkan sifatmi yani iyiyi kotiiden, giizeli
cirkinden ayirabilme yetenegi kazandirdigini ifade etmis olmakla birlikte bu anlami
yoniiyle Tiirkler, insanin bu 6zelligini “us” seklinde ifade ederek terimi kelimenin kok

anlaminda “anlamak”, “hayr serden ayirt etmek” manasinda kullanmislardir.?

4 Nejdet Durak, "Islam Diisiincesinde Etik Bir ideal Olarak “Insan-1 Kamil” Anlayis1." Uluslararast Insan Bilimleri
Dergisi 7.2 (2010): 105-124.

5 Bardakg1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, 61.

6 Bakara suresi 2/151.

" Bekir, Kole. "Tasavvufa Gore ilahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu." Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 3 (2013), 81-96.

8 Ayhan, Tekines. "ilk Devir islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar." Divdn: Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi 10 (2001), 199-214.

9 Mehmet. Goktas. "Divan Siirinde Akil Tasavvuru." flahiyat Tetkikleri Dergisi 45: 173-186.

10 Bardakg1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, 59.

11 {smail, Yakit. "Mevlana’da Akil ve Akl Kritigi." Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1996), 1-20.

12 Kaggarli Mahmut, Divdnii Liigati’t Tiirk Dizini, (Ankara: TDKY, 1972), 135.
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Baktigimizda Kur’an-1 Kerim’de sadece “akil” olarak degil bu anlama gelecek
kelimeler de dahil olmak iizere 750’den fazla yerde akletmeye ve diisiinmeye yer
verildigini goriiyoruz. Tiim ayetlerde oldugu gibi akil ile ilgili ayetlerin de yansimasini
Peygamber Efendimizin hayatinda gérmekteyiz. Insan zayif ve bencil yaratilmistir, her
zaman dogru olanin kendi aklindan gegen oldugunu diisiinen insan aklina itimadindan
dolay1 da aslinda defalarca yanilir. Hatta bu sebeple sifiler, ileriyi, sonrayi, ahireti
diisiinen akla "akl-1 me'ad" sadece diinyay:r diisiinen akla da "akl-1 maas" adimi
vermislerdir. Daha agik bir ifade ile akla, bu ¢ift yonlii manasi sebebi ile bu isimlerin
verilmesi safiler tarafindan uygun goriilmiistiir. Insanin karsisina farkli tercihler
ciktiginda, akli artik yetkin bir konumda olan insanlarin neredeyse tamami bir kararda
fikir birligine ulasirlar. Bu da "Akil i¢in yol birdir" veya “Aklin yolu birdir”
atasozleriyle belirtilir. "Akilla nefs birbirine diismandir" s6zii de aklin her zaman igin
dogru olan1 segecegini; “nefs” olarak ifade edilen ve insani arzularinin pesine diisiiren,
kotiiliige sevk eden isteginse, ona zit harekette bulunacagini yani akilla ters diisecegini
anlatmaktadir. Peki "Akil sadece bizim davraniglarimiza yon veren meleke midir?” ya
da “Akil iyiyi kotiiden ayirt etmek disinda baska bir géreve sahip degil midir? diye
soracak oldugumuzda daha derin diisinmemiz gerekir. Hi¢ siliphesiz akil, icinde
bulundugumuz ebedi olmayan maddeler diinyasini muntazam bir hale getirmeye calisir.
Akil ebedi aleme dair bilgi sahibi degildir. Akil o dlemi idrak etmeye gii¢ yetiremez.
Clinkii maddi aleme dair bilgilerden de G6te olan metafizik dlemin ele alindigi, insanin
kendi i¢ine, varliginin kaynagina ulagsmak i¢in yapmis oldugu bir manevi yol da vardir.
Bu yolculuk insani higlige gotiiren, gegici olan her varlig: terk ettiren, iradesini nefsinin
elinden alip Allah'in iradesine biraktiran yol olup, akil o yolun duraklarini bilmez ve
bulamaz. Burada, sifilerin aciz, yetersiz ve degersiz bulduklari aklin madde ve duyu
aleminin digina ¢ikip ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hiikiim veren nazari ve metafizik
akil oldugu ozellikle vurgulanmalidir. Onlar, faaliyet ve yetki alani maddi alemden
ibaret olan insan aklinin 6nem ve degerini her vesile ile ifade etmisler, bu manadaki
akla da “akl-1 ciiz” “akl-1 meas”, “akl-1 tecriibi” gibi isimler vermislerdir.'®

Ancak sunu da unutmamak gerekir. islam diinyasinda zaman zaman akilla kalbin
bir manada kullanildig1 da goriiliir. Gazzali idrak edici 6zelligiyle akli, kalp ile karsilar.
Yine Gazzali akli, kalpte bulunan bir ilim olarak goriir. Insana dair incelemeler

cogunlukla insanin akil, duyu organlar1 ve psikolojisine yonelik olmaktadir.

13 Siileyman Uludag, “Akil”, (istanbul: DIA, 1989), 11, 246-247.akt. Mehmet Goktas, "Divan Siirinde Akil
Tasavvuru." llahiyat Tetkikleri Dergisi 45: 173-186.
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Mutasavviflar ise insanin akil ve duyu organlarina sahip olmakla birlikte ruhani
yani manevi bir yoniiniin de oldugunu savunmaktadir. Mutasavviflardaki bu yaklasim
da siibjektif tevhit tecriibesini anlama noktasinda bir yol gosterici kabul edilebilir.
Metafizik bilgileri kesf ve ilham ile elde eden safiler, tevhit tecriibelerini akil ve
mantiga dayali entelektiiel birikimleriyle anlatmislardir.* Tasavvuf ehli kalbin
yonlendirici oldugunu diisiindiiglinden akil yerine kalp kavramini kullanir. Bu iki
kavram arasindaki iligkiyi sOyle agiklamak yerinde olacaktir; eger kisinin ruhunda
kotiilik meydana gelirse burada “nefs” kavramindan sz edilir ancak ruh kétiiliige galip
gelirse o zaman da “akil” adn1 alir.*®

Sufiler egitim yoluyla sahip olunan bilgileri degil de ilham yolu ile sahip olunan
bilgileri kabul ederler. Ciinkii onlar i¢in yol, nefsi ile bir savas halinde olmak, olumsuz
ozelliklerden uzak durmak, tam anlamiyla diinya ile iletisimini koparmak ve Allah’a
biitiin itibariyle donmekten ibarettir. Hi¢ sliphesiz insanin bdyle davranmast durumunda
Allah da o kisiye doner ve insanlarin yolunu ilmi ile aydinlatir. Bu sayede kisinin kalbi
ferahliga erer ve alemin sirlar1 kul icin adeta ortaya cikar. Insanin kétii davranislar:
sebebi ile kalbini kaplayan ortii Allah’in rahmeti neticesinde ortadan kalkar ve gergekler
o insanda goriilmeye baglar. Tam da bu noktada iman eden kimseye diisen gorev;
benligini temizlemek ve ruhen hazir hale gelerek ilahi rahmetin kendisine acacagi
liituflar1 beklemektir. '

Sonug olarak, tasavvuf ehline gore vahiy, kesf, sezgi, ilham ve duyular da akil
gibi bilgi kaynagi oldugundan tasavvuf ilmi 6zelindeki aklin; felsefi anlamdaki akal
olmadigin ifade etmeliyiz. Zira felsefede akil, salt akli karsilamaktadir.'’ Amacinin
yalnizca maddi alemi anlamaya calismak olmadigindan, alem tiistii diinyayla da bilgi
akis1 iginde olabilmek arzusundan kaynaklanan bu diisiiniis bigciminin; Islam’in, mistik

hayatina hangi yonlerde katki sagladigini inceleyerek ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2.3. Kur’an-1 Kerim’de Akil

Miisliimanlar i¢in en 6nemli yol gosterici ve temel kaynak olan Kur’an-1 Kerim,
Allah’in mesajini, insanlara iletmesi ve onlarin hayatlarindaki tiim alanlarda diizenleyici
bir gorev iistlenmesi icin gondermis oldugu emirler biitiiniidiir. Bu nedenle islam

ehlinin Kur’an-1 Kerim’e verdigi 6énem, gonderildiginden bu yana hep iist seviyede

14 M. Necmeddin, Bardake1. Islam Tasavvufunun Tesekkiiliine Dair Arastirmalar, (Isparta: SDU Matbaa, 2017), 22.
15 H. Kamil, Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yayncilik, 2017), 308.

16 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 302.

17 Bardakg1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, 64.



olmustur. Onu okumak, anlamaya calismak, hifzetmek, onunla amel etmek i¢in insanlar
siirekli bir caba gostermistir.®

Akil bu noktada, insan1 Allah’in emir ve yasaklarina muhatap kilan en 6nemli
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani, insan akilla Allah’a muhatap olur, O’nun
esmasint Ve Ozelliklerini tanir. Aymi sekilde yine akil ile insan evrenin gizemlerini
ortaya cikarir, evrendeki yasalar1 fark eder, Siinnetullah’tan yararlanmak igin ¢aba
gosterir. Bununla birlikte akil insani1 sonsuz alemdeki sonsuz mutluluga eristiren ebedi
miirsittir.!® Bilindigi iizere sahabe nesli Kur’an-1 Kerim’i anlamak igin Hz
Peygamber’in ayetler hakkindaki ifadelerinden ve kendi igtihatlar1 ile vardiklari
sonuclardan istifade ediyorlardi. Bu donemden yani Sahabe devrinden sonra ise igtihada
basvuru giderek artmustir.?’ islam dininin ilk emrinin “Oku!”?! olmasi, onun 6gretime-
terbiyeye ne denli ihtimam gosterdiginin bir kanitidir.?? Her seyden 6te bir davet kitabi
olarak gonderilmis olan Kur’an-1 Kerim elbette 6nce anlasilmali sonra da bizzat pratik
hayatta kendini gostererek kullarin bu davete icabet ettikleri gozler dniine sermeliydi.

Kur’an-1 Kerim’in yiizlerce kez tefekkiir ve akil ilizerine vurgu yapmasi, irade ile
hareket etmeye verdigi 6nemi ortaya koymasi yoniiyle 6ne ¢ikmaktadir.?® Diger taraftan
hem Cahiliye déneminde hem de tevhit dini olan Islam’m geldigi dénem ve sonrasi
donemde “akil” kelimesinin siklikla kullanildigini1 goriiyoruz. Burada ufak bir detaya
deginmenin gerekli oldugunu diisliniiyoruz: Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde Arap
dilinin gramer yapis1 ve dilbilgisi kurallar1 geregi “vucuh ve nezair” konusuna siklikla
bagvurdugunu goriiyoruz. Diger bir¢ok kelimeye yeni anlamlar yiikledigi gibi akil
kavramina da yeni anlamlar kattigim sdylememiz elbette yerinde olacaktir. 24

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda onun, akil kelimesini direkt olarak bir isim
seklinde kullanmadigi goriiliir; bunun yerine neredeyse akil ile birebir manay1
karsilayan kelimeler kullanmistir. Bunlarin birkagini su sekilde zikretmek miimkiindiir;
liibb (¢ogulu”elbab”),® hilm,2® hicr,?” nitha® ve fuad (cogulu “ef’ide).?® Ancak
cogunlukla “kalp” kelimesini kullandigin1 sdylemek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim bu

kavramlar1 bir bakima aklin yerine kullanmaktadir. “Sezme, anlama ve bir seyin

18 Enver, Arpa. “Tefsir’de Cagdas Akilc1 Ekol”. Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 8 / 1 (Subat 2019): 899-918.

19 Cemil, Pasli. “Akil Etmez Misiniz? Akil Ve Vahiy Dengesine Dair Bir Calisma.” (2017). 20.

20 Arpa. “Tefsir’de Cagdas Akilc1 Ekol”, 899-918.

21 gl-Alak, 96/1.

22 Nural, Durguter. "Hz. Muhammed Sallallahii Aleyhi Vesellem'in Egitim Liderligi". 26-53.

23 Bardakg1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, 62.

24 Muammer, Esen. " Kur'an’da Akil-iman liskisi." Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52.2: 2011, 85-96.

25 g|-Bakara, 2/179, 197, 269; el-Al-i imran, 3/8, 190; el-Maide, 5/100; el-Ytsuf, 12/111; el-Ra’d, 13/19; el-ibrahim,
14/52; el-Sad, 38/29, 43; el-Ziimer, 39/9, 18; el-Talak, 65/10.

% e|-Tdr, 52/32.

27 g|-Fecr, 89/5.

28 g|-Taha, 20/54, 128.

29 e|-Isra, 17/36; el-Necm, 53/11.



mabhiyetini kavrama giicii” manasindaki bu sozciikler, daha ziyade insanin manevi, ruhi
alemine ve kalp alemine hitap etmek amaciyla kullanilmistir. Yiice Kitabimiz Kur’an-1
Kerim; insan1 arastirmaya, incelemeye, beyni ¢alistirmaya, akli kullanmaya ¢abalamasi
icin bilfiill davette bulunmustur. Bunun ig¢in bir ayette: “Allah, akillarim
kullanmayanlarin iizerine pislik kor. ”*° buyurmaktadir.®!

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde akil sozciigiiniin biri mazi, digerleri muzari
olmak tizere kirk dokuz yerde fiil bi¢iminde bulundugunu gérmekteyiz. Bu ayetlerde
genellikle akildan istifade ederek iyi bir istidlalin ehemmiyetine vurgu yapilmistir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’in; “Onlarin kalpleri vardir, onlarla anlamazlar’?, “Kur'an
iizerinde diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mil”®, “Yeryiiziinde dolasmazlar mi
ki diisiinecek kalpleri olsun!”®* seklindeki ayetlerinden de net bir bigimde tespit
edilecegi lizere, Kur’an-1 Kerim, aklin yerine kalbi koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’in bir {islubu olarak kalp, aklin melekeleri olan idrak etmeyi, algilamay1 ve
diisiinmeyi ortaya ¢ikaran bir merkez durumundadir.

Bakildiginda ilk donem tasavvuf ehlinin, aklin ne oldugu iizerinde durmaktan
ziyade pratik hayattaki islevinin ve roliiniin ne oldugunu anlamaya c¢alistiklari, bununla
birlikte, “akilli” nitelemesinin ancak kiginin aklin1 dogru kullanip kullanamamasi ile
ilgili oldugunu da ortaya koymaya calistiklar1 goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’i anlama noktasinda sifilerin mana istinbat metotlar;, Kur’an-1
Kerim surelerini veya ayetlerini tekrarlayarak okumalariyla sinirhidir, her okuyusta
lafizlarin manalar1 {izerinde diisiiniirler, birisinin manasini miisahede etmeden bir
digerine gegmezler.®® Ebii Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi (6.
386/996), Kiitu’l Kuluib isimli eserinde su ifadeleri kullanir: “Kul kendisini isitene karsi
kulak kesildiginde, soziiniin surrint anladigi, kendini gorenin sifatlarinin manalarini
miisahede ettiginde, kudretine baktiginda, aklinin ve ilminin siirliligini terk ettiginde,
kudret ve kuvvetinden soyutlandiginda, konustuguna hiirmetle baktigi, huzurda
bulundugunu, dogru bir hal, selim bir safhaya ermis bir yakin, ilim ve temkin kuvveti
olan bir kalp ile anlamaya calistiginda, ilahi hitab1 duyar ve gayb ilminin cevabini

miisahede eder.”3®

30¢]-Ytinus, 10/100.

31 Fahri, Kayadibi, “Kuran'm Egitim, Bilim Ve Arastirmaya Verdigi Onem.” Istanbul Universitesi Illahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14: 2006, 1-15.

32 el-Araf, 7/179.

33 el-Muhammed, 47/24.

34 el-Hacc, 22/46.

35 Ebul Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2009), 107.

36 Mekki, Ebt Talib, Kutiil Kultib. "Kalplerin Azig1.", (Istanbul: iz Yaymecilik, 2004), Cilt: 1, 69.
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Calismamizin bu kisminda; akla ve akletmeye yonelik ayetleri incelemek, bizlere
bu konuda verilen emirleri anlamaya g¢alismak, hayatimizda bu emirlere nasil riayet
edecegimizi ve onlart nasil uygulayabilecegimizi ortaya koymak adina Kur’an-1
Kerim’den birkag ayeti 6rneklendirmeyi faydali buluyoruz.

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de, akledebilme becerisi bulunanlardan, bu
becerilerinin hakkin1 vermeleri ve bu nimet vesilesi ile dersler ¢ikarmalari, 1yi olana
ulagmalar1 talep edilmektedir. Ziimer suresinde; “...De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler

bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri 6giit alr.”®’

ayeti agiklamamizi destekler
niteliktedir. Ayrica Allah’mn, akillarinin hakkin1 vermeyenlere uyarilarda bulunduguna
da rastlanir. “Andolsun, size 6yle bir kitap indirdik ki sizin biitiin seref ve saniniz
ondadir. Hala aklhnizi kullanmayacak misiniz?® ayeti ile bu uyarinmn bir drnegi gozler
oniine serilmektedir.®

Selim aklin insana “furkan” sifatini kazandirdigi insani feraha erdirdigi, iyiyi
kotiiden, faydaliy1 zararlidan ayirt etmeye iten bir gii¢ oldugu, Allah'in bu yetiyi sadece
insana verdigi biiylik bir nimet oldugunun unutulmamasi gerekir. Allah, bu nimete sahip
kullarinin davranis bi¢imlerini bildirmis, bu tavirlarin onlara kazandirdiklarini ifade
etmis ve bu kisilerin tam akilli insan olduklarini miijdelemistir:

a1 5830 s S35 0 s ol il Rl ¢ 8 O (il G

“Sozii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allahin hidayete
erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir®® ayeti ile emirlere ve
yasaklara riayet etmenin akil ile miimkiin olacagi, bunu yalnizca akil sahibi kisilerin
yapabilecegi ve sonucunda da kulun hidayete erecegi ifade edilmistir. Bir baska ayette
ise durumun soyle ifade edildigini gérmekteyiz:
O3 Gy G g Ly AT 3 (o a5 ol il iy Ol il im0 5kl I 3 &)
G JAaal) AL Aol i i 10 K (e L G5 a5 30 G ) 43 LATE oL e AL (s

Oy slisg o 380 Y (V15 ol

"Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlarin faydasina olan seyleri denizde tasiyyp giden gemilerde, Allah'in gokten su
indirip onunla olmiis olan yeri dirilterek iizerine her c¢esit canliyr yaymasinda,

riizgarlart ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlart evirip ¢evirmesinde

37 el-Ziimer, 39/9.

38 el-Enbiya, 21/10.

3% Nural, Durguter. "Hz. Muhammed Sallallahii Aleyhi Vesellem'in Egitim Liderligi". 26-53.
40 el-Ziimer 39/18.
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elbette diigiinen bir toplum icin (Allah'n varligina ve birligine) deliller vardr."**

buyurmustur. Al-i Imran suresinde gecen su ayet de dikkat cekicidir:
ST 3 oY s Il A5 G 3915 i 5 8 3 &)

"Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidiginde
akl-1 selim sahipleri icin agik ibretler vardir."*

Yiice kitabimiz, her seyden 6nce biz insanlardan akli kullanarak diistinen bir birey
bununla birlikte diisiinen bir toplum olmamizi istemektedir. Bu yolla da insanin,
Allah'in varligina ve birligine ait kanitlar1 bir takim ilmi yollar ile arastirarak inancin ve
teslimiyetin en {ist noktasina varabilecegini sdyler. Bu noktada iman, ilmi incelemeler
yapmay1 gerektirmektedir. Bu nedenle Peygamberimizin Islam dinini yani hak dini
anlatmaya basladig1 zamandan itibaren hem kendi yagaminda ve davraniglarinda hem de
teblig ettigi ilahi emirlerde akletmenin diisiinmenin 6zellikle bir dini reddetmenin veya
kabul etmenin gergeklesmesi i¢in insanin muhakkak aklini1 kullanmasi gerektigine vurgu
yaptigii siklikla goriiriiz. Peygamber Efendimizin hayatinda bu davranis ve yaklagim
bi¢imini olusturan emirlerden biri de sudur:

05 Y3 L & sl ¥ b 301 & 5191 el adle Ll G ds 01506 40 053 G 1) 0 0 1305

“Onlara, “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, atalarimizi
tizerinde buldugumuz (vol)a uyariz!” derler. Peki ama, atalari bir sey anlamayan,
dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna uyacaklar)?”.*® Ayette,
tizere bulunduklar hali kotiliigiine akillart yokmusgasina aldiris etmeyen, kendilerinden
oncekilerin inan¢ bi¢imlerini oldugu gibi kabul eden miisrikler ayiplanmaktadir.
Miigriklere bircok bilgi aktarimi yapildiktan sonra iman etmeleri i¢in davette
bulunulmustur. Ancak onlar bu davet karsisinda tam bir taklit¢i zihniyet Ornegi
gostererek bulunduklari yol ilizere yasamay: tercih etmiglerdir. Burada Kur’an-1 Kerim
“Ya sizin atalarimiz dogru diisiinmeyi basaramaywp da yanlis yola saptiysa!” seklinde
bir kars1 ¢ikisla yine insanlar1 diisiinmeye davet etmistir. Ayni zamanda bu ayette akilla
birlikte tizerinde durulan bir diger kavramin da “hidayet” oldugu dikkat ¢ekicidir. “Kisi
aklimi kullanip dogruya ulasmak icin gayret gosterecek; Allah da hidayeti ile kulu i¢in
yol gosterecek.” ¢ikarimina vurgu yapildigini gérmekteyiz.*

G o G )5 A0 3 1 ) a3 (V58 0l D 08

“Kavminin onde gelenlerinden inkar edenler dediler ki: "Ger¢ekte biz seni 'akli

bir yetersizlik' iginde goriiyoruz ve dogrusu biz senin yalancilardan oldugunu

41 el-Bakara, 2/164.

42 g|-Al-i Imran, 3/190

43 gl-Bakara, 2/170.

4 Kur'an Yolu (Erisim 06 Subat 2024)
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santyoruz."* Insanda akil tek basina bir anlam ifade etmez. Aklin saglikli kullaniliyor
olabilmesi i¢in saglikli bir irade de gereklidir. Baglanmisligin ve art niyetin bir araya
gelmesi suretiyle, ruhi yonden yanlis yonlendirmelere agik hale gelmis insanlarin; her
cagda “Atalarimizin yolu” diye ifade ettikleri sapkinliklara korii koriine baglanarak akli
kullanma becerilerini ve dogru yoldan istifade edebilme sanslarini kendi iradeleri ile
ortadan kaldirdiklar1 vurgulanmistir. Diger taraftan kendilerine ulasan gergegin tiim
bilgilerini ellerinin tersiyle itip dalalet lizere kalmay: siirdiirdiikleri ¢ikariminda
bulunmak miimkiindiir.*®

Burada su izah1 yapmayr da gerekli gorliyoruz; niyeti kotii olan insan ne
akledebilir ne de hidayete erebilir. Ciinkii taklit¢ilige sapli bir inkarcilik, Kur’an-1
Kerim’in ve Hz. Peygamber’in uyarilarindan rahatsiz olma ve bu cagrilar1 reddetme
sonucunu dogurmaktadir. Ayrica bu tutum donemsel de degildir. Peygamberimiz
insanlar1 hidayete erdirmeye g¢alisirken Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi lizere akla ve
vicdana uygun Orneklerle inkarcilari ikna etmeye ¢aligmistir:

Va3 ec SR SR G O U8 G ol ol a1 138 3 L5 6

“Hakikaten biz bu Kur’dn’da insanlar i¢in her tiirlii misali sayyp dokmiisiizdiir.
Fakat tartismaya en diiskiin varlik insandir.”*" 1lahi emirler; {izerine dogdugu dinini -
birakin terk etmeyi- sorgulamayi istemezken bile bazi 6rneklerle insani bu sorgulamayi
yapmaya tesvik etmistir. Bunu yaparken hem evrendeki degismez diizeni 6rneklemis
hem de peygamber kissalarini anlatmistir. Buna ragmen Islam tarihine baktigimizda
bircok reddedislerin var oldugunu goriiriiz. Hatta aklini kiraya vermis bazi toplumlarin
hem maddi anlamda biiyiime ve gelismeye kapali olduklart hem de manevi anlamda
taklidi bir imandan oteye gegemeyen, Islam’in bize asil emrettii tahkiki iman
seviyesine ¢ikamamis olduklarina sahit oluruz. Hatta tiim bu insanlarin diistinmeleri ve
onlara gosterilen hidayete erismeleri i¢in kendilerinden 6nceki toplumlarin da basindan
gecen birtakim Ornekler verilmistir. Anliyoruz ki tiim bunlar, onlarin sadece ¢ikarim
yapmalarint saglamak admadir. Su ayette ifade edilenler yazdiklarimizi destekler
niteliktedir:
¥ o3 158 el hlihn ; Uy pgas Gl 4558 gl s el a3 W T iy sl

Ol

4 el-A’raf, 7/66.
46 Kur'an Yolu Tefsiri. (Erisim 16 Nisan 2023)
47 el-Kehf,18/54.

12



“Sonra arka arkaya peygamberlerimizi gonderdik. Her iimmete kendi peygamberi
geldikce, onu yalanladilar. Biz de onlart birbiri ardindan heldk ettik ve onlari birer
ibretli hikdye yaptik. Artik inanmayan bir kavim, Allah in rahmetinden uzak olsun!”*

O3RN agad i (8 Ga ol 5801 138 3 (ol 50 T

“Andolsun ki biz 6giit alsinlar diye bu Kur’an’da insanlara her tirlii misali
verdik.”*® Kuran-1 Kerim’in kullandigi, {islubun farkli bir seklide birtakim fikir
gruplarini, 6rnek almalari i¢in insanlara anlatarak muhataplarini tefekkiir etmeye bu yol
ile de onlarin hidayete ermesini saglamaya ¢alismaktir.

Islam dininin insanliga diisiinmeyi emrettiginin bir diger kanit1 da meydana
gelen birtakim fikir akimlarina, diisiince hareketlerine onciiliik etmesidir. Ciinkii Islam
batil inaniglar1 reddeden her daim ilerlemeyi 6ngoren bir dindir. Verilen Kur’an-1 Kerim
ayetlerinde de ilahi emirlerin ve Islamiyet’in yegane kaynagi olan Allah, vahiy ile aklin
calisma alanmi genisletmistir. Yiice Allah bu vurgular ile aslinda egitimin basladig:
yerin akil oldugunu anlatmaktadir. Buradan su ¢ikiyor: Allah’in vahiy yoluyla aklin
caligma alanin1 genislettigi bir yerde akil ve vahyin birbiri ile gelistigini digiinmek
zannimizca akil tutulmasidir. Ciinkii bizler ancak vahiy yoluyla Allah hakkinda bilgi
sahibi olabiliriz. Allah’in bu bilgilenmeyi saglamasi agisindan insanda yarattigi
miikemmel aracin ise akil oldugunu sdylemek isabetli olacaktir.>

“Her sey zittiyla kaimdir.” sézlinlin yansimalarini da Kur’an-1 Kerim’de gérmek
miimkiindiir. Allah akletmeye yonelik insanlia Ornekler verirken zithiklardan da
faydalanmistir:

&AL 2l ) Sl G ) & wall 85K dlael 515 ¢ ahall g Sl g 5ilg Y 08

“De ki: "Murdar ile temiz -murdarin ¢oklugu hosuna gitse de- bir olmaz. Ey temiz

akil sahipleri, Allah'tan korkup-sakinin. Umulur ki kurtulusa erersiniz.”® Kur’an-1
Kerim Islam dininin tam anlamiyla anlagilmasi ve insanlara yol gosterici olmasi igin
gonderilmis bir kitap olmakla beraber bu ayette oldugu gibi insan aklinin dogruyu ve
yanlis1 ayirabilecek bir kabiliyette yaratildigina da siklikla vurgu yapilmistir. Kisi pis
olani, temiz olan1 fark edebilecek yetide yaratildigi gibi pis olani tercih etmemesi
gerektiginin de bilincinde olabilecek bir zihne sahiptir. Bu da insanin yoruma agik veya
anlami miitesabih ayetleri ¢ozliimleyebilecek donanimla yaratildigina bir kanattir.
Oy o5 ST 805 %A 0 e Ly Tehhy 5 LA 5 gl £ 1ad oo e s

48 o|-Mii'min Sdresi, 40/44.

49 g|-Ziimer, 39/27.

50 Bayraktar, Bayrakli, "Din Egitiminde Aklin Yeri", Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, say1: 6, Istanbul 1999, s. 45.
akt. Fahri Kayadibi, "Kuran'm Egitim, Bilim Ve Arastirmaya Verdigi Onem." Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14: 1-15.

51 el-Maide,5/100.
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“Size verilen her sey, yalnizca diinya hayatinin metai ve siistidiir. Allah Katinda
olan ise, daha hayirli ve daha siireklidir. Yine de akillanmayacak misimiz?”? ayetinde
ise gergek sandigimiz, duyu organlarimizla algilayabildigimiz maddi alemin gegiciligine
vurgunun sebebi sudur ki yiice Allah yarattigi kullarinin tefekkiir ile ebedi saadete
kavugmasimi istemektedir. Bu nedenle sadece akletmenin yeterli olmayacagi da
bilinmelidir. Cilinkii insanda akil tek basmna bir anlam ifade etmez. Aklin saglikli
kullaniliyor olabilmesi igin saglikli bir irade de gereklidir yani akil iradeyi
yonlendirebiliyor olmalidir.

Ayrica ylice Allah; aklin, istifade edilip, bunun ardindan da tefekkiir faaliyetinin
meydana ¢ikmasini istemektedir. Bununla birlikte “Ey iman edenler, Allah'a ve
Resul’iine itaat edin. Isitip durdugunuz halde onun emirlerinden yiiz cevirmeyin! Ve
isitmedikleri halde "isittik" diyenler gibi olmayin! Ciinkii yeryiiziinde dolasan canlilarin
Allah katinda en kétiisii anlamayan ve diisiinmeyen sagirlarla dilsizlerdir.”> ayeti ile
akli kullanmayarak tefekkiirden uzak bir durus sergileyenlerin iizere bulunduklari hal
izah edilmektedir. Oyle anlasiliyor ki Allah kainattan, dogadan misaller getirerek,
akletme becerisi olanlarin fikir yiiriitme ve neticeye varmalarini istemektedir.>*

Son olarak Mekke’de indirilen surelerden biri olan Kehf suresinde® Hz. Musa’ya
dair kissada; Hz. Musa ilmi aramak, bulmak i¢in seyahat etmistir. Allah ise bu seyahat
esnasinda Hz. Musa’y1 ¢esitli sinavlara tabi tutmustur. Bu kissada yasanan olaylari
dikkate aldigimizda anliyoruz ki; bir kisi her ne kadar bilgi sahibi olsa da hicbir kosulda
sinirsiz bilginin hakimi olamayacaktir. O nedenle bilgiye a¢ ve acik olmak gerektigi
bilinci tiim insanliga islenmelidir.>®

Kur’an-1 Kerim; aklin merkezine yerlesmis ve anlasilmayi, igsellestirilmeyi
bekleyen bir mucizedir. Sadece teblig etmesi i¢in Hz. Muhammed’e indirilen emirler
biitiinli degil, bizzat hayatlarinda uygulamalar1 suretiyle tiim insanlara gonderilmis bir

kitaptir.

2.4. Hadislerde Akil
Islami ilimleri inceledigimizde disiplinler arasi iletisimin kagmilmaz oldugunu
gormekteyiz. Bu iliskinin herhangi bir ilim dalindaki problemin c¢oziimiine katki

saglayacagi muhakkaktir. Burada amacimiz tam olarak hadis-tasavvuf iliskisini ortaya

52 gl-Kasas, 28/60.

53 el-Enfal,8/20-22.

54 Nural, Durguter. "Hz. Muhammed Sallallahii Aleyhi Vesellem'in Egitim Liderligi". 26-53.

% el-Kehf:18/60-62.

56 Muhammed, Hamidullah, Islam Peygamberi, geviri: Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yazgan, (istanbul: Beyan Yayinlari,
2015), 633.
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koymak ve hadis ilminin, tasavvufun ortaya koymus oldugu birtakim siibjektif tevhit
deneyimlerini temellendirmekte destekleyici yanini bulmaktir.

Oncelikle Hz. Peygamber’in inziva/ ruhani hayatmni ele almak, detaylandirarak
incelemek; vecd olma hali, kesf, ilham, sezgi gibi tasavvufl bilgi edinme yollarinin
Islam dini ger¢evesinde mesrulugunu izah edebilmek acisindan énemli olmaktadir.

Mutasavviflarm islam’da ruhani hayatin baslangicin1 Hz. Peygamber ile ashabinin
hayatinda ve bu hayata hakim olan vasiflarda aradiklarin1 gérmekteyiz. Ciinkii onlara
gore Hz. Peygamber ve ashabi diinyadan el etek ¢ekmek, diinya pariltilarina ve
cazibelerine aldanmamak icin elden geleni yaparlar, biitiin varliklariyla ve biitiin 6z
yiireklilikleriyle Allah’a yénelirlerdi.®’ Elbette burada vurgu yaptigimiz nokta Hz.
Peygamber’in tasavvufi hayata bakis agisina yonelik bir bilgilendirmeydi. Nitekim her
insanda oldugu gibi bdylesi zorlu bir géreve muhatap olmus bir insanin da manevi
doygunluga ulasmak i¢in bu yolu kullanmasi pek tabi miimkiindiir.

Bu manevi yolculugun bireysel bir tecriibe oldugunu ve yalnizca kisiyi
bagladigini ifade etmekte fayda goriiyorum. Ancak tiim peygamberler gibi Hz.
Muhammed’de tebligi ve tebyini, emir ve yasaklar1 en giizel sekilde anlatmakla
ylikiimlii oldugu bu agir sorumluluk karsisinda, muhataplara dogru olan1 en akilci
bicimde anlatabilmek adina bir yontem gelistirmis ve miithis bir sistemle, i¢inde
bulundugu toplumda ciddi bir doniistime Onciiliik etmistir.

Toplumsal alanda yenilikler yapabilmek, topluma yeni bir soluk getirmek i¢in ise
egitim sisteminin yeni bir anlayisla diizenlenmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber
(a.s.)’in bu siiregte gostermis oldugu ¢abalari, egitime, bilime, akla verdigi 6nemi daha
1yi anlay1p degerlendirmek i¢cin Peygamberimiz ile baslayip sahabelerin s6z, davranis ve
tutumlarini tezimizde incelemeye calisacagiz.

“Akil” sdzciigii Kur’an-1 Kerim’de yalnizca fiil seklinde kullamlirken®® hadislerde
ise akil anlama becerisi ve c¢ogunlukla tutumlarin nedeni olarak tanimlanmistir.%®
Hadislerde aklin kullanildigi manalar hemen hemen Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar ile
ortiismektedir. Aklin neden oldugu ve olabilecegi neticelere odaklanilmistir.° Bir

hadiste akilli ve nefsine sahip olabilen insan1 tanimlayan “keyyis” kavrami

57 Bardake1, Islam Tasavvufunun Tesekkiiliine Dair Arastirmalar, 144,

58 gl-Nahl, 16/3-17; el-Mii’min, 28/80; Enbiya, 21/20; el-Hacc, 22/46; el-Saffat, 37/138.

59 Ramazan Onal, “Islam Diisiince Tarihinde Akla Dair Eser Yazma Gelenegi ibn Ebi’d Diinya Ornegi” Akl Kitabi-9
Aklin Tarifine ve Akil-Din-Diigiince Iliskisine Dair, ed. Turgut Akyiiz, (Istanbul: Ravza Yaynlar1 2022), 9/14.

80nal, “Islam Diisiince Tarihinde Akla Dair Eser Yazma Gelenegi ibn Ebi’d Diinya Ornegi”, 9/15.
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A

kullanilmistir. “Keyyis” kavrammin karsiti olarak da “aciz” ifadesi kullanmistir.®* Bu
kavram ile nefsine kars: miicadelede yetersiz kalan insanin tasvir edildigi anlasiliyor.%?

Peygamberimizin akla yonelik hadislerinde aklin var edilen ilk sey oldugu, Yiice
Allah tarafindan insanlar arasinda degisken miktarlarda pay edildigi, yaraticinin akilli
kimseyi 6vdiigii, akla sahip olmayanin dinsiz oldugu, aklin var olmasinin iman eden
kimse olmanin bir isareti kabul edildigi, Hz. Muhammed’in aklin ¢ogalmasi igin
niyazda bulundugu, iist diizey bir yonetici olabilmenin akil ile saglanabilecegi, yapilan
ibadetleri anlayarak yapmanin daha fazla sevap oldugu ve aklin kisiyi diger insanlardan
tistiin kilabilecegi hususlarina odaklanilmistir.%®

Anlagilan o ki yaganmasi i¢in gonderilmis olan, teorik bilgilerin, bilgi boyutunda
kalmaktan daha da Oteye gegirip hale donistiiriilmesi gereken noktada, Kur’an-1
Kerim’in adeta tefsiri olan Hz. Peygamber pratik hayatta bu emirleri layikiyla yerine
getirmistir. Onun kendisini bir dgretici olarak kabul ettigini ve bu 6gretimin hem maddi
hem de manevi boyutta bir 6gretim oldugunu kendi ifadesinden anliyoruz:

Peygamberimiz (s.a.v.) hep soyle buyururdu: “Allah beni bir muallim (6gretmen)
olarak gonderdi.” Kuskusuz bu 6gretimin konusu Islam’dir. Ancak Islam hem maddi ve
hem de ruhi- manevi olmak {izere hayatin her safhasimi icine alan bir kurallar
biitiinlinden baska bir sey olmadigindan, Resulullah’in gostermis oldugu gayretleri
sadece ruhi- manevi olarak nitelendirmek miimkiin degildir.®

Bu agiklamadan sonra basta Islam’m dgretime ve egitime verdigi degerin Snemine
isaret etmek istiyoruz. Bilinmektedir ki Islam el¢isi Hz. Muhammed'e gelen ilk vahiy
ciimlesi "Yaratan Tanrimin adiyla oku!" buyrugu olmus ve bu emre "O, insana
bilmedigini ogretti." ayetleri dahil edilmistir. Bu ilk emri tam anlamiyla kabul ederek
hayatinda uygulayan Hz. Peygamber yine gdriiyoruz ki, cinsiyet fark etmeksizin tiim
iman edenlere ilmi talep etmenin, dgrenmenin farz oldugunu sdylemistir. Kur’an-1
Kerim’in ilk ilhamina uyan Hz. Peygamber, bu hadisi ile (diyebiliriz ki) umumi
egitimin ve ilmi zaruretlerin temel esasin1 ortaya koymustur.

Peygamberi takip eden, ardindan gelen Miisliimanlar ve ilim ehli de bu bilinci
daha genis kitlelere ulastirmak i¢in toplum icerisinde gerek s6zleri gerekse sosyal hayati

yasayis bicimleri olarak birbirleri ile bir rekabet edermisgesine ifadelerde bulunmus ve

61 Ebt Davit Siileyman b. Daviid b. E1-Car(d et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Misir:Daru Hecer,
1419/1999), 2/445; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed. b. Hanbel eg-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk.
Suayb el-Arnaut, (Miiessesetli’r Risale, 1421/2001), 28/350.

62 Onal, “Islam Diisiince Tarihindef Akla Dair Eser Yazma Gelenegi Ibn Ebi’d Diinya Ornegi”, 9/15.

63 Nural, Durguter. "Hz. Muhammed Sallallahii Aleyhi Vesellem'in Egitim Liderligi". 26-53.

84 Hamidullah, Islam Peygamberi, 633.

8 Hifzirrahman Rasid, Oymen. "Islamiyette Ogretim ve Egitim Hareketleri." Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 11.1-4 (1963): 61-80.
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caba igerisinde olmuslardir. Bunun en giizel 6rnegini Hz. Ali’ de gormekteyiz. Zira o,
ilmin kiymetine dair en ¢ok s6z edenlerden biri olmus ve Islamiyet’in biiyiik savaslar
verdigi, gayretler gosterdigi ilk yillarinda ¢ok faydali bir durus sergiledigi gibi ilmin
nasil bir hazine oldugunu gdstermek i¢in de en dnde bulunmustur. Nitekim “ilim,
maldan hayirlidir”, “Bana bir harf 6gretenin kulu ve kélesi olurum.” sozleri onundur.®

Hadis alimleri hadis aldiklar1 kiginin veya hadisleri nakledecek kisinin bir¢ok
sifata sahip olmasi gerektigini sOylemistir. Bunlardan ilki ve en 6nemlisi nakil yapacak
ravinin salim akla sahip olmasidir. Ciinkii “hadis ilmi mevkii yiiksek ve faydast biiyiik
olan bir ilimdir. Hiikiimlerin ¢cogu ona dayamyr; heldl-haram onunla kavranir.”®" Yine
Nebi (s.a.v.) 6grendiklerini teblig etmeye koyulmus sahabe Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis
olduklar1 gibi hadisleri de bellemislerdir.®® Bunu yapabilmelerinin de en 6nemli yolu
onlarin Zihinlerinin temizligi ve zekalarmin kuvvetidir. Gerektiginde ihtiyacini
karsilamak i¢in hafizasin1 gelistirir ve giiclendirir.%® Hadislerin igeriginde vurgu yapilan
bu akil aslinda sahabelerin hadisleri zihinlerine naksedebilmeleri i¢in ilk ve en 6nemli
melekedir.

Zira Kur’an-1 Kerim’ in emirleri ve hadisleri akla yaptigi atiflar bu denli ¢ok
olmasayd1 hadis ravilerinin de nakil i¢in birgok 6zelligi -basta akil- tasimalari aranan bir
ozellik olmazdi. Ciinkii hadislerin “Kur’an tefsiri” tabirini karsilamasi i¢in 6zellikle
hadis ilminde bu konuya ¢ok hassasiyet gosterilmesi gerekiyordu. Hadis ilminin ilk
ortaya ¢iktig1 donemlerde sahabenin en dogru hadisleri toplamak ve birincil agizdan
hadisi almak i¢in gostermis oldugu c¢ok biiyik gayret gerektiren ki bu “er-Rihle”
seklinde ifade ediliyor- ilim seyahatlerini yapmazlardi. Ozellikle dénemin sartlar:
diisiiniildiiginde bodyle bir amag¢ i¢in yapilan bu yolculugun, insan {iizerindeki
mesakkatini tahmin etmek ¢ok da zor degildir. Hz. Omer’de hadis rivayetinde oldukga
kat1 bir tutum sergileyip, bu konuya kars1 ciddi bir duyarlilik géstermistir. Hz. Omer bu
davranisi sergilerken kendinden sonra gelenlerin bilmeyerek fazla veya eksik bir ifadede
bulunarak, dinde bozulmalarin ortaya cikarabilecegi korkusunu yasamis oldugunu
sdyleyebiliriz. ™
Hadis ilminde aklin kiymetinin ne kadar 6nemli oldugunun bir diger kanit1 da

sudur: Hadis rivayetinde bulunan ravilerin cerh ve tadile tabi tutulmasi noktasinda

8 Oymen, " Islamiyet’te Ogretim ve Egitim Hareketleri." 61-80.

671, Liitfi, Cakan, Ana Hatlaryla Hadis Bilgisi-Tarihi-Dindeki Yeri ve Okuma-Okutma Yéntem, (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2016). 33-34.

68 Cakan, Ana Hatlariyla Hadis Bilgisi-Tarihi-Dindeki Yeri ve Okuma-Okutma Yéntem, 87.

89 Cakan, Ana Hatlaryla Hadis Bilgisi-Tarihi-Dindeki Yeri ve Okuma-Okutma Yontem, 87.

70 Tiirkiye Diyanet Vakfi “Islam Ansiklopedisi” (Erisim: 10 Mayis 2023).
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dikkate alinan kriterlerdir. Kriterler de akla verilen kiymetin ve degerin niteligini

kanitlayabilmek adina birka¢ kavramin izahini kisaca yapmak isterim.

2.4.1. Cok Yanilma (Fuhsu’l Galat-Kesretii’l Galat) Rivayetlerinde Dbilfiil
yanlis yapanlarin rivayetleri kabul edilmemistir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadise

“miinker” denir. "

2.4.2. Gaflet (Fartu’l Gaflet) Dikkatsizlik. Ravinin hassas olmasi gereken
noktalarda dikkatsizlik yapip dalginlik i¢inde olarak yanlisa diismesi, rivayetinin reddini

gerektirir.”

2.4.3. Vehm Ravinin rivayet esaslarina hakim olmamasi ve hadisi dogru oldugunu

sanarak hatal1 bir bigimde rivayet etmesidir.”

2.4.4. Sika Raviye Muhalefet (Muhalefetii’s-Sikat) Zayif bir ravinin kendinden
daha giiclii ravilere veya giiglii ve dogru bir ravinin kendisinden daha gii¢lii ve dogru

ravilere aykiri rivayette bulunmasidir.”

2.4.5. Hafiza bozuklugu (Stiu’l-Hifz) Sika olarak taninan bir ravinin birtakim
nedenlerden otiiri akil ve bilincinde ortaya ¢ikan farkliliklar neticesinde rivayetlerinde
cok hata yapmasi halidir.”

Degisim, gelisim i¢inde olmak ve aksiyon almak insana olduk¢a mutluluk
hissettiren davranis bi¢cimleridir. Hz. Peygamber’in mesaj1, her seyden evvel geldigi
cagda dini, sosyal, ekonomik, ahlaki ve kiiltiirel diizenlemeler agisindan muazzam bir
yenilikti. Dolayisiyla onun elgilik zamaninm timii yeni degisimler ile doludur. Fakat
Hz. Muhammed bu yenilikleri gergeklestirirken; o zamana kadar insanlarin ortaya
koymus oldugu, Allah’in emirlerine aykir1 bulmadigi, akla ve insan yaratilisina uygun
olan, makul olan uygulamalar1 ortadan kaldirmamistir. Clinkii Hz. Peygamber’in gayesi
toplumun degerlerini ne olursa olsun alt {ist etmek degil, her alandaki bozukluklari
diizeltmekti. Fakat bu 1slah faaliyetleri esnasinda da diislindiigli ve uygulamay1
planladigi bir hususta daha uygun bir alternatifle karsilastigi zaman onu reddetme
yoluna gitmemis, aksine uygun gordiigii takdirde derhal uygulama alanina koymustur.

Esasinda istisare miiessesesine de bu noktadan bakilmalidir. Onun istisareye verdigi

™ Recep Emin, Giil, "Hadis ilminde Cerh-Ta ‘Dil Mertebeleri." Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43
(2015): 362-386.

72 Giil, "Hadis ilminde cerh-ta ‘dil mertebeleri. "Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 362-386.

73 Giil, "Hadis flminde Cerh-Ta ‘Dil Mertebeleri." Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 362-386.

4 Ahmet, Yiicel, Hadis Usulii. (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2015), 108.

S Yiicel, Hadis Usulii. 108.
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deger de bir bakima fikir liretmeye ve ¢ok seslilife 6nem verdigini, makul gordigi
takdirde yeni diisiinceleri kabule ve tatbik etmeye hazir oldugunu gostermektedir.’®

Peygamberimizin Islam tarihinde ¢ok énemli yeri olan Bedir savasindaki tutumu
dikkat ¢ekicidir. Mekke’den savasmak iizere bir ordunun iizerlerine dogru geldigini
haber alinca, Hz. Peygamber yeni gelisen bu durum karsisinda durum degerlendirmesi
yapmak i¢in arkadaglarinin goriislerini 6grendikten sonra karar vermenin daha dogru
olacagimi diisiindii. Bu amagcla o, arkadaglarinin konu hakkindaki goriislerini sormaya
basladi. Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer goriislerini belirtti. Ardindan Peygamber
Efendimiz, ensarin kendilerini Medine’de muhafaza etmeye s6z verdiklerini diisiinerek:
““Sizler de goriislerinizi belirtiniz’’ dedi. Bunun {izerine ensardan Sa’d b. Muaz da
goriislerini belirtti.”’

Hendek savasinda ise yine Peygamberimiz Islam ordusunun selameti i¢in sahabe
fikirlerini dikkate almistir. Miizakerede savunma savasi yapilmasina, savunma metodu
olarak da Selman-1 Farisi’nin tavsiyesi dikkate alinmistir.’

Akla vurgunun oldugu, 6nemine isaret edilen bir diger hadiste ise Peygamberimiz
(s.a.v.) buyuruyor ki: “Hi¢ kimse kendisini hidayete gotiirecek ya da tehlikeden
alikoyacak akildan daha faziletli bir sey kazanmamistir.”"

Bu hadis-i serifte de yine aklin ehemmiyetine vurgu yapiliyor. Islam dinini dogru
yasamamizin yolu hi¢ siiphesiz aklimizi Kur’an-1 Kerim ve siinnet 1s1ginda
kullanmamizdan gegiyor. Ciinkii Kur’an-1 Kerim anlagilmasi i¢in gonderilmistir.
Bununla birlikte anlasilmis bu ayetler bizzat hayatta uygulanmali bilgi boyutunda
kalmamalidir. Kur’dn-1 Kerim’in, hayatin tiim dénemlerinde ve her alanindaki en giizel
tyilesmeyi saglayan recete oldugu bilinciyle hareket edilmelidir. Peygamberimizi
hayatindan birkag olay:1 akilla irtibatlandirarak burada ifade etmek biraz once izahim
yapmaya c¢alistigimiz hadisi destekler nitelikte olacaktir.

Hayatina baktigimizda bu ve buna benzer birden fazla 6rnegini gorebilecegimiz
Hz. Muhammed, savas meydaninda bir yabanci milletin teknigini kabul etmesiyle
yeniliklere ne kadar ag¢ik oldugunu, bilgili bir savas komutan: olmasina ragmen Bedir
savasinda kuyularin kapatilmasi fikriyle gelen Hubab b. Miinzir’in 6nerisini dikkate alip
savag stratejisini degistirdigini ve “Akil akildan iistiindiir.” s6ziinlin onun hayatinda ne

kadar fazla yer ettigini ne kadar kiymetli oldugunu goériiyoruz.

76 Tbrahim, Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji. (Diyanet Isleri Baskanhg1, 2014), 263.

77 thsan, Arslan, "Hz. Peygamber Déneminde Diisiince Ozgiirliigii ve Muhalefet.” Milel ve Nihal 15.2 (2018): 108-
133.

8 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 192.

9 Ragip el-Isfahani, Miifiedit, gev. Mustafa Y1ldiz (Cira yaymlari, 2010), s. 342
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2.5. Dini ve Felsefi ilimlerde Akil

Tezimizin devaminda Tefsir ve Hadis ilimlerinde akla yaklasimi daha detayli
inceledigimiz icin bu iki ilim dalina burada yer vermeyecegiz. islami ilimlerin kaynag:
olan yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de akla siklikla vurgu yapilmasi bu alanda insanlar1
disiinmeye yonelten en temel unsur olmustur. Bu ilimlerin bazilarini burada
inceleyecegiz;

Islam diisiince tarihine bakildiginda bircok dini akimin varligmmi ve bunlarin
icerisindeki sistematikligin olusmasinda, gelismesinde ve yok olmasinda olaylari
yorumlama bicimlerindeki farkliliklarin énemi oldugunu gériiyoruz. Iste buna tam
olarak sebep olanin da akil oldugunu sdyleyebiliriz. Kelam ilminin cedel ilmi olmas1 da
yine kisiyi akla gotiirmiistiir. Orta yolun bulunamadigi, gergegin apacik ortada olmadigi
durumlarda insanlar en dogru akil yiriitme yontemleriyle en dogruya ulagmaya
calismistir. Ozellikle bazi énemli meselelerde cesitli gruplarn arasinda ciddi boyutta
fikir miicadelelerinin varligint sdylemek miimkiindiir. Bunlar;; Kur’an-1 Kerim’in
mahluk olup olmadigi, ruyetullah meselesi, biiyiik giinah isleyenlerin durumu, Allah’in
sifatlarinin zat1 ile olan iliskisi, insan iradesinin varligi, kader meselesi, kesb teorisi,
tekvin sifatinin kudret sifat1 ile birlestirilmesi, bilginin imkani, hiisiin ve kubuh anlays,
aslah ve lituf gorisl, peygamberlikte Ustiinlilk meselesi seklinde ornekleyebiliriz.
Sadece bir kismini zikrettigimiz bu 6rneklerde meydana ¢ikan tiim tartigsmalar, mantik
ilminin ortaya koydugu yontemlerle ¢dziilmeye galisilmistir. Ebii’l-Hasen Al b. Ismail
b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri (8. 324/935-36) ve Ebi Manstir Muhammed
b.Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944) arasindaki fikir
miicadelesinde®’, Ebli Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Thnisi (6. 808/1406) ve Imam
Gazzali’nin Araz cevher konusundaki tartismalarinda®® iistiin gelme gabasmin yam sira
temellendirme amagh akil yiirlitme ortaya koyduklarin1 gérmek miimkiindiir. Neticede
akil kelam ilminde de her zaman tartisma konusu olmustur. Fakat bu tartisma aklin
mevcudiyeti veya gerekliligi konusunda olmayip; aklin naslar kargisindaki durumu ve
marifetullaha dair malumattaki gorevi ile ilgilidir. Bu konularin giindeme gelmesi ise
Mu’tezile kelamcilari ile olmustur. Akilci bir tutum sergileyen Mu’tezile kelamcilar
akl1 bilginin kesin kaynag1 olarak kabul etmislerdir. Ebli Huzeyfe Vasil b. Até el-Gazzal
el-Basri (6. 131/748) ise akli “hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir” seklinde

8 fbrahim Agah, Cubukgu. "Mutezile ve Akl Meselesi." Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12.1-4
(1964): 51-62.
81 Kamil. Saritas, "Gazzali’nin Akil Tasavvurunun Ibn Haldin’da Yansimas: Sorunu." Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 14/2 (2014), 43-62.
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aciklamistir.82 Akl 6ncelemenin goriildiigii tek yer yalnizca Mu’tezile olmamustir. Ehl-i
siinnet igerisinde de her ne kadar ortak bir tanim yapilamamissada® Sadrii’l-islam
Ebi’l-Yisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6.
493/1100)’nin ifadesine gore Ehl-i siinnet alimlerinin birgogu akli "nurani, latif bir
cisim" olarak tanimlar.®* Ehl-i siinnet icerisindeki Ebu Hasan el-Es‘ari’de Kur’an-1
Kerim ve siinnet merkezli bir kelam anlayisina sahip olmasina karsin akli ¢ikarima yer
vermeyenleri tenkit etmistir.%° Nihayetinde Ebu Hasan el-Es’ari’nin Kur’an-1 Kerim ve
stinneti esas alan akil ve bu akil 1s1g8inda her tiirlii degerlendirmeleri yaptigi bir kelam
anlayisina sahip oldugu soylenebilir. Es’ari bilginlerinden Ebt Bekr Muhammed b.
Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (6. 403/1013) ise meseleleri bilinebilme
yoniinden; yalnizca akil ile bilinen, yalnizca nakil ile bilinen hem akil hem nakil ile
bilinen olmak tizere li¢ sekilde gruplamistir. O alemin yaratilmasi, bu alemin bir var
edeninin olmasi gibi konular1 akilla bilinebilecek meseleler grubunda degerlendirirken
farz, haram gibi hiikiimlerin ise yalnizca nakille Allah’in subuti sifatlarinin ise hem akil
hem nakil ile bilinebilecegini sdylemistir.®® Bakillani’nin yaptig1 bu ayrima benzer bir
ayrimi da Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf
el-Ciiveyni (6. 478/1085)’de gormekteyiz. O el-Burhdn isimli eserinde aklin ve naklin
faaliyet alanin1 net bir sekilde belirlemistir. Ona gore esyanin gercekligi, miimkiin
hususlarin imkan1 sadece akilla kavranabilirken ibadetler ve hiikiimlerde yalnizca nakil
faaliyet gosterir. Hem akil hem naklin faaliyeti ile bilinebilecek konunun ise Allah'in
varhig1 oldugunu sdyler.®” Ebi Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi
el-Bagdadi (6. 429/1037-38) ise eger bir meselenin bilinmesinde nakil rol oynamis ise
orada aklin herhangi bir faaliyetinden s6z edilemeyecegini sdyler ¢iinkii ona gore naklin
bildirdigi konular akil tarafindan bilinemez.%8 Bu meselede imam Matiiridi’nin goriisleri
de dikkate degerdir. Kitabu t-Tevhid ve Te vilatii’[-Kur’an isimli iki 6nemli eserinde de
aklin ne olduguna dair tatmin edici seviyede bilgilere rastlanmamaktadir. Fakat kelam
hususunda aklin yeri dikkate alindiginda akil kelimesine tam anlamiyla uzak kaldig1 da
soylenemez.® O akli, “aym nitelikte olanlar1 bir arada toplayan ve ayr niteliktekileri

ayiran, iyi ile kotliyli ayirt eden, sahibinin serefini yiikseltecek olan seyleri yapmasini

82 Mustafa Yal¢inkaya, “Es’ari Kelanunda Akil-Din Iliskisi”, Akil Kitabi-3 Dini Ilimlerde Akal, ed. Turgut Akyiiz
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2020), 3/169.

8 Yalginkaya, “Es’ari Kelamida Akil-Din iliskisi”, 3/170.

8 Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Usulu’d-Din, thk. Hans Peter Linss, (Kahire: 1424/2003), 212.

8 Yalcinkaya, “Es’ari Kelaminda Akil-Din {liskisi”, 3/172.

8 Yalcinkaya, “Es’ari Kelaminda Akil-Din fliskisi”, 3/182.

87 Yal¢inkaya, “Es’ari Kelaminda Akil-Din fliskisi”, 3/184.

8 Yalginkaya, “Es’ari Kelaminda Akil-Din iliskisi”, 3/186.

8 Mustafa Yal¢ikaya, “Matiiridi Kelammda Akil-Din iliskisi”, 4kil Kitabi-5 Akil, Din ve Inang, ed. Turgut Akyiiz,
(istanbul: Ravza Yaymlar12021), 5/84.
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emreden, onun kiiciiltecek seyleri yapmaktan alikoyan, bir dereceye kadar esyanin

hakikatini idrak edebilen sey”®

olarak tarif etmistir. Bu tariften anliyoruz ki onun i¢in
aklin 6nemi asla kiiglimsenemez. Akli ¢ikarimlar insan hayatinin adeta merkezi
durumundadir. imam Matiiridi’nin kelam anlayisinda dikkat ¢eken bir diger mesele de
kalp kavramimi akilla iliskilendirmesidir.%! O, “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina
diisme! Ciinkii kulak, géz ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur."% ayetinin
tefsirinde bu organlarin hepsinin yaptiklarindan sorumlu oldugunu ve ictihadin bu alana
dahil olmayacagini belirtmistir.*®

Dinler Tarihi alaninda akli anlamak i¢in 6ncelikle din kavraminin ne olduguna
deginecegiz. “Din, yalin toplumlardan son derece karmasik olanlarina, egitimsiz
insanlardan iyi egitim gérmis olanlarina, giicsiizlerden giigliilere, genglerden yaslilara
ve cevredekilerden merkezde olan ve giicli elinde tutanlar kadar insanlik tarihinin
baslangicindan giiniimiize kadar insan tiiriiniin en temel 6zelliklerinden biri olan olgusal
bir gercekliktir.”®* Bakildiginda diinya iizerinde bulunan insanlarin biiyiik bir cogunlugu
herhangi bir dinle baglantili olma anlaminda “dindar insan” kategorisinde yer
almaktadir. Bu insanlarin yine bircogunda inandig1 dini en giizel sekilde temellendirme
arzusu oldugunu goriiyoruz. Bu ¢ikarima dinlerin kendi igerisindeki sebep-sonug
iligkilerini ortaya koyma c¢alismalarindan ulasiyoruz. Bir 6rnekle agiklayacak olursak;
ahiret inanc1 veya bilinci en temelde bir¢ok dinde gérmenin miimkiin olacagi ve akil
yiiritmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir meseledir. Ote yandan din aslinda bir
iman meselesi olsa da salt akildan uzak bir yontemi oldugunu sdylemek yanlis olur.
Ciinki insanlarin inandiklart kutsal kitaplar1 ve lider motiflerini anlamaya ¢alismalart da
ancak akil ile gerceklesebilir. Zaten akli bir zeminde temellendirilmis imanda samimiyet
daha yiiksektir. Clinkii insan hem igsel olarak hem de zihnen tamamlanmak isteyen bir
varliktir. Meseleyi bazi dinlerde akla karsi tutuma deginerek anlamaya calisalim.
Yahudilik ve Hiristiyanlik tarithinde zaman zaman akil kavramini karsiladigini
gordiigiimiiz ve felsefe tarihinde bircok mana verilmis olan kelime “Logos”’tur.*® Bu

kavramla Yahudi geleneginde dikkat ceken ilk isim Iskenderiyeli Philo (6/m.5.20-
m.s.40) ve onun Musa, Logos ve Sophia (Hikmet) hakkindaki fikirlerinde

% Osman Oral, Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti, Necmettin Erbakan iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
40/2015,149.

91 Hiilya Alper, imam Matiiridi’de Akil-Vahiy liskisi, Milel ve Nihal Dergisi, c.7, sy.2, s.13.

92 el-isra, 17/36.

% Yal¢inkaya, “Matiiridi Kelaminda Akil-Din ligkisi” 5/85.

% Mahmut Aydin, Ana Hatlartyla Dinler Tarihi, (Istanbul: Ensar Yaymlar1,2015), 17.

% Halil Ahmet Ciftci, “Yahudilik, Hiristiyanhik Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla Ilgili Kavramlar ve Figiirler”
Alal Kitab1-9 Aklin Tarifine ve Akil-Din-Diigsiince Iligkisine Dair, ed. Turgut Akyiiz, (Istanbul: Ravza
Yaynlar1 2022), 9/49.
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karsilasiyoruz.®® Musa’y1 kutsal akil olarak tanimlayan Philo, insanin aklin1 “alt akil” ve
“list akil” olmak tizere ikiye ayirir. Alt akil duyulardan gelen bilgileri yorumlarken iist
akil da alt aklin getirdigi bilgileri kullanarak tasavvurlar ortaya koyar. Burada iist akli
iist akil yapan en belirgin noktanin, kendini duyularin hatalarindan ve alt akildan uzak
tutmas1 oldugunu soyleyebiliriz.®’ Hiristiyanligin kurucusu olarak kabul edilen ve Incil
yazarlarin1 hayli etkileyen Pavlus’ta ise Logos Teolojisi diisiincesi mevcuttur.% II.
ylizyilin 6nemli teologlarindan Justin Martyr ise bilgeligin ve akileiligin beslendigi
kaynak olan Tanri’nin Logosu ile insandaki akil arasindaki iliskiyi Spermatik Logos
(Logos Spermaticos) ifadesiyle tanimlamustir.® Ayrica o, Logos’a yani tanrisal akla
yarasir hayat siirenlerin Isa Mesih’ten once yasamis olsalar dahi Hiristiyan olarak
adlandirilabilecegi fikrini ©6ne siirmiistiir.!% Sabiilik’te ise diger tiim Gnostik
sistemlerdeki gibi kisiyi kurtulusa gotiirecek gizli bilgi inanci vardir. “Manda”
kavramiyla agiklanan bu gizli bilgi kutsal kabul edilip Isik alemi’nden kaynaklanir.
Diinya aleminde yapilan akli istidlaller ve gozlemler yoluyla bu kutsal bilgiyi elde
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu kurtarici bilgi diinyevi ve bireysel tecriibelerle
elde edilen bilgilerden farklidir.2%

Felsefi ilimlerin bir kolu olan Din Felsefesi i¢inde de aklin biiyiik bir kisimda
zikredildigini gérmemiz mumkiindiir. Felsefi ilimlerin en temel 6zelligi dogru bilgiye
dogru kaynaklarla ulasmaktir. Burada selim akil basta gelmektedir. Ozellikle iman ve
akilcilik konular lizerinde duran din felsefesinde; iman-akil iliskisi sorunu, akli imanda
yegane otorite goren anlayis, imam akla aykir1 goren anlayis, kat1 akilcilik ve 1limh
akilcilik gibi konularda fikirler ortaya konmustur. Giiniimiizde eskiye nazaran siklikla
duydugumuz bazi1 dini akimlarin temellerini de akli bir izahla bizlere sunmaktadir.
Ornegin; Ateizm, Deizm, Panteizm, gibi Tanr1 Tasavvurlari bunlardan bazilaridir.
“Tanrr’ya inanmayanlar imanin rasyonel bir zeminden yoksun oldugunu ileri siirerek,
bu hususu ateizmin temel dayanaklarindan biri olarak goriirler.”*?? Ote yandan
Tanrt’nin varliginin delilleri sunulurken de temel alinan akildir. Ontolojik delil,
Kozmolojik delil ve Teleolojik delillerde bunu gormekteyiz. Din ve bilim iliskisi
incelenirken evrim teorisi, zihin ve beden ayrilig1 meseleleri de akli bir zeminde ele
alinmistir. Felsefenin tam anlamiyla diisiinme etkinligi {izerine bir ilim dali oldugunu

diisiiniirsek aslinda akil ile oldukc¢a ortiisen bir sisteme sahip oldugunu sdylemek

% Ciftci, “Yahudilik, Hiristiyanhk, Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla Ilgili Kavramlar ve Figiirler” 9/49.

9 Ciftci, “Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla ilgili Kavramlar ve Figiirler” 9/52.

9 Ciftci, “Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla ilgili Kavramlar ve Figiirler” 9/54.

9 Ciftci, “Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla ilgili Kavramlar ve Figiirler” 9/55.

100 Ciftei, “Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla ilgili Kavramlar ve Figiirler” 9/55.
101 Ciftei, “Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Cesitli Mitolojilerde Akilla ilgili Kavramlar ve Figiirler” 9/58.
102 Rahim Acar vd., Din Felsefesi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 31.
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miimkiin olacaktir. Ozellikle EbGi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug
el-Farabi et-Tiirki (6. 339/950) felsefesinde aklin degerlendirmesini yaparken onu
ihtiyar, irade, arzu kavramlar1 ile anlamaya calismistir.!®® O Risale fi’l-akl isimli
eserinde agik¢a ve direkt bir akil taniminda bulunmaz yalnizca Aristoteles (6/m.o. 384-
322) ve Platon (6/m.6. 348) cergevesinde akla dair birtakim temellendirmelerde
bulunur.®* Farabi bu temellendirmeleri yaparken Risdle fi’I-akl isimli eserinde aklin alt1
manasint  belirler.!® Farabi’nin akil risalesinde, Avristoteles’te gectigi sekliyle
“bilkuvve” tabirinden istifade etmesi, eserini Aristoteles’in akil teorisini ortaya koymak
amaciyla yazdigim gosterebilir.’% Eba Yasuf Ya‘kib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi (6.
866) ise eserlerinde akli cogunlukla nefsin yani benligin tefekkiir edebilme giicli olarak
yorumlamakla birlikte Islam Felsefesi alaninda aklm niteligi ve islevleri konusunda ilk
eser veren diisiiniir olmustur.’®” Kindi Risdle fi’l-akl isimli eserinde Eflatun’un talebesi
Aristoteles’in diisiincesine gore aklm dort cesit oldugunu ifade eder;'®® Birincisi siirekli
aktif olan “faal akil”, ikincisi nefste gii¢c halindeki akil, tiglinciisii nefste kuvve halinden
fiil alanma ¢ikan (mistefad) akil ve sonuncusu ise “beyani” veya “zahir” olarak
isimlendirdigi akildir.!®® Eb Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina (6. 428/1037) ise
akla dair tek basina bir eser vermemis olsa da goriislerini eg-Sifa’sinin Nefs kitabinda
izah etmistir.’® Ibn Sina akli islevine gére ayrima tabi tutmustur; eger akil varhig
bilmek ile iliskili ise “nazari akil”, degeri bilmekle ve fiil ile alakali ise “ameli akil”
adin1 alir.** Tbn Sina’nin akil yaklagimlari ile ilgili odaklanilmasi gereken noktalardan
biride “kudsi akil” kavramidir.!? Nebevi kuvvenin akli tarafim karsilayan kudsi akil,
sezginin en iist derecesini ve peygambere 6zgii bir gerceklesmeyi ifade eder.!'®

Aklin hukuk zeminindeki asil gorevi ise Allah’in emir ve yasaklarini anlamak bu
vesileyle insam1 yiikiimli duruma getirmektir. Zira insanin ifadelerinin ve
davraniglarinin hukuki bir sonug¢ ortaya koyabilmesi i¢in hukuk adina muhatap kabul

edilmesi gerekir. Ancak bunun gerceklesebilmesi de kisinin bazi kosullar1 tagimasina

103 Enver, Uysal. Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki igerigi. Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004, 13.2.

104 Uysal. “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Igerigi.”, 13.2.

105 Farabi, Risdle fi 'I-akl nsr. Maurice Bouyges (Beyrit: Daru’l-mesrik, 1983). Eserin Tiirkge gevirisi igin bak., Akl
Anlamlart (Risdle fi medni’l-akl), gev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2004),127-128.

106 Ferruh Ozpilavel, “Akil Risaleleri Gelenegi” Akl Kitabi-4 Diisiince ve Felsefede Akil, ed. Turgut Akyiiz,
(Istanbul: Ravza Yayinlar1 2020), 4/26.

107 Uysal. “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Igerigi.”, 13.2.

108 Ozpilavel, “Akil Risaleleri Gelenegi”, 4/22.

109 K ind3, Risdle fi ’I-akl nsr. Abdiilhadi Ebu Ride (Kahire:1950). Eserin Tiirkce gevirisi igin bak., Akil Uzerine, gev.
Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2004), 33-35.

10 Ozpilavel, “Akil Risaleleri Gelenegi”, 4/30.

11 Tbn Sina, es-Sifa, en-Nefs nsr. G.C. Anawati, Said Zayid, (Kahire:1975), 357-361.

112 Ozpilavel, “Akil Risaleleri Gelenegi”, 4/33.

113 Adnan Giirsoy, "Ibn Sina’nin Niibiivvet Teorisinde Kutsi Akil." Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23.2 (2014), 1-26.
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baghdir. Bu kosullarin basinda akil gelmektedir.!** Ciinkii akil insana diisinme ve bu
diisiinceleri davranisa dokme becerisi kazandirir. Islam hukuku kaynaklarinda insanin
ilahi emirlerin muhatab1 olmasinin en 6nemli sebebinin onun akil sahibi olmasi ifade
edilmistir.'® Bununla beraber akil hastalig1 (ciin(in), bunama (ateh), bayilma, borglu
olma, sarhosluk gibi kiside akli yeterlilik olmamasi1 veya bu akli yetkinligin gegici
siireligine ortadan kalkmasina sebep olacak durumlarda da insanin yiikiimlilikleri
ayrica ele alinmistir.1*® islam hukukunda aklin mahiyetine ise Ebi Bekr Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090)’nin ve EblG Bekr Ahmed b. Ali
er-Razi Cessas (6. 370/981)’1n akla yaklasimlari tizerinden deginecegiz. Serahsi’nin el-
Usul ve el-Mebsut isimli eserlerinde akilla ilgili tahlilleri dikkat ¢ekicidir. Akli insani

k17 olarak ifade eden Serahsi eserlerinde akilli bir

hayvandan ayristiran en temel 6zelli
kisiyi resmederken oOzellikle belli bash sozleri sdyleyen ve davranislart sergileyen
bununla beraber birtakim s6z ve davranislardan da kendini beri tutan bir insan profili
cizmektedir ve bu tiim akilli kisileri temsil eder.!!® Burada betimlenen akilli kisiyi, bir
ibadeti gosteris igin yaptigi zaman elde edecegi sonugla ayni ibadeti Allah rizasi igin
ortaya koydugu zaman elde edecegi sonucu kiyasladiginda Allah rizasi i¢in yapmayi
tercih eden kisi olarak yorumlar.!*® Ayrica o aklin dindeki ve kanit noktasindaki yerini
kandil metaforuyla acik¢a izah etmektedir. Ona gore bir kisiye “Bu kandili al, yolu
aydmlatirsa yiiri” dendiginde yiiriime eylemini gerceklestiren ne yoldur ne de kandil,
tam olarak emrin kendisidir. Bu betimlemede emir nasslar iken kandil ise akildir.!?°
Kandili islevsel yapan sey emrin varligidir. Bu yoniiyle islam hukuk sisteminde akil
ayetlerde ve hadislerde acik yahut kapali sekilde bulunan anlamlar1 meydana getirmede
aktiftir fakat yalniz basina hiikiim kaynag1 degildir.*?! Ahkdmu’l Kur’an ve el-Fusil fi'l-
Usal isimli eserleri bulunan!?? ve islam Hukukunda akildan istifadeyi zorunlu kabul
eden Cessas bu konuda kanit olarak aklin kullanimini uygun gérmeyenlerin, fikirlerinin
altim1 doldurabilmek icin yine akli delillere basvurduklarini sdylemektedir.'?® Vahyin

akildan oncelikli oldugunu ifade ederken agik ayet ve hadisin bulundugu meselelerde

114 Muhammed Fatih Turan, “Islam Hukukunda Eda Ehliyeti ve Cezai Sorumluluk Bakimindan Aklin Rolii” Akl
Kitabi-8 Fikih, Kelam, Siyaset ve Sanat’ta Akil, ed. Turgut Akyiiz, (istanbul: Ravza Yaymlar1 2021), 8/27.

115 Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii 's-Serahsi (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-
Arabiyye,1993), 332; Ahmed b. Muhdmmed Aluiddin Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu 'l Esrdar an Usili’l-
Pezdevi, (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 4:335-379.

116 Muhammed Fatih Turan, “Islam Hukukunda Eda Ehliyeti ve Cezai Sorumluluk Bakimindan Aklin Rolii”, 8/33.

17 Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut, (Beyriit: Daru’l-Ma’rife,1993), 26: 69.

118 Ayhan Ak “Serahsi’nin Hukuk Diisiincesinde Akil”, Akul Kitabi-3 Dini [limlerde Akil, ed. Turgut Akyiiz (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2020), 3/66.

119 Serahst, el-Mebsut, 16: 65.

120 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1: 102.

21 Ayhan Ak “Serahsi’nin Hukuk Diisiincesinde Akil”, 3/71.

122 Ayhan Ak “Serahsi’nin Hukuk Diisiincesinde Akil”, 3/85.

123 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi 'I-Usil, (Kuveyt: Vezaratii’l-Evkaf el-Kuveytiyye, 1994), 3: 27.
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akhn nasslara aykir1 hiikiim getirmesinin caiz olmadigini soyler.'?* Akil ayet ve
hadislerin tahsisinde faaliyet gosterebilirken neshinde yani ortadan kaldirilmasinda
kullanilabilir degildir.'>® Cessas’a gore eger bdyle bir durum miimkiin olsaydi nesh eden
bir nass olmaksizin aklin hiikkmii ortadan kaldirabilmesi gerekirdi. Fakat bu caiz
degildir.t?® Nihayetinde Cessas igin akil nasslari kendine kilavuz eden kuvvetli bir
kaynak konumundadir.

Dinin insandaki yansimalarini ortaya koymaya calisan?’ din psikolojisinde de
akil kavrami birtakim tanimlamalar yolu ile anlasilmaya calisilmistir. Psikolojide akil
kisinin profilini ¢izen bir unsur olarak goriilmiistiir.!?® Akl1 inceleme konusunda ilk
adimi1 Aristoteles’in attigin1 sdyleyebiliriz ¢linkii o De Anima isimli eserinde aklin
tanimini ilk yapan kisidir. O bunu yaparken akli; pasif ve aktif olmak iizere ¢ift yonlii
olarak ele almistir.'?® Avristoteles’e gore akil duyulardan elde edilen malumati saklar ve
geneller. Bu bes duyu disinda onlart birlestiren altinct bir duyunun da varligindan s6z
eden Aristoteles, bes duyu ve ortak duyudan sonra da hayal giiciiniin ortaya ¢iktigini
soyler. 0

Miisliiman disiiniirlerin ¢ogu farkli konulardaki fikirlerinin yani sira insanin dini
davranislar1 dzellikle de Islami bir ifade olan nefs meselesinde derin izahlar yapmuslar,
akil, duyum ve riiya gibi kavramlar1 da anlamaya ¢alismislardir.?3! Daha ¢ok tasavvufa
dair eserler kaleme alan Eba Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi (0.
243/857) ise kalbi, beden ve ruh arasindaki organik bagin meydana geldigi yer kabul
eder. Aklin, seytanin ve nefsin kalbe tesir ettigini savunan Muhasibi’ye goére akil, kalbin
etkileri neticesinde meydana ¢ikardigi hiikiimlerden ise yarar olanlar1 goriir. Bu sebeple
eger insan akli ile diisiinmez ve ilmi yol gosterici kabul etmez ise kendisi i¢in iyi ve
kotii olani bilemez. Bu durumda da seytanin ya da nefsin tesiri ¢izgisinde hareket
eder.’®? Ebli Bekr Muhammed bin Zekeriyya er-Razi (6. 313/925)’de akli izah ederken

insanin yasam gayesinden yola ¢ikar. Zira insan hem diinya hem de ahiret mutlulugunu

124 Cessas, el-Fusiil fi’I-Usil, 1: 150.

125 Ayhan Ak “Serahsi’nin Hukuk Diisiincesinde Akil”, 3/98.

126 Cessas, el-Fusiil fi'I-Usil, 1: 150.

127 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 34.

128 Nazife, Varli. "Erken dénem Islam alimlerinin psikolojiye katkilar1: akil, nefs, ruh kavramlari." Antakiyat 2.1
(2019): 67-89.

129 Varl1. "Erken dénem Islam alimlerinin psikolojiye katkilari: akil, nefs, ruh kavramlari." 67-89.

130 Thrahim Kus “Islam Sanatlar1 Baglaminda Yazinin Akilla {liskisi Uzerine Bir Deneme” Akil Kitabi-8 Fikih,
Kelam, Siyaset ve Sanatta 4k, ed. Turgut Akyiiz, (Istanbul: Ravza Yayinlar1 2021), 8/135.

131 peker, Din Psikolojisi, 38.

132 peker, Din Psikolojisi, 39.
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elde etmeye calisir. Iste kisinin bu amacim gerceklestirebilmesindeki en 6nemli
yardimcisinin akil oldugunu ifade eder.'®?

Razi islam diisiiniirlerince genel kabul gdéren Platoncu nefis yaklasimimi kabul
eder. Buna gore ofke, akil ve sehvet olmak iizere nefsin ti¢ kuvveti bulunur. Kisinin
gorevi ise bunlar arasinda adaletli bir tutumla itidalli bir davranis bigimi benimseyerek
nefsin tamamlanacagi mertebeye ulagtirmaktir.

Razi’ye gore, nefsin diger kuvvetleri akil kuvvetine uymak igin var edilmistir.
Burada baki olan nefis yalnizca akildir. Nefsin her bir kuvvetinin ise iki asir1 uca meyli

vardir. Insanin hassas olmasi gereken 6nemli nokta da burasidir.*3*

3. TASAVVUFi DUSUNCEDE AKIL

3.1. Tasavvufta Akil ve Akil ile Tlgili Kavramlar

Dini ahlaki yonden ele alan, dine uygun hayat tarzinin ne oldugu konusunun
ogrenimini amagclayan tasavvuf ilminin, hakikat bilgisine ulasmak igin izledigi yolda®®®
“marifet” veya bilginin kaynagi noktasinda kendine has gelistirdigi yontemiyle
digerlerinden ayrilmaktadir.'® Tasavvuf, var oldugu donemden itibaren metafizik
gerceklerin anlagilmasi meselesine yonelik ortaya ¢ikmis olan genel kabul gormiis
dogru diye One slriilen her tiirlii Ogretiye-kelami bakis agisina karsi durmustur.
Tasavvuf ehli, selefilerin yani ilk donem alimlerinin “nakil-rivayet”, cedel ilmi ile
ilgilenenlerin  “nakil-akil”, felsefi ¢alismalar yiiriitenlerin ise “akil-¢ikarim”
yontemlerine karsi, “kesf ve ilhami” kaynak olarak kullanmistir. Bu yontemin nasil
oldugu ise, insan nefsinin (ruhunun) dis duygularin etkisinden kurtularak, saglam sekil
almasindan, sorulardan ve tereddiitlerden arinmis bilgiyi kesf yoluyla elde etmesinden
ibarettir.23” Bilgi elde etmenin sezgi yolu ile olabilecegini kabul eden mutasavviflar da
felsefi bilgi edinme yollarini kabul etmezler.

Onlara igin, bilginin ve o&zellikle Allah’in bilgisinin yolu ancak benligi
yonetebilmek ve gonliin manevi kirlerden temizlenmesi ile olur. Ciinkii kisinin benligi
yani nefsi manevidir ve biitiiniiyle anlama becerisine sahiptir. Bu nedenle de tasavvufta

bilmek yerine daha ¢ok “marifet” kavrami kullanilmaktadir. Riyazat (nefs terbiyesi)

133 Aygiin, Akyol, Ebu Bekir Razi ve Ug Temel Erdem-Deger Egitimi Agisindan Bir Okuma. Adam Academy Journal
of Social Sciences, 5.2. (2015), 61-83

134 Akyol. "Ebu Bekir Razi ve Ug Temel Erdem-Deger Egitimi Acisindan Bir Okuma." 61-83.

135 Siileyman, Uludag. Islam Diisiincesinin Yapist, (Istanbul: Dergah Yayinlar, 1985), 123.

136 Filiz, Sahin. Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (Istanbul: Insan Yaymlari, 1995), 335.

137 Recep, Ardogan. "Kelamcilara Gére Allah'a Imanda Akil Yiiriitmenin Degeri." Cumhuriyet Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8.1: 133-158.
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sonucunda perdeler kaldirilip Allah’a varinca ruh, feyze ilk menbasindan aracisiz bir
sekilde ulagsmaya hazir hale gelmis olur. Bu fikirlerle nefs terbiyesi yontemini kabul
eden ve sezgi, kesf tarafinda yer alan sifiler, bilgiye ulasma noktasinda aklin otoritesini
kabul etmemislerdir.'® Mutasavviflar kesfi, istidlal yonteminden daha emniyetli kabul
etmislerdir. Ciinkii ruh duyulardan uzaklasip kendine yonelince daha giiglii hale gelir.
Bu da kisiyi manevi bir yiikselis ile icinde siiphe bulunmayan bilgiye ulastirir.'*® Onlar
“Ey iman edenler! Eger Allah’a karst gelmekten sakinirsaniz; O, size iyiyi kétiiden ayirt
edecek bir anlayis verir ve sizin kotiiltiklerinizi orter, sizi bagiglar. Allah, biiyiik lituf
sahibidir.”,**° “Bizim ugrumuzda cihat edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza
iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyi ve yararh isleri en giizel sekilde yapanlarla
beraberdir.”**! ve “Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah, size Ogretiyor. Allah, her

» 142 yb, ayetlerini kullanarak!*® buna delil gosterirler.** Imam

seyi hakkiyla bilendir.
Gazzali, Thya-u Ulumi’d-Din isimli kitabinda, ilk donem tasavvuf ehlinin; kelam ilmi ile
ilgilenen kisilerin, akli anlamlandirma bi¢imlerine ve akla dayali tartismalar sonucunda
elde ettikleri bilgilere itimat etmediklerini vurgulamistir.!®® Bu anlamda Muhyiddin
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tal el-Hatimi (6. 638/1240) ise
Fiituhatu’I-Mekkiyye isimli eserinin mukaddimesinde, kaleme aldiklarinin akildan uzak
oldugunu bu sebeple de ortaya ¢ikabilecek yanlisliklardan korundugunu, eserini ilhami

bir yol ile ortaya koydugunu ifade etmistir.!*® Tasavvufta akil, birbirinden farkl

derecelerde ve etraflica izah edilmistir.4’

3.1.1. Akl Evvel (ilk Akil) Muhammedi Hakikatin diger adidir. Ontolojik
acidan ¢ift yonlii bir dogaya sahiptir. Bu ¢ift yonliiliik ile kastedilen Allah'in isim ve
sifatlarinin 6zellikle de ilahi ilmin suretleri akl-1 evvelde mevcut iken 6te yandan siifli
alemdeki tiim mahlukatin hakikatlerinin de akl-1 evvelden ibaret olmasidir.!*® flk akil

ilahi mertebelerle olan baglantisinda pasif ve alict konumundayken halk mertebeleri ile

138 Myhammed b. Siileyman el-Bagdadi, Fuzuli. Matla u’l-Itikid fi Marifeti’l-Mebdei ve’l-Medd, nsr. Muhammed b.
Tavid et-Tanci, (Ankara: 1962), 11.

139 fsmail Hakk, izmirli. ISIaM da Felsefe Akimlart, nsr. N. Ahmet Ozalp, (istanbul:1997), 28.

140 g|-Enfal; 8/29.

141 el-Ankebit; 29/69.

142 o|-Bakara; 2/282.

143 [bn Riisd, Kitabu'l-Kesf an Mendhici'l-Edille, cev. Nevzat Ayasbeyoglu, (Ankara:1955), 52; Ebi Zeyd
Abdirrahman b. Ebi Bekr, Ibn Haldun, Sifdii s-Sail li Tehzibi’l-Mesdil, nst. Muhammed b.T4avid et-Tanci,
(Istanbul:1958), 25-6.

144 Ardogan. “Kelamcilara Gore Allah'a Imanda Akil Yiiriitmenin Degeri.” 133-158.

145 fmam Gazzali, [hydu ‘Uliimi’d-Din, ¢ev. Ali Arslan, (Istanbul: Merve Yayinlar1,1974).

146 Myhyiddin Ibn Arabi, Fiituhatu’I-Mekkiyye fi Marifeti’I-Esrari’l-Malikiyye ve’l-Melekiyye, (Misir: Daru’l-
Kutubi’l-Arabiyye), trs., I, 31.

147 Eb{i Hafs Sihabiiddin Abdulkadir b. Abdullah Siihreverdi, Avdrifu I-Madrif, gev.

Dilaver Selvi, (Istanbul: Umran Yaynlari, 1995), 593.

148 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, (Istanbul: insan Yayimlari, 2003), 303.
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olan baglantisinda aktif ve bilgi verici konumdadir.?*® Epistemolojik statii itibariyle ilk
akil varlikta ilahi ilmin ortaya ¢ikma alamidir. Ilk akilda bir arada mevcut olan ilahi bilgi
alt bir makam olan levh-i mahftizda detayli bir sekilde mevcut olur. ilk akil bu yénii
itibariyle vasat bir noktada bulunur. Zira o bir taraftan ilahi ilmin ayrintilar1 iken Gte
taraftan levh-i mahfiiz onun ayrintisidir. Haliyle ilk akil tam olarak olumlu bir manaya
gelirken yargilanmas ve elestirilmesi ise kabul edilemez.* Ibnii’l-Arabi ve Mevlana
Celaleddin-i Romi (6. 672/1273) anlayisinda ise Muhammedi Ruh, biitiin ruhlarin
baslangict konumundaki kiilli ruh seklinde kabul edildigi gibi, bu kiilli ruhun akli da
biitiin akillarm baslangic1 olan ilk ve kiilli akil seklinde kabul edilmektedir.’>! Mevlana,
Hz. Muhammed'in akl-1 kiill ve akl-1 evvel oldugunu ifade eder.’® Bununla birlikte
felsefi paragraflardaki ilk akil, kiilli akil, kiilli ruh gibi kavramlar, tasavvufun bir ilim
dali olmasindan sonra mutasavviflarca Hakikat-1 Muhammedi ifadesiyle karsilik

bulmustur.*3

3.1.2. Akl-1 Kiill (Kiilli Akil) ik aklin aracilig1yla yaratilan akildir ontolojik yonii
itibariyle nebilerin ve velilerin gergeklerini olusturur.®® Insan bedeni ile
kiyaslandiginda nasil ki insan bedeni kendisindeki her seyi kapliyor ise ars olarak
adlandirilan kiilli akil da yaratilmis alemdeki her seyi kusatir.™® Ciiz’i akil ile
kiyaslandiginda ise ciiz’i akil diinya alemine dair fiillerde aktif durumda iken kiilli akil
ahiret islerini idare etmektedir.'®® Ciiz’i akil ruhun 1s18indan yaratilmis olmasindan
Otiirii tim insanlarda bulunur. Fakat hidayet nurundan yaratilmis olan kiilli akil yalnizca
tevhid inancina sahip olanlarda ortaya ¢ikar.®® Erzurumlu Ibrahim Hakk1 (5.
1194/1780) da istiin 6zelliklerinden bahsettigi kiilli akli, insan ruhunun baslangici, irfan
ehlinin kalb hayat;, Muhammedi nur ve ilahi ask seklinde izah eder.!®® Mevlana ise kiilli

akli i¢/0z olarak ifade ederken ciiz’i akl1 kabuk olarak degerlendirmektedir.t%

149 Kartal, Abdiilkerim Cili, 302.

150 Kartal, Abdiilkerim Cili, 302.

151 Osman Nuri Kiigiik, Fusiisu'l Hikem ve Mesnevi'de Insdn-1 Kamil (Istanbul: Insan Yayinlar, 2011), 189.

152 Kiiciik, fnsdn-1 Kamil, 189.

153 Mustafa Akman, “Hakikat-1 Muhammedi Diisiincesi Ve Bu Diisiincenin Referanslarin1 Aktaran iki Kaynak Ve
Miiellifleri”. Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (Aralik 2013), 108.

154 Kartal, Abdiilkerim Cili, 302.

1%5 Kartal, Abdiilkerim Cili, 302.

156 Bekir Kole. "Tasavvufa gore ilahi hakikatlerin idrakinde aklin konumu." Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 3 (2013): 81-96.

157 Siihreverdi, Avdrifu’I-Madrif, 592.

158 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifendme, sad. Durali Yilmaz- Hiisnii Kilig, (istanbul: Celik

Yayinevi, 2011), 448.

159 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, ¢ev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig, (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2008), 1.Cilt, s.131, Beyit. 3740.

29



3.1.3. Akl-1 Mead Liigatte “Ebedi rahata kavusmak, Cennet'te ebedi kalmak ve
Cehennem azabindan kurtulmak icin halini 1slah etmeyi, diizeltmeyi diisiinen, uzak
goriislii, diinyaya degil, ahirete deger veren akil.”*® seklinde aciklanmaktadir. Aklin {i¢
tiirlii oldugunu ifade eden'® Yunus Emre (6. 720/1320) “...Biri de akl-1 ma’addur,
ahiret ahvalin bildiiriir...”*%? derken akl-1 mead kavrammin ahiret hayatia yonelik isleri

diizenleyen akli karsiladigini bildirmektedir.

3.1.4. Akl-1 Mais Aklin en alt tabakasi olup “diinyada gec¢im isini diisiinen
ak11”'%® anlamma gelir. Akl-1 maasm ilk akla ulasmasi igin herhangi bir yol olmadigm
soyleyen Kutbiiddin Abdiilkerim b. Ibrahim b. Abdilkerim el-Cili (6. 832/1428) bu
sebebin akl-1 mais1 hakikat malumatina eristiremeyecegini ifade eder.'®® Haliyle kisi
hakikat bilgisine ulagsmak istiyorsa ilk olarak kaynagi akl-1 evvel olan killi akil
mertebesine varmasi gerekir.!® Siileyman Zati Efendi (6. 1175/1761) ise akl-1 maasa
sahip olanlarin islerinin devamli bozuldugunu, bu kisilerin miisrik ve miinafiklardan

olup atesi hak edenler oldugunu ifade etmistir.1%

3.1.5. insan-1 Kamil islam tasavvufunda Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Hallac-1
Mansur (6. 309/922), Ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim Cili gibi meshur stfiler, Kur’an-1
Kerim’in ayetlerinden ve Peygamberimizin hadislerinden yola ¢ikarak manevi anlamda
insanin ulasabilecegi en iist noktayr yani “Insan-1 Kamil” diisiincesini tanimlamaya
calismislardir.’®” Bu ifade ontolojik statii itibariyle incelendiginde her bir kisinin ilahi
isim ve sifatlara kuvve seklinde sahip olmasini anlatir.’®® Insan-1 kAmil nitelemesi ile
anlatilan insan tasavvuru, insanin ne oldugunu ve agkinhigimni ifade etmek igin
kullanilir.*®® ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin insan-1 kamil nitelemesine yaklasimlarina
gore tiim alemin yaratilmasimin temel amaci insan cinsinin yaratilmasidir. insan cinsinin
yaratilmasmin amaci ise Muhammedi Hakikatin Hz. Muhammed (s.a.v.)"in kisiliginde
meydana gelmesidir. Her bir peygamber ve kamil insan Hz. Peygamber’de bir arada

mevcut olan insan-1 kamilin bireysel olan temsilleri olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle Hz.

160 Luggat Osmanlica Tiirk¢e Sozliik “Akl-1 Mead” (Erisim 31 Ocak 2024).

161 Orhan Basat. “Yunus Emre ve Kierkegaard’da Benligin Olusumu”. Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 1214
(Ekim 2023), 1458-1472.

162 Yunus Emre Risalentii 'n-Nushiyye, Tenkitli Metin III, Haz. Mustafa Tatc1, (Ankara: Kiiltiir Bakanli§1 Yayinlari,
1991), 30.

163 Biiyiik Liigat-Osmanlica Tiirkge Sozliik “Akl-1 Mads” (Erigim 1 Subat 2024)

164 Kartal, Abdiilkerim Cili, 303.

185 K §le. "Tasavvufa gore ilahi hakikatlerin idrakinde aklin konumu”, 85.

166 Selami Simsek, Kesanh Siileyman Zéti Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Inceleme-Metinler),
(Ankara: Gece Kitapligi, 2021), 219.

167 {sa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2010), s.9.

168 K {igiik, /nsdn-1 Kamil, 197.

169 Dyrak, "Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak ‘insan-1 kimil’Anlayis1." 106.

30



Muhammed (s.a.v.) insan-1 kAmil makamimin maliki ve tiim alemin yaratilis amacidir.}”®
Tasavvuf ehlinin hatta birtakim filozoflarin benimsedigi gibi, insan kemale ulagmak
yani Allah’a yakinlasmak i¢in nefsini {i¢ merhaleden gegirir. Birincisi Allah’a itaattir.
Bu husus biitiin kutsal kitaplarin anlatmak istedigi kulluk gereklerini, iman ve Islam
sartlarii igerir. Allah’a itaat olmaksizin higbir sekilde kemale yonelmek miimkiin
degildir. Ikincisi, nefse hakimiyet olgusudur. Seriatin ve Kur’an-1 Kerim’in emirlerini
yerine getirmek suretiyle gerceklesecek olan bu husus, Hz. Peygamber’in temsil ettigi
ahlakla sekillenir. Ugiinciisii, kulun, Allah’in yeryiiziinde halifesi oldugunun idrakinde
bulunmasidir. Ancak bdyle bir anlayis Allah’a itaati ve nefse hakimiyeti temin eder.'’*
Nihayetinde Tasavvuf diisiincesi; kendi benligini taniyip varolustaki asil amaca, manevi
temizlik yoluyla ulagsmis insani, insanlik ifadesinin anlamini benliginde st diizey bir

bigimde meydana getirmis olmak manasinda insan-1 kimil olarak agiklamaktadir.!"?

3.2. Tasavvuf Klasiklerinde Akil Kavrami

Kur’an-1 Kerim ve siinnet 1s18ina dayanan tasavvufi hayat ve tasavvufi diisiince,
bir¢ok mutasavvifin yazdigi eserlerle belli bir derinlik, yorum kazanmis ve sistemli hale
getirilmistir.}”® Bu sistemlilik tasavvuf gibi akilla birlikte bireysel tecriibenin, kesfin,
ilhamin ve sezginin de dogru bilginin kaynagi oldugunun savunuldugu, bir ilim dalinin
detaylarinin daha seffaf bir sekilde anlasilmasina yardimei olmustur. Zira Muhammed
Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-Idrisi el-Kettani (6. 1962)’nin:”
Tasavvuf, safa ve miisahededir ¢iinkii safa, kalp tasfiyesini ve onun i¢in gerekli olan
ibadet, ziihd, miicahede, ihlas, teslimiyet ve Hakk’a yonelmek gibi konularin hepsini

icine almaktadir.”*"

seklindeki izahi agiklamamizi desteklemektedir. Bu boliimde
yapacagimiz izahlar; aklin, bazi miellifler cephesindeki niteligini, hayatin merkezinde
nasil yorumlandigini ve bu kavramin eserler ile mielliflerin yasamima nasil yon
verdigini anlamamiza yardimei olacaktir. Tasavvuf ilmi agisindan hem ortaya konan ilk
eserler olmas1 hem de kendinden sonraki bir¢ok miiellife kaynaklik etmis olmasi

yoniiyle oncelikle baz1 klasik dénem eserlerini ardindan tarikatlar doneminde 6n plana

cikmis eserlerden bir kismini inceleyecegiz.

170 Kiigiik, fnsdn-1 Kamil, 199.

171 Hayrani, Altintas. Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ak¢ag Yayimcilik),77.

172 Dyrak, "Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak ‘insan-1 kimil’Anlayis1." 121.
173 Yilmaz. "Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar." 56.

174 Yilmaz. "Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar." 53.
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3.2.1. ilk Dénem Tasavvuf Kaynaklarinda Akil
Tasavvufun ilk donemlerinde 6ne ¢ikan bazi sufilerin, aklin zaman zaman yetersiz
olabilecegini vurgulama cabalarinin en onde gelen sebebinin; akla asir1 derecede dnem
atfetmeleri, birtakim kelamcilarin ve felsefecilerin, akli, tartisma ve rakiplerinin
fikirlerini ortadan kaldirma araci olarak kullanmalar1 ve bazilarinin onu yegéane bilgi
kaynag1 olarak kabul etmeleri oldugu goriilmektedir.!”® Bunun neticesinde safilerde,
marifetullah noktasinda da aklin yetersiz oldugu diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Bu da
tasavvuf ilmi Ozelinde akla karsi ¢ikan bir davranis bigiminin temelini olusturmustur.
Ancak sifilerde boyle bir tutumun ortaya ¢ikmasinin yalnizca bu sebepten
kaynaklandigin1 sdylemek de dogru olmayacaktir. Ciinkii i¢inde bulunduklar1 dénemde
ve Ozellikle de temeli tartismaya dayanan kelam ilminin ve amacin dogru akil yiiriitme
bigimleri ile dogru bilgiye ulasmak oldugu felsefi ilimlerin hem metafizik aleme dair
hem de tanrisal konularda ortaya koymus olduklari sorun ¢dzme metotlarinin ve
yontemlerinin de etkisi vardir.
Bu boliimde tiim bu bilgiler 15181inda 6zellikle H. V./M. XI asr kaplayan, bir
diger ifadeyle tarikatlar donemine kadarki ortaya koyulmus eserlerin bazilarmi ve

miielliflerini akli ele alig bigimleri 6zelinde inceleyecegiz.

3.2.1.1. er-Riaye li-Hukiikillah-Haris b. Esed Muhasibi (6. 243/857)

Tam adi “Ebu Abdillah Haris b. Esed el- Muhasibi el-Basri” olan safimizin
dogum tarihi de tam olarak tayin edilmemekle birlikte, hakkinda yapilan ¢alismalarda
bu tarih, 165/781 olarak belirlenmistir. Nefsini sik sik hesaba g¢ektigi i¢in bu adi alan
Muhasibi’nin, kaynaklarda Basra'da dogdugu belirtilmektedir.

O, fikih alimi ve tasavvuf ehli olmasi sebebiyle ve biiylidiigli ortamdaki ilmi
yoniin ve toplumsal yapmin da etkisiyle ¢ok yonlii bir kisi olmustur.'’® Eserleri
giinimiize ulasan tasavvufun klasik kaynaklar1 diyebilecegimiz kaynaklarin
ilklerindendir. Otuza yakin eserinden Ozellikle er-Ridye [li-Hukikillah, tasavvuf
klasikleri arasina girebilecek derece etkili ve sistemli konumdadir.”’

Mubhasibi, “Her zahidin ziihdii marifeti, marifeti akli, akli da imanimin kuvveti
Olctistindedir” ifadesiyle akil, kalp ve amel birlikteligini 6n plana ¢ikarmaya calismis

olmakla birlikte tasavvuf alanindaki durusuna ragmen, akla verdigi Onemden

175 Yiiksel, Goztepe. "Gazali ve Oncesi Baz1 Siifilerin Akla Elestirel Bakist." [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
(y1l: 2007, say1:19), 297-326.

176 Biilent, Akot "Baz1 Mutasavviflar Tanri/Ilah Anlayis1 ve Muhasibi'nin “er-Ridye” Adli Eseri Baglaminda
Allah'in Haklart.” Eskiyeni 31 (2015): 51-73.

7 Yilmaz. "Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar." 42.
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uzaklasmamis, aklin kiymetine isaret edici ifadelere basvurmanin yani sira aklin
kullanilmas: gerekliligini de savunmustur.!’®

Klasik donem kaynaklarimin ilk 6rnegini ortaya koyan Muhasibi’nin, kendisinden
once tasavvuf ilmi 6zelinde ¢ok sayida kaynakla birlikte bu alandaki ilmi yoniinii
gelistirme ortamina sahip oldugunu sdyleyemeyiz. Bu durumun bir sonucu olarak da
onun eserlerine baktigimizda Kur’an-1 Kerim ve silinnet agirlikli ¢alismalar yaptiginm
goriiriiz. Bu da onun kaynaklarinin sonraki miiellifler i¢cin 6nemli birer tasavvuf kaynagi
olmas1 sonucunu dogurmustur. Zaten Imam Gazzali’nin de Muhasibi’nin eserlerinden
olduk¢a faydalandigini, fikirlerini olustururken kendisi i¢in yol gosterici bir hidayet
kaynag1 oldugunu bilmekteyiz.!"

fIk donem tasavvuf ehli miielliflerinden Muhasibi, hadis, kelam, fikih gibi dini
ilimlerde oldukca etkili bir egitim hayat: gegirmistir.’®® Muhasibi akla ¢ok fazla énem
verdigi ve anlam yiikledigi halde yeri geldiginde elestirmekten de kaginmayan bir tavir
sergiler. Oyle ki, Muhasibi bazi akli ayetlerin oniine geciren zihniyetlerin izahlarim
"sagmalama" seklinde yorumlar.!¥" Muhasibi, akla dair fikir ortaya atan birtakim
alimlerin onu, Allah’in insanda meydana ¢ikardigi bir yeti olarak yorumladiklarini iletir.
O, bu durumu onlarin nasil ki goziin gérebilmesi i¢in 1518a ihtiyag¢ varsa, ilmin de ortaya
cikabilmesi igin aklin gerekliligine ayn1 derecede 6nem atfettiklerini ifade eder.'®2

Muhasibi igin akil mutlak bilgi kaynagidir. Ciinkii duyular yoluyla esyadan elde
edilen bilgiler akilda kullanilir bigime doniistiiriilmeseydi bu bilgilerin bir anlami
olmayacakti. Eger esyanin adlarini isitme ve esyay1 gorme ile olusan bilgi ile bir fikir
yiriitme gerceklestirilmemis olsaydi onlar1 yalnizca gorecek fakat ne isim olarak
bilecek ne de karsiladiklart manalarla iliskisini anlayabilmis olacaktik.}8® Allah,
meleklere varliklarin adlarmi sual edince melekler, bizim bilgimiz yoktur, dediler.
Bunun ardindan Allah, Adem’e emredince O, meleklere varliklarin adlarini Ogretti.
Ciinkii Allah, Adem’e seyleri O6gretmis ve tanitmusti. Akledebilen insan, esyanin
isimlerini (yaratilistan) bilmez. Sadece kiigiikliik donemlerinden bu yana gorerek,

duyarak dgrenir ve akli ile bilir.!84

178 Akot. "Baz1 Mutasavviflarin Tanri/ilah Anlayisi ve Muhasibi'nin “er-Ridye” Adli Eseri Baglaminda Allah'in
Haklar1.” 51-73.

179 Ali, Bolat. "Muhasibi (8. 241/855)'nin el-Mekasib'i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayis1." Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 4.11 (2003): 177-196.

180 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 47-48.

181 Hiiseyin Aydin, Muhdsibi nin Tasavvuf Felsefesi, (Ankara: 1976), 73.

182 Haris, Muhasibi. Kalb hayat: (Er-Riaye Li Hukukillah) Cev.Abdiilhakim Yiice, (Isik Yaymlar1 2011), 152.

183 Ali, Bolat. "Muhasibi'nin Bilgi Kaynaklarina Bakis1." Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi
Dergisi 12.12-13 (2001): 363-389.

184 Muhasibi, el-4kl ve Fehmii’I-Kur’an, (Beyrut:1982), 206.
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Muhasibi de, yalnizca akli ve onun yeteneklerini; Allah’1 anlamakta, marifetullah
dedigimiz Allah’in bilgisine ulagmakta yeterli olmadigini disiinen stfiler ile aym
goriistedir: Zira akil ile Allah’1 bilmeye c¢alismanin sonu olamaz. Kisi Allah’in kendine
verdigi tim yetilerle beraber bu isi yapmaya kalksa dahi O’nun hakkindaki bilgiye tam
anlamiyla erisemez. Nitekim Allah, Resulullah’a soyle demistir: “De ki: Rabb’im ilmimi

9185 <«

artir.”8, . Onlarin ilmi O’nu kapsayamaz.”*®

ayetlerinden de anliyoruz ki, Allah’t
tam olarak bilebilmek igin onunla ayni1 derecede bilgiye sahip olmak gerekir. Ancak bu
miimkiin olmadigindan insan, O’nun biiyiikliigiinii ve sifatlarinin biitlinliigiini tiimiiyle
kavrayamayacaktir. 187

Muhasibi, Allah’in insanda ortaya ¢ikarmayi istedigi ahlaki ilkeleri agiklarken
kisinin sorumlulugunu merkeze alarak onu meselenin faili haline getirmistir. Kiginin
kendini hesaba cektigi bir lah tasavvuru ortaya koymas: sebebiyle kendinden sonra
gelen ilim ehline olumlu anlamda yon vermistir. Onlar haliyle de eserlerinde ortaya

koyduklar fikirleri etkilemeyi basarmigtir.88

3.2.1.2. Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf-Ebi Bekir Kelabazi (6. 380/990)

Ebé Bekir Muhammed b. Eba Ishak b. Ya’kub el-Buhari el-Kelabazi, hicri IV.
asirda giiniimiiz Ozbekistan sinirlar1 igerisinde yasamis tasavvufun erken ddnem
sifilerinden olup, bu alanda dnemli eserler vermistir.'8

Kelabazi’nin bilinen en taninmis eseri, Ta ‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf’ tur Bu
eser tasavvufun en mithim ve 6nde gelen klasiklerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Bu 6nemin en 6nemli kanit1 ise “Ta’arruf olmasaydi, tasavvuf bilinmezdi” seklinde
ifade edilen sozdiir. Bu esere yonelik ¢agimizdaki ilk ¢aligmay1 yaparak ilim diinyasina
tanitmakla kalmayip, onun dneminin anlasilmasini da saglayan Ingiliz miistesrik A.
John Arberyy (1905-1969)’dir.2%° Kelabazi’nin bu eseri, sifilerin akaid-kelam konular
ile ilgili goriislerine agirlik veren, tasavvufi 1stilahlari aciklik getiren bir eserdir.'®! Ayni
sekilde kendisinden sonra gelen bir¢cok miiellifin eserine de kaynaklik ettigini sdylemek
yerinde olacaktir.

Akil konusundaki goriislerine geldigimizde ise ilk donem safilerden Kelabazi akli

yetersiz buldugu, yetersiz olan bir varligin da ancak kendi gibi yetersiz varliklar

185 g|_Taha, 20/114

186 g|-Taha, 20/110.

187 Muhasibi, el-Vesdyd, nsr. Abdiilkadir Ahmed Ata, (Kahire: 1986) 166-167.

188 Akot "Bazi Mutasavviflarm Tanri/ilah Anlayist ve Muhasibi'nin “er-Ridye” Adli Eseri Baglaminda Allah'm
Haklar1.” 51-73.

189 Vahit Goktas, "Kelabazi’nin et-Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf Adli Eserinin Serhleri ve Sarihleri." Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7.14: 129-146.

190 Ethem Cebecioglu ve Vahit Goktas. "Kelabazi (O. 380/990) Ve Tasavvuf Anlayisi." Doktora Tezi, Ankara, 2007.

191 Mustafa, Kara. Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi. Dergah Yaynlary/Kiiltiir Dizisi/Islami {limler Dizisi 8, (2010).

34



hakkinda bir bilgi ortaya koyabilecegi goriisiinii savunur. Kelabazi, kendisinin de dogru
buldugu Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’ el-Edemi (6. 309/922)’nin
bir fikrini soyle anlatir: “Akil sadece kullugun nasil yapilacagini temin eden bir
vasitadir, yoksa Allah’a yukaridan bakmak igin degildir.”*%?

Kelabazi, eserinde akil tanimi iizerine zorlayici agiklamalar da bulunmasa da
Allah Teala’y1r ancak akil sahiplerinin bilebilecegini sdyler.!®® Bu baglamda aklin
bilinebilir nitelie sahip olan esyayi, kendisi gibi yalnizca yaratilmis olanlar
algilayabilir 6zellige sahip bir ara¢ oldugunu belirtir.'®* Ayrica sifilerin; akil nimetine
vakif olmus kisilerden baskasinin Allah’1 tantyamayacagi, aklin insan igin bir nimet ve
Allah’t anlasilir kilabilecek bir ara¢ oldugu ve kisinin de bu ara¢ yoluyla kendisine
gosterilen esyayr taniyabilecegi konusunda fikir birligi igerisinde bulunduklarini
bildirmektedir.**®

Kelabazi, Ta arruf’’un da marifet bashig: altinda su ifadelerle bize safilerin Allah
hakkindaki goriisleri noktasinda akla bakis agisin1 yansitmaktadir: stfilerin ortak goriis
belirttikleri noktalardan biri de sudur: Allah’mn varliginin kaniti yine kendi varligidir.
Akil ile Allah’in varligim1 kanitlamaya c¢alismak miimkiin degildir. Ciinki akil
mahliktur, yaratilmigtir. Haliyle mahlik olan bir varlik ancak yine sonradan yaratilmis
varliklar hakkinda delil olabilir. Yaratici olan Allah hakkinda kanit niteligi tasiyamaz.'%
Bu noktada marifet kavramina da derin bir izah getirmis olan!®’ Kelabazi de akli bilgi
kaynagi olarak onaylamakla beraber onun bilgisinin sinirli oldugunu diisiinmektedir.
Yaratilmis bir varligin ancak yaratilmis olanlar1 bilebilecegini Allah’in agkin bir varlik
olmas1 hasebiyle de aklin onu tam anlamiyla kavrayamayacagim ve Allah’in
anlagilabilmesi ve taninabilmesi i¢in daha fazla bilgiye vakif olacak araclara ve yollara
ihtiyac oldugunu ifade etmektedir.

Eserinde Ibn Ata’nin da akli sadece kullugun yapilis bigimlerinin yollarini insana
Ogreten bir alet oldugunu ve Allah’a yukaridan bakmak suretiyle var edilmis bir yetenek

198

olmadigini ifade ettigi kisma da™° yer veren Kelabazi, bu ciimleleri Allah’in akildan

iistiin oldugu seklinde yorumlamaktadir ki zaten durum da bdyledir ¢iinkii higbir

192 Goztepe. "Gazali ve Oncesi Bazi1 Siifilerin Akla Elestirel Bakis1." 297-326.

193 Eb{ Bekir, Kelabazi,. et-Taarruf (Dogus Devrinde Tasavvuf). Cev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1979), 71.

194 Fehmi, Sogukoglu. "Kelam Ve Tasavvuf’ta Aklin Fonksiyonel Tasnifi." Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7.1 (2020): 513-540.

195 Ali Bolat, "Muhasibi'nin Bilgi Kaynaklarma Bakist." 363-389.

196 K elabazi, et-Taarruf Cev. Siileyman Uludag, 93.

197 K elabazi, et-Taarruf Cev. Siileyman Uludag 93-94. 197 “Marifet: Tamimak ve bilmek demektir. Kesf, ilham, sezgi
ve manevi tecriibe ile Allah hakkinda elde edilen bilgiye “marifetullah” denir. Bu nevi bilgi ile Allah’1 bilen
ve tantyan kimselere arif-i billah ad1 verilir. marifet akla hisse ve nassa dayanmayan ve zahiri olmayan batini
bilgiler manasina gelir.”

198 K elabazi. et-Taarruf, 94.
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yaratilmis onu yaratandan daha yiice olamaz yani kapsamu itibariyle en askin ve kusatici
olan Yiice Allah’1, hadis bir varlik olan akil nasil olurda anlayabilme ve kavrayabilme
giiclinde olabilir?

Kelabazi, Ta arruf’’unda agmis oldugu marifet-ilim bahsi altinda Sehl’in: “Ilmin
varlig1 marifetle, aklin varlig1 da ilimledir, marifet ise kendi kendine var (kaim ve sabit)

olur 95199

seklindeki ifadelerinin manasini; Allah’in kendini bir kuluna tanitip, kul da
Allah’ 1 kendisine tanitildig1 sekilde yani tam anlamiyla bilince bundan sonra Allah’m o
kulda bir bilgi alan1 ortaya ¢ikardigini, boylece o kulun Allah’in kendisine verdigi
bilgiler ile marifetullahin sirrina ermis oldugunu, o kuldaki aklin da bdyle bir ilimle

donatilmis olmasi sebebiyle kaim oldugunu®®

ifade etmistir. Buradan da sunu
anlamaktayiz ki Kelabazi de Allah’ 1 anlama konusunda aklin var olabilmesi ve iglevini
yerine getirebilmesinin ancak Allah’in kendisini kuluna tanitmasi neticesinde
olabilecegi goriisiindedir. Bu noktada ¢ok Onem atfettigi aklin insana salt bilgi
getirebilecek diizeyde olmadigini, bilgi kaynagi olarak gorebilecegi kalbinde birtakim
yetenekleri ile devreye girmesi gerektigini, akla karsi ¢ikmayan bir tutumla marifet ve

ilim kavramlarini izah ettigini gorebiliyoruz.

3.2.1.3. Kiitir’l-Kuliip-Ebii Talib MekKi (6. 386/996)

Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996), aslen Iran’in batisindaki Cebel halkindan
olmakla beraber Mekke'de ikamet ettigi zaman diliminin fazlaligindan dolay1 el-Mekki
nisbesiyle taninmis bir miielliftir.2* Tam ad1 “Muhammed b. Ebi’l-Hasan Ali b. Atiyye
el-Harisi” olup, diinyaya gelis zamani ile alakali kesin bir bilgi mevcut degildir.
Hayatinin en dinamik donemlerinde zamaninin biiyiik boliimiinii nefs miicadelesi ve
riyazetle gegiren Seyh Ebu Talib’in kendisinden hadis rivayetinde bulundugu hocalari
arasinda Ali b. Ahmed el-Masisi ve Ebu Bekir el-Miifid’i gérmekteyiz.?%? Meshur
miifessir Ibn Miicahid’in dostu olan Ibn Salim’in de talebesi olmakla birlikte hayatmin
biiyiik bolimiinti gegirdigi Mekke’den ayrildiktan sonra Basra’ya gidip Salimiye
mektebine dahil olmustur. Bagdat sehrinde ebediyete ugurlanan Mekki, Malikiye
mezarligina defnedilmistir.?®® En iyi bilinen ve yazildig1 dénemle birlikte sonrasindaki
zaman dilimi de dahil olmak tizere oldukga ses getiren, ‘Kiitii 'l-kuliib’ Kalplerin Azig
adli eseri kendinden epey zaman sonra yasamis olan imam Gazzali tarafindan ana

kaynak olarak kullamlmistir. Ozellikle Ihydu Ulimi’d-din adli eserinin temel yol

199 K elabazi, et-Taarruf, 97.

200 K elabazi, et-Taarruf, 98.

201 Mehmet Necmeddin. Bardakgt, "Ebu Talib El/Mekki’de Irfani Bilgiye Yiikselis." Siileyman Demirel Universitesi
ITlahiyat Faliiltesi Dergisi Y1l: 2008/2, Say1: 21, 88

202 Eb{ Talib, Mekki. Kutiil Kulib. "Kalplerin Azigi, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004) Cilt: 1, 9.

203 Eb{ Talib, Mekki. Kutiil Kulib. "Kalplerin Azigi, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004) Cilt: 2, 10.
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gostericisi olan  Kiitii’[-kuliib  giiniimiizde tasavvuf Kklasikleri igerisindeki 6nemli
konumunu korumaya devam ediyor.?%4

Tasavvufi ifade ve fikirlerini Kuti’I-Kulub adli eserinde ¢ok net bir sekilde ortaya
koyan Ebu Talib el-Mekki’ye gore, goriinen alem ve goriinmeyen alem aslinda iki ayri
ilimdir. Bu durumu Islam-iman, beden-kalp arasindaki iliski gibi gormekle birlikte zahir
yani deruni diistinmeye gerek kalmaksizin duyu organlarinin kisiye getirdigi bilgilerin
oldugu bu ilmi miilk alemiyle, batin yani sadece tefekkiir, tezekkiir, uzlet yollar1 ve kalp
aracihigl ile elde edilen ilmi ise melekat alemiyle iliskili oldugunu ifade etmistir.?%
Kisinin davranislarina yon vermesi ve kalp isiyle ugrasanlarin kalplerine gelen duygu ve
diistinceler hakkindaki yazisinda akla yiikledigi anlamlar dikkatimizi ¢cekmektedir. Akl
anlamlandirma noktasinda ona orta bir yol atfetmektedir. Clinkii kulun onu kullanis
bi¢imi onun islevini yonlendiren bir vesile sebebi olacaktir. Akil zaman zaman kulun
lehinde davranislara yon verirken zaman zaman da onun aleyhinde olacak tutumlarin
sebebi olabilir. S6yle ki ortada kul agisinda zorlama olmadig1 noktada sonuglarini akil
edemedigi durum da kisi her ne kadar akilli olsa da nefsin kotli islerine engel
olamadiginda akil kisinin aleyhinde bir unsur olacaktir. Bu da kisiyi giinaha
siiriikleyecektir.?%

Bazen de akil kalbin hislerine gore hareket eder ve ruh igin bir destekg¢i olur.
Kulun miikafatlandirilmasima giden bu siirecte de akil kulun lehinde ¢alismis olur.2%’
Goriildigi tizere akil bazen nefs ve seytanin yaninda olabiliyorken bazen de melek ve
kalbin yaninda yer alabiliyor. Bu da bize sunu gosteriyor ki kul, aklin sundugu birtakim
delilleri kullanarak ve temyiz giiciine dayanarak iyi-kotii arasinda tercih yapmak
durumunda kalir. Bu da insan ister kotii davransin ister iyl davransin her haliikkarda
yapacagi isi kendi tercih etmis olacak ve kendi tercihlerinden sorumlu tutulacaktir.

k208

Allah’mn akli hayir veya serre gotiiren bir bine seklinde tanimlayan Mekki, akli

kararlarin yuritildigi kisim, tasarruflarin menbai ve insanin elde ettiklerinden
saglayacag1 iyi karsiliklarin veya zorlayici acilarin bilinme vasitast oldugunu ifade

209

eder. Ayni zamanda akil sadece davranig boyutuna da indirgenmemistir. O akly;

herhangi bir esyanin dogru veya yanlis, hos ya da nahos olabilecegini anlama

204 Ebi Talib, Mekki. Kutiil Kulib. "Kalplerin Azig, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004) Cilt: 3, 19.
205 Bardaket1,"Ebu Talib El/Mekki’de Irfani Bilgiye Yiikselis.", 88.

206 Mekki, Kutiil Kulitb "Kalplerin Azig1, 390.

207 Mekki, Kutiil Kulitb "Kalplerin Azig1, 390.

208 Mekki, Kutiil Kulitb "Kalplerin Azig1, 390.

209 Mekki, Kutiil Kulitb "Kalplerin Azig1, 390.
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kapasitesiyle Allah tarafindan yaratildigim sdyler. Bu durumu da “Iste onlara Kitap 'tan
nasipleri ulasir.”?1° ayeti ile desteklemektedir.

Mekki, eserinde akilli olmanin hem geregi hem de sonucu olan ilmin kiymetine ve
degerine yoOnelik de bir¢cok izahta bulunmustur. Bilmeyenin o hal iizere kalmasinin
dinimizde hos karsilanmadigini ve soru sorarak bu halden kurtulmasini istemektedir. Bu
fikrini Peygamber Efendimizin; “Cahilin cehaleti iizere kalmasi dogru olmaz. Alime de

ilmine ragmen sukut etmek yakismaz.”’?' hadisi ile desteklemis olup Kur’an-1

99212 213

Kerim’den de:” Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun. ayetini bizimle
paylasmistir. Ayni zamanda soru sormanin 6nemine vurgulayan Mekki, insana ilmin
kapilarin1 agan faaliyeti soru sormak olarak goriir. Bu faaliyette hem soran kisiye ve
alime hem de onlar1 dinleyip sevenlere de sevap vardir. Bu 6rneklerden de onun akli
ilmin anahtar1 olarak gormesi ve kiymetli bir noktaya koymasindan ¢ikariyoruz ki

Mekki de akli, bilginin temel kaynaklari arasinda gérmektedir.

3.2.1.4. er-Risale-Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072)

Bu donemin oOne c¢ikan sahsiyetlerinden biri de Ebu’l-Kasim Abdiilkerim
Kuseyri’dir. Bu eseri tasavvuf Klasikleri arasinda kiymetli bir yerde konumlanmuistir.
Onun, ifrat ve tefritten uzak, orta yolu benimsemis bir tasavvufi diisiince yapisinin
oldugunu soylemek isabetli olacaktir.?!4

Tam adi: “Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-
Kuseyri”, giiniimiizde iran’in Tiirkmenistan ile sinir1 civarindaki Kiican kasabasinin yer
aldigr Ustiiva bolgesinde 376 yilnin Rebiiilevvel ayinda (Temmuz 986) dogmustur.
Babasimin kabilesine istinaden kendisi i¢in “Kuseyri” ismi kullanilmistir. Daha g¢ok
kiiciik oldugu yaslarda babasini kaybetmis olmasindan dolayr hisimlarindan Ebii’l-
Kasim el-Yemani’nin korumasinda biiyiimiistiir.?’® Onun akla yaklasimini
inceledigimizde tasavvuf tarihinin klasik donem miiellifleri igerisinde ¢ok da ug bir
noktada oldugunu sdyleyemeyiz. Zira Kuseyri akli iic asamada izah eder; baslangicta bir
nur, 151k olarak yorumlarken orta derecede kisiye ilmin 15181 olarak yansiyacagini
soylemektedir. En son noktada ise akli irfan olarak ifade eder. Insanmn son asamada

anlama ve bilme yetisine sahip oldugunu sdyledikten sonra bu yeti ile kisinin her an

210 o] -A’raf, 7/37.

21 Mekki, Kutiil Kuliib, “Kalplerin Azig1”, Cilt: 2, 5.83.

212 g|-Nahl, 16/43.

213 Mekki, Kutiil Kuliib, “Kalplerin Azigi”, Cilt: 2, 5.83.

214 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 123.

215 Enver, Bayram, "Ilmi Tefsir Acisindan Kuseyri’nin Letd’ifii’l-isarat’s." Turkish Academic Research Review 7.1

(2016): 241-262.
38



miisahede icinde olacagini anlatir.?!® Burada meseleyi marifetullah iizerinden anlamaya
calisacagiz. Daha Once bahsi gecen miielliflerin bir kisminin eserlerinde gordiigiimiiz
gibi Kuseyri’de, aklin bu yoniiniin niteligini anlayabilmek i¢in onun daha ¢ok Allah’in
bilgisini elde etmedeki rolii tizerinde fikirlerini ortaya koymustur.

Kuseyri’nin eseri er-Risdle’yi inceledigimizde bilginin ne demek oldugu ve ilim
kavrami ile arasinda bir farklilik bulundurup bulundurmadig1 hakkindaki diistincelerini
acikca ortaya koydugunu gérmek miimkiindiir. Bu meseleyi hem alimlerin hem de
stfilerin algilayislar1 yoniinden anlatan Kuseyri, alimler i¢in ilim ile marifetin ayn1 seyi
ifade ettigini, ilmin marifet, marifetin de ilim oldugunu, bununla birlikte alim ve arif
sifatlarinin da anlamca birbirini karsiladigini sdyledikten sonra bu konuda stfilerin
yorumlarini da sOyle anlatir. Onlara gore kisi oncelikle Allah’1 isim ve sifatlariyla tanir
ardindan onunla olan muhabbetinde sidk ve ihlas iizere bulunmak suretiyle kalbini
tertemiz bir hale getirir. Kisi artik tertemiz bir hal {izere bulundugunda Allah’in ona
tecellisini bekler ve Allah’a tam bir yonelisle yonelir. Biitiin bunlarin sonucu olarak
Allah da onun kalbine nurunu tevdi eder, onun biitiin hallerinde dogruluk iizere var
olmasin1 saglar, onun kalbine sidk kavramini yerlestirir ve o bu durumun, safiler
tarafindan, kisiyi Allah’tan gayrisina cagiran herhangi bir seye kulak tikayan duruma
getirdigini, nefsi arzularin1 tamamen terk edecek diizeye ulastiran bir vesile olarak

1" Devaminda ise sifiler i¢in bu durumun insandaki etkileri

yorumlandigini soyler.?
noktasinda; kulun halk i¢inden uzaklastigini, nefsinin felaketlerinden kurtuldugunu, bu
sayede huzurun yalnizca Allah’ta oldugunu bilip baska seylerde derman aramadigini ve
akla gelebilecek her konuda yalnizca Allah’a miiracaat ettigini agiklar. Cenab-1 Hakk’in
bildirmesiyle aleme dair sirlara vakif olan kimseyi ise drif olarak isimlendirir ve bu

18 By ifadeleri aslinda bize

kisinin artik marifet hali {izere bulundugunu ifade eder.?
sunu kanitlar niteliktedir; O, marifeti yalnizca bilgi boyutuyla ele almamis olup onu
kalp ile iliskilendirerek izah etmeye ¢alismistir. Zira eger marifet kalbi
olumsuzluklardan sakindirmiyor ise o marifet hem yetersizdir hem de amagsizdir.
Burada sunu ifade etmekte fayda goriiyoruz; Kuseyri, ahlaka hizmet eden bir akil
anlayisina sahiptir, eger akil ile ahlak arasinda birbirlerini olumlu diizlemde etkileyen
bir iliski yoksa orada akil mefhumunun ¢ok da anlami oldugu sdylenemez. ilk olarak ele

aldigimiz miiellifimiz Muhasibi’nin akilli olmakla kisinin Furkan sifatina sahip

olmasmin ayni sey olduguna dair goriisiinlin Kuseyrl tarafindan benimsendigini

216 Abdiilkerim, Kuseyri, Letdifii 'I- Isdrdt, nesr.: Ibrahim Besytni, (Kahire: 2000), C. I/ 500.

27 Abdiilkerim Kuseyrd, Tasavvuf /lmine Dair Kuseyri Risalesi. gev. Siileyman Uludag. (Istanbul: Dergah Yayimnlari,
2009), 398.

218 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 398.
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gormekteyiz. Bununla birlikte insanin bu bilgilere ulagsmasinin yalnizca kendi cabasiyla
olmayip Allah’in kisiye bunlar1 bildirmesiyle miimkiin olacagini diislindiigiinii
anlamaktay1z.

Ote yandan er-Risale’sinde “marifetullah” bahsini agtiktan sonra &ncelikle onun
Kur’an-1 Kerim’deki konumuna yer verip ardindan Hz. Peygamber’in ifadelerini
paylagmigtir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) akli hangi bi¢imde yorumladigini ve kul
acisindan islevinin ne oldugunu bize gosteren, dinin esasiin marifet, yakin ve akil
oldugunu, bu durumu bir evi ayakta tutan temele benzettigini, Hz. Aise’nin “Menedici
akil nedir?” sorusuna, Allah’a itaati saglayan ve yine O’na asi olmay1 engelleyen akil
oldugunu soylemistir. Bu yol ile Kuseyri’nin akli islevi itibariyle anlamli kilmaya
calistigini gérmekteyiz. Bu ifadelerden de anliyoruz ki Kuseyri’ye gore insanlarin
bircok alanda elde etmis olduklart bilgilerin hicbiri, kaynagmin Allah oldugunu
diisiindiigii marifetullah bilgisinde {istiin goriilemez. Zira kendisinin “Ilme’l yakin —
ayne’l yakin — hakka’l-yakin” baglhiginin altinda yaptig1 tanimlamalardan anliyoruz ki:
Bu ti¢ baslikta aslinda yakinin kendisidir. Fakat sifiler burada ufak farklarla kavramlari

Py

birbirinden ayristirmistir.?!® Buna gore “ilme’l-yakin” akledebilenleri kapsar iken
“ayne’l-yakin” bizzat bilgi sahibi olanlar1 ifade eder. “Hakka’l-yakin” ise marife sahibi
olanlara has bilgi tiiriidiir.?° Bununla birlikte kalbin insana getirmis oldugu, marifet
olarak tanimladigi bu kavrami derecelendirerek anlatan Kuseyri onlar1 su sekilde tasnif
eder: Muhadara, ilk basamak olup kisi burada husu i¢indedir. Bir diger ifade ile “ilme’l
yakindir”. Miikagsefe ise ikinci basamaktir. Burada kiside siiphe bulunmaz, gayba ait
bilgilere sahiptir. “Ayne’l yakin” diye de isimlendirilir. Son basamak olan Miisahede de
ise tiim perdeler kalkmis olup ben duygusu yok olur, bu esnada var olan tek sey
Hakk tir.?2

Kuseyri’nin akil sahibi olmanin ve onu kullanmanin neticelerine verdigi kiymeti
ortaya koyan bir diger diislincesi de sudur ki; akli nefsi arzularina baskin olan kisinin
meleklerden de iistiin olup, nefsine yenik diisen akil sahibi kisinin ise hayvanlardan da
asag1 oldugudur.??? Oyle ki akil dogru kullanilirsa insani, nurdan yaratilmis meleklerden
daha tstlin bir konuma getirebiliyorken, giiciinii gayri ahlaki alanda ortaya koymaya
calistiginda ise akil ile degil de fitrat ve iggiidiiler lizere hareket eden hayvanlardan daha

asag1 bir konuma indirgeyebiliyor.

29 Ruseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 179.
20 Ruseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 179.
221 Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi. 102.
222 Bedriye, Reis. "Kuseyri’nin Letaifii’l-Isarat: Baglaminda Kalbin Idraki." fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi 8.1 (2019): 537-558.
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Sonug olarak Kuseyri ii¢ temel alana ait bir bilgi sistemi olusturmustur. Akil, ilim
ve marifete dayali bu temellendirmede; delillerin akil alanina, agiklamalarin-izahlarin
ilim alanina, 1yani (agikca ortada olan) bilgilerin ise marifet alanina ait oldugunu
soylemektedir.??® Kuseyri: yakini bilgiyi izah ederken ise “sahibinde higbir siiphe
birakmayan ilim” ifadesini kullanir ve bu bilgi tiirlinii agikladig: {i¢ alan iginde gecerli
kabul eder. Bununla birlikte bu yontemlerin esas oldugu ilim dallarini haliyle o ilme ait
ehil gruplart da agiklamistir. Kuseyri; delilleri kullananlarin akilcilar yani filozoflar
oldugunu, agiklama ilmini kullananlarin temel Islam bilimlerini kapsadigini, iyani
bilgiyi ise tasavvuf chlinin takip ettigini soylemektedir.??* Buradan aslinda su
anlasilmaktadir ki Kuseyri akil ile elde edilen bilgiyi ilim diye ifade ederken kalbin
insana getirdigi bilgiyi marifet olarak siniflandirmaktadir. Yani marifette bir miisahede

vardir ama akil boyle olmayip bu yeti ile donatilan yalnizca kalptir.

3.2.1.5. Kesfu’l-Mahciib-Ali bin Osman el-Ciillabi el-Hiicviri (6. 465/1072)

Ad1 “Ali b. Osman’dir. Kegfu 'l-Mahciib’un 6nsoziinde adini bizzat kendisi boyle
tespit etmis ve eserin bir¢ok yerinde de tekrarlamistir. Kendisinden bahsederken her
defa “Ve men ki, Ali b. Osman Ciillabiem (Ben ki, Osman’in oglu Ali Ciillabi’yim)”
ifadesini kullanmada 1srar eder. Hatta bu ifade eserde 28 kere gecer. Kiinyesi ve lakabi
da eklenince Hiicviri’nin tam adi sdyledir: “Ebu Hasan Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi
Hiicviri Gaznevi”.?®

Kesfu’l-Mahcub dikkatle okundugu zaman Hiicviri’nin akla ve mantiga uygun
izahlar yapmak icin biitlin giiclinii harcadig1 goriiliir. Onun su ifadeleri bu séziimiizii
kanitlar niteliktedir: “Kulun ilminin kemal derecede olmasi, ismi aziz olan Allah’in
ilminin yaninda cahillikten baska bir sey degildir, hi¢bir sey bilmedigini bilmen i¢in ¢ok
sey Ogrenmen gerekmektedir.”??®® Bu manada olmak iizere birisi su siiri soylemistir:
“Idraki derkinden ve kavranmasindan aciz kalmak, idrakin ta kendisidir. Hayirh
kisilerin yolunda durmak dikelmek sirktir.” 2%’

“Su halde ilim 6grenmeyen ve cehalette 1srar eden miisrik olur.” demek suretiyle
ilmi 6grenmenin -ki bunun yolu akli en giizel bi¢imde kullanmaktan gecer- dnemine
vurgu yaptigini goriiyoruz. Akla ve mantiga bir Sfinin verebilecegi en biiylik degeri ve

onemi vermeyi siar edinen Hiicviri’nin ehli-i rey dedigimiz Irak fikih mektebine bagl

olmasinda yadirganacak bir sey yoktur. Bu bakimdan Hiicviri, bir Hanefi fakihi olan et-

223 Bedriye, Reis. "Kuseyri’nin Letiifii’l-sarat1 Baglaminda Kalbin Idraki." 537-558.
224 Bedriye, Reis. "Kuseyri’nin Letaifii’l-Isarat1 Baglaminda Kalbin Idraki." 537-558.
225 Hucviri, Kesfii'I-Mahciib, gev.: Siileyman Uludag, (istanbul: Dergih Yaynlari, 2010), 28.
226 Bu s6z Sokrat’a nispet edilir.Sekir Belhi soyle der: “Ta bedanca resid danis-i men/ Ki bedanem hemiki ne dinem”
(Benim bilgim o dereceye ulasti ki, artik bir sey bilmedigimi bilebiliyorum.)
227 Hucvird, Kesfii’'I-Mahciib, 84.
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Taaruf isimli eserin miiellifi Kelabazi’ye benzetilebilir.??® Reye ve kiyasa 6nem veren
bu gibi Hanefiler, hayalci bir tasavvuftan uzak kalmislar gercekeilige olabildigi kadar
sadik kalmaya calismiglardir. Son c¢aglarda 6zlemi cekilen ama kolay kolay kolay
bulunulmayan akla uygun gercekei tasavvuf Kesfit 'I-Mahciib’ta mevcuttur.??

Hiicviri, Kuseyri’nin hem ¢agdasi hem de arkadasidir. Bu eseriyle ki bu eser
Farsca yazilmistir, bulundugu asir igerisinde tasavvufi yorumlar da énemli bir kaynak
niteligindedir. Akl1 6zellikle marifetullah hususunda ele alan ve bu noktada aklin yeterli
diizeyde bilgi edinemeyecegini vurgulayan Hiicviri; beyin firtinasi, akli ¢ikarimlar, akil
yluriitmeler yoluyla Allah’in bilgisine ulasilamayacagini soyler. Bu fikrini; aklin hayal
etmesinin, bir seyi goz Oniine getirmesinin, tahmin etmesinin hep ayni tiirden oldugunu
ifade ederek temellendirir, boyle bir ortamda ise ona gore marifetullahtan s6z
edilemez.?

Bakildiginda donemin tasavvufi meselelerini incelerken akil ve mantik
cergevesinin ¢ok da dismma ¢ikmayan Hiicvirl aklin ¢ogu yerde yetkinligine vurgu
yaparken marifetullah konusunda aklin yeterli yeteneklere sahip olmadigini ve hatta
bilebildigimiz, kavrayabildigimiz bir¢ok ayetin de ancak Allah’in izni ve insana tanidigi
imkan nispetinde olabilecegini sdyler. Yine eserinde Ehli-i siinnet ve’l-cemaata gore
akil yolu ile ayetleri anlayabilmenin marifetin sonucu degil sebebi oldugunu, eger
Allah’1n liitfu olmaz ise aklin kér hale gelecegini diisiindiiklerini sdyler.?*! Bu diisiincesi
itibariyle de Allah’mn litfunun umumi olmasi igin dualarda bulunmustur. Ayn1 zamanda
Hiicviri, ehl-i heva ve ilhad taifesinin birgok konuda akil yiiritme yontemleri ile fikirler
ortaya koyduklarin1 ancak bu kisilerin oldukca fazla bir kisminin birakin ortaya fikir
atmay1, alanlarinin bilgini dahi olmadiklarimi savunur. Tamda bu noktada Allah’1
bilmenin yolunun, Allah’in kisiye verecegi ilhamdan gectigi ve Allah’in inayeti
olmaksizin aklin kor oldugu goriistindedir.

Ayrica eserinde, akli tarifinde hem mezhebi goriislerdeki farkliliklara hem de
orneklendirmelere basvurarak aciklama yoluna gitmistir. Zira ona gore Allah Teaala
hakkindaki marifet ve onunla ilgili sihhatli ilim konusunda insanlar pek ¢ok ihtilaf
etmislerdir. Mutezile, hakka dair olan marifet bilgisi akli oldugundan yalnizca akill
kimseler igin marifet bilgisinin caiz oldugunu sdylemistir. islam memleketlerindeki
delillere nispetle ve onlarin haline gore bu sz batildir. Clinkii delillerin hilkkmii marifet

in hiikmiidiir. Burada ortaya ¢ikan sikintry1 sdyle izah etmek yerinde olacaktir. Ornegin

228 Hucvird, Kesfii I-Mahciib, 33.

229 Hucvird, Kesfii’'I-Mahciib, 33.

230 Hucvird, Kesfii’'I-Mahciib, 33-34.
231 Hucvird, Kesfii’'I-Mahciib, 332.
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akilli olmayan mecnunlar dinen Allah’1 bilmis kabul edilirler. Ayni sekilde temyiz
giiciine ulagsmamis kiigiiklerde dinen miimindirler. Sayet marifet akil ile olsayd: bu
durumda bu kisilerin dinen iman hiikmiinde kabul edilmemeleri gerekirdi. Diger
taraftan her akillimin arif tim akilsizlarin da cahil olmasi demektir. Bu ise insani
dogrudan bir hak tanimazliga gotiiriir.?*?> Ona gére bu alanda aklin yapmis oldugu tiim
caligma ve delil olma 6zelligi, Allah ile ilgili olarak insani; onu bir seylere benzetme
yoluna sevk ettiginden ve akli ortadan kaldirdigr zaman da Allah’mn sifatlarina zarar
verebilme riskinden dolayr akil yiiriitme ile Allah hakkinda fikir ortaya koyma, tam
olarak dogru bir yol kabul edilmez.?®®* Akli sadece bu cercevede yetersiz goren
Hiicviri’nin akla karsi ¢ikan bir tutum sergilemedigini ona biiyilk 6nem atfettigini

sOylememiz gerekir.

3.2.1.6. ihyad Uliimi’d-din-Muhammed Gazzali (6. 505/1111)

Islam tarihinin ve tasavvuf tarihinin &nde gelenlerinden olan imam Gazzali,
“Hiiccetii’l-islam Zeynii’d-Din Ebi Hiamid Muhammed Ibn Muhammed el-Gazali
(yahut el-Gazzali) et-Tisi es-Safii” ismi ile bilinmektedir. Ismindeki diger lakaplarin
ona sonradan verildigini soylemek miimkiindiir. Bagka lakaplar1 da bulunmakla birlikte
biz en ¢ok “Hiiccetii’l-islam (islam’mn hiicceti; delili, senedi, ispatlayicis1)” ve
“Zeynii’d-Din (Dinin siisii)” lakaplariyla onun 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Kiinyesi
“Ebu Hamid” olup asil adi Muhammed’dir.?** Babasmin meslegi itibariyle bu isimle
anilmaktadir. Meslegi gazzal (ylin egiricisi) oldugu icin ogluna da “el-Gazzali”
denilmistir.?%®

Gazzali, tasavvuf klasikleri igerisindeki bu eserini ilk O6rnek olmamasi ve
oncesinde birgok eser kaleme alinmis olmasi sebebiyle o bilgi birikiminden hayli
yararlanma firsati ile ortaya koymustur. Aklin izahint oldukga biiyiik bir ¢ercevede ele
almistir. Aklin hakikatini ve kisimlarini ele alis bi¢cimlerinden anliyoruz ki; o, akil
kelimesinin birden fazla anlami barindirdigini ve bu sézciigiin dort farkli manaya
geldigini sdyler. Buna gore birinci anlami, insan1 hayvandan ayiran yoniidiir ve akil bu
sayede bircok hiiner ve sanatlar1 elde eder. ikincisi; miimeyyiz ¢ocukta olusan, zorunlu
bilgi, temyiz yetenegidir. Ucgiinciisii, tecriibelerden kaynaklanan bilginin olusmasidir.
Eger tecriibeler kisiyi olgunlastirirsa ona akilli, eger kisi tecriibelerinden bir sey

anlamazsa bu durumda ise kisi cahil ve ahmak kabul edilir. Dordiinciisii kisinin gecici

232 Hucvird, Kesfii I-Mahciib, 332.
233 Goztepe, "Gazali ve Oncesi Bazi Stfilerin Akla Elestirel Bakist." 297-326.
234 Gazzali, imam, Ihyd-I Uliimi’d-Din. Gev: Ahmed Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yaymevi,1974), Cilt:1, IX.
235 Gazzali, Thyd-I Uliimi’d-Din, Cilt:1, X.
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nefsi arzularmi terk edip, islerin akibetinin ne olacagimi kestirebilmesidir.?®® Gazzali’nin
meseleye genis bir acidan bakmasi, akil kavraminin kapsayici bir yonii oldugunu ortaya
cikarmustir. Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-din’de akil konusunda bir bab acgarak, ilmin
kiymetinin akil sayesinde oldugunu ve akil ile anlagilabilecegini, aklin ilmin kaynagi
oldugunu, ilim serefli oldugu gibi aklin da serefli oldugunu, agac¢ i¢cin meyve, giines i¢in
nur, goz i¢in gérmek ne ise ilim igin de aklin o oldugunu agiklar. Diger yandan aklin,
diinya ve ahiret saadetine mazhar olan bir varlik olarak onun da serefinin elbette kabul
edilmesi gerektigi goriisiindedir.?*’

Aklin kiymetini ve serefini kabul etmis olan miiellifimiz eserinde bunlar
destekler nitelikte bircok hadis ve ayetlerle goriislerini agiklamigtir. Eserine aldig:
ayetlerin ti¢ tanesinde yorumlari su sekildedir; “Allah yer ile gogiin nurudur, nurunun

t.72%8 ayetindeki nur kavraminin akli ifade ettigini belirtir. “ste

temsili sanki bir miska
biz sana da (Habibim) béylece emrimizden bir ruh vahyettik.”?° ayetinde ise Allah’m
akildan elde edilen ilmi ruh, vahiy, hayat olarak ifade ettigini belirtmistir. “Onlar:

karanliktan aydinliga ¢ikarir.”**

ayeti ile de Allah’in zuliim ile adaleti, aydinlik ile
karanlhig1 zikrettigi yerde zuliim ve karanlik ile cehaleti vurgularken; adalet ve aydinlik
ile de ilmi murat ettigini soyler.

Aklin her insanda ayni sekilde ve aymi miktarda olmadigini bilmekteyiz.
Bakildiginda bu bile zaten toplumda ¢esitli insan tiplerinin olusumunun ilk sebebidir.
Bu bilginin de son derece farkinda olan Gazzali, bunu inkarin miimkiin olamayacagini
ifade etmekle birlikte, insanlarin; ilimleri anlayis derecelerinin farkli oldugunu, bir
kismimin uzun bir ¢abanin ardindan bilgi elde edebilen “ahmak”, bir kismi bir seyi
hemen kavrayabilen “zeki”, bir kismi1 da tiim faaliyetlerin oniinii, arkasini, gergeklerini,
gizliliklerini, talimsiz, terbiyesiz ve herhangi bir kalbi duygu olmaksizin bilebilen
“kamil” insan olarak {i¢ boliime ayrildigini ve eger tiim insanlara akil ayni derecede
dagitilms ise boyle bir ayrimin yapilabilmesinin miimkiin olamayacagim sdyler.?*!

Insanlardaki bu farkliligin asil kaynaginin akil oldugunu ve kisinin bir seyi kendi
kendine anlayabilmesinin, egitim yolu ile bir seyleri 6grenebilmesinin ve 6grendigi
ilimle amel edebilmesinin veya edememesinin birbirinden farkli oldugunu sdyledikten
sonra bunu yeryiiziine yani topraga benzetir. Yeryiiziiniin bazi yerlerinden su

kendiliginden ¢ikar ve akar. Bazi yerlerinde bir ¢aba ile suya ulasmak miimkiindiir. Bir

236 Gazzali, Ihyd-I Ulimi’d-Din, Cilt:1, 215-216.
87 Gazzali, Ihyd-I Ulimi’d-Din. Cilt:1, 209.
238 g|-Nur, 24/35.
239 o]-Sird, 42/52.
240 o|-Bakara, 2/257.
241 Gazzali, Ihya-I Uliimi’d-Din. Cilt:1, 222.
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kisim yerlerinde ise higbir kosulda suya ulagilamaz. Bu farklilik yeryiiziiniin 6ziinden
kaynaklanir. Insanlar1 birbirinden ayiran ise akillarindaki farkliliklardir.?4?

Gazzali simdi burada ifade etmedigimiz ama bir¢ok esere sahip bir alim
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Akil ile elde edilen bilginin ne kadar kesin agik
ve kabul edilebilir oldugunu ifade etse de bir eseri var ki orada akla ek olarak bilgi
kaynaklarindan kesfi de ele almistir. Kendi zihinsel- ruhi seriivenini, gelisimini,
degisimini anlattig1, siipheciligi derin bir izahla ele aldig1 “Dalaletten Cikis yolu” olarak
ifade edebilecegimiz “El-Miinkiz Mine'd-Dalal” isimli eserinde de zihinsel yanilgilarini
anlatmis olup bu siirecini otobiyografik bir eser olarak olusturmustur. Bu eserinde,
hakikatin bilgisini elde edebilmek i¢in fazla ¢aba ortaya koydugunu belirtmis, ardindan
salim duyularin hakikat bilgisine ulagtiramayacagini, onlarin da taklit gibi yaniltic1 ve
aldatic1 oldugunu diisiinmiistiir. Bu diisiince ise Gazzali’yi hakikat bilgisine kesf ile
varilacag bilgisine ulastirmistir. Bu dalalet halini bir hastalik olarak tarif eden Gazzali,
bu hastaliktan kurtuldugunu, aklinin siikinet haline yeniden eristigini sdylemistir. Bu
sayede akil eskisi gibi verdigi bilgilerle kabul edilebilir olmustur ancak bunun
gerceklesmesinin en 6nemli yolunun “Allah’in kalbe biraktigi bir nur” vesilesi ile
meydana geldigini sdyler. Zira ilmin sadece kitaplar yolu ile olabilecegini kabul etmek
Gazzali i¢in Allah’in rahmetini sinirlandirmak olur. Hz. Peygamber'e “Allah, kimi dogru
yola iletmek isterse, onun kalbini Islam'a acar... “**® ayetindeki 'agma' kelimesinin neyi
karsiladigr merak edildiginde ise: “O, Yiice Allah'im kalpte biraktigi bir nurdur”
seklinde cevaplamigtir. Bu durumun yansimasinin da insanda; aldatan alemi geri plana
atip, ebediyet Alemine meyletmekle ortaya ¢iktigini ifade etmistir.24*

Aklin serefli olusunu agtig1 baslik altinda defalarca vurgulayan ve bu fikirlerini
bircok ayet ve hadisle destekleyen Gazzali’'nin de akli kullanabilmenin Onemine
vurgulari bize onun i¢in aklin temelde de bilgi kaynagi olarak kabul edilebilir niteliklere

sahip oldugunu gostermektedir.

3.2.1.7. Avarifu’l-mearif-Eba Hafs Omer Siihreverdi (6. 632/1234)

Tam adi “Ebu’l-Fiitdh Sihabu'l-Hakki ve'l-Milleti ve'd-Din Yahya b. Habes b.
Emirek es-Siihreverdi el-Maktdl” olup Zincan sehrine yakin bir belde olan Sithreverd'de
diinyaya gelmistir. Ogrenimini, zamanimin iinlii iistatlarindan tamamladi. Der(ini
hayatindaki agilimlart sebebiyle “Ebu’l-Fiitih”; dini ve felsefi ilimlerdeki bilgisinden

dolay1 “Sihab” yildiz1; Siihreverd’de diinyaya geldigi i¢in “Siihreverdi”; katledilerek

242 Gazzali, Ihyd-I Ulimi’d-Din. Cilt:1, 223,

243 g|-En‘am, 6/125.

244 Eyiip, Bekiryazici. "Burhan'dan Kesf'e Yonelis Ya Da Siihreverdi'de Bilginin Kaynagi Problemi." Ekev Akademi
Dergisi 13 Say: 38 (2009), 103-113.
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hayatina son verildiginden “el-Maktl” olarak anilmistir. Fakat sevenlerince “es-Sehid”
diye anilir.”?*® Hayatia dair bilgilere kaynaklik eden eserlerde nesebi Hz. Ebu Bekr
(r.a.)’ e ulastig1 icin “el-Bekri”, “et-Teymi”, “el-Kurasi” nispetleriyle anilir.245

Avdrifu’l-mearif, alim-i rabbani, fakih, muhaddis, safi, Sihabbuddin Siihreverdi
(k.s.) tarafindan yazilmistir. Eser, ger¢ek safilerin, meleklerden ve insanlardan Allah’a
yakin kilman velilerin, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) gercek mirasgisi olanlarm Islam
temelleri iizerine bina edilmis, inang, itaat, edep, meselelerini ele almaktadir.?4’

Siihreverdi’yi her ne kadar tasavvufa dair ele almis oldugu bu eseri yoniiyle
inceleyecek olsak da aslinda o Islam Felsefesi Tarihinde, israkilik adin1 verdigimiz
ekoliin kurucusudur. Bu noktada onun hem safi hem de filozof oldugunu sdylemek
yerinde olacaktir. Kisa siiren hayatina ragmen kendi déneminde ve sonrasi igin etkili
isler yapan ve etkili eserler birakan bir kisi olmustur.

Siihreverdi’nin “Fi Hakikati’l-Ask” adinda bir risalesi bulunmaktadir. Risale,
Allah’in yarattig1 ilk varhgin akil oldugu bilgisi ile baslamaktadir.?*® Siihreverdi “F7
Hakikati’l-Ask” ‘ta mevcudiyeti zorunlu varliktan meydana gelen ilk mahlukatin akil
oldugunu ifade eder. Bu ilk akildan agk, hiizlin ve hiisniin dogdugunu bu iigiinden de
alemdeki diger her seyin ortaya ciktigii anlatir.?4°

Stihreverdi, Avarifu 'I-Mearif’te akli su sekilde tanimlamaktadir: “Akil, ulvi ruhun
cevheri, lisan1 ve varligma delalet eden bir varliktir.”?®® Aklin manen desteklenmis
kalple tertemiz hale getirilmis olan nefsi tedbir edip islerini géren bir ara¢ olusunu; bir
babanin hayirli oglunun islerini, kocanin saliha haniminin iglerini tedbir edip gérmesine
benzetmis olup eger akil; kirli bir kalbi ve devamli kotiiliigii emreden nefsi idare
edememis ise bu durumu da babanin zalim evladinin, kocanin kotii hanimimin islerini
tedbir edip gdrmesi ile tasvir etmistir.?®* Bu durumda akil bu insana iyi isler yaptirmasi
gerektigi yoniindeki islevine ters diismiis olmasi itibariyle onlardan g¢evrilmis ancak
kisilerin yalnizca nefsi islerini yapabilmeleri yoniinden de onlara yonelmistir.?? Eserin
devaminda gordiigiimiiz su ifadeler de dikkat cekici olmakla birlikte burada ifade
etmenin isabetli olacagini diisiiniiyoruz. Stihreverdi, aklin yerinin, islevi tlizerindeki

etkisinden bahsederken durumu su sekilde izah etmektedir. “Kalp iyi olana, dimag da

245 Ahmet Kamil, Cihan. "Sihabeddin Siihreverdi’nin Eserleri." Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1.11 (2001).

246 Sihabiiddin, Siihreverdi, Gercek Tasavvuf Avdrifii'I-Medrif, ¢ev.: Dr. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2011), IV.

247 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifii’ I-Medrif, XI.

248 Biigra, Arslan Megin, "Seyh-i Israk Sihabeddin Siihreverdi’nin Aska Dair Sembolik Risalesi." Sarkiyat 10.2
(2018): 669-689.

249 Arslan, Megin. "Seyh-i Israk Sihabeddin Siihreverdi’nin Aska Dair Sembolik Risalesi." 669-689.

20 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifii’'I-Medrif, 583.

251 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifii’'I-Medrif, 583.

22 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifii’'I-Medrif, 584.
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kotii olana dayandirilir. Neticede akil kotii olanin fiillerini tedbir ederken goriildigii
zaman: “Aklm yeri dimagdir.” denir. Iyinin islerini tedbir ederken gériiliince de: “Aklin
yeri kalptir.” denir.”’?® Buradan sunu anliyoruz ki Siihreverdi’ye gore aklin yeri
hakkinda ihtilaf etmeye gerek yoktur. Kisiler eger aklin hakikatini anlarsa bu
karmasikliktan da kurtulabilirler. Zira aklin bir sekli yoktur. Ona islevi agisindan
yiiklenen anlamlar onun yerinin ne oldugu bilindiginde anlagilir hale gelir. Eger kisi
kalbi ile hissedip karar verirse bu durumda akil ona iyi isler yaptirir. Ancak aklin yeri

12%* olursa bu durumda da kisi nefsine zulmeder.

onun tabiriyle dimag yani aki

Son olarak Siihreverdi, akli reddetmemekle birlikte kisiyi dogru bilgiye gotiiren
ve kotiiliikten koruyan asil kaynagin kalp oldugunu savunmaktadir. Zira onun akli belli
bir yere sabit kilmamasi ve mahallinin kalp olmasi durumunda sonuglarin daima iyi
olacagini diislinmesi goriisiimiizii destekler nitelik tasimaktadir.

O, bilgiye ve bilginin hakikatine ulasmada bilginlerde oldugu gibi yalnizca beyni
ve duyu organlarini 6n plana ¢ikaran bir yaklasim ortaya koymayip, kesfin de varligini
gozler Oniine sermeye ¢alismistir. Siihreverdi'ye gore, hakiki malumat, akil ve duyularla
degil, Allah’in gonderdigi nurun, bir ige dogusun olmasi ile miimkiindiir. Bu bilgiye ise
isteyen kisinin istedigi zamanda ulasamayacagim soyler.?>® Zira kalbe bilgilerin ilham1
icin kalbin ve nefsin tezkiyesi gerekli olup bu ise uzun bir siire¢ ve emek gerektiren bir
durumdur.

Bu izah da bize sunu gostermektedir ki o, akla ve duyulara dayali bilgiyi kiymetli
bulan ve marifete yabanci gordiigii islam diisiiniirlerinden ki bunlarin en giizel 6rnegi
Ibn-i Sina ve Farabi olup farkli bir yol izlemis, gercege erisebilme noktasinda, kesf ve
sezgiyi temel kabul eden bir tutum ortaya koymustur. Bu sebeple de onun felsefesinde
hakiki bilgiye ulagma derecesiyle ruh egitiminin arasinda dogru oranti oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Onun i¢in ruh egitimi ise Oncelikle kalbi tezkiyeden, nefsi
terbiyeden ve diinya islerinde uzaklagsma ile olur. Kisi bunu gergeklestirebildiginde
kendisine biitiin bir ilim aleminin kapilari acilir ve kisi tam anlamiyla tiim bilgilere
vakif hale gelebilir.

Siihreverdi'nin bilginin kaynag1 konusunda kesfi, akildan tistiin tutmas: tek seferde
olmayip asamali bir zaman diliminin sonucudur. Zira o, akil ve duyular ile malumati
elde etme yolunu tiimiiyle reddetmemistir sadece bir noktaya kadar benimsemistir ancak

isin esasinin ise israka dayal bilgi edinme oldugunu sdylemistir.?>

258 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifii'I-Medrif, 584.

24 Luggat Osmanlica Tiirkge Sozliik “Dimag”(Erigim: 08 Subat 2024)

255 Bekiryazict. "Burhan'dan Kesf'e Yonelis Ya Da Siihreverdi'de Bilginin Kaynagi Problemi."103-113.
2% Bekiryazici. "Burhan'dan Kesf'e Yonelis Ya Da Siihreverdi'de Bilginin Kaynagi Problemi."103-113.
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Bu agiklamamizdan da anlasiliyor ki aslinda Siihreverdi de bilginin kaynaklari
konusunda Gazzali’nin agmis oldugu yolu takip etmektedir. Aklin varhigmi ve
yaratilmig ilk varlik oldugunu kabul eden Siihreverdi onun tiim aleme dair tam ve dogru
bir bilgi kaynagi olabilecegine yonelik fikirlerinde olumsuz bir tutum sergilemektedir.
Onun felsefi alandaki israkilik akiminin kurucusu kabul edilmesinin altinda yatan sebep

de zannimizca bu olmalidir.

3.2.1.8. Fusiisii’l-Hikem-Muhyiddin b. Arabi (6. 638/1240)

Ibnii’l Arabi'nin tam ad1, “Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed ibn-i Ali ibnii’l
Arabi et-Tai el-Hatimi el-Endiiliisi”'dir. Fakat o, “Ibnii’l-Arabi” olarak bilinir.
Endiiliis'te diinyaya gelmistir. Miladi 1205'te 40 yasinda Anadolu'yu ziyaret etmistir.
Burada Erzurum, Sanlwrfa, Erzincan, Malatya ve Sivas sehirlerinde ikamet etmistir.
Ibnii’1-Arabi, 1240 yilinda vefat etmistir.?>’

Fusisii’l-Hikem, diistince tarihimizde en ¢ok serhi yapilmis eserlerden biridir. Hig
stiphe yok ki onun tasavvufi diislince tarihindeki yerinin bu denli énemli olmasinda
tizerine yapilmis olan serhlerin 6nemi biiyiiktiir. Biz bu eseri incelerken sunu goriiyoruz
ki “ilim Maluma tabidir” bashginin altinda Ibnii’l-Arabi derin izahlarda bulunmaktadur.

Aslinda Fusiisii’I-Hikem, bir riiyaya dayamr. Bu riiyada Ibnii’l-Arabi, Hz.
Peygamber’in kendisine bir kitap verdigini ve onu insanlara ulastirmasini istedigini
belirtir.?®® Kitab1 anlamamiza yardimci en 6nemli isim ise Konevi’dir. Konevi’nin
onemli kabul edilen tiim goriisleri i¢in temel kitap olan bu eseri anlamada Konevi’nin
fikirlerini incelemenin bize 151k tutacagi kanaatindeyiz. Onun bu noktada karsimiza
cikan eseri Miftahu’l-Gayb’dir. Bu eser bize Fusisi’l-Hikem’i hangi baglama
yerlestirecegimiz ve ona nasil yaklasacagimiz hakkindaki en dogru verileri saglayan
kitaptir.>®  Bu eser igerisinde gecen bir boliimiin bize akla yaklasim konusunda

3

yardimci olacagi kanaatindeyiz: “...Ve ilim ma’lima ta’bidir.” denilince, 6nce bilinen
sey var olur sonrasinda ise ilim ona bagli olarak meydana gelir manas1 anlagilmamalidir.
Bilinen seyin, ilimden 6nce gelmesi zaman yonil ile bir dnceligi ifade etmez, bu dncelik
yalmizca akli olup insana aittir. Ornegin bir kisi i¢in “Bildi.” denilse, akil “Neyi bildi?”
diye sorar. Buradan anliyoruz ki akil bilinen durumu ilme sunuyor. Bu sebeple aklen,

once bilinen sey sonrasinda ilmin meydana gelmesi gerektigi i¢in ilim ma’liima ta’bi

257 Kazam, Y1ldirim, "bnii'l Arabi'nin Kiiltiiriimiizdeki Yeri ve Onemi." Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 4.4 (1998): 30-35.

258 [bnii’l Arabi, Fusisu’l-Hikem, ¢ev. Ve serh: Ekrem Demirli, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1999), 11.

259 Thnii’l Arabi, Fusiisu I-Hikem, 12.
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olmus olur.?®® Aslinda buradaki ifadeleri biraz daha akli olarak yorumlayacak olursak
Allah’mn ezeli ilmiyle bizim yapacaklarimizi onceden ve olmadan bilmesi, bizler
tizerinde bir zorlama ortaya koyacagi anlamina gelmez. Ciinkii bunun kabulii
durumunda Allah’in bize vermis oldugu akil ve irade ortadan kalkar ve anlamsiz hale
gelir. Insan1 kisir bir dongiiniin igine iten bu durum Allah’m, insanlar1 sinava tabi
tutmasi bilgisiyle de ¢elisir. Kald1 ki bizler bile birtakim sebepler neticesinde gelecege
dair fikir yiiriitebiliyorken nasil olur da Yiice yaratict Allah’in bilgisine smnir
koyabiliriz? Soyle ki, Allah, kulunun yaptig1 islerden ve i¢inde bulundugu durumdan
otlirii kuluna itaat eder. Burada vurgulanan aslinda sudur; Allah’in ifadesi ilmine, ilmi
ise bilinen seye baglidir. Haliyle malum hangi hal {izere ise Allah onu bilir. O halde
Allah kulunun irade ettikleri neticesinde ya onu bagislar ya da cezalandirir. Bu da kulun
davraniglarinin belirleyici oldugu sonucunu dogurur. Bdylece din kavraminin, insan
davranislarinin geregi olan bir sey oldugu ortaya ¢ikmis olur. 2%

Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi Futuhdtu’I-Mekkiye nin girisinde ilimleri soyle bir
tasnife tabi tutmustur: Akil ilmi, haller ilmi, sirlar ilmi. Haller ilmi; zevkle bilinir, akilla
delille kavranilmaz. Sirlar ilmini bilen biitlin ilimleri kavrar. Bundan daha iistiin ilim
yoktur.26?

Ibnii’l-Arabi’nin varlik gboriisii, bir taraftan Miisliiman diisiiniirlerin “suddr
goriisiiniin” diger taraftan kelam alimlerinin Ozellikle de Esarilerin “cevher- araz
goriisiiniin” tenkidi olarak ortaya c¢iktig1 goriiliir. Ibnii’l-Arabi iki ayr1 sebeple bu iki
ayr ekolii tenkit eder. Felsefeyi veya akli tenkidinde ibnii’l-Arabi, Tanr’y1 salt
olumsuzlama ile tarif edip hicbir zaman olumlu 6zellikle tanitamamalarindan hareket
eder.?®® [bnii’l-Arabi i¢in akil Tanr ile ilgili olarak kararmi “salt bir olumsuzlama”,
kendi ifadesiyle “selbi hiikiim” olarak verebilir. Bu noktada yapabilecegi tiim izahlar
yapmasina ragmen yine de akil yetersiz kalabilir ve aklin bu noktadaki yetersizligini,
eksikligini din ve vahiy tamamlar, Tanr1’y1 bize kendisiyle iliski kurmamizi miimkiin

64

kilan Tanri-Alem arasindaki “ benzerlik” nitelikleriyle tanitir.?®* Buna gére ibnii’l-

Arabi, akli her ne kadar duyumlanan alemin 6tesine tagimaya caligmis olsa da aslinda

260 Ahmet Avni, Konuk. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi. (Istanbul: M.U.Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010) C 1, 5.198.

%61 Ahmet Kamil, Cihan. "Fususu’l-Hikem’de “Din” Kavram." /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi
Ozel Sayisi-1), yil: 9 (2008), say1: 21, 145-159.

262 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 103.

263 Thnii’l Arabi, Fusiisu I-Hikem, 13.

264 Tonii’l Arabi, Fusiisu I-Hikem, 13.
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akil metafizik aleme ulasamamakta, ulasmaya ¢alismasi halinde ise duygusal yonelimler
sebebiyle yanlis bilgi elde etmekten uzaklasamamaktadir, .2%°

Aklin zaman zaman yanilabilecegini kabul eden Ibnii’l-Arabi, bir insanin bir
seyi bilebilmesinin yolunun Allah’in o insana bahsettikleri yolu ile olabilecegini sdyler.
Bu nimetlerin saglikli akil ve salim duyular oldugunu agiklar ardindan bu yetilerdeki
yanilma paymin ortadan kalkmasini ise insanin Allah’ a boyun egmesine baglar.?%® Bu
durumu agiklarken; “kisinin gorme, isitme, bilme gibi duyular1 tam anlamiyla gelisecegi
zamana kadar kisi Allah’a itaat etmelidir. Bu sayede kisi her isini Allah ile
yapacagindan, yaraticlyr yine yaratict ile taniyacagindan, tiim esyayr Allah ile
bileceginden artik bu kisinin iglerinde herhangi bir siliphe, belirsizlik bulunmayacaktir.”

ifadeleriyle agikliga kavusturur.?’

3.2.2. Tarikatlar Donemi Tasavvuf Eserlerinde Akil

Insan tasimis oldugu nefsi ile daima miicadele halinde olmali ve diinyaya
meyletmeye yiliz tutmus kalbini daima manevi anlamda temizlemelidir, korumalidir ki
hem igsel yolculugunun huzurunu hem de aklin 6nemini anlayabilsin. Bunun pratik
hayata aktarilmasinin da daha cok tarikatlar doneminde yapilmaya calisildigin
gormekteyiz. Tarikatlar donemi eserleri hakkinda bilgi vermeye baslamadan oOnce
“Tarikat nedir?” sorusuna cevap vermek yerinde olacaktir. Aslinda Arapga bir kelime
olarak tarikat, “tarik” kelimesinin ¢oguludur. Bu durumda tarikat “yollar” anlamina
gelir, dyle ki Yunus Emre bu kavrami sdyle anlatiyor: “Seriat, tarikat yoldur varana.” 268
Aslinda burada anlatilmak istenen sudur; bu yol veya yollar kisiyr Hakk’a ulagtiran
yollardir. Burada insanlar birbirlerinden tek bir konuda farklilik gosterebilirler; o da
takva. Yalnizca insanlarin bu yonden birbirleri ile yaris i¢inde olmasina da tarikatlar
yardimc1 olmustur. Bunun gergeklesme siirecini de gorebilmek i¢in tasavvufun bazi

klasiklerini inceledigimiz gibi tarikatlar donemindeki bazi eserlerde de akla yonelik

tutumlarin niteligini anlamak gerekmektedir.

3.2.2.1. Usiilii’l Asere-Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221)
Tasavvuf diisiincesinde Kiibreviyye tarikatinin kurucusu olup Necmeddin Kiibra

diye taninmus biiyiik safinin tam adi sdyledir: “Ebu’l-Cennab Ahmed b. Omer b.

265 Emin, Celebi, "Ibn Arabinin Epistemolojisinde Duyu ve Akil." Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 10.1
(2010): 43-56.

266 Bolat. "Muhasibi'nin Bilgi Kaynaklarina Bakisi." 363-389.

267 [bnii’l-Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, 11, 298.

268 Abdiilkadir, Sezgin. Hact Bektas Veli Ve Bektasilik, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlart), 34.
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Muhammed b. Abdullah”.?®® inceledigimizde Necmiiddin Kiibra’nin farkli kiinye ve
isimlerle anildigim1 goérmekteyiz. Bir kiinye ve bes lakabi bulunan sifinin en sik
karsimiza ¢ikan, doneminde ve sonrasinda en c¢ok kullanilan isimlerinin su ikisi
oldugunu gormekteyiz. “Ebu’l-Cennab”, “Tammetii’l- Kiibra”.?’® Bununla birlikte
“Tammetii’l Kiibra” ismi Kur’an-1 Kerim’in 79. Suresi olan Nazi’at siiresinde de
zikredilmektedir.?’* Kendi donemi igerisinde kivrak bir zekaya ve iistiin muhakeme
giiciine sahip olmanin yaninda cedel ilmindeki becerisiyle 6n plana ¢ikan Seyh
Kiibra’ya “korkanlarin babasi” anlamima gelen “ebu’l-cennab” ismi de verilmistir.?"2
Ona bu ismi, ilk olarak ilgilenmeye basladigi hadis ilmini 6grendigi esnada riiya
yoluyla bizzat Hz. Peygamber vermistir.?”® Mezhebi Safii olan Necmiiddin Kiibra,
hadis ilmine ¢ok ilgi duymaktaydi ve onun bu ilgisi Nisabur, [sfahan, Tebriz, Mekke,
Iskenderiyye, Hemedan gibi donemin onemli ilim merkezleri arasinda siklikla
seyahatler yapmstir.?’* Kiibrevilik tarikatinin kurucusudur. Kiibrevilik gibi biiyiik bir
tarikatin Anadolu’ya girisi ise Mogol istilast zamaninda Necmeddin Kiibra’nin yaninda
egitimler almig olan Sadeddin Hamevi, Seyfeddin Baherzi, Baba Kemal-i Hocend1 gibi
halifeler ile olmustur.?”

Necmiiddin Kiibra’nin “Usilii’l Asere” adli eserinde ise sunlari gérmekteyiz;
hevay1 nefsin istedigi ne ise ona yonelmesi olarak yorumlarken sehveti ise aklin oldukca
gerisinde bulunan bir unsur oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle her zaman i¢in kisi
bir isi yapacagi zaman Oncelikle alimlere danismali ve 6zellikle de akillilara danismasi
gerektigini eger danismamissa o isin pesini birakmasi gerektigini vurgulamistir.?’®
Ciinkii eger kisi sehvet sahibi kimseleri yol gosterici olarak kabul ederse bu isin
sonunun bir felaket olacaktir. Bununla birlikte Necmiiddin Kiibra akli, nurani bir varlik
olarak gormiis olup ve onu meleklerle biitiinlestirmis, sehvet diye tabir ettigi durumun
da hayvanlarda viicut buldugunu sdylemistir. Ancak s6z konusu insanda ise akil ve

sehvet ayn1 anda bulunmaktadir. Akl1 alim kimsenin aleti olarak tanimlayan Necmiiddin

Kiibra ilmin de kaynaginin akil oldugunu sdylemekten geri durmamustir.?”’

269 Mustafa, Kara, Tasavvufi Hayat, (Usilii Asere, Risdle Ile’l- Haim, Fevdihu'l- Cemadl) Haz. Mustafa Kara,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 11.

210 Kara, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, 12.

271 g|-Nazi’at, 79/34.

272 Kara, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, 12.

213 Guvanch, Yaylimov, Necmeddin Kiibra Ve Anadolu'Da Kiibrevilik. Diss. Bursa Uludag University (Turkey),
2012,

274 Siileyman Gokbulut, Tasavvufta On Esas (Usulii’l Asere Serhleri) Necmeddin Kiibra, (Istanbul: Insan Yayinlar,
2010) 1. Baski, 16.

275 Gokbulut, Tasavvufta On Esas, 4.

276 Kara, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, 56.

277 Kara, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, 56.
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3.2.2.2. Fihi Ma-Fih-Mevlana Celaleddin (6. 672/1273)

Bahauddin Veled ve Mu’mine Hatun’un oglu olarak dogan Celaleddin, yasadigi
bolgeyi geride birakarak ailesi ile Tiirkistan ve Arabistan’1 gectikten sonra Anadolu’ya
gelmiglerdir. Boylece yeni bir donemin kapilari aralanmistir. Mevlana, Semerkantli
Serefuddin Lala’nin kizi Gevher Hatun ile evlenmistir. Bu vesileyle hem aile hayatini
yoluna koymus hem de medrese ilimlerini tahsil etmistir. Akil ve fikir diinyasini
gelistiren Mevlana’nin birgok eser ortaya koymasina vesile olan donem kendisi igin
baslamistir.?’® Tarikatlar déneminin ses getiren isimlerinden olan Mevlana bu siiregte
hem yasayistyla yol gosterici olmus hem de ilmi ¢alismalarini devam ettirmistir.

Mevlana’nin sohbetlerinden meydana gelmis bir kitap olan Fihi Ma-Fih,
kendisine ziyarete gelen veya kendisinin ziyaret i¢in gittigi kisilerle arasinda gegen
konusmalari, soru ve cevaplari, zaman zaman ayet tefsirlerini zaman zaman da hadis
serhlerini ele alig bi¢imleri o ortamda bulunan kisilerce kaydedilmistir. Yazilan bu
yazilar birbirleriyle kiyaslanmak ve bazen de kendisine teyit etmesi i¢in gdsterilmek
suretiyle diizeltilmis ve sonunda da temiz bir hale getirilmistir.2’”® Oncelikle 0, inanan ve
inanmayan insanlarin durumunu incelemistir. Kisilerin birbirlerini etkilemesinde aklin
konumu iizerinde durmustur. Izah1 yaparken ufak bir yiin pargasmin akilli bir insanin
ellerinde nasilda giizel nakislarla iglenmis bir haliya veyahut kilime doniistiigiinii,
topragin akilli bir insanin eliyle islenmek suretiyle nasil da iyi bir yap1 haline geldigini
sOylemistir. Sunu goriiyoruz ki cansiz varliklar bile akilli bir insanin tesiriyle ¢esit ¢esit
giizel nesnelere doniligsmiis ise bu kisi inanamayan bir insana ne kadar da giizel tesir
edebilir. Cansiz varliklarda meydana gelen bu degisimin ciiz’1 aklin golgesi oldugunu
da vurgulamistir. Buradan bizleri bir kiyas ile dogrunun ne olduguna ulastirmayi
amaglamistir. Demek ki evrenin {izerinde dylesine yetkin bir akil var ki; ay, giines, yedi
kat gokylizii ve daha zikretmedigimiz bircok harika varlik onun sebebiyle meydana
gelmistir. Iste bu noktada bizler de aslinda kiilli aklin bir gdlgesi oluyoruz. Yani ciiz’i
aklin gdlgesi kendine gore; kiilli aklin golgesi de kendine gére olmaktadir.?® iste bu
akil yliriitme bi¢iminin bizleri Allah’a yaklastirdigini izaha calismistir.

Peygamberimizin {immi olusunu da akli mukayese ederek ele alir. insanlarin;
Peygamberimizin, anadan dogdugu gibi okuma-yazma bilmez oldugunu soylerler.
Ancak insanlarin Peygamberimize “limmi” demelerinin sebebi aslinda onun okuma

yazma bilmediginden degildir. Bilgisi, okumasi, yazmasi, dogustan ona verildigi yani

278 Mustafa, Kara. "Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik." Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15.1 (2006), 1-22.

219 Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi Md-Fih, Cev. Abdiilbaki Golpmnarli, (Istanbul: Inkilap Yaymlari, 2011), I.

280 Mevlana, Fihi Ma-Fih, 193.

52



fitri bir durum oldugu icindir. Kaldi ki insanlara birgok bilginin aktarimini
gerceklestiren kisi nasil olurda bilmez, okumaz??8! Ciiz’i akil ise bir nesneyi veya da
ona benzeyen nesneleri gormeden kendi giicli ile yeni bir sey meydana getiremez.
Insanin sinirli iradesi ve smirl yetileriyle elde ettigi, hakim oldugu her sey, iradesi ve
bilgisi siirsiz ve sonsuz olan Allah’ta zaten bulunmaktadir. Mevlana bu duruma 6rnek
verirken miihendisleri anlatir. Onlarin yeni kitaplar yazdiklarini, yeni miihendislik
kurallar1 kurduklarini, yeni yapilar insa ettiklerini sdyler. Bununla birlikte miithendisler
icin tiim bunlar yeniden meydana gelmis seyler degildir. Bu noktada miihendislerin
yaptiklar1 seyin kendilerinden o©nce var olana fazlaliklar eklemek oldugudur.
Kendiliginden yepyeni bir esya meydana getirmek, Mevlana icin yalnizca kiilli akil
mertebesinde olanlar i¢in gegerlidir. 282

Anliyoruz ki, Mevlana’ya gore, ciiz’i akil her zaman Ogrenme, okuma ve
ogretmeye becerisi olmakla birlikte, kendiliginden bunlar1 elde edemez, {ist bir akla
ihtiyag duyar. O da kiilli akildir. Kiilli akil tipki toplum &nderleri ve halkin ileri
gelenleri peygamberler gibi, bir yol gosterici ve dgreticidir. Hatta Mevlana’ya gore, kisi
gevresini iyi izlerse, biitiin bilgilerin esasinin ve kaynaginin kiilli akildan dogdugunu -ki
bu vahiydir- fark eder. Bu durumda, biitiin peygamberlerin birer akl-1 kiilli oldugunu
sOylemek de yerinde olacaktir. Meseleyi daha anlasilir kilmak isteyen Mevlana, Habil
ve Kabil adli iki kardesin hikayesini anlatir. Zira bu iki kardesten Kabil, Habil’i
katlettiginde kardesinin bedenini ne yapacagini bilememistir. O esnada bir karganin
digerini katlettigini ardindan da toprakta bir ¢ukur kazarak onu gdmdiigiine sahit olunca
ne yapmasi gerektigini 6grenmis ve aynisim o da uygulamistir.?®® Kabil karganin
yaptiklarindan dogru davranis bigimini 6grenmistir. Bu noktada Mevlana, tiim mesleki
becerilerin bu 6rnekte anlatildigi gibi oldugunu sdyler. Ona gore her insanda sahip
oldugu bir ciiz’i akil bulunur. Bu durum insanin bilmeye, Ogrenmeye ihtiyag
duymasinin bir sonucudur. Akl-1 kiil ise tiim esyay1 bilen ve ortaya ¢ikarandir. Veli
kimselerde ve peygamberlerde kiilli akil ve ciiz’1 akil birlesmis olarak bulunmaktadir.
Diger insanlar i¢in ise bu ikisi birbirinden farkli akillardir. S6ziin 6zii; bu iki akil
kiyaslandiginda ciiz’i aklin, kiilli akil i¢in bir alet konumunda oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira ciiz’i akil bilgisini kiilli akildan alir ve ondan dgrenir.?
Mevlana, Mesnevi adli eserinde de aklin sinirliligini ele alir. Ciiz’i akil, her ne

kadar birgok konuda bilgi sahibi olabiliyorsa da o maddesel diinyaya odaklanmuistir.

281 Mevlana, Fihi Ma-Fih, 122.
282 Mevlana, Fihi Ma-Fih, 122.
283 Mevlana, Fihi Md-Fih, 122.
284 Bilal, Kuspinar, "Mevlana’da Akil ve Ask." Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23.23
(2007): 16-31.
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Metafizik alana dair bilgilere ise ulasamayacagini sdyler. Bu nedenle, Mevlana 6zellikle
kisinin sadece bu akilla yetinmemesi gerektigi iizerinde durur ve sdyle der: “Ciiz’1 akli
kendine vezir yapma. Akl kiillii vezir yap padisahim.”?® Ciinkii ilki, diinyevi alanda
gegcerli olup, insan1 maddi ve nefsi olana iterken; ikincisi, metafizik olup, kisiyi i¢sel
yolculuga sevk eder. Mesela kisi yalnizca kendine bahsedilen, ciiz’i akil ile hayati
idame ederse, hayatina kiilli akli almaz ise Mevlana’ya gore, kulluk goérevlerinden,
zikirlerinden herhangi bir lezzet almasi da imkan dahilinde degildir. Buna karsilik, her
iki akli da hayatina alip birbirine eklemek suretiyle yasamina devam ederse birtakim
olaylar1 6ngdrebilir, kendisi i¢in tehdit olusturabilecek durumlar1 veya olumlu olaylari
kestirebilir. Bu nedenle eserinin bir¢ok yerinde bu durumu defalarca nasihat etmekten
cekinmemistir.?®® Akli olanlara hitaben baska akillarla dost olmalarmi, fikir
aligverisinde bulunmalarini tavsiye etmistir. Ayni zamanda birden fazla akilla kisinin

birgok kétiiliikten uzak kalacagii soylemistir.?8

3.2.2.3. Mesnevi-Mevlana Celaleddin (6. 672/1273)

Hakkindaki bilgilere Fihi Ma-Fih isimli eserini inceledigimiz boliimde yer
verdigimizden burada Mevlana ile ilgili bilgilere deginmeyip yalnizca eser incelemesini
yapacagiz. O Mesnevi’sinde akilla ilgili goriislerini belirtirken akli kisinin kanadi olarak
gormektedir. Akl giindelik yasamin vazgecilmez bir unsuru olarak kabul eden Mevlana
akils1z insam kanatsiz bir kus olarak tabir eder.?® Nasil ki bir kus kanadi olmaksizin bir
yere gidemiyorsa akil olmadan da insanin durumu aynidir. Ayrica eger kisinin akli yok
ise bu durumda da baska bir akli kilavuz edinmesi gerektiginden bahseder.?® Akil
insana diinyada malumat sahibi olabilmenin kapilarini agan bir anahtar hiikkmiindedir. O
anahtar olmadan kisinin bilgi sahibi olmas1 miimkiin degildir.?®® Kisinin yaptiklarindan
sorumlu olmasi onun akil sahibi olmasina baglidir. Bu sebeple Mevlana Hz.
Peygamber’e atifla “orugtan ve namazdan daha hayirli olanin aklin bir zerresi”
oldugunu soyler.®* Akli cevher, bu ikisini de araz kabul ettiginden onlarin farz
olmasinin yalnizca aklin tam olmastyla miimkiin olabilecegini ifade eder.?%? Ciinkii akil
insanin cevheridir. Ibadetlerin layikiyla anlasiimalar1 ve yerine getirilmeleri akla bagl

oldugundan namaz ve orug araz konumundadir.?%®

285 Mevlana, Mesnevi 4/1258.

286 Kuspinar. "Mevlana’da Akil ve Ask." 16-31.
287 Mevlana, Mesnevi 4/1263-64.

288 Mevlana, Mesnevi 6/817, beyit.4070

289 Mevlana, Mesnevi 6/817, beyit.4070.

290 Mevlana, Mesnevi 6/818, beyit.4075.

291 Mevlana, Mesnevi 5/555, beyit.450.

292 Mevlana, Mesnevi 5/555, beyit.455.

293 Kuspinar, "Mevlana’da Akil ve Ask." 8.
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Akillart derece bakimindan birbirinden farkli bulan Mevlana bazi akillar1 giines
yuvarlagina benzetirken bazi akillar1 da yildizlardan da asag1 ve degersiz goriir bazisini
giizel bigimde yanan kandile benzetirken bazi akillar1 da ates yalimmna benzetir.2%
“Canin gidas1 aklm 15181d1r”?*® der ve beden igin yiyecekler nasil gerekli ise can iginde
aklin o kadar gerekli oldugunu vurgular. Aklin iki ¢esit oldugunu sdyleyen Mevlana’da
birinci akil kazanilan akil (miiktesep), ikinci akil ise bizzat Allah’in vergisi olan
akildir.?% Kazanilan akh kisi okuldan, kitaplardan, gevresinden elde edebilir. Durum
boyle oldugundan bu akil artabilir, eksilebilir.?®” Ikinci akil ise bilgisini kalpten
saglayan akli ifade eder. Bu akil icten gelir. Kaynagi kalp oldugundan elde edilen
bilgiler ne eskir ne kokar ne de sararir. Ancak kazanilan akil evlere giden suyu yollarina
benzer. Eger su yolu kapanirsa o yollar yosunlasir.

Eserinde yer verdigi ciliz’i akil ise Mevlana igin kiilli aklin 6niindeki bir engeldir.
Ciinkii ciiz’i akil insam smirlandirir, metafizik aleme dair bilgilere ulasmasini ve
insanm duyular &tesi Alemin disina ¢ikmasini engeller. Oyle ki ciiz’i akil, kiilli aklin
adinin kotii olarak anilmasimna dahi sebep olabilir.?®® Sorunlar1 ¢dzmek yerine daha da
¢ok sorunlarda takilip kalan ciiz’i akli?®® “karistiran ve sdzii gereksiz uzatan” anlamina
gelen “kar-afza” ifadesiyle tanimlar.’®® Ayrica Ebabil kuslarmin koca bir Habes
ordusunu yenilgiye ugratmasini, kusun attig1 tasin fili yaralamasini ciiz’i aklin
anlamlandiramayacagini soyler. Ciinkii ona gore boyle bir olay neden-sonug iliskisi ile
aciklanamaz.®! Ciiz’i akil bir meyvenin kabugu gibiyken kiilli akil o meyvenin
oziidiir.>°2 Kabuk 6zden kalandir. Zira tohumun agag olmasina sebep olan o tohumun igi
olup kabugu degildir. Mevlana ciiz’1 aklin saglikli bir sekilde ¢alisabilmesinin oniindeki
perdelerden s6z ederken akli siklikla nefisle kiyaslar. Ona gore kisi kendini nefsinin
oyunlarindan koruyamaz ise aklim gercek bilgiye ve Allah’a yoneltmesi de zor olur.3%
Bu sebeple o, sehvani nefsi Hakk’a sagir ve kor olarak yorumlamaktadir.3%

Kur’an-1 Kerim’in biitiiniinde de nefsin pis yoniine vurgu yapildigina dikkat ¢ceker
ve bu sebeple de Kur’an-1 Kerim’in bu noktadan incelenmesi gerektigini de soyler.3%®

Ayn1 zamanda peygamberlerine savas agan Ad kavminin bunu yapmasini da yine nefsin

294 Mevlana, Mesnevi 5/555, beyit.460.

29 Mevlana, Mesnevi 4/477, beyit.1950.
29 Mevlana, Mesnevi 4/477, beyit.1955-60.
297 Kuspinar, "Mevlana’da Akil ve Ask." 8.
2% Mevlana, Mesnevi, 5/556, beyit.460.

299 Mevlana, Mesnevi, 3/341, beyit.2520.
300 Kugpinar, "Mevlana’da Akil ve Agk." 8.
301 Mevlana, Mesnevi, 3/341, beyit.2525
302 Mevlana, Mesnevi, 1/131, beyit.3743.
303 Kugpinar, "Mevlana’da Akil ve Ask." 9.
304 Mevlana, Mesnevi, 41425, beyit.235.

305 Mevlana, Mesnevi, 6/840, beyit.4855.
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ugursuzluguna baglar.>® Baska bir ifadeyle onlar nefislerinin kulu olduklarindan salim
akilla hareket edememislerdir.

Mevlana akil ve nefs karsilagtirmasina Mesnevi’sinin bir¢cok yerinde deginir. Bunu
yaparken basit ancak disiindiiriicii ifadeler kullanir. Akilli davranabilmeyi ve akli
peygamberlerle 6zdeslestirirken nefsi ise hayvani olarak niteler. Akl Hz. Isa olarak
kabul ettigi yerde nefsi de esekle bir tutmustur. Akil olarak ifade ettigi Hz. Isa’ya siki
sikiya sahip olunmali ve ondan faydalanilmalidir. Bunun yerine kisi esek olarak
tanimladig1 nefsini seger, ona kulluk ederse bu durumda da o kisinin higbir fazilete
sahip olmayacagim bildirir ve su ifadeleri kullanir: “Yillarca esekgilik ettin, artik yeter.
Ciinkii esek¢i esegin gerisinden gider. “Onlar1 geride tutun”dan maksat, nefsindir.
Ciinkii nefsin arkada, aklin 6nde olmalidir. Isa'nin esegiyse goniilden huy kaparak akil
sahiplerinin arasinda yerini almistir. Ciinkii akil baskin olup esek zayifti. Ciisseli binici
esegi zayiflatir. Bre esek kafali, aklinin zayiflig1 yiiziinden, bu perisan esek ejderha
olmus.”®®” Burada Mevlana’nin Hz. Isa ile kastettifi seyin yalmzca akli degil
beraberinde manevi yonden olgunluk mertebesini karsilayan insan-1 kamil kavrami
oldugunu da sdyleyebiliriz. Zira insan-1 kamil olmak, dnce akil sahibi olmaya ardindan
o akilla faaliyet gostermeye baglidir.3%®

Mevland nazarinda akil-nefs iligskisine degindikten sonra akil-agk {izerine
fikirlerine de deginmek akla bakis agisin1 anlamamiza yardimci olacaktir. Onun akil-ask
iligskisine dair fikirleri bir¢ok esere 6zellikle de siirlere konu olmustur. Mevlana akil-ask
iligkisini ele alirken aslinda akli tamamen kenara iten bir anlayist benimsememistir.
Aksine onun diisiincesinde akil bir basamak konumundadir. Yani akli gidebildigi yere
kadar kullanmay1 tercih ederken aklin yetersiz kaldigi noktadan sonra -ki bu nokta
asktir- ask ile yoluna devam etmektedir.>®® Akil her ne kadar zeki goriiniiyor olsa hatta
baz1 sirlara vakif gibi gériinse bile acziyetiyledir ki aski inkar eder.3!? insanin yoldas:
kabul edilen bu sozde akil ask s6z konusu oldugunda insani yar1 yolda birakir ayni
zamanda bu akil agki da asik olanin halini de anlama konusunda acizdir. Eger akil, agk
ile beslenirse ask makaminda yitip gider.3!* Aklin aski reddetmesine Iblis ve Adem
arasindaki iligkiyi 6rnek olarak gosterir ve “Baht1 agik ve mahrem olan bilir ki kurnazlik
iblis’ten, ask ise Adem’dendir.”®? ifadesini kullanir. Iblis’in Adem'e secde etmemesi

aklinin ciiz’i olmasindan ve bu sebeple de agktan mahrumiyetinden kaynaklanmaktadir.
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309 Kugpinar, "Mevlana’da Akil ve Ask." 13.
310 Mevlana, Mesnevi, 1/78, beyit.1982.

311 Mevlana, Mesnevi, 1/78, beyit.1981-84.
312 Mevlana, Mesnevi, 4/461, beyit.1402.
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Bu durum Iblis’in, Adem’in yalmzca topraktan yaratilan yoniinii gormesine sebep
olmustur.3!3

Akil-agk tizerine oldukca fazla fikir kaleme alan Mevlana askin ne oldugu
konusunda agik¢a bir tanimlamada bulunmamistir. Bunun sebebi askin, akli geride
birakan gizemli bir yapiya sahip olusudur.®** Mevlana “Biri, asiklik nedir? diye sordu.

99315

Bizim gibi olursan anlarsin, dedim. ifadesiyle aslinda aski, askin gizemine vakif

olanlarin anlayabilecegini vurgulamaktadir.

3.2.2.4. Makalat-Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1270)

Asil adi “Mehmet” olup “Bektas” mahlasidir, Horasan’in Nisabur sehrinde
dogan Haci Bektas-1 Veli’nin annesi ve babasi Tiirk soyundandir.3'® Hac-1 Bektas-1
Veli, 13. asrin baslarinda Horasan’dan gelip Anadolu’ya yerlesmis ve bu bolgelerin
miislimanlagsmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Hayati boyunca sohbetleri ortaya
koydugu eserleri ve fikirleri ile insanlar arasinda saglikli iletisim kurulmasini saglamas,
barisin ve kardesligin ortaya ¢ikmasi ve pekismesi i¢in cabalamustir.’'’ Haci Bektas-1
Veli’nin Ahi teskilati ile dogrudan iliskisi oldugu da bilinmektedir. Ayrica halkin ve
askeriyenin nazarindaki sayginligi sebebiyle de Yenigeri Ocagi’nin piri olarak kabul

318 Haci Bektas-1 Veli de birgok alim gibi cesitli lakaplarla

edildigini goriiyoruz.
anilmistir. Bunlarin en 6ne ¢ikanlari: Hiinkar, Hazreti Pir, Gaziler Serdari, Alp Erenler
Ser¢esmesi’dir.3® Bektasiligin kurucusu olmasi yoniiyle burada Bektasilige de
deginmek istiyoruz. Bektasilikte ufak farkliliklar gostermekle birlikte bilinen diger
tarikatlar gibi bir tarikattir. Bu ufak farklara deginecek olursak 6rnegin “seyr ve siiliik”
bu tarikatta yoktur. Ama “Inabe (el tutmak)”, “ikrar” gibi 6zellikler Bektasilik’te de
vardir. Diger tarikatlarda bulunan devran ve zikre karsilik gelecek tiirden Bektasilik’te
“ayin-i cem” adiyla bir ayin vardir.3%

Makdlat ve Serh-i Besmele isminde iki 6nemli eseri olan Haci Bektas-1 Veli’nin
Makalat'inda akil konusunun nasil ele alindigmi inceleyecegiz. Ankara Universitesi’nin
Emekli Ogretim Uyelerinden Prof. Dr. Esat Cosan tarafindan, on dérdiincii asir
Tirkgesiyle yapilan terciimeleri Arapga ash ile karsilastirmali olarak dogentlik tezi

321

olarak hazirlanmistir ve yayimlanmastir. Bu eser temelde dort kapi, kirk makami

313 Mevlana, Mesnevi, 6/698, beyit.260.

314 Kugpmar, "Mevlana’da Akil ve Ask." 14.

315 Mevlana, Mesnevi, 2/152, Onsoz.

816 Sezqin, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, 15.

317 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makdaldt, Hazirlayan; A. Sait Aykut, (Istanbul: Etkilesim Yaynlari, 2010), 7.
318 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makaldt, 8.

319 Sezgin, Hac-1 Bektds-1 Veli ve Bektasilik, 22.

320 Sezgin, Hac-1 Bektds-1 Veli ve Bektasilik, 33.

321 Sezgin, Hac-1 Bektds-1 Veli ve Bektasilik, 24.
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anlatir. Bu dort kapi; seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Kisi bu kapilar1 agtiktan sonra
kirk makama gecer. O kirk makam ise aslinda kisinin yapmas1 gereken gorevleri ihtiva
eder. Kisi bunlar1 yaptikga ahlaki anlamda olgunlugunu tamamlayacaktir.’?? Igerik
yoniinden ise; Allah’1 sevmek, ilmi sevmek, temizlik, ahlaki olgunluk, ruhi doygunluk,
zorluklara kars1 sebat gostermek, comert olmak, dnyargilar1 yikmak, insanlar arasinda
giiven duygusunu temin etmek, helal kazang, kamu malin1 korumak, yaratilani
yaratandan &tiirti sevmek gibi konular hakkinda okuyucuya yol gosterir.

Makalat, doga ve insan arasinda bir¢ok benzerlik olduguna dikkat ¢eker. Bu
vesileyle alemdeki iistiinliikleri insandaki tistlinliiklerle eslestirir. Bu orneklemelerde

3 Haca

diinya biiyiik bir alem iken insan kiigiik bir alem olarak yorumlanmgtir.®?
Bektas-1 Veli’ye gore ise, yeryiizii ve gokyiizli arasinda bulunanlarin en yiicesi insandir.
Hatta yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de yeryiiziiniin halifesi olarak ifade edilen varligin
insan oldugu goriilmektedir.®** Meseleyi izah ederken analojik yonteme de basvuran
Hac1 Bektas-1 Veli, insanin kafasi ve gokyiizii arasindaki iliskiyi sdyle agiklar; biliyoruz
ki gokytizii tim varliklarin tstiindedir. Ayni sekilde kafada insan bedeninin en tepe
noktasindadir. Bu nedenle kafa da c¢ok kiymetli hazineler bulunmaktadir. Bununla
birlikte anlamak, akil etmek, marifette yine kafada bulunan kiymetli yetilerdir.**® Doga
ve insan iligkisine odakli bir eser koyan Haci Bektis-1 Veli, Allah’in diinyay1
aydmlatmasinin ay, giin ve yildizlarin nuruyla oldugunu sdyledikten sonra insanin
yaratilisinda {i¢ karanlik evrenin varligini ve bu karanliklarin sirasiyla; akil nuru, ilim
nuru ve marifet nuruyla aydinhiga doniistiigiinii sdylemektedir.3%

Akl aya benzeten Haci Bektas-1 Veli, ayin ve giinesin batabildigini ancak eger
kisinin gonliinde marifet var ise 6ldiigiinde dahi o ilimlerin hatirindan gitmeyecegini
sdyler.32” Nihayetinde kisi bdyle bir durumda, kabirde dahi o marifet ilminin faydasini
goriir. Peygamber (a.s.)’in aklin yeryliziinde Allah’in terazisi oldugunu soyledigi
ifadesine de yer vermis ve bu ifadeyi “Akil yeryilizinde Tanri’nin terazisidir.

Yeryiiziinde akil terazisinden baska iyiyi ve kotiiyii secen higbir sey yoktur.”328

seklinde
aciklamistir. Aklin kaynaginin dort tiirlii nurdan yaratildigini soyler. Bunlar; “giines
nuru, ay nuru, ars nuru ve sidretii’l miinteha nurudur. Aklin bu kaynaklara sahip olmasi

sebebiyle de akil, Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan sultan olarak ifade edilmektedir. Eger

322 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makalat, 9.

323 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makaldt, 65.

324 g|-Bakara 2/29.

325 Bilge Kagan, Sakaci ve Onur Kulag. "Insan-Doga Iliskisi: Hac1 Bektas Veli’nin Makalat’min
incelenmesi." Iktisadi ve Idari Yaklagimlar Dergisi 3.2 (2021): 55-65.

326 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makdldt, Hazirlayan; A. Sait Aykut, 96.

327 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makdldt, Hazirlayan; A. Sait Aykut, 97.

328 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makdldt, Hazirlayan; A. Sait Aykut, 96.
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bir insanda akil nuru mevcut ise o insanin kendine hayrinin ¢ok oldugunu aksi bir
durumda ise Allah nezdinde onun bir yerinin olmadigini sdyler.3?°

Haci Bektas-1 Veli akli, ilmi ve marifeti islevleri itibariyle gok cisimleri ile
ozdeslestirmistir. O, ilmi yildizlara, akli aya, marifeti ise giinese benzetir. [lmi yildiz
olarak ifade etmesinin sebebi ise yildizlarin karanlik gecelerde insanlar i¢in rehber
olmasindandir. Bu agiklamadan Haci Bektas-1 Veli’nin ilmi insan i¢in rehber
olabileceklerin basinda kabul ettigini anliyoruz. Zira bunun da yolu yalnizca akil ile
olur. Viicutta akil bulundugu gibi bir de nefis bulunmaktadir. Insanin davranislarma yén
veren bu iki giiclin dogal sonucu olarak istekleri de vardir. Her ikisinin de elli bes askeri
vardir. Nefsi yoneten kuruntudur, aklin yoneticisi ise ilhamdir. Nefis insana
duygularinin koélesi olmay1 emretmeye ve kisiyi hazzinin pesine diisiirmeye ¢alisir. Akil
ise 1yiligi emredip kotiiliikten sakindirma yolu ile kisiyi glinahlardan uzak tutmaya
calismaktadir. Bu iki kavram birbirleriyle her daim bir g¢ekisme icindedir. Nefis
askerleri, akil askerlerini alt ederse o kiginin Allah katinda degeri kalmaz. Tam tersi
gerceklestiginde ise Allah katinda o kisi yiice bir noktaya konumlandirilir.3*

Makdlat igerigi yoniiyle insanlar1 dogruya ve iyiye yoOnlendirme amagh
olusturulmus bir eserdir. Miihim olanin kisinin kendini bilmesinin oldugu
vurgulanmaktadir. Bu yol ile ancak iki cihan mutlulugunun saglanabilecegi ortaya

konmaktadir.

3.2.2.5. Risaleler-Abdiilkadir Geylani (6. 562/1167)

Tam ad1 “Gavs-1 A’zam Baz-1 Egsheb Muhyiddin Eb4 Muhammed Abdiilkadir b.
Ebi Salih Misa ez-Zahid el-geylani el-Hanbeli’dir.”®*! Geylan bolgesinin Biistir
koytinde 470/1078° de dogan Abdiilkadir Geylani nesebinin hem Hz. Hiiseyin’in hem
de Hz. Hasan’in vasitasiyla Ehl-1 Beyt’e ulagsmasindan dolayr kendisi seyyid ve
seriftir.332 Hanbeli bir sifi olan Geylani, dini gérevlerine sik1 sikiya bagl bir alimdir.
Kendinden 6ne yasamis olan Muhasibi, Kuseyri, Gazzali gibi sifilerin onciilik etmis
oldugu “Siinni tasavvuf” akiminin da 6nemli temsilcilerinden biri olmustur. Tasavvufi
calismalar1 hem Ibnii’l Arabi gibi kendisi ile ayni pencereden bakanlari hem de onun
tam karsisinda bulunan Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam el-Harrani (6. 728/1328) gibi ilahiyatcilarin begenisini ve takdirini

kazanmustir.3%3

329 Hac-1 Bektas-1 Veli, Makdlat, Hazirlayan; A. Sait Aykut, 96.

330 Sakac1 ve Kulag. "Insan-Doga liskisi: Hac-1 Bektas-1 Veli’nin Makalat i Incelenmesi." 55-65.
331 Abdiilkadir, Geylani, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, (istanbul: insan Yaymlari, 2010), 11.
332 Geylani, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 11.

333 Geylani, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 12.
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Onun din ve tasavvufu ele alis bicimi ¢ergevesinde sekillenen Kadiriye tarikati
(Kadirilik), glinlimiize ulasan en eski tarikattir. Kendinden 6nce birgok tarikat kurulmus
olsa da hicbirinin bunun kadar etkili olabildigini sOyleyemeyiz. En eski tarikat
olmasinin yaninda en ¢ok miintesibi bulunan tarikat oldugunu da sdylemek miimkiindiir.
Bu tarikata bagl olanlar ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir din anlayisina sahiptir. Bu tarikatin
bircok kolu veya subesi oldugunu sdylemek de miimkiindiir. 334

Onun akla kars1 tutumu ve akli yorumlarini anlamak i¢in risalelerini inceledik.
Eserinde akla ayr1 bir baslik agarak kavrami detaylandiran Geylani, akla sahip olan kisi
i¢cin aklin yol buldurucu bir nur oldugunu sdyler. Aklin sifatlarin1 birer miicevher olarak
yorumlar ve ardindan onun nfirdni bir 6ze sahip oldugunu, semavi bir melek3%®
oldugunu ifade eder. Ona gore insan ruhu i¢in akil, “Kutsal Ruh/Cebrail”
mesabesindedir.33® Nasil ki Cebrail (a.s.) yiice semadan vahiy getiren ve gayb aleminin
haberlerini peygambere bildiren bir unsur ise akil da insan i¢in adaletin Ol¢iisii ve
hiikkmiin dilidir. Ayn1 zamanda akli comertlik ve hikmetlerin bir madeni®¥" olarak
yorumlayan tasavvuf alimi; nimetlerin merkezinin ve diisiincelerin temelinin de akil
oldugunu agiklar. Bu durum da Geylani akli insan anlayisinin bir yol gostericisi ve
sirlarin dile gelmesi i¢in bir merkez olarak yorumlamaktadir. Peygamberlik makaminin
bir sonucu olan vahyin sirlarinin anlagilmasi i¢in vahiy akil iizerinde tecelli eder. Akilda
iki cevherin bulundugunu onlarin da birisi giizellerin en giizeli digeri ¢irkinlerin en
¢irkinidir.3® Buradan anliyoruz ki aslinda vahiy anlasilmak icin akil siizgecine
gonderilir; ancak akil onunla olumlu ydnde amel edilmesini saglar ise o zaman
giizellerin en giizeli olur ama eger akil o vahiyle aksi yonde amel ederse bu durum da
akla yiiklenen cevher onun cirkinlerin en cirkini oldugudur. Bir insanin Allah’a
seyrinin, marifet nuru nispetinde oldugunu; marifet nurunun miktarini belirleyenin ise
akil oldugunu®®® soyler. Zira o bu ifadelerini Kur’an-1 Kerim’de anlatilan “Biz taksim
ettik340 ayetine dayandirir. Buradan yola ¢ikarak diyoruz ki iste akilda kisinin nasibi
kadardir. Bu nedenle de Geylani, herkesin Allah’a seyrinin ayni olamayacagini

vurgulamaktadir.

334 Geylani, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 12.
335 Geylanti, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 93.
336 Geylani, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 91.
337 Geylanti, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 92.
338 Geylani, Risaleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 95.
339 Geylani, Risdleler, Hazirlayan: Dilaver Giirer, 95.
340 el-Zuhrif, 43/32
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4. SONUC VE DEGERLENDIRME

Aklin kapsaminin genis olmasi, onu tiimiiyle anlamay1 engelleyen bir durum
olarak karsimiza ¢ikmistir. Sinirlarini tasavvuf ilmi 6zelinde ¢izmeye calistigimiz akil
kavramina mutasavviflar hakiki manada ciddi bir 6nem atfetmislerdir.

Bunu en temelde mutasavviflarin, eserlerinde akla dair derinlikli izahlarda
bulunmalarindan anliyoruz. Insan her zaman bilmek ister ancak akil her daim kisiyi
siirsiz manada bilgiye ulastirabilecek bir kaynak konumunda degildir. Sinirlandirilmak
ise insanin merak duygusunun bastirilmasini gerektirir ki bu miimkiin degildir.
Mahlukatin sahip oldugu bu merak ise Ozellikle tasavvuf ehli ic¢in yeni bilgi
kaynaklarinin var ve dogru kabul edilmesinin Oniinii agmistir. Bunlari; kesf, ilham,
sezgi olarak ifade edebiliriz. Bunlarin bilgi kaynagi kabul edilmesi tasavvufu kul ile
Allah arasindaki irtibatin ger¢eklesmesi veya kulun bu irtibati saglayabilmesinin
yollarm1 gosteren bir ilim konumuna getirmektedir. Aklin ve anlama yetisinin,
sorumlulugun 6n sart1 olmasi, beynin biitiin hiikiimlerinin akilla agiklanabilir oldugunu
gostermez. Burada ifade edilen, kisinin genel olarak kendisine yiiklenen sorumlulugu
anlayabilecek durumda olmasidir.

Akil, dogru kullanildiginda insani ruhani varlik olan meleklerden {istiin
kilabilirken, yanlis bir sekilde kullanildiginda ise hayvanlardan ve hatta seytandan da
daha asagi bir varlik haline getirebilir. Akla yiiklenen bu kiymetli anlamlar ve gorevler
sebebiyledir ki dini ilimlerden akla en ¢ok vurgu yapan ve temel Islami ilimlerden olan
kelam ilmine “akliyyat” denmistir.

Ay sekilde akla atfedilen bu 6nem onun din igerisindeki yerinin tam olarak ne
oldugunun belirlenmesi konusunda Islam Aalimlerinin devamli bir tartisma iginde
olmalarma sebep olmustur.

Bazen de insandaki bu akil, vesveselere, kotii diisiincelere kapilip, kisiyi nefsinin
emirlerine, nefsi duygularina hizmet eden bir sekle biirtindiiren unsur halini alabilir.
Fakat akl-1 selim olan veya Islam’m emirlerini, kendini bilen, iyiyi kotiiden ayirt
edebilen insan, Allah’a giivenerek aklini iyi olana yoneltebilir.

Bununla beraber akil dogru kullanildig: takdirde asla vahiy ile ¢elismeyecektir.
Bu ¢ikarimi yapmamiza sebep olan ise Kur’an-1 Kerim’de akla ve akli delillere siklikla
yer veriliyor olmasidir. Zira ibn Teymiyye’ nin akil-nakil karsithginda ortaya koydugu
davranigini rehber edinirsek akil ve vahyin ¢atigma halinde oldugu durumlarda ya naklin
zaylf oldugu ya da akli delillerde dogru olmayan bilgilerin mevcut olabilecegi

soylenebilir.



Akil kavraminin izahiin insan kavraminin izahi ile yakindan iligkili oldugunu
sdylemek de miimkiindiir. insanin manevi yoniine vurgu yapanlar akli da manevi bir
cevher olarak gérmektedirler. Ote yandan aklin yalnizca siifli Aleme dair bilgi kaynagi
olabilecegini sGyleyenlere gore insan ise sadece goriinen yoniiyle vardir.

Ibadetler alaninda akla baktigimizda ise akil ibadetlerin nasil yapilacagina ve
bicimine karar veremez. Ayni sekilde onlar hakkinda herhangi bir yargilamada da
bulunamaz. Burada akla diisen gorev yalnizca ibadetlerin arkasindaki hakikati anlamaya
calismaktir.

Diger birgok kavramda oldugu gibi akil kavrami da degerlendirildigi ilim dalina
hatta bu kavrami kullananlara gére farkli manalar igerebilmektedir. Ornegin akla 6nem
atfeden fakat vahyi kesinlikle ikinci plana atmayan Matiiridi akil kavramimin Kur’an-1
Kerim’de siklikla rastlanan kalp kelimesi ile ayn1 manay1 tagidigini ifade etmistir.

Hem tasavvuf klasiklerinden inceledigimiz eserlerde hem de tarikatlar
doneminden inceledigimiz eserlerde; akla farkli anlamlar yiiklenirken akli ¢ikarimlar
mithim kabul edilirken vahyin rehberliginden asla vazge¢ilmemistir. Hatta hakikat
bilgisini insana saglayacak yeni bilgi yollar1 bireysel anlamda baglayici kabul edilmistir.

Sonug olarak akil konusunda tek bir tanima ulasilabildigini, artik akil kavraminin
tekrar ele alinmasma gerek kalmayacak sekilde izahmin yapilmis oldugunu haliyle
hakkinda girilecek tartigmalarin bittigini sdylememiz elbette miimkiin olmayacaktir.

Tezimizin tasavvuf ilminde akil kavrami arastirmalar icerisinde yerini alarak

faydal1 bir ¢alisma olmasini iimit ediyoruz.
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