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OZET
Yuksek Lisans Tezi

Tasavvufta Kus Benzetmesi

Muikerrem SOYGUDER

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittst
Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Temel Islam Bilimleri Program

Bu cahismada Islam kiiltiiriinde ve tasavvufta kuslarin rol oynadig hikaye
ve benzetmeler iizerine ¢ahisilmistir. Konu hakkinda tasavvuf ve tefsir kaynaklari
incelenmis ve bu baglamda yapilan ¢calismalarla desteklenmistir. Arastirmalar
esnasinda kuslara olan ilginin cok eskiye dayandigi ve onlara birtakim manevi
Ozellikler atfedildigi tespit edilmistir. Bu noktada Kur’an kissalarinda kuslarin
bulunmasinin sUfilere ilham kaynag: oldugu anlagilmistir.

Incelemeler sirasinda, tasavvufun Islam 1s13inda biinyesine aldig konulari
sembolik ve metaforik bir yontemle analiz ettigi goriilmiistiir. Kuslara dair
hikaye ve tesbihler arastirildiginda kaynaklarda 6nemli bir yere sahip oldugu,
adina miistakil eserler yazildig1 belirlenmistir.

Cahsmamizda; tasavvuf kaynaklarinda adi gecen Kkuslar incelenerek
hangi manevi 6zelligi temsil ettigi aciklanmstir. Ayrica eserlerde bazi konular
kuslarla somutlastirildigr icin miistakil bashklar olarak ele alnmstir.
Peygamberlere verilen mucizelerde kuslarin rolii tespit edilip siifilerin bakis ile
ifade edilmeye ¢alisilmistir. Tasavvufun ana konusu olan seyr u sulOkiin, kuslarin
yapmis oldugu sembolik bir yolculuk ile anlatildigt Mantiku’t-Tayr’dan
yararlanarak onemli bahisler iizerinde durulmustur. Son olarak, kuslarin

zikredildigi ayetlerin tefsiri cesitli eserlerle aciklanmstir.

Anahtar Kelimeler: Kus, Sembol ve Hikaye, Tasavvuf, Mantiku’t-Tayr.



ABSTRACT
Master's Thesis

Similiation of Bird in Mysticism
Mukerrem SOYGUDER

Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

In this study in Islamic culture and Islamic Sufism stories and metaphor
in which birds played a role were worked on. On subject Sufism and exegesis
sources examined and it is been sported with the works have been made in this
regard. During the researches, it was determined that the interest on birds dates
back to very old times and some spiritual characteristics were attributed to them.
At this point in qur’anic parables existence of birds being a source of inspiration
to the Sufis were understood.

During examination, it has been seen in the light of Islam Sufism analyse
contained subjects with symbolic and metaphoric method. It has been determined
by studying that independent works were written in the name of it, stories and
metaphors regard birds in sources it has an important place.

In our study; examining the birds were mentioned Sufism sources, which
spiritual characteristics they represent were explained. And also, in writings
because of some subjects embodied with birds it tackled independent titles. With
determining the role of birds in the miracles given to the prophets with Sufis
perspective tried to express. Benefiting from Mantuku’t Tayr, the main subject of
Sufism Seyr u Suluk, is told with a symbolic journey of birds, important inquiries
were emphasized. Lastly, the interpretation of the verses in which birds are
mentioned are explained with various works.

Keywords: Bird, Symbol and Stories, Islamic Sufism, Mantiku’t-Tayr.
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as. aleyhi’s-selam
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DEUIFD Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

DiA Diyanet Islam Ansiklopedisi
Ed. editor

Hz. Hazreti

hzr. hazirlayan
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SS. sayfalar arasi

srh. serh eden

thk. tahkik

trc. terciime eden

trs. tarihsiz
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yy. basim yeri yok



GIRIS

Tasavvuf, Islam ilimlerden biri olmast itibari ile gogunlukla Kur’an ve hadisleri
temel kaynak olarak kabul etmistir. Insan hayatin1 islam ahlaki ile diizenleyip kemale
erdirmeyi amaglamistir. Bu noktada mutasavviflar, peygamberlerin 6nderligini 6rnek
alarak birinin rehberligine basvurulmasi gerektigini diisinmislerdir. Manevi yolda
ilerlemek olarak adlandirdiklart seyr u siilikii tasavvufun esasi olarak kabul
etmislerdir. Bir miirsidin egitiminde ilerleyen salik, seyr u stldkind tamamlayarak
kemal noktasina ulagmaya calisir.

Bu acidan bakildiginda tasavvuf, kitaptan okunarak oOgrenilecek bir ilim
degildir. Yasamak esas oldugundan birinin 6rnekligi gereklidir. Ancak rehber olan
kisinin tecriibelerini tamamen aktarmast mimkun gorinmemektedir. Zira manevi
yolun hissettirdikleri sahsa gore degismektedir. Dolayisiyla mutasavviflar tecriibe ve
hislerini aktarmaya ¢alisirken muhatabin anlamasini saglamak igin gesitli yontemlere
bagvurmuslardir. Onlarin sembolik bir dil kullanmalari, tesbihler yapmalari, tahkiye
yontemi ile yasanilan ve yasanilabilecek olan meseleleri canlandirmalari soyut
konularin anlagilmasini saglamustir.

Tasavvuf ehlinin kullanmig oldugu bu yontemler, halkin zihnine hitap etmis ve
manevi duygularin olusmasina zemin hazirlamistir. Hikayelerde ele alinan konular ile
ders verilerek ahlaki yapinin sekillenmesine katkida bulunulmustur. Bu sekilde
Kur’an’in, kissalar ve tesbihlerle soyutu somutlastirma, akla kap1 aralama, okuyanin
ders almasimi saglama usuliine uygun hareket edilmistir. Hz. Peygamber’in (sav) de
muhatabina uygun konustugu diisiiniilecek olursa tasavvufun yontemi herkesin kendi
duygu ve zihin diinyasina gore ders ¢ikarmasina olanak saglamaktir.

Bu c¢alismada tasavvuf kaynaklarinda kus motifinin kullanilis sekli
incelenecektir. Mecazlarla anlatimda kuslara nasil bir rol bigildigi ve onlarin insan
hayatinda temsil ettigi deger anlagilmaya c¢alisilacaktir. Ayrica tasavvuf klasiklerinde
ismi gecen kus tUrlerinin simgeledigi karakter tespit edilip mutasavviflarin hangi
manevi durumlar izah i¢in kus benzetmesini giindeme getirdikleri agiklanmaya
calisilacaktir.

Tasavvufun ana konularinin ele alinmasinda kus ve tiirlerinin nasil zikredildigi
belirlenecektir. Kaynaklarda gegen peygamberlerin hayatinda kuslarin yeri ve onlara

yuklenen gorevler izah edilecektir. Tezimizin konusuyla dogrudan ilgili oldugunu



diistindiigiimiiz Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) kuslarin sembolik yolculugunu
anlattigi Mantiku’t-Tayr adli eseri incelenecektir. Ayrica Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin (6. 672/1273) intak ve tesbih sanati ile siisledigi ve tahkiye yOntemini
kullandigr Mesnevi’sinde kuslarin yeri tespit edilecektir. Son olarak, kaynaklarda
gecen kuslarla ilgili ayetler aragtirilarak mutasavviflarin bunlar hakkindaki yorumlari
tasavvuf klasikleri ve tefsirler 1s18inda ele alinmaya galisilacaktir.

Calismamiza ilk olarak klasik tasavvuf kaynaklarini incelemekle basladik. Bu
eserleri iyi bir sekilde tarayarak kuslarin gectigi konu basliklar1 hakkinda detayli bir
malumat edindik. Daha sonra ¢calismamiza katki saglayacagini diisiindiigiimiiz makale,
tez ve Kkitaplar1 aragtirdik. Tasavvufli yonii oldugunu disiindiigiimiiz konular
calismamiza ckledik. Incelemelerimiz esnasinda kuslar hakkinda cokca calisma
yapildigini, adina miistakil eserler yazildigi tespit ettik. Bunlar; Ibn-i Sina’nimn (6.
428/1037) Risaletii’t-Tayr, Ahmed Gazzali’nin (6. 520/1126) Risdletii’t-Tuydr,
Feridiiddin Attar’in Mantiku't-Tayr, Necmeddin Daye er-Razi’nin (654/1256)
Risdletii’t-TuyQr adli eseridir. Bu kaynaklarin hepsini ele almak ¢alismamizin hacimli
olmasina ve tekrara sebep olacagi i¢in Mantiku’t-Tayr disindakilere isimleri ile
deginmeyi uygun gorduk.

Yaptigimiz okumalar neticesinde arastirmamizin bes bolimden olusmasi
gerektigi kanisina vardik. Birinci boliimde tasavvuf kaynaklarinda gegen kus tiirlerini
insan karakterleri baglaminda ele aldik. Bunlari iyi ve kotii 6zelliklerle anilan kuslar
seklinde iki ayr1 baslik altinda agikladik. Ancak bazi kuslar hem iyi hem koti 6zellikle
anmildig1 igin agir basan yoniine gore uygun boliime yerlestirdik. Ikinci béliimde
arastirmalarimiz esnasinda karsilastifimiz kus benzetmelerinin gectigi bahisleri
acikladik.

Ayrica tasavvuf kaynaklarinda peygamberlerin mucizelerinde gecen kuslara da
yer verildigini tespit ettik. Dolayistyla tigiincli bolimde mutasavviflarin bu mucizelere
bakisini ele aldik. Dérdiincii boliimde birgok miiellife ilham kaynagi olan Mantiku 't
Tayr adli eseri detayli bir sekilde acikladik. BOlumiun sonundan bu g¢aligmadan
etkilenerek ayni baglamda yazilan Dervis Semseddin’in Deh Murg isimli eseri
hakkinda bilgi verdik.

Son bélimde ise kaynaklarda gecen ayetleri mufessirlerin yorumu ile ele aldik.

Yararlandigimiz kaynaklarin tigl isari tefsir usdlindeki eserlerdir. Bir de tezimize



zenginlik katacagini diisindiiglimiiz rivayet tefsiri 6zelligine sahip olan Taberi’nin (0.
1033/1623) tefsirinden yararlandik. Tasavvufi yoruma dayanan isari tefsirlerden;
Kuseyri’nin (0. 465/1072) Letdifu’l-Isardt’1, Ibn Arabi’nin (0. 638/1240) Tefsir-i
Kebir Te'vildat'1 ve giiniimiize daha yakin zamanda yazilmis olan Ismail Hakki
Bursevi'nin (0. 1137/1725) Riihu’l-Beyan adli ¢alismasini inceledik. Bu kaynaklari
segcmemizin sebebi; ayr1 donemlerde yazilmalari ve miielliflerinin diisiince agisindan
farklilik gosterecegi kanaatinde olmamizdir. Bunun disinda incelemelerimiz esnasinda
kaynaklarda kus ile ilgili hadislere yeteri kadar rastlamadigimiz i¢in ayr1 bir baglikta
islemek yerine konular i¢erisinde bunlara deginmeyi uygun gordiik.

Tasavvuf kaynaklarinda kus motifi ile ilgili bir bagka konu ise kuslarin dilinin
bazi insanlara bildirilmesidir. Bu noktada Hz. Siileyman’in (as) ya da bazi stfilerin
kuslar1 anladig1 soylenir. Calismamizda kusdilinden kastin ne oldugunu, kuslar ile
nasil irtibat kuruldugunu izah etmeye gayret ettik. Kuslara, sadece Kur’an, hadisler
yahut tasavvuf kaynaklar1 degil mitolojiler ve geleneksel yapi igerisinde de anlamlar
yiiklendigi i¢in gerekli gordiigiimiiz yerlerde bunlara da bagvurduk.

Yaptigimiz arastirmalarda konumuz hakkinda diger kaynaklardan daha ¢ok
Mevlana’nin eserlerinden malumat edindik. Diger klasik eserleri inceledigimizde
kuslarin hi¢ zikredilmedigi yahut bazi konularda kisa bilgiler ile anildigin1 fark ettik.
Dolayisiyla Mevlana’nin eserlerine daha ¢ok yer verdik.

Tez konumuzun kaynaklarda daginik bir sekilde yer almasi aragtirmalarimizi
zorlastirsa da genis ¢apta bilgi elde ettik. Ozellikle Mantiku t-Tayr’1 okurken kuslara
yuklenen manevi gorevi daha iy1 kesfetmis ve sembollerle anlatimin énemini bir kez
daha gormiis olduk. Bu eserde Ferididdin Attar, ana kurguyu c¢esitli hikayelerle
destekleyerek rihun yolculugu esnasinda yasadigi sikintilari, insanin zaaflarini ve
bunlara kars1 yapmasi gerekenleri canlandirmigtir. Boylece vahdet-i viicidu kuslarin
yolculugu ile somutlastirmaya calismistir.

Calismamizi yazarken konulari yet ve hadisler ile desteklemeye gayret ettik.
Fakat hepsini metin igerisinde gostermeyi gerekli gormedik. Agik olarak igerikte
belirttigimiz Ayetlerin mealini verirken Diyanet Isleri Baskanligi'nin hazirlamis
oldugu meali esas almaya calistik. Ancak gerek duyuldugunda farkli meallerden de
istifade ettik. Hadislerde ise genelde Kitub-i Sitte mduelliflerinin eserlerinden

yararlandik.



Tasavvuf ve diger Islam ilimlerine ait kavramlarin tanimlarmi dipnotlarda
belirterek anlamay1 kolaylastirmaya ¢alistik. Bu konuda genis ¢apli bir kaynak olan

Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii ve lugatlardan yararlandik.



BiRINCI BOLUM
TASAVVUF KAYNAKLARINDA KUSLAR VE OZELLIKLERI

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra sorunlar ortaya
cikmistir. Bunlar, sahabe neslinden uzaklastik¢a artarak devam etmis, daha sonra
Islam smirlarmin genisleyip imkanlarm artmasiyla insanlar dinya guzelliklerine
kapilmaya baglamistir. Bu, manevi yonden eksiklige sebep olmus ve dini daha iyi
anlamak, sorunlara ¢6ziim bulabilmek i¢in ¢esitli ilimler tesekkiil etmeye baglamistir.
Bu dénem yaklagik hicri 2. asra denk gelir. Tasavvufun sistematiklesmesi de ayni
zamanda gergeklesmistir.

Tasavvuf Hz. Peygamber’in (sav) yasayisinda, Islam’in rihunu temsil etmesi
ile temelleri atilan ve miiesseseleserek giiniimiize kadar ulasan bir ilimdir.! Hz.
Muhammed (sav), Kur’an’in rehberliginde zahidane? bir hayat siirerek ashabima ve
onlarin nesline dérnek olmustur. Tebe-i tAbith donemine kadar sahabe ve tabiin isimleri
kullanildigindan baska ad bulma g¢abasina girilmemis, Hz. Peygamber’den (sav)
kaynaklanan seref bu nesillere yetmistir. Ancak sartlarin degistigi tebe-i tabiin
zamaninda, halkin bir kism1 manevi eksikligi gidermek i¢in ibadet ve zlihde yonelince
bunlar, “abid,® zahid” gibi adlarla anilmaya baslanmistir. Dolayisiyla asr-1 saadet,
tabiin ve tebe-i tabiin, tasavvuf tarihinde “ziihd donemi” olarak kabul edilmistir.* Daha
sonraki donemde ise zuhdi benimseyenlere “sifi”, bu yasam sekline ise “fasavvuf”
denilmistir.®

Bu kavramlar Kur’an’da ve hadislerde gegmemektedir. Ancak ihtiva ettikleri
anlam Islami c¢izgiyi yansitmaktadir. Tasavvuf, diger ilimlerden farkli olarak
kitaplardan 6grenilen bir ilim degildir. Bir yasam sekli olarak bizzat hayata tatbik

edilmelidir. Birinin anlatmasindan Ote yasayarak gdstermesi bu ilmi 6grenmenin

! H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 22. Baski, Ensar Yaymcilik, Istanbul,
2016, s. 17.

2 Ziihd; diinyaya kars1 isteksiz olmak, goniilde Allah’tan baska hicbir seye yer vermemek, zahid ise bu
hayat1 benimseyen kisiye denir. bkz. Zafer Erginli ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, 1. Baski, Kalem Yayevi, Istanbul, 2006, s. 1278; Y1lmaz, s. 179.

% [badet eden anlamina gelir. Allah'm kendisine ibadetlerdeki iyiligini géren kimsedir. bkz. Erginli ve
digerleri, s. 56.

4 Yilmaz, s. 81.

5 Yilmaz, s. 23.



yoludur.® Hz. Peygamber’in (sav) sade hayati da bu ornekligin kaynagidir. Onun
Ogrettikleri esas alinarak tasavvufun ana konulari sekillenmistir. Bunlar; ibadet, takva,
vera, tevbe, ihlas, sabir, tevekkiil, siikiir, r1iza, kanaat, istikdmet vb. basliklar olup
Islam’1n 6ziinii olusturur.

Tasavvuf, islam’in amacgladig1 giizel ahlaki insana kazandirmaya calisir.’
Safiler, buna uygun yasamaya ve yasatmaya gayret etmisler, bu ugurda 6murlerini
adamuglardir. Zamanla onlarin tecriibeleri, sozleri kitaplarda toplanarak nesillerin
hizmetine sunulmustur. Sonraki dénemde tarikatlar ortaya ¢ikarak gunumuze kadar
gelmistir.

Bu surecgte Hucviri (6. 465/1072), Kuseyri (0. 465/1072), Ebu Nasr Serrac (0.
378/988), Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240), Mevlana (6. 672/1273), Haris el-
Muhasibi (0. 243/857), Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi daha nice sifinin eserleri
[slam’in kaynak listesinde yerini almustir. SOfiler, yasadiklar1 seyr u sildkte®
tecrubelerini aktarabilmek igin farkli yollar denemislerdir. Kimi zaman bir
peygamberin hayatindan misal getirirken kimi zaman ise olaylar1 hikayelestirmis
yahut bir tesbih yaparak somutlagtirmiglardir. Birgok konuyu agiklarken kuslar ve
ozelliklerinden de bahsetmislerdir.

Insan karakterlerini anlatmada, tasavvuf konularini icsellestirmede, kissalarla
ders vermede kuslarin destegi biiyliktiir. Onlar insana en yakin gelen hayvanlardan
biridir. U¢ma 6zellikleri ile 6zgiirliigii, 6te alemi ve rihu hatirlatan, insanlarin 6zendigi
varliklardir. Kuslara, Kur’an kissalarinda ya da tefekkiirii tavsiye eden ayetlerde de
rastlanir. Genelde olumlu o&zellikleriyle anilanlar yaninda pek sevilmeyen, kot

anlamlar ytiklenen tiirleri de vardir.

1.1. TYI OZELLIKLERLE ANILAN KUSLAR

Tasavvuf kaynaklarinda bazi kuslar olumlu 6zellikleriyle anilmistir. Onlarin bu
Ozellikleri ile insanda bulunmasi arzu edilen manevi ve ahlaki nitelikler arasinda iliski

kurulmustur. Simdi sirastyla bunlar ve atfedilen 6zellikler {izerinde duralim.

6 Himmet Konur, Tasavvuf Ahlaki veya flahi Ahlak ile insana Yolculuk, Gelistirilmis Yeni Baski,
Tibyan Yayincilik, izmir, 2016, s. 109.

" Konur, s. 109.

8 Seyr, cahillikten ilme, kotl huylardan giizel ahldka, kendinden Hakk’a dogru hareket, demektir. Siilik
de tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir. bkz. Yilmaz, s. 183.



1.1.1. Bulbul

Biilbiil, sesinin giizelligi ile bilinen bir kustur. Tasavvuf ve edebiyatta adina
birgok siir ve eser yazilmistir. Bulbuller giilzarda yasamay1 sevdikleri icin adi anilinca
guller akla gelir. Onun giilsiiz yapamamasi, gil ile biilbiiliin aski olarak
destanlasmustir. Bulbile “dsik” gile ise “mdsuk” denilmistir. Bu isimlendirme,
tasavvufta, Halk ve Divan Edebiyatinda farkli sekillerde yorumlanmustir.

Giil ile bulbiiliin aski, tasavvufta ilahi ask olarak kendini gosterir. Gul, Allah’1
biilbiil ise ilahi aska sahip olanlar1 simgeler.® Ayrica biilbiiliin, seyr u siiltik yolundaki
arifi,° gliin ise Allah’a ve Hz. Peygamber’e (sav) olan aski ifade ettigi sdylenir.'!
Ask ki insanlara siirler, destanlar yazdirir, benligi yikar geger. Insan sayisinca tanim
yaptirir. Ancak her biri birbirinden farklidir. Tam anlamiyla agiklayan, hissettiren bir
tanim kabul etmek giictiir.

Mevlana da aski tarif etmedeki acziyetini soyle ifade eder: “Aski serh etmek
ve anlatmak igin ne sdylersem soyleyeyim asil aska gelince o sozlerden mahcup
olurum. Dilin tefsiri ger¢i pek aydinlaticidir fakat dile diismeyen ask daha aydindir.
Ciinkii kalem, yazmada kosup durmaktadir, ama ask bahsine gelince; ¢atlar, aciz
kalir.”*2

Tarif edilemeyen aska sahip sifi, insan-1 kAmil*® olma yolunda cile ceker.
Sesinin giizelliginden dolay1 kafese konan biilbiil gibi olur. Ten, onda bir kafes
hitkmiini alir. SGfinin rdhu, ebedi giizelligin istiyaki i¢indedir. Asil ulagilacak yer olan
Hakk’in huzuru i¢in yanar durur. Bundan dolay1 asiklar icin 6liim seb-i ar(is** olur.
Cilinkii o, bir son degil asikin masukuna kavustugu keyif giintidiir. Bulbul bu hasretle

yanan riiha benzetilir.*® Ancak aska sahip olmak kolay degildir.

® Sinan Kahyaoglu, “Tahtakuslar’da Kus Kiiltii”, Kus Kitabi, ed. Emine Giirsoy Naskali ve Ayse Seker,
1. Basky, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 88.

10 Bilen, bilgide ileri olan anlamina gelir. bkz. Abdullah Yegin, Yeni Llgat, Hizmet Vakfi Yayinlar,
Istanbul, 1992, s. 32; Sifilerin terciimeleri igin bkz. Erginli ve digerleri, ss. 113-123.

11 Esma Sayn, “Tasavvufta Giil”, Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Giil Ozel Sayisi, 2013/1, s. 77.

12 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled Izbudak, MEGSB Yaynlari, Istanbul, 1988, (Mesnevi), Cilt: 1, ss. 9-
10, b. 112-114.

13 Allah’1n biitiin isim ve sifatlarina mazhar olan kisiye denir. bkz. Yilmaz, s. 309.

1% Diigiin gecesi anlamina gelir. Mevlana’nin vefat ettigi gece kabul edilir. bkz. Yegin, s. 650.

15 Safi Arpagus, “Tasavvufta ‘Mantiku’t-Tayr’, Mevlana’da Hz. Siilleyman ve Kugdili Tasavvuru”,
Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, Say1: 29, 2005/2, s. 129.



[lahi agkin, miiminin gonliine yerlesmesinin yolu, kalbi Allah ve ResGlullah
ask1 haricindeki duygulardan temizlemektir.!® Boyle olunca asik baktig1 her seyde
Rabbi’ni goriir. Masuktan gelen cefa da sefa da hos gelir. Bllbulin gulin dikeninden
ac1 ¢ektigi halde ses ¢ikarmamasi gibi asik da sikintilara karsi sabir gosterir. Denilir ki
giilliin kirmizilig1 bilbiilin kanindandir. Glle yakin olmak isterken dikenler onun
kanin1 doker. Halk arasinda bu “giilii dikeni ile sevmek™ tabiri ile ifade edilir. Burada
kastedilen insan1 kot 6zellikleri, sikintilari ile sevmek, hos gormek gerektigidir. Zira
gercek sevgi kotii olan1 goremeyecek kadar kor eder.

[lahi ask icin de stfiler, “liitfun da hos kahrin da hos” diyerek Allah’tan gelen
her seye riza gostermiglerdir. Cefalar aski daha da artirip sevgiliye yakinlastirmistir.
Bu yakinlik ile kisi aslinda kendi benligine ulasarak asil varligini idrak eder. Kendini
unutur, sen demeye baslar. Mevlana, “Bu ne sasilacak sey biilbtildiir ki agzin1 aginca
dikeni de giil bahgesiyle beraber yutar, ikisini de bir goriir! Bu biilbiil degil, ates
canavari! Onun agkiyla biitiin kotii seyler, kendisine hos gelmekte! Giile asik, halbuki
esasen kendisi giil, kendisine asik, kendi askini aramakta!”!’ sozleriyle bu aski ifade
eder. Hallac-1 Mansiir’un (6. 309/922) “Ene’l Hak”!8 demesi asikin kendinden gegisine
ornektir. Onun bu sozleri benliginde sadece Hakk’1t gérmesinden kaynaklanir. Kalp
Hakk’1n askina tutuldu mu, ene (ben) gider, sadece Ha (O) kalir.

Hal boyle olunca seven hep sevdiginden bahseder. Bulbuliun dilinden dokilen
nagmeler sevdigine olan hasretinin ifadesi olarak goriiliir. Giizel 6tiislerinden dolay1
sairler kendilerini biilbiile benzetirler. Ayn1 zamanda sesi ile Hz. Davud (as) arasinda
bir bag kurulur.'® Cok giizel konusan kisiye de “biilbiil gibi sakid1.” denilir.

Biilbiiliin Gtiisii siirlere de konu olmustur. Istiklal sairi Mehmet Akif Ersoy (6.
1936), kendi i¢ aleminin matemini, otiisiini feryat olarak gordiigii bilbule hitap ederek
anlatmustir;

Esin var, dsiydanmin var, bahdrin var Ki beklerdin;
Kiyametler koparmak neydi, ey biilbiil, nedir derdin?
O zumrid tahta kondun, bir semavi saltanat kurdun;
Cihdnin yurdu hep ¢ignense, ¢ignenmez senin yurdun,
Bugiin bir yemyesil vadi, yarin bir kipkizil giilsen,
Gezersin, hdaniimdmn sen, i¢in sen, kKainatin sen.

16 Saym, s. 77.

7 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 126, b. 1572-1574; Mevlana, Mesnevi (Serh-i Mesnevi), srh. Tahirii’l-
Mevlevi, 2. Bask1, Samil Yayinevi, Istanbul, 1973, (Serh), Cilt: 1, Kitap: 3, s. 800.

18 "Ben Hakk’1im” bkz. Erginli ve digerleri, s. 951.

19 Cemal Kurnaz, “Biilbiil”, DIA, Istanbul, 1992, Cilt: 6, s. 486.



Hazansiz bir zemin isterse, sdyed rith-i ser-bazin,
Ufuklar, bu’d-i mutlaklar bitin mahkdm-i pervdzin.
Degil bir kayda, sigmazsin -kanatlandin mi- eb’dda;
Haydtin en muhayyel gayedir ahrara diinydda.

Neden oyleyse matemlerle eyyamin perisandir?

Nigin bir damlacik gogsiinde bir umman huriisandur?*

Bu bilgiler bilbilun guzel 6zelliklerle anildigini géstermektedir. O, tasavvuf
yolunun en 6nemli meselelerinden olan askin remzidir. Asigin bahsi gectigi vakit,
askin cefasi ile gilizel nagmeler terenniim eden biilbiiliin anilmas1 kaginilmazdir. Bu
cefanin yaninda bir de sesinin giizelliginden dolay1 biilbiil kafese mahkim edilir.
Ariflerin ilahi aska tutulmus yolcular oldugu disiiniilince her birini vefa sahibi

bilbule benzetmek mimkindur. Onlar da diinya kafesinin mahkdmlari olan agiklardir.

1.1.2. Dogan

Dogan avcilikta “alici kus” olarak kullanilan bir kustur.?! Uzak mesafelerden
keskin bakislari ile hedefi fark etmeleri ve hizli oluslar sayesinde iyi birer avci olarak
bilinirler. Av merasimlerinde padisahlarin yani baginda bulunurlar. Dogan kuslarinin
yeri sultanlarin koludur. Mevlana, Mesnevi adli eserinin ikinci cildine baslarken bir
middet geciktigini ve temennisini su dizelerle kaleme alir; “Bir biilbiil buradan ugup
gitti, dontip yine geri geldi. Bu manalari anlamak i¢in doganlast1.?? Bu doganin konagi,
padisahin kolu olsun; bu kap1 halka ebediyen agik kalsin.”?3

Bu dizelerde Mevlana, eserinin ilk cildindeki 6gretileri ile kendini biilbiile
benzetmis, daha nice manalar1 anlayip aktarmak igin ise dogan kusu nitelemesi
yapmustir. Dolayisiyla dogan kusuna giizel bir 6zellik atfettigi anlasilir. Nasil ki 0
padisahin kolunda nimet icerisinde ise insan da kainatin sultani olan Allah’in
huzurunda ferahtadir. Hem 6zelliklerine hem de padisaha yakinligina bakilirsa dogan
kusu; gug, ha@kimiyet, derin anlayis gibi niteliklerde karsimiza ¢ikar. Bunlar,

insanoglunun arzuladig: 6zelliklerdir.

20 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Akpinar Yaymevi, istanbul, 1987, ss. 551-552.

2L Abdiilkadir Ozcan, “Doganci”, DIA, Istanbul, 1994, Cilt: 9, s. 487.

22 Serh-i Mesnevi’de biilbiil ve dogandan maksadin Hiisamiiddin Celebi oldugu sdylenir. bkz. Mevlana,
(Serh), Cilt: 2, Kitap: 6, ss. 6-7.

23 Mevlana, Mesnevi, 1990, Cilt: 2, s. 1, b. 8-9; Eski padisahlar ava giderlerken ellerine deri eldiven
giyerler, kus avlayip getirmek i¢in terbiye edilmis doganlari bileklerine oturturlar, bir kus gordiiklerinde
onu avlamasi igin bileklerindeki dogani ucururlarmis. Mevland dogana benzettigi Hiisamiiddin
Celebi’nin makaminin Allah’in yedi kudreti ve tasarrufu olmasina ve Mesnevi’nin kapisinin da ebedii’l-
abad halkin istifadesi i¢in agik bulunmasina dua ediyor. bkz. Mevlana, (Serh), Cilt: 2, Kitap: 6, s. 7.



Insan hep gii¢lii olmak istemistir. Diinyaya sigmayan istekleri ile giiciinii
kanitlamak, hdkimiyet kurmak onun emelleri arasinda yer almistir. Bunu basarmak
isterken de hatalar yapar. Ancak Allah ¢ok merhametli ve bagislayict oldugunu
bildirir.?* Bunun yani sira, insanoglunun nankér bir varlik oldugu,?® nimetlere az

® sikintiya diisiince Rabbi’ni hatirladizi?’ ayetlerde gokga gecer. Tévbe,

siikrettigi,?
dua, siikiir konularni hatirlatarak insanin aslinda kendine zulmettigi dile getirilir.?®

Insanin bu halini Mevlana, “Padisah ile Dogan” hikayesi ile zihinlerde
canlandirmistir. Kisaca hikayemiz zerinde duracak olursak; Padisahin ¢ok sevdigi
dogan kusu onun olmadig1 bir anda agik olan camdan disar1 ugar. Yaslh bir kadinin
kuliibesine girer. Kadincagiz kusa iyi bakilmadigim diisiinerek kanatlarini, uzayan
tirnaklarin1 keser, yesin diye Online saman koyar. Bu sirada da padisah, kusunu
aramaktadir. Kuliibeye gelip kusunu 0 halde goriince iiziilir. Kusuna, vefasiz
davrandigi i¢in bu hale layik oldugunu sdyler. Dogan kanadini padisahin eline siirerek
hal dili ile hatasini anladigini sdyler.?

Insan yaninda olmayanlar1 merak eder, elindekilerin kiymetini bilmez. Oysa
sahip oldugu nimetlerin siikriinii yerine getirmesi gerekir. Bu liituflar1 gérmemesi
Rabbi’ne kars1 nankorliik olur. Insan1 bu duruma diisiirmeye, aldatmaya calisan nefsi,
diinyas1 ve g¢evresinde nice céhiller vardir. Cahillik sadece bilgiye sahip olmamak
degil, ayn1 zamanda onu elde etmek i¢in de ¢cabalamamaktir.

Hikayede céhilligin iki tiirii gosterilir; kusun kanatlarini keserek iyilik ettigini
diigiinen yasli kadin bildigini zanneder. Ona yaptiginin yanlis oldugu anlatilsa da idrak
edemez. Kendine gore olmasi gerekeni yapmistir. Cevrede ne oldugunu goérmek
isteyen dogan kusu da elindeki nimetleri gérmeyerek céhilce davranmigtir. Dogan
kusu da iyi niyetlidir. Ancak bir chilin eline diiger. Bagina gelen olay, kiymet bilmesi
gerektigini hatirlatir.

Cahil, hatasin1 anlayamazken bilen kisinin yaptigindan pismanlik duymasi

beklenir. Mevlana, dogan kusunun kanadini padisahin eline stirtmesini hal dili ile “Ben

24 Bakara, 2/37,128; Maide, 5/39,74; En’am, 6/54; Tevbe, 9/27,102.

% {sra, 17/67; Rum, 30/34; Tbrahim, 14/34; Hac, 22/66; Sira, 42/48; Zuhruf, 43/15; Adiyét, 100/6.

% Bakara, 2/243; Y0nus, 10/60; Yusuf, 12/38; Neml, 27/73; Miimin, 40/61; Mdminun, 23/78; Mulk,
67/23.

27 Zumer, 39/8; Rum, 30/33; Yanus, 10/12.

2 Y{inus, 10/44.

29 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, ss. 25-29, b. 322-375; Mevlana, (Serh), Cilt: 2, Kitap: 1, s. 116.
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gunah ettim. Ey kerem sahibi, sen iyilerden baskasini1 kabul etmezsen kot nereye
varsin da halini arz edip aglasin?” demek oldugunu sdyler.®® Dogan, yeniden
efendisinin koluna konmay1 arzular.3! Insanin padisahi, gidecek kapis1 da Rabbi’dir.
Bu gafili yaratan1 en iyi bilir, donecek tek yer de O’nun huzurudur. Onemli olan
yapilan hatadan pismanlik duymaktir. Zira hatasiz insan yoktur.32

Dogan kusunun insana dgretecekleri bunlarla sinirl degildir. Ayrica gaybi®
anlayan kisiye benzetilir.®* Hz. Ali’nin (ra) diismani ile yasadig1 olay buna &rnektir;
Kapistigi adam, yiiziine tiikiirince Hz. Ali (ra) derhal kilicin1 atip miicadeleden
vazgecer. Diigman hayretler icerisinde sdyle soyler; “Ey arsta hos bir surette avlanip
duran dogan! Bu anda Allah’tan ne gordiin? Acikga soyle. Senin gdziin gayb idrakini
dgrenmistir. Orada bulunan bagkalarmin gozleriyse kapalidir.”®® Hz. Ali’nin (ra)
davranisi ile nasil bir makama sahip oldugunu anlar. Diisman, onun fiilinde bir hikmet
arar. Hz. Ali’ye (ra) hitabinda arsin bilgilerine sahip dogan benzetmesi yapar.

Herkesin vakif olamayacagi gayba erismek biiylik bir sereftir. Dogan kusuna
bu anlamin yiiklenmesi padisaha yakinlik 6zelligi ile ortiisiir. Dolayisiyla, Hakk’a olan
linsiyetin gayb aleminin kapilarini insana agacagi anlasilir.

Dogan kusu, bu giizel hasletlerle anlatildig1 gibi kotii 6zellikleri ile de anilir.
Bunca 6vgii ile bahsetmenin yaninda kazlar1 kandirmaya ¢alisan dogan, insan1 dalalete
diisiirmeye calisan seytana benzetilmistir. Burada kazdan murat ise dinine bagli olan
ehl-i iman kimsedir.® Hakikati anlamaya kabiliyetli insan, yeri geldiginde seytanla
ortak da olabilir. O, esref-i mahl(kat®’ olarak yaratilmistir. Fakat esfel-i safilinde® yer
alabilecek bir yapiya sahiptir. Bu insana verilen iradenin hikmetindendir.

Bu meyanda anlasiliyor ki insan1 oviilmeye deger kilan gosterdigi tavirdir.

Rabbi’ne yakinlig1 nispetinde kiymetli, hatasindan donebildigi siirece huzura layiktir.

% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 26, b. 334-335.

31 Arpagus, s. 130.

32 Bu hikayedeki dogandan maksad; nefsin eline yakasini kaptirmig bir giinahkardir. Ancak liituf ve
kerem sahibi beni de magfiret buyurur demistir.

3 Allah’m kendisinden degil senden gizledigi seydir. Gayb, sehidet leminin zarfidir. Sehadet alemi,
Allah’mn disinda yaratilan yaratilmayan veya yaratilip da sonradan gayba havale edilen her seydir. bkz.
Erginli ve digerleri, ss. 281-282.

% Mevlana, Mesnevi, 1990, Cilt: 3, s. 157, b. 1930.

3 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 299, b. 3750-3751.

3% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 35, b. 434; Mevlana, Serh, Cilt: 3, Kitap: 1, s. 116.

37 Esref: En serefli. bkz. Yegin, s. 137; Mahlikat: Allah’m yarattig1 her seydir. bkz. Yegin, s. 374; Esref-
i Mahltikat: Yaratilmislarin en sereflisi anlamma gelir. bkz. Isra, 17/70.

3 Asagilarin da asagis1 anlamina gelir. bkz. Tin, 95/5; Erginli ve digerleri, s. 753.
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Aksi halde seytanin arkadasi olabilecek kadar degersizdir. Mevlana’nin, “Aflar, her
gece su goniilden ¢ikar, giivercinler gibi sana ugar, ulasir.”% dedigi gibi her giin kalbin

Allah’mn kapisini ¢almasi gerekir. Boylece Hakk’a dost olunur.

1.1.3. Givercin

Giivercin efsanclere, asklara, barisa, kurtulusa sahit olmus, cami avlularinda,
denizin maviliginde, baharin senliginde insanlara eslik etmistir. Dolayisiyla giivercin
beslemek sevilmis, onlara 6zel olarak yuvalar yapilmistir. Glvercinler; 6zgirligi,
sevgiyi, safligi, barigi, giizellikleri simgelemistir. Ayrica insanlarm onlarla olan
yakinligi, onlara atfedilen deger cok eskiye dayanir.

Hiristiyan geleneginde soyle denilir; Hz. NOh (as) tufan sonrasi kara
bulabilmek icin gemiden bir giivercin ucurur.*® Efsaneye gore, gagasinda bir dal ile
geri donilince karanin bulundugu anlasilir. Bu efsane gagasinda dal tutan giivercinin
barisin sembolii olarak goriilmesine sebep olur.*! Giivercinlerin baslarinda bulunan bir
denge ile yon bulma 6zelligine sahip olmalar1 Hz. Ndh’un (as) kara bulmak igin
guvercin gonderdiginin diistiniilmesini destekler niteliktedir. Bu 6zelliklerinden dolay1
daha sonraki zamanlarda posta kusu olarak kullanilmislardir. Ozel olarak yetistirilip
ayagma mektup baglanarak bu gorevi yerine getirmislerdir. Ozellikle devlet islerinde
gizlilige 6nem verilerek guvercinlere giivenilmistir.

Guvercin, hicret esnasinda Hz. Peygamber’i (sav) miisriklerden kurtarmasi ile
de 6nem kazanmustir.*? Allah, peygamberini korumak igin iki givercini asker tayin
etmistir. Bu kutlu gorev asirlar boyu giivercine olan ilgiyi artirmistir. Kabe’nin
{istiinden ugmadig1, iizerine konmadig1 inanci vardir.** Bundan dolay1r Anadolu’nun

baz1 yerlerinde kutsal kabul edilir** ve etinin yenmesi hos karsilanmaz.*® Ayrica,

3 Mevlana, Mesnevi, 1990, Cilt: 5, s. 339, b. 477.

40 Omer Faruk Harman, “N@h”, DIA, istanbul, 2007, Cilt: 33, s. 226.

41 Beytullah Bekar, “Tiirklerde Kuslarla flgili nanislar”, Kus Kitabu, s. 50.

42 Hz. Peygamber (sav) ve Hz. Ebu Bekir (ra) Medine’ye hicret i¢in yola giktiklar sira Sevr magarasina
sigmirlar. Musrikler, magaranin kapisia geldigi vakit glivercin yuvasi ve ériimcek ag ile karsilagirlar.
Bura kullaniliyor olamaz diye diisiiniip geri cekilirler. bkz. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi
Hayat1 ve Eseri, cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 147.

43 Bekar, s. 50.

4 Bekar, s. 52.

4 M. Metin Tiirktas, “Anadolu’da Anlatilan Kus Efsaneleri”, Kus Kitabu, s. 35; Kahyaoglu, s. 87.
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Anadolu’da veli kullarin kus donuna girerek sekil degistirdigine inanilir.*® Hac1 Bektas
Veli’nin (6. 669/1271) giivercin donuna girerek Rum sinirindan Sulucakarahdyiik’e
ucup tasa kondugunun sdylenmesi buna 6rnektir. Daha bir¢ok kisinin don degistirme
kerameti gosterdigi diistiniiliir.*’

Guvercinlerin ozellikleri arasinda en Onemlisi barist ve sevgiyi temsil
etmesidir. Insan, yasayisi ile giivercin gibi sevginin sembolii olmalidir. Bir kusa
peygamber hayatina dokunma hissesini veren Allah, insanlara daha nice serefler
yiiklemistir. Kéinat, sevgi ile var edilmis insanin hizmetine sunulmustur. Sevgi bir
kustan dgrenilecek olursa guvercinin hikayesi gosterecektir;

Bir avcr orman giivercini avlamig. Ardindan avcinin yakaladigi giivercini taniyan
hir bir kus gelmis. Giivercine baktiginda avcinin onu kestigini gérmiis. Yukari
dogru u¢maya baslamis. Sonunda gozden kaybolmus. Sonra kanatlarini kapatip
basini yere dogru cevirmis ve yere diisene kadar kendini birakmus. Onlarin
gozleri oniinde 6lmiis.*®

Guvercin, davranigi ile sevgisini sdylemistir. Dilden dokulen sozler fiile
uymuyorsa soze bakilmaz. Allah aski ile yandigini sdyleyenin rdhu nerededir?
Peygamber’e vurgun olan ytirek nasil ¢arpmaktadir? Allah, insana akil nimetini vermis
ve Kur’an’da defalarca “akletmez misiniz? "*° buyurarak insani diisiinmeye tesvik
etmistir. Her mahlika bir ozellik yiiklemis ve insanin kesfetmesini, sevmesini
istemistir. Kii¢iik bir kusun bedenine bu sevgi yerlesebiliyorsa insan Kalbi de kainati
tasir. ROhunu Rahman’a ceviren kulun sevgisi diinyayr asar. YOnlinu dinyaya
cevirirse hirs ile her seyi elde etmek ister.

Hirs, kalbin hastaliklarindan biridir. Ona tutulan hem kendine hem de
cevresindeki insanlara zarar verir. Ask ile hirs ayni kalpte olmaz. Mevlana’nin
Mesnevi’sine kaynaklik eden Kelile ve Dimne adli eserde “Iki Giivercin Hikayesi”
insanin hirsin anlatir.®® Hikayede, elindekilerle yetinmeyip baska diyarlara ugmaya
calisan bir giivercinden bahsedilir. Tim uyarilara ragmen hayalinden vazge¢meyince

basina tiirlii tlirlii fenaliklar gelir. Tam pisman olup yuvasina donmek isterken

4 Don degistirmek, baska bir sekle doniismeyi ifade eder. bkz. Tiirktas, s. 28.

47 Tiirktas, s. 36.

“8 fbn Arabi, FlitGhat-1 Mekkiyye, ¢cev. Ekrem Demirli, 1. Baski, Litera Yaymncilik, Istanbul, 2008,
Cilt: 8, s. 239.

49 Al-i imran, 3/65; isra, 17/99; Rum, 30/8; Nis4, 4/82; En’am, 6/50; A’raf, 7/184; Meryem, 19/67;
Enbiya, 21/30; Mii’mindn, 23/68; Ahkaf, 46/33.

%0 Beydeba, Kelile ve Dimne, hzr. Sadik Yalsizuganlar, 3. Baski, Timas Yayinlari, [stanbul, 1998, s.
24,
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cevredeki tehlikelerin bittigini diisiiniip vazgecer. Son anda bir yeme aldanip tuzaga
diiser. Ona bunu yapan da kendi cinsinden bir kustur. Tuzak kuran giivercin soyle
nasihat eder; “Bizde bu hirs olduktan sonra birak bizim gibi zavalli kuslar1 insanlar1
bile tuzaga diisiiriir bu duygu. Insanlarin ilk atas1 Hz. Adem’in (as) de cennetten
cikarilmasi hep bu hirs yiiziinden degil mi?”®! Nasihatgi kus hirsin kétiiliige gotiiren
bir duygu oldugunu vurgulamistir. Hataya diisen de ders veren de guvercindir. Kimi
zaman bu givercinler gibi insanlardan biri digerini hayra ¢agirir, yanlisini sdyler.

Yuvasina sigamayan kus gibi diinya hayati da insana dar gelir. Hep daha fazlasi
olsun ister. Hz. Peygamber’in (sav) de buyurdugu gibi, “Insanoglunun bir dere dolusu
altini olsa, bir dere daha ister. Onun agzin1 topraktan baska bir sey doldurmaz.”®? Tarih
boyunca yasananlar, anlatilanlar, zerreden kiireye her sey insana ders vermek i¢indir.
Higbir varlik bosa yaratilmayip bir hikmete tabidir. Allah, kii¢iik bir kusun bedeninden
insanin hayatina yon verir. Hikmet nazari ile bakilirsa aslinda insan kii¢lik kainattir.
Bu yiizden sahip oldugu 6zellikler baska varliklarda yerini bulur.

Insan r{ihu da giivercine benzetilmistir. Mevlana’nin “Dogan kusunu ugur. RGh
giivercinini tut. Davet yolunda, Nuh’un yolunda yiirii” s6zii de buna misaldir.>® insan
ya aklm dtesinde Hakk’1m yoluna tabi olur ya da daveti unutur. Omiir boylece gegerken
bir de bakar ki kiyamet kapidadir. Mevlana bu hali “Her gilivercin bir yana u¢mustur,
bu giivercin ise cihetsizlik® tarafina.” sozii ile anlatmistir. ROhunu hakikate
cevirmeyenin yersiz kalacagin belirtmistir.>

Avrifler, insani kuslara benzetmekle kalmamis onlari dertlerine de ortak
etmistir. Kimi zaman yamik Otiislerini Allah’1t zikre benzetmis kimi zaman ise
derdinden agliyor demislerdir. Bu, Ebu’l Hiiseyin Nari’nin (6. 295/908) ilmi bir
tartigma esnasinda dilinden dokulen su dizelerde de goriiliir;

Kusluk vakti giivercin yumugak dallarda.
Hazin hazin 6tup duruyor.

Benim aglamam onu etkiled;,

Onun aglamast beni.

Onun derdini ben anlamiyorum,

Benim derdimi de o anlamiyor.

Ben onu i¢ diinyamla anlyyorum,

51 Beydeba, s. 28.

52 Buhari, Rikak, 10; Muslim, Zekat, 116-119; Tirmizi, Ziihd, 27; Menakib 32, 64; Ibn Mace, Ziihd
27.

53 Mevlana, Mesnevi, 1990, Cilt: 6, b. 844, s. 70.

% Cihet: Yon, taraf, sebeb, bahane, vesile anlamlarma gelir. bkz. Yegin, s. 86.

55 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, b. 351, s. 32.
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O da beni i¢ alemiyle seziyor.

O esnada aralarindan bir sifi, “Vecdden®® konusan bir adamdan ask konusunda
senelerdir boyle bir s6z duymay1 hep istemisimdir.” der.”” Konu asktir, vecddir. Asika
giivercinin Otiisii hazani hatirlatir. Aski yasayan sadece insan degildir. Tim kainat
O’nun i¢in aglasmakta, adin1 anmaktadir. Senai (6. 525/1131), giivercinlerin Gtiisiine
“ha ceker sevgiliye giden yolu sorarlar, “Ka? Ka?”, “Nerede?” “Nerede?” derler”

sozleriyle bu aski anlatir.>®

1.1.4. Leylek

Gogmen kusglardan olan leyleklerin ortalama yetmis yillik dmiirleri vardir. Tek
esli yasar ve gogten sonra tekrar ayni yuvalarina donerler. Genelde mart ayinda
Anadolu leyleklere ev sahipligi yapar. Nadir goriildiiklerinden dolayi ilgi ¢ekerler.
Bacalarda yasamay1 sever, insanlardan kagcmazlar. Bebekleri leyleklerin getirdigi
inanci ile efsanelere ge¢mislerdir.>®

Bu genel ozellikleri disinda leyleklere insani vasiflar da yiiklenmistir. Sicak
havalarda goc¢ edip belli bir siire kalmalarindan dolay1 “haci kuglar” diye amlirlar.®
Tarih boyunca saygi duyulan, beslenilen kuglar arasinda yer almiglardir. Bunun en
gilizel 6rnegi 19. yy’da Osmanlilar tarafindan yapilan Gurabahéne-i Laklakan (Diiskiin
Leylekler Evi)’dir.%!

Sufiler de leylege ¢esitli anlamlar yiiklemislerdir. Kimi zaman tiim kuslarin
arifi olmus,% kimi zaman ise dinine bagli insam®® temsil etmistir. Onun igin, “Irfan

sahibi leylek, gurbetten, gizlilik aleminden geldi. "Lek, lek" diye sdylenerek, dilsiz

% Ask, istiyak icinde kendinden gegmek, yiiksek heyecan anlamma gelir. bkz. Yilmaz, s. 203; Daha
genis bilgi igin bkz. Erginli ve digerleri, ss. 1056-1067.

57 EbQ Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ (islam Tasavvufu), cev. H. Kamil Yilmaz, Altmoluk Yayimnlari,
Istanbul, 1996, s. 297.

58 Arpagus, s. 130.

% Pervin Ergun, “Bebekleri Diinyaya Leyleklerin Getirdigine Dair Inancin Tiirk Mitolojisindeki
Kokleri”, Kus Kitabi, s. 92.

60 Tugrul Balaban, “Anadolu Tiirk Efsanelerinde Kuslar ve Ugmak”, Kus Kitabi, s. 180.

61 Basta sakat leylekler olmak iizere tiim gd¢men kuslarin bakimi igin yapilan kus hastanesidir.

62 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Golpmarl, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1959,
(Divan), Cilt: 4, b. 627, s. 74.

8 Dervis Semseddin, Deh Murg (Kuslarin Miinazarasi), cev. Hasan Aksoy, Marmara Universitesi
[lahiyat Vakfi Yayinlari, istanbul, 1998, s. 16.
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peltek kuslar1 tespih geker bir hale getirdi.” denilmistir.®* Gog eden leylek, kuslarin
onciisii olmustur.

Tiim varliklar gibi insanlar da birinin 6rnekligine ihtiya¢ duydugundan Hak
yolunda peygamberler 6nder, rehber olarak gonderilmistir. Boylece rihun kendinden
daha yiice bir varligi anma ihtiyaci karsilanmig olur. Bu sadece insana ait bir 6zellik
degildir. Kainatta her sey kendi lisan1 ile Hakk’1 tesbih eder. Gonul g6zl ile bakan,
Rabbi’ni gérmek isteyen leylegin laklakindaki tesbihi gorar.

Arapga’da “leke” , “sana, senin i¢in” gibi anlamlara geldigi i¢in leylegin “lek
lek” diye otiisii Allah’a niyaz diye diisiiniilmiistiir. Onlarin lek lek demeleri siipheyi
tevhid atesiyle yakar.®® Bu nedenle hattatlar besmeleye leylek bicimi verirler.®
Mevlana, bu 6tiis i¢in soyle soyler; “Nasil olur da leylek “lek, lek - senin senin” sesini
canla, basla ¢ikarir. Ey yardimi dilenen Allah, senin de ne demek? Zaten her sey senin
miilkiinden ibaret.”®” Bu sozlerle aslinda senin demeye bile gerek olmadigini, O’nun
miilkii disinda hicbir seyin var olmadigmi anlatmis olur.®® “Maliki’l Miilk
Allah’tir.”,% O hicbir seye muhtag degildir, ancak her sey O 'na muhtagtir.”’® ayetleri
Allah’mn kainatin tek sahibi oldugunu ifade eder. Insanin gidebilecegi baska kapist
yoktur. Allah, hesap verilecek gliniin sahibidir. Yalniz O’na ibadet edilir ve O’ndan
yardim istenir.”

Kéinattaki her sey hizmetine sunulmusken insan kendini biiyiik goriir.
Elindekilere kendi cabasi ile sahip oldugunu sanir. Sanki kimse zenginligini, giiciinii,
saglhigint alamaz gibi gelir. Oysaki hi¢bir seye giicii yetmez. Kendi bedeninin dahi
sahibi degildir. Bir musibet aninda acizligini anlar. Bundandir ki Allah, “Ne kadar da
az siikrediyorsunuz.” buyuruyor.’?

Nimette Hakk’1 gorebilmek, her seye hikmet ile bakmayi gerektirir. Halk
arasinda bos konusmak leylekten kinaye ‘laklak etmek’ diye tabir edilirken sifilerin

yorumu varliklara bakis agilarini gosterir. Leylege bakan iki candan biri ‘laklak edip

64 Mevlana, Divan, Cilt: 6, s. 258, b. 2582.

8 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 288, b. 3753; Mevlana, Serh, Cilt: 2, Kitap: 3, s. 1090.

% Arpagus, s. 130.

67 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 127, b. 1662; Mevlana, Divan, Cilt: 4, s. 74, b. 627.

8 Mevlana min sdzii, leylek kuslarin seyhidir ve onun lek lek demesi “Allah’a ham senindir, emir de
senindir, mllk-ii hiikiimet de senindir.” manasina gelir. bkz. Mevlana, Serh, Cilt: 2, Kitap: 2, s. 534.

6 Al-i Tmran, 3/26, 180.

" fhlas, 112/2.

"L Fatiha, 1/4-5.

2 Mulk, 67/23.
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de duran ne’ diye diigiiniip rahatsiz olurken bir baska can laklakta miilkiin sahibini

gormektedir. Gonul gozi ile bakana Hak tecelli eder.

1.1.4. Serce

Serce, bedeni ¢ok kiiclik ve naif olan bir kus tiirtidiir. Gorilintlisiindeki zariflik
ilgi ¢eker. Insanlar ile i¢ ige olan bir kustur. Catilara, cam kenarlarina, evlerin kuytu
koselerine minik bedenine goére yuva yapar ve gordigi kiigiik kirintilarla beslenir.
Goze garpan 6zelligi bedeni oldugundan benzetmeler clissesine binaen yapilir. Mesela
cocuklarin riihu serce kuslarma benzetilir.” Ancak manevi meseleleri bedenle 6lgmek
miimkiin degildir.

Ebu Siileyman Darani’nin (6. 215/830) basindan gecen bir olay aktarilir.
Kendisi bir vaizin meclisine gittigini, anlatilanlardan etkilendigi halde oradan ayrilinca
etkisinin gegtigini fark ettigini sdyler. Bu olay U¢ defa tekrar edince Stileyman Darani,
seriata aykirt misik1 aletlerini kirar ve Allah’a ulastiracak yolu tutar. Yahya b. Muaz’a
(6. 258/872) mesele anlatilinca soyle soyler; “Bir serge bir turnay1 avlamis.” Serce ile
véizi, turna ile de Ebu Siileyman Darani’yi kastettigi sdylenir. Bu hikaye ile manevi
olgunlukta {istiinliik kiyaslanir. Istidadi daha az goriinen bir digerinden giiclii
olabilir.”* Herkese guictiniin yettigi dlgiide yiik yiklenir

Serce kusu da tehlikelere karsi savunmasiz goriiniir. Koca diinyada hayati
ufacik bir yuvadir. Sergenin kiiclk bedeni merhamet hissini uyandirir. Insan kusa
nazaran gucludir. Oysa o da Allah karsisinda acizdir. Kainatta kapladigi alan nokta
dahi degildir. Diinya bir canavar gibi agzin1 agmig bekler. Nefis, seytan, kotii niyetli
insanlar, ona tuzak kurar. Hepsi insan i¢in birer imtihandir.

Mevlana, diinyanin oyununu su sozlerle anlatir; “ZUmrid-U ankénin bile
ayagi, su sasilacak tuzaga tutulmusken serce nasil kurtulacak? A basibos goniil, buraya

gelme, orda otur; oras1 giizel bir konak.”” Kendini serce gibi diisiinerek diinyanin

8 Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1959, (Fihi), s. 230. (Bu
konuda Hz. Aise’den (ra) sOyle rivayet olunur: “Bir ¢ocuk Olmiistii. Ben: ‘Ne mutlu ona cennet
kuslarindan bir kus oldu!” dedim. Peygamber (sav), ‘Sen Allah’in cenneti de cehennemi de yarattig1,
beriki i¢in de 6teki igin de ahali yarattigini bilmiyor musun? buyurdular.” Hz. Peygamber’in (sav), bunu
duydugunda Hz. Aise’ye (ra) sozlerinin yanlis oldugunu dememesi ¢ocuklarin ruhlarinin cennet
kuslarina benzetilmesini dogrular niteliktedir. bkz. Mislim, Kader, 30.)

™ Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, hzr. Siileyman Uludag, 3. Baski,
Dergah Yaynlari, Istanbul, 1991, (Risale), s. 229.

> Mevlana, Divan, 1960, Cilt: 5, s. 232, b. 2690-2691.
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aldaticiligindan nasil kagilacagini sorar. Sonra bunun yolunun “orasi giizel bir konak”
diye ifade ettigi mana alemi oldugunu sdyler. Tuzaklardan kurtulmanin yolu, gonlii
alemlerin sahibi Allah’a baglamaktir. Kalp orayr mesken edinirse gozler diinyay1
goérmez, 6telere odaklanir. Nefsin arzulari yerini Hak istiydkina birakir. Kalbe, nefse
hos gelen her sey insan igin tehlikedir. Herkesin zaaflari, manevi yapisi farkl
oldugundan kendisine kurulan tuzak da ayr1 olur. Fakat bu imtihanlara denk gelmeyen
yoktur. Onemli olan onlara nasil karsilik verildigi, neyin talep edildigidir.

Isteklerde yiice olmak gerekir. En biiyiik olana kii¢iik hedeflerle ulasiimaz. Ne
basarilmaya c¢alisilirsa elde edilecek olan da odur. Kusun tek istegi yem ile hayatini
devam ettirmektir. Insanin istekleri diinyanin maddi degerinden ibaret olmamalidir.
Yoksa kiguk gordiigii kustan farki kalmaz. Serge bile yemi elde etmek igin dniine
ardina bakar, agikgozlii olur.”® Ona bu akl1 veren Allah’tir. Amaci ugruna énlem alir.
Insanin talebi Hakk’a ulasmak ise dniine ¢ikabilecek sorunlara kars1 tedbirli olmalidir.
Bunun en iyi yolu kalp kalesinin etrafini ibadet surlari ile ¢evirmektir. Boylece nefsin
oklar1 beden hazinesine zarar veremez. Bunlar ser¢enin halinden alinan derslerdir.

Ayrica eserlerde kuslari konusturarak verilen 6giitler vardir ki serce de bu rolde
yerini alir. Avci ile serge arasinda gegen bir hikdyede 0, avciya ti¢ dgiitte bulunur. Ona
hitaben herkese ders verir. Avci, bir ser¢e kusunu tuzagina diisiiriir. Serge, “sen neler
neler yedin de doymadin benim kiigiik bedenimle mi doyacaksin? Beni birak da sana
ic 0giit vereyim.” der. Avcinin elinde iken “Olmayacak soze kim sdylerse sdylesin
inanma.” sozleri ile ilk 6gtidiini verir. Ugup dala konunca ikinci 6giidiinii soyler;
“Gegmis gitmis seye gam yeme.”. Avemnin elinden kurtulunca bedeninde bir inci
oldugunu ve onu elinden kagirdigini dile getirir. Avci sizlanmaya baslayinca serge,
“Uykuya dalmis bilgisiz kisiye 6glit vermek, ¢orak yere tohum sagmaktir.” diyerek
ticiincll 6gldl vermez. Ciinkil aver, ilk iki 6giidii dikkate almamistir. Hem duydugu
sO6ze inanmis hem de elinden gidene tizilmistiir. Serge, bu akillica davranisi ile
kendini avlamaya ¢alisan avciyr avlamistir.”’

Sercenin dedigi “uykuya dalmis kisi” aslinda diinya hayatindaki géfili ifade
eder. Gozleri hakikate kapanmistir, ona ne sdylersen sdyle anlamaz. Insan aklmi

kullanmazsa s6ziin tesiri de olmaz. Bir de bakar ki kendinden aciz goriinen bir varlik

6 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 64, b. 753.
7 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 4, b. 2245-2265, ss. 181-183.
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ona ders veriyor. Kimi zaman s6z kimi zaman ise hél ile nasihat ediyor. Mevlana,
minik serce ile ge¢gmise Uzlilmemek, zamanin kiymetini bilmek gerektigini 6gretir.

Gegmis gitmistir, gelecek belli degildir. Eldeki an en biiyiik servettir.

1.1.5. Turna

Leylege benzeyen, uzun bacakli gogmen bir su kusudur. Esi élen turnanin
yillarca bekledigi ve baska bir kusla giftlesmedigi sdylenir. Bu sebeple turna vefa yonu
ile anilir.”® Turna sirileri “v” seklinde ucar. En ondeki kus liderdir ve havanin
siddetini ¢eker.”® Halk arasinda sevilen ve ilgi duyulan bir kus tiiriidiir. Sanatta motif
olarak kullamlir.® Adima tiirkiiler, siirler yazilir ve uzaklara goctiigii igin yare selam
gotirmesi istenir. Ayrilik acisini anlatan dizelerde turnaya su sozlerle seslenilir;

Gitme turnam bizim elden.
Don gel Allah’in seversen.
Ayrilik 6liimden beter.
Don gel Allah’in seversen.
Gitme turnam vuracaklar.
Kanadint karacaklar.
Seni yarsiz koyacaklar.®*
Turnalarin go¢ etmesine, sevgilisini, yurdunu terk eden anlami yiiklenir. Bundan

dolay1 siirde giderse yarsiz kalacagi soylenir. Aslinda kisi kendi i¢ alemini, iginde
bulundugu hali dizelere dokmiistiir.8?

Turnalarin; safligin, bereketin, mutlulugun, temizligin, vefanin, sabrin,
ozgiirliiglin simgesi olarak gortlmektedir.8® Alevi-Bektasi kiiltiiriinde kutsal kabul
edilir. Bektasiler’e gore iman-ikrar sahibi canlari temsil eder.®* Ayrica, Hz. Ali’yi (ra)

temsil ettigine, sesinin onun sesi gibi olduguna inanildig1 belirtilir.?® Tasavvuf

8 Siikrii Elgin, “Tiirk Halk Edebiyatinda Turna Motifi”, Halk Edebiyat1 Arastirmalari, 2. Baski,
Akcag Yayinlari, Ankara, 1997, Cilt: 1, s. 63.

" Kayhanoglu, s. 86.

8 Elgin, Cilt: 1, s. 63.

81 Muhammet Cem Oz, “Siirde Izlek Arastirmasi. Sairlerin Dert Ortag1, Sadik Dostlar1 Kuslar”, Kus
Kitab, s. 442.

82 Oz, s. 443.

8 Fatma Pmar Kuzu, “Pir Sultan Abdal’mn Siirlerinde Turna Motifi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, Say1: 88, 2018, s. 111.

8 Kuzu, s. 118.

8 Bekar, s. 68; Kayhanoglu, s. 85; Muhammet Fatih Demirdag, “Alevi-Bektasi Siirinde Kus Mitolojisi”,
Kiilliyat Osmanh Arastirmalar1 Dergisi, Say:: 2, 2017, s. 15.
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kiiltiiriinde don degistirme anlayisinda turna motifi de yerini alir. Ahmet Yesevi'nin

(6. 562/1166) turna donuna girdigi kabul edilir.%

1.1.6. Papagan

Papaganlar; kivrik gagalari, rengarenk tiyleri ve konusabilmeleri ile bilinirler.
Dogal ortamda yasayabilmelerine ragmen insanlarin kafeste beslemeyi sevdigi
kuslardir. Goz alan tiiyleri ve sesleri ezberleyebilmeleri ile ilgiyi lizerlerine ¢ekerler.
Ezberledikleri sozlerin anlamini bilmeden tekrar ederler. Bu 6zellikleri ile hikayelere
konu olmuslardir.

Mevlana, insanin bir rehbere ihtiyag duymasini papagana konusma 6gretilmesi
misali ile aciklar;®’

Papagan, oniinde bir ayna, ayna iginde de kendi aksini gorur.

Aynanmin ardinda usta gizlenmigtir; giizel bir dille edeplice soz soyler.
Papagancik, bu soz soyleyeni ayna iginde gordiigii dudu santr.

Bu suretle o koca kurdun hilesinden haberi olmaz, glya kendi cinsinden olan bu
papagandan soz soylemeyi dgrenir.

Usta, ona ayna ardindan soz séylemeyi 6gretir.

Bdyle olmasa kendi cinsinden olmayan birisinden soz séylemeyi 6grenemez.®

Oniine ayna konulan papagan, aynanimn arkasindan gelen sesi kendi cinsinden
bilir ve konusmay1 6grenir. Mevlana, papaganin tekrar ettigi sdzlerin manasindan
habersiz oldugunu fakat bundan bagka bir sey Ogrenemeyecegini sOyler. Aynada
kendini goriip konusmay1 6grenen papagani miiridin®® veliden ders almasina benzetir;
“Velinin beden aynasinda da kétiiliiklerle dolu olan murid, tipki bunun gibi kendisini
gorir. Fakat s6z ve is zamaninda aynanin ardindaki Akl-1 kiill’t nerden gorecek? O
sanir ki insan soyliiyor. Halbuki bu, baska bir sirdir, onun bundan haberi bile yoktur.”®

Allah, peygamberleri bir ayna olarak gondermistir. Ayette, Hz. Peygamber’den
(sav) bahsederken *“..size kendi icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki...”
buyurmustur.®* Allah, rahmeti ile diinyadaki tuzaklara, nefse karsi insanin kendi gibi

bir rehberle korunmasini istemistir. Onlar, hakikate ulastirmak i¢in yardimecilardir.

8 Tiirktas, s. 36; Kuzu, s. 115.

87 Mesnevi’nin Veled Izbudak cevirisinde “dudu kusu” olarak terciime edilmistir.

8 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, b. 1430-1434, ss. 119-120.

8 fradesini Allah’a ve seyhine teslim etmis kimsedir. Bu yolda mesafe kat eden kisiye de salik denir.
bkz. Yilmaz, s. 185; Daha genis bilgi i¢in bkz. Erginli ve digerleri, ss. 714-731.

% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, b. 1437-1439, s. 120.

%1 Tevbe, 9/128.
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Engeller karsisinda savunmasiz olan insani kurtaracak yol gostericilerdir. Tasavvuf
anlayisindaki miirsid® de boyledir. Hakk’a ulasma yolunda bir miirside uymak
yolculugu kolaylastirir. Ancak her insanin yapisi farkli oldugundan kimine kolay gelen
bir hal baskasi i¢in zorluklar barindirabilir. Peygamber ve miirsid herkesin durumuna
gore yol cizer. Fakat her birinin ulasacagi menzil Hak’tir.

Kisi, peygamber ve miirsidi s6ziin asil kaynagi olarak bellerse papagan gibi
sadece sOzleri ezberler. Ancak aslolan hakikate ulagmaktir. Bundan dolay1 asla
peygamber ve miirsid ilahlagtirllmamali, yol gosterdikleri i¢in hiirmet edilmelidir. Hz.
Peygamber (sav), “...beni asir1 sekilde Gvmeyin! Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana
‘Allah’1n kulu ve Rasilii’ deyin!” buyurmustur.”® Allah’in “ona itaat eden bana itaat
etmistir, onu seven beni sevmistir.”®* buyurdugu ve en sevgili kulu olan peygamber
dahi kendisine duyulan sevgide asiriya gidilmemesi i¢in uyarmistir.

Mevlana, miirsidi olanin aldigi dersi “Tiiccar ve Papagan” hikayesi ile
anlatmistir; bir tacirin kafeste besledigi bir papagani vardir. Tiiccar Hindistan’a
yolculuga ¢ikmadan once sevdiklerine oradan istedikleri bir sey olup olmadigini sorar.
Papagan oradaki arkadaslarina selam yollayip halini anlatmasini ister. Bu talebi kabul
eden tiiccar Hindistan’da gordiigii papaganlara kusunun selamini iletir. Papaganlardan
birinin nefesi kesilir ve oracikta 6liir. Memleketine donen tiiccar, kusuna olan1 anlatir.,
Bunu duyan papagan da kaskati kesilip diiser. Tuiccar, kafesin kapisini agtiginda disari
ucan kusuna saskinlikla neden bdyle yaptigini sorar. Papagan, “O, hareketiyle bana
nasihat etti; “Giizelligi, s6z soylemeyi ve neseyi birak. Cunku s6z sdylemen seni hapse
tikt1” dedi. Bu nasihati vermek icin kendisini 6lii gosterdi.” deyince meselenin asl
anlasilir. %

Hindistan’da arkadasinin selamini alan papagan davranigi ile ona nasihat
etmistir. Miirsid de insan-1 kamil olma yolunda mdride rehberlik eder. Oyle ki sozler
olmadan miirsidin her davranigsi mdride derstir. Hakk’in sevgisi yasanilarak 6grenilir.

Tasavvufun kal degil hal ilmi olmasi bundan kaynaklanir.

92 «“R-g-d” kokiinden gelip kelime anlami olarak “dogru yolda olan, rehberlik eden” anlamlarma gelir.
Seyh kelimesinin tasavvuf istilahindaki karsiligidir. Tasavvuf terimi olarak, kendisine intisab eden
(baglanan) kisilere rehberlik eden tarikat hocasina denir. bkz. Yilmaz. s. 184.

93 Buhari, Enbiya, 48.

% Nisa, 4/80.

% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, ss. 124-148, b. 1547-1848.

21



Nasihatei kus, arkadasina onda bu giizellik ve hos ses oldugu siirece kafesten
kurtulamayacagini soylemistir. Papagan da tiiccara 6gut verir; “Ey avama karsi da
havassa kars1 da nagme ve terenniimde bulunan! Benim gibi 61 ki kurtulasin.”®® Insan
gevreye hos goriindiigii vakit ya diisman kazanir ya da dostlart onun heveslerine
meyletmesine sebep olur. Nefis de ona kendini ve diinyay:r guzel gosterir. Fakat
farkinda olmasa da bedeni bir kafes, rihu ise vatanina hasret bir kus hikmundedir.
Oyleyse 6lii taklidi yapan papagan gibi 6lmeden once élmelidir. Bu, nefsin isteklerini
terk etmektir. Ancak o zaman rih asil vatanina kavusur. Var oldugu ilk yer, s6z verdigi
alem, rGhun vatandir.

Gegici yurdu olan diinyaya kapildig: vakit, insanda kotl 6zellikler artar. Benlik
bas gosterir. Kendini begenen de ¢evreyi kiiglik gorlr. Tipki karga ile papaganin
hikdyesinde oldugu gibi. Mutasavvif Giilsehri (6. 717/1317), cahille oturdugu i¢in
kendi hélini papagan ile kargaya benzetir. “Keske bu kafesi kirsaydim, onun
sohbetinin 1stirabindan kurtulsaydim.” diyerek cahilin sdyledigi sozler karsisindaki
hislerini ifade eder. Karga papagan i¢in “bu bedbaht, kotii yaradilish ve koti
sekillidir.” der. Kendini kafesin igindeki papagandan ustiin gorir. Aslinda kendi
sesinin farkinda degildir.®” Papagan kafeste de olsa bu onun degerini diisiirmez. Bu
benzetme ile Giilsehri, céhile laf anlatmanin ne kadar zor oldugunu soyler. Bilgisiz
kisi gormek istedigini gorecek, anlamak istedigini anlayacaktir. Giilsehri de ilmi ile
glizel ahlaki yaymaya galisirken diismani onu kotiillemek ile mesguldiir. Hikayenin
sonunda insan nefsine ders verir;

Sayet papagan karga tarafindan oldiiriilse,
Kendi sekerini toprakta biiyiitiir.

Karganin o vezinsizligi ortadan kalktiginda,
Papaganin siiri o zaman akicilik kazanir.

Harp adamina mani olunmadikga,

Insan ne isterse onu yapabilir.

Viicudun kuvvetleri hareket ettiginde, temiz can,
Toprak ve suyun arzusundan kurtulur.
Viicudun kuvveti kendi isinde oldugu miiddetce,
ROh kendi pazarindan kurtulur.

O halde ey Nefs-i Insani sunu bilmelisin ki,

Oniinde acayip denizler ve uzun yollar var... "

% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 146, b. 1832.

% Saadettin Kocatlirk, Giilsehri ve Felek-name, 1. Baski, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayimnlari,
Ankara, 1982, s. 206.

% Kocatiirk, ss. 208-209.
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Insan nerede olursa olsun giizellikleri yasatmak isterse basarabilir. Engeller ¢iksa bile

gayret edilirse hepsi asilir. Zira nefis yolculugunda zorluklar hep var olacaktir.

1.1.7. Keklik

Keklik, gagasi, ayaklar1 ve gozlerinin ¢evresi kirmizi olan gagasinin iistiinden
baslayip goz ¢evresinden boynuna kadar siyah golgeligin oldugu bir kustur. Birgok
tird olan keklikler, kanatlarindaki siyah ¢izgiler ve duman rengi ile ilgi ¢eker. Halk
edebiyatinda, siirlerde, manilerde, hikdyelerde adi geger. Alimli goriiniisii ve kirmizi
gagasindan dolayi sevgiliye benzetilmistir. Siirlerde sevgili, kekligin giizelligi ile yad
edilir.

Keklikler, hizli kosar, ugarken kanatlarindan ses c¢ikarirlar. “Keklik gibi
sekmek” tabiri begenilen kisilerin ylirlylisii i¢in soylenir. Siirlerde sevgilinin
yiiriiyiisii kekligin sekisine benzetilir.®® Ayrica kekliklerin yiiriyiisii Kelile ve Dimne
masallarina konu olmustur. Hikayede bir karga seke seke yirtyen bir keklik gorr.
Onun gibi zarif yiirlimek ister. Ancak ne kadar ugrassa da ise yaramaz. Aksine kendi
yiiriiyiisiinii de unutur.'® Her hayvanin 6zelligi farklidir. Kimi gizel renkli tilyleri,
kimi alimli durusu, kimi zekasi, kimi de hareketleri ile digerlerinden ayrilmistir.
Insanlarin da fitratlari, 6zellikleri birbirinden farklidir. Tiim canlilar kendine has
ozellikleri ile glzeldir.

Keklik de gizellikleri ile anilan zarif bir kus tiiriidiir. Padisahlarin avi oldugu
soylenir.1®* Bundan dolay1 keklik avlamak padisaha yakin olmaktir.1%? Ona giizel olan
yakisir, gizeli getiren de padisahin yakinligini kazanir. Kalbini iman ile giizellestiren
insanlar keklik, Allah ise kainatin padisahi, hiikkmiindedir. O’na yakinlik da ancak
gonlinde Hakk’1 tagiyanlarla ayni yolda olmakla miimkiindiir. Bdyle olursa seytanin
vesveseleri yolcuyu kandiramaz.

Mevlana, seytanin fisiltilarina aldanmayanlart keklige benzetir; “Dogandan

asli, nesli belli olan keklik korkar. Sinege o korkudan pay yoktur. Ciinkii dogan, sinek

9 “Giivercin duruslu, keklik sekisli...” bkz. Serpil Yilmaz, Mesnevi’de Gecen Hayvan
Metaforlarimin Tasavvufi Yorumu, (Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi, Konya, 2011, s. 11.

100 Beydeba, s. 263.

101 Mevlana, Divan, 1957, Cilt: 1, s. 139, b. 1312; 1960, Cilt: 5, s. 233, b. 2698.

102 Mevlana, Divan, Cilt: 6, s. 174, b. 1670.
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avlamaz. Sinekleri ancak driimeekler avlar. Seytan 6riimcek, senin gibi sinege galiptir.
Keklikle, karakusla isi yok!”'% Onlar ki Allah’a olan sayg1 ve korkularindan seytanmn
bulvarinda gezmez, ona aldanmazlar. Seytanin da onlarla isi olmaz.

Allah’tan korkan kul, O’nun hosnut olmayacagi bir sey yapmak
istemediginden seytan bu kisilere galip gelemez. Ancak kendine meyilli olanlar
aldatmay1 sever ve bu onun icgin daha kolaydir. Seytan 6riimcek, aldanan kisiler de
sinek olarak nitelendirilmistir. Bu benzetmeler ile Allah’a uzak olan kisinin kolay
lokma oldugunu diistindiiriir. O kisi, zaten seytanin bulvarinda dolagsmaktadir. Geriye
sadece iceri buyur edilmek kalir. Bir fisilt1 ile seytanla dostluk kapis1 agilir. Dolayistyla

insan kendi degerini belirlemis olur.

1.1.8. Kartal

Cok yiiksege ugabilen nadir kuslardandir. Kanatlar1 biiyiik, goriis acis1 ¢ok
genistir. Kilometrelerce yiliksege ugsa bile keskin bakislar1 ile avini kolaylikla goriir.
Kendi agirliginca olan bir avi alarak ucabilir. Yirtict kuslardan olup temiz beslenir ve
gucu simgeler. Bundan dolay:r hikayelerde, benzetmelerde ugusuna atif yapilir.
Devletler, kendi giicini gostermek igin kartal resmini kullanir. Ayrica kartallar
insanlardan uzakta avini aradig1 i¢in asiga benzetilir.!® Asiklar da kalabaliklardan
uzak olup sadece Hak ile birlikte olmak isterler. Ayni zamanda kartalin tanriya ulagma
ozlemini ifade ettigi sdylenir.1%®

Mevlana, askin insani nasil etkiledigini “Ask kartal gibi saldirdi.” diyerek
aciklamistir. Kartalin avini giiglii kanatlar1 ile etkisiz hale getirmesini agk karsisinda
insan aklinin etkisini yitirmesine benzetir. Giig, akli iyi kullanmay1 gerektirir. SUfiler,
Kartala “ukab” yani “akillar” demistir.® Giicii sembolize eden Kartalin, aym
zamanda akil ile nitelendirilmesi ikisi arasinda bir bag oldugunu gosterir. Gug, akil ile
dengelenmedigi zaman yanlis yerde kullanilabilir. Hz. Peygamber (sav), bir s6ziinde

“Sabir ilk toslama aninda olandir.” buyurmustur.’®” Yani belaya muhatap olunan ilk

103 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 355, b. 4340-4342.

104 Ali Yildirim, “Mevlana’nin Eserlerinde Kus Sembolizmi”, Akra Kiltir Sanat ve Edebiyat
Dergisi, Tuzla Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Sayi: 6, Mayis 2015, s. 244,

105 S, Yilmaz, s. 100.

106 Erginli ve digerleri, s. 760.

197 Buhari, Cenaiz, 43; Mslim, Cenaiz, 14-15.
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anda sabr1 gostermek gerekir. Akil 6fke aninda devre disi kalir ve kisi giiciinii
kanitlamak ister. Aklin1 kullanmay1 basaran kisi 6fkesini kontrol eder. Iste o vakit
sabretmis olur. Akilsizca gosterilen 6lglsiiz gl zarar getirir. Kimi zaman sabredip tek
akillica sz etmek, beden guctinden daha etkili olur.

Yunus Emre (6. 720/1320) bir beytinde, “Bir sinek bir kartali sallad1 vurdu
yere.” der. ik bakista bu miimkiin olmayan bir sey gibi goriiniir. Zaten kendisi de
inanilmasi gii¢ oldugundan “Yalan degil gercektir, ben de gérdim tozunu.” diyerek
sozlerini tasdik eder.'% Nasil olur da kiigiiciik bir sinek, giicii ile nam salan bir kartali
yere vurur?

Bu zéhiren akla uygun olmasa da manevi acidan mumkin olabilir. Burada
sinek, sade bir hayat yasayan arifi, kartal ise zenginligi, ilmi ile anilan ve tarikat ehlini
inkar eden kimseyi temsil eder. Zengin, arifi ezme niyetiyle sorular sorar. Ancak arif,
verdigi cevaplar ile onu saskina ¢evirir. Burada giic maddi imkanlar, makam ve sohret
ile degil ilimle, manevi kuvvetle 6l¢iilmiistiir. Nefsini alcaltmak icin fakirlik elbisesine
bdriinen hakir arif, makam ve ilim sahibi gibi gériinen saygi duyulan kimseyi kartalin
sinegi avlamasi gibi yakalayabilir.1%

Yunus Emre’nin “ben gordiim tozunu” demesi sahip olduklariyla vinen ve
zahir ilmine vakif goriinen kimselerle karsilastigi ve onlar1 cevapsiz biraktiginm
gosterir.!1? Kartala benzetilen bu kimseler aslinda kendilerini alim sanan cahillerdir.}*
En uzun dmiirlii oldugu sdylenen ve giiciin sembolii olan''? Kartal, her ne kadar biiyik
bir kus ise de onun besini ve ¢ikarttig1 lestir.1*3 Kartal gibi giicli goriinen bu kimselerin
ici tevhid kuvvetiyle melekiite ulasamamistir. Goriiniisli agisindan sinege benzetilen
hal ehli arif ise batini bakimdan kuvvetlidir. Dolayisiyla zahire takilan i¢i zayif
kimseler hal ehli karsisinda aciz kalir. !4

Ismail Hakki Bursevi, bu beyte bir anlam daha yiiklemistir. Sinegi zayif

fikirlerin, kartali ise kalp ve dayanikliligin remzi olarak nitelendirmistir. Zayif

108 Abdiilbaki Golpiarli, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, 11. Bask, Kiiltiir Yayinlar1 (Hasan
Ali Yiicel Klasikler Dizisi), Istanbul, 2020, s. 369.

109 Niyazi Misri, Ismail Hakk: Bursevi ve Seyhzide, Ciktim Erik Dahna (Yunus Emre’nin Bir
Siirinin U¢ Serhi), 1. Baski, Mor Yaynlari, Ankara, 2007, s. 23. (Niyazi Misri serhi)

110 Miisri ve digerleri, s. 23.

111 Alimin, cahil ile olan miinakasasina dair bkz. Sadi-i Sirazi, Gilistan, hzr. Sadik Yalsizucanlar, 3.
Baski, Timas Yayinlar, Istanbul, 1999, (Giilistan), s. 149.

112 Misri ve digerleri, s. 62.

118 Miisri ve digerleri, s. 24.

114 Misri ve digerleri, s. 63.
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fikirlerin ele gecirdigi kalp, kiiciik seyler karsisinda giicsiiz kalip bulundugu
makamdan diiger. Dolayisiyla muhatab1 zayif ve hakir gérmemeli ki kendi kusuru

ac1ga ¢cikmasin.!'®

1.1.9 Zimriad-u anké/Simurg

Diger kus tiirlerinden farkli olarak, zimrid-U anka ismi olan ancak cismi
olmayan uzun boyunlu efsanevi bir kustur. Araplar, ‘ank’, Iranlilar ‘simurg’, Ttrkler
ise ‘zmrid-U ankd’ olarak adlandirmistir.!® Efsaneye gore her kustan bir 6zellik
aldig1 i¢in ‘simurg’, boynu uzun oldugu i¢in ‘ankad’, rengi yesil diye diistiniildiigii i¢in
de ‘zumriid-U ankd’ denmistir.!'’ Cussesi iri oldugu icin uctugu zaman havanmn
karardigina ve ¢ok yiiksekte ugtuguna inanilir.}*® Destanlar ve masallarda insanlara ve
diger varliklara yardim eden kus olarak bilinir. Tasavvufta ise efsanevi nitelikleri
kullanilarak kuslarm padisahini yani Allah’1 ifade ettigi kabul edilir.!°

Ankanin Hz. Musa (as) zamaninda yaratildigi ve ¢ogalip yayildigi rivayet
edilir. Daha sonra ¢ocuklar1 tutmaya basladigi i¢in Tanri tarafindan cezalandirilip
neslini yok ettigi ve bunun ¢ok yiikseklerde ugmasina da sebep olduguna inanilir.}?
Ustiin 6zellikler verilen, giizel niteliklerle anilan ancak hakkinda tam olarak bilgi
olmayan bir kustur. Divan ve Halk edebiyatinda ¢okga anilan anka sanatta da motif
olarak kullanilir. Tasavvuf kiiltirinde ise kutba'?* anka denilmistir.'?* Ozellikle
Feriduddin Attar’in (6. 618/1221) Mantiku 't-Tayr adli eseri sonrasinda ismi daha ¢ok

anilmaya baslamistir.}?® Attar, ankayr Kaf daginin!?* iizerinde bir koskte yasayan

115 Musri ve digerleri, s. 62.

116 Sargon Erdem, “Anka”, DIA, Istanbul, 1991, Cilt: 3, s. 198.

U7 Sadi-i Sirazi, Hafiz Divam, cev. Abdiilbaki Golpmarl, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1985,
(Hafiz), s. 666. (19. beytin izahi)

118 Mevlana, Divan, 1958, Cilt: 2, s. 11, b. 85; Cilt: 3, s. 85, b. 642; Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 238,
b. 2962.

119 Sijleyman Uludag, “Anka”, DIA, Cilt: 3, s. 200; Gélpinarli, s. 460.

120 Sirazi, Hafiz, s. 666; Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 331; Gélpmarly, s. 460.

121 Kamil insan bkz. Erginli ve digerleri, s. 474; Biitiin zamanlarda Allah’m nazar kildig1 yer olan vahidi
(tek noktay1) toplayan ferttir. Daha genis bilgi igin bkz. Erginli ve digerleri, s. 281.

122 Sirazi, Hafiz, s. 666; Golpmarli, s. 460.

123 By esere bagka bir baslik ile ayrica yer verilecektir.

124 Egkilere gore, diinyay1 kusak gibi kugatan bir dagdir. bkz. Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 358.
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‘Simurg’ ad1 verilen padisah olarak nitelendirir.?® Kuslarin varmak istedigi yer onun
huzurudur.

Tasavvuf kultiriinde anka ile Kaf dagi biitiinlesmistir. Kaf dagina ulasmak
kemale ermek olarak nitelendirilir. Asikin gittigi yolun son duragi, yakinligin son
derecesidir. Bundan dolay1 asikin gonlii zimriid-ii ankdya benzetilmistir.12® Ciinkii o
yiiceleri arar, ister. Anka da ylicelere sevdalilarin ulagabilecegi bir yerdedir. Aslinda
kendi icindedir, kendine varacaktir. Mevland’nin da dedigi gibi asil vatanina
ulasacaktir; “Bizim yakinlik Kaf dagimiz, varliginizin ashidir, zimrid-i ankasiniz siz,
Kaf dagina dogru bir giizelce ugun.”*?’

Rabb’e yolculugun adidir zimrid-i ankéya gitmek; “Baslarimizda yiice bir
himmet var; yuceler ylicesi Rabbe gidiyoruz biz. A kor sigan, harman giiniimiiz bugiin;
kor degilsen a¢ goziinli de gor, gozii acik gidiyoruz biz. A s6z, sus, gelme benimle,
dikkat et de bak; kiskanc¢ligimizdan bizsiz gidiyoruz biz. A varligimiz, yolumuzu
kesme; Kaf dagma, ziimriid-U ankaya gidiyoruz biz.”'?8 Asik varliksiz, sozsiiz, yiice
bir himmete muhatap olarak kendinden gegip Rabb’i bularak yine kendine ulagir. Oyle
bir yakinlik ki sultanini kendinden bile kiskanir.

Ancak ne Kaf daginin yeri ne de ankaya nasil ulasilacag: bilinir. Bu gizem, ona
olan ilgiy1 artirmis, beyitlere konu olmus, sevgiliden bahsederken kullanilmistir; “O
giizelin okuna mi1 daha fazla sagsmak, yayina mi, gdzleri mi daha giizel, dudaklarit mi1?
O mu daha vefasiz, diinya m1, o mu daha ¢ok gizli, zimriid-i anka m1?”*?° Yahut
sevgili zimrid-0 ankéya benzetilmistir; “Dag da sensin, zimrid-i ank& da, saglam ip
de. Su da sensin, suvaran da sen; benim hem bahgemsin sen, hem selvim, hem
yaseminim.”*° Bdylece sevgiliye ulasmanin zorlugu, onun her seyden kiymetli olusu
da ifade edilmistir. Mevlana da Sems’in (6. 645/1247) gidisini zumrid-0 ankanin
kaybolusuna benzetir; “Padisahimiz Tebrizli Sems belki seferden geri gelir; zaten
onun gibi er, biitiin insanlar arasinda birkag taneydi, o da gitti, zimrud-0 anka gibi

biisbiitiin kayboldu, izinin tozu bile belirmiyor.”*!

125 Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr, cev. Abdulbaki Gélpinarli, 2. Baski, MEB Yayinlari, Istanbul,
1991, Cilt: 1, s. 55.

126 Mevlana, Divan, Cilt: 2, b. 370, s. 46; Cilt: 3, s. 85, b. 642.

127 Mevlana, Divan, Cilt: 3, s. 168, b. 1480.

128 Mevlana, Divan, Cilt: 4, s. 229, b. 2175-2178.

129 Mevlana, Divan, Cilt: 1, s. 10, b. 32.

130 Mevlana, Divan, Cilt: 1, s. 107, b. 1002.

131 Mevlana, Divan, Cilt: 1, s. 147, b. 1380.
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Dolayistyla anka, ulasilmasi zor ve kiymetli olandir. Diinya hayati tuzaklarla
dolu bir yol, insan ise yolcudur. Ya bahaneler bulup yar1 yolda kalir ya da gonliinii
ylcelere c¢evirip tuzaklari altiist eder. Goniil yiicelere sevdalanirsa géz tuzaklar
gérmez. O vakit gonliiniin ankasina ulasir. Kolay olsaydi kiymeti azalir, ylcelerde
olmanin ne anlami kalirdi? Mevlana bu zorlugu anlatirken “Her an yeni bir tuzaga
tutuluyoruz, istersek her birimiz, birer dogan ve simurg olalim!” diyerek insan1 simurg
(anka) olarak nitelendirmistir.'*? Burada anlatilmak istenen herkesin nefsin oyunlarina
mubhatap oldugudur. Allah’a en yakin kul dahi tehlikelerle karsilasir. Bunlardan ancak

Allah’m yardimi ile korunup kemale erebilir.

1.1.10. Hima

HUm& ya da humay, anka gibi efsanevi bir kustur. Anka ile benzerlikleri
oldugundan zaman zaman onunla karistirilmistir. G6ziin alamayacagi kadar yiiksekte
yasadigina inanilir. Bazen biraz asagilara indigi ve bu siirecte golgesi kimin {izerine
gelirse, konarsa veya pislerse o kisiye sans getirecegine hatta o kisinin padisah
olacagmna inamlir. Bundan dolay1 ona “devlet kusu” denir. Iyi bir sey yasandiginda
“basina talih kusu kondu” séylenmesi bu anlayis1 akla getirir.1

Canlilara iyi davrandigina inamldig1 icin diger kuslardan iistiin goriiliir.?3
HUma kusu, Mantiku't-Tayr’da simurga ulasmaya ¢alisan kuslardan biridir. Ancak
kendisine atfedilen bu giizel 6zellikler onun 6ziir beyani olur. Makami, iistiinligii
seven insani temsil etmistir.

Him4, yiikseklerde ugup yere pek inmedigi i¢in anka (simurg) gibi ulasilmasi
guc bir kustur. Bundan dolay1 erisilemeyen sevgiliye benzetilip siirlere konu olmustur.
Ayrica yedi kat gdgii asip Allah’a ulastigina inanilir.™®® Yunus Emre’nin “Han’ erenler
geldi gecti bunlar yurdu kald1 gogti. Pervaz urup Hakk’a uctu hiima kusudur, kaz

degil.” beyti bu inanis1 gosterir.**® Mevlana, insanin hiima kusu gibi Allah’a ulasilmasi

icin gonlin O’na meyilli olmasi gerektigini sdyler; “Kendinde goge dogru ¢cikmaya bir

132 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 30, b. 375.

133 Sirazi, Hafiz, s. 691; Cemal Kurnaz, “Hiima”, DIA, Istanbul, 1998, Cilt: 18, s. 478; Golpmarl, s.
443.

134 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, b. 1643, s. 137; Sirazi, Gulistan, s. 51.

135 Kurnaz, “Hiima”, Cilt: 18, s. 478.

136 Golpinarly, s. 389.
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meyil gordin md, himé kusu gibi devlet kanadim1 hemen ag! Fakat kendinde
yeryiiziine bir meyil gérdiin mii feryat et, aglayip inlemeyi hi¢ birakma.”*3’

Goniilde ne varsa hareket ona dogru olacak, goniil yoniinii neye donerse goz
onu gorecektir. Arif, Allah’a muhabbet besleyerek 0 makama erisir. Kalbini masivaya
baglayan kimse ise oniine ¢ikan firsatlar1 idrak edemez. Mucizeler gosterilse dahi
gormek istedigi baskadir. Mevlana, peygamberleri kabul etmeyenlere soyle seslenir;
“Kafamizda esek beyni mi var Ki sizin gibi bir sinegi hiima kusuyla bir tutalim? Hima
nerede, sinek nerede?”’'*® Burada peygamberleri hiima kusu olarak nitelendirmistir.
Boylece onlarin degersiz goriip inanmadiklari, ithamlarda bulunduklari peygamberlere
biiyiikk deger atfetmistir. Cilinkii onlarin kalbi, amac1 bagka yondedir. El¢i olacak
kisinin yiice ve kendilerinden farkli olmasini istiyorlardi. Ancak peygamberler, Hak
katindan gonderilen normal insanlar oldugu i¢in kii¢iik goriip inkar ederler. Oysa
peygamberlerin serefi yiice gorevlerinden, Allah’tan kaynaklanir.

Mevlana, baska bir beytinde peygambere hitap etmistir; “Halvet zaman1 degil
topluluga gel! Ey Peygamber, hidayet Kaf dagina benzer, sense hiimésin!”*3® Hidayete
ermek zor ve Allah’in elinde oldugu i¢in kaf dagina benzetmistir. Buna vesile olan da
peygamberlerdir. Kaf dagina ulasip yiiceler yiicesine varmak i¢in kuslarin yedi vadi
yolculugu!®® gibi diinya yolculugunu hakkiyla asmak gerekir. Hikdyede kuslarmn
ulagmak istedigi padisah, Allah’tir.

Padisahlara 6vgu ile hitap ederken de hiima kusu nitelemesi yapilmistir; “Ey
hiima kusu, hiimalar kutlulugu senden bulur, cémertler, comertlige senden ererler.”4!
Veya padisaha verilen degeri gostermek i¢in himanin goélgesinden vazgegilmistir;
“...Talihim ugurlu olsun da basima Hiima kusunun golgesi diisslin diye arzu ederim.
Bu arzuma vakif olan akil karsima ¢ikt1, bana sdyle dedi: Insana devleti, Hiima kusu
vermez. ikbal, devlet istiyorsan bu padisahin gdlgesine gel.”*? Ona yakin olunca

isteklere ulasilacag diistiniiliir.

137 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 132, b. 1620-1621.

138 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 222, b. 2735.

139 Kaf daginda yasayan kus anka kusudur ancak Mevl4na burada hiima kusu olarak bahsetmistir. Hiima
ve anka kusunun birbirine benzer 6zelliklerinin olmasindan kaynaklanir. bkz. Mevlana, Mesnevi, Cilt:
4,s.120, b. 1463.

140 Kuslarin bu yolculugunu daha sonraki béliimlerde ele alacagiz. Yedi vadi i¢in bkz. Attar, Cilt: 2, ss.
99-100.

141 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 332, b. 4090.

142 Sadi-i Sirazi, Bostan ve Gilistan, cev. Kilisli Rifat Bilge, 12. Baski, Meral Yayinevi-Can Kitabevi,
Istanbul, 1980, (Bostan), s. 43.
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Sdfiler de miirsidlerine yakin olmak, onu himmetine muhatap olmak isterler.
Bunu Hakk’a yakinliga atilan adim olarak gorurler. Yunus Emre bir siirinde; “Devlet
erdi ondan bana hacet degil hiima kusu.” demistir.}** Hiim4 kusunun sans getirecegine
inanildigindan o devletin'** dosttan geldigini belirterek onu 6vmektedir. Dosttan kasit
Allah’tir. O’ndan geldi ise bir talih, baskasina gerek yoktur. Ulasilabilecek en biiyiik
nimet O’nun agkidir. Bagka bir siirinde de en biiyiik devlete ulasan Hak asiklarini sdyle
anlatir;

Hak Calab’in emriyle erenin himmetidir.
Erenin yuzl sulu himmeti arstan ulu
Kimi gdrsen bu hulu eren inayetidir
Indyet onun isi anlamaz degme kigi
Bilgil bu hiima kusu dsiklar devletidir.**

Bu benzetmelere bakildiginda hiima kusunun tasavvuf kiiltiiriinde ve
edebiyatta 6nemli bir yeri oldugu goriliir. Ulasilmast zor olan, yardimina ihtiyag
duyulan, kiymetli olan i¢in hiima kusuna atfedilen 6zellikler ile ovgiiler yapilmistir.
Tasavvuftaki tesbih kultiirii ile az s6z ile ¢ok mana ifade edilmistir. Hiima ile

Ozdeslesen nitelikler hatira getirilerek muhataba verilen kiymet gosterilmistir.

1.2. KOTU OZELLIKLERLE ANILAN KUSLAR

Tasavvuf kaynaklarinda bazi kuslar da giizel yonlerinden ziyade olumsuz
Ozellikleri ile 6ne g¢ikmugslardir. Onlarin bu Ozellikleri ile insanda bulunmasi hos
karsilanmayan ahlaki nitelikler arasinda iliski kurulmustur. Simdi sirasiyla bu kuslar

ve atfedilen 6zellikler tizerinde duralim.

1.2.1. Tavus

Tavus; rengarenk, goz alici tiiylere sahip bir kustur. Cazibesinin ilahi giizelligi
yansittig1 ve gorenleri kendisine hayran biraktig1 kabul edildigi i¢in “cennet kusu”
olarak da bilinir. Hz. ibrahim (as) ve dort kus olayinda bahsi gecen kuslardan biridir.

Rivayete gore tavus, seytanin cennete girmesine'*® ve Hz. Adem’in (as) yasak

143 Golpmarly, s. 165.

144 Devlet; saadet, talih anlamlarina da gelir. bkz. Kurnaz, Cilt: 18, s. 478.
145 Golpnarly, s. 308.

146 Balaban, s. 161.
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meyveden yemesine sebep oldugu i¢in cennetten ¢ikarilmis ve ayaklari ile sesi ¢irkin
kilinmistir. 14" Kanatlar1 acildiginda goriinen dairemsi desenleriyle goz arasinda iliski
kurularak donen dervislere, bayram eglencelerindeki rengarenk kiyafetli guizellere de
tesbih edilir.14®

Eserlerde tavus; gosterisin,**® giizelligin,®®° gururun®®!, askin'®? semboliidir.
Rengarenk tiiylerinden dolay1, bahar tavus kusuna benzetilir.'>® Tavus ihtisamu ile yle
bir izlenim birakmstir ki Mevlana onun koylii evinde olmayacagini belirtir.*>* Baska
bir beytinde ise “tavus hi¢ dar bir kuyuya girer mi?” diyerek giizelliginin oralara layik
olmadigin diisiindiiriir.*>®

Ancak, tipki giice sahip bir insanin diismaninin olmasi gibi tavusun giizelligi
de kendisine diismandir.!®® Gézleri {izerine cektigi icin kanadimin giizelligini elde
etmek isteyenler olacaktir. Bu da tavusun helakine sebep olur. Mesnevi’de gecen bir
hikayede kanatlarini1 yolan tavus kusunu oradan gegen bir hakim uyarir. Nasil olur da
bu kadar giizel kanatlara kiyar diisiincesi ile hayrete diiser ve ona nasihatte bulunur.
Tavus kusu ise o kanatlardan dertlidir. Ciinkii onlar1 elde etmek isteyen avcilar tavusu
canindan eder. “Can daha 6nemlidir glizel kanatlardan” diyerek kanatsiz ¢irkin bir kus
olmay1 canm yitirmeye tercih eder.®” Kimse ona dokunmasa dahi en biiyiik diismani
kendisidir. Clnku giizelligine kapilip bobiirlenebilir.

Insanmn sahip oldugu mal, miilk ve meziyetler tavusun kanatlar1 gibi
baskalarinin arzu ve istahini kabartarak hayatina mal olabilir.*®® Ayni zamanda her biri
imtihandir. Bu nimetlere kapilip ileri gidilirse Allah’a ortak kosmaya dahi sebep

olur.’® Firavun ve Nemrut’un, imkanlar ile biiyiiklenip kendilerini ilah gdrmeleri

147 Omer Ceylan, “Tavus”, DIA, Istanbul, 2011, Cilt: 40, s. 184; Mevlana, Hz. Siileyman’mn (as)
kuslarini diger kuslardan ayr1 tutarken tavus kuslarini da ayaklari ile kiyaslamistir; “tavuslarin ayaklari
bile, bakilsa, diger tavuslarin kanatlarindan hos goriniir. bkz. Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 360, b.
3756.

148 Ceylan, Cilt: 40, s. 185.

149 Balaban, s. 161.

150 Mevlana, Divan, Cilt: 3, s. 404, b. 3892; Cilt: 5, s. 452, b. 6166; Balaban, s. 161.

151 Balaban, s. 161.

152 Mevlana, Divan, Cilt: 7, s. 565, b. 7466.

153 Mevlana, Divan, Cilt: 4, s. 90, b. 782; Cilt: 5, b. 6166, s. 452.

154 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 25, b. 322.

155 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 269, b. 3504.

156 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 17, b. 208.

157 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 47, b. 535.

158 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 56.

159 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 47, b. 535.
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buna misaldir. Verilen guzelliklere karsi gosterilen durus imtihanin sonucudur.
Onlarca nimet verilse de insanin miikkemmel olmasi miimkiin degildir. Bu ancak
Allah’a mahsustur. O, kendi giizelliginden bahsetmistir ve vermek ya da almak
Allah’in elindedir. Oysa insan, hos 6zelliklerine takilirken kusurlar1 gormede aciz
kalir. Tavus kusu gibi cisminin giizelligine aldanirsa rlihunu gérmez, hirsina yenik
diser.

Safiler, bu konuya farkli bir bakis agis1 kazandirmiglardir. Rengarenk, ihtisamli
kanatlara odaklanmak yerine ayaklarmin kusurunu g@oéren bir tavus kusu
resmetmislerdir. Boylece kibir hissi gitmis olur. Glzellikte dlinya tavus kusu gibidir.
Insanin gbziinii kamastirir, biiyiiklenmesine sebep olur. Orada her tirli imkanin
olmas1 zevk verir, kendine ¢eker. Halbuki diinya bir tuzaktan ibarettir. Imtihan da
burada baslar. Insan asil giizel olan1 bulma yolunda gegici zevklere aldanacak m1 yoksa
yolculugunu guzeller giizeline ulasarak mi1 neticelendirecektir?

Mevlana der ki; “Diinyay1 siir oniinden; o, senin definenin yilani; fakat sen onu
giizellikte tavus kusu say, y1lan sayma.”*%° Burada bahsettigi define kalptir. Diinya ise,
Allah’tan uzaklagmaya sebep olan, ihtisami ile kalpte yer edinmeye calisan her
seydir.?®! Insan, bunlarin kétiiliigiiniin farkina varip kendisinin aciz, muhtag bir varlik

oldugunu idrak edebilirse kibir denilen haslet kalbinden silinir.

1.2.2. Kaz

Kazlar 6rdek familyasindan kuslar olup hem karada hem de denizde yasamaya
uygun hayvanlardir. Bu 6zellikleri ile diger kuslardan ayrilir. Hz. Ibrahim (as) ve dort
kus olaymda insandaki hirs1 temsil eder. Bunun sebebi, kazin sorgulamadan ne
bulursa yemesi ve biriktirmesidir. Insan da hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyevi hazirlik
icindedir. Dlnyaya dair elindeki her sey giiciine gii¢ katmis gibi hissettirir. Ancak cani
dahi kendine ait degildir. Oliim geldiginde sahip olduklar1 hatta bedeni bile diinyada
kalir.

Mevlana, Mesnevi adl1 eserinde ‘tavuktan gikan kaz palaslar1®*? hikayesi ile

kazin diinyasina farkli bir bakis acis1 kazandirir. Hikayede bir tavuk kazi kendi

160 Mevlana, Divan, Cilt: 3, s. 211, b. 1952,
161 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 330, b. 4035.
162 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, ss. 289-291, b. 3766-3787.
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yavrular ile birlikte buyutlr. Kaz, yap1 olarak sadece karada yasamaya uygun
olmadigindan zamanla kendi ihtiyaclarini fark eder. Suya ve ugmaya olan istiyaki
baslar. Ancak annesi, onun tavuk oldugunu ve sadece karada durabilecegini sdyleyince
kaz da bu duruma razi olur. Mevlana, kaza seslenerek asil hayatini ona hatirlatir;

Seni tavuk yetistirdi, kanadimin altinda biiyiittii. Sana dadilik etti ama sen yine
kaz palazisin. Anan o denizin kazidir. Ancak dadin topraga mensuptu, dadin bu
kuruluga tapardi. Gonliindeki denize olan meyil yok mu? O tabiat, sana anandan
mirastr. Fakat kuruluga olan meylin de dadindan ge¢me. Birak dadiyi, onun reyi
kotl, isabetsiz! Dadiyr karada birak, yirQ, kazlar gibi mdna denizine kos, dal
denize! Anan seni sudan korkutursa sakin sen korkma, hemen denize kO§/163

Kaz yavrusu ait olmadig1 bir ortamda biiytimiistiir. Ancak bu onun kaz oldugu
gercegini degistirmez. Hikdyede kaz insana, deniz ebedi dleme, kara ise diinyaya
benzetilmistir.1®* Mevlana, insanm biri diinyaya, digeri ebedi aleme bakan iki yéniine
vurgu yapar. Insan, ait olmadig1 bir ortamda yasar fakat onun vatani geldigi yerdir.
ROhu bunun farkinda oldugundan Ozlem ile dolup tasar. Daralmasi, mekana
sigamamasi bunu gosterir. Can sikintisint diinyaliklarla tatmin etmeye caligsa da bu
alemde rdhunu meskdn edecek bir sey bulamaz. Memnuniyetler hep gecici olup sonu
yine act verir.

AKkl1, diigiinceleri ve duygulari ile insan, tistiin varlik olarak nitelendirilir. Onu
kiymetli kilan ebediyetle olan bagidir. Diinyadan nasibini alirken asil hayat olan ahiret
icin ¢abalamasi, geldigi yeri unutmamas: gerekir.!®® Diinya, ebedi aleme giden bir
gecis, insan ise kucuk alemdir. Allah, akil nimetini vererek onu diger varliklardan
{istiin kilmistir.®® Bunun geregi olarak insan, diinyada basarilar elde eder. Yaptig1 her
seyden sorumlu olur. Ancak diinyalik makamlarin en tistline sahip olsa dahi rGhunu
doyurmadigi siirece asil mutlulugu elde edemez. Amag sadece diinya lezzetleri olursa
hayvandan bir farki kalmaz. Aslimi bulup Huzura kavusabilmesi igin asil rdhun
ithtiyaclarmi kesfetmesi gerekir.

Tasavvuf, rihun sukdnete erme, kamil olma yolculugu tlizerinde durur. Rah,

insanin 0zii, ebedi aleme gotiirecegi hakiki varligidir. O, Allah’a yakinlig1 nispetinde

183 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 289, b. 3766-3771.

164 Mevlana, insan1 hem zahir hem batin alemlerinde bulunmaya istidatli oldugu icin hem karada hem
denizde yasayabilen kaza tesbih eder. Insan tabiatin1 da tavuga benzetir. Tabiat1 denize girmekten ve
hakikat deryasina dalmaktan korkutuyorsa da onu dinlememek ve hakikat denizine kosmak gerektigini
soyler. bkz. Mevlana, Serh, Cilt: 2, Kitap: 3, s. 1094.

185 Kasas, 28/77.

166 fsra, 17/70.
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huzur bulur. Fitratina uymayan kisilerle yasayan kaz gibi insan da dinyada gariptir.
Tavuk kazin, dinyaya meyilli yasayan kisi de hakikat denizine dalmak isteyenin
halinden anlamaz. O deniz ki kendisine varmak isteyene agilir, gérmek icin cabalayana
goriiniir, dalmak i¢in yanan kisiyi alir gotiiriir. Diinyanin zevkleri hakikatin yaninda
deryada damla kalir.

Insanin garip olusu sadece bununla smirli degildir. O hi¢ &lmeyecekmis
hissiyle yasasa da yapayalniz olarak diinyadan gécer. Ayetlerin de vurguladig: gibi
“Diinya oyun ve eglenceden ibarettir, ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur...”*®
Bunlar1 Mevlana, kazi karaya ¢agiran dogan hikayesi ile anlatir; Bir dogan kusu suda
yuzmekte olan kaza, “Sudan ¢ik da sekerler akan ovalar1 bir gor.” diyerek karaya
cagirir. Kaz, suda mutlu oldugunu, suyun onun kalesi, nesesi oldugunu belirterek
teklifini reddeder. Mevléna, burada insana seslenir; “Dogana deyin ki: “Haydi yuri
yiirli, don geri. Ey asagilik adam, bagimizdan el ¢ek. Biz senin davetinden uzagiz, bu
davet senin olsun. Biz senin su nefesini igmeyiz bile a kafir! Kale bizim olsun, sekerle
seker yurdu senin. Bize senin hediyenin liizumu yok, al, senin olsun!”1®

Hikayede dogan kusu seytana, kazlar insana, su ise hakikate benzetilmistir.
Dogan, ovadaki sekerlerle kazi kandirmaya c¢alisir. Kazlar ovada da yasar ancak
doganin teklifi onun zarar verecegini hissettirir. Buradaki seker, nefse giizel gelen
lezzetlerdir. Kazlar icin korunak olan su yani ebedi hayat, insan i¢in de kurtulus
kaynagdir.

Hikayeye insan hayat1 yoniinden bakilacak olursa dersler anlagilacaktir. Akil
verilerek sorumluluk yiklenen insana, seytan ve nefis imtihan vesilesi olarak
gonderilmistir. Allah’a isyani ile lanetlenen seytan kiyamete kadar insani hakikat
yolundan uzak tutmak igin ugrasacagina séz verir. Dlnyada nefse hos gelen her ne
varsa onun silahidir.

Seytan, haram1 hos gosterip diinyaya cagirir. Allah, ise helallere tesvik ederek
cennette olan kat kat guizel lezzetleri vaad eder. irade bu noktada devreye girer.
Helallere sarilan Allah’in korumasi altina girerek huzurlu, mutlu olur. Seytanin
tuzagina diisen hem diinyasin1 hem de esenlik yurdunu kaybeder. Boylece Mevlana,

hayvanlarin diliyle seytanin tuzaklarina karsi insan1 uyarmaistir.

167 Ankeb(t, 29/64.
168 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, ss. 34-35, b. 433-437.
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1.2.3. Karga ve Kuzgun

Ad1 kot anilan kuslardan biri de kargadir. Kara tiyleri ve keskin gozleri ile
ihtisaml1 bir goriiniise sahiptir. Kuzgun ile birbirlerine cok benzerler. Hz. Ibrahim (as)
ve dort kus meselesinde bahsi gegen kuslardan biri kuzgun ya da karga olarak kabul
edilir. Bu kus tiirii insanda var olan tGl-i emel*® hissini temsil eder. insanlar, yok
olmaktan korkar. Sevdiklerinin 6lecegini diisiinmek agir gelir. Ebedi bir hayatin
oldugunu bilse de 6liim ile varliginin son bulacagimi diisiindiigii i¢in korkar. Oysa
diinya hayat1 bir gegistir, insan sadece gelip gidecektir.

Oliim korkusu onun diinyaya daha ¢ok baglanmasina sebep olur. Sonu olmayan
bir hayatin daha zevkli oldugunu diisiiniir. Bu istegi ile diinyaya Oyle dalar ki 6limii,
ahireti unutur. Hep orada kalacakmis gibi sadece onun igin ugrasir. Oliim gelip
gbzlerden perde kalkinca asil yurda dénecegini anlar ancak artik ¢cok gegtir.

Ebedi bir hayata sahip olma istegi, Allah’in insana var olmay1 sevdirmesinden
kaynaklanir. Bu da imtihanin bagka bir boyutudur. Kur’an’da sdyle buyrulmustur;
“Allah’in sana verdiginden dhiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan nasibini
unutmal! 7 Ayet, diinyaya dair higbir sey yapma, onu terk et dememekte, diinyadan
nasibini alirken ahiret i¢in ¢abala diye uyarmaktadir. Hz. Muhammed (sav) de insan
olmanin geregi olarak diinyaya dair her seyi yasamistir. Bunu yaparken diinyay1
ahirete gore sekillendirmis, 6liimiin varligini, hayatin gecici oldugunu unutmamastir.
Tal-i emel onun hayatinda asla yer edinmemistir.

Karga, Hz. Stleyman (as) ve kuslar bahsinde hithitiin davasin1 kinamasi ile
de adindan soz ettirir. Mevlana, bu olaydan bahsederken hiithiitiin agzindan kaza ve
kader meselesini anlatir. Kuslar hiinerlerini tek tek Hz. Stileyman’a (as) anlatirlar. Sira
huthiite geldiginde, havadan bakinca yerin dibindeki suyu gordiigiinii, suyun nerede
oldugunu, tiim 6zelliklerini bildigini anlatir. Hz. Sileyman’dan (as), kurulacak orduda
yeri tayin etmek icin kendisini de gotiirmesini ister.}’* Karga, huthiitiin sozlerine
dayanamaz ve sdylediklerini yalanlar. Dogru olsaydi toprak altindaki tuzagi goriir, ona

aldanmazdi diyerek iddiasini ispat etmeye calisir.}’

169 Uzun bir hayat yasama istegidir. bkz. Erginli ve digerleri, s. 1129.
170 Kasas, 28/77.

171 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 98, b. 1217-12109.

172 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 99, b. 1223-1224.
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Hithit, karganin cekememezligi karsisinda ilmi ile genis bir agiklama yapar.
Hunerinin yetmedigi yerde Allah’in kazasinin devreye girdigini sdyler. Hakikatte her
sey bellidir. O isi yapsan da yapmasan da kaza ve kaderde yazilidir. Hithit,
peygamberlerin yasadigi olaylardan 6rnekler vererek kazanin nasil vukd buldugunu
anlatir. “Hasili Allah indinde sonumuz ne olacaksa hakikatte adimiz o olmustur.”*"3,
“Kaza ve kader zuhur edince bir tuzagi bile gérmiiyorsam bu yolda cahil olan yalniz
ben degilim ya!”*"* diyerek her seyin Allah’in dilemesi ile oldugunu belirtir.

Baska bir peygamber hayatinda da karga goriiliir. Hz. Adem’in (as) iki oglu
arasinda gegen olayda iki karga yol gosterici olarak gonderilir. Kabil, kardesi Habil’e
olan kiskancligindan 6tiirii onu ldiiriir. Insanlik tarihinde ilk defa bir insan dlmiis ve
biri katil olmustur. Kabil, neler oldugunu anlayamaz ve kana bulanan kardesini ne
yapacagini diistiniir. O esnada bir karganin topragi kazarak 6li kargayi i¢ine gomiip
tizerini kapattigin1 goriir. Ayni davranist Kabil de uygular. Allah, tiim insanliga 6liim
karsisinda ne yapilmasi gerektigini iki karga vasitasiyla gosterir.’®

Insanhigin mezar kazmay1 karga araciligi ile 6gretmesi manidardir. Karga lese
konmaktan zevk alan bir hayvandir. Mevlana, karganin bu 6zelligi ile nefis arasinda
bag kurar; “Kendine gel de kargaya benzeyen nefsin ardindan kosma. Cinki o, seni
mezarliga gotiiriir, baga, bahgeye degil!”!’® Kabil de nefsine uymus ve insanlik
tarthinin ilk sucunu islemistir. Clinkii nefis, karga gibi kotii ortamlari, fiilleri sever.
Bunlar, nefse hos goriinse de insana zarar dokunacak islerdir. Onun gorevi, insani
giizel isler yapmaktan alikoymaktir. Bunu kimi zaman bir fisilti ile yaptirir kimi zaman
da kotiiye gotiirecek insanlar1 dost gosterir.

Mevlana, insanin ancak ortak yonii oldugu kisilere meylettigini Calinus
hikayesi ile zikreder. Akil sagligi yerinde olmayan biri ona ilgili davranir. Bunun
uzerine hekimlerden delilik igin verilen bir ilag ister. Calinus, bunu neden yaptigini su
sozlerle agiklar; “Bana bir deli bakti. Bir miiddet giizelce yiiziimii seyretti. Bana goz
kirpti; sonra yenimi yakami yirtti. Eger benim, onunla bir miinasebetim olmasaydi o
cirkin suratli nasil olur da bana yiiz ¢evirirdi? Eger bende kendisiyle bir cinsiyet, bir

miinasebet gérmeseydi nasil olur da bana gelip ¢atard1? Nasil olur da kendi cinsinden

173 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 100, b. 1244.
174 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 101, b. 1256.
175 Maide, 5/27-40.

176 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 4, s. 108, b. 1312.
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olmayana musallat olurdu?”*’’ Delinin ona meyletmesini kendinde gordugii bir
yakinliga baglar. Mevlana, hikayeyi karga ile leylegin birlikte ugmasini 6rnek vererek
devam ettirir. Bu sasilacak bir olaydir. iki farkli kus bir arada olamaz. Onlar1 birbirine
yakinlastiran ikisinin de topal olmasidir. Ayni 6zellige sahip olmak bag kumalarina
sebep olmustur.

Kisi meylettigi insanda bir yakinlik hisseder. Bu rdhlarin etkilesimidir.
Kimlerle vakit gecirilirse zamanla davraniglar ve karakterler birbirine benzemeye
baslar. Kuglk bir ortak nokta ile baslayan samimiyet zamanla halin ve fiillerin blylk
Olciide degismesine sebep olur. Bu olumlu ya da olumsuz her iki yonde de olabilir.
fradesi giiglii olan taraf karsisindaki kisiyi degistirir. Nefsin yapmak istedigi de tam
olarak budur.

Ancak bundan dolay1 insanin tek basina yasamasi beklenemez. Insan, toplumsal
bir varliktir. Hem cevresini etkiler hem de onlardan etkilenir. Nefis ve seytan disinda
bir de cevre faktorlniin etkisi altindadir. Kisinin hem kendisine hem de gevresine
dikkat etmesi gerekir. Aksi halde heldkina sebep olur. Yine bir Mesnevi hikayesi
meseleyi aydinlatir. Fare ile kurbaga dost olurlar ancak farkli hayatlara sahip bu iki
hayvanin dostlugunu bir karga sonlandirir. Biri suda digeri karada yasadigi i¢in su
kenarmda bulusurlar. Oyle bir glinde kurbaga ile fare ip ile baglh oldugu esnada karga
fareyi kapip ucar. Kurbaga da onunla birlikte havalanmaya baslar. Bu manzarayi
gorenler hayrete diiser. Kurbaga ise boyle bir arkadas edinmenin pigsmanligi ile
“Feryat, adamin kendi cinsinden olmayan dostundan, feryat. Ey ulular, sizinle diisiip
kalkacak iyi bir dost arayin!” diyordu. Mevlana, sonunda “Akil da ayiplarla dopdolu
bulunan nefisten feryat eder...” sézleriyle kissadan alinacak hisseye kapi aralar.’®

Kuzgunun anildig: bir hik&yede, padisahin elinden sehrin kurtulmasi gonlii
giizel bir insana baglidir. Orasi gaflet igerisinde yasayan insanlarla doludur. Padisahin
huzuruna ayakta dahi duramayacak birini gotiiriirler. Padisah; “A kiistah, burasi
mezarlhik m1 ki buraya 06lii goniil getiriyorsun?” der. Sanki gonlii gilizel insan
gizlenmistir de goriinmemektedir. Gaflet igindeki bu sehirde Allah ile dolu bir goniil

yoktur. Aslinda burasi diri bedenlerde 6lii goniillerle dolu bir mezarliktir. Mevlana,

177 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 160, b. 2097-2100.

178 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, s. 233, b. 2950-2951. (Buna benzer hikayelerde karga kuzgun olarak da
anilmigtir. Bunun sebebi, kuzgunun komiir karasi rengi ve les ile beslenip mezarliklar1 sevmesi gibi
ozelliklerinin kargaya benzemesidir. Bu iki kus, eserlerde zaman zaman birbirinin yerine kullanilmistir.
Burada hangi kusun admin gegtiginden ziyade verilmek istenen mesajlara dikkat etmek gerekir.)
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Allah’a yakin olan gonlii dogan kusuna, diinya sehrini ise kuzguna benzetir. “...bu les
arayan asagilik kuzgunun kat kat yiiz binlerce hilesi vardir.” Yani dunya tuzaklarla
doludur ancak olu gonalleri bunlara inandirr.'”® Allah’m sevgisine sahip olanlar
hileye aldirmazlar. Kalplerinde olan, hallerine yansir. “Kuzgun, iiziim baginda
kuzgunca bagirir. Fakat biilbiil, bunu duyup sesini azaltir m1?28 Dista olan igte
bulunanin durumunu gosterir.

Kuzgun, biilbiiliin sesinden rahatsiz olup onu Hz. Suleyman’a (as) sikayet
ederek kuzgunlugunu yapar. Denilir ki bilbilun glzel sesi ve ilgiyi Uzerine
cekmesinden dolay1 kuslar onu kiskanirlar. Hz. Slleyman’a (as) ondan rahatsiz
olduklarini sdylerler ve mahkeme kurulur. Kuslarin her biri tek tek konusur. Sonunda
hakim baykus kuzgunun iftira attig1 kararma varir.’8! Kuzgun, kendinde olmayam

kiskanip kotiiliik yapsa da hak yerini bulur. Hakikat gizlenemeyecek kadar agiktir.

1.2.4. Horoz

Diger kus tiirlerinden farkl1 olan horozlar, kiimeste yasar ve u¢amaz. Insanlara
yakin bulunur, giinesin ilk 1giklar1 ile 6tmeye baslar. Aslina bakilirsa erkenden 6tmesi
hayirlt bir istir. CUnki giiniin en giizel vaktinden yararlanmayi saglar. Ancak otecegi
zaman belli oldugundan insanlarin ge¢ kaldigi bir is, sonradan farkina vardigi bir
mesele kiyas edilince “vakitsiz 6ten horoz” tabiri kullanilir.

Insan, hayat: boyunca bir seylere ulasmaya ¢alisir. Kimi zaman geg kalir kimi
zaman ise istedigini elde eder. Diinya islerinde ge¢ kalmak telafi edilir ancak ahiret
icin vaktine yetisememenin telafisi yoktur. Hayat insana bir defa bahsedilir ve bir
sinama yeridir. Olaylara, diinyaya, ahirete kars1 durusun nasil olacagina bakilir. insan
g6zunin meleki alemi gérmeyi engelleyen perdeye sahip olmasi imtihanin sirridir.
Gormeden kalbin tatmin olmasi ile iman olusur. Sayet gozler Allah’1, gayba dair tiim
varliklar1 gorseydi inan¢ kagmilmaz olurdu. O zaman cennet ve cehennemin, diinya

hayatinin bir anlam1 kalmazdi.

179 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, ss. 71-76, b. 845-907.

180 \Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, s. 5, b. 28.

181 Bu hikiye kuzgun ya da karga olarak anlatilir. bkz. ismail Demirel, Omer Fuadi’nin Tiirkg¢e
Tasavvuf Risaleleri, (Yaynlanmig Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiis, Istanbul, 2018, s. 67.
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Ahirete dair tim bilgiler, kitaplar ve peygamberler araciligiyla insanliga
duyurulur. Allah, insanin akliyla hakikati bulmasini istememis, rahmetinin tecellisi ile
onu bagibos birakmamuistir. Varligindan haberdar etmis, bunun geregi olarak da sartlar
sunmustur. Insanm ahiret yurdunda refaha kavusmasi icin diinya hayatinda bunlari
yerine getirmesi gerekir. ilk sart, Allah’in bildirdikleri 15181nda gérmedigi 0 yiice
varliga iman etmektir. Bir dmur bu hakikate inanmayip 6liim aninda kabul etmenin
faydas1 yoktur. Gozdeki perde kalkmis hakikat Ayan olmusken iman olmaz. Oldiikten
sonra “bizi affet kendine zulmedenlerden olduk ' demek bedbahtliktir. Firavunun
son aninda “Musa’min Rabbi’ne iman ettim”'®® demesi buna misaldir. Bu kisiler
“vakitsiz 6ten horoz” gibidir.!8% Mevlana, Firavunun halini, “Hulasa vakitsiz 6ten her
horozun ibret i¢in basini kesmek gerekir. Bas kesmek nedir? Diinyada nefsi 6ldirmek,
nefsin dileklerini terk etmek.”* sdzleriyle anlatmistir.

Vakitsiz 6ten horozun basini kesmeyi nefsin 6ldiiriilmesine benzetir. Nefis,
ancak arzular yerine getirilmezse kontrol altina alinir. Hucviri, riyazetle nefse hakim
olmanimn miimkiin oldugunu ancak onun higbir zaman yok olmayacagini belirtir.18
Allah’1n isteklerini yapip terk et dediklerinden kaginmak nefsin basin1 ezmektir. Iste o
zaman horozun “sabah geliyor” diye nara attig1 gibi insan da diinyada imanin tadina
varir.*®” Mevlana, Hakk’1 arama istegini horozun sabahi haber veris sekline benzetir.
O, heyecanla giinesin ilk 1siklarin1 miijdeler. Hakk’1 arayan da buldugu vakit giinesine
kavusur.

Dinyada Allah ile bulugsmanin en giizel yolu namazdir. Her riikniin bir manasi
vardir. Mesnevi yorumu ile namazda saga donmek kiyamet giinii peygamberlerden
yardim istemektir. O an denilir ki; “Careye basvuracak giin gecti. O, orada yapilacak
bir seydi, elde alet oradaydi, orada kaldi! A bahtsiz kisi, git oradan, sen vakitsiz 6ten
bir horozsun. Birak bizi, kanimiza bulasma!”'® Sol tarafina doniip akrabalarinda

yardim isteyince onlar da “Sus!” derler. Artik kimsenin faydas1 yoktur. Vakit o andi

182 Hz. Yunus (as), halkindan uzaklastigi igin baligin karnina diistiigiinde bu duay1 yapar. Onun gibi

diinyada iken hatay1 anlayip af dilemekte sikinti yoktur ancak 6liim aninda tovbe etmenin faydasi
yoktur. Hz. Yunus’un (as) duasi igin bkz. Enbiy4, 21/87.

183 Y @inus, 10/90.

184 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 94, b. 1159; Cilt: 3, ss. 10-11, b. 121-122; Cilt: 5, s. 162, b. 1971.

185 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 194, b. 2524-2525.

186 Hucvirf, Kesfu’l-Mahc(b (Hakikat Bilgisi), hzr. Siileyman Uludag, 1. Baski, Dergah Yaymlari,
Istanbul, 1982, s. 321.

187 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 116, b. 1444,

188 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, s. 176, b. 2167-2168.
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ki dinyada iken inanmak gerekirdi. Ancak insana verilen bazi duygular hakikati
gormesini engeller. Hirs, tamah, makam sevgisi, zevk, sehvet bunlardandir.

Sehveti, Hz. Ibrahim (as) ve dort kus olayida horoz temsil eder.'8 Allah, insan
soyunun devam edebilmesi i¢in sehvet duygusunu vermistir. Bu neslin gogalmasina
sebep olsa da ayni zamanda insan i¢in en biiylik imtihandir. Seytan, haddi asip
cennetten kovulunca Allah’tan insanlar1 kandirabilmek igin gii¢ ister. Altinlar,
miicevherler, sarap, ¢algi verilir. Ancak seytan tatmin olmaz. Daha gii¢lii bir alt edici
ister. En sonunda Allah kadin giizelligini verir. Erkek icin imtihan sebebi olur. Hem
kadina hem de erkege verilen sehvet duygusu mesru dairede hayra vesile iken bunun
disinda Allah’in kat’i olarak yasakladiklari arasindadir. Sehvete yenik diismek ahirette
hiisrana ugramaya sebeptir.

Mesnevi’de sehvet duygusu devam eden doksan yasinda ihtiyar bir koca
karidan bahsedilir. Beli biikiilmiis, disleri dokiilmiis, rengi kagmis, saglart agarmistir.
Ama sehvet hirs1 devam etmektedir. Mevlana, ihtiyar kadini vakitsiz 6ten bir horoza
benzetir. Bu duygunun vakti ihtiyarlik degildir. Sasilacak bir haldir. “Ihtiyarlikta
Allah’im, kéafire bile hirs vermesin. Bu hirs1 Allah kime verdiyse ne kétudir o kul!”

derken durumun zorlugunu hissettirir.!®® Her sey vaktinde giizel ve hayirlidir.

1.2.5. Baykus

Baykus cokca tlr( olan, iri gozleri ile dikkat ¢eken bir kustur. Kafasim
neredeyse tamamen ¢evirebilme 6zelligine sahiptir. Gozleri biiyiidiigii i¢in geceleri iyi
gorur. Kendilerine yuva insa etmek yerine terk edilmis yuvalarda veya harabelerde
yasamay1 tercih ederler. Baykus, insanlar arasinda koti bir algiya sahiptir.
Mitolojilerin etkisi ile ugursuz oldugu diisiincesi olugsmustur. Catisina kondugu evden
olii ¢ikacagma ya da evin yikilacagina inanilir. Islam’da ugursuzluk diye bir sey
yoktur. Hz. Peygamber (sav) bu konuda, "Islam'da tesa'iim (bir seyi ugursuz sayma,
kétiiye yorma) yoktur.” buyurmustur.'®* Gériiniisii ve sesinden dolay1 bu algilar olussa

da hadis, bunun Islam’a uygun bir diisiince olmadigin1 gosterir. Her sey Allah’in

189 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 8, b. 44; Cilt: 5, s. 79, b. 940.
190 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, ss. 100-101, b. 1222-1236.
191 Byhari, T1b, 54.
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dilemesi iledir. Olacak olan, bir kusun varligindan kaynakli degil Allah’in istegi ile
olur.

Baykuslar, viranelerde yasadigi i¢in de kot algilanmakta, gaflette olan kisiyi
hatirlatmaktadir. Yasam sekline bakilarak bir¢ok tesbih yapilmistir. Mesnevi’de dogan
kusunun yanliglikla baykuslarin viranesine girmesi anlatilir. Dogan, alisik olmadigi bu
ortama girince baykuslar saldirmaya baslar. Yuvalarini ellerinden almak istedigini
diisiintirler. Oysa doganlar padisahlarin vefali kusudur. Onlarin kolunda yasar,
padisahlar i¢in avlanirlar.'®?

Dogan kusu, baykuslarin saldirisi karsisinda yuvalarinin kendisine uygun
olmadigini padisahin kiymetli kusu oldugunu anlatir. Baykuslara, “Bana yapisin da
dogan olun, baykussaniz bile doganlasin! Boyle bir padisaha sevgili olan nereye
diiserse, diissiin, nasil olur da garip olur? Padisah kimin derdine derman olursa o, ney
gibi feryat eder, sessiz sedasiz kalmaz.” sozleriyle nasihat eder.'®® Dogan kusunun
sOyledikleri insan hayatini akla getirir.

Insan secimleri ile ya diinyay1 kalbinde bilyiitiir ya da yoninu ahirete cevirir.
Tercihlerine gore Allah katinda kiymeti olur. Padisahin kiymetli dogani “bana yaklasin
da doganlasin” derken bir anlayis1 da gostermis olur. Peygamberlere ve Allah yolunda
olan, O’nun nezdinde kiymetli oldugu diisiiniilen kisilere yakin olmak gerekir. Allah
sOyle buyurur; “Habibim, de ki; Eger Allah"t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi
sevsin ve giinahlarimzi bagislasin. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir. %
Hz. Muhammed’in (sav) izinde yiirlimeyince ve onun siinnetlerine ittiba etmeyince
Allah’1 bulmak kabil degildir.1®> O’nun sevdigi kuluna yakinlik Hakk’a giden yollar1
acar. Zamanla padisahin kolundaki dogana doniisiir. Bu noktada yasanilan yer, vakit
gecirilen insanlar ¢cok dnemlidir. Onlar ya cennete ya atese gotiiriir. Nitekim Hz.
Peygamber (sav), "Kisi dostunun dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle dostluk
kuracagmma dikkat etsin." buyurmustur.’®® Yanls kisilerle de arkadas olunabilir.
Mevlana’nin deyisi ile “Baykus, karga ve dogan, bir kafese diisebilir. Hapiste bir temiz

kisiyle bir beynamaz arkadas olabilir.”*®” Zamanla biri mutlaka degisir.

192 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, ss. 86-91, b. 1131-1191.
193 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 89, b. 1165-1167.

194 Al-j imran, 3/31.

195 Mevlana, Serh, Cilt: 2, Kitap: 2, s. 386.

1% Epu Davud, Edeb, 19; Tirmizi, Ziihd, 45.

197 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, s. 189, b. 2380.
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Mevlana, bu olay ile birbirine zit iki yasam seklini dogan ve baykusun
hayatindan aktarir. Biri Allah’a yakin olan, O’nun muhabbetine muhatap olan, digeri
Allah’tan uzaklasip diinya denilen viraneye baglanan insanin hayatin1 sembolize eder.
Sdfiler, diinyaya kars1 zahid olarak yasamayi diistur edinmislerdir. Bazilari, ziihdi

diinyaliktan uzak durmak diye anlayip uzlete!®®

cekilmis, kimi de ziihdiin diinyay1
kalpten ¢ikarmak anlamina geldigini sdylemistir.

Baykus, kendisine yiiklenen kotii anlamlar disinda uzlete ¢ekilen kisiye de
benzetilir.’®® Bu, tasavvufun terbiye sekillerinden biridir. SGfi, ya belirli siire ya da
hayatinin geri kalaninda tek basina bir yere ¢ekilip vaktini ibadetle gegirir. Diinyalik
hicbir amag gdzetmeden sadece ibadet edebilecegi bir oda uzlet mekani olur. Ozellikle
gece ibadetlerine dnem verir. Nefis terbiyesinde bu ¢ok énemlidir. Uzlete ¢ekilen kisi
bu yonleriyle baykusla benzerlik gosterir. Baykus da geceleri avlanir, kimsenin
olmadig1 yikik yerlerde yasar. Ancak bu 0Ozelligi ile onun igin kotii algilar agir
basmaktadir.

Diger kuslar kendi yuvalarini yapip en gilizel alanlarda yasarken baykusun
viraneleri segmesinde, geceyi sevmesinde bir hikmet vardir. Allah higbir seyi sebepsiz
yaratmamistir. Ancak kotl bakis sebebiyle insanlara nasihatte baykus gibi olma

denilir.200

198 Halktan uzakta ibadetle mesgul olmaktir. Uzlet ayn1 zamanda ‘halvet’ diye isimlendirilir. bkz. Erginli
ve digerleri, ss. 316-321.

19 Halvet ve uzlet aym anlamda kullanilir. Kalbin halktan bosaltilmasi, biitiin himmet ve gayretin
Allah’in emrine yoneltilmesidir. bkz. Erginli ve digerleri, s. 317; Bir miiridin seyhinin emriyle
insanlardan uzaklasip 6zel bir bolimde kendini Hakk’a vermesidir. bkz, Yilmaz, 195.

200 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 278, b. 3626.
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IKiNCI BOLUM
TASAVVUF KAYNAKLARINDA KUS BENZETMESIYLE
ACIKLANAN KONU VE KAVRAMLAR

Tasavvufta bir¢ok konu ve kavramin agiklanmasinda kus benzetmesine
basvurulmustur. Bu sayede ele alinan konu ve kavramlarin daha kolay anlagilmasi

saglanmistir. Bu boliimde kus benzetmesine yer verilen basliklar1 inceleyelim.

2.1. RIZIK

Allah’in kainata koymus oldugu bir diizen vardir. Rizik, bu diizenin bir
parcasidir. Sozllkte, “yiyecek, giyecek ve faydalanilacak her sey, nasip” anlamlarina
gelen nizik, terim olarak Allah’in canlilara yeme igme ve baska hususlarda
yararlanmalari igin verdigi her seydir.?*

Rizik, Allah’mn takdirinde olmakla beraber kulun g¢abasina da bagli kilinmustir.
Bazen cok ya da bereketli olurken kimi zaman kisi kazansa bile nereye gittigi
anlasilmaz. Ayet ve hadislerde rizkin bereketli olmasimin sebepleri agiklanmustir.
Nimete siikretmek, israf etmemek, sila-i rahimi terk etmemek, giinahlardan kaginmak,
evinde misafir agirlamak bunlardandir.

Siikiir, elinde bulunanin kiymetini bilmek, nimeti verenin farkinda olmaktir.
Siikreden kimse Rabbi’ne yaklasir. ... Eger nimetime siikrederseniz onu elbette ve
elbette cogaltirim... ”?%% ayetinde rizkin siikiir ile ¢ogalacag1 haber verilmistir. Allah,
nimete giikredenin rizkini kendisi i¢in hayirli kilarken nankérliik edenin ise elindekinin
faydasii goéremeyecegini sdyler. Insan dil ile siikrederken fiili olarak da rizki elde
etmek i¢in ¢abalamalidir.

Siikriin baska bir sekli de nimeti israf etmemektir. Israf, mali uygun olmayan
ya da faydasiz yerlere harcamaktir.?%® “ Yiyin, icin, fakat israf etmeyin! Allah israf
edenleri elbette sevmez. 2% ayeti israfin Islam’da hos karsilanmadigini gosterir.

Nitekim Allah, olmas1 gereken Ol¢iiyli, “Onlar harcadiklarinda, ne israf ederler, ne

201 Serafettin Golciik, “Rizik”, DIiA, Istanbul, 2008, Cilt: 35, s. 73.
202 [prahim, 14/7.

203 Yegin, s. 289.

204 Araf, 7/31.
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de cimrilik yaparlar. Onlarin harcamalar: ikisi arasinda dengeli bir harcamadir. %

ayeti ile anlatmistir. Her konuda oldugu gibi bu konuda da Islam dini itidalli
olunmasini istemistir.

Rizkin bol olmasini saglayan diger bir sebep akraba ve yakinlari ziyaret etmek,
hallerini ve hatirlarini sormak, gondllerini almak anlaminda kullanilan sila-i rahimdir.
Hz. Peygamber (sav) “Kim rizkinin bol, dmriiniin uzun olmasmi arzu ederse,
akrabalarma iyi muamelede bulunsun.”?®® diyerek sila-i rahimin rizik iizerindeki
etkisini goOstermistir. Anne ve babadan baslamak iizere tim yakin g¢evre ziyaret
edilmeli, maddi manevi destekte bulunulmalidir. Allah, iyiliklerin karsiligini ya
dunyada ya ahirette mutlaka verir. Rizkin bol ve bereketli kilinmasi, yasarken alinan
miikafattir. Hz. Peygamber’in (sav), "Miikafati en hizli verilen hayir, iyilik ve sila-i
rahimdir. Cezas1 en hizli verilen katiiliik de zuliim ve sila-i rahimi terk etmektir* s6zi
buna delildir.2%’

Mal1 bereketlendiren diger bir sebep giinahlardan kaginmaktir. Bunu
basarabilmek miicadeleyi gerektirir. Ciinkii nefis, insana hep kotiiliikleri emreder.?%
Bu agir imtihani basari ile gegen karsiligini alir. Allah, “...Kim Allah’a kars: takva
sahibi olursa, Allah ona bir ¢ikis (kurtulus) yolu gosterir ve hi¢ beklemedigi yerden
onu riziklandirir.”?® buyurmustur. Ayette gecen rizik kelimesi, her iki alemde
verilecek olan miikafat: ifade eder.

Diinyada, maddi ve manevi riziklandirma s6z konusudur. Bedene hitap eden
tim nimetler maddi, kalbin huzurlu olmasi da manevi riziktir. Ahirette ise, aklin
tahayyil edemeyecegi cennet nimetleri yahut en Gist mertebe olan Allah’1 gorme serefi
takva sahibi kisinin rizkidir. Takva, imanin geregi olarak sorumluluklarini yerine
getirmek ve Allah’in r1zas1 olmayan her seyden kagmaktir.?!? Rizik endisesi ile harama
girmeye gerek yoktur. Aksine onlar, diinyada rizki bereketsiz kilarken ahirette de

tamamen nasipsiz kalmaya sebep olur.

Misafire ikramda bulunmak da rizki genisleten sebeplerden biridir. Eve gelen

kimse Allah’m ikramidir. Misafir mali eksiltmez aksine muhabbeti artirir ve evi

205 Fyrkan, 25/67.

206 Buhari, Edeb, 13.

207 Ebu Davud, Edeb, 51.

208 Yusuf, 12/53.

209 Talak, 65/2-3.

210 Daha genis bilgi igin bkz. Erginli ve digerleri, ss. 998-1000.
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bereketlendirir. Hz. Peygamber’in (sav) “Hayir ve bereket, misafir agirlanan bir eve,

»211 g571i ile kisa bir siirede

bicagin deve horgiiciine ulasmasindan daha ¢abuk gelir.
evin bereketlenecegi anlasiliyor. Ancak seytan insanin hayir yapmasini istemedigi gibi

kisiye misafire ikram1 kayip olarak gosterir.

Dogan her canli diinyaya rizki ile gelir.?*? Allah, rizki kimine ¢ok verirken
kimine az verecegini ifade etmistir.?!®> Ancak kula diisen kazanmak icin ¢abalamak,
hayir yolunda harcamak, kanaat edebilmek ve en Onemlisi tevekkil etmektir. Hz.
Peygamber (sav), tevekkiil eden kisinin muhatap olacagi ilahi yardimi kuslardan misal
getirerek anlatmistir; “Eger siz Allah’a geregi gibi giivenseydiniz, kuslar1 doyurdugu
gibi sizi de riziklandirirdi. Kuslar sabahlari kursaklari bos olarak ¢iktiklari halde aksam
doymus olarak dénerler.”?'* Allah kuslar1 bu sekilde yasatirken kainata halife olarak

yarattig1 insani1 riziks1z birakmayacaktir.

Allah, yarattig1 tim canlilarm rizkim mutlaka verir.?'® S(filer de Allah
karsisinda bu anlayis ile durmuslardir. Tevvekkiil ve teslimiyet ile Allah’a dayanmus,
kul olmanin geregini yerine getirmislerdir. Ebu’s-Suud (6. 644/1246), kullugu ve
Allah’1 vekil edinmeyi su climlelerle anlatmistir; “Allah karsisinda adam evcil bir kus
gibidir; dolu bir ag1z, kosan bir ayak.”?!® Yani O dilerse rizik verir ya da nimetini ¢ekip
alir.?t” O’nun rizasina uygun davranildig1 vakit rizik vermekle kalmaz, diinya ve

ahirete dair her seyden emin kilar.

Stfilerden birine rizik endisesi geldiginde bundan kurtulmak icin bir sahraya
¢iktig1 anlatilir. Orada gozleri kor bacaklari topal, zayif bir kus gorir. Bu halde ne
yedigini merak ederek saskinlikla onu izler. O sirada birden yer yarilir ve birinde
susam, digerinde de su bulunan iki kap ¢ikar. Kus her ikisinden de nasiplenir. Sonra
yer tekrar yarilir ve o iki kap kaybolur. Bunu gérince stfinin kalbinden rizik endisesi

gider.!® Allah’n, Aciz bir kusu bdylesine mucizevi olarak riziklandirmasi stfiyi

21 fbn Mace, Et'ime, 55.

212 H(d, 11/6.

213 Sebe’, 34/39.

214 Tirmizi, Ziihd, 33; Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifu’l Mearif (Marifet ihsanlar), cev. Yahya Pakis
ve Dilaver Selvi, 1. Baski, Umran Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 244.

215 H(d, 11/6.

216 Thn Arabi, Fiithat, Cilt: 2, s. 89; Ibn Arabi, baska bir sdziinde insan1 ¢irpman bir kusa benzetir. bkz.
Cilt: 8,s. 312

217 Tha, 20/124.

218 Sihreverdt, s. 150.
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tevekkiil makamina erdirir. Allah, “Nice canli var ki, rizkini (yaminda) tasimiyor.
Onlara da size de rizik veren Allah’tir. O, her seyi isitir ve bilir.”?'° ayetinde rizkin
kulun elinde olmadigini ifade etmistir. Dolaysiyla rizik endisesi tasimak kisiye sadece

yuktar.

2.2. RUH

Rih insanlik tarihi boyunca merak edilen ve iizerinde diisiiniilen bir konudur.
R-v-h kokiinden isim olan rih kelimesi terim olarak genellikle “canlilarda hayati
saglayan unsur” seklinde tamimlanmir.??® Beden elbisesi giydirilen riih canliligin
kaynagidir. Hz. Peygamber’e (sav) onun nasil oldugu soruldugunda ise, “Sana rihtan
soruyorlar, de ki; ROh, Rabb’imin emrindendir ve size bu hususta az bilgi

7221 ayeti ile cevap vermistir. Rih ile ilgili arastirmalar yapilip eserler

verilmistir.
yazilmasia ragmen onun mahiyeti hichir zaman tam olarak bilinememistir. Genel
kabule gore ise rlh, insanin manevi yoniini teskil eder. Maddi boyutu ise bu diinyaya
ait olan bedeninden ibarettir.

Insanin yaratilisindan s6z eden ayetlerde bildirildigine gore Allah, Adem’i
once ¢amur halindeki topraktan sekillendirmis, ardindan ona rithundan iiflemistir.??
Bagka bir ayette ise Allah’in, Hz. Meryem’e rlhundan iifledigi ve boylelikle babasi
olmaksizin Hz. Isa’y1 (as) var ettiginden bahsedilir.??® Rith, Rabb’in emrinde olan latif
bir cevherdir.

Stfiler, bedeni kafese, r(ihu ise kusa benzetmislerdir.??* insanmn bedeni yeme,
igme, sehvet gibi arzulardan kurtulmadig siirece riihu kanatlanamaz. Nefislerden en
asag1 mertebede olan “nefs-i emmare” insana sirekli bu arzularin1 tatmin etmesini
emreder.??® Bedenin ihtiyaclar1 onun igin her seyden onemlidir. Nefs-T emmarenin iyi
kotli bakmaksizin isteklerini yaptirmast r0hu beden kafesinde hapseder. Rdhun

Ozgiirligii bu kafesten kurtulmasina baghidir. Yunus Emre, rhun ména alemine kanat

219 Ankebdt, 29/60.

220 yysuf Sevki Yavuz, “Rah”, DIA, Ankara, 2018, Cilt: 35, s. 187.

221 {gra, 17/85.

222 Hijcr, 15/28-30; Sad, 38/71-72.

223 Meryem, 19/17-19; Enbiya, 21/91.

224 Kocaturk, ss. 212-213, 270, 283.

225 Nefsin Mertebeleri; Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvame, Nefs-i Miulheme, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i
Raziye, Nefs-i Marziyye, Nefs-i Kamile hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Konur, ss. 44-48.
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cirpisint su dizeleriyle ifade eder; “Kuru idik yas olduk, kanatlandik kus olduk.
Birbirimize es olduk uctuk elhamdiilillah.”?%5

Bedeninin isteklerine uyan kimsenin rithu huzursuz olur. Bu giinahin insana
vermis oldugu i¢ sikintidir. Zira Hz. Peygamber (sav) giinahi, “Kalbini tirmalayip
durdugu halde baskalarinin bilmesini istemedigin sey” olarak tanimlamistir.??’
Huzursuz eden hatalar zamanla kalbi karartir. Fiilleri ile 6zgiir oldugunu zanneden
insan aslinda zaaflarinin esiri olur. Rih ancak Allah’t anarak huzur bulur ve asil
Ozgiirliigiine kavusur.

Ayrica rih, insanin farkli yonlerine gore isimler alir. Bunlar; madeni, nebati,
hayvani ve insani rihtur.??® Bunlarin her biri insanin farkli bir ihtiyacini temsil eder.
Aralarinda diizenli bir iliski olmalidir. Allah, rihu bedenin tiim ihtiya¢larinda lezzet

alacak bir yapida yaratmistir. Ancak bu yonlerden birinin agir basmasi dengeyi bozar.

Asil gayeye uygun olarak rih insani boyutun iistiine ¢ikarilmalidir.

2.3. GECE iBADETI

Gece ibadeti “tehecciid” ismi ile anilir. Yats1 ile sabah namazi arasinda bir siire
uyuyup uyandiktan sonra kilinan nafile namazdir.??° Lafiz Isra suresi 79. ayette gecen
"fe tehecced" ifadesinden gelir. Kur’an’da, gecenin ibadetle gecirilmesi bir¢ok yerde
vurgulanmis,?®® bunu yapan kimse &viilerek tehecciide tesvik edilmistir.?? Hz.
Peygamber’e (sav) Islam’m ilk yillarinda,

“Ey ortiiniip biiriinen (Peygamber)! Kalk, birazi hari¢ olmak iizere geceyi;
yarisint ibadetle gecir. Yahut bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur’an'
agir agir, tane tane oku. Siiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir bir séz vahy
edecegiz. Siiphesiz gece ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sozler
(Kur’dn ve dua okuyuslar) ise daha diizgiin ve agiktir. Ciinkii giindiiziin sana uzun
bir mesguliyet vardir.”*?

ayetiyle gece namazi kilmasi emredilmistir. Bununla birlikte peygamberin sahsinda

tim insanlara gece ibadetinin nasil yapilacagi 6gretilmistir.

226 Golpmarly, s. 183.

227 Muslim, Birr, 14.

228 Konur, s. 53.

229 Yegin, s. 702.

230 fsra, 17/79; Taha, 20/130; Kaf, 50/40; Tdr, 52/49; Miizzemmil, 73/1-7, 20; Insan, 76/25.

231 Al-i imran, 3/17; Enbiya, 21/20; Furkan, 25/64; Secde, 32/16-17; Ziuimer, 39/9; Zariyat, 51/15-18.
232 Muzzemmil, 73/1-5.
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Sdfiler, seyr u suldk yolunda tehecciide dnem vermislerdir. Nefsi terbiyede
gece ibadeti mihim bir yere sahiptir. Zira nefse en agir gelen davranislardan biri bu
vakti degerlendirmektir. Boylece nefis itaat etmeyi 6grenir. Tehecciid, gece uykunun
en yogun oldugu, her yerin karanliga biiriinilip sessizlestigi anda Allah ile bulugsmaktir.
Gafletin en fazla oldugu gece vakti yerine getirilmesinden dolay1 kiymeti biiytiiktiir.
Kul, tehecciidii devamli hale getirince kuslarin yuvasina donmeyi arzuladigi gibi gece

olup da Allah ile bulusmayn ister.?*

2.4. HAVF VE RECA

Havf, sozllkte “korkmak, endiselenmek” anlamlarina gelir. Kisinin gelecege
dair bir durumun vuk(l bulmasindan endise etmesi olarak kabul edilir.?3* Tasavvufi
anlamda havf, “Allah korkusu, ahiret endisesi” olarak tanimlanir. Bu korku Allah’in
rizasini kazanamama, hosuna gitmeyecek bir davranisi yapmaktan haya etme ya da
cehenneme girme endisesi seklinde diistiniilebilir. Havf, sadece ahiretle sinirli olmayip
dunyaya dair korkular1 da ifade eder.

Kur’an’da gegen havf kelimesi ya da benzer halleri giinah islemek, Allah’in
gazabina muhatap olmak, hesap vermekten korkmak ve diunyevi korkular igin
kullanilmistir.>® Allah yolunda olan, iyiliklerde bulunan, giizel ameller yapan kisiler
icin korku olmadigi bildirilmistir.?% Ayrica sirk, fitne, deccal, dinya tutkusu gibi
tehlikelerle ilgili korkularin hadislerde havf kelimesi ile ifade edildigi sylenir.3’

Reca ise sozliikte “limit etmek™ anlamina gelir. Kulun Allah’in rahmetini timit
etmesi, kendini O’na yakin hissetmesidir. Cennete girecegini iimit etmek, Allah’in
rizasint kazanacagmi diisinmek, giinahlarmin affedilecegini beklemek bu Umidin
cesitleridir. Reca, kulun Allah’a hiisnii zanla bakmasini saglar.?*® Hz. Peygamber (sav)
“Allah kulunun zann1 iizeredir.” buyurmustur.?®® Neyi (imit ederse karsisina ¢ikacak

olan odur.

233 Sijhreverdi, s. 337.

234 Mustafa Kara, “Havf”, DiA, Istanbul, 1997, Cilt: 16, ss. 528-529.

235 Kara, s. 529.

236 Bakara, 2/62, 262, 274, 277; Maide, 5/11, 69; En’am, 6/48; A’raf, 7/35,49.
237 Kara, s. 529.

238 Siileyman Uludag, “Reca”, DIA, Istanbul, 2007, Cilt: 34, s. 502.

239 Byhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 1.
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Havf ve recd, birbirlerinden ayri diisiiniilemez. Kiside korkunun hakim olmasi
ve asirt boyuta varmasi inkara sebep olur. Ayni sekilde sadece biyik bir Gmit halinin
olmas1 da yapilan en kiiciik iyilige glivenip miikafat gorecegi zanni1 verir. ikisi ayni
anda olursa kul; Allah’in rizasim kazanamamaktan, gunaha girmekten korkarken
merhametinin her seyi sardigini da bilir. Fakat havf ve recanin esit olmasit miimkiin
olmayabilir. Biri baskin gelse dahi kalpte her iki duygu da olmalidir.

Tasavvuf ehlinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve cevresindekilerde havf hali
one ¢ikmustir. Insan hep korku i¢inde olmali ve bunun farkinda olan kisiyi hiiziin
kaplamali diisiincesi igerisinde olduklarindan “korku ve hiiziin ekolii” diye
anilmislardir.?*® Bunun aksine Rabiatii’l Adeviyye (6. 185/801) ve cevresindekiler

muhabbeti esas aldigindan “sevgiye dayali ziihd ekolii” temsilcisi olmuslardir.?!

Onun cennet ve cehennemi yok etme istegi de Allah’a olan askindan kaynaklanir.?4?
Cehennem korkusu, cennet timidi yerine Allah sevgisini insanlarin kalbine
yerlestirmek ister.

Islam, diinya ve ahiret hayat: adina da korku ile iimit arasinda bir denge halinde
olunmasini istemistir. Allah, dyetlerde gazabinin®*® siddetinden bahsettigi gibi en
merhametli?** oldugunu da vurgular. Ayetleri okuyan kisi azap ayetlerinde havf,
rahmet ve mujde ayetlerinde de recé haline burunar.

Stfiler, havf ve recay: bir kusun iki kanadina benzetirler.?*® Nasil ki kus tek
kanatla ugamazsa bu iki halden sadece birinin olmasi da ise yaramaz. ikisi dengede
olursa kul istikamette olur. Ebu Ali Ruzbéri (6. 322/934), recdy1 tanimlarken, “Havf
ve reca kusun iki kanad1 gibidir. Ikisi dengede oldugu zaman ugan dengede olur ve
ucusunu giizel tamamlar.” der.?*® Siihreverdi (6. 632/1234) ise korkan kisinin aym
zamanda {imit de edecegini, bunlarin imanin geregi oldugunu soyler. Buradaki korku
giinaha meyletme, Allah’m rizasim kaybetme korkusudur. Umit ise ameller rizay:
kazanmaya yetmese dahi O’nun rahmetinin yiiceligini bilmektir. Hz. Lokman’in (as),

“Ey oglum! Allah’tan 6yle bir korkuyla kork ki icerisinde O’nun rahmetinden imit

240 Uludag, “Reca”, s. 502; Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, DIA, Istanbul, 1997, Cilt: 16, s. 292.
241 Hiilya Kiigiik ve Semih Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, DIA, Istanbul, 2007, Cilt: 34, s. 381.

242 Erginli ve digerleri, ss. 170-171; Kiglk ve Ceyhan, s. 382.

243 Taha, 20/81; Fatir, 35/39; Mii’min, 40 /10,21 vb.

244 Bakara, 2/37, 143; Al-i imran, 3/129; isra, 17/66; Kehf, 18/58; Enfal, 8/69 vb.

245 gerrac, s. 60; Kuseyri, Risale, s. 271;

246 Sihreverdt, s. 470.
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kesme olmasin. Allah’a Oyle bir recada bulun ki igerisinde O’nun mekrinden
(tuzagindan) emin olma olmasm.” sozleri havf ve reca dengesinin derecesini

gosterir. 24

2.5. iLiM

Sozliikte “bir seyin hakikatini anlamak™ anlamina gelir. Bilgi kavrami yerine
kullanilsa da ondan daha genis anlama sahiptir. Ilim sahibi kimseye “alim” denir. Ayni
zamanda “alim ve alim” Allah’in sifatlarindandir. O, olanlar1 ve olacaklari, gériilen ve
gorilmeyen alemleri ve igindekileri, yerde ve gokte olup bitenleri, gizli acik her seyi
en ince ayrintisina kadar bilendir. O’nun ilmi disinda higbir sey gerceklesmez.24

Allah, insanogluna akil nimeti ile birlikte ilim 6grenme kabiliyeti de vermistir.
Hayvanlar yasamlarini idame edecek donanim ile dogarken insan hayati boyunca
bilgiye muhtactir. Ogrenmek, ¢abalamak, uygulamak zorundadir. “Ve Adem e biitiin
isimleri ogretti. Sonra bunlart meleklere gosterip ‘Soziiniizde dogru iseniz sunlarin
isimlerini bana sdyleyin’ dedi. ”?*° ayeti insanin 6grenen bir varlik olduguna delildir.
Meleklerin dahi bilgisinde olmayan ilim insana 6gretilmistir.

Allah, akilli bir varlik olarak yarattigi insana peygamberler, Kitaplar
gondermistir. Ayetlerde ilim 6grenmeye®® ve diisiinmeye® tesvik etmistir. Hz.
Muhammed’e (sav) ilk vahyin “Oku 2% emri ile gelmesi O’nun ilme verdigi degeri
gosterir. Kitaplari, kainati, alemleri, Kur’an’1t ve hatta kendini okumasi istenir.
Kabiliyetini, yapabileceklerini géren insan bu giicii ona vereni de Ogrenir. Ayni
zamanda haddini, neden var oldugunu bilir ve ona gore davranir. Yunus Emre’nin
dedigi gibi; “Ilim, ilim bilmektir/ilim kendin bilmektir. Sen kendini bilmezsen/Bu nice

okumaktir.”?® Ayrica ayette kullar arasinda ancak alimlerin Allah’in biiyiikliigii

karsisinda heyecan duyacag, korkacag: bildirilir. %>

247 Siihreverdi, s. 471; Mansur Gokcan, “Havf ve Recd (Korku ve Umit) Dengesi”, Cukurova
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Adana, 2016, Cilt: 16, Say1: 2, s. 187.

248 yysuf Sevki Yavuz, “ilim”, DIA, istanbul, 2000, Cilt: 22, s. 108.

249 Bakara, 2/31.

250 Taha, 20/114; Ziimer, 39/9; Miicadele, 58/11; Fatir, 35/28. vb.

251 Bakara, 2/64, 65, 219, 242, 243; Al-i imrén, 3/7, 65, 118, 191; En’am, 6/80, 126. vb.

252 Alak, 96/1.

253 Golpmarly, s. 275.

254 Fatir, 35/28.
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Hz. Peygamber (sav) de ilmin insana sagladigi tistiinliigii soyle ifade etmistir;
“Ancak iki kisiye gipta edilir: Onlardan biri, Allah’in kendisine mal verdigi ve hak
yolunda o mali harcamasina imkan taninan kisi, digeri de Allah’in kendisine hikmet
verdigi ve onunla hiikiim veren ve onu baskalarma 6greten kisidir.”?*® Hz. Peygamber
(sav), sadece sozleri ile degil uygulamalari ile de ilme tesvik etmistir. Savas sonrasi
okuma yazma Ogretme karsiliginda esirleri serbest birakmasi uygulamalarina
misaldir.?®® Zira ilmin zekdt: onu Ogretmektir. Her nimetin siikrii kendi cinsi
mukabilindedir. ilim sahibi de insanlara aktarmak suretiyle siikriinii yerine getirir.

Ayrica Allah, yanhisa gotiirebilecek bilgiden sakinmak gerektigini
bildirmistir.®” Bu noktada arastirma yapmak, korii koriine baglanmamak gerekir.
Mevlana, taklit edilen ilmi “asagilik diinya ilmi” olarak nitelendirir. Birilerine
gorunmek icin bunu alan kimseyi fareye benzetir. Allah’in ihsani ve kendi ¢abasi ile
aklinin farelikten kurtulup kuslar gibi kanat agacagini, arayisa girmezse bulundugu
sekilde kalacagini bildirir.?®

Sdfiler, ilim icin “marifet” kavramini kullanmistir. Ancak kaynak yoénunden
aralarinda fark vardir. Ilim, akil ve duyu organlari ile bilinirken marifet, kesf ve ilhama
dayanir, yasayarak, gorerek tecriibe ile elde edilir.®® Allah’1 sifatlari, fiilleri ile
hakkiyla tanimaya ise “marifetullah” denilmistir.?®® Tasavvufa gére, bu bilgiye bir
miirsid-i kdmile baglanarak ulasilir ve 0 kimse icin kesinlik ifade eder. Ayrica sdfiler,

5261

stiphe icermeyen bilgiyi ‘yakin’<° olarak ifade etmis ve ilme’l-yakin, ayne’l-yakin,

hakka’l-yakin mertebeleri seklinde kisimlara ayirmiglardir.?6?

Manevi olarak ilerledikge ilmin derecesi artar. Mevlana, bu durumu séyle
aciklar; “Ogul, her siiphe, yakina susamistir. Stiphe arttik¢a yakina ulagsmak i¢in daha
ziyade ¢irpinir, kol kanat acar, ugmaya calisir. Ilim mertebesine ulast: m1 kanad1 ayak

kesilir, gayri ugmaya ihtiyaci kalmaz. Ciinkii bilgisi yakin kokusunu almaya

255 Buyhari, Tlim, 15.

26 Hamidullah, s. 192.

7 Hucurat, 49/6.

258 \Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 187, b. 2434-2435.

29 Yilmaz, s. 221.

260 Erginli ve digerleri, s. 697.

21 Siipheye diisiirmeyen dogru bilgi anlamima gelir. bkz. Yilmaz, s. 222.

262 [lme’l yakin; delille elde edilen bilgi, ayne’l yakin; hiikmii agik olan bilgi, hakka’l-yakin; apacik olan
bilgidir. Bu konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Erginli ve digerleri, ss. 448-452; Yilmaz, s. 222.
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baslamustir.”?® Kul ilme ulasmak isterse o yolda kanatlanir ve Allah’m izniyle yakine
ulagir.

Peygamberlerin bilgisi hakka’l-yakin derecesindedir. Ancak onlar da Allah’in
izin verdigi kadar bilgi sahibi olur. Hz. Musa (as) ile Hz. Hizir (as) arasinda gegen olay
buna misaldir. Kur’an’da anlatilir ki, Hz. Musa’y1 (as) Allah ilim 6grettigi bir kulunun
yanmna génderir.?® Hz. Hizir (as) oldugu diisiiniilen zat onun kendisiyle beraber
olmaya dayanamayacagini soylese de Hz. Musa (as) bu yolculuga ¢ikmaya kararlidir.
Hic¢ soru sormamak tiizere anlasarak yolculuklari baslar. Hz. Musa (as), Hz. Hizir’in
(as) yaptig1 davraniglara anlam veremez ve dayanamayip sorular sorar. Aslinda
hepsinin arkasinda bir hikmet vardir. Ugiincii sorudan sonra Hz. Hizir (as)
yaptiklarinin sebebini ve bunlar1 Allah’in ondan istedigini soyler. Bu olay,
Kelimullah?®® lakabina sahip bir peygamber olmasina ragmen Hz. Musa (as) Allah’m
bildirdiginden fazla bir sey bilmedigini gosterir. Kur’an’in ifadesiyle Hz. Hizir’a (as)
bildirilen ilim ledtinn{ ilimdir.2¢

Ibn Arabi, eserinde kissaya farkli bir bakis agis1 kazandirir. “Hz. Hizir (as)
geminin ucuna konup gagasiyla denize vuran bir kus gordiigiinde Hz. Musa’ya (as)
sOyle demis; “Ey Musa bu kus diyor ki: Benim ve senin bilgin Allah’in bilgisinden
gagamin su denizden eksilttigi su kadar bilgi eksiltmistir.”?%” Elbette sonlu bir seyi
sonsuz ile kiyas etmek zordur. Denizden gagasiyla su almaya c¢alisan kus 6rnegi ile
Allah’mn bilgisinin sonsuzlugunu diisiinmek akla kap1 aralar. Bu misal, insanlarin
bilgisinin Allah’in ilmi yaninda azdan da az neredeyse hi¢ mesabesinde oldugunu
gosterir.

Dolayisiyla insan besikten mezara kadar tiim vaktini ilim ile gegirse de ben her
seye vakifim diyemez. Mevlana, diinyay1 agzina kadar dolu bir testiye benzetir ve

288 flim dyle bir deryadir ki onda

bunun Allah’in nehrinden bir damla oldugunu soyler.
yuzmeye nefes yetmez. Leylek ile bilbulun hikayesi kisacik 6miirde her seyi bildigini

zanneden insana Ornektir; leylek bulbilin davudi sesi ile besteler, destanlar

263 \Mevlana, Mesnevi, Cilt: 3, ss. 336-337, b. 4118-41109.

264 Kehf, 18/65-82.

265 Allah'la konustugunu ifade eden kavramdir. bkz. Erginli ve digerleri, s. 883.

266 Elde edilisinde kul ile yaratic1 arasinda vasita bulunmayan bir ilimdir. bkz. Erginli ve digerleri, s.
445,

267{hn Arabi, FutOhat, Cilt: 2, s. 275; Cilt: 7, s. 303.

28 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 230, b. 2860-2861.
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sOylemesini ¢ekemez. Nasil olur da klglcuk bedeni ile bunca bilgiye sahip olur
anlayamaz. Kendi ondan heybetli goriindiigii halde bu hiinerlere sahip degildir.
Diistincelerini ona sdylediginde bilbil séyle der;
Ben her gece sabaha kadar, cigerim yanarak ve istirap iginde, sevgilinin askinin
dersini okurum. Tan agarincaya kadar uyanik kalmak ve magukumun methiyesini
durmadan tekrarlamak benim giinliik isimdir. Yemekten, icmekten kaldim goziime
uyku girmiyor. Her gece sabaha kadar ders iginde inliyorum. Sen giin doguncaya
kadar biitiin gece uyuyorsun. Sende boyle destan, boyle istirap nereden olacak!*®

Sabahlara kadar uyuyan leylegin benim neden hiinerlerim yok diyerek
hayiflanmasi yersizdir. ilim 6grenmek, maharetlere sahip olmak icin emek vermek,
dert edinmek gerekir. Bulbuliin bu sozlerinden ders almayan leylek, kendini bitin
ilimlerde kimse ile kiyas edilemeyecek kadar kabiliyetli goriir. Sabah olunca kitaplar
okudugunu sdyleyip biilblile miiderrislik taslar. Medresenin kapisindan girerken
kapimin siingii sesini ders zanneden leylek, bu kadar bilgiyi yeterli gorerek “lak lak
lak” ede ede uzaklasir.

Kissadan hisse; bulbil ile leylek iki insan tipini simgeler. Bunlar, alim ve cahil
kimsedir. ilim, 6grenildikge basaklar misali bas egdirir, olgunlastirir. Alim kimse, cok
konusmaz, konustugunda ise hakikati sdyler, ders verir. Cahilin ise ¢ok s6zii vardir
ama ctimleleri bostur. Her seyi bildigini sanarak iistiin oldugunu zanneder. Leylek gibi
bilginin ne oldugunu dahi anlayamaz. En kétiisii de i¢inde bulundugu kétii durumun
farkinda dahi olmamasidir.

[lim, kisinin hem diinyasin1 hem ahiretini giizellestirmelidir. Ebedi alemin
giizelligi insanin diinyadaki amellerine baglidir. Mevlana, insana bakigi anlatirken
sOyle bir benzetme yapar; “Beden minaredir, ilim ve ibadet kusa benzer. Onu ister ii¢
yiiz tane say ister iki tane.”?’® Beser tek basia bedenden ibaret olup ilim ve amel ile
bezenir. Kimi o insan1 sadece bedenden ibaret goriir kimi de ilmine, ameline bakar. Ve
devam eder Mevlana;

Birisi minareyi goriir, minaredeki kusu goremez. Minaredeki hiinerli dogam
g6zii alamaz. Ikincisi, kanatlarint ¢irpan kusu goriir, fakat kusun agzindaki tiiyii
goremez. Allah nuru ile bakansa hem kusu goriir, hem agzindaki tiiyii. Objiiriine
der ki: Tiiyii gor tiiyii. Tiiyii géremedikge diigtim a¢ilmaz. Birisi insant nakiglarla
bezenmis balgiktan bir suret goriir obiirii ilim ve amelle dolu bir balgik/*™

269 Kocatirk, s. 216.
270 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, s. 94, b. 1145.
271 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, s. 94, b. 1140-1144.
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Insanlar davranis sekli ile taninirlar. Onun kiymeti amelini ilmi ile stislemesi
ile anlagilir. Kittuphaneler dolusu Kitaptan bilgisi var ama haline yansimiyorsa sonlu
bir bedenden baska bir sey degildir. Oyle ki ilim, Allah’m nurunu gostermelidir.
Mevlana benzetmesindeki kusun agzindaki tity, nurdur. Alim kisi beden minaresindeki
ilim kusunu tanir. Ilmin iist mertebesine sahip olan ise kusun agzindaki nur tiiyiinii
dahi gorir. Kéinata bakisi degisir ve ilmin 1s18inda en kiigiik parga bile ona kendini

acar. Kul isterse Allah ilim yollarin1 gésterir. Kula diisen ise 0 yolda kanatlanmak olur.

2.6. ALLAH’IN ORDULARI

Insan hayati boyunca bir ugras icerisindedir. Cevresi, nefsi, zorluklar ve
imtihanlarla savasi hep siirer. Allah yolunda bir hayat yasayanlar ve nefse uyanlar
arasinda da insanlik tarihi boyunca mucadele devam eder. Bu, kiyamete kadar da
stirecektir. Bunun diginda diinya hayatinin zevki, sefasi hos goriiniirken musibetler bag
gosterir. Ancak en biiyiik imtihan nefse kars1 savasmaktir. Dolayisiyla insan besikten
mezara kadar hep ¢cabalamak zorundadir.

Kur’an’da bircok yerde Allah’m ordulari oldugundan bahsedilir.?’? “Géklerin
ve yerin ordulart Allah’indir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir."*" yetinde de buyruldugu gibi mikrodan makroya evrende var olan her sey
O’nundur. “Gokler ve yer” tabiri tiim kainati i¢ine alacak bir anlam ile kullanilmustir.
Evren, Allah’in giicii ve iradesiyle var olmustur. O, dilerse yerde goriilen ya da
gorilemeyen tiim varliklar asker gibi hizmet eder. Hz. Peygamber (sav), Mekke’den
hicret ederken Allah onu korumus ve “..onu sizin gérmediginiz ordularla desteklemis,
inkar edenlerin de kelimesini (inkar ¢agrilariny) algaltmisti..”*™* ayeti ile gozlerin
gormeye gu¢ yetiremedigi ordularin varligimi vurgulamistir. Allah, bunlart c¢esitli

sekillerde gostermistir.

272 Muddesir, 74/31; Tevbe, 9/26; Ahzab, 33/9; Saffat, 37/173; Fetih, 48/4.
213 Fetih, 48/7.
274 Tevbe, 9/40.
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O, Rahman ve Rahim isimleri ile muamele ederek hep dogru yola iletir. Fakat
insan zuliimde, kiifiirde asiriliga giderse “melekler,?” riizgar,?® ses,?’” yildirim,?’

219 cekirge,?®® kurbaga, deprem,?! tufan?®?” gibi vasitalar ile helak eder. Bunlara

kus,
bakildiginda Allah’in ordular1 bazen heybeti ile korkuturken bazen cismen kiglk
gorulen bir varliktan olusup akillart hayrete diisiiriir. Her biri O’nun Kudret sifatinin
delilidir. Aslinda higbirine ihtiyaci olmadig: halde onlar1 vesile kilarak ders vermek
istemektedir. Kabe’ye saldiran koca fil ordusunu kuslarla hezimete ugratmasi buna
ornektir.?83

Hz. Peygamber’in (sav) dedesi Abdulmuttalib Kabe’yi yikmaya gelen
Ebrehe’nin karsisina gegip hesap sorar. Ama alinan develerinin hakkini arar. Ebrehe
dahi sasirir davranisina. Allah’in evi Kabe yikiliyorken o develerinin derdine diigmiis
gibi gorindr. Abdulmuttalib Gyle teslim olmustur ki Allah’a “ben develerimin
sahibiyim onu Allah korur” karsiligini vermistir. Zira kocaman fillerle dolu bir
ordunun hakkindan ancak Allah’in ordulart gelir. Ebrehe’nin fillerine Allah’in
ebabilleri savas acar. Minik gagalarinda, ayaklarinda tasidiklar pisirilmis taglarla fil
ordusunu ekin yapragma benzetirler.?8* Yeryiiziindeki kus ordusu Allah’in evini
korumustur.

Abdulmuttalib’in teslimiyeti ile Allah’a giivenmek gerekir. Ancak her zaman
kuslar gibi destekleyen sebepler bu kadar agik gorilmez. “Rabbinin ordularini

285 dyetine gore Allah’m yardiminin ne surette olacag

kendisinden baskast bilmez.
kimsenin bilgisinde degildir. Ibn Arabi, bu kelama ek olarak makam sahibi kimseyi de
Allah’in ordularinm bildigini soyler.?%® Bu kimseler yerdeki ordular olup bilgisinin

sadece Allah katinda oldugu kuvvet ile zafer kazanirlar.

25 Tevbe, 9/40. (Bu Ayette Miisliimanlarm meleklerden bir ordu ile desteklendiginin bildirildigi rivayet
edilir.)

216 Ahzab, 33/9; Ankeb(t, 29/40; Sebe, 34/12; Ahkaf, 46/25; Zariyat, 51/41.
21" Ankeb(t, 29/40.

278 Bakara, 2/55; Nis4, 4/153; Ra’d, 13/13; Fussilet, 41/17; Zariyat, 51/44.
219 Fil, 105/3-5.

280 Cekirge, kurbaga ve tufan igin bkz. A’raf, 7/133.

81 A’raf, 7/91, 155.

282 Ankeb(t, 29/14,40

283 Yemen valisi Ebrehe’nin kurdugu fil ordusu igin bkz. Hamidullah, s. 850.
284 Fil, 105/4-5.

28 Muddesir, 74/31.

28 ibn Arabi, FutGhat, Cilt: 6, ss. 214-217.
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2.7. MELEKLERIN SEMBOLU KUSLAR

Allah, nelere iman etmek gerektigini bildirmistir.?®” Sartlarindan birinin dahi
eksikligi ile imanin tam olmayacag yet ve hadislerle sabittir. iman, dinin gereklerine
inanmaktir. En basta Allah’1 daha sonra peygamberleri, kitaplari, melekleri, ahiret
guniint, kader ve kazanmn Allah’tan geldigini kabul etmektir. Insan fitrati geregi
gormek, hissetmek, tatmin olmak istese de iman, gérmeden inanmay1 gerektirir. Allah,
melekler, ahiret dlemi gozlerin ihata edemeyecegi bilgilerdir.

Latif varliklar olan melekler hakkinda Kur’an’da, insanlarin aksine yeme
icme,?®® cinsiyet,?®° irade®® gibi 6zelliklerinin olmadig: bildirilir. Sadece Allah’a
ibadet etmenin yaninda her melegin ayri bir gorevi bulunur.?®? insanlar1 korumak,?%?
iyi-kotii  amelleri kaydetmek,?® ars1 tasimak,?®* hesaba c¢ekmek?® bunlardan
birkagidir. “Cebrail (as), Azrail (as), Mikail (as) ve Israfil (as)” dort biiyiik melek
olarak kabul edilir. Cebrail (as), Allah ’tan peygamberlere vahyi iletir; Azrail (as),
canlilarin canim alir; Mikail (as), doga olaylari ile ilgilenir ve israfil (as) ise kiyamet
guna sura tflemekle gorevlidir.

Kur’an’da, "Gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, ticer ve dorder
kanatli elgiler yapan Allah'a hamdolsun. O, yaratmada diledigine (diledigini) artirir.
Muhakkak ki Allah her seye kadirdir." &yeti ile meleklerin kanatli olduguna
hitkmedilmistir.2%® Buradaki kanat, farkli anlamlarda da diisiiniilebilir. Ayette onlarin
elci olarak nitelendirilmesi bu isi kanatlar1 vasitasiyla yaptiklarini gosterir. Ayni
zamanda hiz ve giiclerini gdstermek icin sayilarina vurgu yapilir. Latif varliklar
oldugundan Cebrail (as)’in, insan suretine biiriindiigiinde kanatlarinin gériinmedigi
soylenir.?  Ayrica meleklerin cesitli sayilarda kanada sahip olmasi koruma

oOzelliklerini gosterir.

287 Bakara, 2/285.

288 Hd, 11/69-70.

289 {gra, 17/40.

290 Tahrim, 66/6.

291 A’raf, 7/206; Nahl, 16/49-50.
292 Rad, 13/11, infitar, 82/10-12.
293 Infitar, 82/10-12, K&f, 50/17-18.
294 Hakka, 69/17.

2% Sorgu meleklerine isaret ettigi sdylenen ayet i¢in bkz. Hakka, 69/18.
29 Fatir, 35/1.

297 fbn Arabi, Cilt: 6, s. 61.
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Ancak Allah’in kanattan kasti tam olarak nedir, meleklerin mahiyeti nasildir
hakiki manasiyla bilinemez. Kur’an’in bildirdigi kadariyla tahayyul edilir. Allah,
insanin anlama giicii ve sahit oldugu aleme gore melekleri nitelendirmistir. insanoglu
gordiigli varliklarn tasavvur edebildigi i¢in meleklerin kanatlarini cismen diisiiniir.
Bunlara dair diinyada gordiigii tek misal kuslardir. Bu nedenle ayette gecen ikiser,
ticer, dorder kanatli melekler kus suretinde zihinde canlanir.

Insanlik tarihi boyunca kuslarin ugusuna zenilmistir. Semada kanat ¢irpmak
Ozgiirligiin, giictin, Hakk’a yakinligin sembolii olarak kabul edilmistir. TUm bunlar
kuslar meleklerin sembolii olarak kabul edilmesine sebep olmustur.?®® Melekler
anlatilirken kuslara benzetilmis, kanatlarindan dem vurulmustur. Giilsehri, “ecelin
atmacasi her yere kanat agtiginda” diyerek 6liim melegi Azrail (as)’i kus motifi ile
ifade etmistir.?®® Ayrica Cebrail de “semanim tavusu” seklinde adlandirilarak kusa
benzetilmistir.>% Onlar Allah’a yakin, sadik abidler olarak kabul edilmistir.>%!

Bundan dolay1 g6klerde kuslarin kanat ¢irpmasi yiiceler yiicesine yakin olmay1
animsatmistir. Sanki gokyiizii ugsuz bir umman, u¢mak ise Allah’a yakinlagmaktir.

Insan, melekler gibi sadik kul olunca kanatlanir da cennet semasina yol alir.

2.8. ASIK SUFi

Tasavvuf yiiceler yiicesine ulagmak i¢in yapilan manevi bir yolculuktur. Bunu
yaparken her murid g¢esitli zorluklara katlanir. Yol uzun ve getin oldugundan
dayanabilmek ancak muhabbetle miimkiindiir. Asilan her zorluk sevilene dogru atilan
bir adimdir. Bu sevgiye en layik olan Allah’tir. Sevilen &lemlerin Rabbi olunca az bir
muhabbet ile yolu asmak mimkiin degildir. Kendisi gibi O’na duyulan sevgi de
varliklarin iistiinde olmalidir. Bu basarildiginda kullar1 O’nu, O da kullarini sever.3%?
Bu babhis kutsi bir hadiste soyle zikredilir;

Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulumu
bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyleri
eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda
sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozl,

2% Arpagus, s. 126.

299 Kocatiirk, s. 271.

300 Attar, Cilt: 1, ss. 47, 129; Sem’i, Serhi Mantiku’t-Tayr, cev. Muhittin Turan, 1. Baski, Kesit
Yayinlari, Istanbul, 20135, s. 293, 486.

301 Nisa, 4/172; A’raf, 7/ 11; Hicr, 15/30.

302 Maide, 5/54; Al-i imran, 3/31.
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tuttugu eli, yiiriidiigii ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden
siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum.>®

Oyleyse Allah’in sevgisini kazanmak kulun c¢abasina baglidir. Seven
sevdiginin isteklerini yerine getirir, ona yakin olmak ister. ibadetler, Allah’a yakinligin
ilk adimidir. Hadiste buyruldugu gibi dnce farzlarla baslanir ve nafile ibadetlerle daha
da yakinlik kazanilir. En nihdyetinde Allah kulunu sever ve onun yardimina kosar. Hz.
Peygamber’in (sav) buyurdugu gibi kul Rabbi’ne ne kadar yonelirse Allah ona kat kat
fazla yaklasir.3% Kulun adim atmasi yeterlidir.

Safilerin - dusturu hadislerle uyusmaktadir. Onlar, Hakk’a ulasmay1
amacladigindan ibadete 6nem vermislerdir. Bunu zoraki bir gorev olarak degil
kalplerindeki ask ile yaparlar. Bu onlar i¢in Allah’a yakin olmanin, O’nun varliginda
yok olmanin tek yoludur. Ask, her seyde masuku gérmek, ondan gelene razi olmak,
hep onu diistinmektir. Diinyaya bakan yonii beseri iken tasavvufta bahsedilen ilaht
agktir. Allah, onu var etmis ve insanin kalbine vermistir.

Sdfiler, ask ile Hakk’a vuslat i¢in diinyadan uzaklasmiglardir. Mal, makam,
sehvet, evlat, zevk, sefa vb. insana hos gelen her sey buna dahildir. Hepsini terk edip
en nihdyetinde sadece O’na yonelmisler. Bir kismi1 bunu zahiri olarak anlayip kimsenin
olmadig1 yerlere ¢ekilerek nefsini terbiye etmistir. Boylece kalpte sadece Allah agkina
yer vermeye calismiglar. Bazi sifiler ise diinyayr kalben terk etmek gerektigini
sOylemisler. Halkin i¢cinde Hak ile mesgul olmaya gayret etmisler. Her iki kisimda da
nefis terbiyesi esastir. Nefsin istekleri dizginlemenin sonucunda fen4®% makamina
erigilir.

Onlar, kendilerinden gegip Allah’ta kaybolunca dillerinden asklar1 dokiiliir.
Duygu yogunlugu ile kendilerini kaybederek sdyledikleri sozleri halk anlayamaz ve
asiklari isyan ile itham ederler. Oysa onlarin Allah’a kars1 saygilari anlatilirken hiirmet
korkusundan dolay: sanki baslarinda bir kus varmis gibi durduklar1 sdylenir.2® Bu

derece bir muhabbet, sayg1 ve istiyak icerisinde olmuslar.

303 Buhari, Rikak, 38.

304 "Ben, kulumun benim hakkimda yaptig1 zanna goreyim. O, beni zikretti mi onunla beraberim. Eger
0 beni nefsinde zikrederse ben de onu onunkinden daha hayirli bir cemaat igerisinde zikrederim. O bana
bir karis yaklasirsa ben ona bir zira yaklasirim, o bana bir zira' yaklagirsa ben ona bir kulag¢ yaklagirim.
O bana yurtyerek gelirse ben ona kosarak giderim.". bkz. Buhari, Tevhid, 50; Muslim, Zikr, 2.

35 Kisinin duygularindan ve iradesinden siyrilarak benligini Hakk’in varliginda yok etmesidir. bkz.
Erginli ve digerleri, ss. 243-263.

306 [bn Arabi, Cilt: 6, s. 130; Cilt: 1, s. 375.
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Asiklardan biri olan Hallac-1 Mansur’a askin ne oldugu soruldugunda; “bugiin,
yarin ve yarindan sonraki giin 6greneceksin.” diye cevap verir. O giin Hallac’1n ellerini
ve ayaklarimi keserler, ertesi giin asarlar ve daha sonra cesedini yakarlar.>*" Béylece
soruya canini feda ederek cevap vermis olur. Bunlar1 yasamasina sebep, “Ene’l-Hak”
demesidir. Sozleri, kendi varhiginda sadece Allah’1 gérmesinden kaynaklanir. Olim
onun i¢in vuslattir. Bundan dolay1r masukuna kavusmak i¢in dostlarindan 6liimii talep
eder.%® Sonunda bedeni onu anlamayanlar tarafindan kanlara bulanir. Sararan yiizini
akan kani ile boyar ki insanlar onu korktu sanmasin.3*® Onun durumu giile olan ask1
icin kana bulanan bilbule benzer.

Gul ile bulbil, agk: temsil ederken sGfilerin halini de yansitir. Bundan dolay1
tasavvufta asiklar kusa benzetilir. Biilbiil giile kavusunca canindan olur. Sifi ise
oldiigii vakit vuslat1 yasar, ask yolculugunda yiicelere kanat ¢irpar. Hayatta iken 1lahi
isimleri yuvasi zannederek her giin bir isten baska ise ugar. Boylece miisahedesi devam
eder.31® Agiklar ile kuslar arasinda kurulan bu benzetme tasavvuf ehline ilham olmus

ve bircok eserin ana konusunu teskil etmistir.3!*

307 Annemarie Schimmel, Tasavvuf Notlari, ¢ev. Dilara Yabul, 2. Baski, Sufi Kitap, Istanbul, 2018, s.
34.

%08 Schimmel, s. 34.

%9 Attar, Cilt: 1, s. 200.

310 fbn Arabi, Cilt: 8, s. 252.

311 Agiklari temsil eden kuslarm yolculugunu miistakil bir boliim olarak ele alacagiz.
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UCUNCU BOLUM
PEYGAMBERLER VE KUSLAR

Allah, insan1 yaratmis ve onlara yaratilis amacini anlatmasi, rehberlik yapmasi
icin peygamberleri gorevlendirmistir. ilk insan Hz. Adem’den (as) Hz. Muhammed’e
(sav) kadar onlarca peygamber tevhid inancin1 kalplere yerlestirmeyi amaglamistir. Bu
ugurda ¢esitli zorluklara katlanmis, Allah’in yardimi ile desteklenmislerdir. Her birine
doneminin sartlarina gore 6zellikler yahut kendilerine inanmayanlari ikna etmek igin
mucizeler verilmistir. Tezimizin konusu baglaminda bu boéliimde peygamberlere

verilen 6zellikler ve mucizelerde kuslarin yerini agiklamaya ¢alisacagiz.

3.1. HZ. iIBRAHIM (AS)’iN VE DORT KUS HiKAYESi

Kur’an’da ismi cokca zikredilen bir peygamberdir. islam, Hiristiyanlik ve
Yahudilik’te 6nemli bir yere sahiptir. Allah’in “Halilim (dostum)” diye hitap ettigi
peygamberdir.3'2 Hz. ibrahim (as), yasadigi donemde putlara tapmayip tek olan
Allah’a inandig1 i¢in Kur’an’da “hanif” olarak nitelendirilir.3*® Cahiliye déneminde
de Hz. Ibrahim’in (as) dinine inananlara hanif denilmistir. Hz. Peygamber’e (sav)

314

dosdogru onun dinine inanmasi emredilmis ve onda giizel o6rnek oldugu

vurgulanmustir.31°

Hz. Ibrahim (as), putlara tapilan bir dénemde Rabb’ini akli ile bulmaya
calisir.31® Putlar1 kirarak putperestlere inanglarinin yanlishigmi gdstermistir.®t’ Tim
olumsuzluklara ragmen cani pahasina Allah’a inanmaya davet etmekten vazgegmez.
Davasindan donmeyince Nemrut tarafindan atese atilir. Ancak Allah, peygamberini
yalniz birakmamus, atese “serin ol” emrini vermistir.3!® Hz. Ibrahim (as) kendisi igin
hazirlanan alevlerin arasindan sapasaglam ¢ikmistir. Bir bagka imtihan1 da Allah’in

dilemesiyle oglu Ismail ve esi Hacer’i ¢dle birakmasidir. Elbette bu emirde bir hikmet

vardir ve orada sehirlerin anast Mekke kurulur. Daha sonra oglu Hz Ismail (as) ile

312 Nisa, 4/125.

313 Ali imran, 3/67; Ali imran, 3/95; En’am 6/161.
314 Nahl, 16/123; Hac, 22/78.

315 Mumtehine, 60/4.

316 En’am, 6/76-78.

317 Enbiya, 21/58-61.

318 Enbiya, 21/69.
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Kabe’yi insa etme serefine ulasir.3'® Ayrica imaninm giicii ile oglunu kurban etme
smavim da hakkiyla gecer.3?°

Hz. Ibrahim (as), Allah’mn &liileri nasil dirilttigini merak eder. Bu olay
Kur’an’da soyle anlatilir;

Ibrahim ‘Rabbim! Olileri nasi diriltiyorsun, bana géster!’ deyince, Rabbi
‘Yoksa inanmiyor musun?’ demisti. O, ‘Hayw inaniyorum, fakat kalbim tam
kanaat getirsin diye’ cevabini verdi. Rabbi, kuslardan dort tane al, onlart kendine
alwstir, sonra (par¢alayip) her bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra onlart
cagir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet
sahibidir. ’ buyurdu.®*

Hz. Ibrahim’in (as) sorusu onun Allah’in yaratma giiciine inanmadig1 anlamina
gelmemektedir. Zira o Nemrut’a ve tiim inkarcilara karsi ¢ikmistir. O, ayette de
belirtildigi gibi kalbinin tatmin olmasini ister. Allah yaratmaya kadirdir, ol der ve olur.
Ancak bunu peygamberine anlatmak yerine yasayarak hissetmesini ister. Kuslarin
pargalanarak Oldiiriilmesi ve tekrar canlanip toplanmasi Allah’in izniyle olur.
Peygamber dahi olsa insan, yaratma ve yeniden diriltme guciine sahip olamaz.

Allah’1n inayetiyle bu olay Hz. Ibrahim’in (as) mucizesi olmustur. Hz. ibrahim
(as) emri yerine getirir, kuslar1 pargalar ve tepelere dagitir. Cagirdiginda ilk anki gibi
canli olarak geldiklerini gorir. Boylece Allah, kiyamet giintinde 6liileri mezarlarindan
nasil kaldiracagini da gdstermistir.

Kaynaklarda bu olaym mahiyeti tizerinde gokca durulmustur. Mevlana, bu dort
kusu “fitneci kus” olarak nitelendirir ve insandaki dort huya benzetir. Bunlarin “kaz,
horoz, tavus ve kuzgun” oldugunu sdyler.®?? “Ey idraki giinese benzeyen, sen vaktin

',’

Halil'isin. Bu yol kesen dort kusu 6ldiir!” diyerek kuslarin bogazlanmas1 gerektigini
vurgular. Aslinda 6ldiirmeden kasit tendeki dort huyu yok etmektir. Mevlana, “Sonra
da onlar1 bir bagka gesit dirilt de artik onlardan bir zarar gelmesin.” der. Yani o huylarin
yerine bedene giizel nitelikler yerlestir ki kotiilerin etkisi olmasin. Buna gore kazi

hirsa, horozu sehvete, tavusu makam sevgisine, kargayi ise tdl-i emele benzetir.3%

819 Bakara, 2/127.

320 gaffat, 37/102-111.

321 Bakara, 2/260.

322 Kaynaklarda kuslarin tiirleri ve 6zelliklerinin gesitlilik gdstermesi ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Abdurrahman Ates, Oliilerin Nasil Diriltildiginin Kuslar Uzerinden Hz. Ibrahim’e (as) Gosterilmesi
(Bakara 260. Ayetin Anlami ile Ilgili Bir Degerlendirme), inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Malatya, 2016, Say1: 1, ss. 23-24.

323 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 8, b. 37-44.
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Bu gortis ile ayet manevi bir boyut kazanir. Béylece yaratma eyleminin nasil
vuki buldugunun gosterilmesinde kuslarin yeri anlasilmis olur. Tasavvuf kaynaklar
onlara hikmet nazar1 ile bakmay1 ogretir. Kuslarin benzetildigi dort huy insanin
gonlinde yer edinen, kalbi karartan duygulara tekabul eder.

Kaz, yapisi geregi siirekli biriktirdiginden hirsin sembolii olarak kabul edilir.
Iman sahibi kisi ile kiyaslanir. imani olan kisi bdyle bir korkuya kapilmaz. Bu kimse
padisah1 olan Rabb’inin ona rizkini verecegini bilir ve endiseye kapilmadan rizkini
gozler. Nasibin elinden alinmayacaginin farkindadir. Hatta iman paylasmayi da
ogretir. Islam, bunu tavsiye etmis ve kanaatin, paylasmanin nimeti artiracagim
bildirmistir.®* Bunun aksine kazin hizla yemesi seytanin diirtmesi, yavas olmak da
Allah’in 15181 olarak goriilir.3?® Seytan, insan1 yoksullukla korkutur®?®, biriktirmezse
gelecekte elinde higbir sey kalmayacagini, paylasirsa nasibinin eksilecegini fisildar
durur. Hirsh kimsenin hep biriktirmesi, cimrilesmesi bu sebepledir.

Mevlana, o hirs kazini kesmek gerektigini sdyler. Bu duygu kalpten silinmedigi
stirece elde olan nimet kisiye hicbir zaman yetmeyecek, hep daha fazla olsun
isteyecektir. Hz. Peygamber (sav), bu konu hakkinda “Insanoglunun bir dere/vadi
dolusu altin1 olsa, bir dere/vadi daha ister. Onun agzini1 topraktan baska bir sey
doldurmaz. Ama Allah, tovbe edenin tdvbesini kabul eder.” buyurmustur. 327 Insanin
biriktirmesi, goziiniin ac¢ligi mezara kadar bitmez. Umulmadik bir anda hayat son
bulunca istekler de nihayete erisir.

Dort kustan biri olan tavusa gelince, onun derdi makam sahibi olmaktir. Tavus
kusu tiiylerinin giizelligi ile géz kamastirir ve hayranlik uyandirir. Bu onda hep 6nde
olma istegi dogurmustur. Mevlana der ki; “Insana kendini goriip begenen kendi
goziinden daha tehlikeli hicbir kot goz olamaz.” Allah’in gesitli giizellikte yarattigi
her varlik begenilmelidir. Ancak bu duygunun kendine donlk hali ileri giderse zarar
verir. Oyle zaman olur Ki insan baskalarini begenmez konuma gelir ve iistiinliik hissine
kapilir. Kul, Allah’in nuruna erigsmis kendi varligindan ge¢misse kendini biiyiik,

kimseyi de kiigiik gormez. Yaratilan aradan kalkmis sadece yaratan kalmistir. 38

324 Bakara, 2/261.

325 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 9, b. 59.

326 Bakara, 2/268; Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 9, b. 60.
327 Buhari, Rikak, 10; Muslim, Zekat, 119.

328 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 44.
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Benlikten kurtulmak icin eksikleri gormek gerekir. Allah disinda higbir varlik
mukemmel olamaz. Tavus kusu da ayaklarina baksa tim bedeninin tuyleri kadar
ihtisamli olmadigini anlar. Mevlana su sézleri ile ders verir; “Tavus kusu gibi kanadina
bakma, ayagim gor ki kotii goz, sana bir pusu kurmasin.”®?® Aksi durumda baska
diismana gerek olmaksizin hirs ile insan kendini ziyan eder.

Kazin hirsi, yeme ve tenasil sehvetinden kaynaklanirken tavusun hirst mevki
istegidir. Sehvet, nefsin bir seyi istemesidir. Kimi bogazina diiskiin oldugundan onu
doyurmak i¢in didinir. Kimi ise mevki sahibi olmak ister. Buna ulasabilmek i¢in de ne
yapilmamak degil ne yapmamak lazim gelirse yapar.3® Sehvet hirs1 yilana, mevki hirst
ejderhaya benzetilir.3®! Her ikisi de zarar verir, yok eder. Makam isteyen kisi hep oncii
olmak, her seye sahip olmak, her seyin en giizelini ziyadesiyle kazanmak ister. Her
konuda bagkalarindan tstte olmas1 gerektigini diisiiniir. Onun hirs1 menfaatine uyan
her istegi kapsar, geneldir. Bunlara bakilinca basta olma hirsi1 yeme, biriktirme
hirsindan daha siddetli ve tehlikelidir. Zira kendini biiylik gérmesi yiiziinden seytanin
sonu hirs ve kibrin verdigi zarar1 gosterir.

Seytan, ululuk davasiyla lanetlenir. Isyan edenlerin basinda geldigi i¢in bu isim
ile anilir. Cezas1 asagilarin asagisina atilmak olur. Hz. Adem (as) seytanin vesvesesi
ile yeme hatasina diiser ve sonucunda Allah’tan hakkiyla af diler. Yaptiginin karsilig
cennetten ¢ikarilmak olur. Bu zarar gorunse de hakikatte Allah’in affettigini gosterir.
O diinyada yetisecek yeniden cennete kavusacak, seytan ise ebedi bir azaba muhatap
olacaktir. Biiyiiklenmenin cezas1 hata yapip pisman olandan daha agirdir.332

Seytanin baslattigi hirs yolu insani yakar, yok eder. Mevlana der ki, “Bir
sofranin ¢evresine yiiz tane adam oturur, yer. Fakat bas olmak isteyen iki adam
diinyaya sigamaz.”®*® Kainatta nokta dahi etmeyen insana, herkese yetebilecek kadar
cok nimetlerle donatilan diinya dar gelir. ClnkU bir baskasi degil en basta kendisi
olmalidir diye diisiiniir. Cahiliye doneminin zihniyeti de tam olarak bu anlayistir. Hz.
Peygamber’in (sav) dogrulugundan emin olmalarina ragmen batilda devam edenlerin,

bas olma hirst imanlarina mani olmustur. Kiyamete kadar da boyle kimselerin, hem

329 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 44, b. 498.
330 Mevlana, Serh, Cilt: 5, Kitap: 1, s. 149.
31 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 46, b. 517-518.
332 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 46, b. 520-525.
333 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 46, b. 526.
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diinyalart1 hem de ebedi hayatlar1 ziyan olacaktir. Miikkemmel olanin yalniz Allah
oldugunu bilmek, nefsin makam hirsini dizginlemek elzemdir.

Horoz da insandaki sehvet ile bagdastirilir. Bu, neslin devamu igin verilen bir
duygudur. Ancak Allah’in koydugu sinirlar igerisinde olmasi gerekir. Dizginlenmedigi
stirece yanliga siiriikleyeceginden insan i¢in bir sinamadir. Allah, verdigi her sey icin
bir helal yol ¢izdigi gibi nikdh da sehvetin dogru kapisidir. Imanm kurtulusu icin
onunla haramdan kag¢inmak gerekir. Mevlana, “nikah lahavle okumaya benzer.”
diyerek evliligin koruyucu giiciinii gosterir.33

La havle’den kasit “La havle ve 1a kuvvete illa billahi’l aliyyi’l azim” duasidir.
Hz. Peygamber (sav) bu duanin okunmasini tavsiye etmistir. Sabri gerektiren zamanda
ferahlamak igin zikredilir. “Kuvvet ve gii¢ sadece biiyiik ve yiice olan Allah’in yardimi1
ile olur.” anlamina gelir. Nikahi olan kisi giinaha karsi kendini koruyarak 1& havle
okumus gibi Allah’in giiciine siginir. Diisman olmazsa savas yoktur, sehvet olmazsa
kacinma imtihan1 miimkiin degildir.>*® Bu duygunun varhiginda bir hikmet vardir.
Buna uygun hareket etmek, yanlisa gétiirmesine engel olmak gerekir.

Bu dort kustan thl-i emele karsilik gelen, kuzgun ya da karga olarak zikredilir.
Onun dilegi hi¢c 6lmeyecekmis gibi hayat siirmektir.>3® Fakat Allah disinda higbir
varlik sonsuz yasayamaz. Yaratilis sekli sonlu olan, uzun bir hayata gug¢ yetiremez.
Kuzgunun hayali, seytanin Allah’tan kiyamete kadar yasamayi talep etmesine benzer.
Bu istegi kabul edilse de onun azabini artirmadan baska ise yaramaz.3*’ Arzusuna
kavustugunu sanirken aslinda kendine zarar verir.

“Hos Omiir, yakinlik aleminden can beslemektir. Kuzgunun omriiyse pislik
yemek icindir.”®® Onun tabiati, lesleri yiyerek kotii ortamlarda yasamaktir. iginde
bulundugu durum onun igin en giizeldir. Baska tiirlisiinii gormediginden pislik
icindeki hayatinin bitmesini istemez. Yahut 6lim ona gore sadece yok olmaktir.
Hakk’a uzak kisinin de hayati diinyanin saray goriiniimlii viranelerinde geger. Aslinda
korktugu 6lim son degil sonu olmayan bir dleme gegistir fakat bunu géremez. Bu
ebedT hayatin nasil oldugunu idrak edemez. Ciinkii sinirli bir varligin sinirsizi anlamasi

diistiniilemez.

334 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 115, b. 1375.
335 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 50, b. 575.
336 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 8, b. 45.

337 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 65, b. 769.
338 \Mevlana, Mesnevi, Cilt: 5, s. 6, b. 777.
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Oliim diisiincesi insanogluna hep zor gelse de onun varlig1 uzun bir omri
yasamaya uygun degildir. Hayat denilen yol bitmedigi siirece onun icin beden bir
yukten ibaret olur. Nihayetinde artik 6liim( talep eder hale gelir. “Diinya hayati sadece
bir oyun ve bir oyalanmadan baska bir sey degildir. Ahiret yurdu, iste asil hayat odur
(asil yasanacak yer orasidir), keske bilselerdi! " ayeti her seyin gecici olduguna
delildir. Ancak diinya tarlasina ahiret gigekleri ekmeyen Oteki hayattan korkar. Bu
kimselerin 6limden kagmasi amellerin eksikliginden kaynaklanir. Allah‘a yakinlikla

gecen bir dmirde 6liim sevgiliye kavusmanin ad1 olur.

3.2. HZ. DAVUD’UN (AS) SESINi KUSLARIN DINLEMESI

Ibranice’de “en ¢ok sevilen kisi, goz bebegi” anlamina gelen “Davud” isminin
sadece Hz. Davud’a (as) verildigi soylenir.*® Dort biiyiik kitaptan biri olan Zebur’un
gonderildigi peygamberdir.®* Kur’an’da, Hz. Davud’a (as) verilen nimetlerden
bahsedilir.3*?2 Halifelik,?*® hiikiimranlik ve giizel bir sese sahip olmas1,>** ates
olmaksizin demiri eriterek zirh yapmas1,3*® bunlardan birkacidir. Her peygambere
ayirict bir 6zellik verildigi gibi Hz. Davud (as) da bunlarla iistin kilinmistir. Bu
nimetlerden dolay1 kendisinin ve halkinin ¢ok siikretmeleri istenmistir.46

Israilogullar tarihinde hem peygamberlik hem de hikimdarlik ilk defa Hz.
Davud’a (as) nasip olmustur. Buna ragmen elinin emegi ile kazang saglamak istemis,
Allah’a dua etmistir.>*’ Hz. Peygamber (sav), Hz. Davud’un (as) halini su sdzlerle
ifade etmistir; “Insanin yediginin en gtzeli kendi kazandigidir. Allah'in nebisi Davud
kendi elinin emeginden baskasin yemezdi.”**® Allah’a bagli, ibadetlerinde ézenli,
giinahlardan kaginan bir peygamberdir.®*° Bunlar, kendisine verilen nimetlerin siikrii

niteligindedir.

339 En’am, 6/32; Ankebit, 29/64.

340 Omer Faruk Harman, “Davud”, DiA, Istanbul, 1994, Cilt: 9, s. 21.
341 1gra, 17/55.

342 Sebe’, 34/10.

343 Sad, 38/26.

344 5ad, 38/20.

345 Sebe’, 34/10-11; Enbiya, 21/80.

346 Sebe’, 34/13.

347 Harman, “Davud”, s. 22.

348 Buhari, Biiyii’, 15.

349 Sad, 38/17; Hz. Davud’un (as) ibadetleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Harman, “Davud”, s. 22.
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Ayrica Hz. Davud’a (as) kullugunu giizellestiren, herkesin etkilendigi bir ses
verilmistir. Bundan dolay1 glizel ses anlatilirken “davudi bir ses” ifadesi kullanilir. O,
Zebur okudugu zaman cinler, insanlar, vahsi hayvanlar ve kuslar bile kendisini
dinledigi, sesinin giizelliginden daglarin yankilandigi, cenazeler ¢iktig1 soylenir.®>
Hatta Allah, daglar ve kuslari onun hizmetine vermis, “Ey daglar! Kuslar esliginde
onunla beraber tesbih edin.”*®* buyurmustur. Hz. Davud (as), Allah’1 zikretmeye
basladiginda kendi lisani ile daglar ve kuslar da ona katilmistir. Kendisine verilen bu

Ozelliklerin bir kismi1 oglu Hz. Siileyman’a (as) da verilmistir.

3.3. HZ. SULEYMAN’IN (AS) KUSLARLA KONUSMASI

Hz. Sileyman (as), Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta kral, Islam’da ise
hiikimdar peygamber kabul edilir.3%? Hz. Davud’un (as) oglu ve varisidir. Kur’an’da

+ 353

ismen anilan Hz. Siileyman’a (as) kusdilinin &gretildigi,®* ilim verildigi,®*

onun
cinlerden, insanlardan ve kuslardan ordularimnin oldugu,®® riizgarin emrine verildigi,>*
kendisinin Hz. Davud’a (as) hediye edildigi ve hep Allah’a doniik bir kul oldugu
bildirilir.>>" Kendisine ¢okca nimet verilmis olup o da bunun bilinci ile Allah’a hamd
eder.%8

Kuslarin dilini bilen Hz. Suleyman (as), onlardan bir ordu kurmustur.
Aralarinda hithutl géremeyince mazeret bildirmezse cezalandiracagini séylemistir.
HUthit ortaya ¢ikarak Sebe’den haber getirir. Orada kendisine biiyiik bir hitkiimdarlik
verilen bir kadinla tanistigini, halkinin giinese secde ettigini anlatir. Hithitiin dogru
sOyleyip soylemedigini anlamak i¢in Hz. Sileyman (as) ona Sebe melikesine iletmesi
icin bir mektup verir. Bunun karsihiginda Sebe melikesi elgilerle birlikte hediyeler

gonderince huthitiin  dogru sdyleyenlerden oldugu anlasilir. Nihayetinde Hz.

30 Serrac, s. 261; Siihreverdi, s. 171; Harman, “Davud”, s. 22.

351 Sebe’, 34/10.

%2 Siileyman Gokbulut, “Stfilerin Goziinde Hz. Silleyman”, DEUIFD, izmir, XXXV/2012, s. 106;
Omer Faruk Harman, “Siileyman”, DiA, istanbul, 2010, Cilt: 38, s. 56.

353 Neml, 27/16.

354 Neml, 27/15.

355 Neml, 27/17.

3% Enbiya, 21/81; Sebe’, 34/12; Sad, 38/36.

357 Neml, 27/15-17; Sad, 38/30.

358 Neml, 27/15.
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Siileyman’in (as) gicini géren melike Allah’a ve ona teslim olur.®®® Sayet iman
etmeseydi Hz. Stleyman (as), kuslardan, cinlerden ve insanlardan olusan ordulari ile
Sebe diyarin1 kusatacakti. Hz. Siileyman (as), oradaki kuslara 1slik ¢alinca hepsini
kendisine bagladig1 sdylenir.>® O, ¢iktig1 bir seferde karincalarin konusmasina sahit
olmus, onlar dahi Hz. Stileyman (as) ve ordusuna saygi ile yuvalarma ¢ekilmistir.*®!

Hz. Siilleyman’in (as) kuslarla olan diyalogunun mahiyeti nasildir bilinmez.
Ayetlerde ona kusdilinin 6gretildigi belirtilse de keyfiyetinden bahsedilmemistir. Her
varlik kendi lisani ile Allah’1 zikreder®®? fakat burada gecen konusma eylemi kuslarin
bir peygamber ile iletisim kurmasi, onun emrine uymasidir. Kusdilinin sozlerin
otesinde meleki dil, 2 insan aleminde ise ritimli dile denk oldugu sdylenir.®** Farkl
varliklarla iletisime ge¢meyi saglayan her tiirlii simgeyi icine alir.*® Birgok siff ve
filozof yiiksek seviyedeki hikmetleri anlatabilmek i¢in kuslardan ve onlarin dillerinden
faydalanmustir. Ibn-i Sina’nin Risdletii t-Tayr’i, Ahmed Gazzali’nin Risdletii’t-
Tuylr’u, Feridiidddin-i Attar’'in Mantiku’t-Tayr’t ve Necmeddin Daye er-Razi’nin
Risaletii t-Tuy(r’u bunlarin basinda gelir.3%

Bu bilgiler 1s1ginda kusdilinin daha genis kapsamli oldugu anlasiliyor. Zira Hz.
Siileyman (as), diger hayvanlar ve cinlerle de irtibatli idi. Kusdili ile sadece kuslarla
konusmasi ifade ediliyor olsa her varlik i¢in ayr1 bir dile sahip olmasi gerekirdi. Ancak
manevi bir dilin kastedildigi fikri daha uygun goriinmektedir. Dolayisiyla kusdili,
Allah’mn varliklar1 anlayabilmek icin diledigi kimseye verdigi bir kabiliyet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Yunus Emre’nin, “Seriat tarikat yoldur varana / Hakikat marifet ondan igeri /
Stleyman kusdili bilir dediler / Siileyman var Siilleyman’dan igeri.” misralarinda

kusdili yerini bulur.®” Bu ilim ile Hz. Siilleyman (as) gibi hakikat yolcusuna varliklar

359 Neml, 27/22-44; Hz. Siileyman’in vasiflar1 ve Sebe melikesine mektup géndermesi hakkinda bkz.
Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, hzr. Mustafa Tahrali ve Sel¢uk Eraydin,
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1990, Cilt: 3, ss. 210-211,229-337.

30 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 4, s. 71, b. 859.

361 Neml, 27/18.

32 Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Tegabiin, 64/1; isra, 17/44.

363 Kuslarin melekleri sembolize ettigi diisiiniildiigii icin meleki dil denmistir. bkz. Rene Guenon,
“Kuslarin Dili”, ¢cev. Ismail Tagpinar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul,
2002, Say1: 23, ss. 77-78.

%4 Gokbulut, s. 111,

35 Guenon, ss. 80-81.

36 Gokbulut, ss. 111-112.

37 Golpinarls, ss. 201-202.
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acik segik olurken onun neleri anladigini ancak ehli gorir. Yunus’un sozlerinden
marifete ulasmaya c¢alisan miiridin din ve tarikat yolunda olmas1 gerektigi anlasilir.
Ancak bu sekilde Hz. Siilleyman (as) gibi kusdiline vakif olma ile sereflenir.

Yunus Emre baska bir beytinde; “Seriat ehli rak eremez bu menzile / Ben
kusdilin bilirim sdyler Siileyman bana.” demistir.>®® Bu sézleriyle asiklarin da kusdili
bildigini ifade etmistir. Onlarin halini ancak varliktan gecgen, zahirin 6tesine ulasan
anlar. Asigin kalbi Rahmén’a yakinliga erisince goriilmeyeni goriir, bilinmeyeni
hisseder. Boylece ayette gecen kusdilinin nice Suleymanlar’a nasip oldugu anlasilir.

Allah, Hz. Siileyman’a (as) verilen bu 6zellik ile tiim varliklarin dili oldugunu
gosterir. Kimi zaman lisan-1 hal, kimi zaman ise kusdili ile kendini gésteren bu dili
nasip ettigi kullar1 idrak eder. Oncelikle kendi liitfu ile kuluna nimetler bahseder ve
ondan da siikiirle karsilik vermesini ister. Buna muhatap olan Hz. Stileyman (as), kalbi
kaydirabilecek onca servete, makama sahip olmasina ragmen itaatte kusur etmemis,
biiyiiklenmemistir. Onun gibi kula elbette nimetler verilir. itaat giizel olursa kainat dile
gelir. Daglar, taslar, kuslar hal dili ile varligini konusturur. Allah, Sileyman
peygambere ordular1 destekgi kildigi gibi diger kullarina da yardim eder.

Kisi kendinden ge¢meli, feda edebilmeli ki nimetlere erigmek miimkiin olsun.
Melana’nimn deyisiyle “cisim iilkeni Belkis gibi Siileyman peygamber igin terk et’3%
ki imana erilsin. Ancak 0 zaman diinyanin madde imtihani asilmis olur. Aksi halde her
sey Allah’in askeri olarak bedenin karsisina dikilir. Tipk: filleri helak eden ebabil
ordusu, Nemrud’u 6ldiiren sivrisinek gibi zayif goriinen ardinda Rabb’in dilemesi ile
gucluyi ezer.3°

Bu misallerde kuslara 6nemli gorevler yiiklenmistir. Onlar kiiglik bedenleri ile
asirlar boyu konusulacak olan hadiselerin ana kahramani olmuslardir. Kuslara
atfedilen bu deger kendilerinden degil yaptiklari isin biiytlikliiglinden kaynaklanir. Zira
bedenlerini asip ylce bir gayeye hizmet etmek icin ilahi emri yerine getirmislerdir. Bu
durumda bahsedilen sadece bir kus degildir. Hz. Siileyman’in (as) kuslardan olusan
ordusu, filleri helak eden ebabiller ve daha bir¢ok meselede gegen kuslar beden

kafesinden kurtulan rdhlar gibidir. Varligin sinirlarint agip Hakk’in manevi semasinda

368 G§lpmarly, s. 200.
369 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 4, s. 63, b. 764.
370 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 4, s. 65, b. 786.
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kanat ¢irpmislardir. Boylece yalniz bir kus olmaktan ¢ikip Allah’in ordusu olarak
anilma serefine ulasmislardir.

Insanin rihu da beden kafesinde sikismus bir kus gibidir. Diinya hayat1 boyunca
bu kafeste kalmak zorundadir. Oliim geldiginde rith kusu asil vatanina ve sahibine
kanatlanir. Ancak hayat son bulmadan dnce onun kanat ¢irpmasi i¢in kus ordulari gibi
Allah’m emrine itaat etmesi gerekir. Rih ve beden bu itaatte birbirleri ile gatisir.
Maddi aleme ait olan bedenin istekleri rih kusunun kafesten kurtulmasina engeldir.
Aralarinda ge¢en miicadelede riih bedenin hiikkmiinden ¢ikabilirse Rabbi’ne yakinlasir

ve diinyada iken asil yurdunun semalarinda kanatlanir.

3.4. HZ. iISA’NIN (AS) TOPRAKTAN KUS YAPMASI

Hz. isa (as) Kur’an’da, Ibn Meryem®* ve Mesih®’? seklinde zikredilmistir.
Babasiz diinyaya geldigi i¢in “Allah’tan bir riih ve kelime®" olarak vasiflandirilsa da
kul oldugu vurgulanmistir. Kendisine dort biiyiik kitaptan Incil verilmis,®™* Cebrail
(as) ile desteklenmistir.®” Tevrat’1 dogrulayici ve Hz. Muhammed’i (sav) miijdeleyici
olarak gonderilmistir. 3’ Meryem s(resi, Hz. Isa’nin (as) babasiz diinyaya gelisini, Hz.
Meryem’in bu siireg icerisinde yasadiklarini konu edinir.

Allah, peygamberlere ¢esitli mucizeler vermistir. Hz. Isa’ya (as) da Rdhu’l-
Kudis ile desteklenme,®” besikteyken konusma,*’® éliileri diriltme,®”® camurdan kus

380 semadan

cismi yapip ona can verme, insanlarin yediklerini ve sakladiklarini bilme,
sofra indirme®! mucizelerini vermistir. Bunlardan bazis1, Kur’an’da soyle zikredilir;
“Onu Isrdilogullari’na elgi kilacak ve o soyle divecek: "Kuskuya yer yok, iste size
Rabbiniz’den bir mucize ile geldim; size ¢camurdan kus bi¢iminde bir sey yapar ona

tiflerim, Allah’n izni ile derhal kus oluverir, yine Allah’in izniyle korii ve clizzamliy

371 Bakara, 2/87,253; Al-i imran, 3/45; Maide, 5/46,78,110 vb.
372 Al-i imran, 3/45; Nis4, 4/171; Tevbe, 9/30,31 vb.

373 Nis, 4/171, Al-i imran, 3/45.

874 Maide, 5/46.

375 Bakara, 2/87,253; Maide, 5/110.

376 Saff, 61/6; Maide, 5/46.

377 Rithu’l Kudiis ile Cebrail (as) kastedilir. bkz. Bakara, 2/87,253; Maide, 5/110.
378 Al-i imran, 3/46; Maide, 5/110; Meryem, 19/16-33,36.

379 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110.

380 Al-i imran, 3/49.

381 Maide, 5/112-115.
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iyilestirir, oliileri diriltirim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber

veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin icin bir ibret vardir. 32
Konumuz baglaminda ¢amurdan kus sekli yapmasi mucizesini inceledigimizde

bunun Hz. Adem’in (as) yaratilma hadisesine benzedigi kanaatine vardik. Allah, onu

383

topraktan yaratmis®®® ve rihundan iifleyerek can vermistir.®3* Hz. Isa (as) da gamurdan

kus sureti yapmis ve ona iiflediginde cisim canlanmistir. Burada yaratma Allah’in izni
ile gerceklesmistir,®®® Hz. Isa’ya (as) ait degildir.3®®

Bagslangici ve sonu olan insan var etme giiciine sahip degildir. “Daha dnce bir
sey degilken Allah seni yaratt1” ayeti insanin var edilmeye muhtag oldugunu ve bunun
Allah’in elinde oldugunu gosterir.®®” Peygamber dahi olsa bu fiili Allah disinda bir
varligin yaptig1 diisiiniilemez. Ibn Arabi’nin konu ile ilgili bakis acis1 ayn1 yondedir;

S6z konusu olan Hz. Isa’nin (as) topraktan kus sureti olusturmasidir. Sonra o
surete uflemesini emretmistir. Bu iifleme sayesinde Hz. Isa’min (as) topraktan
olusturdugu kus, canli bir kus olarak bilfiil var olmustur. Ayette gecen ‘Allah’in
izni ile’ ifadesi ise Hz. Isa’min (as) kendiliginden degil mucizesi olsun diye
Allah’in emriyle yoneldigini bildirmistir.>®

Ayette “Allah’n izniyle” ifadesi ile Allah, var etmeyi kendine nispet etmistir.
Hz. Isa’nin (as) yapmis oldugu cisim icin sebeplerin olusmasi gereklidir. Camurun
varlig1, peygambere verilen giic, cismi canli kilacak nefes Allah’in yaratmasiyla olur.
Ayrica kusa, nefs vasitasiyla hayat: kabul etme istidadi verilmistir.3®® Allah, yaratma
fiilini Hz. Isa’a (as) tahsis etmis, hayat verirken tflemeyi ondan baskasma izafe
etmemistir.>*°

Insanin, hayatin her asamasinda Allah’in yardimina ihtiyag duymasi
muhakkaktir. Peygamber mucizesi kiyamete kadar insana bu dersi verecektir. Ayni
zamanda Hz. Isa’nin (as) eliyle Allah kendini zuhfr ettirmistir. inanmayanlara
yaratmanin nasil oldugunu gostererek ders vermistir. Allah, gozle gérilemese dahi her
varlikta kendini, kudretini gostermektedir. Tim bunlar karsisinda insan aciz bir kuldur

ve kendi gibi tiim kainat Allah’in emrindedir.

382 Al-i imran, 3/49.

383 Rahman, 55/14; Hicr, 15/26; Saffat, 37/11; Secde, 32/7; Miiminun, 23/12; Taha, 20/55 vb.
384 Secde, 32/9; Hicr, 15/29.

385 Tbn Arabi, Cilt: 7, s. 101.

3%6 Tbn Arabi, Cilt: 2, s. 337.

387 Meryem, 19/9.

388 fbn Arabi, Cilt: 2, s. 339.

389 fbn Arabi, Cilt: 7, s. 101.

39 {pn Arabi, Cilt: 6, s. 245.
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DORDUNCU BOLUM
FERIDUDDIN ATTAR’IN MANTIKU’T-TAYR ADLI ESERINDE
KUSLAR

Bazi tasavvufi konu ve kavramlari agiklarken kus benzetmesine bagvurulmasi
yaninda zamanla kuslar adina tasavvufl icerikli miistakil kitaplar da yazilmistir. Bu
konuda yazilan eserlerin en 6nemlisi Feriduddin Attar'm®" Mantiku’t-Tayr’1 olsa
gerektir. Bu bolumde Mantiku’t-Tayr’'da kuslarin yolculugu ile anlatilan tasavvufl
meselelerin  (zerinde duracagiz. Ayrica ondan esinlenerek kaleme Dervis

Semseddin’in Deh Murg adli eserinin muhtevasina yer verecegiz.

4.1. MANTIKU’T-TAYR

Mantiku’t-Tayr, Dogu klasiklerinin en meshurlarindandir. Farsca yazilmig
beyitlerden olusur. Birgok dilde gevirisi vardir. Mevlana, Seyh Galip (6. 1213/1799)
ve daha nice mutasavvifa ilham kaynagi olmustur. Ingilizce, Fransizca, Arapga,
Tiirk¢e gibi ¢ok sayida dile terciime edilmistir. Giilsehri, metne bagh kalip eklemeler
yaparak Mantiku’t-Tayr veya Giilsenname adiyla eseri yeniden nesretmis, Abdulbaki
Golpmarl ise son donemde Tiirkge’ye cevirmistir.3%2

Mantiku’t-Tayr, “Kuslarin dili” anlamina gelir. Bu ibare, Kur’an’da Hz.
Siileyman (as) bahsinde gegmektedir.®®® Bu ayetten ilham alarak kuslar hakkinda

cokgca hikaye, eser yazilmistir. Aslinda Islamiyet ncesine dayanan kuslarm yolculugu,

tasavvuf ile birlikte yeni anlamlar kazanmustir. Islam diisiincesinde kuslarm

391 Agil adi Feridiiddin Ebd Hamid Muhammed b. Ebl Bekr Tbrahim-i Nisabari’dir. Horasan
Selcuklular1 zamaninda, kesin olmamakla birlikte 1145-46 yillarinda Nisabur’da diinyaya gelmistir.
Kendisi, nerede ve ne zaman dogdugu hakkinda bilgi vermemistir. Kaynaklarda hayatina dair bilgiler
yetersizdir. Attarhikla (sifali bitkiler sattigi1) mesgul oldugu igin “Attar” lakabini almistir. Bunun yaninda
ilim tahsil ettigi ve tasavvufa kars1 ilgili oldugu goriiliir. Seyhlere hizmet etmis, ¢esitli yerlere yolculuk
yapmus Alim bir sahsiyettir. [lim 6grenmek igin yaptig1 seyahatler sonunda Nigabur’a déner ve hayatinin
sonuna kadar burada yasar. bkz. Sem’i, ss. 40-41; Peygamber ve veliler hakkinda ¢okga kitap okudugu
ve otuz dokuz y1l boyunca tasavvufla ilgili siir ve hikayeleri topladig: ve aldigi ilim ile gliniimiize kadar
gelen eserler nesrettigi soylenir. bkz. M. Nazif Sahinoglu, “Attar, Feridiiddin”, DIA, Istanbul, 1991,
Cilt: 4, s. 95; Omriinii ilim ile geciren Attar, Mogollar’in Nisabur’a saldirisi sirasinda 1221-22 yillarinda
oldurdlir ve Sadyah sehrine defnedilir. Mezarina tiirbe ve daha sonraki zamanda bir bina yapilmustir.
bkz. Sem’i, ss. 44-45.

392 Sem’i, ss. 26, 31; H. Ahmet Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, DA, Ankara, 2003, Cilt: 28, ss. 28-29.

393 «“Siileyman Davud'a véris oldu ve dedi ki: Ey insanlar! Bize kugdili 6gretildi ve bize her seyden
(nasip) verildi. Dogrusu bu apagik bir lituftur.” bkz. Neml, 27/16.
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yolculugunu konu edinen ilk kaynak ise Ibn-i Sina’nin (8. 428/1037) “Risdletii 't-Tayr”
adl eseridir. Ancak AttAr’in Mantiku 't-Tayr’1 da ilklerden kabul edilebilir. 3%

Eser, mecazi bir dil ile tesbihlerle siislenerek beyitlerden olusturulmustur.
Klasik edebiyatta gok¢a yapilan intak sanati kullanilmistir. Eserin ana semasi tahkiye
yontemi ile ¢izilmis ve igerigi bir¢ok hikaye ile desteklenmistir. Bu yoOnleriyle
Mevlana’nin Mesnevi’si, Kelile ve Dimne, Bostan ve Gulistan gibi eserler Mantiku 't-
Tayr ile benzerlik gosterir. Dervis Semseddin (6. 919/1513), Mantiku 't-Tayr’dan
etkilenerek “Deh Murg” adl1 eserini kaleme almustir.®®

Attar, eserine Allah’a hamd ve 6vgii ile baslar. Ardindan yerin ve gogiin “kin!
(ol) 3% emri ile yaratilmasi, bedende can kusunun var edilmesi tizerinde durur. Eserin
asil konusuna girmeden Once idrakleri doyuran Attér, insanlik tarihinde yasanan
onemli olaylara telmihlerde bulunur. Allah’in yiiceligi yaninda kullarin higligi, yolun
zorlugu ve yapilmasi gerekenlerin neler oldugu gibi bahisleri agiklar. Peygamberlerin
baslarina gelen en agir imtihanlar: dahi iman giicii ile asmalarini, rihlarinda bu yolun
eri ile ayn1 hayret ve saskinlig1 yasamalarini anlatarak Allah’a yakarir.>%

Attar, Hz. Peygamber’e (sav) Ovgulerin oldugu miistakil bir baslik ayirir. Zira
hem son peygamber hem de tim nebilerin efendisidir. Onun giizel meziyetlerini
zikrederek sefaat dileginde bulunur. Peygamberlerin ardindan en kiymetliler
sahabeler, veli kullardir. Buna binden Attar, ilk dort halifenin giizel ahlakini da ele alir.
Ardindan halifeler konusunda bagnazlik yapip onlar elestirenleri sert bir dille uyarir.
Onlar ki Hz. Peygamber’in (sav) ayri ayri hayirla yad ettigi, cennetle miijdelenen
kullardir. 3%

Tim bu hazirliktan sonra eserin asil konusu olan kuslarin sohbeti baglar.
Ulasilmak istenen bir padisah ve kat edilmesi gereken uzunca bir yol vardir. Kuglarin
her biri bir insan karakterini, padisah da Allah’1 sembolize eder. Attar, kuslar1 hakikate
ulasmaya calisan miiride, rehberleri olan hithiti miirsid-i kamile,*®® yaptiklar

yolculugu ise kemal yolunda yasanan tecrlbelere benzetir. Yolculuk boyunca dile

3% Bu konu hakkinda yazilan benzer eserler igin bkz. Sem’i, ss. 24-25.

3% Mantiku’t-Tayr’dan etkilenen veya onunla benzer yapiya sahip eserler i¢in bkz. Sem’i, ss. 31-36.
3% Bakara, 2/117.

397 Attar, Cilt: 1, ss. 1-17.

3% Ik dort halife cennetle miijdelenen on kisi arasindadir. Onlara “Asere-i Miibessere” denir. bkz.
Abdullah Aydinl ve Ismail Liitfi Cakan, “Asere-i Miibessere”, DIA, Istanbul, 1991, Cilt: 3, s. 547.

39 Sem’i, s. 259.
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gelen kuslar, deger verdikleri diinyaliklardan dem vurarak bahanelerini siralar. Huthit,
hepsine tek tek cevap verir. Insanin benligini anlamasini, hakikate ulasmasini, mal,
miilk, makam gibi maddelerin gegici olusunu anlatir.

Eser kuslarin yolculugu, hiithiitlin nasihatleri ile devam eder. Yolculuk tekdiize
olmasin diye ara ara hikayeler kuslarin yolculuguna eslik eder. Ana seklin iginde
doksan kadar baglantili hikaye vardir.*%® Her biri birbirini destekler nitelikte dersler
verir. Nihayetinde yolu bitirmeyi basaran kuslarin durumu yolun ulasabilecegi son
noktay1 gosterir. Boylece Attar, vahdet-i viicid anlayisi ¢ercevesinde varligin
keyfiyetini vurgular. Tasavvufi konulari ele alarak eneden (ben) HO’ya (O) varmanin

yolunu kalplere hissettirir.

4.2. MANTIKU’T-TAYR’DA GECEN KUSLARIN YOLCULUGU

Sahne, kuslar meclisinin toplanmasi ile agilir. Attar, kuslarin her birine siislii
cumlelerle hos geldin deyip selam verir. Ardindan kendi yapilarina uygun sekilde
peygamberlerden 6rnekler vererek tavsiyelerde bulunur. Boylece kuslar tanitilmis
olur. Ilk olarak kuslarm rehberi hiithiit ile selamlasir. O, dyette Hz. Siileyman’in (as)
kuslar1 arasinda anilan bir kustur.**? Hiithiit, peygambere yakinlik gibi bir makamla
sereflendigi i¢in Attar, onun basindaki siisii tag olarak nitelendirir. Ve kuslar iizerinden
ilk ders gelir; “Devi bagla, zindanda hapset de Siileyman’in sirrina mahrem ol!” 492
Yani nefsinle miicadele ederek onu maglup et ki Allah’in birligine erisip sirlara vakif
olasn. Devden kasit nefs-i emmare,*® Hz. Siileyman’a (as) yakinlhik ise Allah’a
ulasmaktir.*%4
Attar, “musice™*% kelimesiyle ifade ettigi kumruyu Hz. Musa’ya (as) benzetir.

O, Tur daginda Allah ile konusma serefine ermistir. Bunu hatirlatarak musacik kusuna

“Hayvana benzeyen Firavun’dan uzaklas, vadedilen yere vadedilen vakitte gel; Tur eri

400 Abdilhtseyin Zerrink®b, Simurg’un Kanat Sesi, ¢ev. Alptekin Dursunoglu, 1. Baski, Anka
Yayimlari, Istanbul, 2002, s. 87.

401 Neml, 27/20-22.

402 Attar, Cilt: 1, s. 49.

403 Emir ve yasaklara aldiris etmeyen emredici olan nefistir. bkz. Erginli ve digerleri, ss. 765-766.

404 Sem’i, s. 237.

405 Abdiilbaki Golpmarli gevirisinde bu kus “kumru” olarak terciime edilmistir. Ancak Sem’i serhinde
musigeden kastin tiveyk kusu oldugu sdylenir. bkz. Sem’i, s. 237; Musige kelimesi “musacik’ anlamina
gelir. bkz. Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr (Kuslarin flahisi), cev. Cemal Aydin, 7. Baski, Sufi
Kitap, Istanbul, 2020, s. 69. (161 numarali dipnot)

73



ol!” tavsiyesinde bulunur. Firavun gibi nefsinin esiri olmaktan kurtul ve Tur dagindaki
Musa (as) gibi Allah’a yakinlas, yalvar. Devaminda dilsiz, dudaksiz, sessiz bir halde
anlayip duymasin ister. Clinkii O’nun huzurunda sozler kifayetsizdir. Zira kalpten
geceni bilen O’dur.*®

Taylerinin rengi ve boynunda gerdanliga benzeyen ¢izgiden dolay1 duduya
“hulye giyinen ve atesten bir kolye takan” nitelemesi yapmustir. TUylerini cennet
elbisesine, gerdanligini animsatan ¢izgiyi ise cehennemliklerin taktig1 atesten halkaya
benzetir. Ates, Hz. Ibrahim’i (as) hatirlatir. O, Halflullah makamina ermistir.*%’
Nemrut’un emriyle atesin ortasina atilmistir. Ancak Rabbi peygamberini korumus ve
ates onu yakmamustir.*®® Atesin ici onun icin giil bahgesi olmustur. Attar’in duduya
tavsiyesi soyle olur; “Nemrut’un kafasini kes de Allah’m dostu gibi atese bas!”4%
Burada yine nefs-i emmare kastedilerek ona muhalif olmak gerektigi vurgulanir. O
vakit Hz. Ibrahim’1n (as) Nemrut’tan kurtuldugu gibi kétiiliikten arinmis olunur.*1°

Keklige olan hitap onun zarifligini hissettirir. irfan daginda salina salna
geldigini sdyleyerek mulridin marifet yolunda olmasi gerektigini ima eder. Ancak bunu
yaparsa Hz. Salih (as) gibi disi deveye sahip olacagini*'! ve onun kekligi karsilamaya
gelecegini anlatir.**? Yani bu yolda sabit ol ki Allah sana da engelleri astirip mucize
gibi guizellikler nasip etsin demek istemektedir.*t3

Selam verme sirasi dogana gelir. Attdr, bakisinin keskin, huyunun sert
oldugunu sdyleyerek selam verir. Dogan kusu akli ile meshur oldugu i¢in ona, gonlii
ile hareket ederse ezeli gérecegini sOyler. “Magara i¢ine girdin, karar ettin mi dlem
ulusu sana magara arkadasi olur.” sOzleri ile Hz. Muhammed’in (sav) yasadigi
donemin karanligindan kurtulmak i¢in Hird magarasindaki inziva giinleri hatira gelir.

Oray1 Allah’1n birligini tefekkiirle aydinlatmigtir. Vahyin ilk 1s1iklar1 da o magaraya

dogmustur. Gonliinii nefsin karanligindan arindiran miirid de Hz. Peygamber’e (sav)

406 Attar, Cilt: 1, s. 49.

407 Allah’1n dostu anlamina gelir. bkz. Nisa, 4/125.

408 Enbiya, 21/69.

409 Attar, Cilt: 1, s. 50.

410 Sem’i, s. 240.

411 Allah, Hz. Salih’e (as) dagdan disi deve cikararak bir mucize gostermistir. bkz. A’raf, 7/73; Had,
11/64.

42 Attar, Cilt: 1, s. 50.

413 Sem’i, s. 241.
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yakinlik payesine erisir. Bir olanin en sevgili kulu ile dost olmak hakk’in dostluguna
ulastirir.

Diirrac*** kusu da kuslar arasinda yerini almistir. Attar, ona hitap ederken
bezm-i elesti hatirlatir. Orada rQhlar, “Elestu bi rabbiklm (Ben sizin Rabb'iniz degil

415 sorusuna “beld (evet)” cevabimi vermistir. Attar, “beld” kavramini iki

miyim?)
farkli anlamda kullanarak kelime oyunu yapar. Yani nefsin isteklerine evet diyen
belalardan (sikintilardan) kurtulmaz der. Nefse “1a (hayir)” demeli ki hayat hayirlarla
(guzellikler) dolsun. Dirrac icin de Hz. Isa’y1 (as) 6rnek verir. Allah karsisinda
mahviyetin sembolii olan Hz. Isa’nin (as) esegi gibi nefsini yakmasin ister.*'® Burada
soylemek istedigi, hi¢cbir konuda nefse mutabakat etmemek gerektigidir.*!

Gule &sik olan biilbiile Attar’in selami “agk bahgesinin biilbiili” hitabi ile gelir.

Hz. Davud’un (as) sesi kuslar tarafindan dahi dinlenen*®

giizel bir ses oldugundan
Attar bilbile onun gibi gonil derdiyle aglamasini boylece her nefeste ona yuzlerce
can feda edilecegini sdyler.**® Goniil derdinden maksat Allah aski, Hz. Davud’un (as)
sOzleri de ilaht kelamdir. Biilbiil yerinde olan miirid, nefsine hos gelen asktan gecip
mana alemine ererse Hz. Davud (as) gibi ilahi asktan nagmeler sdyler. Bunun igin onun
demiri erittigi*?® gibi nefse giydirdigi zirh1 eritirse Allah’a olan askta da Hz. Davud
(as) gibi coskulu olur.*?

Sira tavusa geldiginde Attar, cennet kusu olusuna dikkat c¢eker. Tavusun
ejderha*?? ile sohbet ettigi i¢in Hz. Adem’in (as) yasak meyveden yemesine sebep
olduguna inamlir. Bu hatasindan dolay1 cennet bahgesinden gikarilir.*?® Attér, bu

inanisa binden tavusun o ejderhay1 6ldiirmedigi siirece sirlar1 anlayamayacagini sdyler.

Ancak ondan kurtulursa Hz. Adem’in (as) tavusu cennette agirlayacagmi dile getirir.

414 Keklik gibi bir kustur. bkz. Sem’i, s. 244.

45 Araf, 7/172.

416 Attar, Cilt: 1, s. 51.

47 Sem’i, s. 245.

418 Sebe, 34/10.

419 Hz, Davud (as) meclisinde Zebur okudugu vakit sesinin giizelliginden can verenler olurdu. bkz.
Sem’i, s. 246.

420 Sehe, 34/10; Enbiya, 21/80.

421 Attar, Cilt: 1, s. 51.

422 Y1lan olarak da terciime edilir. bkz. Attar, Cilt: 1, s. 52; Semseddin, s. 33.
423 Calismamzin “Tavus” bashigma bkz. s. 31; Attar, Cilt: 1, s. 66.
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Burada ejderha ya da yilandan kasit nefis, tavus ise miriddir.*?* Nefis yilan1 maglup
edilirse Hz. Adem (as) cennette komsu olur.*?

Daha sonra adi pek duyulmayan siiliin kusuna hos geldin denir. Attar, ona hitap
ederken karanlikta hiiziinle durdugunu soyler. Masiva karanliginda kaldigini, hirsinin
miiptelasi oldugunu belirtir. Onun kuyuya atilip da ardindan Misir’a sultan olan Hz.
Yusuf (as) gibi olmasini ister.*® Eger nefsinin hapsettigi karanlik kuyudan kurtulursa
Hz. Yusuf (as) ile yoldas olup yiice bir makama erisecegini vurgular.*?’

Attar, kumrunun nese ile gidip hiiziinle geldigini séyler. Kumru, nefis ile olan
miicadelesine giivendigi i¢in Allah’t miisahede etme istegi ile iimitli ve mutlu olan
mariddir. Fakat heniiz diinyaliklardan tam temizlenmedigi i¢in O’ndan mahrum
olusuna hiiziinlenir.*?® Nefsin isteklerinden kurtulmadigindan riihu daralir. Hz. Yunus
(as) gibi kendini baligin karanhiginda hisseder.*?® Onun bedeni baligin icinde iken
miridin ise rihu nefis baligmma hapsolmustur. Bu durumdan kurtulmak ise Hz.
Yunus’in (as) dua ederek distiigi durumdan ¢ikmasi gibi niyaz ile Allah’a
yaklasmakla olur.*3°

Attér, Uveyik kusuna kendi varligindan gegmesini tavsiye eder. Kendinden tek
bir kil dahi kalsa vefasiz olacagini, ¢iinkii ask davasinda oldugunu soyler. Kendi
varligindan soyunur da, sirlar deryasina dalarsa akli ile manevi alemin yolunu
bulacaktir. Iste o vakit Hz. Hizir’'m (as) Uveyke ab-1 hayati getirecegini dile getirir.
Ondan kasit ebedi aleme dair ilm-i ledindiir.*® Ancak bunun igin aklin dogru
istikameti bulmasi gerekir ki masivadan gegip Allah’a ulagsin.

Sira les seven sahine gelir. Attar, diinyayi lese benzeterek onun esiri oldugunu,
ona kapilinca da mana alemine kapandigini sdyler. Hem diinyadan hem de oteki
alemden gecmesini tavsiye eder. Ikisinden de gecmek asil kiymetli olana ulastirir.

Bunu basarirsa yerinin Hz. Zilkarneyn’in (as) yan1 olacagii belirtir.432

424 Mevlana da nefsi ejderhaya benzetmistir. bkz. Sem’i, s. 248.

425 Attar, Cilt: 1, s. 52; Sem’i, ss.247-248.

426 Hz. Yusuf’un (as) hikayesi icin bkz. Yusuf, 12.

27 Attar, Cilt: 1, s. 52; Sem’i, s. 249.

428 Sem’i, s. 250.

429 Hz. Y(inus’u (as) baligin yutmasi olay: icin bkz. Saffat, 37/139-148.
430 Attar, Cilt: 1, s. 52; Sem’i, s. 252.

4L Attar, Cilt: 1, s. 53; Sem’i, s. 253.

432 Attar, Cilt: 1, s. 53.
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Attdr, son olarak sariasma kusuna selam verir. Varliktan vazgegmesini,
durmayip kosarak tiim engelleri agsmasini ister. O zaman Allah’in nimetlerinin
artacagin1 soyler. Kendini Hakk’in islerine adayarak kamil oldugunda varligin yok
olup sadece Allah’in kalacagini, tevhid sirlarma erisecegini anlatir.*

Attar’in her bir kusa hitabi, tavsiyesi ile seyr u sulkun gereklerini gosterir.
Nefsin isteklerini, makami, beseri agki, diinyaya dair ne varsa hepsini terk etmenin
Onemini anlatir. Bunu yaparken kuglara peygamberlerin yasadigi tecriibelerle
tavsiyede bulunmasi yolu daha kiymetli kilar. Onlar da nice sikintilar yasamistir. Hepsi
Rabb’in lGtfu ile zorluklar1 asmustir. Attar, Kuslarin zaaflarin1 dile getirirken
okuyucunun kendinden bir par¢ca bulmasini saglar. Kuslarin her biri insanin bir
yonind, bir maridi temsil eder. Zaaflar asildigi takdirde peygamberlerle dost, yoldas
olunacagi boylece Hakk’a ulasilacagi dersini verir.

Kuslar bir araya gelince kendileri hakkinda konusurlar. Diinyada bagsiz
kimsenin olmadigini, kendilerinin de bir sultana ihtiyaglari oldugunu séylerler. Basi
olmayan bir yerde diizen olmayacagini, bu sekilde olmalarinin devam etmeyecegini
dile getirirler. Hep birlikte kendilerine bir padisah bulmak gerektigini kararlastirirlar.

Hithiit, bu karar {izerine sozii alir. Kendini sultanin habercisi olarak tanitir.
Onun verdigi bilgileri korudugunu sdyler. “Gagasinda besmele tasiyanin bi hayli
sirlara 4gah olmasi sasilmaz” sozleriyle Hz. Siileyman’in (as) Sebe kraligesine onunla
mektup gonderdigini hatirlatir. Kendisinin padisahtan baska isi olmadigini dile getirir.
Sezgisiyle su bulabildiginden,*** Hz. Siileyman’in (as) ordusuna cokca yardim
ettiginden bahseder. Ortadan kayboldugunda ozellikle kendisini sordugunu, Hz.
Siileyman (as) igin ¢ok 6nemli oldugunu ve bu serefin ona yettigini soyler. 4*°

Kendisi ile ilgili bilgileri aktardiktan sonra aradiklar1 padisahin huzuruna nasil
gidebileceklerini bildigini aciklar. Ancak oraya tek gidemeyecegini, tiim kuslarin ona
eslik etmesi gerektigini, onunla giderlerse sarayda padisaha yakin olacaklarini sdyler.
Hithit, o padisahin Kafdagi’nin ardinda bulunan “Simurg” oldugunu dile getirir.
Onun nasil bir yiicelige sahip bulundugunu, aslinda onlara ¢ok yakin oldugunu, aklin,

hayalin onu anlamaktan, dilin anlatmaktan aciz kaldigini uzun uzun vurgular.

433 Attar, Cilt: 1, s. 53; Sem’i, ss. 255-256.

434 Suyun ne tarafta oldugunu anlama kabiliyeti oldugu s6ylenir. bkz. Serrac, s. 427; Attar, Cilt: 1, s.
213. (699. beytin izahi)

435 Attar, Cilt: 1, ss. 55-56.
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Simurg’a ulagsmak i¢in yola ¢ikan ¢ok kisinin zorluklara muhatap oldugunu, yolun ¢ok
cetin gectigini ve ancak gergek er olanlarin yolculuga dayanabilecegini soyler.
Ulasmaya gii¢ yetmese dahi o yolda bir iz bulmanin bile yetecegini belirtir. Hiithiit
oyle sozler sdyler ki can feda etmek kac¢inilmaz goriiniir.**

Attér, Simurg’un ilk defa Cin semalarinda goriindiigiinii ve yeryliziine bir
tiiyiiniin diistiigiinii soyler.**” Tim sanat eserleri, giizellik adina her seyin onun
yansimasi oldugunu dile getirir. Ancak daha fazla bilgi vermeden kuslarin hazirligini

anlatmaya koyulur. Zaten Simurg’un vasfi ve cismi belli degildir. Nihayet kuslarin yol

hazirlig1 baglamistir.

4.2.1. Kuslarn Ozrii

Tiim kuslar kendilerinden gegip asik olarak yola koyulur. Fakat yol ¢ok cetin
ve mesafe uzundur. Bunu diisinen kuslarin igine bir korku diiser. Yorgunluk
baslayinca ilerlemek istedikleri halde hepsi birer 6ziir beyaninda bulunur.*® Huthiit

her kusa karsilik verir. Ayni1 zamanda endiselerini gidermek i¢in hikayeler anlatir.

4.2.1.1. Bulbadl

[lk olarak biilbiil séz alir. O giile asik bir kustur. Dert iginde yandigini, dilindeki
sirlarin ondan kaynaklandigini sdyler. Giile olan sevdasini herkesin anlayamayacagini
dile getirir. Bahar gelip de guller aginca askini ona anlatir, yoklugunda ise gile i¢inde
kalir. Giile olan agki benligini yok etmis, onun varligindan baska hicbir sey diistinemez
olmustur. Bu askin kendisine yetecegini bagka bir sevdaya gerek olmadigi soyler.
Gulden uzak kalamayacagini, Simurg’a ulagmanin giiciiniin iistiinde oldugunu bildirir.

Huthat ona, “Ey sekle ve surete kapilip kalmig! Bundan ileri gitme, artik bir
giizelin aski ile dyle nazlanip durma!” diyerek seslenir.®*® Bundan dolay: latif
manalardan uzak kalmistir.**® Hiithiit, kamil kisilerin bdyle gegici sevdalan

biraktiklarint soyler. Biilbiiliin ayrilmak istemedigi aski ona sadece elem vermekte,

436 Attar, Cilt: 1, ss. 55-58.

47 Attar, Cilt: 1, s. 59; Sem’i, ss. 274-275.
438 Attar, Cilt: 1, ss. 59-60.

439 Attar, Cilt: 1, s. 61.

40 Sem’i, s. 283.
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islerinden alikoymaktadir. Prensese asik olan dervisin hikayesi, bulbulin haline
benzer. Bir giiliisii ile kendinden gegen dervis nihdyetinde anlar ki prenses onun saskin
haline giilmiistiir. lkbaharda ac1p sonra kaybolan giil de alay eden prenses gibidir.*4

Giil ile biilbiil agk beseri aski temsil eder. Gegici olanin sevdasi ebedi sevgiliyi
gormeyi engeller. Askin dogasinda her seyden vazgegmek vardir. En kiymetli hazine
olan candan dahi gegmek gerekirken hangi ask bir digerine feda edilebilir? Yok olacak
sevgiliyi sonsuz bir masuka feda etmeyenin sonu husran olur. Asla terk etmeyecek
olana duyulan muhabbet bakidir. O’na varmak i¢in askin tek sahibi oldugunu bilmek

gerekir.

4.2.1.2. Dudunun Ozrii

Biilbiiliin konusmasi bitince sira dudunun 6zriine gelir. Yesil elbisesi ve tath
diliyle &b-1 hayata olan istiyakini anlatmaya baslar. Kuslarin Hz. Hizir (as)’1 oldugunu
ve onun gibi yesil giydigini sdyler. Dudu renginin giizelligi yiiziinden kafeste mahkim
olsa da onunla gii¢ elde edecegini diisiiniir. Ancak Simurg’a ulagmak i¢in yola
cikmayacagini ab-1 hayattan bir damla bile i¢se onu sultanliga ulastirmaya kafi
olacagini sdyler.*#

Hithdt, dudunun mazeretine cevaben canin ancak sevgiliye verilmek igin
oldugunu, can verdiginde ise ona kavustugunu sdyler. Dudunun bir devlete
erisemedigini ¢linkli deriden ibaret olan bedenini sevdigini belirtir. Sevgiliye giden
yolda canindan gegip hayati feda etmesini ister. Devaminda Hz. Hizir (as) ile
meczubun sohbetini anlatir. Sevgilisi i¢in her an can verme isteginde olan meczup
oliimsiizliige sahip Hz. Hizir (as) ile dost olmak istemez. Cunki sevgi, can vermeyi
gerektirir.443

Elbette bir hayata sahip olmak verilen en biiyiik sereftir. Yoklugun karanlig1
her zaman korku verir. Fani olarak yaratilan ebediyete uygun degildir. Sonsuzluk
diistincesi bile idrakin tstiinde bir bilgidir. Dudunun ugrasi sonugsuzdur. Ne kadar
cabalarsa cabalasin sahip oldugu her sey, nihayetinde varligt son bulacaktir. Varilan

tek yer O’nun huzurudur. Olimii tatmayacak olan yalmz Allah iken dlumstizlik

441 Attar, Cilt: 1, ss. 62-64.
442 Attar, Cilt: 1, s. 64.
443 Attar, Cilt: 1, s. 65.
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pesinde kogsmak bos lakirtidan ibarettir. Bahsedilen hayati1 ebedi bir alemde Sevgili’ye

kavusmak icin feda etmek akillica bir ticarettir.*4*

4.2.1.3. Tavusun Ozru

Tiiyleri ile goz kamastiran tavus kusu giizelligini 6verek soze baslar. Onun
kanadmin her yeri nakiglarla doludur. Kendisi de bunun farkinda oldugundan
ressamlarin onun giizelligi karsisindaki saskinligi ile oviintir. Kuslarin Cebrail’i
oldugunu ancak talihsizlik yasadigim1 soOyler. Yilana uydugu i¢in cennetten
kovuldugunu ve ayaklarinin Allah tarafindan ¢irkinlestirildigini anlatir. Tavus kusu,
sultana ulagsmaya layik olmadigini, cennetten bir yer elde etmenin ona yetecegini
diisiiniir. Onun tek amac1 kovuldugu yere geri donmektir.4

Hiithiit, tavusun kendi yaptig1 hata yiiziinden yolunu kaybettigini, simdi ise
padisahtan ev istedigini soyler. Hz. Adem (as) baska bir seye meyletti diye cennetten
cikarildi ama Allah’in yiiceliginin, kiymetinin farkindaydi ve O’nun rizasi igin
cabaladi.

Tavusun yaptigi ise derya varken damlaya takilip kalmaktir. Hiithiit, Allah’in
huzurunu denize, cenneti ise onun iginde kucuk bir katreye benzetir. Allah’tan baska
her sey kuru bir sevdadir. Tiim olan1 isteyen onun sahip oldugu parcay1 da elde eder.
Clnkl Allah’in rizasini elde etmek en list makamdir. O’nun muhabbetini kazanan
kimse geri kalan tiim nimetlere de sahip olacaktir.*4

Hak asiklarinin cennet arzusu Allah’a kavusma isteginin Oniine gegmez. Bu
kisiler arasinda Rabiatii’l Adeviyye, hislerini su sozlerle ifade etmistir; “Elimde olsa
cenneti atese verir, cehenneme de su dokerdim ki insanlar cennet sevgisini, cehennem
korkusunu biraksinlar.”**" Asik olmak bunu gerektirir. Onun gozii sadece masukunu
gorir. Oyle bir hal alir ki varlik erir sadece “A#i (O)” kalir. Bu en iist mertebe olan
fena halidir. Yunus Emre’nin, “Cennet cennet dedikleri bir ev ile birkag huri. isteyene

sen ver onu bana seni gerek seni...” sozii ask ehlinin nasil oldugunu gésterir.*4® Cennet

444 Tevbe, 9/111.

445 Attar, Cilt: 1, ss. 65-66.

448 Attar, Cilt: 1, ss. 66-67.

47 Erginli ve digerleri, ss. 170-171.
448 Golpinarly, ss. 270-271.
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istiyakiyla yanan onca insan varken Yunus Emre’nin s6zii makaminm, himmetinin

biiylikliigiine isarettir. Onun da dedigi gibi yol, O’ndan gayrisina kor olmaktir.

4.2.1.4. Kazin Ozrii

Diger kuslar gibi kaz da kendini 6verek soze baslar. Onu maglup eden suya
olan muhabbetidir. Kerametler gosterdigini, kuslar arasinda ileri gorislii ve takva
sahibi oldugunu soyler. Kaz, var olusunu ve hayatta kalisin1 suya bagli goriir. Bu
diinyada kendisi i¢in en 6nemli varligin su oldugunu dile getirir. Yola ¢ikarsa vadilerde
ondan uzak kalacaktir. Her seyin sudan yaratildigini onsuz yasamanin mimkin
olmadigini s6yleyerek mazeretini hakli ¢gikarmaya ¢alisir.

Huthit, suyun kazin etrafini ates gibi sardigini, suda uykuya daldigini soyler.
Su sadece kirleri temizlemek, abdest almak icindir; ona muhabbet beslemek icin
degildir. Hiithiit, sdyet boyle ise gidip su aramasini ister. Ama bu ne vakte kadar devam
edecektir. Bu dlem sudan ibaret iken ona olan ihtiyag hi¢ bitmeyecek.*4°

Kazin dedigi gibi her sey sudan yaratilmis olup hayat kaynagidir. Fakat,
hakikate bakildiginda onu bir yaratan vardir. Dilerse su ile can verir yahut onu ¢ekip
alir. Giizellikleri kendinden degil; yapisini, giictinii veren Allah’tir. Su, hayat igin
sadece aractir. Hayatin amaci, tek kaynagi olarak gérmek yaratani unutturur. Varligin

baslangicini bilip sebepleri var edene ulagmak i¢in ¢cabalamak gerekir.

4.2.1.5. Kekligin Ozrii

Keklik kirmiz1 gagasi ve tiiyleri ile kuslar arasinda one atilir. Miicevherlere
olan sevdasini anlatmaya baslar. Onlara ulasmak i¢in ugup durdugunu, kalbini tas aski
sardigin1 dile getirir. Bu dert ile ¢akil taslar1 yutup o miicevherleri bulmak i¢in daglarda
ucmaktadir. S0zU dyle bir noktaya getirir ki miicevherlerden baska seyi sevenin gegici
bir sevgiye baglandigin1 vurgular. Onun i¢in sanki tek gergek gonliinii bagladigi
taglardir. Bu sebeple Simurg i¢in yola ¢ikamayacaktir. Yol ¢ok zorludur ve
mucevherlerden vazge¢cmesi gerekir. Ancak keklik, onlara kavugmay1 aksi durumda

olmeyi tercih eder. Bu halini de asalet, erdem olarak goriir.**°

449 Attar, Cilt: 1, ss. 68-609.
450 Attar, Cilt: 1, ss. 70-71.
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Hithdt, kekligin konusmasi bitince lafa girer. Havali havali salinip da 6ziirleri
siralamasina kizar. Miicevherlerin aslinda renklere boyanmis bir tag oldugunu sdyler.
Kekligin de bu tas sevdasi yiiziinden kalbinin tas kesildigini belirtir. Hakikatten nasibi
olanin renge, tasa aldirmayacagini vurgulayarak kekligin Hakk’a uzak oldugunu
gostermis olur. Ardindan Hz. Siileyman’in (as) degerine kimsenin ulasamayacagi
kadar kiymetli ve peygamberin hakimiyetinin mihri olan yiizigiinii anlatir. Allah, Hz.

453 454

Siileyman’a (as) biiyiik bir servet vermistir.**! Riizgar,*? hayvanlar,*®® cinler*** onun

emrindedir. Hepsinin sebebi sahip oldugu o yiiziiktiir.*>®

Hz. Suleyman (as), ihtisamli bir saltanat ve hiikkiimdarligin kii¢iik bir tagsa bagh
oldugunu anlayinca diinya goziine degersiz gelir. Elindeki imkanlarin bir giin felakete
sebep olacagini1 gorir. Nihdyetinde o tas da diinyaya aittir ve kiymeti de onun kadardir.
Hz. Siileyman (as) igin, ahiret yurdunun yaninda onca servetin bir dnemi yoktur. Hatta
buna ragmen kendi elinin emegi ile geginir. Allah’mn kimseye bdylesi bir servet
vermemesi icin dua eder.**®

Hithit, bu servet ylzinden Hz. Silleyman’n (as) cennete diger
peygamberlerden geg girecegini sdyler.*®’ Peygamberi dahi boylesi etkileyen tas,
normal insanlara neler yapar. Keklik miridi, miicevherler ise diinya malin1 temsil
eder. Hiithiitiin ona tavsiyesi; tas sevdasina bunca yeri kazip kan i¢inde kalmak yerine

asil miicevheri aramasi, gonliinii onunla doldurmasidir. Yoksa kendini de 6mruni de

heba edecektir.

4.2.1.6. Hiimanin Ozrii

Kuslari mazeretleri hiima ile devam eder. O golgesi ile sultanliklar nasip eden
bir kus olarak kabul edilir. ismi “talih kusu” diye anilir. Golgesi kimin basina diigse o
kisinin saltanat sahibi olduguna inanilir. Bunlar1 bilen hiima, kendini blylk gorerek
konusmaya baslar. Diger kuslar gibi siradan olmadigini sdyler. Nefsine kemik vererek

rihunu korudugunu diisiiniir. Boyle biiyiik bir makama ermesini de buna baglar.

451 Enbiya, 21/79.

452 Enbiya, 21/81.

453 Neml, 27/18.

454 Neml, 27/17.

455 Attar, Cilt: 1, s. 72.
456 Sad, 38/35.

47 Attar, Cilt: 1, s. 73.
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Kimsenin boyle bir nasipten kendini mahrum edemeyecegini belirtir. Makamini ulu
gordiigi gibi Simurg’u da kendine dost kabul etmez. Kibirlenerek kendisine sadece
insanlar1 sultan yapma himmetinin yettigini, yol gerekmedigini dile getirir.*>®
Hiithiit, hiimaya “gururuna baglanan” hitabinda bulunur.**® Nefsini avuttugunu
sandi1g1 kemiklerin onu kdpege benzettigini sdyler. Sultanlik nasip ettigi kisilerin bu
diinyada mutlu olsalar da ahirette ¢etin bir hesaba muhatap olacaklarini belirtir.
Insanlara sultanlik bahsedecegine kendini kemik derdinden kurtarmasini tavsiye eder.
Hiithiit, hiimaya Sultan Mahmut un®® (6. 421/1030) hikayesini anlatir. Biiyiik
bir saltanata sahip olan sultan1 0ldiikten sonra bir adam riiyasinda goriir. Dinyada onca
nimete sahip iken oradaki halinin nasil oldugunu merak eder. Sultan Mahmut, dert
yanarak durumunu anlatir. Elinde hicbir sey kalmadigi gibi bir de tek arpanin bile
hesabi sorulur. Elem iginde diinyada sahip oldugu makamn pismanligim yasar.*6!
Hiima kusu, kalbi makam sevgisine meyleden miiridi temsil eder. Yikselmek,
mertebe kat etmek insan1 kibirlenmeye iter. Himmet biiyiidiik¢e nefis herkesten iistte
olmak ister. Kimsenin kendine denk olmadigini diislintir. Sanki hep ayni noktada
kalacak ve daha asagiy1 hi¢ gormeyecektir. Kibri, yanlislarindan bir zincir olusturur
ve istekleri artar da artar. Dahasi bir baskasinin sahip olduklar1 da rahatsiz etmeye
baglar. Nihayetinde en son nokta Allah’a isyan olur. Him4, gibi nefsi susturdugunu
sanan yanilir. Onu nimetten mahrum ettigini diisiiniirken makam diiskiinliigii bedeni

sarip kibir tohumu eker ama fark edilmez. Once kalp hakikatlerle beslenmeli ki bunlar

nefsin oklarina karsi siper olabilsin.

4.2.1.7. Doganmin Ozrii

Doganlar, padisahlarin avcisidir. Onlarin kollarinda bulunur, isteklerini yerine
getirirler. Padisahin en yakininda olma gururu ile dogan, kuslar arasinda basi dik
sekilde konugmaya baslar. Bu serefe ermek i¢in saray egitimi aldigini, bircok seyde

fedakarlik yaptigin1 soyler. Hi¢ goérmedigi bir sultan igin zorluklara katlanmaktansa

458 Attar, Cilt: 1, s. 74.

49 Attar, s. 97.

460 Gazneli Mahmut kast edilir. bkz. Attar, Cilt: 1, s. 214. (936. beytin izah1)
461 Attar, Cilt: 1, s. 75.
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kendi sultaninin kolunda olmak gibi bir nimeti yeterli goriir. Onun gézdesi oldugu igin
zaten istediklerine ulasacagini sdyleyerek yola ¢ikmay1 reddeder.*®2

Hiithiit, sultanligin sadece Simurg’a verildigini, esi benzeri olmayan bir
hiikiimranliga sahip oldugunu sdyler. Dogan kusunun diisiindiigii gibi sultana yakin
olmak nimetlere sahip olmak degildir. Aksine en tehlikede olan onun yani basinda yer
alan kimsedir. Sultan, yakininda yer alan kimseye kiymet verdigi icin beklentisi de gok
olur. Bunlar karsilanmadigi zaman ise kellesi kesilecek olan sultanin sag koludur.
Dogan kusu, padisaha yakin olmakla tehlikenin farkinda degildir. Hiithiit bu sekilde
cevabini belirttikten sonra kral ile en sevdigi kOlesinin hikayesini anlatir. Kral ok
atacagl zaman kolenin basinin iizerine bir elma koyar ve nisan alir. En sevdigini boyle
bir tehlikeye siiriiklemesi sasilacak seydir. Boylece giiciinii gostermis olur. Sayet ok
koleye isabet ederse beceriksiz olan kral degil kendisi olacaktir. Yani padisaha yakin
olmak atestir.*¢3

Tasavvufta padisah, Allah’1 sembolize eder. Ancak burada kastedilen dinya
sultanligidir. Dogan ise, makam sahibi kimselere meyleden miiridi temsil eder. Hakiki
padisah1 unutup beseri sultanliklara aldanmak onun atesine yakin olmaktir. Buna sahip
olan kisi elinde olan nimetleri sultan verdi sanir. Oysa beseri makamlara getiren, 0
kimseyi sultan yapan Allah’tir. Diinyadaki tiim makamlari, makam sahiplerini O’nun

icin feda etmek gerekir.

4.2.1.8. Alauveykin Ozrii

Denize &sik olan alaiiveyk*®* kusu derdini anlatmaya koyulur. Her zaman
sahillerde hizinli bir halde denizi izledigini anlatir. Alaliveyk kusu, hasretinden
Oylece kavrulsa da ondan bir damla dahi icemediginden yakinir. Ya denizden biraz
eksilirse diye kiskang¢ligindan duramaz. Simurg’a ulagmaya giicli olmadigini, derya
askinin ona yetecegini sdyler. Derdini bir damla sudan ibaret gorir. Bundan dolay1

padisah aramak ona gore biiyiik bir istir.*>

462 Attar, Cilt: 1, ss. 76-77.

463 Attar, Cilt: 1, ss. 77-78.

464 Mantiku’t-Tayr serhinde “balik¢1l” ismi ile terciime edilmistir. bkz. Sem’i, s. 336.
465 Attar, Cilt: 1, s. 79.
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Hithdt, alaiiveykin derdini anlaymca denizin tehlikelerle dolu degiskenlik
gosteren bir su oldugundan bahseder. Bu sebeple nicelerini igine g¢ektigini soyler.
Denizin bu karisik halini vefasizlik olarak nitelendirir. Onun Ustesinden gelemezse
denizin onu helak edecegini séyler. Alaliveyke gore ucu bucagi olmayan derya Allah
Icin minik bir pmardan ibarettir. Hthut, sadece denizle yetinmemesini onun sahibine
donmesini tavsiye eder.*®® Denize dalmakta faydalar olsa bile tehlikelerden uzakta

giivende olmak icin kenarda durmak gerekir.*¢’

4.2.1.9. Baykusun Ozrii

Baykus,468

ortaya atilarak kendine viraneleri kosk sectigini sOyler. Bagka yerler
de bulmustur ancak ona goére en sakin, huzurlu yer sarhoslarin mekéani olan
viranelerdir. Sikint1 yasasa da aradigi defineleri orada bulacagini diistintir. Oralarda
defineye olan askinin kendini gosterdigini dile getirir. Simurg’un askina herkesin giicti
yetmeyeceginden onu masal olarak goriir. Ona olan askini yigitce gosterememekten
korktugunu bahane ederek define aski ve viraneleri kendisine yeterli goriir.*%°

Hiithit, defineyi bulsa bile onun basinda 6ldiigiinti diistinmesini ister. O vakit
onca ¢abanin ne faydasi vardir. Baykusun elde etmeye calistigi defineyi Azer’in*"
altindan putuna benzetir ve ona asik olmayi kafirlik olarak goriir. Ardindan bir babanin
altina olan sevgisinin hikayesini anlatir. Paraya sevdali olan adam o6ldiikten sonra
oglunun riiyasina fare suretinde gelir. Sebebini sordugunda ise altin sevgisi olan
herkesin gelecegi durumun bu oldugunu séyler. Hiithiitiin anlattigi bu hikaye baykusa
cevap olarak yeter.*'!

Onun sevdigi yikik mekanlar sarhoslarin mesken tuttugu yerler oldugundan
onlarin yaninda bulunan da oranin haline buriinlr. Aradig: altin kadar kiymetli bir
define olsa da yanlis yerde olmanin sonu hiisran olur. Zira degerli ve giizel olan ancak

temiz mekanlarda, temiz kimselerin yaninda bulunur. Viranede olanin Ustl toz, gonli

466 Attar, Cilt: 1, s. 80.

467 Sem’i, s. 340.

468Abdiilbaki Golpmarli terciimesinde “puhu kusu” olarak gevrilmistir. Ancak Mantiku’t-Tayr
serhindeki “baykus” tercimesini kullanmay1 daha miinasip gordiik. bkz. Sem’i, s. 342; Attar, Cilt: 1, s.
81.

469 Attar, Cilt: 1, s. 81.

470 Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in (as) babasinin ismi olarak geger ve putperest oldugu bildirilir. bkz. En'am,
6/74.

471 Attar, Cilt: 1, ss. 82-83.
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yikik olur. Define bulmay1 umarken kalbi kararir. Istedigini elde etse de 6mur onun
ugruna bosa gecer. Cihanin hazineleri Allah’in elindeyken harabelere meyletmek ask

ehlinin is1 degildir.

4.2.1.10. Kuyruksalan Kusunun Ozrii

Son olarak kuyruksalan kusu halini anlatarak 6zir beyan eder. Mahcup, bitkin
gii¢siiz bir kus oldugunu, karinca kadar bile kuvvetinin olmadigini séyler. Simurg’a
ulagsmak i¢in ugamayacagini dile getirir. Herkes o sultani ararken aciz, siradan bir
kusun nasil olur da bu himmete layik olacagini sorar. Simurg’a ulagmay1 imkansiz
gordiigiinden zorluklarla dolu yola diiserse yok olup gidecegini diisiiniir. Kendini ona
layik gérmeyip ona ulasilmasini imkansiz kabul eder. Bundan dolay1 “Yusuf’umu
kuyuda ararim” diyerek bir yol cizer.4”? Séyledigi sozlerle o makami &viip kendini
kiymetsiz gosterir. Aslinda acizlik yoldan kagisin bahanesi olur.*™

Hiithiitiin cevab1 kuyruksalan kusuna agir bir ders niteligindedir. Tevazu
kilifinin altinda isyana kalkistigin1 sdyler. Yaptiklarim riya*’ olarak nitelendirir. Hz.
Yakup (as) olup Yusuf’una kavusmanin herkese nasip olmayacagini belirtir. Hith(it,
Hz. Yakup (as)’un ogluna olan sevgisini nelere sebep oldugunu anlatir. Bu muhabbet
onun imtiham olmus, acisindan gozlerini fedd etmistir.*”> Onun hissettikleri
kuyruksalan kusunun hayalinden Gtedir.*"®

Kuyruksalan, zaafin semboliidiir. Goriintiste miitevazi suretine biiriiniir fakat
yaptiklart tembelliktendir. Yol getin, varilacak olan pek kiymetlidir. Yolcu ise &ciz ve
yola layik olmadigini sdyler durur. Oysa beser dyle istidatlarla yaratilmistir ki farkinda
degildir. Rab kargisinda acizdir ancak hakikat yoluna diiserse Allah onun yirlyen
ayag1, goren gozii, isiten kulag: olur.*”” Hz. Peygamber (sav) ve Ebu Bekir (as)’in
yolculugunda oldugu gibi Allah, kendisine inanan1 darda birakmaz.*’® Yeter ki goniil

yola ¢iksin.

472 Kendini Yakup (as) yerinde gorur.

473 Attar, Cilt: 1, ss. 83-84.

474 Gosteris ve ikiyiizliilikk anlamma gelir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Erginli ve digerleri, ss. 813-818.
475 pkz. Yusuf, 12/96.

476 Attar, Cilt: 1, s. 84.

477 Buhari, Rikak, 38.

478 Medine’ye hicret ederken Hz. Peygamber (sav) ve Hz. Ebu Bekir (ra) magaraya sigimir. Miigrikler
kapinin 6niine geldiklerinde Hz. Peygamber (sav) dostunu, "Uziilme, kuskusuz Allah bizimle
beraberdir." sozleri ile teselli eder. Ayette Hz. Peygamber (sav), “iki kisiden biri” ifadesi ile amlarak
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4.2.2. Kuslarin Yolculugu

Kuslarin hepsi hithite 6zrinu beyan eder. Attar, ¢ok uzamasin diye kuslarin
tamamim zikretmedigini soyler. Fakat hepsinin mazereti basit meselelerdir. Oziir
beyanlar1 bitince kuslar hiithiite ¢esitli sorular yoneltir. Simurg’a nasil ve ne zaman
ulasacaklarini, onunla aralarinda bir bag olup olmadigini sorarlar. Sayet bir miinasebet
olsaydi ona istiyak duyuyor olacaklarin1 belirtirler. Sadece bir kusun ulagmasi bile
onlar i¢in hayaldir. Kendilerini aciz, giigsiiz, Simurg karsisinda kiymetsiz gosterirler.
Boylece bu yola layik olmadiklarin1 ve takat getiremeyeceklerini hep birlikte
anlatirlar.*"

Hithdt, kuslarin sozlerine ¢ok kizar. Ne zamana kadar kendilerini boyle aciz
gostereceklerini sorar. Yerytiziindeki kuglarin hepsinin aslinda Simurg’un gdlgesinden
ibaret oldugunu, onunla olan bagi ancak hakikati anladiklarinda bileceklerini belirtir.
Huthit, onu gérememelerini kalplerinin ayna gibi parlamamasina baglar. Simurg’u
gormek icin iclerine bakmalarini ister.*®® Ardindan hikayeler anlatarak kalplerine
yonelmelerini saglamaya calisir.

Kuslar, hithattn sozlerini dinleyince aradaki bagi biraz anlamaya baglar. Fakat
tam tatmin olmak i¢in sorulari devam eder. Tereddutlerini dile getirip bu isin
iistesinden gelmelerinin miimkiin olup olmadigini sorarlar. Hiithiit bu defa as1gin nasil
olmast gerektigini anlatir. Candan, maldan, emellerden, dinyadan vazge¢medigi
slirece o kigiye asik denmez. Korku ile ask ayni1 kalpte barnamaz. Yani engellerle dolu
zor bir yolculuk onlar1 bekler. Zaten her ask sahibinin nasibine ac1 diismektedir.*8

Hathat, yine konuyu hikayelerle pekistirir. San’an seyhinin Hristiyan bir kiza
asik olusunu uzun uzun anlatir. Omriinii Allah yolunda gegirmis, miirsid olma serefine
ulasmis olan seyhin hikayesi soyledir; San’an seyhi, riiyasinda bir puta secde ettigini
gormesi Gzerine muridleri ile beraber Bizans’a dogru yol alir. Orada Hristiyan bir kiz1
goriip asik olur. Ondan baska bir sey diisiinemez, onun kapisindan baska yere gidemez

hale gelir. Bunu fark eden gen¢ kiz seyhin duygular ile dalga geger. Kendisine

Hz. Ebubekir’e (ra) isaret etmistir. Allah, giivercin yuvasi ve oriimcek ag1 ile miisrikleri uzaklastirarak
kendisine giivenen kullarina yardim etmistir. bkz. Tevbe, 9/40; Hamidullah, ss. 147-148.

479 Attar, Cilt: 1, s. 87.

480 Attar, Cilt: 1, ss. 88-89.

8L Attar, Cilt: 1, ss. 95-96.
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kavusmast i¢in din degistirmek, sarap igmek, ziinnar*®? baglamak, putlara tapmak gibi
sartlar One siirer. Seyh, ask ile yandigindan Hristiyan kiz ne derse yapar. Dahasi seyh
masukuna kavusmak igin bir y1l domuz ¢obanligi yapmay1 bile kabul eder. Artik ne
miirsidlik ne de din kalmigtir.*&3

Olanlara ¢ok Gzilen muridleri kirk giin dua edip yakarirlar. Nihayet seyhleri
yaptig1 hatanin farkina vararak pismanlik i¢inde tovbeye koyulur. Seyh, miiridleri ile
gitmek tizere yola diistiigiinde Hristiyan kiz yaptig1 yanlistan dolay: rityasinda ikaz
edilir. Af dilemek ve Miisliiman olmak i¢in o da yola ¢ikar. Seyhin yanina gelip 6zriinii
bildirir ama geng kizda takat kalmamistir ve oracikta can verir.

San’an seyhinin hikayesi, kuslarin dile getirdigi mazeretlerin olusturabilecegi
felaket sonuglar1 gosterir. Bir zaafin neler yaptirabilecegini gozler Oniine serer.
Miiridleri temsil eden kuslarin zayif noktalari farklidir. Ancak bunlar yok edilmezse
olusacak sonuglar aynidir. Arzularimi elde edebilmek igin her seyi feda etseler de bu
bos ¢abadan ibarettir. Ciinkii diinyaya dair istenen ne varsa yok olup gidecektir. Bu
alemde vefa yoktur. Sahip olunan her sey terk etmeye hazirdir. Onlar birakmasa da
Oliim aray1 ayirir. Bu hikayenin nihayetinde yapilan yanlis idrak edilse de aksinin
olmas1 da mimkiindur. Iste o vakit sadece diinya degil hakikat yurdu da kaybedilir.48*

Kuslar, San’an seyhinin basina gelenlerden etkilenerek sonunda yola ¢ikmaya
karar verir. Bir rehberin onciiligiinde olmay1 uygun gorlrler. Allah’in hikmetiyle kura
sonucunda hiithiit kuslarin basi olur. Binlerce kus Simurg’a ulagmak i¢in gokyiiziinde
kanat c¢irpar. Yolun zorlugundan hepsi yaralanmaya, tiiyleri dokiilmeye baslar.
Yolculugun ne zaman bitecegini, Onlerine nelerin ¢ikacagini tahmin edemezler.
Belirsizliklerden dolay1 korku ve endiseye kapilan kuslar, yeniden hiithiite basvurur.
Onun kendilerinden bilgili, gormiis gecirmis oldugunu diisiinerek yolun gidisati
Hakkinda sorular sormaya baglar. Bu endiseler giderse ancak o zaman sultanin esigine
varmak icin cabalayacaklarini sGylerler.*%

Eserin bu kisminda yeniden kuslar meclisi kurulur ve sohbet baslar. Kuslar

sorar, hithdt cevaplar. Attar, yirmi kusun sorusu ile insan karakterlerinin zaaflarini

482 Hristiyanlarin bellerine bagladig1 kusaga denir. bkz. Yegin, s. 798.
483 Attar, Cilt: 1, ss. 97-127.

484 Attar, Cilt: 1, ss. 128-129.

485 Attar, Cilt: 1, ss. 132-133.
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tekrar kaleme almig olur. Mirsidleri konumundaki hithiit, tasavvuf konularindan

nukteler anlatarak kalpleri tatmin etmeye ¢alisir.

4.2.2.1. Birinci Kusun Arzi (Bahtin Kaynagi)

Kuslardan biri atilir ve hlthute, Allah’a onlardan ziyade nasil yaklagtigini
sorar. Huthat, bir zamanlar Siileyman’in (as) ona nazar ettigini, elde ettigi bu bahtin
kendi eliyle ya da altin, giimiis sayesinde olmadigini bu bakistan kaynaklandigini
soyler. Burada Hz. Siilleyman’dan (as) maksat Allah, nazar ise O’nun indyetidir.*®
Boylesi bir miikafatin ibadetle elde edilemeyecegini ancak bir liituf oldugunu vurgular.
Fakat buna bakip da “ibadetler gereksizdir!” demenin kisiye bela getirecegini anlatir.
Oyleyse ikisi arasinda bir orta noktada olmak gerekir. ibadetler her daim yerine
getirilmeli ama sadece onlara giivenmemelidir. Gorev layikiyla yerine getirilince
Allah’1n Iatfuna, peygamberin muhabbetine mazhar olunur.

Hiithiit, devaminda ¢esitli hikayelerle Allah’in sevdigi kullarinin nazar ettigi
kisilerin nasil nimetlere sahip oldugunu anlatir. Sultanin yardimiyla balik¢1 ¢ocugun
onlarca balik tutmasindan, idam sehpasinda duran adamin Hak dostunun bakisi ile
cennetlik olmasindan bahseder.*®” O’nun yolunda olanm bakis1 bile nice nimetler

verilmesine sebep olurken Rab mimin kulunun kalbine nazar ettiginde neler

bahsedilir, tahayyiil bile edilemez.*®

4.2.2.2. ikinci Kusun Arzi (Ask Kuvvettir)

Siradaki kus, acizliginden dem vurmaya baglar. Boylesine zor, mesakkatli bir
yola hi¢ ¢ikmadigini, buna giiciiniin yetmeyecegini, nice arayista olanin bu ugurda
bagimni verdigini soyler. Yola ¢ikarsa daha en basinda nefessiz kalip Olecegi
diisincesindedir. HUthut, askin karsisinda diinyalik amaglarin kiigiikligiinii soyle ifade
eder; madem herkes 6lecek, diinyanin kotiiliigii iginde bogulmaktansa bu yolda 6lmek

daha iyidir. O zaman asik derler. Ancak desinler diye degil masuk razi olsun diye can

486 Sem’i, s. 491.
487 Attar, Cilt: 1, ss. 136-139.
488 Enfal, 8/24; Bakara, 2/77.
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verilir. Kendinden ve halktan tamamen ge¢mek gerekir. Yani Hak ile aradaki engeller
kalkmalidir. Bunu basaramamis kimse yasasa da 6liidiir.*®

Bdylece ikinci kusun sozleri sayesinde hith(t, yolu asmak i¢in en 6nemli sir
olan aski1 agik etmis olur. O bir gonle girdi mi canina talip olur, varlik ortadan kalkar.
Insan, karinca kadar aciz dahi olsa ask geldiginde zorlar, ac1 ¢ekmeden istedigini
vermez.*®® Yolun her yanmi tehlikeler sarmis, zaten sikintisiz oldugunu kimse
vadetmiyordur. Dolayisiyla hem cefaya hem vefaya riza géstermek gerekir. Clnki

asik, masuktan gelen liitfu da kahri da hos karsilayandir.

4.2.2.3. Ugiincii Kusun Arz (T6vbe ve Umit)

Bir diger kus, glinahkar oldugunu ve sultana layik olmadigini séyler. Huthit,
O’ndan timidini kesmemesi, her zaman ihsanini istemesini tavsiye eder. TOvbe
kapisinin agik oldugunu, samimi bir kalp ile yoneldiginde huzura kabul edilecegini
belirtir. Ctinkil bu kap1 kapali olsa bir giinah isleyene nimetler verilmezdi.***

Allah, af dileyenin tovbesini kabul edecegini buyuruyor.**?> O, Rahman ve
Rahim’dir,*®® hataya diisen kullarin1 merhametiyle kusatir,*** tovbe edenleri sever.4%
Giinahlarin ¢oklugundan kendini O’na layik gérmemek bu isimlerine glivenmemektir.
Defalarca yanlisa diisiilse de yeniden {imit ile o kapiya yonelmek gerekir. Allah,
yarattig1 varliklarin kendisine muhtag oldugunu bilir ve ona gére muamele eder.

Tovbe etmek mumkin olmasaydi, tek hatada herkes Allah’tan uzaklasirdi.
Insan iradeli bir varlik oldugundan yanlisa yahut dogruya yénelmek onun segimine
baglidir. Yaptigi her ne varsa karsiligini alacaktir. Bu farkindalikla hareket etmek fakat
yanlis yapildiginda 0midi yitirmemek gerekir. Zira Allah, rahmetinden (imit

kesilmemesini ister.*%® Cunki timitsizlik ancak kafirlerin isidir.*%

489 Attar, Cilt: 1, ss. 142-144.

490 Attar, Cilt: 1, s. 144.

WL Attar, Cilt: 1, s. 149.

492 Bakara, 2/37-54-128-160; Nis4, 4/16; Tevbe, 9/104; Nasr, 114/3.

4% Rahman, yaratiklarin hepsine merhamet eden; Rahim, ahirette yalniz miiminlere merhamet eden
anlamina gelir. bkz. Fatiha, 1/2.

494 Bakara, 2/143; Al-i imrén, 3/89-129; En’am, 6/165 vb.

49 Bakara, 2/222.

496 Z{imer, 39/53.

497 Y(@isuf, 12/87; Hicr, 15/56; Ankeb(t, 29/23.
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4.2.2.4. Dordiincii Kusun Arzi (Nefsinin Esiri)

Baska bir kus, donek karakterli oldugunu, daldan dala atladigini soyler. Kimi
zaman dinini yasayan bir zahid Kimi zaman ise meyhaneye diismiis bir sarhos
oldugunu anlatir. Bu iki zit durum arasinda gider gelir. Hiithiit, bunu ¢ok normal
karsilar. Stirekli ayn1 halde kalan insanin pek az oldugunu dile getirir. Zira herkes
dogruyu yapsaydi peygamberlerin géonderilmesinin amaci olmazdi. Dolayisiyla hata
yapmak olas1 bir davranistir. Ancak yanlisa karsi iyi ve dogrunun yaninda yer almak
gerekir. Bu da ibadetleri yerine getirmek ile mimkindiir.*%®

Insan rihu cesitli hallere biiriiniir. Bir vakit kullugundan lezzet alirken, bir
basgka an yanlisa diiser. Bu ag¢idan bakildiginda iki farkli durumu yasamak normaldir.
Fakat iki u¢ noktada olmak sikintil1 bir durumdur. ibadetlerini hakkiyla yerine getiren
birinin biiyiik giinahlara girmesi diisiiniilemez. Ibadetler, iman1 nefsin oklarindan

koruyan kalkandir. IThlasla yerine getirildigi vakit iman glglenir. Boylece kiigik

hatalar olsa dahi farkina varmak, dogru yéne dénmek daha kolay olur.

4.2.2.5. Besinci Kusun Arz1 (Nefis MUcadelesi)

Bir diger kus, nefsinden yakinir. Ne yaparsa yapsin onu yola getiremediginden
bahseder. Nefsini kopek olarak gorir ama kendisine itaat etmesini saglayamaz. Bu
miicadele iginde ugrasip dursa da onunla nasil bas edecegini bilemez. Hithit, ona
nefsinin oviildigi siirece 1slah olmasinin miimkiin olmadigin1 soyler. Bir émrin
demlerini soyle anlatir; ¢ocukluk bir seyi akil edememek, genglik delilik, orta ¢agda
hakikatten uzaklik, son zamanda ise bedenin aciz diistiigii yashlik vardir. Boyle
gecirilen bir dmar ile nefis terbiye edilemeden 6lim gelir. Gafletle dolu bir hikaye son
bulmus olur.

Ozellikle genglik yillarinda nefis ile miicadele pek cetindir. O yaslarda insani
kendine ¢eken ¢ok fazla diinyalik vardir. Yas ilerledik¢e nefsin istekleri azalir. Kul,
tam ibadete yonelecek olur ki bu defa da gii¢ yeterli degildir. Dolayisiyla gencin
yapmis oldugu ibadet yaslininkinden daha kiymetlidir. Cunki geng, nefsin tum

498 Attar, Cilt: 1, s. 156.
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zorlamalarina karsilik Hakk’1 segmistir. Bu mucadele bedenen yapilan bir savastan
daha zordur ve mezara kadar da insanin i¢indeki ¢ekisme devam edecektir.

Nefse karst maglup olmak atese siirtiklenmektir. O, asla hayirli bir yola sevk
etmez. Hiithiitiin anlattigi mezar kazan ihtiyar hikayesinde mezarcinin, “Bu kdpek
nefsim, tam yetmis yildir mezar kazdigimi gordii de bir an bile 6lmedi.” s6zleri onun
isteklerinin tilkenmeyecegini gosterir.**® Oyleyse nefsi iyi tanimak, dediklerinin aksini

yapmak gerekir. Nefis, 6lmese de terbiye edilir ki stfilerin amaci da budur.

4.2.2.6. Altinc1 Kusun Arz (Seytanla Savas)

Seytan ile miicadelesi ¢etin olan bir kus hiithiite yakinir. Ona karsi savagmaktan
yoruldugunu sdyler. Manevi yolculuga ¢ikip nasil kendine gelecegini sorar. Hithiit,
arzularinin onun seytani oldugunu, ne zaman nefsinin s6zuni dinlese o an birgok
seytan dogacagini belirtir. Diinyay1 onun egemenlik alani olarak kabul eder. Seytanin
insana hikmetmesi ancak bu alem ile sinirlidir. O, dlinyaya meyledenin ibadetlerini
zorlastirirken yUzini Hakk’a doniip gegici diinyay1r sevmeyene sirtin1 doner. Sayet

ugrastyorsa, kisinin eksikligindendir. >%

4.2.2.7. Yedinci Kusun Arz1 (Altin Hirs)

Siradaki kus altina olan sevgisini, onun yiiziinden kibirli oldugunu anlatir. Onu
varliginin sebebi, hayatinin amaci olarak goriir. Dlinyaya meyli, altina olan ilgisi dyle
bir hale getirir ki manevi hazlar1 hissetmez olur. Hiithiit, onu Allah’tan alikoyan her
seyin puttan ibaret oldugunu, sekle takildigini soyler. Sahip oldugu mali ile ne kendine
ne de bagkalarina fayda saglamayacagini, ¢linkii ya sadaka verdigi kisiyi ya da kendini
rahatsiz edecegini anlatir. 5!

Huthat, ona elinde olan ne varsa yoksullara vermesini tavsiye eder. Clnki
ayette “Sevdiginiz seylerden yoksullara vermedik¢e, onlari doyurmadik¢a Allah’mn

liitfuna nail olamazsiniz.” buyrulmustur.>°? O’na ulasmak icin candan gecmek gerekir.

499 Attar, Cilt: 1, s. 163.

500 Attar, Cilt: 1, s. 168.

501 Attar, Cilt: 1, ss. 174-175.
502 Ali imran, 3/92.
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Ancak bu; maldan, milkten, diinyaya dair her seyden vazgegmekle mimkin olur.
Baglanilan bir caput parcasi bile olsa kalpte Allah’tan fazla yer tutmus ise bu yola

cikilmaz. 5%

4.2.2.8. Sekizinci Kusun Arz1 (Diinyanin Gegiciligi)

Bir baska kus, kaldig1 mekanin giizelligini, ne kadar mutlu oldugunu anlatir.
Yasadig1 yer ihtisamli bir saray oldugundan oradan uzaklagmasi miimkiin degildir.
Kendini kuslarin krali olarak goriir. Sultana ulagsmak i¢in zahmetleri goze alirsa bu
makami kaybedeceginden korkar. Koskiinii birakip yola ¢ikmayi, irem bagindan
vazgecip cehenneme girmek olarak nitelendirir. O, diinyaya ragbet eden miiridi temsil
eder. Kur’an’, “Sunlar (inanmayanlar) diinyay: tercih ediyorlar.”® ayeti ile bu
kimseleri zikretmistir.>%®

Hiithiit, diinyanin bir kiilhan®® oldugunu sdyleyerek saraymin bu ateslerin
icinde nerede oldugunu sorar. Mekaninin cennetteki kdsklere benzese bile 6liim aninda
kilhan gibi karanlik olacagini belirtir. Ciinkii 6liim, tiim saadetleri silen act bir
gercektir. Diinyanin neresine gidilirse gidilsin vakit geldiyse zaman bigak gibi kesilir.
Kagilacak kiiciik bir delik bile yoktur. O an harabede yahut sarayda yasamak fark
etmez. Zira nihayetinde gidilecek yer topragin altidir. Insan sahip oldugunu sandig
hi¢bir seyin hakimi olmadig1 gibi kendi de bu diinyaya ait degildir.

Ihtisaml1 saltanat: ile dviinen kralin hikayesi tam da bu kusun halini anlatir.
Sarayin1 miikemmel goren padisaha bir zahid tek bir kusuru oldugunu su sozlerle ifade
eder; “Ey devletle bas1 ylicelmis padisahim, Azrail’in girecegi delik tikanmadi ki.” O
delik kapanmadi m1 ne saray ne ihtisam kalir. Zahid, oranin tam yasanacak yer
oldugunu soyler. Ciinkii higbir seyi eksik olmayan, altinlarla bezenmis cennetten bir
parca gibidir. Fakat baki olmamasina care yoktur. Kral bu sozler karsisinda sinirlense
de Azrail (as)’in oraya girmesini engelleyemez. Zaten 6lim aninda candan baska

hichir sey goze giizel goriinmez.%°

503 Attar, Cilt: 1, s. 176.

504 Tnsan, 76/27.

%05 Attar, Cilt: 1, s. 184.

%% Hamamlarm altinda ates yakilan mekanlara verilen isimdir. bkz. Yegin, s. 348.
07 Attar, Cilt: 1, s. 185.
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4.2.2.9. Dokuzuncu Kusun Arz (Giizelligin Tutsagr)

Beseri sevgilinin agkina tutulan bagka kus derdinden yakinmaya baslar. Ondan
ayr1 kalamadigini, sevgisinin ates olup yaktigini anlatir. Nasil olur da bu saskin halde
sevdigini gormeden vadileri asar. Kus kendi diliyle sevgilisini putlastirdigini sdyler.
Onu gérmemeyi, ayriligina sabretmeyi kafir olmakla ayni goriir. Derdinin iman1 da
kiifrii de astigini, zaten aska sahip oldugunu diisiiniir. Haline ¢are aramak yerine sadece
sevdasinin biiyiikliigiinden bahseder. Bu askin benligini nasil ele ge¢irdigini anlatip
durur.>%®

Huthit, kusa surete kapilip kaldigini, noksan olan bir giizellige asik olsa da
nihdyetinde onun bitecegini sdyler. Bu sevda ile sarhos olmasinin kiifir ve bunun
sehvetin bir oyunu oldugunu anlatir. Gegici olan giizellik nefse hos geldiginden insanin
imtihanidir. Sadece gayb aleminin sahibine duyulan ask gergektir. Onun disinda kalbe

giren tim sevgiler O’na ulagmaya engeldir. Beseri putlastiran agk, nimetlere bogan

Rabb’e nankérliiktiir. Bunun sonu ise nedamettir.>%®

4.2.2.10. Onuncu Kusun Arz1 (Oliim Hakkinda)

Kuslardan birini 6liim korkusu sarmistir. Bu yol i¢in hazirliginin olmadigini,
daha yolun baginda son nefesini vermekten korktugunu sdyler. Hiikiimdar bile olsa
herkese 6limun gelecegini bilmek ona ac1 verir. Hith(t, varliginin biraz kemik ve ilik,
yerylziinde gorilen bir damla su; 6mrinin ise birkag nefesten ibaret oldugunu dile
getirir. Tim hayat1 boyunca cihana hiikkmetse de sonunda rlhunu teslim edecegini
belirtir.>t

Ardindan hiithiit, kaknus kusunun hayatin1 anlatir. Musikar da denilen bu kus
cok uzun yasar ve Olecegi ani bilir. Vaktin geldigini anlayinca topladigi calilarin
ustiinde ¢irpinmaya baslar. Sonunda kanatlarindan ¢ikan kivilcimla yanarak can verir.
Kiillerinden yeni bir kaknus dogar.’!! Esi olmayan bu kus, tek basina binlerce y1l tek
basina yasar ve acilar icinde dliir. Insan ise kalabaliklar icinde bir hayat siirer ama

olim geldigi an yalnizdir. Sadece amelleri onun yanindadir ve onlar Allah’a ulagsma

508 Attar, Cilt: 1, s. 191.
509 Attar, Cilt: 1, s. 192.
510 Attar, Cilt: 2, ss. 4-6.
511 Attar, Cilt: 2, ss. 3-4.
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yolunda aziklardir. Oliim korkusu hazirlik yapilmamasindan kaynaklanir. Diinyayi

ahiretin tarlasi bilerek yasayana caninin alinmasi vuslattir.

4.2.2.11. On Birinci Kusun Arz (Gegici Hevesler)

Bir bagka kus, hayati boyunca mutluluk yasamadigindan, hep aci ve keder
icinde oldugundan yakinir. Bunca sikintiy1 ¢ekmisken bu zorlu yolculuga ¢ikmak
istemez. Huziinleri olmasa onlara eslik edebilecegini hatta bundan hoslanabilecegini
diisiiniir. Hiithiite bu halde ne yapabilecegini sorar. Dertli kusa hiithiit, hirsinin esiri
oldugunu séyler. istekler her daim elde edilse de hepsi gecicidir ve bunlar 6lene kadar
bitmez. Sahip olunan higbir sey nefsi tatmin etmeye yetmez. Dahasi olmayinca da act
cekilir. Omrii boyunca acilara gark oldugunu sdyleyen kusun durumu da boyledir. Var
olanlarla mutlu olmadig1 igin hiiziinden kurtulamamstir.>2

Madem arzular nefesin oldugu kadardir onlar i¢in elem iginde bogulmaya
gerek yoktur. Gegip gidecek olan icin hayati acilastirmak anlamsizdir. Onun diginda
derde ddgar olunduysa kulun degerindendir. Allah, sevdigi kullarina dert verir ama
derman: da icindedir. Ornegin, insanlarin rehberi peygamberler en cetin zorluklari
yasamislardir. Miikafatlari, yasadiklari sikintilarin iginde gizlidir. Onca liitfun yaninda
verilen dertler ancak ¢akil tagidir. Nimetleri gérmeli ki zorluklar kucullp yok olsun,
kalp yalmiz Allah i¢in hiiziinlensin. Zira, “Kim asik oldu da sevgili onun haline

bakmadi, onu goriip gézetmedi?”®

4.2.2.12. On ikinci Kusun Arz1 (Buyruklara Uymak)

Kuslardan biri buyruklara uyuldugu takdirde sonunun ne oldugunu sorar.
Sadece Allah’tan emir bekledigini ve ne sdylerse itaat edecegini yahut sonuglarina
katlanacagini sdyler. Kimsenin soyledigi soziin, verdigi virdin onun igin 6nemi yoktur.
Bdyle bir sualin gelmesi hithatl cok memnun eder. Bundan daha bulylk olgunluk

mertebesi olmadigini belirtir. Buyruga uygun az bir ibadetin dahi ¢ok degerli oldugunu

512 Attar, Cilt: 2, ss. 18-19.
13 Sem’i, s. 651.
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sOyler. Emri yerine getirmek i¢in ¢ekilen sikint1 da daha ¢ok sevap kazanmaya vesile
olur.>1

Insanin diinyaya gonderilis amaci kulluk etmek oldugundan itaat eden
kurtulur®® Yapmas: gereken ibadetler ve kagmmasi icab eden davranislar

belirtilmistir. Dogru ile yanligin, hak ile batilin aras1 ayrilmig®®

ve ikisi arasinda se¢im
yapma hakki insanin iradesine birakilmistir. Sonucunda da iyi ya da koti karsiligini
alir. Kul, kisa bir hayatta buyruklara uyarsa ebedi bir mukafat elde eder. Onun da
otesinde Allah’1n rizasini1 kazanir.

Evvela kalp ask ile dolunca beden kiile déner. Cisim ortadan kalkinca higlige
ulasilir. Bu kullugun basladigi makamdir. imtihanlar ise niyetin samimiyetini sinar.
Karsilasilan her zorluk kulun bir adim daha olgunlasmasina vesile olur. Hakik1 kulluk
stkinti aninda belli olur. Gorevini hakkiyla yerine getirene kapilar agilirken saygida
kusur eden huzurdan kovulur. Oyleyse zorluklar birer merdiven olarak goriilerek

buyruklar yerine getirilmelidir.

4.2.2.13. On Ugiincii Kusun Arzi (Vazgec Ki Bulasin)

Baska bir kus, eline ne gegerse Allah i¢in verdigini, gonliiniin mesgul oldugu
seyleri kendine haram gordiiglinii anlatir. Hiithiite, Allah yolunda temizligin nasil
oldugunu, ihlasli olmanin yolunu sorar. Belki O’nun cemalini goriiriim diye timit eder.
Hithit, bu yolda sahip oldugu her seyi kaybeden kimsenin temizlenecegini,
varhigindan gegmedikce O’nun esiginden igeri girilemeyecegini sdyler. Kisinin 6nce
kendini arindirmasi sonra yola koyulmasi gerekir. Aksi halde benlik ona engel olur.>*’

Hakikat i¢in kapiya varanin kalbinde yalniz Allah olmalidir. Benlikten gecip
yola diigenin bakis1 bagka yone kaysa tokat yer. Clinkii goniil sahibine verilmis, ayaklar
O’nun menzilinde ylriimiistiir. Oyleyse gozler de O’na aittir. Seyh Harakani’nin (0.
425/1033) basina gelen olay buna misaldir.>!® O, patlicam ¢ok sevdigi halde nefsini

engeller. Ancak bir giin yarim patlican yedikten sonra oglunun basi kesilerek kapisina

514 Attar, Cilt: 2, s. 26.

515 Insanim kulluk etme amagli yaratilmasina dair bkz. Zariyat, 51/56.
516 Bakara, 2/256.

517 Attar, Cilt: 2, ss. 33-34.

518 Attar, Cilt: 2, s. 35.
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atilir. Bunun tizerine Harakani, O’nun dost edindigi kimsenin O’ndan gayri hicbir seyi

sevemeyecegini soyler. Yasadigi bu aci olay1 sevdigi bir seye meyletmesine baglar.

4.2.2.14. On Dordiincii Kusun Arzi1 (Himmet ve Gayret)

Kuslarin sorular1 bu cevaplar {izerine bina edilerek devam eder. Bir diger kus
bu manevi yolda himmete yer olup olmadigini sorar. ibadetleri gok olmasa da gayret
ve himmette ileride oldugunu séyler. Hith(t, yilice bir himmet ve saglam bir gayretle
elde edilmek istenilene ulasilacagini belirtir. Kainatin merkezini gayret olarak gorur.
Yani o, miilkiin var olmasina sebeptir. Can kusunun kanad: ise himmettir. Ayette,
“Yeryuziinde gezen her turlii canli ve (gokte) iki kanadt ile u¢an her tiir kus, sizin gibi
birer topluluktan baska bir sey degildir.”®°® buyuruldugu iizere rdhlarm ulvi
hakikatlere ulasmasina vesile himmet ve gayrettir.>?°

Himmet, Allah’a dua edip yardim istemek; gayret ise ¢abalamak, ¢aligmak
anlamina gelir. Yola diismek icin himmet ve gayret gerekir. ikisi hizli u¢an bir kus
gibidir. Oyle yol alir ki yaratilmis alemin 6tesine geger.>?! Tek kanatla ugmak mimkiin
degildir. Allah, kendisinden isteyen ve fiili olarak da dua edenin yolunu kolaylastirir.
O sevdigi kullarinin duasini geri ¢evirmez. Bundan dolay1 tasavvufta bir seyhten
yardim istemeye himmet denir. Miirsid, Hakk’a dua ederek miiridlerine yardim
etmesini talep eder. Boylece nefis ile miicadelesinde seyhinin duasi, Allah’in yardinu

ile kemale ulasir.

4.2.2.15. On Besinci Kusun Arzi (insaf ve Vefa)

Siradaki kus insaf ve vefanin padisah katindaki degerini merak eder. Kendisine
dogru ve diiriist olmay1 bahsettigini, bunlara sahip olanin ilim ve irfanda hangi noktada
oldugunu sorar. Hiithiit, insafi her seyden kurtaran bir padisaha benzetir. Merhametli

olmay1 batin 6mrld kullukla gecirmekten daha kiymetli gorur. Fakat gostererek

59 En’am, 6/38.
520 Attar, Cilt: 2, s. 38; Sem’i, 695.
521 Attér, Cilt: 2, s. 41.
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yapmanin riya ve gosterise sebep olacagini sdyler.”?? Insaf eden kisi distan nasil
gdriindiigiinii degil kalbini diisiinmelidir.>?

Huthit s6zden alinacak dersi hikayelere birakir; Sultan Mahmut’a tutsak diisen
Hindistan padisahi1 Miisliiman olur. Zamanla Allah aski kalbinde o kadar biiytir ki gece
giindiiz aglamaya baslar. Sultan Mahmut, kralligin1 kaybettigi i¢in onun bu halde
oldugunu diisiiniir. Ona eski imkanlarindan daha fazlasini verecegini sdyler. Ancak
Hindistan padisahi hesap giinlinde vefasizlig1 ile anilacagi i¢in agladigini sdyler.
Sultan Mahmut ve ordusu gelene kadar Allah’1 yad etmeyen padisah, vefasiz gecen
yillarini diistinerek kederlenir. Yenik diismeseydin kendine gelmeyecek miydin? diye
soruldugunda ne cevap verecegini bilemez. Bu mahcubiyet ile gdzyas1 doker.>?*

Iki savag¢inin hikayesinde; Miisliiman olan namaz kilmak igin kafir savascidan
izin ister. Boylece namazini eda eder ve tekrar kili¢lar ¢arpismaya baslar. Daha sonra
kafir, dua etmek igin zaman isteyip oradan ayrilir ve putunun karsisina geger.
Miisliiman onu o6ldiiriip zafer kazanmay1 diisiinerek harekete gectigi esnada bir ses
duyar. Yaptig1 bu is yiiziinden sert bir sekilde uyarilir ve kafire kars1 vefali olmasi
istenir. Bu sozler lizerine aglamaya baslayan Miisliiman, uygulamayi diisiindiigii koti
fiil sebebiyle kendisine hesap soruldugunu carpistigi kafire anlatir. Allah’in, yaratanini
inkédr eden kimse igin dostunu azarlamasi kafirin kalbine dokunur. Bu durum
karsisinda kendini vefasiz goriir ve Musliiman olur.>?®

Huthat, son olarak kardeslerinin Hz. Yusuf’u (as) kuyuya atarak yaptigi
vefasizlig1 anlatir. Tiim bunlarin kulun halini ifade ettigini ve Rabbi’ne karsi onun ayni
vefasizlikta bulundugunu soyler.>?® Hikayelerin her biri ayr1 ayr1 ders verir. Allah,
kullarina kars1 merhametli ve vefalidir. Bunu iman edip etmemesine bakmadan tiim
insanlara gosterir. Onlardan da hem kendisine hem de diger varliklara kars: insafli ve
vefalt olmalarini ister. Aksi oldugunda dost bildigi kisi dahi olsa uyarmaktan geri

durmaz.

522 Attar, Cilt: 2, s. 45.

523 Sem’i, s. 707.

524 Attar, Cilt: 2, ss. 46-48.
525 Attar, Cilt: 2, ss. 49-50.
526 Attar, Cilt; 2, ss. 51-52.
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4.2.2.16. On Altinc1 Kusun Arz (Sitem Etmek)

Baska bir kus o huzurda sitem edene ne gozle bakildigini sorar. Hiithiit, ilahi
sirlara eren kisinin yaptig1 sitemin hos goriildiigiinii, ¢iinkii o kisinin kiistahga
konusmayacagini sdyler. Padisahin sirrini tasgimayan kimsenin sitemi ise dininden ve
canindan olmasina sebep olur.%?’

Allah dostlar1, Rableri’ni tanir ve sitem ettikleri vakit neyin O’nun gazabini
celb edecegini de iyi bilirler. Zaten onlar Allah’tan, Allah da onlardan razi olmus, naz
makamna ermislerdir.?® Soyledikleri sozler sevilene olan yakinligmn ifadesidir.
Kullukta eksik birinin sitem etmesi ise hadsizliktir. Gorevini yapmazken hangi hakla
Rabb’e s6z sdyleyecektir. O’nun fersah fersah uzaginda olan kimsenin soyledigi s6z

isyanini artirir. Allah’in rahmetine muhatap olmak varken gazabini {izerine alir.

4.2.2.17. On Yedinci Kusun Arzi (Kuru iddia)

Hak 45181 oldugunu iddia eden baska bir kus konusmaya baglar. Herkesten
uzaklasip Allah’1n agkiyla yandigini, bagka kimseyi gérmedigini sdyler. Ona gore artik
vuslatt yasamanin vakti gelmistir. Hiithiit, boyle iddialarla Simurg’la dost
olunamayacagini belirtir. Bu herkesin yapabilecegi bir sey degildir. Bu kus bahsettigi
dava icin hareket etmeye kalkisirsa o vakit dediklerinde ne kadar dostane oldugu
ortaya ¢ikar. Onemli olan Allah’1 ne kadar ¢ok sevdigi degil O’nun kulluga kabul
etmesidir.>?

Rabb’in huzuruna kabul etmesi en biiyiik sereftir. Clnkil O’nun kapisindan
baska gidilecek yer yoktur. Kalpte sevgisini var edip kendisine yakinlagtiran O’dur.
Bu yakinligi kendinden bilmek gururlanmaya sebeptir. Zird Allah nasip etmezse ne
muhabbet ne de vuslat olur. Kul seviyorsa yolundan vazgegmemeli, Rabb’i kulum diye
seslenene kadar devam etmelidir. Riza makami ulasilacak son nokta olan fenaya

gotiirtir. Varhigi yok olur ve nihayet sadece Allah kalir.

521 Attar, Cilt: 2, s. 53.
528 Beyyine, 98/8.
529 Attar, Cilt: 2, ss. 61-62.
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4.2.2.18. On Sekizinci Kusun Arzi (Kemale Erdigini Sanan)

Kemale erdigini sanan bir kus konusmaya baslar. Bunun i¢in ¢ok sikint1 ¢cekip
her seyi yaptigini ve artik yeterince olgunlastigini, istegine ulagtigini séyler. Kendini
ermis zannettiginden Simurg’a ulasmak i¢in cabalamayi gerekli gormez. Hiithiit,
seytan gibi kibrine kapildigini ve haddini bilmedigini belirterek séylediklerini zandan
ibaret gorur. Nefsinin farkina varmasini tavsiye eder. Yolun karanligindan iimitsizlige
diismek de, aydiligindan kibre kapilmak da yanlistir.>*

Kéamil olan kisi ulastigi makami dillendirmez. Bunu tahayydl dahi etmemeye
calisir. Bir anlik kibre kapilsa ikaza maruz kalir. Ciktig1 yolda benlige yer yoktur.
Kemale ermek O’nun varliginda yok olmaktir. Higlige karisan kisinin dilinden ene
(ben) degil hi (O) dokiiliir. Kendini oldu zanneden, ben demeye devam eden nefsini
terbiye etmemis demektir. Boyle devam ettigi siirece Allah’tan uzaklagir. Kusun hali
yolun basinda yasanilan manevi tecriibenin nefse biyiklik hissi vermesinden

kaynaklanir. Bu duygu asilirsa gaybin kapilart agilir. Aksi halde kibir ve kufre goturdr.

4.2.2.19. On Dokuzuncu Kusun Arz1 (Sevgilin Allah Olsun!)

Konusma ilerledikce sorular olumlu olmaya baslar. Baska bir kus yolculugun
nasil goniil huzuru ile gecebilecegini sorar. Yoldan bikmamak icin baslarina
gelebilecek zararlari bilmek ister. Gayba dair bilgiye sahip olmadigindan baskalarinin
onda ay1p buldugunu soyler. Hiithiit, her zaman Allah’1 anmasini, huzuru ancak O’nda
bulacagini belirtir.>!

CUnku her iki alemde de rdhun siiktineti Rabb’e yakinliktadir. “Kalpler ancak

532 3yeti buna delildir. Yolun amaci O’na ulasmaktir. Bu

Allah’r anmakla huzur bulur
istek, zorluklara kars1 gii¢ verir ve en sikintili anda dahi huzuru saglar. Gonul, Allah’a
baglaninca yolda kusur gorlilmez. Ciinkii sevilene vuslat igin ¢ekilen sikinti muhabbeti

guclendirir. O’ndan gayrisi zorluklari silip kalbin gamini yok edemez.

530 Attar, Cilt: 2, ss. 68-69.
3L Attar, Cilt: 2, s. 77.
532 Ra’d, 13/28.
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4.2.2.20. Yirminci Kusun Arzi (O’ndan O’nu Iste)

Bir diger kus huzura varinca Simurg’tan ne istemeleri gerektigini sorar. Yiice
bir makamdan diinyadaki en iyi seyi istemek gerektigini bilir. Ancak en kiymetli olan
nedir ki kuslar onu talep etsin? Hiithiit, kusun cahilligini gorerek bir sey talep
edilecekse O’ndan O’nu istemek gerektigini soyler. Clinkli buna layik kendisinden
daha kiymetli herhangi bir sey yoktur.>%

Blyuk zatlar sadece O’nu istemislerdir. Allah’in cemalini gérmeyi nice dinya
nimetine hatta cennetin en {ist katina tercih etmisler. Hakk’a dost olan elde edilecek en
kiymetli hazineye sahiptir. Ne cennet istegi ne cehennem korkusu kalbinde yer edinir.
Rih yaratildig1 ilk anda “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? >3 sorusuna muhatap olmus
ve “Beld (evet)” diyerek karsilik vermistir. Tasdik ettigi bu soruyu diinyada da
onaylamas1 gerekir. Ancak gecici lezzetler riha onaymi unutturur. Rabbi, bu defa
“Allah kuluna kafi degil mi? ">* buyurur. Soruda bir incelik vardir. “Kulum” diyerek
sahiplenmis, onun da sadece Rabb’ini dilemesini istemistir. R(h, “Evet sen bizim
Rabbimizsin” dediyse buna karsilik o esige varmali Allah’tan sadece kendisini

istemelidir.

4.2.2.21. Yirmi Birinci Kusun Arz1 (Gétiiriilecek armagan)

Kuslar yola dair her seyi sorup tatmin olurlar. Aralarindan biri o ylice makama
ulaginca armagan arz etmek gerektigini diisiiniir ve bunun ne olabilece§ini sorar.
Hiithiit, boyle bir istekleri varsa orada olamayacak bir sey gotiirmeleri gerektigini
sOyler. Tabi ylceler yucesine layik bir armagan olmalidir. Fakat o huzurda hediye
edilebilecek her sey vardir. Derken hithiit, can yangini ile goniil derdi gétiirmelerini
tavsiye eder. Clinki orada bunlar bilinmez. Dertle bir ah edildiginde bunun kokusu
varilacak kapiya kadar gider.®® Bu Kalpteki ask yangimim gosterir. Uzun bir yolda
cekilen onca sikinti, yapilan fedakérliklar O’nun muhabbeti ile miimkiin olmustur.

Vuslata erdiginde yanan gonliin sancisi ah ile goriliir.

533 Attar, Cilt: 2, s. 83.

534 A’raf, 7/172.

535 Z{imer, 39/36.

536 Attar, Cilt: 2, ss. 93-94.
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4.2.3. Yedi Vadi

Kuslardan biri, tehlikeli yolda gozlerinin gérmez oldugunu belirterek Simurg’a
ulagmak icin kag¢ fersah gitmek gerektigini sorar. Eserin bu kisminda hiithiit artik
vadiler hakkinda bilgi verir; kat edilmesi gereken yedi vadi vardir. Bunlar1 gecince
padisaha ulasilir. Ancak oraya varan yok olup geri donmedigi igin yolun kag fersah
oldugu bilinmez.

“Talep vadisi” zorlu yolun baslangicidir. Sonra sonu olmayan “ask vadisi”,
bilgiye erisilen “marifet vadisi ”, dordiincii olarak “istigna vadisi”®*’, ardindan birlik
mekani1 olan “tevhit vadisi ”, saskinligin arttig1 “hayret vadisi ” ve son olarak da “fakr

ve fena>%® vadisi ” gelir. Sonras1 zaten yokluktur.

4.2.3.1. Birinci Vadi (Talep Vadisi)

Kuslarin ulastig1 ilk menzil talep vadisidir. Birgok zorluk ile karsilasilir.
Sabretmek, emek vermek gerekir. Bu vadide ¢ok c¢alismak ¢abalamak sarttir.
Baslangi¢ oldugundan haller degiskenlik gosterir. Her seyden vazgegmek, mal mulk,
makam, gegcici sevgiler gibi her tiirlii diinyaliktan temizlenerek yola ¢ikmak sarttir.>%
Bu vadiye gelene kadar kuslarla yapilan sohbetlerde hiithiit, onlar1 baslarina
gelebilecek tiirlli sikintilara kars1 hazirlamistir.

Buraya kadar ulagan kisi, daha dnce talep ettigi her ne varsa sevgisini kalpten
silmelidir. Istenen sadece O’na ulasmak olmalidir. Beseri seyler varligini terk edince
Hakk’a olan istek artar. Boylelikle Ontine ¢ikabilecek zorluklart asma giiciine sahip
olur. Kalbin tek istegi yiice varligin huzuru olunca korku nedir bilinmez. Attar, sirra
ulagmak i¢in can alan ejderhadan dahi korkulmayacagini sdyler. Ejderhadan kasit nefis
ve seytan gibi kotiiliigii dileyen sebeplerdir. Bunlar, insanin en biiyiik diigmanidir.34°

Talep vadisi asilmadan digerlerine gecgilmez. Uzun yolda sabretmek, dayanmak
gerekir. Yolun tozu toprag taliplere altindir. Kalp yiicelere miistak olunca dert de aci

da hostur. Vadiler getin ve uzundur ancak talep kapisi hep agiktir. Bu diinya talibin

537 stigna, Allah’tan baska kimsenin minneti altina girmemek, elindekini kafi bulmak. bkz. Yegin, s.
293.

538 Fakr, maddeye ihtiyag duymamaktir. Genis bilgi igin bkz. Erginli ve digerleri, ss. 227-233.

539 Attar, Cilt: 2, s. 100.

540 Attar, Cilt: 2, s. 101.
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mekani olmasa da ebedi dlemde sabrinin meyvesini yiyecektir. Burada yiice istege
sahip olmayan giigsiiz bir bedenden ibaret kalir. Kalbine yerlestirdigi her sey Oniine
engel olarak ¢ikar. Her biri nefis ejderhasinin silahidir. Vadiyi asmak i¢in goniil
tenceresine ask asini koymali, sabir atesinde pisirmelidir. Yemek nasip olduysa daha

fazla istemeli, yandik¢a yanmalidir.

4.2.3.2. ikinci Vadi (Ask Vadisi)

Ikinci vadiye gelince artik talibin kalbine ask yerlesir. Bu vadi de zorluklarla
doludur ve son duraga kadar bdyle olacaktir. Ask vadisi dyle cetindir ki oraya giren
atesin ortasina atilmig gibi olur. Attar, bu vadiye giren kimsenin bastan ayaga ates
kesilmesini ister. Zaten gercek asik derdinin alevinde yanar.>*

flk vadide diinyalik her seyden gegerek aska hazirlik yapilmistir. Asik, cam da
dahil sahip oldugu her seyi vermeye hazirdir. Ten yanip kiil olunca gergek ask belli
olur. Allah’in 1s1¢inda asiklarin varligi yok olur. Onlarin tek muradi masuka
kavusmaktir. Vuslati hemen yagsamak her an sevgili ile olmak isterler. Ancak diinya
bu isteklerine karsilik verilecek mekan degildir. Onlarin en biiyiik imtihan1 vuslati
beklemektir. Asiklarin durumu tipki sudan gikarilan bir baligin yine denize kavusurum
diye ¢irpinip durmasi gibidir.>*?> Bundan dolay1 6liim onlar i¢in diigiin gecesidir.
Ciinkii as1l vatana doniis can kusunun gogmesi ile olur.

Attér, bu vadide aski ates, akli ise duman olarak nitelendirir. Ask geldi mi akil
oradan gider. “Allah onlar: sever onlar da Allah’1 sever.”>*® &yetinin sir1 ortaya
¢tkmis olur. Fakat akil O’nu anlamaktan aciz kalir. O’nu sadece kalpteki ask idrak

eder. Cuinkil kainatin her bir zerresi, ask ile var edilmistir.>**

4.2.3.3. Uglincii Vadi (Marifet Vadisi)

Ask vadisinin zorluklarina katlanan kisi marifete ulasir. Burada hakikatin
bilgisine vakif olunmustur. Artik endiseler, itirazlar ortadan kalkmistir. Zorluklar

devam etmesine ragmen kimsenin sesi ¢ikmaz. Ulasilacak menzilin bilgisine varilmas,

541 Attar, Cilt: 2, s. 108.
542 Attar, Cilt: 2, s. 108.
543 Maide, 5/54.

4 Sem’i, s. 862.
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kalp siliklinete ermistir. Attar, yolun kisiden kisiye farklilik gosterdigini, ¢iinki
herkesin istidadinin degisik olacagini soyler. Hicbir kus digerine benzemeden kendi
giictine gore yolunda ilerler.5*

Bu vadide yoldaslik kalkar, herkes kendi menzilinde bulunur. Attar, marifeti
giinese benzetir ve 15181 sacildiginda herkesin kendi ¢apinda goziinii agip makamina
eristigini sdyler. Tek bir kisi sirlara vakif olsun diye binlerce kisi bu yolda yok olur.>*
Hakk’1n bilgisine ulasanin gozii arttk O’ndan baskasini gérmez. Fakat bunun 6tesinde
sirlara sahip olmak herkese nasip olmaz. Bu nedenle vadilerin tam asilmasi, kemale
erilmesi gerekir. Ugiincii vadide marifetten olabildigince nasiplenmek sarttir. Yicelere
ulagmak i¢in eldeki ile yetinmemek gerekir.

Attar, hikayelerle siisledigi bolimde “Ey adam, sen de hakikati ariyorsan
uyuma! Goniil mahallesinde bekgilik et!” sdzleriyle ders verir. Bunu, gonli gevresini
sarmis olan hirsizlardan korumak icin yapmak gerekir. Attar, siirekli uyanik

olundugunda askin ortaya ¢ikacagini ve marifete erisilecegini sdyler. >/

4.2.3.4. Dordiincii Vadi (Istigna Vadisi)

Hakk’n bilgisini elde eden istigna vadisine ulagir. Artik benlik iddias1 ortadan
kalkar, kimse ben hakikate ulastim diyemez. Burada Allah’tan baska varlik kalmaz.
Higbir seyin kiymeti yoktur. O bir deryadir ve geri kalan ise zerre dahi degildir.
Kainata oranla nokta mesabesinde olmayan insan, simdi tam bitmistir. Attar, Hz.
Muhammed’in (sav), Adem’in (as), nesillerinin, binlerce insanin nerede oldugunu
sorarak dikkatleri geker. Zira hepsi ebedi aleme gé¢miistiir. Sonra iki cihan da toplansa
elde edilecek olanin hig oldugunu sdyler.>*® Baki olan sadece Allah’tir.

Boylece Hakk’in hicbir seye muhtag olmadigi ve kula O’nun kafi oldugu
anlasilmis olur. Uzun yollar gidildigi sanilirken aslinda yapilan adim atmaktan
ibarettir. Asilacak daha nice vadiler vardir. Sonuna ulasabilmek i¢in gayreti artirmak
gerekir. Zira ne zaman bitecegi belli olmayan bir yolda kanat ¢irpmak kolay degildir.

Kuslarin bu durumu, dmriin ne zaman bitecegini bilmeden yasayip durmaya benzer.

55 Attar, Cilt: 2, s. 121.
546 Attar, Cilt: 2, s. 122,
547 Attar, Cilt: 2, s. 127.
548 Attar, Cilt: 2, ss. 131-132.
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Gayreti ve giici ile insan yolculuguna devam eder. Oliim am1 geldiginde ise elindekiler
gidiverir. Attar, can ve gonliin istiSnaya mani oldugunu sdyler.>*® Yolun basindan bu
yana hep vurgulanan candan ge¢mek, istignad vadisinde kendini daha da hissettirir.

Buraya ulasan ancak her seyden vazgegen kimsedir.

4.2.3.5. Besinci Vadi (Tevhid Vadisi)

Yol devam ederken sira tevhid vadisine gelir. Allah’in birligini ifade eden bu
kavram, dinin 6ziinii olusturur. Yolcu birlik makamina ulasinca makam da yol da
kalkar. Her sey dilsiz dudaksiz hale gelir, sadece Hak konusur. Parga ve bltun hicbir
sey kalmaz. Bir suret ortaya ¢ikar ki ne beden ne de can vardir. Herkes kendinden
gecmis, perisan bir haldedir.5*

Bu zorluklarla dolu yola Bir’e ulasmak i¢in ¢ikilmistir. Bundan dolay1 ne kadar
varlik olursa olsun hepsi Bir’de toplanir. Kastedilen say1 olan bir degil, baslangici ve
sonu olmayan yiice varligin tek olusudur. O’nun gibi hep var olan ve var olacak olan
bagka biri yoktur. Geri kalan her sey yok olmaya mahkdm bir fanidir.

Tevhid vadisinde O’na biraz daha yaklasilir. Birligin 15181 kalpleri sarar, gozleri
kamagtirir. Baska bir varligi gérmeye engel olur. Hatta kendi varliginin dahi 6nemi
kalmaz. Artik O’na gétiirecek sebepler de ortadan kalkmistir. Menzil daha berraktir
fakat yolcunun akli karigiktir. O, ben, her sey birbirine karismistir. Ikilik de yok
olmustur. Benlik O’ndadir ama O ben degildir. “Ben” kaybolur, yoktur. Hatta
kaybetmeyi de kaybedince iste bu tevhid yani Allah’tan baska hicbir seyi
gormemektir.>!

Sifilerin sathiyeleri®®2 de Allah disinda her seye kapali olmalarindan
kaynaklanir. Bu hal, gittikleri manevi yolda benlikten ge¢ip Hak’ta kaybolduklar
vakit dillerinden dokiilen sozlerin farkinda olmamalari durumudur. Hallac-1
Mansur’un “Ene’l-hak” demesi buna ornektir. Onun sozlerini anlamayanlar sirke

diistiigiinii  diistinmiislerdir. Benliginden gecen Mansur’un sozii idamimna sebep

59 Attar, Cilt: 2, s. 137.

550 Attar, Cilt: 2, s. 142.

1 Attar, Cilt: 2, s. 144.

552 Asiklarin, asklarinin doruk noktasinda sdyledigi, avamin anlamada aciz kaldig1 sozlerdir. Daha genis
bilgi igin bkz. Erginli ve digerleri, ss. 948-952.

105



olmustur. Zaten Hakk’in varliginda yok olan cani, ask yolunda kurban olur. Bu misal

tevhidde yok olusun gozler 6niine serilmis halidir.

4.2.3.6. Altinc1 Vadi (Hayret Vadisi)

Tevhidin 15181 her yan1 kaplayip gozler gormekten aciz kalinca insan hayrete
kapilir. Bu nasil bir varliktir ki sadece 15181 ile tiim esya golgeden ibaret kalir. Akil
bunu idrak edemez. Saskinlik igerisinde kendinden geger. Iste buras1 hayret vadisidir.
Bir dncekinde her seyi, hatta kaybetmeyi de kaybedince insan aci gekmeye baslar. Yol
ne zaman bitecek bilinmez ama sona yaklastik¢a elem artar.

Insan o ana kadar yasadig1 her seyi unutur. Nerededir, ne yapiyor, var mudur,
yok mudur bilmez. Agsiktir ama kime, neye iman etmistir, ne yapmasi gerekiyordur,
hicbirinin farkinda degildir. Askin ne oldugunu bilmedigi halde gonlii agkla dolu ama
bir yandan bombostur.>®® Hayret vadisindeki herkes sanki hayal alemindedir. Fakat
kimse bir digerinin yasadigini anlayamaz. Bu vadiye erisen kisiler her nefeste
hasretlere diiser.®* Yolu nasil devam edecegini kimse bilemez. Orada sikisip kalmis

gibidirler. Higbir sey bilemedikleri halde sadece aci hissederler.

4.2.3.7. Yedinci Vadi (Fakr ve Fena Vadisi)

Fakr ve fenad vadisine gelindiginde artik kimse kimseyi duyamaz. Her sey
suspus olmustur. insan sadece O’na muhtag oldugunun farkina varir ve benligi O’nun
varhiginda yok olur. Artik bu kaybolus ebedidir. Dunyaya dair en kuiguk bir zerre dahi
kalmaz. Goniil erleri agk yolculugunda silinir gider. Geride kalanlar bunun nasil
oldugunu idrak edemez. Bu vadiye gelen kisi sirlara vakif olmustur ama bunlar
aktarmas1 miimkiin degildir. Clnku yok olup giden geri dénemez.

Attar’in, pervaneler ve mum hikayesi fend makamini resmeder. Pervaneler, bir
giin toplanir ve birinin sevgiliden haber getirmesi gerektigini konusurlar. Aralarindan
biri padisahin sarayma kadar ugup mumu goriince geri doner ve yasadiklarini anlatir.
Bilge pervane, onun mum hakkinda bilgisi olmadigini, sadece gormenin

yetmeyecegini sOyler. Bir bagska pervane, mumun yakinina kadar ugar ve kanadini

558 Attar, Cilt: 2, ss. 147-148.
554 Attar, Cilt: 2, s. 156.
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dokundurup geri doner. Daha sonra neler oldugunu aktarir. Bu pervanenin de
digerinden farki olmadigini anlarlar. Askindan sarhos olan bir digeri ise mumum
atesine sarilir. Kanatlar1 kiil olup yok olana dek yanar. Onu izleyen bilge pervane, bu
kelebegin hakikati 6grendigini ve sirra sadece onun erdigini sdyler.>®

Bu hikaye ile kuslarin yolculugunun son bulacagi anlagilir. O ana kadar
anlatilan kendinden ge¢me, yok olma, agk atesinde yanma gibi methumlar bu defa
pervanelerin konusmasi ile aktarilmis olur. Mumun atesinde yanip yok olan pervane
fenafillah>®® makamini ifade eder. Neler yasadi, ne hissetti, neden atese sarild1 kimse
bilemez. Bir pervanenin mumu sadece goérmesi, digerinin ona dokunmasi, ask eri
olanin ise mumun atesinde yanmasi gibi herkes kendi yolculugunda ulasabildigi

noktaya kadar gelir.

4.2.4. Yolun Sonu-Simurg

Vadiler bittiginde kuslar kendilerinden ge¢mis, bir kismi anlatilanlarin
etkisiyle dayanamayarak orada can vermistir. Geriye kalanlar ise yola koyulur. Uzun
yillar boyunca daglari, vadileri asip sikintilara katlanarak yol alirlar. Omdrlerini bu
ugurda feda ederler.

Yola ¢ikan kuslarin kimi dayanamayarak oOliir, kimi okyanusta bogulur.
Bazilar1 diinyaya olan hirsindan birbirini 6ldiiriip, keyfe sefaya dalip yola devam
edemez, bazilari ise yorgunluga katlanamayarak yarida kalir. Derken sadece bir kismi1
kapimin esigine ulasabilir. Yola ¢iktiklarinda sayilari binleri buluyorken sadece otuz
kus yolu tamamlayabilir. Yolculuk bitmistir ama onlar da tiikkenmistir. Yorgun, bitkin,
tlyslz, kanatsiz sadece otuz kus muradina ermistir.

Onlar, aklin almadig1 Zat’ i bilgisine ulasir. O’nun istigna 15181 ile gozleri
kamagir ve hayrete kapilirlar. Kendilerini zerreden de kicik, aciz hissederler.
Huzur’un esigine ulasmalarma ragmen bu his ile umutlart tiikenir. Yiice varlhigi
gormeye layik olmadiklarini bu halleriyle onca yolu bosa geldiklerini diisiiniirler.

Yolda umduklari ile burada yasadiklar1 ayn1 degildir.

%5 Attar, Cilt: 2, ss. 162-163.
%% Allah’in varliginda yok olmak bkz. Erginli, s. 929.
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Oyle bir hale gelirler ki sanki hi¢ olurlar. Makamin gorevlisi onlar1 goriip
nereden geldiklerini, ne yaptiklarin1 sorar. Kuslar, Simurg’a ulasmak igin nice
sikintilarla uzunca bir yol Kkat ettiklerini, yolda verdikleri kayiplardan sonra otuz kus
kaldiklarin1 dile getirir. Gorevli, sultanin yiiceligi karsisinda varligin degerinin
kiiciikliigiinden bahseder. Size kalan sadece aglamaktir deyip geldikleri yere geri
donmelerini ister. Kuslar gorevlinin sozleri karsisinda sasirirlar. Ugruna onca yol kat
ettikleri padisahin kendilerini hor gérmesinin mimkiin olup olmadigin1 sorarlar. Oyle
olsa bile bu muamelenin de O’nun sanindan oldugunu soylerler. Yolculuklar1 kuslari
terbiye etmis ve O’ndan gelecek cefaya razi olmuslardir. Huzur’a ulasamayacaklarsa
yanip yok olmay1 tercih ederler.

Bu hél Gzerine Hakk’1n latfu ile onlara bir yazili belge verilir. Okuduklar vakit
orada kendi yapip ettiklerini goriirler. Yola ¢ikmadan soyledikleri, endiseleri, yol
boyunca yasadiklar1 ne varsa kaydedilmistir.>>’ Kuslar gordiikleri karsisinda ne
sOyleyeceklerini bilemez ve bedenleri blsbitiin yok olur.

Tamamen silindikleri icin o yiiceler yiicesi ile yeniden can bulurlar. Onceden
yaptiklar1 seyler yok olup gider. O sirada Simurg’un parlayan yiiziini agik se¢ik
gorirler. O’nun otuz kus (si murg)®® oldugunu anlarlar. Gordikleri kendi
yansimalarindan ibarettir. Bunun nasil oldugunu idrak edemezler ve saskinliklari
arttikga artar. Bir yone bakinca O’nun 1s18imn1, diger yonde ise sadece kendilerini
gordrler. Yani ulagsmak istedikleri Simurg sadece otuz kus (si murg) yani kendileridir.

Attér, onlarin bu halini sir olarak agiklar. O huzur bir aynadir ve oraya ulasan
yalmz kendisini goriir.>®® Yolu kag tane kus tamamlarsa gordiikleri de ayn1 sayida
olacaktir. Yuceler yucesi hayal ettiklerinden, bildiklerinden ¢ok farklidir. Kuslar bu
makama ulasmanin, onca amelin O’nun izniyle oldugunu anlar.*®

Attar, “Hasili onda ebedi olarak mahvoldular. Golge giineste kaybolup gitti
vesselam.” diyerek kuslarmn diliyle anlattig1 manevi yolculuga son verir.®®! Kuslar,

yola ¢ikmadan onca s6z sOyliiyorlardi ama ne yol ne rehber ne de yolcu kaldi. Ve

557 Diinyadaki amellerin kaydedildigine dair bkz. Kehf, 18/49; Kamer, 54/53; Hakka, 69/25-27.
58 Fars¢a’da si, otuz; murg ise kus anlamina gelir.

59 Attar, Cilt: 2, s. 182.

%0 Onlar her seyi goze alip yola ¢ikmay: diledi, Hak da izin verdi.

%1 Attar, Cilt: 2, s. 183.
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tamamen yok olacakken yiizlerce asir sonra yine bir lutuf ile kendilerine gelirler. Bu
fenadan bekaya>®? gecis olarak adlandirilir.%%

Mantiku't-Tayr, insanin gonil yolculugunun resmini ¢izmistir. Attar, kendini
yok edip fendya ulasmadik¢a Allah’in bekayi nasip etmeyecegini sdyler.>®* Onca aci,
cile, imtihan, hor goriilme sonunda ebedi bir mutluluga yiikselmeyi saglar. Boylece
makamlar, kuslarin yolculugu ile gozler 6ntne serilir. Attar, eseri sonlandirirken, askla
yola adim atmay1, kalbini dertle doldurup dermanini i¢cinde aramay1 tavsiye eder. Yol
erinin nasil olmasi gerektigini anlatir. Eserinin defalarca okunmasi gerektigini,
asirlarca adinin anilacagini ve duvagi ortiilii bir gelin gibi ¢ile gekilmeden kendini
agmayacagini belirtir.>®

Bu yolu tamamlayan bir daha geri donemedigi i¢in kimse hakiki yolculugu
anlatamaz. Attér, bizlere kelamin giicli nispetinde yolu aktarmaya calisir. Nihayetinde
o da tam anlamiyla ifade edemeyecegini sOyler. Onun yapmis oldugu kalbin
yolculugunu somutlagtirma g¢abasidir. Tasavvufun esaslarini hiithiitiin sohbeti ve
hikayelerdeki derslerle aktarir. Gonlindeki dert ile sozii birlestirerek yola ¢ikmak
isteyenlere rehber olur. Yolun kahramani kuslar olarak goériinse de herkes kendinden
bir parca bularak onlara eslik eder.

Nihayetinde kuslarin Simurg’ta sadece kendilerini gérmeleri vahdet-i vicid
anlayisini yansitir. Bu, “Varligin zorunlu ve miimkiin diye béliinmeden ele alinmas1™
seklinde tanmimlanmistir.>®® Kainatta her ne varsa Allah’m hakikatinden bir pargadir.
Tasavvufta bu anlayis kendini fena-beka olarak gosterir. Kendinden gecip Hak’ta
kaybolan siifiler, sadece O’nun mevcudiyetini goriir. Tipki kaf dagindaki kuslar gibi

iki varlik da aym gibi gelir. Iste bu kemalin son noktasidir.

%2 Kulun fena hélinde kalmasi, Allah ile baki olmasidir. Genis bilgi i¢in bkz. Erginli ve digerleri, ss.
243-263.

563 Attar, Cilt: 2, s. 185. (Yiizlerce asir sonra demesi yeniden dirilisin gerceklesip ebedi hayatin
baglamasini animsatir.)

54 Attar, Cilt: 2, s. 186.

55 Attar, Cilt: 2, s. 200.

566 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, DiA, Istanbul, 2012, Cilt: 42, s. 431.
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4.3. DERVIS SEMSEDDIN’IN DEH MURG ADLI ESERINDE GECEN
KUSLARIN YOLCULUGU

Deh Murg, Dervis Semseddin’in Mantiku 't-Tayr’dan esinlenerek kaleme aldig1
eseridir. Kendisi hakkinda kaynaklarda yeterli malumat yoktur. Tezkirelerden elde
edilen bilgiye gore Yavuz Sultan Selim (6. 926/1520) déneminde yasadig1 ve eserini
onun adina yazdigi sdylenir. Ayrica divani oldugu kayda geg¢ilse de ona ulagilamadigi
icin ilmi ve edebi yonunt Deh Murg adli eserinden 6grenmek miimkiindiir. Anlasildig
tizere Dervis Semseddin, tasavvuf ehli ve cesitli ilimler hakkinda bilgili bir

sahsiyettir.%%’

Mantiku 't-Tayr’da otuz kusun yolculugu anlatilirken Deh Murg’ta bu say1 onla
smirhidir. Dervis Semseddin, eserin baslangicinda Allah’a hamd ve resile duanin
ardindan diger peygamberlerden, sahabilerden ve Yavuz Sultan Selim’den
bahseder.®®® Dogru yolu gostermek amaciyla kendi tabii ortamlarinda kuslari

konusturarak sembol ve remizlerle hikdye olusturma yolunu seger.>®°

Hos bir bahgede toplanan kuslar sohbet ederler. Bu on kus makam sahibi ve
farkli meziyetleri bulunan insan karakterini temsil eder. Baykus stfinin, karga sairin,
papagan alimin, akbaba sade yasayan kimsenin, bulbll sarkicinin, hithit hakimin,
kirlangi¢ miineccimin, tavus kusu tiiccarin, keklik asik bir ¢iftginin, leylek dindar
insanin semboliidiir.>’® Dervis Semseddin, her kusun bir baska kusu elestirip kendi
ozelliklerini 6vgiiyle anlattig1 bir sahne olusturur.

Konugma baykusun sozleri ile baglar. Dervis ve seyhler gibi geceyi seven
baykus, ay ve yildizlari toplanan devlet erkani olarak diistinerek nasihatlerde bulunur.
Bu kisilerin evler, binalar yapip sadece kendileri gibi olanlara deger vermeleri stfi
mesrep olan baykusa terstir. O, miirsid oldugunu, hakikati 6grettigini ve kendisinin
ornek alinmasi gerektigini sdyler. Geceleri uyanik olmasinin sebebini de bu 6zelligine
baglar.>"

Sabahin 1siklart ile karga soze girer ve baykusun sifiligine hitaben tiim

zahidleri elestirir. Onun zihd sahibi olmadigini soylerken gece ortaya ¢ikmasini da

567 Bkz. Semseddin, ss. 3-5. (¢ceviren Hasan Aksoy’un notu)
568 Semseddin, s. 5.

%69 Semseddin, s. 15.

570 Semseddin, s. 16.

571 Semseddin, s. 16-17.
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hos karsilamaz. Asil en giizel vaktin sabahin bereketi oldugunu ve o saatte uyanik
kalanlarin devlete erecegini dile getirir. SOzlerini bitirince kendisini 6vmeye baslar.
Marifet yolunda bir sair ve ilim ehli oldugunu, meziyetlerini sdyler de soyler.
Goriliniisii agisindan pek sevilmedigini bildiginden sekline aldirilmamasi gerektigini
vurgular.>"

Ardindan papagan séze girer ve kargayr soylediklerinde yalanci ve samimi
olmamakla elestirir. Kendisinin alim oldugunu, kuslara ¢ok sey 6gretecegini, kuslarin
mevlas1 oldugunu sdyleyerek soziinii bitirir.>’® Akbaba, papaganin okumus olsa da
hakikate ulasamadigini, anlattiklarin1 kendinin uygulamadigini hatta riigvet alarak
hakimlik yaptigini diisiiniir.>’* Aslinda alim, miimin, kuslarin sultan1, eSma-i hiisnAnin
nisan1, hakikati aciklayanin kendisi oldugunu soyler.>"

Her kusa bir cevap veren oldugu gibi biilbiil de akbabaya hitaben dediklerinin
hayalden ibaret oldugunu dile getirir. Bilblle gore akbaba; namaz kilmayan, dinin
gereklerini yerine getirmeyen biridir. Tabi hemen ardina sozii kendine getirir ve
sahsina ovgiilerde bulunur. O, nidalariyla goniillere hitap eden, Allah’in birligini
anlatan kustur.>"®

Herkesin sevdigi biilbiile de kars1 ¢ikacak bir kus vardir. Hithit, onun isminin
var oldugunu ancak kendisinin olmadigini sdyler. Akilsiz ve miskin bir kus oldugunu,
giil askiyla dikenlerin derdine diistiigiinii, dilindeki nagmeler HG dese de diinyanin
pesine distiigiint belirtir. Elestirilerin ardina sahsini methetmeye baslar. Kendisini
hikmetlerin Lokman hekimi, hastalara sifa veren iki ayakli mikkerrem bir varlik olarak
tanitir. Silleyman peygambere olan yakinligini hatirlatarak kuslar arasinda hakimlige
eristigini sdyler.%’’

Hithit bunca serefe ulastigini diistinse bile onu da elestirecek bir kus ¢ikar.

Kirlangig, aslinda onun hasta bir kus oldugunu ama hekimlik iddiasinda bulundugunu

sOyler. Hiithiitiin sozlerini yalanlayarak sifa vermeye c¢alismak yerine kendisinin

572 Semseddin, ss. 17-18.
573 Semseddin, s. 19.
574 Semseddin, s. 20.
575 Semseddin, s. 22.
576 Semseddin, ss. 22-23.
577 Semseddin, ss. 24-25.
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yemegi kesmesi gerektigini belirtir. Kirlangig kendini 6évmeyi de ihmal etmez.
Miineccim oldugunu sdyleyip yildizlar, gezegenler, ay ve giinesten bilgiler verir.>’®

Tavus kusu, miineccimlerin gokler hakkinda yalan soylediklerini belirterek
kirlangicin verdigi haberleri kimden duydugunu dahi bilmedigini sdyler. Onun ancak
evlerin catisinda bulunup leylek kanadi ile ugacagimi bildirir. Tavus kusuna gore
kirlangicin yaptig1 sadece bilmislik taslamaktir. Kendini methetmeden ge¢cmeyen
tavus kusu anlatmaya baslar; hile yapmadan durUstce nice beldeler gezerek tiiccarlik
yaptigini, ticaretin inceliklerini, malin bereketinin neyde oldugunu ve fakirleri
gbzetmek gerektigini belirtir.>™®

Keklik, tavusun so6zii biter bitmez araya girer. Onun tiiccarlik yaparak aslinda
mal kazanmaktan baska derdinin olmadigini, sdylediklerinin aksine davrandigini
belirtir. Tavusun hakka dikkat etmeyip zekat, sadaka gibi hayirlarda bulunmadigini
hirs ile hareket ettigini sdyler. Tavusun seytana uyarak Hz. Adem’in (as) cennetten
¢ikarilmasina sebep oldugunu diistinen keklik, bu yanlisa diismese herkesin orada
olacagini belirtir. Bu halde bulunmalarinda dolay1 tavusu suglar. Umit dolu sozlerle
konusmasini tamamlar. 5

Sira kekligin kendini tanitmasina gelir. Cift¢i oldugunu ve bunun Hz.
Adem’den (as) geldigini, her seyi topraktan elde ettiklerini, bundan dolay1 da gézii tok
olduklarini sdyler. Toprak ekmenin inceliklerinden bahseder. Bir diger 6viinme sebebi
de soyunun belli olmasidir. Gururla Turk oglani oldugunu, elinde olandan kimseyi
mahrum etmeyecegini ifade eder.%!

Kekligin konugmasinin ardinda artik soz leylegindir. Keklige hakaret eder ve
toprakla ugrastigini ama namaz, orug, zekat gibi higbir ibadetle mesgul olmadigini
sOyler. Bunun Allah’a isyan etmek oldugunu belirterek ibadetler hakkinda bilgi
vermeye baglar. Namaz, Hz. Peygamber’e (sav) miracta hediye edildigi i¢in miiminin
miract oldugunu, riikiinlerinin ise Ahmed isminin harflerine denk geldigini anlatir.5®2

Leylek, diger kuslardan farkli olarak kendini methetmeden konuyu ifade eder.

O, kuslara nasihat etmek, agktan bahsetmek, ibadetleri 6gretmek icin gelen bir hak

578 Semseddin, ss. 26-27.
57 Semseddin, ss. 28-30.
%80 Semseddin, ss. 31-32.
%81 Semseddin, ss. 33-34.
%82 Semseddin, ss. 35-36.
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as1g1 oldugunu soyler. Kendisi Kébe’den gelen haci kustur ve amaci goniillerden
gafleti silmektir.

Artik higbir kus leylegin sozleri (izerine konusmak istemez. Clnku o, hakikati
oldugu gibi anlatmistir. S6ylediklerinde kendini begenme yoktur. O ana kadar konusan
tim kuslar birbirini yalanlamak, elestirmekle mesgul olmustur. Dahasi kendilerini
overek digerlerinden istiin gostermislerdir. Fakat leylegin konusmasi Allah’a kul
olmak, ask ile yanmaktan olusur.%®®

Kuslar anlatilanlar1 dinledikten sonra ondan dua etmesini talep eder. Bunun
tizerine leylek, samimi sekilde niyazda bulunur ve kuslar da amin der. Hep birlikte asil
vatanlarina gitmeleri gerektigini sdyleyerek ugmaya baslarlar.%%

Dervis Semseddin, on kusun sohbetini ele aldig1 eserinde insanlarin ¢evreyi
kusurlu, kendini ise her zaman hakli ve {istlin gordiigiinii anlatir. Her biri belli konuma
gelmis insan karakterini temsil eden kuslar; baskalarinin hata, zaaf ve eksikliklerini
ortaya sacan kimse gibi davranir. Hepsi olmasi gerekenin ne oldugunu bilen, herkesi
de o dogru yola ileten bir yapida konusurlar. Ancak hakiki bilgiye sahip, makaminin
Hakini veren kisi kendini 6vmeden g¢evresine faydali olmaya ¢alisir. Kuslar arasinda
son olarak soz alan leylek de bu sekilde davranmistir. Béylece Dervis Semseddin, bir
kisinin hak yolunda olmasi ve hakikati anlatmasi ile herkesin dogruyu bulabilecegi

gosterilmis olur.

%83 Semseddin, ss. 37-38.
%84 Semseddin, s. 38.
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BESINCi BOLUM
TEFSIRLERDE KUSLAR

Kur’an’da bazi ayetlerde kuslardan da bahsedilmistir. Yeri geldik¢e tasavvuf
kaynaklarinda bu ayetlere temas edilmis ve kuslara iliskin agiklamalarda
bulunulmustur. Bunun yaninda tefsirlerde de kuslar hakkinda izahlar yapilmistir.
Ozellikle isari tefsirlerde tasavvuf kaynaklarindakine benzer aciklamalara
rastlanmaktadir. Biz bu boliimde 6rnek olmak tizere Letdifii’I-Isarat, Tefsir-i Kebir
Te’vildt, Riihu’l-Beyan tefsirlerinden ve bunlara ek olarak rivayet tefsiri 6zelligine

sahip olan Taberi Tefsiri 'nden agiklamalar1 paylagsmak istiyoruz.
5.1. HZ. IBRAHIM (AS) VE DORT KUS

Daha 6nce aktarmaya calistigimiz Hz. ibrahim’in (as) kuslarla olan hikayesini
bu bashkta tefsir kaynaklarindan incelemeye gayret edecegiz. Hz. Ibrahim (as),
Allah’tan 6liiyli nasil dirilttigini gostermesini ister. Bunun {izerine ondan dort kusu
kendine alistirdiktan sonra pargalamasi, daha sonra onlar1 kendine gagirmasi istenir.
Bu olay1 Kur’an soyle anlatir;

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana géster, demisti.
Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? dedi. Ibrahim: Hayw! Inandim, fakat kalbimin
mutmain olmast icin (gormek istedim), dedi. Bunun Uzerine Allah: Oyleyse dort
tane kus yakala, onlart yanina al, sonra (kesip parcala), her dagin basina
onlardan bir parga koy. Sonra da onlart kendine ¢cagir, kosarak sana gelirler. Bil
ki Allah azizdir, hakimdir, buyurdu. 77585

Bu olay Allah’in peygamberini sereflendirdigi bir mucizedir. Hz. Ibrahim (as),
Nemrut’un canlilar1 yasatma ve Oldiirme iddiasina karsilik Rabbi’nden talepte
bulunmus ve kabul olmustur. Onun bu istegi, Allah’a inanmadigindan degildir.
Bilakis Hz. Ibrahim (as), heniiz peygamberlik gorevi verilmemisken yaraticisini
bulmaya calismistir.®®® Rabbi de ona yardim etmis ve varligma dair isaretler
gostermistir. O, zaten Allah’in var etmeye ve diriltmeye giiclinlin yettigini
bilmektedir. Ancak inandig1 seyi gorerek kalbinin mutmain olmasini istemistir. Bizzat
sahit olmak iman derecesinin yikselmesine vesile olur ve kalbi yatisir. Kuseyri,

tefsirinde onun talebinin ayne’l-yakin seklindeki inancin1 hakka’l-yakin ile

585 Bakara, 2/260.
%86 En’am, 6/76-79.
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birlestirmek ve sevdigine yakin olmak i¢in oldugunu sdyler.>®” Diger kaynaklarda bu
ayne’l yakine ulasmak olarak nitelendirilir.>®

Hz. Uzeyr’in (as) boyle bir talepte bulundugu belirtilir.5® Kuseyri, Hz.
Uzeyr’m (as) Allah’1 8liileri diriltmeden uzak gériir gibi sordugunu bundan dolay1 yiiz
yil uyutulup tekrar uyandirilarak bu istegine karsilik verildigini sdyler.>*® Hz. Ibrahim
(@s), yumusak bir dille sordugu i¢in kendi elleriyle o6liyl diriltme eylemini
gergeklestirmesine izin verilmistir. Bu, onun Allah katindaki degerini gosterir. Hz.
Ibrahim (as), Rabbi’nin isteklerini yerine getirmis ve dort kusun sapasaglam kendine
dondiigiinii gérmiistiir.

Bu kuslarin tiirii hakkinda kaynaklarda farklilik vardir. Onlarin tavus, karga,
horoz, ordek ya da guvercin oldugu yoniinde goriisler vardir. Her birinin insanda
bulunan bir 6zelligi temsil ettigi soylenir. Kuseyri’ye gore tavus kusu dlnya
satafatinin, karga hirsin, horoz yiiriiylisiiniin, 6rdek rizik arayisinin 6ldirtilmesini
simgeler.>! ibn Arabi’ye gore ise tavus kendini begenmislige, karga ihtirasa, horoz
sehvete, giivercin ise diinya sevgisine isarettir.’> Ancak givercin yerine kaz
olmasinin daha uygun oldugunu, o zaman da asir1 istegi temsil edecegini belirtir.>%
Rivayetler farkli olsa da verilen mesaj aynidir. Kuslar kotii 6zellikleri temsil igin
ozellikle zikredilmistir.

Hz. Ibrahim’in (as) dort kusu bogazlamasi zahiri olarak diriltmenin nasil
oldugunu gostermek i¢indir. Batini anlami ise nefsi kuslarin temsil ettigi kotii
ozelliklerden temizlemektir. Allah, peygamberin eliyle hem Nemrut ve halkina hem
de kiyamete kadar gelecek olan tiim insanlara ders vermistir. ibrahim’in (as) kuslar1
yanina alip parcalara ayirmasi, onlart bagh oldugu emellerinden uzak tutmak,
tamamen arindirmaya calismak i¢indir. Bu gergeklestigi vakit hepsi tertemiz olmus

halde geri doner. Cismen gergeklestigi gibi manevi olarak da kotu istekler giderilip

587 Abdulkerim Kuseyri, Letaifu’l isarat, trc. Mehmet Yalar, 1. Baski, ilk Harf Yaymevi, Istanbul,
2012, (isarat), Cilt: 1, s. 236.

588 Muhyiddin Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te’vilat, trc. Vahdettin ince, Kitsan Yayinlari, Istanbul, trs,
(Tevilat), Cilt: 1, s. 158. Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l Beyan Tefsiri, trc. Abdullah Oz ve digerleri,
Damla Yaymeyvi, Istanbul, 1995, Cilt: 1, s. 453;

589 Kuseyri, Isarat, Cilt: 1, s. 237; Imam Taberi, Taber? Tefsiri, thk. Mehmet Keskin, Umit Yaymcilik,
Istanbul, trs, Cilt: 1, ss. 197-198.

50 Kuseyri, Isarat, Cilt: 1, s. 237.

1 Kuseyri, Isarat, Cilt: 1, s. 236.

%92 Taberi de ayni kuslar1 zikretmistir. bkz. Taberi, Cilt: 1, s. 199.

593 {bn Arabi, Tevilat, Cilt: 1, s. 158.
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yerine giizel talep ve davranislar getirilebilir. Nefis kisiye boyun egerek soziinii dinler
ve kalbin Allah ile dirilmesi onun terbiyesine baglidir.

Avyetin sonunda “Allah azizdir, hakimdir”’ ifadesi Allah’in diriltmeye giictiniin
yetecegini vurgulamak i¢in zikredilmistir. Meseleye manevi boyutta bakilacak olursa;
giizel ahlakin kiside canlanmasi, kaginilmasi gereken huylarin silinmesi de Allah’in
giicli ile gergeklesir. Ancak insan, nefsini yenmek isteyip gayret ederse Allah ona

yardim eder. Yani bu ihsana mazhar olmak insanin ¢abasina baglidir.

5.2. HZ. ISA’NIN (AS) TOPRAKTAN KUS YAPMASI

Allah, Hz. Isa’y1 (as) gesitli mucizeler ile sereflendirmistir.>®** Camurdan bir
kus sureti yapip iiflediginde canlanmasi bunlardan biridir. Bu olay ayette soyle
zikredilir; “Ona Kitabi, hikmeti, Tevrat't ve Incil'i 6gretecek, Israilogullari'na soyle
diyen bir peygamber kilacak: "Ben size Rabbinizden bir ayet getirdim. Ben size
camurdan kus gibi bir sey yapip ona iifleyecegim, Allah'in izniyle, hemen kus
olacaktir...” >

Ayette gegen “yaratmak” kelimesi yapmak anlaminda terciime edilmistir.
Clnkl Allah’tan baska kimse bu eylemi gergeklestiremez. Hz. Isa’nimn (as) yapmus
oldugu ancak Rabbi’nin izin verdigi kadardir. O sadece cismen gostermis fakat asil
can verme isini Allah gerceklestirmistir. Boylece Hz. Isa’nimn (as) topraktan yaptigi
sekil canli bir kus olarak kanatlanip u¢gmustur. Bu eylemi gerceklestirme sebebi,
Israilogullar’’nin iman etmesini saglamaktir.>%

Hz. Isa’nin (as) yaptig1 is elbette bir hikmete mebnidir. Allah’in dilemesi ile
kendisine verilen bir nimettir.>®” Rahman, nefesinden Hz. isa’ya (as) iiflemis ve onun
ellerinde yaratma eylemini gdstermistir. Ibn Arabi, kusu yapmak icin kullanilan
camuru eksik nefislere benzetir. Olusturulan cisim bedeni arzulardan ibarettir. Bagka

bir varligin degil de kusun secilmesi manidardir. Onlar, Hakk’a dogru yol alan saliki

temsil eder. Olusturulan kus da istiyak ve himmet kanatlartyla Hakk’in tarafina u¢an

594 Daha onceki boliimlerde bu mucizeler zikredilmistir.

595 Al-i imran, 3/49.

5% bn Arabi, Tevilat, Cilt: 1, s. 332; Taberf, Cilt: 2, s. 529; Bursevi, Cilt: 1, s. 542; Cilt: 2, ss. 501-502.
597 Maide, 5/110.
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canl1 bir nefistir.>®® Bursevi ise, bu hadisenin Hz. Isa’nin (as) bir mucizesi olmadigin
Allah’1n bizzat yaratma eylemi oldugunu belirtir.>*

Bunu goren gozlerin Allah’in kudretini anlamasi ve peygamberine iman etmesi
beklenir. Hz. Isa’ya (as) bu isi yapma giiciinii veren ilaht bir kuvvettir. Allah, yeniden
bir peygamberin hayatinda yaratma eylemi icin kuslar1 segmistir. Hz. ibrahim (as),
kissasinda oldugu gibi can bulan kuslar kanat ¢irpmaya baglar. Ugmak onlarin
gayretini, hareketini, canliligim gosterir. Kuslardan daha miikemmel olan insan da
Allah’a dogru kullugu ile kanat ¢cirpmali, yliceler yiicesine yaklasmak i¢in harekete
geemelidir. Rahman’in da inayeti ile gayret ve himmet kanatlara doniisiir. O vakit

kuslardan da 6teye, yerin ve gogiin sahibine ulasilir.5%

5.3. ALLAH’IN KUSLARI HAVADA DURDURMASI

Insanoglu kuslarin goklerde siiziilmesine hep dzenmistir. Sonsuz bir mavilikte
kanat ¢irpmak insana Ozgiirligii animsatmustir. Ayetler de kuslarin havada nasil
durdugunu diistinmeye tesvik etmis ve onlara bu giicii verenin Allah oldugunu
vurgulamistir. “Uzerlerinde kanat cirpan dizi dizi kuslari gérmezler mi? Onlari
havada Rahman olan Allah'tan baskasi tutmuyor, dogrusu, O, her seyi gorendir.”
ayetinde bu konuya dikkat ¢ekilmistir.5%!

Aslinda bir cisim olan kusun yere diigmesi gerekirken 0, Allah’in kudreti ile
goklerde durabilmektedir. Bunu saglayan sebep de kanatlaridir. Denizde yiizen birini
suyun kaldirmas1 gibi kuslar1 da hava tutmaktadir.®%? Yiice Allah, onlarin bu halini
“Allah’in emrine uymak " %°® seklinde nitelendirmistir. Yaradan dilemis, onlar da itaat
etmiglerdir. Allah’tan bagka kimsenin buna giicli yetmedigi gibi O’nun izni olmadan
higbir varlik hareket edemez.%%

Kus nezdinde soylenilen insanlar i¢cin de gecerlidir. Kendini giiclii, biiytlik

goren insanoglunda kuslarda olan u¢ma &zelliginin bulunmamasi eksik oldugunu

59 Thn Arabi, Tevilat, Cilt: 1, s. 193.

59 Bursevi, Cilt: 1, s. 542.

890 nceledigimiz tefsirlerde bu baslik icin genis ¢apl bilginin yer almadigini tespit ettik. Ancak ayni
konuyu peygamberler basliginda ele aldigimiz i¢in bu kadar malumatin yeterli oldugu kanaatindeyiz.
801 Muilk, 67/19; Nahl, 16/79.

892 Bursevi, Cilt: 4, ss. 477-478; Cilt: 9, s. 197.

603 Nahl, 16/79.

804 Taberf, Cilt: 3, s. 1165.
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gosterir. Insanm istididi Hakk’in izin verdigi ol¢iidedir.®® Sahip oldugu her sey
Yaradan’1n latfettigi nimetlerdir. Zira gergeklestirdigi fiiller nasil oldugunu anlamadan
istemsiz var olur. Bu sadece bedene yiiklenen fitrattan kaynaklanir. Hayatta kalmasini
saglayacak hicbir sey insanm elinde degildir. Oliim vaktinin gelmesi ile kendinden
sandig1 tiim gli¢ler yok olur. Kuslarin goklerde kanat ¢irpmasi da rihun asil vatanina
ucmasina benzer. Onlarin havada durmasi gibi beden kafesini terk eden kuslar da
goklerde yerini alir.5%®

Allah, kuslar goklerde kanat ¢irparken onlar1 korur.%” Kiiciik bedenlerini
himayesi altina alir. Oyleyse akil nimeti verdigi insam da diinya hayatinda
koruyacaktir. Bunun i¢in kulundan diistinmesini, gérmesini ister. Cevresinde bulunan
her varligin hikmet ve kudretle var edildigini idrak etmesini bekler. Bunlar insana
verilen akil nimetinin stikriidiir.

Allah hem gokleri kuslarla siislemis hem de onlara manéalar yiiklemistir. Kuslar
gibi kiiciik varliklardan misal vermesi Allah’in kudretinden higbir sey eksiltmez.
Aksine insan idrakine uygun bir durumdur ve kulun kendisini blylik gdrmesini
engeller. Cunki o da dahil olmak tizere mikrodan makroya her seyin Allah’in giici ile
var oldugunu ve bunlarin acizligini anlar.

Ayetin sonunda Allah’in her seyi gordiigii hatirlatilmistir. insandan hem
Yaradan’in kudretinin delillerini diisiinmesi istenmis hem de her seyden haberdar
oldugu vurgulanmistir. Kulun bunun farkinda olarak hareket etmesi gerekir. Her daim
onu gdren bir gii¢ vardir. Bu diisiince insana murakabe hissi verir.®® Yaptiklaridan

sorumlu olacagin bilir.

5.4. GOKLERDE VE YERDEKI TOPLULUK

Kuslarin konu oldugu ayetlerden birinde Allah, “Yerde yuriyen hayvanlar ve

kanatlariyla u¢an kuslar da ancak sizin gibi birer toplulukturlar. Kitap'da, Biz higbir

seyi eksik birakmadik; onlar sonra Rableri ne toplanacaklardir.” buyurmustur.5%

605 Tbn Arabi, Tevilat, Cilt: 2, s. 1326.

606 S{ifilerin riih beden iliskisine yaklasimi bu yoénde oldugu daha énceki boliimlerde ele alimistir.
607 Kuseyri, Isarat, Cilt: 6, ss. 129-130.

608 Bursevd, Cilt: 9, s. 198.

609 En’am, 6/38.
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Ayette hayvanlarin da insanlar gibi bir immet oldugu ve onlarin da Allah’m
huzurunda toplanacagi bildirilmistir. Kitapta eksik birakmadan kaydedilmesinden
kastedilen levf-i mahfuzda®® her seyin yazili olmasidir.%* Kullarin bir araya gelme
amaci, herkesin diinyada yaptig1 amellerden hesaba g¢ekilmesidir. Hayvanlarin da
orada bulunmasi onlarin da hesap verme ihtimalini akla getirir. Hz. Peygamber (sav)
hesap giiniinii anlatirken; “Kiyamet giiniinde haklar sahiplerine muhakkak verilecektir.
Hatta, boynuzsuz koyun i¢in, boynuzlu koyuna kisas yapilacaktir.” buyurmustur.®*?
Bu hadis, ayeti destekler nitelikte goriinmektedir. Ayn1 zamanda hesabin ne derece
agir gegecegini de haber verir.

Hayvanlarin, kuslarin amelleri dahi zayi edilmezken akil sahibi insanin basibos
birakilmas: diisiiniilemez.%!® Elbette yaptigi her is kayda gececektir. Hayvanlar,
hayatlarin siirdiirebilmek icin gereken bilgi ile donanimli olarak diinyaya gonderilir
ve ihtiyaglar1 hikmetle karsilanir. Kitapta yazili olanlar onlarin sadece amelleri
degildir. Tipki insanlar gibi riziklari, dliimleri de kayda gecilmistir. Insanlarm ve
hayvanlarin yararina olan hicbir sey eksik birakilmamistir.®** Aslinda muhtaglik
yoniinden tiim varliklar aynidir. Bu acidan her varlik O’nun birligine ve giiciine
sahittir.51°
Goklerde ve yerdeki tiim varliklarin Allah’in himayesinde oldugu belirtilirken
kuslar gogii temsil etmistir. Onlarin hayvanlardan ayri olarak zikredilmesi ve 6zellikle
kanatlarinin vurgulanmasi dikkat ¢ceker. U¢mayi saglayan araglar oldugu halde tekrar
edilerek pekistirme yapilmistir.®*® Kanatlarimin olmasi, kuslar1 diger hayvanlardan
farkli kilan ve dikkatleri iizerine ¢ceken en 6nemli 6zelligidir.

Bu ayet ile Allah insanin ¢evresine bakip diisiinmesini ister. Tiim varliklarin
O’na muhtag oldugunu, hi¢bir seyin bosa yaratilmadigini, bir diizen ve ahenk iginde
oldugunu ama sonunda hepsinin sahip oldugu nimetler i¢in hesap verecegini gosterir.
Insanin hizmetine verilen hayvanlarin dahi hesaba cekilecek olmasi onun amellerine

daha fazla dikkat etmesi gerektigini gosterir. Allah, kulunun sadece kendisine degil

610 Allah’m ayetlerinin yazih oldugu manevi levhadir. Bu ifade ile Kur’an’in kastedildigi diisiincesi de
vardir. Stfilerin bu konudaki goriisleri i¢in bkz. Erginli ve digerleri, ss. 587-590.

811 Burug, 85/21-22; Taberf, Cilt: 2, s. 556

612 Miislim, Birr, 60; Tirmizi, Kiyamet, 2.

613 Kiyamet, 75/36; Taberi, Cilt: 2, s. 556.

614 [bn Arabi, Tevilat, Cilt: 1, s. 347; Bursevi, Cilt: 3, s. 11.

615 Kuseyri, Isarat, Cilt: 2, s. 107.

616 Bursevi, Cilt: 3, s. 11.
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hem diger insanlara hem de tiim canlilara kars1 hassas davranmasini ister. Ayrica her
seyin kayit altina alinmasi inkdra mahal birakmamak igindir. Dolayisiyla hesap
giinlinde diinyada yapilanlar1 yalanlamak miimkiin degildir.

Allah rizkin miktarini, nasibin ve 6liimiin vaktini kayda almis, her varligin
neler yasayacagini ezeli ilmiyle bilmistir. insana diisen sadece cabalamak ve nasibinde
olan1 elde etmektir. Ancak ¢abay1 hirsa doniistiirmemek gerekir. Sadece diinya telasi
ile hareket etmemeli, ahiret hayati i¢in ugragsmalidir. Y oksa gecici bir hayatin istekleri

icin ebedi alem zayi edilmis olur.*’

5.5. KUSLARIN TESBIiHI

Allah, baska ayetlerde de insanin tefekkiir etmesi igin bilgiler verir. Kur’an,
dort yerde daglar ve kuslarin Allah’1 tesbih ettigini bildirir. Biri yeri, digeri ise gokleri
temsilen zikredilir. Bunlar Hz. Davud (as) ile birlikte anilmistir. Allah, onu
peygamberlik gorevi ile sereflendirdigini, daglar ve kuslar1 onun emrine verdigini
soyler.58

Allah, bunlart Hz. Muhammed’e (sav) ge¢mis peygamberlerden misaller
vermek icin zikreder. Bu ayetlerde ise Hz. Davud’un (as) itaatte sabirl, gii¢lii ve hep
Allah’in rizasia uygun isler yapan bir kul oldugunu Hz. Peygamber’in (sav) bilmesini
istemigtir. Boylece o, bagina gelen sikintilar1 daha dnceki nebilerin de yasadigini ve
sabrettiklerini, karsiliginda cesit ¢esit nimetlere mazhar olduklarin1 goérir. Hz.
Davud’u (as) ise hem hisn-ii kelama sahip kilmis hem de daglar ve kuslari onun
emrine vermistir. Ona boyun eger ve onunla birlikte aksama kadar Rabb’i tesbih
ederler. Tiim bunlar Allah’mn levh-i mahfuzda belirledigi Adetlerdir.5°

Kuseyri’ye gore, tesbih iki tiirliidiir; bir s6z ve anlatis ile digeri ise yaratilig
yoluyla tesbih etmektir. Ilki her varlikta degisse de ikinci yol varliklarin genel
tesbihidir.5° Ayrica, Kuseyri tefsirinde bir ayrintiya yer vermistir; Hz. Davud (as),
velilere ve peygamberlere mertebeler verildigini sdyleyerek Allah’tan kendisine de

vermesini ister. Onlarin zorluklara sabrederek bu nimetlere sahip oldugunu 6grenince

617 {bn Arabi, Tevilat, Cilt: 1, s. 348.

618 Enbiya, 21/79; Sebe 16/10; Sad, 38/ 18-19; Nur, 24/41.
619 Taber, Cilt: 3, s. 1405.

620 Kuseyri, Isarat, Cilt: 4, s. 84.
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kendisinin de sabredecegini sdyler. Hakikaten Hz. Davud (as), sikintilara riza ile
karsilik vermis, Rabbi’ne yonelmis ve ona da liituflar verilmistir.%?! Kaynaklar, kuslar
ve daglarin onun emrine verilmesini ve sesinin giizel olmasin1 bahsi gecen nimet
olarak kabul eder.®?

Daglar ve kuslarin Allah tarafindan Hz. Davud’un (as) emrine verilmesini Ibn
Arabi farkli yorumlar; Peygamberi “Rah Davudu” olarak nitelendirir. Allah’m onun
mertebesini yiicelttigini, miisahede tesbihini, bol ibadet ve tefekkir etmeyi, ilmi ve
ameli yonden kemalati verdigini sdyler. Daglarin bedenin azalarindan olustugunu,
kuslarin ise rihani kuvvetler oldugunu diisiiniir.5%3

Onlar, kendi lisanlartyla Allah’in emrini gergeklestirirler. Hz. Davud’un (as)
da sozinu dinler onunla birlikte riyazetlerine gonilli olarak devam ederler.%
Hayvanlar, kuslar tesbih ederken melekler, cinler ve insanlar da Allah’a namaz
kilarlar. Her biri kendi duasini bilir. Tiim varliklarin yaptig1 ibadet, amel Allah’a
malumdur.®%

Daglarin yanindan gecerken tesbihte daha canli olmasi igin Allah’in Hz.
Davud’a (as) daglarin ve kuslarin tesbihlerini isittirdigi sdylenir.®?® Bunun insan aklina
sigmayist bir mucize oldugunu gosterir. Bursevi onlarin tesbihinin hakiki manada
oldugunu soyler.5?” Ayette her seyin kendi tesbihini yaptigmin belirtilmesini ise cin ve
insanlardan kafir olanlara tehdit seklinde yorumlar.%?® Akilsiz varliklar dahi Allah’1

zikredip emrine itaat ederken bu kimselerin hali kabul edilemez.

5. 6. KUSDILI

Yukarida belirttigimiz gibi peygamberlerin her birine ayri bir istiinlik ve
mertebe verilmistir. Hz. Siileyman’in (as) babas1 Hz. Davud’a (as) varis kilinmas1 ve
ona kusdilinin 6gretilmesi bu makamlara 6rnektir. Kral olan Hz. Siileyman’in (as)

tahta ciktiginda ilk soyledigi sz Kur’an’da soyle ifade edilir; “Siileyman Davud'a

621 Kuseyrd, isarat, Cilt: 4, ss. 407-409. Ayette, Hz. Davud’a (as) Allah’in liitufta bulundugu zikredilir.
bkz. Sebe, 16/10.

622 Taberd, Cilt: 4, s. 1854; Bursevi, Cilt: 6, ss. 505-507.

623 Thn Arabi, Tevilat, Cilt; 2, s. 993.

624 Tbn Arabi, Tevilat, Cilt; 2, s. 799.

625 Tbn Arabi, Tevilat, Cilt: 2, s. 851; Taberi, Cilt: 4, ss. 1535-1536.

626 Bursewvi, Cilt: 5, s. 345.

627 Bursewvi, Cilt: 7, s. 184.

628 Bursewvi, Cilt: 5, s. 525.
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varis oldu: ‘Ey insanlar! Bize kusdili ogretildi ve bize her seyden bolca verildi.
Dogrusu bu apagik bir Lituftur’ dedi.”®® Kendisi icin bunlarin bir lituf ve seref
oldugunu bilmekteydi. Sézlerine bu climlelerle baslamasi Allah’in kudretini ve onu
peygamber olarak goreviendirdigini gostermek i¢indir. Allah, ona bazi hususi ilimler
vermistir.®*® Bahsedilen nimetler herkese nasip olmayacak 6zel ihsanlar ve onun
mucizesidir.®3! Bu baskalarindan iistiin olmasina vesile bir kemaldir.5%2

Ayette gecen her seyden kasit; hiikiimranlik, peygamberlik, kitap, riizgar, cin
ve seytanlarin Hz. Siileyman’in (as) emrine verilmesi, kus ve hayvanlarin dilinden
anlamasidir.%®® Kusdilinin bitiin varliklar1 igine alan bir nitelige sahip oldugu
disiiniilebilir. Zird sadece kuslarin degil tiim hayvanlarin konugsmasina vakiftir. Bu
hem zahiri hem de batini anlamda s6zleri anlamaktir. Hz. Siileyman’in (as) yanindan
gecerken bir karincanin ordusuna seslenisini duymast onun maddi konusmay1
anlamasina drnektir.%3*

Ayrica 6zellikle kusdili tabirinin kullanilmasi farkli anlamlar yiiklendigini
gosterir. Kuslar rlihlar1 temsil ettiginden manevi bir boyutun oldugu akla gelir.
Feriduddin Attar, bu ayette gecen kusdili ifadesinden esinlenerek eserini kaleme
almistir. Kuslarin dili ile manevi hakikatleri agiklamis, Rahman’in keldmin
somutlastirmaya calismistir. Onun bu ¢abasina ragmen kusdili bir sir olmaya devam
eder. Bu bilgiye ancak Allah’a yakin olan kullar erigebilir.

Allah, Hz. Stileyman’i (as) ¢evresinden Gstin kildig1 gibi ona verdigi nimetleri
veli kullara, vera sahiplerine de bahseder. Allah’in rizasina erismek i¢in ¢abalayinca
Rableri de onlara bu {insiyeti verir. Taslarin zikredisini, sularin siriltisini, kuslarin
dilini, yaratilmislarin konusmasimi anlamayi nasip eder.®®® Hz. Hizir’a (as) katindan
bilgi ve rahmet vermesi buna misaldir. ibn Arabi‘ye gore bdylece nebilik tiim
varliklara yayilir. insan bunu ancak kendisine kuslarin dili, yaratilmislarin tesbihi

ogretilirse anlar. Kesf ve vecd ehli bunu bilir.®3® Dolayisiyla tefsirlerde kusdili

sembolik bir dil olarak kabul edilir.

629 Neml, 27/16.

630 Taberd, Cilt: 4, s. 1638.

631 Kuseyri, Isarat, Cilt: 4, s. 189.
832 Thn Arabi, Tevilat, Cilt: 2, s. 900.
633 Bursevi, Cilt: 6, s. 145.

634 Neml, 27/18.

835 {bn Arabi, Cilt: 2, s. 332.

836 {bn Arabi, Cilt: 7, ss. 420-421.
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SONUC

Tasavvufi konular batinl anlam igerdiginden sozler bunlari ifade etmede
yetersiz kalmaktadir. Dil ile anlatmak yerine hal ile gostermek bu ilmi 6grenmenin ve
yasamanin en iyi yoludur. Bu sebeple sifiler seyr u siilik yolunda tecriibeli kimselere
ihtiya¢ duymuslardir. Bunlara “seyh/miirsid”, rahle-i tedrisinden gegen sifilere ise
“salik/miirid” denilmistir. Hz. Peygamber’in (sav) sahabelere rehberligini esas alan
miirsidler, halleri ile 6rnek olmaya ve muhataplarinin durumuna gére 6nderlik etmeye
calismiglardir. Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in (sav) dini 6gretme yontemi ile hareket
etmislerdir. Dolayisiyla ayet ve hadislerin, kissa ve tesbihlerle meseleyi insan aklina
uygun hale getirmesinden etkilenerek manevi ve ahlaki nitelik tagiyan tasavvuf
konularini sembol ve hikayelerle ele almiglardir.

Biz de bu sembollerden olan kus motifine yiiklenen anlamlari ortaya koymaya
calistik. Arastirmalarimiz sonucunda, Islam ve tasavvuf kaynaklarinin hikiye ve
tesbihlerinde kuslarin gokca zikredildigini tespit ettik. Ayrica kuslar, eski tarihlerden
bu yana g¢esitli inamis ve Kkiiltiirlerin sembolizmine konu olmakta, mitoloji ve
destanlarda anilmaktadir. Kuslarin yer aldigi alanlar bunlarla sinirli kalmayip onlar
sairlere ilham kaynagi olmaktadir. Her biri 6zel bir ¢alismay1 gerektirecek genis
kapsamli meselelerdir. Dolayisiyla ¢alismamiz baglaminda bilhassa kuslarin Islam ve
tasavvuf kiiltiirindeki yerini aktardik. Diger alanlardaki varligina atif yapmakla
yetindik.

Mutasavviflar, kus tiirlerini insan karakterlerine yahut birtakim duygulara
benzetmektedir. Bu noktada kuslarin yasayis tarzi, dzellikleri etkili olmaktadir. Iyi
niteliklerle anilan kuslar1 insanda olmasi1 gereken giizel hasletlerle, kotii olanlari ise
kacinilmasi gereken duygu ve durumlarla birlikte zikretmektedirler. Boylece manevi
haller somutlastirilmakta, daha iyi anlagilmasi saglanmaktadir. Bunun disinda rih, ask,
havf ve reca gibi tasavvuf konularini aktarirken degindikleri varliklar arasinda kuslar
da bulunmaktadir.

Kur’an’da bir¢ok yerde kuslarin zikredilmesi, tefekkiir sebebi olarak goriilmesi
onlara olan ilgiyi hakli ¢ikarmaktadir. Ayrica gokleri ifade etmek i¢in kuslarin
anilmasi, meleklerin kanatlarinin oldugunun sdylenmesi; Allah’a yakinligi ve kuslarin

melekleri temsil ettigi kanaatini olusturmaktadir. Bu durum onlara ruhani 6zellikler
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atfedilmesine de sebep olmaktadir. Kuslarin 6zellikleri tistiin varliklara yakinlik olarak
gorulmektedir.

Peygamberlere verilen mucizelerde de kuslara rastlanmaktadir. Allah,
varliginin delillerini onlar1 vesile kilarak gostermekte ve insanin g¢evresine hikmet
nazari ile bakmasini saglamaktadir. Bunu yaparken kuslarin 6zellikle kanatlarina,
ugcma Ozelliklerine vurgu yaparak kuslara dikkat gekmektedir. Tiim bunlar insani
tesvik etmekte ve kuslara olan ilgiyi arttirmaktadir. Havada kanat ¢irpmalari 6zgiirligii
animsatmakta; yeni buluslara, siirlere, aska kaynak olmaktadir. Dahas1 kuslar adina
mustakil eserler yazilmasina sebep olmaktadir.

Bunlar arasinda Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr adli eseri kuslar adina
yazilan miistakil bir kaynak oldugundan ¢alismamizin konusunu segmemizde etkili
olmustur. Tasavvufun amaci olan insan-1 kamil olma c¢abasi eserin konusunu
olusturmakta, kuslarin sembolik yolculugu ile asirlar boyunca basvurulacak bir basucu
kitabi niteligi tasimaktadir. Ana olay icinde gegen hikayelerin her biri kalbin nefis ile
mucadelesinde yol gosterici olmaktadir. Ayrica Attar, vahdet-i viiciid anlayigini kuslar
araciligr ile okuyucunun hayal diinyasina sunmaktadir. Bu 6zellikleri ile eser, ayn
alanda yapilan caligmalara rehber olmaktadir. ilgiyle karsilanan Mantiku t-Tayr’in
yalniz bir tane serhinin bulunmasinin biiyiik bir eksiklik oldugu kanaatindeyiz. Ancak
cesitli dillere gevrilmesi, hakkinda c¢aligmalar yapilmasi, ondan etkilenerek benzer
eserler yazilmas1 Mantiku t-Tayr’in 6nemini gostermektedir.

Son olarak kuslara yiiklenen mistik boyutun tasavvuf yolunun anlagilmasinda
bliyiik katkilar1 oldugunu diisiinmekteyiz. Kuslar; Allah’in kudretini gosteren, kulu
Rabbi’ne yakin hissettiren sema ile yeryiizii arasinda manevi bir bag olusturmaktadir.
Dolayistyla kuslarin manevi diinyasina girildik¢e daha fazla yol alma istegi olusmakta
ve var olan calismalarin artirilabilecegi anlagilmaktadir. Bu noktada ¢alismamizin bir
eksikligi giderecegini, ayetlerde ve tasavvuf klasiklerinde kus motifinin ihtiva ettigi

manalara kars1 merak uyandiracagini diistinmekteyiz.
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