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ONSOZ

Tasavvufun bir dini ilim olarak tesekkiil siirecini diger ilimlere nazaran daha geg
doénemlere, hicri birinci asrin ortalarindan baslayip gesitli evrelerden gegerek besinci asrin
sonlarina dogru tamamladigi s0ylenebilir. Bu siiregte daha miidevven ve sistemli bir sekilde
tasavvufun ana meselelerini, yontemini ve maksadini ortaya koymaya g¢alisan Serrac (0.
378/988), Kelabazi (6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072) ve Hiieviri (6. 465/1072) gibi stfi
yazarlarin eserleri bize tasavvufun tedvin siirecini aktaran ilk donem tasavvuf metinleridir.
Bu siiregte, hicri IV. asrin ortalari ile V. asrin sonlar1 arasinda yasamis bir stfi yazar olan
Ebl Manstr el-isfahani’nin Edebii’I-miilik i da bu eserler kadar kapsamli olmasa da ele
aldig1 konularin 6nemi ve kendine has {islubu itibariyle bu siiregte sozii gecen eserler
arasinda sayilabilecek oneme sahiptir. Edebii’[-miiliik iin igerik olarak, tasavvufun tedvin
donemine dair okumalara katki saglayacagi kanaatindeyiz. Bu nedenle tasavvufun bazi
konularii kendine has Uslubuyla ele alan Edebii’l-miiliik i ¢alismamizin konusu olarak
sectik. Bdylece tasavvufun tesekkiil slirecinde Edebii’l-miiliik’iin arz ettigi Onemi ve
katkilarini tespit etmeye calistik.

Bu amagla ii¢ boliime ayirdigimiz ¢alismamizin birinci boliimiinde Edebii’l-miiliik "iin
miiellifi ekseninde, niishalarni, kaynaklarini ve ana hatlariyla icerigini tespit etmeye
calistik. Tkinci boliimde Edebii ’I-miiliik’ta tasavvufun bazi temel meselelerini ve sorunlarini
gostermeye calistik. Uglincii boliimde ise Edebii’l-miilitk’iin tasavvuf arastirmalari icin
kaynak degerini ortaya koymaya yonelik ¢aba gosterdik.

Akademinin ilk asamasini tegkil eden bu ¢alismanin, basindan sonuna kadar olan siirecinde
bir yiiksek lisans tezi halini almasinda ufuk agic1 yonlendirmelerini, fikirlerini ve kiymetli
zamanini esirgemeyerek bana en biiyiik destegi ve motivasyonu veren kiymetli hocam Dr.
Ogr. Uyesi Hac1 Bayram BASER ’e ictenlikle tesekkiir ederim. Teze katkilarindan dolay1
bilhassa Do¢. Dr. M. Nedim TAN ve Dog. Dr. Ahmet GOKDEMIR e tesekkiir ederim.
Ayrica egitim hayatim boyunca kendilerinden ders aldigim biitiin hocalarima da tesekkiirii
bir borg bilirim. Calismanin sonuna ekledigimiz Edebii’l-miiliik metni ve ¢evirisini kontrol
eden Ogr. Gor. Dr. Muhammed Recai GUNDUZ e ¢ok tesekkiir ederim. Tasavvuf alaninda
calisma yapmamda muhterem biiyiiklerimin, sevgili annemin, babamin ve ailemin etkileri
ve katkilart ¢oktur, hepsine hiirmet ve tesekkiirlerimi sunarim. Yine bu siiregte bana moral
ve destek veren rahmetli abim Ibrahim Halil ARSLAN’a, Sulhi CEYLAN’a, halam Vediha
ARSLAN’a, Mustata KORHAN’a, Muhammed UCAR’a, ¢alismamda Farscayla ilgili
terclimelerde yardimeci olan dayim Muhittin YAKUT’a, Almanca metinleri anlamada
yardimlarini esirgemeyen dostum Tolga Yayla ve biitiin arkadaslarima ayr1 ayr tesekkdir
ederim. Bu calismanin giinlimiiz tasavvuf arastirmalarina kiigik bir katki sunmasini
temenni ederim. Basar1 Allah’tandir.

ismail Arslan

29.04.2021
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Tasavvufun tedvin siireci olarak sayabilecegimiz hicri IV. asrin sonlari ile VI. asrin baslarina
kadarki donemde tasavvuf mirasini meseleleriyle, yontemiyle ve maksadiyla derleyen ve
sistemli bir sekilde sunmaya calisan bir tasavvuf literatiirii olusmustur. Bu zaman araliginda
yasamis stfilerden Ebi Manstr el-Isfahani’nin yazinsal calismalar1 da doneme katki sunmus
niteliktedir. Bu ¢caligsmalarindan bir tanesi Edebii ’[-miiliik’tur. EbG Mansir, ele aldigi meseleleri
kendine has ifade bi¢imiyle tamamen 6zgilin sayilabilecek diisiincelerle ortaya koymustur.
Bunun yani sira her meseleyi zahir-batin ikiligi yoniinden irdelemistir. Bu yonleriyle Edebii’l-
miiliuk diger tasavvuf eserleri arasinda Onemli bir yere sahiptir. Calismamizda FEdebii’l-
miilik’tin bu doneme olan katkilari, diger eserlerle de mukayeseli bir sekilde ele alinmaya
calisilacaktir. Ug béliime ayirdigimiz calismamizin birinci béliimiinde Edebii’I-miiliik’{in
miiellifini, tarihini, kaynaklarmi ve igerigini tespit etmeye calistik. Ikinci bélimde Edebii’l-
miiliik’a gore tasavvufun ilimler hiyerarsisindeki konumu, muhataplari, konusu, yontemi gibi
temel meselelerine ve bazi tartismali konularina deginmeye gayret ettik. Uciincii boliimde ise
Edebii’l-miiluk’in, tasavvufun diger tedvin donemi eserleri arasindaki 6nemini, 6zgiinliigiinii
ve katkilarini segtigimiz eserlerle mukayeseli bir sekilde sunmakla beraber, yine bu boliimde
Edebii’l-miiliik’iin 6zgiin yazim gelenegini yansitan bazi konular1 islemeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Eba Mansir el-Isfahani, Edebii ’I-miilik, ziithd, tevekkiil.
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Sufism literature that compiles and systematically presents the Sufism heritage with its issues,
methods and purposes has been formed in the period between fourth and sixth centuries AH,
which can be seen as formation period of Sufism. The literary works of AbG Mansir al-
Isfahani, who was a Sufi who lived in this period, also contributed to the period. One of these
works is Adab al-muliik. AbG Mansir set forth the issues he dealt with in his own way of
expression, with thoughts that could be considered completely original. In addition, he
examined every issue he dealt with in terms of the duality of zahir-bdnn. With these aspects,
Adab al-mulik has an important place among other Sufism works. In our study, the
contributions of Adab al-muliik to this period will be dealt with in a comparative way with
other works. In the first part of our study, which we divided into three parts, we tried to
determine the author, history, sources and content of Adab al-muliik. In the second part, we
tried to touch upon the main issues such as the position of Sufism in the hierarchy of sciences,
addresses, subject, method and some controversial issues according to Adab al-muliik. In the
third part, while we present the importance, originality and contributions of Adab al-muliik
among the works of Sufism and other works in comparison with the works we have chosen,
again in this section, we tried to cover some subjects that reflect the original writing tradition
of Adab al-muliik.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Tasavvufun bir dini ilim olarak tesekkiil etmesi siirecinde onun temel meselelerini,
sinirlarini ve diger ilimlere kars1 konumunu daha derli toplu bir sekilde ortaya koyan 6nemli
eserler kaleme alinmistir. Eb( Nasr es-Serrac et-Thsi nin (6. 378/988) el-Liima‘1, Ebl Bekir
el-Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta ‘arruf’u, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-
Risdle’si ve Hiicviri’nin (6. 465/1072) Kesfii'l-mahciib’u konuyla ilgili bu donemde
yazilmig ana kaynaklari olusturmaktadir. Bu eserlerin her biri kendilerine kadar olan
tasavvufi birikimi ihtiva etme ve derleme 6zelligine sahip olup her bir eser kendine ait bazi
ozellikleri tasimaktadir. Bunun yani sira Bagdat merkezli tasavvuf anlayisindan beslenen
bu eserlerin temel amaci tasavvufun ibahi ve huldli gibi sapkin gruplardan arindirilmasi ve
Ehl-i stinnet ¢izgisindeki ilimler hiyerarsisindeki konumunu tahkim etmektir. Bu anlamda
tasavvufun, bu siirecte Stinni bir ilim olarak tesekkiiliinii biiyiik oranda Bagdat merkezli
olarak tamamladig1 goriilmektedir. Bunun yaninda Horasan da yine bu donemde énemli bir
tasavvuf merkezidir. Tasavvufun bu siireci igerisinde Bagdat sGfiligi diisiincesinden
istifadeyle yazilmis énemli eserlerden bir tanesinin de Ebi Mansir el-Isfahani’nin Edebii 'I-
miiliik’i oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda eserini kendine 6zgiin bir yazim tarziyla
kaleme alan Ebi Manstr’un ile eseri Edebii’l-miiluk’tin bu miiellifler ve kitaplar arasinda
iislup bakimindan ayirt edici bir 6zellige sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Edebii’l-
miilitk hacim olarak kiiciik, fakat icerdigi konular bakimindan 6nemli bir tasavvuf eseridir.
Fakat zikrettigimiz diger eserler gibi tasavvufta 6n plana ¢ikarilmig bir eser degildir. Bu
sebeple biz Edebii’l-miiliik’i tasavvufun tesekkiil doneminde yazilan ve ragbet gérmeyen
onemli bir eser oldugu i¢in ¢alismamizin konusu olarak sectik. Maksadimiz bu eserin
tasavvufun tesekkiil donemine olan katkilarim1 ortaya koymaktir. Arastirmamizin
bashigindan da anlasilacag {lizere biz Edebii’l-miiliik’ii ¢alismamizin ekseni olarak segip
tasavvufun tesekkiil slirecini buna gore degerlendirdik. Bunu yaparken Edebii’l-miiliik’i
kiyaslayacagimiz zikri gegen temel eserleri Onciil olarak sectik ve Ebli Mansir’un
goriisleriyle calismamizi sinirlandirdik.

Bu dogrultuda tezimizin her boliimiinii bir soruya dayanarak olusturduk. Buna gore birinci
bolimde sorumuzu Edebii’l-miilik’tin miiellifinin kimligini, igerigini ve kaynaklarini
cevaplandirmaya y&nelik sorduk. Uzerinde yapilmis calismalarda yazarmin kimligine dair
heniiz kesin bir yargi bulunmayan bu eserin yazarini kendimize gore tespit etmeye calistik.
Ayrica bu boliimde eserin igerigini ve kaynaklarini ana hatlariyla ortaya koymaya calistik.

Ikinci boliimde Edebii’l-miilitk ekseninde tasavvufun temel meselelerinin ve sorunlarmin
ne oldugu sorusuna cevap aramaya galistik. Bu baglamda tasavvufun bir dini ilim olmasi
ve diger ilimlerle iligkisi; asir1 ziihd egilimleriyle miicadele, bidat ehli ve sahte stfilerle
miicadele gibi tasavvufun karsilagtig1 bazi temel sorunlarini; tevekkiil, sabir, riza gibi bazi
temel meseleleri ile tasavvufun sema‘ ve vecd gibi tartismali bazi konularini ele almaya
calistik.

Ucgiincii bdliimde ise cevap aramaya calistigimiz temel soru, Edebii’l-miilitk’iin tasavvuf
arastirmalart i¢in kaynak degerinin tespitine yoneliktir. Bu boliimde Edebii’l-miiliik’in;
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sirasiyla Serrac’in el-Liima 1, Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf’u, Silemi’nin el-Mukaddime fi’t-
tasavvuf’u, Kuseyri’nin er-Risdle’si ve Hiicviri’nin Kesfii'I-mahcib™u gibi tasavvufun
tedvin donemi eserleriyle mukayesesini yapmaya calistik. Ayrica bu bolimde Edebii’l-
miilik’in 6zgiin taraflartyla nasil kaynak bir eser oldugunu bazi temel sdylemleriyle ortaya
koymaya calistik.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tasavvuf, tedvin dénemi olarak sayabilecegimiz hicri IV. asirdan V. asrin sonlarina kadarki
stirecte, stfi yazarlar tarafindan miidevven bir ilim haline getirilmeye calisilmistir. Bu
sebeple tasavvufu, bu siiregte eser veren sifi yazarlari ile eserlerini takip ederek anlamaya
caligmak isabetli bir yaklasim olacaktir. Bu dogrultuda EbG Manstr, hicri IV. asrin
sonlarindan V. asrin ortalarina yakin bir donemde yasamis ve 6nemli sayilabilecek eserler
vermis bir sifi yazardir. Bu anlamda ¢alismamizin gayesi, Edebii’[-miiliik iin kendisinden
once yazilmis tasavvuf eserleri ile karsilagtirmasini yapmak suretiyle; dnemini, bu eserlere
yapmis oldugu katkilar1 ve tasavvuf aragtirmalarinda teskil ettigi kaynak degerini tespit
etmeye caligmaktir.

Yontem ve Literatiir Degerlendirmesi

Calismamizda Edebii’l-miilitk’ii mihver olarak secerek Ebl Mansir’un bu eserdeki
diigiincelerini tasavvufun tedvin donemi yazarlarindan Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve
Hiicviri gibi tasavvuf yazarlarinin diislinceleriyle mukayeseli bir iislupla degerlendirmeye
calistik. Bunun yani sira bazi ¢gagdas ¢aligmalarla arastirmamizi destekledik. Bu baglamda
ayni gelenegin birer mensubu olan adi gegen bu yazarlarin eserlerine sikca atifta bulunduk.
Bununla birlikte Ebi Manstir’un kendisinden 6nceki veya sonraki tasavvuf mirasi arasinda
kendine 6zgii yazim tarzina ve meselelere yaklasimina da dikkat cekmeye ¢alistik. Biitiin
bunlari Edebii’l-miiliik’ta ele aliman tasavvufun bir dini ilim olmasi, diger ilimler
karsisindaki konumu, seriat-hakikat, zahir-batin, sabir, tevekkiil gibi bazi1 meseleler ve
sema‘, vecd gibi tasavvufun bazi tartismali kavramlari dogrultusunda; eserin igeriginin
tamamin1 kapsayacak bir sekilde ve bahsi gegen yazarlarin eserlerindeki yaklagimlarini da
tespit ederek ¢calismamizi bu yontemle devam ettirdik.

Ebl Mansir’un Edebii’I-miiliik’taki tasavvuf anlayiginin daha iyi ortaya konulmast igin bir
literatiir degerlendirmesi yapmak faydali olacaktir. Bu eserin tahkikleri ve {izerinde
yapilmis calismalar sinirh sayidadir. Eseri ilk olarak Iraj Afsar kesfetmis, daha sonra Bernd
Radtke 1991 yilinda matbu olarak basmistir. Yine Gramlich de 1993 yilinda Almanca
olarak eserin terciime halini notlandirarak basmistir. Eserin asli Arapca olup hakkinda
yapilmis herhangi bir Tiirkce ¢alismaya rastlayamadik. Riza Kurtulus’un DI4’da yazmus
oldugu “Isfahani Ebli Manstir” maddesi haricinde Eba Mansir ve Edebii 'I-miilitk {izerine
Tiirkge yapilmig herhangi bir ¢calisma da bulamadik. Bu sebeple biz eseri oncelikle
Tiirkge’ye ¢evirip sonrasinda bunun {izerinde ¢alistik.

Edebii’l-miiliik lizerine yapilmis calismalarin smirli sayida oldugunu sdyledik. Bu
cergevede biz galismamizda Radtke’nin baskisini esas aldik ve dipnotlarda bu baskinin
sayfa numaralarimi verdik. Ayn1 zamanda Radtke’nin sayfa numaralarindan sonra tezin



sonuna ek olarak koymus oldugumuz Arap¢a metnin de paragraf numarasini, 6rnegin “Ek
(p. 1)” seklinde verdik.

Arastirmada kullanilan ikincil kaynaklar1 klasikler ve ¢agdas calismalar seklinde tasnif
edebiliriz. EbGi Mansir’un, tasavvufun tedvin donemi yazarlarindan biri oldugu igin
kendisinden Onceki stfi yazarlarin ¢aligmalarindan etkilenmis ve kendisinden sonraki
yazarlart da etkilemis olabilecegi ihtimalini géz Oniinde bulundurarak; Serrac’in el-
Liima “1n1, Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf’unu, Kuseyri’nin er-Risdle’sini ve Hiicviri’nin
Kesfii’l-mahciub’unu miiracaat ettigimiz temel eserler olarak sectik. Cagdas arastirmalar
olarak Ekrem Demirli’nin Islam Metafiziginde Tanri ve Insan’1, Ahmet T. Karamustafa’nin
Tasavvufun Olusumu, Hac1 Bayram Baser’in Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil
Stireci isimli eserleri tezimizin ozellikle ikinci bolimiini fikirsel anlamda yonlendirmis
onemli calismalardir. Ayrica EbGi Mansir ve eserleri iizerine yapilmig onemli cagdas
calismalardan bazilarindan da istifade ettik. Ozellikle birinci boliimde eserin yazarini tespit
etmede Radtke’nin eserin basinda yazmis oldugu “Einleitung” (Girig), aym sekilde
Gramlich’in de yine tercimesindeki “Einleitung” (Girig) boliimleri ile Herman Landolt’un
“Adab al-Muluk: Ein Handbuch zur islamischen Mystik aus dem 4./10. Jahrhundert” (The
Journal of the American Oriental Society Dergisi, 1994) makalesinin yani sira,
Pircevadi'nin “Suhenadn-1 EbG Mansiar-i Isfahani (Mecelle-i Ma ‘Grif), “Adabii’l-
mutasavvife ve hakaikuha ve isaratiihd ez Ebl Manstr-i Isfahani” (Mecelle-i Ma ‘rif),
“Seyr-i 1st1lahat-1 stifiyan ez Nehcii’l-has-i Ebi Manstir-i Isfahani ta Fiitihat-i Ibn ‘Arabi”
(Mecelle-i Ma ‘arif) ve “Du eser-i Kuhen der sema‘ (ez Ebi ‘Abdurrahman Siilem1 ve Ebii
Manstr-i Isfahani)” (Mecelle-i Ma ‘Grif) ile Rahman Mostagh Mehr’in ve Siimeyye
Jabbarpour’un beraber yazmis olduklar1 “Din ve Gelenek: Ebli Mansur Isfahani’nin
Tasavvufi Inanglar” (JUEF Sarkiyat Mecmuas:, Istanbul, 2012) gibi bazi makaleler de
onemli olgiide istifade ettigimiz bazi ¢agdas arastirmalardir. Istifade ettigimiz 6nemli
cagdas kaynaklardan bir tanesi de Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’dir,

Kaydettigimiz bu bilgiler, Tiirk¢e’de gerek Ebli Mansir gerekse Edebii’l-miiliik ve diger
eserleri lizerine yapilmis ¢aligmalarin yeterli seviyede olmadigini; bu da ¢alismamizin
gerekliligini gostermektedir.



BIiRINCi BOLUM: EDEBU’L-MULUK VE MUELLIFi

1.1 Edebii’l-miiliik’iin Niishalar: ve Tarihlendirilmesi

Tezimizin konusu olan eserin tam adi, Edebii’l-miiliik fi beyani hakdiki’t-tasavvuf’tur.
Fransiz arastirmaci Serge de Laugier de Beaurecueil’in Nehcii’l-has ile birlikte Ebl
Mansir’u kesfetmesinden sonra Edebii I-miiliik i da ilk defa Iranli arastirmaci Irec Efsar
(Mecelle-i Yagma, .18, sy. 5, 1965, 251-254) tasavvuf literatiiriine kazandirmistir. Daha
sonra Fritz Meier tarafindan “Ein wichtiger Handschriftenfund zur Sufik”, (Oriens 20,
1967, 60-106) ismiyle kitabin el yazmasi iizerine detayli bir inceleme yapilmstir.!
Tahran’da bulunan Kitdbhane-i Milli irani (iran Milli Kiitiiphanesi)’nin verilerine gore
eserin birka¢ tane yazma niishasi vardir. Bunlardan en orijinal olani, Siraz’daki Hanekah-
1 Ahmedi Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada, 87. Numarada, sayfa 79’da bulunmaktadir
ve bu niisha el-Cevad Kiiltiir Arastirma Enstitiisii tarafindan daha sonra derlenmistir. Ayni
kiitiiphanede 19. satirda; 1-40 yapraklari arasinda kitabin el yazmasinin bir kopya niishasi
daha vardir. Bu niisha Ali Giyasi tarafindan 1379 (hicri-semsi) yilinda bu kiitiiphaneye
bagislanmistir. Bir diger yazma, Kitabhane-i Danisgah-1 Tehran (Tahran Universitesi
Kiitiiphanesi)’da 1-80 varaklar arasinda miiellifi isfahAni Ma’mer b. Ahmed olarak kayith
bulunmaktadir. Yine ayni kiitiiphanede eserin son istinsah tarihi 8. yiizy1l olarak
kaydedilmistir. Radtke’ye gore bu tarih 766/1365°dir ve bu yazma mecmuanin yazari bu
tarihten dnce yasamistir.?

Eserin el yazmalar1 haricinde basilmis bir nesri vardir. Bu, Bernd Radtke tarafindan Adab
al-Mulitk: Ein Handbuch Zur Islamischen Mystik Aus Dem 4./10. Jahrhundert (4./10.
Yiizyila Ait Islami Mistisizm Hakkinda Bir El Kitab1) adiyla 1991 yilinda Stuttgart’ta
basilan nesirdir. Radtke bu niishay1r el yazmasma olabildigi kadar bagli kalarak
hazirladigini belirtmistir. Daha sonra Radtke’nin bu mesri, Richard Gramlich tarafindan
Die Lebensweise der Konige adiyla 1993 yilinda Almanca’ya ¢evrilmistir. Gramlich’in bu
caligmasi ayn1 zamanda kitabin igerigini notlandirma mahiyetindedir.

Edebii’l-miiliik’tin yazildig1 tarihin, eserin igerisinde ad1 gegen bazi isimler araciligiyla
belirlenebildigini gérmekteyiz. Bu isimlerden biri, Eba Bekir ed-Diikki’dir (6. 360/971).
Diikki, Edebii’l-miilik’ta ismi gegenler arasinda en son vefat eden olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir diger isim, Eba Bekir et-TarsGsi’dir (6. 374/984). Tarsusi’nin zikredildigi
isnat zincirinde kendisi i¢in “rahimehullah” ifadesi kullanilmamistir. Bu ise Tarsisi’nin
kitabin yazildig: tarihte hala hayatta oldugu anlamina gelebilir.® Bu durumda kitabin Ebd
Bekir ed-Diikki’nin 6liimiiyle Eba Bekir et-Tarstisi’nin 6liimii arasinda; yani hicri 360 ile
374 yillar1 arasinda yazildigim1 muhtemel kilmaktadir. Bu argiimanlardan hareketle
Radtke, kitabin hicri IV. yiizyila ait oldugu sonucuna varmustir.* Nitekim kitap iizerinde

! Richard Gramlich, “Einleitung”, Die Lebensweise der Kéonige, Stuttgart, 1993, s. 1; Nasrullah Plircevadi,
“Eb0 Mansfr Isfahani: Stfi Hanbeli”, Mecelle-i Ma ‘Grif;, Nisan-Kasim 1989, s. 5.

2 Bernd Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik: Ein Handbuch zur Islamischen Mystik, Deutsche
Morgenliandische Gesellschaft, Stuttgart, 1991, s. 1.

3 Ebu Bekir et-Tarsiisi’nin zikredildigi isnad igin bkz. Edebii I-miilik, s. 17; EK (p. 46).

4 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 14.



onemli degerlendirmeleri bulunan yazarlardan biri olan Nasrullah Pircevadi de ayni
sekilde Edebii’l-miilitk’iin hicti IV. asirda yazildigini kaydetmistir.®

1.2 Edebii’l-miiliik’iin Miiellifi

Edebii’l-miilik in miiellifinin kimligine dair arastirmalarda baz1 ¢agdas aragtirmacilarin
isimleri 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar, Fritz Meier (6. 1998), Richard Gramlich (6. 2006),
Bernd Radtke, Hermann Landolt ve Nasrullah Parcevadi’dir. Bu yazarlar arasinda Fritz
Meier, eserin miiellifini ilk tartisan kisidir. Kendisinden sonra ogrencileri Radtke,
Gramlich ve Landolt ise onun tartismasini biraktigi yerden devam ettirmislerdir. Bu
isimlerin igerisinde Radtke, tartismay1 daha nesnel bir noktaya kadar tasimistir. Plrcevadi
ise yazarin kim olduguna dair bu isimler arasinda en iddiali konusan kisidir. Fakat biraz
sonra deginecegimiz lizere, ileri siiriilen tezler kitabin yazar1 olabilecek olas1 bazi
isimlerin lehinde kesinlik kazanmasa da bu konuda tartismaya katilan s6z konusu cagdas
aragtirmacilarin her biri, kendisine gore kuvvetli buldugu baz1 gerekgelerle eserin yazari
olabilecek bir ismi 6n plana ¢ikarmistir. Bu sebepten dolay1 yazarin kimligine dair su ana
kadar kesinlik kazanmig herhangi bir iddia olmasa da biz de ileri siirecegimiz bazi
gerekcelere dayanarak tartismaya dahil edilen muhtemel isimlerden birine kitab1 nispet
edecegiz.

Fritz Meier’in, Edebii’l-miilik’in miuellifi olabilecek ti¢ ismi tartistigini gormekteyiz.
Bunlar:

1) Ebi Abdullah Muhammed b. Hafif b. Isfiksaid ed-Dabbi veya es-Sirazi (6.
371/982)

2) Ebu Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021)
3) Ebl Mansur Ma’mer b. Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Isfahani (6. 418/1027).

Bu {i¢ ismi ilk defa Meier tartismistir fakat bu ii¢ yazardan hicbirinin lehine olacak sekilde
herhangi bir gii¢lii argiiman ortaya koyamamistir.® Radtke tartismay1 Meier’in biraktigi
yerden devam ettirmis ve ayni sekilde onun bu ¢ isim hakkinda ikna edici herhangi bir
sonuca ulasamadigini ifade etmistir.

Radtke ibn Hafif’in olasiligin1 bastan kabul etmemektedir. Ciinkii Ibn Hafif, Kitdbii’l-
iktisdd’da kesbin tasavvuf i¢in herhangi bir sorun teskil etmedigini iceren ifadeler
kullanmistir. Fakat FEdebii’[-miiliik’tin yazar1 ¢alismay1 zithde aykiri buldugu igin
onermemektedir. Radtke nin Ibn Hafif aleyhinde sundugu bir diger argiiman ise Kitdbii’I-
iktisad ve Edebii’l-miilitk arasinda yazim tslubu farkidir. Ona gore Edebii’l-miiliik’ta
ciimleler, diizgiin bir Arapcayla genellikle kisadir ve kesin yargi bildirir. Obiir tarafta
Kitabii’l-iktisdd’da ctimleler uzundur ve Arapganin bazi kurallariyla gelisir. Bir diger
karsit argiiman ise Radtke’ye gore iki yazar arasindaki “ilm-i batin” anlayisindaki
farkliliktir.”

5 Nasrullah Parcevadi, “Di Eser Kuhen der Sema‘: ez Ebu Abdurrahman Siilemi ve Ebi Mansir-i
Isfahani”, Mecelle-i Ma ‘@rif, c.5, say1 3, 1988, s. 32.

6 Richard Gramlich, “Einleitung”, Die Lebensweise der Kénige, S. 5.

" Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 3



Bu durumda Siilem1 ve Ebti Manstr kalmaktadir. Radtke bu iki isim arasindaki tartismay1
Edebii’l-miiliik’ta gegen isimler iizerinden yapmaktadir. Kitapta gegen biitiin isimlerin
listesini siraladiktan sonra, bu isimlerin ¢ogunun batiya yani genellikle Ciineyd-i
Bagdadi’in (6. 297/909) ¢evresine ait olduguna dikkat ¢eker. Baska bir ifadeyle Radtke’ye
gore yazar Ciineyd etrafinda sekillenen tasavvuf anlayisindan beslenmis gériinmektedir.
Bunun 6nemli kanitlarindan birisi, yazarin Ciineyd’e ait “ezelilik” diisiincesine igaret
etmesidir.® Burada Radtke’nin Siilemi’yi Horasan tasavvuf geleneginin miintesibi
olmasindan dolay1 ihtimal dis1 biraktigin1 gérmekteyiz. Bu bakimdan Siilemi ile EbQ
Manstr arasinda Radtke’nin tercihinin simdilik Eb Manstr’dan yana oldugunu
sOyleyebiliriz. Ancak daha sonra detayli olarak da inceleyecegimiz iizere bu konudaki
tartismalara dahil olan ¢agdas yazarlardan biri olan Nasrullah Parcevadi, EbG Mansir’un
Bagdat’taki tasavvuf gelenegiyle olan iligkisine dair bazi1 argiimanlar ortaya koymustur.
Omegin Ebi Mansir’un el-Minhdc’da Bagdat stfilerinden Ciineyd-i Bagdadi’yi, Eba
Said el-Harraz’1, ibrahim el-Havvas’1 ve Ebdi Hiiseyin en-Nari’yi tasavvuftaki seyhler
olarak zikrettigini kaydetmistir.® Piircevadi, Radtke’nin isaret ettigi Ciineyd’in ezelilik
diisiincesine de dikkat ¢ceker. EbG Manstr’un Ehddisii’l-erbain’de bu diistinceyi Edebii’l-
miilik’ta gegcen ifadelere benzer bir sekilde ele aldigini ifade eder. Pircevadi Ebi
Manstir’un gesitli eserleri ile Edebii’I-miilitk arasinda bu gibi mukayeseleri yapar. Ornegin
verdigi bir diger kiyas, yine Ehddisii’l-erbain ile Edebii’l-miiluik’ta hirka giymeye dair
ifade biciminin yakin benzerligidir. Pircevadi bu kiyaslamalarin girigsinde Fritz Maier ve
Bernd Radtke’nin Edebii’l-miilitk’lin yazar1 konusunda tereddiitte olduklarini, oysa Eba
Mansir’un eserleriyle; o6zellikle Ehddisii’l-erbain ile Edebii’l-miilitk arasindaki yakin
benzerlikler, kitabin Ebti Mansiir’a aidiyetinin bir gostergesi oldugunu ileri siirmektedir.
Radtke’nin ihtimal olarak diisiindiigii bir diger isim Eb0 Nuaym el-Isfahani’dir (6.
430/1038). Edebii 'I-miiliik’ta gegen bazi benzer bilgiler ve isnatlar Hilye’de de gegtigi igin
Radtke Ebt Nuaym’in da kitabin yazari olabilecegini tartigir. Bunun yani sira Edebii 'l
miilik ve EbG Nuaym’in Kitdbii'l-erbain’i arasinda bazi benzer konularin olduguna da
dikkat ¢eker. Bunlardan biri bezl konusudur. Bir digeri ise stfilerin yasam yeri olarak
mescitleri segmelerine dair bilgidir. Radtke devaminda iki eser arasinda sadece terim
olarak bir benzerlik oldugunu belirtir. Ebi Nuaym’in ifade bigimiyle Edebii’l-miiliik
arasinda bazi farklara da dikkat ceker. Ornegin Ebl Nuaym’m Hilye’de sifiler igin
mutasavvife ifadesini kullandigini, buna karsin Edebii’l-miiliik yazarinin sifiyyeyi
kullandigini belirterek iki yazar arasinda terminolojinin uyusmadigini, dolayistyla yazarin
EbG Nuaym olma ihtimalini de gok zayif goriir.!* Radtke’nin savina ek olarak sunu
soyleyebiliriz ki EbGi Nuaym bu kavramlar hakkinda herhangi bir yorum yapmamus,
sadece konuyla baglantili olarak gordiigii hadisleri rivayet etmistir. Bu sebeple Ebl
Nuaym’in bu kavramlar hakkindaki ifade bicimini Edebii’l-miiliik’ta bulamamaktayiz.
Dolayisiyla her ne kadar Edebii’l-miiliik’ta gecen bazi kavramlar kullanilmis olsa da

8 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 13.

9 Nasrullah Pircevadi, “Ebt Manstir Isfahani: Stfi-i Hanbeli”, s. 45-46.

10 Nasrullah Parcevadi, “Adabi’l-mutasavvife ve hakaikuha ve isaratiihd ez Ebd Manstr-1 isfahani”,
Mecelle-i Ma ‘Grif, c. 9, 1993, s. 277.

11 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 15.



bunun normal oldugunu soéyleyebiliriz, ¢iinkii o donemde yazilan tasavvuf eserlerine
baktigimizda bu tiir ortak bilgilere rahatlikla rastlayabilmekteyiz.'?

Goriildiigii kadariyla Radtke simdilik EbG Mansir’u diger saydigimiz yazarlara gore daha
kuvvetli bir ihtimal olarak gormektedir. Edebii’l-miiliik’ta gegen “clinkii Allah’a giden
yollar gokteki yildizlardan daha fazladir™®® ciimlesinin Eba Manstr’a ait olan Nehcii’l-
has’ta da gectigini belirtir. Ancak Radtke Edebii’l-miiliik iin yazarinin sozlerinin zamanla
dilden dile dolasarak anonim bir hal almis olabilecegi ihtimalini 6ne siirerek bu noktada
Ebi Mansir icin de olumlu bir kanaate varmaz.** Hermann Landolt’un bu noktada
Radtke’nin yaklasimiyla ilgili degerlendirmesi 6nemlidir. Landolt, Radtke’nin Edebii’l-
miiliik ile EbG Mansir’un diger eserleri arasinda birgok ifade ve fikir benzerligi oldugunu,
hatta sema‘ ve vecd tanimlarinin neredeyse ayni oldugunu kabul ettigini sdyler, fakat buna
ragmen EbG Mansir’un eserlerinde stfi kelimesinin ¢ogulu olarak “mutasavvife’yi
kullandigini ileri siirdiigiinii belirtir. Ciinkii Radtke’ye gore Edebii’[-miiliik’ta cogul olarak
“stiftyye” kullanilmustir.®

Radtke, yazarin kimligine bazi isimler iizerinden ulagsmaya calisir. Bunlar baz1 tabakat
kitaplarinda birbirleriyle baglantili olan ve Edebii’[-miiliik’ta da gecen ibrahim el-Havvas
(6.291/904) ve Ebu Bekir et-Tarsusi’dir. Radtke’ye gore 6zellikle odak noktasi Ebi Bekir
et-Tarsisi’dir. Daha 6nce de kismen degindigimiz gibi yazarimizin rivayet ettigi bir isnad,
“bunu bana Ebt Bekir et-Tarstsi haber verdi” (akberani bi zdlike Ebii Bekr et-Tarsiisi)
seklindedir. Ciinkii bu durumda Radtke’ye gore Ebt Bekir et-Tarsisi’nin ve yazarimizin
birbirleriyle goriismiis olma ihtimali bulunmakla beraber bu isnat zincirindeki kisi
Tarstsi’nin takipgilerinden biri de olabilir. Bu dogrultuda Radtke ayn1 zamanda Edebii 'I-
miilik’ta gegen iki cimleye de dikkat ¢eker:

1- “A@ir md yahruc min kulibi’s- siddikin hubbu 'r-riydse.”

2- “El-fukara hiim miiliikii ’d-diinya ve’l-ahira, ista ‘calii r-rdhe.”8

Radtke bu iki climlenin Hace Abdullah el-Herevi'nin (6. 481/1089) Tabakdt’ inda
Seyrevani es-Sagir’el’ (8. 396/1005) ait olarak kaydedildiginin altin1 ¢izer. Bu noktadan
hareketle Radtke, Herevi’nin Tabakdt’inda Tarstsi’nin Seyrevani ile akran oldugu

12 Radtke nin benzerlik olarak bahsetmis oldugu “bezl” kavrami hakkinda Ebli Nuaym’in yaklagimi igin
bkz. EbGi Nuaym el-Isfahani, Kitdbii'l-erbain ald Mezhebi’l-miitehakkikin mine’s-siffiyye, thk. Bedr b.
Abdullah el-Bedr, Beyrut, Daru Ibn Hazm, 1993, s. 56; “stifilerin yasam yeri olarak mescitler” i¢in bkz. s.
75.

13 EbQ Mansir, Edebii’l-miilik, s. 53; Ek (p. 155). [Calisma boyunca Edebii’l-miiliik ile Radtke’nin
nesrindeki sayfa numarasina, Ek ile bu ¢aliymanin sonunda bulunan metnin paragraf numaralarina atif
yapilacaktir.]

14 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 15.

15 Hermann Landolt, “Adab al-muliik: Ein Handbuch zur Islamischen Mystik aus dem 4./10. Jahrhundert”,
The Journal of the American Oriental Society, c. 114, say1 3, s. 458.

16 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 16; Herevi Tabakdtii 's-siifiyye, thk. Muhammed Server Mevlai,
Intisaratii’t-Tas, 1983, s. 568-569.

17 Bu isim bundan sonra kolay telaffuz edilmesi igin kisaca Seyrevani olarak yazilacaktir. Karismamasi
icin Seyrevani-i Kebir ismi oldugu gibi birakilacaktir.
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bilgisine de ulasir. Bu baglantilar1 dikkate alarak Radtke, kitabin yazari olabilecek
muhtemel isimlerden birinin de Seyrevani olabilecegini ifade eder.

Bu iki s6z Edebii’l-miilik’ta da gegmektedir. Birinci ciimle ayni ifadeyle gegmektedir.*®
Ikinci ciimle de benzer bir sekildedir: “Isterahat niifiisiihiim ve riivvihat kulibiihiim, fe
sari miilitken fi’d-diinya ve’l-ahira.”?° Radtke, Seyrevani’nin hocas1 Ebi Hasan Ali b.
Muhammed es-Seyrevani el-Kebir’e de?! dikkat geker. Seyrevani-i Kebir, Misir ve
Dimyat’ta yasamistir. Konumuzla alakali olarak hakkinda dikkat ¢eken en Onemli
bilgilerden bir tanesi Ibrahim el-Havvas’in (6. 291/904) miiridi olmasidir.?? Radtke,
Herevi’nin Seyrevani’ye ayirdigi biyografide “sdhib-i Havvds be Musr biide” (Misir’da
Havvas ile arkadaslik etmisti) soziiyle Seyrevani-i Kebir’i de kastetmis olabilecegini
soylemektedir.?® Ciinkii Seyrevani-i Sagir Misirda dogmamustir. Fakat goriildiigii
kadariyla tasavvuf terbiyesine ilk olarak Misir’da baslamis, daha sonra Suriye’yi ve Irak’1
dolasarak oralarda Bagdat stfileriyle goriismiistiir.2* Her haliikarda bu sdz, Seyrevani’nin
de dogrudan veya seyhi Seyrevani-i Kebir vasitasiyla Havvas’in miiridi olduguna veya
onun tasavvuf anlayisindan etkilendigine isaret etmektedir. Fakat Radtke’nin dikkatleri
cektigi daha 6nemli nokta, Herevi’nin Sirevani’nin takip ettigi seyhlere dair verdigi
bilgidir. Ciineyd, Ebubekir el-Kettani (6. 322/933), Murtais (6. 328/939), Sibli (6.
334/946), Ebu’l-Hayr Akta (6. 340/952) ve Ebu Bekir el-Misri (6. 345/965) bu konuda
Sirevani’nin goriistiigii onde gelen seyhlerdir.?® Dikkate deger bir diger husus bu isimlerin
hepsinin Edebii’[-miilik’ta ge¢mesidir. Radtke biitiin bu degerlendirmeler sonucunda
gerek Edebii’l-miiliik’ta gegen isimlerin gerekse Seyrevani-i Sagir hakkindaki biyografik
verilerin su dort hususla paralellik arz ettigini sdyler:

1. Yazarmmizin Horasan tasavvuf gelenegiyle goriiniirde iliskisinin olmadigi, buna
karsin daha batiya ait tasavvuf gelenegini bildigi gériilmektedir: Sirevani-i Sagir
de Misir’da, Irak’ta ve Mekke’de yasamis ve Horasan’a donmeyip Mekke’de vefat
etmistir.

2. Edebii’l-miiluk, muhtemelen Dukki’nin vefat tarihi olan 360/970 ten sonra ve Ebu
Bekir et-Tarstsi’nin vefat tarihi 374/984 ten 6nce yazilmistir: Nitekim Sirevani
396/1005 yilinda vefat etmistir.

3. Edebii’l-miiluk’ta ismi gecen bazi shfiler bazi tabakat kitaplarinda Sirevani’nin
seyhleri veya talebeleri olarak gegmektedir.

18 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 16.

19 Eb(i Mansir, Edebii 'I-miilik, s. 56; Ek (p. 164).

2 Eb(i Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 7; Ek (p. 27).

21 Oliim tarihine ulasamadik. Fakat Ibrahim el-Havvas’in ve kendi miiridi Seyrevani-i Sagir’in vefat
tarihleri g6z Oniine alindiginda hicri Giglincii asrin ikinci yaristyla doérdiincii asrin ilk yarist arasinda
yasadig1 sdylenebilir.

22 Herevi, Tabakdtii’s-sifiyye, s. 520.

23 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 18.

24 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 18.

% Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 18.



4. Sirevani’den gliniimiize kadar gelen ciimlelerde “sfi” ve “fakir” terimlerinin ayni
anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Bu ifadeler Edebii 'I-miiltik’taki kullanimlarla
uyumludur.?®

Radtke isim ve biyografik verilere dayali bu degerlendirmenin yani sira Edebii 'I-miiliik "iin
icerigiyle Seyrevani arasindaki baglantiya da deginir. Buna gore ilk uyum Edebii’l-
miiliik’ta “ilm-1 batin” kavraminin ayn1 zamanda “sir ilmi” anlamina gelmesidir. Radtke
Sirevani’nin de dogrudan veya Seyhi Seyrevani-i Kebir vasitastyla Ibrahim el-Havvas’tan
“sir ilmi”’nin ayn1 zamanda “batin ilmi” anlamina geldigini 6grendigini belirtir. Bir diger
husus Edebii’l-miilik’ta Ibrahim el-Havvas’in tevekkiil ile ilgili basindan gecen
menkibedir. Radtke bu menkibenin baska herhangi bir kaynakta ge¢medigini ifade
etmistir. Anladigimiz kadariyla Radtke’nin burada varmaya c¢alistigi sonu¢ sudur:
Seyrevani’nin Edebii’l-miilik iin  yazar1 oldugu varsayilirsa dogrudan veya seyhi
vasitasiyla bu hikayeyi Havvas’tan aktardigi ihtimal dahilindedir.

Goriildugi iizere Radtke kitabin yazarinin kimligine dair aktardigimiz iki climleye ve bazi
biyografik irtibatlara dayanarak Seyrevani’yi en kuvvetli ihtimal olarak gormektedir.
Fakat bununla birlikte Radtke, Seyrevani hakkinda da bazi eksik taraflara dikkat cekmekle
bu bilgilerin heniiz kesin bir iddia kazanamadigim1 da ifade eder. Bu eksiklik,
Seyrevani’nin yazi faaliyetlerine dair herhangi bir bilginin bulunmamasidir. Dolayisiyla
Radtke, Seyrevani ve zikri gegen diger muhtemel yazarlar arasindaki karsit argiimanlarin
cok gii¢lii olmamasi sebebiyle heniiz bir ihtimalden 6teye gecemedigini ifade etmektedir.
Fakat yine de Radtke’ye gore bahsi gecen isimler arasinda kitabin yazari olarak
onerilebilecek en iyi ihtimal, goriildiigii kadariyla Seyrevani’dir.?’

Edebii’l-miiluik’iin miiellifine dair énemli goriisler iler siirenlerden biri de Nasrullah
Pircevadi’dir. Onun da iki isim tlizerinde durdugu goriilmektedir. Bunlar daha 6nce Fritz
Meier ve Radtke’nin de bahsettikleri Siilemi ve EbG Manstr’dur. Plrcevadi, Radtke gibi
biyografik baglantilara dikkat c¢ekmenin yani swra ayrica Edebii’l-miiliik ile Ebi
Mansiir’un diger eserlerini de mukayese ederek yazari tespit etmeye ¢alismistir. Ornegin
tasavvuf edepleri konusunda iki muhtemel ismin; Eblit Mans{ir’un ve Siilemi’nin eserlerini
Edebii’l-miiliik ile kiyaslamistir.

Ona gore tasavvufta agirlikli olarak 4dab konusunu ele alan 6nemli yazarlar arasinda, ikisi
de ¢agdas olan Siilemi ve EbG Mansir gelmektedir. Fakat Siilemi’nin ddab konusunu
ihtiva eden eserleri, konu bakimindan Edebii’[-miiliik ile benzerlik gosterse de igerik
bakimindan farklidir. Ciinkii Siilemi eserlerini Horasan’a ait tasavvuf yazim gelenegiyle
kaleme almistir. Fakat Ebti Mans@r bu yazim gelenegini dikkate almamuistir. Prcevadi’ye
gore Horasan yazim gelenegiyle Ebl Mansir’un yazim metodu arasindaki fark, igerik
yoniinden degil, yazim {islubuyla ilgilidir. Ornegin Siilemi, 4dab konusunu diger
eserlerinde yaptig1 gibi 6nceki seyhlerin sdylediklerini bir araya getirerek ve zaman zaman
o seyhlerin sozlerini ayet ve hadislerle destekleyerek islemistir. Fakat Ebli Mansiir,
Edebii’l-mutasavvife’de dnceki seyhlerin sdzlerinden alintt yapmadan, ayet ve hadislerden
destek almadan islemistir. Edepleri daha ¢ok kendi diisiinceleriyle ve gordiikleriyle

% Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 19-20.
27 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 20.



aciklamistir.® Bunun yani sira, Ebli Manstr’un Edebii I-mutasavvife’si donemin énemli
toplumsal konularini igermektedir. Fakat Siilemi ile toplumsal ve Kkiiltiirel baz1 goriis
ayriliklar1 gézlemlenir. S6z gelimi Siilemi Cevamiu ddabi’s-sifiyye’de hadislere ¢ok yer
vermis ve bu hadislerden birine dayanarak bir sGfinin yalniz basina yemek yemesinin
mekruh oldugunu belirtmistir. Fakat EbG Manstr, bir sGfinin de tipki diger insanlar gibi
yalniz da toplumla da yemek yemesini normal olarak gdérmiistiir. Ebd Mansir’a gore
onemli olan siifinin Adaba uyarak yemek yemesidir.

Pircevadi’nin Edebii’l-miiliik’ta yazarm “bizim sema‘a dair miistakil bir kitabimiz var’®

sOziinden hareketle Siilemi ve Ebl Manstr'un sema‘ hakkindaki goriiglerini de
karsilastirdig1 goriilmektedir. Burada Pircevadi sema‘ konusunu, Siilemi’nin Risdle-i
miistakil’ine ve Edebii’l-miiluk’a gore karsilastirmali bir yaklasimla ele almaktadir.
Pircevadi Safiilerin sema aninda def ve davul ¢aldiklarini, Hanefi ve Hanbelilerin bundan
imtina ettiklerini belirtir.3! Parcevadi verdigi bu bilgiyle aslinda Siilemi ile Eba
Manstr’un tasavvuf anlayiglarina etki eden amillere deginmek istemistir. Nitekim
Siilemi’nin Safii, Eb&i Manstir’un ise Hanbeli bir stfi oldugu zikredilir.®? Bir diger fark
Stilemi semé‘1 tamamen hadislere dayandirarak ve savunmaci bir dille islemistir. EbQ
Mansir ise Edebii’l-miiliik’ta fazla hadis zikretmeden, daha ¢ok akil yoluyla ve
Siilemi’nin aksine savunmaci bir dil kullanmadan sema‘ konusunu ele almistir.®® Ebi
Mans{ir’u bu konuda farkli kilan bir diger nokta, sema‘1 nazari boyutuyla ele almasidir.
Bu yaklasimi ne Siilemi’de ne de diger sfi yazarlarda goriiliir.>*

Pircevadi Siilemi ile EblG Manstr arasindaki bu farklarin yani sira Edebii’[-miiliik ile Eba
Mansir’un eserleri arasindaki benzerlige de dikkat ¢eker. Ebli Mansir biitlin eserlerini
giris, gelisme ve sonug¢ boliimlerine ayirmaya dikkat etmistir. EbG Mansir un eserleri ile
Edebii’l-miiltik arasinda goriilen bu bicimsel 6zdeslik, benzerlige verilecek 6rneklerden
bir tanesidir.*®

Bir diger benzerlik icerik yoniindendir. Plrcevadi, Edebii’l-miiliik’ta hirkaya yiiklenen
farkli anlamlara isaret eder. Bu anlamlarin aynist Ebl Manstr'un Adabii’l-
mutasavvife’sinde  de gegmektedir.®® Parcevadi makalenin sonunda  Adadii’l-
mutasavvife’nin arap¢a metnini de vermistir. Burada Ebi Manstr’un Edebii’[-miiliik ile
ortiisen ifadeleri hirkayr bazi renklerle sembolize etmesidir. Addbii’l-mutasavvife’de
stfilerin hirkadaki renklere dair isaretlerinin ii¢ ¢esit oldugu belirtilmistir. Bunlardan ilki,
hirka daha 6nce beyazken boyayla imtihan olmus ve beyazliktan ¢ikmustir. ikincisi, siyah
renk hiikiimdara isaret eder, {iglinciisii ise hirkadaki mavi renk gokyiiziiniin rengidir.%’

28 Nasrullah Parcevadi, “Adabii’l-mutasavvife”, s. 250.

29 pircevadi, “Adabii’l-mutasavvife”, s. 252-253.

30 Ebli Mansir, Edebii 'l-miiliik, s. 68; EK (p. 202).

31 Nasrullah Parcevadi, “Di eser-i kuhen der sema‘”, Mecelle-i Ma ‘dgrif, s. 13.

32 Plrcevadi, “Di eser-i kuhen der sema“”, s. 30-31; Eb(i Manstir’un Hanbeli bir siifi olduguna dair bilgiler
igin bkz. Rahman Moshtagh Mehr - Somayye Jabbarpour, “Din ve Gelenek; Ebli Mansir Isfahani’nin
Tasavvufi Inanclar”, JUEF Sarkiyat Mecmuasi, Istanbul, 2012, say1 XXI, s. 71.

33 Pircevadi, “Di eser-i kuhen der sema‘”, Mecelle-i Ma ‘drif, s. 33.

3 Plrcevadi, “Da eser-i kuhen der sema‘”, s. 36.

% Pircevadi, “Adabii’l-mutasavvife”, s. 251.

3 pircevadi, “Adabi’l-mutasavvife” s. 253.

37 Parcevadi, “Adabii’l-mutasavvife”, s. 262.
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Aymi ifadeleri Edebii’l-miiliik’ta da gormekteyiz. Stfilerin hirkay1 birbirine yamamada
bazi isaretleri vardir. Siyah hiikiimdarlarin rengidir. Beyaz renk, boyayla imtihan olarak
griye donlismiistiir. Mavi ise gokyiizliniin rengidir ve sifilere gokyliziiniin 6zlemini
hatirlatan renktir.® Ayni1 sekilde Addbii ’I-mutasavvife’ de stfilerin hirkay1 peygamberlerin
ve velilerin elbisesi olmasindan dolayi, tevazu ve nefislerini kii¢iik diistirmek (et-tevazu
bi ihtiyari’z-ziill) ve diger insanlarin giydigi elbiselere muhalefet etmek icin giydikleri
ifade edilmistir.®® Neredeyse bire bir ifadeler Edebii’l-miiliik’ta da gegmektedir. Yiin,
peygamberlerin ve salih kimselerin elbisesidir. Yiin giymenin anlamlarindan biri de diger
insanlarin giyimine muhalefet etmektir. Boylelikle yiin giymekle kisi, tevazuu ve nefsin
zilletini (li iktiyari z-ziill ve t-tevdzu °) se¢mistir.*° Goriildiigii gibi Pircevadi’nin de dikkat
cektigi gibi her iki eserin sdylem bi¢imi oldukga benzerlik gostermektedir.

Ebl Mansir’u diger sifi yazarlardan farkli kilan bir diger 6zellik, biitiin eserlerinde adab
konusunu islemesidir. Yazdig1 her bir eserde sfilerin Adablarina deginmistir. Ornegin
Adabii’l-mutasavvife’yi ii¢ ana boliime ayirmistir; seriat adabi (dddbii s-seria ), hizmet
adabi (ddabii’l-hidme) ve Hakk adabi (adabii 'l-hak). Edebii’I-miiliik da sufilerin adabina
dair yazilmis bir eserdir. Bu yoniiyle her iki eser ifade ve bi¢im bakimindan oldukga
benzerdir.**

Pircevadi bu benzerliklerden yola ¢ikarak Edebii’l-miiltik iin EbG Mans(r’a ait oldugunu
iddia etmistir. Pircevadi’nin eserin Ebll Mans{ir’a aidiyeti konusunda tereddiit etmedigini
sOyleyebiliriz. Ona gore Hanekah-1 Ahmedi’de bulunan mecmuadaki eserlerin ¢cogu Ebl
Mansir’a ait olmakla birlikte Edebii’l-miiliik iin icerigi de EbG Mansir’un diger eserleri
ve onun Hanbeli kimligiyle uyumludur.*? Phrcevadi’ye gére kitabin Ebii Mansir’a
aidiyetinin bilinmemesinin nedenlerinden biri Edebii’l-miiliik hakkinda detayli bir
calismanin yapilmamis olmasidir. Sayet boyle bir ¢alisma yapilmis olsa kitabin Ebl
Mansir’a ait oldugu anlagilacaktir. S6z gelimi EbG Mansir eserlerinde, tasavvuftaki
pirlerinin Bagdat’tan oldugunu belirtmistir. Nitekim Edebii’l-miilik’a bakildiginda
isimlerin genelinin Bagdat stifileri oldugu goriilecektir.** Burada sdyle bir soru sorulabilir:
Edebii’l-miiliik Ciineyd ¢izgisinde yazilan bir eserse ayni ¢izgide yazilan el-Liima* gibi
eserlerle arasinda neden bir kopukluk goériilmektedir? Bu sorunun cevabi olarak su iki
neden zikredilebilir: I) Ebli Manstr’un yasadigi dénemde, Iran havzasinda Horasan
tasavvuf anlayisi daha etkili olmustur. Eb Manstir’un yasadig1 bdlge olan Isfahan’daki
stifiler tasavvufun bu gelenegi karsisinda etkili olamamuiglardir. IT) O donemde Siilemi ve
Kuseyri gibi sifi yazarlar tasavvuf ve Safiilik veya Eg‘arilik arasinda bir iligki kurmaya
gayret etmislerdir.** Buna gore Ebi Mansir’'un Hanbeli kimligi gdz 6niinde
bulunduruldugunda Edebii’l-miiliik ve diger eserler arasindaki kopuklugun nedeni daha
1yi anlagilmaktadir.

% Eb Mansdr, Edebii -miilik, s. 27; EK (p. 78-80).

3 pircevadi, “Adabi’l-mutasavvife”, s. 260-261.

 Eb Mansdr, Edebii -miilik, s. 25; EK (p. 69).

4 Plrcevadi, “Adabii’l-mutasavvife”, s. 255.

42 Nasrullah Parcevadi, “Eb Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 59.

43 Nasrullah Parcevadi, “Di eser-i kuhen der sema‘”, Mecelle-i Ma ‘d@rif, s. 32.
44 Nasrullah Parcevadi, “Eb Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 7.
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Ebli Manstr, Ali b. Sehl (6. 307/919-20) ve onun hocas1 Yusuf el- Benna (6. 286/899)
aracihigiyla Bagdat tasavvufuyla baglantili olan Isfahan’daki yerel tasavvuf geleneginin
bir miintesibiydi.*® Bizzat kendisi tasavvufun otoriteleri olarak Bagdat’tan Ciineyd’i, Ebl
Said el-Harraz’1 (6. 277/890) ve Ebu’l-Hiiseyin en-Nri’yi (6. 295/908); Nisabur’dan Ebl
Hafs el-Haddad’1 (6. 260/874), Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’yi (6. 283/896) ve Ebi Osman
el-Hiri’yi (6. 298/910) zikretmistir.*® Bunun yam1 sira Eb0 Mansir’un eserleri
incelendiginde Edebii’l-miiliik ile uyumlu olduklar1 agiktir. Ornegin Nehcii’I-hds’ta ziihd
ve makamlari, ya da tevekkiil ve ¢esitleri veya sema‘ ve sema‘ ehli hakkinda sdylenenler

Edebii’l-miilik’ta da benzer sekilde ele alinmustir.

Pircevadi’ye gore eserin Ebi Mansir’a aidiyetinin bilinmemesinin bir diger nedeni ise
yasadig1 donemde, Horasan tasavvuf anlayisinin daha fazla ragbet gérmesidir. Ciinkii Ebt
Manstr, Horasan tasavvuf kiltliriinii benimsememis ve Horasan stfilerinden
bahsetmemistir. Eserlerinde Bagdat stifilerine ilgi duydugunu ifade etmistir. O déonemde
Iran’da Horasan tasavvuf anlayis1 daha yaygimn oldugundan diger sehirlerin -6rnegin Ebii
Mansir’un yasadigi sehir olan isfahan- tasavvufu fazla ragbet gérmemistir. Pircevadi,
seyhlerin ve arastirmacilarin bu sebeplerden dolayr EbG Mansir’un eserlerine tevecciih
gostermediklerini ifade etmistir.*’

Goriildugi gibi Parcevadi kitabin EbGi Mansiir’a ait olduguna dair gesitli aragtirmalarinda
bazi deliller ortaya koymustur. Fakat Radtke’nin isaret ettigi Seyrevani’'nin bazi isimlerle
olan irtibati ve kendisinden aktarilan iki ciimle, onun da kitabin yazari olabilecegi
ihtimalini gostermektedir. Bu noktada Ahmet T. Karamustafa, kitabin ister Eba Mansiir’a
ister Seyrevani’ye ait olsun, her iki durumda da Mekke’deki stfi miicavirler ile
Isfahan’daki stfiler arasindaki benzerligi yansitmasi bakimimdan énemli olduguna dikkat
cekmistir. Bu ise iki muhit arasinda yakin bir irtibatin oldugu anlamina gelmektedir.
Nitekim Ebx Mans(r’un, Nehcii’l-hds’n bir kopyasin1t Mekke’de bulunan, Seyrevanti ile
¢agdas olan Ibn Cehdam el-Hemedani’ye (6. 414/1023) gonderdigi bilinmektedir.*® Bu
bilginin senedi soyledir:

Glle (33 dane (9 dea) Cimans 1B s shall il sl ol 0 desa diilage o) U

el () era ) geaia sl W) St g laagl) g (e Gl Ul i 1 JE (g 56l

oAl e alal) QU 1aa 8 Sletial) ol ) o

“Bize Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi’l-Hasan el-Farazi et-Tas1 haber vererek dedi ki:

Ben Ebu’l-Hasan Ali b. Cehdam el-Hemedani’nin s6yle dedgini isittim: Bize EbGi Mansir
Ma’mer Ibn Ziyad el-Isfahani “Nehcii’l-has” olarak bilinen bu kitab: yazd1.”49"

Peki, Ebli Manstr hakkinda bagka neler biliyoruz? Thtimal dahilinde goriilen Seyrevani
hakkinda bazi bilgileri yukarida zikretmistik. Kuvvetli bir ihtimal olarak gdriilen bir diger

5 Nasrullah Parcevadi, “Adabii’l-mutasavvife ve hakaikuha ve isaratiihd ez EbG Mansir-1 Isfahani”,
Mecelle-i Ma ‘Grif, c. 9, s. 3., Mart, 1993, s. 250.

4% Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, gev. Nagihan Dogan, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayimlari, Istanbul, 2017, s. 114-115.

47 Plrcevadi, “Di eser-i kuhen der sema‘”, s. 32-33.

4 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 117.

49 Nasrullah Parcevadi, “Eba Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 54.
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yazar olan Ebli Mans{ir’un hayatiyla ilgili bazi1 bilgilere g6z atmak bu konuda daha iyi bir
cerceveye ulasmamizi saglayacaktir. Daha sonra hayatiyla ilgili miistakil bir baglik altinda
gerekli bilgileri verecegiz, fakat burada da hayatina kisaca deginmeyi gerekli bulmaktayiz.

Ebl Mansir IV/X. yiizyilin ortalarinda muhtemelen hicri 335-340 yillar1 arasinda
dogmustur.®® [lkdgrenimini yetistigi donemde Hanbelilerin yogun olarak faaliyet
gosterdigi Isfahan’da yapmustir.>! Herevi kendisinden “zahir ve hakaik ilimlerinin imamu,
doneminin essiz bir Hanbeli seyhi” diye bahsetmistir. Herevi onun bazi eserlerinden de
bahsetmistir. Bunlardan Ne#cii 'I-hds’1, Erbain-i siifiyan’1 ve Gurbet’i zikretmistir.>? Eba
Mansir, Ebii’l-Kasim et-Taberani (6. 360/971), Eba Seyh (8. 369/979), Ibnii’l-Mukri (5.
381/991) gibi alimlerden hadis okumustur. Ayrica kendisine ait bir siirde Ibn Mende’den
(6. 395/1005) de ovgiiyle bahsetmistir.>®> Muhtemelen Ibn Cehdam el-Hemedani ile
Mekke’de goriismiistiir.>* Ebi Manstr’ un Mekke’ye gittigi muhtemelse orada Ibrahim el-
Havvas veya Seyrevani ile de goriismiis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Nitekim
yukarida da zikrettigimiz gibi Ibn Cehdam el- Hemedani ile Seyrevani ¢agdas olup ikisi
de Mekke’ede bulunan sifi miicavirlerdendi. Dolayisiyla Ebti Mansiir’u yazarimiz olarak
kabul edersek Edebii’[-miiliik’ta gegen bazi isimler {izerinden verilen bilgilerin dogrudan
veya dolayli olarak Seyrevani yoluyla veya Ibn Cehdam kanaliyla Eb0 Mansiir’a
aktarildig1 tam olarak tespit edilemese de bir ihtimal olarak goriilebilir. Ciinkii stfilerin
yasadig1 Mekke mubhitiyle Isfahan stfileri arasinda bir iletisimin oldugunu belirtmistik.

Pircevadi’nin Edebii’l-miiliik iin yazart olarak Ebl Manslr’u gostermesi kanaatimize
gore de daha kuvvetlidir. Bizi bu kanaate ulastiran bazi nedenler vardir: Birincisi, yukarida
da isaret ettigimiz gibi Radtke’nin, yazarin Bagdat tasavvuf anlayisindan etkilenen biri
olmasi gerektigi seklinde ileri slirdiigli argiimandan hareketle Ebti Mansur’un diger
eserlerinde Bagdat stfilerini zikretmesidir. ikincisi ise Ebli Manstir’'un diger eserleriyle
Edebii’l-miiliik arasindaki benzerligin baska higbir yazarda bu kadar goriilmemesidir.
Parcevadi Edebii’[-miiliik iin EbG Mansir’un yasadigi doneme tekabiil etmesini de kitabin
ona ait oldugunun bir gostergesi olarak goriir. Nitekim Ebd Manstr’un eserleriyle
Edebii’l-miiliik karsilastirildiginda, yazim gelenegi ve iislup acisindan neredeyse ayni
oldugu goriilecektir. Bu sebeple Edebii’[-miiliik 1yice incelendiginde kitabin yazar1 olarak
akla ilk gelen kisi EbG Mansfr olacaktir.”® Ayrica Radtke’nin de sdyledigi gibi
Seyrevani’nin yazarhigina dair glinlimiize kadar gelmis herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Oysa daha 6nce de belirttigimiz gibi, Edebii’l-miiliik’ta yazar sema‘a
dair miistakil bir eserinden bahsetmektedir. Seyrevani’nin karsisinda, EbG Mansir’un
giiclii ve 6zgiin bir yazarlig1 olmasinin yani sira yazmis oldugu eserlerin ¢gogu gilinlimiize
kadar ulagmistir. Ibn Hafif’i, Radtke’nin degerlendirmesine dayanarak Kitdbii’l-
iktisad’daki kesb anlayis1 ve Edebii’l-miilik’taki ifade bigciminden farkli bir yazarligi
oldugundan dolay1 kitabin miiellifi olarak gérmedik. Siilemi’yi ise eserlerindeki yazim

%0 Pircevadi, “Di eser-i kuhen der sema“”; s. 29.

51 Riza Kurtulus, “Isfahani Ebd Mansar”, DI, XXII, s. 508.

52 Abdullah Ensari el-Herevi, Tabakatii’s-sifiyye, s. 625.

53 Zehebi, Tarihii’l-Islam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1993, c.
XXVIII, s. 454-455,

% Riza Kurtulus, “Isfahani Ebtl Mansir”, DIA4, s. 508.

% Plircevadi, “Di eser-i kuhen der sema*”, Mecelle-i Ma ‘@rif, s. 32.
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uslubunun Edebii’l-miiliik’tan farkli olmas1 ve Horasan tasavvuf geleneginin takipgisi
olmasi dolayisiyla yazarimiz olarak gormemekteyiz. Bu verilere dayanarak biz de kitabin
Ebt Mansir’a ait oldugunu kabul edip Edebii '[-miiliik 'ii ona nispet edecegiz.

Ebil Mansir eser vermis bir stfidir. Eserlerinin cogu Siraz’da Hankah-1 Ahmedi (Ahmedi
Kiitiiphanesi)’nde 78. numarali bir mecmuada bulunmaktadir. Bu eserlerden bir kismini
Nasrullah Pircevadi yayimmlamistir. Yayimlanmis eserlerini sdyle siralayabiliriz: 1-
Nehcii’l- has, 2- Edebii’l-miiliik, 3- Zikru meani 't-tasavwuf, 4- Serhu erbaine hadisen fi't-
tasavvuf, 5- Hakdiku I-ddab, bu eseri Adabii’l-mutasawvife ve hakdikuhd ve isdrdtiihd
adiyla basilmis ve meshur olmustur.>®

1.3 Ana Hatlariyla Eb& Mansir el-Isfahani’nin Biyografisi
1.3.1 Hayati

Tam adi, EbG Mansir Ma‘mer b. Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Isfahani’dir. Hicri
IV/X. ylizyilin ortalarinda yasamis, fazla bilinmeyen sifilerdendir. Dogum tarihi kesin
olarak bilinmese de hicri 335-340 yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilmektedir. Vefat
tarihi 418/1027dir.>" Egitim hayatina Hanbeliler’in niifus olarak kalabalik olduklari
Isfahan’da baslamistir. Burada Ebii Ishak Ibrahim el-Isfahani (?) ve Taberani (6. 360/971)
gibi muhaddislerden hadis ilmini 6grenmistir. Bunun yaninda Isfahan’li hadis hafiz1 ibn
Mende®® (6. 395/1005) ve ibn Mende’nin de hocasi olan Isfahan’li hadis hafiz1 ve tarihgi
Ebii’s-Seyh’in®® (6. 369/979) ders halkalarina katilmistir. EbGi Mans(ir’un yasadig1 bolge
olan Isfahdn o dénemde Hanbelilerin kalabalik olduklari bir merkez &zelligini
tagimaktaydi. EbGt Manstr da sifi olmasinin yani sira ayn1 zamanda mezhep olarak
Hanbeliligi benimsemistir. O dénemde sifi yazarlarin biiylik cogunlugu Safii, Hanefi ve
Maliki mezheplerine mensuplardir. Dolayisyla el-Liima‘, et-Ta ‘arruf, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye ve Kesfii’lI-mahcib gibi tasavvufun ilk sistematik eserlerinin yazarlari tasavvuf
ve Es‘arilik arasinda uzlastiric1 yaklasimlar sergilemislerdir.® Fakat aym donemde
tasavvuf ve Hanbelilik arasindaki iliskiye dair genellikle oryantalist arastirmacilarin genel
kanaati olumsuzdur. Bu kanaat tutarsiz gorinmemektir, nitekim EbG Mansir hem stifi
hem de zahirde Hanbeli bir yazardir. ! Ayni sekilde Horasan’da ise Hace Abdullah Herevi
de yine stfi ve Hanbeli’dir.%? Peki bu durumda Eba Mansir 6zelinde soracak olursak,
Hanbelilik ile Bagdat tasavvufu arasinda arasinda ne tiir bir iligski vardir? Bu sorunun
cevabi belki daha biiytlik ¢apl bir arastirmanin konusu yapilabilir, biz burada kisa bir iki
ornek vermekle yetinecegiz.

Plrcevadi’ye gore Ebi Manslir’un eserlerinde agirlikli olarak Bagdat seyhlerinden
bahsetmesi de tasavvufile Hanbelilik arasindaki iliskiye dair 6nemli ipuglar1 vermektedir.

% Riza Kurtulus, “Isfahani, Eba Mansur”, DI4, XXII, s. 508.

5" Nasrullah Parcevadi, “Du eser-i kuhen der sema‘”, Mecelle-i Ma ‘dgrif; s. 29.

% Biyografisi hakkinda detayli bilgiler igin bkz. M. Yasar Kandemir, “ibn Mende, Ebd Abdullah”, DIA4,
XX, s. 177.

% Kendisi hakkindaki detayli bilgiler igin bkz. Ali Yardim, “Ebii’s-Seyh”, DIA, X, s. 343.

60 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Klasik Yaymlari, Istanbul, 2017,
s.18

61 Nasrullah Parcevadi, “Ebl Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 6-8.

62 Nasrullah Parcevadi, “Ebl Manstr Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 13.
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Plrcevadi, bu konuda Bagdat stfilerinin sahv, Horasan sifilerinin ise Sekr mesrebinde
olduklarina vurgu yapar. Ebli Mansir da Hanbeli bir sifi ve ayn1 zamanda muhaddis
oldugundan kendisini sahv ekoliine daha yakin gérmiistiir. Eserlerinde Bagdat seyhlerine
atifta bulunmas1 ve onlar1 kendine 6rnek gostermesi bu sebepledir.®® Tasavvuf ve
Hanbelilik arasindaki iliskiye stfilerin eserlerinde rastlamaktayiz. Ornegin Hiicviri
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) igin bir biyografi ayirmis; onun Ziinntn el-Maisri, Bisr el-
Haf1 (6. 227/841), Seri es-Sekati ve Martf el-Kerhi’nin sohbetlerine katildigini ve keramet
sahibi biri oldugunu kaydetmistir. Hiicviri ona muhabbet nedir? diye soruldugunu, onun
ise “Bunu Bisr el-Hafi’den sor, o hayatta oldugu silirece ben bu soruya cevap veremem”
dedigini aktarmigtir.%*

Ebl Manstr’un tasavvufa yonelmesinde Yusuf el-Benna ve Ali b. Sehl el-isfahani’nin (6.
307/919) etkisi goriilmektedir. Nitekim kendisi, bu sifilerin miiritlerinin sohbetlerine
katildigimi ve eserlerinden istifade ettigini belirtmistir.®® Eb&i Manstir’un el-Minhac’daki
ifadesi sOyledir: “Tasavvufta imamlarim, Ebli Abdullah Muhammed b. Yusuf el-Benna,
Ebii’l-Hasan Ali b. Sehl ve onlarm Isfahan’daki arkadaslaridir.”®® Yusuf el-Benna, Ali b.
Sehl’in hocasi olup ikisi de Ciineyd ve Amr b. Osman el-MekKki ile irtibat1 olan, Isfahan’da
gelisen tasavvufun 6nde gelen isimlerindendir.®’

Zehebi kendisi hakkinda bir biyografi ayirmistir ve Isfahan’in biiyiik stfilerindendir diye
bahsetmistir. Ayn1 zamanda Zehebi kendisine ait bir kaside aktarmistir. Bu kasidede Ebii
Mansiir bazi isimlerden bahsetmistir. Bu isimler, Ebti Ahmed el-KAadi, Eba Ishak, Ebii’l-
Kasim el-Lahmi, Ibn Hayyan ve ibn Mende’dir.®® Ebli Manstr hakkinda ilk dénem
tasavvuf eserlerinde sinirlt sayida bilgi bulmaktayiz. Hicrl dordiincii asrin ortalarryla
besinci asrin baglarina kadar, yani tasavvufun en 6nemli donemlerinden birinde Serrac,
Kelabazi ve Siilemi gibi stfilerle ayn1 cagda yasamasina ve tasavvufl eserler yazmasina
ragmen kendisinden fazla bahsedilmemistir. Hatta Ebti Nuaym el-isfahani ile de hemsehri
ve ¢agdas olmasma ragmen, Eb0 Nuaym sifilerin hayatlarmi anlattigi Hilyetii’l-
evliya’sinda kendisinden bahsetmemistir. Kendisinden bahseden isimlerden biri Hace
Abdullah el-Herevi olmustur. Herevi, ¢esitli eserlerinde onun bazi goriislerinde atifta
bulunmustur.®® Ayrica, Herevi kendisinden zahir ve hakaik ilminde iistat diye bahsetmis
ve onun Hanbeli bir sifi oldugunu kaydetmistir.”® Daha sonra Abdurrahman Cami
Nefehatii’l-iins’de Herevi'nin aktardiklarini tekrarlamistir. Yine Ibn Imad Hanbeli’de
Sezerdtii z-zeheb’de Zehebi’nin el- Iber’indeki bilgilerin aynisini kaydetmistir.”*

8 Nasrullah Pircevadi, “Ebd Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 47-48.

8 Hiicvirl, Kesfii I-mahcib, s. 147-148; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 182.

% Riza Kurtulus, “Isfahani, Eba Mansur”, DI4, XXII, s. 508. Sunu belirtmemiz gerekir ki: Riza
Kurtulug’un bahsettigi isimlerden ibn Mende ve Ebii’s-Seyh, her ikisi de siifilerden degillerdir.

% Nasrullah Pircevadi, “Ebi Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 40.

7 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 114,

88 Zehebi, Tdrihu I-Islam, s. 454-455,

89 Nasrullah Paircevadi, “Ebt Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 3.

0 Herevi, Tabakatii’s-Sifiyye, s. 624.

"1 Nasrullah Piircevadi, “Eba Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 4.
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Hicviri de Kesfii'I-mahciib’da kendisinin hirka giymeye dair mistakil bir kitabindan
bahsetmis ve kendisini “seyh” olarak nitelemistir.”? Bu dogrultuda Eba Mansir
hakkindaki detayl bilgiler Herevi ile Zehebi’nin verdigi bilgilerin dtesine gecememistir
diyebiliriz.

1.3.2 Eserleri

Ebl Manstr’un her ne kadar fazla bilinmeyen bir sifi yazar olsa da ¢agdasi olan sifi
miiellifler arasinda eser vermis iiretken biri oldugunu sdyleyebiliriz. Verimli bir yazar
olmasina ragmen kendisinden fazla bahsedilmemesinin birka¢ nedeni olabilir. Bunlardan
bir tanesi onun Hanbeli bir ¢evrede yasamasidir. Ciinkii o donemde tasavvufun énemli bir
kolu olan Horasan ekoliinde Safii sifiler agirlikliktaydi. Buna karsi Isfahan ise
Hanbeli’lerin yogunlukta oldugu bir bolgedir. Ornegin Ebii Manstr hakkinda ¢alismalari
bulunan Pircevadi, o dénemde iran’daki tasavvuf merkezinin Horasan oldugunu ileri
stirmiistiir.”®

Ebl Mansir’un eserlerinin fazla ragbet gérmemesinin bir diger nedenini ise eserlerini
farkli bir tislupla yazmasi olarak gosterebiliriz. Diger tasavvuf yazarlarina gére daha
siradigi bir yazim tislubuna sahiptir. Ele aldig1 konular1 ayet ve hadislerle destekledikten
sonra sifilerden alint1 yapmakla yetinmemis, ayrica kendi goriislerini de ifade etmistir.”*
Hatta kendisine ait goriislerin diger stfilerden aktardigi sézlerden daha fazla oldugunu
soyleyebiliriz. Ebli Manstr’un eserlerini kesfeden ilk isim Serge de Laugier de
Beaurecueil dir. i1k kez Nehcii'I-hds’1 1962 yilinda nesretmistir. Bundan sonra Irec Afsar
tarafindan Edebii’l-miiliik tin kesfedilmesiyle birlikte Ebli Mansir {izerine ¢alismalarin
yolu agilmigtir.”

Ebli Manstir’un eserlerinin ¢ogu Siraz’daki Hankah-1 Ahmedi’de; 78. numarali bir
mecmuada bulunup, bir kismui Nasrullah Parcevadi tarafindan yayinlanmstir.
Yayinlanmis eserleri sunlardir:

1) Edebii’l-miiliik fi beydni haqdiqi t-tasavvuf: Sifilerin ahlak ve adabi konularimi
ihitva eden ve yirmi sekiz boliimden olusan eserin sema‘ boliimii Pircevadi
tarafindan yayinlanmistir (Mecelle-i Ma ‘Grif, V/3, Tahran, Hicri-semsi 1367).
Tezimizin konusu olan bu kitap daha once belirttigimiz gibi Radtke tarafindan
nesredilmistir.

2) Nehcii’l-has: Tasavvuf makamlarini konu edinen bu eser ilk defa daha once de
belirttigimiz gibi Serge de Laugier de Beaurecueil ile Nasrullah Parcevadi
tarafindan nesredilmistir (Tahkikat-1 IslAmi, sy. 1-2, Tahran, Hicri-semsi 1367).

3) el-Mesdailii’I-muhdese fi asrina: (Mecelle-i Makalat u Berrestha, sy. 3, Tahran,
Hicri-semsi 1368)

2 Hiicvirl, Kesfii l-mahcib, s. 77; a. mlf. Hakikat Bilgisi, s. 115.

3 Nasrullah Parcevadi, “Di eser kuhen der sema‘”, Mecelle-i Ma ‘rif's. 30-31.

4 Rahman Moshtagh Mehr, Somayye Jabbarpour, “Ebsi Mansfr Isfahani’nin Tasavvufi inanglar1”, [UEF
Sarkiyat Mecmuast, S. 70.

> Nasrullah Pircevadi, “EbGi Manstr Isfahani: SAfi Hanbeli”, s. 5; Nasir Gozaste, “Didgahha-yi Ebd
Mansiir-1 Isfahani der kelam ve tasavvuf’, Makdldt ve Berersihd, s. 126.
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4) Zikru medni’t-tasavvuf: Yirmi dokuz beyitten olusan bir kasidedir (Mecelle-i
Ma ‘arif, V/3, Tahran, Hicri-semsi 1368).

5) Serhu erbaine hadisen fi't-tasavwuf: Muhammed Taki Danispejih tarafindan
Ehddis iil-erba ‘ini’l-mahfiiza  ale’l-muhakkikin -~ mine’l-mutasavvife  adiyla
nesredilmistir (Mecelle-i makalat u Berresihd, sy. 31-52, Tahran, Hicri-semsi
1370).

6) el-Ihtiyarat: Ebt Manstir’un sohbet meclislerindeki tavsiyelerinin derlendigi kisa
bir risaledir. Nasrullah Pircevadi tarafindan yayimlanmistir (Mecelle-i Ma ‘drif,
VIII/2, Tahran, Hicri-semsi 1370).

7) Hakdaiku’l-ddab: Sohbet ve hirka adabina dair olan bu eser Nasrullah Parcevadi
tarafindan Adabii 'I-mutesavvife ve hakdikuha ve isdrdtiiha adiyla basilmistir.”

8) Serhii’l-ezkar: Kitabin yazma niishas1 Siraz’daki Ahmedi Kiitiiphanesinde 87.
numarada bulunmaktadir. Namaz, orug, zekat, cihad ve bazi tasavvufi kavramlarin
zikir ile ilgili yonlerinin ele alindig1 bu eser Nasrullah Plrcevadi tarafindan
yaymmlanmigtir (Mecelle-i Ma ‘arif, Tahran, Hicri-semsi 1381).

9) Kitabii’l-mendhic: Nasrullah Parcevadi tarafindan “D0 eser-i kitdh ez Ebi
Mansir-1 isfahani” makalesinde yayrmlanmustir (Mecelle-i Ma ‘Grif, Tahran, Hicri-
semsi 1368). Eser, Ali Nar tarafindan Akaid Risdleleri isimli kitapta miistakil bir
risale olarak Tiirk¢e’ye terclime edilmistir. Bu risale Hanbell akaid kitabidir
(Beyan Yay., Istanbul, 1998).

1.3.3 Hocalari, Talebeleri ve Tasavvuf Literatiiriine Katkilar:

Zehebi’nin verdigi bilgilere gére EbG Manstr, Ebii’l-Kasim et-Taberani (6. 360/971),
Ebii’l-Hasan b. Miisenni (?), Ebii’s-Seyh, Ibnii’l-Mukri (5. 381/991) ve Ali b. Omer b.
Abdiilaziz’den hadis dinlemistir. Nitekim yukarida yine Zehebi’den, kendisine ait olarak
aktardigimiz kasidede bazi hocalarinin isimlerini bizzat zikretmistir. Burada o isimleri
tekrarlayacak olursak sdyledir: Ebd Ishak, Ebii’l-Kasim el-Lahmi, Ibn Hayyan, Ibn
Mende.

Yine Zehebi’nin kaydettigine gére Ebli Mans(r’un hadis ilminde kendisinden ders alan
ogrencileri Ebti Talib Ahmed b. Muhammed el-Kuresi el-Kiindiillani, Kasim b. Fadl es-
Sekafi ve Ebi Muti‘dir.”” Ebi Manstir’un tasavvuftaki iistatlarina dair bilgiler kisitlidir.
el-Minhdc isimli eserinde Yusuf el-Bennid ve Ali b. Sehl el-Isfahani gibi Bagdat
tasavvufuyla baglantili olan stfilerin miiritlerinin ders halkalarina katildigini, eserlerini
okuyup faydalandigini ve onlari tasavvufta iistat olarak gordiigiinii ifade etmistir. Bunun
yani sira Ebii’l-Fazl b. Ca‘fer ve Ebli Abdullah el-Bagdadi gibi stfilerden menkibeler
aktarmistir.’

Ebl Mansir yasadigi donemde pek tevecciih gérmese de kendisinden sonra yasamis olan
bazi 6nemli shfileri etkilemistir diyebiliriz. Bunlardan biri yukarida da degindigimiz gibi
Hiicviri’dir. Bazi ¢agdas arastirmalarda Hace Abdullah el-Herevi (6. 481/1089), Ahmed-

76 Riza Kurtulus, “Isfahani Ebt Mansir”, DI4, XXII, s. 508.
7 Zehebi, Tarihii 'l-Islam, . 454-455,
8 Riza Kurtulus, “Isfahani Ebt Mansir”, DI4, XXII, s. 508.
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i Nameki Cami (6. 536/1141) ve Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66), onun tasavvuf
diisiincesinden etkilenmis stfiler olarak zikredilmistir.”

Bunlarin yani sira Ebi Manstr’un tasavvuf literatiiriine yapmis oldugu bazi katkilardan
da bahsetmek miumkiindiir. Nasrullah Pircevadi, Ebl Mansir’un Nehcii'l-hds’1 lizerine
yazmis oldugu bir incelemede, Gazzali’nin Imla’smi, Ibnii’l-Arabi’nin Fiitihdt’in1 ve
yazar1 Kuseyri olarak bilinen®® /bdrat’1, Nehcii’I-hds ile mukayese etmistir. Pircevadi’ye
gore Nehcii’l-has ile bu eserler arasinda siireklilik oldugu goriilmektedir.

Piarcevadi’ye gore Nehcii’l-hds, hicrl dordiincii yiizyilin sonlariyla besinci yiizyilin
baslarinda yazilmasina ragmen Horasan’da pek bilinen bir eser olmamustir. Ebl
Mansiir’dan sonra bu eserden bahseden ilk kisi Herevi’dir. Pircevadi, Herevi'nin Nehcii 'l-
hds’tan yazim {islubu bakimindan etkilendigini belirtir. Ornegin Herevi'nin Sad Meyddn’1
ile Nehcii’l-hds’1in bu konuda benzerlik arz ettigini soyler. Yine Herevi’nin Mendzilii's-
sairin’i ile Nehcii’l-hds’in mukaddime boliimleriyle haller ve makamlar igin yapilan ti¢li
tasniflerin ayn sekilde iislup bakimindan benzerlik gosterdiklerini belirtir.%!

Piircevadi, bazi1 pasajlar drnek vererek dzellikle /hdrat’ta gegen bazi ifadelerin Nehcii 'I-
hds’ta gecen ifadelerin aynisi olduguna dikkat cekmistir. Pircevadi’ye gore ‘Ibdrdt’in
yazari siiphesiz Ebi Manstr’un Nehcii’l-hds 11 gdrmiistiir. iki eser birebir ayn1 olmasa
da aralarinda ciddi benzerlikler vardir. Ornegin ‘Ibdrdt’in yazart Nehcii'l-hds’ta gegen on
alt1 bab1 sirasiyla tanimlamistir ve bu tamimlari aymi sekilde ii¢ kisma ayirmistir.
Pircevadi’ye gore ‘Ibdrdt’in yazari bu on alt1 babi her haliikdrda Nehcii 'I-hds’tan almastir.

Pircevadi’ye gore Nehcii I-hds kendisinden sonra Gazzali ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine
de katki saglamustir. Nehcii’l-hds’ta gegen tamimlar, Thdrdt’tan Gazzali’nin Imid’sina,
Imla’dan Ibnii’l1-Arabi’nin Istilahatii’sifiyye ve Fiitiihdt-1 mekkiyye’sine, bu eserlerden de
sonraki donemlere aktarilmistir.82

Plrcevadi’nin vermis oldugu bu bilgiler 15181nda Ebli Mansiir’un, yasadig1 donemde fazla
bilinmeyen bir stfi olmasina ragmen kendisinden sonra tasavvuf literatiirline 6nemli
katkilar1 olan bir stff yazar oldugunu sdyleyebiliriz.

1.4 Edebii’l-miiliik’iin Kaynaklari

Edebii’|-miiliik’ta tasavvufun tesekkiil doneminde yazilmis diger eserlere gore isnadin ¢ok
az kullanilmis olmasi1 kaynaklarini tespit etmemizi zorlastirmistir. EbG Manstr’un rivayet

7 Rahman Moshtagh Mehr, Somayye Jabbarpour, “Eb Mansir Isfahani’nin Tasavvufi Inanglar1”, [UEF
Sarkiyat Mecmuast, S. 69-70.

80 Kas1m es-Samerrai bu risdleyi Kuseyri’nin adiyla basmistir. Bu konuda herhangi bir siiphesi bulunmayip
kesin bir yaklasim sergilemistir. Fakat Nasrullah Parcevadi eserin Kuseyri’ye aidiyetinin kesin olmadigina
dair baz1 argiimanlar ileri siirmiistiir. Bunlardan bir tanesinin er-Risdletii'I-Kugseyrive ve Ibdrdt arasindaki
ifade farkliliklar1 oldugunu ileri siirmiistiir. Ikinci olarak Parcevadi, ne Ebli Manstir’un Kuseyri’nin
yasadig1 Nisabir ile ne de Kuseyri’nin Ebti Manstr’un yasadig1 bélge olan Isfahan ile bir irtibatinin
olmadigmi belirtir. Plrcevadi’ye gore eserin kesin olarak Kuseyri’ye aidiyeti sdylenemese de onun
doneminde veya onun dliimiinden hemen sonra yazildigi kesindir. Bu durumda kesin olmamakla beraber
bu eser ya Kuseyri’ye veya daha agirlikli bir varsayim olarak onun miiritlerinden birine aittir. Bkz.
Nasrullah Piircevadi, “Seyr-i istilahat-1 stifiyan ez Nehcii’l-has-1 Ebli Mansiir-1 Isfahani ta Fiitdhat-1 Tbn
Arabi”, Mecelle-i Ma ‘drif, s. 18-20. Bu argiimanlara ragmen biz eseri Kuseyri’ye nispet etmeyi tercih ettik.
81 Nasrullah Parcevadi, “Seyr-i 1stilahat-1 sifiyan”, s. 16-17.

82 Nasrullah Parcevadi, “Seyr-i 1stilahat-1 siifiyan”, s. 17.
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metodunu sinirh kullandigina yukarida deginmistik. Ciinkii o arastirmacilarin belirttigi
tizere Horasan yazim gelenegini takip etmemis, kendine 6zgii bir iislupla eserlerini kaleme
almistir. Bagka bir ifadeyle Edebii’l-miiliik, tasavvufun bazi temel konular1 hakkinda
onceki shfilerin sozlerini rivayet eden bir kitap degil, bilakis yazarin agirlikli olarak kendi
bakis agisiyla, yoruma dayali kaleme aldig1 bir eserdir. Bu sebeple Edebii’l-miiliik iin
kaynaklar1 goriildiigii kadartyla tasavvufun diger tedvin dénemi eserlerine gore daha az
sayidadir.

Edebii’l-miiliik’taki bilgilere bakildiginda EbG Mansiir’un bazi stfilere ait birtakim sézleri
“falanca sOyle demistir” seklinde isitmeye dayali olarak aktardigi goriiliir. Genellikle
ayetlere ve hadis rivayetlerine yer veren Ebi Mansir, stifilere ait ¢ok az sayida rivayeti
eserine almistir. Aktardigi rivayetlerin birka¢ tanesi hari¢ genellikle ravilerini
zikretmemistir. Bu nedenle Ebi Mansir’un 6zgiin bigimde aktardig1 s6zlerin kaynagini
belirlemek gii¢ goriinmektedir.

Ebt Manstr’un, Edebii’[-miilik’da genellikle Irak’ta gelisen tasavvufa mensup sufilerden
goriigler aktarmasi dikkat ¢eken hususlardan bir tanesidir. Bunlarin baginda Ciineyd (6.
297/909) gelmektedir. Digerleri ise Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896), Ebi Said el-
Harraz (6. 277/890), Eba Hamza el-Bagdadi (6. 289/902) Ebu’l-Hiiseyin en-Niri (6.
295/907), Ebt Muhammed el-Ceriri (6. 311/923) Sibli (6. 334/945), Eba Bekir ed-
Dineveri ed-Dukki (6. 360/971) gibi tasavvufun Bagdat ekolii diisiincesini benimsemis
stifilerdir. EbG Manstr, el-Minhdc’da da tasavvuftaki seyhleri olarak Yusuf el-Benna ve
Ali b. Sehlin isimlerini zikrettikten sonra basta Ciineyd-i Bagdadi’yi, Ebu Said el-
Harraz’1, Ebu Ishak ibrahim el-Havas’i, Ebu’l-Hiiseyn en-Niri’yi ve Bagdat'tan diger
biiyiik stfileri tasavvufta etkilendigi seyhler olarak belirtmistir.®® Nitekim daha 6nce de
belirttigimiz gibi Ebl Mansir’un Ciineyd ve Amr b. Osman el-Mekki kanaliyla Bagdat
stfiligiyle irtibatli olan Ali b. Sehl (6. 307/919-20) ve onun hocast Yusuf el-Benna’nin
gelenegi etrafinda  gelisen Isfahan’daki yerel tasavvufun miintesibi oldugu
soylenmektedir.®*

Edebii’l-miilitk iin dogrudan kaynaklarini tespit etmenin gii¢ oldugunu sdyledik. Ancak
onun agirlikli olarak bahsi gecen sifilerden goriisler aktarmasi bize az da olsa bir ipucu
vermektedir diyebiliriz. Bu isimlerin basinda Ciineyd-i Bagdadi gelmektedir. Buna gore
Ciineyd’in tasavvuf anlayigini benimseyen isimler ve eserlerin Ebi Mansir’a etki etmis
olmasi da muhtemeldir.

Bunun yani sira Ebli Mansir iki tane yazili kaynak zikretmistir. Bunlardan biri sema‘
hakkinda yazilmis kendisine ait bir eserdir. Digeri ise Ibrahim el-Havvas’a ait tevekkiille
ilgili bir kitaptir. EbGi Mansir’un yasadigi zaman dilimi hicri IV. asrin ortalarindan V.
asrin ilk yarilarina kadar olan doneme tekabiil etmektedir. Bu zaman diliminde tasavvufun
tedvin doneminin en hareketli ve iiretken zamanlarini gegirdigi goriiliir. Bu durumda Ebu
Mansiir’un gerek yazili kaynaklardan gerekse sozlii olarak 6zellikle Bagdat stfilerinden
onemli 6l¢iide istifade ettigi sdylenebilir. Edebii’[-miiliik iin kaynaklarina dair daha nesnel
bir veri olmasi i¢in zikredilen isimlerin tablosunu vermeyi 6nemli bulmaktayiz. Bu

8 Nasrullah Parcevadi, “EbG Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 45-46.
8 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 114.
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tabloda verilecek isimlerle ilgili kisa bilgiler vermeye ¢alisacagiz. Bu bilgileri Edebii’l-
miilik disindaki gesitli tasavvuf eserlerinden yararlanarak sunacagiz. Soldan saga sirasiyla
once Edebii’[-miiliik’ta, sonra diger eserlerde gectigi yeri tespit edecegiz. Bunu yaparken
Radtke’nin isim siralamasina uyacagiz ve bu isimlerin Radtke nesrinde gegen yerleri
oldugu gibi verecegiz. Fakat diger eserlerde gectikleri yerler ve haklarindaki bilgiler,
Radtke’nin vermis oldugu bilgilerden genellikle farkli olacaktir,®

Tablo 1. Edebii’l-miiliik’ta Zikredilen isimler

isim Edebii’l-miiluk’taki | Tamm
yeri (Radtke Negr)

1.Abdullah b. Mes*td (6. 32/652-53) | s.16. Sahabi.

2.Abdiilvahid b. Zeyd (6. 177/793) s. 34, Hasan-1  Basri’nin  sohbetlerine
katilan safidir.

3.Abdurahman b. Avf (6. 32/652) s. 49, Sahabi.

4.Ebt  Abdullah el-Magribi (6. s. 17; 33. ibrahim el-Havvas ve Ibrahim b.

299/911) Seyban’in {istadidir.®’

5.Eba Bekir es-Siddik (6. 13/634) s. 13. ilk halife olan sahabi.

6.Eb0 Bekir ed-Dineveri ed-Dukki | s. 33; 44; 58; 59. Sam’da yasamig, EbG Abdullah b.

(6. 360/971) Cella’'nin  sohbet  meclislerine
katilmis stfidir.8

7.Ebi Bekir b. Hassan (?) s. 7. Biyografisine ulasamadik.

8.Ebii Bekir el-Kettani (6. 322/933) s. 33; 60. Aslen Bagdathh olup Mekke’de

miicavir hayati yasamistir. Ciineyd,
Ebi Said el-Harrdiz ve Ebu’l-
Hiiseyin en-Niri’nin sohbetlerinde
bulunmustur.®®

9.Ebt Bekir el-Misri (6.345) s. 33. Muisirlt sifi, Ebd Bekir ed-Diikki’nin
dostlarindandir.®® Ayn1  zamanda
Ciineyd, Nuri ve Zekkak-1 Kebir’in
ogrencilerindendir.%

8 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 3-13.

8 Serrac, el-Liima°, thk. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki siirtir, Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise, Misir,
1960, s. 45; a. mlf. Isldm Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari, istanbul, 1996, s. 25.
8 Siilem1, Tabakdtu's-sifiyye, s. 144.

8 Siilem1, Tabakdtu's-sifiyye, s. 288.

8 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, nsr. Seriketii’l-Kuds li’t-ticara, 2008, s. 242; a. mlf. Kuseyri Risdlesi,
cev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 162.

%0 Siilemi, Tabakdtu s-sifiyye, s. 288; 328.

91 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 5.
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10.Eba Bekir et-Tars(si (374/984) 17, Eba Hiiseyin el-Maliki ve Tbrahim b.
Seyban’in 6grencisidir. Mekke’de
Slmiistiir.%?

11.EbG’d-Derda (6. 32/653) . 13;60. Sahabi.

12.Eba Zer el-Gifari (6. 32/653) . 37. Sahabi.

13.Ebd  Hamza el-Bagdadi (6. . 32;33. Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri’nin

289/902) arkadaglarindan®®, ayn1 zamanda
Haris el-Muhasibi ve Serl es-
Sakati’nin ~ miiritlerinden  olan
Bagdatl stfidir.%

14.Ebu’l-Hayr Akta“ (6. 342/953) . 28. Aslen Magribli olup Ebt Abdullah b.
Cella’min dostlarindandir.%®
Suriye’de yasamustir.%

15.Ebt Hazim el-A‘rac (6. 140/757) . 26. Bazi kaynaklarda Ebt Hazim el-
Medeni diye de anilmistir. Amr b.
Osman el-Mekki’nin, onunla
sohbetlerde bir arada bulunduguna
dair bilgiler vardir.%

16.Ebl Hureyre (6. 58/678) .5;7,52; 64. Sahabi.

17.Ebi Hiseyin el-Maliki (?) . 33. Bagdat’ta Ebd Hamza Bagdadi’nin
sohbetinde bulunmus ve Seri ile
goriigmiis stfilerden olan Hayr en-
Nessac’mn miirididir.%

18.Ebu’l-Hiiseyin ~ en-Niri (0. . 32; 33;68. Ciineyd’in arkadasi, Bagdat

295/908) Glisafilerindendir.%®

19.Eba Ishak Ibrahim el-Benna (?) . 32. Ciineyd’in ¢evresinden olan bir
safidir.'®  Tasavvuf eserlerinde
kimligini tespit edemedik.

20.Ebi Malik el-Esa‘ri (6. 18/639?) . 19. Sahabi.

21.Ebi Muhammed el-Ceriri (6. . 18;33. Ciineyd ve Sibli’nin arkadaglarindan

321/933) olan Bagdat stfisidir.?

22.Ebii Misa el-Esa‘ri (6. 42/662- . 16. Sahabi.

63)

92 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 5.

9 Serrac, el-Liima*, s. 85; a. mlf. Islam Tasavvufu, s. 55.

% Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, s. 183; a. mlf. Hakikat Bilgisi, s. 216.

% Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyve, s. 232.

% Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 6.

% Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, 120; a. mlf. Hakikat Bilgisi, s. 158.

%8 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 199; Kuseyri, er-Risdletii'I-Kugseyriyye, s. 223-224.
9 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 158; a. mlf. Kuseyri Risdlesi, s. 142.
100 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 6-7.

101 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 154.
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23.Ebi Said el-Harraz (6. 277/890)

. 10;33; 36;54; 72.

Seri’nin  sohbetlerinde bulunmus
Bagdatli sofidir.1%?

24.Ebu Said el-Hudri (74/693-94)

. 161.

Sahabi.

25.Ebi Siileyman ed-Darani (0.
215/830)

.21,

Sam siifilerindendir.'%

26.Eba Silleyman el-Magribi (?)

. 33.

Ebu’l-Hayr Akta’nin ¢evresindendir.
Sam’da 6lmiistiir.2%

27.Ebi Ya‘kib es-Sisi (?)

. 33.

Sehl ile arkadashik yapmis bir
s0f’dir.% Eb Ya‘kab Nehrectiri ile
de arkadaslik yapmugtir.1%

28.Ebi Yezid el-Bistami (234/848?)

.21,

Bistamli meshur safi.

29.Ahmed b. Ebi’l-Havari (246/860)

.21,

Samli sGfi EbG Silleyméan ed-
Darani’nin miiritlerindendir.%

30.Ahmed b. Gassan (?)

. 34.

Bagdat’ta Ahmed b. Hanbel’in
arkadaslarmdandir.'%®

31.Ahmed el-Hiiceymi (6. 200/8167?)

. 34.

Biyografisine ulasamadik. Radtke
kendisi hakkinda bilgi veren bazi
kaynaklar zikretmistir.%°

32.Ali b. Ebi Talib (8. 40/661)

. 13;27; 40.

Halifelerden olan sahabi.

33.A‘mir es-Sa‘bi (6. 104/722)

. 24.

Tabiinin ileri gelenlerindendir.*

34.Enes b. Malik (8. 93/711-12)

. 24;49; 60.

Sahabi.

35. Damigani (?)

. 33.

Hakkinda net bir
ulasamadik.™!

bilgiye

36.David et-Tai (6. 165/781)

. 23.

Bagdat’in ileri gelen ilk
stifilerindendir.!*2

102 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 135.

108 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, . 126; a. mif. Kuseyri Risdlesi, s. 129.
104 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulitk, s. 7.
195 Serrac, el-Liima*, s 256; a. mlf. Isldm Tasavvufi, s. 198.

106 Siilem1, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 237.

107 Siilem1, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 41.

108 Ebi Nuaym el-isfahani, Hilyetii'l-evliyi ve Tabakatii’l-asfiyd, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1996, c. 9,

s. 195.

109 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 8.
110 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 8.

111 Radtke, onun Eb{ Bekir el-Kettan] ile tanis oldugunu sdylemistir. Bkz. Radtke, “Einleitung”, Adab al-
Muliik, s. 8; Edebii’l-miiliik’ta Damigani nisbesi haricinde herhangi bir isim gegmemektedir. Dolayisiyla
Radtke’nin bahsettigi s6z konusu sahsin, Kuseyri’nin kendisinden Sibli’nin miiridi diye bahsettigi EbQi
Abbas Damigani mi yoksa baska biri mi oldugunu tespit edemedik. Bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-

Kuseyriyye, s. 381; a. mlIf. Kuseyri Risdlesi, s. 242.
Y2 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 114; a. mif. 123.
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37.Zi’n-Nin el-Misri (6. 245/859) s. 59. Aslen Misirli olup bir miiddet
Bagdat’ta yasamisg meshur
sifilerdendir.!*®

38.Fedale b. Ubeyd s. 15. Sahabi.

39.Fergani (?) s. 33. Ciineyd’in miiridi olup Bagdat’ta
yasamigtir. !4

40.Fudayl b. ‘Iyaz (6. 187/803) s. 5. Horasanli olup dmriiniin bir kismini
Mekke’de gegcirip orada vefat etmis
ileri gelen stfilerdendir.!'®

41.Céfer es-Sadik (6. 138/755-56) s. 71. Ehl-i Beyt’ten, meshur fakih ve

safidir. 16

42.Ciineyd b. Muhammed el-
Bagdadi (6. 297/909)

s. 17; 24; 27; 32; 33;
54; 55; 63; 65; 68;
69.

Bagdatli meshur stfidir.*’

43.Halid b. Ma‘dan (6. 103/721) s. 35. Tabiindendir.18

44.,Hasan-1 Basri (6. 110/728) s. 3; 5;18; 34; 55. Tabiinden, suafilerin  ilklerinden
sayilir 1%

45 Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) s. 34. Safiler tarafindan referans gosterilen
sahabidir.*?

46.Hiseyin (Sdhib-i savma ‘a) (?) s. 33 Ciineyd’in ¢evresindeki sdfilerden
biridir.!?* Hakkinda baska bilgiye
rastlayamadik.

47.Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) | s.5; 12. Meshur sahabi.

48.1bn ‘Ata’ (6. 309/922) s. 71. Ciineyd’le bir arada bulunmus
stifilerdendir.'??

49 .1bn Omer (8. 79/693) s. 28. Hz. Omer’in oglu.

50.1brahim b. Edhem (6. 161/778) s. 8. Aslen Belhli olup daha sonra

Mekke’ye gitmig, burada Siifyan-1
Sevri ve Fudayl b. ‘Iyaz gibi sifilerle
tanismistir. Daha sonra Sam’a gidip
orada vefat etmistir.'?

113 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kiugeyriyye, s. 86; a. mlf. Kuseyri Risdlesi, s. 114.
114 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 9.
U5 Kuseyrd, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 89; a. mIf. Kuseyri Risdlesi, s. 115.
U8 Hiicvirl, Kesfii I-mahcib, s. 105; a. mIf. Hakikat Bilgisi, s. 144.

U7 Siilemd, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 84.

118 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 10.
119 Serrac, el-Liima‘, s. 42; a. mlf. Islam Tasavvufu, s. 23.
120 Serrac, el-Liima*, s. 38; a. mlf. Islam Tasavvufi, s. 21.
121 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 11.

122 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 158.

123 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, S. 83; a. mIf. Kuseyri Risdlesi, s. 112.
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51.1brahim el-Havvas (6. 291/904)

. 24; 30; 38; 39.

EbG  Abdullah
miiritlerinden olup
konusunda iistat kabul edilmistir.
Rey’de vefat etmistir.!?

el-Magribi’nin
tevekkiil
124

52.ibrahim b. Isa (?)

. 5L

Ma‘raf el-Kerhi ile arkadaglik
yapmis, Ebli David et-Tayalisi ve
Muhammed ibnii’l-Mukri’den
rivayet etmis bir stifidir.!%

53.1brahim b. Seyban el-Kirmisini
(6. 330/941)

.7, 17; 33.

Ebii Abdullah el-Magribi ve ibrahim
el-Havvas’in sohbetlerinde
bulunmus safidir.1??

54.ikrime (6. 105/723)

Tabiinden miifessir, Ibn-i Abbas’in
ogrencilerindendir.'?®

55.Malik b. Enes (8. 179/795)

.73,

Maliki mezhebinin kurucusudur.1?®

56.Ma‘raf el-Kerhi (6. 200/815-16)

. 51.

Seri es-Sakati’nin tistad1 olup Bagdat
stifilerindedir.**°

57 Miicahid (6. 103/721)

. 18.

Mekkeli iinlii miifessir.3!

58.Ebi Muhammed el-Murta‘is (6.
328/939)

. 33; 41; 42.

Aslen Nisaburlu olup Bagdat’ta
yasamig, Ciineyd’in sohbetlerine
katilmig ve Bagdat’in 6nde gelen
stifilerinden olmustur.*¥?

59.Miizeyyin el-Kebir ve Miizeyyin
es-Sagir (?)

. 33.

Ikisi de Mekke’de yasayip orada
vefat eden sGfi miicavirlerdendir.
Ebl Nuaym ikisinin biyografisini
birlikte vermis, Miizeyyin-i Kebir’i
Ebi Cafer, Miizeyyin-i Sagir’i ise
Ebii’l-Hasan kiinyesiyle
zikretmistir.1%

60.Rabia el-Adeviyye (6. 185/801)

. 217.

Basra’nin kadin stifilerindendir.3*

61.Rakkam (?)

. 33.

Gulam Halil olaymnda adi gegen
stfilerden olup Ebu’l-Hiiseyin en-
Niri ve Ebli Hamza el-Bagdadi gibi
stifilerin arkadagidir.®

124 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 172.

125 Ruseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 204; a. mlf. Kuseyri Risdlesi, s. 153.
126 Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-evliyd, c. 10, s. 393.

127 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyve, s. 255.

128 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 11.
129 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 11.
130 Kuseyri, er-Risdletii’'I-Kuseyriyye, s. 96-97; a. mlf. Kugeyri Risdlesi, s. 116.
181 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 11.

132 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 218.

133 Eb{i Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, c. 10, s. 340.
134 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 12.
135 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, s. 220; a. mlf. Hakikat Bilgisi, s. 254.
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62.Ruveym b. Ahmed (6. 303/915- | s. 33; 54. Bagdat stfilerindendir. Ciineyd’in

16) akrani ve dostudur.'36

63.Sa‘d b. er-Rebi* (6. 3/625) s. 49; 50. Sahabi.1%

64.Sehl b. Abdullah et-Tiisterl (6. | s. 20; 39. Meshur sifidir.t%

283/896)

65.Sehl b. Sa‘d (6. 91/712) s. 26. Sah4bi. 1%

66.Said b. el-Miiseyyeb ( 94/713) s. 60. Tabiindendir.140

67.Ebi Bekr es-Sibli (6. 334/946) s. 11; 15; 17; 27; 29; | Bagdat’ta  dogup  biiylimiistiir.
33; 37; 40. Ciineyd’in sohbetlerinde bulunmus

Bagdath meghur safidir. !4

68.Su‘be b. el-Haccac (6. 160/776) s. 3. Tabiindendir.}*?

69.Subh es-Saka (?) s. 33. Biyografisine ulasamadik.

70.Urve b. Mugire b. Su‘be (6. | s.24. Tabiindendir.}*3

87/706)

71.Uveys el-Karani (6. 37/657) S. 27. Safilerin - referans  gosterdikleri

meshur isimlerden biridir. Stilemi
ozellikle onun fakirlige gosterdigi
sabir yoniine dikkat gekmisgtir.14

72.Yusuf b. Hiiseyin er-Razi (6. | s.48. Ziunnin el-Misrl ve Ebt Tiirab en-

304/915) Nahsebi ile arkadaglik yapmis, bazen
Ebh Said el-Harraz’la seyahatlerde
bulunmustur.'*®

73.Zekkak (h. 2917) s. 33; 53. Tam adi, Ebl Bekr Ahmed b. Nasr

Zekkak el-Kebir’dir. Ciineyd’in
akrani olup Misir’m ileri gelen
sifilerindendir.146

Gortildiigii gibi Edebii’l-miilik’ta gegen isimlerin cogu Bagdat ve cevresinde sekillenen
tasavvuf gelenegine bagh sifilerden olusmaktadir. Bu isimler bizi Edebii’l-miiliik iin
kaynaklar1 hakkinda daha nesnel bir noktaya tasimaktadir. Hal boyleyken Ebli Manstr’un
beslendigi kaynaklarin genelinin Bagdat ve ¢evresinde, yani Horasan ve isfahan’a gore

136 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, s. 164; a. mlf. Hakikat Bilgisi, s. 199.

137 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 12.

138 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 123; a. mif. Kuseyri Risdlesi, s. 128.
139 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 12.

140 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 13.

141 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 227; a. mif. Kuseyri Risdlesi, s. 159.
142 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 13.

143 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Mulik, s. 13.

144 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 314.

145 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 104.

146 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 171; a. mIf. Kuseyri Risdlesi, s. 145.
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batida tesekkiil eden tasavvuf diisiincesine miintesip stfiler veya bu g¢evrede gelisen
tasavvuf anlayisi oldugunu gostermektedir.

1.5 Ana Hatlariyla Edebii’l-miilik’iin Icerigi

Edebii’l-miiliik yirmi sekiz bagliktan olusmaktadir. Bunun yani sira uzun bir giris ve son
sO0z igermektedir. Giris bolimiinde Oncelikle tasavvuf ve diger ilimler arasinda bir
mukayese yapilmigtir. Bu mukayeseye gore dinin gerektirdigi gibi davranan ziimre
sifilerdir. Diger ilim ehlinin az bir kesimi harig¢, genelinde ahlaki bir yozlasma
goriilmektedir. Bu bakimdan stfiler haricindeki ilim ehlinde bilgi-eylem iligkisi yoniinde
celigki goriilmekte olduguna dikkat cekilmistir. EbG MansOr burada ilimleri soyle
siralamistir: 1) Fakihler, 2) muhaddisler, 3) kiraat ehli, 4) miifessirler, 5) dil bilginleri.
Burada Ebt Mansir bu bilimlerin amaglarini, usullerini ve hangi noktada yanlis i¢erisinde
olduklarini anlatmaktadir. Tasavvufun temel bazi konularmin islendigi yirmi sekiz
basliktan olusan boliimde ise Ebli Mansilr bazi tasavvuf kavramlarinin tanitimini ve
sifilerin bu kavramlar etrafinda sekillenen davraniglarini ele alir. Bu boliimde Eba
Mans(ir’un maksadinin zahir ve batin arasindaki irtibatin agiklanmasi oldugu sdylenebilir.
Bu bakimdan vurgulanan husus, stfinin Kur’an’a ve siinnete uyan kimse oldugudur. Bu
siirin disinda kalanlar ya bidat ehlidir veya sahte stfilerdir. Bu yoniiyle EbG Mansur’un
bu boliimdeki temel maksatlarindan birinin de dogru stifiler ile yanlisa sapmis olan gruplar
arasinda bir ayrim yapmak oldugu sdylenebilir. Bu yirmi sekiz baslik sirasiyla sdyledir:

1) Tasavvufun temeli; fakirlik, 2) Stfilerin hakikati; ziihd, 3) Stfilerin yontemi; nefisle
miicadele, 4) Sufilerin isaretleri; iradeyi Hak ugruna kullanmak, 5) Sifilerin giyimi; yiin
elbise, 6) Sufilerin ziyneti; hirka, 7) Stfilerin iddiasi; gurbet, 8) Stfilerin ibadet adabu;
ihlas, 9) Stfilerin ilmi; ilm-1 batin, 10) Stfilerin ayirt edici 6zelligi; tevekkiil, 11) Safilerin
meslegi; kalbi her seyden arindirmak, 12) Stfilerin kurallari; sabir, 13) Stfilerin ahlaki;
isar, 14) Stfilerin comertligi, 15) Stfilerin tilfeti, 16) Stfilerin iyiligi yayma diisiinceleri;
emr bi’l-mar(f nehy ani’l-miinker 17) Stfilerin miicadelesi; slinnetin ihyasi, 18) Stfilerin
miinakasa ve miinazaralari; ilim 6grenmek ve hakikati talep etmek, 19) Safilerin iradesi;
tevazu ve iradeyi terk, 20) Sifilerin ihlasi; riyadan kaginmak, 21) Stfilerin seyahati;
riyazet, 22) Sdfilerin vatani; mescitler, 23) Sdfilerin oturma adabi; birlik i¢in halka
seklinde oturmak, 24) Sifilerin yemek adabi; ihtiyag¢ halinde yemek, 25) Stfilerin davete
icabet etmeleri, 26) Safilerin neselenmesi, 27) Sema‘; sifilerin ayirt edici 6zelligi, 28)
Vecd. !’

Son soz ise daha ¢ok bir yorum bigiminde yazilmistir. Ebi Mansir’un giriste ve bahsi
gecen basliklarin oldugu bolimde anlattiklarini kisa yorumlamalarla tekrar ettigi bir
degerlendirme gibidir.

Edebii’l-miiliik tasavvufun tedvin doneminde yazilmis diger tasavvuf eserleri gibi genis
konulari ihtiva eden, 6nde gelen sifilerin soz ve goriislerini rivayet eden bir kitap degildir.
Bu bakimdan el-Liima“, et-Ta ‘arruf, er-Risdle ve Kesfii'I-mahciib gibi eserlere benzer bazi
yonleri bulunmakla beraber ele aldigi biitiin konular1 zahir-batin ikiligi tizerinden
aciklamakla kendine 6zgiin bir tarafi vardir.

147 Radtke, “Einleitung”, Adab al-Muliik, s. 23-31.
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IKiNCi BOLUM: EDEBU’L-MULUK’TA TASAVVUF: TEMEL MESELELER
VE SORUNLAR

2.1 Bir Dini ilim Olarak Tasavvuf ve Diger ilimlerle Iliskiler
2.1.1 Edebii’l-miiliik’da Tasavvuf ve ilimler Arasi iliskiler

Edebii’l-miiliik, tasavvufun tesekkiil siirecinde bazi temel meseleleri etkin bir ifadeyle
ortaya koyan onemli eserler arasinda gosterilebilir. Burada tasavvufun tesekkiiliinden
kastettigimiz donem hicri ilk asrin ortalarindan Gazzéli’ye (6. 505/1111) kadarki
siirectir.*® Bu meselelerden biri de tasavvufun basindan beri dini bir ilim olarak
vazedilmesi fikridir. Konuya FEdebii’l-miilitk cihetinden bakmadan once bu fikrin
tasavvufun tesekkiil tarihinde ge¢irmis oldugu evrelere kisaca géz atmak meselenin daha
1yl anlasilmasini saglayacaktir.

Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren tasavvufun mahiyetine dair ¢esitli goriisler
ileri siiriilmiis ve dini ilimler sahasindaki konumuyla ilgili ¢esitli tartismalar cereyan
etmistir. Bunun temel nedeni tasavvufun baslarda nazari bir kaygiyla degil, aksine bir
ameli hareket olarak sekillenmeye baslamis olmasidir.}*® Diger bir deyisle tasavvuf
baslarda IslAm toplumunda goriilen ahlaki yozlasmalara karsi bir tepki olarak
yayginlasmis,'®° zamanla bu tepki zorunlu olarak nazari bir diizleme dogru seyretmistir.'>!

Tasavvufun bu sekilde seyrini etkileyen iki ana etkenden s6z etmek miimkiindiir:
Birincisi, tasavvuf disindaki ilimlerin tesekkillerini 6nemli Ol¢lide tamamladiklar
hareketli ve zengin bir ilmi ortam. Ikincisi ise Emevi ve Abbasi devletlerinin ilerleme
politikalariin etkisiyle devlet siirlarinin genislemesine bagli olarak toplumun refah
seviyesinin yiikseldigi ve bireysel zenginliklerin arttigi, farkli din ve geleneklerle
kaynagmanin yasandigi sehirlerin kurulmasina bagli olarak gelisen kiiltiirel zenginlik. Bu
dogrultuda zithdden kaynaklanan ilk tepkiler, olusan bu yeni yapilara idari alanlarda,
zenginlesmede ve entelektiiel ilgilerde olmustur.’>? Dolayistyla bu ziihd egilimlerine etki
eden etkenleri baslica ii¢ kategoride degerlendirebiliriz. Birincisi Islam dgretisinin bizzat
kendisidir. Ciinkii Islam, giizel ahlaka ulagmak icin nefis terbiyesini, buna bagl olarak
baz1 pratik eylemleri tavsiye etmektedir. ikincisi zenginlik ve diinyevilesmeye bagldir.
Sufiler fetihlerin yayginlasip toplumsal refah ve zenginlik seviyesinin yiikselmesiyle
beraber Miisliimanlarin biiyiik bir kismmin diinyaya yoneldiklerini ve bir anda

148 Afifi, Tasavvuf: Isldm 'da Manevi Hayat, s. 95-97.

149 Hac1 Bayram Bagser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, s. 14.

150 Ebu’l-Ala Afifi, tasavvufun genel anlamda kurumsallasmasini, 6zel anlamda ise fikih, kelam ve felsefe
gibi ilimlere karst tepkisini “Islam’da rthi inkilap” olarak adlandirmustir. Bkz. Afifi, Tasavvuf: Isldm da
Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli; Abdullah Kartal, Istanbul, iz Yaymecilik, 2012, s. 96-97.

151 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii’I-Arabi ve Vahdet-i viicid Gelenegi, Istanbul,
Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 98. Fakat burada su hususu da eklemek elzemdir: tasavvufun zamanla boyle
bir egilime gitmesi bagindan itibaren yaganan manevi yasantida bir kopukluk oldugu gibi anlagilmamalidir.
Nitekim Serrac, tasavvufta siireklilige dikkat ¢ekerken daha sonralar1 Kelabazi de sifilerin bilgisinin
sahabe araciligiyla Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Malik b. Dinar (6. 131/748) gibi sifilere intikal ederek
devam ede geldiginin altin1 ¢izmistir. Bu konuyla ilgili detayli degerlendirmeler i¢in bkz. Haci1 Bayram
Baser, Seriat ve Hakikat, s. 38.

152 Hac1 Bayram Bagser, Seriat ve Hakikat, S. 65.
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karsilagtiklar1 biiyiik servetlerin onlarda ahlaki bir bozulma meydana getirdigini ifade
etmislerdir. Bu yonelisin ilizerine zahidler, bu sekilde diinyevilesmenin ve zenginlesmenin
manevi hayata zarar verecegi gerekcesiyle tepkilerini ortaya koymuslardir. Zahidlerin bu
konudaki tepkileri sadece diinyevilesmeye degil, ayn1 zamanda zalim siyasi iktidarlara
yonelik de olmustur. Ugiinciisii ise fikth ve kelam gibi entelektiiel cevreye yonelik
olmustur.'®® Stfiler, fikih ve kelam disiplinlerini sekilci ve kuralc1 olarak nitelemis ve bu
iki disiplinin dinin maksadiyla ilgilenmediklerine isaret etmislerdir.’®® Ciinkii Fikih ve
kelam gibi bilimlerin, iki yiizyilh asan, Misliimanlarin basma kimin gececegi
tartismalarindan Miisliimanin kim oldugunun tespitine kadar olan tartismalari, Islam
toplumu arasinda béliinmelere ve gruplasmalara sebebiyet vermistir. Bu ise Islam
diinyasinda bikkinlik ve {imitsizlik ortaya ¢ikarmistir.’®® Bu bakimdan sifiler bu sekilde
yayginlagan yeni yasam tarzina karsi Hz. Peygamber’in yasantisina dikkat ¢ekerek
tepkilerini sehirden uzaklasip inzivaya cekilerek gostermislerdir. Bireysel bir hareket
olarak yayginlagan bu ziihd egilimleri zamanla gruplarin tavrina doniismiistiir. Zamanla
bu gruplar icerisinden bazi asir1 zithd egilimleri bag gostermistir. Sakik-i Belhi (6.
194/810) bu konuda 6rnek verilebilecek bir isimdir. Sakik ve diger bazi1 zahidler ticareti
ve kesbi Allah’in rizik vaadiyle celistigi icin tevekkiile aykiri gormiislerdir.®® Bunun yam
sira, daha sonraki donemlerde dini miikellefiyetleri hafife alan veya kabul etmeyen ve
genel olarak “ibahiler” olarak adlandirilan bazi1 batil gruplar da varlik gostermistir. Hal
boyle olunca stfiler asir1 egilim gosteren zahidleri kontrol altinda tutmak, ibahileri ise saf
dis1 birakmak i¢in siirekli bir ¢aba icerisine girmislerdir. Bu ¢abalarin derli toplu bir
sekilde ilim ehlinin de dikkatine sunulmasi bir zaman sonra artik bir zorunluluk halini
almistir. Bu noktada daha sonra bu konudaki goriislerine daha detayli olarak
deginecegimiz Haris el-Muhasibi 6nem arz eden isimlerin basinda gelmektedir. Simdilik
ozetle sdylemek gerekirse Muhasibi el-Mekdsib’de tevekkiil ve kesb arasindaki iliskiye
dair sahih bir ziihd anlayis1 ortaya koymaya ¢alismistir.™>’

Buna gore basta Muhasibi olmak iizere ondan sonra gelen Serrac ve Kelabazi gibi stfi
mielliflerin tasavvufun tesekkiiliine etki eden amillere dair su iki hususa dikkat ¢ektikleri
sOylenebilir: Birincisi tasavvufun igerisindeki asir1 veya yanlis gruplarin zapturapt altina
alinmasi, ikincisi ise fikih ve kelam gibi bilimlerle olan iliskinin tespit edilmesi.

Bu istikamette basta Serrdc olmak tlizere Keladbazi gibi stfi yazarlar tasavvufun fikih ve
kelam ilimleri karsisindaki sinirlarini ortaya koymak i¢in daha sistemli bir dil inga etmeyi1
elzem gormiislerdir. Bu ise tasavvufun mevzuunu, mesdilini ve mebddisini belirlemek
demektir.*8

Bu ¢ergeveden hareketle Edebii’l-miiliik’ta tasavvuf ve dini ilimler arasindaki iligkinin {i¢
temel ilke iizerinden anlatildigimi sdylemek miimkiindiir. Birincisi, her ilmin kendi
sahasinda otorite sahibi olmasi gerektiginin savunusudur. Burada Ebli Mansir’un

153 Afifi, Tasavwvuf: Isldm da Manevi Hayat, s. 63-70.

154 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 105.

155 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 106.

1% By konuda daha detayl: degerlendirmeler icin bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 72-73.
157 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 78-85.

158 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 222.

28



muhaddis ve Hanbeli fakihi olmas1 hususunu goz 6niinde bulundurmamiz gerekmektedir.
Bagka bir deyisle Ebli Mansir sadece stfi bir yazar degil, ayn1 zamanda zahirde de
ulemadandir.®® Onun bu kimligiyle tasavvufun da kendi sahasinda otoritesini saglamasi
gerektigine dair yaklasimi, diger sifi yazarlara gore daha siradist goriinmektedir. Bu ilke
daha once Serrac tarafindan da dile getirilmistir. Serrac’a gore tasavvuf da tipki diger
ilimler gibi bir dini ilimdir. Serrac, bununla ilgili Cibril hadisini delil getirerek tasavvufun
dinin ihsdn yoniiyle ilgilenen ilim oldugunu belirtir. Serrac, dinin usul, fiiru, hukuk,
hakaik, zahir ve batini sinirlar1 gibi konularla ilgili bir sorunu olanlarin bu ii¢ gruba yani
hadisgilere, fakihlere ve sifilere bagvurmasi gerektigini ifade eder. Ona gore bu ti¢ grubun
her birinin kendine gore bazi1 sekli esaslari ve bazi terimleri, manalar1 ve kavramlari
vardir. 1%

Edebii’l-miiliik’ta da EbG Manstr ilim ehlinin usul ve yontemlerini gézden gegirdikten
sonra her birinin farkli yollar ve yontemler benimsediklerini ifade etmistir. Fakat Ebl
Mansir’u bu konuda daha farkli kilan 6zelligi, ilk olarak her ilmin ilgi alanini tespit
etmesi, sonra da elestiriye tabi tutmasidir. 161

Eb( Mansiir, her ilmin ilgi alanin1 ve sorumlulugunu inceledikten sonra, bu ilimlerin kendi
aralarinda birbirlerine kaynaklik ettigini ifade eder. Meseleye 6rnek teskil etmesi igin
yazarin fakihler ve muhaddislerle ilgili kanaatlerini iceren cilimlelerini sirasiyla
aktaracagiz. Eb Mansir fakihler icin: “Zikretmek istedigim ilk ilim ehli fakihlerdir.
Onlar dinin imamlari, canlarin ve namuslarin muhafazasi i¢in hikkiim verenler ve
ayetlerden insanlar i¢in fetva ¢ikaranlardir.” der. Muhaddisler i¢in ise soyle der:
“Ikinci olarak bahsetmek istediklerim hadis ehlidir. Onlar hadis ilminin barindirdig
inceliklerde giivenilir, peygamberin sozlerini ezberleyen, bu sozleri ve igerdikleri ince manalari
insanlara aktaran, ser‘i hiikiimlerin dogru anlagilmasini saglayan ve bu hiikiimlerle ilgili
usulleri muhafaza eden kimselerdir.”62
Ikinci ilke Ebli Mansir’a gore bu ilimlerde ahlaki bir yozlasmanin yasaniyor olmasidir.
Nitekim EbG Mansir ele aldig1 her bir ilmin temsilcilerinden az bir kesim harig, genelinin
ahlaki anlamda bir yozlasma yasadigina dikkat ¢eker. Ona gore ¢agdast olan ilim ehli
yedikleri ve giydikleri seylerde siinnete aykiri davranmaktadirlar. Ayni sekilde onlarin
gayesi diinyalikk elde etmek oldugundan vakitlerinin c¢ogunu zenginlerle
gecirmektedirler.1%®

Ebl Mansir’a gore tiglincii ilke ise tasavvufun ahlaki degerleri ayakta tutmaya ¢aligan ve
diger ilimlere gore daha fazla siinnete uyan bir ilim olmasidir. Bagka bir deyimle tasavvuf
bu ahlaki yozlasmalar i¢in bir caredir.
“Sonra ben zihnimi topladim ve diisiincemi yogunlastirdim. Kur’an’1 ve siinneti ilmimin
iistiinde tutarak ilmim ve anlayisimla bir ayrim yaptim ve aklimla bir kiyas yaptim. Zahirde ve

batinda, gizlide ve agikta, diisiincede, niyette ve davranmiglarda tasavvuf ehli kadar siinnete
sarilan baska bir toplulugun olmadigimi gérdiim.”64

159 Nasrullah Parcevadi, “Ebsi Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 6.
160 Serrac, el-Liima, s. 10-11.

161 Eb Manstir, Edebii l-miilik, s. 1-5: EK (p. 1-18).

162 B Manstir, Edebii ‘I-miilik, . 2; EK (p. 5).

163 Ebq Manstir, Edebii ‘I-miilik, 5. 5-6; EK (p. 19-24).

164 Eb Manstir, Edebii I-miiliik, s. 6; EK (p. 25).
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Edebii’l-miiliik’ta dikkat ¢ekilen noktalardan biri de tasavvufun dini ilim olma yolundaki
cabalarinin heniiz bir sonuca ulagsmadigidir. EbG Mansir, her ilim ehline ilimlerinin
usuliine ve igerigine dair soru soruldugunu, buna karsi stfilerin gerek alimler gerek halk
nezdinde cahil olarak goriiliip dislandiklarini ifade eder. Ebi Manstir, bu durum karsisinda
Edebii’l-miiluk i kaleme alip, bu kitapta sifilerin usullerini ve gayelerini agiklamak
istedigini de beyan etmistir.'®®

Bu da gostermektedir ki tasavvufun ilim olarak goriilmesi sorunu tam olarak ¢oziime
kavusturulmamis, Ebi Manstr’un yasadigi doneme kadar devam etmistir. Basta Muhasibi
olmak iizere Serrac ve Kelabazi’nin tasavvufun bir dini ilim olarak goriilmesi yondeki
cabalarin1 Ebi Mansiir’un da devam ettirdigini gormekteyiz.

2.1.2 Qlimler Tasnifi ve Entelektiiel Hayata Yonelik Elestiriler

Ebt Mansir ilim ¢esitlerini fikih, hadis, kiraat, tefsir, edebiyat ve tasavvuf diye tasnif eder
ve her ilmin kendine gore bir metot ve amaca sahip oldugunu belirtir. Burada dikkate
deger husus, Ebli Manstr’un bu ¢esitlilikte yapmis oldugu ilim tasnifinin diger safi
miielliflerde goriilmemesidir. Daha 6ncesinde Serrac’in benzer bir tasnif yaptigina sahit
olmaktay1z. Fakat Serrac, ilimleri hadis, fikih ve tasavvuf diye tasnif etmekle yetinmistir.
Bunun nedenini Serrac’in, Ebli Mans{r’un yapmis oldugu gibi ¢ok ¢esitli bir ilim tasnifine
ihtiya¢ duymayip, bu tasnifi daha genel tutmak istemesi olarak diisiinebiliriz.

Eb( Mansir zikrettigi bu ilimlerin her birinin 6nce alanini, maksadini ve birbirlerine
kaynaklik ettigi yonleri belirlemis, daha sonra bu ilimlere mensup alimlerin hangi noktada
maksatlarindan saptig1 noktasinda elestirilerini dile getirmistir. ilimlere yonelik en keskin
elestirileri tasavvufun tedvin donemi yazarlari arasinda EbG Mansir’da gordiigiimiizii
sOyleyebiliriz. Onu bu konuda diger sifi yazarlardan farkli kilan 6nemli hususlardan bir
tanesi, daha once de degindigimiz gibi sifi olmasinin yamisira Hanbeli olmasina
baglanabilir. Bu konuda olduk¢a acik ve elestirel bir dil kullanir. EbG Mansir’un
inceledigi ilimlere yonelik elestirileri kisaca soyle siralanabilir:

1) Fikih ilmi ve elestirisi: Eb Mans(r 6ncelikle fakihlerin dinde imam olduklarini
ve insanlarin yarari i¢in Kur’an’dan ve siinnetten fetva ¢ikardiklarini sdyler. Fakat
bununla birlikte yasadigi donemde fakihlerin cogunun ruhsatlarla amel edip, mal
ve arzularinin pesine distiiklerini, bu sebeple fikhin hakkini veremediklerini
belirtir.

2) Hadis ilmi ve elestirisi: Ebl Manstr’a goére muhaddisler Hz. Peygamber’in
sOzlerini insanlara aktaran giivenilir kimselerdir. Fakat onlarin geneli rivayet ve
dirayette takili kalmis bu sebeple dinin ameli yoniinii ihmal etmislerdir.

3) Kiraat ilmi ve elestirisi: Kiraat ilmiyle ugrasanlar EbG Mansir’a gore Kur’an’in
hiikiimlerini ve diger teknik meselelerini bilenlerdir. Fakat bunlarin genelinin
Kur’an’1 birbirine kars1 6viinmek icin ezberlediklerini ve bununla diinyalik seyler
arzuladiklarim belirtir.

15 Ebi Manstr, Edebii I-miiliik, 5.6; EK (p. 26).
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4) Tefsir ilmi ve elestirisi: Ebli Manstr’a gore miifessirler, Kur’an’in mana ve
yorumlarini ve ayetlerin acik ve kapali hakikatlerini insanlara agiklayanlardir.
Ancak onlarin geneli Kur’an’in miitesabih yoniiyle ilgilenmis, manalarin igerdigi
gercekleri gizlemis ve diinyalik menfaatler pesinde gitmislerdir.

5) Edebiyat (nahiv) ilmi ve elestirisi: Ebli Manslr’a gore edebiyatcilar, dilin
incelikleri hususunda uzman kimselerdir. Biitiin alimler bazi ince manalari
anlayabilmek i¢in onlarin ilmine ihtiya¢ duyar. Ona gore bunlarin geneli de bu ilmi
riya i¢in O0grenmisler, bu nedenle maksatlar1 diinyalik olmustur. Burada dikkat
cekilmesi gereken nokta Ebl Mansir’'un nahiv ilmini bir din ilmi olarak
gormesidir. Nahivcileri elestirmesinin nedeninin bu oldugunu sdyleyebiliriz.

Ebli Mansir son olarak sufileri ele alir. Stfilerin -sahte olanlar1 harig- ilim ehli arasinda
biitiin zahir ve batin hallerinde Kur’an’a ve siinnete uygun yasadiklarmnin altin1 cizer.®
Bu bakimdan Eba Mansir’un tasavvufu bu ilimler arasinda -salt olmasa da- ¢are olarak
gordiigii soylenebilir.
Aslinda iki tiir alim vardir. Biri diinya alimi, digeri ahiret alimidir. Dlinya alimi sdzden ibarettir.
Ahiret alimi ise Kur’an’1 tefekkiir eden, onun haram kildigini haram, helal kildigin1 helal olarak
goren, onun muhkem yonleriyle amel eden, miitesabihine inanan, ayetlerin anlamlarin1 tefekkiir

ederek sabahlayan, giindiizlerini bu manalarin etkisiyle adeta susamis bir halde gegiren ve
Allah’a kavusmayi arzulayan kisidir.*6”

Eb( Mansir’un kendi ¢agdaslar olan ilim ehline yapmis oldugu bu elestirilerin benzerini
daha sonraki donemlerde Gazzali’de (6. 505/1111) de gormekteyiz. Gazzali el-Munkiz’da
hakikati arayanlar1 kelam, batinilik, felsefe ve tasavvuf olmak iizere dort gruba ayirmistir.
Gazzali biitiin bu ilimlerin alanin1 ve gayesini belirler ve bu ilimler arasinda Kur’an ve
siinnete ulastiran ilmin tasavvuf oldugunu belirtmistir.'®® Bu yoniiyle Gazzali’nin tavri
Ebl Mans(r’unkini yansitmaktadir diyebiliriz.

Sonug¢ olarak EblG Manslr’un ilimler tasnifi ve elestirisinin su iki hususa isaret ettigi
sOylenebilir: Birincisi, Ebli Mans(r’un yasadig1 ¢evrede veya zamanda stfiler disindaki
ilim ehlinin maksatlarinda ahlaki bir sorun yasanmaktadir; ikincisi ise tasavvuf da ona gore
tipki diger dini ilimler gibi mesru bir ilimdir.

2.1.2.1 Bidat Ehli ve Sahte Sifiler Sorunu

Stfilerin genel anlamda diinyaya, 6zel anlamda ise entelektiiel cevreye karsi olan bireysel
ziihd tepkileri daha 6nce de degindigimiz gibi zamanla taife tarafindan benimsenen bir
hale doniismiistiir. Bu ise sGfilerin disarda tasavvufun mahiyetini sorgulayan fikih ve
kelam bilginlerini, iceride ise dini vecibelerin belli bir mertebeden sonra sakit olacagini
ileri siiren ibahi ziimreleri ve ruh konusunda tevhit ilkesine aykir1 goriisler iddia eden
huldlilik*®® gibi bidat ehlini veya -daha baska olarak- sahte sifileri muhatap almalarma

186 Eb(y Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 6; Ek (p. 25).

187 Eb(y Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 3; Ek (p. 12).

188 Bkz. Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl, Beyrut, Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1998, s. 32-65.

169 Serrac, el-Liima°, s. 523-543; a. mlf., Islam Tasavvufir, s. 424-439; Allah sevgisine ulastiktan sonra
haramlarin helale doniistiigii, saglam bir riyazet sonucunda zahit i¢in herseyin miibah olabilecegi
tarzindaki diislincelere dair elestirilerin ¢ogu zaman ibahi ve huliili ziimrelere yonelik oldugu hakkinda
bkz. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 196.
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neden olmustur.!”® Gramlich de bu hususta kitabin temel konusunun, sifilerin
davranislarinin disarda ilim ehli tarafindan; igerde ise sifiler tarafindan bilinmesine
yardimer olmast i¢in yazildigini ifade etmistir.'’* Buna gére Edebii’l-miilik iin
muhataplar1 disarda zahir ulema; igerde ise -isim olarak tespit edilemese de- sahte sifiler
veya bidat ehli olan stfilerdir.

Ebl Mansir’un oncelikli elestirisi, disaridaki ilim ehline yoneliktir. EbG Manstr’a gore
dinin ahlak alani zahir alimler tarafindan ihmal edilmistir. Bu sebeple bu alimlerin
genelinde bilgi-eylem noktasinda ahlaki bir sorun yasanmaktadir. Bu agidan Ebi
Mansiir’a gore ilmiyle amel etmeyen kimselerin de bidat ehlinden sayildiginm
sOyleyebiliriz.
Ilim ehlinden her bir grup, mensup olduklari ilimlerin sadece zahirine takilip o ilmin
hakikatlerinden gafil kalmistir. Oysa onlar1 diger insanlardan ayiran 6zellik, ilgilendikleri
ilimlerin gerefidir. Oysa onlarin genelinin yemede, giyimde, arzu ve isteklerine uymada,
konusmada, diinyaya ragbet etmede, birbirlerine karsi 6viinmede, mal toplamada ve haram
seyleri yemede aynmi durumda olduklarini gérdiim.*"?
Ebl Mansir’un bilgi-eylem iliskisine yonelik elestirdigi bir diger kesim tasavvufun
icerisinde bulunan ibahiler(?)'"® ve sahte sifilerdir. Nitekim daha oncesinde Serrac’ta da
bu gruplara yonelik elestirilerin 6rneklerine sahit olmaktayiz. Serrac bidat ehli ve sahte
sifileri miiterassimin bi’t-tasawuf, firka-i dalle ve ehl-i ibahe!™ gibi isimlerle
tanimlamustir. Serrac’a gore bu ziimrelerden biri hiirriyetin kulluktan tistiin oldugunu, bu
sebeple Allah’a vasil olduktan sonra kullugun sakit oldugunu iddia edenlerdir. Oysa
Serrac Allah ile kul arasinda kulluktan daha yiice bir makamin bulunmadiginin altini
cizer.!™ Diger ziimre her seyin mubah oldugunu ileri siirerek helallere ve haramlara riayet
etmeyenlerdir. Oysa helaller de haramlar da bellidir.1"

Bu gruplarin, her ne kadar tasavvuf disinda olusmus olsalar da zamanla bazi sebeplerle
tasavvuf igine sizdiklari goriilmektedir.!’” Bu baglamda ibahilerin tasavvuf igerisinde
telakki edilmesinin bazi nedenlerinden bahsetmek miimkiindiir. Ornegin stifilerin iradenin
Allah’a teslim edilmesi gerektigi diislincesi, tevekkiiliin “eylemsizlik™ olarak anlasilmas1
veya dini miikellefiyetlerin terk edilmesi seklinde ibahi diisiinceye zemin hazirlayan
amiller arasinda gosterilebilir.!”® Ebi Manstr bunlarm sifi gibi gériinmek i¢in “stfilerin
cilasiyla siislendiklerini, onlarin elbisesine biiriindiiklerini, fakir gibi goriinlip diinyalik

170 Tasavvufun taife haline gelmesinin amilleri ve sonuglar1 hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Baser,
Seriat ve Hakikat, s. 103-104.

111 Gramlich, “Einleitung”, Die Lebensweise der Konige, s. 1-2.

172 Eb(s Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 5; EK (p. 19).

173 Ebi Mansir bizzat herhangi bir grubun adimi zikretmemistir. Fakat ifadelerinden anlasildig1 kadariyla
elestirdigi ziimrelerden bir tanesi, dinin miikellefiyetlerini yerine getirmeyenlerdir. Bu nedenle biz de Eba
Mansir’un bu tarz elestirilerinden hareketle bu gruplar ya sahte stifiler, ya miibtediler veya ibahiler olarak
zikrettik.

174 Serrac, el-Liima*, s. 539; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 429.

175 Serrac, el-Liima*, s. 532; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 425.

176 Serrac, el-Liima*, s. 538- 539; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 429.

17 Ahmet T. Karamustafa ibnii’l1-Cevzi’nin bu konudaki kanaatinden hareketle baz1 ibahilerin tasavvufun
icerisine kendilerini korumak i¢in gercek kimliklerini gizlemek suretiyle stfi gibi gdriinerek sizdiklarini
belirtir. Bkz. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 199.

178 By konu hakkinda daha detayli bilgiler icin bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, s. 68-70.
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elde etmeye ¢alistiklarini” belirtir. Bunlar tasavvuf icerisinde gizlenmis “stfilikleri asilsiz
kimseler”dir.}"®

Eb( Mansir bidat ehli ve sahte sifileri “yalancilar” (ehl-i kizb)*°, “bidat ve dalalet ehli”
(ehl-i bida* ve’'d-daldlat) ve “sufi elbisesine biiriinenler” (el-miiterassime bi’t-tasavvuf)
gibi isimlerle ifade eder.!® Eba Mansir’'un vurgulamak istedigi sadik sifiler ve
yalancilarm birbirinden ayristirilmasi gerektigidir.

Ebl Mansir yalancilarin bilgi-eylem noktasinda ¢eliski i¢inde olduklarina dikkat ¢eker.
S6z gelimi ona gore yalanci stfiler sadik sifiler gibi tevhidin hakikatinden bahsettikleri
halde geregini yerine getirmemektedirler. Oysa sadik sifiler tevhidin geregi olarak
ibadette gayret etmisler, arzu ve sehvetlerini terk etmisler ve diinya sevgisinden yliz
cevirmislerdir. Fakat yalanci sifiler heva ve heveslerine uymalarina ragmen tevhitten
bahsetmeye kalkismislardir.'® EbGi Manstr’a gore bunlar aynm1 zamanda tasavvufta
iddiasiz konusanlardir. Bunlar iddialarinda sinandiklarinda ise sabredemeyip acizlige
diiserler.'®

Ebl Manstr sadik stfileri bu yanhis gruplardan ayri tutmak icin 6zellikle ‘slinnete
muvafakat’ ilkesini vurgular. Bu ilkeye gore stfilerin biitiin hal ve hareketleri Kitaba ve
Hz. Peygamber’in siinnetine muvafiktir.!8* Sifilerin Hz. Peygamber’e ittiba ettikleri
hususlardan biri bidat ehline kars stinneti ihya ve dine hizmet etmeleridir. Oysa sif1 diye
gecinen bazi gruplar siinnete muhalif diisiip makam ve mal toplama pesinden gitmislerdir.
Bu kimseler ayn1 zamanda bidat ehline kars1 miisamahali davranan ve diinyay1 sevenlere
tevazu gosterenlerdir.®®

Ebi Manstr’un bidat ehli ve sahte sifilere yonelik elestirilerini, ayn1 zamanda stirekli
zahire uymanin gerekliligine dikkat ¢ekmesinden anlamaktayiz. Ebli Mansir’un bu
hususu vurgulamakla dini miikellefiyetlerin zorunluluguna isaret ettigi agiktir. Bu yoniiyle
onun dile getirdigi bu elestirilerin ibahi anlayisa yonelik oldugunu diistinebiliriz.
Higbir delili olmadan sifilik iddia edenin iddiasi batil, s6zii yalandir. Hareketlerinde ve
davraniglarinda ilimden bir eser olmayan, amellerinde siinnete riayet etmeyen ve kalbinde
bulunan diinyalik seylerden yiiz ¢evirmeyen kimse iddiasiyla smanir. Onun bu sekilde

davranmasi gergek yiiziinii muhakkak ifsa eder. Bu huyda olanlarin, nefis ehli olanlarin ve fani
diinyaya ragbet edenlerin tasavvufun manasina dair higbir hakikatleri yoktur.*86

Ebl Mansir’un bu degerlendirmesi ayn1 zamanda, tasavvufta eylemsiz bilginin ancak bir
iddia oldugunu gostermektedir. Buna gére Kur’an ve siinnete veya kabul gormiis bir
miirsidin s6ziine dayanmadan ifade edilen seylerin tasavvufta kabul gérmedigi aciktir.

179 Eb Mansir, Edebii l-miilik, s. 73; EK (p. 217).

180 Bb Mansir, Edebii l-miilik, s. 44; EK (p. 131).

181 Bb Mansir, Edebii l-miilik, s. 52-53; EK (p. 151;152:153).
12 Bb Mansir, Edebii I-miilik, s. 10; EK (p. 34).

183 Eb Mansir, Edebii l-miilik, s. 44; EK (p. 132).

184 Ebi Mansir, Edebii I-miiliik, s. 6; EK (p. 25).

185 Ebi Mansir, Edebii l-miilik, s. 53; EK (p. 154).

186 Ebi Mansir, Edebii l-miilik, s. 72; EK (p. 215).
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2.1.2.2 Asin Ziihd Egilimleri

Ziihd, kisinin bazi sosyal alanlara uzak durmasim iktiza etmektedir. Bununla birlikte
gercekte kisinin sosyal hayatinda ticaret, memurluk gibi baz1 vazifeleri séz konusudur.'8’
Buna gore “asir1 ziihd egilimi”, stfilerin benimsedigi hayat tarziyla (ziihd) ile vakia
arasindaki iligkiyi yanlis anlamalari sonucu ortaya ¢ikan bazi asir1 diisiinceler veya
davranislar olarak tanimlanabilir. Bu anlamda ¢alisip kazanmay1 terk etmek ve calisanlari
tenkit etmek,'® farzlari yerine getiremeyecek derecede yemeyi ve igmeyi birakmak veya
halktan tamamen uzaklasip magaralarda yasamak'®® gibi tutumlar asir1 ziihd egilimlerine
ornek gosterilebilir. Kisaca tanimlamaya ¢alistigimiz asir1 ziihd egilimi sorunu, zahidlerin
yeni yasam tarzin1 protesto edip, sehirden uzaklasip inzivaya c¢ekilmeleriyle
belirginlesmeye baslamistir. Ciinkii sehirden uzaklasmak ayni1 zamanda ¢alismay1 (kesb)
terk etmek demektir. Siire¢ igerisinde kesbin terkedilerek tevekkiiliin yegane prensip
olarak gériilmesi, sorunun daha da biiyiimesine neden olmustur. Oyle ki ¢alisip kazanmak
bazi zahidlere gore tevekkiile aykiri olup bir nevi Allah’a isyan seklinde telakki
edilmistir.?® Bu anlamda biz de asir1 ziihd egilimlerini tevekkiil-kesb iliskisi baglaminda
degerlendirecegiz.

Belli bashi stfilerin hicri ikinci asrin ortalarindan tigiincii asrin basia kadar tevekkiil ile
calisgma arasinda bir sorun olmadigimi ifade etmekle bu gibi asir1 egilimlerden
kaynaklanan sorunlara bir ¢6ziim bulmaya calistiklarina sahit olmaktayiz. Sunu da
belirtmek gerekir ki bu egilimlere yonelik elestiriler sadece sufiler tarafindan dile
getirilmemistir. Ciinkii bu alanda cereyan eden tartismalar sadece stfilerin tavirlariyla
ilgili olmamistir. S6z gelimi tevekkiil-sa‘y tartigmalar1 daha dncesinde fikih ve kelam
ekollerince de dile getirilmistir. Bu yoniiyle tevekkiil-kesb iliskisi meselesi
Miisliimanlarin asina olduklar1 bir konu olmustur.’®® Fikih ve kelam ekollerinin bu
konudaki tartismalarina girmeyecegiz. Fakat Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
(6. 189/805) Kitdbii’l-kesb’inin bu konuda stfilere kars1 kesbi savunan bir eser olmast,
tartisgmanin  Islam  diinyasindaki yansimasmin de@erini gdstermesi bakimindan
onemlidir.1%2

Bu dogrultuda tasavvufta Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Serrac bu yaklasimlarla
miicadelede dne ¢ikan stfi miiellifler olarak zikredilebilir.!®® Konuyu daha iyi anlamimiz1
saglayacagi i¢in sirastyla Muhasibi’nin, Serrac’in ve Ebt Manstr’un bu konuyla ilgili
gorislerine deginecegiz.

187 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 78.

188 Haris el-Muhasibi, el-Mekdsib, Darii’l- kiitiibi’s-sekafiyye, thk. Abdiilkidir Ahmed At4, Beyrut, 1987,
S. 61-67.

189 Serréc, el-Liima*, s. 527-528; a. mlif., Islam Tasavvufu, s. 422.

190 Bager, Seriat ve Hakikat, s. 73.

191 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik
Arasinda Tasavvufun {lim Olma Miicadelesi”, Nazariydt Dergisi, 2016, s. 11.

192 fmam Muhammed’in bu konudaki gériisleri ve bu goriislerin detayli degerlendirmesi i¢in bkz. Bager,
Seriat ve Hakikat, s. 70-77.

193 Bu konuda Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ve Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996) de bu egilimlerle
miicadelede zikredilmesi gereken oOnemli isimlerdir. Ancak biz meseleyi EbGi Mansir haricinde
Muhasibi’nin ve Serrac’in yaklagimlariyla sinirh tuttuk.
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Muhasibi’ye gore tevekkiil etmek biitiin miiminler iizerine farzdir.*® Onun, tevekkiilii ve
iman1 6zdes olarak kabul ettigini gormekteyiz. Buna gore farz olan, Allah’in rizka kefil
olduguna ve o rizki taksim edecegine iman etmektir. Muhasibi, bu noktada avam-havas
ayrimi yapar ve avam igin, aceleci davranmanin ve rizik konusundaki endigenin insanin
tabiatinda var oldugunu, buna gore calisip kazanmanin mubah oldugunu belirtir. Bu
bakimdan yanlis olan ¢alismak degildir, Allah’in ¢alisip kazanmakla ilgili koydugu
sinirlar1 asmaktir.!®® Havass olanlar ise tevekkiiliin farzini yerine getirmekle beraber
marifetle ve miicahedeyle diger insanlardan ayrilirlar. Bu halleri onlar1 rizik pesinde
kosmay1 terk etmeye sevk etmistir.!% Buna gore Muhasibi fazilet bakimindan ibadetin
caligmaya tercih edilmesinin dine aykir1 bir yoniiniin olmadigim1 distinmektedir.
Muhésibi’nin bu konuda elestirdikleri, ilk olarak Sakik-i Belhi (6. 194/810) ve onun
takipgileridir. Sakik’in iddiasi, ¢alisip kazanmanin Allah’in rizik konusundaki vaadine bir
giivensizlik sayilacagindan tevekkiile aykirt olmasi ve bu nedenle bir tir ma‘siyet
sayilmasidir. Muhasibi bu anlayisin Kur’an, siinnet ve sahabenin yasayisina ters diistiigii
icin yanlis oldugunu sdyler.!®” Muhasibi’nin elestirdigi ikinci grup calismay: terk edip
calisan kimselerin el emeginden yiyenlerdir. Bunlar da calismayla elde edecekleri rizki
baskalarinin elinden yedikleri i¢in yanls icindedirler. Ugiincii grup ise ¢calismamay1 daha
faziletli gorenlerdir. Bunlara gore g¢alismak ancak imanlarinda zayiflik olanlar i¢in
mubahtir. Bu yaklasim Hz. Peygamber’in ve sahabenin davranislarina uymadigi i¢in
yanlistir, 1%

Serrac da Muhasibi’nin sdylediklerine benzer mahiyette li¢ kesimi tenkit etmektedir.
Birinci grup basit ve az yiyecekleri segmis, ¢alisanlart manevi menzillerden diismiis olarak
gormiislerdir. Serrdc’a gore maksat nefsin terbiye edilmesi degilse bu yaklasim asir1 ve
yanhstir.?®  fkinci grup rnizki tamamen c¢alismaya baglayan ve kendileri gibi
calismayanlara kars1 ¢cikanlardir. Serrac kesbin tevekkiile giicli yetmeyenler i¢in bir ruhsat
olmas1 dolayistyla bu yaklasimin da gegersiz oldugunu ifade eder.?*® Ugiincii grup ¢aligip
rizik elde edenleri tenkit edenler ve wvarlikli kimselerin kendilerini bulmalarin
bekleyenlerdir. Serrac’a gore ¢alismaktan geri durmak sabir ve yakin ile olmasi
gerektiginden bu diislince de gegersizdir. Bu anlamda Serrac da Muhasibi gibi saglam bir
imanla rizik endisesini terk etmenin daha faziletli oldugunu ifade eder.?%

Edebii’l-miiliik’ta da asir1 zithd egilimlerine dair ornekler genellikle tevekkiil-kesb
iliskisiyle ilgilidir. Fakat EbG Mansir bahsi gegen iki yazar gibi herhangi bir gruplandirma
yapmamis ve bu egilimleri dviicii bir dille anlatmigtir.

Onlardan bazisi diinyaya kargi kanaatle ve avret yerlerini drtecek kadar elbise giymekle ziihd

etmigtir. Bazis1 azik elde etmek i¢in bagvurulan plan ve hedefleri ortadan kaldirmis, ancak
zaruret halinde yemek yemistir. Bazisi da Allah’mn helal kildigi kadar mundar olan

194 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 44; Muhasibi’nin bu konudaki goriislerinin detayli degerlendirmeleri igin bkz.
Baser, Seriat ve Hakikat, s. 70-89.

195 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 45-51.

196 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 52.

197 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 61.

198 Muhasibi, el-Mekdsib, s. 63.

199 Serrac, el-Liima, s. 523; a. mIf., Islam Tasavvufu, s. 418.

20 Serrac, el-Liima, s. 524; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 419.

201 Serrac, el-Liima, s. 524; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 419.
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hayvanlardan yemistir. Bazis1 isaret makaminda olup Allah onu ziihdiin hakikatiyle

kuvvetlendirmistir, 8yle ki 6liinceye kadar yemek yemedikleri rivayet edilmistir.2%?
Edebii’l-miiliik’ta asir1 ziihd egilimlerini animsatan baska bir bilgi de Ebu Abdullah
Magribi’nin otuz sene boyunca yerden biten otlardan ve kaynak sularindan bagka bir sey
yiyip igmedigi yoniinde aktarilan bilgidir.?®® Bu bilgilere baktigimizda Ebli Manstr’un
asir1 zithd egilimlerine dair herhangi bir tenkidine rastlamamaktayiz. Buradan anlasiliyor
ki EbG Mansir, calismamay1 ¢alismaya tercih etmektedir. Oysa Muhasibi ve Serrac her
ne kadar bu gibi asir1 ziihd egilimlerini biisbiitiin yanlis gérmeseler de bu hususta bir tashih
cabasmin i¢ine girmislerdir. Fakat EbG Manslr’un kesbe karsi tevekkiilii tercih ettigi
goriilmektedir.

Bununla birlikte EbG Manstr bu konudaki yaklasimi Muhasibi’nin ve Serrac’in
goriisleriyle kismen uyumludur diyebiliriz. Ciinkii EbG Mansir’un tevekkiil-galisma
konusunda daha ¢ok havassu’l-havasstan bahsettigi goriilmektedir. Nitekim Muhasibi’de
ve Serrac’ta gordiiglimiiz gibi sahih bir tevekkiille ibadet maksadiyla ¢alismayi terk etmek
caizdir. Bu yoniiyle Ebli Manstr’un bahsettigi sifiler bu derecede olanlardir ve onlar
hakkindaki olumlu ifadeleri de bu yilizdendir denilebilir. Buna gére Ebli Mansiir’un da
rizik konusunda saglam bir imanla beraber var olan tevekkiiliin calismaktan daha faziletli
oldugu ve dine aykiri bir yoniiniin olmadig1 diisiincesini benimsedigi goriilmektedir.
Nitekim EbG Mansir “calismak ve ticaretle ugrasmak farz olmayip nafiledir, kitap ve
slinnete gore mubahtir. Buna gore ibadet ve ziihdii ¢calismaya ve ticarete tercih eden daha
faziletli olani tercih etmis olur’?®* ifadesiyle buna isaret etmis goriinmektedir. Bu
diisiincesine ornek olacak bir diger ifadesi ise sOyledir:

Iste stfiler de ahiret ticaretini diinya ticaretine tercih etmislerdir. Ahiret ticareti zarar1 olmayan

bir ticarettir. Onlar Allah’a kullugu calismaya tercih etmisler, rizka kefil olana tevekkiil

etmisgler ve kendilerini Allah’tan alikoyan seylere karsi siinnete uymuslardir. Onlar ¢alismanin

bazi sartlarda miibah oldugunu, gecimin ¢esitli yollarla saglandigini, Allah’m dostlarin

unutmadigini ve onlari zayi etmeyecegini bildikleri i¢in kullukla mesgul olmuslar ve ibadeti

her seye tercih etmislerdir.?%®
Ebli Mansir calisma-ziihd-tevekkiil iligkisini diger yazarlardan farkli olarak, daha cok
zahir-batin iligkisi baglaminda degerlendirmistir. Ona gore gercek anlamda fakirlik
Allah’in disindaki her seyden ilgiyi kesmektir. Bu sebeple “her yoksul, istiinde eski
elbiseler bulunan ve pejmiirde olan herkes gergek anlamda fakir sayilamaz, ¢iinkii gergek
fakirlik batina taalluk edip zahirde degisim meydana getiren seydir.”?% Ebti Manstir’un bu
ifadesini bir asir1 zithd egilimi elestirisi sayabiliriz. Buna gore ger¢ek anlamda ziihd ve buna
bagl olarak fakirlik kalpte bulunandir. Baska bir deyisle ziihd ancak kalbe yerlestiginde
asirt bir yaklagim olmaktan ¢ikar. Bu bakimdan EbGi Mansir, dogrudan asir1 ziihd
egilimleri sorununa isaret etmek yerine ¢alisma-ziihd veya tevekkiil iligskisinin daha ¢ok
manas1 iizerinde durmaktadir. Bu yoniiyle EbG Mansir’un sifilere ait aktardigi bazi
yaklagimlar asir1 ziihd egilimi gibi goriinmektedir. Fakat tekrarlayacak olursak Ebi
Manstr’un ifadelerinden, bu egilimlerin maruz goriilebilmesi ancak i¢in saglam bir imana

202 Bt Mansir, Edebii'-miilik, s. 17; EK (p. 46).
203 Eby Mansir, Edebii I-miilik, s. 17; EK (p. 47).
204 Eby Mansir, Edebii I-miilik, s. 40; EK (p. 118).
205 Eby Mansir, Edebii I-miilik, s. 41; EK (p. 119).
208 Eby Mansir, Edebii I-miiliik, s. 14; EK (p. 40).
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ve tevekkiile baghdir diyebiliriz. Nitekim onun, “Arifler Allah’a ragbetlerinden dolay1
ziihdii de terk etmislerdir”?®’ ifadesi bu noktada 6rnek teskil edebilir. Ayn1 zamanda Ebi
Mansir, stfilerin bu davranislarindaki gayelerinin nefsi terbiye etmek oldugunu ifade
etmekle bu davranislarin siirlarini da belirlemis olmaktadir.2%®

2.1.3 Tasavvufun Yontemi: Riyazet, MiicAhede ve Miisahede

Tasavvufun disarida ilim ehliyle, iceride ise siifi geginen gruplara karst miicadele etmesi,
zorunlu olarak onun bir yonteminin oldugundan bahsetmeyi gerektirmistir. Bu baglamda
tasavvuf i¢in yontem denilince kastedilen seyin -nefis terbiyesi i¢in- riyazet veya
miicahede gibi kavramlar oldugu sdylenebilir.?%

EbG Mansir’un, nefisle miicadelede riyazet ve miicahedeyi tasavvufun birer yontemi
olarak degerlendirdigini gormekteyiz. Stfilerden bagkasi bu yotemler hakkinda bilgi
sahibi degildir.
Stfilerin zahir ve batin olmak iizere farkli miicdhede yontemleri vardir. Adamin biri Allah
resulii’ne cihada katilmak istedigini soyleyince Allah Resulii “nefsinden basla, onunla ii¢
sekilde cihad et, eger bu sekilde éliirsen sehit olursun” buyurmustur. Stfiler Hz. Peygamber’in
bu soziine uymakla siinnete ittiba etmislerdir. Bu bakimdan sifiler riyazet ve miicdhede
konusunda birgok insanin habersiz oldugu baz ifadelere ve manalara sahiptirler. Iste onlar bu
ifadelerle ve manalarla diger salih insanlardan, ibadet ehlinden ve miiminlerden daha {istiin
derecelere ulasmislardir.?°
Burada Ebi Mansir’un bu miicadhede ve riyazetleri stfilere hasretmesi diger ilimlerde
oldugu gibi tasavvuf i¢in de bazi yontemler diisiindiiglinii gostermektedir. Onun hadis
geleneginden gelen bir shfi olmasi, tasavvuf i¢in bu yontemleri dile getirmesini gerekli
kilan bir neden olarak goriilebilir. Nitekim hadis ilmi tasavvufa gore daha erken
donemlerde yontem ve sistem acisindan tesekkiiliinii tamamlamistir. Bu nedenle Ebii
Mansir’un diger ilimlerin yontemlerini goz 6niinde bulundurarak tasavvuf i¢in de bir
yontemden bahsetmeye c¢alistigr disiintilebilir. Bu konuda o6zellikle dikkat ceken
noktalardan birisi Ebli Mansiir’un zahir-batin ayrimina gitmesidir. Eb Mansitr’dan geriye
doniik baktigimizda Hakim Tirmizi de zahir-batin ayrimina benzer bir kategori yapmustir.
Tirmizi, “emirlerin ve yasaklarin kalp ile yerine getirilmesi gerektigini, nefsin buna isyan
ettigini ve dolayisiyla nefse kars1 miicihedenin gerekli oldugunu” ifade etmistir.?!! Gerek
Tirmizi’nin “kalp ile” ifadesi, gerekse EbGt Manslir'un zahir-batin ayrimi, tasavvufun
riyazet ve miicahede konusunda diger ilimlere nazaran daha 6zel bir yonteme sahip
oldugunu gostermektedir.

Bu cergevede riyazet ve miicahedenin ilintili oldugu kavramlardan biri miisahededir.
Miisahede, riyazet ve miicahede gibi yontemlerin uygulanmasiyla meydana gelmektedir.
Ornegin Kelabazi dini miikellefiyetlerin yerine getirilmesinin birtakim ilahi liituflara
vesile olacagini ifade eder.

Stfiler soyle derler: Allah bir seyi teklif ettikten sonra, teklif edilen hususu ifa etmek ve tegvik
edilen isleri yapmak i¢in biitiin giiciinii harcamak klulun vazifesi olur. Kul isteneni yapar ve

207 B Mansdr, Edebii T-miilik, s. 18; EK (p. 48).

208 B Mansir, Edebii '-miilik, s. 18; E (p. 48).

209 By konudaki genis degerlendirmeler igin bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, S. 236.
210 B Mansar, Edebii l-miilik, s. 21; EK (p. 57).

21 Hakim et-Tirmizi, Riydzetii n-nefs, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2005, s. 49.
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gorevini yerine getirirse miisahede halleri vukua gelir. Nitekim bir hadiste: “bir kimse
bildigiyle amel ederse Allah onu bilmedigine varis kilar, bilmedigi seyleri ona 6gretir”,
buyurulmustur.?*2
Ebl Manstr’un ifadeleri de Kelabazi’nin goriisleriyle benzerlik gostermektedir. Ona gore
stfiler hiikiimlerin zahirinden olan emir ve nehiylere ihlas ve sidk ile riayet etmisler,
boylece Allah da onlara kendi katindan bilmedikleri bir ilim vermistir.?*®

Ebli Manstr’un bu konuda dikkat c¢ektigi hususlardan birisi sifilerin, yontemlerinin
maksadinda diger insanlardan ayrildigidir. Ona gore sifilerin teklifi yiikiimliiliikleri ihlas
ve sidk ile yerine getirmelerindeki tek gayeleri, Allah’a ulasmak ve onun zatini
seyretmektir. Bu ise halis bir tevhittir. Stfiler emirleri ve nehiyleri yerine getirmede bu
yoniiyle diger insanlardan ayrilmislardir.?! Eb Manstr’un bu yaklasimi miisahedenin
sifilerin bahsettigi daha 6zel yontemlerle meydana gelebilecegini gostermektedir. Bu
yontemleri baska bir yerde daha detayli bir sekilde soyle siralar:
Sufiler bu sir ve miisahede derecesine ulagmak i¢in zahiren farkli yontemler benimsemislerdir.
Vecdleri, onlar1 makamlar ve hallerde birbirlerinden farklilasacak derecede ayirmistir. Bu
sebeple bazilar1 uzlet ve yalmizligi se¢mis, bazilart 1ssiz ve susuz ¢ollere c¢ekilmis, bazilari
sehirlerini terk edip gurbeti yurt edinmis, bazisi daglarda ve magaralarda yasamis, vahsi
hayvanlar ve yirtic1 kuslarla dost olmustur.?'®
Ebl Mansir’un bahsettigi bu davraniglari ayni zamanda birer riyazet ve miicihede
yontemi olarak gordiigii anlagilmaktadir. Bir bagka ifadesi su sekildedir.
Allah Zahirde ciddiyetle gayret gostereni 6grenmekle elde edilemeyen batin ilmine varis kilar
ve ona kendisiyle dostlar1 arasindaki sir ilmini 6gretir. Ayni zamanda ona stifilere ait sir, ilham,
miisahede, isaret, iilfet ve varidat ilimlerini dgretir.2*6
Ebl Manstr’a gore bu riyazet ve miicahede yontemleri miisahedeye ulastirdiktan sonra,
ikinci bir asama baslar. Bu asama artik ibadetlerin miisahedeyle yapilmasi evresidir ve bu,
Ebl Mansiir’a gore kisaca ihsandir. Burada cibril hadisini delil getirir:
Ciinkii onlar kalplerindeki miisahedeyle Allah’a kulluk yaparlar ve imanlarindaki hakikatlerle
de gaybdan bazi seyleri miisdhede ederler. Bunun dayanagi Hz. Peygamber’in ihsan konusunda
Cebrail’e verdigi su cevaptir: “Ihsan Allah’1 gériiyor gibi ona ibadet etmendir. Sen onu
goremesen de onu seni gormektedir.” Safilere goére ihsanla ibadet etmenin hakikati Hz.
Peygamber’in buyurdugu gibidir. Nitekim onlar da kalpteki hakikatle ve miisahedeyle Allah’a
ibadet ederler.?t’
Buna gore riyazet ve miicdhede gibi pratik uygulamalar miisahedeye ulastirmaktadir. Bu
asamadan sonra ise ibadetler miisahedeyle yerine getirilmektedir. Bu bakimdan Ebi
Mansir’un bu yaklagimi tasavvufta yontemin iki yoniinii ve agamasini gostermektedir.
Bunlardan birincisi teklifi ylikimliilikleri iyice anlayip yerine getirmek, daha 6zel bir
ifadeyle nefsin terbiye edilmesi igin riyazet ve miicahede gibi bazi yoOntemleri
uygulamaktir. ikincisi ise bu ydntemlerin uygulanmasi neticesinde meydana gelen bazi
miisahedeler ile ylikiimliiliikleri yerine getirme asamasidir. Ebli Mans(ir’a gore ibadetlerin
miisahede ile ifa edilmesi Cibril hadisinde Hz. Peygamber’in isaret ettigi gibi kulun rabbini

212 K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 36; a. mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 95.
213 Eb(i Mansir, Edebii’[-miiliik, s. 22; Ek (p. 58).

214 Eb{i Mansar, Edebii’I-miilik, s. 22; EK (p. 58).

215 Eb{i Mansir, Edebii I-miilik, s. 31; EK (p. 95).

218 Eb{i Mansar, Edebii ’I-miilik, s. 34; EK (p. 103).

211 Eb{i Mansir, Edebii I-miilik, s. 31; EK (p. 94).
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gormesidir. Miisahedenin diger tiirii ise “Allah’in dostlarinin ve temiz kullarinin kalplerini
miisahede etmesidir.”?*®

2.1.4 Ilm-i Batin Olarak Tasavvuf: Ilim-Marifet iliskisi

Zahir ve batin ilmi tasavvuf ve diger ilimlerin farkliligin1 ifade etmek i¢in yapilmis bir
ilim tasnifidir.?!® Bunlardan zahir ilmi helallerin ve haramlarmn bilinmesi, dis organlarin
ameliyle ilgilenen biri ilim olarak tarif edilmistir. Batin ilmi ise kalbin amellerinin bilgisi
diye ifade edilmistir. 22 Ebi Mansir da bu konuda “sifilerin ilmi, ilm-i batindir”
demistir.??

Bu iki tasnifle ilgili kullanilan kavram ciftlerinden biri de ilim ve marifettir. Stfilerin
sOylemlerinde ilmin, fikih ve hadis gibi zahir ilimlerini ifade ettigini, buna mukabil
marifetin ise stfilerin ilmi olarak anlasildig1 goriilmektedir. Serrac’in “Dinin usul, fliru,
hukuk, hakaik, zahiri ve batini hududu gibi konularla ilgili bir sorunu olan kimsenin bu ii¢
gruba yani hadis¢i, fikihg¢t ve sifilere bagvurmasi gerekir” ifadesinde de bunu
gormekteyiz. Burada Serrdc dinin zahiri yoniiyle ilgilenenlerin muhaddisler ve fakihler
oldugunu, batini konulardaki salahiyetin de stfilerde oldugunu belirtmektedir.??? Ebi
Mansir, bu iliskiyi agiklamak i¢in zahir, batin ve hakikat seklinde bir tasnif yapar: “Her
zahirin bir batini, her batinin bir sirr1 ve her sirrin bir hakikati vardir. Bu hakikat Allah
tarafindan dostlarina gizlice verilmis bir sirdir ve bu sir velayetin alametlerindendir”
demektedir. Bu ciimlesinde goriildiigii gibi Ebti Mansar hakikat ilminin sahipleri olarak
stfileri gormektedir.

Bu konuda EbG Mansiir’un iizerinde durdugu 6nemli noktalardan birisi marifet ve ilim
arasindaki biitiinciilliktir. EbG Manstr marifet ve ilim arasinda birbirini tamamlayan bir
iliskinin oldugunu diistinmektedir diyebiliriz. Ona gore marifet ilmini elde etmek “ancak
seriatin zahirine uymakla miimkiindiir.” Buna gore “Allah zahirde ciddiyetle gayret
gostereni, 6grenmekle elde edilemeyen batin ilmine varis kilar’??® Ebi Manstr’un burada
dikkat cektigi husus, marifetin zahir ilmiyle olan iliskisidir. Bu iliskiye dair Ebi
Mansir’un bir diger ifadesi soyledir: “Bu sir ilmi, gayretle ¢alismay1 ve ilmin zéhiriyle
amel edip vazifeleri yerine getirmeyi gerektirir.”??* Goriildiigii gibi EbGi Mansiir’un
ifadelerine baktigimizda, stfilerin din ilimlerine karsi alternatif bir bilgi yontemini ileri
stirmediklerini, bunun yerine marifetin kuldaki ahlaki doniistimiine dikkat g¢ektiklerini
soyleyebiliriz. Ornegin Ebli Mans(r, marifetin hem ilimle olan iliskisinden hem de onun
birtakim unsurlarindan bahsederek kisideki ahlaki doniistimiine yonelik etkisinden
ornekler verir.

Bu bahsettigimiz 6zellikler asfiyanin alameti, takva sahiplerinin hakikati ve gozlerini her tiirlii
haramdan sakinan velilerin ahlakidir. Onlarin bu 6zelliklerine karsilik olarak Allah da onlarin

218 Eb(i Mansr, Edebii’I-miiliik, s. 31; Ek (p. 94).

219 Hac1 Bayram Bager bu tasnifin sifilerden 6nce alimler tarafindan “dil ile ikrar” yani “zahir” ve “kalp
ile tasdik” yani “batin” seklinde dile getirildigine dikkat ¢gekmektedir. Buna gdre bu ayrimi yapanlar
sadece stfiler degildir. Bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 13.

20 Serrac, el-Liima*, s. 43-44; a. mif., Islam Tasavvufu, $.23-24.

221 Eb{ Mansir, Edebii I-miiliik, s. 34; Ek (p. 103).

222 Serrac, el-Liima*, s. 23; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 11.

223 Eb{( Mansir, Edebii I-miiliik, s. 34; EK (p. 103).

224 Eb( Mans(r, Edebii I-miiliik, s. 35; EK (p. 105).

39



bakislarina hakikati yerlestirmistir. Boylece onlar her seye ibret nazariyla bakmiglardir. Onlar
dillerini yalandan, iftiradan ve giybetten korumuslar ve susmakla hapsetmislerdir. Allah da
yalani terk etmelerinden dolay1 onlar sidka; iftira ve giybeti terk etmelerinden dolay1 da zikre
varis kilmig ve susmalarindan dolayr onlara tefekkiirii Litfetmistir. Artik onlar Allah ile
konusur, Allah i¢in susar, kendilerine mubah kilinmis seylere Allah ile bakarlar ve sadece
onlar1 kabul ederler. Onlarin konusmasi hikmettir. Hikmet ise sir ve batin ehli olan se¢kin
kimseler i¢indir. Zahir ilmi ¢aligmakla, ezberlemekle ve cabayla elde edilen ilimdir. Buna
karsilik batin ilmine, zahir ilimle amel etmekle ve amelde ihlasli olmakla varis kilinir. Sir ilmi
ise ¢aligmay1, nefis muhasebesini ve nefsi lezzetlerinden ve arzularindan korumay gerektirir.?%5

Ebl Mansir bu ifadelerin devaminda zahir, batin ve sir ilimlerinin marifete ulasmada birer
vasita oldugunu belirtir. Bu a¢idan Ebi Mans{ir’a gore marifet, zahiri ve batini bilgilerin
iistiindedir. Soyle der: “Zahiri hakikatlerle batin, batini hakikatlerle sir, sirrin hakikatiyle
de Hakk’in marifeti bilinir. Marifetin asli ise Hak yolunda kendini comertge sarf
etmektir.”??® Bu durumda marifete zahiri yontemlerle ulasilmaktadir. Bir diger ifadeyle
marifete ulagsmak, ilmin gerektirdiklerini yerine getirmekle miimkiindiir.

2.1.5 Tasavvufta Gelenek: Ashab-1 Suffe’nin Ornekligi

Sufiler, bagindan beri tasavvufun Kur’an ve siinnete dayanan bir ilim oldugunu ifade
etmislerdir. Fakat kendilerini tasavvufa nispet eden ibahilik gibi asir1 egilimlerin de
Kur’an ve siinneti referans gostermeleri stfilerin bu sorunu ¢ozmelerini giiglestirmistir.
Stfilerin bu hususta sahabe neslinin de hal ve yasantilarin1 dayanak ve kendilerine 6rnek
kabul edip bu sorunu asmaya calistiklar1 gézlemlenir. Su kadar var ki sahabenin bu
ornekligini sadece stfiler degil diger ilim dallar1 da dile getirmislerdir. Ornegin bu fikihta
“sahabe kavli” diye ifade edilirken hadis ehline gore “hadis ravisi” diye ifade bulmustur.
Stfilerin bu konuda diger ilim ehlinden farkli kilinmalarin1 gerektiren husus sahabenin
daha c¢ok Hz. Peygamber’den almis olduklari ahlaki miraslarina dikkat c¢ekmeleri
olmustur. Bu anlamda sufiler sahdbe arasinda daha ¢ok ziihd tavirlariyla dikkat ¢eken
Ashab-1 Suffe’yi ornek almislardir.

Bu ¢erceveden hareketle bazi stift yazarlarin bu konudaki yaklagimlarini kronolojik olarak
gosterebiliriz. Ornegin Serric, sahabenin ziihde dair yasantilarina dair Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi zikrettikten sonra Ashab-1 Suffe’yi 6rnek gosterir.??’
Serrac stfilere 6rnek teskil eden Ashab-1 Suffe hakkinda nazil olmus ayetleri ve sdylenmis
hadisleri de zikrederek onlarin ziihd yonlerine ve Hz. Peygamber’le 6zel iliskilerine dikkat
ceker. Serrac’in dikkat c¢ektigi hususlardan biri Hz. Peygamber’in Ashab-1 Suffenin
caligmamalarina ses ¢ikarmamasi ve onlar1 ¢alismaya tesvik etmemesidir. Bu yoniiyle
stfilerin ¢caligsmay1 terk etme vb. davraniglarina Ashab-1 Suffe’ye benzerliklerinden dolay1
mesru bir alan agilmaya ¢alisiimistir.?28

Ashab-1 Suffe’nin sifiler i¢in 6rnekligini ortaya koyan yazarlardan biri de Kelabazi’dir.
Kelabazi, stifinin kim olduguna dair baz1 6nde gelen sifilerin sdzlerini aktardiktan sonra
sOyle soyler:

225 Eb Mansir, Edebii’l-miilik, 5.35; EK (p. 105;106).

226 Ebi Mansir, Edebii’l-miilik, s. 35-36; EK (p. 108).

227 Serrac, el-Liima‘, s. 168-183; a. mlf., Islam Tasavvufu, $.129-142.
228 Serrac, el-Liima‘, s. 183; a. mlf., Islam Tasavvufu, s.140-141.
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Yukarida anlatilan hususiyetlerin hepsi Resulullah (s.a.) zamanindaki Stffa ehlinin halleridir.
Onlar da garib, fakir ve muhacirlerdi. Mallarin1 ve memleketlerini terk etmeye mecbur
edilmislerdi. Ebu Hureyre ve Fudale b. Ubeyd, Stffa ehlinden bahsederken: “Acliktan yerlerde
strtinlirlerdi. Onlar1 goren bedeviler kendilerini deli sanardi. Yiin elbise giyinirlerdi.
Terledikleri zaman elbiselerinden, yagmur altinda kalan koyunlardan ¢ikan koku gibi bir koku
cikardi,” demislerdi.?®®

Edebii’l-miiliik’ta ise bazi bolimlerde Ashab-1 Suffe’ye atifta bulunulmustur ve stfilerin
one cikan bazi 6zellikleri Ashab-1 Suffe ile irtibatlandirilmistir. Ornegin Ebti Mansiir’a
gore stfilerin fakr halini segmeleri Ashab-1 Suffe’yi 6rnek aldiklar: bir husustur.?°

Ebt Mansir bu konuda Fedale b. Ubeyd’den su bilgiyi aktarmistir:

“Hz. Peygamber insanlara namaz kildirdig1 zaman namazdaki bazi kimseler agliktan dolay1
yere y1gilirdi. Bunlar Suffa ehliydi. Oyle ki bedeviler bir seferinde “bunlar delirmis” dediler.
Hz. Peygamber namazini bitirdikten sonra onlara doniip sdyle buyurdu: “Allah katinda sizin
icin ne oldugunu bilseydiniz, ihtiyacimzin ve fakirliginizin artmasini isterdiniz.”?%

Ebl Manstr’a gore stfilerin Ashab-1 Suffe’yi 6rnek aldiklari diger belirgin 6zellikleri yiin
giymeleridir.?*? Yine stfilerin mescitlerde devamli bulunmalari1 da Ashab-1 Suffe’yi drnek
aldiklar1 bir diger husustur. EbGi Mansir bu hususu “Ashab-1 Suffe de Hz. Peygamber’in
mescidinde oturup kalkardi. Stfiler de diinya ehline yiiz ¢evirip mescitleri ev edinmekle
Ashab-1 Suffe’ye uymuslardir®?® seklinde dile getirir. Ebi Mansiir’a gore stfilerin
Ashab-1 Suffe’yi ornek aldiklari bir diger husus “Ashab-1 Suffe’nin yaptig1 gibi halka
halinde oturmalaridir.”’?** Ebti Mansir’un burada halka halinde oturmakla isaret ettigi
husus, sufilerin giinlik yasamlarinda bile Ashab-1 Suffe’ye ittiba ettiklerini
gostermektedir.

Gortldigt gibi EbG Manstr Ashab-1 Suffe’yi sifiler i¢in dayanak gostermistir. Bu
yaklagim sufilerin ibahilik gibi yanlis firkalarla miicadelesinde onem arz etmektedir. Bu
bakimdan Ashab-1 Suffe Hz. Peygamber’i o6rnek aldiklari igin sifiler bdoylelikle
tasavvufun bazi yanlis gruplarda goriilen bid’at tiirii bir hareket olmadigini, aksine Hz.
Peygamber’den itibaren var olan bir yasama bi¢imi oldugunu gostermektedir.

2.1.6 Tasavvufun Gayesi Olarak Tevhid

Islam ilim geleneginde tevhid biitiin ilimler igin maksat olarak goriilmiistiir. Bu bakimdan
Islam ilimlerinin tevhide yiikledigi genel anlam Allah’m bir oldugunu kabul etmek
olmustur. Fakat stfilerin tevhid ile ahlaklanma arasinda bir bag kurarak tevhidi sadece
inanmak diislincesinin 6tesine tasidiklar: gozlenir. Baska bir deyisle stfiler tevhidin tasdik
etmekle bitmeyecegini ifade etmislerdir. Sifilerin tevhid hususunda farkli kilinmasini
saglayan yaklagimlari, diger ilimlerde oldugu gibi Allah’a inanmaya ve bu inancin
gerektirdigi sekilde ahlaklanmay1 yeterli gormemeleridir. Bu durumda siifilere gore insan

229 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 6; a. mif., Dogus Devrinde Tasavvuf, $.56-57.
230 EbG Mansir, Edebii’I-miiliik, s. 13; Ek (p. 38).

231 Eb{ Mansir, Edebii’I-miilik, s. 15; EK (p. 42).

232 Eb{i Mansir, Edebii’I-miilik, s. 24; EK (p. 66).

233 Eb Mansir, Edebii I-miiliik, s. 60; Ek (p. 178).

234 Eb( Mansir, Edebii I-miiliik, s. 61; Ek (p. 179).
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tevhidi kabul eder, onun gerektirdigi gibi ahlaklanir ve {i¢iincli bir asama olarak onu
yeniden kabul eder.?*®

Bu anlamda sifilerin nefis terbiyesine ve buna bagl riyazet ve miicahede gibi pratik
uygulamalara dair ele aldiklart biitiin meselelerin tevhid gayesi tasidigini gérmekteyiz.
Ciineyd-i Bagdadi’nin “Bil ki Allah’a ibadetin bas1 Allah’1 bilmektir. Allah’1 bilmenin
bast da Allah’1 birlemektir’?® sozii bu anlamda degerlendirilebilir. Ciineyd baska bir
ifadesinde ise safilerin riyazet ve miicahede gibi yontemlerinin sadece nefis terbiyesini
degil ayn1 zamanda tevhide varmay1 hedefledigini belirtir. Tevhide varmak ise “kulun
sonunun evveline, yani diinyaya gelmeden onceki hayatina dénmesidir.”?®" Serrac da
tasavvufun maksadinin tevhid oldugunu “diger ilimlerin bir sinir1 vardir. Biitiin ilimler
neticede tasavvufa ulasir. Tasavvuf ilmi ise tasavvufun herhangi bir nev’inden ibaret
degildir, onun nihayeti yoktur, ¢iinkii maksudun sonu yoktur” ciimleleriyle dile getirir.?®
Bu ifadelere benzer diisiinceleri Edebii’l-miiliik‘ta da gorebilmekteyiz. S6z gelimi Eba
Manstr’a gore stfileri tevhid konusunda 6zel kilan hususlardan birisi biitiin eylemleri
Allah’1 gergek manada tasdik etmek i¢in bir vesile olarak gérmeleridir.

Stfiler tevhitle ilgili isaretlerin hakikatlerini Hak’tan almiglar ve bu hakikatlerle Hakk’1 tasdik

etmek i¢in kendilerini ona hasretmekle ve bu ugurda canla basla gayret etmekle temeyyiiz

etmiglerdir. Boylece onlar kendilerini mesgul edecek biitiin engelleri ortadan kaldirmislardir,

tek ve kahhar olana kavugma arzusuyla bu diinyay1 unutmuslardir. Hakikatin manasina uyarak

diinyada ve ahirette hicbir talih ve miikafat beklemediklerini ifade etmislerdir. Bu hal ancak

diinyanin zarara ugratan esyasiyla mesgul olmayan, kendisinde bulunan sir ile onun gérkemine

meyletmeyen, miikafat ve ihsan dahi hicbir sey talep etmeyen, sadece sahibini arzulayan

kimselerde tahakkuk eder.?*
Sufilerin tevhidi sadece inanmak olarak gérmenin yetersizligine dikkat cektiklerini
yukarida zikretmistik. Oyle ki Ebli Mansir, sifilerin elbiseyi bile tevhit bilinciyle
giydiklerini sdyler. Ebi Mansir’a gore stfiler hirkayi, siyah, lacivert ve mavi renklerle
yamayip giyerler. Buna gore siyah ve mavi giymenin sebebi Allah’t hatirlatmasindan
dolayidir.?4

Goriildugi gibi sfilerin tevhid anlayisinda ii¢ asamali bir tasniften bahsedebiliriz. Birinci
asamada kisi Allah’a inandigini sdyler, ikinci asamada bu inancin gerektirdigi gibi amel
eder, li¢lincli agamada ise bu amellerin neticesinde tevhidde yakin haline ermis olur.

2.2 Bir Ahlaklanma Yolu Olarak Tasavvuf ve Temel ilkeleri
2.2.1 Tasavvufun iki Esasi: Fakirlik ve Ziihd

Tasavvuf, zengin ve liiks hayata kars1 Hz. Peygamber’in ve sahabenin fakir yasam tarzini
ornek almayi salik vermistir. Bu nedenle stfilerin bu konuda 6zellikle, Hz. Peygamber’in

285 Ekrem Demirli, “Bir Ahlak ve Marifet Yontemi Olarak Tasavvuf: “Tevhit lkesi ve Stafiler”, Sabah
Ulkesi, say1: 47, 2016.

2% Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, thk. Ali Hasan Abdiilkadir, Darii’1-kiitiibi’l-msriyye, Kahire,
1988, s. 58; a. mif., Ciineyd-i Bagdddi’nin Hayati, Eserleri ve Mektuplari, ¢ev. Silleyman Ates, Yeni
Ufuklar Nesriyat, Istanbul, s. 257.

27 Ciineyd-i Bagdadi, Resdlii’l-Ciineyd, s. 62; a. mlf., Ciineyd-i Bagdddi'nin Hayati, Eserleri ve
Mektuplar, s. 270.

238 Serrac el-Liima*, s. 37; a. mlf.,, Islam Tasavvufu, s. 20.

239 Eb Mansir, Edebii 'l-miilitk, s. 22; EK (p. 58).

240 Eb Mansir, Edebii’l-miilik, s. 27; EK (p. 79;81).

42



miidahale etmedigi Ashab-1 Suffe’nin yasam bi¢imini takip ettikleri goriiliir. Ashab-1
Suffe’nin en belirgin 6zellikleri fakirlik ve ziihd i¢inde bir yasam siirmeleri olmustur. 24!
Bu anlamda fakirlik ve ziihd tasavvufun karakteristik Ozelligini yansitan birbiriyle
baglantil1 iki ahlaklanma kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Fakat bununla birlikte sosyal hayata dair bir¢ok uygulamay1 fakirlige ve ziihde aykir
goren asir1 ve sahte sifilerin varligi toplumda tasavvuf aleyhine bir tavra sebebiyet
vermistir. Bu gruplarla miicadelenin en 6nemli sonug¢larindan biri stfilerin fakirlik ve
ziihd konusunda bir tashih ¢alismasina gitmeleri olmustur. Bu a¢idan asir1 ziihd egilimi
konusunda oldugu gibi fakirlikle ilgili yaklasimlarda da stfiler bir sinir ¢cizmeyi gerekli
gormiuslerdir. Dolayisiyla tasavvufta bu tashih g¢abalarimin 6rneklerini gordiigiimiiz
noktalardan biri de fakirlik-zenginlik dstiinliigii tartismalarina dair yaklasimlardir. Bu
bakimdan meseleyi daha iyi anlayabilmek i¢in dikkatimizi vermemiz gereken ilk husus
stfilerin bu tartismalardaki diisiinceleridir. EbG Manslr meseleyi zahir-batin ekseninde
ele almistir. Ona gore fakirligin bir zahiri bir de hakikat yonii vardir.

Fakr zahiri bir isimdir. Fakirlik ve zenginligin hakikati isimde ayrisip manada ayni seyler

olmasidir. Fakirlikten maksat kalp fakirligi, zenginlikten maksat ise aymi sekilde kalp

zenginligidir. Nitekim Hz. Peygamber Ebl Derda’ya “malin ¢oklugu zenginlik midir?” diye

sormus, Ebll Derda “evet ya rastilallah zenginliktir” diye cevap vermistir. Bunun iizerine Hz.

Peygamber “peki malin azligi fakirlik midir?” diye sorunca EbG Derda “evet ya rastilallah

fakirliktir” diye cevap vermistir. Hz. Peygamber, “hayir oyle degildir, asil zenginlik kalp

zenginligi, asil fakirlik ise kalp fakirligidir” buyurmustur.??
Fakirlik-zenginlik istiinligiine agik bir sekilde deginen yazarlardan biri de Hiicviri’dir.
Hiicviri de fakirligi hakiki ve resmi (sekli) olmak tizere ikiye ayirir. Bu ayrima gore resmi
fakirlik maddeten elde hicbir seyin bulunmamasidir. Hakiki fakirlik ise Allah’tan
baskasinin kalpte bulunmamasidir.?** Bu hususta Hiicviri’nin ulastig1 argiiman kalbin fakr
durumunda hirsa, gind halinde ise nimetten yiiz ¢cevirmeye kars1 tasfiye edilmesidir.?**
Buna gore “Allah’a muhtag olma (iftikdr) halinin sihhat bulmasiyla, onunla istigna hali de
(istignd billdh) sihhat bulmaktadir.”?* Bu ise fakirlik-zenginlik iistiinliigiiniin aslinda
kalpte belli olacagimi gostermektedir. Ebl Manslr’a gore ise “kisinin Allah’a dair
kalbinde fakirlik olmasi esas fakirlik, buna mukabil zenginlik olmas1 da esas zenginlik
olarak goriilmektedir. Ciinkii fakirlik kalpte var olmasi gereken ve zaéhirde degisim
meydana getiren bir tasavvuf esasidir. Bu nedenle kalbinde fakirligin hakikatini
barindirmayan ve disg goriiniimii itibariyle yoksul goriinen herkes ger¢ek anlamda fakir
sayllmamaktadir.”?*® EbGi Manstir’un bu yaklasimi ayn1 zamanda asir1 ziihd egilimlerine
yonelik bir elestirt mahiyetindedir.
EbG Mansir’da safilerin fakirlik konusundaki genel kanaatini gorebiliriz. Ona gore
“tasavvufun temeli” ve “sifilerin Hz. Peygamber’e ittiba ettikleri ilk husus fakirliktir.”24’
Bu agidan bakildiginda fakirlik isminin tasavvuf ile 6zdes anlamda kullanildigini

21 B Manstr, Edebii T-miiliik, 5.13-14; EK (p. 38-42).

22 B Mansir, Edebii T-miiliik, s. 13; EK (p. 39).

283 Hiicvir, Kesfii I-mahcib, s. 40; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 86.

24 Hiievird, Kesfii'I-mahcib, s. 45; a. mif., Hakikat Bilgisi, s. 90.

25 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 223; a. mIf., Kuseyri Risdlesi, s. 442.
26 Eb Mansir, Edebii l-miiliik, s. 14 EK (p. 40).

27 Ebg Manstr, Edebii T-miiliik, s. 13: EX (p. 39).
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sdylemek miimkiindiir. Oyle ki stfiler i¢in kimi zaman “fukard” nitelemesi
kullanilmustir.?*8

Bu baglamda stfilerin fakirlige dair bu yaklasimlar1 ziihd diisiincelerinin bir sonucudur
diyebiliriz. Ciinkii genel itibariyle “diinyaya deger vermeme” veya “diinyalik seyleri terk
etmek” olarak kabul goren ziihd, tasavvufun fakr, tevekkiil, riza gibi kavramlarinin ana
fikrini olusturdugu goriiliir. Bu sebeple tasavvufun esaslarindan bir digerinin de ziihd
oldugu sdylenebilir. Ebi Mansiir’a gore “ziihd stfilerin hakikatidir.”?*® Ebi Mansir ziihd
icin de zahir-batin ayrimini yapar. Buna gore ziihdiin zahiri yonii diinyadan yiiz ¢evirmek,
batini ise kisiyi Allah’tan alikoyan her seyi terk etmektir.?>° Ebti Mansir’un dikkat cektigi
onemli noktalardan birisi ziihd konusundaki avam-havas ayrimidir. Bu ayrimi sifiler ve
diger insanlar arasinda yapar. Ona gore diinyadan yiiz ¢eviren herkes genel anlamda
zahittir. Bu ise bedenin rahat etmesi, mizanin hafiflemesi ve hesabin az olmasi
diistincesinden kaynaklanan bir ziihd anlayisidir. Fakat stfilerin ziihdii, “insan1 Allah’tan
alikoyan her seyden kagmaktir.”?>! Ebi Mansiir’un bu ayrinm ziihdiin tasavvuf icin sadece
bir makam olarak goriilmedigi, aksine bir yoOntem olarak da telakki edildigini
diisiindiirmektedir. EbGi Mansir’un zithd konusunda ulastigi en onemli kavramlardan
birinin “riza” oldugunu gérmekteyiz. Buna gore stifiler Allah’tan dost ve kendilerine yeten
olarak razi olduklarindan higbir vergiye ragbetleri olmamistir. Bu hakikate goére davranan
kimselerin ise gercek zahitler oldugunu ifade eder.?®® Bu bakimdan Ebli Mansir’un
diisiincesi ayni1 zamanda tasavvuftaki bazi asir1 egilimlerin bir elestirisini de
barindirmaktadir. Bu diisiince bir dereceden sonra halktan gelen ikramlar1 kabul etmemeyi
iktiza ettigi gibi ilahi armaganlara kars1 da heveskar davranilmamasi gerektigini gerektirir.
Bu bakimdan ziihdiin gayesi tamamen Hakk’in rizas1 oldugunda calisip kazanmak da
tevekkiil etmek de herhangi bir sorun tegkil etmeyecektir.

2.2.2 Tevekkiil ve Kesb

Tevekkiil genel manada Allah’a dayanmak ve ona giivenmek anlamina gelirken, kesb ise
mal kazanmak igin galismak diye ifade edilir. 2°® Tasavvufta bu iki kavram genellikle
birbiriyle baglantili olarak ele alinmistir. Bu sebeple sifilerin tevekkiille ilgili diisiinceleri
ayni zamanda kesb ile ilgili tavirlarin1 da yansitmaktadir diyebiliriz. Stfilerin, tevekkiilii
zikrettigimiz tanimlardan daha farkl bir sekilde ifade ettiklerini gormekteyiz. Ziinnin’un
“nefsin tedbirini bir kenara birakip kendinde bir kuvvet ve varhik gérmemektir”?>*
seklindeki tevekkiil tanim1 buna 6rnek gosterilebilir.

Ebl Mansir’a gore tevekkiil tasavvufun ayirt edici 6zelligidir. Ciinki stfiler “tevekkiil
konusunda insanlar arasinda en ehil kimselerdir.”?®® EbGi Manstr tevekkiilin ii¢
cesidinden bahseder. Bunlar biitiin miiminleri kapsayan genel tevekkiil, isari bazi

248 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 6; a. mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf; $.56.

249 Eb( Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 16; Ek (p. 44).

20 Eb(i Mansir, Edebii’I-miiliik, 5.16; Ek (p. 44).

21 Eb(i Mansir, Edebii'I-miiliik, s. 16; EK (p. 44).

252 Eb(i Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 18; Ek (p. 48).

253 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, Thk. Safvan Adnan ed-Davidi, Daru’s-Samiyye,
Dimesk, Cilt 1, s.881.; s. 709.

24 Serrac, el-Liima‘, s. 28; a. mlf., Islam Tasavvufu, S. 50.

2% Eb(i Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 36; Ek (p. 110).
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hakikatler igeren havassin tevekkiilii ve tedbiri birakmak, tevekkiilii gormemek gibi
havassu’l-havassin tevekkiiliidiir.>®® EbG Manstr tevekkiil icin bazi miicahede
yontemlerinden de bahseder. Bunlar “¢6llerde ve sahralarda yalniz dolasmak, agliga
sabretmek, nefisle miicihede ve Hakk’1n iradesine teslim olmak” gibi bazi pratiklerdir.?’
Ebll Mansir’un bu yaklagimma gore tevekkiil de tipki marifet gibi bazi riyazet ve
miicahede yontemleri sonucunda ulasilabilen bir makamdir. Bu yoniiyle Ebli Mansir’a
gore tevekkiil, marifet ve yakin ile baglantili bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Tevekkiil ile ilintili olan kavramlarin birinin de kesb oldugunu zikretmistik. Ciinkii
stfilerin Allah’in tercihi karsisinda iradelerini yok gormeleri bazi asir1 gruplarda kesb
karsiti olma diisiincesine sebebiyet vermistir. Bu durum, tasavvufun zahir ulema
tarafindan elestiri odagina konulmasinin nedenlerinden biri olmustur. Stfiler bu
elestirilere cevap vermek igin Kesble ilgili dogru bir ¢er¢eve ¢izmeyi zorunlu gérmiiglerdir.
Bu noktada konuyla alakali olarak goriislerine bakacagimiz 6nemli isimlerden biri
Serrac’dir. Serric’a gore calismak siinnet olarak goriilebilir.?>® Eba Manstr da benzer
ifadeler kullanmistir. Ona gore rizik kazanmak maksadiyla ¢alismak ve ticaret yapmak
farz degil, Kur’an’a ve siinnete gore mubahtir. Stfiler kalbi hirstan temizlemek
maksadiyla mubah olan bu eylemi terk etmislerdir.?® Bununla birlikte Eb&i Mansir,
stfilerin ¢alismayi terk etmelerinin farkli gerekgelerinden de bahseder.
Bazisi tevekkiil ederek Allah’in kendisi i¢in murad ettiginin ger¢eklesmesini beklemistir.
Kendisine herhangi bir zarar veya aglik isabet ettiginde Allah’in kendisini ummadigi bir yerden
riziklandiracagini sabirla beklemistir. Bazisi Allah’a kulluk igin g¢alismay1 terk etmistir,
kendisinde bir ihtiya¢ hasil oldugunda o ihtiyacini gidermeye g¢alismistir, boylece agligini
giderecek kadar istemis ve elde ettigini yiyip ibadetlerine devam etmistir. Bazis1 da biitiin arzu
ve emellerini ortadan kaldirmis, agligin zorluguna, sabrin 1stirap ve acisina tahammiil etmistir.
Ciinkii kapilart aganin Allah oldugunu bilmistir, Allah ona talep etmedigi ve kimsenin elinden
olmayan bir rizik verdiginde kabul etmis, yoksa sabretmistir. Kimisi de biitiin yaratilmisi
unutmus, hatta kendi varligmi da gérmemistir. Thtiyac halinde kalbinde meydana gelecek
diisiinceyi beklemis ve ona kulak vermistir. Allah kendisine istemesi i¢in izin verdiginde higbir
sebebe yonelmeden sadece ondan istemis, kendisine izin vermediginde ise ayni hal ilizere
bekleyerek kalbini kontrol etmeye devam etmistir.%5
Ebl Mansiir’un kesb ve tevekkiil ile ilgili bu diisiinceleri tasavvufun homojen bir ilim
olmadigini, stfilerin kendilerine baskin olan hale gore davrandiklarini da gostermektedir.
Onun tevekkiil ve kesb hakkindaki diigiincesini Sibli’den aktardigi su sozde de
bulabilmekteyiz: “Kisi eger tevekkiiliinde ve yakininde gii¢liiyse ellerini a¢ip Allah’a dua
ederek onunla mesgul olmasi calisip kazanmaktan daha evla ve ticaretten daha
dogrudur.”?%? Buna gore ibadet i¢in ¢alismanin terk edilip tevekkiil edilmesi daha efdal

olmast hasebiyle dine aykiri herhangi bir yonii bulunmamaktir denilebilir.

Sonug olarak bakildiginda gerek tevekkiil etmede gerekse calisip kazanma konusunda
Serrac’dan Ebli Mans(r’a kadar stf yazarlar, dogru bir tasavvuf anlayis1 ortaya koymaya

256 B Mansir, Edebii T-miiliik, s. 36-37; EK (p. 111).
257 Eb Manstr, Edebii T-miilik, s. 37; EK (p. 114).

2% B Manstr, Edebii T-miilik, s. 37; EK (p. 112).

29 Serrac, Islam Tasavvufii’, $.200.

20 B Manstr, Edebii ‘l-miiliik, s. 40; EK (p. 118).

261 Eb Manstr, Edebii l-miilik, s. 41: EK (p. 120).

22 B Manstr, Edebii l-miiliik, s. 40: EK (p. 118).
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calismiglardir. Bu yazarlarin genel kanaatleri, saglam bir tevekkiille ¢alisip kazanmak
kisinin manevi haline herhangi zarar vermedigi gibi, ibadet maksadiyla tam bir imanla
calismayi terk edip tevekkiil etmenin de bir sakincasi yoktur.

2.2.3 Sabir

Ebl Mansir sabrin stfilerin ahkdmi oldugunu ifade eder. Peki, sabir sifilerin ahkamiysa
stfiler bu konuda diger miiminlerden hangi noktada ayirt edici 6zellige sahiptirler? Ebl
Mansir’a gore sabir, “nefsi, hazlarina ve isteklerine karsi tutsak kilmak ve bela
meydaninda durmaktir.”?%® Fakat Eba Mansir’un sabir taniminin kapsami bununla sinirh
degildir. EbG Mansir bu konuda miiminlerin sadik olmalari, bela, musibet, hastalik ve
sikint1 aninda sabrederek ayakta durabilmelerine bagl oldugunu ifade eder. Sufiler ise bu
gibi durumlarda Hakk’in hiikiimleri karsisinda ayakta durmaya ¢alismak yerine nefislerini
yok hiikmiinde gérmiislerdir.?®* Eba Mansiir’a gore bu sekilde davranmak stfilerin sabir
konusunda ayirt edici 6zelliklerinden biridir. Su da var ki stfilerin Allah’in iradesi ve
hilkkmii karsisinda nefislerini yok gormeleri ayni zamanda daha olumlu bir hayat
anlayisina sahip olduklarin1 gostermektedir.

Eb( Mansir sabrin imtihan ile olan iligkisini de ele alir. Ona gore siifiler Hakk’a isaret
etmekle bir iddiada bulunmus olurlar, bu sebeple stirekli gesitli imtihanlar ile terbiye
edilirler. EbG Manstr bu imtihanlar: bazi harf-i cerlerle ifade eder. Buna gore stifilerin
yaratilmalari imtihan i¢indir (/i 'I-imtihdn), terbiye edilmeleri imtihan iledir (bi’l-imtihan),
yasantilari ve seyr i siiliklar1 imtihan i¢indedir (fi I-imtihan), konusmalar1 imtihandandir
(mine’l-imtihan), varliklar1 imtihan i¢indedir (fi’l-imtihdn), hedefleri imtihanadir (ile’l-
imtihan). Ebl Manslr burada nazarl bir ifadeyle slfilerin biitiin bu imtihanlara
sabretmelerini Allah’in miisahedesine baglamaktadir. Allah’in onlar1 miisahede etmesi
imtihanlara dayanmanm acilarm unutturmaktadir.?®® Sifilerin imtihanlara tahammiil
etme ve onu se¢me konusunda farkli yontemler benimsediklerini belirtir. Kimi bela ve
sinanmay1 tercih etmedigi halde bela ile sinanmig, o da bu smmanmaya karsi sabir
gostermistir. Kimi onu tercih etmis, bunun Allah’in iradesi olmasindan dolayi
sabretmistir. Kimisi belay1 istemis, buldugunda sevinmis, bulmadiginda {iziilmiistiir.
Kimisi bir belayr elinden kagirdiginda Allah’tan yardim dilemis ve ondan tekrar bela
istemigtir. Kimisi de belay1 dua ile karsilamis ve bu onun hali olmustur.

Ebli Mansiir’a gore stfilerin bu yontemleri se¢gmelerinin nedeni iddialarindaki sidkin
ortaya ¢ikmasi i¢indir. Nitekim devaminda stfilerin sadik olanlarinin da yalancilarinin da
Hakk’1 iddia ettiklerini ifade eder. Sadik olanlar bir belaya maruz kaldiklarinda acizlige
diismeyip sabrederler, yalancilar ise iddialarina uygun olarak sabredemedikleri i¢in
imtihan onlarin kusurlarini ortaya ¢ikarir. 2% Bu bakimdan Ebi Mansiir’un bu konuda
degindigi noktalardan biri de sahte stfilerin elestirisidir diyebiliriz.

Sonug olarak denilebilir ki stfilerin sabirla ilgili tavirlari onlarin ayn1 zamanda Allah ile
ilgili diistincelerini de yansitmaktadir. Baska deyisle sifiler her sey Allah’tan gelir

263 Ebi Mansir, Edebii I-miilik, s. 43; EK (p. 124).
264 by Mansir, Edebii I-miilik, s. 43; EK (p. 124;125).
265 Ebi Mansir, Edebii l-miilik, s. 43; EK (p. 125;126).
266 by Mansir, Edebii I-miilik, s. 44; EK (p. 131).
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anlayistyla baslarina gelen biitlin musibetleri Allah’a yaklastiran bir vesile olarak
gormislerdir.

2.2.4 Ulfet

Arapgada genel anlamiyla aliskanlik, yakinlik anlamina gelen iins, tasavvufta Kulun Allah
ile iilfet etmesi halini ifade eden bir terimdir.?®” Bu bakimdan iilfet ve iinsiin ayn
anlamlara geldiklerini soyleyebiliriz. Sfi yazarlarin {lfeti salikin Allah ile iliskisi
lizerinden yorumladiklar1 goriiliir.2°8 Fakat Ebti Mansiir bu yazarlardan farkli olarak iilfeti,
ruhlarin birbiriyle olan iliskisi bakimindan da ele almaktadir. Ebli Mansir ilk olarak {ilfeti
kesbi-vehbi iligkisi ag¢isindan ele alir. EbG Manstr bu hususta misdk ayetini delil
gostererek ruhlarin ezelde Allah tarafindan birbirileriyle kaynastirildigini bu nedenle
iilfetin kesbi degil, vehbi oldugunu ifade eder. Ona gore ruhlarin kaynagmasi Allah’in
“Ben sizin rabbiniz degil miyim?”?®° diye sordugu zamanda olmustur. Bu bakimdan her
ruhun kendisiyle baskas1 arasindaki tilfetinin Allah katinda bir ge¢misi oldugunu soyler.
Vakti geldiginde Allah onlar1 birbirine yaklastirir, bdylece o ruhlar kaynasirlar.?’® Ebd
Mansir burada Hz. Peygamber’in “Ruhlar, toplanmis ordu gibidir” hadisini de aktarir.

Ikinci olarak Eb(i Mansir iilfetin genel ve 6zel anlamda iki ¢esidinden bahseder. Bu
durumda genel iilfet biitiin miiminleri birbirine baglayan iman kardesligidir. Ozel anlamda
ilfet ise zahiri baz1 sebeplerle meydana gelir. Ona gore bu zahiri sebepler Allah’in
ezeldeki iradesine bagl olarak diinyada gergeklesir. Ebli Manstur burada Ensar ve Muhacir
kardesligini 6rnek gosterir. Ensar ve Muhacir iman kardesleriyken Hz. Peygamber onlar1
0zel kardeslige davet etmistir, bu 0zel kardeslik ise Allah’in muhabbetinden hasil
olmustur.?’

Ebl Manstr’un dikkat ¢ektigi bir diger husus ise sifilerin birbirileriyle olan tlfetleridir.
Ona gore Allah stfileri kaynagmalar i¢in bir araya getirmistir. Onlar doguda ve batida
infak etmede ve kaynagsmada sanki birbirlerinin aynisi, bir ceset gibidirler. Onlarin boyle
bir olmalar1 tasavvufun hakikatlerine bagli, hal ve ifadelerinde Allah’a kars1 sadik
olmalarindandir. Yine onlar kitaba ve siinnete uyduklar igin aralarinda iilfet ve sevgi
meydana gelmektedir.?’> Ebii Manstr’un bu diisiincelerinden tasavvufta ittifak oldugu
diisiincesine varmaktay1z.

2.2.5 Tasavvuf ve Giizel Ahlak: isar ve Comertlik

Stfiler, basindan beri tasavvufu Hz. Peygamber’in ahlakini yani giizel ahlaki yasamanin
bir yolu olarak gormiislerdir. Ebt Muhammed el-Ceriri’nin (6. 311/923) tasavvuf i¢in

27 Semih Ceyhan, “Uns”, DIA4, 2012, c. XI11, 5.348.

268 Detayl bilgiler i¢in bkz. Serrac, el-Liima*, s. 96-97; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 62-63.; Kelabazi, et-
Ta’arruf, s. 76; a. mif., Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 160.; Kuseyri, er-Risdletii’-Kugeyriyye, s. 309-310;
a. mif., Kuseyri Risdlesi, s. 187-188.; Hiicviri, Kesfii 'I-mahciib, s. 417-418; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 434.
269 A“raf, 7/172

270 B Mansir, Edebii l-miilik, s. 49; E (p. 144).

271 Eb(i Manstr, Edebii’l-miilik, s. 49; EK (p. 146).

272 Eb(i Mansfr, Edebii’l-miilik, s. 50; EK (p. 147).
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sOylemis oldugu “Her giizel huyu benimsemek, her kotii huydan kagmaktir” soézii bu
noktada ornek teskil eden ifadelerdendir. 273

Ebli Mansir ilk olarak stfilerin ahlak alaninin smirim1 belirler. Ona gore bir sifinin
ulagabilecegi en son mertebe Allah’in giizel ahlakiyla ahlaklanmaktir. Bu sebeple stfilerin
Allah’n ahlakiyla ahlaklanmaya (tahalluk bi ahlakillah) isaret ettiklerini belirtir. Bunun
yaninda EbQ Manstir’a gore ilahi ahlakla ahlaklanmanin bir sinir1 vardir. Soyle der: “Bazi
ahlaklar vardir ki sadece Hakk’a aittir ve kulun bunlarla sifatlanmasi caiz degildir. Bunlar
mutlak gii¢, azamet, biiyiikliik, zor ve siddet, hiikiim, hakimiyet ve 6viilmeyi istemek gibi
sadece rubilibiyete ait ahlaklardir.”?’* Bu sinirm disinda yumusak dilli olmak ve selami
yaymak, hos ve giiler ylizlii olmak, fakirlere muhabbet beslemek, son derece ihtiyag
halinde olsa bile baskalarin1 kendine tercih etmek ve hi¢cbir karsilik beklemeden mali
bahsetmek stifilerin sahip olduklari baz1 giizel ahlaklardir.?”™

Tasavvufun giizel ahlak alanmna giren kavramlarindan biri de Zsdrdir. Isdr aym1 zamanda
comertlik anlamindaki sehdl/cid, fedakarlik ve digerkdmlik anlamlarindaki flitiivvet gibi
kavramlarla iliskilidir. Isar, Kur’an-1 Kerim’de en genel anlamiyla “baskasini kendisine
tercih etmek”?’® diye ifade buyrulmustur. Fakat Ebi Manstr’un isdr1 baskasimi kendine
tercih etmenin 6tesinde yorumladigi sdylenebilir. Bu konuda Ebl Mansir’da 6zgiin bir
isar anlayis1 gormekteyiz. S6z gelimi onun isara yiikledigi 6zel anlamlardan biri zihd ile
ilintilidir. Buna gore isdr, Allah’in diinyaya tercih edilmesidir. Eba Manstir’un bu konuda
stfiler i¢in kullanmis oldugu climlelerden bir tanesi “Diinyadan yiiz ¢evirerek onu terk
etmigler ve onu higbir zaman Allah’a tercih etmeyi uygun gérmemislerdir. Diinyay1 iyilere
ve giinahkarlara birakmiglardir. Boylece ondan soyutlanmislardir” seklindedir.?’” Buna
gore sufiler diinya ile Allah arasinda bir se¢im yapmiglar ve Allah’t diinyaya tercih
etmislerdir. Bu bakimdan isar sadece bagkalarini kendine tercih etmek degil ayn1 zamanda
diinya karsisinda Allah’1 tercih etmek anlamina gelir. Eb0 Mansir’un isara yiikledigi
anlamlardan bir tanesinin de 1sarin sadece bagkalari i¢in bir seylerden feragat etme ve mali
infak etme anlamlarina gelmemesi, bunun yani sira kisinin kendini feda etmesi manasini
da (fidaii'n-nefs) barindirmasidir. Ornegin Kuseyri ve Hiicviri’nin Gulam Halil olayinda
arkadaslar i¢in kendisini feda eden Ebu’l-Hiiseyin en-Nurf ile ilgili aktardiklar1 anekdot
Ebli Manslr’un diisiincesini daha anlasilir kilmak i¢in verebilecegimiz somut 6rneklerden
bir tanesidir.2”® Eb Mansiir’a gére isar bundan daha ileri asamasiyla nefsi Allah yoluna
feda etmeyi de igerir. Bunu su sekilde dile getirir: “Malin1 samimi bir sekilde onun
yolunda harcayan kimse i¢in cennet, nefsini onun i¢in sarf eden i¢inse Hakk’in kendisi
vardir.”?"®

Ebl Mans(ir’un stfilerin gilizel ahlaklarindan biri olarak ifade ettigi kavramlardan biri de
comertliktir. EbG Mansir diger stift yazarlardan farkli olarak 1sar ve comertligi zahir-batin

213 Serrac, el-Liima*, s. 45; a. mlf., Islam Tasavvufi, $.25.

214 B Mansdr, Edebii l-miilik, s. 46; EK (p. 136).

215 B Mansdr, Edebii l-miilik, . 44-45; EK (p. 133).

276 Hasr, 59/9

277 Ebd Mansir, Edebii I-miilik, s. 46; EK (p. 136).

28K useyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 186; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s.412; Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, S.
220; a. mlf., Hakikat Bilgisi, 5.254

219 Eb Mansr, Edebii l-miilik, s. 47; EK (p. 141).
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ve sir olmak tizere ii¢ kategoriye ayirir. Sifilerin comertlik konusundaki yaklasimlar: bu
lic yontemle ifade edilir. Buna gore stfiler comertligin zahiriyle mallarin1 dagitmislar,
batmiyla giizel ahlak1 yaymuslar, sirriyla da nefislerini feda etmislerdir.?8°

Ebl Mansir’un isar ve comertlikle ilgili diisiincesine baktigimizda stfilerin isar ve
comertlik konusunda temeyyiiz eden 6zellikleri diinya karsisinda Allah’1 tercih etmek ve
cant Allah yoluna feda etmektir. Bu yoniiyle diger ilimlere gore daha genis bir
perspektiften bakildigi goriilmektedir.

2.3 Sifi Kimdir?
2.3.1 Sifiler ve Hiikiimdarlar

Safilerin kimligine dair Serrac’in el-Liima ‘imdan Hiicviri’nin Kesfii'I-mahciib’una kadar
tasavvufun tedvin donemi eserlerinde ¢esitli goriisler ortaya konmustur. Bu eserlerden biri
de siiphesiz Edebii’[-miiluk’tur. Fakat Edebii’l-miiliik i diger tasavvuf eserlerinden ayiran
bir oOzelligi dikkat ¢ekmektedir. O da sudur: Diger tasavvuf eserlerinin hepsinde
“tasavvuf” veya “stfi” kelimesinin etimolojisi tizerinde durulmus ve bu iki kelimenin
tiretildigi bazi kokler iler stirllmiistiir. Edebii’l-miilik’ta bu tir bir isimlendirme
tartigmasina girilmemistir. Daha ¢ok sifilerin ayirt edici bazi 6zellikleri zikredilerek
isimden ziyade tasavvuf veya stfi kelimelerinin ihtiva ettigi anlam 6n plana ¢ikarilmistir.
Hatta Ebt Mansir’a gore tasavvuf isminin ortaya ¢ikmasinin etkenlerinden birinin de bu
ayirt edicilik/seckincilik oldugunu soyleyebiliriz.?8! Ebii Manslir’a gore siifinin kim
oldugunu anlamak i¢in onun isaret ettigi bu ayirt edici bazi o6zelliklere bakmamiz
gerekmektedir.

EbG Mansr’a gore bu ayirt edici 6zelliklerinden bir tanesi ilim ehli arasinda stfiler kadar
Kur’an’a ve siinnete uyan kimsenin bulunmamasidir. Onlar ahiret alimleridir, kalplerinde
diinya sevgisi yoktur. Ayrica onlarin davraniglar1 ilme uygundur. Onlarin disindakiler ise
ogrendikleri ilimlerle diinyalik elde etmeye calismustir.?8? Fakat sifiler diinyadan yiiz
cevirmekle hiikiimdar olmuslardir. Kitaba Edebii’l-miiliik ismini vermesinin gerekcesinin
de bu oldugunu ifade eder. Ebii Mansir’u diger sifi yazarlara gore siradisi kilan
taraflarindan bir tanesinin bu yaklasimi oldugu sdylenebilir. Tlk defa siifi bir yazar olarak
eserine Edebii’l-miilik adin1 vermekle stfileri hiikiimdarlar olarak nitelemistir. Ona goére
stfilere “hiikiimdar” denilmesinin bazi nedenleri vardir: Onlar Allah’tan baskasindan bir
sey ummazlar, Allah’tan baskasima kul olmazlar ve ondan baskasina itaat etmezler.?®3

Gramlich, “miilik” kelimesinin, Biiveyhi hiikiimdarlarin hicri 325-387 yillar1 arasinda
kendilerine “malikii’l-miilak™ (hiikiimdarlar hiikkiimdari) veya “sahensah” (sahlar sahi)
{invanin1 vermeleriyle iliskilendirilebilecegini ifade eder. imadiiddevle Ali b. Biiveyh (&.
338/949), dnce Isfahan’, ertesi y1l da Siraz’1 ele gegirip oray: hiikiimet merkezi haline
getirmistir. Ondan sonra devletin basina gegen Adudiiddevle (6. 372/983) kendisine
“malik” ve ‘“sahenah” iinvanlarini vermistir. Gramlich burada Hz. Peygamber’in bir

280 Bhiy Manstr, Edebii I-miilitk, s. 47; EK (p. 140).
281 Ebi Manstr, Edebii I-miiliik, s. 9; EK (p. 33).

262 Bby Manstr, Edebii I-miilitk, s. 3-7; EK (p. 10-29).
283 Bbi Manstr, Edebii I-miiliik, s. 7-8; EK (p. 27;29).
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hadisini aktarir: “Kiyamet giliniinde Allah katinda en utang verici ad, kendisine
hiikiimdarlar hiikiimdar1 dedirten adamin adidir”. Gramlich’e gére kitabin yazari1 bu sifati
sadece stfilerde gormektedir. Gergek hiikiimdarlik bu yoneticilerin degil, fakirlerindir ve
bu fakirler ger¢ek zenginlerdir. Gramlich yazarin bunu dogrudan ifade etmedigini, bunun
yerine “miilik” kelimesinin stfileri isaret ettiginin nedenlerini vermekle yetidigini, kars1
argiimanlar1 tartismadigini ifade eder.?®® Gramlich’in de isaret ettigi bu ihtimalleri goz
onlinde bulundurarak EbG Mansir’un kullanmis oldugu miilitk kelimesinin “ydnetici”
veya “devlet bagkan1” kavramlarina bir gonderme olabilecegini sdylemek miimkiindiir.
Bunun iki gostergesi olabilir: Birincisi aktarmis oldugumuz “onlar Allah’tan baskasina
kul olmazlar ve ondan baskasina itaat etmezler” ciimlesidir. ikincisi ise Ebi Mansir’un
hiikiimdar olarak ifade ettigi stfilerin bu diinyanin idare edilmesinde Allah tarafindan
manen vesile kilindiklarin1 ifade etmesidir. S6z gelimi deprem gibi afetler onlarla
engellenir, yagmur onlarin vesilesiyle yagdirilir ve nimetler onlarla verilir. Cilinkii onlar
Allah tarafindan yeryiiziiniin koruyucular1 ve evtddlart kilinmistir.®® EbGi MansGr’un
stfiler i¢in ifade ettigi muiliik nitelemesi ilk donem sifilerinin siyaset diisiincesini
anlamamiza da oOnemli katkilar sunmaktadir. Bu bakimdan EbG Mansir’un muilik
kelimesine yiiklemis oldugu manay1 daha iyi anlamak i¢in de ayrica ilk donem stfilerinin
siyaset anlayislarina ve siyasetle olan iliskilerine kisaca goz atmak yararli olacaktir.

Islam’n, hicrd ilk iki asirda Hicaz’in disina yayilmasiyla elde ettigi siyasal genislemelerin
neticesinde ortaya ¢ikan sorunlar diger ilimlerde oldugu gibi tasavvufun da gelisim seyrini
etkilemistir. Bu siyasal genislemeler beraberinde bir toplumsal refah getirmekle beraber
ahlaki anlamda bir yozlasmaya da sebebiyet vermistir. Daha dnce de bahsettigimiz gibi
stfilerin bu yeni yasam tarzina tepkilerini ortaya koyduklari alanlardan biri de idari gérev
almaya yonelik olmustur. Cilinkii idari gorev ayn1 zamanda diinyevilesmeyi beraberinde
getirmek demektir. Dolayisiyla sifilerin siyasi otoritelerin saglayabilecegi her tiirlii
diinyevi getiriden kaginmak i¢in onlardan uzak durmalart veya daha mesafeli
davranmalar1 elzem olmustur.

Stfilerin siyasetle olan iligkilerinde ulagabilecegimiz en kayda deger bilgiler herhangi bir
sebeple yoneticilerle olan karsilagmalarina dair aktarilan verilerde gormekteyiz. Bu
verilere dayanarak sifilerin yoOneticilere karsi tavirlarinin onlardan uzak durmak ve
genellikle yakinlastiklar1 zamanlarda ise onlara ahlaki konularda nasihat etmek (emr bi’l-
m‘ariif nehy ani’l-miinker) oldugunu soyleyebiliriz. Ma‘rif-i Kerhi’nin (6. 200 veya
201/816) devlet biiyiiklerinin ¢ocuklarinin satrang tahtasim suya firlatmas1,2%® Ebu’l-
Hiiseyin en-Nari’nin (6. 295/207) halifeye ait sarap kiiplerini kirmas1?®’ iyiligi emretmeye
ve kotiiliikkten sakindirmaya dair verilebilecek drneklerdendir.

Bu hususta acgikliga kavusturulmasi gereken hususlardan biri, stfilerin yoneticilere karsi
bu mesafeli tavirlari yoneticinin sahsina veya bizzat yonetime yonelik olmadigidir. Baska
bir ifadeyle shfiler yoneticilere karsi isyan niteliginde herhangi bir eylemin yaninda
durmamislardir. Bunun en Onemli gostergelerinden birisi shfilerin zaman zaman

284 Gramlich, Die Lebensweise Der Konige, “Einleitung”, s. 5-6.
285 b Mansr, Edebii I-miilik, s. 28; EK (p. 83).

286 B Mansr, Edebii I-miilik, s. 51; EK (p. 150).

287 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, $.39.
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yoneticilerle olan diyaloglarina sahit olmamizdir. Fudayl b. Iydz’m Harun Resid’e
nasihatleri,?8® -siyasi otoriteye karsi sert tutumlar1 olsa da- Nari’nin halifeyle diyalogu
veya veziriyle olan tanisiklig1?% bu konuda dayanak teskil eden bazi rneklerdir. Ayrica
Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin (6. 283/896) yoneticiye itaat etmek ve ona isyan
kabilinden herhangi bir girisimin igerisinde bulunmamak gerektigine dair sézleri bu
konuda stifilerin genel kanaatini yansitir mahiyettedir.?%

Gortldiugu gibi ilk donem sifilerinin siyasetle ve yoneticilerle olan iliskileri ya tesadiifi
olmustur veya ahlak konularinda nasihat ve 6giit vermek i¢indir. Bunun yaninda stfilerin
siyasetten ve yoneticilerden uzak durmalar1 onlara karsi herhangi bir bagkaldir1 maksadi
tasimamistir.  Safilerin bu tavri tamamen ziihdden kaynaklanmistir. Clinki stfiler
yoneticilere yakin olmayi1 diinyevilesmenin adimlarindan biri olarak gormiislerdir.
Suafilerin ifade etmeye ¢alistiklar1 husus asil hitkiimdarligin diinya hiikiimdarlig1 olmadig,
aksine manevi bir nimet oldugudur. Nitekim Ebi Mansir bu hususa isaret ederek Ibrahim
b. Edhem’den (6. 161/777) “Zavalli diinya hiikiimdarlar1 i¢inde bulundugumuz nimeti
bilselerdi bizi oldiiriirlerdi” soziinii aktarmistir. 2% EbGi Manstr bdylece -siifilerin bu
konudaki genel kanaatlerini ihtiva edecek ozellikte- hiikiimdarlig iki kisma ayirmistir
diyebiliriz. Ozetle ifade edecek olursak biri diinya hiikiimdarhigidir, digeri ise manevi
hiikiimdarliktir.

2.3.2 Tasavvuf ve Kiyafet Sembolizmi

Sifilerin yiin giydikleri iizerinde ittifak edilmis bir olgudur. Oyle ki ‘sufi’ kelimesinin
menseine dair tartismalarda, kelimenin tiiretildigi anlamlardan biri de “yiin giyenler”
olarak karsimiza cikar.?®? Daha onceki boliimlerde stfilerin ii¢ alana karsi zahit
olduklarini ifade edebilecegimizi sdylemistik. Bu alanlardan bir tanesi de zenginlesmeye
ve diinyevilesmeye kars1 ziihddiir. Serrac’dan Ebli Mans(r’a kadar stfi yazarlarin hepsi
stfilerin esas itibariyle yiin giydiklerinin altin1 ¢izmislerdir. Bu baglamda yiin veya yamal
hirka giymek her seyden once zenginlesmeye ve diinyevilesmeye kars1 fakirlige isaret
etmektedir. Bununla baglantili olarak stfiler fakirligi yiice bir erdem olarak gordiikleri
icin “ylin” veya “hirka” giymek de fakirligi temsil eden 6nemli bir se¢im olmustur
diyebiliriz.

EbG Mansir stfilerin elbise olarak yiin giymeyi tercih ettiklerini belirtir. Bunun yani sira
Ebii Mansir, diger safi miielliflerden farkli olarak yiin giymenin tarihini Hz. Adem’e
kadar gotiiriir. Ona gore ilk yiin giyen kisi Hz. Adem olmakla beraber biitiin peygamberler

28 Hiicvirl, Kesfii'l-mahciib, s. 129; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s.166. Hiicviri’nin aktardig1 bu anekdotta
Hartin Resid, Fudayl b. ‘Iyaz igin “muhakkak Fudayl gergek hiikiimdardir (melik)” demistir. Bu ifade bir
tiir “manevi hitkimdarlik” anlamina gelmektedir. Eba MansGr’un miilik kelimesine yiikledigi anlam da
ayn1 manaya isaret ediyor goriinmektedir.

289 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, $.23.

20 Eb{ Talib el-Mekki, Kiitii'I-kulitb: Kalplerin Azigi, gev. Dilaver Selvi, istanbul, Semerkand Yaynlar,
2016, c. 1, s. 529-530.

291 Eb{y Mansir, Edebii’l-miiliik, 5.8; ; EK (p. 30). Nitekim Ibrahim b. Edhem’in tasavvufa intisab etmeden
once Belh emiri oldugu séylenmistir. bkz. Hiicviri, Kesfii I-mahciib, s. 133; a. mif., Hakikat Bilgisi, 5.169.
292 Bkz. Serrac, el-Liima*, s. 40; a. mlf., Islam Tasavvufu, S. 22.
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de yiin giymislerdir. Bu bakimdan stfiler de yiin giyme konusunda Hz. Peygamber’i ve
Ashab-1 Suffe’yi 6rnek almislardir.?%®

Ebli Mansar, sifilerin farkli amaglarla yiin giydiklerini belirtir. I) yiin giymenin
miikafatin1 bildikleri i¢in onu ilmi dayanaklarla giyenler, 1I) peygamberler ve salih
insanlarin yilin giymelerinin hatir1 i¢in giyenler, III) zithd maksadiyla giyenler, IV) sert ve
kalin olmasindan dolay1 riyazet maksadiyla giyenler, V) nefislerini kii¢iik diisiirmek i¢in
giyenler, VI) hakikat igin yiin giymeyi tercih edenler.?®* Ebi Manstir’un sundugu bu
gerekgelerin hepsi esasinda yiin giymenin ziihdle ilgili oldugunu, baska bir deyimle
zenginligin alameti olan yumusak elbiseleri ¢ikarip fakirligi gdsteren sert ve konforsuz bir
elbise olan yiin giymekle ilgili oldugunu gostermektedir.

Ebli Manstr’a gore siifilerin giyim konusunda Hz. Peygamber’e uyduklar bir diger husus
da onlarin yamali hirka giymeleridir. Ebl Manstr stfilerin hirkay1 da yiin gibi farkl
gerekcelerle giydiklerini belirtir. Buna gore stfilerden bazisi hirkay: ihtiyactan dolayi
giymis, bazis1 nefsi kiigiik diisiirdiigii icin, bazisi da hirkayr cem‘ makamindakilerin
elbisesi olmasindan dolay1 giymistir.2%

Ebl Manslr’un isaret ettigi hususlardan bir tanesi sifilerin hirkayr bez parcalarini
birbirine yamayarak yapmalar1 ve o yamadiklar1 hirkay1 6miir boyu giymeleridir.?%® Bu da
tipk1 yiin giymede oldugu gibi sifilerin genel anlamiyla diinyaya deger vermemek ve
diinyalik herhangi bir seye sahip olmamak olarak telakki edilen ziihd anlayislarinin bir
neticesi sayilabilir. EbG Manstir, stfilerin ii¢ farkli manaya delalet eden renklerden olusan
hirka giydiklerini belirtir. Bunlardan birincisi siyah renk olup sifilere hiikiimdarlarini
hatirlatmaktadir. Ikincisi lacivert rengidir, hiizne isaret etmektedir. Uciinciisii ise
gokyiiziiniin rengi mavi olup sifilerin gokyiiziine olan &zlemlerini arttirir.?®” Hirka
giymenin Ebli Mansir’a gore daha ¢ok nazari bir diisiincenin yansimasi olarak
goriildiiglinii sdyleyebiliriz. Bunun gostergelerinden bir tanesi EbGi Mansir’un hirka
giymeyi yukarida gegtigi gibi sembolize etmesidir.

2.4 Tasavvufun Tartismah Konulari
2.4.1 Sema

Tasavvufun fikih ve kelam gibi ilimlerin elestiri odagina konulmasina neden olan
tartismali konulardan bir tanesi sema* olmustur. Kelime anlam1 “isitmek”?%® olan sema‘,
tasavvufl 1stilahta “herkesi kendi vatanina, bagka bir ifadeyle maksadina gotiiren
siiriicii/saik””?® anlamina gelmektedir. Meselenin tartigilan noktasi sema‘ aninda tezahiir
eden seylerin niteligi, meydana gelen ifadelerin veya hareketlerin dindeki yeri ve sema‘in
mabhiyeti ile ilgilidir. Stfiler konuyla alakali sema‘in biitiiniiyle dine aykir1 olmadigini,

298 B Manstr, Edebii l-miilik, s.24; EK (p. 66).

294 Eb Mansdr, Edebii l-miiliik, $.25-26; EK (p. 67-73).

295 B Mansdr, Edebii l-miilik, $.26-27; EK (p. 76).

2% Eb(i Mansir, Edebii’I-miiliik, s.27;EK (p. 78); Benzer bilgileri Serrac da kaydetmistir. bkz. Serrac, el-
Liima*, s. 248-249; a. mif., Islam Tasavvufu, $.193.

297 Ebg Mansir, Edebii l-miilik, 5.27; EX (p. 79-81).

298 Ragip el-isfehani, el-Miifiedat, s. 425.

299 Abdiirrezzak el-Kasani, Letdifii'I-i’lam fi isarati ehli’l-ilhdm, Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1995,
c. I, s. 26; a. mif., Tasavvuf Sozligii, gev. Ekrem Demirli, iz Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 304.
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tevile muhta¢g baz1 yonlerinin bulundugunu, bazi miispet ve menfi gorislerle ortaya
koymuslardir. Sifiler bu konudaki tartismalar1 sonlandirmak adina bazen sema‘ ehlinin
manevi sarhosluk halinde olduklar1 ve bu halin gegici olarak degerlendirilmesi gerektigi
sonucuna ulagsmiglardir. Bunun yani sira sema‘in, kisinin ayagini kaydirip ibadetlerini
aksatmasi da s6z konusu olabileceginden dolay1 dogru olan, taskinliga sebep vermeyecek
derecede uyanik kalmak ve muhasebeye devam etmektir. Ciinkii dini agidan herhangi bir
sakincast olmayan sema‘, seriatin gerektirdigine gore davranan marifet ehlinin
sema‘1dir.3%

EblG Mansir da sema‘ ve amel arasinda bir bag kurarak dini miikellefiyetlerin yerine
getirilmesini dogru sema‘a ulasmanin vasitalarindan biri olarak goriir. “Stfiler fani olan
diinyadan yiiz cevirip fakirligi sectiklerinden, hayatlarim1 Hakk’a adadiklarindan ve
farzlardan sonra nafilelere dnem verdiklerinden Allah onlara sema‘1 liitfetmistir.”%!
Bagka bir ifadesinde, “kendisini ibadete sevk etmeyip nefsin arzularindan alikoymayan
kisinin sema‘1 lehine degil, aleyhinedir, ¢ilinkii o kimse hevaya ve helak olmaya dogru
gitmektedir” der.3? Buna gore sema‘ biisbiitiin dine aykir1 olmayip semam hakikatine
vakif sifiler bu konuda mazurdurlar diyebiliriz.

Ebl( Mans(ir’'un sema‘1 li¢ ana esas etrafinda degerlendirdigi sdylenebilir. Bunlardan ilki
semain “igitme” ile ilgili olanidir. Bu durumda sema“‘ sadece miizik vb. dinlemek anlamina
gelmez. Ebi Mansiir buna vaaz ve Kur’an dinlemeyi de ekler.3%

Ikincisi sema‘n seriat yoniinden bir sakincasinin olmamasidir, tam aksine bilingli yapilan
bir sema‘1n nefsi terbiye edebilecegi ve tevhide vasita olabilecegini ifade eder.3%

Uciinciisii ise sema‘mn bazilar1 tarafindan nefsin arzu ettigi sekilde yapilmasidir. Ebi
Mansiir’a gore bu kimselerin sema‘ ile gayeleri iyi olmaktir. Fakat bununla birlikte
bunlarin yaptig1 sema‘ hevaya ve helake gotiirebilecegi i¢cin sakincalidir. Nitekim Ebi
Mansir ger¢ek manada sema‘in batinini, icrasini, hiikiimlerini, zevkini ve miisahedesine
dair hakikatleri ancak ehlinin bilecegini belirtir.* Ebii Manstir’un bu ifadesine gére
sakincali olan sema*‘ ile tasavvuftaki miibtedileri kastettigini sOyleyebiliriz. Bu agidan
bakildigi zaman sema‘ konusunda tasavvufa yoneltilen elestirilerin nedeni marifet ehli
stfiler olmayip heniiz miibtedi olanlardir. Hal bdyleyken Ciineyd-i Bagdadi’den aktarilan
su soziin de dnemi daha iyi anlagilmis olur: “Sema‘ yapmak isteyen kisi ii¢ seye muhtagtir.
Degilse sema‘ yapmamalidir. Bu ii¢ sey: Zaman, mekéan ve ihvandir.”3% Ciinkii bu séze
gore sema‘ ancak dogru zamanda, dogru mekanda ve ehliyle beraber yapildiginda kisiyi
yanlisa sevk etmekten veya onu yanlis anlagilmaktan koruyabilir.

Ebl Mansir’a gore sema‘in dort ¢esit oldugunu soyleyebiliriz.

300 Serrac, el-Liima*, s. 372; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 289-290.
01 Ebi Manstr, Edebii l-miilik, s. 65; EK (p. 192).

02 B Mansr, Edebii l-miiliik, s. 67; EK (p. 199).

03Ebq Mansir, Edebii T-miilik, s. 66: EK (p. 193).

304 Ebd Mansir, Edebii l-miilik, s. 67; EK (p. 198).

%5 Eba Mansir, Edebii I-miilik, s. 67; EK (p. 198).

306 Serrac, el-Liima®, s. 342; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 264.
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1. Allah’n isittirmesi: Ebli Manstr’a gore Allah 6nceden hidayet iizere olacak kimseleri
bildigi icin onlara seslenir. Onlarin disindakiler Allah’in isittirmesinden
nasiplenemezler. Dolayisiyla bu tevhid ehlinin sema‘idir.

2. Ogiit ve nasihat dinlemek: Ebd Mansiir’a gore sema‘imn bu ¢esidi Allah’mn emirlerini
ve yasaklarini dinleyip 6giit almakla ilgilidir.

3. Kur’an dinlemek: Ebl Mansir’a gore sema‘in bu ¢esidi Kur’an dinlemekle ilgilidir.

4. Siir ve kaside tiirii seyler dinlemek: Sema‘mn bu g¢esidini, Ebli Mansir’un Ciineyd ve
arkadaslarina dair aktardigr anekdottan 6grenmekteyiz. Buna gore Ciineyd ve bir
grup arkadasi yanlarinda bir sairle beraber bir tepeye cikmislar, sair bir seyler
soylemis, Ciineyd ve arkadaslar1 da oynamuslardir.3%’

Ebl Mansir’a gore sema‘in icrasi ve ahkamuyla ilgili hakikatleri ancak onun ehli bilir.
Bunlarin ise dereceleri birbirinden farklidir:

o Allah ile isitenlerin semd 1. Ebu Mansir’a gore Allah ile isitmek ii¢ sekilde
meydana gelir; Allah ile sema‘ (bil-Hakk), Allah i¢in sema‘ (lil-Hakk) ve
Allah’tan gelen ile sema‘ (mine 'I-Hakk).

e Hal ile isitenlerin semd 1: Hal ile isitme de ii¢ sekilde meydana gelir. Halin
baskin gelmesiyle olan sema‘, dogru hal ile olan sema‘ ve halin fenasinin
giivenilir olduguna dair bir delille meydana gelen sema“.

e [lim ile igitenlerin semd ‘: Bu da yine ii¢ yolla meydana gelir. Sema‘ halinden
once ilimle isitmek, sema‘in hakikatiyle birlikte ilimle isitmek ve 6zel bir sema*
ile igitmek.3%

Kisaca ozetlemek gerekirse Ebli Mansir’un, sema‘1 stfiler i¢in Allah’a yakin olmak igin
bir vasita olarak gordiglinii sOyleyebiliriz. Bu cerceveye gore semd‘, Kur’an’in
hiikiimlerine gore hareket etmek, 6giit almak ve Kur’an dinlemek vb. manalarina
gelmektedir. Dolayisiyla konunun basinda ifade ettigimiz iizere sufilerin sema‘
meselesinde zahir ulema tarafindan elestirilmesi daha ¢ok sema‘ aninda tasavvuftaki
miibtedilerin bazi uygun olmayan davraniglar1 sebebiyle oldugu sdylenebilir.

2.4.2 Vecd

Tasavvufta “kasit ve zorlama olmaksizin salike gelen ve kalbine tesadiif eden sey”3%

manasina gelen vecd de yine tasavvufun tartismali konularindan biridir. Vecdin tartigma
konusu olmasinin sebepleri hakkinda EbGi MansGr’da herhangi bir bilgiye
rastlamamaktayiz. Bununla birlikte Ebli Mans{ir’un bazi sdylemleri bize olmas1 gereken
sahih bir vecd anlayis1 sunmaktadir. Bu durumda Eb{i Mansir’un bu konudaki ifadelerini
incelemeden 6nce geriye doniik olarak bazi stifi miielliflerin vecdle ilgili degindikleri bazi
sorunlara bakmak konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

7 Ebd Mansir, Edebii l-miilik, s. 68; EK (p. 200).

308 Eb Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 66-67; EK (p. 195). Serrac’in da bu konudaki tasnifleri icin bkz. el-
Liima‘, s. 349-350; a. mlf., Islam Tasavvufu, $.270-271.

309 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 312; a. mif., Kuseyri Risdlesi, $.190
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Vecdin tartisma konusu yapilmasinin nedenlerinden birinin tasavvuf igerisinde bazi
miibtedilerin yanlis davranislart oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan “kendilerini
zorlayarak vecd ehline benzemeyen ¢alisan, oyun ve eglence diiskiinii, hi¢bir agirlig
olmayan kimseler3!? olarak bahsedilmistir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus
elestirinin bu gibi kimselerin vecdi taklit etmelerine degil, onlardan sadir olan bazi yanlis
davraniglara yonelik oldugudur. Ciinkii vecd ehline benzemeye ¢alisan miibtedi miiridler
dine aykir1 bir harekette bulunmadiklari siirece siifiler tarafindan mazur gériilmiislerdir.3!
Buna gore mazur sayilabilmenin sart1 biiyilik stfilerin vecd anindaki hareketlerini taklit
etmek yerine onlarin hallerini ve derecelerini taklit etmektir.3'? Hiicviri bu hususta daha
acik bir dille vecd anindaki hareketlerin raksa benzemesinden dolay1 bazilarmin raks
etmede asiriya gidip bunu vecd olarak gordiiklerini belirtir.>*® Bu agidan bakildiginda
sfilerin bu konuda elestiri odagina konulmasi vecdden dolay1 olmadigini, tam tersine
asir1 sekilde raks, sa¢ bas yolma gibi yanlis hareketler oldugunu séyleyebiliriz. Stfiler bu
konudaki tartismalara son vermek i¢in bazi sahih goriisler ortaya koymaya ¢alismislardir.
Sehl b. Abdullah’a ait “Kitap ve siinnetten sahidi bulunmayan her vecd batildir’3!4
bu baglamda ornek teskil etmektedir. Bu diislincenin yansimasini Ebli Mansir’da da

sOzu

gormekteyiz. Ebli Mansir da vecdin hakikatine ancak kitapla ve siinnetle
ulasilabilecegini, ¢iinkii ilmin, vecdin biitiin etkileri ile hareketlerini kontrol eden bir
mekanizma oldugunu ifade etmistir.3!°

Ebl Mansir aynt zamanda bir vecd ¢oziimlemesi yapar. Onun bu ¢oziimlemesi daha
onceki shfi yazarlarda goriilmez.
Vecdin etkisi, baskin gelmekle, daha 6nce mevcut olan yerilmis hali degistirmesidir.
Hiikiimleri, diinyay1 terk etmek ve zahiri engellerle alakay1 kesmektir. Ilmi, Hak’tan nefis
terbiyesini istemektir. Fiilleri, tevhide gotiirmektir. Alamet ve isaretleri, iki diinyay1 hatirdan
¢ikarmaktir. Gayesi, 6viilmiis ve yerilmis arzulari reddetmektir. Bekasi, biitiin himmeti, ihlas1
ve diisiinceyi tek noktada toplamaktir. Kesfi, vecdin usuliine dair sirlar1 beyan edip delil
gostermektir. Degisimi ve farklilagmasi ise vecd sahiplerinin derecelerine ve hallerine gére
degismektedir.36
EbG Mansir buna bagli olarak vecdden kaynaklanan davraniglarin birkag ¢esidini
zikreder. Bunlar nefsi, rihi, acziyetle ilgili, kalbi, sirri, zaruri ve taleple ilgili olan
davramglardir. Bu davraniglarm her birinin salikte bir etkisi vardir. Ornegin nefsi
davranigla salik davranislarinda halki gozetler. Rlihi davranisla ilme gore hareket eder.
Acziyetle olan davranigla beseriyetin vermis oldugu acizlikle Hak’tan gelen varidatlar
karsisinda aciz oldugunu idrak eder. Kalbi davranigla kurbiyyet makaminda siirekli
Hakk’a kars1 minnet halinde olur. Sirri davranigla sefkatli ve merhametli davranir. Zaruri

310 Serrac, el-Liima*, s. 377; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 296.

311 Bu konudaki tartigmalar i¢in bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 311-312; a. mlf., Kuseyri
Risalesi, s. 189.

312 Hiicvir, Kesfii I-mahcib, s. 462; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 469.

313 Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib, 463; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 469.

814 Serrac, el-Liima®, s. 376; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 294.

315 B Mansdr, Edebii T-miilik, s. 69-70; Ek (p. 208).

31 Ebo Mansr, Edebii I-miilik, s. 70; EK (p. 208).
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davranigla vecdin verdigi hazla Hakk’in litfunu goriir. Son olarak taleple ilgili olan
davranisla da Hak tan gelen vecdle Hakk’1 goriir.3’

Ebli Mansir’un vecde dair bu c¢oziimlemeleri vecdin raks vb. dinle bagdasmayan
uygulamalar tiirlinden olmadigint ortaya koymaktadir. Nitekim ifadelerine dikkat
edildiginde Ebl Manstr’a gore vecdin, kiside ahlaki bir degisim meydana getirmesi
gereken bir pratik oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu diisiincelere dayanarak vecdin haddi
zatinda dine muhalif bir pratik olmay1ip bazi miibtedi miiridler veya sahte stfiler tarafindan
mahiyeti tam olarak idrak edilemedigi i¢in yanlis davraniglara sevk ettigi, vecd hakkinda
bazi elestirel sOylemlerin bu yanlis davraniglar sebebiyle ortaya atildig1 sdylenebilir.

2.4.3 Havatir

Stfiler yasadiklar1 manevi hallerin neticesinde ulastiklar1 bazi bilgileri ifade etmek i¢in
levadih, levami’, varid ve havdtir gibi farkli kavramlar kullanmislardir. Bu kavramlarin
ortak noktas1 her birinin kalpte meydana gelmesidir.3'® Bu baglamda havanir stfilere gore
en genel anlamiyla “kalbe varid olan hitap” seklinde ifade edilmistir.3!° Havatirin tartisma
konusu olmasinin baslica iki nedeninden bahsetmek miimkiindiir. Birincisi bu bilgilerin
kaynaginin mahiyetiyle, ikincisi ise bu bilgilerin bilgi-eylem iliskisi yoniinden uyumuyla
ilgilidir. Bu bakimdan dikkatimizi vermemiz gereken ilk husus havdtirin kaynaginin
saptanmasidir.

Sufi yazarlara gore havdtirin kaynagi birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu bilgiler
Allah’tan olabilecegi gibi, melek, nefs ve seytan kaynakli da olabilmektedir.3?° Burada
sorun, bu farkliliklarin tespitinde ortaya ¢ikmaktadir. Stfiler bu konuda Kur’an ve slinnete
uymayan her tiirlii bilginin tasavvufta kabul gormeyecegi ilkesini vurgulamislardir.
Bununla birlikte Kur’an ve siinnetten delil getirmek tasavvufta her stifinin yapabilecegi
bir is degildir. Ebli Mansir’a gore ilhami ve vesveseyi birbirinden ayirt edemedigi halde
tasavvuf hakkinda konusan kisi manen zarar goriir. Clinkii stfilerin halleri Allah’tan
vasitasiz bir sekilde gelen ilham, nefisten gelen vesvese, melekten gelen diisiince ve
seytandan gelen vesvese seklinde kalplerde meydana gelir. Hakk’in muvaffak kildig: ve
manalarin1 kendisine bildirdigi kimseler haric, bu diisiincelerin kaynagini, karmasik ve
cesitli olmas1 sebebiyle kimse ayirt edemez.3?! Bu sebeple kalbe gelen havdnrla ilgili
bilgileri ayirt etmenin tasavvufta “miintehi mertebesindeki” stfilere ait bir selahiyet
oldugu ifade edilmistir. 322

Bu baglamda siifilere gére meselenin ikinci yonii havdtir tiiriinden bilgilerin bilgi-eylem
iligkisi yoniinden uyumunun tespit edilmesidir. Buna gore stfilerin bu tiir bilgilerin ana
cergevesini “dogru eylem” ve “dogru bilgi” arasindaki uyum olarak cizdiklerini
soyleyebiliriz. Bu minvalde ornegin ‘“haram yiyen kimsenin ilham ile vesveseyi
birbirinden ayirt edemeyecegi” soylenmistir.’?® Bu diisiincenin olumlu ifadesini Eba

37 Ebi Mansr, Edebii l-miilik, s. 70; EK (p. 209).

318 Serréc, el-Liima*, s. 412-419; a. mif., Islam Tasavvufu, $.329-336.

319 Abdiirrezzak Kasani, Letdifii'l-i’lam, s. 439.

%20 Ebg Mansir, Edebii l-miilik, s. 73; EK (p. 217).

%21 Ebi Mansir, Edebii l-miilik, s. 73; EK (p. 217).

322 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 183.

323 Kuseyri, er-Risdletii’lI-Kuseyriyye, s. 348; a. mif., Kuseyri Risdlesi, s. 218.
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Manstr’da géormekteyiz. Soyle der: “Tasavvuf ehli, sidk ile temeyyiiz etmis kalp ehli
kimselerdir. Onlar Allah ile ve Allah igin hareket etmisler ve diisiincelerini ondan
almiglardir. Iste bu diisiincelerle sirlarin kaynagini, kalplerin vecdini ve goniillerde
meydana gelen ilhami bilmislerdir.”*** Eb(i Mansiir’un burada sidk ve “Allah i¢in hareket
etmek” sOylemleriyle dogru davraniglara isaret ettigi asikardir. Bu yoOniiyle dogru
eylemlerin bu tiir bilgilerin kaynagmin tespit edilmesinde yol gostericiligi ile dogru
bilgilerin ahlakta degisim meydana getirmesi gerektigi arasinda onemli bir iligki
goriilmektedir.

Sonug olarak stfilerin savdtir ve ilgili terimleri hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir:
Stfiler ilk olarak kalbe gelen bilgilerin kaynagini tespit noktasinda Kur’an’a ve siinnete
uygunlugu bu bilgilerin sihhatli sayilabilmesi i¢in sart kostuklar1 gibi bu tiir bilgiler i¢in
s6z konusu kaynaklardan delil getirmenin tasavvufta miirsid seviyesine ulagmis
kimselerin selahiyetinde oldugunu ifade etmislerdir. Bunun yani sira bu tiir bilgiler ile
dogru davraniglar arasinda birbirini tamamlayici bir iligki vardir.

324 Ebii Manstr, Edebii -miilitk, s. 73; EK (p. 217).
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UCUNCU BOLUM: EDEBU’L-MULUK’UN TASAVVUF ARASTIRMALARI
ICIN KAYNAK DEGERI

3.1 Edebii’l-miiliik ve Tasavvuf Literatiiria
3.1.1 Edebii’l-miiliik ve el-Liima*

Bir eserinin ne igin yazildigini, hangi zamanda ve zeminde, kimler i¢in yazildigini,
yazildig1 donemde muhataplarinin kimler olabilecegini ve daha da 6nemlisi yazilan eserin
hangi ilmi mirasin bir devami oldugunu saptadigimiz takdirde o eserin gayesini daha iyi
anlamis olacagimizi sOyleyebiliriz. Bu anlamda Tasavvufun temel meselelerini ve
sorunlarini daha iyi anlayabilmek i¢in her bir tasavvuf eserini de birbiriyle baglantili
olarak okumak zorunda oldugumuzu soyleyebiliriz. Aksi halde tasavvuf igerisinde
gelisen ortak akli anlamanin zor olacagi kanaatindeyiz.

Edebii’l-miiluk tin, Serrac’in, Kelabazi, EbG Talib el-Mekki, Kuseyri ve Hiicvirl’nin
eserlerinin yanina konabilecek nitelikte bir eser oldugu soylenebilir. Isimleri zikredilen
yazarlarin yasadigi donemde yazilmasi ve daha siradisi bir eser olmasi gibi 6zellikler, bizi
bu kanaate ulastirmstir diyebiliriz. Ornegin Serrac’m el-Liima “1 sistematik olarak diizenli
olmanin yani sira, yazarin bireysel ifadeleri sinirh sayidadir. Buna mukabil Edebii’l-
miiliik’ta sistematik yap1 bulunmamaktadir, fakat yazarin kendi ifadeleri agirliktadir.
Kuseyri’nin er-Risdle’si Islam diinyasindaki siifilere hitap eden mektuplar niteligi
tasimaktadir. Aynm sekilde tasavvufun rol model isimlerini tanitan, tasavvufi terimleri
aciklayan ve tasavvufun ana konularmi tartisan bir eserdir. Fakat Edebii’l-miilik’da
sadece sufilere degil, daha fazla ¢evreye hitap edilmis, tasavvufun sadece birka¢ konusu
ele alinmis ve bu konularda yazarin kendi goriisleri agirlikla islenmistir. Kelabazi’nin et-
Ta ‘arruf’u bir alint1 kitab1 olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak Edebii ’l-miiltik’da alintilar buna
oranla daha az ve seyrektir. Edebii’l-miiliik’da Hicviri’nin Kegfii I-mahciub’da ele aldigi
baz1 konularin da islendigini gérmekteyiz, ancak Hiicviri’nin tasavvuf ekollerine ve
onlari diisiincelerine dair bilgilere benzer bir yaklasima rastlamamaktay1z.32® Edebii’l-
miilik ile bahsi gecen eserler arasindaki kisaca deginmeye calisngimiz bu farklar,
Edebii’l-miiluk’iin tasavvuf literatiirii arasindaki Onemini gostermektedir diyebiliriz.
Simdi sirastyla miistakil basliklar altinda Edebii’l-miiliik ile el-Liima*; et-Ta ‘arruf; el-
Mukaddime fi’t-tasavvuf; er-Risdletii’l-Kuseyriyye ve Kesfii’l-mahciib arasindaki bazi
benzerliklere veya farkliliklara dikkat cekmeye calisacagiz.

Serrac’in el-Liima “m ilimler hiyerarsisi igerisinde tasavvufun bir din ilmi oldugunu
ortaya koymaya calisan bir eser olarak kabul edebiliriz. Hal boyleyken Edebii’l-miiliik ile
el-Liima‘a arasinda birbirine benzer ve farkli yonler nelerdir?

Edebii’l-miiliik’ta tasavvufun bazi kavramlariyla ilgili yaklasimlar, el-Liima‘da ele alinan
bazi meseleler ile konu bakimindan benzerlik gosremektedir. S6z gelimi el-Liima‘ ve
Edebii’l-miilik’ta tasavvufun isimlendirilmesi sorununa baktigimizda Serrdc’in bu
konuda etimolojik tartismaya katildigini, fakat Ebli Manstr’un boyle bir tartisma igine
girmedigini gérmekteyiz. Ebl Manstr, isimlendirme sorunuyla ilgili “Safiler, kendilerini

325 Richard Gramlich, Die Lebensweise der Konige, “Emleitung”; s. 1.
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diger isimlerden ayiran &zel bir isimle isimlendirilmislerdir” der ve devaminda “Ilmin
zahiriyle geceleri ve her anlarinda amele devam etmeleri bu ismin hakikatlerinden bir
tanesidir” demekle de 6ncesinde de degindigimiz gibi daha ¢ok tasavvuf isminin ortaya
¢tkmasini sfilerin “segkin” olmalarma baglamaktadir.®® Bu konudaki yaklasimi diger
stfi miielliflere gore daha farklidir. O, sGfi isminin kelime anlamina dikkat ¢ekmek yerine
bu ismin barindirdig1 manalara dikkat ¢gekmistir.

el-Liima ‘m temel iddiasinin tasavvufun bir din ilmi oldugunu temellendirmek oldugu
sOylenebilir. Bu nedenle daha ¢ok bir savunma kitab1 6zelligindedir. Bu hususu goz
oniinde bulundurdugumuzda Edebii’l-miiliik ise ayn1 konuyu temel mesele edinmis fakat
buna ragmen savunmaci bir metin olmasindan ziyade daha c¢ok ‘“olani gostermek”
tizerinden giden bir eser olarak goriilebilir.

Boyle diisinmemizin gerekgelerinden biri  el-Liima* ile Edebii’l-miilik’ta bazi
meselelerde kullandiklari dil veya ele aldiklari konular yoniinden bazi benzerliklerin
bulunmasidir. Sézgelimi Serrac, kitabini yazmasindaki maksadin “Bu yiizden ben
sozlerimi kitap ve siinnete bagl olarak acgiklayip hakkin hak olarak ortaya ¢ikmasini,
batilin ortadan kalkmasini, ciddinin gayr-i ciddiden, saglamin sakattan ayrilmasini ve her
seyin yerini bulmasini istedim. Ciinkii tasavvuf din ilimlerinden biridir*®?’ oldgunu ifade
eder. Ebi Manstr da bunlara benzer ifadeler kullanir. Bir pasajda “Simdi Kur’an ve
siinnete dayanarak onlarin hakikatlerini agiklayacagim” demekte, 3?8 baska bir ciimlesinde
“ben sifilerin etrafinda toplandiklari usulleri, fiirular1 ayet ve hadislerden delillerle

aciklayacagim” demektedir.?°

Bu iki eser arasindaki benzerliklerden birinin de kitabin yazilisindaki ana gaye oldugunu
gormekteyiz. Her iki eser tasavvufun diger ilimler karsisindaki konumunu belirlemeye
yonelik karsilastign problemi ¢dzmeye c¢alisir. Ornegin Serric el-Liima‘a ilimlerin
tasnifiyle bagslar. Buradaki amaci tasavvufun din ilimlerinden bir ilim oldugunu ve
mesrulugunu ortaya koymaktir. Edebii’l-miiliik’a da aym konuyla baglandigini
gormekteyiz. Buna dayanarak her iki yazarin kitaplarii kaleme almalarinda benzer bir
gayeyi giittiiklerini sdyleyebiliriz. Fakat iki yazar arasinda bazi farklar vardir. Ornegin
Serrac, din ilimleri kategorisini daha genel, Ebi Mansir ise daha miistakil olarak zikreder.
Buna gore Serrac din ilimlerinin ii¢ grup oldugunu, bunlarin Kur’an ilmi, siinnet ilmi ve
iman hakikatleri ilmi oldugunu ve bu ilimlerin muhaddisler, fakihler ve stfiler arasinda
dolastigim1 ifade eder.®® EbG Manstr’un daha fazla ayrintiya girdigini ve Serrac’in
miistakil olarak zikretmedigi bazi ilimleri de saydigin1 gérmekteyiz. Ona gore bu ilimler
fikih, hadis, kiraat, tefsir, nahiv ve tasavvuftur.! Sayabilecegimiz bir diger fark ise Eb
Mansir’un bu ilimlere yonelik daha sert ve elestirel bir dil kullanmasidir. Onun daha énce
de isaret ettigimiz gibi s0fi kimliginin diginda hem bir Hanbeli hem de muhaddis olmasi
onemli bir husus olarak goriinmektedir. Bu dogrultuda belki de onu diger sifi

326 Bkz. Eb(i Mansir, Edebii 'I-miiliik, s. 9; Ek (p. 33).

327 Serrac, el-Liima*, s. 21; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 9.
%8 Ebg Mansr, Edebii T-miiliik, s. 6, EK (p. 25).

%9 Eba Manstr, Edebii T-miilik, s. 8; EK (p. 31).

330 Serrac, el-Liima®, s. 22; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 10.
%L Ebd Mansr, Edebii T-miilik, s. 2-3; EK (p. 4-8).
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mielliflerden ayiran yonlerinden bir tanesi budur denilebilir. Nitekim inceledigi her ilmi
once Ovmiis, o ilmin sinirlarindan ve maksadindan bahsetmis, sonrasinda bu ilimlerle
ugrasan alimleri maksatlarindan saptiklar1 i¢in sert ifadelerle elestirmistir. Onun bu
yaklagimi diger sifi miielliflerde rastlamadigimiz bir seydir.

Edebii’l-miiliik ve el-Liima’da ele alinan meselelerden bazilar1 da tasavvufun sema ve
vecd gibi tartismali konularidir. Burada da Ebl Mans(r ve Serrac arasinda yakin bir tislup
ve bilgiler gormekteyiz. Ornegin Serrac, sema ehlini “tabiat mertebesinde semé edenler”,
“hal ile sema edenler” ve “hak ile sema edenler” diye tasnif etmistir. Benzer bir tasnifi
Ebli Manstr da yapmistir. Ebi Manstr sema ehlinin ii¢ grup oldugunu, bunlarin “Allah
ile sema edenler”, “hal ile sema edenler” ve “ilim ile sema edenler” oldugunu zikreder.>%
Iki yazar arasindaki bir diger bilgi ve iislup benzerligi de vecd konusunda gériilmektedir.
Serréc, vecdin miilki ve likai oldugunu aktarir.33 Ayni bilgiyi Eb Manstir’un da verdigine
sahit olmaktayiz. Soyle der:
Vecdin sozliikte iki anlami vardir; Birincisi elde ettiginde bulmak, ikincisi karsilastiginda veya
gordiigiinde bulmaktir. Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Bunu bulamayanin iki ay art arda orug
tutmasi gerekir.” Bu ayette gegen bulmak sahip olmakla ilgili (miilk?) bulmaktir. Bagka ayette
“onlar biitiin yaptiklarini karsilarinda bulurlar” buyurulmustur. Bu ayetteki bulmak ise
karsilasmak ile ilgili (/ikd7) bulmaktir 33
Serrac’in ve EbG Mansir’un altini ¢izmek istedikleri onemli noktalardan biri olarak
tasavvufun Kur’an ve siinnet cizgisinden sapmamasi gerektigini sdyleyebiliriz. Bu
baglamda her iki yazarin seriat-hakikat birlikteligini stirekli vurguladiklarini gérmekteyiz.
Omegin Serrdc vecd konusunda Sehl b. Abdullah’in “Kitap ve siinnetten sahidi
bulunmayan her vecd batildir.””3*® soziinii aktarmakla bunu ortaya koyar. Ayni sekilde Eb
Mansir’un da sema bahsinde ayetlerden delil getirmekle ve vecd konusunda ilim
dairesinin terk edilmemesi gerektigini vurgulamakla bu hususa isaret ettigi sdylenebilir.3%
Sonug olarak bakildiginda Edebii ’I-miiliik iin, konu olarak el-Liima ‘ ile benzerlik gosterse
de tislup bakimindan kendine has farkli bir yoniiniin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.1.2 Edebii’l-miilik ve et-Ta‘arruf

Daha 6nce degindigimiz gibi tasavvufun tedvin donemi yazarlari birbirinin maksadini
tamamlayict sayilabilecek Onemli eserler kaleme almislardir. Bu eserlerden biri de
Kelabazi’nin et-Ta‘arruf’udur. Kelabazi’nin, Serrac’in iddiasim farkli bir ydnle
tamamlamak istedigini soyleyebiliriz. Kelabazi, bir din ilmi olarak goriilmeye baslanan
tasavvufun itikat ve amelde nerede durdugunu gostermeye ¢alismistir. Dolayisiyla et-
Ta ‘arruf’un yazilis maksadinin tasavvufun kelam ve fikih alani karsisindaki durumunu,
bu iki ilme karsi tavrini ve tasavvufun ilim hiyerarsisi icerisindeki ilgi alanini ve
sorumlulugunu tespit etmeye ¢alisan bir eser oldugu soylenebilir.

Edebii’[-miilitk ve et-Ta ‘arruf’un yazim tislubuna baktigimizda et-Ta ‘arruf’un daha ¢ok
bir rivayet kitabi, Edebii’l-miilik’iin ise yazarm yorum Kkitabt oldugunu sdylemek

32 Ebi Mansdr, Edebii ‘l-miilik, s. 66; EK (p. 195).

333 Serrac, el-Liima‘, s. 376; a. mlf., Islam Tasavvufi, s. 294.

34 Ebq Mansr, Edebii l-miilik, s. 69; EK (p. 204).

335 Serrac, el-Liima®, s. 376; a. mlf, Islam Tasawuf, s. Edebii’l-miiliik:294.
36 Eb Mansr, Edebii T-miilik, s. 70; EK (p. 208).

60



miimkiindiir. Bunun yani sira iki eser arasindaki bir diger fark yazim gelenegiyle ilgilidir.
Sozgelimi et-Ta ‘arruf sifilerin itikatla ilgili gériislerini sunmakla baslar. Fakat Edebii’[-
miiltik dogrudan fakr gibi bazi tasavvuf kavramlarini agiklamakla baslar. Bu konuda bazi
cagdas caligmalarda et-Ta‘arruf’un tipki el-Lima‘ ve er-Risdle gibi Horasan yazim
gelenegiyle yazildigi ileri siiriilmektedir. Bu sava gore Horasan yazim gelenegiyle yazilan
bu eserler stfilerin akaidle ilgili diisiinceleriyle baslar.*¥” Bu durumda Edebii 'I-miiliik bu
yazim geleneginin disinda yazilan 6zgiin bir eser olmaktadir. Bunlarin disinda Eba
Manstr’un Kelabazi’den farkli olarak daha c¢ok kavramlarin zahir-batin ayrimlar
tizerinde durdugunu gozlemlemekteyiz. Bu farki gosterebilmek i¢in tasavvuftaki fakr ve
tins kavramlarinin her iki eserde nasil ele alindigini inceleyebiliriz.

et-Ta ‘arruf’ta fakra dair bilgilerin rivayet yoluyla verildigi gériilmektedir. Kelabazi, Eba
Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), Serrac ve Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri gibi tasavvufun
taninmis simalarinin konuyla ilgili goriislerini aktarmakla yetinir.3%®® Buna mukabil Ebd
Mansir, konuya ayet ve hadislerden deliller getirir ve stfilerden sadece Sibli’nin goriisiinii
aktarir. Fakra dair daha ¢ok kendi yorumunu zahir-batin ekseninde dile getirdigine sahit
olmaktayiz. Soyle der:
Allah’m digindaki seylere baglanan kisi sadece ismen fakirdir. Kendisinde az sey bulunan,
yoksulluk ¢eken, iistiinde eski elbiseler bulunan ve pejmiirde olan herkes gercek anlamiyla fakir
sayilmaz. Ciinkii gercek fakirlik Allah tarafindan olup batina taalluk eden seydir. Batindaki
mananin hakikatiyle zahirde de degisim meydana gelir®®
Ote yandan Edebii’l-miilik’ta fakirlik-zenginlik iistiinliigii tartismalarina, tasavvuftaki
asirt zithd egilimlerine de deginilmistir. Bu yoniiyle Ebl Manstr, tasavvuf i¢inde bir
donem elestirisini de dile getirmektedir. Ebl Mansir ayn1 zamanda fakr konusunda sahte
stfilerin varligmna dikkat ¢gekmektedir.

Uns konusunda da her iki yazarmn yaklasiminda farklilik goriilmektedir. Kelabazi ayni
sekilde konuyla ilgili hi¢bir yorum yapmadan Ciineyd ve Ziinn(in gibi stfilerin goriislerini
aktarmakla kalir. Ayrica Kelabazi dins konusunu sufilerin Allah ile olan miinasebetleri
noktasinda ele alir.3%° Fakat Ebi Mansir, iinsii sGfiler arasindaki iliskiler baglaminda da
degerlendirir ve konuyla ilgili olarak ruhlarin ezeli olmasi, zinsiin kesbi-vehbi olmasi gibi
noktalara nazari bir iislupla deginir. Bunun yani sira bu konu iizerinden stfilerin ister
doguda olsun ister batida olsun birbirleriyle ayni olduklarini ifade etmekle de tasavvufun
ittifaki diisiincesine vardigini sdyleyebiliriz.34!

Bu iki eserin yazilmasindaki gayenin de benzer oldugunu gérmekteyiz. Ornegin Kelabazi,
Ta’arruf’u yazmasindaki nedenin tasavvufa olan ragbetin azalmasi olarak kaydeder.

337 Nasrullah Pircevadi, “Di eser kuhen der sema‘”, Mecelle-i Ma ‘Grif, ¢.5, 1948, s. 32; Rahman Moshtagh
Mehr - Somayye Jabbarpour, “Din ve gelenek; Ebli Mansiir Isfahani’nin tasavvufi inanglari”, JUEFD, s.
71.

338 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 66-67; a. mif., Dogus Devrinde Tasavvuf, s.147.

339 Eb Mansir, Edebii’I-miiliik, s. 14; Ek (p. 40).

340 Kelabazi’nin tasavvufun kavramlarini ele almasindaki bu rivayetgi tavrinin, tasavvufun ehli olmayan
tarafindan yorumlanamayacagi, ayrica bizzat yasanmasi ve tecriibe edilmesi gereken hallerinin ve
makamlarinin oldugunu ve daha 6nemlisi bir silsileye sahip oldugunu yansitmasi nedeniyle oldugu
diistiniilebilir.

341 Ebli Mansir, Edebii’[-miiliik, s. 48-50; EK (p. 144-147).
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Anlatilan durumun neticesi olarak goniiller tasavvuftan nefret etti, vicdanlar sifilerden
hoslanmaz oldu. Bu durumun sonucu olarak ne ilim ne alim kaldi. Bu yolu anlatanlar da bu
yola gore hareket edenler de ortadan kayboldu. Cahiller alim, alimler zelil hale geldi. Bu durum,
beni bu kitapta tasavvuf yolunun vasiflarini tespit etmeye, bu mezhebi agiklamaya ve stfilerin
gidigatin1 anlatmaya sevketti. Stfilerin tevhid, sifat ve bunlarla ilgili diisiincelerini; tasavvuf
yolunu bilmeyen ve mutasavviflara hizmet etmeyen kimselerin bu gibi konularda igine
diistiikleri siipheleri bu eserde izah ettim.34?

Ebil Mansir da benzer diisiincelerle soyle der:

Fakihler, hadis ehli, kiraat ve dil bilginleri gibi ilim erbabina ilimlerinin usuliine ve delillerine
dair soru soruldugunu ve her grubun kendi ilimlerine dayanarak bazi deliller ileri siirerek
yollarin1 ve maksatlarin1 agikladiklarini gordiim. Bunun yaninda “tasavvuf ehli” diye
isimlendirilen, kiymetsiz, yerilmis, gerek ilim camias1 gerekse insanlarin ¢gogu tarafindan cahil
olarak goriilen bir topluluk gérdiim. Anladim ki onlarin stfilere bu sekilde muamele etmeleri
kendilerinde sufilere ait hallerin gériilmemesi, sirlarinin hakikatlerinin ve yollarinin zahirinin
onlara perdeli olmasi nedeniyledir. Ben de bu kitapta stfilerin usullerini, alametlerini,
hiikiimlerini, hakikatlerini, niyetlerini, isaretlerini ve silinnete uyan biitiin maksatlarin
acikladim 343

Edebii’l-miiliik ve et-Ta ‘arruf’ta bazi ortak bilgilerin de oldugunu gérmekteyiz. Bunlardan
biri Ciineyd-i Bagdadi’nin “Dostlarimiza rahmet su ii¢ vakitte iner: 1) Yemek yerlerken,
clinkii onlar ancak ihtiya¢ duydukga yerler ve sofradan siikrederek kalkarlar. 2) Sema
aninda, ¢linkii onlar sadece Hakk’1 isitirler ve semd aninda vecde gelirler ve bazi
makamlara ererler. 3) Zikir meclislerinde, c¢iinkii onlar bu esnada peygamberlerin ve
sadiklarin disinda kimseyi anmazlar3*

3.1.3 Edebii’l-miiliik ve el-Mukaddime fi’t-tasavvuf

sozudur.

Stilemi’nin el-Mukaddime fi’t-Tasavvuf’u tasavvuftaki bazi meselelere deginmis 6nemli
bir risaledir. Edebii’I-miiliik ile benzer bazi1 6zellikler tasimaktadir. Bu benzerliklerden biri
muhteva ydniindendir. Ornek vermek icin ‘tevekkiil’ konusunu iki yazara gore ele
alabiliriz. Ebli Mansir, tevekkiiliin ii¢ ¢esidinden bahsetmektedir. 1) Avamin tevekkiili
2) havassin tevekkiilii 3) tevekkiilii terk edenlerin tevekkiili. Ebl Mansir’a gore
tevekkiiliin isaret ettigi daha 6zel anlamlarindan bir tanesi de rizikla ilgili olandir. Bu
bakimdan niziktan 6nce rizkin gelecegine dair tevekkiil etmek, bir seye dayanarak
tevekkiil etmek ve tamamen Allah’a teslim olup onun verdigiyle yetinmekle olan tevekkiil
etmek (et-tevekkiil bi’l-kifaye).

Stilemi de ayni sekilde tevekkiilii tic kisma ayirmaktadir. 1) Avamin tevekkiilii 2) havassin
tevekkiilii 3) havassu’l-havassin tevekkiilii. Siilem1 de {igiincii ¢esidine kifaye tevekkiilii
demektedir.3*> Fakat bu konuda Edebii I-miiliik ile el-Mukaddime arasindaki fark, iislup
ile ilgilidir. EbG Mansir, daha 6nce de birkag kez ifade ettigimiz gibi ¢ok rivayete yer
veren bir yazar degildir. Ornegin tevekkiil konusuna baslarken &nce kisa bir yargl
ciimlesiyle baglamistir, daha sonra ayet ve hadislere atifta bulunmustur ve ibrahim el-
Havvas’in, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Sibli gibi az sayida sGfinin goriislerini

342 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 4; a. mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf, $.51.

383 Eb(i Mansr, Edebii’[-miiliik, s. 6; Ek (p. 26).

344 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 127; a. mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf, $.226; Edebii’I-miilik, s. 63.

345 Eb{i Abdurrahman es-Siilemi, el-Mukaddime fi’t-Tasawuf, s. 41. thk. Yusuf Zeydan, Darii’l-cil, Beyrut,
1999; a. mlf. Siileyman Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri, Ankara Universitesi Yay.,
Ankara, 1981, s.89.
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aktarmistir. Fakat Siillemi ayet ve hadislere ¢okca yer vermis, bunun yani sira birgok
stfinin goriisiinii rivayet etmistir.

Edebii’l-miiliik’taki ciimleler ¢ogunlukla Ebl Mansir’un kendi ifadeleridir ve uzundur.
el-Mukaddime’de ise rivayet agirlikli bilgilere yer verilmistir ve Siilemi’nin kendine ait
ciimleleri genellikle kisadir. Ornegin tevekkiiliin derecelerine dair iki yazarm ciimlelerine
bakabiliriz. Ebl Mans(r soyle der:
Tevekkiiliin birkac¢ derecesi vardir; genel anlamda tevekkiil, 6zel tevekkiil ve tevekkiilii terk
ederek tevekkiil. Genel tevekkiil, imanla baglantili olup biitiin miiminler i¢in s6z konusu olan
tevekkiildiir. Buna gore her miimin imanmin derecesine gore tevekkiil ismini hak eder.
Stfilerin tevekkiilii ise isarl hakikatleri iceren havasin tevekkiiliidiir. Onlarin biitiin hal ve

hareketlerinde ve her vesilelerinde goriilen tevekkiildiir. Ehassu’l-havdssin tevekkiili ise
tevekkiilii gdrmemek, tedbiri birakmak ve her seyde iradeyi Hakk’a teslim etmektir. 34

el-Mukaddime’de ise soyle gegmektedir:

Miitevekkiller {i¢ kategoriye ayrilir; Miiminlerin (avamin) tevekkiilii, havassin tevekkiili,
havassu’l-havassin tevekkiilii. Sibli soyle demis: Tevekkiil, hi¢ yokmusgsun gibi Allah igin
olmandir ki Allah da ezeldeki gibi senin i¢in olsun. Miiminlerin tevekkiiliine gelince bunun
sartt, Eba Tiirab’in tevekkiil hakkinda sorulan soruya verdigi cevaptir: “Tevekkiil bedeni
kulluga atmak, kalbi Tanriya baglamak, tamamen diinyadan kesilip Allah’1 sevmek, verirse
siikretmek, vermezse sabretmek ve kadere raz1 olmaktir.”®*

Ebi Mansir tedbiri birakmay1 havassu’l-havassin tevekkiilii olarak gérmektedir.3#®

Ayrica Edebii’l-miiliik iin geneline baktigimizda Ebl MansOr’un calismamay1 tercih
ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim stfilerin meslegi (hurfetu 's-siifiyye) bolimiinde, stfilerden
bazilarmm Allah’1 zikretmek icin ticareti terk ettiklerini belirtmistir.*> Buna mukabil
Siilemi’nin ¢alismakla ilgili ifadeleri daha ilimlidir diyebiliriz. Nitekim ¢aligmay1 terk
etmenin vebal oldugunu ifade etmistir.3>°

Sonug olarak baktigimizda her iki eserin bazi benzer yonleri bulunmakla beraber yazim
tislubu ve yazarlarin konuya yaklasimlar: farklilik arz etmektedir.

3.1.4 Edebii’l-miiliik ve er-Risaletii’l-Kuseyriyye

Ebl Mansir, Kuseyri’den once yasamistir. Cagdas arastirmacilardan Nasrullah Plrcevadi,
Ebl Mansir’a ait olan Nehcii 'I-hds lizerine yazmis oldugu bir ¢alismada Kuseyri’nin Ebi
Mansir ve eserleriyle ile tanigmasinin imkan dahilinde olamayacagini, Ciinkii Ebd
Manstr’un Hanbeli ve Isfahanli oldugunu, Kuseyri’nin ise Safii ve Nisaburlu oldugunu
kaydeder ve tanisikliklariyla ilgili glinlimiize kadar herhangi bir ilmi verinin gelmedigini
ifade eder.®! Bu iki sGfi yazar zahiren tanismamus olsalar da ele aldiklar1 bazi temel
tasavvuf meseleleri benzerlik gostermektedir. Bunlardan birisi her iki eserin, bazi temel
ifadeler tizerinden tasavvufu tamitmaya c¢alismasidir. FEdebii’l-miilik’ta fakihlere,
muhaddislere, kiraat ve dil bilginlerine ilimlerine dair soru soruldugu ve bu ilimlere
mensup alimlerin de cesitli deliller ortaya koyarak ilimlerinin maksadini agikladiklari,

346 Eb( Manstr, Edebii’[-miilik, s. 36-37; Ek (p. 111).

347Siilemt, el-Mukaddime fi’t-Tasawuf, s. 41; a. mlf., Tasavvufun Ana [lkeleri: Siilemi’nin Riséleleri, s. 89.
348 Eb(i Mansr, Edebii’l-miilik, s. 37; EK (p. 111).

349 Eb(i Manstr, Edebii’l-miilik, s. 40; EK (p. 118).

30 Siilemi, el-Mukaddime fi 't-Tasawuf, 5.37; a. mIf, Tasavvufiun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri, s. 87.
%1 Nasrullah Pircevadi, “Seyr-i 1stilahat-1 stfiyan”, Mecelle-i Ma ‘arif, s. 18.
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bunun yaninda “tasavvuf ehli” diye isimlendirilen bir gurubun alimler ve insanlar
tarafindan cahil ve yerilmis olarak goriildiikleri ifade edilmistir. EbG Mansiir’a gore bu
sorun stfilerin sirlarinin hakikatinin, yollarin zahirinin ve sahip olduklar1 hallerin zahir
alimlerce bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu sorunu ¢6zmek i¢in bu hakikatlerin,
yollarinin maksadinin ve bu hallerin anlagilir bir dille agiklanmas1 gerekmektedir.®®? Eb
Manstr’un Edebii’l-miilik’ii kaleme almasindaki temel maksadin bu oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayn1 sekilde er-Risdle’de ele alinan temel meselelerden bir tanesinin bu
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin er-Risdle’de de bu hususa benzer bir ifadeyle
sOyle deginilmistir:
Bil ki, alimlerden her bir ziimrenin aralarinda kullandiklar1 bazi lafizlar1 vardir. Her ziimre
kendisine has bu lafizlarla digerlerinden ayrilir. (...) Biz burada stifilerin yolunu takip eden ve
onlarin usuliine uyan kimselerden olup bu manalar1 bilmek isteyenlerin anlamalarini
kolaylastirmak icin bu lafizlari agiklamak istiyoruz.®3
Edebii’l-miiliik ve er-Risdle arasindaki benzer taraflardan birisi de her iki eserde seriat-
hakikat ikiliginin sikca vurgulanmasidir. Baska bir ifadeyle her iki eserin siinni
duyarlilikla yazildigim1 sdyleyebiliriz. Bu duyarliligt 6zellikle tasavvuf igerisindeki
ibahiler gibi kontrolsiiz gruplara kars1 tavirlarindan anlamaktayiz. Edebii’l-miiliik’ta bu
yanlig gruplara yonelik elestirilerin farkli yerlerde ara ara tekrarlandigini gérmekteyiz.
Ornegin bu elestirilerden biri sdyle dile getirilir:
Stfilerin yalanci olanlari da tevhidin hakikatini, sebepleri terk ettiklerini ve her seyden
uzaklastiklarii iddia etmislerdir. Gergek stfilerin iddialarinda gayret, azalarin taat igin
caligmasi, arzular1 ve sehvetleri terk etmek, diinyaya karsi ziihd ve diinyadaki hazlardan
sakinmak gibi hakikatler goriiliir. Kabarmis hevalarindan ve asi nefislerinden lezzet alan ve
boylece tevhidin hakikatinden konusan miiddeilere yaziklar olsun. Masivay1 diisiindiigii halde
tasavvuftan bahseden kimseye de yaziklar olsun. Bu kimseler kalplerini yalnizca yaratilmis
seylere agmigslardir. Bu ise kalbin beserl olana, vesveselere ve nefsani diigiincelere
baglanmasini zorunlu hale getirmistir.®%*
er-Risdle’de ise bu konuda ilk olarak gergek stfilerin azaldigindan bahsedilerek bir donem
elestirisi yapilmigtir. Devaminda soyle denilmistir:
Sonra bu kétii seyleri yapmakta tatmin olmayarak hallerin ve hakikatlerin en yiicelerine igaret
ettiler. Kulluktan azat olup hiirriyete kavustuklarini, Allah’a vasil olduklarini, onunla kaim
olduklarini, kendileri yok olmus bir halde iizerlerinde Allah’in hiikmiiniin cari oldugunu,
yasaklar1 segcmeleri veya emirleri terk etmelerinden dolay1 Allah’in kendilerini kinamayacagi
ve azarlamayacagim iddia ettiler.3%®
Edebii’l-miiluik ve er-Risdle arasinda bu benzerliklerin yani sira bazi farkhiliklarin da
oldugunu sdylememiz gerekmektedir. Bunlardan bir tanesi miielliflerin yazarliklariyla
ilgilidir. Daha anlasilir bir ifadeyle Ebi Mansir’un yazim geleneginde yoruma dayali bir
islup 6n plana ¢ikmaktadir. Daha 6nce de degindigimiz gibi Kur’an ve siinnetten delil
getirdikten sonra agirlikli olarak kendi diislincelerini aktarir. EbG Mans(r bu yaklagiminin
sebebini ele aldig1 meselelerin daha iyi anlagilmasi i¢in stifilerin ifade ve tisluplarina yakin
bir dil kullanmaktan kaginmak olarak soyle belirtir:

%2 B Manstr, Edebii l-miilitk, s. 6; EK (p. 26).

358 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 299; a. mif., Kuseyri Risdlesi, s. 179.
34 Eb Manstr, Edebii l-miiliik, 5. 10; EK (p. 34).

3% Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 56; a. mIf., Kuseyri Risdlesi, s. 95.
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Stfilerin, dillerin sdylemede yetersiz kaldig1 ve ibarelerin serh edemedigi halleri vardir. Ben
bu kitab1 ancak shfilerin zahirlerine ve batinlarina dair ifadelerin bilinmesine vesile olsun diye
yazdim. Onu okuyanlarin kolaylikla anlamalar1 ve zahir ehlinin, Hakk’in keramet tacryla
sereflendirdigi, feraset koltuguna oturttugu, dinde imam ve miiminlere ornek kildig1
hiikiimdarlarin hakikatlerini bilmeleri i¢in miimkiin oldugu kadar kitabi stfilerin ifadelerine ve
sirlarina yakin olmayan bir iislupla yazdim. 356

Buna mukabil Kuseyri’nin tislubunun ¢ogunlukla tasavvufun Ciineyd, Sibli gibi kurucu
isimlerin, tistadi Ebu Ali ed-Dekkak gibi stfi biiyiiklerinin goriislerini rivayet etmeye
dayandigin1 gérmekteyiz.

3.1.5 Edebii’l-miiliik ve Kesfii’l-mahciib

Edebii’l-miiliik ve Kesfii’l-mahciib arasinda ele alinan bazi temel meseleler bakimindan
benzerlikler goriliir. Edebii’l-miiliik tasavvufa ilim hiyerarsisi i¢erisinde alan agmaya
calisan bir sdylemle baslayan bir eser olma 06zelligi tasimaktadir. Bu hususta Edebii’l-
miiliik 'iin el-Liima‘ ile benzer yonlerinden bahsetmeye ¢alismistik. Yakin bir benzerlikten
Kesfii’I-mahciib iginde bahsedebiliriz. iki eseri ele alinan bazi temel meseleler agisindan
kiyaslayabiliriz.

Edebii’l-miiliik ilimler tasnifiyle baslar. Buradaki maksat tasavvufa diger ilimler arasinda
bir alan acgilmaya calisilmasi haricinde, ayn1 zamanda zahir-batin birlikteligine dikkat
cekmektir. Buna gore tasavvuf -batini- bir ilimse Kur’an ve siinnetin diger yoniinii temsil
eden zahiri bilgilerden bagimsiz olarak hareket edemez. Buna mukabil zahiri ilimlerin de
batin olmadan eksik kalacagi vurgulanmustir. Ilim ehline yonelik elestirilerin ana nedeni
de budur. Buna gore ilim ehli batina, yani gilizel ahlaki doguran bilgiye riayet etmedigi
icin ilimlerinin hakkin1 verememektedirler. Bu yaklasim Edebii’l-miiliik’ta vurgulanan
temel ilkelerden biridir. Edebii’l-miiliik’ta zahir-batin birlikteligi vurgusu tasavvufta
kontrolsiiz yanlis diisiincelere ve tasavvuf igerisine sizan bazi yanlis guruplara yonelik bir
elestiri mahiyeti tasimaktadir. Edebii’l-miiliik’da bu hususa sdyle deginilmistir:

Safilerin ilmi, ilm-i batindir. Bu ilim Allah ve dostlar1 arasinda herhangi bir vasitaya ihtiyac

duymayan ilham ve sir ilmidir. Yani lediin ilmidir... Bu ilmi elde etmek ancak seriatin zahirine

uymakla olur. Ciinkii bu ilim seriata uyan bir ilimdir. Buna gore Allah, zahirde ciddiyetle gayret

gosteren kimseyi 6grenmekle elde edilemeyen batin ilmine varis kilar ve ona kendisiyle dostlari
arasindaki sir ilmini dgretir.3%’

Gorildigi gibi batin ilmini elde etmek zahir ilmine gore hareket etmeyi, baska bir
ifadeyle nesnel bir bilgiyle amel etmeyi gerektirmektedir.

Kesfii’l-mahcib’da 1se daha 6nce higbir tasavvuf eserinde rastlanilmamis bir konu olan
“ilmin ispat1” meselesi ile kitaba giris yapilir. Hiicviri’nin bdyle bir konuyla kitaba giris
yapmasinin temel nedeni sofist diisiinceyle tasavvuf arasindaki benzerliklere yonelik
elestirilere cevap vermektir denilebilir. Hiicviri’nin nihayetinde ulastig1 tespit tasavvufun
bir ilim olmasi hasebiyle bilgiyi kabul ettigi ve bunu saglayabildigidir. Ciinkii aksi yonde
bilginin imkanin1 kabul etmemek ayni zamanda nesnel bir ahlakin var oldugunu kabul
etmemekle es degerdir. Bu bakimdan bilgini imkéninin kabulii ayni zamanda
ahlaklanmanin miimkiin oldugunu kabul etmektir.?*® Bu ac¢idan Hiicviri’nin yaklasim

36 Ebd Mansar, Edebii l-miilik, s. 70; EK (p. 210).
357 Eba Mansar, Edebii l-miilik, s. 34; EK (p. 103).
3% Konuya dair genis degerlendirmeler igin bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 149.
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ayni zamanda tasavvuf igerisinde asir1 ziihd egilimlerinden kaynaklanan bilginin
degersizligi diisiincesine bir elestiri sayilabilir. Bu yoniiyle baktigimizda Kesfii’l-
mahcib’daki yaklasim Edebii’[-miiliik’ta tasavvufun dini bir ilim olarak ortaya konulmasi
maksadiyla paralellik arz etmektedir. Sunu belirtelim ki bilginin imkaniyla ilgili Edebii I
miilik’ta, Kesf iil-mahcib’da oldugu gibi agik ifadelere rastlamamaktayiz. Bunun nedeni
Ebl Mansir’un bilginin imkanini, muhtevast bakimindan genel olarak kabul etmesi
olabilir. Bu sebeple Ebi Mansir Hiicviri gibi bunu agik bir sekilde ifade etmez.
Hiicviri’den farkli olarak bilginin imkanini tartismak yerine eylemle olan iligkisi etrafinda
gorislerini ortaya koyar. Hiicviri’nin bu sorunu acik bir dille ifade etmesi kendisinden
onceki sGfi yazarlarin goriislerini de ihtiva etmesi bakimindan daha kapsamli ve
onemlidir. Bu konuyla baglantili olarak iki eser arasinda Ortiismeyi gosteren ifadelerden
biri marifet ilminin zahiri ilme olan baghligidir. Ornegin Edebii’l-miilik’taki “Zahiri
hakikatlerle batini marifet, batini hakikatlerle sirrin marifeti, sirrin marifetinin hakikatiyle
de Hakk’m marifeti bilinir’®*® ifadesiyle Kesfii’l-mahciib’daki “sihhatli ilim olmadan
sthhatli hal bulunmaz’ 3 ciimlesi birbiriyle benzerlik gostermektedir.

Edebii’l-miilik ve Kesfii’'l-mahcib arasindaki benzerliklerden biri de birbirine tislup
bakimindan yakin olmalaridir. Ornegin Edebii’[-miilik’ta “hirka” giymek konusunda
sembolik ifadeler kullanilmistir. Her iki yazarin ciimlelerindeki tislup benzerligini gormek
igin kullandiklar1 ifadeleri oldugu gibi aktaracagiz. Ornegin Eb(i Manstir sdyle der:

Sufiler hirka dikiminde ya siyahi beyazin ya koyu laciverdi siyahin veya siyaht mavinin iistline
yama yaparlar. Her bir rengin onlar i¢in ayr1 bir manasi vardir. Siyah renk bela ve musibet
ehline isaret eder. Bu renk ayni zamanda saltanat ve heybeti ifade eder ki hiikiimdarlarin
elbisesidir. Bu sebeple sifiler de siyah renkteki hirkalarina baktiklarinda hiikiimdarlarini
hatirlarlar. Lacivert hiiziin rengidir. Ciinkii daha 6nce parlak beyazliktayken boyayla imtihan
edilmistir. Bu imtihanimi son hali gostermektedir. Mavi gokyiizii rengidir. Bu nedenle higbir
renk gokytliziine 6zlem duyanlara maviden daha hiiziinlii gelmemistir. Ciinkii onlar gékyiiziine
baktiklarinda bu renkten baska bir renk gérmezler. Aymi sekilde gokyiiziine baktiklarinda
zahiren mesafenin uzakligini diisiiniirler ve yedi kat sema ile gizlenene 6zlemleri artar ve
hiiziinleri harekete geger.36!

Kesfii’l-mahcub’da ise bu husus su sekilde dile getirilmistir:

Mavi giyinmenin diger bir manasi da sudur: Oliisii olanlarin ve basina musibet gelenlerin siari,
dertlilerin elbisesi mavi kiyafettir. Diinya; felaketler iilkesi, musibetler harabesi, gam sahras,
hicranda kalanlarin 1zdirap yeri ve bela kalesidir. Miiridler ve irade sahipleri, goniillerinin
muradmin diinyada hasil olmayacagmi gordiikleri i¢in mavi giyinmigler ve vuslatin matemi
olan yerde oturmuslardir.3%?
Gortldiigii gibi her iki pasajda da “hirka giyme” konusunda kullanilan ifadeler benzerlik
gostermektedir. Sunu belirtelim ki Hiicviri, hirka bahsinde Ebl Manstir’un adini1 zikretmis
ve kendisinin hirka giymeye dair bir eserinden bahsetmistir.>®® Buna dayanarak yukaridaki
iki pasajin birbiriyle benzesmesinin etkenlerinden bir olarak Hiicviri’nin EbG Mansir’un

bu konudaki diisiincelerinden etkilendigini varsayabiliriz.

39 Ebi Manstr, Edebii’l-miiliik, s. 36; EK (p. 108).

30 Hiicvir, Kesfii'I-mahcib, s. 297; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 331-332.
361 Bbi Mansir, Edebii I-miilik, s. 27: EK (p. 79).

362 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, s. 74; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 113.

363 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, s. 77; a. mlf. Hakikat Bilgisi, s. 115.
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Son olarak Edebii’l-miiliik’ta ele alinan konularin el-Liima‘da, et-Ta'‘arruf’da, er-
Risale’de ve Kesfii’l-mahciub’da gectigi yerleri tablo halinde karsilastirmali olarak tespit
edip siralayacagiz. Kiyaslamay1 bu eserler ile sinirlayacagiz. Bu kiyaslamada Edebii’l-
miilik’da gecen yerleri Radtke nesrine ve tezin igerisindeki ekledigimiz Arapca metne
gore verecegiz, diger eserlerde gegen yerleri ise kendimiz tespit edecegiz.

Tablo 2. Edebii’l-miilitk’ta Gegen Konularin Diger Tasavvuf Kaynaklariyla Mukayesesi

1-Babu md | Edebii’l- el-Liima‘ s. | et-Ta‘arruf, s. er-Risale, s. Kesfii’l-
biiniye ‘aleyhi | miiliik:  s. 74-75; a. mlf. 66-68; a. mlf. 219-231; a. mahciib, S.
esdsii 't- 12-15;Ek Islam Dogus mlf. Kuseyri 39-50; a.
tasavvuf (p. 37). Tasavvufu: s. | Devrinde Risdlesi, s. mlf.
(tasavvufun 46-48. Tasavvuf, s. 439-449. Hakikat
esasi): 147-149. Bilgisi, s.
Fakirlik. 85-94.
Babu Edebii’l- el-Lima‘ s. | et-Ta‘arruf, s. er-Risdle, s. Kesfii’l-
hakdiki’s- milak: s, | 72-73;a. mIf. | 65; a. mlf. 399-404; a. mahciib,
stfiyye 16-18;Ek Islam Dogus mlf. Kugeyri
(tasavvufun (p. 44). Tasavvufu: s. | Devrinde Risdlesi, s.
hakikati): 45-46. Tasavvuf, s. 252-257. -
Ziihd. 144-145.
Bdbu riisimi’s- | Edebii’l- el-Liima“ - et-Ta ‘arruf, s. er-Risdle, s. Kegfii’l-
stfiyye miilik.  S. 113-115; a. 36-41; a. mif. mahciib, S.
(stfilerin 18-21;Ek mlf. Dogus Kuseyri 231-237; a.
davranislari): (p. 49). Devrinde Risdlesi, s. mif.
Nefisle Tasavvuf, s. 290-296. Hakikat
miicadele. 211-214. Bilgisi, s.
263-269.
Bdbu isarati’s- | Edebii’l- el-Liima®, s. et-Ta ‘arruf, s. er-Risdle, s. Kesfii’l-
stfiyye miilik: s. | 80-81; a. mlf. | 72-73 (nz4); a. 114-119; a. mahciib, .
(stfilerin 21-24;Ek Islam mlf. Dogus mlf. Kugeyri 421-422
isaretleri): (p. 58). Tasavvufu, s. | Devrinde Risdlesi, s. (nefy ve
Iradenin 51-52. Tasawvuf, s. 344-349. isbat); a.
sadece Hakka 155-156. mlf.
teslim Hakikat
edilmesi. Bilgisi, s.
436-438.
Babu libdsi’s- | Edebii’l- el-Liima‘, s. | et-Ta‘arruf,s. er-Risdle, Kesfii’l-
stfiyye miilik: s. | 40-41;a. mlf. | 6;9 (yin mahciib, S.
(stfilerin 24-26;Ek Islam giymek); a. 59 (Ciineyd
elbisesi): Yiin. (p. 66). Tasavvufu, s. | mlf. Dogus - tasavvufun
22. Devrinde sekiz
Tasavvuf, s. esasimdan
57; 60. biri olarak
yln
giymeyi
zikretmigtir
.); a. mif.
Hakikat
Bilgisi, s.
102;
Kesfii’l-
mahcub, S.
72; a. mif.
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Hakikat

Bilgisi, s.
112.
Bdbu ziyneti’s- | Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, Kesfii'l-
sufiyye miiliuk. S, | 248-249; a. mahciib, S.
(stfilerin 26-28;Ek mif.  Islam 65-79; a.
ziyneti): Huka | (p. 75). Tasavvufu, s. | - mlf.
giymek. 192-194. Hakikat
) Bilgisi, s.
106-117.
Babu da‘va’s- | Edebii’l- el-Liima“, et-Ta ‘arruf, s. er-Risale, Kesfii’l-
sifiyye miilik:  s. 88-90 (cem* ve mahciib,
(sGfilerin 28-30;Ek fark); a. mlf.
iddias1): (p. 86). - Dogus -
Gurbet  hali Devrinde -
yagsamak. Tasawvuf, s.
180-182.
Babu Edebii’l- el-Liima®, et-Ta ‘arruf, S. er-Risdle, s. Kesfii’l-
tea ‘bbiidi’s- miiliik:  s. 70; a. mif. 125-128; a. mahciib,
sifiyye 30-34;Ek Dogus mlf. Kugeyri
(stfilerin (p. 92). - Devrinde Risdlesi, s.
ibadeti): ihlas. Tasavvuf, s. 352-356. -
151-152.
Bdbu ‘ulimi’s- | Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta‘arruf,s. er-Risdle, Kesfii'l-
stfiyye: miilak: s, | 43-44;a. mlf. | 59; a. mif. mahciib,
(stfilerin ilmi): | 34-36;Ek Islam Dogus
Batin ilmi. (p. 103). Tasavvufu, s. | Devrinde -
23-24. Tasavvuf, s. -
133.
Babu Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta‘arruf,s. er-Risdle, Kesfii’l-
husisiyyeti’s- miluk: s. | 78-79;a. mlf. | 71-72; a. mlf. ) mahcib,
. . P . s.57-71; a.
stfiyye 36-39;Ek Islam Dogus mif. K, .
(sifilerin ayut | (p. 110). Tasawufu, s. | Devrinde | Auseyrt
TR Risalesi, s.
edici 6zelligi): 49-51. Tasavvuf, s. 302-313 -
Tevekkiil. 153-154. '
Bdbu hirfeti’s- | Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
sufiyye miilik: s. | 259-261; a. mahcib,
(stfilerin 40-42;Ek mif.  Isiam
meslegi): kalbi | (p. 118). Tasavwufu, s. | - -
Hakk’in 200-202. -
disindaki  her
seyden
armdirmak.
Bdbu ahkami’ | Edebii’l- el-Liima‘, s. | et-Ta‘arruf,s. er-Risdle, Kesfii’l-
s- sufiyye | miilik:  s. 76-77; a. mlf. 65-66; a. mif. . mahciib,
. . i P N s. 88-94; a.
(stfilerin 42-44;Ek Islam Dogus f K .
hiikiimleri): (p. 123). Tasavvufu, s. | Devrinde mit. Ruseyrt
Risadlesi, s.
Sabretmek. 48-49. Tasavvuf, s. 393-330 -
145-146. '
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Bdbu ahldki’s- | Edebii’l- el-Liima“, et-Ta ‘arruf, s. er-Risdle, s. Kesfii’l-
stfiyye miilik:  s. 61 (tasavvufun 186 mahcib, S.
(sufilerin 44-46;Ek on esasindan (comertligin 219-225; a.
ahlaki): Tsar. (p. 133). - biri olarak en {ist mlf.
isar); a. mif. mertebesi Hakikat
Dogus olarak isar); Bilgisi, s.
Devrinde a. mif. 253-258.
Tasavvuf, s. Kuseyri
136. Risalesi,
s.411.
Bdbu sehdi’s- | Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta'arruf, er-Risdle, s. Kesfii’l-
sifiyye milik: s, | 262-263; a. 185-193; a. mahciib, S.
(stfilerin 46-48;Ek mif.  Islam mlf. Kugeyri 349-352; a.
comertligi): (p. 137). Tasawvufu, s. | - Risdlesi, s. mlf.
Karsilik 202-203. 411-419. Hakikat
beklemeksizin Bilgisi, s.
bahsetmek. 378-382.
Badbu Edebii’l- el-Liima®, s. | et-Ta‘arruf, s. er-Risdle, Kegfii’l-
muvdfakati’s- miilik.  S. 96-97; a. mif. 76-77; a. mif. mahcib,
siifiyye 48-50;Ek Islam Dogus
(stfilerin (p. 144). Tasavvufu, s. | Devrinde
birbirlerine 62-63. Tasavvuf, s. -
karst sevgi 160. i
beslemeleri):
Ulfet.
Babu Edebii’l- el-Liima“, et-Ta ‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
ma ‘riifi’s- milik:  s. i mahcub,
; . s. 33; a. mif.
stfiyye 50-51;Ek Dogus
(s.}lfilerm.lylhk (p. 148). Devrinde
diisiincesi)
L - Tasavvuf, s. -
Butun 91 i
insanlara '
sefkat etmek,
lyiligi
emretmek,
kotiliikten
sakindirmak.
Bdbu Edebii’l- el-Liima‘, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
muhdverati’s- miluk. s. 144-146; a. mahcub,
stfiyye 52-53;Ek mif.  Islam
(stfilerin (p. 151). Tasawufu, s. | - -
miicadelesi): 104-105. -
Bidat ehliyle
miicadele ve
Siinnetin
ihyasi.
Babu Edebii’l- el-Liima®, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, Kegsfii’l-
miindkarati’s- miilik:  s. 238-241; a. mahcub, s.
stfiyye ve | 53-54;Ek mif.  Islam 391-394; a.
miindzaratiihii (p. 154). Tasavvufu, s. mlf.
m  (shfilerin 185-188. Hakikat
miinakasa ve ) ) Bilgisi, s.
miinazarasi): 415-418.

ilim 6grenmek
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ve hakikati

talep etmek.
Babu Edebii’l- el-Liima“, et-Ta ‘arruf, S. er-Risdle, s. Kesfii’l-
intiyari’s- miilik:  s. 68; a. mlf. 27-35; a. mif. | mahciib,
stfiyye 55EK  (p. Dogus Kuseyri
(stfilerin 158). - Devrinde Risdlesi, s.
tercihi): Tasavvuf, s. 283-290. -
Tevazu. 149.
Bdbu skati’s- | Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta‘arruf, s. er-Risdle, s. Kegsfii’l-
stfiyye miilik: s. | 289-290 70; a. mlf. 125-128; a. mahcib,
(safilerin ilgi | 56-58;Ek (ihlas); a. | Dogus mlf. Kuseyri
ve alakalar): | (p. 162). mlf.  Islam | Devrinde Risdlesi, s.
[hlasli olmak, Tasavvufu, s. | Tasavvuf, s. 352-356. -
riyadan 221-222. 151-152.
sakinmak.
,Bdbu Edebii’l- el-Liima*, s. et-Ta ‘arruf, S. er-Risdle, s. Kesfii’l-
seydhati’s- miilik:  S. 250-252; a. 5-6 (stfilere 247-254; a. mahciib, S.
stfiyye 58-60;Ek mlf.  Islam | gurebd ve mlf. Kugeyri 176 (Eba
(stfilerin (p. 170). Tasavvufu, s. | seyydhin Risalesi, s. Hamza
seyahati): 194-196. denilmesinin 460-467. Horasani
Stirekli nedeni siirekli “Fakirin ne
yolculuk seyahat bu diinyada
halinde olmak. etmeleridir.); ne de 6biir
a. mlf. Dogus diinyada
Devrinde vatani
Tasavvuf, s. yoktur”
56. demistir.)
a. mif.
Hakikat
Bilgisi, s.
209.
Bdbu evtani’s- | Edebii’l- el-Lima“, s. et-Ta ‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
stfiyye miilik: s. | 267; a. mlf. mahciib, S
(stfilerin 60-61;Ek Islam
vatani): (p. 176). Tasavvufu, s. | - - i
Mescitler. 205.
Bdbu ciiliisi’s- | Edebii’l- el-Liima®, et-Ta ‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
sifiyye miilik:  s. mahcib,
(sGfilerin 61;Ek (p.
oturma sekli): | 179). - - - i
Halka halinde
oturmak.
Bdbu  ekli’s- | Edebii’l- el-Liima‘, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
sufiyye miilik: s. | 242-245; a. mahcib, S.
(stfilerin 62-63;Ek mif.  Islam 382-384 a.
yemek adabi): | (p. 181). Tasavvufu, s. mlf.
Sadece ihtiyag 188-191. Hakikat
durumunda ) ) Bilgisi, s.
yemek. 409-411.
Bdbu Edebii’l- el-Liima‘, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, Kesfii’l-
icabeti’d- miiluk.  S. 242-245; a. mahcub, S.
da ‘veti li’s- mif.  Isiim 383 a. mif.
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stfiyye 63-64;Ek Tasawvvufu, s. Hakikat

(stfilerin (p. 186). 188-191. Bilgisi, s.

davetlere 410.

icabet etmesi):

Hak’tan

alikoyan ) )

yemek

hazirlama

isinden

kurtulmak igin.

Babu Edebii’l- el-Lima‘, s. | et-Ta'arruf, er-Risdle, s. Kesfii’l-

inbisati’s- miuliuk: s. | 279; a. mlf. 256-261; a. mahcib, S.

stfiyye 64-65;Ek Islam mlf. Kugeyri 368-370 a.

(stfilerin (p. 189). Tasavvufu, s. Risdlesi, s. mlf.

dostlugu): 212-213. 468-473. Hakikat

Giileryiiz ve iyi i Bilgisi, s.

gecim, 396-398.

Badbu semd i’s- | Edebii’l- el-Liima®, s. | et-Ta‘arruf, er-Risdle, s. Kegfii’l-

stfiyye miilik: s. | 338-374; a. s 126-127" a 318-337; a. mahciib, S.

(stfilerin 65-68;Ek mlf.  Isldm rTI1|f Do “u’ ’ mlf. Kugeyri 436 a. mif.

sema‘1): (p. 192). Tasawvufu, s. Dev.rindgé d Risdlesi, s. Hakikat

Dinlemek. 261-290. 514-530. Bilgisi, s.
Tasavvuf, s. 448
225-226. '

Babu vecdi’s- | Edebii’l- el-Liima‘, s. | et-Ta'arruf, er-Risdle, s. Kesfii’l-

sifiyye miiliuk.  S. 375-389;. a. s 82-83 a 311-316; a. mahciib, S.

(stfilerin 68-70;Ek mif.  Islam ' If D L mlif. Kuseyri 460-462 a.

vecdi): Gayb1 | (p. 203). Tasawvufu, s. ge\)rinocj(geus Risdlesi, s. mlf.

bulmak. 293-305. 189-192. Hakikat
Tasavvuf, Bilgisi, s.
s.171-172. 467-469.

3.2 Edebii’l-miilitk’taki Soylemin Temel Ilkeleri
3.2.1 Zahir-Batin ikiligi

99 ¢¢

Sozliik anlami “bir seyin dig1”, “goriinen” ve “batinin zitt” olan zahir ile “zaéhirin zitt1”
anlamina gelen batin®%*
farkliligin1 ifade etmek icin kullanilagelen iki kavram giftidir.3®® Sifilerin bu konuda
karsilastiklar1 sorun, dini anlama yontemlerinin ve bu yontemlerle ulastiklar1 bilgileri
ifade etmede kullandiklar lafizlarin fakihler tarafindan anlasilamamasi, bunun yaninda
batin kavraminin tasavvufun icerisinde bazi asir1 gruplar tarafindan dini miikellefiyetlerin
g0z ard1 edilmesi seklinde yorumlanmasi olmustur. Bu sorun sifilerin bu iki kavrami

, stfiler tarafindan tasavvuf ve zéhiri ilimlerin yontem bakimindan

birbirinden ayr1 olarak diisiiniilemeyecegi seklinde ele almalarini gerektirmistir.
Kelabazi’nin anonim olarak aktardigi su ciimle sGfiler tarafindan bu iki kavramin
birbiriyle olan iliskisini ve mahiyetini gdsteren bir veri olmasi bakimindan 6nemlidir:
“Stfiler soyle derler: Allah bir seyi teklif ettikten sonra, teklif edilen hususu ifa etmek ve

364 fbn. Faris, Miicmelii 'I-liiga, thk. Zitheyr Abdiilmuhsin Hiikiimdar, Miiessesetii’r-Risale, 1986, s. 128.
365 Serrac, el-Liima®, s. 43-44; a. mif., Islam Tasavvufu, s. 23-24.
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tesvik edilen isleri yapmak i¢in biitiin giiciinii harcamak kulun vazifesi olur. Kul isteneni
yapar ve gorevini yerine getirirse miisahede halleri vukua gelir.”%%

Bu baglamda Edebii’l-miiliik’ta zahir-batin ikiliginin sik¢a kullanildig1 goriiliir. Belki de
Edebii’l-miiluk i diger tasavvuf eserlerinden ayiran 6nemli 6zelliklerden bir tanesinin bu
oldugunu sdyleyebiliriz. Ele alinan her bir kavramin 6nce igerdigi zahiri, sonra batini
anlammna dikkat c¢ekilmistir. Edebii’l-miiliik’ta  zahir-batin ikiliginin iki amagla
vurgulandigi soylenebilir. Birincisi, bazi lafizlarin tasavvufi bir dille ifade edilmesiyle
tasavvufun diger din ilimler arasindaki mesru konumunu gostermek, ikincisi ise bununla
baglantili olarak seriat-hakikat birlikteliginin gerekliligine dikkat ¢ekmektir. Boylelikle
basta da isaret ettigimiz gibi Ebli Mansir’un bu yaklasimiyla hem diger ilimlere bir cevap
verdigi, hem de batin kavraminin tasavvuf igerisindeki ibahilik gibi kontrolsiiz gruplar
tarafindan istismar edilmesinin oniline gegcmeye ¢alistig1 sdylenebilir. Bu ¢ercevede Ebi
Mans(r’un zahir-batin ikiligine dair ele aldig1 bazi kavramlara bakabiliriz. Bunu yaparken
kavramin Oncelikle igerdigi sozliik yani zahir anlamin1 daha sonra EbG Mans@r’un bu
kavrama yiiklemis oldugu batinl manayi vererek meselenin daha iyi anlasilmasini
saglamaya calisacagiz. Dikkat ¢cekmek istedigimiz kavram “gurbet”tir. Kelime anlami
“vatandan uzak olmak’3®’ olan gurbeti Ebli Mansir &nce zahiri manasiyla ele almus,
sonrasinda onun stfilere gore icerdigi batini manasini agiklamstir.

Suafiler gurbet konusunda birbirlerinden farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Vatanindan ve

ailesinden uzaklasan garip, ulastig1 halin kendisinden gizlendigi garip, suretine deger vermeyen

ve insanlardan uzaklasarak gurbeti ve yalmzligi segen garip gibi. Biitiin bunlar garip olmanin

zahiriyle ilgilidir. Hakikat ehline gore ise gurbetin bazi batini manalar vardir. Ornegin gurbet

halini yasayan ilk kisi selam yurdundan su¢ ve kotiilitk yurduna indirilen Adem aleyhisselam

olmugtur. Bu kétiiliik yurdunda yalniz kalarak gurbet hali yasamistir. Onun igin gurbet ilk

olarak dostundan, ikinci olarak cennetten, ligiincii olarak da esinden uzak kalmasi olmustur.
Onun gurbeti yeryiiziine inmekle baslamustir. 3%

Bu durumda asil gurbet stfilere gére Allah’tan uzak kalmak anlamina gelmektedir.

Ebl Mansir’un zahir-batin ikiligi vurgusuyla ikinci muhtemel maksadini ise seriat-
hakikat birlikteliginin gerekliligine dikkat ¢cekmekle miikellefiyetleri yok sayan bazi asir
gruplar1 hedef almas1 olarak gorebiliriz. Bu konudaki énemli ifadelerinden birisi batin
ilmine erismenin seriatin miikellefiyetlerini yerine getirmeye bagli oldugudur. Kisi bu
miikellefiyetleri yerine getirdiginde ilham, miisahede, isaret, iilfet ve varidat gibi ilimlere
eristirilir.%%°

3.2.2 Seriat-Hakikat Ikiligi

Edebii’[-miilik’ta metnin etrafinda kurgulandigi bir diger kavram ¢ifti seriat-hakikat
ikiligidir. Ebl Mans(ir’un bu ikilikle vurgulamak istedigi, tasavvufun Kur’an’a ve siinnete
olan bagliligidir. Bu ¢er¢evede Ebli Mansiir’un ilimler i¢in yaptig1 donem elestirisi de
seriata ve Hz. Peygamber’in siinnetine uymanin gerekliligine bir 6rnektir. S6z gelimi Ebl
Mansir, onceki alimlerin zahid olduklarini, ilmin hakikatine riayet etmek i¢in ¢ok titiz
davrandiklarimi buna mukabil, donemindeki alimlerin ise davranislarinin ilme ters

366 K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 36; a. mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 95.
367 [bn. Faris, Miicmelii’l-liiga, S. 695.

%8 Ebd Mansir, Edebii l-miilik, . 29;EK (p. 87-88).

39 Ebg Mansir, Edebii l-miiliik, s. 34:EK (p. 103),
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diistiigiinii vurgular.®’® Fakat dikkat ceken hususlardan bir tanesi Ebii Manstr’un bu
donem elestirisinin sifl yazarlarin hepsinde goriilmesidir. S6z gelimi daha sonrasinda
Kuseyri’nin de benzer elestirileri dile getirdigine sahit olmaktayiz. Yasadigi donemde
tasavvuf adina konustugu halde seriatin hiikiimlerine karsi o6l¢iisiiz davrananlarin
varligindan bahseder. Onceki hakikat ehli siifilerin gdstermis olduklar1 yol kaybolmustur.
Bu anlamda Kuseyri su beyiti paylasir: “Cadirlart onlarin ¢adirlarina benziyor, halbuki
gorliyorum ki cadirlarin iginde duran kabilenin kadinlari, sevgilinin kabilesine ait
cadirlarin kadimlarindan baska!”3"* Kuseyri’nin elestirisi Ebii Manstir’unki gibi disardaki
alimlere yonelik olmasa da seriat-hakikat birlikteliginin gerekliligini vurgulamasi
bakimindan 6nemlidir.

Stfiler seriat1 ve dini sadece lafiz ve kurallardan ibaret gormemislerdir. Dolayisiyla seriat
kavrami sifilere gore daha genis anlamlar barindirmaktadir. S6z gelimi Hasan-1 Basri’nin
‘fakih’ tanim1 bunun gostergesi sayilabilir. Hasan-1 Basri’ye “sen bize fakihlerimizden
duymadigimiz seyleri soyliiyorsun” denildiginde “gergek fakihin diinyadan yliz ¢eviren
ve dinde basiret sahibi” oldugunu sdylemistir.3’> Bu yoniiyle bakildiginda Hasan-1
Basri’nin tanimina gore seriat, fikhin tekelinde olmayan, giizel ahlak ile ilgili hiikiimleri
de iceren daha kusatici bir alandir. Nitekim kelimenin kdkenine indigimizde seriatin en
genel anlaminin “Allah tarafindan insanlar icin din olarak éngoriilen hiikiimler biitiinii”"

oldugunu gérmekteyiz.

Bu bakimdan Edebii’l-miiliik’ta seriat-hakikat ikiliginin ilk muhatabi diger ilimlerdir
diyebiliriz. Bunu Ebi Manstr’un daha 6nceki boliimlerde gordiigiimiiz, ilimlere yonelik
elestirilerinden anlayacagimiz gibi, bizi bu zanna sevk eden asil veri yukarida Hasan-1
Basri’ye ait fakihin tanimiyla ilgili olarak aktardigi ctimlelerdir. Daha anlasilir bir deyimle
Ebl Mansitr’un yukarida Hasan-1 Basri’den aktarmis oldugu tanima gore bir fakihin
sadece fikhin kurallarina gore degil bunun yaninda ahlaki normlara gore de yasamasi
gerekir.

Safiler, seriatin hakikatsiz eksik kalacagini ifade ettikleri gibi hakikatin de seriatsiz
olamayacagi vurgulamislardir. Bu yoniiyle Edebii’l-miiliik’ta seriat-hakikat ikiliginin
ikinci muhataplarinin tasavvufun igerisindeki miibtedi stfiler veya yanlis gruplar oldugu
sOylenebilir. Nitekim Ebl Mansir’un Sibli’ye ait naklettigi su anekdot ve onu
yorumlamasi tasavvuftaki miibtedilere yonelik elestirisine dair 6nemli 6rneklerdendir:

Sibli vecdinin galebesi halinde sdyle soylemekteydi: “Ey insanlar! Aklinda cennet olan
meclisime gelmesin.” Sibli vecd halinde oldugu igin, sirrinin sevkinden ve vecdinin
hakikatinden dolay1 boyle sdylemistir. Kim Sibli’nin bu sdyledigini suuru yerindeyken ve
temyiz melekesini yitirmemis halde taklit ederek sdylerse Allah’in helal kildigi cenneti
kendisine haram etmis olur. Onun bu sozii sirktir ve helak olmasina sebeptir. Siiphesiz 6rnek
olan ancak ilimdir. Fakat vecd taklit edilemez bir makamdir. flimle cehde ve ibadete baglanilir.
Onunla mesakkatlere sabredilir. Ciddiyet ve ihlash davranislar ilimle elde edilir.3™

30 Eb Mansir, Edebii l-miilik, s.5;EK (p. 21-22).

71 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 55; a. mIf., Kuseyri Risdlesi, $.95.
372 Eb(i Manstr, Edebii’[-miilik, $.3;EK (p. 11).

373 Talip Tiircan, “Seriat”, DI4, XXXVIII, 572.

374 Eba Manstr, Edebii I-miilik, s. 11:EK (p. 35).
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Seriat ve hakikat arasindaki iliskinin giizel 6rneklerinden bir tanesi, Ahmed b. Hanbel ile
Seyban er-Ra‘1 arasinda gegen su diyalogda goriilmektedir: Ahmed b. Hanbel, Seyban’in
ilimle alakali baz1 eksikliklerini gidermek diislincesiyle, ona bes vakit namazdan hangisini
unuttugunu hatirlamayan kimsenin durumunu sorar. Seyban ise boyle birinin kalbinin
Allah’1 anmaktan gafil oldugunu bu sebeple terbiye edilmesi gerektigini sdyler. Ahmed b.

Hanbel’in bu cevap karsisinda diisiip bayildig1 sdylenir.>”®

Gorildugi tizere seriat ve hakikat ikiliginde bir karsitlik s6z konusu degildir. Nitekim
stfiler seriatsiz tasavvufun olamayacagini vurgulamakla kontrolsiiz ve asir1 gruplara karsi
sahih tasavvuf anlayisini ortaya koymaya ¢alismislardir. Bu konuda muhataplardan birini
teskil eden fakihler ise sufilerin hakikat kavraminin ihtiva ettigi 6zel manalara karsi
topyeklin bir ret yoluna gitmemisler, sadece bazen anlamlandiramadiklari i¢in ihtiyath
davranmislardir diyebiliriz.

3.3 Edebii’l-miiliik’ta Tefsir ve Yorum

Kur’an-1 Kerim’i ve hadisleri yorumlamada stfiler akil, rivayet ve 6grenme yoluyla elde
edilen zahiri bilgilerin yaninda kalpte meydana gelen miisahede ve miikdsefe gibi batini
bilgilere de isaret etmislerdir. Bu anlamda fikh-1 batin olarak Islami ilimler arasinda
tesekkiil eden tasavvufta, agirlikli olarak batini yoruma dayali bir tefsir ve hadis yorumu
olusmustur. Serrac, Keladbazi, Kuseyri ve Hiicviri’nin eserlerine baktigimizda 6nemli
Olciide ayet ve hadis metinleri ve bu metinlere yapilmis batini yorumlar goriiliir. Bu
eserlerden birinin de Edebii’l-miiliik oldugu sdylenebilir.

3.3.1 Ayetler

Dini ilimler, bilgilerini temellendirmede Kur’an’1 ve hadisleri referans gostermislerdir.
Tasavvufun da bu konuda farkli bir sey yapmadigi asikardir. Nitekim tasavvufun hicri
ikinci asir ile besinci asir arasinda yazilan eserlerine bakildiginda meselelerin ayetler ve
hadisler etrafinda yorumlandig1 gozlemlenir. Edebii’I-miiliik iin da bu hassasiyetle yazilan
bir eser oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu yoniiyle bakildiginda Edebii ’I-miiliik iin ayn1
zamanda ayetleri tasavvufi ifadelerle yorumlayan bir eser oldugu ileri siiriilebilir. Nitekim
onceki boliimlerde de degindigimiz gibi Ebl Manslr, Kur’an-1 Kerim ve silinnete
dayanarak stfilerin hakikatlerini acikladigini belirtmekle bu hususa isaret etmistir.

Ebli Mansir ele aldigi her meselede diger stfi yazarlarda oldugu gibi ayetlere atifta
bulunur. Fakat Ebli Mans(r’u biraz daha farkli kilan 6zellik onun atifta bulundugu her
ayeti genellikle zahir ve batin olarak kendi diisiinceleriyle yorumlamasidir. Ebi
Mansir’un ayetleri zahir-batin acgisindan yorumlamasmna ornek olarak “Sevdiginiz
seylerden infak etmedikge iyilige eremezsiniz”>'® ayetine bakabiliriz. Ornegin bu ayette
gecen “sevdiginiz seyler” ve “iyilik” ifadeleri zahir ulemaya gore sirastyla “baskasindan
sakinilan sey” ve “Allah’mn rahmeti” olarak yorumlanmistir.3”” Ebti Mansir ise ayeti sdyle
yorumlar: “Bu ayette 1iyilikten maksat cennettir. Cennete, sevilen seylerden

375 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islim’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli- Abdullah Kartal, s.117.

376 Al-i imran, 3/92

377 Ton. Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed,
Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2001, c. I, 5.471.
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harcanmadikg¢a erisilemez. Hakk’in velayetine de ancak nefsini Hak i¢in sarf eden kimse
ulasabilir.”*"® Goriildiigii iizere Eb Manstir, dnce ayetin zahir yorumunu yapmis akabinde
ayetin ¢agristirdig1 batini tevile isaret etmistir. Aym sekilde geriye doniik baktigimizda
Serrac’in Sibli’den aktardig1 “Rasiiliim, miimin erkeklere soyle ki gozlerini sakinsinlar”
ayetine “bag gozlerini haramdan, kalp gozlerini de masivadan sakinsinlar” yorum da buna
verilebilecek drnekler arasinda zikredilebilir.3"

Ebl Mansir’un tasavvufun konularmi ayetlerle izah etmesi bize ayni zamanda onun
tasavvuf anlayisini da yansitir. Giriste de degindigimiz gibi tasavvufun 6zellikle Serrac
ile miidevven bir ilim hiiviyetine dogru seyretmesi sifilerin bilgileri daha miidellel olarak
ortaya koymalarim1 gerektirmistir. Eb Mansir’un stfi olmasimin yani sira, daha dnceki
boliimlerde ifade ettigimiz c¢esitli ilmi kimligi, ayetlerin yorumlanmasinda etkisini
gostermektedir denilebilir.

3.3.2 Hadisler

Ebl Mansir’un sikca atif yaptigi tasavvufun ikincil kaynagi hadis-i seriflerdir. Hadisleri
bazen hadislerle yorumladigi goriiliir. Buna 6rnek olarak su yaklagimi 6rnek verilebilir:
“Hz. Peygamber yerilmis fakirligi kendi soziiyle aciklamistir. Soyle buyurmustur:
“Allah’1m, seni unutturan fakirlikten sana siginirim.” Bunu agiklama mahiyetinde soyle
buyurmustur: “Fakirlik az kalsin kiifiir olacakt1.”*®° Bazen de Ebi Mans{ir’un hadislere
dayanarak tasavvufi tasnifler yaptigi goriiliir. Buna Ornek olarak Ebl Manstr Hz.
Peygamber’in “Bela ve musibetlere en ¢ok maruz birakilanlar peygamberlerdir, sonra
velilerdir, sonra Salihlerdir, sonra derecesine gore devam eder” hadisini aktarir.
Devaminda;
Stfiler belalara tahammiil ve onu se¢gme hususunda farkli metotlar benimsemislerdir. Kimi bela
ve sinanmayi tercih etmemis, fakat belayla sinanmis, o da bu sinanmaya sabir gostermistir.
Kimi onu tercih etmis, ona Allah’in iradesi oldugu igin sabretmistir. Kimi belay1 istemis,
buldugunda onunla sevinmis, bulamadiginda iiziilmiistiir. Kimi belay1 kagirdiginda Allah’tan
yardim dilemis ve ondan tekrar bela istemistir. Kimisi de dua ile belay1 karsilamistir ve bu onun
hali olmustur. %
Ebl Mans(r’un ayrica hadislere dayanarak bazi tasavvuf konularini agiklamaya c¢alistigi
goriiliir. Edebii’l-miiliik "iin her boliimiinde bu sekilde bir yontem gozlenir. Bununla alakali
su Ornegi verebiliriz. Ebl Manslir Hz. Peygamber’in “Birbirlerini Allah i¢in sevenlerin en
diisiik derecesi, bir konuda farkli diistinmelerine ragmen bir araya gelmeleridir. Sayet o
konuda bir olurlarsa niyet ve gayretleri de bir olur” hadisini aktardiktan sonra soyle der:
Iste stifiler de Allah onlar1 kaynastirmak icin bir araya getirmistir. Bazilar1 dogudan bazisi da
batidan olmasina ragmen infak etmede ve kaynasmada sanki bir ve aynidirlar, bir ceset gibi bir
olurlar. Ciinkii onlar tasavvufun hakikatlerine bagli, isaret ve ifadelerinde Allah’a karsi
sadiktirlar.382
Hadiste gortildiigii gibi birbirini sevmek miiminlerin geneli i¢in ifade edilmisken Ebl
Manstr hadise dayanarak stfilerin bu konudaki 6zel durumlarina igaret etmistir.

378 Ebd Mansr, Edebii T-miilik, . 47;EK (p. 140),

379 Bkz. Serrac, el-Liima‘, s. 127; a. mlf., Islam Tasavvufu, .87.
%0 Eb Manstr, Edebii I-miilik, s. 15:EK (p. 42).

%L Eb Manstr, Edebii I-miilik, s. 43-44;EK (p. 128).

%2 b Mansr, Edebii I-miilik, s. 50:EK (p. 147).
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3.4 Edebii’l-miiliik’ta Tasavvufun Tarihi

Islam ilim gelenegine bakildiginda her ilimin tarihi kendi kurucu sahsiyetleriyle birlikte
degerlendirilmistir. Baska deyisle her bir ilmin tarihi ile bu ilmin tesekkiiliinde onemli
role sahip bazi sahsiyetleri arasinda 6nemli bir bag vardir. Bu kurucu sahsiyetlerden
bagimsiz olarak yapilan degerlendirmelerin ve arastirmalarin eksik kalacagi rahatlikla
sdylenebilir. Bu nedenle Isldm bilimlerinin her biri, kendi tarihini énemli 6nciilerinin
hayatlariyla birlikte ele almistir.

Islam ilimlerinin bu yaklasimi tasavvufta da goriilmektedir. Fakat tasavvufu bu noktada
bu ilimlerden farkli kilan taraf sfilerin hayat hikayelerinin digerlerinde oldugu gibi
kronolojik tarih, isim bilgisi, 6liim veya dogum tarihi veya eserlerinin bilgisine gore ele
almmamis olmasidir. Tasavvufta safilerin 6n plana ¢ikan hayat tarzlarinin veya
kendilerinde goriilen baskin tasavvufi hale veya kavrama dair bilgilerin verilmesi daha
fazla 6nem arz etmistir. Bu yaklasim, tasavvufun ahlaki yoniiniin agir basmasiyla
aciklanabilir. Acik bir ifadeyle tasavvuf tarih¢iliginde kisilerin bilgisi sahip olduklari
ahlaki yasantiyla dogrudan ilgilidir. Bu sebeple sifi tabakat kitaplarinda kisilerle ilgili
bilgilerin genelinin, onlarin ahlaki yonleriyle alakali oldugunu gérmekteyiz.

Bu noktadan hareketle tasavvuf tarihiyle ilgili bilgilerin yer aldig1 tabakat kitaplarina goz
atildiginda genelinde tasavvufun tarihi Hz. Peygamber ile baslar. Bu, biitiin ilimlerin tavri
olsa da stfilerin bu konuda farkli kilinmalarini gosteren 6zellik onlarin Hz. Peygamber’in
hayatin1 bir biitiin olarak goz Oniinde bulundurmalaridir. Baska deyisle stfiler, Hz.
Peygamber’den tevariis etmis olan zahir ilmin yaninda batin ilmini de dikkate almislardir.
Tasavvufun menseine veya kime dayandigina dair tartismalarda stfilerin, halkanin basi
olarak Hz. Peygamber’i gostermeleri bu konuda tasavvufa yoneltilen haksiz suglamalari
da bertaraf etmektedir.

Bu konuda dikkate alinmasi gereken bir baska husus, tasavvuf halkasinin Hz.
Peygamber’den sonra devam ettigine dikkat ¢ekilmesidir. Siilemi bu hususta soyle der:
“Allah Teala velileri peygamberlerin pesi sira gondermis ve peygamberlerin siinnetine
onlar1 halef kilmistir’*3

Tasavvufun tedvin donemi eserlerinde goriilen tabakat gelenegi bize tasavvufun Hz.
Peygamber’in ahlakinin yaganmasi gereken bir ilim oldugunu gostermektedir. Boylelikle
bu eserlerde vurgulanmak istenen diisiince peygamber ahlakinin hicbir dénemde
bozulmadan devam ettigidir. Edebii’l-miiliik incelendiginde de bu diisiinceye
ulagsmaktayiz. Bunun en bariz gdstergesi Ebli Mansiir’un eserin genelinde tasavvufa dair
adablarin mahiyetini oncelikle Hz. Peygamber’in s6z ve yasantisina; sonra ise Ashab-1
Suffe ve bazi 6nde gelen sufilere dayandirarak agiklamasidir.

Edebii’l-miiluk’ta sozgelimi Kuseyri’nin veya Hiicviri’nin eserinde oldugu gibi stfilerin
hayat hikayelerine ayrilmig bir boliim yoktur. Fakat Ebt Mansir un her ne kadar miistakil
bir tabakat boliimii agmasa da biitiin meselelerde tasavvufu Hz. Peygamber’e ve sahabe

383 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii s-Siifiyye, s.1.
76



arasinda bilhassa Ashab-1 Suffe’ye dayandirmasi, tasavvuf tarihinin Hz. Peygamber’le
basladigini gostermektedir diyebiliriz.

Bu konuda dikkat ¢eken siradisi nokta, Ebli Mansir’un tasavvuf tarihini genel anlamda
Hz. Peygamber’den dncesine kadar gotiirmiis olmasidir. Ornegin Ebi Mansir ilk yiin
giyen kisinin Hz. Adem oldugunu soyler.®* Bir diger ifadesinde sifiler i¢in “Onlar
peygamberlerden sonra Allah’in en serefli kullaridir” der.3® Eb Manstr’un bu iki
ciimlesi tasavvuf tarihinin genel anlamda Hz. Adem’e, sifilerin dayandiklar1 kaynak
bakimindan ise Hz. Peygamber’e kadar gittigini gosterdigi soylenebilir.

3.5 Edebii’l-miilitk’ta Nazari Bir Bahis Ornegi: Nefsin Mahiyeti

Tasavvufun ilk doneminin karakteristik 6zelligi g6z oniine alindiginda stfilerin iizerinde
durduklar1 ana mesele ziihd anlayisindan miilhem nefis miicadelesi ve buna bagh olarak
nefsin hallerinin bilinmesi olmustur. Bu bakimdan ilk zahidlerin, ziihd anlayisinin
neticesinde dogan bilgilerin veya nazari tartismalarin tizerinde durmadiklart goriiliir. Bu
donemde sifiler, belirli riyazet yontemleriyle nefisle miicadele etmis ve bu yontemler
neticesinde birtakim bilgilere ulagmislar, fakat bu bilgilere ulasma yontemlerine veya
kaynagina dair agiklama geregi duymamislardir. Bu bakimdan ameli/fiili bir hareket
olarak tesekkiil etmeye baslayan tasavvufun, ancak hicri ii¢iincii asrin ortalarindan itibaren
nazari bir boyut kazanmaya basladig1 gézlenir.

Hicri iglincii asrin ortalarindan itibaren Ebu Said el-Harraz, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-
1 Mansur (6. 309/922) gibi sufilerin nazari bir dil kullandiklar1 goriiliir. Bunun yani sira
Haris el-Muhasibi ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi sufiler ise her ne kadar nazari
bir egilim gostermeseler de bu nazari bahislerin sistematik bir biitiinciilliikle ele alinmasin1
saglamislardir.®® Boylece sifilerin hicri {igiincii asrn ortalarindan itibaren nefsin
mahiyeti ve fena gibi nazari konularda konugsmaya basladiklar1 sdylenebilir. Bu baglamda
sGfiler insan nedir sorusuna nefsin tanmnmasi anlaminda marifetii’n-nefs kavrami
izerinden cevap bulmaya ¢alismislardir.

Ebi Mansir nefsin taninmasmin (ma ‘rifetii n-niifiis)®’  yolunun baz1 terbiye

yontemlerinden gectigini belirtmistir.®® Esasinda “ruh”, “bir seyin kendisi” 3° gibi
anlamlara gelen nefis ile miicadele diger ilim ehli tarafindan da dile getirilmistir. S6z
gelimi fikth ve kelam bilginlerince nefisle miicadele, dini miikellefiyetlerin yerine
getirilmesiyle siirlidir. Nitekim seriat fakihler tarafindan dinin ameli yoniinii inceleyen
bir ilim olarak goriilmiis ve bu ¢ergevede fikhin tanimi, “kisinin amel bakimindan lehine
ve aleyhine olan seyleri bilmesidir” (ma rifetii n-nefsi ma lehd ve md aleyha) seklinde
yapilmistir. Buradaki ‘“ameli” sinirlandirmasinin daha ¢ok farzlarla veya huklki
muamelelerle ilgili oldugu bilinen bir seydir. Stfilerin bdyle bir sinirlandirmayi yetersiz

384 Eb Mansir, Edebii’I-miiliik, s. 24;Ek (p. 66).

385 Ebli Mansir, Edebii’I-miiliik, s. 35;Ek (p. 104).

36 Bu konudaki detayli bilgiler i¢in bkz. Hact Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s.114. Bu genel
degerlendirmeleri yapmamizda bu eserin bilgi ve yontem bakimindan bizi yonlendirdigini belirtmemiz
gerekir.

387 Eb( Mans(r, Edebii I-miiliik, s. 21;Ek (p. 57).

388 Eb( Mansir, Edebii I-miilitk, s.19;Ek (p. 51).

389 [bn Faris, Miicmelii’I-liiga, s. 879.
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gordiiklerini sdyleyebiliriz. Ornegin Ebai Mansir ilk olarak nefsin tabiatindan bahseder.
Ona gore nefsin tiirli huylar vardir. Meleki, cinni, seytani, vahsi canlilarin, kuslarin ve
genel anlamda hayvanlarin huyu gibi. Bu huylarin her birinin insanda bir etkisi vardir ve
bu huylarin bilinmesi EbGi Mansiir’a gore nefse muhalefet etmek igin cesitli terbiye
yontemlerinden gegmekle miimkiin olacaktir. Ornegin meleklerin huyu agir basarsa kisi
ibadet ehli olur. Seytanlarin ve cinlerin huyu agir basan isyan ve giinaha bulagir. Vahsi
hayvanlarin huyu agir basan kimse insanlardan kagar. Kuslarin huyunun agir bastigi kimse
hizl1 bir kisilige sahip olur ve seyahat ehli olur. Hayvanlarin huyunun baskin geldigi kimse
yemek ve igmekten baska bir sey yapmaz.®*® Kuseyri de fikih ve kelamda ele alinan dini
mikellefiyetlerin yan sira, insanin kotii olan huylarimi tedavi etmek i¢in devamli olmasi
gereken bazi terbiye yontemlerini nermistir.3% Hiicviri de Kuseyri gibi fikih ve kelamm
bu konudaki goriislerine muvafik olmakla beraber baz1 6zel yontemlerin gerekliligini de
ifade etmis ve bu 6zel yontemleri nefisle miicadelede 6ne ¢ikan bir isim olarak Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri’nin yaklasimiyla dile getirmistir.3%? Ebi Manstir’un Kuseyri’nin ve
Hiicviri’nin yaklagimlar1 bize nefisle miicadelede tasavvufun daha biitiinciil bir goriise
sahip oldugunu gdostermektedir. Eb( Mansir nefsin koétiiliigiin kaynagi oldugunu bu
sebeple genel karakterinin isyan etmek oldugunu ifade eder. Ebli Mansir daha sonra
nefsin ti¢ gesit oldugunu ifade eder. Bunlardan ilki nefs-i emmadre, ikincisi nefs-i levvame,
tictinciisii ise nefs-i mutmainnedir.3%

Ebl Mansir’un degindigi konulardan biri de nefis ve ruh iliskisidir. Nefis ve ruh arasinda
fark olup olmadig1, nefsin sekli yapisi gibi tartismalar kadim felsefe geleneklerinden islam
diisiincesine kadar her diisiincede yer bulmustur. Isldm filozoflar1 nefisle ruh arasinda bir
ayrim gozetmezken kelamcilar da nefsi genellikle ruh kavramiyla ifade ederek bu
konudaki diigiincelerini bu kavram etrafinda sekillendirmislerdir.>** EbG Mansir, bu
konuda nazari bir sdylemle nefsin diinyadan, ruhun ise melekittan yaratildigini ifade
eder.>®® Ebli Mans(r’un bu ayrimi nefis ve ruh arasindaki farkliliga isaret eder. Benzer bir
ayrimi1 Kuseyri yapar. Kuseyri’ye gore kotii huylarin kaynagi nefis iken iyi huylarin
kaynagi ise ruhtur. Kuseyri’yi bu konuda daha farkl: kilan ise onun insani nefis, ruh ve
akil gibi kuvvelerin terkibinden miitesekkil tek bir varlik olarak gérmesidir.>® Hiicviri de
nefis konusunda nazari bir dil kullanir ve nefsin ruh gibi bedene koyulmus bir latife
oldugunu, bunun yani sira nefsin kétiiliik, ruhun ise iyilik mahalli oldugunu ifade eder.3%

3% Eb Mansir, Edebii 'I-miilitk, s.19;EK (p. 51).

391 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, . 354; a. mif., Kuseyri Risdlesi, s. 222.

392 Hiicvird, Kesfii'I-mahcib, s. 225-229; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 258-261; Siileyman Uludag Hiicviri’nin
Sehl et-Tisteri hakkindaki degerlendirmesini “Sehl b. Abdullah bu esasta ¢ok ileri ve asir1 gitmektedir”
seklinde terclime etmistir. bkz. Hakikat Bilgisi, s. 264. Fakat bu ifade olumsuz bir yargi tagidigindan biz
“Sehl b. Abdullah nefisle miicdhede yontemini kendine esas olarak se¢mistir” seklinde kabul ederek bu
degerlendirmeyi yaptik.

39 Daha sonraki dénemlerde bu diisiince etvdr-1 seba (nefsin yedi mertebesi) diisiincesiyle ifade edilmistir.
Bu diislinceye gore nefsin, emmdre, levvame, miilhime, mutmainne, rdziye, marziyye ve kdmile diye yedi
mertebesi vardir. Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, XXXII, s.528.

39 Omer Tiirker, “Nefis”, DIA, XXXII, s. 529.

3% Eb( Mansir, Edebii’l-miiliik, s. 21;EK (p. 55).

3% Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 353; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 222-223.

397 Hiicvird, Kesfii 'I-mahcib, s. 226; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 260.
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Hiicviri nefis ve ruh konusunda oldukca detaya girer ve onu bu konuda farkli kilan 6zellik
muhatap ve muhaliflerini net bir sekilde ortaya koymasidir.3%®

Sonug olarak diyebiliriz ki Ebli Mansir’un nefs hakkindaki diisiincelerine baktigimizda,
onun bu konuda sufilerin genel diisiincesinden 6teye gegemedigini gormekteyiz. Fakat
bununla birlikte bazi nazari sdylemlerle nefsin insan iizerinde bazi etkilerinden, kotiiliigiin
kaynagi oldugundan ve ruhla iligkisi gibi daha ¢ok nefsin ihtiva ettigi 6zelliklerden
bahsederek diisiincelerini dile getirmistir.

3% Hiicviri, nefs konusunda muhataplarin1 Ehl-i siinnet ve disindakiler olmak iizere iki kesim olarak
belirler ve Ehl-i siinnetin goriislerine muvafik bir yaklagim sergiler. Ruh konusunda ise bu iki kesimle
birlikte muhataplarin1 diinya ¢apinda Hristiyanlar, Hint, Tibet ve Cin disiiniirleri olarak belirler. Nefs
konusundaki muhataplar i¢in Bkz. Hiicviri, Kesfii 'I-mahciib, s. 226-23; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 259-
262; Ruh hakkinda muhataplari i¢in bkz. Kesfii’l-mahciib, s. 293; a. mif., Hakikat Bilgisi, s. 324.; Bu
hususta Baser’in degerlendirme ve verileri 6nem arz eder. Baser, bu zliimrelerin hepsinin ayni1 goriiste
olmalarinin miimkiin olamayacagin ifade eder. Iktibas ettigi bilgiler 1s1¢1nda Hiicviri’nin esas gayesinin
ruhun ezeliligini reddetmesi olmasi nedeniyle biitlin bu ziimreleri ayni c¢att ve diisiince altinda
degerlendirdigini vurgular. Bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, s. 145.
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SONUC

“Tasavvufun Tesekkiiline Dair Bir Eser Olarak Edebii’l-miilik ve Kaynak Degeri”
baslikli bu ¢alismamizda oncelikle Edebii’l-miilik’iin miiellifi, tasavvufun bazi temel
meselelerine yaklagimindaki 6zgiinliigii ve tasavvuf literatiiriine yaptigi katkilar hakkinda
bilgi vermeye ¢alistik. Bu ¢alismadaki temel iki ana hedefimiz, eserin miiellifini, igerigini
ve tasavvuf arastirmalari i¢in kaynak degerini tespit etmekti. Bu tespitler sonucunda
birinci boliimde Edebii’[-miiliik iin miellifi olarak, 6zellikle Bernd Radtke ve Nasrullah
Pircevadi’nin degerlendirmelerine dayanarak miiellifi olarak zikredilen muhtemel isimler
arasindan Eb( Mansir el-Isfahani’yi sectik. ilk boliimde de degindigimiz gibi ilk defa Irec
Efsar’in kesfettigi ve icinde bulunan eserlerin cogunun Eb{i Mansiir’a ait olmasi, Edebii’'l-
miilik ile bu eserlerin kiyas edilmesini gerekli kilmistir. Bu hususta Radtke her ne kadar
akademik bir sorumlulukla tartismay1 bir noktaya kadar tastyip bir ihtimalden Gteye
gegmemisse de Nasrullah Plrcevadi bu kiyaslamayi yaparak Edebii’l-miiliik’iin, EbG
Mans(ir’un diger eserleriyle dnemli oranda benzerlik arz ettigini ortaya koymustur. Bu
benzerlige ve eserin Ebll Manslr’un donemine denk gelmesine dayanarak, onun Ebi
Mansir’a ait oldugu sonucuna varmistir. Birinci boliimde bu konuya degindik.

Calismamiz boyunca tespit ettigimiz Onemli konulardan bir tanesi Ebli Mansir’un
tasavvufu iki gruba kars1 savunmasidir. Bunlardan ilk grup fikih, hadis ve tefsir gibi zahir
ilimleridir. EbGi Manstr bu ilimlerin her birinin maksadin1 ortaya koyduktan sonra bu
ilimlere mensup alimlerin genelinin ahlaki anlamda bir yozlasma igerisinde olduklarini ve
tasavvufun bu ahlaki yozlasmaya karsi bir ¢are sunabildigini belirtmistir. Bu anlamda Eba
Mansir, tipki diger dini ilimlerde oldugu gibi tasavvufun da bir yonteminin ve gayesinin
olmastyla ilimler arasinda mesru bir konuma sahip olmas1 gerektigini vurgulamstir. Ikinci
grup tasavvufun igerisinden goriiniip bidat ehli ve yanls diisiinceli olanlardir. Ebli Mans{r
ozellikle bu gruplara karsi sahih tasavvuf anlayisina isaret etmek icin “zahir-batin” ve
“seriat-hakikat” birlikteligini sik¢a vurgulamistir. Bu ¢cergevede Ebli Mans{ir’un bazi temel
tasavvuf meselelerini se¢ip bunlar1 “zahir-batin” ekseninde degerlendirmistir. Ayrica Eb
Mansiir’un Hanbeli bir stifi oldugunu tespit ettik. Pircevadi’nin “Eb Mansir Isfahani: SGfi
Hanbeli” makalesinde Ebli Mans(lir’un, siinnete siki baglhiliklar1 olan Bagdat sifilerini
benimsemesinin hem muhaddis hem Hanbeli olmasiyla ilgili oldugunu vurgulamistir.
Dolayisiyla EbGi Mans@r’un zahir-batin veya seriat-hakikat ikiligi vurgusunun daha da
anlam kazandigimni gérdiik. Bu konulara ikinci boliimde deginmeye calistik.

Son olarak tiglincii boliimde Edebii’I-miiliik iin tasavvuf arastirmalari igin kaynak degerini
tespit etmeyi hedeflemistik. Burada Edebii’[-miiliik 'iin diger eserlerden farkini, benzer bazi
yonleri ve tasavvufun tedvin donemine dair énemini ortaya koymaya c¢alismistik. Bu
gayeyle Edebii’l-miilitk’ii diger eserlerle kiyasladigimizda dikkatimizi ¢eken en Gnemli
husus Eb Manstr’un diger eserlerindeki ilmi kimligi olmustur. EbG Mans@r’un sadece bir
stfl olmayip ayn1 zamanda bir Hanbeli ve muhaddis oldugunu belirtmistik. Buna ek olarak
Ebl Mansir’un ayn1 zamanda bir Hanbeli kelamcis1 oldugunu da sdyleyebiliriz. Nitekim
onun el-Mendhic’inin, Hanbeliligin itikadi gorislerini igeren bir eser oldugunu
gérmekteyiz. Onun bu ¢esitli ilmi kisiliginin, kaleme almis oldugu eserlerde etkisinden
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bahsedebiliriz. Bu dogrultuda Eb Manstir’u bu 6zellikleriyle diger stfi yazarlara gore
siradist kilan tarafin, eserlerindeki yazim tslubu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ele
aldig1 her konuda agirlikli olarak kendi tasavvufi diisiincelerini 6zellikle “zahir-batin”
etrafinda dile getirmistir. Bu agidan bize gore Edebii’l-miiliik tasavvufun tedvin donemi
sayabilecegimiz hicri dordiincii asrin ortalariyla besinci asrin sonlarina kadarki donemde
yazilmis, tasavvufun bazi konularini 6zgiin bir bicimde ele alan bir yorum kitabidir. Bu
yoniiyle giincel tasavvuf arastirmalari i¢in 6nemli bir kaynak niteligindedir.
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EK: Edebii’l-miiliik fi beyini hakdiki’t-tasavvuf (Metin ve Ceviri)

[Bu Arapga metnin tespitinde Bernd Radtke’nin nesrine baglh kalinmustir.]
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Tasavvuf Hakikatlerinin Ac¢iklanmas1 Hakkinda

HUKUMDARLARIN EDEBI

Rahman ve Rahim Allah’in adiyla,

Yalnizca O’na giiveniriz. Rabbim! Fazl ve kereminle tamamlamay1 nasip eyle!

< Giris >

Hamd, dogruluk ehlini ahirete tahsis eden Allah’a mahsustur. Allah onlar1 sirlarin
hakikatlerine vakif kilmis, onlara zikrin hiikiimlerini 68retmis, kalplerini kendisinden
baskasina kapatmig, onlarin tizerine nurdan damlalar serpmis, yine onlara eserlerinin
hakikatlerini gostermis, onlarin kalplerini her seye galip ve bir oldugunu gostermek icin
yarmig ve dillerini Aziz ve Gaffar olan kendisine miinacatta bulunmalart igin
konusturmustur. Sonra Allah Teala onlar1 ebrar ve veliler diye tanitmis ve onlar1 ahirette
insanlara kars1 deliller kilmistir. Peygamberlerden sonra insanlar arasinda onlar1 segmis ve
ism-i serifi 6gretmekle onlar1 diger insanlardan ayirmistir. Allah Teala onlari fakirler olarak
niteledigi halde onlarin {izerinde siddikiyetin zahirini ve batinini, hakikatini ve kurallarini,
hiikiimlerini ve manalarin1 izhar etmistir. Siddikiyet, Allah Teala’nin “Iste onlar Allah’in
kendilerine nimer verdikleri peygamberler ve Siddiklardy” (en-Nisa, 4/69) diye
peygamberlikten sonra zikrettigi bir makamdir. Siddikiyet ayn1 zamanda Allah’in kendisini
diger peygamberler arasindan ve iimmetini diger iimmetler arasindan segtigi — Allah’in
salat ve selaminin en giizeli kendisinin ve ailesinin tizerine olsun- Hz. Ahmed (O’na salat
olsun) ve iimmeti i¢in kullanilan bir kavramdir.

Ben ilim ehlinin hiikiimlerini, tuttuklari yolun ve gayelerinin farkliliklarini goézden
gecirdim. Ilmin sdz ve sanat oldugunu ve her bir sanat dalinda uzmanlasmis kimselerin
oldugunu gdrdiim. Yine ilim ehlinin tuttuklar1 yolda ve gayelerinde farkli olsalar da Yiice
Allah’1n onlari tek kaynakta ve tek manada bir araya getirdigini gérdiim. Ilim ehlinden her
biri kendisini asil olana gotiirecek bir ilim dalina baglidir ve siiphesiz ilimlerin birbirinden
farkli olmasi ilmin bereketi ve serefindendir. Ciinkii ilim aziz oldugundan, ehlini de
diinyada ve ahirette aziz/serefli kilar. Buna gbre kim diinyanin biiyiisiine kapilir, ona
giivenir, arzu ve isteklerinin pesinden giderse ilminin karsiligin1 ancak diinyada alir. Kim
de ahiret serefine talip olur, ona 6zlem duyar ve diinyadan yiiz ¢evirirse, ahirette kendisine
ilminin karsil181 olarak bitmez tiikenmez nimetler verilir.

Her ilmin bir hakikati vardir. Kim o hakikati delilleriyle 6grenir ve onunla amel ederse her
iki diinyada o ilmin bayraktarligin1 yapar. Bu onun i¢in ilminin karsilig1 ve onunla amel
ettiginin bir kanit1 olur.

Zikretmek istedigim ilk ilim ehli fakihlerdir. Onlar dinin imamlari, canlarin ve namuslarin
muhafazasi i¢in hiikiim veren ve ayetlerden insanlar i¢in fetva ¢ikaranlardir. Onlar bu ilimle
ugrasan, onu muhkem kilan ve usullerini bu ilim iizerine kuranlardir.
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Zikretmek istedigim diger grup, hadis ehlidir. Onlar, hadis ilmindeki incelikler konusunda
giivenilir, peygamberin sozlerini ezberleyen, o sozleri ve barindirdigi ince manalar
insanlara aktaran, ser‘1 hiikiimlerin dogru anlagilmasini saglayan, usul ve metotlar1 koruyan
kimselerdir. Iste onlarin ilgilendikleri, muhkem kildiklar1 ve iizerine usullerini bina ettikleri
ilim budur.

Bir diger ilim ehli, karflerdir. Onlar Kur’an’1 ezberleyenler, Rahman’in kelamina baglh
olanlar, Kur’an’in ahkadmini, harflerini, okunusunu, vakfelerini ve dilini (lehgelerini)
bilenlerdir. Onlarin ugragip muhkem kildiklar1 ve onunla usullerini insa ettikleri ilim budur.

A 2

Bahsetmek istedigim diger ilim ehli, miifessirlerdir. Onlar, Kur’an’in mana ve yorumunu,
nasihi ve menstthu, muhkem ve miitesabihi bilen, ayetlerin anlami kapali hakikatlerini
insanlara agiklayan ve bu konuda insanlarm kendilerinden istifade ettigi kimselerdir. Iste
onlar bu ilimle ilgilenmisler ve usullerini bu ilim iizerine insa etmislerdir.

Son olarak zikretmek istedigim, nahivciler, edebiyat¢ilar ve dil bilginleridir. Bunlar,
kavramlarin telaffuz ve manalarini ve miistak kelimeleri bilen, irab1 tashih eden ve ince
manalar1 ortaya ¢ikaranlardir. Her ilim ehli ince manalar1 anlamak ve takip ettikleri usulii
anlayabilmek i¢in onlara ihtiya¢ duyar. Onlarin ilgilendikleri ilim ve takip ettikleri usul

budur.

[lim ehli kimseler, asilda birlesse de takip ettikleri usul ve metotlar farklilik arz etmistir.
Bu sebeple her birinin nispet edildigi ilim farklidir. Bunlar, usulde birbirinden farkli olup
manada ittifak etmis olduklar1 Allah’a giden birer yol ve kanundur. Ilim ehlinin her biri bir
ilme mensuptur ve takip ettigi metotla digerlerinden ayrilir. Bu farklilik aynm1 zamanda
mensubu oldugu ilim dalinin 6zelligini ve tasidig1 gayeyi gostermektedir.

Biitiin ilimleri inceledikten sonra bu ilimlere mensup olanlarin genelinin ilmiyle tam
manada amel etmediklerini, o ilmi 6grenip ogrettigi halde asil hakikatleri unuttugunu
gordim.

Bu ¢ercevede fakihlerin genelinin ruhsatlarla amel ettigini, mal topladiklarini, arzu ve
isteklerine uyup makama ve mevkiye heves ettiklerini ve diinyaya meyledip fikhin
hakikatlerini terk ettiklerini gérdiim. Oysa Hz. Peygamber: “Allah bir kuluna hay1r diledigi
zaman onu dinde fakih kilar, onu diinyaya karsi1 zahid yapar, ona nefsinin ayiplarini
gosterir” buyurmustur. Hz. Peygamber fakih olmay1 nefsin ayiplarinin yok edilmesine,
onun gizli hakikatlerini bilmeye ve nefisle ilgili ince manalarin ve hevasinin sebeplerinin
bilinmesine baglamistir. Rivayet edildigine gore Hasan-1 Basri’ye “Sen bize
fakihlerimizden duymadigimiz seyleri sdyliiyorsun” denildiginde sdyle cevap vermistir:
“Yaziklar olsun size, siz hig¢ fakih gordiiniiz mii? Stiphesiz fakih, diinyaya kars1 zahid olan,
ahirete ragbet eden, dininde basiret sahibi, ibadetinde devamli olan ve Allah’a kavusmay1
cokga arzulayan kisidir.”

Aslinda iki tiir 4lim vardir. Biri diinya alimi, digeri ahiret alimidir. Diinya alimi sdzden
ibarettir. Ahiret alimi ise Kur’an iizerine tefekkiir eden, Kur’an’in haram kildigin1 haram,
helal kildigimi helal goren, Kur’an’in muhkemiyle amel eden, miitesdbihine inanan,
ayetlerin manalarin1 tefekkiir ederek sabahlayan, giindiizlerini (bu manalarin etkisiyle)
adeta susayarak geciren ve Allah’a kavusmayi arzulayan kimsedir. Iste bu, pek az fakihin
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kendisiyle amel ettigi veya onunla baska seylerden sakindigi fikhin hakikatleridir. Gergek
fakihler, ilmin hakkini diinyadan yiiz ¢evirmekle ve kanaat etmekle vermislerdir. Bunlarin
disinda kalanlarin ilmi, kryamette kendilerinin aleyhine delil olacaktir.

Ayni sekilde hadis ehlinin hadisleri 6grenip hiikiimlerini yazmaktan baska bir sey
yapmadiklarini, rivayet, dirayet ve kitaplara takildiklarini, bazilarinin ¢ok bilgi toplayip
bir¢ok rivayet yazdigini ve sadece okudugunu, onlarla amel etmede gafil oldugunu gérdiim.
Hatta ¢ok hadis yazmanin onlar1 farzlari yerine getirmekten alikoydugunu gordiim.
Su‘be’nin sdyle dedigi rivayet edilir: “Muhakkak hadislerle bu kadar ugrasmaniz, sizi
Allah’1 zikretmekten, Kur’an’t okumaktan ve namaz kilmaktan alikoymustur. Bundan
vazgeemeyecek misiniz?”” Hadis ehlinden pek azi, hadisleri yazmakla beraber onlarla amel
etmistir. Iste onlar dinde imam ve insanlar1 aydinlatan birer kandil olmuslardir. Ayni
zamanda onlar peygamberlerin varisleridir. Bunlarin disinda kalanlarin da ilmi aleyhlerinde
delil olacaktir.

Sonra kiraat ehlinin Kur’an’i ezberleyip birbirlerine karsi o6viindiiklerini, Kur’an’in
icerigiyle amel etmeyip manasinin inceliklerini 6grenmediklerini, onunla diinyalik seyler
elde ettiklerini, kendileri i¢in ‘¢ok iyi kiraat sahibi’ denilsin diye onu ezberlediklerini,
mihraplarda seslerini giizellestirip Kur’an okuduklarini, dinleyicilere kars1 yumusak huya
biirtindiiklerini goérdiim. Bu sekilde diinyaliklarini elde ettiler. Bu konuda Hz. Peygamber
(sav) sdyle buyurmustur: “Ummetimin ikiyiizliilerinin gogu Kur’an okuyucularidir.”

Onlardan az bir grup gece ve giindiiz vaktini Kur’an’la gecirmis, haram ve helallere dikkat
etmis, gizliden ve aciktan onun kiraatiyle ugragmis, onu kendi nefsine okumus, onunla amel
etmis, vaad-vaid, emir ve nehiyle ilgili barindirdigi ince manalar1 iyice dinleyip
diisiinmiistiir. Iste bunlar Allah’in has kullarindandir. Bunlarin disindakiler i¢in Kur’an,
kiyamette aleyhte delil ve diisman olacaktir.

Miifessirlerin Kur’an’in manalarin1 bildikleri halde onu, yodneticilerden gelen diinyalik
menfaatler i¢in 6grendikleri goérdiim. Bunlar ayn1 zamanda miitesabihlerde heva ehline
uyup icinde bulunduklari rezil durumdan dolayr Kur’an’in manalarmin barindirdig:
gercekleri ortaya ¢ikarmamiglardir. Kur’an da onlarin Kur’an ehlinden sayilmalarina engel
olmustur.

Onlardan az bir kesim, makamdan ve sOhretten yiiz ¢evirmis, insanlara faydali olmus,
Allah’mn emirlerini ger¢ek anlamiyla agiklamis ve Allah ile kullar1 arasinda adeta elgilik
gorevi gdrmiistiir. Iste bunlar ger¢ek alimlerdir. Kur’an bunlarin disindakilere aleyhte bir
delil ve vebaldir.

Sonra nahvi, dil ve edebiyat1 riya, gosteris ve oviinmek icin 6grenen, ogrendikleriyle
diinyalik seyler talep eden, avurtlarini sisirerek konusan ve konustuklarinda kendilerini
pargalayan kimseler gordiim. Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Ummetimin en
serlileri, nimetlerden yararlanan, cesitli elbiseler giyen, cesitli yemekler yiyen ve
konustuklarinda avurtlarimi sigirerek konusan kimselerdir.” Bunlar dini akillarina gore
anlamis, Arapganin baz1 konular1 hakkinda konusarak ayetleri kendi goriislerine gore tevil
etmis, bdylece Allah’m dinini degistirmeye kadar varmislardir. Iste Allah’in korudugu ¢ok
az1 hari¢ onlar bu sekilde kendilerini kaybetmis, akillariyla, fikirleriyle ve bilgileriyle
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nefislerinin hosuna giden meseleler iizerinde ¢alismislardir. Onlar ayn1 zamanda dogru
yoldan sapmis, Allah’in emrettigi hususlar kendilerine zor gelmis ve miikellef olduklari
seylerden yliz ¢evirmis kimselerdir. Bunlarin her biri aklina gore bir yol tutmus, kendi
goriistinti ibadet saymuis, tehlikelerini idrak edemeden heva ve akillarinin yetebildiklerine
ve kavrayabildiklerine ibadet etmistir. Boylece dogru yoldan ayrilmis, kendisine emredilen
seylerin manalarini anlamaktan uzak kalmis, malayani seyleri konusmus, din ve seriatin
hakikatlerini terk etmistir. Bu sebeple din konusunda tereddiide diismiis, elde ettigi bozuk
diisiincelerle makam-mevki ve diinyalik elde etmek i¢in yoneticilerin yanina yaklagmistir.
Bu sebeple onun dil, edebiyat ve nahiv bilgisi onun helak olmasina sebep olmustur.
Bunlardan ¢ok az1 rivayetlerin manalarii anlamak ve lafizlarin delalet ettigi seyleri ortaya
cikarmak i¢in nahvi 6grenmislerdir. Bu sayede dinde, ibarelerini diizeltmek ve mensup
olduklar1 ilmin inceliklerini 6grenmek isteyen ilim ehlinin bagvurduklar1 bir otorite haline
gelmistir. Bunlarin disindakiler, siiphe icinde doniip dururlar ve azginliklarinda saplanip
kalirlar.

Bu anlattiklarim ilim camiasmin, onlarin hiikiimlerinin, hakikatlerinin ve zahirlerinin
halidir. Sekil olarak birbirinden ayrilmis olsalar da ilim ehlinden her bir grup, mensup
olduklar1 ilimlerin sadece zahirine takilip o ilmin hakikatlerinden gafil kalmistir. Oysa
onlar diger insanlardan ortaya koyduklar1 bilgiler ve isaret ettikleri anlamlar ile ayrigsmistir.
Dolayisiyla insanlar arasinda ilim 6zelligi ile temayiiz etmis havas kimselerdir. Bunlarin
hepsi, ilmi tahkik etmek ve hiikiimlerini yiiceltmek i¢in avamdan ayrismanin alametleridir.

Sonra onlarin genelinin yemede, giyimde, arzu ve isteklerine uymada, konusmada, diinyaya
ragbet etmede, birbirlerine karst dviinmede, mal toplamada ve haram seyleri yemede
avamla ayn1 durumda olduklarini gordiim. Ustelik onlardan daha fazla olarak mana ve
hiikiimleri abarttilar, diinyaya daldilar ve mal toplama hirsina biiriindiiler. Onlarin bu halde
olmalarinin sebebi ruhsatlarla amel etmeleri ve Kur’an’1 isteklerine gore tevil etmeleridir.
Ebu Hiireyre (ra) Hz. Peygamber’in (sav) sOyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Sizi
diinyaya ragbetten diinyadan kagmaya, stipheden yakine, kibirden tevazuya, riyadan ihlasa,
diismanliktan nasihate ¢agirmayan hicbir alimin meclisinde bulunmayasiniz.” Buna gore
mal toplayip diinyaya ragbet ettigi halde alim oldugunu iddia eden kisi nasil helak olmasin?
Insanlar1 diinya sevgisine kars1 uyardig1 halde diinyaya sevgi besleyenin ilmine nasil itibar
edilsin? Ikrime’nin rivayet ettigine gore ibn-i Abbas soyle demistir: “Ahir zamanda
insanlar1 diinya sevgisine kars1 uyardigi halde diinyaya sevgi besleyen, ahirete ragbet
etmekten bahsettigi halde kendisi ragbet etmeyen, zenginlerle yakinlik kurup fakirlerden
uzak duran, makam sahiplerine comert olup siradan insanlara kars1 cimri olan alimler
olacaktir. Bunlar Allah’in kendilerine diisman oldugu bahtsiz kimselerdir.”

Halbuki bunlardan onceki alimler farkliydi. Onlar zahid olup, ahirete ragbet eden,
insanlarla Allah i¢in muamelede bulunan, kalpleri hiiziin ve gamli, ilmin hakikatine riayet
etmek i¢in gece ve giindiiz tefekkiir eden kimselerdi. Hasan-1 Basri’nin soyle dedigi rivayet
edilir: “Bir adam ilim talep ettigi zaman, bu talebin onun ziihdiinde, elinde, dilinde,
goziinde ve tevazuunda hemen etkisini gostermesi gerekir.”

Ben giinlimiizde yasayan alimlerin hallerini inceledim ve onlarin zahirdeki hallerini ilmin
hakikatine muhalif gordiim. ilk olarak onlarin giydikleri seylere baktim, siinnete aykiri

131



olarak uzun kollu, yumusak ve kibirli insanlarin elbiselerine benzer elbiseler giydiklerini
gordiim. Bu konuda Fudayl b. Iyaz soyle demistir: “Alimlerinizin ¢ogunun giyimi Kayser
ve Kisra’nin giyimine benzemektedir.”

Sonra onlarin ¢esit gesit yemekler yedigini, diinyalik makama ermek i¢in zenginlerle
oturduklarmni, fakirlerden ise yliz ¢evirdiklerini, biitiin ¢aba ve gayretlerini algak diinya ve
onun yerilmis arzu ve istekleri i¢in sarf ettiklerini, ayn1 zamanda vakitlerinin ¢ogunu
stipheli olup olmadigina bakmaksizin mal kazanmakla gecirdiklerini gdrdiim. Bunun
iizerine onlarin boOyle davranmalarindaki sebepleri inceledim. Netice olarak onlarin
diinyay1 bu derece sevmelerinin ve diinyalik biriktirmelerinin sebebinin ilmin faziletine
mubhalif davranmalar1 oldugunu gordiim. Nitekim bir rivayette soyle denilmistir: “Diinya
sevgisi biitiin hatalarin basidir.”

Giliniimiiz alimlerinden az bir kismi ilmiyle amel edip onu muhafaza etmis, siipheli
seylerden sakinmis, az ile yetinip slinnete sarilmig, zenginlerden uzaklasip fakirlerle
birlikte olmus, daglar1 ve yeryiiziinii her kosesiyle kendine zaviye edinmistir. Onlar sehir
hayatinin siisiinden uzak yasayip daima fakirlerle birlikte olmuslardir. Hak ehli olanlar ise
sadece mekan olarak degil her anlarinda diinya sevgisinden uzak yasarlar. Iste bu
bahsettiklerim giiniimiizde yasayan alimlerden az bir gruptur. Bunlarin disinda ilminin
coklugunu iddia edenler, sadece o ilmi ezberleyip zahiriyle mesgul olmus, elde ettigi ilimle
yoneticilere yaklagsmis ve haram yemistir. Bunlarin helak olmalarinin sebebi diinya ve
makam sevgileridir. Alimlerin basina gelen afetlerin ¢ogu da bundan kaynaklanr.

Sonra ben zihnimi topladim, diisiincemi kuvvetlendirdim. Ilmim ve anlayisimla bir ayirim
yaptim, aklimla kiyas ettim. Kur’an ve siinneti ilmimin ve diisiincemin {istliinde tutarak
gordiim ki zahirde ve batinda, gizlide ve agikta, diislincede, niyette ve amelde, ilim ¢evresi
arasinda “tasavvuf” ismiyle 6ne ¢ikanlar kadar siinnete sarilan baska bir grup yoktur. Bu
bakimdan onlarin biitiin hiikiimlerini, zahirlerini ve batinlarin1 inceledim. Hepsinin Kur’an
ve siinnete uydugunu gordiim. Elbette bu, onlardan ism-i serife ve ince manalara layik olan
hakikat ehli kimseler i¢in gecerlidir. Simdi Kur’an ve silinnete dayanarak onlarin
hakikatlerini agiklayacagim. Dogruya ulastiran Allah’tir, doniis de O’nadir.

Fakihler, hadis ehli, kiraat ve dil bilginleri gibi ilim erbabina ilimlerinin usuliine ve
delillerine dair soru soruldugunu ve her grubun kendi ilimlerine dayanarak bazi deliller ileri
strerek yollarin1 ve maksatlarini acikladiklarint gérdiim. Bunun yaninda “tasavvuf ehli”
diye isimlendirilen, elestirilip yerilen, gerek ilim camiasi gerekse insanlarin ¢ogu tarafindan
cahil olarak goriilen bir topluluk goérdiim. Anladim ki onlarin stfilere bu sekilde muamele
etmeleri kendilerinde siifilere ait hallerin goriilmemesi, sirlarina dair hakikatlerinin ve
yollarinin zahirinin onlara perdeli olmasi nedeniyledir. Ben de bu kitapta sifilerin
usullerini, alametlerini, hiikiimlerini, hakikatlerini, niyetlerini, isaretlerini ve siinnete uyan
biitlin maksatlarin1 agikladim ve kitab1 Edebii’I-Miiluk (Hiikiimdarlarin Edebi) diye
isimlendirdim. Ciinkii sifiler, diinyanin biitiin sebeplerinden vazge¢mekle “hiikiimdar”
olmuslardir. Boylece onlar rahat etmis, kalpleri ve nefisleri giizellesmistir. Onlarin biitlin
gayretleri Allah oldugu halde nasil “hiikiimdar” ismine layik olmasinlar? Onlar diinyay1
degersiz gordiikleri i¢in sag1 basi daginik, elbiseleri tozlu, zahirde pejmiirde, deli gibi
goriiniirler. Oysa insanlar onlara deli demekle hata etmislerdir. Onlar i¢in Allah Rastlii’nde
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giizel ornekler vardir. Allah Rasilii (sav) soyle buyurmustur: “Her kim benden bir sey
almak isterse, beni gérmesi ona mutluluk veriyorsa sag¢lar1 daginik, yiizleri solgun, ne bir
kerpi¢ ne de bir kamis biriktirmis olanlara baksin. Bugiin varis yeri cennet veya cehennem
olan bir yarista onun i¢in bir bayrak kaldirilmis, bugiin o cennete veya cehenneme varilacak
bir yaristadir.” Bize bu hadisi Eba Bekir b. Hisan ve Ibrahim de nakletmistir.

Onlar, kendini begenme elbisesinden siyrilmislar, kalplerini diinya ilgisinden kesmisler,
boylece diinyanin afet ve felaketlerinden emin olmus ve onun kdleliginden kurtulmuslardir.
Oyleyse onlar nasil éviilmesin? Diinya ehli diinyaya baglanir. Makam, dviinme ve yonetme
arzusu pesinde kosar. Oysa onlar [hiikiimdar olan stfiler], diinyadan yliz ¢cevirmis, sadece
hakikatin pesinden gitmis ve onunla ugrasmiglardir. Onlar Hak’tan bagkasiyla
ilgilenmezler, ondan baskasindan korkmaz ve ondan baskasindan hi¢bir sey ummazlar.
Onlarm nefisleri rahata ermis ve kalpleri huzura erdirilmistir. Iste bundan dolay1 onlar
diinyada ve ahirette hiikiimdarlar (miiliik) haline gelmislerdir. Ciinkii onlar ayn1 zamanda
her seye kars1 6zgilir olmus, Allah’tan baskasina kul olmamis ve ondan bagkasina itaat
etmemiglerdir. Her sey kendilerine amade oldugu halde onlar adeta her seyden
bosanmiglardir. Diinya onlar1 kabul edip istemekteyken onlar diinyadan yiiz ¢evirmislerdir.
Bagkalar1 diinyaya hizmet etmekteyken diinya onlara hizmet etmektedir. Diinyaya soyle
vahyedilmistir: “Bana hizmet edene hizmet et! Sana hizmet edeni ise kendine hizmetc¢i
yap!” Onlar [hiikiimdar olan stfiler], 6yle kimselerdir ki ziynetleri fakirlik, elbiseleri sabur,
binekleri riza, halleri tevekkiill ve kendilerine yeten ise Allah’tir. Onlar siinnetle
edeplenmis, gizlide Allah’a hizmet etmis ve hakikatlerin muhafazasinda saygili olan
kimselerdir. Bu sebeple onlar iki diyarda ve iki menzilde de [yani] sadece diinyada degil
cennette de hiikiimdar olacaklardr.

Ebu Hiireyre (ra), Hz. Peygamber’in (sav) sO0yle dedigini rivayet etmistir: “Cennet ehlinin
hiikiimdarlari, (diinyadayken) elbiseleri eski, saclari baglar1 daginik, toz icinde ve
kendilerine deger verilmeyen kimselerdir. Onlar Allah adina yemin etseler Allah onlarin
yeminlerini bosa ¢ikarmaz.”

Bunlar bahsettiklerimiz stfilerin vasiflaridir. Hiikiimdarlik (miiliikiyet) vasfi onlarin biitiin
hareketlerinde go6zlenir. Diinyaya deger vermemeleri, onun esaretinden kurtulmalari,
hayatlarin1 ve canlarin1 Allah yolunda sarf etmeleri ve Allah’a muvafik olmalari, stifilerin
hiikiimdar olmalarinin anlamlarindandir. Onlar Allah karsisinda kendilerine higbir deger
bigmezler. Allah i¢in yaptiklarini gizli tutarlar. Hiikiimdarlik vasfi onlarda tahakkuk
etmistir, ¢linkii onlar yalnizca Allah ile isitirler. Hz. Peygamber’in (sav) sOyle dedigi
rivayet edilir: “Allah sdyle dedi: Kulum bana nafile ibadetlerle yaklastigi siirece onu
severim. Onu sevdigimde onun isiten kulagi, géren gozii ve tutan eli olurum. Bdylece o
artik benimle isitir, benimle goriir ve benimle tutar.” Iste bu, muhabbet ehlinin hakikati ve
stifilerin hareket ettikleri hiikiimlerdir. Onlarin halleri ve isaretleri nitelenmekten yiicedir.
Onlar gurur sahiplerini tutsak kilan her seyden uzak durmuslar, sadece Allah’la iinsiyet
kurmuslardir. Sadece Allah’tan korkmuslar, ondan istemisler, ona muhta¢ olmuslar, onunla
yetinmisler ve sadece ona ilgi duyup baglanmislar, biitiin davranislartyla diinya ehline
muhalefet etmislerdir. Iste ger¢ek hiikiimdarlar bunlardir. Allah diinya nimetlerinden ve
ziynetinden bahsettiklerini hiikiimdar diye adlandirmisken diinyalik hicbir seye deger
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vermeyen sifilere nasil hitkkiimdar denilmesin? Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Ve O sizi
hiikiimdarlar yapti. Alemlerde kimseye vermedigini size verdi” (el-Maide, 5/20). Allah
stfileri ve hakikat ehlini katindan bir sirla nimetlendirmis ve kalplerine sekinet vermistir
ki onlar boylece [diinyaya ait] biitiin miilklere kars1 miistagni olmuslardir.

Ibrahim b. Edhem’in $6yle dedigi rivayet edilir: “Diinya hiikiimdarlar1 i¢inde oldugumuz
nimeti bilselerdi bizimle savasirlardi.” Hikmet ehli bazi kimseler soyle demislerdir:
“Diinyada zahid ol ki hiikiimdar olasin. Ahirete kars1 zahid ol ki taglanasin.” Diinyada
hiikiimdar olmanin sart1 zithddiir. Ciinkii yiiz ¢cevirdigin her seyin sahibi olursun. Baska bir
haberde Yiice Allah’in Adn Cennet’ine soyle seslendigi rivayet edilir: “Ne mutlu sana
hiikiimdarlarin yeri!”, yani zahidlerin ve comertlerin yeri.

Iste bunlar, hiikiimdarlik halinin hakikatleridir. Ben bunlar1 edep sahibi hiikiimdarlarin
hakikatlerine gore serh ettim. O hiikiimdarlar, Hakk’a hizmet etmek i¢in siinnetle edeplenen
stfilerin kendileridir. Ben stfilerin usul ve fiiru bahislerde icma ettikleri hususlari, ayet ve
hadislerden delillerle agiklayacagim. Onlar dyle bir topluluktur ki Allah’in emirlerini
ciddiyetle ve gayretle yerine getirmislerdir. Boylece Allah da higbir gayret sarf etmedikleri
halde onlara kendi katindan bir ilim ve hidayet bahsetmis ve onlar1 velayetin hakikatine
bayraktar kilmistir. Onlar da kendilerine verilen bu hakikat ve ilimle velayetin vesilelerini
bilmiglerdir. Nafile ibadetlerindeki samimiyetle Allah’a yaklasmislar, nefse muhalefet
ederek cirkin seyler karsisinda sabretmislerdir. Boylelikle Allah onlar1 dini iizere ayakta
tutmus, azalarini ibadete sevk etmis, manevi bir ilimle onlar siislemis, onlara dinde ince
anlayis vermis ve nefsin ayip ve kusurlarini gostermistir. Biitiin bunlarin geregini yerine
getirmeleri, onlar1 kendisinden alikoyan seylerden yiiz ¢evirmeleri, kendilerine bahsedilen
oviilmiis ilimle diger insanlardan ayrilmalar1 ve iki diinyada giizel bir hayat yasamalar1 i¢in
onlar1 kendisiyle mesgul etmekle terbiye etmistir. Boylece onlar, Allah’1 zikretmekle yasar,
onun liituflariyla sevinir ve diinyadan yoksul olmakla razi olurlar. Ayn1 zamanda onlar
biitlin sebepleri illete ¢evirmis, tevazu (zillet) elbisesini giymis ve Allah’la seref
bulmuslardir. Onlar ilimle konusur, ilim elbisesini giyer, ilimle yer iger, nefretleri ilimle
olur, ilimle toplanir ve ilimle ayrisirlar. Biitiin ahlaklar1 ve davranislar1 ilme uygundur.
Biitiin azalar1 slinnete uygun calisir. Bu sebeple onlar, nakledilen siinnete en c¢ok
benzeyenlerdir. Hatta onlar siinnet ehlinin ta kendileridir. Clinkii onlarin ahkam ve sirlari,
Allah’in yiice kitabinda saydigi miiminlerin 6zelliklerine uymaktadir. Onlar kalbin
sirlarini, isaretlerini, durumlarini, vesveselerini, kalbe gelen diisiinceleri ve varidati ve onun
hiikiimlerini bilen kalp ehli kimselerdir. Onlar varidatin farkliliklarin1 varligr miisahede
ederek bilirler ve Hak’tan gelen ilhamdan kaynaklanan miisahede nuru ile seytanin
vesvesesini ve nefsi diislinceleri birbirinden ayirirlar. Onlar diinyayla ilgili hiikiimleri
lahzalarla, ahiretle ilgili hiikiimleri hatirlarla, Hakk ile ilgili hiikiimleri de igaretlerle bilirler.
Biitiin bunlar onlarin hidayetlerinin sirlarina isaret eder. Onlar bu hidayet nuruyla sirlarin
kaynagini birbirinden ayirt ederler.

Allah bagkalarina vermedigi hususiyetleri sifilere vermekle onlar1 diger insanlara karsi
seckin kilmistir. Nitekim sifiler kalp ehli olmalar itibariyle kalplerin halleriyle ilgili
[diistinceleriyle] bilinmislerdir. Yiice Allah onlarin sirlar1 ve hiikiimlerinin yiiceligi
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sadedinde soyle buyurmustur: “Siiphesiz bunda kalbi olanlar icin ogiitler vardir” (Kaf,
50/37).

Sutfiler, kendilerini diger isimlerden ayiran 6zel bir isimle isimlendirilmislerdir. Ilmin
zahiriyle geceler boyunca ve her an amel etmeleri bu ismin hakikatlerinden bir tanesidir.
Amele ihlasla devam etmisler, Allah’in yardimiyla makam ve derecelerde ytikselmislerdir.
Oyle ki nefsin diisiincelerini ve gizli hallerini marifetle bilmisler, onun endise ve
evhamindan alakay1 kesmislerdir. Onlar nefsin endige ve korkularina kars1 mutlak kudretin
hakikatlerini diisiiniir, nefsin haz ve sehvetlerinden kaginirlar. Hakk’1 miisahede etmek
onlar1 her tiirlii sekilcilikten alikoyar. Boylece Allah’a ondan bagka her seyden arinmis bir
halde dénerler ve ondan baska higbir seyi tercih etmezler. Oyleyse onlar Allah’la aralarma
girecek biitiin sebepleri ve kendilerini mesgul edecek mesguliyetleri ortadan kaldirdiklari
halde nasil Hak tarafindan seckin kilinmis olmasinlar? Onlar ilimlerinin hakikatleriyle
ugrasir ve vecdleriyle diger insanlardan ayrilirlar. Onlar tevhidin tecrit ehlidirler. Onlar ki
Hakk’1 her tiirlii fanilik ve sekilcilikten ayirirlar ve O’nu her seye tercih ederler. Miicahid’in
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Cennet ehli Allah’in huzuruna ¢iktiginda onun yaninda
tahtlarin iizerinde oturan, kendilerinden daha yiiksek derecede bazi kimseler goriirler.
Cennet ehli Allah’in kendilerine izin verdigi kadar orada kalir, sonra kendilerine
hazirlanmis yerlerine geri donerler. Ikinci kez tekrar geldiklerinde onlar1 aymi hal {izere
goriirler. Onlarin orada devamli veya gecici olduklarini diisliniir dururlar. Huzura ne zaman
ciksalar onlar1 hep ayni hal {izere goriirler.” Miicahid’e “Onlar sehitler midir?” diye
soruldugunda “Onlar Allah’1 her seye tercih edenlerdir” demistir.

Suafilerin sadik olanlar1 da yalanci olanlar1 da tevhidin hakikati, sebepleri terk etme ve
esyadan uzaklagsma iddiasinda bulunmuslardir. Hakikat ehlinin iddialar1 gayret, azalarin
itaat icin c¢alismasi, arzu ve sehvetleri terk, diinyaya karsi ziihd ve diinyadaki hazlardan
sakinmak (vera‘) gibi eylemlerden kaynaklanan hakikatlere dayanir. Kabarmis
hevalarindan ve asi nefislerinden lezzet alan ve bdylece tevhidin hakikatinden konusan
middeilere ise yaziklar olsun. Masivay diisiindiigii halde tasavvuftan bahseden kimseye
de yaziklar olsun. Bu kimseler kalplerini yalnizca yaratilmis seylere agmislardir. Bu ise
kalbin beseri olana, vesveselere ve nefsani diisiincelere baglanmasini zorunlu hale
getirmistir. Oysa Allah disindaki seylere glivenmek ve dayanmak O’na ortak kosmaktir.
Eba Sa‘id el-Harraz s6yle demistir: “Stfiler disinda her insanin Allah ile arasinda birtakim
sebepleri vardir. Sifiler ise biitiin islerinde sadece sahiplerine baglidirlar.” Bu, onlarin
galebe an1 disinda izhar etmedikleri sirlariin hakikatlerindendir. Galebe ani igin ser‘
hiikiim verilemez, ¢linkii o Hakk’1n vaktidir. Hak onu dostlarindan dilediginde izhar eder.
Fakat kim akli baginda oldugu halde bu sirlarla konusursa bu, hakikati olmayan kuru bir
iddia demektir. Bu sekilde davranan nefsinden ve beseri arzusundan konusmus demektir.
Yiice Allah soyle buyurmustur: “Size Allah mi izin verdi yoksa siz Allah’a iftira mi
ediyorsunuz?” (Yanus, 10/59). Stfiler (...) davranig ve niyetleriyle baskalarindan ayrilan
salih kimselerdir. Ciinkii stfiler, tek manada toplanmis fakat tasavvufun bazi hakikatlerinde
farklilik gostermis, sonra da Allah’a {i¢ sekilde icabet etmislerdir. Biitiin bunlar kalbin
manaya danigmasidir. (...) Bunun anlami sGfilerin ii¢ farkli grup olmalaridir. Birincisi
riyazet sirlarin astiklarinda, ikincisi varidlerin hakikatlerini bildiklerinde (...) ve ti¢linciisii
isaret ve kalp ehlini dinlediklerinde. Birinci grup Allah’a ilimle icabet eder (...), Hakk’a
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sigiir ve onun hakikatlerine boyun egerler. Sabrederek, nefisleri (...), gayretle ve gii¢
yetirerek kalpleriyle biitiin esyaya yiiz ¢evirirler. Onlar Hakk’a hasyet duyarak ona icabet
ederler (...). Yiice Allah soyle buyurmustur: “Gérmedigi halde Rahman ’dan korkan ve ona
yonelmis bir kalp ile gelen kimse...” (Kaf, 50/33). Bu kalp (...) her seyden arinmis bir
kalptir. Allah’a onun digindaki her seyden arinmis selim bir kalple yonelir.

Ikinci grup (...), Allah’a, iki diinyay1 unutarak vecd ile higbir seyin etkisinde kalmadan ve
Allah’tan baska higbir seyi gormeden ona yonelenlerdir. (...) Hakk’1 bulmakla elde ettikleri
nur, nefislerinin biitliin alamet ve niteliklerini ve biitiin etkilerini yakip kiil etmistir. (...)
Boylece kalp hi¢bir seyle alakasi olmaksizin tek basina kalmistir. Onlar Hakk’a, kalbi her
seyden soyutlamakla ve niyetleri sadece ona has kilan (...) tevhid [ile] icabet ederler. Yiice
Allah soyle buyurmustur: “Muhakkak ki bunda kalbi olanlar icin ogiitler vardir” (Kaf,
50/37). iste bunlar kalp ehli ve (...) bununla segkin hale gelmis tevhid ehli kimselerdir.
Ucgiincii gruba gelince, (...) Hak onlar1 yaninda esir tutmustur. Bu sebeple donmeye giigleri
yetmez. Ciinkii onlar hakikatin kendisini her seyden fenaya ermekle (...) miisahede
etmislerdir. Bunun nedeni Hakk’in onlari manevi olarak izhar etmesidir. Dolayisiyla
kalplerini ve isitmelerini (...) fenaya erdirmis olsalar da onlar nitelenmesi miimkiin
olmayan bir kalple miisahede eder ve bir isitmeyle isitirler. Hakk’1 (...) fena ile miisahede
ederler. Yiice Allah s6yle buyurmustur: “...veya suurlu halde kulak veren...” (Kaf, 50/37).
Iste bu tevhidin tecridinin hakikatidir. Bunda (...) bilinen bir isitme yoktur. Bilakis bu,
Hakk’in onlar1 her tiirli aliskanlik ve bilgiden (...) soyutlamayr murad etmesinin
hakikatidir. Boylece onlar Hakk’in esiri olmuslardir. Hakikatin kelepgesiyle
baglanmislardir ve yaratilmislart gérmekten korunmuslardir. Kiyamet giinli insanlara
giivenilir kimseler (iimend) olarak goriiniirler. Bu hakikatler uyma (iktida), talim ve
tecriibeyle elde edilemez. Ciinkii vecde tabi olup uymak sirk iken, Hak yolunda “tecriibe
etmek” demek ise kiiflir anlamina gelir. Dolayisiyla burada ancak acizlik s6z konusu
olabilir. Nitekim Sibli s6yle demistir: “Idraki idrakten aciz olmak idraktir, ahyarm yolunda
iradeyle yiirlimek de sirktir.” S0fi diye gecinen ¢cok kimse vecde tabi olmaktan dolay1 helak
oldu. Sibli vecd halinde s0yle sdylemekteydi: “Ey insanlar! Aklinda cennet olan meclisime
gelmesin.” Sibli vecd halinde oldugu i¢in, sirrinin sevkinden ve vecdinin hakikatinden
dolay1 bdyle soylemistir. Kim Sibli’nin bu sdyledigini suuru yerindeyken ve temyiz
melekesini yitirmemis bir haldeyken taklit edip sdylerse Allah’in helal kildigin1 haram
etmis olur. Onun bu sozii sirktir ve helak olmasina sebeptir. Siiphesiz 6nder olmak ancak
ilimle olur. Fakat vecd taklit edilemez bir makamdir. Ilimle cehde ve ibadete baglanilir.
Onunla mesakkatlere sabredilir. Ciddiyet ve ihlasli davranislar ilimle elde edilir. (...) Allah
diledigi kimseyi vecd icin secer. Vecdin, sahibini oldugu gibi birakmamasi ve (...) onu
onceki hali iizere terk etmemesi vecdin hakikatlerindendir. Ciinkii vecd degistiricidir.
Sahibini doniistiirmeyen ve onu zahiren amel ve itaate intikal ettirmeyen hig¢bir vecd, hakiki
vecd degildir. Ciinkii vecd sirlar1 degistirir (...) ve azalar sirrin baskin gelmesiyle itaat ve
ibadet i¢in ¢alisir. Bu sebeple stifilerin hakikatleri ilimle anlagilmaz. Ciinkii bu (...) hakikat
gayretle elde edilmesi gereken bir seydir. Iste bu, tasavvuf yolunun asli konusunda stifilerin
hakkinda icma ettikleri esastir. Simdi (...) aciklayacagim ingallah.

Stfiler su hususlarda ittifak etmislerdir: Ziihd, Allah katinda olana ragbet etmek, nefisle
miicahede etmek, amelde ihlas sahibi olmak, sirda sadakat (...) gostermek, Allah’in rizasini
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talep etmek, O’nun 6fkesinden korkmak, haramlara ve (...) giinahlara dalarak O’nun
Ofkesini celbetmekten ¢ekinmek, farzlarimi yerine getirmek, hiikmiine sabir gdstermek,
kazasina raz1 olmak ve her sart altinda Hakk’a tevekkiil etmek ve O’nun biitiin hiikiimlerine
boyun egmek. Bunun hakikati, Hakk’in iradesine dayanarak [kisisel] iradeyi terk etmektir.
Bu sayede Hak, bu kisi icin biitiin islerinde “irade sahibi” olur. Iste bunlar stfilerin seriat
ve tuttuklar1 yolun asli konusunda ittifak ettikleri hususlardir ve her birinin Kur’an ve
stinnete muvafik delili vardir.

(1)
Tasavvufun Temeli

Tasavvufun ilim, talep, iyiyle kotiiyii ayirma ve velayetten sonra hiikiimlerin zahirine baglh
kalmak agisindan iizerine bina edildigi ilk esas Allah’in peygamberini sectigi fakirlik
esasidir. Yiice Allah fakirligin serefi hakkinda soyle buyurmustur: “Iste ahiret yurdu! Onu
yeryiiziinde biiyiikliik taslamak istemeyenler icin hazirlamis bulunuyoruz. Iyi son Allah’tan
sakinanlar icindir” (Kasas, 28/83). Baska bir ayette Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Iste
onlar sabretmelerine karsilik odiillendirileceklerdir” (Furkan, 25/75). Denilmistir ki bu
odiillendirme fakirlige sabretmelerine karsiliktir. Ibn-i Abbas’in “Sabredenlere karsiliklar:
hesapsiz olarak fazlasiyla verilir” ayeti hakkinda “6zellikle fakirlere inmistir” dedigi
rivayet edilmistir. Bunun iizerine ibn-i Abbas’a “Fakirler &viilmiis miidiir?” diye sorulmus,
o da Hz. Peygamber’in soyle dedigini aktarmistir: “Fakirlik miimine atin yanagina yakigan
en giizel yeleden daha ¢ok yakisir.” Yine Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Miimine diinyada verilmis ilk hediye fakirliktir.” Dolayisiyla fakirligin serefi saymakla
bitmez. Fakirlik peygamberlerin, siddiklarin ve ebrarin binegidir. Fakirlik Allah’in 1yileri
sinadigi, evliya ve ebrar1 bezedigi siistiir. Fakirlik, stfilerin manalar1 ve usulleri hakkinda
konustugu bir konudur. Bun gore fakirlik nefsin zillet halinde olmasi, 6liimii, sonra izzet
bulup dirilmesi demektir. Stfilerin “fakr” hakkinda bazi yorum ve degerlendirmeleri
vardir. “Fakr” ismi onlar1 bir araya getirmigse de fakirligin halleri ve anlam1 konusunda
farkli goriiglere sahip olmuslardir.

Fakirligin siinnete uygun olmasinin kaynagi yaratilmiglarin en hayirlisi olan Hz.
Muhammed’in (sav) onu se¢mis, yerine getirmis ve onu diger biitiin hallere tercih etmis
olmasidir. Aymi sekilde siddiklarin efendisi Ebli Bekir Siddik (ra) da bu yolda canla basla
calismis, her seyden elini ¢ekmis, iistiinde sadece abasi kalacak sekilde her seyini terk
etmistir. Oyle ki Allah ve Rasilii’'nden baska kendisine siginacak bir sey birakmamustir.
Sonra Ali b. Ebi Talib (ra), Hz. Peygamber'in yolunu takip edip ona uymustur. Hz.
Peygamber’in fakirligi se¢mesinde ve Allah’in bunu istemesindeki murad, “Allah’in
rizasini kazanmak i¢in sabah aksam rablerini ananlar...” (En‘am, 6/52) ayetidir. Bu, biitiin
fakirlerin serefidir. Stfiler suffe ehline muvaftakat etmek ic¢in fakirligi segcmekle siinnete
uymuslardir. Yiice Allah peygamberini a¢ yasayan, kendilerinden degisik kokular yayilan,
ciplak ve pejmiirde bir halde bulunan, kendilerinde fakirligin tahakkuk ettigi suffe ehli
hakkinda uyarmisti. Onlar yilin giyer, sicaktan dolay1 onlardan ter kokusu yayilirdi. Bu
sebeple Kureys’in ileri gelenleri Hz. Peygamber’den onlar i¢in ayri bir yer yapmasini
istediler. Hz. Peygamber onlarin bu istegini kabul etti. Bunun {izerine Hz. Peygamber
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Kureysliler Miisliiman olur diye onlara verdigi bu sdzii yazmak i¢in bir sayfa istedi. Bunun
iizerine Yice Allah su ayeti indirdi: “Allah’in rizasint kazanmak i¢in sabah aksam rablerini
ananlart uzaklastirma” (En‘am, 6/52).

Stfilerin [stinnete] muvafik olduklari ilk husus fakirliktir. Stfiler fakirligi esas prensipleri
ve tuttuklar1 yol olarak benimsemisler ve onun anlamlarindan bahsetmislerdir. Ciinkii
fakirlik zahir1 bir isimdir. Fakirlik ve zenginligin hakikati isimde ayrisip manada ayni seyler
olmalaridir. Fakirlikten maksat kalp fakirligi, zenginlikten maksat ise ayni sekilde kalp
zenginligidir. Nitekim Hz. Peygamber EbG Derdd’ya “Malin ¢oklugu zenginlik midir?”
diye sormus, Eb( Derda “Evet ya Rastlallah, zenginliktir” diye cevap vermistir. Bunun
iizerine Hz. Peygamber “Peki, malin azlig1 fakirlik midir?”” diye sorunca Ebl Derda “Evet
ya Rastlallah fakirliktir” diye cevap vermistir. Hz. Peygamber, “Hayir dyle degildir, asil
zenginlik kalp zenginligi, asil fakirlik ise kalp fakirligidir” buyurmustur.

Fakirlik bir¢ok manay1 kapsayan bir isimdir. Safilerin bu konuda birtakim ifadeleri,
makamlar1 ve tercihleri s6z konusudur. Stfilerden bazisi fakirligi sevap i¢in se¢mis, kimi
stinnete uymak i¢in, kimi Allah’in peygamberler ve halis olanlar i¢in fakirligi segmesinden
dolay1, kimisi de onu kalp huzuru, kalbin berraklagmasi ve hesabinin hafif olmas1 i¢in
secmistir. SGfilerin bunda tercih ve iradeleri vardir. Biitiin bunlar zahiri anlamda fakirligin
halleridir. Zahiri fakirligin tercih edilmesi gergek fakirligin hakikatine ulagtirir. Fakrin 6zii
Allah’in disindaki her seyi terk ederek ona baglanmaktir. Allah’in disindaki seylere
baglanan kisi ise sadece ismen fakirdir. Kendisinde az sey bulunan, yoksulluk ¢eken,
iistiinde eski elbiseler bulunan ve pejmiirde olan herkes gercek anlamda fakir sayilmaz.
Ciinkii fakirlik Allah tarafindan olup batina taalluk eden seydir. I¢teki mananin hakikatiyle
zahirde de degisim meydana gelir. Bu hakikat de talibini mesgul eden her tiirlii sebeplerden
keser ve onu gecici olan diinyanin aldatmasindan uzak tutar. Gormez misin? Hz.
Peygamber fakrin hakikatinin sirrindan bir an bile vazge¢medi. Allah, diinyanin ziynetine
arzulayici bir bakisla dahi bakmamasi i¢in onu bir an bile terk etmedi. Onun gozleri ibretle
bakan gozlerin en sereflisiydi. Allah peygamberini diinya ziynetinden korudu ki fakr
ehlinden halis olanlar da Allah’in hosuna gitmeyecek seylere bakmasinlar, diinya siisiiniin
pariltilar1 onlar1 etkilemesin ve gercek fakr derecesinden diigmesinler. Haddizatinda Hz.
Peygamber masum ve mahfuzdu. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Onlardan bazi kimselere
kendilerini sitnamak i¢in diinya hayatinin siisti olarak verdigimiz seylere goziinii dikme”
(Ta-Ha, 20/131), sonra aym ayette buyurdu ki: “Rabbinin rizki daha haywrli ve daha
kalicidir””  Allah’in niziklandirmasi, diinyanin biitlin ihtiyaclarimi unutacak sekilde kula
fakirligin hakikatlerinin nimet olarak verilmesidir. Iste Hz. Peygamber’de bu hakikatler
vardi. Oyle ki o da diinya hazinelerinin anahtarlarmni bu hakikatlerle reddetti. Fakirligi,
yoksullugu, aglig1 secti ve soyle buyurdu: “Ben iki giin a¢ kalirim, bir giin tok dururum.”
Bu, Hz. Peygamber’in, Allah’n kendisi i¢in sectigini tercih etmesidir. Allah’in onun i¢in
fakirligi sectigi hususunda siiphe yoktur. Muhakkak ki o, daha 6nce bahsi gecen, kendisine
Allah’tan gelen fakirligin hakikatlerinden dolay1 bu se¢imi yapmustir.

Fakirligin bir digeri ise Hz. Peygamber’in kendisinden Allah’a sigindig1 ¢esididir. Bu
hususta sdyle buyurmustur: “Allah’im, fakirlikten sana siginirim.” Bu ¢esit fakirlik, kalbin
ve azalarin masiva ile mesgul olmasidir. Soyle ki, muhakkak Hz. Peygamber’in duas: kabul
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olunan duaydi. O ise fakirlikten Allah’a siginmaktaydi. Oysa yasantis1 fakirlik i¢indeydi,
biitlin vakitlerini fakirlige uygun gecirmekteydi. Ayn1 zamanda o, fakrin hakikatini ve
fakirlik tizere diriltilmeyi istemekteydi. Eger onun Allah’a sigindig1 sey fakrin hakikati
olsaydi, iki giin ag, bir giin tok durmazdi. Diinyadan bugday ekmegiyle bir giin bile
doymamis olarak gé¢cmezdi.

Hz. Peygamber, yerilmis fakirligi kendi soziiyle aciklamistir. Soyle buyurmustur:
“Allah’1m, seni unutturan fakirlikten sana siginirim.” Yine sdyle buyurmustur: “Fakirlik az
kalsin kiifiir olacakti.” Fedale b. Ubeyd, fakirligin hakikatiyle ilgili sunu rivayet etmistir:
“Hz. Peygamber insanlara namaz kildirdig1t zaman namazdaki bazi kimseler, agliktan
dolay1 yere yigiliyordu. Onlar suffe ehliydi. Oyle ki bir seferinde bedeviler, ‘Bunlar
delirmis’ dediler. Hz. Peygamber namazini bitirdikten sonra onlara doniip sdyle buyurdu:
‘Allah katinda sizin i¢in ne oldugunu bilseydiniz, ihtiyacinizin ve fakirliginiz artmasini
isterdiniz.” Fedale b. Ubeyd dedi ki, ben o esnada Allah Rastli’niin yanindaydim.”

Gergek fakirlik, kendisine ihanet etmeyen kimseye Allah’in tevdi ettigi bir sirlardan biridir.
Fakirligin zahirdeki ve manadaki farklar1 saymakla bitmez. Onun asli su ii¢ sekildedir;
birincisi nefsin fakiri. Bu hi¢bir zaman doymaz. Ikincisi esyanin fakiri. Bu da ancak esyanin
varhigiyla doyar. Ugiinciisii de Hakk’1n fakiridir. Gergek fakir budur. Iste stifiler de zahirde
miikafatini gordiikleri icin bu fakirligi se¢mislerdir. Bu konuda Hz. Peygamber’e ve
ashabina uymuslardir. Diinyada hakir olsalar bile fakirlige baglandilar ki ahirette onunla
sereflensinler. Bu yiizden diinya ehlini birakip siinnete tabi olmuslardir. Hos olmayan
seylere ve belalara katlanmislar ve diinyayla ilgili her seyden alakalarini kesmis bir halde
Allah’a donmiiglerdir. Bu isin hakikati sudur: onlar diinyaya geldikleri gibi diinyadan
gittiler. Sibli’ye fakirligin hakikatinden soruldugunda soyle demistir: “iki diinyada Allah’la
beraber olmak ve Allah’tan bagka bir sey gormemektir.” Bunlar, sifilerin hiikiimleri ve
hakikatleridir. Kim bunu zitt1 bir haldeyse “s0fi” isminin hakkin1 alamamig demektir. Bazi
hikmet sahiplerinin sdyle dedigi aktarilir: “Arsin altindakilere baglanan kisi sf degildir.”
Hal boyleyken diinyaya, sebeplerine, siisiine ve ihtisamina baglanan nasil sifi olsun?
Safilerin vasiflarinin hakikatleri zikrettigim seylerdir. Bunu tersi davranan s0fi degildir.
Sifi oldugunu iddia ederse, iddias1 batil ve sahtedir.

(2)
Sifilerin Hakikatleri

Sufilerin hakikati ziihddiir. Ziihdiin zahiri, batin1 ve hakikatleri vardir. Ziihdiin zahiri,
diinyadan ve onun lezzetlerinden yiiz ¢evirmek, onun felaket ve sebeplerinden sakinmaktir.
Batini, biitiin ¢aba ve gayreti bir yere sarf etmek, kalbi diinyadan soyutlamak ve Allah’tan
alikoyan seyleri terk etmektir. Stfiler ziihdii tercih etmislerdir, ¢iinkii Allah, insanlara
diinyanin oyun ve eglence oldugunu su ayetle bildirmistir: “Stiphesiz diinya hayati bir oyun,
bir eglence, bir gosteris, aranizda bir 6viinme, mal ve evlatta ¢okluk yarisindan ibarettir”
(Hadid, 57/20). Bu ayet diinyay1 ve ona ragbet edenleri yermistir. Ayetin sonunda ise
diinyanin yerilmis oldugu su 6rnekle gosterilmistir: “Tipk:t bir yagmur gibi ki bitirdikleri,
cificilerin hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz tutar. Bir de bakarsin ki sararmistir.
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Ardindan da ¢op haline gelmistir. Ahirette ise ¢etin bir azap vardir.” Burada diinyaya
ragbet edenlerin yerilmesi s6z konusudur. Ziihd ise ragbetin ziddidir. Bu sebeple yiiz
ceviren methedilmeyi hak etmektedir. Bundan dolay1 kim diinyadan yiiz ¢evirirse ahiret
icin ¢aligmig olur. Ahiretin kazanci diinyaya yliz ¢evirmekle olur. Diinyanin kazanci ise
ahirete yliz cevirmektir. Yiice Allah s0yle buyurmustur: “Kim ahiret kazancini isterse onun
bu kazancini arttiririz; kim diinya kazancini tercih ederse ona da bundan veririz. Ama onun
ahirette hi¢bir nasibi olmaz” ($0ra, 42/20). Bu ayetten bagka diinyaya ragbet edenleri yeren
baska bir ayet olmasaydi muhakkak bu yeterli olurdu. Hz. Peygamber (sav) diinya hakkinda
su sozlyle uyarmistir: “Sihri ¢ok olan diinyadan sakinin. O Har(t ve Marat’tan daha
sihirlidir.” Yine s6yle buyurmustur: “Kendinize diinyalik kii¢iik bir arazi dahi edinmeyin.
Sonra diinyaya ragbet edersiniz.” Ebli Musa el-Esa‘ri’den Hz. Peygamber’in sdyle dedigi
rivayet edilmistir: “Kim diinyasini severse ahiretiyle ilgili zarara ugratilir. Kim de ahiretini
severse diinyastyla ilgili zarara ugratilir. Oyleyse baki olami fani olana tercih edin.”
Abdullah b. Mes“tid Hz. Peygamber’in s0yle dedigini rivayet etmistir: “Kime diinya sevgisi
tattirtlirsa su iic seyden kurtulamaz; sikintisi bitmeyen zorluk, muhta¢ olmaktan
kurtarmayan hirs ve elde edilemeyen emel. Diinya hem talep edendir hem talep edilendir.
Diinyay1 talep edeni ahiret de talep eder. Ta ki bir an 6nce ona 6liim gelsin de onu alsin.
Abhireti talep edeni de diinya ister ki onun ahiretteki rizkinin hepsini alsin.” Bu sebeple
diinyaya ragbet etmemek, bedenin rahat etmesini, mizanin hafiflemesini ve hesabin az
olmasini saglar.

Zihdiin mana ve hiikiimlerinde ihtilafa diistilmiistiir. Stfilerin ziihdii, insan1 Allah’tan
alikoyan her seye karst durmaktir. Cilinkii onlar siinnete uymak ic¢in diinyaya goniil
baglamamislardir. Hak i¢in beseri seylerden vazgeg¢mislerdir. Hak’tan izzet bulmak igin,
arzularini ve sehvetlerini terk etmisler, esyadan ziihd ederek vazge¢cmislerdir. Onlar higbir
seye ait degiller, hi¢bir sey de onlara ait degildir.

Sibli’ye ziihdiin hakikatinden soruldugunda sdyle demistir: “Allah’in disindaki her seyi
terk etmektir.” Stfiler ziihdliin manalar1 hakkinda farkli ifadeler kullanmislardir. Stfiler
ziihde isaret eden hususlarda terakki etmisler ve ziihdiin anlamlarini yiiceltmislerdir. Onlar
ziihdiin hakikatiyle diger yaratilmislarin bedenlerinin kendisiyle yasama devam ettigi
gidalardan ve maisetten kesilmislerdir. Ziihd konusunda stfiler farkli mertebe ve tabakalara
sahiptir. Onlardan bazis1 diinyaya kars1 kanaat etmekle ve avret yerini 6rtmekle ziihd
etmistir. Bazis1 elindekini kismakla ve tasarruf etmekle iki giin ag, bir giin tok durmakla
ziihd etmigstir. Bazis1 nefsi i¢in az1gin elde edilme bilgisini, plan ve hedefleri kaldirmus,
ancak zaruret halinde yemek yemistir. Bazist da Allah’in helal kildigi kadar murdar
hayvanlardan yemistir. Bazis1 isaret makaminda olup Allah onu ziihdiin hakikatiyle
kuvvetlendirmistir. Oyle ki dliinceye kadar insanlarm yediklerinden higbir sey yememistir.

Bizden bir grubun nefislerinde bir istah hissettiklerinde ekmek yememeleri hususunda
Allah’a ahdettikleri ve dliinceye kadar ekmek yemedikleri rivayet edilmistir. EbG Abdullah
el-Magribi’nin de otuz sene boyunca yerden biten otlardan ve kaynak sularindan baska bir
sey yiyip igmedigi anlatilir. Bana Ibn Seyban, Ebd Ishak’in sunu sdyledigini aktardi: “Ben
onun kabri basinda ii¢ sene bekledim. Ug senenin sonunda kabrinin basinda uyuyakaldim.
Riiyada onu gordiim, ona bir sey sordum, bana cevap verdi ve bana memleketime donmemi
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emretti. Bunun iizerine onun izniyle memleketim Kirmisin’e déndiim.” Bana bunu EbQ
Bekir et-Tarsisi, Ibrahim b. Seyban’in Ebi Abdullah’tan rivayet ettigini haber verdi.

Insan1 Allah’tan alikoyan her sey diinyadir. Ciineyd’e diinyanin ne oldugu soruldu. Dedi ki
“Kalbi Allah’tan bagkasina yaklastirip onun disindakilerle mesgul eden sey diinyadir.”
Bazilar1 da “Kisiyi nefse yaklastiran seydir” demislerdir. Bazis1 “Diinya kisiyi mesgul eden
seydir” demis, bazis1 da “Diinya, kulun Allah’tan baskasina seylere baglanmasidir”
demistir. Buna gore ziihd, tamahlarin kaldirilmasi, kotii huylarin nefyedilmesi ve tam bir
sekilde bunlardan sakinmaktir. Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi: “Kim bir seye baglanirsa
ona teslim olur.” Alakalar1 kesmek ve Allah’a ulasmaya engel olan seyleri terk etmek
ziihdiin hakikatlerindendir. Arifler Allah’a ragbetlerinden dolay1 ziihdii de terk etmislerdir.
Stfilerin 6nde gelenlerinin gergek ziihdiin hakikatine ve ziihdii gormemeye dair birtakim
ifadeleri vardir. Yine onlarin tevhidin soyutlanmasi hakkinda zahidlerde goriilen ziihdii
ziihdden arindirmak gibi hususiyetleri vardir. Gerg¢ek ziihdiin hakikatlerinden biri de
Allah’tan baska higbir seye baglanmamaktir. Stfiler Allah’in huzurunda iki diinyaya dair
biitiin haz ve sevgileri unuturlar. Ebd Muhammed el-Ceriri’nin soyle dedigi nakledilmistir:
“Benim sadik bir miiridim vardi, manen sarhos haldeyken vefat etti, kendisini riiyada
gordiim ve ‘Allah sana nasil muamelede bulundu?’ diye sordum. Dedi ki ‘Ustat, Allah bana
seref tacini takti, beni cennete koydu ve bana saray ve hizmetciler verdi.” Ona dedim ki
‘Kalbin bunlardan herhangi birine baglandi m1?” ‘Hayir’ dedi. Dedim ki ‘Eger kalbin
bunlardan birine baglansayd: onunla birlikte oradan indirilirdin.” Iste bu, stfilerin iki
diinyada da sahip olduklar1 ziihdiin hakikatidir. Suafiler ziihdiin istiine higbir seyi
segmemisler ve higbir vergiye ragbet etmemislerdir. Allah’tan dost ve kendilerine yeten
olarak razi olmuslardir. Iki diinyanin talihini de unutmuslardir. Iste boyle olanlar gercek
zahidlerdir. Stfilerin ziihd hakkinda ibarelerin ve vasiflarin yetersiz kaldigi daha nice
hakikatler ve isaretler vardir.

(3)
Siifilerin Yontemi

Stfilerin yontemi nefisle miicadele, sehvetleri terk ve hevaya muhalefet etmektir. Yiice
Allah soyle buyurmustur: “Ugrumuzda miicahede edenleri yollarimiza iletiriz” (Ankebit,
29/69). Miicahid ayette gegcen “miicahede” kelimesini, nefis miicadelesi oldugunu
sOylemistir. Rastilallah’a miicdhede edenin kim oldugu sorulunca “Miicahid, Allah yolunda
nefsiyle cihdd edendir” buyurmustur. Hasan’dan rivayet edildigine goére bir gazadan donen
orduyu karsilayan Hz. Peygamber onlara “Hos geldiniz! Kii¢lik cihattan biiylik cihada
geldiniz” deyince biiyiik cihadin ne oldugunu sordular. Hz. Peygamber “Biiylik cihad,
kisinin Allah i¢in nefsine ve hevasina karsi cihadidir” buyurdu.

Nefis Allah’a kars1 gelmeye cagirdigindan, kisinin helakini ve bozulmasini istediginden ve
Allah’a diismanlik ettiginden sifiler nefse karsi cihad etmislerdir. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi bilmez mi? Oysa o, simdi bize
agiktan agiga karsi durmaktadir” (Ya-Sin, 36/77). Denildi ki Allah nefis hakkinda Davud’a
(as) “Ona kars1 miicadele et, o bana kars1 gelmekte azmetmistir” diye vahyetmistir. Yiice
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Allah soyle buyurmustur: “Rabbimin merhamet ettigi hari¢, siiphesiz nefis kotiltigii
emreder” (Yasuf, 12/53). Kim nefisle miicadele eder, onun hevasina muhalefet ederse ona
nasil muhalefet edilecegini bilir ve onun diismanligin1 gérmiis olur. Nefse muhalefet
etmeyen, onu ve huylarini bilemez. Ciinkii nefsin huylar1 ancak ona muhalefetle bilinir.
Fakat nefsin bizzat kendisini sadece onu yaratan bilir. Eba Malik el-Es‘ari’den rivayet
edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Senin en siddetli diismanin iginde
bulunan nefsindir.”

Allah yolunda nefisle miicdhede ve Allah’in muhabbetini nefsin hevasina tercih etmek
stfilerin alametleridir. Allah baz1 peygamberlerine “Benim i¢in nefsinle miicadele et ve
ona muhalefet etmekle dostlugumu kazan. Ben onu yarattigimdan beri o bana karsi
gelmektedir” diye vahyetmistir. Bu, nefsin farkli huylarla yaratildigini géstermektedir.
Allah’in, nefsi tiirlii huylarla yarattigi soylenir; meleklerin huyuyla, cinlerin huyuyla,
seytanlarin, vahsi canlilarin, kuslarin, hayvanlarin huyuyla ve kendisiyle biitiin huylarin
bilinecegi bir huyla yarattig1 sdylenir. Ornegin kimde meleklerin huyu agir basarsa ibadet
ehli olur. Seytanlarin ve cinlerin huyunun agir bastigi kimsede masiyet ve itaatsizlik
meydana gelir. Vahsi hayvanlarin huyu galip gelirse o kimse insanlardan kagmak ister.
Kuslarin huyuna biiriinen hizl bir tabiata sahip olur ve seyahat ehli olur. Hayvanlarin huyu
agir basan kimsenin isi yemek ve igmek olur. Zorba huyu agir basan cahilce davranir,
Hakk’a muhalefet eder, ubudiyetten ¢ikar, rublibiyete muhalif olur ve nefse teslim olur.
Nefsin tabiati ve isleri gariptir. Ancak ona muhalefet eden huylarini tanir. Ciinkii onun bazi
huylarinin taninmasi ancak ona muhalefetle miimkiindiir.

Arkadaslarimizdan bazilarina, nefsin hakikatinden, Hakk’a karsi gelmesinin nasil ve ne
zaman gergeklestigi soruldu, dediler ki “Allah nefsi yaratip ona ruhundan tiflediginde nefis,
meleklerin husu ve tazim halinde Allah’in huzurunda durduklarin1 gérdii. Bu, kendisine
cok sevimli geldi ve bu sebeple ilahlig1 arzuladi. Bunun iizerine Allah melekleri ona secde
ettirerek onu imtihan etti. Nefis iyice azdi, kendisini ilahliga ehil gordii. Bu sebeple Allah
kullarindan kendisini zikretmelerini ve kendisini methetmelerini istediginde nefis, kullarin
inatlasmada asirrya gitmelerini ister. Iste bu, onun Allah’a muhalefetinin baslangicidir. Bu
aynt zamanda Allah’in “Onu yarattigimdan beri bana karsi gelmektedir” soziiniin
anlamidir.

Nefis konusunda stifilerin farkli bilgileri ve nefsin hiikiimlerinin bilinmesi hususunda farkl
usulleri s6z konusudur. Nefsin ii¢ ¢esit oldugu sdylenir; Nefs-i emmare, nefs-1 levvame ve
nefs-i mutmainne. Bununla birlikte nefsin zatinin hakikati vasfedilmekle bilinemez. Ciinkii
nefsin zati yapisi ruhun zati yapis1 gibidir. Hatta denilir ki nefsin kisiligi hevadir. Heva ise
esen riizgar veya sicak yel gibidir.

Stfiler Hakk’a muhalefet eden nefsin hakikatleri hususuna isaret etmislerdir. Bu hususta
Sehl b. Abdullah soyle demektedir: “Allah Hz. Musa’ya ‘Ey Musa, miilkiimde
yarattiklarimdan nefis hari¢ hicbiri bana muhalefet etmemistir. Rizami istersen ona
muhalefet et’ diye vahyetmistir.” Nefis kendisini takip ettigin golge gibidir. Kendisini
izlesen bile onu yakalayamazsin. Onun hevasina uymaktan vazgectiginde, golgeni takip
etmeyi terk ettiginde golgenin pesinden gelmesi gibi o da senin pesinden gelir. Nefsine
tipk1 bdylece tabi olan, ayakta durdugu siirece gdlgesini takip edip onu yakalayamayan
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kimse gibidir. Akilli kimseler i¢in bunda 6nemli bir isaret vardir. Bu, ancak remizle
anlatilacak bir konudur, serhle degil. Allah diledigine isittirir, terk edilmesini istedigi
seylerden yiiz ¢evirenlere anlayis nasip eder.

Nefsin gizli ve zorlukta ortaya ¢ikan asikar huylart vardir. Gizli huylari sir sahipleri igindir.
Onlar sir ile nefsin gizli huylarin1 ve onun bagvurdugu sebepleri bilirler. Asikar huylari ise
Ofkenin azmast ve benlikle konusma gibi huylardir. Nitekim Yiice Allah seytanin
enaniyetle soyle dedigini bildirmistir: “Ben ondan daha haywrliyim” (el-A‘raf, 7/12).
Ofkenin kaynag1 zorbaligin agir bastig1 huydur ve bu nefsin zahiri huylarindandir. Onun
ilk izhar ettigi sey Hakk’1t unutmasi ve ilahlik iddia etmesidir. Ariflerden biri “Allah’in
yarattig1 hi¢bir nefis yoktur ki 6ziinde ilahlik davasi olmasin” demistir. Fakat Allah’n litfu,
ihsani, yol gostermesi ve kudretinin nuru sayesinde nefislerin buna kalkismasi engellenir.
Firavun’dan baska “Ben sizin en yiice Rabbinizim” (el-A‘1a, 79/24) diyen olmamustir. Fitrat
olarak nefislerin hepsi aynidir. Ancak Allah’in litfu ve se¢gmesi nefsi huyundan meneder.
Nefis kizdiginda ona tanik ol, onun ilahliga meyledip ubudiyet makamini unuttugunu
goreceksin. Bir rivayette Hz. Musa “Ya Rabbi ne zaman bana ait olacaksin?” diye sormus,
Allah “Sen nefsine ait olmadigin zaman” diye cevap vermistir. Hz. Musa “Ne zaman
nefsime ait olmaktan kurtulurum?” diye sormus, Allah “Onu tiimiiyle unuttugun zaman”
buyurmustur. Nefsin vasiflar1 ve 6zellikleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Ciinkii nefis
yeryliziinden yaratilmistir. Bu nedenle o diinya i¢in yasar, onunla sevinir ve onunla huzur
bulur. Giiciinii ve kuvvetini ondan alir. Ruh ise melekittan yaratilmistir. Nefsin tersine
melekdt ile huzur bulur, onun ve meleklerin 6zlemini duyar. Ahmed b. Ebii’l-Havari’nin
sOyle dedigi rivayet edilir: “Harmele manastirinda bir rahip gordiim, sdyle demekteydi:
‘Bizim kitaplarimizda Adem’in bedeninin yeryiiziinden, ruhunun ise melekttan yaratildig
yazmaktadir. Bedenini beslediginde, yedirip icirdiginde, istirahat ettirip uyuttugunda
bedeni yaratildig1 seye meyleder. Artik ona diinyadan daha sevimli gelen bir sey olmaz.
Onu ag, susuz ve uykusuz biraktiginda ve onu bu halde pesine taktiginda artik yaratildig:
seyden uzaklasir ve artik ona goklerin melek@itundan daha sevimli bir sey gelmez.” ‘Kisi
bunu yaptiginda daha diinyadayken karsilig1 verilir mi?” diye sordum. ‘Evet, kendisine
gorecegi bir nur verilir’ dedi. Bunu Ebi Siileyman’a [ed-Darani] anlattim, hosuna gitti.”

Nefsi bilmek Allah’1 bilmekten gecer. Allah’1 en ¢ok bilen, nefsini en ¢ok bilen ve nefsine
kars1 en ¢ok miicahede ve muhalefet eden kimsedir. Bayezid-i Bistami’nin soyle dedigi
sOylenir: “Nefsim bana bir hususta muhalefet etti, ben de bir sene boyunca ona su
icirmedim.” Iste bu miicahedenin en iist derecesidir. Sifilerin zahir ve batin olmak iizere
farkli miicahede yontemleri vardir. Adamin biri Hz. Peygamber’e cihada katilmak
istedigini sdyleyince ‘“Nefsinden basla, onunla ii¢ sekilde cihad et, eger bu sekilde Sliirsen
sehit olursun” buyurmustur. Stfiler Hz. Peygamber’in bu sdziine uymakla siinnete ittiba
etmiglerdir. Ayn1 sekilde stfiler riyazet ve miicadhede konusunda bir¢ok insanin habersiz
oldugu bazi ifadelere ve manalara sahiptirler. Iste bu ifadelerle ve manalarla diger salih
insanlardan, ibadet ehlinden ve miiminlerden daha {istiin derecelere ulagsmislardir.
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4)
Sifilerin isaretleri

Stfilerin isaretleri, iradelerini sadece Hak ugruna kullanmaktir. Bu, Yiice Allah’in
“Onlarmn istedigi O dur” (En‘am, 6/52) ayetinin anlamidir. Stifilerin igaretleri ylicedir. Zira
onlar Allah’1 biitiin sebeplere tercih etmisler, kalplerinde onun haricindeki biitiin baglari
kesmisler ve sadece onun zikriyle mesgul olmuslardir. Hakiki bir niyetle sadece onun rizasi
icin ibadet etmislerdir. Onlarin bu konuda yaptiklari ilk sey, hiikiimlerin zahirinden emir
ve nehiyleri muhkem kilmak ve bu hiikiimleri gayretle, ihlasla ve sidkla uygulamak
olmustur. Bu sebeple Allah da onlara kendi katindan bilmedikleri bir ilim vermistir. Bu
hususta Hz. Peygamber “Kim bildigiyle amel ederse Allah ona bilmediklerini &gretir”
buyurmustur. Stfiler Allah’in emirlerini kavramiglar ve dikkatlerini hakikatlere
vermislerdir. Boylece bu hususla diger insanlardan ayrilmiglardir. Onlar kalbi bir bilingle
biitiin mahlikati hatirlarindan ¢ikarmislardir. Sadece Allah’1 se¢misler ve tevhidin tecridine
isaret etmislerdir. Onlar bununla Allah’tan higbir karsilik beklememisgler, sadece ona
kavusmay1 ve zatini seyretmeyi murat etmislerdir. Bunlar, iki diinyada da Allah’tan baska
bir seyi gaye edinmeyen, Hak tarafindan gelen armaganlarla ugragsmayan sifilere ait
isaretlerdir. Onlar bu sekilde sadece Hakk’a uymuslar, Allah da onlara tecrid ehli diye isaret
etmistir. Stfiler tevhid ile ilgili isaretlerin hakikatlerini Allah’tan almislardir. Bu isaretlerin
manalariyla Hakk’a icabet etmek i¢in kendilerini Hak yoluna hasretmekle ve bu ugurda
canla bagla gayret etmekle temayiiz etmislerdir. Boylece kendilerini mesgul edecek biitiin
engelleri ortadan kaldirmislar, tek ve Kahhar olana kavusma arzusuyla bu diinyay1
unutmuslardir. Hakikatin igaretine uyarak diinya ve ahiret hazlarindan gectiklerini isaret
etmislerdir. Bu hal ancak diinyanin hiisrana ugratan varligiyla mesgul olmayan, kendisinde
bulunan sir ile onun goérkemine meyletmeyen ve miikafat ve ihsan dahil hicbir sey
istemeyen, sadece sahibini arzulayan kimselerde tahakkuk eder. Hal bdyleyken tecridin
hakikatini iddia eden Allah’tan baskasiyla nasil huzur bulsun? Diinya ve ahirette tek
gayesinin Allah oldugunu ve bunun digindaki biitlin hazlardan gectigini iddia eden kimse
gonliinii bagka bir seye nasil baglasin?

Her 1ki diinyada da yaratilmis hos ve tatli seyler insanlarin hazzi i¢in yaratildigindan stifiler
sebeplerin nefyine isaret etmislerdir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmustur: “Orada
canlarmmin istedigi ve gozlerinin hoslandigi seyler vardir” (Zuhruf, 43/71). Bu nimetler,
nefislerinin afetlerine, kotiiliiklerine, gururuna ve sevincine karst muhalefet ederek, sabir
gosterip 1stirap gektikleri icin Allah’1n, dostlarina bir miikafatidir. Stfiler, kendilerine gelen
biitiin talih ve miikafatlarin kendilerini Allah’tan alikoydugunu, nefsin hosuna giden
seylerin onlar1 diinyaya ragbet ettirip bagimli hale getirdigini ve nefsin bundan hoslandigini
gormiislerdir. Bu sebeple onlar, nefse ve hevasina muhalefet edip ona karsi miicdhede
ederek kendilerini Hak’tan alikoyan her seyden alakayi kesip sadece ona baglanmay1
secmislerdir. Nefsin kisiy1 Allah’a muhalefete ¢agirdigini yakinen bilmislerdir. Bu sebeple
onlar biitiin nasip ve talihleri terk etmislerdir. Allah da onlara sirrin hakikatini vermistir.
Onlar bu hakikatle iki diinyada verilen hos seyleri bile unutmuslar ve boylece onlar Hakk’in
tutsag1 olmuslardir. Sonra stfiler kendilerine verilen nurla ve hidayet ddiiliiyle fani olan
diinyaya ve onun kotii arzularmma bakmislar, onun Hakk’in dostlarina zindan oldugunu
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gormisler ve bu yiizden onun lezzet ve nimetlerinden yiiz ¢evirmiglerdir. Ciinkii bu
tutsaklarin sartlarindan degildir. Diinyay1 talep etmek i¢in tesebbiiste bulunmamislardir.
Ciinkii bu da tutsaklarin sartlarindan degildir.

Stfiler icin tutsaklik anlaminda nice isaretler vardir. Cilinkii onlar zindanlarda esir ve
tutsaktirlar, zincirlere baglanmis beklemektedirler. Onlar icin ilk esaret yeri diinya
olmustur, o miiminlerin zindanidir. Miimin kurtulana kadar orada tutsaktir. Hz. Peygamber
“Diinya miiminin zindanidir” buyurmustur. Rivayet edilir ki Davud et-Tai’nin vefat ettigi
gece hatiften “Davud et-Tai zindandan kurtulmustur” diye bir ses isitilmistir.

Ikinci tutsaklik, ruhlarin bedenler icindeki tutsakligidir. Ruh bu zindanda Hakk’a ve
meleklt alemine olan istiyakindan dolay1 1stirap duyar ve belirli bir vakte kadar bu
zindanda mahpus olarak kalir.

Uciincii tutsaklik, kalbin hevaya olan tutsakligidir. Kalp Allah’a ulasmak i¢in bu zindanda
istirap duyar. Simdi hal boyleyken anlattigim bu zindanlarda tutsak olan stfiler nasil esir
olmasin?

[Bu hapislerdeki] zincirler, emir ve nehiy kabilinden bilgilerdir. Ciinkii miimin ilimle
sinirlanmistir. Isitmesi, gérmesi, kuvveti, calismasi ve hisleri gibi biitiin uzuvlari ilimle
mukayyettir. Nitekim Hz. Peygamber “Miimin kendisine gem vuran kimsedir. Ciinkii o
cirkin isler ve masiyet hususunda kendisine hakim olan ve buna sabredendir” buyurmustur.
Liigatte sabir, nefsi, arzu ve adetlerine kars1 tutsak kilmak demektir. Tipki boyle seckin
miimin de ilmindeki vukifiyetiyle kendine hakim olmay1 bilir. Hz. Peygamber’den rivayet
edildigine gore o “Miimin kendini kontrol edendir (vakkdf)” buyurmustur. Kendini kontrol
eden, kendisinde tutsaklarin biitiin hallerini tahakkuk ettirir. Miimin tutsaklikta karar
kilmis, ona sabretmis ve onun prangalarina razi olmustur. Bu hal tecridin hakikatinden
bahseden kimsede tahakkuk eder. Iste stifiler bu saflik hakikatine isaret etmislerdir. Diinya
ve ahiret hazzi i¢in ugrastiklar1 her mesgale, onlar icin birer zindan olmustur. Hakk’1
miistak olanlardan biri s6yle demistir: “Cehennem ehlinin cehennemden Allah’a sigindig1
gibi, cennet ehlinin bir kismi1 da cennetten Allah’a sigiacaktir.” Rivayet edildigine goére
[Ibrahim el-] Havvas “Ariflerin zindani cennettir” demistir. Iste bunlar sifilerin sirlarindaki
hakikat ve bahsettikleri yiice isaretlerdir.

Onlar Hakk’1 ihlasla isteyen tecrid ve tevhid ehli kimselerdir. Onlarin usulii usullerin en
zorudur. Ciinkii onlar ¢cok mesakkatli bir yol izleyerek diinya ve ehlinden vazge¢mislerdir.
Bu hususta Ciineyd soyle demistir: “Tasavvuf ehlinin yolu mesakkatli bir yoldur. Bu yolda
yaratilmis [diinyaya] ve ehline meyletmezler. Eger nazar edip meyledecek olsalar siiliik
edemezler.”

Bu anlattiklarim sifilerin yolu, halleri ve isaretleridir. Kim bu isaretleri iddia eder de bu
isaretler onu diinyadan alikoymazsa onun bu iddias1 sirk ve yalandir. Niyetin halis
olmasimin (tecridii’l-hemm) hakikati, [yaratilmislardan] soyutlanmak ve mesgaleleri terk
etmektir. Diinyaya baglanip ona yaslanan ve onunla mesgul oldugu halde tecridin
hakikatinden bahseden kisi Allah’a iftira etmis demektir. Nitekim Hakk Teala “Allah mi
size verdi yoksa Allah’a iftira mi ediyorsunuz?” (Y0nus, 10/59) buyurmaktadir.
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Siifilerin Giyim-Kusami

Sifilerin giysisi yiindiir. Yiin, peygamberlerin elbisesidir. Hz. Adem yeryiiziine
gonderildiginde yilin giymistir. Boylece ilk yiin giyen kisi odur. Yiin ayni zamanda Hz.
Musa’nin, Hz. Isa’min ve diger biitin peygamberlerin elbisesidir. Yiin giymek
peygamberimizin siinnetindendir. Ciinkli Hz. Peygamber ytiin giyerdi ve elbisesi yiindendi.
Sa‘bi, Urve b. Mugire b. Su‘be’den, o da babasindan soyle aktarmistir: “Ben Rastilullah’1
iizerinde yiin bir ciibbeyle goérdiim.” Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore soyle
demistir: “Rastlullah’ {izerinde yiin bir clibbeyle hutbe verirken gordiim.” Ayni sekilde
Ashab-1 Suffe de yiin giymislerdir. Allah onlar hakkinda “Allah’in rizasini kazanmak igin
sabah aksam rablerini ananlari uzaklastirma” (En‘am, 6/52) buyurmustur.

Stfiler yilin giymekle siinnete uymuslardir. Elbiseleriyle diger insanlara temayiiz ettikleri
birtakim manalar ve isaretler vardir. Bazilar1 yiinii ilme dayanarak giymis, bazisi
kendilerini kii¢lik gormek gayesi ile bazisi ziihdiinden dolayi, bazis1 diisiik gosterdigi igin,
bazis1 onu giyenlerin hatir1 i¢in, bazisi riyazet maksadiyla ve bazisi da hakikatten dolay1
yiin giymistir.

[lme dayanarak yiin giyenler onu miikafatindan dolay1 giymislerdir. Ciinkii onu giymekle
kibirden uzaklasmak ve imanin lezzetini tatmak istemistir. Yiin giyen kimse giydigi
elbiseye bakarak ¢irkin islerden uzak durur.

Yiin giymeyi onu giyenlerin hatir1 i¢in tercih eden, onu peygamberlerin ve salih insanlarin
elbisesi oldugunu bilmesinden dolay1 tercih etmistir. Onlarin izinden gitmenin hakikati
kendisine agir geldigi i¢in onlara olan sevgisinden dolay1 onlar1 6rnek almis ve zahiren
onlara benzemek icin elbiseleriyle ortlinmiistiir.

Yiin giymeyi ziihd i¢in tercih edenlerin dayanagi, onun zahid ve miinzevilerin elbisesi
olmasidir. Bu amagla yilin giyenler, diinya ehline yemelerinde, igmelerinde, hal ve
hareketlerinde benzemediklerini ve onlara muhalefet ettiklerini gdstermis olmaktadirlar.
Onlar gurur ve kibir elbisesinden siyrilmig ve her tiirlii istiinliige yiiz ¢evirmislerdir.
Hiikiimlere muvafakat ederek algakgoniilliilik ve tevazuu se¢misler ve bu sebeple yiin
giymislerdir. Yiin giymede vurguladiklar1 asil maksadin ziihd olduguna isaret etmisler,
amelleriyle de bunu gostermislerdir.

Riyazet maksadiyla yiin giyene gelince, yiiniin ¢ok sert ve kalin bir giyecek olmasidir.
Boylece onlar nefsin, yumusak elbiselerden hoslanmasina kars1 sert olan yiiniin acisini
duymasini istedikleri i¢in yiin giymeyi tercih etmislerdir. Nefislerindeki arzularin atesi
sOnsiin diye miicahede ve riyazet yolunu benimsemislerdir. Nefsin lezzetlerini reddetmisler
ve ona cazip gelen seyleri ortadan kaldirmislardir.

Kendilerini kii¢iikk gormek icin yiin giyenlerin sebebi, nefsin simariklarin ziynetiyle
bobiirlenmesi, kendini begenmislerin elbisesiyle biiytikliik taslamasi ve insanlar arasinda
konumu ytikselsin diye siislii ve yumusak elbiseler giyerek kendini essiz zannetmesidir.
Nefis kendine bakarak bu iistiinliigiiyle mutlu olur, kendinden memnun bir sekilde giydigi
satafatli elbiseyle iistiin oldugunu goriir. Oysa bu Allah’in bugzettigi bir durumdur. Bu
sebeple kendilerini kiigiik gérmek i¢in yiin giyenler, bugza sebep olan elbiseleri ¢ikarmus,

146



zillet elbisesini giymekle kendilerini baskalarinin goéziinde kiigiik diisiirmiis ve sadece
Allah’in rizasim1 istemislerdir. Bu kimseler bagkalarinin ne dedigini umursamadan
Rablerine ihlasla kulluga sarilmis, ondan baskasindan alakay1 kesmislerdir.

Yiin giymeyi hakikat yoniinden tercih edenler, her anin bilincinde olan, sir sahibi, kalbi
giizelliklere acilmis ve nefsinden yiiz ¢evirmis kimselerdir. Bu kimseler, halleriyle
kendilerinde tezahiir eden vecde uygun davranmisglar, gayretle ve halis bir niyetle gaflet
ehlinin elbisesinden styrilmislardir. Bunlar ayn1 zamanda giydikleri elbisenin vecde aykiri
olmasina raz1 gelmemislerdir.

Bu kimseler yiin giydiklerinde, onun mahzunlarin elbisesi oldugunu, elem ve 1stirap
verdigini goriirler. Yiin giymenin hakikatini anladiklarinda ayriliktan {iziintii duyduklarini
ve varid olan sirlardan dolay1 kalplerinin mahzun ve kederli oldugunu, nefislerinin de zayif,
incelmis ve kemiklere yapismis oldugunu goriirler. Sonra hakikat gdziiyle elbiselerine
bakarlar ve onlarin biitiin hallerine uygun oldugunu goriirler. Stfilerin giyim kusamlari
hakkinda s6ylenecek daha ¢ok sey vardir ki hepsini anlatmak miimkiin degildir.

(6)
Sifilerin Ziynetleri

Safiler peygambere uymak i¢in yamali hirka ile stislenmislerdir. Ciinkii Hz. Peygamber de
hirka giymistir. Eb Hazim’in Sehl b. Sa‘d’dan naklettigine gére Hz. Peygamber’e
kenarlar1 beyaz yiinle siislenmis siyah ylinden bir elbise dikilmisti. Hz. Peygamber bu
elbiseyle meclise gelmis ve ellerini dizlerine vurarak “Goriiyor musunuz elbisem ne kadar
giizel” buyurmustur. Orada bulunan bir bedevinin onu Hz. Peygamber’den istemesi iizerine
Hz. Peygamber elbiseyi ona hediye etmistir.

Hirka ayn1 zamanda abdalin, evtddin ve siddiklarin elbisesidir. Stfiler onu farkli farkl
niyetlerle giymislerdir. Kimisi zaruretten dolay1, kimi nefsini kiigiik diistirmek i¢in, kimisi
de onu cem makamindakilerin elbisesi olmasindan dolay1 giymistir.

Ornegin sahabeden Hz. Ali (ra), iginde derinin bulundugu bir hirka giymistir. Uveys el-
Karani ve ondan sonraki istikamet ehli kimseler de hirka giymistir.

Stfiler hirkalarinin her bir parcasimi bir ¢opliikten ve yollardan toplarlar, o parcalar
birbirine yama eder ve onu yaz-kis, dmiir boyu giyerlerdi. Rébia el-Adeviyye’nin yaklasik
on alt1 kilogram agirliginda bir hirkas1 oldugu rivayet edilir. Vefat ettiginde o hirkayla
beraber gomiilmek istedigini vasiyet etmis, vefat ettiginde vasiyeti yerine getirilmistir.
Salih kimselerden biri onu riiyada gormiis ve “Allah sana ne muamelede bulundu?” diye
sormus. Rabia “Beni affetti ve bana ikramda bulundu” demis ve Allah’in kendisine olan su
ikramini anlatmistir: “Allah hirkamin arsa asilmasini ve kiyamete kadar orda kalmasini
emretti.” Iste bu liituf o hirkay1 giymesinden dolay1 olmustur.

Hirka giyme hususundaki sartlar, hakikatler ve incelikler ehlinin kendisiyle yiiceldigi
manalardir. Stfiler hirkada siyahi beyazin {istiine, koyu laciverdi siyahin {istiine, siyahi da
mavinin iistiine yama yaparlar. Her bir rengin onlar i¢in ayri bir anlam1 vardir. Siyah renk
bela ve musibet ehline delalet eder. Bu renk ayn1 zamanda saltanat ve heybeti ifade eder ve
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hiikiimdarlarin elbisesidir. Ayni sekilde minberlerde kendilerine heybet katan hatiplerin de
elbisesinin rengidir. Bu renkteki bir elbiseyle kisinin hiikiimdar oldugu anlasilir. Bu sebeple
stfiler de bu renkte olan elbiselerine baktiklarinda hiikiimdarlarini hatirlarlar.

Lacivert, hiiziin rengidir. Clinkii daha once parlak beyazliktayken boyayla imtihan
edilmistir. Onun haline bu imtihani sahittir.

Mavi gokytizii rengidir. Bu nedenle hicbir renk gokyliziine 6zlem duyanlara mavi renkten
daha hiiziinlii gelmemistir. Clinkii onlar gokytliziinde bu renkten baska bir sey gormezler.
Gokyliziine baktiklarinda zahirde mesafenin uzakligini hatirlarlar ve kendilerinden yedi kat
sema ile gizlenene 6zlemleri artar, hiiziinleri harekete geger.

Stfiler her biri farkli bir mana igeren bu renkleri bir hirkada toplamislar ve onu
giymislerdir.

Rivayet edildigine gore bir bayram giinii Sibli, {izerinde siyah, mavi ve diger renkler
bulunan bir hirka giymekte ve bir arkadasiyla beraber mescide giderken soyle
sdylemekteydi: “Insanlar bugiin bayram icin giyindiler, ben ise siyah ve mavi renkli bir
elbise giydim.” Ciineyd’in sdyle dedigi sdylenir: “Gokyiiziiniin yildizlarla parladigi gibi
yerylizii de hirka ehliyle parlamaktadir.” Yeryiizii hirkay:1 hakkiyla giyenlerle parlar. Tipki
yildizlarin yol gosterici birer pusula olmalar1 gibi. Bu sebeple hirka giyenlerin de 6rnek
teskil etmeleri ve insanlara yol gostermeleri gerekir. Yeryiizii diinya ve ahiret hazlarini
unutan hirka sahipleriyle aydinlanir. Hirka sahipleri yeryiiziiniin koruyuculari, evtadi ve en
hayirlilaridir. Deprem gibi afetler onlarla engellenir, yagmur onlarla yagdirilir ve onlarla
nimet verilir. Ciinkii onlar abdallardir.

Ebii’l-Hayr el-‘Akta’nin sdyle dedigi soylenir: Hirka sahiplerine son derece karsi ¢ikan
birisiydim. Terviye giinlinde Lukdm daginda oturuyordum, hirka giymis biri Tarsus
taraflarindan gelip bana selam verdi ve “Ey Ebii’l-Hayr, hac m1 yaptyorsun?” diye sordu.
O giin Terviye giiniiydii, benimle dalga gectigini sandim. Ben de “Git ey seytan, siz hirka
giyenler soyle, boyle yapiyorsunuz” dedim ve kendisine saldirdim. O ise yumusak bir dille
bana “Biitlin bunlarla beraber hac mi1 yapiyorsun?” dedi. Bunun {iizerine kendisine
“Yalancilar, gosterig¢iler” dedim. Ben ona bunlari sdylerken o iki rekat namaz kildi, sonra
havada durmaya basladi. Ben de ona bakiyordum. Bana “Hac mi1 yapiyorsun Ebii’l-Hayr?”
dedi. “Evet, yeter” dedim ve kendi kendime bir daha hirka giyen dervisleri inkar etmemeye
karar verdim.

Hirkay1 hakikate riayet ederek ve iki diinyanin hazzindan vazgegerek giyen kimse gurbetin
alametlerini izhar eder. Sifilerin gurbete dair bazi isaretleri vardir. Gurbet ise sifilerin
kendisiyle kaim olduklar1 bir hakikattir.

(7)
Siifilerin iddialar

Stfiler siinnete uymak i¢in kendilerinin hakiki gurbette olduklarini iddia etmislerdir. Cilinkii
Hz. Peygamber (sav) gurbette olanlarin en seckiniydi. Bu meyanda ibn Omer sunu rivayet
etmistir: “Hz. Peygamber bana dokunarak “Ey Omer’in oglu, diinyada bir garip gibi ol!”
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Yine Hz. Peygamber’in sdyle dedigi rivayet edilir: “Benimle diinyanin hali bir agacin
altinda dinlendikten sonra birakip giden yolcu gibidir.” Hz. Peygamber’in su hadisi ise
garip olmakla ilgili biitiin hakikatleri barindirmaktadir: “Herkes bu diinyada bir yolcudur,
orada biraz dinlenir, sonra birakip gider.”

Tasavvuf ehli gurbet meselesi lizerinde 6nemle durmuslar, vatanlarini ve ailelerini terk edip
cesitli memleketlerde dolasarak, dogu ve batiya seyahat ederek gurbette yasamislardir. Bu
onlarin gurbetinin goriinen yiizlidiir. Hakiki gurbet konusunda ise stfiler birbirinden farkl
yaklasimlar sergilemislerdir. Kimisine gore garip, vatanindan ve ailesinden uzaklasan iken
kimisine gore ulasip yerlestigi halin kendisinden gizlendigi kisidir. Bir bagka goriise gore
gurbet, kaybolmak ve vecdinde tek olmaktir. Bu durumda garip, suretlerinden uzaklasarak
zitlarla ancak zaruret halinde birlikte olandir. Bir baska goriiste garip, insanlardan uzaklasip
gurbetteki vaktiyle linsiyet kuran ve bu sayede halinde tek olarak yalniz garip haline gelen
kisidir.

Biitiin bunlar gariplerin zahiriyle ilgilidir. Hakiki gurbet ehlinin ise gizli isaretleri
mevcuttur. Bu meyanda kendisinde gurbetin tahakkuk ettigi ilk kisi selam yurdundan
gurbet ve kotiilikk yurduna indirilen Hz. Adem (as) olmustur. Boylece o, burada yalniz garip
olarak gurbet kendisinde tahakkuk etmistir. Onun i¢in ilk gurbet {nsiyet kurdugu
[Hakk’tan], ikinci olarak cennetten, ii¢lincii olarak da esinden uzaklagsmasi olmus, bdylece
o yeryliziine indigi vakit tek basina kalarak hakiki bir gurbet hali yasamistir.

Bu sebeple sufiler asil vatanlarindan uzaklagsmakla yasadiklar1 gurbetten sonra bir gurbet
hali daha yasadiklarini ifade etmekle hakikatin kendisine isaret etmislerdir. Bir stfl bu
hususta “Gurbet, yalnizca Allah’1 birlemektir” demis, bir baskas1 da “Ulasilan halde karar
kilmamaktir” demistir.

Garipler i¢in {i¢ tiir vakit s6z konusudur; gaflet vakti, ilim vakti ve hakikat vakti. Gaflet
vakti insanin kendisiyle bas basa kaldiginda hakikat ve sirlardan uzak oldugu andir. Bu,
gurbetin zahiri yoniidiir. ilim vakti, gurbetin batimdir. Ciinkii hakikat ehli ilim ve ruhsatla
amel ettiklerinde ve Allah’in helal kildiklarini alip bunlardan haz duyduklart miiddetce
gurbetin hakikatinden uzak kalirlar. Hakikat vakti ise gurbetin 6ziidiir. Bu, halis kimselerin
vaktidir. Bu kimseler, gurbet konusunda samimi olmakla ve biitiin yaratilmiglara uzak
durmakla temayiiz etmislerdir. Bu kimseler ayn1 zamanda zikri seven ve onunla teselli
bulanlardir. Ciinkii garip, zikirle hayat bulur. Daima zikirle mesgul olmak istedigi i¢in
yalniz yasamak ister. Garip, her nefesinde zikrin verdigi huzur ve mutlulugu hisseder.
Biitliin himmet ve c¢abasini hi¢gbir miikafat ve kinamaya aldiris etmeden zikredilenin
birligine sarf eder. Garip olan zikrinde halis oldugunda zikri ve o an i¢inde bulundugu halin
gurbetini birlikte yasar. Boylece o, zikrin hos esintileriyle tekrar zikre sarilir. Sibli soyle
demistir: “Ben garibim (uzagim), seni zikretmek ise benim sana uzakligimdan daha uzak
bir durum. Bu sebeple seni anmaktan ayrilamiyorum. Clinkii garip, siirekli gariple beraber
olur.”

Iste bu zikrettiklerim stifilerin gurbetlerine dair zahiri ve batini hakikatlerdir. Stfilerden
bir grup [gurbet konusunu] ¢ok¢a vurgulamis ve birtakim bilgilerden hareketle iki diinyada
da garip olmaktan bahsetmislerdir. Eb{i Ishak Ibrahim el-Havvas’in soyle dedigi sdylenir:
“Allah kiyamet giinii durumumu bana tevdi etse ve bana ‘Istedigini dile!” deseydi ‘Ya
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Rabbi nurdan bir hirka, nurdan bir sal, nurdan bir kirba, nurdan bir nalin ve arsinin etrafinda
gezmek isterim derdim.” Bu, Ibrahim el-Havvas’m gurbetin hakikatine erdigini
gostermektedir. Ciinkii o, “Ey Rabbim senden ipek elbise, giimiis ve ipekten yapilmis kalin
hirka istiyorum!” dememistir. Gariplerin elbisesi olan nalin ve hirka isteyecegini
soylemistir. Bu ise, [hakiki garibin] halinin diger insanlardan farkli oldugunu, diinya ve
ahirette kendine has elbiselerle seckinlestiklerini gosterir. Iste bu anlattiklarim stfilerin
gurbete dair hakikatleri, ifadeleri ve bu konudaki iddialaridir.

(8)
Siifilerin ibadet Adabi

Stfilerin ibadete dair edepleri, giizel bir niyetle ve ihlasla slinnete tam ittiba ederek ve batini
diizelterek itaatlerde kalbin muhafaza edilmesidir. Allah sdyle buyurmustur: “Allah
icinizde olanlart bilir. O’ndan sakinmin” (el-Bakara, 2/235). Yiice Allah’in bu buyrugu
stfilerin kalplerinde tahakkuk etmistir. Stfiler daima Allah’in kendilerini gozettigine sahit
olmuslar, en derin sirlarina vakif oldugunu bilmislerdir. Boylelikle onlar sirlarint muhafaza
ederek Allah’a yakinlagmislardir. Onlarin bu hali muhtag olduklarinin ve boyun egmis bir
halde Allah karsisinda fakir olduklarinin hakikatidir. Allah da onlarin bu halini bildigi i¢in
kalplerini muhafaza etmeleri i¢in onlara giic vermis ve kalplerini zikrin hakikatiyle
nurlandirmigtir.  Stfilerin sirrin sirrindaki  seyirleri, hiikiimlerin  zahirine ve seriatin
hakikatlerine uymakla olur. Onlarin davraniglar1 kalplerinde meydana gelen vecde ve
niyetlerinin giizelligine gore sekillenmistir. Onlarda baskin olan hal, su hadiste de gegtigi
gibi kalbi bir haldir; “Allah sizin dis goriiniisiiniize ve davranislariniza bakmaz, kalplerinize
ve niyetlerinize bakar.” Allah Israilogullarindan bir peygambere “Kavmine, Allah’n sizden
zahirlerinizi degil, batinlarimiz1 istedigini séyle” diye buyurmustur.

Evliya ve ebrar, diger insanlara karsi namazla ve orugla degil, kalplerinde bulunan bir
durumla iistlin olmuslardir. Zahir? amel ve itaatlerde insanlara karsi riya ve benzeri afetler
olabilir. Fakat kalbin amelini Allah’tan bagkast bilemez. Sifiler zahire gore
degerlendirilmezler, ¢linkii onlar seriatta istikamet ehlidirler. Onlarin Allah ile aralarinda
nice sirlar vardir. Zira onlar sirlar ve ibadetler ehli olup azimete ve niyete sarilan kisilerdir.
Bu bakimdan onlarin kulluklar1 da sirdadir.

Onlarin zahirdeki ibadetlerinden tezahiir eden seyler, sirlarinin miraslarindandir. Cilinki
onlar kalplerin miisahedesiyle Allah’a kulluk ederler, imanlarindaki hakikatlerle de gaybi
sirlart miisahede ederler. Bunun dayanagi Hz. Peygamber’in ihsanla alakali Cebrail’e
verdigi su cevaptir: “Ihsan Allah’1 goriiyor gibi ona kulluk etmendir. Sen onu gérmesen de
o seni gormektedir.” Sifilere gore ihsanla kulluk etmenin anlami Hz. Peygamber’in
buyurdugu gibidir. Nitekim onlar da Allah’a kalbin hakikatiyle ve miisahedesiyle ibadet
ederler. Bu sekilde kulluk iki tiirlii olur; birincisi kulun iman hakikatlerini gérmesi ve
yakini elde etmesidir ki bu, kulun Rabbini miisahede etmesidir. Ikincisi ise Hz.
Peygamber’in isaret ettigi “Sen onu goérmesen de o seni gérmektedir” halidir. Bu ise
Allah’in, segkinlerin ve velilerin kalplerini miisahede etmesidir. Bu, miisahedenin iKki
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¢esidinin hakikatleridir. Yani Allah ile miisahede etmek ve Allah’in miisahede etmesi.
Bunlar, sirlarin hakikati ve sirlarda baskin olan hallerdir.

Stfiler bu sir ve miisahede derecesine ulagsmak i¢in zahiren farkli yontemler
benimsemislerdir. Vecdleri, onlart makamlar ve hallerde birbirlerinden farklilasacak
derecede ayirmistir. Bu sebeple bazilari uzlet ve yalnizligi se¢mis, bazilari 1ssiz ve susuz
collere c¢ekilmis, bazilar1 sehirlerini terk edip gurbeti yurt edinmis, bazisi daglarda ve
magaralarda yasamis, vahsi hayvanlar ve yirtict kuslarla dost olmustur. Bazilari ise hallerin
kuvveti ve diinya ehline fayda vermek i¢in ile birbirleriyle linsiyet kurmus, miisahede ve
talepte birbirlerine uygun ve faydali olmuslardir. Béylece bu bahsettigimiz gruplarin hepsi
insanlar i¢in Hakk’in birer delili ve burhani olmuslar ve Allah ile insanlar arasinda birer
el¢i (siifera) gorevi gormiiglerdir.

Bahsi gegen gruplarin biitiin halleri eskiden Bagdat sifilerinde goriilmekteydi. Onlar,
stfilerin efendisi ve ariflerin hatibi Ciineyd b. Muhammed’in arkadaslar1 ve akranlaridir.
Onun akranlaridan biri, uzlet ve yalnizlig1 secen Ebi Ishak ibrahim el-Benna idi. Ciineyd
onun arkasinda namaz kilardi. Ciineyd’in mescidinde imamdi. Namaz vakitleri haricinde
evden disar1 ¢ikmazdi. Stfilerin hayirlilarindan ve velilerindendi. Ciineyd ¢ogu zaman
onun hakkinda “Ebi Ishak anahtarini kaybetmis bir kilittir” derdi. Bana ulasan bir habere
gore Ebl Ishak hastalanmis, kendisini ziyarete gelen stfilere “Sizden kim boyle
Olebiliyorsa, durmasin 6lsiin” demis ve agzini acarak “Ha!” diyerek orada vefat etmistir.
Onun inzivasi insanlara karsi Allah’la {insiyet kurmakti. Ciineyd’in akranlarindan biri de
sahralarda ve corak collerde yasayan Ebi Hamza el-Bagdadi’dir. Ebli Hamza iradesini
Allah’a teslim etmis bir halde ¢6llerde yasamis ve yillarca orada kalmistir. Yillar sonra
Ciineyd’e Ebti Hamza’nin donecegi vaki olmus, Ciineyd, Nuri ve baz1 arkadaslarini alarak
onu karsilamaya gitmistir. Kiife’den ¢iktiklarinda EbG Hamza’nin ¢l tarafindan geldigini
gormiislerdi. Ebl Hamza bir deri bir kemik kalmis gibiydi. Derisi kemiklerine yapismus,
rengi degismis ve sureti yipranmig bir haldeydi. Yaklastiginda Ebii’l-Hiiseyin en-Niri ona
“Efendim suret ve renklerin degistigi gibi sirlar da degisti mi?” diye sormustur. Bunun
tizerine Ebi Hamza &h diyerek su siiri okudu:

O beni yurdumdan uzaklastirdr ve vatanimdan ¢ikardt
Mezbelelerde kaybolup gitmis bir haldeyim diyorum
Ne vakit kendimi kaybedip yitsem, o da beni kaybeder
Ya miisahede ettigini gormiiyorsun ya da beni der

EblG Hamza kendini sahralara ve ¢ollere atanlardandi.

Sehirleri terk edip viranelerde yasayan Ciineyd’in bir diger arkadasi da Ebii’l-Hiiseyin en-
Nari’dir. Yillarca cuma giinleri hari¢ yerlesim yerlerine ugramadi. Bagdat’in viranelerinde
yasadi. Ciineyd bazen onu bir hafta boyunca arar, fakat bulamazdi. Bazen de onu bir pinar
basinda veya bir viranede bulurdu ve biraz un helvasi yemesi i¢in onu ikna etmeye ¢alisirdi.
Bana ulasti§ina gore Niri Omriiniin son zamanlarini bir viranede gecirmis ve orda dlmiistiir.
Ciineyd onu defnetmis ve kabrinin iistiine “Bu Rahman’in as181 Ebii’l-Hiiseyin en-Niri nin
kabridir” yazmistir.
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Ciineyd’in daglarda yasayan arkadaslar1 da vardi. Hatta onlardan biri yol iistiinde kendine
bir inziva yeri yapmisti. Ona “Savmaadaki Hiiseyin” deniliyordu. Sirlara vakif bir
kimseydi. Bir giin Ciineyd’de evliyanin kerametinden bir sey meydana geldi. Bu zat
Ciineyd’e “Aklindan bir isim gecir, fakat bize sdyleme” dedi. Ciineyd biraz bekledikten
sonra “Gegirdim” dedi. Bunun iizerine Hiiseyin, Ciineyd’e “Aklindan gecirdigin isim
sudur” dedi. Bilmesine ragmen o an Ciineyd, “Hayir baska bir isim ge¢irdim” dedi. Sonra
Hiiseyin adindaki o zat “Bagka bir isim ge¢ir” dedi. Ciineyd, bunun iizerine bir isim daha
diisiindiim dedi. Hiiseyin “Diisiindiigiin isim sudur” dedi. Cilineyd, “Ben o an hemen baska
bir isim diisiindiim ve hayir dedim ve tigiincii kez de ayn1 sekilde ona hayir dedim bunun
iizerine o zat “Hayir!” diyerek haykirdi ve kendi kendine “Sirrim beni hi¢bir zaman
yaniltmadi” diyerek ¢ikt1.”

Ciineyd’in bir arkadasi bir ayet isitmis ve nereye gidecegini sagirmis gibi yollara diismiistii.
Anlatildiginda Ciineyd’in bir arkadasi soyle demistir: “Bir giin ¢ole ¢iktim, yolumu
kaybettim ve bir daga sigindim. Orada yalniz basina, mahzun bir halde Allah’a ibadetle
mesgul bir geng gdrdiim. Ona “Senin buraya gelmene sebep nedir ey geng?” diye sordum.
Gen¢ “Benim buraya gelmemin sebebi Allah’in bir ayetini isitmemdir” dedi. “O hangi
ayettir?” diye sordum. Bunun iizerine su ayeti okudu: “Rabbinin hiikmiine sabret, ¢iinkii
sen goziimiiziin ontindesin” (et-Thr, 52/48). O genci orada birakip yoluma devam ettim.”

Allah’a yemin olsun ki bu, miisahedenin hakikatlerindendir. Ciinkii basin1 alip daglara
cekilen zat Allah’1in her an kendisini gozetledigini bildiginden boyle yapmistir. Clineyd’in
pek ¢ok arkadasi bu durumdaydi. Ornegin Ruveym b. Muhammed de bir zaman higbir sey
yememisti ve Sam’in daglarina ¢ekilmisti.

Zahirde birbirleriyle baglantili olan sifiler de vardir. Allah onlar1 insanlara karsi delil
olsunlar diye izhar etmistir. Onlar1 kendisiyle onu isteyenler arasinda birer elgi (stifera)
kilmistir. Onlar miiritlerin tabibi olmuslar, marifet ilimleri ve bazi 6zel ilimler onlarla
yayilmustir. Miiritler onlarin vasiflartyla mutluluk bulmuslardir. Ciineyd b. Muhammed,
Ruveym, Ebli Muhammed el-Ceriri, Zekkak, Ebt Sa‘id el-Harrdz, Miirta‘is, bazi
vakitlerinde Nri, Subh es-Saka, Rakkdm, Ebli Hamza, Ebii’l-Hiiseyin Maliki ve Sibli
bunlardandir. Bagka memleketlerden de Ebt Bekir el-Kettani, Damegani, Eba Bekir el-
Misri, Ebi Abdullah el-Magribi, Ibn-i Seyban, Ebli Ya‘kiib es-Siisi, Ebd Siileyman el-
Magribi, Ebli Bekir ed-Dineveri, Fergani, Miizeyyen-i Kebir, Miizeyyen-i Sagir ve daha
baskalar1 sayilabilir. Allah hepsinden razi olsun. Allah hepsini insanlara hiiccet olsunlar
diye izhar etmistir. Onlarin hepsi Hakk’1 miisahedede bir olmus, ayn1 hallere sahip olmus
ve Allah dostlarina karsi samimi davranmislar ve neticede alemlere hiiccet haline
gelmiglerdir.

Bu zikrettiklerim sifilere ve sir sahiplerine ait bazi hakikatlerdir. Bununla birlikte onlarin
gizli kalan halleri de ¢oktur. Biitiin bunlar kalp ve niyete dair murakabenin manalar1 ve
miisahedenin hakikatleridir. Bu hakikatler cabayi, miicahedeyi ve itaat iizere hareket
etmeyi gerektirir. Allah bizi rahmetiyle ve liitfuyla bu kimselerden kilsin.
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9)
Siifilerin Ilimleri

Stfilerin ilmi, batin ilmidir. Bu ilim, Allah ve dostlar1 arasinda herhangi bir vasitaya ihtiyag
duymayan ilham ve sir ilmidir. Yani lediin ilmidir. Allah s6yle buyurmustur: “Ona kendi
katimizdan bir ilim 6grettik” (Kehf, 18/65). Bu ayn1 zamanda 6zel bir ilimdir. Velilerin
alameti ve hikmetin hakikatidir. Bu ilmi elde etmek ancak seriatin zahirine uymakla olur.
Ciinkii bu, seriata uyan bir ilimdir. Zahir ilmiyle ciddiyet ve gayretle amel edeni Allah,
ogrenmekle elde edilmeyen batin ilmine varis kilar ve ona kendisiyle dostlar1 arasindaki sir
ilmini 6gretir. Ayn1 zamanda ona sifilere ait vesveseler, hatirlar, vakialar, isaretler, tilfet
ve varidat ilimlerini 6gretir. Stfilerin bu ilimlere dair diger insanlardan ayrildiklar1 bazi
haller, makamlar, kesifler, miisahedeler, rumuzlar ve isaretler vardir.

Ahmed b. Gassan’in soyle dedigi rivayet edilir “Hiiceym1’ye batin ilminin ne oldugunu
sordum. Bana Abdiilvahid b. Zeyd’e sordugunu, onun da Hasan’a, onun Huzeyfe b.
Yeman’a onun da Rasilullah’a sordugunu ve Rastlullah’in soyle dedigini sdyledi: “O,
mukarreb meleklerden ve yaratilmislardan higbirinin bilmedigi, ancak Allah ve dostlar
arasindaki bir ilimdir.” Her zahirin bir batini, her batinin bir sirr1 ve her sirrin bir hakikati
vardir. O hakikat Allah tarafindan dostlarina gizlice verilmis bir sirdir ve bu velayetin
alametlerindendir. Iste veliler bu sirla yasar ve bu sirla giizel bir hayat siirerler. Onlar
peygamberlerden sonra Allah’in en serefli kullaridir. Onlarin ilmi de en serefli ilimdir.

Halid b. Ma‘dan’dan Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilir: “Baz1 ilimler vardir ki
gizlidir. Onu ancak Allah’1 taniyan alimler bilir. Onlar bu ilimden bahsettiklerinde onu
ancak gafil olanlar inkar eder. Oyleyse Allah’in kendisine verdigi bir ilimden dolayi
kimseyi hakir gormeyin, ¢linkii Allah ilmini emanet ettigi o kimseyi hakir gormemistir.”
Hadiste gecen gizliden maksat sir ilmidir. Bu ilim higbir ezbere, talime ve gayrete ihtiyac
duymaksizin Allah tarafindan kuluna bahsedilen bir ilimdir. Bu ilim, gayretle ¢alismay1 ve
ilmin zahiriyle amel edip ibadetleri ifa etmeyi gerektirir. Bu, marifetten, zikrin ihlasindan
ve duru diislinceden istinbat edilmis manalarin sirridir. Allah velileri hikmetle ve velayetin
hakikatiyle seckin kilmistir. Bu bahsettigimiz hususlar asfiyanin alameti, takva sahiplerinin
hakikati ve gozlerini her tiirlii haramdan sakian velilerin ahlakidir. Onlarin bu
hususiyetlerine karsilik Allah da onlarin bakislarina hakikati yerlestirmistir. Boylece onlar,
her seye ibret nazariyla bakmislardir. Onlar dillerini yalandan, iftiradan ve giybetten
korumuslar, onu susmakla (samt) hapsetmislerdir. Allah da onlar1 yalani terk etmelerinden
dolay: sidka, iftira ve giybeti terk etmelerinden dolay1 da zikre varis kilmis ve siirekli
susmalarima karsilik onlara tefekkiirii litfetmis ve konusmanin verdigi lezzeti terk
etmelerinden dolay1 da onlarin ihtiyaglarini karsilamistir. Onlar dillerinin bir seye cevap
vermesinde ilimle konusmuslar, ibadetle ve kendilerine has metotla azalarini muhasebe
yapmakla mesgul etmislerdir. Azalarim1 giinahtan koruyarak ve kalplerini bosaltarak
Allah’a, ondan aldiklar1 edeple yol almislar ve bdylece zikrettigimiz hususiyetlerin
hakikatine varmiglardir. Boylece biitiin duyu organlar1 yasak olan seylerden giizel olan
seylere gevrilmistir. Ornegin gozleri sakincali seyler yerine ibretle bakmaya sevk edilmis,
dilleri bos konugma ve iftira yerine hikmetle siislenmistir. Diger biitiin organlar1 da ayni
duruma getirilmistir. Boylelikle hakikatin onlar1 kusattigini, vecd ile onlar1 muhafaza
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ettigini, gayret ile onlar1 himaye ettigini ve konugmalar1 hikmet, susmalar1 tefekkiir ve
bakiglar1 ibret olana kadar onlarin azalarini kétiiden iyiye sevk ettigini goriirsiin. Artik onlar
Allah ile konusur, Allah i¢in susar, kendilerine mubah kilinmis seylere Allah ile bakar,
sadece onlar1 kabul ederler. Onlarin konugmasi hikmettir.

Hikmet sir ve batin ehli olan segkin kimselere mahsustur. Allah onlara hikmeti, insanlara
edilen ilimdir. Buna karsilik batin ilmi, zahir ilimle amel etmenin ve amelde ihlasli olmanin
neticelerindendir. Sir ilmi ise ¢alisma, nefis muhasebesi ve nefsi lezzet ve arzularindan
koruduktan sonra ihsan edilen bir mevhibedir.

Biitlin bunlar hikmettir. Bir kismi zahir, bir kism1 batin bir kismi ise sirdir. Zahirle i¢inde
bulunulan durum bilinmis, batinla da nefsin hakikatleri bilinmistir. Bu sebeple nefsin
hakikatlerini bilen nefsini Allah’a adamistir. Sonra ilim delildir, hikmet ise terctimandir.
Ilimle, yolcu yol yiiriir ve onun usuliiyle hareket eder. Hikmetle ise miiritler sir
yolculugunda ilerler. Bizden biri sdyle demistir: “EbG Sa‘id el-Harrdz’1 mescitte namaz
kilarken gordiim. Selam verdikten sonra bana “Su aklima gelenleri yaz!” dedi ve sunu dedi:
“Allah Teala ilmi kendisinin taninmasi i¢in bir delil, hikmeti ise [bu delil] erisilebilir ve
anlasilir olsun diye onun terctimesi kild1.”

Zahirl hakikatlerle batini marifetler, batinl hakikatlerle sirrin marifeti, sirrin marifetinin
hakikatiyle de Hakk’1n marifeti bilinir. Marifetin asli Hak yolunda kendini comertge sarf
etmektir. Bu kendini sarf etme, comertligin 6ziidiir. Allah ¢ok comerttir ve ¢ok¢a nimet
lutfedendir.

Bu zikrettigim hususlar, batin ehli olan marifet sahipleri ve stfilerin ilimlerine dair bazi
hakikatlerdir. Biitiin bunlar yakini kesif ve iman sahitlerinin hakikatlerinden meydana gelir.
Allah bunlar1 diledigine bahseder, Allah basariya ulastirandir.

(10)
Siifiler ve Tevekkiil

Stfilerin gerek genel gerekse de 6zel anlamda ifadede ve halde ayirt edici 6zellikleri
tevekkiildiir. Ciinkii onlar tevekkiil konusunda insanlar arasinda en ehil kimseler olmuslar
ve tevekkiil ile taninmislardir. Tevekkiil onlarin sanindan olmus ve biitiin hal ve vakitlerine
yayilmistir. Ciinkii onlar yiice Allah’in “O halde asla 6lmez olan o hayat sahibine tevekkiil
et” (Furkan 25/58) ve “Kalktiginda seni géren Aziz ve Rahim (Allah’a) tevekkiil et” (es-
Stra, 27/217-218) soziine kulak vermislerdir. Stifiler de O’na tevekkiil etmis ve onun giizel
secimine dayanip teslim olmuslar, biitiin kabiliyet ve giiclerini ona birakmislardir. Rahatlik
ve sikintida, darlik ve bollukta, her durumda islerini Allah’a havale etmislerdir. Yiice Allah
sOyle buyurmustur: “Allah’a tevekkiil edene Allah yeter” (Talak, 65/3).

Stfiler her vesileyle Allah’a tevekkiil etmislerdir, ¢linkii tevekkiil her iste emredilmistir.
Tevekkiiliin birkag derecesi vardir: genel anlamda tevekkiil, 6zel tevekkiil ve tevekkiilii
terk ederek tevekkiil. Genel tevekkiil, imanla baglantili olup biitiin miiminler i¢in sz
konusu olan tevekkiildiir. Buna gére her miimin imaninin derecesine gore tevekkiil ismini
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hak eder. Sifilerin tevekkiilii ise isari hakikatleri i¢ceren havasin tevekkiiliidiir. Onlarin
biitlin hal ve hareketlerinde ve her vesilelerinde goriilen tevekkiildiir. Havassu’l-havassin
tevekkiilii ise tevekkiilii gormemek, tedbiri birakmak ve her seyde iradeyi Hakk’a teslim
etmektir. Tevekkiiliin hakikati, kisinin hi¢bir seye sahip olmamasi ve higbir seyin ona sahip
olmamasidir.

Tevekkiil marifet ve yakinin fazla ve giiclii olmasindan kaynaklanir. Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz, kuslar gibi riziklanirdiniz. Onlar ag
gider, tok donerler.”

Rizik konusunda tevekkiil soyledir: Riziktan 6nce onun gelecegini bilmek ve tam bir
glivenme ve eldekiyle yetinerek tevekkiil etmektir. Ebt Zerr (ra), Hz. Peygamber’in
kendisine: “Ebi Zerr! Insanlar sadece ‘Kim Allah’tan sakinirsa Allah ona bir ¢ikis kapisi
verir ve onu hi¢ ummadigi bir yerden riziklandirir. Kim ki Allah’a tevekkiil ederse Allah
ona yeter’ ayetini alsalar bu ayet onlara yeterdi” dedigini rivayet etmistir. Tevekkiil, niyeti
hirstan arindirmak, elini her seyden ¢ekmek ve Allah’a tam bir itaatle icabet etmektir,
denilmistir.

Stfilerin tevekkiil ile ilgili isaretleri ve onu gerceklestirmek i¢in uyguladiklari, ¢ol ve
sahralarda yalniz dolasmak, agliga sabretmek, nefisle miicahede etmek ve Allah’in
iradesine teslim olmak gibi riyazetler vardir. Sibli’nin sdyle dedigi sOylenir: “Fakirlerin
collerde aziksiz dolagmalar1 tehlikelidir ve bunda tevekkiil s6z konusu degildir. Onlar
nefislerini telef etmekle Hakk’i talep etmis olmaktadirlar. Halbuki isin hakikati Oyle
degildir. Hakk’1 talep etmek nefsin isteklerine boyun egmemektir. Siz onun “Muhakkak ki
Allah cennet karsihiginda miiminlerden canlarimi ve mallarimi satin almistir” (Tevbe,
9/111) buyrugunu isitmediniz mi?” Allah’a kendinden bir sey feda edene cennet, canini
feda edene ise Hakk’in kendisi vardir. Hakiki tevekkiil insana nefsini ve canini unutturur.
Hakiki tevekkiil eden nefsini yaraticisina teslim edendir. Ona vadettigi seylere simsiki
baglidir ve Hakk’1n verdigi ile iktifa eder.

Velilerin zaruret vakitlerindeki durumlarina ve alemlerin yaraticis1 olan Allah’a tevekkiil
ettiklerine dair gosterilecek cok delil vardir. Tevekkiil ehlinin efendisi ibrahim el-Havvas
sOyle anlatmistir: Tevekkiil etmeye ilk bagladigim zaman corak yerlerde ve sahralarda
yasardim. Bir keresinde ii¢ giin li¢ gece bir ¢6lde kaldim. Dordiincii giiniin sabahinda
kendimde giigsiizliik hissettim ve beseriyet vasiflart bana ariz oldu. O an rizik konusunda
stiphelenir gibi oldum. O esnada dort tane kocaman yilanin bana dogru ilerledigini gérdiim.
Oniime kadar geldiler, bense onlardan kagmadim. Bunun iizerine tislamaya basladilar. O
ana kadar onlarin tislamasindan daha gilizel bir nagme duymamistim. Bu yiizden
gozyaslarina boguldum. Ben aglarken o yilanlardan bir tanesi akici ve agik bir dille “Ey
Eb Ishak! Seni yaratan hakkinda siipheye mi diistiin?” diye sordu. “Hayir” dedim.
“Oyleyse neden rizkini veren hakkinda siiphelendin?” diye sordu. Ona “Benim &yle
diistindiigiimii nereden bildin?”” diye sordum. “Her animdan haberdar olan bana bildirdi”
dedi. Sonra “Her birimiz farkli yerlerdeniz, tevekkiil niyetiyle toplandik” dedi. Ben onu
konusturmak istedim ve “Bazen yemek sartiyla tevekkiil etsem olur mu?” diye sordum.
Bana “Kalplerle ilgili hiikkiim verme! Allah kalbi zikriyle doyuracagma kefil olmustur.
Allah o kadar nimet verir ki ceza ve bazi fetret zamanlar1 hari¢ kalbine yaratilmiglarin
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maisetine dair hicbir diisiince gelmez.” Ben “Siibhanallah! Nasil olur da bir yilan bizim
gibi konusabilir!” dedim ve igimde bir kiskanclik meydana geldi. Bana “Edebi terk etme
Ebi Ishak! Sirlar hakkinda hiikiim vermemen ve yaratilmislari kiiciik gsrmemen hususunda
seni uyarmadim mi1? Babani topraktan yaratan beni de konusturmaktadir. Ben de onun
gorevlisiyim, sirrim onunla ve ondan meydana gelmektedir. Bundan daha da garip olan1 ey
Ibrahim, bizimle senin aranda bir aylik mesafe vardi. Fakat Allah bizi senin yanina bir anda
getirdi” dedi. Bunun {izerine benim sagkinligim daha da artti. Ona “Peki, digerleri sustugu
halde aralarinda neden sen konusuyorsun?” diye sordum. “Ey Ebd Ishak! Allah’m
kendisiyle yaratilmislar1 arasinda elgileri vardir. O elgilerin de baz1 dostlari, yardimcilari
ve dgrencileri vardir. Iste bu yanimda gérdiiklerin de benim séziime alismis, bana azalariyla
teslim olmuslar ve sevdikleriyle aralarinda benim elgilik gérevime razi olmuslardir. Ebt
Ishak! Sen sidkin en iist mertebesine ulasacak ve tevekkiiliin sancag olacaksin. Sen ve
arkadaglarin siikiit ettiginiz ve miiritlerin de Allah’in gorevlendirdigi elgilere karsi
edeplerini koruduklar1 miiddetge dogruluk {izere olacaksiniz. Eger bir el¢i haddi asar ve
kalbinde Hakk’a icabeti terk ederse miiritlere kars1 yoneticilik taslar, onlarla ¢ekisir ve kibir
gosterirse Hak tarafindan azarlanir. Onun ilk cezasi miiritlerinin kendisine baskin gelmesi
ve ona gerektigi gibi kiymet vermemeleri olur. Ey Ebd Ishak! Bir miiridin bir elginin
yaninda konustugunu, el¢inin de buna katlandigin1 goriirsen anla ki o miiritten bereket
kaldirilmistir ve artik helakin esigindedir” dedi. Onlar1 yer mi yuttu yoksa gokyiizii mii
cekip ald1 anlamadim ama bir anda kayboldular. Ben orada kirk giin kaldim. Bu kirk giin
boyunca aklima yemek, igmek ve uykuya dair hicbir sey gelmedi. Kaldigim bu yer Kiife
Coli’ne yakin 1ss1z bir yerdi ve burada hicbir insan ve evcil hayvan yasamazdi. Kirkinci
giiniin sabahinda o yilanlar gelip bana selam verdiler. Onlarin arasindan konusan bana “Ebu
Ishak! Kirk giin boyunca bizim misafirimiz oldugunu anladin mi? Ben Allah’tan sana
siddiklarin yiyeceginden tattirmasini istedim. Senin sirrini Allah’a 1smarliyorum” dedi ve
bana bir nergis verip kayboldular. Onlarin ayrilmalarina iiziildiim. Ben o kirk giin boyunca
damagimda lezzet, doygunluk ve her gesit giizel koku hissetmistim. Sanki biitiin o ¢dle
misk kokusu yayilmisti. Iste bu Allah’m tevekkiil konusunda bana gosterdigi ilk delildi.

Stfilerin tevekkiile dair baz1 6zel zamanlar, ihtiyag ve hallerine dair baslarindan gegmis
bazi hikayeleri vardir. Tevekkiillerindeki yakinin sihhatinden dolay1 Allah onlara yakin ve
marifet liitfetmistir. [[brahim el-] Havvas “Allah’tan baskasindan korkan tevekkiilden
cikmistir” demistir. Yine “Tevekkiil sahibi, ¢olde bir aslanin arkadan kendisine yaklastigini
ve pengesini boynuna atip onu Oldiirmeye kalktigini gorse, doniip arkasina bakarsa
tevekkiilden ¢ikmis olur” demistir. Havvas’in tevekkiiliin hakikatlerine ve uygulamalarina
dair bir kitab1 vardir.

Tevekkiil ehli i¢cin tevekkiilin manasi, “Tevekkiil edenler, Allah’a tevekkiil etsinler”
(Ibrahim, 14/12) ayetindeki gibidir. Sehl b. Abdullah demistir ki “Tevekkiil su ii¢ grupta
goriiliir; bir grup iyiliklerinden yer, bir grup imanlarindan yer, diger grup ise onlar1 Allah
yedirir ve igirir.” Safiler Allah’in muhabbetine uygun davrandiklari i¢in tevekkiille has
kilmmuslardir. Ayette “Siiphesiz Allah tevekkiil ehlini sever” (Al-i Imran, 3/159)
buyurulmustur.
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(11)
Siifilerin Meslegi

Stfilerin meslegi, ticareti ve kendilerini ibadetten alikoyan her seyi, kalbi vesvese ve
belalardan temizlemek niyetiyle terk etmektir. Bu sebeple onlar kalp temizliginin ve
huzurunun keyfiyetini bilirler. Onlar Allah’in zikrini biitiin sebeplere tercih ederler, onun
zikriyle yasayip ayakta dururlar. Onlar1 Allah’in zikrinden hicbir maddi kazang, ticaret,
aligveris, gayret ve diinyalik talep alikoyamaz.

Stfiler Allah’in su s6ziine kulak vermislerdir: “Onlar dyle insanlardir ki hichbir ticaret ve
aligveris onlari Allah’t anmaktan alikoyamaz” (en-Nir, 24/37). Stfiler ticareti ve ¢calismay1
bu sebeple terk etmislerdir. Ciinkii calismak ve ticaretle ugrasmak farz olmayip nafiledir,
Kitap ve slinnete gére mubahtir. Buna gore ibadet ve ziihdili ¢alismaya ve ticarete tercih
eden daha faziletli olani tercih etmis olur. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ben tiiccar
ve ¢iftci olmak i¢in gonderilmedim.” Bagka bir hadiste “Bana mal biriktirmem ve tiiccar
olmam vahyedilmedi. Fakat bana “Rabbine hamd etmek i¢cin onu tesbih et ve secde
edenlerden ol ve yakine erisinceye kadar Rabbine ibadet et” (Hicr, 15/98-99) diye
vahyedildi.” Hz. Peygamber Hz. Ali b. Ebl Talib’e soyle demistir: “Sakin tliccar ve hain
olma, c¢iinki bunlar kiyamet giinii kar1 eksik olacak kimselerdir.” Sibli’ye Hz.
Peygamber’in “Kisinin yiyebilecegi en giizel rizik kendi eliyle kazandigidir” hadisi
soruldugunda sdyle demistir: “Kisinin ellerini acip Allah’a dua ederek onunla mesgul
olmasi ¢alisip kazanmaktan daha evla ve ticaretten daha dogrudur. Eger kul tevekkiiliinde
ve yakininde gii¢lityse onun i¢in Allah katinda hayirlar vardir ve Allah onu hi¢ beklemedigi
yerden riziklandirir.” Yiice Allah soyle buyurmustur: “Kim Allah 'tan sakinirsa Allah ona
bir ¢ikis yolu gosterir ve ona hi¢ beklemedigi bir yerden rizik verir” (Talak, 65/2-3). Kul
Allah ile mesgul oldugunda Allah yeri ve gogii ona rizik kilar. Yiice Allah sdyle
buyurmustur: “Deki Allah katinda olan, eglence ve ticaretten daha haywhdir. Allah rizik
verenlerin en haywhsidir” (Cuma, 62/11).

Iste siifiler Allah’in ticareti terk edenleri vmesinden dolayi ticareti terk etmisler, ahiret
ticaretini diinya ticaretine tercih etmiglerdir. Ahiret ticareti zarar1 olmayan bir ticarettir.
Onlar Allah’a kullugu calismaya tercih etmisler, rizka kefil olana tevekkiil etmisler ve
kendilerini Allah’tan alikoyan seylere karsi siinnete uymuslardir. Onlar ¢alismanin bazi
sartlarda mubah oldugunu, gec¢imin cesitli yollarla saglandigini, Allah’in dostlarim
unutmadigin1 ve onlar1 zayi etmeyecegini bildikleri i¢in kullukla mesgul olmuslar ve
ibadeti her seye tercih etmislerdir.

Stfiler i¢in ¢alismay1 terk dogru ve gecerli olsa bile onlar hallerde farklilasmislardir. Bazisi
tevekkiil ederek Allah’in muradinin kendisi i¢in ger¢ceklesmesini beklemistir. Kendisine
herhangi bir zarar veya aglik isabet ettiginde Allah’in kendisini ummadig1 bir yerden
riziklandirmasini sabirla beklemistir. Bazis1 Allah’a kulluk ederek ¢alismay1 terk etmistir.
Kendisinde bir ihtiyag meydana geldiginde ihtiyacin1 gidermeye calismistir. Bdylece
acligim giderecek kadar istemis ve elde ettigini yiyip ibadetine devam etmistir. Bazis1 da
biitiin arzu ve emellerini ortadan kaldirmis, agligin zorluguna, sabrin 1stirap ve acisina
tahammiil etmistir. O kapilar1 acanin ve sebepleri yaratanin Allah oldugunu bilmistir. Allah
ona talep etmedigi ve kimsenin elinden olmayan bir rizik verdiginde onu kabul etmis, yoksa
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sabretmistir. Kimisi de biitlin yaratilmis1 unutmus, hatta kendi varligin1 da nefyetmistir.
Ihtiyac halinde kalbinde meydana gelecek olan diisiinceyi beklemis ve ona kulak vermistir.
Allah kendisine istemesi i¢in izin verdiginde hi¢bir vasitaya yonelmeden ondan istemis,
kendisine izin verilmedigi takdirde ayn1 hal {izere bekleyerek icini kontrol etmeye devam
etmigtir.

Iste bu anlattiklarim sifilerin [ticareti] terk etmeye ve [diinyalik] talep etmeye dair
halleridir. Onlara ait nitelenemeyecek hakikatler, ihtiyag, darlik ve diger zamanlarinda
kendilerine Hak’tan gelen nice giizellikler vardir. Stfilerin isleri acayip, halleri zariftir.
Anlatildigina gore stifilerden biri adamin birine elini uzatarak onda bulunan bir seyi istedi,
adam ise reddederek ona saldirdi, bunun {izerine stfi geri ¢ekilince adam “Yaziklar olsun
sana, ben sana saldirdigim halde bana kizmadm!” dedi. Safi, “Istemek i¢in elimi
uzatsaydim elim kesilirdi” dedi. Cilinkii hakikatte sfinin eli Hakk’a uzanmisti. Bu yiizden
arzuladig: seyin kendisinde bulundugu adam tarafindan reddedilmisti. Stfilerden bazis1 da
aciktiginda insanlara agzim agardi, eliyle higbir sey almazdi. Insanlar da onun agzina
yiyecek bir sey koyardi. Boylece doydugunda tekrar yerine donerdi.

Stfilerin hayirhilarindan ve fakirlerinden c¢ogu maruz kaldiklar1 seylere karsi giizel
davranmislardir. Onlarin maruz kaldiklarindan da sadece Allah haberdar olmustur. Bazi
arkadaslarimiz sdyle demistir: “Sadakanin 6nce Allah’in, sonra dilenenin eline diistiigiinii
bildigimden beri O’ndan baskasindan bir sey almadim.” Miirta‘ig’ten giizel bir hikaye
aktarilir: Fakirin biri ondaki bir seyi almaya calismis, o ise vermemisti. Bu olay onun
tasavvuf yolundaki ilk zamanlarinda yasanmisti. Ayrica fakirin ondan bir sey almaya
calismast onun Nisabur’da onemli bir kisi oldugunu gostermektedir. Miirta‘is soyle
anlatmaktadir: “Bir giin evimin kapisinin 6niinde oturmaktaydim. Uzerinde yamal elbise
ve basinda ¢aput bulunan bir gen¢ goérdiim. Bana manali bir sekilde isaret ederek bir sey
istedi. Kendi kendime “Bu saglam ve dayanikli bir gen¢ olmasina ragmen biiyiiklenip
istemekten ¢ekinmiyor” dedim. Ona heniiz bir sey dememistim. Bunun iizerine o geng beni
korkutan bir ¢iglik atarak, “Sirrima vakif olandan Allah’a sigimirim!” dedi, ben de bunun
iizerine kendimden gectim. Bir cariyemiz disar1 ¢iktt ve beni o halde gordii. Boylece
basimda epey insan toplandi. Biraz zaman gegtikten sonra ancak kendime gelebildim.
Kendime geldigimde o genci géremedim. Benden istedigi sey i¢in ¢ok tiziilmiistiim. O gece
rilyamda Hz. Ali’yi ve beraberinde o genci gordiim. O gen¢ Hz. Ali’ye beni isaret ediyordu.
Hz. Ali bana “Allah dilencisini geri ¢evirenin duasini kabul etmez!” diyerek beni uyardi.
Bunun iizerine elimde bulunan her seyle alakami kestim ve evden ayrildim. Yirmi bes sene
sonra babamin ve kardeslerimin vefat ettiklerini 6grendim ve ondan sonra Nisabur’a
donmedim. Haya beni terk etmedigi siirece o genci geri ¢evirmem Oliinceye kadar benim
icin ay1p olarak kalacaktir.” Bu hikayede talep edenin ve her seyi terk edenin hakikatleri
anlatilmaktadir. Stfilerin terk etme hususunda bazi gizli isaretleri vardir. Onlar bu isaretlere
Hakk’a ibadet ve itaatle uymuslardir.
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(12)
Siifilerin Hiikiimleri

Stfilerin hiikiimleri, belalara sabretmek, zor durumlara ve gilic vasitalara tahammiil
etmektir. Bu sifilerin 6zel alanidir. Ciinkii onlar Hakk’1n su sozlerine kulak vermislerdir:
“Sabret, sabretmen Allah’in ihsani iledir” (en-Nahl, 16/127), “Sabredenleri miijdele” (el-
Bakara, 2/155), “Sabredenler ve sadik olanlar” (Al-i imran, 3/17), “Darlikta, hastalikta ve
savas zamanminda sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir” (el-Bakara, 2/177).

Sabir, nefsi haz ve isteklere karsi tutsak kilmak ve bela meydaninda durmaktir. Stfiler de
bela meydaninda gezerler. Ciinkii onlar iddia ettikleri manalarla sinanirlar. Bu Allah’in
miiminleri darlikta ve hastalikta onlardaki iman hakikatlerini ortaya ¢ikarmak igin onlari
sabir ve riza ile imtihan etmesidir. Yiice Allah s6yle buyurmustur: “/nsanlar inandik
deyince sitnanmadan birakilacaklarint mi sandilar?” (Ankebut, 29/2). Boylece Allah imant
iddia eden kisiyi sinamis ve onu bazi belalara maruz birakmis ve iman hakikatinin
zorluklara hakkiyla sabretmek oldugunu gostermistir. Yine Yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Muhakkak biz onlardan oncekileri de sinamistik. Stiphesiz Allah dogru olanlar: da
valancilart da hakkiyla bilir” (Ankebit, 29/3). Miiminlerin dogrulugu bela, musibet,
hastalik ve sikint1 anlarinda dik durmalaridir.

Stfilerin ise sabir konusunda ayirt edici 6zelligi, Hakk’in hiikiimleri karsisinda nefislerini
yok etmelerindedir. Onlar Hakk’a isaret etmekle iddiada bulunmus olurlar. iddiada
bulunduklarinda da sinanmaya maruz birakilirlar. Ciinkli iddia sinanmaya baglidir. Bu
sebeple onlar imtihan ile terbiye edilirler, yasantilar1 imtihan iledir, yolculuklart imtihan
icindedir, konusmalar1 imtihandadir, varliklar1 imtihan i¢indedir, hedefleri imtihanadir ve
onlarin se¢imi imtihandir. Onlar Allah’in halis ve veli kullarin1 imtihan ettigini bildikleri
i¢cin ve Allah’in “And olsun ki i¢inizden cihdd edenlerle sabredenleri belirleyinceye kadar
Sizi imtihan edecegiz” (Muhammed, 47/31) buyruguna kulak verdikleri i¢in boyle bir segim
yapmuslardir.

Iste tasavvuf ehlinin bela ve sikintilara sabretmeleri ve sabri segmeleri bundan dolayidir.
Onlarin her seye tahammiil etmeleri Hakk’1 miisahede etmelerindendir. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Ve Rabbinin hiikmiine sabret, ¢iinkii sen goziimiiziin éniindesin” (et-Tur,
52/48). Hakk’1t miisahede etmek bu hiikiimlere dayanmanin acilarini ve sabrin aghigmni
unutturmustur. Stfiler onun serefli iradesi ve hos imtihaniyla yasarlar.

Yiice Allah dostlarim1 marifetlerinin derecesine ve yakinlerinin kuvvetine gore imtihan
eder. Sonra onlar yiice iradesiyle ve azametiyle imtihan ederek seger. Bu sebeple onlar
peygamberlerden sonra belaya ve imtihana en ¢ok maruz kalanlardir. Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Bela ve musibetlere en ¢ok maruz birakilanlar peygamberler, sonra veliler,
sonra salihlerdir, sonra da derecesine gore devam eder.”

Stfiler imtihanlara tahammiil ve onu segme hususunda farkli metotlar benimsemislerdir.
Kimi sinanmay1 talep etmemis, fakat imtihanla sinanmis ve buna sabir gostermistir. Kimi
onu tercih etmis, ona Allah’in iradesi oldugu i¢in sabretmistir. Kimi imtihani istemis,
buldugunda onunla sevinmis, bulamadiginda tiziilmiistiir. Kimi imtihan1 kagirdiginda
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Allah’tan yardim dilemis ve ondan tekrar imtihan talep etmistir. Kimisi de dua ile belay1
karsilamistir ve bu onun hali olmustur.

Imtihan ve sikintilar, iddia sahibinde hakikatin ortaya ¢ikmasini saglar. Oyleyse kim belay1
bela ile karsilarsa o kisi bunda aciz ve mahrum kalir. Kim belay1 elinden kagirmis olarak
baska bir belay1 karsilarsa o haddi asmis olur ve kendine zulmetmis olur. Kim de belaya
teslim olup onu sabir ve rizayla karsilarsa iste kurtulan ve selamete eren kisi odur. Ebl
Bekir ed-Dineveri soyle demistir: “Belay1 bela ile karsilama, seni Orter, belay1 ona teslim
olmus halde karsila ki senin yiikiinii tasisin.” Bazis1 da “Belay1 ondan kacarak karsilama,
helak olursun. Belay1 sahibinden kabul et ve ondan yardim dile ki elde edesin” demistir.

Stfilerin davraniglar1 iddiaya, iddialar1 ise bela ve imtihana baglidir. Onlarin biitlin
hareketleri Hakk’a isaret eder. Dogru olan1 da yalancisi da O’na isaret eder. Dogru olanlarin
hakkinda iddialar1 konusur. Bir belaya maruz kaldiklarinda sabrederler ve acizlige
diismezler. Iste onlarm bu sabri, iddialarinda dogru olduklarini gésterir. Yalancilar ise
hicbir hakikat ve delil olmaksizin iddiada bulunurlar. Ustelik hicbir sekilde sabir
gostermezler. Belalar onlarin kusurlarini ortaya ¢ikarir, onlarin zafiyet ve acziyetlerini
herkese yayar.

Stfilerin kendilerinde meydana gelen haller konusunda birbirinden farkl ifadeleri vardir.
Bela konusunda da onlardaki haller farklilik arz etmistir. Kiminin konusmasi, kiminin
hareketleri, kiminin susmasi ve kiminin hareketsiz kalmasi bela ve imtihan sadedindedir.
Boylece hepsinin bela hususundaki hali farklilik arz etmistir. Onlarin bu hususta isaret ve
ifadeleri ¢oktur, fakat Allah onlart mananin aslinda bir araya getirmis ve belalar ile onlar1
ayrrmigtir ki bu ayrilma bir araya gelmenin hakikati olsun. Stfilerin yolunun ekseni budur.
Stfilerin hallerine dair anlatmadiklarimiz sayilamayacak kadar ¢oktur.

(13)
Siifilerin Ahlaka

Stfilerin ahlaki, giizel ahlak, yumusak dil ve selam1 yaymak, hos ve giiler yiizli olmak,
fakirlere muhabbet beslemek ve son derece ihtiyag¢ halinde olsalar bile onlar1 kendilerine
tercih etmektir. Yiice Allah s0yle buyurmustur: “Onlar kendileri son derece ihtiya¢ halinde
bulunsalar bile onlar: kendilerine tercih ederler” (Hasr, 59/9). Baskasini kendine tercih
etmek Hz. Peygamber’in, Ehl-i beytinin ve ashabmin (Allah hepsinden razi olsun)
ahlakindandir. Iste stfiler insanlarin en giizel ahlaklis1 olan Hz. Peygamber’in ahlakina
uymuslardir. Yiice Allah “Siiphesiz sen yiice bir ahldk iizeresin® (Kalem, 68/4)
buyurmustur. Bu sebeple shfiler ahlak dahil her seyde peygamberi 6rnek almislardir.
“Tasavvuf giizel ahlaktir” denilmistir.

Stfilerin gilizel ahldka dair bazi isaret ve ifadeleri vardir. Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Bir miimin giizel ahlaki sayesinde gilindiiz orug tutup gece namaz kilanlarin
derecesine ulasir.” Clinkii namaz ve orug kisinin kendisi i¢indir, ama giizel ahlak bagkasina
da sirayet eder. Miiminler giizel ahlak sahibi birini gordiiklerinde ferahlik duyarlar. O
kimseyle her Miisliimanin kalbinde mutluluk meydana gelir. Denilmistir ki “Stfilerin
ulastiklar1 son mertebe giizel ahlaktir.” Giizel ahlak sayesinde kafir olan Islim’a ragbet
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eder, giizel ahlakla cahil cehaletten kurtarilir, giizel ahlakla Allah halka sevdirilir, giizel
ahlakla teselli bulunur, giizel ahlakla Hakk’a ulasilir ve hayirlar giizel ahlakla elde edilir.
Allah Teala ¢ok sayida ayet-i kerimede, Hz. Peygamber’i (sav) insanlara kars1 giizel ahlaka
cagirmistir. Nitekim O sOyle buyurmustur: “Sen af yolunu tut ve iyiligi emret” (A‘raf,
7/199); “Onlarla en giizel sekilde miicadele et!” (Nahl, 16/125); “Sayet sen kaba, kati
yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlart affet” (Al-i
Imran, 3/159); “Oyleyse yetimi sakin ezme. El acip isteyeni de sakin azarlama. e Rabbinin
nimetini minnet ve siikranla an” (Duha, 93/9-11). Ardindan Allah Teala biitiin insanlar1
giizel ahlaka davet etmistir: “/nsanlara giizel soz séyleyin” (Bakara, 2/83).

Stfiler ahlak konusunda Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak bahsine isaret etmislerdir. Bu,
nakledilen su habere dayanmaktadir: “Allah’in ii¢ yiiz altmis ahlaki vardir. Bunlardan
birine sahip olan cennete girer.” Yine Hz. Peygamber’in (sav) soyle dedigi aktarilmistir:
“Allah Rahim’dir, kullar1 arasindan da merhametli olanlar1 sever.” Hz. Peygamber'in (sav)
yiice ahlakinda bulunan diger huylar da boyledir. Allah Davud’a (as) sOyle vahyetmistir:
“Ey Davud! Benim ahlakimla ahlaklan! Sabirli ve siikredici olmak, benim ahlakimdandir.”

Safilerin sadece Hakk’a uygun diisen ve rublbiyet ile ubudiyet arasindaki ayrilik sartina
bagli olan ahléka dair de isaretleri vardir. Bu meyanda bazi ahlaklar vardir ki sadece Hakk’a
aittir ve kulun bunlarla vasiflanmasi caiz degildir. Bunlar mutlak gii¢, azamet, biiytikliik,
zor ve siddet, hilkkim ve hakimiyet ve Oviilmeyi istemek gibi sadece rubibiyete ait
ahlaklardir. Azamet ve zor kullanmak sadece Allah’a aittir. Ciinkii o miilkiinde tektir,
mutlak gii¢ sahibidir. Diger varliklardan yiicelik ve gii¢ sahibi olmakla ayrilmistir. O biitiin
yarattiklarina kudretiyle kendisine boyun egdirmistir. Sonra dostlarini birbirleriyle iyi
gecinmeye cagirmistir. Allah’in Hz. Musa’ya soyle buyurdugu rivayet edilir: “Ey Musa!
Kaéfirle bile olsa ahlakini giizel kil!” Stifilerin tasavvufta ahlaklari budur. Bu onlarin Allah’
biitiin niyetlerin basinda her seye tercih ettiklerini gdsterir. Diinyadan yiiz ¢evirerek onu
terk etmigler ve diinyayr higbir zaman Allah’a tercih etmeyi uygun gérmemislerdir.
Diinyay1 iyilere ve giinahkarlara birakmislar, boylece diinyadan soyutlanmiglardir. Sonra
nefislerine doniip onun haz ve sehvetlerini Allah i¢in terk etmiglerdir. Nefsin bayagiligin
gordiikleri1 zaman onu Allah’a tercih etmeyi asagilik olarak gormiislerdir. Nefsi Allah
dostlarina feda etmek ve onlara hizmet etmek icin tercih etmislerdir. Boylece nefsin
Hakk’1n emrine feda olmasi i¢in Allah ugrunda gayret gostermislerdir. Bu hususta stfilerin
0zel menzilleri ve makamlari, hallerinde ve davranislarinda sayilamayacak kadar giizel
huylar1 vardir. Bunlar, Hakk’1n dostlarina ahlak ve hiikiimlerde ihsan ettigi mevhibelerdir.

(14)
Sifilerin Comertligi

Stfilerin comertligi karsilik beklemeden bahsetmektir. Onlarin giizel ahlaklarindan bir
tanesi de bu konuda Hz. Peygamber’e uymalaridir. Hz. Peygamber zorlukta ve kolaylikta
insanlarin en comerdiydi. Kendisinden bir sey isteyen hi¢ kimseye hayir dememistir.

Comertlik miiminin en ylice ahlakidir. Diinyanin onlarin yanindaki degeri azdir. Comertlik
ve liituf peygamberlerin ahlakindandir. Denildigine gore veliler birbirlerine karsi namazlari
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ve oruglariyla degil, gogiislerindeki genislik ve comertlikle iistiin olmuslardir. Yiice Allah
comertleri sevmekte ve cimrilere bugzetmektedir. Cimrilik ve eli sikilik kotiiliigii emreden
nefsin vasiflarindandir. Allah soyle buyurmustur: “Kim nefsinin cimriliginden korunursa
iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir’ (Hasr, 59/9). Bir rivayete gore Allah Adn
Cennet’ine sdyle diyecektir: “Ey hiikiimdarlarin yurdu, ne mutlu sana! Izzetim ve celalime
yemin olsun ki senin i¢inde cimri olanlar bana komsu olmayacaklardir.” Comert cahilin
Allah’a cimri miiminden daha sevimli oldugu s6ylenmistir. Comertlige dair sayillamayacak
derecede ¢ok haber gelmistir.

Bana ulasan bir habere gore Samiri okiiziin putunu yaptiginda Hz. Musa (as) o putu yakmis
ve Samiri’yi de 6ldiirmek istemistir. Fakat Allah Hz. Musa’ya “Samiri’yi 6ldiirme! Ciinkii
o comert birisidir, onun cOmertligi azabin1 ahirete erteledi” diye seslenmistir. Bu
soylediklerim mali comertce sarf etmenin ve comertligin zahiri delilleridir.

Stfilerin ise comertlik konusunda kendilerine has bazi mana ve ifadeleri vardir. Onlar mal
comertligin zahiriyle, ahlaki ise comertligin batiniyla dagitmislar ve nefislerini comertligin
hakikatiyle harcamiglardir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Sevdiginiz seylerden infak
etmedikge iyilige eremezsiniz” (Al-i Imran, 3/92). Bu ayette iyilikten maksat cennettir.
Cennete sevilen seylerden harcanmadik¢a erisilemez. Hakk’1n velayetine de ancak nefsini
Hak icin sarf eden ulasir. Nefsi Allah yolunda sarf etmek, onun arzu ve isteklerini terk edip
onu menetmek ve comertlikle Hakk’a yaklasmak Allah’in en ¢ok sevdigi seydir.

Stafiler bu nedenle comertlik ve infak etmede insanlarin en comerdi olmusglardir. Bu sebeple
tasavvuf ismi cimrilerde asla yer etmez. Kendisinde diinyanin ve nefsin degeri olan kimse
tasavvufun kokusunu bile duyamaz. Ciinkii diinyaya ve nefse deger vermek cimrilerin
ahlakindandir. Malin1 samimi bir sekilde onun yolunda harcayan kimse i¢in cennet, nefsini
onun i¢in sarf eden i¢in ise Hakk’in kendisi vardir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz Allah miiminlerden canlarini ve mallarint kendilerine verecegi cennet
karsiliginda satin almistir.” (Tevbe, 9/111). Allah nefsi satin aldigin1 buyurmaktadir, bu
sebeple kim ona nefsini satan, karsiliginda Hakk’in kendisini erecektir. Ayette nefislerini
ve mallarin1 buyurulmaktadir. Nefse karsilik verilen sey Allah’a yakinliktir, mala karsilik
verilen sey ise cennettir.

Stfiler comertlik konusunda comert olmakla ve diinyaya bugzetmekle Hakk’a uyduklarini
iddia etmislerdir. Cilinkii Allah ¢okca comerttir ve cOmertleri sever. Bununla birlikte o
diinyay1 yaratmis ve onu onemsememistir. Dlinya basindan sonuna kadar Allah katinda
hi¢bir oneme sahip degilken arifler onu sarf etmekle nasil karsilik beklesinler?

Bu nedenle comertlik serefli ve 6viilmiis bir ahlak ve sifilerin ilk makamidir. Yusuf b.
Hiiseyin’in s0yle dedigi sdylenir: “Tasavvuf hadis ehlinden cimriligi uzaklastirir. Hadis ise
stfiden cehaleti giderir.” Sufilerin iyi ve kotii ayirt etmeksizin herkese infak etmeleri
comertligin zahir hakikatidir. Nefislerini ise ayirt etmeksizin havas ehline feda etmeleri,
comertligin batini hakikatlerindendir. Ruhlarin1 Allah yolunda sarf etmeleri ise comertligin
sirrina dair hakikattir. Biitiin bunlar comertlikte nefsi muhasebeye ¢ekmekle ve sarf etmede
Allah’in murakabesiyle meydana gelmektedir. Malin infaki ilim ile nefsin fedasi
comertlikle ve ruhun fedas1 miisahede iledir. Yiice Allah kdmil comertligi tasavvuf ehli
fakirlerde izhar etmistir. Onlar, islerin hakikatini bilen ve peygamberlerden sonra insanlarin
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en comerdi olanlardir. Allah bizleri her seyini Hak ugruna feda eden ve Hakk’1n islerini
dogrulttugu gercek dostlarindan eylesin. Muhakkak O dosttur ve her seye giicii yetendir.

(15)
Siifilerin Ulfeti

Stfilerin birbirleriyle kaynagmalari, birbirlerini sevmeleri ve aralarindaki ilfet, Hakk’in
onlar i¢in istedigi seydir. Allah, dostlarinin kalplerini birbirine sevdirmistir. Yiice Allah
sOyle buyurmustur: “Sayet yeryiiziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin onlarin kalplerini
uzlastiramazdin. Fakat Allah onlarin kalplerini uzlastirdi” (Enfal, 8/63). Ulfetten
muhabbet, muhabbetten de tam muvafakat hasil olur. Ulfet kesbi degildir, ¢iinkii Yiice
Allah iilfet konusunda ¢abay1 kaldirmis ve onun isini kendisi listlenmistir. Bu sebeple
tilfetin genelinde ve 6zelinde iistlenicisi Allah’tir. Fakat muhabbet kesbidir. Buna delil Hz.
Peygamber’in su soziidiir: “Hediyelesin ki birbirinizi sevesiniz.” Demek ki hediyelesmek
muhabbetin elde edilmesine bir vesiledir. Baska bir hadiste Hz. Peygamber: “Kalpler
kendisine iyilik yapana karsi sevgi duymak, kotilik yapana bugzetmek {iizere
yaratilmistir.” Bdylece iyilikle muhabbet elde edilir ve muhabbetten uzlasi meydana gelir.
Ulfetin hakikati ise ruhlarin gecmiste birbirlerini tanimalarindaki hakikattedir. Hz.
Peygamber: “Ruhlar, toplanmis ordu gibidir” buyurmustur. Buna gore birbirini taniyanlar
kaynasmiglar, birbirini tanimayanlar ise ayrilmislardir. Ruhlarin birbirlerini tanimalar
eskidir ve birbirleriyle kaynagmalari, Allah’in “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (A‘raf,
7/172) buyurdugu zamanda olmustur. Bir rivayete gore Allah Hz. Adem’in sirtindan
zlrriyetini zerreler halinde ¢ikarip onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye
seslenmistir. Ruhlar bu sesin nagmesini ¢ok sevmisler ve heyecana kapilmiglardir. Bundan
dolay1 her ruhun kendisiyle baskas1 arasindaki iilfetinin Allah katinda bir gegmisi vardir.
Allah onlar vakti geldiginde birbirine yaklastirir ve kaynasirlar. Iste boylece ruhlar,
Hakk’1n ezeldeki serefli iradesiyle ve eski tanisiklikla iilfetin hakikatini bilmis ve atlarin
koklagmalar1 gibi birbirleriyle tanisip koklasirlar. Bu tanigma onlar1 birbirine tanitanin
ezeldeki muradidir. Bu nedenle ruhlar tlfet nuruyla birbirleriyle tamisirlar ve Hakk’in
muradinin hakikatiyle kaynasip birbirlerini bilirler.

Ulfet miiminlerin hakikatlerindendir. Hz. Peygamber miiminlerin dzellikleri hakkinda
sOyle buyurmustur: “Onlar birbirleriyle kaynasip birbirlerine sevdirilirler.” Kaynasip
sevdirilmeyen miiminde hayir yoktur. Ciinkii iilfet 6zel bir seydir. Allah’in hikmetiyle ve
serefli nimetiyle takdir ettigi bir seydir. Allah s6yle buyurmustur: “Allah’in size olan
nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de o kalplerinizi birlestirmisti.
Iste onun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz” (Al-i Imran, 3/103). Nimet,
miiminlerin kalpleri arasindaki tilfettir.

Kardeslik de tilfete tabidir. Kardeslik 6zel ve genel olmak {izere iki ¢esittir. Genel anlamda
kardeslik, Allah’in “Siiphesiz miiminler kardestir” (Hucurat, 49/10) ayetinde buyurdugu
gibidir. Bu, iman kardesligidir. Biitiin miiminler bu kardeslige dahildir. Ozel kardeslik ise
elde edildigi gosterilmese de zahiren elde edilen kardesliktir. Bu da Hz. Peygamber’in
Ensar ve Muhacir’i kardes kilmasi gibidir. Onlar1 iman kardesligi bir araya getirmisti, Hz.
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Peygamber ise onlar1 6zel kardeslige davet etti. Hz. Peygamber’in bu davranisi, onun
kaynagmanin hiikmiinii ve Ensar ile Muhacir’in bilmedigi bazi hiikiimleri bilmesi demektir.
Enes b. Malik s0yle rivayet etmistir: “Abdurrahman b. Avt Medine’ye geldiginde Allah’in
elcisi onunla Sa‘d b. Rebi‘ el-Ensari’yi kardes kildi. Sa‘d’in iki hanimi vardi. Abdurrahman
b. Avf’a malini ve ailesini yar1 yartya boliismeyi teklif etti. Abdurrahman ona ‘Allah sana
aileni ve malim1 miibarek kilsin!” dedi.” Iste bu Allah’mn onlarin kaynasmalari i¢in ezeldeki
iradesidir. Allah bu iradesini gostermek istediginde kardeslik hiikmii ortaya ¢ikmis oldu.
Bu sebeple kimin i¢in ezelde iilfet yazilmigsa onun i¢in kardeslik meydana gelir.

Allah i¢in birbirini sevmek (muhabbet fillah) ise imanin serefindendir. Bu sevgi kardesligin
hakikatindendir ve ona baglidir. Kudsi bir hadiste Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Benim
i¢in birbirlerini sevenlere, benim i¢in birbirlerini ziyaret edenlere ve benim i¢in birbirlerine
ikramda bulunanlara benim muhabbetim vardir.” O kimseler Allah’in muhabbetiyle
kardesligi gergeklestirmisler ve birbirleriyle kaynagmislardir. Onlar1 kaynasmalari i¢in ve
ozel kardeslik i¢in bir araya getiren sey Allah’in muhabbetidir. Hz. Peygamber’in yaninda
kardeslikten bahsedildiginde soyle buyurmustur: “Birbirlerini Allah i¢in sevenlerin en
diisiik derecesi, bir konuda farkli diisiinmelerine ragmen bir araya gelmeleridir. Sayet o
konuda bir olurlarsa niyet ve gayretleri de bir olur.” Iste sifiler de Allah onlar
kaynastirmak icin bir araya getirmistir. Bazilar1 dogudan bazis1 da batidan olmasina
ragmen, bir araya geldiklerinde infak etmede ve kaynasmada sanki bir ve aynidirlar,
yekviicut olurlar. Ciinkii onlar tasavvufun hakikatlerine bagli, isaret ve ifadelerinde Allah’a
kars1 sadiktirlar. iste bunlar sadik sifilerin kardesliklerine dair hakikatlerdir. Onlarin sevgi
ve kaynasmalar1 Kitap ve siinnete uymalariyladir.

(16)
Siifiler ve Iyiligi Emretmek

Hz. Adem’in soyundan olmalarmin hiirmetinden dolay1 her millete ve ayni zamanda her
tiir insana sefkatli davranmak, stfilerin iyilik diisiincelerinin temelini teskil eder. Allah da
onlar1 Hz. Adem’in ¢ocuklarma nasihat edici kilmistir. Yiice Allah nasihat edenleri ve
iyiligi emredip kotiiliikkten sakindiranlar1 segmistir. Allah sdyle buyurmustur: “Siz insanlar
icin ¢cikarilmis en haywll timmetsiniz. Iyiligi emreder, kotiiliikten menedersiniz” (Al-i
Imran, 3/110). Buna goére segilmenin hakikati, Allah’in emrettiklerini yapip onun rizasini
elde etmeye baghidir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “lyiligi emreder kotiiliigii
yasaklarlar’ (Hac, 22/41). Yine Lokman kissasinda sdyle buyurmaktadir: “fyiligi emret,
kotiiliikten alikoy. Basina gelen musibetlere sabret” (Lokman, 31/17). Hz. Peygamber de
sOyle buyurmustur: “Ya iyiligi emreder, kotiiliikten menedersiniz, ya da basiniza
kiigtiklerinize merhamet etmeyen, biiyiiklerinize saygi gostermeyen birileri gecer.”

Stfiler su ii¢ anlamda iyiligi emretmisler ve kotiilikkten alikoymuslardir: Allah emrettigi
icin ve onun emrettigi gibi emretmisler, Allah yasakladig: i¢in ve yine onun yasakladigi
gibi yasaklamislar, kardesleri arasinda islah, nasihat ve sefkatle bunu uygulamislar ve
iyiligi emretmekte kimsenin kinamasindan c¢ekinmemislerdir. Iste bu sifilere ait bir
hususiyettir. SGf1 icin Allah’m emri s6z konusu oldugunda biitliin yaratilmislari, hatta
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nefsini bile unutur. Ciinkii stfl kotiiliigii menetmekte diliyle ve eliyle gayret eder. Eger
bunu yapamazsa zamanin sartlarina ve durumuna gore kalbiyle bugzeder. Bu da imanin en
diisiik tezahtiriidiir.

Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak ilim ve vecd ile olmak iizere iki tiirliidiir. {limle
ve hiikiimlerle olan, nezaket, letafet, gilizellik, kotiiliiklere tahammiil etmek ve musibetlere
sabretmekle olur. Vecdle olan ise coskunlugun hakikatinden ve imanin hakikatlerinde
kaybolmaktan meydana gelir ve zor kullanmakta haddi asmadan, dogruyu gostererek
degistirmektir. Ibrahim b. Isa’nin sdyle dedigi anlatilir: “Bagdat’ta Ma‘rGf-i Kerhi’nin
yanindaydim. Bir gilin onunla birlikte yiiriiyordum. Dicle kiyisina vardik ve bazi devlet
bliyiiklerinin ¢ocuklarinin orada satrang oynadiklarmi gordiik. Ma’rGf bir anda ileri atildi
ve satrang tahtasini alip suya firlattr. Bunun iizerine vezirin oglu hayret ederek sustu. Eve
dondiigiimiizde bana ‘Ey ibrahim! Sakin benim yaptigim gibi yapma helak olursun’ dedi.”
Bu sebeple vecd halinde olmadig1 halde kétiiliikten sakindirmak i¢in ilimle zor kullanmaya
kalkan kimsenin bozacagi seyler, diizeltecegi seylerden fazla olur. Bunun tam tersi vecd
halindeyken de ilimle hareket ederse bu onun halinin zayifligini gosterir. Bu anlattiklarimiz
stfilerin Kitaba ve siinnete uymakla elde ettikleri iyiliklere dair 6zelliklerdir.

(17)
Siifilerin Miicadelesi

Sufilerin miicadelesi, bidat ehlinin siinnete kars1 saygisizliklarina, siinneti terk etmeleri ve
ona muhalefet etmelerine kars1 siinnete yardim etmektir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Siz Allah’in dinine yardim ederseniz Allah da size yardim eder ve ayaklarinizi sabit kilar”
(Muhammed, 47/7). Stfiler dine yardim etmekle bilinirler. Onlar dini hakim kilmakla ve
yasamakla insanlarin nazarinda kiymet sahibi olmuslardir. Allah onlar1 dinin muhafazasi
icin ayakta tutmus ve onlar1 zahir ulemaya kars1 hiiccet kilmistir. Ciinkii ilim ehli genellikle
vatanindan ayrilmaz. Nefsini ve malin1 korur. Diinya ehli ise pazarini, ticaretini ve igini
korur. Fakat sifiler dine yardim eder ve bidat ehline kars1 miicadele ederler. Clinkii sifi
koruyacak bir mali ve diinyalig1 olmayan bir fakirden baskas1 degildir. Stiifi diinya ehlinden
kimseye yagcilik da yapmaz. Onun diinyadan aldigi, agligini giderecek azik ve avretini
kapatacak elbiseden bagska bir sey degildir. O Allah i¢in kimsenin kinamasini 6nemsemez.
Diinyada ona yeten sey, dinine hizmet etmesi, fakirligini korumasi ve ilahi emirleri yerine
getirmesidir.

Stfiler, dalalet ve bidat ehline kars1 ¢ekilmis kiliglardir. Onlardan yiiz ¢evirmekle onlar
oldiirtirler. Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusanlari
gordiigiinde onlardan yiiz ¢evir” (En‘am, 6/68). Bu sebeple sifiler, dalalet ehlinden yiiz
cevirmisler, onlardan uzaklasmislar ve Allah’in rizasini kazanmak, siinnetin serefi ve
dosdogru seriatin kuvvet bulmasi i¢in onlara saygi1 gostermeyi, onlarla yemeyi icmeyi terk
etmislerdir. Iste onlar Allah’mn dinine yardim eden Ehl-i siinnet’in dnde gelen kimseleridir.
Ayni zamanda onlar dine uygun yasayan ve Allah tarafindan yardim olunanlardir.

Hz. Peygamber’in (sav) sdyle buyurdugu rivayet edilir: “Ummetimden Allah’in emirlerine
uygun davranan bir taife her zaman var olacaktir. Onlar1 yalanlayanlar, onlara muhalefet
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edenler onlara zarar veremeyeceklerdir. Bu kiyamete kadar boyle devam edecektir.” Bazi
rivayetlerde onlarin fakirler oldugu gegmektedir. Ebl Hiireyre (ra) Hz. Peygamber’in (sav)
soyle dedigini rivayet etmistir: “Islam’a zarar veren seylere ve biitiin bidatlere kars1 islam’1
savunan ve onun alametleri hakkinda konusan Allah’in yardime1 kullar1 vardir. Siz de bu
meclislerde zayiflar1 savunmay1 firsat bilip istifade edin.” Haberin hakikati, manada
hakikate ermis kisiler i¢indir. Tasavvuf ehli diye ge¢inen bazi gruplar ise bu haberin ancak
zahirine bakarlar. Ciinkii insanlarin genelinin amact ve gayreti makam elde etmek, mal
toplamak ve oviinmektir. Stfilerin amaci ise kendilerini mesgul eden seyleri terk etmek,
dine hizmet etmek ve fakirliklerini muhafaza etmektir. Diinya ehlinin etrafinda dolasan,
bidat ehline miisamaha eden ve diinyanin ogullarina kars1 tevazu gosteren bir sfi gorsen
bil ki o sadece tasavvufun ismini almistir. Onun her davranisi aleyhine bir delildir ve
tasavvuf ismini kullanip onunla elde ettigi diinyalik ve o isimle yedigi her lokma ona
haramdir. Fakirlik ismiyle yiyenin ise fakirligini ve dinini korumasi gerekir. Zekkak soyle
demistir: “Kimde fakirlik tam manasiyla tahakkuk etmezse diipediiz haram yemektedir.”
Ciinku stfi takindig elbiseyle yer, fakirligini muhafaza eder ve dininden razi olur. Diinya
ehlinin alcak gaflet sahiplerine miisamaha gostermedigi zaman isabet etmis olur ve Rabbine
kullukla ve vaktini muhafazayla ugrastiginda stfi olmay1 hak eder. Aksi halde diniyle
yemis olur.

(18)
Siifilerin Miinakasa ve Miinazaralari

Stfilerin miinakasa ve miinazarasi, ilim 6grenmek ve hakikati talep etmek i¢in, tasavvuf
ehlinin ifadelerindeki nefs, remiz, evham, vesveseleri, safa ehlinin makamlari, mukarreb
olanlarin halleri, miirid ve murad arasindaki farklari, talib ve matlib farklarini birbirinden
ayirt etmek ve anlamak igindir.

Stfilerin miinakagas1 aslinda onlarin kendisiyle ayristiklart ince hiikiimler ve kiymetli
manalar iddia etmeleridir. Sifiler yol ve maksatta birbirinden farkli gorisler
benimsemislerdir. Her birinin kendine has bir yolu ve hali vardir. Ciinkii Allah’a giden
yollar gokteki yildizlardan fazladir. Bununla birlikte onlar seyirde farkli olsalar bile Allah
onlar1 tek bir manada toplamistir. Her yolcunun bir hali, her hélin bir sirr1, her sirrin bir
galebesi ve her galebenin bir hakikati vardir.

Tasavvuf ehli Allah’a yolculuk halindeyken kimisinde muhabbet, kimisinde sevk,
kimisinde korku, kimisinde iimit ve nimetleri miisahede hali baskin olur. Her biri
kendisinde baskin gelen hale ve vakte gore konusur. Sonra onlardan kimisi razi, kimisi
sabir ehli, kimisi kanaatkar, kimisi siikredici, kimisi tevekkiil ehli, kimisi de kalbe gelen
hatiralar1 ve ilmin tahkikiyle kalpte meydana gelen hallere dair hisleri zikredendir.

Sonra her hakkin ve her halin bir hakikati vardir. Raz1 olanin hakikati, se¢imi terk etmek
ve endise etmeden Allah’in se¢imine riza gostermektir. Sabir ehlinin hakikati, sikayet
etmemesi ve sikintilara kars1 dilini tutmasidir. Kanaat ehlinin hakikati, kazanin acisina kars1
kalbini giizel tutmasi ve Allah’in kendisine taksim ettigine riza gostermesidir. Siikiir ehlinin
hakikati, ilimde azimetle ve zor olanlarla amel etmesi, niyetini hos tutmasi ve kalpten gelen
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vecdle diliyle Allah’a hamd etmesidir. Tevekkiil ehlinin hakikati ise ona higbir seyin sahip
olmamasi1 ve onun hi¢bir seye sahip olmamasidir.

Iste stfilerin miinakasalari, vecde, ilme, sekillere ve hallerle ilgili hakikatlerin ve fenanin
talebine dair olmaktadir. Ruveym soyle demistir: “Bu taife tartistig1 stirece hayirli olacaktir.
Ciinkii tartigmay terk ettiklerinde miizakereyi de terk etmis olurlar.” Stfilerin miinakasasi
da ilmi ve hakikati talep i¢cin olmustur. Hakk’1n gayreti de birbirlerine baglanip kalmasinlar
diye onlar stirekli takip eder. Ciineyd’in, EbG Sa‘id el-Harrdz’a yazdig1 bir mektupta
fakirlerin birbirleriyle tartisip birbirlerini kinadiklarinit sdyledigi Ebi Sa‘id’in de ona
“Onlarin miinakasas1 din hakkinda oldugundan higbir sakincasi yoktur” diye cevap yazdigi
sOylenir.

Iste bunlar siifilerin miinakasasinin 6zellikleridir. Onlarin bu konudaki halleri haddi asmaz.
Ciinkii onlar Hakk’in korumas: altindadirlar. Allah onlarin destekgisi ve dostudur. Allah
bizi de rahmetiyle onlardan eylesin.

(19)
Siifilerin Tercihi

Stfilerin tercihleri hem zahiri hem batinidir. Zahiren tercih ettikleri tevazu ve algak
goniilliiliiktiir. Batinen tercihleri ise tercihi terk etmektir. Onlar algak goniilliliigii nefsi
kiigiik diisiirmek i¢in tercih etmislerdir. Ciinkii nefsin tabiatini, kibrini, zorbaliini ve iistiin
olma arzusunu bilmislerdir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Iste ahiret yurdu! Onu
veryiiziinde tistiinliik kurmak ve bozgunculuk c¢ikarmak istemeyenler igin hazirlamis
bulunuyoruz. Giizel son Allah’a karst gelmekten sakinanlarin olacaktir” (Kasas, 28/83).
Bu sebeple stfiler nefsin iistiinliigiinii terk edip onu algaltmay1 tercih etmisler ve siinnete
uygun davranmak icin nefislerini hor gérmiisler, kendilerini kiiciiltmiisler ve tevazu ile
hareket etmislerdir. Hasan’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav) sOyle
buyurmustur: “Bana tevazu sahibi olmam vahyedildi, dyleyse siz de tevazu sahibi olun!”
Tevazu, Hakk’1in hiikiimleri karsisinda nefsi degersiz gormek ve Hak adina konusan kim
olursa biiyiik kiigtik, 1yi kotii gézetmeksizin hakki kabul etmektir.

Ciineyd sOyle demistir: “Tevazuun {ic anlami vardir: nefsi kendi kendineyken kiiciik
gormek, onu baskalarinin yanindayken de kii¢iik gormek ve dviinmeyi terk eden kisiden
dogru olani kabul etmek.”

Stfiler nefsin hor ve kiigiik goriilmesinin sebebi hususunda ihtilaf etmislerdir. Kimisi onun
aslin bildigi i¢in, kimisi tevazuun miikafati i¢in, kimisi onun diismanlig1 i¢in, kimisi de
diinyay1 dnemsemedigi i¢in nefsi kiiglimsemistir.

Bunlardan baska tevazuun birkag yonii daha vardir; ilimle tevazu, vecd ile tevazu ve Hakk’1
talep etmekle tevazu. Ilimle miitevazi olan ilim kendisine eslik ettigi siirece tevazu sahibi
olur. Ilmi kaybettiginde tevazuu da terk eder. Vecd ile miitevazi olanin tevazuu vecdin ona
verdikleridir. Sayet vecdini tahakkuk ettirirse tevazu onun hali olur. Hakk’1 talep etmekle
tevazu sahibi olan ise daima nefsini kiiclimser ve hakir goriir. Hakk’in rubiibiyetini
hatirladig1 her an tevazuu ve korkusu artar. Buna gore ilimle tevazuu elde eden ve onu
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tahakkuk ettiren kimseyi Allah diinyada ve ahirette yiiceltir. Vecd ile tevazuu elde eden ve
onu gergeklestiren kimseyi Allah insanlarin goziinden gizler. Hakk’1 talep etmekle ve ona
icabet etmekle tevazu sahibi olan ise diinyada ve ahirette Hak ile beraber olur.

Iste bunlar sifilerin Allah’in emrine ve siinnete uygun olan tercihleridir.

(20)
Siifilerin Thlas1 ve Riyadan Sakinmalari

Stfilerin iskati (diisiik ve hor goriinmeleri), ihlasin hakikatinden, gdsteristen ve insanlara
kulluktan kaginmalarindandir. Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Bilin ki halis din yalnizca
Allah’indw” (Zimer, 39/3). Bagka bir ayette “Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararl
bir is yapsin ve rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin” (Kehf, 18/110) buyurulmustur.
Yine baska bir ayette sdyle buyrulmustur: “Halbuki onlara ancak dini Allah’a has kilarak
ona kulluk etmeleri emredilmisti” (Beyyine, 98/5).

Stfiler, nefsin ibadette ortak kostugunu, yaptiklariyla dviilmeyi ve insanlara amelleriyle
gosteris yapmay1 sevdigini gormiislerdir. Clinkii nefislerin tabiatinda bu vardir. Nefis,
insanlarin  Ovglisiinii kazanmaya, sOhrete ve yapmadiklariyla oviilmeye meyleder.
Yaratilmis1 gérmek onun bir 6zelligidir. Ciinkii nefis yaratilmiglar1 gérdiigii miiddetge
onlar1 ibadette ortak kilar. Ta ki ona Allah’tan bir rahmet ve iyi bir niyet gelene kadar.
Nefis Allah’tan gelen bu ihsanla boyun eger ve Hak ile muamelesinde yaratilmislari terk
eder. Bu, Hakk’in disindaki seyleri terk etmek ve onun disindaki her seyi 6lii gibi gérmek
demektir. Zira oliiler ne bir fayda ne de bir zarar verebilirler. Riya, sirk ve nefse deger
vermek, ibadette halki gozetmek ve onlarin iltifatlarina ve dviicii sozlerine kulak vermekten
kaynaklanir.

Higbir sey makamlarin ve hallerin hakikatine ulagsmis salihler, nasikler ve zahidler i¢in
kadinlarin fitnesi, yaratilmislar1 gérmek ve bas olma sevdasi kadar zararli degildir. Bu ti¢
sey ayni sekilde siddiklara, ariflere ve stifilere de zarar verir. Ancak Allah’in korudugu,
dogruya sevk ettigi ve dini saglam olsun diye nefsin serrinden ve tehlikesinden ihlasla
muhafaza ettigi kimseler hari¢. Ciinkii nefsin serrinden kurtulan pek azdir. Onun serrinden
kurtulana sasilir. Ornegin siddiklarin kalbinden ¢ikan son sey bas olma sevdasidir. Nitekim
“Bas olma sevdasi devasi olmayan hastaliktir” denmistir.

Bu bakimdan sifiler Hakk’1in kendilerinden tevhitte ihlasi, kendisiyle muamelede sidki ve
kendisiyle ilgili hakikatte arinmis davraniglar istemesinden dolay1 kendilerini canla bagla
ihlasa adamislardir. Bu hakikatler kimisine diinya ve icindekilerden siyrildigi igin
goriinmiis, kimisine de isaretlerin dogru olmasi i¢in onlar1 davraniglarinda tahakkuk
ettirdikten sonra goriinmiistiir. Boylece onlar Hak ile muamelelerinde ihlasa ve niyetlerdeki
dogruluga isaret etmislerdir. Kimisinde ise bu hakikatler, iddiasindan sonra soziinde
dogruluk ve amelinde ihlas olsun diye belirmistir. Bu kimse de Hakk’a, dogru s6z ve sadik
ameli talep etmekle isaret etmistir. Kimisinde ise iddiasindan sonra s6ziiniin dogrulugu ve
amelinin ihlasi i¢in meydana gelmistir. Bu kimse dogru sozle ve amelle Hakk’a isaret
etmistir. Davraniglarinda ihlas goriinen kimsede Hak’tan talep edilmis ve Hak i¢in olan bir
gaye sOz konusudur. Bu kimse agzindan ¢ikan ilk soziinde uyarilir ve ilk davraniginda
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diinyalik her sey kendisinden uzaklagtirilir. O kimse Hakk’1n istemesiyle sadece Hakk’a ait
olmus olur. Hakk’1n miisahedesi onu yaratilmis seyleri gormekten alikoymustur, bu sebeple
o kimse muhlastir, ama muhlis degildir.

Davraniglarindan sonra kendisinde bu hakikatin meydana geldigi kimse ise iradesiyle
Hakk’a igaret eden miirittir. Hak Teéld da onu iradesini gergeklestirmesinden ve niyetinin
ihlasindan dolay1 talep eder, ona nefsinin sirlarin1 ve onun cinsine olan sevgisini dgretir.
Boylece o kimse ihlas ile yaratilmisi gdrmekten kurtulmus olur. Insanlarin hepsi
yaratilmislar1 gérmekten kurtulmak i¢in ciddiyet, miicahede, sabir ve belalara katlanma
gibi farkl1 davranislarda bulunmaz. Iste bu kimse ¢alismasinda gergeklestirdigi ihlasindan
dolay1 muhlistir. Ihlasin hakikatinin iddiasindan sonra meydana geldigi kimseye gelince,
tevhidinde ameline ve diisiincesine bakilir. Bu kimse tevhidin gerektirdigi sekle ve seriatin
zahirine gore hareket eder. Bu kimse tevhidin zahiriyle ve ilminin hakikatleriyle konusur.
Bu kimse giizel fiillerini ve ibadetlerini insanlardan gizlemeye, saklamaya ve Ortmeye
ihtiyag duymamakla birlikte amellerini baskalarina gdstermeyip nefsine gosterir. Iste onun
ihlas1 da kendinedir.

Sonra stfilerin diisiik ve hor goriinmeleriyle ilgili biitiin davranislarinin hakikatinde ihlasin
talep edilmesiyle ilgili acayip durumlar vardir. Ornegin kimisi deli gibi davranmis ve
kendisini deli diye nitelemis ve insanlarin goéziinden diismek icin hezeyanlarla
konusmustur. Kimi bir kamisa binmis, kimi bir sekinin iistiinde durmus, kimisi de
cocuklarla sokaklarda oyun oynamistir. Kimi kiiflir igeren sozler etmis, bu sebeple
insanlara onun igaretlerde sadik olmadigini diisiindiirmiistiir. Biitiin bunlar sirke diisme ve
riyaya bulagma korkusundan kaynaklanir. Bunun aksine tevhitte ihlasa ermek ve goniilde
amellerle ilgili niyetlerin sadik olmasi, bu amellerle hi¢bir gdze gdsteris yapmamak, biitiin
bu yaptiklarinda halis olmak i¢indir.

Stfilerin zahirde halleri birbirine zit gdriiniir. Bunun sebebi Hakk’in murat etmesiyle ve
niyetlerindeki kasitta samimi olmalarindan dolay1 kendilerinde meydana gelen hallerin
stirekli degismesidir. Bu sebeple siifileri bazen aglarken goriirsiin bazen giilerken, bazen
onlar1 hareketsiz kalmis goriirsiin bazen de hareketli goriirsiin. Bazen namaz kildiklarini
bazen yemek yediklerini goriirsiin. Muhtemelen biitiin bunlar bir vakitte meydana gelir. Bu
nedenle sifiler ilim ehlinin ¢ogu ve diger insanlar arasinda garip kimseler olarak goriiliirler.
Bu taifenin olmasi gereken 6zelliklerinden biri de kendilerini farzlar igin bir araya getiren
vakitler hari¢ diger insanlarin yeme, igme ve davranislariyla ilgili adetleri terk etmektir.
Stfinin kurali vaktinin sirrina uygun olmasidir. Bu taifenin hepsi sirrin1 Hak’tan baska
seylerin bagindan korur. Boylece o biitlin vakitlerinde kendisini Hakk’in kdlesi olarak
goriir ve ondan talep eder. Ayrica sadik ise fetret zamanlarinda ve gaflet anlarinda 1stirap
duyar. O marifeti artsin diye her nefesinde rica halinde olur, her aninda azar isitir, her
diistinmesinde bir sey 6grenir ve her igarette bir marifet elde eder.

Gergek ihlas su iki yolla elde edilir: Talep etmekle ve mecburi olarak. Talep eden gayret
ile ilgiyi sadece Hakk’a yoneltmekle ve riyazetle kalbinde ihlas i¢in ¢alisandir. Bu konuda
mecbur olan ise muhayyer birakilmistir. Isterse kabul eder isterse reddeder. O kisi bu
konuda serbesttir ve sirdan alikonulmustur. Eger Hakk’in davetine icabet ederse ihlasa erer,
sayet akilla hareket ederse Allah’a ortak kogmus olur.
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Iste bu anlattiklarim sifilerin ihlasina ve diisiik/garip goriinmelerine dairdir. Dineveri’nin
(Allah’1in rahmeti iizerine olsun) sOyle dedigi soylenir: “A¢lik ve zayifligin siddetinden
dolay1 zikirde ¢okca ilerlemistim. Gaybdan bir sesin soyle dedigini isittim: ‘Bu yol senin
zannettigin gibi degil’, yani zahiri zikirleri kastediyordu. Bu yol ne i¢indir ve kimin
icindir?” Muhakkak o ses bu sozle Hakk’1 talep etmenin kalpte olmasi gerektigini ve
niyetlerdeki ihlasin baskalarma gdsteristen arindirilmasina isaret etmektedir. iste stfilerin
davranis ve kasitlarindaki yol ve yontemleri budur.

(21)
Siifilerin Seyahati

Stfilerin seyahati bir beldeden digerine yolculuk yapmaktir. Bu stfilerin genelinin halidir.
Ciinkl onlar Allah’in “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mu ki diisiinecek kalpleri olsun?”
(Hac, 22/46) ve “Yeryiiziinde dolasin da bakin” (Neml, 27/69) ayetlerine kulak
vermislerdir. Sufilerin doguda ve batida dolagmalari, dostlar1 ve vatanlar terk etmeleri,
gurbeti muhkem kilmak, zillet ve muhtag olmaya bagl kalmak igin olmustur. Stfilerin
bununla amagladiklar1 bir diger husus ise davranislarinin ifadelerine uygun olmasidir.

Bunun yani sira seyahat onlar i¢in nefis riyazeti, gurbetin tahakkuku, tevekkiilde ihlas, nefsi
tecriibe, ibretlik seyleri gorme, kalbin arindirilmasi ve akraba ve tanmidiklarin
boyundurugundan kurtulma gibi manalari da amagclar. Bu manalarin hepsi stfilerin
seyahatlerinde toplanmistir. Allah’a yolculuk yapan miirit, baz1 zamanlar insanlardan ve
yerlesim yerlerinden uzaklasip susuz c¢oller, 1ssiz yerler ve daglarda yasar. Bu Hz.
Peygamber’in (sav) niibiivvetin baslangicinda yaptig1 bir siinnettir. Ne zaman kalbi sikigsa
ve i¢i daralsa Mekke’nin daglarina ¢ikar, orada namaz kilar, rahatlar ve ardindan Mekke’ye
donerdi.

Stfiler i¢in seyahat ayn1 zamanda ilim talep etmek, seyhlerle goriismek, arifleri ziyaret
etmek, onlarin 6giitlerini almak, onlardan istifade etmek ve onlardan marifete ulagsmak igin
isaret ettikleri hakikatlerin bilgisini almak i¢indir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Seyahat edin ki fayda bulasimz.” Oyleyse seyahatte yakinin artmasi ve iman
hakikatlerinin elde edilmesinde daha faydali ne olabilir ki? Iste stfiler, bu iki husus igin bir
beldeden digerine, diizliiklerden daglara, karadan denize seyahat etmislerdir. Onlar icin bir
yerde mekan tutmak s6z konusu degildir ve onlarin bu konuda kapali ifadeleri vardir. Onlar
diinyada istedikleri ahlaka ve serefe ulasana kadar herhangi bir yerde mekan tutmazlar.
Onlar i¢in “O giin varip durulacak yer Rablerinin huzurudur” (Kiyamet, 75/12) ve onlar
“Muktedir bir hiikiimdarin katinda dogruluk meclisindedirler” (Kamer, 54/55). Onlar bu
varilacak yeri ne zaman diislinseler heyecanlanmaislar, 1stirap duymuslar ve deliye dontisler,
fakat diinyada olduklar1 i¢in ona ulasacak yolu bulamamislardir. Bu sebeple saskin ve yanip
tutusmus bir halde bir beldeden bir beldeye, ¢dlden ¢ole ve dagdan daga gezip
durmuslardir.

Dostlarimizdan bazilarinin senede bin fersah yol yiirimeyi adet edindigi ve o sene
yuriiyemedigi yol miktarini bir sonraki sene yiiriidiigli soylenir.
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Zinnin el-Misri’nin tasavvuf yolunun baslarinda dogudan batiya birgok yeri zahid ve
arifleri gérmek ve onlarin 6giitlerini almak i¢in dolastig1 anlatilir.

Her seyden siyrilip tevekkiil i¢in ¢6llere gitmek de stifi olmanin sanindandir. Diikki’nin elli
sene boyunca soyle dedigi sOylenir: “Havalar ne zaman giizellesse ben hirkami giyip
c¢ollere ¢ikardim. Colde bulundugum siire boyunca iki defadan fazla bir sey yemezdim.”
Bu hal bizim taifenin geneli i¢in s6z konusudur. Kettani s0yle demistir: “Fakirin kurali her
giin [farkl1] bir yerde olmasi ve iki yer arasindayken Slmesidir.” Iste bunlar stfilerin
seyahatlerine dair bazi hakikatlerdir. Onlarin bu konudaki bazi ifadelerini serh etmedim.
Allah diledigini anlamaya muvaffak kilar.

(22)
Siifilerin Vatanlan

Safilerin vatanlart ve evleri bulunduklar1 yerlerde Allah’in evleri olan mescitlerdir.
Oralarda oturur ve oralarda irtibat halinde olurlar. Onlarin gerek ikamette gerckse de
seferde en fazla oturduklari yerler mescitler olmustur. Onlar bu konuda Ashab-1 Suffe’yi
ornek almiglardir. Ebii’d-Derda (ra) sOyle demistir: Allah’in peygamberini (sav) soyle
sOylerken isittim: “Mescit her takva sahibinin evidir. Yiice Allah mescidi ev edinene
rahatlik ve rahmet vermeyi ve sirattan gecerek Allah’in rizasina ve cennete ermeyi iizerine
almigtir.” Yine Sa‘id b. Miiseyyeb’den (ra) soyle rivayet edilmistir: Mescitte oturan kimse
aslinda Rabbi ile oturmustur

Sufiler mescitlerde oturmakla bilinirler. Cilinkii onlar ev bina etmezler, kerpig iistiine kerpig
koymazlar. Onlarin ¢ok azi hari¢ ev bina ettikleri goriilmemistir. Ciinkii onlar Hakk’in
evinde oturmakla ona komsu olmayir se¢mis gariplerdir. Enes b. Malik’ten Hz.
Peygamber'in (sav) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Allah kiyamet giinii ‘Komsularim
nerede?’ diye seslenir. Melekler, ‘Sana kimler komsu olabilir ey Rabbimiz?’ diye sorarlar.
Yiice Allah “Mescitleri mesken kilanlar nerede?’ buyurur.” Mescitlerde bulunmanin
hakikati, orada zikirle mesgul olmak, kalbi Allah’a baglamak ve bir sonraki namazi
beklemektir. Bize ulasan bir habere gére Hz. Isa ashabina “Benim evim nerede biliyor
musunuz?”’ diye sormus, onlar da “Hayir ey Allah’in ruhu” deyince Hz. Isa, “Evim mescit,
ilacim su, katigim acliktir” demistir.

Ashab-1 Suffe de Hz. Peygamber’in (sav) mescidinde oturup kalkardi. Sifiler de diinya
ehline yiiz ¢evirip mescitleri ev edinmekle onlara uymuslardir. Ciinkii diinya ehli ¢arsilarda
dolasir, yiiksek koltuklarda oturur, satafatli evler insa edip orada eglence ve zevk iginde
yasarlar. Stfiler i¢in yiiksek yerler ise daglar ve ¢ollerdir. Ne zaman kalpleri daralsa oralara
giderler, Allah’in zikriyle ve yalmzlikla ferahlarlar. Bu sebeple onlarin vatanlari
yeryiizliniin en hayirh yerleri olan mescitlerdir. Mescitler ayni zamanda zikrin yeri oldugu
icin sifiler mescitlere devam etmislerdir. Onlar Allah’in zikrinden yine Allah’in zikrine
donmiislerdir. Onlar biitlin hal ve davranislarinda kullarin en hayirhilaridir.
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(23)
Siifilerin Oturma Adabi

Stfiler Ashab-1 Suffe’nin yaptig1 gibi halka halinde oturmakla bilinirler. Ebi Sa‘id el-
Hudri’nin s0yle dedigi rivayet edilmektedir: Miislimanlardan bir grupla oturmustuk.
Bazilarimiz viicudunun tamamini ortecek elbisesi olmadigi i¢in yanindaki arkadasiyla
ortiinmeye calisiyordu. Birisi de bize Kur’an okuyordu. Bunun iizerine Allah’in elgisi
cikageldi ve “Burada ne yapiyorsunuz?” diye sordu. “Igimizden birisi bize Kur’an
okuyordu onu dinliyorduk™ dedik. Allah’1n elgisi siikiit etti ve eliyle isaret ederek “Halka
olusturunuz!” dedi ve biz hemen etrafinda halka olduk. Sonra soyle buyurdu: “Ummetim
arasinda kendileriyle birlikte sabretmemin emredildigi kisileri yaratan Allah’a hamdolsun.”
Sonra bize su miijdeyi verdi: “Ey yoksul muhacirler miijdeler olsun! Sizlere kiyamet
giiniinde tam bir nur mijdeliyorum. Sizler cennete zenginlerden yarim giin Once
gireceksiniz.”

Gorildiigii lizere Hz. Peygamber ashabina halka yapmalarini emretmistir. Stfiler de
oturuslariyla onlara uymuslardir. Sofiler halka seklinde oturmakla kaynasmaya,
muhabbete, kenetlenmeye, bir olmanin hakikatine ve béliinmeyi reddetmeye isaret
etmislerdir. Zira miiminler ayrilmaz bir viicut ve birbirini destekleyen binanin tuglalari
gibidir. Bu sebeple siifiler niyet ve maksatlar bir olsun diye halka halinde otururlar. Cilinkii
halka olundugunda herkes birbirinin karsisinda olacak ve birbirinin yiiziinii goérecek sekilde
oturmus olur. Birbirine bitisik oturuldugunda yanindakiyle zahirde ve manada beraberlik
olmus olur. Bu, seytanin aralarina girmesine ve aralarini bozmasina engel olur. Bunun
ornegi Hz. Peygamber’in (sav) siinnetinde vardir. O, aralarina seytan girmesin diye
namazda saflarin ayni hizada olmasini ve aralardaki bosluklarin doldurulasini emretmistir.
Stfilerin de halka halinde oturmakla isaret ettikleri hakikat, zahirde ve batinda birlik
beraberlik ve siinnete uymaktir.

(24)
Siifilerin Yemek Adabi

Stfiler ancak ihtiya¢ halinde yemek yerler. Bu slinnete uymaktir. Hz. Peygamber (sav)
“Ben iki giin ag, bir giin tok dururum” buyurmustur. Stfiler de ¢ogu zaman a¢ durmuslardir.
Bir sey yediklerinde edeple ve baskalarini kendilerine tercih ederek yemislerdir.
Kendilerini asir1 istahtan ve yemekte secicilikten alikoymuslardir. Onlar 1isar ehli
kimselerdir. Yiice Allah sikint1 halindeyken digerkam davranan kimseleri soyle dvmiistiir:

“Kendileri son derece ihtiya¢ halinde bulunsalar bile onlar: kendilerine tercih ederler”
(Hasr, 59/9).

Stfiler yemek yeme konusunda {i¢ gruba ayrilirlar: bir grup kendilerine belirli bir yiyecek
se¢mis ve baska nefisler gibi nefisleri bir sey istemesin diye umutlarin1 kirmiglardir. Bunlar
yemek konusunda nefislerinin isteklerini reddetmisler ve diger hususlarda da ona muhalefet
etmislerdir. Diger grup zaruret hali disinda higbir sebebe tevessiil etmeyen kimselerdir. Bir
vakitten diger vakte kadar hicbir sey yemezler. Hakk’in kendileri i¢in var edecegi sebebi
ve diger biitiin islerinde de Hakk’in iradesini beklerler. Ugiincii grup ise sadece gaybdan

172



geleni yerler. Onlar higbir sekilde israf etmezler. Higbir seyi istemezler ve higbir seye
tamah etmezler. Yiyecekleri hususunda hi¢cbir sekilde miidahalede bulunmazlar. Onlar1
Allah yedirir ve igirir. Onlar higbir sebep ve vasitayr géormezler. Sadece sebeplerin
yaraticisini goriirler.

Birinci grup iyiyle koétiiyii ayiran, tedbir, miicahede ve riyazet ehli kimselerdir. Bunlar ilme
baghdirlar. Adet ve usullerin disina ¢ikamazlar. ikinci grup tevekkiil ehli kimseler olup
Hakk’1n takdir ve hiikmiinii beklerler. Bunlar hakikate baghidirlar. Onlar i¢in tercih ve irade
s0z konusu degildir. Kendileri higbir seye sahip olmadiklar1 gibi higbir sey de onlara sahip
degildir. Ve onlar ilahi sebepleri gdzetleyen vaktin ogullaridir. Ugiincii grup Hak ehlidirler.
Onlar1 Allah yedirir ve igirir. Onlar biitiin makamlar1 terk edip kerametlerin hakikatine
ulagmis kimselerdir. Onlarda Hakk’in murat ettigi hiikiimler cereyan eder. Onlara ig¢in
yaratilan sebepler, higbir sekilde bilinmez ve vasfedilemez. Onlar Hakk’in iradesiyle
evirilip ¢evrilirler. Onlar ayn1 zamanda Hakk’1n rizkiyla yasar, onun himayesine siginir ve
onun iradesiyle hareket ederler. Hal boyleyken ve kararlarinda onlar1 hareket ettiren ve
sebeplere onlart sevk eden Allah ise onlarin halleri nasil vasfedilsin?

Bunun yaninda sifilerin yemege dair gizli edepleri, ince ifadeleri, asil davraniglar1 ve yiice
halleri vardir. Onlar 6ncelikle tercihi terk etmis ve biitiin tabii hareketleri birakmislardir.
Boylece onlarin hali hareket etme ve hareket ettirilme arasinda bir hale donmiistiir. Hareket
eden biitlin vesilelerde ilimle hareket eder, ilimle yer, ilimle alir ve her aninda seriati
gozetir. Hareket ettirilen ise vecdle hareket eder, vecd ile yer ve alir. Vecdin verdigi
coskunluktan dolay1 etrafindakiler onun sdylediklerini anlamakta giigliik c¢ektikleri i¢in
onun her an1 sirli ve degiskendir. O kimse hakikatler vasitasiyla sirr1 gozetir.

Stfilerin amelinin geneli muhasebeye dairdir. Allah’in gaflet ve durgunluk anlarinda
onlardan gizledigi seyler hari¢ her fiil ve amelde onlarin bir muradi vardir. Onlarin ihtiyag
ve sikintilar1 yemek yemeye baglidir. Clineyd s0yle demistir: “Dostlarimiza rahmet su {i¢
vakitte iner: Yemek yerlerken, ¢iinkii onlar ancak ihtiya¢ duydukga yerler ve sofradan
siikrederek kalkarlar. Sema aninda, ¢ilinkii onlar sadece Hakk’1 isitirler ve sema aninda
vecde gelirler ve bazi makamlara ererler. Zikir meclislerinde, ¢iinkii onlar bu esnada
peygamberlerin ve siddiklarin disinda kimseyi anmazlar.”

Bu anlattiklarim stfilerin yemek konusundaki adabina, isar ve sefkatle slinnete olan
bagliliklarina dair hakikatlerdir.

(25)
Siifiler ve Davete icabet

Stafiler davetlere icabet etmede Hz. Peygamber’in “Bir diiglin yemegine davet edilirsem o
davete icabet ederim” soziine ittiba etmislerdir.

Stfiler cogunlukla davet yemeklerinden yerler. Bunun nedeni onlarin kendilerini mesgul
edecek biitlin sebepleri terk etmeleridir. Onlar diigiin yemeklerini kendilerini mesgul eden
yemek hazirlama igsinden kurtulmak olarak gormiislerdir. Bir davet, ihlas, diyanet ve vera‘
sartlaria uygun yapilirsa su lic hususiyeti barindirir: birincisi davet eden ve edilenden
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hesap kalkar. Ikincisi sahibine sevap kazandirir. Ugiinciisii yiyecek dzenli ve iyi olur. Davet
etmek ayn1 zamanda peygamberlerin slinnetidir. Peygamberler giizel ahlakta, yedirmede,
aclar1 doyurmada, miiminlere hizmette, dostlarin1 sevmede ve kaynasmada aym ¢izgide
durmuglardir.

Stfilerin davete dair yiice isaretleri vardir. Onlarin bu konuda dayanaklar1 Yiice Allah’in
“Allah esenlik yurduna ¢agirir” (Y0nus, 10/25) ayetidir. Bu sebeple onlar Hakk’1n velayet
sahibi olan miiminlere olan siirekli davetini hatirlay1p dururlar.

Stfilerin daveti ayn1 zamanda miizakere, ilim ve sema i¢in olmustur. Bununla birlikte onlar
peygamberlerin siinnetlerini yerine getirmenin seving ve ragbetine ermek ve miiminlerden
fakir olanlar1 yedirmek i¢in davet tertip ederler. Oyleyse kim zamanin bozulmasindan dem
vurup bu silinneti yerine getirmekten kaginirsa veya diizenledigi davetle kibir gosterirse
veya daha iyisini diizenlemek i¢in davet vermekten kaginirsa bu kimsenin en azindan
davetin miiekked bir siinnet ve kadim bir gelenek oldugunu ikrar etmesi gerekir.

(26)
Siifilerin Manevi Nese Halleri

Stfilerin neselenmeleri (inbisdt), kalp giizelligiyle, iyi gegimle, giiler yiizle, iiziintiileri
gizlemekle, sirlar1 korumak ve siinnete uymakla olur. Zira Hz. Peygamber (sav) sOyle
buyurmustur: “Ben saka yaparim ancak sadece dogruyu sdylerim.” Dolayisiyla sakada
dogruluktan maksat neselenmekle ilgili bir seydir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) i¢inde
devamli hiiziinlii, dista ise gilizel ¢ehresi ve giiler yiiziiyle daima neseliydi. Bir hadisinde
Hz. Peygamber (sav) “Size cennet ehlini haber vereyim mi?” buyurunca ashab, “Onlar
kimlerdir ya Rastilallah?” diye sorduklarinda Allah Rastlii “Yumusak huylu, gecimi kolay
ve giiler ylizlii olanlardir” buyurmustur. Giiler yiizliiliik miiminden miimine sirayet eder,
onu mutlu eder ve ferahlatir. Giiler yiizlii olmak ¢ok giizel bir sadakadir. Stfiler, kalplerini
Hak ile mesgul etmis ve onda Hakk’a dair sirlar1 gizli tutmusglardir. Bdylece onlarin ytizleri
neseli ve ogiitleri hiiziinlii konular olmustur. Bunun yani sira onlar giiler yiizle ve giizel
muameleyle nefislerini miiminlerin hizmetine vermisler ve seriatin yasaklamadigi
konularda insanlarin yaptiklarin1 hos karsilamiglardir. Hz. Peygamber (sav) soOyle
buyurmustur: “Siz mallarmizla biitiin insanlari memnun edemezsiniz. Oyleyse giiler
ylizliiliigiiniizle ve giizel huyunuzla onlart memnun ediniz.”

Stfilerin eli agik olmalar1 hediye vermek, giiler yiizlii olmak, sakalagsmak ve latife etmek,
biitiin azalarin1 yol arkadaglarinin mutlu olmasi ve kalplerinin seving bulmasi i¢in sarf
etmek gibi birkag tlirdendir. Stfilerin kalplerinde digsa doniik faydali olmaktan baska bir
diistince yoktur. Bu nedenle insanlarin mutlu olmasi i¢in gayret gosterenlerin i¢ diinyalari
birbirine benzer.

Stfilerin inbisatina dair bunlardan baska nadide zamanlari, 6zel kardesleri ve 6zel
mekanlar1 vardir. Ciineyd soyle demistir: “Giiler yiizlii ve neseli olmak su {i¢ seye ihtiyac
duyar; ihvan, mekan ve zaman.” Neselenmenin sart1 neseli kimsenin bast halindeyken kabz
halini hatirlamasi1 ve nefsani hareket etmeyip bast halini adet haline getirmemesi ve bu bast
halinden sonra Allah’a donmesidir. Nefsani duyguyla neselenen, onun huyuyla hareket
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eden ve baskasini da bu duygularla neselendiren kimsenin miiriivveti gider, heybeti azalir
ve nefsine maglup olur. Bu ise onu cirkinlige, eglenceye ve maskaraliga gotiiriir. Bu
stifilerin mirasina terstir. Oysa stfilerin nesesi, iilfet ve ithvanin mutlulugu icindir. Eger
anlatildig1 gibi olsaydi stfilerin mirasi diismanlik ve haset olurdu. Bilindigi gibi her isin bir
sart1 vardir. Eger sarta riayet edilmezse o isin hakikati kaybolur ve o is vebal olur.

(27)
Siifilerin Semai

Stfiler sema ile temayiiz etmislerdir. Onlar fani olan diinyadan yiiz ¢evirip fakirligi
sectiklerinden, hayatlarin1 Hakk’a adadiklarindan ve farzlardan sonra nafile ibadetlere
onem verdiklerinden dolay1 Allah onlarin kalp gozlerini agmistir. Boylece onlar temiz bir
niyetle bakip diisiinmiisler, derin bir anlayisla isitmisler ve Hakk’in kendilerine vermis
oldugu marifetle hareket etmislerdir. Artik onlar i¢cin sema tahakkuk etmis, gaybi
manalardan 6giit almiglar ve Kur’an’dan en giizel olana, yani Allah’a muhabbetin, Hakk’1n
kalplerine koydugu giizelliklerin, eksilmez liitfun ve Allah’in isiten kimselere bildirdigi
hidayetin hakikatine uymuslardir. Yiice Allah s0yle buyurmustur: “Séylenenleri dinleyip
de en giizeline uyan kullarumi miijdele! Iste Allah’'in dogru yolu buldurdugu kimseler
onlardir. Asil akil sahipleri de onlardir” (Ziimer, 39/17-18).

Sema pek ¢ok anlami1 bulunan, sifilerin usullerinden bir esastir. Bu esaslarin ilki Allah’in
su ayetine dayanir: “Eger Allah onlarda hayw gorseydi onlara isittirirdi, fakat isittirseydi
bile onlar yine yiiz ¢evirirlerdi” (Enfal, 8/23). Bu, daha once kiside var olan hidayetle
ilgilidir ki tevhit ehlinin semaidir. Ikinci derecesi Hakk’in kendisini hatirlatmasiyla olan
semadir. Bu ise emirler, nehiyler ve ogiitlerle ilgilidir. Yiice Allah séyle buyurmustur:
“Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dinleyin” (Maide, 5/108). Semain ii¢lincii derecesi
Allah’mn dinlemeyi farz kildigi Kur’an’dir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Kur’dn
okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun” (A‘raf, 7/204).

Bunlar semain zahirine dair manalardir. Bununla birlikte her semain bir batin1 ve her batinin
bir hakikati vardir. Semain batinini, icrasini, hiikiimlerini, zevkini ve miisahedesine dair
hakikatleri ancak onun ehli bilir. Bu kimseler, marifetin hakikatini, hakikatin bizzat
kendisini ve ihlas sahiplerinin vecdinden bahseden arif stfilerdir.

Semain miicmel bir asli ve kapsamli bir ismi vardir. Zahir, sir ve hakikat gibi sema i¢in
kullanilan isimler bunlardan sadece bir ka¢idir. Bununla birlikte isimler bunlarla sinirl
degildir. Bu nedenle sema bazen Allah’a dair anlasilan seydir. Bazen ise kendisine isaret
edilen mananin kendisidir. Bazen soziin kendisi, bazen de birden fazla manasi olan bir
ifadedir. Sema ehli ii¢ gruptur: Allah ile isiten, hal ile isiten ve ilmiyle isiten. Allah ile igiten
icin lic mana s6z konusudur: Allah ile isitmek, Allah icin isitmek ve Allah’tan geleni
isitmek. Hal ile isiten i¢in de su iic mana s6z konusudur: Halin baskin gelmesiyle olan
isitme, dogru hal ile isitme ve halin fenasinin giivenilirligine dair bir delil ile isitme. [lmiyle
isiten i¢in de su lic mana s6z konusudur: Semadan once ilimle isitmek, semain hakikatiyle
birlikte ilimle isitmek ve sema ile olan sema.
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Bunlarin yam sira semain, varligini sadece zeki stfilerin bildigi neticeleri vardir. Kitap
uzamasin diye bunlar1 anlatmadim. Semain meydana gelmesi ii¢ sekilde olur: kalbi, ruhi ve
nefsi. Kalbl sema, vecdin verdigi durulukla kisiyi fenaya gotiiriir. Ruhi sema, ilmin
temizligiyle kisiyi gayrete sevk eder. Nefsi sema ise nefsin arzusuyla kisiyi hevaya sevk
eder.

Semain en halis olan kisinin iki diinyaya dair olan arzularini terk ettiren ve onu tevhitle
soyutlayanidir. Bu, biitiin diisiinceleri gayba bagli olan tecrid ehlinin semaidir. Onlarin
isitmesi, yemesi ve igmesi gaybdandir. Bunun bir alt derecesi kisiyi ruhun melekituna sevk
eden ruhi semadir. Bu sema ise cehaletten ilme, gafletten zikre sevk eder ve bu ruhlar
huzur bulmus tevhit ehli kimselerin semaidir. Onlarin gayesi hakikattir, nasipleri ise
melekittandir. Semain en alt derecesi ise diinyaya baglanmaya ve nefsin arzuladigi fani
seyleri istemeye sevk eden nefsi semadir. Bu nefisleri kabaran tagkinlarin halidir. Onlarin
gayesi iyi olmak ve nasipleri diinyalik seylerdir.

Sema ise ister derece olarak ileride olsun ister geride olsun stfilerden hakikat sahibi
olanlara mahsustur. Semada ilerlemis olanin ve onu ihlasla talebi etmenin sarti, samimi
himmet, i¢ temizligi ve disin1 da diinyevi ilgilerden kesmek suretiyle kalbin ingirahidir. O,
uzuvlarinin takildig: biitliin engellerden kendini fena edene kadar biitiin gayretiyle kalbini
diinyadan ayirmistir. Boylece o zahirde ugrasarak kalbinden biitiin gereksiz sevgileri
cikarmistir. Artik o kendisini diinyadan ayirdigimi bildigi seyleri de ve onlara karsi
gosterdigi ziihdii de terk etmis olur. Sonra fenanin iiglincili derecesinde terk etmeyi de terk
ederek gaybdan gelenlere uygun davranmis olur. Iste o zaman semam sartin1 yerine
getirmis olur. Bu dogru miiridin halidir. Semada bundan daha geride olanin sartina gelince
bu Hakk’1 bagkalarindan soyutlayan kimsedir. Bu kisi kalbini Hakk’in disindaki her tiir
diisiince ve hatiradan temizlemis, kalbini diinyada garip kilmis, onu arzularindan
kurtarmigtir. Daha sonra onu fenay1 gérmekten de temizlemis ve onu zahiri isaretlerden
uzaklastirmigtir. Bunlarin yerine kalbinde bulunan halis diisiinceleri ortaya ¢gikarmis, bunun
iizerine kendisinde meydana gelen Hakk’in farkli hiikiimleriyle semaa davet etmeye
baslamistir. Hakk’in muradi ve maksadi da budur.

Vecdi kendisini degistirmeyen, semai kendisini ibadete sevk etmeyip nefsin arzularindan
alikoymayan kisinin semai lehine degil aleyhinedir. Ciinkii o kisi hevaya ve helak olmaya
dogru gitmektedir. Sema sahibi olmanin ilk sart1 diilnyaya bugzetmektir.

Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’ye tasavvufun ne oldugu sorulunca soyle demistir: “Diinyaya
bugzetmek ve semai sevmektir.” Bana anlatildigina gore Ciineyd ve bir grup arkadasi
yanlarinda bir kavval ile yesilligin oldugu bir tepenin iistiine ¢ikmiglardi. Kavval ilahi
soylliyor, onlar ileri geri sallanip oynuyorlardi. O esnada yakinlarda bulunan bir
manastirdan rahibin biri “Allah agkina davetime icabet edin” dedi. Ciineyd ve arkadaslar1
oraya dogru gittiler. Rahip manastirin en yiiksek yerine ¢ikmisti. Manastira yaklastiklarinda
rahip “Sizden hanginiz iistattir?” diye sordu. Herkes Ciineyd’1 gosterdi. Rahip “Ey iistat, az
once yaptiginiz dininizde genel bir sey mi yoksa 6zel mi?” diye sordu. Ciineyd, “Hayir,
diinyaya yiiz ¢cevirmekle elde edilen 6zel bir haldir” dedi. Bunun {izerine rahip “Ben de Hz.
Isa’nin Incil’inde béyle gordiim. Muhammed’in (sav) iimmetinden segkin bir grubun isitip
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oynadiklar1 ve ayni zamanda onlarin diinyadan yiiz ¢eviren kimseler oldugu yaziliydi.”
Rahip daha sonra onlarin elbiselerinden ve bazi hallerinden de bahsetti.

Iste sema diinyadan yiiz ¢evirmekle (ziihd) olur. Bu ilmi ve zahiri yondendir. Yine de Allah
diledigine isittirir. Allah kimin kalbine sema koymussa o kimsenin zahirini ibadetle ihya
etmesi ve biitiin gayretiyle glinahlardan korunmasi gerekir.

Bizim sema meselesine dair miistakil bir kitabimiz vardir. Burada anlattiklarim sadece kisa
bir Ozettir. Sema ehli olanlar onunla vecde ulasirlar. Sonra vecdleriyle onun hakikatine,
hakikatleriyle onun ilmine ve ilimleriyle de zahirlerindeki dogruluga ve istikamete
ulasirlar.

(28)
Siifilerin Vecdi

Stfilere gore vecd, gaybin gayb ile bulusmasi, rastlasmasidir. Bu, Hakk’in kalplere
koydugu ve keyfiyeti bilinmez bir hakikattir. Vecd higbir sekilde nitelenemez ve
vasiflanamaz. Ciinkli vecd iman hakikatlerinin artmasiyla elde edilen bir seydir.

Vecdin sozliikte iki anlami vardir: sahip olmak (miilki) veya karsilasmak ve gormek (/ikdr).
Yiice Allah soyle buyurmustur: “Bunu bulamayan iki ay art ada orug¢ tutmasi gerekir”
(Nisa, 4/92). Ayette gecen “bulmak”™, sahip olmakla (miilk7) ilgilidir. Bagka bir ayette
“Onlar biitiin yaptiklarint karsilarinda bulurlar” (Kehf, 18/49) buyurulmustur. Yani
karsilagirlar ve goriirler. Bu ayetteki “bulmak” ise karsilagsmakla (/ikar) ilgilidir. Bulmanin
bu iki anlami sifilerin ifadelerinde muhabbet anlamindaki “vecd” olarak gecer.
Karsilasmakla ilgili olan vecdde sahip olmakla ilgili vecd yoktur. Ehli olanlar i¢in bunda
birtakim isaretler ve ince manalar vardir.

Vecd ehlinin manayi ve igerigi birbiriyle baglantili kilmak i¢in kullandiklari ifadeler vecd,
viiciid Ve tevdciid olmak tizere ii¢ tirliidiir. Vecd, sahibinin halinin ismidir. Viicud,
sahibinin fiilinin mastaridir. Tevaciid ise tefa‘lil babindandir ve vecdin giizelligiyle ilgili
diger hususlar1 kapsar. Vecdin niteligi hakkinda konusmak sahtece bir seydir. Bundan
dolay1 Ciineyd “Vecdin bizzat kendisi hakkinda haber vermek diizmedir” demistir. Vecdle
ilgili ifadeler ancak onun hiikiimleri, hakikatleri, bilgisi, galebesi, hareketleri, isaretleri,
yakmasi, artmasi, yok etmesi, var etmesi, kesfi, degismesi ve gesitliligi hakkinda olabilir.
Vecdin bu etkilerinin bazilari azalarda meydana gelebilir, bazilar1 da azalarin sirrinda, yani
duyularda meydana gelir. Bazis1 insanin zahirini degistirmekle meydana gelir, bazis1 kalbi
kusatmakla, bazis1 da kalbi fenaya erdirmekle cereyan eder ki bunlarin derecesi, konusu ve
kaynag: vasiflanamayacak ve tespit edilemeyecek dlgiide olabilir.

Vecdin cosup ortaya ¢ikmasi hatirlamamak ve hatirlamak gibi iki sekilde olur. Bunlardan
ilki Hakk’1n yiice muradiyla ve latif bir sekilde izhar etmesiyle kalplerde meydana gelir.
Ikincisi ise semain hakikatinden ve bazi sebeplerden meydana gelir. Ciineyd’e vecdin ne
oldugu soruldu, Ciineyd soyle dedi: “Kendisiyle (zatiyla) biitlin tanim ve niteliklerle
alakanin kesildigi seydir.” Buradaki zat, alametleri harig, biitiin niteliklerin tiikendigi
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vecdin kendisidir. Vecdi niteleyenin biitiin vasfetmeye dair ifadeleri tikkenmesine ragmen
ona bizzat tanik olanin delil ve ifadeleri nasil tiikenmesin?

Sonra Allah i¢in amel edenlerin, biitiin vakitlerini ona adayanlarin, kendilerini mesgul
edecek diinyalik seyleri terk etmekle Hakk’in yolunda gidenlerin, halis bir niyetle ve kalbi
her seyden arindirarak O’na yonelenlerin hallerinde vecdin kaynagina, meydana gelmesine
ve degiskenligine dair baz1 hakikatler vardir. Bu hakikatlere ancak Kitap ve siinnetle
ulagilir.

Vecdin ilk hakikati, vecd sahibinin ilim dairesinden ¢ikmamasidir. Cilinki ilim vecdin
etkilerini ve hareketlerini kontrol eder. Vecdin etkisi, baskin gelmekle yerilen ilk hali
degistirmesidir. Hiikiimleri ise diinyay1 terk ve zahirl engellerden alakayir kesmektir.
Vecdin ilmi, Hak’tan nefsin terbiyesini istemek; fiilleri, tevhide gotiirmek; alamet ve
isaretleri, iki diinyay1 hatirdan ¢ikarmak; gayesi, dviilen ve yerilen arzulari reddetmek;
artmasi, yapilan igi 6zveriyle yapmak; fenasi, tercih etmeyi terk ederek reddetmek; bekasi,
biitiin gayreti, ihlast ve manay1 tek noktada toplamak; kesfi, usuliine dair sirlar1 beyan
etmek ve delil gostermek; degisimi ve farklilagsmasi ise vecd sahiplerinin derecelerinin
farkliligina gore degismektedir.

Safa ehli kimseler, hallerinde istidrac veya mekr olacagi endisesiyle bu konuda siirekli
ihtiyat halindedirler. Vecdden kaynaklanan hareketler bazen insani aciz birakmak, bazen
kalbin armndirilmasi, bazen ise ceza i¢in olur. Dolayisiyla vecdden meydana gelen
hareketler birkac gesittir: nefsi hareket, rihi hareket, acziyetten dogan hareket, kalbi
hareket, sirri hareket, zarurl hareket ve muradi [Hakk’in muradina uygun olan] hareket.
Nefsi hareket, nefsin tabiat1 geregi bunu insanlara gosteris i¢in yapmaktir. Riihi hareket,
giizel huyla ilme gore davranmaktir. Acziyetten gelen hareket, beseriyetin verdigi acziyetle,
Hak’tan gelen varidler karsisinda zayifligi gérmektir. Kalbi hareket, kalp huzuruyla
kurbiyet makaminda Hakk’a stirekli minnet halinde olmaktir. Sirri hareket, i¢teki sevincin
verdigi rahmet esintileriyle sefkatli ve merhametli davranmaktir. Zaruri hareket, vecdin haz
denizinde ulagtig1 nimetlerden dolay: liitufkar davranmak ve Hakk’in liitfunu gérmektir.
Muradi olan hareket ise, Hak’tan gelen vecdle Hakk’1 gdrmektir. Iste bu anlattiklarim
vecdin meydana gelmesine ve hareketlerine dair sifilerin tasnifleridir.

< Sonug >

Stfilerin, dillerin sdylemede yetersiz kaldig1 ve ibarelerin serh edemedigi halleri vardir.
Ben bu kitab1 ancak sifilerin zahirlerine ve batinlarina dair ifadelerin bilinmesine vesile
olsun diye yazdim. Onu okuyanlarin kolaylikla anlamalar1 ve zahir ehlinin, Hakk’in
keramet taciyla sereflendirdigi, feraset koltuguna oturttugu, dinde imam ve miiminlere
ornek kildig1 hiikiimdarlarin hakikatlerini bilmeleri i¢in miimkiin oldugu kadar kitab1
sfilerin ifadelerine ve sirlarina yakin olmayan bir tislupla yazdim. Simdi de sifilerin,
hakkinda konustuklar1 bazi sirlart ve kendisiyle sekil ve ifadelerin vazedildigi kalp
ilminden bazi hususlar zikredecegim ki akilli ve edebli olan kimseler, stifilerin Kur’an ve
slinnetin ince manalarina ve yiice ibarelerine en ¢ok uyanlar oldugunu bilsinler. Muvaftak
kilan Allah’tir ve dayanilmasi gereken O’dur.
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Stfilerin ilimlerini nisbet ettikleri ve hallerini dayandirdiklari, Allah’in ilk ismi olan el-
Hak’tir. Stfiler sirasiyla su hususlara isaret etmislerdir: Hakk’in hakikati, Hak ile kiyam,
Hak i¢in Hakk’mn kiyami, cemu’l-cem‘, sonrasinda aynii’l-cem‘, fark, cemden sonraki
ikinci fark, isimlerin tefrikasi, fena, beka, miisahede, murakabe, huzur, fetret, kurb, visal,
kemal, Hakk’1n varlig1, tevhidin miisahedesi ve tevhidin birligi. Ayrica onlar vecd, viicid,
kesf, Hak’ta kaybolma, niyetin samimiyeti, kalbin soyutlanmasi hususlarina isaret ettikleri
gibi tevbe, muhasebe, nefsi kontrol (miifatese), ziihd, vera, riza, sabur, irade, kasd, siikiir,
sidk, ihlas, yakin gibi nitelenebilen bilindik hallere de isaret etmislerdir.

Stufiler, Hakk’1 ifade etmek icin bu kavramlarla diger istikamet, ziihd ve takva ehlinden
ayrilmiglardir.

Ariflerden havas ehli olanlar ise isaretle, remizle, vecdle ve ehli olmayanlardan sirlari
gizlemekle konusurlar. Sayet onlarin ilmi lediin ilmiyse bu gaybdan gelen, Hakk’a ait bir
sir demektir. Bu sirlarin ehlinden baskasina sdylenmesi dogru degildir. Sayet sahip oldugu
ilmin ifade edilmesi zor ve anlagilmiyorsa o zaman da Allah onu diledigine 6gretir. Ehli
olmayandan baskasinin ondan nasibi yoktur. Ca‘fer-i Sadik’in soyle dedigi rivayet edilir:
“Bu ilmi ehlinden bagkasina anlatmamiz, zina etmekten menedildigimiz gibi bize
yasaklandi.” Allah’1in dini ancak bu lediin ilmiyle ikame edilir. Yine Ca‘fer-i Sadik’in bu
konuda soyle dedigi rivayet edilir: “Allah, bu ilmin sirrin1 ehli olmayana haber vereni rezil
eder.” Bana anlatildigina gore Ebii’l-Abbas Ibn Ata’ya “Nigin remizli bir dil kullanip higbir
aciklama yapmaksizin isaret diliyle konusuyorsunuz?” diye sorulmus, Ebii’l-Abbas,
“Hakikati, ehli olmayandan korumak i¢in” diye cevap vermistir. Yiice Allah onu anlamaya
kimi muvaffak kilarsa o kimse kat’i bir azimle ve sadik bir niyetle zahirinde ihlasl ve biitiin
amellerinde ve davraniglarinda sadik olur ve O6grendikleriyle amel eder. Allah da ona
bilmediklerini 6gretir. Boylece miicdhede etmenin sonucunda kalbinde meydana gelen
hakikatlerden 6giit alir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Ugrumuzda miicdhede edenleri
mutlaka yollarimiza iletecegiz” (Ankebit, 29/69). Allah’in 06zel yolu daha Once
zikrettigimiz gibi Kur’dn’a ve siinnete uyan 6zel kimseler icindir. Bu yol gizli ve
anlasilmasi zor olsa da ehli olan bilir. Ben bunlar1 akilcilar (ehl-i nazar) tarafindan pek
bilinmeyen sifilerin yiice itibarlarin1 ve konumlarini aciklamak i¢in zikrettim. Zira onlar
zahirde ve batinda, durgunluk ve hareket anlarinda, ilim ve ifadelerinde Kitap ve siinnete
gore hareket edenlerdir. Bu nedenle hakikat ehli stifilerden bazilarini ve hallerini bu kitapta
zikrettim.

Hicbir delili olmadan siifilik iddia edenin iddias1 batil, sézii yalandir. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Allah mi size izin verdi yoksa siz Allah’a iftira mi ediyorsunuz?” (Y0nus,
10/59). Ve o kimsenin iddiasi, bela ve imtiham1 gerektirir. Hareketlerinde ve
davraniglarinda ilimden bir eser olmayan, amellerinde siinnete riayet etmeyen ve kalbinde
bulunan diinyalik seylerden yiiz ¢evirmeyen kimse iddiasiyla sinanir. Onun bu sekilde
davranmasi gergek yiiziinii muhakkak ifsa eder. Bu huyda olanlarin, nefis ehli olanlarin ve
fani diinyaya ragbet edenlerin tasavvufun manasina dair hi¢bir hakikatleri yoktur. Ciinkii
tasavvuf ehli Allah’1 onun disindaki her seye tercih etmis kimselerdir. Onlar Hak’tan gelen
bela ve imtihanlar1 kabul etmis, biitiin niyet ve dikkatleriyle ona yonelmislerdir. Onlar
Hakk’1n iradesiyle hareket eder ve onun emirlerini yerine getirirler. Diinyaya ve ehline,
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nefislerine ve hevasina meyletmezler. Onlar diinyay1 ve nefislerini sadece yok olacak diye
gormislerdir. Boylece Hakk’t yakinin hakikatiyle ve imanin miisahedesiyle
seyretmislerdir. Onlarin bu miisahedesi, goriinen her seyi onlara unutturmustur. Onlar
muamele edeplerini Hak’tan almislar ve marifet saygisiyla daima Hakk’a hizmet yolunda
olmuslardir. Konugmalar1 ondan, gayeleri de yakinliktir. Ilimleri isaretler, vecdleri ise
kalbe gelen varidatlardir. Biitiin bunlar hakikate ve seriata sadik bir sekilde hareket eden
ariflerden baskalarina gizlidir. Seriata uymayan her hakikat kiifiirdiir. Nitekim EbG Sa‘id
el-Harraz soyle demistir: “Zahiri ilimlerde ilerlemis olsa da kalbinde diinya sevgisi bulunan
kimsenin tasavvuf ve makamlar1 hakkinda konusmasi dogru degildir.” Clinkii tasavvuf ilmi
Allah’m kalplere farz kildig1 ve kalplerin Allah’a ilahi bir sir ile yol aldig1 bir ilimdir. Bu
sebeple kalpte O’nun yaninda baska sevgiye yer olamaz.

Allah’1n hicbir vasita olmaksizin kendisinden ilham alan has kullarinin bazi sirlari vardir.
Bu has kullar ilhamin nuruyla kalbin hallerini ve gaybin tasavvurunu bilirler.

Su da bilinmelidir ki fikih, hadis, tefsir ve edebiyat gibi diger zahiri ilim ehlinin her biri bu
ilimlerden biriyle temeyyiliz etmistir. Bunlarin neredeyse hepsi Kitap ve siinnet ile
kendisine fayda sagliyor, yiyip igiyor, bir araya geliyor, ilimlerini ezberleyerek,
ogrenmekle ve okumakla bilgilerini arttirdikca arttirtyorlar. Onlar bu 6grendikleri ilimlerle
diinyalik itibar, nefsi yiiceltme ve makam talep etmektedirler. Stfilerin ilmi ise zahiri
taleple, kitapla ve tedrisle elde edilemez. Ciinkii o ilim fakirlik, sikinti, imtihan ve gayret
gerektiren, Allah’in bahsettigi bir ilimdir. Malik b. Enes’in bu manada sorulan bir soruya
“Bu, yirtik elbise ve bit arasindan ¢ikan bir ilimdir” diye cevap verdigi rivayet edilir.

Tasavvuf ehli, siddikiyet ile temeyyiiz etmis kalp ehli kimselerdir. Onlar Allah ile ve Allah
icin hareket etmisler ve manayr O’ndan ahzetmislerdir. Bu mana ile sirlarin kaynagini,
kalplerin vecdini ve goniillerde meydana gelen ilhami bilmislerdir. Ilham1 ve vesveseyi
birbirinden ayirt edemedigi halde tasavvuf hakkinda konusan kisi manen zarar goriir.
Ciinki stfilerin halleri su dort sekilde kalplerde belirir: Allah’tan vasitasiz bir sekilde gelen
ilham, nefisten gelen vesvese, melekten gelen diisiince ve seytandan gelen vesvese.
Hakk’in muvaffak kildigi ve manalarimi kendisine bildirdigi kimseler hari¢, bu
diisiincelerin kaynagini, karmasik ve ¢esitli olmasi sebebiyle kimse ayirt edemez. Stfiler
bu diisiincelerle hallerin hakikatlerini ve varidatlarin benzerligini, isaretlerle de gaybdan
kalbe gelen Hakk’a dair hakikatleri bilmislerdir. Boylece onlar Hakk’in miilkiinde onun
esiri, kullar1 arasinda garipleri ve Allah’1 talep eden velilerine anlasilmasi zor halleri
bildiren elgiler olmuslardir. Iste onlar diinyada kirmizi cevherden (Kibrit-i ahmer) daha
kiymetli olan alim ve Allah’1 bilen arif kimselerdir. Onlar kullar arasinda Hak icin Hak ile
ayakta duranlardir. Allah da onlar1 hareket ve durgunluklarinda, zahirde ve batinda koruma
altina almistir. Allah yolunda olan kimi hususiyetle muhafaza eder, sirrim1 korur ve ona
nefsin ayiplarii ve kotiliigliniin kaynagimi bildirirse o kimse Hak icin Hak ile goriir,
O’nunla konusur, O’nun i¢in nefsinden gecer ve bu sayede onda tasavvuf ismi tahakkuk
eder. Biitiin bunlarla birlikte o kimse Hakk’in tuzagindan trperir, kalbinin bagka yone
cevrilmesinden korkar, her hareketinde onu talep eder, her aninda cile ¢eker, ifade etmeye
giic yetiremez, ilminde sabit olur, yolunda gayretli, halka nasihat edici olur ve seriati
muhafaza eder. Davraniglarinda samimi olmayanin tasavvufu asilsizdir. Bu gibi kimseler,
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tyilerin cilasiyla siislenir, ahyarin elbisesini giyer, ahiret ehline fakir gibi goriiniir ve
bununla diinyalik meta elde eder, diinyalik vasitalardan en giizellerini alir ve insanlar
arasinda boylece yasar. Bu kimselerin iddialar1 batil, sézleriyse yalandir. Kiyamet giinii
fakirlik onun diismani olacaktir. Insanlar onun sevecen tavirlarindan dolay1 onu talep eder,
fakat onun iddiast onu lanetli kilmistir. Onun durumu Allah’a kalmistir. Allah dilerse ona
azap eder, dilerse onu affeder. Bazilar1 soyle demistir: “Kiyamet giinii yalanci iddiacilar
hirsizlar gibi teshir edilerek getirilirler. Onlar i¢cin ‘Bunlar takva ehlinin, yani fakirlerin
esyalarim ¢almislardir’ denilir.” Ifade ve isaretlerinde sadik olan ise iradesinde sadakatini
gergeklestirendir. Diinyasina kars1 zahid, ahiretine ragbet edendir. Diisiincesinde halistir ve
tevhidi sadece Allah’a has kilandir. Ve o [tasavvuftaki bu] yalan ehli i¢in sefaat edecek
olandir.

Yiice Allah ihsanin ve faziletin sahibidir ve minnettar olunandir. Allah bizi ezelde dogru
yol i¢in sectigi halis kullarindan eylesin ve bizi yalandan, nefsin vesveselerinden ve islerin
kotiisiinden korusun. Muhakkak ki o kullarina yakin olan ve dualara icabet edendir.

Alemlerin Rabbine hamd, peygamberi Hz. Muhammed’e ve ailesine salét ve selam olsun.
Tek olan Allah bize yeter, o ne giizel vekildir.

Allah’1n inayeti ve tevfikiyle kitap tamamlanmistir.
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