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OZET

TEFSIiR GELENEGINDE HZ. MERYEM

Zeynep AKTURK SAHIN

Doktora Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Damisman: Do¢. Dr. Sami KILINCLI
Ocak 2022, 253 sayfa

Kur’an’da ismiyle agik¢a zikredilen tek kadin Hz. Meryem’dir. Kur’an’da on iki
farkli slirede, otuz dort defa “Meryem” isminin ge¢mesi ve miistakil bir siireye isim
olmasit Hz. Meryem’i 6zel kilmaktadir. Kur’dn’in bu miistesna kadina verdigi onem,
tefsir kaynaklarinda ele alinmis, bu eserler Hz. Meryem’le ilgili bilgiler vermislerdir.
Batida, bir kiilt haline getirilen Hz. Meryem ¢ok genis bir yelpazede incelenmis, iman
ve tevhidi dnceleyen Kur’an ise Hz. Meryem’i secgkinligi, kullugu, teslimiyeti ekseninde
anlatmistir. Bu calismada tefsirlerde Hz. Meryem’le ilgili yorumlar tespit edilmis ve bu
yorumlarm beslendigi zemin ortaya konulmustur.

Calismamizin birinci béliimiinde Hz. Meryem’in Hiristiyanlik ve Yahudilikteki
statlisti belirlenmistir. “Kur’dn’da Hz. Meryem’in tarihi sahsiyetinin konu edinildigi
ikinci boliimde, tefsirler Hz. Meryem’in ailesi, annesinin onu adamasi, Meryem isminin
verilmesi, giizel bir bitki gibi yetistirilmesi, bakim ve himayesi gibi mevzular
bakimindan incelenmistir. Ugiincii béliimde ise tefsir geleneginde anne olma siireci ve
teslisin bir unsuru olup olmamasi, ayet kilinmasi, vahiy veya ilhama mazhar olmasi
baglaminda Hz. Meryem’in teolojik kimligi arastirilmistir.

Yaptigimiz arastirma sonucunda, tefsirlerde bu konunun, Yahudilerin Hz.
Meryem’e attiklar1 zina iftirasina karst onun iffetini vurgulayan, oOte yandan
Hiristiyanlarin Hz. Meryem’i Tanri’nin annesi olarak gormesini sert bicimde reddeden
Kur’an’n tislubuna paralel bir sekilde ele alindig1 goriilmistiir. Tefsir geleneginde, Hz.
Meryem hakkinda Isréiliyat tiiriinden bilgilere yer verilmekle birlikte Hristiyan
teolojisine ait eserlerden farkli olarak Islim’in tevhide verdigi dnemi yansitan bir

anlatim tarz1 kullandig1 anlagilmistir.



Anahtar kelimeler: Hz. Meryem, Tefsir, Tevhid, Hiristiyanlik, Islam.
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ABSTRACT

MARYAM IN TAFSIR TRADITIiON

Zeynep AKTURK SAHIN

PhD Dissertation, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Sami KILINCLI
January 2022, 253 pages

Maryam is the only woman who is explicitly mentioned by name in the Quran.
In the Holy Quran, the name “Maryam” is mentioned thirty-four times in twelve
different surahs (chapters of Quran) and an entire surah (Surah 19, Maryam) is named
after her, which makes Maryam special. The importance that the Quran attaches to this
exceptional woman has been discussed in the sources of tafsir (books of Quranic
commentary, interpretation and explanation) and they have provided information about
her. Maryam, who was made a cult figure in the West, has been widely discussed in
western sources; however, the Quran that prioritizes faith and monotheism addresses
Maryam on the basis of her exclusiveness, servitude and devotion. This study
determines comments about Maryam in tafsir books and the ideas on which these
comments were based are discussed.

The Chapter I identifies the status of Maryam in Christianity and Judaism.
Chapter II, which discusses historical personality of Maryam, examines the tafsir books
in terms of issues such as Maryam’s family, the fact that her mother devoted her to
serve the temple, that she was given the name ‘Maryam’, the way she was raised and
grown like a beautiful plant, and her care and protection. Chapter III addresses the
theological identity of Maryam within the context of the process in which she became a
mother, whether she is an element of trinity, and the fact that she was made a sign and
honored with revelation or divine inspiration.

This study shows that tafsir books in general have discussed the subject by
adopting a similar approach of the Quran that emphasizes Maryam’s chastity against the
slander that Jews inflicted on her and that opposes, with harsh denials, Christians’
understanding that she is the mother of the god. Tafsir tradition includes information

about Maryam in the form of Israiliyat (narratives assumed to be of foreign import from
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other religions especially from Judaism); however, unlike the works in Christian
theology, Islam uses a style of expression that reflects the importance it gives to tawhid

(unification or oneness of God).

Keywords: Maryam, Tafsir, Tawhid, Christianity, Islam.
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ONSOZ

Kur’an’da Hz. Havva, Hz. Asiye, Hz. Masa’nin annesi, Sebe melikesi, Hz. Aise
gibi kadinlara deginilmistir. Bunlar arasinda Allah’n, Kitap’ta anilmasin1 emrettigi Hz.
Meryem’in miistesna bir yeri vardir. Misliman ve Hiristiyan niifusu bir arada
diistindiigiimiizde, insanligin en azindan yaris1 tarafindan manevi kimligiyle taninan Hz.
Meryem kemale ulagsmis bir rehberdir. Onu dogru tanimak ve kullugun otesinde bir
statiiye yiikseltmemek i¢in Kur’an’in irsadina ihtiyacimiz vardir.

Kur’an’in anlatiminda Hz. Meryem’in yasamindaki iman, iffet, teslimiyet,
sadakat, metanet ve sabir gibi vasiflar tiim carpiciligi ile ortaya konulmus, fakat hayati
hakkinda teferruata yer verilmemistir. Tefsirlerde Hz. Meryem’in nasil anlatildigini
O0grenmek iizere basladigimiz bu calisma bizi, Yahudi ve Hiristiyanligin Hz. Meryem’le
ilgili diislincelerini arastirmaya yonlendirmistir. Yahudilikte zinakar bir kadin,
Hiristiyanhkta kutsallastirilan ve Tanri’nin annesi olarak goriilen Hz. Meryem, islam’da
bu birbirine zit iki kutbun tam ortasinda iffetli ve secilmis bir kul profiliyle 6ne
cikmaktadir.

Kur’an’a gore o, annesi tarafindan heniiz rahm-i maderde iken biitiin herseyden
azade olarak Allah yoluna adanmisti. Cocuk, siirpriz sekilde kiz olarak dogmustu ve
Yahudi toplumu, kadint mabede hizmete uygun gérmiiyordu. Buna ragmen ona, annesi
Rabb’in hizmetkéar1 anlaminda Meryem ismini koymustu. Teamiillerin tam aksine, ilahi
inayet gere8i bu kiiclik kiz mabette biiyiimiis, bu siire zarfinda ibadeti ve kisiligiyle
kavminin giivenini kazanmisti. Zira o, ¢ok asil bir aileden geliyordu ve bir peygamber
olan Hz. Zekeriyyd’min himayesine birakilmisti. Annesinin samimi yakariginin
neticesinde diinyaya gelen Hz. Meryem, mabette bulunmasinin ve peygamber
rehberliginde yetismesinin hakkini vermis, kulluktaki derinligiyle goz kamastirmistir.
Oyle ki, Allah katindan bu essiz kadima ihsan edilen rizik, Hz. Zekeriyya mn yaslilik
halinde, sebepleri agkin bir tarzda tertemiz bir ziirriyet talep etmesini saglamistir.

Yahudiligin yozlasmis, tahrif edilmis yonlerini goren Hz. Zekeriyya’dan aldig:
egitimle Hz. Meryem, dini sekilcilige indirgemis bu zihniyetin onun ruhunda
uyandirdigr 1zdirapla, kendisini ibadetteki kurbiyete birakmis ve meleklerin hitabina
mazhar olmustur. Toplumunun i1slahini dilemek onun kaderini belirlemis ve nice
imtihanlara tabi tutulmustur. Bu imtihanlarin hepsini kazanan Hz. Meryem segkinligini

ortaya koymustur.
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Bir duanin meyvesi olarak varlik sahasina ¢ikan Hz. Meryem, Allah’tan bir ruh
ve kelime olarak tavsif edilen Hz. Isa ile miijdelenmistir. Hz. Meryem’e bu biiyiik
miijde, miicizevi bir tarzda yani baba olmaksizin bir ¢cocuk diinyaya getirmek gibi ¢ok
agir bir imtihan neticesinde ihsan edilmisti. Kotii kadin ithamina maruz kalacagini bilen
Hz. Meryem, Allah’in takdirine riza gostermis, tek basina hamileligin tiim zorluklarina
katlanmistir. Bu sabrinin sonunda, ona bir su pinar1 ve hurma ikram edilmis, kavminin
iftiralarina kars1 kucagindaki bebek konusturulmus ve iffeti ilan edilmistir.

Kur’an’da Hz. Meryem’in 6viilmesi ve bir model olarak sunulmasi, sadece
kadinlar1 degil tiim inananlart ilgilendirmektedir. Hayatin anlamini arayan her insanin
otantik varolusuyla biitiinlesebilmesi ve Yaratan’la bir yakinlik kurabilmesi Kur’an’daki
rol modellerin rehberliginde daha kolay olacaktir. Iste Hz. Meryem’in 6rnekliginden
dersler ¢ikarabilmek icin basladigimiz yolculukta, yaptigimiz tez c¢alismasi sadece bir
yol hazirligi mahiyetindedir. Niyetimiz, bu merhamet ve sadakat sahikasi, nadide
sahsiyetin tefsir geleneginde nasil ele alindigini ortaya koymaktir. Bunun icin kesin
cizgilerle ayrilmasa da rivayet ve dirayet seklinde isimlendirilen tefsirlerde, Hz.
Meryem’le ilgili ayetlerin niizul ortamlarina, Mekki-Medeni olusuna, dilbilgisi ve
belagat analizlerine, bunlar hakkinda sahabe ve tabiinin yaptig1 izahlara dair bilgileri
tespit edip, miifessirlerin yorumlarim1 tahlil etmeye c¢alisttk. Boylece Hz.
Peygamber’den (a.s) baslayip modern ¢aga uzanan ¢izgide tefsir gelenegi iizerinde
degerlendirmeler yapma imkanini da elde ettik.

Calismamizin sekillenmesi ve tamamlanmasinda, tesvik ve yonlendirmeleri ile
biiyiik emekleri olan tez danismanim Dog. Dr. Sami KILINCLI, desteklerinden dolay1
Prof. Dr. Miinir YILDIRIM ve Dr. Ogr. Uyesi Ali TEMEL hocalarima tesekkiir
ediyorum. Bana ilmin Onemini 6g8reten rahmetli babama, dualarmi eksik etmeyen
kiymetli anneme ve ablalarima, tezime zaman ayirabilmem i¢in fedakarliklar yapan

sevgili esime ve gz nuru ¢ocuklarima siikranlarimi sunuyorum.

Zeynep Aktiirk SAHIN
Ocak 2022
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GIRIS

1. Konunun Onemi

Hz. Meryem, iilii’l-azm bir peygamber olan Hz. Isd’nin annesidir. Kur’an’da Hz.
Is4, Hz. Meryem’e nispet edilmekte ve “Meryem oglu Isa” nitelemesi kullanilmaktadur.
Bu nitelemeyi, Hz. s3’nin Allah’1n oglu olmasina iliskin Hiristiyan inancina bir reddiye
olarak telakki etmek miimkiin oldugu gibi Hz. Meryem’in miistesna mevkiine bir isaret
olarak da degerlendirmek miimkiindiir.

Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan hakkinda farkli iddialarin bulunmasi ve
Kur’an’da defalarca ismiyle anilip One c¢ikarilan bir sahsiyet olmasi sebebiyle Hz.
Meryem hakkinda bir arastirma yapilmasina ihtiya¢ hissedilmis ve tezimizin konusu
“Tefsir Geleneginde Hz. Meryem” olarak belirlenmistir.

Hz. Isa’nin peygamberligine inanmayan Yahudilerin, Hz. Meryem’e attiklari
iftiraya karst Kur’an’da “(Ey peygamber) Iffet ve namusunu titizlikle korumus olan
Meryem’i de an. Biz ona Ruh’'umuzdan iifledik. Boylece onu ve oglunu ciimle dlem igin
bir ayet, micize kildik.”! denilerek Hz. Meryem, ozellikle iffetiyle bahis konusu
yapilmistir. Ote yandan Hz. Meryem’i Tanri’nin annesi olarak goren Hiristiyanlara
“Andolsun ki Allah, Meryem’in oglu Isa Mesih’tir, diyenler diipediiz kdfir olup

B

ctkmislardir.”? gibi konuyla ilgili pek cok ayetle net bir cevap verilmis, Allah’a iftira
edenler sert reddiyelerle ikaz edilmistir. Insam tanrilastirma seklindeki bir
antropomorfizmden uzak olan Islim’in, Hz. Meryem’e bakis agisini yetler 1s13inda
ogrenmek ve tefsir gelenegi icinde ortaya koymak ylizyillar boyunca Hiristiyan
diinyasinda meydana gelen Hz. Meryem’le ilgili tartismalari, Mariyoloji (Meryem
bilim) caligmalarim1 degisik bir eksenden degerlendirme imkani saglayacak ve tevhide
uygun yorumlarla destekleyecektir. Iste bu calismayla Kur’an’in Hz. Meryem’e verdigi
konum arastiilmis ve dolayisiyla Islim’mn tevhid inancina yaptigi vurgu ortaya
konulmustur.

Kadinlardan da peygamber gonderildigini diisiinen Ibn Hazm (6. 456/1064),

resul ve nebi ayrimi yapmis ve kadinlardan nebi geldigini sdylemistir.> Miifessirlerden

Kurtubi (6. 671/1273), Hz. Meryem’in peygamberligini kabul etmis, “Vaktiyle melekler

! el-Enbiya 21/91.

2 el-Maide 5/17.

3 Tbn Hazm, Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri el-Endeliisi, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehva’
ve 'n-Nihal, Mektebetli’l Hanci, Kahire ts, V, 12.



Meryem’e de soyle demislerdi: Ey Meryem! Allah seni seckin kildi; her tiirlii giinahtan

uzak tuttu ve boylelikle diger biitiin kadinlardan iistiin bir konuma yiikseltti. ™

ayetini
delil getirmis, meleklerin Hz. Meryem’e Allah tarafindan se¢ildigi haberini verdigini,
bunun da vahiy oldugunu belirtmistir.’ Iste Hz. Meryem’in hayatini, bir rol model
olarak bagina gelen hadiseler karsisinda durusunu 6grenmek ic¢in hakkinda Kur’an’da,
hadislerde, tefsir ve tarih kitaplarinda bulunan bilgilerin degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bu tezin, rivayet tefsirlerindeki konu ile ilgili merviyyatin ve sihhat
durumlarinin tesbit edilmesi, dirayet tefsirlerindeki yorumlarin belirlenmesi ve boylece

IslAm’da Hz. Meryem’in statiisiiniin daha iyi anlagilmas1 gayesine bir katki saglayacagi

kanaatindeyiz.

2. Arastirmanin Amaci ve Kapsam

Hiristiyan diinyasinda Tanri’nin annesi konumundaki Hz. Meryem iizerinde
bircok arastirma yapilmig, bunun sonucunda “Mariyoloji” ¢aligmalar1 meydana
gelmistir. Islaim’da ise iman ve tevhidin en 6nemli ve birincil konu olmasi ayrica
sahislarin sadece bu amaci anlasilmasi icin insanlara Orneklik ac¢isindan One
cikarilmasi sebebiyle Hz. Meryem hakkinda Hiristiyan diinyasindaki gibi pek ¢ok alana
yayilmis bir Meryem kiiltii olusmamustir. Kur’an’da “6zii sozii dogru”® ve “her tiirlii

giinahtan uzak tutulan’’

bir kadin olarak tanitilan Hz. Meryem, hadislerde Cennet
kadinlarinin en faziletlileri olan Hz. Hatice, Hz. Fatma, Hz. Asiye ile birlikte
zikredilerek,® dviilmiistiir. Bu bakimdan Hz. Meryem’in hayati, hamileligi, sabri, iffeti
Islam alimleri tarafindan yorumlanmis ve konuyla ilgili Kur’an ayetleri tefsir edilmistir.
Calismamizda, Hz. Meryem’le ilgili tefsir geleneginde yer alan bilgi ve yorumlari
belirleyip, tahlillerini yapmayir amagcladik. Bu yorumlar1 dogru degerlendirebilmek
maksadi, Yahudi ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem hakkindaki 6gretileri arastirmay1 zaruri
kilmustir.

Kur’an’da ismiyle agik¢a zikredilen tek kadin Hz. Meryem’dir. Hakkinda

ayetlerin nazil oldugu diger kadinlar, miiphem ifadelerle isaret yoluyla ya da

tanimlamalarla Kur’an’da yer almaktadir. Mesela Hz. Zeyd ile evliligi miinasebetiyle

4 Al-i imran 3/42.

3 Kurtubi, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cdmi’ li-Ahkami’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berduni ve Ibrahim Atfis, Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1964, IV, 83.

6 e]l-Maide 5/75.

7 Al-i imréan 3/42.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaft v.dgr, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, XIX, 383.



Zeynep bnt. Cahs’tan isaret yoluyla bahsedilmis,” “kocasi hakkinda sana sikayet
bildiren, gam ve kederini Allah’a arz eden kadin”'” tanimlamasiyla Havle bnt. Sa‘lebe
kastedilmistir. Hz. Meryem ise degisik sirelerde, farkli baglamlarda bizzat ismiyle
zikredilen, rol model alinacak nadide bir sahsiyettir.

Hz. Meryem, iffet konusundaki hassasiyetiyle birlikte fevkalade bir keyfiyette
hamile kalmasini, itaatkdr bir kul olarak teslimiyetle karsilamis, insanlarin iftiralari
karsisinda kendisini miidafaa edecegi makamda susarak sabretmistir. Hz. Zekeriyya’nin
himayesinde giizel bir bitki gibi yetisen Hz. Meryem, hayatin sikintilariyla
karsilastiginda iradeli ve kararli bir karakter sergilemis, sadece Allah’a dayanmis ve
mikemmel kulluguyla insanlara Ornek teskil etmistir. “Tefsir Geleneginde Hz.
Meryem” konusunu miistakil bir arastirmada incelemek, Peygamber ahlakiyla
ahldklanmis bu kutlu kadimnin dogru anlasilmasina bir katki saglamak, ayni zamanda
Yahudi ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem hakkinda iddia edilen algilar1 belirlemek,
boylece islam’in her iki din arasinda istikameti temsil eden ¢izgisini ortaya koymak
hedefini tagimaktadir.

Bu calismada Kur’an’da Hz. Meryem’in niteliklerinin, anne olma siirecinde
yasadiklarinin ve teolojik kimligi ile ilgili tartigmalarin arastirilmasi, bu konularda
miifessirlerin  agiklamalarinin irdelenmesi amaglanmistir. Kur’an’in anlatiminda
bulunan parlak i’cazin, tefsirlere yansimasinda araya giren perdelerin ve konuya dair
tefsirlerde yer alan Isrdiliyat’m belirlenmesi de hedefler arasindadir. Ayrica bu
arastirmada Hz. Meryem’in Hz. Har(in’un kiz kardesi olmasi, teslisin bir unsuru sayilip
sayllmamast ve peygamberligi meselesi gibi ihtilafli konular1 vuzuha kavusturmak
hedeflenmistir.

Kur’an’da Hz. Meryem’le ilgili ayetleri inceledigimizde, “Meryem oglu Isa”
tabirinin yirmi {i¢ defa kullanildigim ve Hz. Isd’min annesine nispet edildigini
gormekteyiz. “Meryem” ismi on bir ayette, Hz. Meryem’in kendisiyle ilgili meseleleri
anlatmak igin zikredilmistir. Dolayisiyla Hz. Meryem’i ve Hz. Isd’y1 birbirinden

ayirmak, anne ile ogulun kissalarini iki miistakil konu gibi gérmek pek de miimkiin

 el-Ahzdb 33/37. Bu Aayette Zeynep bnt. Cahs’dan bahsedildigine dair bkz.Taberi, Eb( Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cami ‘u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessesetii’r-Risale, yy. 2000.Cami ‘u’l-Beydn SakirXX, 272; Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer
b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf ‘an Hakd'iki Gavdmizi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihi't-
Te 'vil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1987, III, 540; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed b. Selame, Daru Taybe, Riyad 1999, VI, 424.

10 el-Miicadile 58/1. Bu yette Havle bnt. Sa‘lebe’den bahsedildigine dair bkz. Mukatil b. Siileyman b.
Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru 1hyaii’t—Tiirﬁs, thk. Abdullah Mahmad Sehhate, Beyrut
2003, 1V, 257; Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, XXIII, 219; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 489.



degildir. Bu sebeple calismamizda, mevzularin Hz. Meryem iizerinden izahina 6nem
gostermekle birlikte, zaman zaman Hz. {sd’ya deginilmesi kaginilmaz olmustur.

Kur’an’m konulart i¢ ige gecmis vaziyettedir. Degisik strelerin farkh
boliimlerinde bulunan Hz. Meryem’le ilgili ayetlerin manalarini ilahi maksada uygun
bir sekilde anlayabilmek icin yer aldiklar1 metinsel baglam icinde yorumlanmalari
gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’daki konular birbirinden bagimsiz degillerdir. Bu nedenle
calismamizin merkezindeki Hz. Meryem’le alakali ayetlerin, tevhid, teslis gibi
temalardan ve Hz. Isa, Hz. Zekeriyya gibi sahsiyetlerden bagimsiz tefsirleri miimkiin
degildir. Bu da tezimizde yan konularin ele alinmasin1 zaruri kilmistir.

Ucg béliim igeren ¢alismamizin giris boliimiinde konunun amaci, dnemi, kapsami
ve arastirma yoOntemi belirlenmistir. Birinci bolimde Hz. Meryem’in Yahudilik ve
Hiristiyanhiktakistatiisii. ~ belirlenmistir.  Kur’dan’da  Hz.  Meryem’in  tarihi
sahsiyetininincelendigi ikinci bolimde, Hz. Meryem’in ailesi, adanmigligi, bakim ve
himayesi, gilizel bir bitki olarak yetistirilmesi gibi hususlar arastirilmstir.
Aragtirmamizin {i¢iincii bolimiinde, Hz. Meryem’e Ruh iiflenmesi, onun Rahman’a
siginig1, hamileligi, unutulup gitmeyi istemesi, fevkalede ikramlarla teselli edilmesi
mevzulari, Hz. Meryem’in anne olma siireci kapsaminda ele alinmistir. Teslisin bir
unsuru olup olmamasi, ayet kilinmasi ve peygamberligi meseleleri etrafinda ise teolojik
kimligi ortaya konmustur. Ayrica bu kissanin niizul dénemi muhataplarina verdigi
mesajlar tespit edilmistir. Calismanin sonunda genel bir degerlendirme yapilmis ve

kaynakgaya yer verilmistir.

3. Arastirmanin Kaynaklari

Tezimizi hazirlama asamasinda Oncelikli olarak bagvurdugumuz tefsirler
kronolojik siraya gore sunlardir: Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) et-Tefsiru’l-
Kebir’i; et-Taberi’nin (6. 310/923) Cdamiu’l Beydni; Ebii’l-Leys, Ibrahimes-
Semerkandi’in (6. 373/983) Tefsiru Ebi’l-Leys’i; el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) Letaifii'l-
Isdrdat’1; ez-Zemahseri’nin (6. 538/1143) el-Kessdf’1; ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201)
zZadii’l-Mesir’i; Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihu ’l—G’ayb 1, el-
Kurtubi’nin el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn’t; el-Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envarii't-
Tenzil’i; en-Nesefi’nin (6.701/1310) Medariku't-Tenzil’i; ibn Kesir’in (6. 774/1373)
Tefsiru’l- Kur’an’i; es-Siylti’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-Mensir’u; Elmalili
Muhammed Hamdi’nin (6. 1361/1942) Hak Dini tefsiri; ibn Asir’un, (6. 1393/1973) et-



Tahrir’i; Mevdadi’nin (6. 1399/1979) Tefhimii’l-Kur’an’y; Muhammed Izzet
Derveze'nin (6. 1404/1984) et-Tefsiru’l-Hadis’i. Bunun yam sira ibn Abbas’m (8.
68/687) Tenvirii’l Megdbis; Ebti Ubeyde’nin (6. 209/824) Mecdzii’l-Kur’dn; Ibn
Kuteybe nin (6. 276/889) Tefsiru Garibii’l-Kurdn; Zeccac’m (6. 311/923) Me dni’l-
Kur’an; ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) Tefsiru Ibni Ebi Hdatim; MAverdi’nin (6.
450/1058) en-Niiket ve’l- ‘Uyﬁn; Vahidi’nin (6. 468/1076) et-Tefsiru’l-Basit; Begavi'nin
(6. 516/1122) Me ‘dalimii’t-Tenzil; Kasani’nin (6. 736/1335) Te vilat; Ebt Hayyan’in (6.
745/1344) el-Bahru’l-Muhit; Sirbini’nin (6. 977/1570) es-Sirdcii’l-Miinir; Ebussuid’un
(6. 982/1574) Irsadii’l- ‘Akli’s-Selim; Sevkani’nin (6. 1250/1834) Fethu'l-Kadir,
Aldsi’nin (6. 1270/1854) Rithu’l-Me ani; Seyyid Kutub’un (6. 1385/1966) Fi Zilali’l-
Kur’an ve Vehbe Zuhayli’nin (6. 1436/2015) et-Tefsiru’l-Miinir isimli tefsirlerine de
bakilmigtir. Ayrica Kisas-1 Enbiya!! literatiiriinden Sa‘lebi’ye (6. 427/1035) ait ‘Ard’is

ii’lI-Mecalis ayrica tarih kitaplarindan Taberi’ye ait Tdrthu 'I-Umem ve’I-Miilik, Ibnii’l-
Esir’e (6. 630/1233) ait el-Kamil fi 't-Tarth gibi eserlerden istifade edilmistir.
Hz. Meryem’le ilgili te’lif edilen ve bizim tezimizle benzerlik gosteren bazi

kitap, tez, makale ve bildiriler sunlardir:

a) Kitaplar
Giinay Tiimer, Hiristiyanhkta ve Islam’da Hz. Meryem, Ankara 2011. Hz.
Meryem’le ilgili te’lif edilen kitaplar arasinda akademik olarak konu ile ilgili en
kapsamli arastirma, Prof. Dr. Giinay Tiimer’in docgentlik tezi olarak hazirladigi
“Hiristiyanlikta ve Islam da Hz. Meryem” kitabidir. Tiimer, kitabinin basinda diinyanin
en bliylik iki dininin ortak bir konudaki tutumlarini belirlemek ve karsilastirmak gayesi

ile bu calismayr yaptiimi belirtmis, tezinin “Islim’da Meryem” kismina hacim

1 Kissa kelimesi “bir kimsenin izini siirerek, onu ardindan takip etmek, bir hadiseyi teferruatiyla
anlatmak, nakletmek” ménasindaki (=i=8 fiilinden tiiretilmis bir isimdir ve “rivayet, anlatilan haber,
hikaye, vak’a” gibi anlamlara gelmektedir. Istilahi olarak kissa, ge¢mis limmetlerin, peygamberlerin
ahvalinin ve tarihte gergekten vuku bulmus hadiselerin ibret alinacak sekilde anlatimina denmektedir.
Nebi, “haber veren, teblig eden” ve “haber alan, kendisine haber verilen” manasini tagimaktadir.
Kasasu’l-Enbiya terkibi ise, peygamberler tarihi de denilebilecek sekilde Hz. Adem’den baslayip, Hz.
Muhammed’e (a.s) kadar bilinen biitiin peygamberlerin ve onlarla irtibatli bazi miihim sahislarin
hayatlarin1 anlatan eserler hakkinda kullanilmaktadir. Bkz. Ragib el-isfahani, Ebii’l Kasim Hiiseyin b.
Muhammed b. el Mufaddal, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvin Adnin Davidi, Darii’l-Kalem,
Beyrut 1992, s. 789; ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab,
Daru Sader, Beyrut, VII, 73-74; Zebidi, Ebii’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murteza el-Huseyni, Tdcii’l-
‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, thk. Komisyon, Daru’l-Hidaye, yy. ts, I, 444; XVIII, 98; Kattan, Menna
Halil, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Mearif, 2000, s. 316-317; Sahin, M. Siireyya, “Kisas-1
Enbiya”, DI4, XXV, s. 495, ss. 495-496, Ankara 2002.



kazandirilamadigin ifade etmistir.!?> Tezimizin Yahudi ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem
baslikli birinci boliimiinii hazirlarken Tiimer’in kitab1 sik¢a atifta bulundugumuz basucu
eserlerden biri oldu.

Nimetullah Akin, Untersuchungen zur Rezeption des Bildes von Maria und
Jesus in der friihislamischen Geschichtsiiberlieferungen. (Erken Donem Tarihsel
Icerikli Rivayetlerdeki Hz. Meryem ve Isd’min Portresi Uzerine Arastirmalar) Deux
Mondes Verlag, Edingen 2002. Bu matbu doktora tezinde, erken donemin tarih
eserlerinden olan, Yak{ibi’nin (6. 284/897) Tarih; EbG Rifaa Umaéare b. Vesime el-
Farist’nin (6. 289/902) Kitabu Bed’i’l Halk ve Kisasi’l Enbiya ve Taberi’nin (0.
310/923) Tarihu rRiisul vel-Miiliik isimli kitaplarinda yer alan Hz. {si ve Hz. Meryem
hakkindaki rivayetlerin analizi yapilmis ve bu rivayetlerle Hiristiyan literatiirii
arasindaki paralel yonler tespit edilmistir.

Bilal Gokkir, Meryem Siiresi Tefsiri Metin Ve Yorum Incelemesi, Fecr Yayinlari,
Ankara 2012. Bir sire tefsiri olan bu kitapta Hz. Meryem, strede gectigi kadar
incelenmistir.

Betiil Turpcu Din Egitimi Ac¢isindan Kur’an-1 Kerim'de Hz. Meryem’in
Terbiyesi, Araf Yayinlari, Istanbul 2013. Bu matbu yiiksek lisans calismasinda, Hz.
Meryem’in ailesi, yetistirilmesi, secilmigligi ve toplumun karsisina ¢ikmasi konulari
incelenmis ve din egitiminde ailenin, gocuga giizel isim vermenin, model almanin,
mekanin, yasin, anne baba duasimin 6nemi anlatilmistir. Bu eserde Hz. Meryem’in
terbiyesi, din egitimi agisindan degerlendirilmistir.

Aliah Schleifer, Islam’in Kutsal Meryem’i, Peygamber mi? Evliya mi? cev.
Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul 2003. Bu eserde Schleifer, Hz. Meryem’in yasami ve
meziyetleri {izerinde durdugu gibi, onun veli ya da peygamber olduguna dair Islam
alimlerinin tartismalarini incelemistir. Tezimizde Hz. Meryem’in niibiivveti konusu
incelenirken, gereken yerlerde bu esere atif yapilmustir.

Cafer Emred, es-Siddika Meryem el-Azra: Mucizeti’l-Ecyal, Déaru’l-Beyani’l-
Arabi, Beyrut 1993. Bu kitap Miisliimanlar ve Hiristiyanlar nezdinde Hz. Meryem’in
konumunu, Hz. Meryem’in hayatini ve ondan zuhur eden harikulade hadiseleri
anlatmaktadir.

Barbara Freyer Stowasser, Women in the Qur’an, Traditions and Interpretation,

Oxford Universty Press, Newyork 1994. Bu kitapta Hz. Havva, Hz. Nah, Hz. Lit, Hz.

2 Tiimer, Giinay, Hiristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, Ankara 2011, s. IX.



Ibrahim’in hanimlari, Ziileyha, mii’minlerin anneleri ve Hz. Meryem’e yer verilmistir.
Kitapta Hz. Meryem’e ayrilan kisa boliimde konuya Hz. Zekeriyya'nin esi Elizabet ile
baslanmis, Hz. Meryem’in dogumu, mabede alinisi, itaati, peygamberligi, ruh kavrami
gibi temalara deginilmistir. Tezimizde bu eser referans gosterilmistir.

Nimet Nasir es-Sa rani, Mekanetii’s-Seyyide Meryem el- ‘Azra: Mukareneten bi-
Nisai’l- ‘Aemin fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru ibn Hazm, Beyrut 1996. Hz. Meryem’in
dogumu, yetismesi, seckinligi, hamileligi gibi konulara yer verilen bu kitapta ayni
zamanda Hz. Havva, Hz. Hacer, Hz. Sare gibi kadinlarin ve Hz. Peygamber’in (a.s)
hanimlarinin faziletleri de anlatilmistir.

Hosn Abboud, Mary in the Qur’an, A Literary Reading, Routledge, Newyork
2014. Abboud’un bu caligsmas1 ilk olarak 2010 yilinda “Al-Sayyida Maryam fil-Qur’an

’

al-kerim: Qira’a Adabiyya” adiyla Arapca yaymlanmistir. 2014’te Ingilizce basimi
yapilan kitabin 6nsoziinde, eserin Kur’an’in tarihsel anlatim baglamina uygun sekilde
ve muhafazakar sdylemde en cesur bir miidahale olarak degerlendirilmesi gerektigi
bildirilmektedir. Eserde Kur’an’a edebi yonden yaklasilmis, Hz. Meryem’i konu eden
ayetler kullanilan kelimeler, s6z dizimleri, fiiler, yabanci kelimeler ayrica kelimeler
arasindaki fonetik (sesletim) oOzellikleri yonlerinden incelenmistir. Yazar, eserinde
Meryem siiresinin yapisal ve tematik analizi sonucunda Hiristiyan litiirjisi (halka agik
dini ibadetlerin nasil yapilacagini belirleyen prosediirler) ve Arap siirinin karigimi bir
formda yapilandigini iddia etmektedir. Feminist bakis agistyla konular1 degerlendirmesi
acisindan bu kitap, bizim tezimizden tamamen farkli bir ¢izgide durmaktadir.

Ayrica Adem Karatas, Al-i Imrdn ve Hz. Meryem, Ravza Yaymlari, Istanbul
2008 ve Mustafa Necati Bursali, Hz. Meryem ve Hz. Isd, Celik yay, Istanbul 2014

eserlerinde de Hz. Meryem halka hitap edilmek suretiyle anlatilmistir.

b) Tezler
Nimetullah Akin, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu Ac¢isindan Meryem Siiresi,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1996. Bu tez, dort boliime ayirarak inceledigi Meryem sfiresinin
tarihsel arka planini, tislubunu, bu boéliimlerin birbiriyle olan miinasebetini, ayetler
arasindaki iligskiyi ortaya koymustur. Bu calisma, ge¢misten giliniimiize ve giinlimiizde
Hiristiyan Miisliman diyalogunu incelemis ve Meryem siiresinin tefsirini diyalog

acisindan degerlendirmistir.



Nurdane Giiler, Kur’dn’da Ornek Bir Sahsivet Olarak Hz. Meryem,
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Van 2001. Bu tezin ilk boliimiinde “Kur’an’da Kissalar” basligiyla kissalarin
ozellikleri, gayeleri ve Kur’an kissalarinda kadin mevzusu incelenmistir. Calismanin
ikinci boliimiinde “Islim’da Hz. Meryem” ve son bdliimiinde “Hiristiyanlikta Hz.
Meryem” konusu islenmistir.

Emine Kog¢, Kur’an Baglaminda Meryem Kissasina Sosyo-Psikolojik Bakas,
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas 2009. Kissa kavraminin tetkikiyle baslayan bu tezde, Hz. Meryem
kissasinin amaci ortaya konulmustur. Dua, iffet, tevekkiil ve iftira basliklartyla bu
kissanin psikolojik yonii; Hz. Meryem’in eseysiz iiremesi, peygamberligi ve Meryem
kissasinda kadin temalariyla da sosyal yonii ele alinmistir.

Maksude Kurt, Tanrigca Kiiltii ve Hiristiyanlik’taki Meryem Figiiriine Etkileri,
(Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Rize 2010.Tanrica ile iligkili formlarin, bu kiiltiin genel
ozelliklerinin ve Hiristiyanlik Oncesinde Tanrigalarin incelendigi bu tezde, tanrica
kiiltiiniin Hiristiyanliktaki “Meryem” figiiriine etkileri ortaya konulmustur. Tezimizde
Hiristiyanlikta Hz. Meryem konusunu incelerken, bu kiiltiin, Hiristiyanlarin algilaria
tesir ettigine dair verdigimiz kisa malumat icerisinde, bu tez referans olarak
gosterilmistir.

Hatice Avci, Kur’dn’dan Iffet Ornekleri: Hz. Meryem Hz. Yisuf,
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Elaz1g 2012. Bu tezde oncelikle iffet kavrami tahlil edilmis, ardindan Hz. Meryem ve
Hz. Yasuf hayatlar1 ve iffetleri yoniinden arastirilmistir. Hz. Meryem’in se¢ilmisligi,
ibadet ehli olmasi, takvasi, teslimiyeti gibi hususiyetleri onun iffetini agiklamak tizere
degerlendirilmistir. S6z konusu tezin yirmi sayfas1 Hz. Meryem’e ayrilmistir.

Selami  Aydin, Taberi Tefsirinde ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Van 2012. Hz. Meryem hakkinda yapilan bu ¢alisma, adindan da anlasilacagi
tizere Taberi tefsiri kapsaminda konuyu ele almistir.

Yasar Uner, Dini Kissalar A¢isindan Luka Incili ve Meryem Siiresi Uzerinde
Karsilastirmali Bir Inceleme, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale 2014. Karsilastirmali

bir dinler tarihi arastirmasi olarak yapilan bu tezde, Luka Incili ve Meryem siiresinin



benzer, ¢atisan ve farkli yonleri tespit edilmis, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim
kissalart lizerindeki tartigmalara deginilmistir. Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Meryem
ve Hz. Isa kissalari hakkinda Luka Incili ve Meryem siiresinde neler sdylendigi
belirlenmistir.

Saliha Giilnur Uzuner, Katolik Mezhebine Gore Isd’'min Annesi Meryem,
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2015. Bu tezde Hz. Meryem’in hayatina ve onunla ilgili inanislara genel bir
bakis yapilmis, ardindan Hiristiyan kaynaklaria gore ve Katolik gelenekte Hz. Meryem
incelenmistir. Papalik genelgelerinde, Apostolik (Havarisel) mektuplarda ve Katolik
ilmihalde Hz. Meryem’in nasil ele alindigin1 ortaya koyan bu tez, Katolik kilisesinin
Hz. Meryem’e ilgisinin sebepleri, sonuglar1 ve Hz. Meryem’le ilgili tartisma konulari
tizerinde durmustur. Tezimizde Katolik Mezhebinde Meryem konusu incelenirken, bu
calismaya atifta bulunulmustur.

Cemil Eroglu, Meryem Siiresinin Din Egitimi Ag¢isindan Degerlendirilmesi,
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Agr1 2020. Bu tezde Meryem siiresine dair genel bir bilgi verilmis,
Meryem-isa (a.s) kissasina kisaca deginilmistir. Meryem siresi din egitimi agisindan

degerlendirilmis, egitimde kullanilan ilke, metot ve teknikler bakimindan incelenmistir.

c¢) Makale ve Bildiriler

Jane I. Smith ve Yvonne Y. Haddad, “The Virgin Mary in Islam’s Tradition and
Commentary”, The Muslim World, 79, ss. 161-187, 1989. Bizim tezimizle ismen ve
muhteva olarak benzerlik tasiyan bu makalenin, siralayacagimiz makaleler arasinda
kronolojik olarak ilk sirada yer almas1 Miisliiman akademisyenlerin bu konuda ne kadar
geciktigini gostermektedir. Bu makalede Hz. Meryem dogumu, mabede birakilmasi,
miijdelenmesi, Hz. Isd’min dogumu ve Hz. Meryem’in kendisini suglayanlara kars:
savunmasi bagliklartyla incelenmis, onun safligi, bekareti, inanctaki samimiyeti, Hz.
Fatma’yla 0Ozdeslestirilmesi, peygamberlik meselesi gibi mevzular {zerinde
durulmustur. Tezimizde yeri geldiginde bu makaleye atifta bulunulmustur.

Ahmet Gii¢, “Kur’an-1 Kerim’e Goére Hz. Meryem ve Isa (a.s)”, Diyanet [imi
Dergi (Diyanet Dergisi), c. XXVIII, say1: 2, ss. 75-81, 1992. Bu makalede Hz. Isd’nin
Tanri degil insan oldugu vurgulanmus, mevzu, Hz. Isi’nin Allah’mn kulu ve resulii

olmasi1 ekseninde anlatilmis, Hz. Meryem’e kisaca yer verilmistir.



10

Mustafa Oztiirk, “Kur’an Baglaminda Hz. Meryem’le Ilgili Bir Inceleme”,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), c. 111, say1:1, ss. 79-88, 2003.
Miistesriklerin Kur’an kissalarinda birtakim tarihsel bilgi hatalar1 bulunduguna dair
iddialarinin, ciddiye alinacak hicbir tarafi olmadigini ortaya koyan bu makale, Hz.
Meryem’in Imran’in kizi ve Har(in’un kizkardesi olmasiyla ilgili Kur’an Ayetlerini
incelemistir. Bu makaleye tezimizde ilgili boliimde referans gosterilmistir.

Kiirsat Haldun Akalin, “Orta Cag’in Hiristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana
Yiiceltmesi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 27, ss. 271-305,
2007. Hiristiyanlikta Hz. Meryem’e ilahe ya da tanrica gibi ifadeler isnat edilmese de
bakire olarak dogum yapmast ve Tanri’nin oglunun annesi konumu nedeniyle,
Meryem’in de Tanri seviyesinde ve 6ziinde oldugu inancina ulasildigini ortaya koyan
bu makaleye tezimizde atifta bulunulmustur.

Bilal Gokkir, “Meryem Stresi Kissalarinda Dil ve Uslup”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii, Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalar, ss. 213-226,
2009. Bu calismada Meryem siiresinde yer alan alti kissanin dil ve iislubu iizerinde
durulmus, bu kissalar arasindaki baglantilara dikkat ¢ekilmistir.

Hasan Tevfik Marulcu, “Hiristiyanlarin Hz. Meryem’e Tanrilik Isnadi:
Miisliman Kelam1 Agisindan Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 24, ss. 61-74, 2010. Hiristiyan geleneginde Hz.
Meryem icin ilah ifadesi kullanilmasa da bakire halde g¢ocuk dogurmasi, Tanri
addedilen Isa’nin annesi olmasi itibariyle, Tanr1 seviyesinde bir varlik konumuna
yiikseltildigini agiklayan bu makaleye tezimizde referans gosterilmistir.

Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hz. Meryem”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (Daru’l-fiinun Ilahiyat), say: 25, ss. 123-138, 2011. Bu makalede
sufi miifessirler tarafindan Hz. Meryem’in armnmis nefsi (nefs-i zekiyye) temsil ettigi
yoniinde yorumlandigl ortaya konulmustur. Zahire aykir1 diismeyecek isari tefsirler,
kendisini bir mesel kitab1 seklinde tanitan Kur’an’in anlagilmasinda, yorum zenginligi
olarak degerlendirilmistir.

Hafsa Fidan Vidinli, “Kur’an’da U¢ Kadm: Havva, Meryem, Sebe Melikesi”,
Kur’dn ve Kadin Sempozyumu, ss. 151-166, Ankara 2013. Bu makalede, tebligde
Kur’an’mm kadin tipolojisine birer 6rnek olarak Hz. Havva, Hz. Meryem ve Sebe
melikesinin anlatimlar1 incelenmistir.

Yunus Ozdamar, “Kur’an-1 Kerim’in Insan Onurunu Korumaya Yonelik

Miidahaleleri: Hz. Meryem ve Hz.Aise Ornegi”, Kutlu Dogum Haftasi Hz. Peygamber
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ve Insan Onuru Sempozyumu, ss. 655-668, Konya 2014. Kur’an’da insan onurunun
korunmas1 mevzusunu inceleyen bu makalede, Hz. Meryem ve Hz. Aise’ye atilan iftira
karsisinda onlarin temize c¢ikarildigr agiklanmistir. Calismada iki O6rnek sahsiyet
tizerinden mii’minlere, korumasi gereken degerler hatirlatilmigtir.

Mehmet Aydin, “I. iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsiller
Dogrultusunda Hiristiyanlik’ta Hz. Meryem Kiiltii’niin = Gelisimi”,  Tiirk-Islam
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, say1: 20, ss. 9-18, 2015. Hiristiyanlikta Hz.
Meryem’e tapinmaya kadar gotiiriilen Meryem kiiltliniin kdkenlerinin, ilk asirlardan
baslayarak tedricen gelisme gosterdigini inceleyen bu makaleye, tezimizin ilgili
boliimiinde referans gosterilmistir.

Abdullah Karaca, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in Hamileligi ve Kendisine
Gonderilen Ruh”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, say1. 2, ss.
55-75, 2015. Bu calismada Hz. Meryem’in hamileligi, ona gonderilen ruhtan ne
kastedildigi ve ruhun beser suretinde temessiil etmesinin sebebi incelenmis, Cebrail’in
Hz. Meryem’i korkutmamak gibi sebeplerle insan seklinde zuhur ettigi agiklanmastir.

Cihat Seker, “Sefkat Baglaminda Ug Peygamber Annesi: Yokobed, Meryem ve
Amine Ormegi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVIIL, sayt: 1, ss. 221-
251, 2015. Peygamber annelerinin, evlatlarini yetistirmede sahip olduklart iistiin
vasiflarinin ve karsilastiklar: ilahi inayetin incelendigi bu makale, Hz. Meryem’i sefkat
baglaminda ele almistir.

Mustafa Alici, “Kur’an-1 Kerim ve Katolik Meryem Teolojisi (Mariology ve
Kur’an-1 Kerim)”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, c. 111, sayt: 9, ss. 103-115,
2016. Bu makalede, Hz. Meryem hakkinda Katolik teolojisindeki Ogretilerin bir ilah
kiiltiine doniisme izlenimi verdigi anlatilmistir. Tezimizde Hz. Meryem’in teolojik
kimligini arastirdigimiz béliimde bu makaleye atifta bulunulmustur.

Emrah Dindi, “Kur’an’da Resmedilen Bir Gen¢ Kizin Ziiht ve iffet Ahlaki: Hz.
Meryem” Uluslararasi Genglik ve Ahlak Sempozyumu, c. 1, ed. Hasan Barlak, Emrah
Dindi, Tuna Kuzucan, ss. 263-284, Ikizler Matbaas, Sinop 2016. Bu makalede, o
donemde mevcut olan Hz. Meryem’le ilgili alg1 ve teolojilerin Kur’an tarafindan tasvir
edildigi ve bu teolojinin baz1 unsurlarinin ilga ve iptal edilmek suretiyle bir doniisiim
gergeklestirildigi izah edilmistir.

Nurdane Giiler, “Hz. Meryem ve Kadinin Giicli”, Kirikkale Universitesi Islami

Ilimler Fakiiltesi Dergisi Kalemname, c. 1, say1. 1, ss. 25-34, 2016. Bu makale Hz.
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Meryem’in zor gorevlerin iistesinden gelmesi misali iizerinden, kadinin toplumdaki
roliinii kendi giicii, egitimi ve egilimiyle belirleyecegini agiklamistir.

Ali ihsan Yitik, “Incillere ve Kur’an’a gore Hz. Meryem’in Miijdelemesi ve Hz.
Isa’nin Dogumu”, Tiirkiye 'de Dinler Tarihi'nin Kurumsallasmas: Siirecinde Prof. Dr.
Abdurrahman Kiiciik, ed. Ahmet Hikmet Eroglu, Berikan Yayinevi, ss. 409-422, 2016.
Hz. Meryem’in melek tarafindan miijdelenmesi ve Hz. {si’nin dogumu mevzusunu,
Inciller ve Kur’an’da inceleyen bu makaleye yeri geldiginde tezimizde atif yapilmustir.

Nefise Efe, “Kurtubi Tefsiri’nde Hz. Meryem”, Dokuz EYyliil Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 48, ss. 201-237, 2018. Bu makalede Kurtubi’nin
tefsirinde Hz. Meryem’in hayat1 ve kisiligi incelenmistir.

Ahmet Oz, “Birey-Toplum Etkilesimi Ekseninde Genglik: Gengler I¢in Bir iffet
Ornegi Olarak Hz. Meryem”, Peygamberimiz ve Genglik I. Sanlurfa Uluslararas
Mevlid-i Nebi Sempozyumu, ss. 227-238, 2018. Bu makale Hz. Meryem’in iffeti ile ilgili
ayetler lizerinde durmus, onu iffetin en ¢arpici drneklerinden biri olarak sunmustur.

Halil Aldemir, “Ibn Arabi’ye Nispet Edilen Tefsir ile Prof. Dr. Mehmet
Okuyan’in Ortiistiigii Nokta -Hz. Meryem’in Hz. Isi’ya Hamile Kalma Keyfiyeti
Omeginde-", Birinci Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi (USBK) Bildiri Kitabi, ss.
312-322, 2019 Mersin. Ibn Arabi (6. 638/1240) ve Prof. Dr. Mehmet Okuyan’in Hz.
Meryem’in bir esi olmaksizin Hz. Isa’ya hamile kalma mevzusunda, benzer yorumlar
yaptiklarini agiklayan bu bildiri, bilimsel tefsirin 6rnegini teskil eden bu izahlarin
kritigini de yapmistir. Tezimizde ilgili boliimde bu bildiriye atifta bulunulmustur.

Hatice Cubukcu, “Isliam Tasavvufunda Hz. Meryem”, e-Sarkiyat  [Imi
Arastirmalar Dergisi, c. XI, sayr: 24, ss. 559-572, 2019. Bu makalede Islam
Tasavvufunda Hz. Meryem’in hangi ozelliklerinden dolayr bir veli kabul edildigi
konusu arastirilmis ve onun velayet vasiflart siralanmistir. Vahye ve ilhama mazhar
olmasi, keramet gostermesi, seckinligi, siddiklik makami, ziihd ve takvasi, glinahtan
korunmasi hususlari incelenmistir.

Muharrem Yildiz, “Kur’an ve Hadisler Baglaminda Hz. Meryem’in Iffeti”,
Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi, c. VI, sayt: 8, ss. 45-69, 2019. Bu
makalede iffet kavram etrafinda Hz. Meryem incelenmis, Inciller’de ve Islami
kaynaklarda Hz. Meryem’in nisanlis1 olarak degerlendirilen Ydsuf’la ilgili bilgiler
verilmistir.

Avnullah Enes Ates, Adnan Arslan, “Al-i Imran 36. Ayette Gegen ‘Erkek Kiz
Gibi Degildir’ Ibaresi Hakkindaki Yorumlara Dair Bir Degerlendirme” Eskiyeni, 44, ss.
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569-584, 2021. Bu makalede “Erkek kiz gibi degildir.” ibaresinin bazi alimler
tarafindan erkek beklerken kizi olan Hanne’nin tahassiirle erkegin {istlinliigiinii ifade
etmesi seklinde anlasildigi belirtilmistir. Ayni ibarenin itiraziyye climlesi olarak
aciklanmasi halinde, dogan kiz ¢ocugunun Ustiinliigline delalet ettigi tespitinin yapildigi
makalede bu ikinci goriis tercih edilmistir. Bu makaleye tezimizde referans
gosterilmistir.

Goriildugii gibi, Hz. Meryem’in degisik yonlerini ele alan bu yiiksek lisans
tezleri ve makaleler, Kur’an’da Hz. Meryem’i bir biitiin halinde ele almaktan ziyade,
cesitli acilardan onu konu edinen ya da belirlenmis tefsirler iizerinde yapilan
caligmalardir. Bizim tezimizde ise bir¢ok tefsir taranmak suretiyle Hz. Meryem’in tarihi
sahsiyeti ve teolojik kimligi incelenmistir. Dolayisiyla Hz. Meryem’i bir biitiin olarak
ele alan bizim arastirmamiz, kapsam ve sonuglari agisindan mezk{r g¢alismalardan

farklilik gostermektedir.

4. Arastirmanin Yontemi

Kur’an’in vahyedilmeye baslamasindan bu yana Miislimanlar, Allah’in
gonderdigi ilah1 kitab1 maksadina uygun sekilde anlamak istemisler, ilk dort halife ile
Abdullah b. Mes’id (6. 32/652), Ubey b. K&’b (6. 33/654), Ebl Misa el-Es’ari (6.
42/662), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Ziibeyir
(6. 73/692) gibi baz1 sahabeler az da olsa Kur’an’1 tefsir etmislerdir.!* Daha sonraki
donemlerde Kur’an’in tefsiri yapilmaya devam edilmis ve miifessirler tarafindan bir¢ok
tefsir kitaplar te’lif edilmistir. Tefsir kaynaklarinda Hz. Meryem konusunu arastirirken,
biitiin tefsirlerin taranmas1 miimkiin olamayacagindan, yiizlerce te’lifat arasindan, bazi
eserleri tercih etme zaruretiyle karsi karsiya kalmamiz kacinilmazdi. Calismamizda
miiracaat ettigimiz kaynaklarin hem Kur’an’a, Hz. Peygamber’in (a.s) siinnetine,
seleften nakledilen haberlere, dil tahlillerine dayanan rivayet tefsirlerinden hem de
yalnizca rivayetlere bagli kalmayip ¢esitli ilimlere ve ictihada dayanilarak yapilan
dirayet tefsirlerinden olmasina dikkat ettik.

Arastirmamizda ayetlerin tefsirinde tlimevarim yontemi kullanilarak oncelikle
yukarida belirtilen biitiin kaynaklar taranmus, bilgiler tespit edilmis, ardindan genel bir
degerlendirme yapilmistir. Bir konu hakkinda kaynaklardaki bilgiler birbirinden farkl

degilse, mevzuyu en genis agiklayan kaynaklar referans gosterilmistir. Konuya hic yer

13 Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, thk. Ahmed Za’bi, Daru’l-Erkam, Beyrut ts, I,
44.
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vermeyen kaynak ayrica belirtilmemistir. Konumuz bakimindan Kisas-1 Enbiya'
literatiiriine miiracaat edilmesi, tefsirlerde gecen Israiliyat’mn belirlenmesi maksadin
tasimaktadir. Tezde tefsir kaynaklarinda yer alan Isrdiliyat’in tahlil ve tenkitleri
tizerinde durulmustur.

Tezimizin 6n hazirlik asamasinda Kur’an’da Hz. Meryem’in dogrudan veya
dolayl1 olarak zikredildigi ayetler toplanmis, niizul sirasina gore tertip edilerek sosyo-
kiltiirel baglamda tefsirleri incelenmistir. Boylece calismanin hangi zemin iizerinde
stirdiiriilecegi ve konu basliklar1 belirlenmistir.

Caligmanin birinci boliimiinde Yahudilik ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem konusu
fenomenolojik yontem kullanilarak, dini metinlerdeki 6z, ait oldugu kutsal ¢ercevesinde
ortaya konulmaya calisilmistir. Hz. Meryem’in Katolik, Ortodoks ve Protestan
Hiristiyanlarina gore ne anlam ifade ettigi, bilinenler ve gerceklik bir tarafa birakilarak
incelenmistir. Hz. Meryem’in bir beser ve muazzez bir kadin olduguna dair inancimiz
paranteze alinip, Hiristiyanliktaki dini pratikler degerlendirilmistir. Bu yapilirken
Hiristiyanlarin Hz. Meryem’e dair inamislari, Islam’im kriterlerine tabi tutulmamus, fakat
“0zii” dogru anlamaya c¢alisirken akla ve kalbe gelen sorular gegcistirilmemis, bunlara
cevap aranmistir.

Aragtirmamizda Eski Ahit (Tanah) ve Yeni Ahit terciimeleri icin Kitab-1
Mukaddes sirketinin yeni ¢evirisi lizere yaymlanan Kutsal Kitap’tan yararlanilmistir.
Ayrica Tanah’in tefsiri olan Talmud, Midras ve Misna gibi temel kaynaklarm Ingilizce
terclimeleri i¢in https://www.sefaria.org internet sitesinden, Yeni Ahit tefsir ¢alismalari
icin https://www.studylight.org/ sitesinden istifade edilmistir.

Kur’an Arapga bir kitap oldugu icin gerektiginde geleneksel bir yontem olarak
Arap dili ve edebiyatina miiracaatla yapilan tefsirler ve ayetlerde gecen kelime ve
kavramlarin etimolojik tahlilleri arastirilmistir. Ayetlerin icinde bulunduklar stredeki
temel konuyla baglantilarina ve sebeb-i niizul rivayetlerine dikkat cekilmistir. Ayet ve

stirelerin arkasindaki tarihsel ve toplumsal doku belirlenmeye calisilmistir. Hz.

14 Giinay Tiimer, Ahmed Cevdet Pasa’nin “Kisas-1 Enbiyd” adli eserinin, séz konusu terkibin, “Kisas-1
Enbiya” seklinde okunmasini teamiil haline getirdigini, halbuki biitiin eski niishalarda kelimenin “Kasas”
seklinde gectigini, “kissa” kelimesinin ¢ogulu olan “Kisas” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de bu baglamda
yer almadigini, “Kasas” kelimesinin ihtiva ettigi genis anlamlara sahip olmadigim belirtmistir. Iki kisiden
her birinin digerinin izini takip etmesi anlamindaki kisas kelimesi Kur’an’da bir fiil ve cezanm iki taraf
icin de gegerli (izlenmis) olmasi anlamini ifade eden bir terim olarak kullanilmistir. (el-Bakara 2/178,
179, 194; el-Maide 5/45). Kuran’da kasas kelimesi ise bir kimse yahut bir seye ait hadiselerin adim adim,
noktasi noktasina takip edilerek anlatilmasi anlamiyla baglantili olarak dort yerde gegmis, bir sirenin de
ad1 olmustur. (Al-i Imran 3/62; el-A’raf 7/176; Yiasuf 12/3; el-Kasas 28/25.) Konuyla ilgili bkz. Tiimer,
Giinay, “Bir Tiirkge Kasas-1 Enbiya”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22, s. 398, ss. 397-
404, yy. 1978.
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Peygamber’in (a.s) iginde neset ettigi toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisini, teblig
stirecini dikkate alabilmek i¢in siyer ve tarih kitaplarina miiracaat edilmistir. Bu arada
metin analiziyle birlikte sonraki agsama olan metin sentezine de 6nem verilmis, konunun,
degisik ayetlerde, hangi farkli detaylarla aciklandigi, Kur’an’in biitiinliigii icinde ele

alinmaya ¢aligilmistir.
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BOLUMI1I

YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIKTA HZ. MERYEM

Kur’an’in diger dinlere yaptig1 elestirileri anlayabilmek, bu yanlislardan uzak
kalabilmek, Yahudi ve Hiristiyanligin yaklasimlarini bilmekle miimkiin olacaktir. Keza,
tefsir kaynaklarinda gegen Isriliyat’s tespit etmek icin de bu dinlerin Hz. Meryem
hakkindaki goriislerini 6grenmek gerekmektedir. Bundan dolay1 tefsir geleneginde Hz.
Meryem konusunu arastirmak, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem’in nasil
degerlendirildigini ortaya koymak zaruretini dogurmustur.

Hz. Meryem Yahudi bir toplumda yasamistir. Hz. Meryem’i anlayabilmek,
ancak icinde yasadigi Yahudi toplumunun inanglarini, beklentilerini bilmeyi ve
donemin siyasi konjonktiiriinii tahlil etmeyi gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu ilk
boliimde Yahudiligin kadina bakisi, mesth beklentileri ve Hz. Meryem’le ilgili iddialar1
incelenmistir.

Oliimiinden sonra adim adim Tanri’'min annesi konumuna yiikseltilen Hz.
Meryem hakkindaki Hiristiyan inancinin anlasilabilmesi i¢in Yeni Ahit’in, apokrif
Incillerin, ilk kilise babalarmin, Katolik, Ortodoks ve Protestan mezheplerinin goriisleri

arastirilmastir.

1.1. Yahudilikte Hz. Meryem

Yahudiligi diger dinlerden ayiran temel Ozellikler arasinda, tek Tanri’ya
inanmalar1 ve mesth anlayiglart bulunmaktadir. Tevrat’ta Hz. Miisa oncesi donemde,
Tanr’nin antropomorfik tarzda anlasilmasma yol agacak ifadeler'> bulunsa da, Hz.
Miisa sonras1 ve giiniimiiz Yahudiligi igin esas olan, Tanri’mn birligidir.'®

Yahudilikte Hz. {sd’mn Tanri'min oglu oldugu kabul edilmemis ve sahte bir
mesih olarak goriilmiistiir. Yahudilere gore Hz. Isd siradan bir Yahudi vaizi olarak
yasamis ve O0liimiinden sonra takipeileri tarafindan kendisine “beklenen mesih” misyonu
yiiklenmistir.!” Dolayistyla Yahudi geleneginde Hz. Isa ve onun annesi Hz. Meryem’in

bir 6nemi yoktur. Ancak Hz. Meryem’in dogdugu ortam, Yahudiligin kadina bakis1 ve

15" Kutsal Kitap, Yeni Yasam Yaymlar, ys, 2013, Tekvin, 32: 28, 29,

16 Tesniye 4: 35; 6: 4; 32: 39; Yesaya 45: 5; Aydmn, Fuat, Yahudilik, Tarih, Inan¢, Ibadet, Kiiltiir, Mahya
Yaynlari, Istanbul 2018, s. 21, 22, 90.

I7 Ariela, Pelaia, Man or Messiah: The Role of Jesus in Judaism,

https: //www.learnreligions.com/jewish-view-of-jesus-2076763 (erisim: 20 Nisan 2021).
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mesih anlayisi bizim konumuzun arka planini olusturmaktadir. Keza Kur’an’da
Yahudilerin Hz. Meryem’e zina iftirasinda bulunduklar'® ag¢iklanmistir. Buna binaen
hem Talmud’da'® Hz. Meryem hakkinda ne sdylendigini arastirmak hem de Hz.
Meryem’in i¢inde yasadigi toplumun inang¢ ve degerlerini ortaya koymak

gerekmektedir.

1.1.1. Hz. Meryem’in Dogdugu Ortam

Belli bir kredoya (amentii) sahip olmayan, fakat bununla birlikte hayatin her
safhasinda goriiniir hale gelmis bir Yahudi seriat1 i¢inde neset eden Hz. Meryem ve Hz.
Isa, muhatap olarak karsilarinda Yahudileri bulmuslardi.

Hz. Meryem’in yasadigi donemin hemen Oncesinde Yahuda bolgesinde, Biiyiik
Iskender’in (6. M.O. 323) Filistin topraklarin1 ele gegirmesiyle birlikte Grek hakimiyeti
ve etkisi baglamustir. (M.O. 332) Iran ydnetimi altinda giivenli bir hayat siirerken, dogu
ve bat1 kiiltiirinlin birbiriyle karsilagsmas1 ve kaynasmasit sonucunda farkli diisiincelerin
ortaya ¢iktigi Helenizm dénemi, Yahudileri kiiltiirel ve siyasi olarak etkilemistir.?"
Selevkos yonetimi tarafindan Helenlestirme politikasina kars1t Makkabi lakabiyla anilan
ve kohen soyundan gelen bir ailenin liderliginde dindar Yahudi kesim, silahli direnise
baslamis, (M.O. 167-164) ardindan Yahuda bolgesinin baskohenlik konumuna getirilen
Hasmonay hanedan1 yonetime ge¢cmis ve daha sonra yar1 bagimsiz bir krallik statiistine
kavusmustur. (M.O. 143-63; I ve II. Makkabiler) Yahuda, Hasmoniler idaresinde tekrar
bagimsizligmi kazansa da M.O. 40’da Romalilarm isgaliyle bu dénem sona ermistir.
Iste Yahudi mezhepleri olan Ferisilik, Sadikilik ve Essenilik bu donemde ortaya
cikmistir. Romalilarla birlikte Kudiis’ii kusatan aslen Roma kokenli bir Yahudi’nin
Antipater soyundan gelen Herod, Yahuda valisi olmustur.?! Hz. Meryem’in yasadig
yillarda bu kralligin baginda “Biiyiik Herod” (6. M.O. 4) vardu.

Hz. Meryem’in yasadigi bu donem, Filistin’in resmi temsilcileri, tilkeye hakim
olan Romalilardi. Hukuki ve dini Yahudi otoritesi ise Kudiis’teki Sanhedrin (Yiiksek

Meclis) idi. Yahudiler, imparatorlugun ¢esitli yerlerine yerlesmislerdi.> Filistin

18 en-Nisa 4/156.

19 Talmud, Rabbi diye amlan yahudi din alimlerinin Tevrat {izerine yaptiklar1 yorum ve tartismalardan
olusan dgretiyi ifade eder. Misna ve Gemara adli iki boliimden olusur. Giirkan,“Talmud” DI4, XXXIX, s.
550, ss. 550-552, istanbul 2010.

20 Aydin, Yahudilik, s. 41.

2l Aydin, Yahudilik, s. 42; Giirkan, Salime Leyla, “Yahudilik (Giris)”, DI4, XLIIL, s. 191, ss. 187-197,
Ankara 2013.

22 Sarikgioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2016, s. 252.
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bolgesinde inang olarak Yahudilik ve putperestlik hakimdi. Roma Imparatorlugu’nda
Yunan ve Roma inanglart yaygindi ve putperestler Roma Devleti’nin himayesi
altindaydi, ancak niifus agisindan bolge halkinin ¢ogunlugu Yahudi’ydi. Romalilarin
coktanrict olduklar1 ve onlarin politeistliginin monolatri (kendi tanrilarinin yani sira
baska tanrilara da saygi gdsterme) olarak degerlendirildigi soylenmektedir.??

Kanaatimizce, Hz. Meryem, Yahudilere uygulanan Helenlestirme siyasetinin
tam tersine ¢evrildigi ve insanlarin zorla Yahudilestirildigi Hasmonay doneminde ortaya
cikan Ferisilik, Sadakilik ve Essenilik adiyla adlandirilan ii¢ biiylik Yahudi cemaatiyle
temas i¢indeydi. Sadikiler, hakim zengin ziimreye mensuptular. Biitiin yeniliklere
muhalefet ederlerdi. Tevrat’in disindaki kutsal sayilan yazilar1 kabul etmezlerdi. Yine
Oliilerin hasri, ahiret, kader inanci gibi hususlari, ispat edilemeyecegi ve delillerin
yetersizligi bahaneleriyle kabul etmezlerdi. Ferisiler ise Tevrat yaninda gelen sozlii
rivayetlerin dogrulugunu, giinliik hayattaki haram ve helal hakkindaki kaidelerin gecerli
oldugunu savunurlardi. Ferisilerin asir1 gurubu ise Essenilerdi. Kiiciik manastirlarda
yasarlardi.?*

El sanatlar1 ve ciftgilikle ugrasan Esseniler, sahip olduklari her mali ortak
kullandiklart i¢in ticaret yapmazlardi. Kardesmisgesine var olan malin tamamina hepsi
ortak kabul edilir, boylece fertler arasindaki zenginlik ve fakirlik sebebiyle olusan
mesafeler ortadan kaldirilmak istenirdi. Kanaatkar olmaya dikkat edilirdi. Kozmoloji
tasavvurlarinda diialist bir temele dayaniyorlar, nur ve zulmetin temsil ettigi iki giiciin
miicadelesine inaniyorlardi. Gii¢lii bir ahiret inancina sahiptiler. Esseniler oldiikten
sonra dirilisin olacagina, iyilerin miikafat goriip koétiilerinse ceza g¢ekecegini kabul
ediyorlardi. Esseniler, ahir zamanda iki ayr1 mesihin gelecegine inanmaktaydilar.
Bunlardan biri, yeryiiziindeki diinyevi diizeni yeniden tesis edecek olan mesth kral,
digeriyse, ehil olmayan din adamlar1 ya da hahamlar tarafindan bozulmus olan dini
diizeni yeniden ihya edecek olan mesih bashahamdi. Miinzevi-apolitik bir grup olan
Esseniler, mesthi donemin yakin oldugu inancindan hareketle, kismen bekarligr gerekli
gormils ve kendilerinin Israil’in, kurtulusu hak eden secilmis artakalanlari olduguna
inanmiglardi. Essenilerin, evlilik hayatina getirdikleri kisitlamadan dolay1 nesilleri

devam etmemis ve mabedin yikilisindan sonra ortadan kalkmislardir.?

23 Coban, Bekir Zakir, “Bir Yahudi Olarak Hz. 1sa”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiitesi Dergisi,
XXV, s. 46, ss. 43-58, yy. 2007; Campbell, Joseph, Tanri’'min Maskeleri-Bati Mitolojisi, ¢ev. K.
Emiroglu, Ankara 1995, s. 204.

24 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 252-253.

2 Erdogan, Omer, Yahudilik Tarihi, Kalipso Yaymlari, Istanbul, s. 115, 117; Harman, Omer Faruk,
“Yahudilik (Mezhepler ve Dini Gruplar)”, DIA, XLIIL, s. 214, ss. 212-218, Istanbul 2013.



19

Bu ii¢ Yahudi cemaatin Hz. Meryem’in yasadigi toplum {iizerinde nasil ve ne
sekilde tesir ettigi tam belli olmamakla birlikte, din adami smifinin olusturdugu
aristokrat-muhafazakar Sadikiler ve apokaliptik (diinyanin sonunun yaklastigina
inancina sahip) Esseniler, mabedin yikilmasindan sonra varliklarin1 koruyamamaislardir.
Tevrat alimlerinden (soferim) olusan, sayica en biiyiik grup olan Ferisiler ise Rabbani
Yahudiligin tesekkiiliinde onemli rol oynamislardi.?®

Yeni Ahit’te Hz. Isd’nin Yahudi gelenegine gére yetistirilmis olduguna vurgu
yapilir: “Isa on iki yasina gelince bayram gelenegine uyarak yine gittiler.”?” Fakat Hz.
Meryem ve Hz. Isa’nin bu dini gruplardan hangisi icinde yetistigi iizerinde farkls
goriigler vardir. Kimi arastirmacilar, Eski Ahit’e gore dinlerini yasamak icin ¢ollere
cekilen ve diismanlariyla savasa hazirlhlk yapan Essenileri Hz. Zekeriyya’'nin
teskilatlandirdigini, Hz. Yahy4 ve Hz. Isa’nin onlarin iginde yetistiklerini ve Roma krali
Hirodes’in biitliin erkek cocuklart oldiirdiigii hengamede Hz. Meryem’in yeni dogan
oglu Hz. Isd’yla birlikte Essenilerin yanma gelerek kendilerini kurtardigim ileri
siirmektedir.?® Kimilerine gore ise Hz. Isa ve dolayisiyla Hz. Meryem, Ferisi gelenege
bagl bir Yahudi idi ve Yahudilikten hi¢bir zaman ayrilmamist1.”* Kanaatimizce Hz.
Meryem’i ve Hz. Isd’y1 donemindeki dini gruplarla iliskilendirmeye ¢alismak, onlarin
misyonlariyla uyugsmamaktadir. Zira Tevrat’1 tasdik edici olarak gonderilmis olan Hz.
Isa yozlagmis, tahrif olmus uygulamalarin tashih edicisi idi.*® Hz. Meryem ve Hz.
fsa’nm bu ziimrelerle temas icinde olmasi son derece dogaldir. Fakat Hz. isa ve Hz.
Meryem’i zaman zaman miicadele ettigi ve elestirdigi bir ziimre olan Ferisi gelenegiyle
ya da bir baska mezheple mensubiyet iliskisi i¢cinde gostermek dogru degildir.
Monolitik (tek ve degismez bir yapiya sahip) bir sistem olmaktan ziyade, ¢esitli
donemlerde farkli kiiltiirlerle yasadiklar1 tecriibe ve karsilikli etkilesimler neticesinde
bicimlenen ve heniiz o donemde belli bir &mentiiden ve merkez1 dini otoriteden mahrum
olan Yahudiligin®' temsilcileri olan bu dini gruplarla Hz. Meryem ve Hz. {sd’nn iliskisi,

bir yandan onlarin yanliglarin1 diizeltmek diger yandan icinde yasadigi toplumun

26 Aydm, Yahudilik, s. 51-54; Giirkan, “Yahudilik (Giris)”, 191.

27 Luka 2: 42.

28 Ataiirrahim, Muhammed, Bir Islim Peygamberi Hz. Isd, ¢ev. Mehmet Yildiz, Istanbul, s. 26; Essenilik
ile Hiristiyanlik arasindaki miinasebetler igin bkz. Kutluay, Yasar, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Anka
Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 246-248.

29 Coban,“Bir Yahudi Olarak Hz. Isa”, 58; Baron, Salo Wittmayer, A Social and Religious History of the
Jews, New York 1958, II, 67; Armstrong, Karen, Tanri’min Tarihi, ¢ev. O. Ozel - H. Koyukan - K.
Emiroglu, Ankara 1998, s. 116.

30 Al-i Imrén 3/50.

31 Giirkan, “Yahudilik (Giris)”, 187-188.
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gerceklerine saygi duymak seklindeydi. Hz. Meryem, bir peygamber olan Hz.
Zekeriyyd’nin egitimiyle en giizel sekilde yetismis, boylece icinde yasadigi toplumla

ideal bir iletisime girebildigi gibi gerekli tiim dini sinirlar1 da korumustur.

1.1.2. Yahudilerin Kadina Bakisi

Filistin’de o donemde kadinlardan, es, anne ve ev idarecisi olarak “erdemli
kadm” modeline uymalar1 beklenirken,** erkekler “Kadinlarla ¢ok fazla konusan kisi,

”33 jlkesine

kotiiligli davet eder, Yasa’y1 incelemeyi ihmal eder ve cehennemi boylar.
riayet ederek, kadinlarla iliskilerinde temkinli davranmiyorlardi. Kadinlar, Sebt (kutsal
cumartesi giinii) mumlarint yakma ve Sebt ekmegini pisirme ayricalifina sahip
olmalarima ragmen kutsamalar ve dualar erkeklere mahsustu. Kadinlar, tapmagin
yikilmasindan sonra énemi daha da artan Tevrat okuma ve dgretme gibi vazifelerden
uzak tutulmuslardi.®* Yahudi yasasi kadinlarin daha kolay aldandiklarmi®® bildirmis,
erkeklerin sokaklarda kadinlarin arkasindan yiirtimelerini yasaklamis ve bir kadinin
arkasindan gitmektense bir aslanin arkasindan gitmenin daha iyi oldugunu belirtmistir.

Tevrat’1 antrosentrik (erkek merkezli) goriisle yorumlayan bir ataerkil toplumun
kadina bakisi, muhtemelen Hz. Meryem’in yiikiinii bir yandan daha agirlagtirirken 6te
yandan reaksiyoner yaklagimlar1 etrafinda toplama olanagi saglamisti. Yani Hz.
Meryem, kadina baski yapan anlayigla miicadele ederken, bu durumdan muztarip
kadinlar tlizerinde derin etkiler olusturma imkanina sahipti. Aslinda Yahudiligin ana
kitab1 Eski Ahit’e bakildiginda kadindan bahseden tiim pasajlarin olumsuz oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Mesela Tevrat, iman etme vasfinda kadin ve erkekleri ayni
gormekte, onlarm hep birlikte Misir’a hicret ettiklerini sdylemektedir.’” Yine pek ¢ok

dyet, kadin ve erkekleri bir tutmaktadir.®® Hatta kadmnlarmn peygamber olarak

32 Siileyman’in Meselleri 31: 10.

3 Monigue, Alexandre, “flk Hiristiyan Kadinlar”, ed. Pauline Schmitt Pantel, Kadinlarin Tarihi I,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, gev. Ahmet Fethi, yy. 1992, s. 413; Kudiis’iin Roma’nin eline
gecmesinden sonra Yahudi bilgeliginin devam etmesini saglamasi sebebiyle “bilgeligin babas1” olarak
nitelenen Zakay Ben Yohanan’in sdyledigi “Kadinlarla gereksiz sohbet etme! Veal tarbe siha im aisa”
sOzii icin bkz. Ravali, Rav Naftali, Pirke Avot, Istanbul 2004, s. 9.

3* Monigue, “ilk Hiristiyan Kadinlar”, s. 414-415.

3 William Davidson Talmud, Kiddushin 80b, https: //www.sefaria.org/Kiddushin.80b?lang=bi

(erigsim: 20 Nisan 2021).

36 William Davidson Talmud Bavli, Berakhot 61a,

https: //www.sefaria.org/Berakhot.61a.25?lang=bi (erisim: 20 Nisan 2021).

37 Tekvin 12: 31-38.

38 Tekvin 15: 16-31, 19: 16-25, 20: 18; Tesniye 31: 12; Nehamya 8: 2-3.
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gorevlendirildigini bildirmekte ve bunlar arasinda Hz. Miisd’nin kiz kardesi Miryam’1,%

Deborah’1,** Hulda’y1,*! Noadya’y1*? ve Peygamber Isaya’nin hanimm*® saymaktadir.
Kadin peygamberleri yiiceltmelerine ragmen “Seriat der ki, kadin her konuda erkekten
asagidir... Bu yiizden kadin, otoriteye itaat etmelidir; ¢ilinkii Tanri, iktidar1 erkege

»#  hiikkmiine gore bir yasami ve kadin karsii  sdylemleri

vermistir.
engelleyememislerdir.

Yahudilikte kadinlarin en yiiksek manevi makam olan peygamberlik vazifesiyle
birlikte anilmis olmalari, aslinda kadinla ilgili biitiin olumsuz yaklasimlar1 yok edecek
giicte bir yeniliktir. Ne yazik ki iktidarin ve giiclin sahibinin tarih boyunca erkekler
olmasi sebebiyle Yahudi toplumunda da kadinlarla ilgili olumsuz tutumlar sergilenmis
ve cinsiyetler aras1 fark kadinlarin psikolojik, sosyolojik acidan magduriyetine, miras ve
egitim haklarinin ¢ignenmesine yol agmistir.

Eski Ahit’te kadinin aleyhinde goriinen ayetlerin yanlis anlasildigini, aslinda bu
ifadelerin kadinlar1 dislamadigim kabul eden yorumlar*® dogru bulmamakla birlikte,
kadinlarin erkeklerle ayni emirlere muhatap oldugunu belirten, toplum i¢inde haklarini
savunan kisacas1 kadin1 koruyan metinlerin*® mevcudiyetini de géz ardi etmemekteyiz.

Antik donemde Yahudi kadinlarin genelde ev eksenli bir hayat yasadigina iliskin
goriiglerin, sinagog yazitlari iizerinde yapilan arastirmalarla dogrulanmadigi, aksine
sinagoglarin en énemli bagiscilarmin kadilar oldugu yoniinde iddialar da mevcuttur.*’
Tarlalarda, baglarda, zeytinliklerde calisan, sebzecilik, bankerlik, emanetcilik, ebelik,
doktorluk gibi meslekler icra eden kadinlarin, 6zellikle ekonomi ve ticaret sahalarinda
hem giinliik hayatta hem de hukuki alanda Yahudi erkeklerle esit bir statii sahibi
olduklarmi kabul eden bu goriise gore Hz. Isd doneminde kadinlarin onu takip
edebilmesi ve havarilerine destek olabilmesi s6z konusu bu sosyo-ekonomik statiiniin

bir gostergesidir.*® Kanaatimizce o donemde erkeklerle esit statiide olan kadinlar,

¥ Cikis 15: 20 “Harin’un kiz kardesi Peygamber Miryam tefini eline aldi, biitiin kadimlar teflerle,
oynayarak onu izlediler.”

40 Hakimler 4: 4 “Ve o vakitte Lappidot’un karis1 peygamber Debora Israil’e hiikkmediyordu.”

411 Krallar 22: 14 “Sallum’un karis1 peygamber Hulda kadina gittiler.”

42 Nehemya 6: 14 “Ey Allah’im, Tobiya’y1 ve Sanballat’1, hem de beni korkutmak isteyen peygamber
Noadya kadini ve 6biir peygamberleri bu islerine gore an.”

4 [saya 8: 3 “Ve nebiyenin yanina girdim ve gebe kald: ve bir ogul dogurdu.”

# Monigue, “Ilk Hiristiyan Kadinlar”, s. 416.

4 Carol Meyers, The Encyclopedia of Jewish Women,

https: //jwa.org/encyclopedia/article/eve-bible (erisim: 20 Nisan 2021).

46 Tekvin 1: 27-29; Cikis 15: 20-21; 20: 12; 35: 22-29; 38: 8; II. Samuel 6: 19-20.

47 Wollstonecraft, Mary, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, ¢ev. Deniz Hakyemez, Tiirkiye Is
Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi, Istanbul 2007, s. 18.

48 Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekcelendirilmesi, s. 19.
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toplumun genel tablosunu yansitmamaktadir. Aristokrat yasamin bazi kadinlara
sayesinde genis ve nitelikli haklara doniismiis olmalidir. Kadinlarin Hz. Meryem ve Hz.
Isa’nin takipeileri ve destekgileri olmasi, dzgiirliiklerinin bir sonucu degil, bilakis deger
gormeye duyduklar ihtiyacin neticesi olarak degerlendirilebilir.

Her sabah kalktiklarinda erkekleri “Beni kadin yaratmayan Ulu Tanri’ya,

1”4 geklinde dua eden

bizlerin ve biitliin diinyanin Yiice Efendisi’ne siikiirler olsun
Yahudiler icin mabede adanmis bir kadin olan Hz. Meryem’in, diinyada en etkili semavi
dinlerden biri olan Hiristiyanliin tam merkezinde yer aldigi da diisiiniiliirse hig
sliphesiz 6nemli bir sahsiyet oldugu agiktir. Fakat arastirabildigimiz kadariyla Yahudi
dini geleneginde Hz. Meryem’e neredeyse yok denecek kadar az yer verilmesi oldukca

garip bir tutumdur.

1.1.3. Beklenen Mesih

Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin yasadigi donemde Roma’nin baskisi altinda ezilmis
haldeki Yahudi halki, mesih kral beklentisi i¢indeydi. “Tanri’nin yeryiiziindeki vekili”
vazifesiyle gelecek mesth, zalim hiikiimdarlar1 perisan edecek, Kudiis’ii putperestlerden
temizleyecekti.>”

Mesih inanci, Yahudiligin karakteristik doktrinlerinden biridir. Tanah! ve
Talmud’da yer alan bu inan¢, Orta Cag’da oldugu gibi Yahudiligin modern
yorumlarinda da 6nemini korumaktadir. Yahudi Ilahiyat¢i Moses Maimonides (9.
600/1204) tarafindan belirlenen Yahudiligin temel ilkelerinden on ikincisi soyledir:
“Mesthin gelecegine kesin bir inangla inaniyorum ve o gecikse de gelmesini
bekliyorum.” Eski Ahit’te otuz sekiz defa gecen “masiah” kelimesi temelde Tanr1
tarafindan 6zel olarak gonderilmis kisiyi yani kahini ve krallar1 hatta bazi peygamberleri

isaret i¢in kullanilmistir.”?

4 The William Davidson Talmud, Menachot 43b, 44a,

https: //www.sefaria.org/Menachot.44a?lang=bi, (erisim: 13 Nisan 2019). Diyanet Isleri Bagkanliginin
Din Gorevlisi olarak Almanya’da bulundugum sirada, bir hahama bu duay1 sordugumuzda bize su cevabi
vermisti: “Kadin olmak, sorumlulugu ve kutsallig1 dyle yiice bir konumdur ki, o agir mesuliyeti bize
yliklemedigi i¢in Rabb’imize her sabah tesekkiir ederiz.”

30 Yeremya 23: 5-6; Yesaya 2: 3-4; Geddes L. W, “Messiah”, The Catholic Encyclopedia, $.213, ss. 212-
215, X, 213, Newyork 1911; Sarik¢ioglu Ekrem, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Sidre Yayinlari, Samsun
1997, s. 80.

*1 Yahudiler kutsal kitaplar ifade etmek {izere Tanah (Tanakh) kelimesini kullanirlar. Bu kavram, Ahd-i
Atik’i olusturan Torah, Neviim, Ketuvim bdliimlerinin her birine verilen isimlerin ilk harflerinin
birlestirilmesiyle olusmustur. Harman, “Ahd-i Atik”, DIA, 1, s. 495, ss. 494-501, Istanbul 1988.

32 Bokser, Ben Zion, Judaizm Profile of a Faith, New York 1963, s. 110.

3 Levililer 4: 3, 5, 16; 1. Samuel 2: 10, 12: 3; I. Krallar 19: 16, Mezmur 105: 15; I. Tarihler 16: 22.
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Secilmis bir millet olduklarina inanan Yahudiler, tarihin degisik donemlerinde
cesitli sikint1 ve zorluklarla karsilastiklarinda, celiskiye diismemek i¢in kendilerini bu
felaketlerden kurtaracak bir mesih anlayisina sigmmislar’®® ve boylece Kutsal
topraklarda hakimiyet saglayacaklarma dair {imitlerini korumuslardir. M.O. 586’da
Babil hiikiimdar1 Buhtunnasir tarafindan mabedin tahrip edilmesi, bir¢ok Yahudi’nin
oldiiriilmesi®>> ve yine M.S. 70 yilinda Roma’nin bir milyon Yahudi’yi keserek, hatta
hayvanlara pargalatarak korkung bir sekilde zulmetmesi®® gibi hadiseler mesih 6zlemini
artirmistir. Ayni sekilde II. Diinya Savasi sirasinda Adolf Hitler’in Yahudilere yaptigi
zuliim, Israilogullari’n1 karanliklardan 6zgiirliige ¢ikaracak olan bir kurtariciya duyulan
ihtiyac1 ve inanci artirmisti. Hatta bu mesih sadece Israilogullar’’ni degil tiim insanligi
kurtaracak bir evrensel boyut tasimaktaydi.’’ Beklenen mesih, ilk defa Yahudi
hakimiyetini tesis eden ve bu nedenle ideal kral olarak goriilen David Peygamberin
soyundan gelecek,’® Beytlehem’de bakire bir kizdan dogacak ve adi immanuel (Tanr
bizimle) olacaktir.>®

Kanaatimize gore kurtaricit bir mesih beklentisine sahip olan Yahudi toplumu
Hz. Meryem ve Hz. s ile ilgili iki yaklasim sergilemislerdir. Hz. Isd’nin beklenen
mesih oldugunu kabul edenler, zaman ig¢inde ona ¢ok degisik vasiflar ekleyerek
Hiristiyan teolojisini tesis ederken, Hz. Meryem’in miicizevi bir dogum yapisin1 kabul
etmeyen ve Hz. Isa’nmn Tanr’nm kraligm kuracak bir misyonunun olmadigimni
sOyleyen Yahudiler ise dzledikleri mesth kavramina eskatolojik (diinyanin sonuna dair)
bir anlam yiiklemislerdir.

Hz. Isi doneminde Yahudiler, boyun egmek zorunda olsalar da Roma
egemenligini hazmedemez durumdaydilar. Idaresi altindaki milletlere dini inang
konusunda belli bir 6zgiir saha birakan Roma, otoritesine karsi tehdit olarak gordiigi
eylemlere ¢ok sert mukabelede bulunmaktaydi. Bu sartlar altinda belki de siyasetin ve
idarenin geregi olarak Yahudilere belli diizeyde hosgorii gosteren putperest Roma ile®
tarihleri siyasi miicadelelerle ge¢mis ve dini anlayislar1 diinyevi hikimiyeti gerektiren

“Tanrr’nin secilmis halki”nin baris ve huzur igerisinde yasamalari imkansizdi. O

4 Tanyu, Hikmet, Tarih Boyunca Yahudiler ve Tiirkler, Istanbul 1980, 1, 66-82.
3 Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine Giris, Konya 2002, s. 110.

56 Kahraman, Ahmet, Dinler Tarihi, Istanbul 1975, s. 123.

5T Bokser, Judaizm Profile of a Faith, s. 110, 111.

8 Giinaltay, Semsettin, Suriye ve Filistin-Yakin Sark, Ankara 1947, 111, s. 320.
% fsaya 7: 14; Mika 5: 2.

60 Coban, “Bir Yahudi Olarak Hz. Isa”, 45.
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donemde Yahudilerin bekledikleri mesih, Roma esaretinde bulunduklari i¢in onlar
Romalilarin elinden kurtaracak bir sahsiyetti.

Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin yasadigi donemde de Filistin bolgesinde giiglii bir
mesih beklentisi mevcuttu.®' Bu anlayis, toplum tarafindan Hz. Meryem ve Hz. Isd’nin
kabuliine zemin hazirlamis olmakla birlikte, mesthin mahiyeti, kimligi, ikinci diriliginin
olup olmayacagi gibi temalar iizerindeki ihtilaflar sebebiyle, Yahudiligin
Hiristiyanliktan ayrildig1 noktalardan birisini teskil etmistir.?

Yahudi ve ilk donem Hiristiyan tarihini anlamada 6nemli bir eser olan ve 90’11
yillarla tarihlendirilen “Antiquities of the Jews” isimli eserde, Hz. Isd’dan iki yerde
bahsedilmistir. Bunlardan biri su pasajda yer almaktadir:

“Albinus yola koyuldu. Sanhedrin’de hakimler toplanmisti, 6nlerinde mesih
diye bilinen Isa’nin kardesi Ya‘kib ve onun bazi arkadaslari vardi. Albinus, onlart
seriata uymayanlar olarak sucladi ve taglanmak iizere teslim etti. Ancak en adil goriinen
vatandaglar ve yasalar1 ihlal etmek konusunda en rahatsiz olanlar gibi, onlar da
yapilandan hoslanmadilar.”%?

Bu ifadelerde Hz. Isd’min erken donemde mesih olarak nitelendirildigi
goriilmektedir. Josephus (6. 100) bu 6nemli tarih kitabinda Hiristiyan ildhiyatgilarin
Testimonium Flavianum olarak adlandirdiklar1 pasajda soyle soylemektedir:

“Bu zamanda bilge bir adam olan Isa vardi. O harikulade isler yapabilmesi ve
hikmet pesinde kosan insanlarin 6gretmeni olmasi sebebiyle sadece bir adam olarak
nitelendirilemezdi. Is4, Yahudileri ve Yahudi olmayan insanlar1 etkiliyordu. O mesihti.
Pilate aramizdaki en onemli Kkisilerin yonlendirmesiyle Isd’y1 carmiha mahkim
ettiginde, onu sevenler Isa’y1 yiiz {istii birakmadilar. Ciinkii carmihtan sonraki {igiincii
giin Isd onlara goriindii. Zaten daha 6nceki peygamberler, Isa hakkinda bu ve buna
benzer harikulade seyler bildirmislerdi. Ve bugiin ismini ondan alan Hiristiyanlar
giiniimiize kadar mevcudiyetlerini devam ettirmektedirler.”%*

Hiristiyan kaynaklar disinda bir Yahudi kaynakta Hz. {sd’ya mesth denmesi ve

onun ¢armiha gerilmesinden sonra dirilmesinden bahsetmesi olduk¢a miihimdir.%

61 ed. Wolff, Anita, “Jesus”, Encyclopedia Concise Britannica, 2006, s. 986.

62 Adibelli, Ramazan, Isa’nin “Masiah”a Doniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni, /nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 5/2, s. 243, ss. 242-270, yy. 2016.

63 Flavius, Josephus, Antiguities of the Jews, Translation William Whiston, XX, 1171.

% Flavius, Antiquities of the Jews, XVIII, 1046.

65 Bu pasajin esere daha sonra eklendigine veya otantik olduguna dair goriisler i¢in bkz. Peter Kirby,
“Josephus and Jesus: The Testimonium Flavianum Question”

http: //www.earlychristianwritings.com/testimonium.html (erisim: 21 Nisan 2021).
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Yahudiler mesthin gelecegine inanmayi ve onu her giin beklemeyi bir iman
ilkesi kabul ederlerken, Hiristiyanlar Tanri’nm “sevgili 6z oglu” Isd’y1r mesih olarak
gonderdigine inanmaktadirlar.® Yahudiler Hz. Isd’y1, bekledikleri mesih olamayacag
yoniinden elestirmektedirler. Hiristiyanlar ¢ogunlukla resmi doktrinlerine bagl kalmak
suretiyle Hz. Isa’nin zaten Yahudi anlayisindaki mesih olmadigmi, kendine 6zgii bir

fenomen olarak onun mesihligini farkli bir yere koyduklarmi ifade etmektedirler.%

1.1.4.Yahudilere Gore Hz. Meryem’in Bekareti

Yahudiler, Hiristiyanligin temel inanglarindan olan teslis (Trinite), giinahin
yaratilistan beri var oldugu ve bu giinahin insanligin kurtulusu adina kendini kurban
eden bir kurtarici olan Hz. Isa sayesinde insanoglundan affedildigi gibi konulari kabul
etmedikleri gibi Meryem ananin bakireligine de karsi ¢ikmislardir. Hiristiyanlar, Hz.
Isa’nin bakire Hz. Meryem’den dogdugunu vurgulamis, Tevrat’ta gecen “Iste, kiz gebe

768 Ayetini referans gostermislerdir.

kalip bir ogul doguracak; adin1 immanuel koyacak.
Yahudi din adamlari, bu ifadede yer alan “alma” kelimesinin “bakire” anlamina
gelmeyecegini ve Tanah’ta bakire ifadesinin “betula” kelimesiyle anlatildiginm
savunmuslardir.®

Hz. Isa’nin Talmud’da bilinen invanlar1 Stada’nim oglu’® ve Pandera’nin oglu’’

seklindedir.”> Dolayisiyla Yahudiler, Hz. Meryem’i fahise, kotii kadin tabiriyle

anmaktadirlar.

6 Ratzinger, Joseph v.dgr, Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, ¢ev. Dominik Pamir, Istanbul 2000, s.
113.

57 C. W. Emmet, “Messiah”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings, New York:
Charles Scribner’s Sons, 1916, VIII, s. 570

8 Yesaya 7: 14.

% Yusuf Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudilik Temel Anlagsmazliklar”,

https: //www.salom.com.tr/arsiv/haber-84993-hiristiyanlik_ve_yahudilik_temel_anlasmazliklar.html
(erisim: 21 Nisan 2021).

70 Stada’nim oglu (fahisenin oglu) tabiri, Stara’nin oglu (yildizin oglu) ifadesinin degistirilmis seklidir.
Yahudi bilgini Akiba, mesthlik iddiasiyla isyan ¢ikarmis olan Bar Kohba’nin savunucularindan biriydi.
Bar Kohba, mesihlik iddiastyla savas ¢ikardiginda Israilogullari’nin bir kismi onun yaninda yer alirken
bir kismi1 da onu terk etmislerdir. Onunla birlikte savagmak istemeyenler, Bar Kohba’ya, “Stara’nin oglu
(yildizin oglu) sen degilsin. Ben Stara, Nasirali Isa’dan baskasi degildir.” demislerdir. Bar Kohba’mn
savunucusu Akiba ise Isa’ya olan diismanligindan dolayr onun hakkinda Ben Stada (fahisenin oglu)
tabirini kullanmaya baglamistir. Bkz. Dalman, Gustaf, Laible, Heinrich, Jesus Christ in the Talmud,
Midrash and Zohar and the Liturgy of the Synagogue, ¢ev. A. W. Streane B. D, Deighton, Bell and Co,
Cambridge 1893, s. 15.

! Yahudiler Meryem’in bakireligini kabul etmemekle kalmanus, Isa hakkindaki “Ben Parthena” yani
“Bakirenin oglu” ifadesini “Ben Pandera” yani “Panter’in oglu” seklinde degistirmislerdir. Kotii kadin
anlamina gelen Panter, Isa’ya duyduklari nefretin bir neticesi olarak Meryem’e isnat ettikleri bir iftiradur.
Bkz. Dalman, Jesus Christ in the Talmud, s. 23-24.

72 Dalman, Jesus Christ in the Talmud, s. 7.



26

Sura Akademisi’'nde onemli bir 6gretmen olan Rav Hisda (6. 309) Talmud’da
gecen Pandera’nin oglu ve Stada’nin oglu ifadelerini iki ayr1 baba olarak izah etmistir.
Onun yorumuna gore Isd’nin annesinin, bir kocasi ve bir de sevgilisi vardi. Kocasina
atif yapilirken Stada’nin oglu, sevgilisine isaret edilirken Pandera’nin oglu ifadesi
kullaniliyordu. Bu mevzuyla ilgili bir baska yoruma gore ise; Isd’nin annesi Meryem,
Stada olarak isimlendiriliyordu. Ciinkii zinadan siiphelenilen veya zinaya mahkim olan
bir kadindi. “Stada”, Ibranice satah-sete kelimesinden tiiretilmis ve dogru yoldan
sapmak, sadakatsizlik anlamina gelen bir sifattir.”?

Hakkinda “Fisth Bayrami’ndan onceki aksam asildi.” denilen Hz. Isa’™ aym
zamanda Stada’nin oglu olarak da adlandirilmaktadir.” Kisacast Yahudiler Hz. Isd’nin
gayri mesru oldugunu dillendirmekten ¢ekinmemislerdir. Stada’nin {sd’nin yasal babasi,
Pandera’nin ise biyolojik babasi oldugunu iddia etmislerdir. Bu Meryem’in Stada ile
evli olup Pandera ile gayri mesru iliskiler yasadigi anlamma gelmektedir.”® Tanah’tan
sonra en kutsal Yahudi metni kabul edilen Talmud, Hz. Isd’nin bir zina ¢ocugu oldugu
konusunda ikna olmus goriinmektedir.”’

Hiristiyanliktan 6nce mevcut bir din olan Yahudiligin kitab1 Eski Ahit’te (Ahd-i
Atik) Hz. sd ve Hz. Meryem’den bahis olmamasi normaldir. Eski Ahit’te zikredilen
Meryem sadece Miisa ve Har(in’un kiz kardesi olan peygamber Miryam’dir. Yani Miis4,
Har(in ve Miryam kardestirler.”® Yukarida agiklandig1 iizere Talmud’da ise Isd’min
annesi Meryem’in dogrudan anildigi bir metin yok gibidir. Isa, Pandera’nin oglu olarak
bir babaya nispet edilmistir. Pandera ise sevgilisi olan Meryem’le irtibatlandirilmistir.
Boylece Talmud’da Meryem’in adi, dolayli bir baglanti sebebiyle gecmektedir.
Anladigimiz kadariyla Kur’an’da Hz. Isd’nin annesi olarak vurgulanan Hz. Meryem,
Talmud’da, Hz. Is4’nin babasinin sevgilisi konumundadir.

Hz. Isa’min Tevrat’t yorumlamasina ve halka ogretmesine karsi ¢ikmamakla
birlikte onun mesih olarak kendini ilan etmesini reddeden Yahudilerin, Hz. Isd’nin bir
bakire olan Hz. Meryem’den dogdugunu ve tanrisal bir teslisin pargasi oldugunu,
dolayisiyla Hiristiyanligin en temel inancin1 kabul etmemeleri’ kanaatimizce beklenen

bir tavirdir. Bazi Hiristiyan yazarlarin, Luka Incili’ndeki bakire dogumla ilgili

73 Schifer, Peter, Jesus in the Talmud, Princeton 2007, s. 17.

7 William Davidson Talmud, Sanhedrin 43a, https: //www.sefaria.org/Sanhedrin.43a?lang=bi(erisim: 23
Nisan 2021).

75 Dalman, Jesus Christ in the Talmud, s. 8.

76 Dalman, Jesus Christ in the Talmud, s. 9.

71 Schifer, Jesus in the Talmud, s. 18.

78 Cikis 15: 20.

7 Adibelli, “Isa’nin “Masiah”a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, s. 244-245.
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ifadelerin,® gevredeki gesitli mitoslarim etkisiyle bu Incil’e ve dolayisiyla Hiristiyanliga
sonradan dahil edildigini iddia ettiklerini ' g6z oniine alacak olursak, Yahudilerin Hz.
Meryem’le ilgili soylemlerinde daha ug¢ noktalara gitmelerini, inanglariyla paradoksal

bir zitliga diismemek amacina baglayabiliriz.

1.2. Hiristiyanhkta Hz. Meryem

Hiristiyanligin kutsal kitab1 olan Yeni Ahit’te Hz. Meryem hakkinda ¢ok az bilgi
bulunmaktadir. Apokrif Incillerde ise onun hayatiyla ilgili Yeni Ahit’e gore daha
ayrintili bilgiler verilmistir. Hiristiyanlikta Hz. Meryem hakkinda verilen bilgilerin
ortaya konulmasi, bu malumatin Kur’an ve tefsirlerdeki bilgilerle ortiisen veya ters
diisen yonlerini gormemizi saglayacaktir.

Hiristiyanligin baslangicinda sadece Hz. Isd’nin annesi olarak goriilen ve
kendisine ¢ok fazla atif yapilmayan Hz. Meryem zaman icinde kendisine tapinilan bir
tanrigaya dontistirilmiistiir. Hiristiyanlikta kazandigi énemden dolayr Kristoloji’den
(Isa Mesih’i konu eden teoloji) ayri bir sistem halinde Hz. Meryem hakkinda
Mariyoloji disiplini olugsmustur. Mariyoloji, XVIL ylizyildan itibaren Kutsal Bakire’nin
yasamini, Tanr1’yla ve diger varliklarla olan iliskisini anlamlandirmak {izere dogmatik
teolojinin bir alt dal1 olarak ortaya ¢ikmigtir.®?

Hz. Isa’y1 tek tabiatli, sadece tanri olarak goren Hiristiyanlar, bu inang ve
anlayisin bir uzantis1 olarak Hz. Meryem’i Tanri doguran (Theotokos) konumuna
yiikseltirken; Hz. Isa’y1 hem tanr1 hem insan olarak degerlendiren Hiristiyanlar ise Hz.
Meryem’i, mesih ya da insan doguran (Christokos) diye nitelemislerdir®® Hz.
Meryem’in Hz. Isi’y1 babasiz diinyaya getirmesi Hiristiyanlarin tanri anlayislarinda

onemli kirilmalara neden olmustur.

1.2.1. Yeni Ahit’te Hz. Meryem

Kitab-1 Mukaddes, Yahudilerin yani sira Hiristiyanlarin da kutsal kabul ettikleri
Eski Ahit ile sadece Hiristiyanlarin kutsal kitab1 olan Yeni Ahit’ten olusmaktadir. Hz.

80 Luka 1: 27-35.

8! Tnanlar, Mehmet Zafer, Din-Mitos Iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015, s. 106.

82 Carroll, Eamon R. - F. M. Jelly, “Mariology”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler,
Detroit Thomson Gale, New York 2003, IX, 168.

8 Pallen, Conde, Wayne, John J, “Theotokos”, New Catholic Dictionary, Newyork 1929, s. 947;

John McClintock, James Strong, Cyclopedia of Biblical, Theological and Ecclesiastical Literature,

https: //www.studylight.org/encyclopedias/eng/mse/n/nestorius.html (erisim: 21 Nisan 2021).
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Isa, Yahudilerin kitabi olan Tevrat’i tasdik etmis, bununla birlikte sekilcilige
indirgenmis olan dindarlik anlayisin1 elestirerek, dini yasama yepyeni bir ruh
kazandirmustir. Teblig ettigi mesajinin tiim diinyaya yayilacagini miijdeleyen® Hz. Isa
bu gorevi havarilerine vermistir.

Inciller Hz. Isd’min dogumundan ¢armiha gerilisine kadar hayatini, vaaz ve
nasihatlerini ihtiva etmektedir. Su an Yeni Ahit’te farkli yazarlar tarafindan yazilmis
dort Incil bulunmasina ragmen, baslangicta Hiristiyanlarin ellerinde yiizden fazla Incil
vardi. Iznik Konsili’nde bunlardan dordiiniin sahih (kanonik) olduguna karar verilmis,
digerleri ise sahih olmayan (apokrif) sayilmislardir.3% Ne yazik ki alinan bu karar, asirlar
boyunca Hiristiyan aleminde devam eden miinakasalari engelleyememis hatta kaba
kuvvetin ve savaslarin nedeni olmustur.

Aramice incil hipotezine (Aramaic Matthew Hypothesis) gore dort Incil’in
arkasinda onlarin dayandigi, kayip bir Ardmice incil bulunmaktadir. Bu tezi ilk olarak
II. yiizyil kilise babalarindan Hierapolisli Papias (6. 130), Matta’nin Hz. Isd’nin
sozlerini Ardmice yazdigim soyleyerek dile getirmistir.®® Burada akla, ilk Arimice
incillere ne oldugu sorusu gelmektedir. Bu ilk Ardmice Incillerin Hiristiyanlara yapilan
eziyetler sonucu yeni dine muhalif kimselerin eline gegmemesi i¢in saklandigi, bu
kisiler tarafindan ele gecirilip yok edildigi yoniinde acgiklamalar bulunmaktadir. “ilk
Aramice Inciller nerede ve onlara ne oldu?” sorusuna cevap sadedinde Giinay Tiimer’in
Pavlus’un (6. 67) bu konuda malumat: olabilecegini sdylemesi®’ oldukca ilging ve
irdelenmesi gereken bir mevzudur. Hiristiyanligt hem Yahudilerin hem de
putperestlerin kabul edebilecekleri bir esneklikte evrensellige tasimayr ilke edinen
Pavlus’un, yasadigt donemde ve sonrasinda kiliseler iizerindeki hakimiyeti
diistiniildiigiinde sonradan Hiristiyanliga giren® bu kiiltiirlii zatm ilk Ardmice Incillerle
ilgili bir bilgisi olmalidir. Ayrica Yeni Ahit’i olusturan kitaplardan en erken yazilani

Pavlus’un Mektuplar1 olduguna gére bu mektuplar1 yazarken neye dayandigi sorusu da

84 Matta 24: 14, 26: 13; Markos 13: 10, 14: 9, 16: 15.

8 Kuzgun, Saban, Dért Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, Berakat (Metinler) Yayinlari, istanbul 1991, s.
124,

86 Koester, Helmut, History and Literature of Early Christianity, Walter de Gruyter, 2000, s. 207.

87 Tiimer, Giinay, Hiristiyanlikta ve Islim’da Hz. Meryem, TDV Yayinlari, Ankara 2011, s. 100-101.

88 Voltaire, Pavlus’un ruhsal bir vizyonla Hiristiyanliga girmesini inandirici bulmadigim “Pavlus Uzerine
Sorular” basghigi altinda soyle izah etmektedir: “Pavlus tam 6gle vakti giiclii bir 1g1kla atindan devrilip
goklerden gelen bir sesin kendisine “Satil Saiil ne i¢in bana zulmediyorsun?” diye haykirdigin1 duymasi
iizerine mi yoksa Gamaliel’in kizin1 kendine vermek istememesi veya baska bir nedenle Ferisilere kizdig1
icin mi Hiristiyan olmustur? Baska herhangi bir tarih kitabinda olsa, aslinda biz de bu miicizeye inanmak
zorunda olmasaydik Gamaliel’in red cevabi, goklerden gelen sesten daha dogal goriinmez miydi?”
Voltaire, Felsefe Sozliigii, cev. Liitfii Ay, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2014, s. 344.
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Tiimer’in tezini giiclendirmektedir. Kisacasi, Hz. Is4, mesajinin tiim diinyaya
yayilacagin1 sOylerken bunun gerceklesmesi igin getirdigi yeni doktrinin o giiniin
sartlarina gore kayit altina alinmasini istemis olabilir. Keza sinoptik (konu ve iislup
olarak birbirine benzeyen) Incillerin bile kendi icinde geliskiler tasimasi, orijinal ve
sahih bir Incil niishasinin, bu yeni dinin biiyiimesinden korkan birileri tarafindan siimen
alt1 edilmis olabilecegi ihtimalini diigiindiirtmektedir.

Pavlus, Galatyalilara yazdigi mektupta, kendi cagrisimi birakip bagka bir
miijdeye tabi olanlardan® bahsetmektedir. Zira o dénemde Hz. isA’nin kardesi Ya‘kb,
tek Tanr1 inancini tagiyan bir Hiristiyanligi temsil ediyordu. Eski Ahit gelenegine bagli,
icki igmeyen ve tiim vaktini havrada geciren bir lider olan Ya‘klb, Kutsal Kitap’ta
gecen mektubunda da izleri gorillecegi iizere teslisi ve Hz. Isd’min tanrihigm
benimsemiyordu. Anlasilan ilk donem Hiristiyanlik tarihindeki bu Masevi Hiristiyanlar,
Pavlus’unkinden baska bir Incil’e dayaniyordu ki’® Pavlus, mektubunda bu aykiri
cagriy1 bir melek bile getirse lanetli olarak nitelemektedir.”!

Hz. Meryem on iki kez Luka Incili’nde,” bes kez Matta Incili’nde,®* birer defa
Markos Incili'nde®* ve Resullerinisleri’nde® ismiyle anilmustir. Yeni Ahit’te Hz.
Meryem’in adi Mariam ve Maria seklinde elli ii¢ defa gegmektedir. Bunlardan on dokuz
tanesi Hz. Isd’nin annesi hakkindadir. Digerleri Mecdelli Meryem,” Bethanili
Meryem,”” James ve Joses’in annesi Meryem,”® Markos’un annesi Meryem,” Romali

100 olmak {izere farkli Meryemleri ifade etmek igin kullanilmistir.'?!

Meryem

Yeni Ahit’te Hz. Meryem’in yok denecek kadar az anilmasi, hatta Pavlus’un
mektuplart gibi 6nemli bir boliimde adinin bile ge¢gmemesi zihnimizde bir¢ok soru
isaretine yol agmaktadir. Hiristiyan 6gretisinin merkezinde yer alan Hz. Isd’y1, insanlik
tarthinde benzeri olmayan bir dogumla diinyaya getiren, onu tiim teblig evrelerinde

destekleyen ve oglunun vazifesi bittikten sonra da yasami devam eden bir kadinin,

8 Galatyalilara Mektup 1: 6.

9 Cilac1, Osman, “Barnaba Incili”, DI4, V, s. 81, ss. 76-81, Istanbul 1992.
91 Galatyalilara Mektup 1: 8.

2 Luka 1: 27, 30, 34, 38, 39, 41, 46, 56, 2: 5, 16, 19, 34.
93 Matta 1: 16,18,20, , 2: 11, 13: 55.

9 Markos 6: 3.

95 Resullerin Isleri 1: 14.

% Luka 7: 37, 8: 23.

7 Luka 10: 38-42.

8 Matta 27: 55-61.

9 Resullerin Isleri 12: 12.

100 Romalilar 16: 6.

191 Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, s. 65.
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Incil’de daha sonralar1 pek ¢ok yorum farkliliklarini besleyecek bir gizemde anilmasi
anlasilmasi zor bir durumdur.

Kanonik Inciller Hz. Isa’nin dogumu, micizeleri, ¢armiha gerilmesi gibi
hadiseler hakkinda bilgi verirken Hz. Meryem’den kisaca bahsetmis ve onu One
¢ikarmamustir. Incillerde Hz. Meryem, Hz. Isa dolayisiyla anilmaktadir. Ozellikle Hz.
Isa’nin dogumu ve g¢ocuklugunun anlatimi sirasinda daha gok bahsi gegmektedir.'%?

Bunlardan baska, Kana’daki diigiinde,'®® Hz. Isd’nin ¢carmiha gerilmesi hadisesinde'%*

ve disarida bekleyen Hz. Meryem’in vaaz yapan Hz. Isa’y1 gérmek istemesi olayinda'®’
bizzat kendisinden bahsedilmistir. Yine Hz. Isa’y1 reddeden kisilerin, “Annesinin ad1
Meryem degil mi?” seklindeki sorularinda!® konu edilmistir. Yeni Ahit’te Resullerin
Isleri béliimiinde, diger kadinlar ve Isa’nin kardesleriyle tam bir birlik i¢cinde siirekli dua
ettigi bildirilen'’”Hz. Meryem, Pavlus’un Mektuplari’'nda ismi ge¢meden sadece
“Tanri’nin oglunun kendisinden dogdugu kadin” olarak'®® zikredilmistir. Hayatimin ilk
devresiyle ilgili bilgiler, apokrif kabul edilen Incillerden en ¢ok Protoevangelium’da yer
almaktadir.

Matta ve Markos Incillerinde Hz. Meryem’in gectigi iki baglam aymidir.
Birincisinde Hz. Meryem’in ismi Hz. Isd’nin Sabat giinii havrada tebligde bulunurken
sozlerinin etkileyiciligini goren kisilerin, bu bilgeligin ve gosterdigi micizelerin
saskmligr icinde “Bu adam Meryem’in oglu olan marangoz Isa degil mi?” seklindeki

sorularinda gegmektedir.'®”

Matta’da “marangozun oglu”, Markos’ta ise “marangoz
olan” ifadesi yer almaktadir.

Diger baglam ise Hz. Meryem’in, Matta, Markos ve Luka Incili’nde ortak bir
sekilde Isa’nmin annesi kimligi ile bahsedilmesidir. Hz. Isa halka konusurken annesiyle,

kardesleri!!® gelmisler ve onunla konusmak istemislerdir. Orada bulunanlardan birisi

102 Matta 1: 18, 25.

103 Yyhanna 2: 1-12.

104 Yyhanna 19: 25-28.

105 Markos 3: 31-34; Matta 12: 46-50; Luka 8: 19-21.

106 Matta 13: 54-58; Markos 6: 1-3.

107 Resullerin Isleri 1: 14.

198 Galatyalilara Mektup 4: 4.

109 Matta 13: 53-58; Markos 6: 2-3.

10 Yeni Ahit, Isa’nin, Ya‘kab, Yasuf, Simun ve Yahuda adlarinda dért erkek kardesi ve ayrica kiz
kardesleri oldugunu belirtmistir. (Matta 13: 55, 56) Isa’nin kiz kardeslerinin isimlerini ve sayisini
bildirmemistir. Yine {sd’min erkek kardeslerinin bayrami kutlamaya gittikleri ve Isa’nin ise geride kaldig
aciklanmistir. (Yuhanna 7: 1-10) Yeni Ahit’te Isa’nin annesi ve kardeslerinin O’nu gormeye geldikleri
anlatilmis, (Matta 12: 46; Luka 8: 19; Markos 3: 31) baska bir yerde Isd’nin erkek kardesleri ve annesinin
diger dgrencilerle birlikte dua ettiklerinden bahsedilmistir. (Resullerin Isleri 1: 14) Bu hususta séz konusu
kardeslerin, aslinda Isa’min kuzenleri olduguna ya da Meryem’in kocasi Yisufun daha onceki
evliliginden kaynaklanan iivey bir kardeslik hakkinda sdylendigine dair Katolik goriisiin yani sira
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“Annenle kardeslerin disarida seni bekliyorlar” dediginde 1s4, “Kimdir annem? Kimdir
kardeslerim?” diye sorarak &grencilerini gdstermis, “Iste annem ve kardeslerim
bunlardir. Kim Tanri’nin istegini yerine getirirse o benim annem ve kardesimdir.”

! Sinoptik incillerde gecen soz konusu dyetle ilgili, Hz. Isi’nin

cevabini vermistir.!!
annesiyle kardeslerinin onun yanina gelerek goriismek istemesinin, Hz. Meryem’in
annelik sefkatiyle yaklasip kendisini diisinmesi gerektigine Hz. Isa’y1 ikna etme ve onu
yolundan vazgecirme gayreti oldugu ve yakinlarmin hicbir zaman Hz. Isa’yi
desteklemedikleri yoniinde yorumlar bulunmaktadir.!'? Bu ayetten davetinin merkezine
merhameti koyan Hz. Isa’nin, Allah’a itaat edenlerin, kendisine her tiir insani akrabalik
bagindan daha yakin oldugunu halka net bir sekilde agiklama maksadiyla yakinlarinin
goriigme talebini, onlarin bunda yanlis bir niyet aramayacaklarina duydugu giivenle
onlara bir saygisizlik yapmadan reddettigi anlagilmaktadir.

Hz. Meryem hicbir erkek eli degmeden, micizevi bir sekilde Hz. Isa’yi
dogurmus olmasina ragmen Incillerde kendisinden bu kadar az ve sanki siradan biriymis
gibi bahsedilmesi soru isaretleri olusturan bir konudur. Mecdelli Meryem bile,

incillerde kendisine {sd’nin annesi Hz. Meryem’den daha fazla yer bulmustur.''?

114

Markos Incil’inde bir kere ismiyle,''* iki defa da Hz. Isa’ya nispet edilerek''

yani anne kimligiyle zikredilen Hz. Meryem, Matta’da buna ilaveten Hz. Isa’nin

16 Matta Incili’nin basinda Isa

dogumu olayiyla baglantili olarak da anilmaktadir.
Mesih’in dogumu anlatilirken, Ysuf ile nisanli olan Hz. Meryem bir insanla iliskiye
girmeden micizevi bir sekilde Isd’ya hamile kaldiginda, bunu anlayan Ydsuf, sessizce
ondan ayrilmak istemis, bunun iizerine rilyada yonlendirilmistir. Bu hadise ekseninde

ad1 gecen Hz. Meryem, bu pasajlarda, 6vgii igeren bir konumda yer almamustir.'!’

biyolojik bir kardesligin bulundugunu kabul eden Protestan goriisii de mevcuttur. Bu konudaki
tartismalar, Meryem’in Isa’y1 dogurduktan sonra bakireliginin devam edip etmemesi mevzusu ile
yakindan ilgilidir. Detayli bilgi i¢in bkz. Biitz, Jeffrey, “Jesus Family in the Gospel” The brother of
Jesus and the lost teachings of Christianity, Rochester 2005, s. 20-50.

1 Matta 12: 46, 50; Markos 3: 31-36; Luka 8: 19, 21.

112 Boyer, Maria France, The Cult of Virgin: Offerings, Ornaments and Festivals, London 2000, s. 66.

'3 Kuzgun, Dért Incil, Farkhiliklar, Celigkileri, s. 207.

114 Markos 6: 3.

115 Markos 3: 31, 32.

116 Matta 1: 18, 25.

17 ncillere gore David soyundan olan Ydsuf (Matta 1: 20; Luka 1: 27, 2: 4, 3: 23) nisanli oldugu
Meryem’in hamileligini farkedince ondan ayrilmay: diistinmiis fakat Allah’in bir melegi riiyasinda ona
gorlinerek “Ey David oglu Yisuf, Meryem’i kendine es olarak almaktan korkma! Ciinkii onun rahminde
olusan kutsal ruhtandir” demistir. Bunun iizerine Ydsuf, Meryem’i yanina almus ve Isa doguncaya kadar
ona yaklasmamugtir. (Matta 1: 18-25; Luka 1: 27). Meryem’in Yisuf’la evliligi konusunda Kur’an’da
herhangi bir bilgi yoktur. Hiristiyan aleminde Meryem’in daimi bakireligi bir dogma olarak kabul
edilince Isa’nin kiz ve erkek kardeslerinin bulundugunu belirten Incil rivayetleri tartismalara ve degisik
yorumlara yol agmistir. Meryem’in daimi bakireligini reddedenler (Protestanlar) Meryem ve Ytsuf’un
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Matta ve Markos’tan sonra yazilan Luka, Hz. Meryem hakkinda ilk bilgileri

8

veren!!'® ve ona en cok deginen Incil’dir. Hatta Hz. Meryem’in &vgiiyle amldig1 dort

ciimle!” Luka’da ge¢cmektedir. Luka ilk olarak Hz. Meryem’i Cebrail tarafindan bir

120

ogulla miijdelenmesi hadisesinde'?® zikretmistir. Incil’de zikredilen bu hadise Meryem

siiresinde daha tafsilath agiklanmistir. Kur’an’da bu kissanin anlatim1 Hz. Meryem’in

isminin verildigi bir siirede, “Kitap’ta Meryem’i an!” soziiyle'?!

baglamigtir. Meryem
stiresinde bu secilmis kadin 6ne ¢ikarilmis, melegin miijjde vermesinin yani sira Hz.
Meryem’in ¢ocuguyla kavminin karsisina ¢ikincaya kadar, hamileligi, dogumu,
tahammiilii ¢ok zor bu olaya iiziilmesi ve ikramlarla sevindirilmesi gibi hususlara yer
verilerek, onun hem beseriyeti hem de iffeti, itaati, sabri, mdcizevi inayetlere mazhar
olusu vurgulanmistir.

Luka, Hz. Isd’mn dogumunu anlatirken de Hz. Meryem’den séz etmis,
Meryem’in nisanlis1 Yasuf’la birlikte niifus sayimu icin Beytlehem’e gittigini ve Isa’y1
bir yemlikte dogurdugunu belirtmistir. Bu boliimde bir melegin o yoredeki ¢obanlara
gelerek kurtarict Mesih Isa’y1 miijdelemesi iizerine, ¢obanlarin Meryem’le Ydsuf ve
bebegi bularak miijdeyi oradakilere bildirmesi hadisesi anlatilmistir. Ayrica sekizinci
giin bebege, anne rahmine diismeden once melegin sdyledigi Isa ismini koyduklari ve
Meryem’le Yasuf’un Isa’y1 Rabb’e adamak iizere Yerusalim’e gotiirdiikleri ve orada
Simon tarafindan kutsandigi bilgisi verilmektedir.!”> Meryem ve Yfsuf yasada
ongoriilen seyleri yerine getirdikten sonra Nasira’ya geri donmiisler ve Isa orada
biiyiiyerek bilgelik kazanmustir.'>* Luka’da Hz. Meryem’in anilmasi bunlardan ibarettir.
Kanonik Incillerde Hz. {si’nin dogumundan sonraki hadiselerin vuku bulus vakti ve

strast net degildir.'**

Isa’nin diinyaya gelmesinden sonra evlendiklerini ve bu evlilikten inciller’de Isd’min iivey kardesleri diye
zikredilen kiz ve erkek ¢ocuklart diinyaya geldigini sOylemislerdir. Bu dogmayi benimseyenler
(Katolikler) ise Isa’min kardesleri olarak zikredilen ¢ocuklarin Meryem’den diinyaya gelmeyip bunlarin
Yasuf un birinci evliliginden olan ¢ocuklari oldugunu belirtmiglerdir. Yisuf hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Deiss, Lucien, Joseph, Mary, Jesus, Translated: Madeleine Beaumont, Liturgical Press, Minnesota
1996, s. 5-35.

U8 Tiimer, Hiristiyanhkta ve Islam’da Hz. Meryem, s. 68.

119 Luka 1: 28 “Selam, ey Tanri’nin liitfuna erisen kiz”; Luka 1: 41,42 “Kutsal ruhla dolan Elizabet
yiiksek sesle soyle dedi: “Kadinlar arasinda kutsanmis bulunuyorsun, rahminin iiriinii de kutsanmustir!” ;
Luka 1: 45, “Iman eden kadina ne mutlu! Ciinkii Rabb’in ona soyledigi sdzler gerceklesecektir.”; Luka 1:
48, “Iste, bundan boyle biitiin kusaklar beni mutlu sayacak.”.

120 Luka 1: 26-56.

121 Meryem 19/16.

122 Luka 2: 1-23, 33-34.

123 Luka 2: 39.

124 Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islém’da Hz. Meryem, s. 74.
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Yuhanna incil’inde Hz. Meryem’in adi1 ge¢mese de Kana koyiinde yasanan bir
micize hadisesinde ve Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi olayinda, Hz. Isi’nin annesi
kimligi ile kendisinden bahsedilmektedir.'* Sinoptik Incillerde suyun saraba doniismesi
micizesi bulunmamaktadir.

Yuhanna’ya gére Hz. Isa’nin annesi Kana koyiindeki bir diigiine katilmisti. Hz.
Isa ile ogrencileri de diigiine davet edilmislerdi. Sarap bitince annesi, Hz. Isd’ya,
“Saraplan tiikkendi.” demesi iizerine o, “Anne benden sana ne? Benim vaktim daha
gelmedi.” karsiligini vermisti. Annesi orada hizmet edenlere “Ne diyorsa onu yapin.”
demis ve bunun iizerine Hz. Isa kiiplerin suyla doldurulmasini istemis, ardindan da ilk
mdcizesini gostererek suyu saraba doniistiirmiistii.

Hiristiyanlikta sarhosluktan kaginmak kaydiyla alkollii icecekleri tiiketmenin bir
sakincas1 olmamakla'?® birlikte, genelde bir Hiristiyan’in alkol igmekten tamamen uzak
durmasi tavsiye edilmistir.'”’ Kana digiiniinde Hz. {si’nin suyu saraba cevirmesi ve
insanlarin bol bol sarap icmesine sebep olmasi ve bunu annesinin talebi {izerine yapmasi
cok da anlasilir bir durum degildir. Bununla birlikte bu olay, o giiniin sartlariyla
degerlendirildiginde Hz. Isa’nin, talebelerinin imamimi takviye icin kendilerine
gosterilen bir miicize olarak agiklanabilir.

Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi mevzusu ise biitiin Incillerde birbirinden farkli
bilgilerle aktarilmaktadir. Hz. Isa’nin carmiha gerildigi sirada, onun yaninda basta
annesi Hz. Meryem olmak iizere teyzesi, Mecdelli Meryem, diger Meryem ve bir
ogrencisinin bulundugu bilgisi sadece Yuhanna’da vardir.'?® Sinoptik Incillerde bu
hadisede Hz. Meryem anilmazken diger kadinlarin da olayr uzaktan izledikleri
bildirilmektedir.'*’

Yeni Ahit’te Incillerden baska Resullerin Isleri, Pavlus’un Mektuplari, Genel
Mektuplar ve Yuhanna’nin Vahyi boliimleri vardir. Kutsal Kitap’ta Hz. Meryem’le
ilgili bilgilerin neredeyse tamamu dort incil igindedir. Bunlarin diginda Resullerin
isleri’nde, Hz. Isd’nin ¢armiha gerilip yeniden dirilmesi ve goge yiikselmesi
hadisesinden hemen sonra havarilerin, kaldiklar1 evin yukarisindaki bir odaya ¢ikarak

oradaki Hz. Meryem, diger kadinlar ve Hz. Isd’min kardesleriyle birlikte duaya devam

125 Yuhanna 2: 1-12, 19: 25, 26.

126 Vaiz 9: 7; Mezmurlar 104: 14, 15; Matta 26: 29; Yuhanna 2: 1-11.

127 Hakimler 13: 4, 7, 14. Incil’de Hz. Zekeriyya’ya miijdelenen Yahya hakkinda “Ciinkii Rabb’in
goziinde biiyilkk olacak, sarap ve icki i¢cmeyecek.” denilmesi ve “Sarhoslukla yiireklerinizi
agirlastirmayim.” emri hakkinda bkz. Luka 1: 15, 21: 34.

128 Yuhanna 19: 25, 26.

129 Matta 27: 55; Markos 15: 40; Luka 23: 49.
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ettikleri bildirilmistir.'"*® Bu anlatim, Hz. Meryem’in, ayn1 zamanda Yeni Ahit’teki son
goriiniisiidiir. 1!

Kanonik mektuplarda “Isi Mesih, beden acisindan Daviid’un soyundandir.”'3?
denilirken ve Isa Mesih’in kendisini algaltarak insan dogasina biiriinmesi anlatilirken'*?
Hz. Meryem’e isaret edilmistir. Pavlus’un Galatyalilara yazdigi mektupta “yasa altinda

olanlar1 &zgiirliige kavusturmak icin kadindan dogan”!'**

ifadesiyle Hz. Meryem’e
dolayli yoldan isarette bulunulmustur. Kanonik mektuplarda onun neredeyse hig
anilmamasiin sasilacak bir durum olmadigi, havarilerin sifahi gelenek yoluyla Hz.
Meryem hakkinda bilgi verdikleri belirtilmektedir.'3

Vahiy’de ise Hz. Meryem ayaklarinin altinda ay olan, basinda on iki yildizlt bir
ta¢ bulunan, gilinese sarinmis gebe bir kadin anlatimiyla baslayan ve dogacak ¢ocugu
yutmak isteyen, yedi basli, on boynuzlu, kizil renkli bir ejderha ile devam eden bir

anlatimla'3®

sembolize edilmistir.  Kiyametin kadmi olarak (Woman of the
Apocalypse) nitelendirilen bu figiir, yaygmn olarak Meryem Ana olarak
tanimlanmaktadir. S6z konusu ayetler, o©nceleri Hiristiyan toplumuna referans
gosterilmisken, IV. ylizyilin baslarindan itibaren Hz. Meryem’le yorumlanmis ve
Mariolojinin gelismesinde biiyiik katki saglamigtir. '3’

Goriildiigii gibi Kanonik Incillerde Hz. Isa’nin ¢ocuklugu ile ilgili bilgiler yok
denecek kadar azdir. Sarik¢ioglu, bunu giiniimiiz Hiristiyan inang sisteminin Pavlus
teolojisi iizerine kurulmasina baglamaktadir. Hz. {sd’min dogumu, ¢ocuklugu, yasadig:
hayat Pavlus’a gore ilgi gosterilecek bir alan degildir. Zira hidayet mekanizmasi Isd’nin
diinyevi hayatiyla degil 6liimii, 6liimden dirilmesi ve hurucu ile baglamaktadir.'®® Aym
sekilde bu Incillerde Hz. Meryem’le ilgili malumatin fazla olmamasi, mektuplarinda

birka¢ isaret disinda Hz. Meryem’i anmayan, ismini bile zikretmeyen Pavlus’un

kanonik Inciller iizerindeki tesirini gdstermektedir.

130Resullerin Isleri 1: 14.

13! Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islam’'da Hz. Meryem, s. 78.

132 Romalilara Mektup 1: 3.

133 Filipinlilere Mektup 2: 7-8.

134 Galatyalilara Mektup 4: 4-5.

135 Livius, Thomas Stiverd, Mary in the Epistles, Burns & Oates, London, 1891, s. 77-78; Tiimer,
Hiristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, s. 101-102.

136 Vahiy 12: 1-18.

137 Dorian Llywelyn SJ, Loyola Marymount University, “Mary end Mariology”
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/0xfordhb/9780199935420.001.0001/oxfordhb-
9780199935420-e-62 (erisim: 21 Nisan 2021).

138 Sarikgioglu, Ekrem, “Hiristiyanlarda Cocukluk Incilleti”, Dinler Tarihi Arastirmalart Sempozyumu,
Ondokuz May1s Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Samsun ilim Yayma Cemiyeti, s. 5, Samsun 1992.
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Kisacasi, Yeni Ahit’te Hz. Meryem, Kur’an-1 Kerim’e gore daha sinirli bir
anlatimla tasvir edilmistir. Bu sinirlilik sadece anildigi yerlerin sayisi bakimindan
degildir. Yeni Ahit, Hz. Meryem’i Hz. sd ekseninde anlatmakta ve bizatihi ondan
bahsetmemektedir. Tanri’nin oglu olan Isa’nin dogumu sirasinda ya da bir micize
gostermesi gibi hadiselerde dolayli bir sekilde s6z konusu edilmistir. Hz. Meryem
hakkinda en ¢ok bilgi Luka’da verilirken, Yuhanna’da Meryem’in ismi zikredilmeksizin
Hz. Is4’nin annesi olarak kendisine atifta bulunulmustur. Yeni Ahit, Hz Meryem’in ilk
donem hayat1 hakkinda ¢ok az bilgi vermis, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilme hadisesi ile
birlikte bir daha sozii gegmemistir. Yeni Ahit’te Hz. {sd’dan sonra yasami devam eden
Hz. Meryem’in nerede, nasil yasadigi ve vefat ettigi hakkinda bilgi verilmemistir. Bu
durum, Yeni Ahit’in Hz. Isd’min vaaz ve irsadina yogunlasmasmin bir sonucu
olabilecegi gibi ayn1 zamanda teolojik agidan Hz. Meryem’in ilk donemlerde cok biiyiik
bir 6nem tagimadiginin ve zamanla merkezi bir konuma yiikseldiginin bir delili seklinde

de anlagilabilir.

1.2.2. Apokrif Incillerde Hz. Meryem

Apokrif Inciller, Hiristiyanligin sahih saymadign ve IV. yiizyilin sonunda
derlenmis olan Yeni Ahit’e dahil etmedigi metinlerdir. Kilise tarafindan yasaklanip
1500 y1l boyunca gizlilik i¢inde saklansalar da, Orta Cag boyunca halk arasinda oldukca
popiiler ve etkili bir bicimde mevcudiyetlerini siirdiirmiislerdir.!3® Biz aragtirmamizda
apokrif Inciller arasinda Hz. Meryem’den genis bir sekilde bahseden Protoevangelium
(ilk haber, ilk Incil) ve Meryem’in Dogumu (The Gospel of the Nativity of Mary)
Incillerini inceledik.

Katolik Kilisesine gore Hz. Isa’nin manevi kardesi, Protestanlara gore ise Hz.
fsa’nin biyolojik kardesi sayilan Ya‘kib tarafindan, kendi sehadetiyle Herodes’in
Olimiinden sonra yazilmis olan Protoevangelium, kilise tarafindan apokrif sayilmakla
birlikte Hz. Meryem’in dogumu, ¢ocuklugu, Hz. Isd’y1 dogurmasi ve sonrasindaki
yasami1 hakkinda bilgiler ihtiva etmesi bakimindan &nemlidir. Bu Incil’in
Protoevangelium ismini almasi ilk devirlerden beri bilinen ve digerlerinden once
yazilan bir Incil olmasi izlenimini vermektedir. Hz. Isa’nin gengligini ve hayatmin
sonunu degil bilhassa ¢ocuklugunu anlattig1 i¢in bu adi tasidigina dair yorumlar da

bulunmaktadir.'#°

139 Van Liere, Frans, An Introduction to the Medieval Bible, Cambridge University Press, 2014, s. 69.
140 Sarikgioglu, “Hiristiyanlarda Cocukluk Incilleri”, s. 8.
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Protoevangelium’a gore “Meryem’in babas1 Joachim (Imran) Allah’m Ibrahim’e
yaslilik zamaninda Ishak’1 verdigini hatirlayarak dua edip orug tutmak iizere hanimina
sOylemeden ¢Ole gitmisti. Bunun iizerine hanimi Anna ‘Dulluguma mi aglayayim
cocuksuzluguma m1?’ diye aglayip yakinmis, kendisini teselli etmeye c¢alisan hizmetgisi
Oytine’ye kizmis, ondan ‘Beni dinlemiyorsan, ben ne dileyeyim? Allah zaten israil’e bir
zlirriyet vermemen icin senin rahmini kapamis.” soziinii duyunca cok iiziilmistii.
Gezinmek icin ¢iktif1 bahgede, bir defne agacinin altina oturarak ‘Sara’nin rahmini
bereketli kildigin gibi beni de bereketli eyle!” diye dua etmis ve agagtaki serge
yavrularini goriince i¢ini ¢ekerek “Yaziklar olsun bana, beni kim meydana getirdi? Nasil
bir rahim dogurdu?... Yaziklar olsun bana, gogilin kuslarina benzemedim. Ciinkii kuslar
verimlidir senin katinda...Yazik bana, sulara benzemedim. Zira sular sevingle ¢caglar ve
icindeki baliklar seni metheder...” seklinde bir agit sdylemisti. Iste o sirada bir melek
gelerek, Anna’ya hamile kalacagini ve diinyada anilacak bir soya sahip olacagini
miijdelemis, Anna da dogacak ¢ocugunu hayati boyunca hizmet etmek iizere Tanri’ya
adamigtr.”'!

Biiyiik bir miijdeye nail olma yiiceligindeki Anna’nin hizmetgisine “Defol! Tanr1
benim belimi derinden biiktii.” demesi, ardindan da “Yaziklar olsun bana, beni kim
meydana getirdi? Israilogullar1 6niinde lanetlenmek icin dogdum.” seklindeki yakinisi,
isyankar bir tutumu cagristirsa da bu durum, o anda iiziintiiyle sdylenen sozler olarak
degerlendirilebilir.

Diger kanonik Incillerde  bulmadigimiz  pek ¢ok  bilgi ihtiva
edenProtoevangelium’a gore “Hz. Meryem’in babasi Joachim duasinin kabul edildigini
anlayinca stikiir niyetiyle on kuzu, on iki dana ve yiiz teke kurban etti. Yedinci ayda
Anna bir kiz dogurdu ve adim1 Meryem koydu. Alt1 aylik olunca yiirlimeye baslayan
Meryem’e annesi, odasinda kutsal bir yer yapti, ona diinyevi ve kirli seyleri
dokundurtmadi. ‘Ibranilerin lekesiz kiz1> diye seslenilerek, itina ile biiyiitiilen Meryem
bir yasina gelince babas1 Joachim, rahipleri, Israil biiyiiklerini ve tiim halki toplayarak
bir ziyafet diizenledi. Meryem’in miibarek kilinip, nesiller boyu anilmasi ic¢in hep
birlikte dua ettiler.”!'+?

Burada gecen “lekesiz kiz” kavrami pek ¢ok yorumu beraberinde getirmistir. Bu

kavram etrafinda Hz. Meryem’in ana rahmine giinahsiz bir sekilde diismesi yani cinsel

141 Cev. Alexander Walker, “The Protoevangelium of James”

https: //www.newadvent.org/fathers/0847.htm  (erisim: 21 Nisan 2021); Almanca metin igin bkz.
Schneemelcher, Wilhelm, Neutestamentliche Apokryphen, J. C. B. Mohr, Tiibingen 1987, s. 334-348.

142 Walker, “The Protoevangelium of James”.
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arzu olmadan Anna’nin hamile kalmasi (sine macula) ve bdylelikle Hz. Meryem’in ilk
giinahtan armndirilmas1'*’ yorumunun yani sira Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 bakire olarak
dogurdugu degerlendirmesi de yapilmaktadir. Eski Hiristiyanlarin bu konuda neye
inandigini goéstermesi agisindan son havarinin 6lmesinden yaklasik 50 ya da 60 yil sonra
yazilan Protoevangelium biiylik bir 6neme sahiptir. Bu kitaba goére Hz. Meryem ebedi
bakiredir ve yashi bir dul olan Yusuf, Hz. Meryem’e koruyucu olarak
gorevlendirilmistir.  Katolik  ilahiyat¢i  Johannes Qoasten, (6. 1407/1987)
Protoevangelium’un Hz. Meryem’in bekéretinin Hz. Isa’nin dogumundan once ve sonra
ebedi oldugunu kanitlamak maksadini tagidigini bildirmistir. Ebedi bekaret inanci
kilisede oldukca eski bir inamistir. Mesela ilk kilise babalarindan Origen (6. 215)
Meryem’in sonsuz bekaretini kabul etmekle kalmamis ayn1 zamanda “Dogru diisiince,
onun Isa disinda bir ¢ocugu olmadigma inanmaktir.” diyerek bu ger¢egin imanin bir
parcasi olduguna imada bulunmustur. 44

Protovangelium’da Hz. Meryem’in ¢cocuklugu ve geng kizlig1 soyle anlatilmistir:
“Anna onu odasindaki kutsal yere cikararak emzirdi, bu nadir ve ulasilmaz adalet
meyvesi i¢in Allah’a hamdetti. Meryem iki yasina gelince Joachim’in ‘Rabb’imize
verdigimiz szl yerine getirmek i¢in kizimiz1 mabede gotiirelim.’ teklifine Anna karsi
¢ikarak ¢ocugun ii¢ yasini doldurmasini ve anne baba 6zlemi cekmemesini ongordii. Ug
yasint doldurunca Meryem, mesaleler esliginde Rabb’in mabedine kadar yiiriidii...
Bagkohen Zekeriyya’ya Hz. Meryem’i nikdhlamasi vahyedildi... Bunun {lizerine Yasuf
Meryem’i himayesine aldi. Kohenler, Rabb’in mabedine bir perde yaptirma karari
aldilar ve David kabilesinin bekar kizlarini ¢agirdilar. Kohen onlara altin, amyant,
pamuk, ipek, mavi miicevher, erguvani ve ibrisimi dokumalar hakkinda kura
cekmelerini sdyledi. Meryem’in sansina ibrisim ve erguvani diistii. Meryem, ibrigini
aldi ve su doldurmak i¢in disar1 ¢ikti. Aniden bir ses duydu; ‘Tebrikler, se¢ilmis olana.
Tanr1 seninle. Sen kadinlar arasinda kutsanmis olansin.” Meryem sesin nereden
geldigini gérmek icin gevresine, sagina soluna bakinmaya basladi. Cok korktu ve evine
gitti. Ibrigini yere birakti ve mor ipligi alip, iskemlesine oturdu ve egirmeye basladu.
Semavi bir haberci birden karsisina dikildi. ‘Korkma Meryem, goriiyorsun, herkesin
Tanrt’sinin nezdinde tercih edildin. O’nun sozii aracilifiyla ¢ocugun olacak.” dedi.

Meryem ‘Ben Rabb’in kuluyum. Senin dedigin olsun.” diye cevap verdi.”!*’

143 Kazanci, Tiilay, “Lekesiz Gebelik: Meryem’in Safliginin Teolojik ve Sanatsal Betimi”, Sanat Tarihi
Yilligi, 22, 5. 102, ss. 101-122, 2010.

144 Longenecker, Dwight - Gustafson, David, Mary: A Catholic Evangelical Debate, Gracewing, 2003, s.
64.

'f‘S Walker, “The Protoevangelium of James”. Metinlerin Tiirk¢e cevirisi i¢in bkz. Sarik¢ioglu, Diger
Inciller, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2016, s. 97-102.
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Hz. Meryem’in bir cocuk doguracag miijdesi her ne kadar kanonik Incillerden
Luka’da yer alsa da Protoevangelium konuyu detaylariyla anlatmistir. Mesela Hz.
Meryem’in evde ip egirdigi, testiyi alarak kuyudan su doldurmak icin disar1 ¢iktigi
‘Selam sana liitfa ermis, miibarek kadin, Rabb’in seninle olsun!’ diye bir ses duyup o
sesin nerden geldigini anlamak icin sagina soluna bakip titredigi, eve geri dondiigi,
tekrar ip egirmeye basladigi ve o esnada Rabb’in melegi ona goriindiigii gibi detaylar bu
konuyu anlatan Luka’da yoktur. Bu ayrintilar Hiristiyan diinyasinda pek ¢ok sanatsal
yapit1 beslemistir. Hiristiyanligin ilk dénemlerinden bu yana, Hz. Isd’nin dogumunu
konu alan tasvirler, kilise duvarlari, litlirjik esyalar, ikonalar ve el yazmalar1 basta
olmak iizere bircok alanda goriilmektedir. Miijde tasvirlerinde rastlanan kirmen, kuyu,
testi ve yiin gibi ikonografik dgeler Protoevangelium anlatiminda bulunmaktadir. 46

Hz. Meryem’in hamile kalisi, Elizabet’le karsilagsmasi, hamileligini fark edince
Yisuf’un tepkisi ve Hz. Meryem’in masumiyetine dair gordiigii riiya, kohenlerin bu
hamilelikten dolay1 Hz. Meryem’i ve Ytsuf’u suglamalari, olaganiistii keyfiyetlerle Hz.
Isa’nin dogusu hadiselerinin uzun uzun, hatta ebelerin Hz. Meryem’in bekaretini
kontrol etmesine kadar detaylariyla anlatildigi Protoevangelium, Hz. Zekeriyya’nin
sehit edilmesiyle sona ermektedir.'*’

Meryem’in Dogumu Incili'nde (The Gospel of the Nativity of Mary),
Protoevangelium’da anlatilanlara benzer sekilde Hz. Meryem’in babas1 Joachim ¢ocugu
olmadig1 i¢in hor goriilmiis, inzivaya ¢ekilmis, Allah’in melegi gelerek, uzun siire
cocugu olmayan Sara’nm Hz. ishak’1, anne olamamanin iiziintiisiinii yasayan Rachel’in
Hz. Yasuf’'u dogurmasi gibi, onlara da bir evlat miijdesi vermistir. Bu Incil’de
digerlerinden farkli olarak Joachim’in hanimi Anna ile Altin Kapi’da bulusmalar
istenmis ve bu olay pek c¢ok sanat eserinin olusumuna ilham kaynagi olmustur.
Meryem’in Dogumu Incil’i Hz. Meryem’in dogusunu, mabede adanisini, Yfsuf’a
emanet edilisini, melekle karsilasip Hz. Isd’min miijdesini almasim1 Protoevangelium
kadar olmasa da uzunca anlatmakta ve Hz. {s3’nin dogumu hadisesiyle bitmektedir.'*®

Diger Apokrif Incillerde de Hz. Meryem’in adi zaman zaman gegmektedir. Bu
Incillerdeki birka¢ pasaj dikkatimizi ¢ekmistir. Mesela ge¢ devir cocukluk Incilleri

arasinda yer alan Misirli Piskopos Serapion tarafindan M.S. 385 ve 395 yillan arasinda

146 pekak, M. Sacit, Giir, Durmus, “Isd’min Dogumu”, Sanat Tarihi Dergisi, 14/2, s. 178, ss. 175-226,
2015.

147 Walker, “The Protoevangelium of James”.

148 Walker, “The Gospel of the Nativity of Mary”,

http: //www.newadvent.org/fathers/0849.htm (erisim: 21 Nisan 2021)
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yazildig1 tahmin edilen metinde, Hz. Meryem’in Ydsuf ve oglu Is4 ile Misir’a giderken
¢olde yorulduklar1 ve bir palmiye agacimnin altinda dinlendikleri anlatilmaktadir.
Meryem meyvelerle dolu palmiyeleri goriince bu meyvelerden koparabilmeyi istemis,
annesinin kucaginda oturan ¢ocuk Is4, neseli yiizle “Ey aga¢ dallarini eg, meyvelerinden
annemi ferahlat!” demistir. Hemen palmiye, bu hitap iizerine tepesini azizenin
ayaklarma egmis ve onlar da meyvelerini toplamislardir. Isd “Dogrul palmiye, babamin
cennetindeki benim agaclarima komsu ol. Kdklerinin arasindan, yerde gizlice akan su
damarini kapat ki, su yukar1 aksin, biz ondan susuzlugumuzu dindirelim.” deyince agag
dogrulmus ve kokleri arasindan berrak taze bir su kaynag kaynamaya baslamistir.'
Hz. Meryem’in ve ailesinin hurma ve suyla ferahlatildiginin anlatildigi bu metin,
Kur’an’daki “Bunun iizerine (Cebradil) agacin altindan ona soyle seslendi: “Uziilme,
Rabb’in senin alt tarafinda bir pinar akitti. Hurma agacini kendine dogru silkele, taze

»150 ayetlerini ¢agristirmaktadir. Meryem

hurma dokiilsiin. Ye, i¢, goziin aydin olsun.
stiresinde Hz. Meryem’in dogumu sirasinda vuku buldugu sdylenen bu hadise zaman ve
mekan farkiyla s6z konusu Incil’de de gegmektedir.

Goriildugii gibi Protoevangelium’da Hz. Meryem’in ¢ocuklugu ve hayatiyla
ilgili Yeni Ahit’te bulunmayan olduk¢a uzun bilgiler verilmistir. Bu bilgilerin bir kismi
Kur’an’la ortiismektedir. Meseld, Anna’nin'>! ¢ocuk sahibi olmak igin dua etmesi, bir
cocugu olursa onu adadigin1 sdylemesi, Hz. Meryem dogunca onu mabede birakmasi,
Hz. Meryem’in mabette bir melegin elinden yiyecek almasi gibi hususlar Kur’an’daki
gibidir."? Keza Meryem’in Dogumu Incili'nde anlatilan Hz. Meryem’in dogmasi,
mabede adanmasi, melekle karsilasip Hz. {sa’nin miijdesini almasi hadiseleri de
Kur’an’daki bilgilerle uyum igindedir. Bununla birlikte bu Incillerde Hz. Meryem’in
nisanlist Yisuf’a yer verilmisken, Kur’dn bu kisiden hi¢ bahsetmemektedir. Hz.
Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurma keyfiyeti de farklidir. Protoevangelium’da Ydisuf’un bir
ebe aramasi ve bu ebenin Hz. Meryem’in bakireligi ile ilgili sozleri anlatilmigken

Kur’an’da bunlar yoktur. Kur’an Hz. Meryem’i bir maksada gotiirmeyen ayrintilara yer

149 Walker, “The Gospel of Pseudo-Matthew”, https: //www.newadvent.org/fathers/0848.htm

(erigim: 21 Nisan 2021).

150 Meryem 19/24, 26.

151 fleride agiklanacagi iizere “Anna” Islam kaynaklarinda “Hanne” seklinde gegmektedir.

152 Al-i imran 3/35-37. inciller ve Kur’an’da Hz. Meryem ve Hz. Isd’min dogumu hakkindaki bilgiler icin
bkz. Yitik, Ali Ihsan, “Incillere ve Kur’an’a goére Hz. Meryem’in Miijdelemesi ve Hz. Isd’nin Dogumu”,
Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin Kurumsallagsmasi Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, 2016, ss. 409-
422.
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vermeden anlatirken, Protoevangelium oldukga detayli bir lislupla hadiseleri agiklamig

ve Hiristiyanlikta Meryem kiiltiiniin geligmesini saglamistir.

1.2.3. Ik Kilise Babalarinin Hz. Meryem’le Ilgili Goriisleri

Kilise babalar1 ifadesi, onceki yiizyillarin biiylik piskoposlar1 (en yiiksek
mevkideki papazlar) olarak ekiimenik konseylerde (dini birligi saglamak maksadiyla
yapilan toplantilarda) yer almis veya bir otorite kabul edilerek, goriislerine miiracaat
edilmis onde gelen din alimleri i¢in kullanilmaktadir.'>

Pavlus adin1 anma geregi bile duymaksizin, “bir kadindan dogan” ifadesiyle Hz.
Meryem’e belli belirsiz bir konum verirken,'>* Kanonik Inciller icinde onu en cok
zikreden Luka, Hz. Isd ekseninde Hz. Meryem’i anmustir. Hz. Isd’nin tamamen insan
olusunu savunan ve iki yiizy1l sonra ortaya ¢ikan Aryanizme onciiliik eden ignatus (6.
110) aym zamanda Hz. Meryem’den ilk defa bahseden kilise babasidir. Aziz ignatus,
Trakya halkma yazdigi mektupta isd Mesih’in gercekten yedigini ictigini, ¢armihta
6ldiigiinii yani tamamiyla insan oldugunu vurgulamistir. “Bakire Meryem’den dogmus
olan Davild oglu Mesih’le ilgili olmayan seyleri duydugunuzda kulaklarinizi tikayin.”
séziiyle Hz. Meryem’in bakire oldugunu ifade etmistir.'> Hz. {sd’nin goriintii agisindan
insan gibi olsa da gercek bir bedene sahip olmadigini, hatta onun dogumu ve Sliimii gibi
hadiselerin sadece bir hayalden ibaret oldugunu iddia eden doketistlere'*® karsi ¢ikan
Ignatus Hz. Isa’min gercekten bir bakireden dogdugunu ve 1ztirap cektigini
bildirmistir.'>’

Justin Martyr (6. 165), Irenaeus (6. 202), Origen (6. 215), Iskenderiyeli Klement
(6. 220) ve Tertullian (6. 220) gibi ilk kilise babalar1 kadini, melekleri bastan ¢ikaran
varliklar olarak degerlendirmislerdir. Hz. Havva’yr sehvetin ve ilk islenen giinahin
sonucu olarak diinyaya gelisinden ve 6liime yol agmasindan dolay1 ayiplamislardir. Hz.

Meryem ise tam bu noktada devreye girmistir. Justin ve Irenaeus’a gore Hz. Havva’nin

153 John N.D. Kelly, “Patristic Literatiir”,

https: //www.britannica.com/topic/patristic-literature, (erisim: 21 Nisan 2021).

154 Galatyalilara Mektup, 4: 4-5.

155 Tiimer, Hiristivanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, s. 37. Ignatus’un Trakya halkina yazdigi mektup icin
bkz. Cev. Alexander Roberts, James Donaldson “The Epistle of Ignatius to the Trallians”
https://www.newadvent.org/fathers/0106.htm (erisim: 21 Nisan 2021)

156 Doketistler Tanri’nin madde ile iliskiye girmesi miimkiin olmadigindan Hz. Isi’min da higbir zaman
beser olmadigina inanmaktadirlar. Bkz. Kelly, John Norman Davidson, Early Christian Doctrines, Adam
and Charles Black, London 1977, s. 141; Giindiiz, Sinasi, Pavilus Hiristiyanligin Mimari, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2004, s. 166.

157 Cev. Roberts, Donaldson, “The Epistle of Ignatius to the Smyrnaeans”
https://www.newadvent.org/fathers/0109.htm (erigim: 21 Nisan 2021)
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sebep oldugu yikimi Hz. Meryem, Hz. {sd’y1 diinyaya getirmekle tamir etmistir.'>®
Justin’e gore Hz. Havva bakire ve bozulmamisg biri olmasina ragmen seytanin sozlerine
inanmis ve bu durum onu itaatsizlige ve 6liime gotlirmiistiir. Bakire Meryem ise Cebrail
ona Hz. Isa’nin ruhunu getirdigi miijdesini verdiginde, yiiceler yiicesinin golgesine
girecegini bildirdiginde, inan¢ ve memnuniyetle karsilamis ve “Senin dedigin gibi
olsun.” diyerek Hz. Havva’dan farkimi ortaya koymustur."® Justin, Tanri’nin oglu
Isa’nin, Meryem vasitasiyla dogumu iizerindeki tartismanin birakilmasini istemis ve Hz.
Meryem’in bakire oldugunu belirtmistir.'*°

Veronali Zeno (6. 371) bu konuyu Meryem’le kiliseyi 6zdeslestiren bir yoruma
tasimis, Adem’in Is4 ile Havva’nm ise kilise ile yenilendigini belirtmistir. Ambrose (6.
397) ve Augustin’in (6. 430) de katildigi bu yoruma goére Meryem ana, kilisenin
simgesidir. Hz. Meryem nasil ki {sd’y1 doguran virjinse, kilise de benzer sekilde
Hiristiyanlari yani Hz. {sd’nin iiyelerini dogurmustur.'®’

Genellikle II. ylizyilin ilk yaristyla tarihlendirilen anonim bir eser olan Odes of
Salamon’da (Siileyman’in Gazelleri) Hz. Meryem’in ac1 ¢ekmeden dogum yaptig1 soyle
anlatilmistir: “Bakire Meryem’in rahmi onu aldi, ortaya c¢ikardi ve bakire ¢ok
merhametli bir anne oldu; o, act ¢ekmeden bir ogul dogurdu.”'®> Ancak miijde
anlatilarini en zengin sekilde isleyen ve daha sonra Mariyoloji iizerinde muazzam bir
etkiye sahip olacak olan eser James’in Protoevangelium’uydu.'®?

Degisik zamanlarda, farkli yazarlar tarafindan yazildigi diisliniilen ve {i¢
boliimden olusan Ascension of Isaiah (Isaya’min Yiikselisi) isimli eser, Hz. Meryem’in
bakireliginin ebedi olugsuna yani dogumdan sonra da devam ettigine dair ilk dokiiman
olmas1 bakimindan 6nem tasimaktadir. I. yiizyilin sonlarina dogru tarihlendirilen, giiclii
gnostik etkileri olan bir Yahudi-Hiristiyan eseri olan Ascension’da s0yle denmektedir:
“Meryem gozleriyle bakti. Kiigiik bir bebek gordii. Sasirdi. O sasirdiktan sonra rahmi
hamilelikten onceki ilk durumuna dondii. Kocasi Yéisuf ona doniip “Seni sasirtan
neydi?” diye sordu. Yasuf’un gozleri acildi ve bebegi gordii. Ciinkii ¢ocugun nezdinde

Tanrr’y1 gdrmiistii.”!®*

158 Harman, “Hiristiyanlikta Kadin Algis1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Kadin Faaliyetleri Merkezi Kur’dn ve

Kadin Sempozyumu, s. 62, ss. 57-70, 2010.

159 Martyr, Justin, The Dialague With Trypho, ¢ev, A. Lukyn Williams, London 1930, s. 210.

160 Martyr, The Dialague With Trypho, s. 84.

161 Kelly, Early Christian Doctrines, s. 496-497.

162 Harris, James Rendel - Mingana Alphonse, The Odes and Psalms of Solomon, Manchester: at the
University Press 1920, s. 299; Kelly, Early Christian Doctrines, s. 492.

163 Kelly, Early Christian Doctrines, s. 492.

164 Charles, Robert Henry, Ascension of Isaiah, A. & C. Black 1900, s. 76; Graef, Hilda, Mary A. History
of Doctrine and Devotion, Ave Maria Press 2009, s. 56.
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Tertullian, Hz. Isd’nin dogmasinin akabinde Hz. Meryem’in Yisuf’la cinsel
yakinlasmasi sonucunda Incil’de “Isa’min  kardesleri” olarak bildirilen diger
cocuklarmin dogdugunu kabul etmektedir. Origien ise Hz. Meryem’in geri kalan
hayatinda bir iffet 6rnegi olarak bakire kaldigimi kabul etmistir. Ona gére incil’de gecen
“kardesler” ifadesi Yasuf’'un Onceki evliliginden olusan ¢ocuklar1 hakkinda
kullanilmistir.'® Irenaeus, Origen ve Tertullian sonraki donemde kilisenin en dnemli
doktrinlerinden biri olan Hz. Meryem’in ilk glinahtan muaf oldugu ve hatasizlik vasfi
tasidig1 konusunu kabul etmemekte hemfikirdirler. Onlara gore Hz. Meryem diger tiim
insanlar gibi giinahlarindan arinmaya muhtag bir kimsedir.'®® Hz. Meryem’e Theotokos
tinvanin1 veren ilk kilise babasi Origen, ildhi planin kozmik unsurlarin1 anlamadaki
yetersizligi ve duydugu siipheler nedeniyle Hz. Meryem’i takdis etmekten kaginmistir.
John Chrysostom’a (6. 407) gore de “Bakire Meryem” in insan olmasi cihetiyle kendine
duydugu tutkusu basta olmak iizere zaaflari vardir.'” Erken donem kilise babalari
tarafindan Hz. Meryem, Hiristiyan teolojisinde “Tanr1’nin oglu” {sd’nin, ayn1 zamanda
“tam bir insan” olma keyfiyetini dogrulamak i¢in ve biraz da donemin kadina bakisinin
olumsuzlugu sebebiyle, beseri zayifliklar tasiyan bir anne olarak degerlendirilmistir.

Ambrose (6. 397) ve Augustin (6. 430) de Hz. Meryem’in bekéretinin, Isa
Mesih’e hamile kalmadan 6nce, dogum esnasinda ve dogumdan sonra olmak iizere ii¢
safhada korunup devam ettigini savunmuslardir.'®®

Hz. Meryem’e sayginin ve bagliligin gelistigi merkezlerden biri olan Suriye’deki
kilise babalarindan Eprahem (6. 373), Hz. Meryem’in lekesiz, giinahsiz oldugunu
savunan ilk teologdu. Eprahem, “Sen Mesih ve annen her seyden iyisinizdir. Ciinkii
sende bir kusur olmadig1 gibi annende de leke yoktur.” demektedir.'®

Kilise tarih¢iliginin kurucusu olarak kabul edilen Eusebius (6. 340) Hz.
Meryem’in tamamiyla kutsal oldugunu belirtmis ve kutsal ruhta bir katkis1 olmasindan
dolay1 kendisine “kadm peygamber” demistir.'”® Kapadokyal1 babalar olarak bilinen
Nyssal1 Gregory (6. 395) ve Basil (6. 379) de Eusebius gibi Hz. Meryem’i peygamber

olarak gormektedir.!”!

165 Kelly, Early Christian Doctrines, s. 493.

166 Kelly, Early Christian Doctrines, s. 493.

197 Yavuz, Sevket, “Meryem Ana ve Topografyanin Ana Kiiltii ile Insas1 veya Helenizme Vurulan Vahiy-
Eksenli Prototip Asis1”, Canakkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, s. 14, ss. 9-24, 2013.

168 Eamon R. Carroll - F. M. Jelly, "Mariology", New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler,
Detroit Thomson Gale, IX, 169, New York 2003.

199 Graef, Mary A. History of Doctrine and Devotion, s. 70.

170 Graef, Mary A. History of Doctrine and Devotion s. 65.

'7! Graef, Mary A. History of Doctrine and Devotion s. 73, 74.
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Inanglar1 ugruna miicadele eden, bu konuda canlarimi feda edip sehit olan
kimselere (Martyr) veya sehit olmasalar bile biiyiik zorluklara katlanan azizlere (Saint)
duyulan saygi, kilise babalar1 déneminde baslayip yavas yavas gelismistir. ilk etapta
azizlerin cesetlerini, esyalarin1 korumak, dogum yildoniimlerini kutlamak seklinde
baslayan saygi, zamanla onlardan sefaat bekleme haline doniismiistii.'”> Roma kilisesi
332’de ilk defa faziletlerine gore siniflandirilmak iizere azizler defteri (martyrologe)
olusturmustu. En basta bakire Meryem’in yer aldig1 bu defterde sirayla havariler, Incil
yazarlar1 ve diger azizler bulunmaktaydi.'”

IV. yiizyilda veya biraz daha gec¢ bir tarihte yazildigi kabul edilen bir papiriiste
Tanr1’nin Anasi olarak Hz. Meryem’e yapilan yakaris, ona dua edildigini, tehlikelerden,
musibetlerden korunmak i¢in ona yalvarildigini, kisacas1 zamanla Hz. Meryem’le ilgili
goriislerin nasil tapmmaya evrildigini gostermektedir.!”

Yeni Ahit’te tek Tanr1 inancim bildiren Ayetlere!”> muhatap olan Hiristiyanlar,
teslisi Hint (Brahma, Isnu, Siva), Misir (Isis, Osiris, Horis) ve Yunan (Zeus, Hera,
Atena) liclemesinde oldugu gibi degil daha degisik yorumlarla izah etmeye mecbur
kalmiglardir. Baslangictan bugiine degin, Hiristiyanlarin agiklamaya calistiklar1 en
miithim teolojik konu olan teslisin en biiyiik rakibi ise Hz. Meryem olmustur. Her ne
kadar Hz. Meryem, baba, ogul ve kutsal ruhtan farkli goriilse de zamanla Hz. Meryem
sefkatli bir ana tanriga olarak bu ii¢liiyle yarisacak bir figiire doniismiistiir.!”¢

Goriildugii tizere Hz. Meryem’in Tanri’nin annesi, (Mater Dei) tanr1 doguran
(Theotokos) olmasi, bakireligi, Havva ile kiyaslanmasi, kilise ile benzerligi, glinahtan
muafiyeti gibi mevzular, ilk donem kilise babalar tarafindan ¢ok konusulmus ve daha

sonra Mariyoloji ¢aligmalarindaki en 6nemli 6gretiler bu ilk donemde mayalanmuistir.

1.2.4. Tanri¢a Kiiltiiniin Hiristiyanhkta Hz. Meryem Algisina Etkileri

Insanlar tarih boyunca kucaginda gocugu olan sefkatli ve koruyucu bir anne
tipolojisini 1ilging bulmus ve ihtiya¢c duyduklari inanma egilimi saikiyla bu motif

iizerinde cesitli degerlendirmeler yaparak bir tanriga kiilti'”” olusturmuslardir.

172 Kelly, Early Christian Doctrines, s. 490.

13 Harman, “Aziz”, DIA, IV, s. 332, Istanbul 1991.

174 Tiimer, Hwistiyanlikta ve Islam da Hz. Meryem, s. 51.

175 Markos 12: 28-32; Ya‘kb’un Mektubu 2: 19; Luka 18: 19; Yuhanna 5: 44.

176 Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islim’da Hz. Meryem, s. 19-20.

177 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Kurt, Maksude, Tanriga Kiiltii ve Hiristiyanlik’taki Meryem
Figiiriine Etkileri (Yayrmlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Rize 2010; Aydm, Mehmet, "I. iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsiller
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Bakirelik, annelik, eslik, koruyuculuk, yeryiizii tanricaligi, dogurganlik, sifa vericilik
gibi pek cok nitelikleri!’® tastyan ana tanrica anlayisi Hiristiyanlikta Meryem Ana
inancini beslemistir.

Hiristiyanlik Roma’da yayilmaya bagladiginda, anne mitolojisinin kaynagi olan
tanrilarin anasi ve sevgilisine tapma inanci da devam ediyordu ve hatta bu iki din
{istiinliik yarisina bile giriyordu. Roma Imparatorlugu’nun pek cok eyaletinde bereket
tanrisina ve tanrigasina tapiliyor, onlarin onuruna ayin ve tdrenler diizenleniyordu. ilk
Hiristiyanlar putperestligi elestirirken, putperestler tarafindan kendi inang¢larini taklit
etmekle suclaniyorlardi. O déneme ait mitlerle, Hiristiyanlarin Bakire Meryem ve Isa
inanist karsilagtirildiginda goze carpan benzerlikten hareketle, Hiristiyanligin tarim
toplumlarina ait mitlerden kalma bir miras iizere gelistigi ileri siiriilmektedir. Bu goriise
gore bereket ve bitkiler tanris1 figiirleri diinyevi baglamlarindan koparilmis, insanlarin
psikolojik i¢ diinyasina dogrudan mesajlar yonelten ruhsal bir Oyki diizeyine
yiikseltilmistir. Bakire Meryem topraktan gokyiiziine yiikselmeyi saglayan modern bir
mittir.'” Katolik iilkelerde Bakire Meryem’e olan tapinmanmn Isd’nin 6niine ge¢mesi,
tanrica  kiiltiiniin  izlerinin Hiristiyanlikta Meryem algisina yansimasiyla da
iligkilendirilebilir. Zira hayat veren toprak ana motifiyle, bakire Meryem
kaynastirilmistir. Halk heykellerinde zayif Isa’y1 kollarinda tutan kocaman ve giiclii
goriiniime sahip olan Meryem agaclara, ciceklere, meyvelere, ekinlere micizevi bir
sekilde sifa veren hayat suyu gibidir.!® Kutsal Kitap’ta belirtildigine gore Tanri,
Adem’in isledigi giinahtan insanlari kurtarmak igin oglu Isd’y1 yeryiiziine
gondermistir.'®!  Antropomorfolojinin Hiristiyan teolojisine acik bir yansimasi olan

Tanrr’nin Isd’nin sahsinda gériinmesi'®?

yani inkdrnasyon inancit bu dinin merkezinde
Tanri'nin oglu Isd Mesih’in yer aldigmi gostermektedir. Tanri’min oglu isd Mesih’i
dogurmasindan dolay1 6nem kazanmis olan Hz. Meryem, tarihsel siire¢ igcinde resim,
heykel ve ikonlarma kutsallik atfedilmek suretiyle kendisine tapinilan bir konuma

getirilmistir.

Dogrultusunda Hiristiyanlik’ta Hz. Meryem Kiilti’niin Gelisimi", Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi, 2015, say1: 20, ss. 9-18.

178 Preston, James J, “GoddessWorship: An Overwiew”, The Encyclopedia of Religions, ed. Lindsay
Jones, Macmillian, VI, s. 3588, ss. 3583-3592, New York 2005.

179 Mascetti, Manuela Dunn, I¢cimizdeki Tanriga, ¢ev. Belkis Corakg¢1, Dogan Yayinlari, Istanbul 2000, s.
175.

180 Gimbutas, Marija, The Language of The Goddess, Thames Hudson Ltd, London 2006, s. 319.

181 Romalilara Mektup, 5: 12-21.

182 Matta 14: 33; Markos 3: 11; Luka 1: 32; Yuhanna 1: 34.
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Kisacasi disiligin bakirelik, kadinlik, annelik gibi li¢ ayr1 asamasini birlestiren ve
biitiin doganin yoneticisi olan tanrigalarin'®® Hiristiyanliktaki Meryem Ana figiiriiniin
gelisimine ¢ok biiylik etkilerinin oldugu a¢ik olmakla birlikte bu tema iizerinde Katolik
ve Protestanlar tarafindan birbirine tamamiyla ters, ¢ok farkli yorumlarin yapildigi
boylece Hz. Meryem’in tapimilan bir u¢ konumdan, siradan bir insan olusuna kadar

degisik yaklasimlarla anildig1 da bir gercektir.

1.2.5. Mezheplerin Olusum Siireci, Konsillerde Hz. Meryem

Hiristiyanligin giiniimiizdeki haline doniisiip yayilmasi siirecinde teorik ve pratik
temellerini atan en etkili kisi, olagan iistii misyoner kimligiyle taninan Pavlus’tur.
Hiristiyanligin miiteakip donemlerdeki gelisiminde Pavlus’un biiyiik bir pay: vardir.'$*
Bu zat aslinda bir Yahudi iken Hiristiyanliga ge¢mis ve bu dinin en temel akidelerini
tesis etmistir. Hz. Isa’nin, Tanr’nm oglu olmasi, insanlarm giinahlarma kefaret olarak
kendini kurban etmesi, 6liimiiniin ardindan dirilerek babasinin sagina oturmak i¢in goge
cekilisi ve Rahiilkudiis’iin teslisin bir pargasi kabul edilmesi gibi en onemli esaslar,
Pavlus tarafindan kaleme alinan mektuplar ile Hiristiyanliga mal edilmistir.'8>

Ilk Huristiyanlar, putperest Romalilarm imparatorlarina tapinmayi reddettikleri
icin maruz kaldiklar1 siddetli bask1 doneminden,'®® Roma Imparatoru Konstantin’in (6.
337) Hiristiyanliga siyasi sebeplerle de olsa yakinlik duymasi ve tiim dinlere ifade
hiirriyeti vermesiyle, yaklasik ii¢ yiiz sene sonra kurtulabilmislerdi.'®” Anadolu’dan
Roma’ya kadar genis bir alana yayillan Hiristiyanlik, Roma’nin resmi dini olunca
Hiristiyanlarin  ibadetlerini ve inanglarini agik¢a ortaya koyabilmeleri ve goriis
ayriliklarini dillendirmeye baslamasiyla yeni mezhepler dogmustur.'®® Konstantin’in
uyguladigi din politikasinin 6zellikle Dogu Hiristiyanliginin gelisimine biiyiik katkisi

olmustur.'®’

183 K 5lemenoglu, Selma Sozer, Ana Tanriga Gergegi, Artan Yayinlari, Istanbul 2001, s. 60-61.

184 Scobie, H. H, “The Origin of the Universal Mission of the Christian Church”, From Jesus to Paul, ed.
Peter Richardson, John C. Hurd, Waterloo, Wilfrid Laurier University Press, s. 47, ss. 47-61, 1984.

185 Sahin,“Dogu-Bat1 Kiliseleri, Ayrilmalar1 ve Sebepleri”, Marmara Universitesi Hahivat Fakiiltesi
Dergisi, 4,s. 316, ss. 311-329, Istanbul 1986.

186 Biiyiik Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi, Tan matbaasi, Istanbul 1964, s. 216.

187 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 285; Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine
Giris, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1990, s. 141.

188 Biiyiik Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi, s. 218.

189 Sahin, “Dogu-Bati Kiliseleri, Ayrilmalari ve Sebepleri”, s. 317.
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Merkezi Istanbul olan Dogu Hiristiyanlig1, Bizans’mn kontroliinde bir devlet dini
haline gelirken, Bati’da merkezi Roma’da olan Hiristiyanlik ise en biiyiik yetkiyi
papaya veren bir din anlayisiyla gelisim gdstermistir.'”°

Konstantin  tarafindan  imparatorlugun birligini  saglamak maksadiyla
Huristiyanlik icindeki teolojik ayriliklari bitirmek icin Iznik’te 325 yilinda toplanan
konsilde seklen degilse de teslisi reddeden ve baba ile ogulun aymi 6zii paylastigi
seklindeki kilise 6gretisine kars1 ¢ikan Arius’un'®! (6. 336) tezi heretik sayilmis ve Hz.
Isa’nin Tanr oldugu karara baglanmstir. Bu konsilde babayla oglun ayniligmi kabul
etmeyen, Hz. Isd’nin tanrihigmi reddeden Arius, her ne kadar aforoz edilmis olsa da
Arianizm'? ortadan kaldirilamamustir.!®® Istanbul Konsili’nde (381) Tertullian’1n ortaya
koydugu, ayn1 6zden gelen baba, ogul, kutsal ruh {i¢liisiiniin tanrilig1 yani teslis inanci
kabul goérmiis, Hz. Meryem’in bakire analig1 ilan edilmistir. Bu ilandan sonra Jovinian
(6. 405) isimli bir Hiristiyan yazarin, Hz. Meryem’in dogum esnasinda ve dogumdan
sonra bakire olusunu reddetmesi sebebiyle Milan ve Roma’da toplanan kilise meclisleri
tarafindan aforoz edilmesi'®* bakirelik mevzusunun Hiristiyanligin inang esaslarina
gireceginin gostergesi olmustur.

Efes Konsili’nde (431) ise Hz. Meryem’in sadece insan olan Isa’y1 dogurdugunu
insanoglu Hz. Isa’nin Tanr1 olamayacagmi-ileri siiren Nestorius (8. 450) gorevinden
alinmis ve Hz. Meryem’e “Theotokos” yani “Tanri’nin annesi” iinvan1 verilmistir.'*>
Kadikéy Konsili’nde (451) ise bugiinkii Hiristiyanligin kabul ettigi sekliyle Hz. fsd'nmn
hem insani hem ilahi iki tabiatinin oldugu goriisii benimsenmis, Hz. Meryem’e resmen
“Aeiparthenos” (siirekli bakire) tinvani verilmistir. Nitekim Kadikdy Konsili’nden sonra
649°da Papa I. Martin (6. 34/655) tarafindan Lateran sinodu toplanmis ve Hz.

Meryem’in “perpetual virginity” yani siirekli bakireligi bir inan¢ esasi olarak ortaya

19 Eroglu, Ahmet Hikmet, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi
flahiyat Faliiltesi Dergisi, 41/1, s. 315, ss. 309-325, 2000.

191" Sinanoglu, Mustafa, “iznik Konsili”, Di4, XXIII, s. 550, ss. 549-552, istanbul 2001. Hz. isa’min
yaratilmig bir varlik oldugunu kabul eden Arius hakkindaki Hiristiyan goriisii i¢in bkz. Hugh Chisholm,
“Arius”, Encyclopedia Britannica,

https: //www.studylight.org/encyclopedias/ara/bri/a/arius.html?hilite=arius (erisim: 21 Nisan 2021).

192 Arianizm, Hiristiyanlikta IV. yiizyilin baglarinda Iskenderiyeli Arius énciiliigiinde ortaya gikan, Hz.
[si’nin  Tanr’'mn oglu  olarak, Tanr1  tarafindan  yaratildigmi kabul ~ eden ve  Iznik
Konsili’nde bir sapkinlik olarak  kinandiktan sonra bile Dogu ve Bati Roma imparatorluklarinda
popiilerligini koruyan bir akimdir. Arianizm icin bkz. Melissa Petruzzello, “Arianism”

https: //www.britannica.com/topic/Arianism, (erisim: 21 Nisan 2021).

193 Ostrogorsky, Georg, Bizans Devleti Tarihi, gev. Fikret Isiltan Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, s. 44, yy.
2011.

194 Warner, Marina, Alone of All her Sex, London, 1978, s. 64.

195 Warner, Alone of All her Sex, s. 65; Konsillerde alman Hz. Meryem’le ilgili kararlar i¢in bkz. Tiimer,
Hiristiyanlikta ve Isigm’da Hz. Meryem, s. 52-53; Harman, “Konsil”, DIA, XXV, s. 177, ss. 175-178,
2002 Ankara.
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konulmustu.!”® Efes Konsili’nde diyofizitizme!®” daha yakin olan Nestorius &gretisi
heretik sayilsa da zaman icinde teolojik, siyasi ve sosyal faktorlerin etkisiyle durum
tersine donmiis, Kadikdy Konsili’nde bu kez monofizit diisiince reddedilmistir. Bu
konsilde ayn1 zamanda Hz. Isa’nin iki dogasinin oldugu da kabul edilmisti. Hz. Isd’nin
insanl tabiatinin ildhi tabiati i¢inde yok oldugunu iddia eden monofizit goriisiin
reddedilip diofizit anlayisin kabulii, bir¢ok karisikligi teolojik tartismay1 ve monofizit
kiliselerin Bizans kilisesinden ayrilmasini beraberinde getirmistir.!*®

Bizans (Ortodoks) ve Roma (Katolik) kiliselerini ayrilmaya gotiiren nedenlerden
biri, dil farkliliginin birbirlerini anlamaya engel olmasidir. Baska bir faktor ise bu iki
kilisenin dini pratikler iizerindeki ihtilaflaridir. Mesela Ortodokslarda papazlarin
evlenmesi miimkiinken Katolik diinyada buna izin verilmemistir. '*°

Bundan sonraki donemde Katolik Kilisesi belirledigi inan¢ esaslarina uymayan
fikirleri dinsizlik olarak degerlendirmis, engizisyon mahkemelerinde aykir1 goriis
sahiplerini cezalandirmistir. Ancak XV. ylizyilin sonlarinda yapilan Cografi Kesifler ve
terciime faaliyetleri ile Ronesans’in gelismesi, dini alanda da bir reform ihtiyacini
ortaya c¢ikarmistir. Bir Alman ildhiyatcist olan Luther’in, (6. 952/1546) kilisenin
dayatmalarina karsi bir protesto niyetiyle yaptigi 1slah caligmalarina papalik hig

yanasmayinca, yeni bir mezhep olarak Protestanlik ortaya ¢ikmigtir.2%

1.2.5.1. Katolik Mezhebinde Hz. Meryem

Hiristiyan diinyasinin en biiyilk ve en koklii mezhebi olan Katolik mezhebi,
kendi inaniglarina gore havarilerin ilki olan Petrus tarafindan kurulmustur. Katoliklerle
Ortodokslar ¢ogu konuda birbirlerine benzemektedirler. Katoliklik diger Hiristiyan
kiliselerinden ve geleneklerinden ozellikle kutsallik, arabuluculuk ve komiinyon

ilkelerini anlama ve dini yasamda pratige gecirme konusunda farklilik gostermektedir.

19 Warner, Alone of All her Sex, s. 65, 66.

197 Genel olarak, diyofizitizm, Hz. Isa’da beseri ve ildhi olmak iizere iki tabiat bulundugunu,
monofizitizm ise Hz. Isd’nin beseri tabiatnin ilahi tabiati icinde absorbe edildigini ve tek tabiat1 oldugunu
kabul etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Loon, Hans Van, The Dyophysite Christology of Cyril of
Alexandria, Brill, Boston 2009; John Chapman, ‘“Monophysites and Monophysitism”, The Catholic
Encyclopedia, X, 489-497.

198 Warner, Alone of All her Sex, s. 65; genis bilgi i¢in bkz. Coban, Bekir Zakir, “Dogu Kiliseleri ve
Monofizitizm”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 10/2, s. 14, ss. 13-27, yy.
2013.

199 Broglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, s. 316.

200 Eroglu, “Hiristiyanlarm Boliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, s. 319.
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Mezhepler incelendiginde, Katoliklerin 6zellikle Protestanlarla bu ii¢ ilke etrafinda
bagdasamadiklari goriilmektedir.2!

Katolik kilisesine gore insan dogustan giinahkardir, fakat Hz. Meryem Hz. Isa
gibi giinahsiz dogmustur ve gdge yiikselmistir. Katoliklerin Isi Mesih’in annesi Hz.
Meryem’le ilgili vurgusu arabuluculuk ilkesiyle agiklanabilir. Katolikler goriinmez olan
Tanri’min Hz. Isd’ni iginde var oldugunu kabul etmektedirler. Kurtulus icin Hz. Isa’nin
bulundugu rol ile Hz. Meryem’in rolii ayn1 olmakla beraber bu iki kisiyi esitlemezler.
Katolikler Hz. Meryem’e c¢ok biiyiik saygi duyduklarini fakat onu ibadet edecek
derecede ulu gormediklerini belirtmektedirler. Hz. Meryem bir tanrica degil, Tanri’nin
bir enstriimani, bir resmi, bir semboliidiir. Onu bu mertebeye yiikselten yine Tanr1’dir.
Onun 6nemi, dini serenomilerde koklii bir yere sahip olusundandir.?%?

Katolik ve Ortodoks mezhepleri tarafindan Hz. Isa’dan sonra ikinci 6nemli sahis
olarak goriilen Hz. Meryem, Hiristiyan teolojisinde miihim bir yer tutmaktadir.?%?
Katolikler kiliselerindeki Meryem heykelleri ve Ortodokslar da ikonlar ile Hz.
Meryem’i anmaktadirlar. Bu iki mezhep Hz. Meryem’e duada ve ayinlerde 6zel bir ilgi
gostermektedirler. Onceleri Hz. Isa’y1 dogurmasi disinda hicbir 6nem tasimayan Hz.
Meryem, zamanla o6zellikle bu iki mezhep tarafindan 6n plana ¢ikartilmis ve etrafinda
bir kiilt olusturulmustur. Boylece Meryem Ana sanattan edebiyata Hiristiyan kiiltiiriiniin
ve ayn1 zamanda teolojisinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmisgtir.2%*

Katolik ve Ortodoks inanisa gore Hz. Meryem Tanri’nin annesidir. Hz. Meryem
Rohiilkudiis’ten hamile kalmis, Allah’m oglu Isi’yt dogurmus ve Tanri’'nin
bedenlesmesini saglamistir. Bu konu iizerinde c¢esitli tartigmalar yapilsa da Hz.
Meryem’in Theotokos (Tanr1 doguran) oldugu Efes Konsili’nde (431) karara baglanmis
ve ylizylllar boyunca bu iki mezhebin baglandigi en Onemli doktrinlerden biri
olmustur.?%

Katolikler ve Ortodokslar Luka Incili’nde melegin Hz. Meryem’e sdyledigi

“Selam, ey Tanr1’nin liitfuna erisen kiz! Rab seninledir... Sen Tanri’nin liitfuna eristin.

Bak, gebe kalip bir ogul doguracak, adim Isa koyacaksin... Kutsal ruh senin iizerine

201 McBrien, Richard, Catholicism, London 1994, New Study Edition, s. 41.

202 McBrien, Catholicism, s. 46-47.

203 Katolik mezhebinde Hz. Meryem’in konumu hakkinda genis bilgi icin bkz. Uzuner, Saliha Giilnur,
Katolik Mezhebine Gore Isa’'mn Annesi Meryem, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015 Ankara.

204 Harman, “Meryem”, DIA4, s. 239, XXIX, ss. 236-242, 2004 Ankara.

205 Harman, “Meryem”, s. 239.
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gelecek, Yiiceler Yiicesi’nin giicii sana golge salacak.”?%

gibi ayetlere dayanarak Hz.
Meryem’in iistiin ve kutsal oldugunu kabul etmislerdir. Katolik teolojisinde “kutsallik”,
Tanr ile askin bir birlikteligi ve Tanri’nin iradesine boyun egerek ona teslim olmay1
ima eder. Boylece kisi, fazilete sahip olurken giinahtan uzak kalir. Hz. Meryem de
giinahtan azade olmus ve ilahi nimetlere, fazilet ve maddi hediyelere gark olmustur.?"’
Yani melegin Hz. Meryem’e gelerek onu miijdelemesi ve Tanri’nin oglu Isa’nin Hz.
Meryem’in bedeninde tasinmasi ona kutsallik kazandirmistir.

Katolikler Hz. Meryem’in herkesten farkli olarak asli giinahtan muaf bir sekilde
diinyaya geldigine inanmaktadirlar. Hz. Meryem’in saflifi ve giinahsizlig
“immaculate” olarak ifade edilir. Immaculate Hz. Meryem’in Isa’y1 bakire iken
giinahsi1z olarak dogurmasi anlaminda degil, Hz. Meryem’in annesi Anna’nin cinsel
istek duymaksizin Hz. Meryem’e hamile kalmas1 ve Hz. Meryem’in ilk giinahtan muaf
olmast ménasinda kullanilmaktadir. Hz. Meryem’in annesi Anna hamile kaldig1 andan
itibaren Hz Meryem’in gilinahsiz oldugu ve biitiin kirlerden uzak bir sekilde dogdugu
inanc1 Papa IX. Pius (6. 1294/1878) tarafindan 1854 yilinda ilan edilen bir bildiri ile
inang esaslar1 arasma girmistir.?%

Hz. Meryem dogumunda gilinahsiz oldugu gibi hayati boyunca da giinahsiz
kalmistir. Bu ise “impeccabilite” kavramiyla ifade edilmektedir. Gerek Hz. Meryem’in
giinahsiz dogmas1 (immaculate) ve gerekse giinaha girmeden yasamasi (impeccabilite)
doktrinleri, onun kutsalliginin bir neticesidir.?"”

Hz. Meryem’in tiim hayat1 boyunca bakire oldugunu ve Hz. Isa’y1 olaganiistii bir
sekilde dogurdugunu ifade eden ebedi bekaret doktrini kilise babalar1 doneminden
itibaren gliniimiize dek tartigmalara yol agan bir meseledir. Bu kavramin da immaculate
gibi Hz. Meryem’in tanr1 doguran lakabma sahip olusuyla ilintisi bulunmaktadir.
Katolik kredosunda Hz. Meryem’le ilgili en 6nemli doktrin onun theotokos olmasidir.

Efes Konsili’'nde (431) Hz. Meryem’e verilen bu unvan onun tanri doguran ve ebedi

bekaret sahibi oldugunu ifade etmektedir.?'°

206 Luka 1: 28, 30, 35.

207 Alic1, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim ve Katolik Meryem Teolojisi”, Akra Kiiltiir ve Sanat ve Edebiyat
Dergisi, 9, s. 108, ss. 103-115, yy. 2016.

208 Bu konu ve Papa’nin bildirisi i¢in bkz. Papal Encyclicals Online, “Immaculate Conception”

https: //www.papalencyclicals.net/pius09/p9ineff.htm (erisim: 21 Nisan 2021).

209 Harman “Meryem”, s. 239.

210 yitik, Ali Thsan, “Meryem ve Efes-Meryemana Evi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5,
s. 66, ss. 55-70, 2000.
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Hz. Meryem’in iffetli ve bakire bir kadinken Hz. Isi’ya hamile kaldig
Incillerde?!! belirtilmekte ve bu konu iman esaslar1 arasinda yer almaktadir. Hz.
Meryem, anne olma ihtimalini birakip kendini tamamen Tanri’ya adadiginda, fiziksel
bir temas olmaksizin yeni bir yaratilist sergilemek iizere Isa’y1 dogurmustur. Katolikler
Meryem’in dogum yapmadan once, dogum esnasinda ve dogum yaptiktan sonra ebedi
bakireligini kabul etmektedirler. Dogumdan sonra bakirelik mevzusu Incil’de
aciklanmamasina ragmen ozellikle Katolikler daimi bakireligi savunmuslardir. Cocuk
dogururken bakire kalma meselesi ise agrisiz doguma baglanmig, hatta II. Vatikan
Konsili’nde Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurmas: sirasinda bakireligini yitirmedigi
karar1 alimmustir. Ortodokslar IV. yiizyildan bu yana, ebedi bekaret konusunda
Katoliklerin inanclarimni benimsemislerdir.?'?

Hiristiyanlar II. yiizyildan itibaren, Hz. Meryem’in Hz. Isa’nin dogumundan
sonra da bekar kaldigina inanmistir. V. ylizyildaki ihtilaflardan uzun zaman once,
Hiristiyanlar arasinda, Hz. Meryem’in bekaretine hiirmet etmek, énemli bir ritiiel haline

gelmistir. Protestanlar, Yeni Ahit’teki “fsa’nin kiz kardes ve erkek kardesleri”?" ve

“Tanri’nin erkek kardesi”!* ile ilgili ifadelerini, Hz. Meryem’in evlenip ¢ocuk sahibi
olduguna delil olarak sunsalar da, Katolik ve Ortodokslar, s6z konusu terimlerin
Yunanca’da kuzenlere isaret ettigini ve Ylsuf’un Onceki esinden olan ¢ocuklarini
belirttigini séylemislerdir. Hz. Meryem’in Hz. Isi’nin dogumunda ve sonrasinda bakire
kaldig1 doktrini eskicag kilisesinde tartigilmis gortinmemektedir; ekiimenik konsiller
Hz. Meryem hakkinda 1srarla ebedi bakire terimini kullanmislardir.?'

Katolik ve Ortodoks gelenegin savundugu bir diger doktrin ise Hz. Meryem’in
oldiikten sonra bedeniyle birlikte semaya kaldirildig: inancidir. Hiristiyanlik kredosuna
1 Kasim 1950 yilinda Papa XII. Pius’un (6. 1377/1958) ilan ettigi “Asli giinahtan muaf
edilmis Tanr1 anast ve ebedi bekdrete sahip Meryem, Oliimiinden sonra goge
yiikseltilmistir.” seklindeki inan¢ esasi ile bir yeni doktrin daha eklenmis ve Hz.
Meryem’le ilgili dort temel dogma (Theotokos olusu, siirekli bakireligi, giinahsizlig1 ve

gbge yiiseltilmesi) kabul edilmistir.2!® Papa XII. Pius tarafindan bu dogmanmn ilan

211 Matta 1: 18-25; Luka 1: 27-35.

212 Harman, “Meryem”, 239.

213 Matta 12: 46, 13: 55, 56; Luka 8: 19, 20.

214 Galatyalilara 1: 19.

215 Campbell, Ted, Christian Confessions: A Historical Introduction, Westminster John Knox Press,
London 1996, s. 46-47.

216 Yitik, “Meryem ve Efes-Meryemana Evi”, 66.
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edilmesinden sonra, hadisenin cereyan ettigi 1 Kasim, Hiristiyan litiirjisine®!’

girmigtir.?!8

1.2.5.2. Ortodoks Mezhebinde Hz. Meryem

Ortodoks ve Katolik mezhebi Hz. Meryem’le ilgili goriisler bakimindan
birbirine benzemektedir. Ortodokslukta Hz. Meryem’in popiilaritesi, Nestorios
tarafindan Theotokos (Tanri’nin annesi) iinvaninin reddedilmesiyle artmis ve buna bir
tepki olarak Hz. Meryem’le ilgili inanglar gelisim gostermistir. Hz. Meryem, Tanr1’y1
doguran kisi olarak evrenin yaratilma sebebi seklinde ayricalikli bir konumda
algilanmig ve sefaat etme yetisiyle vasiflandirilmistir. O, yardima muhtag¢ olan herkesin
dostu ve inananlarin en biiyiik sefaat¢isidir. Hz. Meryem, sadece Hz. {sd’nin annesi
degil tiim insanligin annesi olarak lekesiz ve kutsaldir. Hayatin ve sadakatin sembolii
olan Hz. Meryem, Oliime yol acan Hz. Havvd’nin hatasim1 diizeltmek icin
gonderilmistir. O kusursuz bir itaat sergilemis, Tanri’’nin litfunu kazanmig ve
bakireyken kutsal ruhtan hamile kalmistir. Bu miibarek kadim vefatindan sonra Hz. 1s4
ile birlikte goge ylikseltilmistir. Ancak Ortodokslukta, Katoliklerden farkli olarak Hz.
Meryem’in annesi Anna’dan dogmasindan itibaren giinahsiz oldugu doktrini siddetle
reddedilmektedir.?!

Katolikler tarafindan resmi olarak Hz. Meryem’in lekesiz olduguna inanilmasina
ragmen, Hz. Meryem’in giinahlardan armmis bir sekilde diinyaya gelmesi doktrini,
Ortodoks Hiristiyanlar tarafindan benimsenmemistir. 2

Hz. Meryem’in diger insanlardan ayricalikli bir sekilde asli giinahtan muaf olusu
inanc1 Ortodoks teolojisinde yoktur. Ortodokslar, Katolik inancinda Hz. Meryem’in asli
giinahtan muaf olusuna dair goriislin, asli lanet kavramina dayandigini ve bunun da
uydurma oldugunu kabul etmektedirler. Katolik anlayisinda Hz. Meryem, ilahi hikmetin
(Sofia, Heavenly Wisdom) bedenlesmis hali olarak yiiceltilirken Ortodokslar, Hz.
Meryem’i tanr1 anasi olarak gormekle birlikte onun sadece bir insan oldugunu kabul
etmektedirler. Ortodokslar Hz. Meryem’in tanrilastirilmasint  dogru  bulmayip
Meryem’in sadece bir insan olusuna vurgu yapmaktadirlar. Bununla birlikte Meryem

sefaati beklenen biridir ve kurtulusa erenlerin basinda yer almaktadir.??!

217 Bu terim, bir dinin tdrenlere ve tapinma bigimine iliskin kurallarinin tiimiinii ifade etmek igin
kullanilmaktadir.

218 Harman, “Meryem”, 240.

219 Demirci, Kiirsat, “Ortodoksluk” DI4, XXXIII, s. 412, ss. 409-14, Istanbul 2007.

220 Campbell, Christian Confessions: A Historical Introduction, s. 47.

22! Demirci, Kiirsat, Bir Hiristiyan Mezhebi olarak Ortodokslugun Teolojisi, Ayis1g1 Yaynlari, Istanbul 2005, s. 8.
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Ortodokslar, Hz. Meryem’in 0Oldiikten sonra ruhen ve bedenen goge
yiikseltildigine Katoliklerde oldugu sekliyle inanmamaktadirlar. Katolikler, Hz.
Meryem’in bedeniyle birlikte cennete alindigini, bunun onun dogal 6liimiinden Once
oldugunu soylerler. Ekiimenik konsillerde tanimlanmamasina ragmen Ortodoks
Hiristiyanlar genellikle Hz. Meryem’in oliimiinden sonra, viicuduyla cennete alindigini
kabul ederler.?*

Hz. Is4, Hz. Meryem veya azizleri tahta ve benzeri materyaller iizerine
betimleyen resimlere veya dini igerikli heykellere verilen isim olan ikonalarin,
Ortodokslukta oldukea biiyiik bir 6nemi vardir. Bu fiziki imgeler aracilig ile beden ve
ruhtan olusan insanin diisiinebilmesi ve cismani goriintiiler sayesinde ruhani tefekkiire

ulasmasi miimkiin olmaktadir.?*

Hiristiyan ikonografisindeki en o©nemli ana
motiflerinden biri Hz. Meryem ve cocuk motifidir. Ikonalarin iginde kutsal ruhun
olduguna inanan Ortodokslar, bu figiirlerin psikolojik agidan insan hayatina mistik bir
boyut kazandirdigia inanmaktadirlar. ikonalar dyle vazgecilmezdir ki ibadetlerle ic ice
girmislerdir. Mesela bir bebek dogumunun kirkinci giiniinde, Hz. Meryem ikonasinin
Oniine getirilip, oradaki kandilden alinan yag ile yiiziine hag isareti yapilmak suretiyle
kutsanmaktadir.?**

[renaeus, Hiristiyan Gnostikleri imgelere tapindiklari icin kiyastya elestirmis,
Origen, Eusebius (6. 339) ve Epiphanius (6. 403) ikonalara karsi1 ¢ikmisken, 6zellikle
Heraklius (6. 641) doneminin sonlarina dogru ikonalar bilyiik bir darbe almalarma
ragmen, 843 yilindaki politika degisiminden sonra bir daha rahatsiz edilmemis ve o
giinden bu yana Ortodoks diinyada bu imgeler biitiin canliligiyla devam etmistir.?*

Ik Hiristiyanlardan itibaren, Kutsal Kitap’t halka &gretmede goriintiilerin
giiciine inanilmakta ve Incil’den sahneler ¢izilmekteydi. Papa I. Gregory’nin (6. 604)
“Resimler, okuma bilmeyenlere dgretebilir!” demesi bunu ifade etmekteydi.??® Siyasi
ihtilaflar, dini yorum ve doktrinlerdeki farkliliklar sebebiyle birbirinden ayrilan Katolik
ve Ortodoks kilisesinin ikonalara bakis agis1 zamanla degismistir. Dini tasvirlerin sirke
yol actigin1 sOyleyen ve yasaklanmasini isteyen goriisiin reddolunmasiyla, Dogu kilisesi

ikonalara daha fazla deger vermeye baslamistir. Theotokos ismi verilen ikonalarda Hz.

Meryem kucagimdaki Hz. Isa ile resmedilmistir. Hz. Meryem’in ayakta veya ellerini iki

222 Campbell, Christian Confessions: A Historical Introduction, s. 47.

223 Herrin, Judith, Bizans, ¢ev. Uygur Kocabasoglu, Iletisim Yaynlari, 2010, s. 159.

224 Demirci, Kiirsat, Bir Hiristiyan Mezhebi olarak Ortodokslugun Teolojisi, s. 62.

225 Kagar, Turan, “Imgenin Transformasyonu: Bizans Diinyasinda Tkona Tartismas1” Eski Yeni Dergisi,
11, s. 70-73, ss. 68-75, 2008.

226 Herrin, Bizans, s. 160.
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yana agmis bir sekilde boynundaki madalyonda da ¢ocuk Isa’nin tasvir edildigi bu
ikonalar Tanr1’y1 igsellestirmek i¢in bir pencere hiikmiindedir.?*’

Akathistos Ilahisi, Ortodoks kilisesinin dini torenlerinde Meryem Ana’ya
sOylenen en popiiler ilahilerden birisidir. Theotokos’a ovgiiler iceren bu ilahi, dini
yasamin ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirilmekte ve 4 ana boliim, 24 kitadan
olusmaktadir. 626 yilinda Konstantipolis’i Sasanilerin kusatmasi iizerine, Heraklius
Istanbul’u miidafaa etmis ve kusatma siiresince Ayasofya’da toplanan sivil halk, bu
ilahlyi hi¢ oturmadan, ayakta gece boyu okumuslardir. Aslen Yunanca olan Akathistos
kelimesi “oturmaksizin” anlamina gelmektedir. Ilk olarak Istanbul kusatmas: sirasinda
ortaya ¢ikmis olabilecegi iddia edilen bu ildhi, bakire Meryem’e basmelegin miijde
getirmesini ifade eden “sevin” kelimesiyle baslamaktadir.??

Ortodoks Kilisesinin litiirjik eserleri arasinda en dnemli 6rneklerinden biri olan
Akathistos Ilahisi, bu mezhebin Hz. Meryem’e bakisini dzetlemektedir. Bu ilahide Hz.
Meryem’e “Ey kutsallig1 askin olan Theotokos bizi kurtar.” seklinde dua edilmesi,
Ortodokslarin saygiy1 tapinmaya dontistiirdiiklerini gostermektedir.

Ortodokslugun temelinin Kapadokya’daki ii¢ kilise babasi St. Basil (6. 379),
Nazianlt Gregory (6. 389) ve Nysali Gregory (6. 395) tarafindan atilmasi, bu bolgeyi
Dogu kilisesinin tarihi, kiiltiirii ve sanati agisindan 6nemli kilmaktadir. Kapadokya
bolgesinin VIII-XI. yiizyillarla tarihlenen Ihlara Agacalti Kilisesi ve IX-XI. yiizyillarla
tarihlenen Yilanh Kilisesi, Koimesis (Hz. Meryem’in 6ldiikten sonra ruhen ve bedenen
Hz. Isa’nin yanma goge yiikseltilmesi) sahnesinin goriildiigii erken Bizans ornekleri
arasinda yer almaktadir. Yine bu bolgenin bilinen en eski kaya kilisesi olan Yeni Tokali
Kilisesi’ndeki Uykuya Dalis betimlemesi, belgelenmis en eski tasvir olma 6zelligine
sahiptir.?%’

Kisacas1 Ortodoks Kilisesi, tanr1 doguran olarak niteledigi, Keladmin
bedenlesmesine vesile olan Hz. Meryem’i tazim edip, ayinlerinde ona 6zel bir ilgi
gostermektedir. Hz. Meryem’in giinah isleme 0Ozgiirliigline ragmen giinahtan uzak

kaldigina ve melegin miijdesine itaatle karsilik vererek yiiksek bir mevki kazandigina

inanmakta, onu seckin bir sefaatgi olarak nitelemektedir.

227 Akkaya, Tayfun, Ortodoks Ikonalar: Genel Bir Bakis, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, Istanbul 2000, s.
14, 35.

228 George, Papadeas, “The Akathist Hymn”

https: //web.archive.org/web/20061025060936/http: //home.it.net.au/~jgrapsas/pages/Akathist.htm
(erigim: 21 Nisan 2021).

22 Onen Alev, F. Ayten, Kappadokia Goreme Vadisinde Meryem Siklusu, (Yiiksek Lisans Tezi),
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014, s. 163.
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1.2.5.3. Protestan Mezhebinde Hz. Meryem

Katolik inan¢ sisteminde bulunan 6diill ve ceza iliskisiyle One c¢ikarilan,
geleneksel Tanr1 anlayisi yerine Protestanlikta, merhametli Tanr1 “sadece rahmet-sola
gratia” formiili koyulmustur. Bu durumda Tanr kendisinden kagilacak ve korkulacak
degil, siginilacak ve rahmetine giivenilecek “baba” Tanr1i konumuna gegmis olmaktadir.
Protestanligin ikinci ayagi ise kurtulus agisindan iman ve iyi davraniglarin hangisinin
belirleyici olduguna iliskindir. Hz. Isd’min giinahlara kefaret oldugu ve biitiin insanlar:
akladig1 diisiincesinden yola ¢ikarak “sadece iman, sola fide” anlayisi dogrultusunda,
kurtulus i¢in diinyevi bir yiikiimliilik bulunmamakta ve imanin kalpte olmasinin
temenni edilmesi gerekmektedir. Protestanligin son ilkesi ise dinsel otorite anlayisiyla
ilgilidir. Geleneksel Katolik inancinda kilise papa ve konsiller kutsal ruhun gozetiminde
oldugundan yanilmazlik niteligine sahiptirler. Kutsal Kitap’in yorum ve anlatim hakkini
yanilmazlik aracih@iyla elinde bulundurmaktadirlar. Iste Protestanlikta, kilise ve
papalik, Kutsal Kitab1 kendi ¢ikarlarina goére yorumlayan gereksiz ve zararli konumlar
olarak degerlendirilmistir. Otoritesi reddedilen papa ve kilisenin yerine otorite olarak
Kutsal Kitap konulmus, “sadece Kutsal Kitap-sola scriptura” prensibiyle biitiin inanan
Hiristiyanlarm onu okuma ve anlama yetkinligini tasidigini ileri siirmiiglerdir.?*°

Teslis konusundaki inanglar1 diger mezheplerle Ortiisen Protestanlik, Hz.
Meryem hakkinda farkli bir tutum sergilemistir. Diger mezheplerin aksine Hz.
Meryem’e onem vermemislerdir. Giinliik pratikte huzur arayan bir¢ok inanan igin
Cennetin Kralicesi olarak nitelenen Hz. Meryem’in korumaci misyonu 6zellikle sert bir
hiikiim sahibi olarak tasvir edildigi zaman Hz. {si’dan daha erisilebilir goriinmekteydi.
Bunu kabul etmeyen Protestanlar, batil inanglar1 ve fantastik yonleriyle Katoliklerin Hz.
Meryem’e bagliligini temel ilkelerine aykir1 bulmuslardir. Onlara gore Kutsal metinler
hem popiiler dindarligin hem de teolojik gelenegin Hz. Meryem hakkinda savundugu
bazi inanglara acikca atifta bulunmuyordu. Hz. Meryem’e yonelmek Hz. Isd’nin
kurtaric1 ve arabulucu olarak benzersizligini ortadan kaldirtyordu. Tespih uygulamasi ya
da hac ziyaretleri, kurtulusu satin alma yollar1 gibi goriiniiyor ve Tanri’nin engin
merhamet ve liitfunu inkar ediyordu. Sirf bir insan olan Hz. Meryem’e verilen abartili
ovgiiler -kurtariciyr dogurmus olsa bile- Tanri’nin tek basina sahip oldugu ihtisama
golge diisiiriyordu. Bu goriislerle birlikte, Reform hareketinin kurucu babalar1 Hz.

Meryem’e kars1 kendi kisisel hiirmetlerini ve sefkatlerini géstermeye devam etmislerdir.

230 Olgun, Hakan, Luther ve Reformu, Katolisizmi Protesto, Eskiyeni, Ankara 2016, s. 210-214.
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Luther, onu bir inan¢ ve Hiristiyan algakgoniilliiliigli modeli, Calvin (6. 971/1564) ise
bir liituf ve zerafet merkezi olarak gormiistiir. Luther ve Calvin, baska doktrinlere siiphe
ile yaklagsmalarina ragmen, onun giinahsiz olduguna ve bakire olarak dogum yaptigina
inanmaya devam etmislerdir.?!

Martin Luther, Hz. {sd’y1 “kurtaricimiz” diye nitelendirdigi Hz. Meryem’in,
bakire rahminin ger¢ek ve dogal meyvesi olarak gormektedir. Hz. Meryem hicbir
insanla birlikte olmaksizin bu dogumu gergeklestirmis, dogumdan sonra da yine bakire
kalmus, Hz. Isa’dan baska ¢cocuk dogurmamustir.?>?

Hz. Meryem’in sonsuz bekareti anlayisi Katolikler, Ortodokslar ve ayni
zamanda c¢ogu Anglikan kiliseleri ve Lutheranlar tarafindan da benimsenmistir. Bu
inan¢ sadece eski kilise babalar1 tarafindan degil aynm1 zamanda Luther, Zwingli (6.
937/1531), Calvin ve klasik Anglikan teologlari tarafindan da savunulmustur. Isvigre’de
reformun lideri olan Zwingli, 1522°deki bir vaazinda soyle sOylemistir: “Biitiin kalbimle
inantyorum ki, bu saf ve temiz bakire bizim i¢in Tanri’nin oglunu dogurdu. Dogumunda
ve dogumundan sonra lekesiz bir bakire olarak kalmaya devam etti.” Ayni zamanda
Metodizmin kurucusu John Wesley (6. 1205/1791) de Hz. Meryem’in sonsuz bekéretine
inanmigtir. >3

Erken donem Protestanlar Hz. Meryem’in Hz. Isi’dan sonra ¢ocugu olmadigina
ve Yasuf ile evlilik iligkisi bulunmadigina inanirken, bugiiniin Protestan kiliselerinde,
Hz. Meryem’in dogum sonrasi bekéretine inananlar muhtemelen azinhigi teskil
etmektedir.?**

Ortodoks ve Katolikler “Meryem’in kutsal bakireligine” olan hiirmete
katilmislar ve 6zellikle “Tanri’nin annesi” taniminda Hz. Meryem’in biitiin bedeniyle
cennete alindigini kabul etmislerdir. Lutherciler ve Anglikanlar tarafindan “Theotokos”
teriminin onaylanmasina ve Hz. Meryem ile ilgili baz1 doktrinlerin kabul edilmesine
ragmen, genel olarak Protestanlar bu doktrinleri tarihsel siire¢ icinde reddetmislerdir.?>

Azizler ve ozellikle Hz. Meryem’le ilgili bayramlara Protestanlar hi¢ ilgi

gostermemistir. Protestan kilisesi, Meryem anaya, Hz. Isa’nin annesi olarak saygi

duymakla beraber ona ait bayramlarin hemen hepsini kaldirmigtir.?*

21 Llywelyn SJ,“Mary end Mariology”.

232 Longenecker - Gustafson, Mary: A Catholic Evangelical Debate, s. 64.

233 Longenecker - Gustafson, Mary: A Catholic Evangelical Debate, s. 64-65.
2% Llywelyn SJ,“Mary end Mariology”.

235 Campbell, Christian Confessions: A Historical Introduction, s. 47.

236 Schmell, Dinler Tarihine Giris, s. 205, 238.
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Protestanlikta kurtulus anlayis1 sadece Hz. {si’nin garmihta kurban edilmesine
yogunlastik¢a, Enkarnasyona (Tanri’nin oglu olan Isa’nin, Meryem Ana’nin rahminde
insan bedenine biirlinmesi inanci) ve dolayistyla Hz. Meryem’in kurtulustaki yerine
daha az ©Onem verilmistir. Teolojik odaklanmadaki bu degisiklik, Reformcularin
kiliseleri giderek daha fazla putperestlik olarak goriilen seylerden arindirma giidiisiiyle
hareket etmelerine sebep olmustur. Saygin heykeller ve haclar yapmak Orta Cag
Katolikliginin O6nemli uygulamalar1 arasinda yer alirken, Protestanlar tarafindan
ozellikle Kuzey Avrupa ve Biiyiilk Britanya’da pek cok dini sanat kaldirilmis, Hz.
Meryem’in ¢ok daha az bir yere sahip oldugu bir Hiristiyanliga yol agilmistir.>’

Kisacas1 Protestanlar Hz. Meryem’in ilahi bir kimlik tasidigini kabul etmemisler
ve ona dua edilmesini yanls bularak, bu durumu putperestlige benzetmisler, sadece Isa
Mesih’te aciga cikan Tanri’ya dua edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Katolik ve
Ortodokslarin Hz. Meryem’i abarttiklar1 degerlendirmesini yapan Protestanlar, Hz.
Meryem’e sayginin, tapinmaya doniismesini elestirirken, Hz. Meryem’in siradan bir
insan olduguna inanmislardir. Hz. Meryem’e normal bir insandan daha fazla rol vermek
i¢in Incil’de yeterli delil olmadigini diisiinmiislerdir. Boylece Protestanlar, Tanri’nin
oglu, kurtarict Isd’ya annelik yapan bir kadin olan Hz. Meryem hakkinda, onun
Oonemsizligine dair goriisleri benimsemekle, hem kendi inanglariyla tezata diigmiisler,

hem de hakli olarak tenkit ettikleri bir ugtan kacarken, bagka bir uca savrulmuslardir.

27 Llywelyn SJ,“Mary end Mariology”.
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BOLUM II

KUR’AN’DA HZ. MERYEM’iN TARIiHi SAHSIYETI

Kur’an’da Hz. Meryem’in ad1 on iki ayr1 stirede?*®

zikredilmistir. Bu sirelerde,
bizatihi Hz. Meryem’den bahseden veya Hz. Isa’min Hz. Meryem’e nispet edildigi
ayetler bulunmaktadir. Kur’an’da Meryem ismi Hz. Meryem’i ifade etmek iizere on bir
yerde gecmektedir.?*® Bir Ayette kavminin ona “Hariin’un kardesi” diye seslendigi
belirtilmis,?** bir baska ayette ise zamirle Hz. Meryem’den bahsedilmistir.>*' Kur’an’da
Hz. Meryem, ismen Hz. Isa’ya nispet edilmemis fakat “onun annesi” olarak bes ayette
yer almistir.>*> Meryem sfiresinin ismini de goz oniine alacak olursak Kur’an’da bu
biliyiik kadin on dokuz defa bizzat sahsi kastedilerek anilmistir. Bunun yani sira
“Meryem’in oglu” terkibi on alt1 ayette>*® Hz. Isa peygamberi nitelemistir. iki ayette,
Hz. Isa peygamberin adi anilmadan “Meryem’in oglu” olarak zikredilmistir.>** Bes defa
“Meryem’in oglu” terkibi, Hz. Isa’nin lakabi olan Mesih’i nitelemek iizere

246 virmi alti kere amilan Hz. Isd’nin,

kullanilmistir > Kur’an’da yirmi bes ayette
bunlarin yirmi ligiinde Hz. Meryem’e nispet edilmesi ve sadece {i¢iinde miistakil olarak
zikredilmesi oldukc¢a dikkat cekici bir husustur. Bu durum Hz. Meryem’in biiyiikliigiinii
gosterdigi gibi, Hiristiyanlarin Hz. Isd hakkinda iddia ettikleri “Tanri’'nmin oglu”
sOylemine karsi, onun beseriyetine dikkat ¢ekmek iizere alt1 cizilerek defalarca
vurgulanan bir reddiyedir.?*’

Hz. Meryem’in en uzun ele almdig: streler, Al-i imran ve Meryem sireleridir.
Al-i imran stresinde Hz. Meryem’in dogmasi, yetiskinligi, meleklerle konusmasi,

Meryem siiresinde ise Ruh’un kendisine gonderilmesi, hamileligi, Hz. Isd’y1 dogurmasi

238 Abdulbaki, M. Fuad, Mu ‘cemu’I-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’dn, Darw’1-Kiitiib, Kahire 1945, s. 665, 666.
el-Bakara 2/87, 253; Al-i Imran 3/36, 37, 43, 44, 45; en-Nisa 4/156, 157, 171; el-Maide 5/17, 46, 72, 75,
78, 110, 112, 114, 116; et-Tevbe, 9/31; Meryem 19/16, 27, 34; el-Mii’mintn 23/50; el-Ahzab 33/7; ez-
Zuhruf 43/57; el-Hadid 57/27; es-Saff 61/6, 14; et-Tahrim 66/12.

239 Al-i Imran 3/36, 37, 43, 44, 45; en-Nisa 4/156; Meryem 19/16, 27, 34; el-Mii’min{in 23/50; et-Tahrim
66/12.

240 Meryem 19/28.

241 e]-Enbiya 21/91.

242 e]-Maide 5/17, 75, 110, 116; el-Mii’mintn 23/50.

243 Abdulbaki Mu ‘cem, s. 494, 495; el-Bakara 2/87, 253; Al-i Imran3/45; en-Nisa 4/157, 171; el-Maide
5/46, 78, 110, 112, 114, 116; Meryem 19/34, el-Ahzéab 33/7, el-Hadid 57/27; es-Saff 6/6, 14.

244 e]-Mii’mintn 23/50; ez-Zuhruf 43/57.

245 el-Maide 5/17 (Aym ayette iki kere ); el-Maide 5/72, 75; et-Tevbe 9/31.

246 e]-Bakara 2/87, 136, 253; Al-i imran 3/45, 52, 55, 59, 84; en-Nisa 4/157, 163, 171; el-Maide 5/46, 78,
110, 112, 114, 116; el-En’am 6/85; Meryem 19/34; el-Ahzab 33/7; es-Stra 42/13; ez-Zuhruf 43/63; el-
Hadid 57/27; es-Saff 61/6, 14.

247 Gokkir, Meryem Siiresi Tefsiri Metin ve Yorum Incelemesi, s. 64.
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esnasinda mazhar oldugu harikuldde haller, kavmi karsisinda suskunlugu ve
kucagindaki yavrusunun onu miidafa etmesi anlatilmigtir. Meryem siresi Hz.
Meryem’den bahseden ilk ayetleri ihtiva etmektedir. Niizul tertibinde 40. s{ire olarak
Mekke’de nazil olan Meryem siresinde ve niizul tertibinde 94. stire olan Medeni Al-i
Imran stresinde®*® Hiristiyanlarin, Hz. Isa’nin Allah’in oglu olduguna dair iddialarmin
ciiriitiilmesi ve bu dogumun ilahi bir miicizeden baska birsey olmadiginin ifade edilmesi
icin once Hz. Yahya’nin dogum kissas1 anlatilmistir. Hz. Zekeriyya yaslhilik halinde ve
karis1 kisir bir kadinken, Allah’tan bir evlat istemis ve onlara Hz. Yahya
bagislanmistir.*° Yani Hz. Isa’nin dogumuna benzeyen baska bir ilahi micizenin, daha
once vuku buldugu ortaya konulmus, boylece zihinler Hz. Isd’nin dogumuna
hazirlanmis, bu fevkaldde dogumdan yola ¢ikarak Allah’in Mesih’in babasi, Mesih’in
de Allah’1n oglu oldugunu sdyleyen Hiristiyan inancinin saglam bir zemine oturmadigi
gosterilmistir. Zira Hz. Yahya nin dogumunun micizevi yonii Yahudi ve Hiristiyanlar
tarafindan da bilinmekteydi.>>° Durum boyleyken Hiristiyanlarin Hz. Yahya’dan ayri
olarak Hz. fs4’y1 Tanri’min oglu olarak gormelerindeki ¢arpiklik elestirilmistir.?!

Meryem stresinde Hz. Meryem’i anlatan ayetlerin niizul sebebine iliskin
herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Bununla birlikte baslangigta, Hz. Peygamber’e
(a.s) Hz. Meryem’i anmasimin emredilmesi ve bu stirenin 34. ayetinde “Iste hakkinda
intilaf edip durduklart Meryem oglu Isa konusunda soylenecek gercek soz budur.”
denilmesi, bu ayetlerin Hz. Peygamber (a.s) ile Araplar veya Hiristiyanlar arasinda
meydana gelen tartisma miinasebetiyle veya Hz. Peygamber’den (a.s) Hz. Isd’nin
keyfiyeti ve dogumu hakkinda soru sorulmasi iizerine nazil olduguna dair bir isaret ve
delil kabul edilebilir.??

Meryem siresinde Mekki siirelerin bir 6zelligi olarak Ehl-i kitaba yonelik

253 «

yumusak bir tislubun kullanildigin, ‘Kitapta Meryem’i de an.”®* buyrularak Hz.

Meryem’in yasadiklarindan yola c¢ikarak, ortak degerler iizerinden bilgiler verildigini

248 Bu niizul siralamasi, Muhammed Izzet Derveze tarafindan, niizul tertibi esas alinarak yazilan ilk tefsir
olan et-Tefsiru’l-Hadis isimli tefsire goredir.

249 Al-i imran 3/38-42; Meryem 19/5-7

20 Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1964, III, 144.
Luka Incili’nde Hz. Meryem’in bir gocukla miijdelendiginde melege, “Bu nasil olur? Ben erkege
varmadim ki!” dedigi, bunun {izerine kendisine “Bak, senin akrabalarindan Elizabet de yashliginda bir
ogula gebe kaldi. Kisir bilinen bu kadm simdi altinci aymdadir. Tanri’nin yapamayacagi higbir sey
yoktur.” cevabinin verildigi bildirilmektedir. Bkz. Luka 1: 34, 38.

21 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, 111, 150-151.

252 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 111, 147.

23 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kilingh, Sami, “Mekki Stirelerde Mii’minlerin Ehl-i Kitap ile
Hiskileri”, Bilimname, XXI11, ss. 251-273, yy. 2012.

254 Meryem 19/16.
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gérmekteyiz. Bununla birlikte Islim’m temel inang ve ilkeleri tiim netligiyle ortaya
konulmus ve Hiristiyanliktaki sirk iceren hususlar elestirilmistir. Mesela “Allah’in
cocuk edinmesi olacak sey degildir. O béyle seylerden miinezzehtir. O, bir seyin

olmasin diledigi zaman ona ‘ol!’ der ve o sey de olus siirecine girer. >

ayetinde Hz.
Isa’min Allah’m oglu olamayacagi agikca belirtilmis, “Bu gercege ragmen birtakim
gruplar Isé hakkinda kendi aralarinda ihtilaflara diistiiler. Biitiin gerceklerin ortaya
ctkacag hesap giinii gelip cattigi zaman, Isd hakkindaki gercekleri inkdr edenlerin vay
hallerine! ’>>° denilerek akibetleri gdzler 6niine serilmistir. Yani Mekki olan Meryem
siresinin amacinin, ortak noktalar iizerinden Hiristiyan inancindaki yanliglar arasinda
kaybolmus hakikatleri nazara vermek, bdylece onlarin goniillerini kazanmak, ayni
zamanda sirk igeren unsurlara dikkat c¢ekerek onlarda bir farkindalik uyandirmak
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim mii’'minlerden bir grup Habesistan’a hicret ettiklerinde
onlarin bagkanligin1 yapan Cafer b. Ebi Téalib, yaninda biiyiik piskopos ve rahiplerin de
bulundugu bir mecliste Necasi’nin huzurunda bu stirenin bas kisimlarini okumus, bunun
tizerine hem Necasi’nin hem de huzurda bulunanlarin gozlerinden yaslar gelmistir.
Goriildigl gibi okunan ayetler, Necasi’nin ruh diinyasina, gbzlerinden yaslar akitacak
kadar tesir etmis ve “Bu ayni kandilden fiskiran bir nurdur ki, Isa da onunla gelmisti.”

demesine?’

sebep olmustur. Meryem siresi, basta Habesistan’a hicret edenler olmak
lizere tiim Miisliimanlar i¢in bir diyalog vesilesi ve yasamlarinda Ehl-i kitaba bakis
acilarimi diizenleyecek bir tevhid pusulast hiikkmiindedir.

Al-i Imran stresi ise altmus kisilik Necran heyetinin Medine’ye gelmesi
sebebiyle nazil olmustur.® Taberi bu stirede, Imran’in hanimi, Hz. Zekeriyya ve Hz.
Meryem hakkinda verilen bilgilerin sadece Ehl-i kitaptan bazi din alimlerinin bildigi
konular oldugunu, Allah’in bu ayetleri Hz. Peygamber’in (a.s) niibiivvetine, dogru

sOyledigine bir delil olarak vahyettigini belirtmistir. Ehl-i kitap Hz. Muhammed’in (a.s)

timmi oldugunu, okuma yazma bilmedigini ve bu bilgileri herhangi birinden almadigini

25 Meryem 19/35.

256 Meryem 19/37.

27 bn Hisam, Ebl Muhammed Abdiilmelik, es-Siretu n-Nebeviyye, thk. Taha Abdurraif Sa’d, 1990
Beyrut, II, 180.

258 fbn Hisam, es-Sire, 111, 113, 114; Taberi, Camiu’l Beydn, VI, 151-153; Razi, Ebi Abdillah Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Mefitihu l-Gayb, Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut
2000, VII, 127-128; Kurtubi, el-Cami, IV, 4, 104; ibn Asﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir et-Thnisi, et-Tahrir ve 't-Tenvir mine t-Tefsir, ed-Daru’t Tunusiyye, Tunus 1984, III,
146.
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biliyordu.>® Dolayistyla Al-i Imrén stresinde anlatilan Hz. Meryem ve Hz. Isa
hakkindaki malumat, Hz. Peygamber’in (a.s) niibiivvetine bir delil hiikmiindedir.

Al-i Imran siresinde gegen Hz. Meryem ve Isd kissasi ile ul@ihiyet konusunda
sitke giren Necranlilara ve Hz. Isa’yr oldiirdiiklerini diisinen Yahudilere gercekler
gosterilmistir. Aynt zamanda Necranlilara “Peygamberinizi inkar eden, oldiirmeye
calisan, onun davetine engel olan ve ona tuzaklar kuran Yahudilerle ayn1 safta yer
alarak yaniliyorsunuz.” mesajlar1 verilmekteydi. Bu konularin glindeme getirilmesinin
Hz. Peygamber’e (a.s) karsi bir blok olarak muhalefet edip, miisrik Araplar1 da
etkileyen Hiristiyan-Yahudi ittifakin1 bozmay1 amagladigi da sdylenilebilir.2%

Kur’an’da Al-i imran ve Meryem siireleri disinda da bahsi gegen Hz. Meryem’in
Mekke’de nazil olan el-Enbiya ve hemen ardindan inen el-Mii’min{in s@irelerinde, ayet
kilinis1 vurgulanmustir.?®! Medine’de indirilen en-Nisa siresinde Yahudilerin ona iftira
etmesi, Hz. sa’nin Hz. Meryem’e ilka edilen bir kelime olmasi agiklanmustir.”%> Medeni
bir slire olan et-Tahrim stresinde onun iffetini korudugu, kendisine Ruh’un iiflendigi ve
goniilden Allah’a itaat ettigi belirtilmistir.?®> Medine’de 110. sirada nazil olan el-Maide
stiresinde ise Hz. Meryem’in dosdogru (siddika) bir hanim oldugu ve (diger insanlar
gibi) yemek yedigi anlatilmig, Allah’in Meryem’in oglu Mesih’i, annesini ve diinyada
bulunanlarin hepsini imha etmek istese, O’na kimsenin kars1 koyamayacagi
hatirlatilmistir.>** Yine bu strede Allah’m Hz. Isa’ya “Sana ve annene olan nimetimi iyi
diistin.” dedigi, ayrica “Sen mi insanlara ‘Beni ve annemi Allah’tan baska iki tanr
edinin.’ dedin?” diye sordugunda onun “Seni tenzih ederim! Hakkim olmayan bir seyi
soylemem dogru olmaz, bana yakismaz.” diye cevap verecegi bildirilmistir.?%

Gortldiigii gibi Hz. Meryem Kur’an’da farkli kontekstlerde adanmis, secilmis,
tertemiz, siddika bir kadin olarak, iistiin bir konumda tanmitilmistir. Arastirmamizin
ikinci boliimiinde tefsirlerde yer alan Hz. Meryem’in ailesi, adanmishigi, dogumu,

mabede kabul edilisi, yetismesi, bakim ve himayesi konular1 incelenmistir.

2% Taber, Cdmi ‘u’l-Beyan, V1, 404-405.

260 Kalinglt, Niizul Siirecinde Miisliimanlarin Gayrimiislimlerle Iliskileri - Medine Donemi 622-625 Yillart
Arasi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, s. 363-364.

26! e]-Enbiya 21/91; el-Mii’mintn 23/50.

262 en-Nisa 4/156, 171.

263 et-Tahrim 66/12.

264 e]-Maide 5/75, 17.

265 e]-Maide 5/110, 116.



61

2.1. Hz. Meryem’in Ailesi

Hz. Meryem secgkin bir aileden gelmistir. Babast Yahudiler arasinda saygin bir
kisi olan Imran’dir. Kur’an’da, Hz. Adem’in, Hz. Noh’un, Hz. ibradhim’in ve imran’in
soyunun secildigi ve alemlere distiin kilindig1 agiklanmistir.>*® Bu aileye izafeten “Al-i
Imran” bir sfireye isim olmustur. Bu strede Hz. Meryem’in dogus kissasinin
anlatilmasi, stirenin Necran Hiristiyanlarindan bir heyetin, Medine’ye gelisleri sirasinda

27 muhtevasinda, Hz. Meryem’in

vuku bulan konusmalar iizerine niizuli,
secilmisliginden bahsetmesi,?®® Imran’m haniminin (Hanne) duasi, Hz. Zekeriyya nin
Hz. Meryem’i himayesi, Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz olarak diinyaya getirmesi,
Hiristiyanlarm Hz. Meryem ve Hz. Isa hakkindaki inanglarinin reddiyesi gibi mevzulari
zikretmesi, bu isimlendirmenin Hz. Meryem’in ailesiyle ilgili oldugunu gostermektedir.

Hz. Meryem’in annesi, Kur’an’da Imrin’in hanimi olarak nitelendirilmis, adi
aciklanmamigtir. Ciinkii onun kimliginden ziyade yaptigi duaya ve gosterdigi
samimiyete dikkat cekilmek istenmistir. Kisas-1 Enbiya literatiiriinde ve tefsirlerde Hz.
Meryem’in annesi Hanne’nin, bir agacin golgesinde otururken bir kusun, yavrusunun
agzina yiyecek verdigini goérmesi iizerine ¢ocuk doguramayacak kadar yasli olmasina
ragmen icinde bir erkek evladi arzusu belirdigi ve bu istegini yerine getirmesi i¢in
Allah’a dua ettigi bildirilmistir.?®® Bu bilginin Isldm kaynaklarina Protoevangelium’dan
gectigi  anlagilmaktadir. Arastirmamizin birinci bdliimiinde izah ettigimiz iizere
sdzkonusu apokrif Incil’de Anna’nin gezinmek igin ¢iktigi bahgede defne agacinin
altina oturup dua ettigi ve agactaki serce yavrularini goriip “Yaziklar olsun bana!
Gokteki kuslara benzemedim. Ciinkii kuslar verimlidir.” seklinde bir agit yaktigi

anlatilmistir.

266 Al-i imran 3/35.

267 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 262; Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, VI, 156; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, VII, 127; ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer, Tefsiru - Kur’ani’l- ‘Azim,
thk. Sdmi b. Muhammed b. Selame, Daru Taybe, Riyad 1999, 1, 236; Siiyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahmin b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me 'siir,
Daru’l-Fikr, Beyrut, II, 141; Kutub, Seyyid, F7 Zilali’l-Kur’dn, http: //www.altafsir.com, Samile, I, 330;
ibn Asﬁr, et-Tahrir, 111, 346; Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru’I-Miinir fi’l- ‘Akideti ve ’s-Sert ‘ati ve’l-
Menhec, Daru’l-Fikr, Dimesk 1998, 111, 145.

268 Eb(i Hayyan Muhammed b. Ydasuf b. Ali b. Ydsuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit,
thk. Siddiki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1999, 111, 110.

269 Qa°lebi, Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en Nisab0ri, ‘Ard ’isii’l-Mecalis, Matbaatii’l-
Behiyye, Misir 1880, s. 326; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilak, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987,
I, 345, Cami‘u’l-Beydn, VI, 330; Ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmin b. ALl b.
Muhammed el-Bagdadi, Zddii’l-Mesir fi ‘Imi’t Tefsir, thk. Abdurrezzak el Mehdi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 2002, I, 275; Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es- Seybani el-
Cezeri, el-Kdamil fi’t-Tarih, thk. Halil Me’mun Siha, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 2007, I, 251; Ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihdye, Dari’l-Fikr, 1986, 11, 57, Tefsiru’l- Kur’dn, 11.33; Beyzavi, Nasiriilddin Eba Said
Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdrii 't-tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mer‘asli, Daru 1hyai’t—Tiir€1si’l Arabi, Beyrut 1998, 11, 14.
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2.1.1. Hz. Meryem’in Babasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in babasinin ad1 Imran olarak ge¢mektedir.?’
Imran kelimesinin Siiryanice bir kokten geldigi ya da Arapca <& kokiine dayandigi,
Islam’dan once Arabistan’da kullanildig1 hatta Safevi kitabelerinde yer alan bir isim
oldugu ileri siiriilmektedir.’’! Ancak Hz. Meryem’in neset ettigi toplumun dilinin
Ibranice olmasina binaen, imran kelimesinin menseini Ibranicede aramak daha isabetli
goriinmektedir. Zaten Imran kelimesinin aslimin  Ibrinice Amram oldugu
belirtilmektedir. Hz. Miisa, Hz. Harin ve onlarin kiz kardesleri Meryem’in babalar1 da
Imran’dir. Arthur Jeffery (6. 1379/1959), bu ismi Miisliimanlarin, Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklarindan aldigin1 ve Arapca bir forma c¢evirdiklerini soylemektedir. Yine Jeffery,
Imran, HarGn ve Meryem kelimelerinin etimolojik kokenlerini incelerken, Hz.

2 Bazi

Meryem’in  Misa’nin  kardesi Meryem’le karistirldigini ~ sdylemistir.?’
oryantalistlerin destekledigi bu goriis, yani Tevrat’ta Hz. Masa nin kiz kardesi olarak
belirtilen Meryem ile ondan seneler sonra yasamis olan Hz. Isd’nin annesi Meryem’in
Kur’an’da birbiriyle karistirildigina ve iki farkli Meryem’in tek bir kisi gibi anlagilip
biiyiik bir tarihsel hataya diisiildiigiine dair bu iddialar*”® tutarli degildir. Bu iddiaya
gore Kur’an’da Hz. Misa’nimn ablasi Meryem’in babasi imran, Hz. Isa’nin annesi olan
Meryem’in babast sanilmistir. Oysa Hz. Msa’nin kiz kardesinin ismi Kur’an’da
zikredilmemis sadece Misa diinyaya gelince annesine “Onu emzir, kendisine zarar
geleceginden endiselendiginde onu nehre birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz
onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz.” diye ilham edildigi,
Miisa’nin nehre birakilmasindan sonra annesinin, Masa’nin kiz kardesine “Onu takip
et” dedigi ve onun da kimse fark etmeden uzaktan kardesini gozetledigi bildirilmistir.>’*
Firavun’un hanimi nehirden bulunan bebegi evlat edinmek istediginde, bagka
stitannelerini kabul etmeyen Miisa icin ablasinin “Sizin adiniza ona giizelce bakabilecek
ve onun iyiligine olan her isi yapacak bir aile géstereyim mi? ?”° diyerek aracilik ettigi

aciklanmigtir. Bu anlatimin  disinda Kur’an’da Hz. Misd’nin ablasindan hig

270 et-Tahrim 66/12.

271 Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, Brill, Leiden Boston 2007, s. 217.

272 Arthur, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, s. 262, 284.

213 Watt, W. Montgomery, Islamic Revelation in the Modern World ( Modern Diinyada Islam Vahyi), cev.
Mehmet S. Aydin, Hiilbe Yayinlari, Ankara 1982, s. 68.

274 el-Kasas 28/7-12. Ayette gegen all i kelimesi deniz ve Nil Nehri olarak agiklanmistir. Bkz. Taberd,
XIX, 520; Ibn Ebi Hatim, Ebi Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim b. Muhammed b. Idris er-Razi,
Tefsiru Ibni Ebi Hatim, thk. Esdd Muhammed et-Tayyib, Mektebetii Nezir Mustafa el-Baz, el-
Memleketu’l-Arabiyettu’s-Sutdiyye 1998, IX, 2942; Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 393.

275 Taha 20/40.
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bahsedilmemistir. Dolayisiyla Tevrat’ta Meryem olarak bildirilen ama Kur’dn’da adi
ge¢cmeyen Hz. Miisd’nin ablasmin, Hz. Isa’nin annesi Meryem’le karistirilmis olmasi
delillendirilmesi imkansiz bir iddiadir.>’®

Arapca’da ())& kelimesinin <& kokiinden gelen bir mastar oldugu
belirtilmistir. Sozliikte sl kelimesi, hayat, yasam, daimi olmaksizin bedenin hayatta
kaldig1 miiddet, uzun 6miirlii olmak, mescit, kilise havra anlamlarina gelmektedir. Bir
kimseye Amr isminin verilmesi, onun bekasmin iimid edilmesindendir. 3% bir seyin
insa edilmesi, medeniyet uygarlik, senlik manalarma gelmektedir. Imrén, Amir, Amr,
Umeyr, Omer, Ammar, Umara gibi isimlerin ayn1 anlama gelen, birbirine benzeyen
isimler oldugu sdylenmistir.>’’

Tevrat’a gore Amram, Levi soyundan Yak{ib’un torunu Kohat’in oglu olup
Yokebed’le evlenmisti. Amram gibi Levi soyundan gelen Yokebed, Harin, Masa ve kiz
kardesleri Miryam olmak {izere ii¢ cocuk dogurmustu.?’® Dolayisiyla Tevrat’a gore Hz.
Misa’nin babasi olan Amram’in, aradaki zaman farkindan dolay1 Hz. Meryem ve oglu
Isa ile herhangi bir yakinlig1 bulunmamaktadir. Kanonik incillerde ise Hz. Meryem’in
babasinin adi gegmemekle birlikte apokrif Incillerden Protoevangelium’da “Joachim”
olarak zikredilmistir.>”

Kur’an’da Imran kelimesi ii¢ ayette gecmektedir. Al-i imran stiresi 33. ayette
“Stiphesiz Allah, Adem’i, Nith’u, Ibrdhim soyunu ve Imrin soyunu dlemler iizerine
seckin kildi.” denilerek Imran soyunun siiziilerek biitiin insanlar {istiinde miimtaz hale
getirildigi soylenmistir. Ayni stirede bu ayetin ardindan gelen 35. ayette “Hani bir vakit
Imrdan’in hammi séyle demisti: Ya Rabbi, karmmda tasidigim cocugumu her tiirlii
kayittan dzade olarak senin yoluna hizmet etmek iizere sana adadim. Adagimi kabul et.
Siiphesiz herseyi duyan ve bilen sensin!” seklinde Imran’m haniminin yaptigi duadan
bahsedilmistir. Tahrim stresinde “Bir de (Allah) Imrdn’in kizi Meryem’i misal getirir.
O iffet ve namusunu korudu. Biz ona Ruh 'umuzdan iifledik. O da Rabb’inin kelimelerini

ve kitaplarimi tasdik etti ve samimiyetle baglananlardan oldu. %

ayetiyle ise iffet
timsali Hz. Meryem’in babasinin Imran oldugu agikca bildirilmistir.
Al-i Imran 33. ayetinde Imran ailesi tabiri ile Hz. Misa ve HarGn’un ya da Hz.

Meryem ve Hz. Isa’nin kastedildigine dair iki farkli goriis nakledilmektedir.

276 Bu iddialar ve elestirisi i¢in bkz. Oztiirk, Mustafa, “Kur’an Baglaminda Hz. Meryem’le Ilgili Bir
Inceleme”, Marife, 3,1, s. 83, ss. 79-88, 2003.

277 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab , IV, 601; Zebidi, Tacii’l- ‘Aris, X111, 123, 134, 135.

278 Cikis 6: 18; Sayilar 26: 59; 1. Tarihler 6: 2-3, 23: 12-13.

279 Sarikgioglu, Diger Inciller, s. 97; ibn Astr, et-Tahrir, 111, 381.

280 et-Tahrim 66/12.



64

ibn Abbas Al-i imran’in secilmesini, Hz. Misa ve Harn’un islam’la se¢ilmesi
olarak aciklamistir. Ibn Abbas’m bildirdigine gore e A& End Y W 6 “Allah kafirleri

sevmez. %8

! ayeti nazil olunca Yahudilerin “Biz Adem’in gocuklariyiz ve onun dini
lizereyiz.” demeleri iizerine bu ayet nazil olmustur.?®?> Mukatil b. Siileyman ayette Hz.
Ibrahim’in ailesiyle beraber secildigi ifade edilen Imran ailesini Miisa, Har(in ve onlarin
ziirriyetleri seklinde aciklamistir.?®3 Vahidi de imran ailesini Hz. Misa ve Hz. Harin
olarak aciklamigtir.?®*

Zemahseri’ye gore “Imran’in ailesi” ifadesinin ardindan A4yette Imran’in
karisindan s6z edilmesi, Imran ismi ile kastedilen kisinin Hz. fsa’nin dedesi, Masan’in
oglu Imran oldugu goriisiinii kuvvetlendirmektedir. Bununla birlikte Hz. Mfisd’nin
Kur’an’da ¢ok kez Hz. ibrahim ile birlikte anilmis olmas1 ise imran’in Hz. Misa ve Hz.
Harin’un babasi oldugu goriisiinii  desteklemektedir. Zemahseri bu goriislerden
birincisini kabul ederek Hz. Meryem’in Hz. Zekeriyya tarafindan himaye edilmesini
bunun en biiyiik delili olarak belirtmistir. Anlasilan o ki Zemahseri Al-i Imran 33’te
gecen Imran ile 35’te gecen Imran’mn aym kisi oldugunu kabul etmis, bunun geregi
olarak da eger ilk Imran, Hz. M{sid’nin babasi ise Imran’m hanimmin duasim Hz.
Miisa’nin ablast Meryem i¢in yapilmis bir dua olarak degerlendirilecegini soylemistir.
Zemahseri bu yorumun, Hz. Zekeriyya’nin, Hz. Isa’nin annesi, iffetli Hz. Meryem’i
himaye ettigine ve Hz. Mlisa’nin kardesi Meryem’le ayn1 donemde yasamadigina dair
tarihi gergeklerle drtiismedigini belirtmektedir.?®

Razi her iki ihtimali ortaya koymus, Imran’m Hz. Meryem’in babas1 oldugunu

sOyleyenlerin sunlar1 delil getirdigini bildirmistir.

1) Ayetin siyakinda Hz. Meryem’in babas1 Imran’dan bahsedilmistir.

2) Huristiyanlarin elinde zuhur eden micizelerden dolay1 Hz Isa’nin tanr1 oldugunu
iddia etmesine mukabil, bunlarin Allah’m Hz. Isd’ya olan bir ikram1 sebebiyle
meydana geldigini vurgulamak ve Hz. Isd’nin, kendi donemindeki insanlara

tistlin kilinip secildigini ifade etmek maksadi, bu ifadeyi Hz. Mlsa ve Harin’un

281 Al-i imran 3/32.

282 fbn Abbas, Tenvirii’l Megdbis min Tefsiri Ibn ‘Abbas, der. Firizabadi Ebii’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Liibnan ts, s. 46.

283 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsiru 'l-Kebir,
Daru Thyaii’t-Tiiras, thk. Abdullah Mahmid Sehhate, Beyrut 2003, I, 27.

284 Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, et-Tefsiru 'I-Basit, nsr. Muhammed b.
Abdullah el-Fevzan ve dgr, Riyad 2009, V, 185.

285 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 354-355.
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babasi olanimran’a degil de Imrin Ibn Masin’a hamletmenin daha evla
oldugunu gostermektedir.
3) Hz. Meryem ve soyunun se¢ilmis olmas1 “Kendisini de oglunu da dlemlere bir

ibret kilmistik "*% ayetine son derece uygun diismektedir.

Razi bu delilleri ortaya koymus fakat onlari zanni bir takim fikirler olarak
gormiis, her iki ihtimalin daima mevcut oldugunu belirtmistir.?®’” Aym sekilde iki
ihtimali ortaya koyan Semerkandi, Maverdi, Begavi, Kurtubi, Beyzavi, Nesefi de bunlar
arasinda bir tercih yapmamistir.”®® Ebussudid, Aldsi ve Elmalili bu iki goriisii belirtip
imran’m Hz. Meryem’in babasi oldugu goriisiinii tercih etmislerdir. Alasi, bu strede
Hz. Isa ve Hz. Meryem kissasindan bahsedildigini ve Hz. Miisa ve Harin’un kissasmin
hi¢ anlatilmadigin1 belirtmistir.®® ibn Kesir ve Derveze diger ihtimali sézkonusu bile
etmeden imran’m Hz. Isd’nin annesi Meryem’in babasi oldugunu beyan etmislerdir. ibn
Astr bu ayette Al-i Imran’dan maksadin Hz. Meryem ve Hz. {sa oldugunu soylemis, iki

ayet sonra gelen Imran’1n karisinin yaptigi duayi, bunun delili olarak sunmustur.?°

1 gecen Imran’in, Hz. Miisa ve

Al-i imran’m segilmis oldugunu bildiren ayette
Hz. Harn’un babasi olduguna dair Mukatil b. Siilleyman’den gelen rivayete gore
Imran’in nesebi Yeshur, Fahas, Lavi ile Ya‘kb ve Ishak’a dayanmaktadir.?*? Buradaki
Imran’in Hz. Meryem’in babasi olan Imran oldugunu sdyleyenlere gore ise Meryem’in

nesebi Ibn Ishak’tan (6. 151/768) nakille Imran, Yasil, Emun, Minsa, Hazkiya, Ahrik,

286 ¢]-Enbiya 21/91.

287 Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII, 201.

288 Semerkandi, Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi,
ty, yy, I, 207. Bu eserin Samile’den yararlandigimiz baskisinda adi Bahrii’l- ‘Uliim olarak ge¢mektedir.
Ancak DIiA’da Ebii’l-Leys Semerkandi maddesinde, bu zatin tefsirinin Tefsiru Ebi’l-Leys oldugu,
Bahrii’l- ‘Ulimadli  tefsirin asil miellifinin ise Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi oldugu
aciklanmustir. Bkz. Yazici, Ishak, “Semerkandi, Ebii’l-Leys”, DIA, s. 475 ss. 473-475, Istanbul 2009;
Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l- ‘Uyﬁn, thk. Abdulmaks{id b. Abdurrahim, Beyrut
ts, I, 386; Begavi, Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrad’,
Me ‘alimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir, Osman Cuma Dumeyriyye, Siileyman Miisellem
el-Harag, Daru Taybe, yy. 1997, 11, 28-29; Kurtubi, el-Cami, 1V, 62, 63, 65; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, 11,
13; Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Meddrikii't-Tenzil ve Haka 'iku 't-
Te vil, thk. Ytsuf Ali Bedevi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, I, 249.

28 BEbussuiid Efendi, [rsddii’'l- ‘Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitabillahi’I-Kerim, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut ts, 11, 26; Aldsi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmd, Rithu’'l-Me ‘ani fi Tefsivi’l-Kur’ani’l- ‘Azim ves-
Seb‘i’l-Mesani, Daru’l Kiitiibii’l Tlmiyye, tah. Ali Abdiilbari Atiyye, Beyrut 1994, II, 127; Elmalili, M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Azim Dagitim, Istanbul, II, 355-356.

29 fon Kesir, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Azim, 11, 33; ibn Astr, er-Tahrir, 111, 231; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,
VII, 147.

21 Al-i Imran 3/33.

22 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 354.
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Yiimim, Azarya, ibn Emsiya, Yavis Ecriyehu, Yasim, Yehfasat, Insa, Ebyan, Rahi’am ile
Siileyman ve Daviid’a dayandigim bildirmislerdir.?*?

Kur’an’da acik¢a belirtildigi {izere imran, Meryem’in babasidir.?** Kur’an’da
Hz. Miisd’nin babasmin isminin Imran olduguna dair bir ayet bulunmamaktadir. Su
kadar var ki bazi miifessirler Hz. Adem’in, Hz. N@h’un, Hz. ibrahim ailesinin ve Imran
ailesinin segilmisligini belirten ayette gecen Imran’m Hz. Misa’nin babasi oldugunu
ifade etmislerdir. Ancak miifessirlerin cogunlugu, goriislerini naklettigimiz tizere Al-i
Imran’dan maksadin Hz. Meryem ve Hz. Isa oldugunu belirtmislerdir. Zaten siyak sibak
iliskisi gdz Oniline alindiginda ayetin, Hz. Meryem’in babasina isareti daha giiclii
goriinmektedir. Imrin’in Hz. Misi’nin babasi oldugunu sdyleyen miifessirlerin,
baglamdan ziyade ayetin inis sebebini géz oniine aldiklar1 diisiiniilebilir. Zira bu ayetin
Yahudilerin “Biz Adem’in cocuklariyiz ve onun dini iizereyiz.” demeleri iizerine

295 onlara cevap sadedinde Imran’in ailesinin Yahudilerin peygamberi olan Hz.

niizulii,
Misa ile iliskilendirilmesine yol agmus olabilir. ileride aciklanacagi iizere Hz.
Meryem’in Hz. Har(n soyundan geldigini kabul ettifimizde, secilmis olan Imran
ailesinin, Hz. Misad ve Harlin’u, aym1 zamanda onlarin soy silsilesinden gelen Hz.
Meryem ve Hz. sd’y1 da icine aldigmi diisinmek gayet makul goriinmektedir.
Kur’an’da, Hz. Meryem’in babasmin, “Imran” ismiyle iki defa®® zikredildigini
diisiindiigiimiizde ayette gecen “Imran ailesi” ifadesine Imran’in esi, Hz. Meryem ve
oglu Hz. Isi’nin dahil olmasi, Kur’an anlatiminin akisina uygun bir yorumdur. Yani
birisi Misa ile Har(in peygamberlerin, digeri Hz. Meryem’in babasi olmak {izere iki
Imran vardir. Ibrani toplumda neset eden Hz. Meryem’in babasinin, Hz. Mfsa nin
babasinin adini tasiyor olmasi ihtimali garipsenecek bir durum degildir. Zira tiim
toplumlarda daha Onceki zamanlarda yasamis Onemli kimselerin adin1 c¢ocuklarina
verme aliskanhigi vardir. Kaldi ki Incil’de Hz. Meryem’in babasi hakkinda bir
malumatin bulunmamasi sebebiyle Hiristiyanlarin imran’1 Hz. Meryem’in babasi olarak

kabul etmemeleri, Kur’an i¢in baglayicilik tasimamaktadir. Kisacast Hz. Meryem’in

babasiyla ilgili ayetler arasinda karigiklik bulunmamaktadir.

293 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’I-Miilitk, 1, 345; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 33.
294 et-Tahrim 66/12.

295 fbn Abbas, Tenvirii’l Megdbis, s. 46.

296 Al-i fmran 3/35 “imrén’in hanimi (Hanne)”; et-Tahrim 66/12 “imran’in kiz1 Meryem”.
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2.1.2. Hz. Meryem’in Annesi

Hz. Meryem’in annesinin ismi Kur’an’da zikredilmemis, imran’m karis1 olarak
aciklanmistir. Hz. Peygamber (a.s) ise bir hadiste Hanne’nin Hz. Meryem’i, Hz.
Meryem’in de Hz. Isa’yr dogurdugunu belirtmistir.”®’ Bazi miifessirlere gore Hz.
Meryem’in annesi Fakid b. Kunbul’un kizi Hanne’dir. Hanne ayni zamanda Hz.
Zekeriyyd’ nin hamminin kiz kardesidir. Hanne’nin kocasi ise Imran’dir. Hz. Zekeriyya
ile Imran, iki kiz kardes ile evlenmislerdi. Bu iki kardesten Zekeriyya ile evli olan Iysa,
Yahya’nin annesidir. Imran ile evli olan Hanne ise Hz. Meryem’in annesidir. Yani
Yahya ile Meryem teyze ¢ocuklaridir. Hz. Isd’nin anneannesi olan Hanne, Arapca bir
isim degildir. Arapgada Hanne diye bir kadin ismi bilinmemekle birlikte Eba Hanne el-
Bedri diye bir ismin mevcut oldugu, fakat daha sahih bir goriise gore bu ismin daha ¢cok
“Ebli Habbe” seklinde kullanildig1 sdylenmistir. Taberi, Imran’m hanimmin Imran’in
kiz1 olan Meryem’in annesi oldugunu belirtmistir.2*3

Kurtubi ve Ebli Hayydn, Sam taraflarinda Hanne Manastir1 diye bir yer
oldugunu nakletmis, ayrica sair EbGi Nuvas’in (6. 198/813) Hanne Manastiri’na dair
yazdig1 siiri aktararak Hanne ismiyle anilan iki farkli manastirdan bahsetmisler,
“Hanne” (¢ ile) adim1 tasiyan Muhammed b. Nasr’in (6. 294/906) annesinden baska
kimsenin bilinmedigini agiklamislardir.?*’

Beyzavi, Imran’m haniminin Hz. Misa ve Hz. Har(in’un annesi olabilecegi
seklindeki yorumu kabul etmemis, Hz. Meryem’in Zekeriyyd’'nin terbiyesiyle
yetismesini bunun delili gérmiistiir.*

Muhammed Hamidullah’a (6. 1423/2002) gore Kur’an’daki “&) e $152) ifadesi
“Imran’m soyundan gelen kadin” manasindadir. Bu 4yette Imran, bir sahis adindan
ziyade, kabile adi1 olarak anilmaktadir.*°! Bu yorum, kaynaklarda Hanne diye gecen
kadinin Hz. M{sa’nin babasi Imran’in soyundan oldugu anlammna gelmektedir. Daha
once belirttigimiz gibi Mevdadi, Al-i imran stiresi 33. dyette gegen Imran’in Misa ve
Harin’un babasi Imrdn oldugunu sdylemistir. Halbuki bu Aayetin devaminda Hz.
Meryem’in dogumunun anlatilmasi Mevdidi’nin goriisiinii nakzetmektedir. Belki de

bundan dolay1 Mevdadi, Hz. Meryem’in Incil’de Hartin soyundan geldigi belirtilen

27 Hakim en-Nisab(ri, Ebi AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 1990, “Tevarih” 11, 648.

298 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, V1, 328; Zemahseri, el-Kessdf; 1, 355; Kurtubi, el-Cami, IV, 65; Elmalil, Hak
Dini, 11, 357.

299 Kurtubi, el-Cdami, IV, 65; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 113.

300 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 11, 14.

301 Hamidullah, Muhammed, Le Saint Coran, Le Clup Francais du Livre, 1966, s. 60, 650.
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Yahya’ nin annesi Elizabet’le kuzen oldugu goriisii dogru kabul edildigi takdirde, * 85
O\ ae” tabirinin Imran’in soyundan gelen kadin anlamma gelecegini sdylemistir.>*?
Kisacast yukarida Imran’la ilgili acikladigimiz hususlarin yam sira Hz. Meryem’in
annesi Hanne’nin Imrin’m soyundan gelen asil bir kadin oldugu goriisii de kabul
edilmeye deger bir fikirdir.

Tefsir kaynaklarinda Hanne olarak agiklanan Meryem’in annesi kanonik
Incillerde anilmamaktadir. Anna ile kocas1 Joachim’in ismi sadece apokrif Incillerde
gecmektedir. Hiristiyan geleneginde Anna, Dogu kiliseleri tarafindan IV. yiizyildan
itibaren 6nem kazanirken, Bat1 kiliseleri tarafindan ise ancak XIII. yiizyilin baslarina
dogru ilgi gérmeye baslamistir. Zerafet, nezaket, merhamet anlamima gelen Anna,
Ibranicede Hanne olarak gecmektedir. Ann, Anne seklinde de bilinen Anna, kendisine
adanmis bircok kilise ve sapelde serefli bir yer edinmis, hamilelik dogum ve anneligin

koruyucusu olarak kabul edilmistir.’*

2.1.3. Hz. Meryem’in Hz. Hartin’un Kiz Kardesi Olmasi1 Konusu

Allah, Hz. Meryem’e, kendisine verilen cocuktan dolayr sevinmesini, yiyip
igmesini ve onu kinayacak olanlara karsi susma orucu tutarak cevap vermemesini
emretmisti. Bu ilah1 emirlere itaat eden Hz. Meryem, cocugunu alarak kavminin
yanina dondiiglinde, zina etmekle suclanmisti. Kavmi, “Sen ne ¢irkin bir is yaptin
boyle! Ey Hdriin 'un kiz kardesi, senin baban kotii, zinakdar’® bir adam degildi, annen
de iffetsiz bir kadin degildi.” diyerek onu kmamist1.’® Ayette kavminin Hz.
Meryem’e, Harlin’un kiz kardesi diye hitap etmesiyle ilgili tefsirlerde farkli yorumlar
yapilmistir. Bunlar, ayette gecen HarGin’un Hz. Msda’nin abisi olan Har(n, ya da
baska bir Harlin olduguna dair iki temel goriis etrafinda sekillenmektedir. “Harin’un
kiz kardesi” terkibinde Hz. Miisa’nin kardesi Harin’un kastedildigine dair tefsirlerde
verilen bilgileri sdyle 6zetleyebiliriz.

1) Taberi ve Kurtubi’nin tefsirlerinde verdikleri bilgiye gore; bu, Hz. Mlisa’nin
kardesi Harn’dur. Israilogullar1 saliha kadinlar hakkinda “ey Harin’un kiz
kardesi” seklinde hitap ederlerdi. Hz. Meryem kavmi tarafindan hayirli ve ibadet
ehli bir kadin olarak bilindiginden dolayi, “Biz seni ibadette Hz. Har(in gibi

302 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur én, Insan Yayinlari, 2005, I, 253.

303 Holweck Frederick G, “St. Anne”, The Catholic Encyclopedia, 1, 538-539, Newyork 1913.

304 Burada gegen “s3” kelimesinin Ydsuf 12/25, 51 ayetlerinde gegen anlamiyla zinayi ifade ettigini
belirten goriis i¢in bkz. Mukatil b. Stilleyman, ez-Tefsiru’l-Kebir, 11, 626.

395 Meryem 19/26-28.



69

zannediyorduk. Nasil olur bdyle bir is yaparsmn?” anlaminda kullanilmistir.3%

2) Mukatil b. Siileyman, ibn Ebi Hatim, ibnii’l-Cevzi ve Beyzavi Hz. Meryem’e,
Hz. Misa’nin kardesi Hz. Har(in’un soyundan geldigi i¢in ona bu ziirriyet
bagindan dolayr “Harin’un kiz kardesi” dendigini belirtmislerdir.**’ Taberi ve
Kurtubi, Araplardan olan birisine “Ey Araplarin kardesi” denilmesi gibi mecazi
kardeslik suretiyle Hz. Meryem’in Hz. Hartin’a nispet edildigini bildirmistir.’*

Zemahseri, Razi ve Nesefi’nin tefsirinde “0sid <Al W “ey HarGn’un kiz

kardesi” ifadesi “0)aa A1 & “ey Hemdan’in erkek kardesi!” terkibine

benzetilmistir. Onlarin soyundan birisi manasima gelmektedir.>” Ebussuiid, Hz.

Meryem’in, Hz. Harin’un kardesleri derecesinde olan kimselerin soyundan

gelmesi sebebiyle boyle hitap edildigini, bir goriise gore de onun soyundan

oldugunu beyan etmistir.>!

ibn Astr, “Hartin’un kiz kardesi” tabirinde Hz. Meryem’in Hz. Maisa’nin kardesi
Harlin’un zirriyyetinden olmasi anlami da bulundugunu, Hz. Meryem’in Levi
soyundan, Har(in neslinden oldugunu belirtmistir. Luka incili’nde “Abiya takimindan
Kahin Zekeriyya’nin esi Elizabet’in HarGn soyundan bir kadin oldugu”
bildirilmektedir.>'" Elizabet, Hz. Meryem’in amcasinin kizidir. Dolayistyla ibn Asur,
miifessirlerin Hz. Meryem’in Daviid ve Siileyman soyundan geldigine dair verdikleri
bilginin yanlis oldugunu sdylemistir.>!>

Hz. Meryem’in dogumunun anlatildigi Al-i imrén stresinin “Harin’un kiz
kardesi” terkibinde, Hz. Miisd’nin kardesi degil de baska bir Harlin’un kastedildigine
dair tefsirlerdeki bilgileri soyle 6zetleyebiliriz:

1) Maverdi ve Beyzavi, Israilogullari’ndan Har(n adinda salih, abid, takva ehli
bir adam oldugunu nakletmislerdir. Beyzavi’ye gore bu Harlin, Hz. Mlisd’nin kardesi
Hz. HarGin’la ayn1 ismi tasiyan bir kisiydi. Daha onceden Hz. Meryem’de gordiikleri
salahat sebebiyle Hz. Meryem’i bu adama benzetmisler ve iyilikte Harin’un benzeri

demek istemislerdir.>'® Taberi, Kurtubi ve SiiyGti’nin tefsirlerinde yer verdikleri bir

306 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, X VIII, 186; Kurtubi, el-Cami, XI, 100.

307 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’I-Kebir, 1, 626; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, VII, 2407;
Ibnii’l-Cevzi, , Zdadii'I-Mesir, 111, 129; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, IV, 9.

308 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, X VIII, 187; Kurtubi, el-Cami, XI, 100.

39 Zemahserd, el-Kessdf, 111, 14; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XX1, 530; Nesefi, Medarik, 11, 333.

310 Ebussudd, frsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 263.

31 Luka 1: 5.

312 {bn Asr, et-Tahrir, XVI, 96.

313 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 111, 368; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, 1V, 9.
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rivayete gore Ka’b’in “ey Harin’un kiz kardesi” ifadesinde gegen Har(in’un Hz.
Misa’nin kardesi Hartin olmadigin1 soyledigi, bunun iizerine Hz. Aise’nin ona “Yalan
sOyliiyorsun.” dedigi, Ka’b’in ise “Ey mii’minlerin annesi eger bu Harin’un o Har(in
oldugunu Hz. Peygamber sOylediyse o benden daha iyi bilir ve benden daha hayirhidir.
Ancak Allah Resulii (a.s) bu konuda bir sey sdylemediyse benim bildigim kadariyla Hz.
Meryem ile Hz. Harlin arasinda alt1 yliz yillik bir stire vardir.” diye karsilik verdigi,
bunun iizerine Hz. Aise’nin sustugu bildirilmistir.>'* ibn Astr “HérGn’un kiz kardesi”
ifadesini Hz. Ebii Bekir’in (6. 13/634) hanimina s6yledigi 28 & &AlG  hitabma’' ve
“Arap’in kardesi” ifadesine benzeterek, buradaki kardeslik kavraminda bir sahsa degil,
bir kabileye nispetin s6z konusu oldugunu belirtmistir. Ayetin hakiki anlamiyla
anlasilmast durumunda Hz. Meryem’in kavminde Har(in isminde salih bir kisinin
olacagini belirtmis, ona izafe edilmesinin ise siddetli bir azarlama kastiyla oldugunu
sOylemistir. Bu ifadenin Hz. Meryem’in kavminde Harln isminde bir kisinin varligiyla
izah edilmesini daha uygun goren Ibn Asir, Hz. Meryem’in Hartn soyundan geldigine

dair yorumu da ortaya koymustur.3!'®

2) Ibn Ebi Hatim, Semerkandi, Maverdi, Ibnii’l-Cevzi, Razi, Beyzavi, ibn Kesir ve
Siiyhitt “Ey HarGn’un kiz kardesi” tabirindeki Har{in’un kot ve zina eden, fiski
acikca miisahede edilen bir kimse oldugunu ve bundan dolayr Hz. Meryem’in
ona nispet edildigini de sdylemislerdir.?!”

3) Semerkandi, Maverdi ve Razi Hz. Meryem’in Har(in isimli bir kardesi olduguna

dair bir bilgiyi aktarmislardir.?'®

Razi, “Sozde aslolan hakiki manadir.” diyerek, “Ey HarGn’un kiz kardesi”

ifadesinin ise ancak Hz. Meryem’in Har(in isminde bir erkek kardesi olmas1 durumunda

314 Taber, Cami ‘u’l-Beyan, XVIII,186-187; Kurtubi, el-Cami, X1, 100; Siiytl, ed-Diirrii’l-Mensiir, V,
507. Burivayeti hadis kaynaklarinda bulamadik.

315 Buhari, Ebt Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Cdmi ‘u’s- Sahih, thk. Mustafa Dib
el Bega, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1987, “Mevakit” 40. Hadise gore Hz. Eb(i Bekir, Hz. Peygamber’in (a.s)
tavsiyesi iizerine Suffe ashabindan ii¢ kisiyi eve g¢agirarak onlara yemek ikram etmisti. Misafirler
doydugunda yemek ilk getirildiginden daha fazla olarak ortada duruyordu. Bunun iizerine Eb{i Bekir
hanimina hayret iginde “Bu ne hal? Ey Beni Firds’in kiz1!” demis, o da “Goziimiin nuruna yemin ederim
ki, yemek simdi 6ncekinden {i¢ misli fazladir.” cevabini vermisti.

316 bn Asdr, et-Tahrir, XVI, 95-96.

317 Ton Ebi Hatim, Tefsiru Ibni, Ebi Hdtim, VII, 2407; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, I, 373; Maverdj,
en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 111, 369; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 111, 129; Raz, Mefatihu ’Z-Gayb, XXI, 530;
Beyzavi, Envarii't-Tenzil, IV, 9; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 228; StyQti, ed-Diirrii’[-Mensiir, V, 508.
318 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 373; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 111, 369; Razi, Mefaitihu’l-
Gayb, XXI, 530.
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hakiki manasina hamledilebilecegini belirtmistir. Hz. Meryem, buna nispet edilmis ve
onun ebeveyni iyi kimseler olarak nitelenmistir. Cilinkii bu durumda kinama daha
siddetli olmaktadir. Yani bu ifadeyle salih bir ebeveyne ve kardese sahip olan Hz.
Meryem’den bir giinahin sudur etmesi daha ¢irkin, daha fahis gosterilmektedir. Raz1 bu
fikri benimsemistir.>!°

Ibn Kesir’in tefsirinde 6zellikle elestirdigi bir goriis mevcuttur.>?° Kur’an’
dogru anlayabilmek i¢in anakronizme (kronolojik tutarsizlik) diisiilmemesi gerektigini
bizlere bir kere daha hatirlatan el-Kurazi’nin (6.708) naklettigi bu goriise gore “Ey
Harin'un kiz kardesi...” ayeti hakkinda Hz. Meryem’in Hz. Har(in’un ana baba bir kiz
kardesi oldugu soylenmistir. Yani bu Meryem, bebekliginde nehre birakilan Miisa’nin
izini takip ederek, onu uzaktan gozetleyen, Hz. Harin’un ve Hz.Misd’nin kiz kardesi
Meryem’dir. Ibn Kesir, mahza hata olarak niteledigi bu yorumun yanlishgini soyle
acgiklamaktadir:

“Allah kitabinda Hz. 1s4’y1, peygamberlerden sonra gonderdigini zikretmektedir.
Bu durumda Hz. sd peygamberlerin sonuncusu olmaktadir. Onun ardindan sadece Hz.
Muhammed (a.s) gelmistir. Buna dair hadiste sdyle buyrulmustur: “Ben, insanlardan
Meryem oglu Isa’ya en 1ayik olaniyim. Su kadar var ki benimle onun arasinda baska bir
peygamber yoktur.”3?! Muhammed Ibn K4’b el-Kurazi’nin zannettigi gibi olsaydi, Hz.
Isa, Hz. Siileyman ve Daviid’dan da 6nce gelirdi ve Hz. Muhammed’den (a.s) 6nceki
son peygamber olmazdi. Halbuki Allah, Hz. David’un Hz. Misa’dan sonra oldugunu
“Miisd’dan sonra Isrdilogullari’'ndan bir cemaata bakmadin mi? Hani, onlar
peygamberlerine, ‘Bize bir hiikiimdar gonder ki, Allah yolunda savasalim.’ dediler...”
ayetinde belirtmistir. Kur’an’da kissa  “Daviid da Calit’'u oldiirdii. ?%*  ayetine
gelinceye kadar anlatilmistir. Kurazi’yi bu sozii sdylemeye iten sebep, muhtemelen
Tevrat’ta Hz. Misa ve Israilogullar’'min denizden ¢ikmasi, Firavun ve kavminin
denizde bogulmasindan sonra yer alan hadiselerle ilgili Tevrat’ta gecen su climlelerdir:
“Miisa ve Har(in peygamberlerin kiz kardesi Imran kizi Meryem, def caliyor, onunla
birlikte olan kadinlar da Allah’1 tesbih edip Israilogullari’na verdigi nimetlerden dolay1
ona siikrediyordu.”3*® Kurazi, sézkonusu Meryem’in Hz. Isi’nin annesi oldugunu

diistinmtistiir. Bu, korkung bir hata ve bir gaflettir. Aksine o kadin da, Hz. Meryem’in

319 Razd, Mefatihu’ I-Gayb, XXI, 530.

320 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’'dn, V, 227-228.
321 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X111, 544.

322 e]-Bakara 2/ 246, 251.

323 Cikis 15: 20.
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ismini tagimaktadir. Onlar peygamberlerinin ve salihlerinin isimlerini ¢ocuklarina isim
olarak verirlerdi.”

Ibn Kesir, su rivayeti zikrederek son ciimlesini delillendirmistir: “Mugire b.
Su’be, Necran’a vardiginda, Hiristiyanlar ona “Sizler ‘Ey Har(n’un kiz kardesi!’
seklinde bir Ayet okuyorsunuz. Halbuki Musa ile Isa arasinda uzun yillar vardir.”
demistir. Rastlullah’in (a.s) huzuruna gelince Mugire, bu soruyu sormus, Hz.
Peygamberim (a.s) de su cevabi vermistir: “Onlar peygamberlerin ve salihlerin
isimlerini kendi ¢ocuklarina ad olarak veriyorlard:.”*?*

“Hartin’un kiz kardesi” tabirinde, miifessirlerin zikrettikleri farkli goriisler,
temelde “kiz kardes” kelimesinin hakiki veya mecazi anlam tasidigiyla ilgilidir. Hakiki
anlam iceriyorsa bu, ger¢ek kiz kardes anlamina gelmektedir. Bu kelimenin hakiki
anlam igermedigi ve benzetme maksadiyla mecazi olarak kullanildigi goriisiinde ise
biyolojik kardeslik esas alinmamaktadir. Bu ikinci yaklagim Ibnii’l-Cevzi tarafindan,
“Bizim onlara gostermekte oldugumuz dyet ve miicizelerden her biri, elbette digerinden

2325

daha biiyiiktiir. ayetinde “2aP kelimesinin “benzeri” anlaminda kullanildig:

misaliyle delillendirilmistir.3?

Gorildugi gibi miifessirlerden bir kismi, Meryem siresinin 28. ayetinde gecen
Harlin’un, Hz. Meryem’in gercek kardesi oldugunu sdylemistir. Bir kismi ise ayette
mecazi yolla Hz. Mlisd’nin kardesi Har(in’a isaret edildigini belirtmistir. Kanaatimizce
kucaginda ¢ocuguyla Hz. Meryem’i goren halk bu sozii, Hz. Har(in’un soyundan gelen
asil bir kadinin halini kinamak maksadiyla sdylemistir. Kur’an onceki kitaplardaki
dogrulan tasdik ederken, yanliglar1 da tashih etmektedir. Aslinda Yeni Ahit’te de Hz.
Meryem dolayli olarak Har(in’un neslinden gosterilmistir. Incillerde Hz. Meryem’in
annesi, babas1 hakkinda bilgi verilmezken, Luka Incili'nde Hz. Zekeriyya Peygamber’in

esi, Elizabet’in, Har(n’un soyundan geldigi bildirilmis,**’

Hz. Meryem’in ise
Elizabet’le akraba oldugu aciklanmustir.’?® Igent niishasma gore Luka’da gecen ve
Elizabet’le Meryem’in akrabaligin1 ifade eden kelimenin “soncinasi” seklinde

okundugu ve dipnotunda bu kelimenin bazi niishalarda “soncinisi” seklinde yazildigi

324 Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Sahth-i Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru ihya Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts, “Adab” 1.

325 ez-Zuhruf 43/48.

326 Tbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 111, 129.

327 Luka 1: 5.

38 Luka 1: 34-37 “Meryem melege dedi: Bu nasil olacak? Ciinkii ben er bilmem. Melek cevap verdi:
Rahiilkudiis senin iizerine gelecek, Yiice Olanin kudreti, iistiine golge salacak; bunun icin de dogacak
olan mukaddese Allah’in Oglu denecektir. Ve senin akrabandan Elizabet de ihtiyarliginda bir oglana
hamile kaldi; ve kendisine kisir denilmis olan kadinin bu altinci ayidir. Zira Allah’tan olan bir s6z
hiikkiimsiiz kalmaz.”
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belirtilmistir.>>® Misirli arastirmact Sarkavi, bu kelimenin baba tarafindan dogal {ireme
yoluyla yani nesep yoluyla olusan asabiyet bagi anlamina geldigini sdylemistir. Ona
gore Hz. Meryem’in Elizabet’le olan akrabaligi ¢ok yakin bir akrabaliktir. Zira Hz.
Meryem, micizevi bir sekilde hamile kalinca onun yanina gitmis ve ii¢ ay orda kalarak
annesi gibi gordiigii bu kadinin sefkatine sigmmustir.*° Elizabet ve Hz. Zekeriyya nin
cok yasli olmalar1**! onlarla olan akrabaligin kuzenlik olmasina engeldir. O halde bu
yakinlik; teyze, hala, amca veya dayr hanimi gibi bir akrabalik olmalidir. Sarkavi’ye
gore Elizabet Meryem’in halasinin veya amcasmnin hanimidir.**? Sarkavi’nin yorumlari
buraya kadar bize yol gostermekle birlikte, bizim kanaatimiz Elizabet’in Hz. Meryem’in
teyzesi olmasi yoniindedir. Zaten Yunanca-Ingilizce Kitdb-1 Mukaddes sozliigiinde, bu
kelimenin (soong-ghen-ace) anne veya baba kanaliyla olusan, dogal bir akrabalik
anlamina geldigi goriilmektedir.’>® Ayrica Hz. Peygamber’in (a.s) miracta: “Birden
Yahya ve Isd ile karsilastim. Bunlar teyze cocuklaridir.” dedigine dair bir hadis
nakledilmektedir.>** Buradan yola ¢ikacak olursak Hz. Meryem’le Elizabet’in ya kardes
olmalar1 ya da Elizabet’in Meryem’in teyzesi olmasi gerekmektedir. Ebussuid ve
Aldsi’nin naklettikleri bir goriise gore Iysa (Elizabet) ve Hz. Meryem baba tarafindan
kardes olduklar1 gibi, anne tarafindan da {ysa, Hz. Meryem’in teyzesidir.>*> Dolayisiyla
Luka’da Elizabet’in Har(in kizlarindan biri olarak nitelendirilmesine dair bilginin dogru
kabul edilmesi halinde, Hz. Meryem’in hem anne hem baba tarafindan Harin soyundan
oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Yani Yahudi toplumunun lideri konumunda olan Imran,
Harin soyundan gelen Hanne ile ve Hz. Zekeriyya ise Hanne’nin kardesi olan

Elizabet**¢ ile evlenmislerdir.

329 Sarkavi, Cemaleddin, fsd Mesih Hariin Soyundan mi Daviid mu? Ocak Yaynlari, 2012, s. 28.

330 Luka 1: 39-40.

3! Luka 1: 7.

332 Sarkavi, Isda Mesih Hariin Soyundan mi David mu?, s. 26-30.

333 Strong, James, Greek Dictionary of The New Testament, Books for the Ages, 1997, s. 448. Burada
gecgen “by blood” kelimesinin anlami igin bkz. Merriam-Webster, “byblood”,

https: //www.merriam-webster.com/dictionary/by%20blood

(erigim: 25 Nisan 2021).

334 Buhari, “Enbiya”, 44”; Miislim, “Iman” 74. Bu hadise dayanarak Ibn Kesir, Hz. Zekeriyya hakkinda
bilgi verirken bu zatin Hz. Meryem’in teyzesinin kocast ya da Hz. Meryem’in kiz kardesinin kocasi
oldugunu agiklamis ve s6z konusu hadisin genis anlamda da kabul edilebilecegini ve buna gore
Meryem’in teyzesinin kucaginda biiyiidiigiiniin sdylenebilecegini belirtmistir. Ayrica Ibn Kesir, Hz.
Peygamber’in (a.s) Imére bnt. Hamza’mn, teyzesi olan Ca’fer b. Eb@l Talib’in hammima verilmesine
hiikkmettigini ve “Teyze anne mesabesindedir.” buyurdugunu sdylemistir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an, 11, 35.

33 Bu bilgiye gore Imran 6nce Hanne’nin annesi ile evlenmis ve bu evlilikten 1ysd dogmustu, sonra da
Hanne ile evlenmisti. Onlarmn seriatinde bir insanin, kendi {ivey kiz1 ile evlenmesi mesru idi. Iste Hanne
ile olan evliliginden de Hz. Meryem dogmustu. Boylece 1ys4, Hz. Meryem’in baba bir kizkardesi oldugu
gibi anne tarafindan ise onun teyzesidir. Ciinkii {ysd ve Hanne, anneleri bir, babalari farkli iki
kizkardestir. Bkz. Ebussudd, Irsdadii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 27; Aldsi, Rivhu’l-Me ‘Gni , 11, 128.

33 Eski Ahit’e gore Har(in peygamberin hanimin adi da Elizabet’tir. Bkz. Cikis 6: 23.
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Miifessirlerin ¢ogunlugu Hz. Meryem’in soyunu Ylsuf kanaliyla olmasa da
babasi imran vasitasiyla Hz. Daviid ve Hz. Siileyman’a dayandirmaktadirlar.**” Bununla
birlikte bir¢ok miifessir, Hz. Meryem’in mabede birakildigi zaman, Harin soyundan
gelen din adamlarmin hepsinin onun bakimini {istlenmek istediklerini, zira Hz.
Meryem’in babasinin onlarin imami oldugunu belirtmislerdir. Mesela, Mukatil b.
Sitileyman Hanne’nin kiz ¢ocugunun, muharrar bir adak olarak kabul edilmeyeceginden
korktugu i¢in kizin1 birkag beze sarip Beytiilmakdis’e, Tevrat okuyucularinin ders
yaptiklart mihrabin yakinmna biraktigin1 anlattigi yerde, orada bulunanlarin, onun
bakimini listlenmek i¢in aralarinda kura cektiklerini, ¢iinkii Hz. Meryem’in 6nderlerinin
kiz1, kendilerinin de Har(in soyundan gelen Yahudi alimleri oldugunu sdylemistir.>*
Yine Siiy(ti benzer sekilde, Hanne’nin, kizi Meryem’i dogdugunda kundaklayip
Beytiilmakdis’e gotlirdiiglinii ve orada Tevrat okuyan alimlerin hepsinin bu ¢ocugu
almak istediklerini s0ylemis, kurralarin bu ¢ocugu istemelerini, Harin soyundan gelen
imamlarinin ¢ocugu olmasina baglamustir.*® Taberi, Zemahseri, Razi, Nesefi ve Alfisi

de bu eksende rivayette bulunmuslardir.’4°

Gorildigi  gibi, ¢ogu miifessirin
aciklamalarindan dolayli olarak Imran’in Harin soyundan geldigi anlasilmistir. Muasir
miifessir ibn Asir ise agikca Hz. Meryem’in Daviid soyundan degil, Harin neslinden
oldugunu sdylemistir.>*!

Hz. Isi’nin soyu Matta ve Luka incili’'nde Meryem’in kocas1 Yasuf kanaliyla
israrla Hz. David’a dayandinlmistir. Hz. Meryem’in Matta’da “Yak(b, Meryem’in
kocas1 Yisuf’un babastydi. Meryem’den, Mesih diye tanman Isa dogdu.”**? Luka’da ise
“Isa’nin Yasuf’un oglu oldugu samliyordu.” denilerek®*® biitiin Hiristiyanlarmn, Isi ile
Yisuf arasinda hicbir kan bagi olmadigini kabul etmesine ragmen, ilging bir sekilde Isa,
annesi lizerinden degil de yasal babasi tarafindan uzunca bir soy silsilesiyle Daviid’a
baglanmistir. Ger¢i Hiristiyan teologlar Matta’da Yaisuf’un, Luka’da ise Meryem’in soy
agaciin verildigini belirtseler*** de Luka Incili’ndeki konuyla ilgili pasaj Yasuf’la

baslamaktadir.

337 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 271; Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, VI, 328-329; Semerkandsi,
Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 20; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 355; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, VIII, 201; Kurtubi, el
Cami, 1V, 63; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 11, 13; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 33; Stuyati, ed-Diirrii’l-
Mensiir 11, 180; Aldsi, Rivhu’'l-Me ‘Gni I1, 133; Elmalili, Hak Dini, 11, 356.

338 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 272.

339 SiiyQtl, ed-Diirrii 'I-Mensir, 11, 181.

30 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, VI, 351; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 357; Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII, 205;
Nesefl, Medarik, 1, 252; Alasi, Rithu 'I-Me ‘éni, 11, 133.

341 {on Astr, Tahrir, 111, 231.

342 Matta 1: 1, 16.

343 Luka 3: 23-38.

34 Maas, A.J, “Genealogy of Christ”, The Catholic Encyclopedia, V1, 410-411, Newyork 1913.
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O donemde zillet ve baski altinda olan Yahudiler eski giiclerinin geriye gelmesi
icin David soyundan gelen bir kurtariciya ve siyasal bir lidere siddetle ihtiyag
duyuyorlardi1.** Yahudiler iki Mesih’ten birisini ya Daviid soyundan gelen Kral Mesih’i
ya da Har(in soyundan gelen Rabbi Mesih’i bekliyorlardi. Kumran yazitlarinda®*® su
ibare bulunmaktadir: “Onlar kendi goniillerinin inat¢iligt yolunda yiiriimek adina
Yasa’nin Ogiitlerinden sapmayacaklar. Peygamber Har(in ve Isrdil’in Mesihlerinin
gelisine dek, cemaatin adamlarma ogretilen ilkelere gore yasayacaklar.”**’ Anlasilan o
ki, Hz. Is&’min diinya hakimiyetini saglayacak beklenen Kral Mesih olabilmesi,
David’un soyundan gelmesine bagliydi. O, siyasetle ugragsmiyor, topraklar1 kurtarmak
icin Romalilara cihat ilan etmiyordu. Yahudilerin Hz. 1s4’y1 kabul etmemelerinin sebebi
kendi istediklerinin olmamasiydi. Hiristiyanlar ise Meryem oglu Isa’min David
soyundan gelen Kral Mesih olduguna inanmislardi.**® Bu nedenle Daviid soyundan
gelen Yasuf, Meryem’in kocasi olarak Incil’de pek ¢ok kere karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonu¢ olarak Hz. Peygamber’in esi Hz. Safiyye, bazi kadinlarin kendisine
“Yahudi kiz1 Yahudi!” dedigini iiziilerek aktardiginda Hz. Peygamber (a.s), “Sen de
onlara: “Oh ya, Harin babam, Mlisa amcam, Muhammed esim oluyor, daha ne isterim!”
deseydin ya!”** buyurarak onu teselli ettigine dair hadisi ve miifessirlerin bu tabirle
ilgili yorumlarini bir araya getirdigimizde “ey Harin’un kiz kardesi” tabirinin mecazi
olarak ey Har(n’un soyundan gelen kiz kardes” anlamma gelmesi daha makul
goriinmektedir. Tefsirlere baktigimizda HéarGin’un Meryem zamaninda yasayan salih
veya fasik bir kimseyi ya da Hz. Meryem’in bu isimdeki kardesini ifade ettigi gibi
yorumlar bulunsa da miifessirlerden hicbiri bu ayetten, Hz. Meryem’in gercekten, Hz.

Har(n’un kiz kardesi oldugu gibi bir anlam ¢ikarmamustir.

345 Sarkavi, Isa Mesih Hariin Soyundan mi David mu?, s. 61.

346 1947 yilinda bir Arap gobani, Olii Deniz’in bati kiyisinda Eriha’nin yaklasik onii¢ kilometre giineyinde
Kirbet Kumran adiyla bilinen harabelerde bir magarada Olii Deniz Parsdmenlerini bulmus ve bu
elyazmalar1 iizerinde yogun ilmi g¢aligmalar yapilmistir. Bugilinkii genel bilimsel bakis, Kumran
Yazitlarint M.O. 200 ve M.S. 70 tarihleri arasina yerlestirmistir.

37 Vermes, Geza, Olii Deniz Parsomenleri, Kumran Yazitlari, ¢ev. Nurfer Celebioglu, Nokta, Istanbul
2005, s. 132.

38 Sarkavi, [sa Mesih Hariin Soyundan mi, Ddavid mu?, s. 61. Bu konuyla ilgili bkz. Demir, Vedat,
“Mesih’in Soyu ve Harlin’un Kiz Kardesi Meryem”, Kitap Ve Hikmet Dergisi, say1: 6, ss. 106-110, 2014.
349 Tirmizi, Ebd Isd Muhammed b. Isd b. Sevre, el-Cémi ‘u’s-Sahih Siinenii’t Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir v.dgr, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, “Menakib” 64; Hakim, el-Miistedrek,
“Marifetii’s-Sahabe” IV, 31.
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2.1.4. Hz. Meryem’in Oglu Hz. {sa

Kur’an-1 Kerim’de ve Islami literatiirde kullanilan sa kelimesinin Arapga olarak
kirmizimsi beyazlik anlaminda “Cs” kokiinden geldigi ve Hz. Isd’nin rengi beyaz
oldugu i¢in bu ismi aldig ileri siiriilmiistiir. Bir baska goriise gore ise yonetmek, idare
etmek manasindaki “0+32” kdkiinden tiiremistir.>>° Bir iddiaya gore ise Yahudilerin, Hz.
Ya‘kiib’un oglu olan ve Tevrat’ta pek tasvip edilmeyen Esaii’niin ruhunu tagidigi
iddiastyla Hz. Isa’ya Esaii adimi verdikleri ve Isa kelimesinin de buradan geldigi
soylenmektedir. Bu durumda Isa seklindeki kullanimin bizzat Yahudiler tarafindan Hz.
Muhammed’e (a.s) empoze edildigi ileri siiriilmektedir. Ancak Yahudilerin Hz. si’ya
bu adla atifta bulunduklarina dair herhangi bir delil bulunmamaktadir. Yine Héar{n,
Karlin; Ye’ciic, Me’ciic; Misa, Yahya gibi kafiyeli bir analoji sebebiyle bu ismin

verildigi sdylenmistir.*>!

Miisliman dil bilginleri ise kelimenin erken donemlerden
itibaren kullamldigin1 ve Ibranice ya da Siiryanice kokenli oldugunu sdylemislerdir.>>>

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nim hayatiyla ilgili ok fazla bilgi bulunmamaktadir,
Cocuklugu, ne zaman peygamberlik verildigi ve peygamberligi miiddetince yasadiklari
mevzular1 Incillerde anlatilmistir. Kur’an, onun insanlart herkesin Rabb’i olan tek
Allah’a kulluga davet ettigini, Tevrat’1 tasdik etmekle birlikte, bazi hususlarda onu
neshettigini, kendinden sonra gelecek, ismi Ahmed olan bir peygamberi miijdeledigini
bildirmis ve 6zellikle Allah’in kulu ve resulii olan Hz. Isa’nin hi¢bir zaman Allah’tan
baska tanr1 edinilmesini istemedigini vurgulayarak teslise karst ¢ikmugtir.3

Kur'an’da 25 ayette Isd ismiyle anilan Hz. Isa’nin bunlarin sadece iigiinde
miistakil olarak zikredilmesi ve digerlerinin tamaminda Hz. Meryem’e nisbet edilmesi
oldukca dikkat cekici bir husustur. Yani Hz. Isd’min Hz. Meryem’in oglu oldugu
vurgulanmistir. Hem bu vurgu nedeniyle, hem de arastirmada ana konumuzun Hz.

Meryem olmasi sebebiyle Hz. Isi, Kur’an’da Hz. Meryem’in ona hamile kalmasi ve

dogurmasi konteksti ¢cercevesinde tanitilacaktir.

350 7ebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, XV, 297, “05e” md.

31 Jeffery, The Foreign Vocabulary, s. 219.

352 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab , “042” md. VI, 152; Firdzabadi Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya‘kib b. Muhammed, el-Kdamiisii'l-Muhit, nesr. Muhammed Naim el-Arakstsi, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 2005, 1, 560.

353 Al-i imran 3/50; en-Nisa 4/171, 172; el-Maide 5/46, 116, 117; es-Saff 61/6.
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2.1.4.1. Hz. Isa’nin Bir Ayet ve Rahmet Kilinmasi

Hz. Isa’nin dogumu Kur’an’da Meryem stiresinde anlatilmistir. Hz. Meryem
ailesinden ayrilarak mabedin dogu tarafinda bir yere g¢ekilmisti. Kendini tamamen
ibadete vermek igin onlarla kendisi arasina bir perde germisti. iste bu sirada Kur’an’da
“Biz de ona Ruh’umuzu gonderdik, ona eli yiizii diizgiin, miikemmel bir insan seklinde

354 Cebraiil olarak tefsir

goriindii.” diye anlatilan, miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan
edilen bir melek temessiil etmisti. Hz. Meryem irkilerek “Senden Rahman’a sigindim.
Eger giinahtan sakinan bir kimse isen, bana dokunma!” demis, o ise “Ben, yalnizca
Rabb’inden gelen bir el¢iyim; sana tertemiz bir erkek ¢ocuk armagan etmek icin
buradayim.” karsiligini1 vermisti. Meryem: “Nasil oglum olabilir ki, bana hicbir erkek
eli degmedi. Iffetsiz bir kadin da degilim!” serzenisinde bulunmus, fakat hiikme
baglanmis bu isin, Allah i¢in ¢ok kolay oldugu ve dogacak ¢ocugun bir ayet ve rahmet
kilinacagi sdylenmisti.>

Taberi, Allah’in Hz. Isd’min yaratilisini, istedigi sekilde var edebilecegini
gosteren bir alamet kildigini belirtmistir.>*® Semerkandi, Hz. fsd’nin bir ayet ve rahmet
kilinmasini, Israilogullar: icin bir ibret ve Allah katindan bir nimet olmas: seklinde
aciklarken, Kuseyri, Hz. Isa’nmn cagrisinin bazilar1 icin bir cehalet sebebi olacagin
belirtmistir.>’

S6z konusu dyette gecen s ve 41x3is kelimesindeki “0” zamiri hakkinda Rézi
iki gOriis beyan etmistir.

1) O; yaratma fiili anlamindadir. Yani onun yaratilmasi babasiz meydana geldigi
icin insanlara bir ayet (micize) olmustur. Dogruluguna apagik delillerle gelmesi ve daha
cabuk kabul gérmesi i¢in bu ayetleri ortaya koymasi suretiyle kullara rahmet kilinmstir.

2) Bu zamirler, o ¢ocuga racidir. Hz. Meryem, bu isin alisilmis diizenin disinda
nasil meydana gelecegi konusunda hayrete kapildiginda Allah’in onun ¢ocugunu, bu

aligtlmamis hadisenin meydana gelisine bir alamet kilacagini anlamigt1.3>®

334 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 623; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, XVIII, 163; Semerkandi,
Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 371; Kuseyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik,
Letd ifii 'I-Isdrat, thk. ibrahim Besyani, Hey’etiil-Misriyye el-Amme, Misir, 11, 423; Zemahseri, el-Kessdf,
11, 9; ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 111, 123; Razi, Mefatihu ’l-éayb, XXI, 520; Kurtubi, el-Cdmi, XI, 90-
91; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 1V, 7; Nesefi, Meddrik, 11, 329; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dn, V, 219;
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XVI, 67.

355 Meryem 19/17-21.

356 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, XVIII, 165.

357 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 371; Kuseyri, Letd 'if; 11, 424.

358 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 523.
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Hz. Isa’nin insanlar icin bir ayet olusunu Kurtubi, “Allah’m kudretine dair
hayrete diisiiriicii bir belge” olarak yorumlamistir.*>® ibn Kesir’e gore Allah’m giiciiniin

kemaline, saltanatinin biiyiikliigiine delalet eden dort tarz yaratilis bulunmaktadir.

1) Erkek ve kadin olmaksizin, Hz. Adem’in yaratilis1 gibi.
2) Kadin olmadan erkekten, Hz. Havva’nin yaratilis1 gibi.
3) Erkek olmadan kadindan, Hz. Is4’nin yaratilis1 gibi.

4) Bu ii¢li disindaki tiim insanlarda oldugu gibi kadin ve erkekten yaratilis.

ibn Kesir, Hz. Isa’nin, insanlar1 ibadete ve O’nu birlemeye ¢agiran
peygamberlerden bir peygamber oldugunu sdylemis ve onun yaratilisini, Allah’in
yaratma tarzlarmdan biri olarak ortaya koymustur. ibn Kesir, Hz. Isd’nimn yet ve rahmet
olusunun bir ifadesi olarak Hz. Meryem’in “Is4, karnimda iken ben yalniz kaldigimda
benimle konusur; insanlarla beraber oldugum zaman ise tesbih eder ve tekbir getirirdi.”
dedigini nakletmistir.3¢°

Seyyid Kutub, Allah’in Hz. Meryem’in, gerceklesebilecegini aklinin ucundan
bile gecirmedigi bu olaganiistii olay1 meydana getirerek, onu insanlara bir micize olarak
sundugunu ve bunun O’nun varligini, giliciiniin ve iradesinin siirsizligini gosteren bir
delil kilindigi1 séylemistir. Hz. fsd’nin rahmet olmasi ise insanlar1 Allah’1 tanimaya,
O’nun kulu olmayr benimsemeye ve hosnutlugunu kazanmaya oOzendirmesi
anlammdadir. Bdylece Israilogullar1 basta olmak iizere biitiin insanlik igin rahmet
niteligi tastyacaktir.?®!

ibn Asir’a gore bu tertemiz gocugun armagan edilmesi, Allah katindan Hz.
Meryem’e bir ikram; onun insanlara bir delil ve rahmet kilinmasi ise gocuk (Hz. Isd)
icin bir ikram olmustur. Burada Hz. Meryem’den giyaben bahsedilirken “Biz ona (Hz.
Meryem’e) Ruh’umuzu gonderdik.” ve “Biz onu (Hz. Isd’yi) dyet ve rahmet kildik.”
denilerek birinci tekil sahis yoluyla tiglincii sahis anlatimina gegilerek bir iltifat sanati

1362

yapilmistir. “Biz onu, insanlara dyet ve katimizdan bir rahmet kildik. climlesi “Biz

ona Ruh’umuzu gonderdik de eli yiizii diizgiin bir insan suretinde temessiil etti.” %

359 Kurtubi, el-Cami, X1, 91.

360 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 220-221.
361 Rutub, F7 Zilali’l-Kur’an, V, 94.

362 Meryem 19/21.

363 Meryem 19/17.
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ayetine atiftir. Ruh’un “Ben sana tertemiz bir ¢ocuk hediye edecegim.” demesi lizerine
bu ciimle, bir agiklamadir.%*

Kasani, cocugun sadece annesinin nutfesinden yaratilmasinin bir vecihle
miimkiin oldugunu belirtmis, bu durumu tabi ilimlere gbre izah etmistir. Buna gore
cocugun olusmasinda erkegin nutfesi akdedici-baglayict (maya gibi), kadininki ise
in’ikad edici-baglanici (siit gibi) bir islev gérmektedir. Cocugun olusmasi i¢in kadin ve
erkekte bu iki Ozellik olmakla birlikte kadinda in’ikad, erkekte akdedici Ozellik
baskindir. Kadinin mizaci, etkin giice sahip dirayetli kadinlarda oldugu gibi erkeksi ise
o kadmin sag bobreginden ayrilan nutfe, sol bobreginden ¢ikan nutfeden daha hararetli
olur. Dolayisiyla sag bobrekten c¢ikan ve akdedicilik giiciine sahip olan nutfe ile sol
bobrekten atilan ve inikad islevindeki nutfe bir araya geldiginde, baba olmaksizin ¢ocuk
diinyaya gelir. Ozellikle nefis, kutsal ruhla te’yid edilmisse, bu tabiata ve bedene sirayet
eder ve mizac degisir. Kasani, kendi donemindeki bu bilimsel izah1 yaptiktan sonra en
iyi bilenin Allah oldugunu sdylemistir.3%3

Hz. Meryem’in bir erkek olmaksizin Hz. sd’y1 dogurmasi hakkinda Elmalili

%

Hamdi Yazir, 4885 &) clally Ediiag Ua g% (e 48 VA g2 s Sicad] ) ()oae E0 2355

366 jlgili, bir erkegin sulbiinde (belinde) meni hiicresinin, bir

Sadl Ga &85 ayetiyle
kadinin rahminde yumurtalik hiicresinin yaratilmasi gibi, bakire Meryem’in rahminde
ikisinin de Rabbani bir emirle yaratiliverdigini agiklamistir. Hz. Meryem, iifiiriilme
aninda hem disi hem erkek 6zelligini toplayan fevkalade bir segimle, “Seni tertemiz
yaratti ve seni biitiin diinya kadinlarina tercih etti.”*®" buyuruldugu gibi, alemin
kadinlarinda goriilmemis bir stiinliikkle secilerek distan bir asilamaya muhtag
olmaksizin kendine goriinen Ruh’un (Cebriil’in) tiflirmesinden gebe kalmisti. Elmalils,
bu ayette Hz. Meryem’in hem kadin hem erkek vasfiyla tasvir edildigini sdyleyerek bu
durumu yukarida yaptig1 yorumun delili olarak sunmustur. Ancak Elmalili, buradaki
miizekker zamirin, ayetteki diger zamirlerden ayrildigini, doniis yeri itibartyla dikkati
cektigini, s6z konusu zamirin ferce gonderildigini ve 431 i3 blias s Ua 3% oo Lgd Uk
EIAEL PR JURDEY ‘;—fj\j ayetinde®®® bulunan W& kelimesini tefsir ettigini belirtmistir. Bu

ayetteki zamirlerin hepsinin miiennes olmasi sebebiyle, &2¢ daki zamirin de semai

364 fon Asiir, et-Tahrir, XVI, 83.

365 Kasani, Abdurrezzak, Te vildt-1 Kdsdniyye, ¢ev. Ali Riza Doksanyedi, Kadioglu Matbaasi, Ankara
1988, 11, 250. Bu tefsiri Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye nispet edenler olsa da Zehebi, bu kitabin Kasani’ye
ait oldugunu sdylemis ve insanlar arasinda sohret bulmasi igin Ibnii’l Arabi’ye isnad edildigini
bildirmistir. Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessiriin, 11, 280.

3% et-Tahrim 66/12.

367 Al-i Imran 3/42.

368 e]-Enbiya 21/91.
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(isitmeye bagli) miiennes olan “ferc” kelimesine gonderilme ihtimali oldugunu fakat
diger zamirlerden ayrilmamasi i¢in Hz. Meryem’in kendisine gonderildigini agiklayan
Elmalil1, 6zetle &2 kelimesindeki zamiri Hz. Meryem’in kendisine, 4# kelimesindeki
zamiri ise ferc kelimesine raci kilmistir. Yani daha 6nce nazil olan Enbiya sGiresinde
Ruh’un Hz. Meryem’e iiflenmesi hususu, daha sonra indirilen Tahrim slresinde
Meryem’in fercine iiflenmesi anlamiyla tefsir edilmistir. Bunlar agiklayan Elmalils,
aynt zamanda Hz. Meryem’in hem kadin hem erkek vasfiyla tasvir edildigini
soylemektedir. Aslinda Elmalili’nin bir erkegin sulbiinde (belinde) meni hiicresinin, bir
kadinin rahminde yumurtalik hiicresinin yaratilmasi gibi, bakire Meryem’in rahminde
ikisinin de Rabbani bir emirle yaratildigin1 belirtmesi, daha sonra yaptigi zamirlerden
birinin Hz. Meryem’in kendisine, digerinin ise ferc kelimesine raci olduguna dair
yorumuyla paralel gitmemektedir. Anlasilan Elmalili, Hz. Meryem’in sulbiinde meni ve
yumurtalik hiicresinin yaratilmasi yorumunu miistakil olarak, zamirlere baglamaksizin
yapmustir.>®

Bu konuda ayr1 bir makale yazan Mehmet Okuyan ise zamirlerin birini Hz.
Meryem’deki erkek hiicreye (sperme), digerini Hz. Meryem’deki disi hiicreye
(yumurtaya) gotiirerek, Bayraktar Bayrakli’'min Hz. Meryem’in cinsellikle ilgili i¢
organlarinda hem yumurta hem de sperm iireten sistemin var oldugunu, Cebriil’in
iiflemesi ile hem yumurta hem de spermin harekete ge¢ip bulustugunu ve dollenip Hz.
Isa’nm yaratilmasmi sagladigmni ifade ettigine atif yapmis ve Hz. Meryem’in bir bitki
gibi kendi kendini d6lleyen bir sistemle yaratildigini belirtmistir.*’® Okuyan bu konuyu
Hz. Meryem’in bitkiye benzetildigi ayetten yola ¢ikarak agiklamis ve bazi bitkilerde
“digardan hiicre ihtiyaci hissedilmeden tohumlanma” anlamindaki “Kendine Dollenme”
sisteminin var oldugunu ve bu nedenle Hz. Meryem’e ait olan zamir kullanimlarinin
birinde disi, digerinde erkek zamirinin gegtigini yani Hz. Meryem’in, kendi kendini

dolleyecek sekilde yaratildigini belirtmistir.®”!

369 Elmalili, Hak Dini, VIII, 170.

370 Okuyan, Mehmet, “Kur’an’da Hz. Meryem Micizesi”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, say1. 16, s.
150, 157, ss. 129-157, 2005; Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul
2002, XII, 514-515.

371 Okuyan, “Kur’an’da Hz. Meryem Micizesi”, s. 154; Okuyan’in bu goriislerinin Ibn Arabi’ye nispet
edilen tefsirde de dile getirildiginin ag¢iklandigi ve birbirinden farkli ¢izgideki miifessirler tarafindan
kullanilan bilimsel tefsirin elestirildigi bir makale igin bkz. Aldemir, Halil, “Ibn Arabi’ye Nispet Edilen
Tefsir ile Prof. Dr. Mehmet Okuyan’in Ortiistiigii Nokta, Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya Hamile Kalma
Keyfiyeti Orneginde”, Birinci Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi (USBK) Bildiri Kitabi, ss. 312-322,
2019 Mersin.
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Tip profesorii Zeki Bayraktar ise Hz. Meryem’in, otofertilizasyon sonucunda
gebe kaldigini, otofertilizasyon gebeligin ise ancak viicudunda hem erkek hem disi
tireme hiicresi (sperm ve oosit) bulunan disi hermafroditlerde gelisebildigini, Hz.
Meryem’in, eril ve disil dokulara sahip bir “disi hermafrodit” oldugunu
soylemektedir.?"?

Goriildiigii gibi Hz. Meryem’in bir erkek olmaksizin Hz. 1sd’y1 dogurmasi, bu
sekilde yorumlanarak bilimsel tefsir yapilmistir.

Kur’an metnine ilmi istilahlar1 hakim kilan ve Kur’an ibarelerinden mubhtelif
ilimleri ve felsefi goriisleri ¢cikarmaya ¢alisan ilim olarak tanimlanan bilimsel tefsir,*’?
eski devirlerden beri varolmakla birlikte XX. yiizyilda bilimin gelismesiyle revag
bulmustur. Razi, Kur’an’in biitiin ilimleri ihtiva ettigi diislincesine dayanan bilimsel

4

tefsiri, eserine tatbik eden ilk miifessirdir.’’* “Kitapta biz hichir seyi eksik

k.73 ayetinde kastedilenin Kur’an oldugunu belirten RAazi, Kur’an’da

birakmadi
bilinmesi gereken seylerin beyan edildigini ve biitiin usiil ilminin mevcut oldugunu
soylemistir.3’6

Bilimsel tefsiri savunanlar Kur’an’in sadece Araplara degil biitiin insanliga hitap
ettigini, onun i’cazinin nazim, belagat ve fesahat gibi, sadece Arapca bilenlerin fark
edebilecekleri hususlarla sinirli kalamayacagini ve Kur’an’in i’cz yoniiniin bilimsel
yonii oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore Kur’an’da pek cok bilimsel gerceklerden
haber verilmesi onun i’cazin1 ve ilahi kaynaktan geldigini gostermektedir. Bilim ¢ag:
olan asrimizda Kur’an’da cokca gecen kevni (fiziki) ayetleri bilimsel ger¢ekler 1s18inda
anlamaya calismak, Allah’in dinine davette dnemli kolayliklar saglayacaktir.?”’

Bu tarz tefsire ilk elestirileri yonelten Satibi (6. 790/1388) bir¢ok insanin Kur’an
tizerindeki iddialarinda sinir1 astiklarini ve ona tabiat ve matematik ilimleri, mantik,
ilm-1 hurGf vb. gibi Oncekilerin ve sonrakilerin biitiin ilimlerini yiiklediklerini
sOylemistir. Kur’an ilimlerini ve Kur’dn’da bulunan esrar1 en 1yi bilen kimseler olan

sahabe, tabiin ve onlar takip eden selef-i salihinin Kur’an’da tevhid delilleri, teklifi

hiikiimler, ahiretle ilgili hiikiimler ve bunlarla ilgili konularin ispatina g¢alistiklarini

372 Bayraktar Zeki, “Hz. Meryem ve Kur’an Micizesi”, Kitap ve Hikmet Dergisi, say1. 14, s. 46, ss. 46-53,
2016.

373 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11, 333.

374 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara 1971, s. 299, 301.

375 ¢]-En’am 6/38.

376 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, 526-527.

377 Giilliice, Veysel, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Bilimsel
Yaklasimlar, ss. 377-401, s. 386, Istanbul 2009.
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belirtmistir. “Kitapta Biz hicbir seyi eksik birakmadik. 3’8 ayetinde ise kastedilenin ise

levh-i mahffiz oldugunu beyan etmistir.?”

Bilimsel tefsire kars1 ¢ikan alimlerden Zehebi’ye (6. 1397/1977) gore Kur’an’in
getirdigi esaslar biitiin zaman ve mekanlar icin elverislidir. Niizuliinden itibaren kiyamet
kopana kadar biitiin insanlarin akillarina hitap etmektedir. Kur’an, onu her seye
hamleden kimselerin yaptig1 gibi, tip, astronomi miihendislik, kimya vb. bilimlerin
ortaya koydugu kanun ve teorilerin kaynagi kilindiginda, Miislimanlar Kur’an’a
itikatlar1 hususunda siipheye diiseceklerdir. Zaten ilimlerin kaidelerinin ve dayandiklari
teorilerin bir karar ve devamliligi yoktur. Bir bilim adami bugiin ortaya attigi bir
teoriden, yanhishgini fark ederek vazgecebilir. O halde Kur’an’in bu teorilerin ve
bilimsel kaidelerin tamamina muhtemel oldugunu sdylemek miimkiin degildir.>*°

Kanaatimize gore Kur’an’da yer alan, insan ve evrenin yaratilisina iliskin
ayetlerin maksadi, bilimsel bilgileri onceden haber vermek degil, muhataplarini
tefekkiire ve dolayistyla imana, marifete ve huzura erdirmektir. Bu nedenle ayetleri,
gecerlilikleri degisebilen bilimsel bulgulara tabi kilmak dogru degildir. Kur’an’1 bilime
tabi degil hakim kilarak, ayetleri dil ve niizul baglamindan koparmadan ve zorlamaya
girmeden bazi ilmi gelismelere isaret edebilecegi yoniinde yorumlamak ise ayetin
anlammi bu bilimsel yoruma tahsis etmemek ve her ilmi gelismeyi de Kur’an’a
onaylatma yonelimine diismemek sartiyla miimkiindiir.

Kisacas1 bir ayet hakkinda yapilan bilimsel izahlar1 Kur’an’in 6ngordiigii nihai
gercekler olarak sunmamak gerekmektedir. Hz. Meryem’i hermofrodit olarak
nitelemek, her ne kadar gercek hermafrodizmin ¢ift cinsiyetlilik ve escinsellik anlamina
gelmedigi soylense de uygun bir tanmimlama degildir. Zira bu vasiflamay1 yapan
makalede bile s0yle denilmistir:

“Ama baz1 hermafrodit bebeklerin dis genital (cinsel) organlar1 hem erkek hem
disi cinsel organ gibi gorilebilir. Buna ‘ambigus genitalia’ denir. Lakin kromozom
analizi, ultrason ve MR gibi gerekli tetkikler yapilinca bu bebeklerin de erkek mi disi mi
oldugu anlasilir (bu sekildeki bebeklerin bir boliimiine bazi cerrahi tedaviler de

yapilabilir).”?8!

378 ¢]-En’am 6/38.

379 Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Maisa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk. Eba Ubeyde
Meshiir b. Hasen Al-u Selman, Daru Ibn Affan, yy. 1997, 11, 127-129.

380 Zehebd, et-Tefsir ve 'l-Miifessiriin, 11, 344.

381 Bayraktar, “Hz. Meryem ve Kur’an Micizesi”, s. 46.
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O halde biyolojik ve psikolojik tedavisi gereken bir rahatsizlik olan, en azindan
boyle cesitleri bulunan ve toplumda farkli bir ¢agrisima yol acan hermafrodit kavramini
Hz. Meryem i¢in kullanmak dogru degildir. Yani Kur’an ayetlerini yorumlarken
Pozitivist bilim sonuglari nihai bir kriter olarak goriilmemeli, her seyi sebep sonug
iligkisi i¢inde anlatma cabasi i¢ine girilmemelidir.

Allah Hz. Isa’y1, kendi koydugu tabiat kanunlarina uymadan yaratmay1 murat
etmistir. O donemde Isrdilogullar;, Yunan felsefesinin etkisinde kalmis, neredeyse
maddeye tapip ruhu inkar edecek hale gelmislerdi. Allah, Hz. Isa’y1r micizevi bir
sekilde yaratarak, deterministlerin her seyi sebep sonug¢ iligskisine baglayan
zihniyetlerini sarsmistir. Hz. Isa’nin dogumu ve sonraki hayati, Allah’in her seye kadir
oldugunu gostermek tiizere, hep mdicizevi bir cercevede gerceklesmistir. Kavminin
cogunlugu tarafindan kabul gérmeyen Hz. Isa siyasi acgidan da Israilogullari’nin
beklentisini karsilamiyordu. Halbuki o, hastalara sifa vermek, oliileri diriltmek gibi

harikulade micizeleriyle Allah’in kudretine tam bir alamet olmustur.

2.1.4.2. Hz. isd’nmin Bebekken Konusup Kendini Tanitmasi

Kavmi, Hz. Meryem’in durumundan siiphelenip ona zina isnadinda bulunup
iftira etmislerdi. O giin oruclu ve suskun olan Hz. Meryem, sozii oglu Isd’ya havale
etmis, onunla konusmalarini istemisti. Miifessirlerden Taberi, Kuseyri ve ibn Kesir, Hz.
Meryem’in oglunu isaret ettiginde, halkinin onun kendileriyle alay ettigini
zannettiklerini belirtmislerdir.>®> Maverdi, Zemahseri, Razi ve Ebussutid’un naklettigine
gore bunun {izerine kizginlikla “Biz besikteki ¢ocukla nasil konusabiliriz? Yaptigin bu
bliyiik isin istline, bir de besikteki bir ¢cocukla konusmayr mi1 emrediyorsun bize? Su
cocukla konusmamizi sdyleyerek bizimle alay etmen, yapmis oldugun zinadan bize
daha agir geldi.” demislerdi.’®’

Hz. Isa’nin bebekliginde konusmasi mevzusuyla ilgili, Ibnii’l-Cevzi, Hz.
Meryem’in kavminin yanma geldigi zaman Hz. Isa’nin annesine “Sana miijdeler olsun,
ben Allah’in kulu ve mesihiyim.” dedigini, onun da konusmasi i¢in besikteki cocugu
gosterdigini soylemistir.’®* Razi’ye gore Hz. Meryem’in, Hz. Isa’nin konusabilecegini,

Hz. Zekeriyya’ya gelen vahiy sayesinde veya kendisine gelen vahiy (ilham) ile

382 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, 189; Kuseyri, Letd if. 11, 427; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 228.

383 Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyiin, 111, 370; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 15; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXI,
530; Ebussudd, frsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 264.

384 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 111, 129.
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ogrenmis olmas1 miimkiindiir. Ayette’®> Hz. Meryem’den insanlardan birini gordiigii
takdirde Rahman’a oru¢ adadigimi sdylemesi istenmistir. iste bu emirle Hz. Isa’nin
cevap verebilecegine onun dikkati c¢ekilmistir. Mukatil b. Siileyman ve Razi, Hz.
Zekeriyya’nin ¢cocuga yaklasip “Konus ey cocuk! Eger bir mazeretin varsa, mazeretini
soyle! Konusman emredildiyse hiiccetini ortaya koy.” dedigini belirtmislerdir.3%

Sa‘lebi bu konusmadan baska Hz. Isa’nin diger yasitlar1 gibi konusma yasina
gelene dek bir daha konusmadigini bildirmektedir. israilogullar1, Hz. Meryem’e attiklar1
zina iftiras1 sebebiyle recm uygulamak istemisler fakat Hz. Isd konusunca bundan
vazgecmislerdir.3%

Siiy(it], kavmi Hz. Meryem’i taslamak icin tas toplamaya basladiginda onun
kucagindaki ¢ocuga isaret ettigini ve bunun iizerine Hz. Isa konusunca da halkinin onu
taglamaktan vazgectigini soylemistir.’®® Daha acik sekliyle Kuseyri, Hz. [sa’nin daha
once benzeri sOylenmemis bu sozleri sayesinde, Hz. Meryem’in sugsuz ve temiz
oldugunun ortaya ¢iktigini ifade etmistir.®

Mukatil b. Siileyman “ Lua 3l & ifadesini, “annesinin kucaginda bezlere
sartli bulunan bir cocuk” seklinde tefsir etmistir.’*® Ibnii’l-Cevzi, “%=” kelimesiyle
kastedilenin, ana kucag1 veya bebegin bilinen yatagi, besigi oldugunu belirtirken, Razi
bu goriislerden birincisini tercih etmis ve Hz. Meryem’in bir evinin olmadigindan yola
cikarak “xa) 9 ifadesini “kucaktaki” olarak agiklamistir.**!

Zemahgeri, “0%” kelimesinin, ciimlenin muhtevasinin ge¢mis zamanda sz
konusu oldugunu fakat bu ge¢gmis zamanin yakinliginin veya uzakliginin belirsizligini
ifade etmek tizere kullanildigini, burada séziin akisinin delaletiyle yakin gegmis zaman
anlamina geldigini ve sagkinlik ifade etmek iizere sdylendigini belirtmistir. Ona gore
“al< ifadesi bir diger vecihle, “Gegmis dénemdeki insanlarin besikteki bir ¢ocukla
konusmasi alisilageldik bir hadise midir ki biz onunla konusalim!” manasinda ge¢cmis
zamanin aktarmmidir.>?

fbn Ebi Hatim, bebekken konusan kisileri, Meryem oglu Isi, Ciireyc

kissasindaki cocuk ve baska bir sabi olarak naklederken, Siiy(ti bunlara Y{suf’un ve

385 Meryem 19/22.

386 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’I-Kebir, 11, 626; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, XXI, 530.
37 Sa‘lebi, ‘Ard’is, s.339.

388 SiiyQti, ed-Diirrii’'I-Mensir, V, 508.

3 Kuseyrd, Letd 'if, 11, 427.

390 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 626.

I {bnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 111, 129, 130; Razi, Mefatihu ’I—Gayb, XXI, 530.

392 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 15.
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Habesli kadinin kissasinda zikredilen ¢ocugu, Firavun’un kizinin sagini tarayan kadinin
cocugunu ilave etmistir.>*>

Semerkandi’ye gore Hz. Isd, heniiz siit emen bir bebekken anne kucaginda
konusmustur. Hz. Isa’nin, bebekken bu ayette gecen seyleri soyledikten sonra
cocuklarin hali lizere yasadigini belirten Kurtubi, onun o dénemdeki konusmasinin,
annesinin temizligini agik¢a ortaya koymak maksadiyla oldugunu séylemistir. Hz. {s4, o
yasta akli eren bir kisi olarak konusmus degildir. Bu, kiyamet giiniinde Allah’in
uzuvlart konusturmasina benzemektedir. Onun konusmasinin bu halden sonra devam
ettigi nakledilmedigi gibi, bir giinliikkken yahut bir aylikken namaz kildigina dair bir
rivayet de nakledilmis degildir. Dogumundan sonra kiigiik yasta konusmaya, tesbihe,
oglit verip namaz kilmaya devam etseydi, bu gibi hallerin gizli sakli kalmasi miimkiin
olmazdi.*** Mukatil b. Siileyman ve Siiyati, Ibn Abbas’in “Hz. Isa diger akranlar gibi
konusmaya baglayana kadar anlatilanlardan bagka bir sey sOylememistir.” dedigini
rivayet etmislerdir.®

Rézi, Yahudi ve Hiristiyanlarin, Hz. Isai’nin bebekken konustugunu kabul
etmedigini, buna delil olarak boyle bir seyin olmasi halinde Hz. Isa’nin durumunu en
cok aragtiran Hiristiyanlarin bunu bilmesi ve tevatiiren nakletmesi gerekecegini
soyledigini bildirmistir. Yahudilerin ise Hz. Isa’nin bebekliginde konustugunu ve
peygamberlik iddiasinda bulundugunu goérmeleri halinde, onu hemen o6ldiirmek
isteyecekleri sdylenmis ve bdyle bir seyin olmamasi, onun bebek iken konusmadigina
delil getirilmistir. Razi bunlara cevap sadedinde Hz. Isd’nin, annesinin zinadan temiz
oldugunu ispat eden o konugmasi olmasaydi, kavminin mutlaka Hz. Meryem’e zina
cezasini uygulayacagimi ve onlarin bu cezayr uygulamamalarim, Hz. Isa’nmin besikte
iken konustugunun bir delili olarak goriildiigiinii sdylemistir. Razi, Yahudilerin bu
micizeyi gormedikleri iddiasinin ise Hz. Isd konusurken, orada az kisi bulunmasi

sebebiyle, bu hadisenin meshur olmadigi yoniindeki goriisle cevaplandirildigini

393 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru [bni, Ebi Hdtim, 11, 652; Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b,
el-Mu ‘cem’iil-Kebir, yy. 1983, XVIII, 224; Siiyati, ed-Diirrii 'I-Mensiir, V, 508.

394 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 573; Kurtubi, el-Cami, X1, 103.

395 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 627; SiiyQti, ed-Diirrii’l-Mensiir, V, 508. Mukatil b.
Siileyman bu bilgiyi ibni Abbas’a isnad etmeden vermistir. Siiytti, Allah’m Hz. Isa’nin dilini bir daha
acip heniiz c¢ocukken {ii¢ defa daha konustuguna ve bunlardan baska biilug c¢agina kadar hig
konusmadigina dair Ebd Hiireyre’den bir rivayet nakletmistir. Buna gore Hz. Isa benzerini higbir kulagin
duymadig1 sekilde Allah’a hamd etmis ve su duayr yapmustir: “Allah’im! Sen tiim yticeliine ragmen
bizlere pek yakinsm. Yarattigin her seyden yiicesin. Mahlikatin1 her seyiyle gdren sensin. Sana
yonelmeyen tiim gozlerin bakisi sasirir. Koyu karanliklart nuruyla aydinlatan sensin. Azametinle arsinin
direkleri nurla 1511 1511 parildar. Hi¢ kimse seni hakkiyla vasfedemez. Ey her seyi izzetiyle yaratan,
hikmetiyle her isi yiirliten ve azametiyle her seyi yoktan ve benzersiz bir sekilde var edensin Allahim!
Sanin ne yiicedir.” Stiylti, ed-Diirrii’[-Mensiir, V, 510.
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sOylemistir.*¢

Kurtubi, Yahudi ve Huristiyanlarin kanaatlerine muhalif olarak Hz. Isd’nin
besikteyken konustuguna bir delilin de biitiin firkalarin, annesine =zina ettigi
gerekcesiyle hadd vurulmadigi iizerinde icma etmeleri oldugunu sdylemistir. Zira Hz.
Meryem’in zinadan uzak oldugu gergegi, Hz. Isa’nin besikte bir bebek iken konusmasi
ile tahakkuk etmistir.’*®” Miisliimanlarin bu micizeye tam ve tereddiitsiiz bir sekilde
inandiklarini belirten Zuhayli, bu hususun Kur’an-1 Kerim’in kesin nassi ile ispat
edildigini sdylemistir. Yahudiler ve Hiristiyanlar onun besikte konustugunu kabul
etmemesine ragmen, Hz. {sa’nin konusmus olmasi annesinin temizligini ortaya koymus,
daha sonra konusma yasina gelinceye kadar besikte konustugu goriilmemistir.>®

fbn Asdr, Hz. Meryem dogum yaptiktan sonra kavminin yanma geldiginde Hz.
Isa’nin, hayret edilecek bir harikalikta soyledigi bu sozlerin Incillerde yer almamasin
sasilacak bir durum olarak nitelemistir. incillerde Hz. Isd’nin bebekken konusmasina
dair eksik kalan bu bilgi Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (a.s) bildirilmistir.>*®

Goriildiigii gibi miifessirler Hz. Isa’nim bebekken konusmasini bir miicize olarak
degerlendirmislerdir. Hz. Adem ile baslayan peygamberlik silsilesi Hz. Muhammed’e
(a.s) kadar devam etmis, ildhi bir vazife ile gorevlendirilen peygamberler,
gonderildikleri topluluklara kendilerini kabul ettirmek ig¢in bir takim mucizeler
gostermislerdir. Bir seyin benzerini yapmaktan muhatab1 aciz birakan seye micize
denmistir.*®

Ibn Sina (8. 427/1037) ve ibn Riisd (8. 595/1198) gibi 6nde gelen Islam

filozoflar1, miicizeyi Siinni kelamcilarin anladig sekilde degerlendirmemis, sebep sonug
iligkisi ile agiklamaya calismislardir. Gazzali (6. 505/1111) filozoflarin micizeye
simnirlar  koyduklarni, acik Ayetleri te’vile yonelip, tev’ile uygun olmayanlari
reddettiklerini, tabiattaki nedensel diizeni korumaya calistiklarini, micizeyi Tanr1 yerine
peygambere bagladiklarini sdyleyerek elestirmistir.**! Bir misal iizerinden izah edilecek
olursa, Gazzali, filozoflarin Hz. Ibrahim’in atese atildigi halde yanmayisin1 ve atesin
ates olarak kalmasimi1 inkar ettiklerini, bu micizenin ancak atesten hararetin

cekilmesiyle miimkiin olacagmi veya Hz. Ibrdhim’in zatmnin degistirilerek tasa veya

39 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 536-537.

397 Kurtubi, el-Cami, X1, 103.

398 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, X VI, 84-85.

399 {on Astr, et-Tahrir, XVI, 98.

400 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 158.

401 Aydin, Hasan, “Gazzali ve Ibn Riisd’e gore Micize”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 6: 2, s. 122-124,
ss. 115-130, ys 2008.
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atesin etkilemeyecegi herhangi bir seye doniistiiriilmesi gerektigini iddia ettiklerini
belirtmistir. Buna cevap sadedinde Gazzali, Allah’in atesin yakma niteligini
degistirebilecegini ya da Hz. Ibrdhim’in bedenini (et ve kemik olma yoniiyle)
degistirmeden, atesin etkisini ortadan kaldiran bir nitelik verebilecegini agiklamistir.**

Batida Ronesans hareketi ile gelisen bilimsel calismalar, felsefe ve teolojik
tartismalarin yoniinii belirlemistir. Deney ve gozlemi kesin bilginin kaynagi sayan ve
harikulade olaylar1 akil ve imkan dis1 gbren pozitivist akim Miisliimanlar1t da
etkilemistir. Boylelikle Hz. Peygamber’in (a.s) hissi micizelerini*** reddetme temayiilii,
son iki asirda belirginlesmistir. Modern diinya goriisiiyle Islam 6gretilerini
kaynastirmak isteyen ve IslAm’in mahiyetini kendi goriisiine gore aciklayan Seyyid
Ahmed Han (6. 1306/1898) tabiatin ve tabiat kanunlarmmin bagimsizligini ortaya
koymak icin micizeyi inkar etmistir. Ayn1 sekilde Muhammed Ferid Vecdi (6. 1373/
1954), Muhammed Hiiseyin Heykel (6. 1375/1956) de micizeleri reddetmisler,
Muhammed Abduh (6. 1323/1905), Resid Riza (6. 1354/1935) ve Muhammed Esed (6.
1413/1992) ise teorik olarak hissi micizeleri reddetmemekle birlikte yorumlama
cihetine yonelmislerdir.*** Mesela Esed, Hz. Isa’nin besikteyken konusmasi micizesi
hakkinda soyle sOylemektedir:

“Bir insana, o insan zihinsel planda ve hayat tecriibesi olarak tam bir olgunluga
erismeden Once ilahi vahiy tevdi edilerek peygamberlik verilmesi diisiiniilemeyecegi
icin Taberi’nin naklettigine gore ikrime ve Dehhak bu pasaji “Allah bana kitap
bahsetmeyi hilkme baglamistir. (kadd)... ilh.” seklinde tefsir etmisler ve dolayisiyla bu
ayeti gelecekle ilgili bir ima olarak degerlendirmislerdir. Taberi’nin kendisi de ayni
tefsiri sonraki ayete uygulayarak ona su anlami vermistir: “O bana salati ve arinmak i¢in
vermeyi (zekatl) emretmeyi hilkkme baglamisti.” Bununla birlikte biitiin bu pasajin (30-
33. ayetler) Hz. Isa tarafindan ¢ok daha sonraki bir ¢agda yani yetiskinlige ulastig1 ve
kendisine fiillen peygamberlik gorevi tevdi edildikten sonra, dile getirildigi de

soylenebilir; bir baska deyisle, bu ayetlerin, yetiskinlik doneminde Hz. Isd’nin hayatina

402 Gazzali, Ebd Himid Muhammed, Tehdfiitii'I-Feldsife, thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Mearif, Kahire ts,
s. 241, 246.

403 Hissi miicizeler, insanlarin duyularina hitap eden hérikulade olaylardir ki, bunlara tabiatla ilgileri
sebebiyle “kevni micizeler” de denmektedir. Kelam alimlerinin micizeleri idrak edilmeleri agisindan
hissi, haberi ve akli olarak ii¢ kisma ayirdiklar1, amaglar1 bakimimdan hidayet, yardim ve helak miicizeleri
olmak tizere taksim ettiklerine dair bkz. Bulut, Halil Ibrahim, “Micize”, DI4, XXX, s. 350,351, ss.350-
352, Istanbul 2005.

404 Atik, Bilal, Kur’dn’a Gére Niibiivvet Baglaminda -Degismeyen Siinnetullah Olarak- Miicize Olgusu,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2018, s. 258-259.
Seyyid Ahmed Han’in goriisleri i¢in bkz. Fazlurrahman, Isldm, Selguk Yayinlari, gev. Dag Mehmet,
Aydm Mehmet, Ankara ts, s. 303, 304.
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hakim olacak manevi ve ahlaki ilkelerin ve ozellikle de Hz. Isa’nin yalnizca “Allah’a
kul olma” konusundaki derin biling ve duyarliligin gelecekteki tezahiirleriyle dnceden
ifadesi olarak anlasilmas1 miimkiindiir.”*%

Mustafa Islamoglu da Esed’in goriisiine paralel bir sekilde Hz. Meryem’in
bebege isaret ettigini bildiren ayetle Hz. Isa’nin konustugunu anlatan ayet**® arasinda
zamansal bir farklilik oldugunu, Kur’an’in bu veciz (eliptik ve eksiltili) iislubunun
birgok 6rneklerinin bulundugunu, bu iki pasaj arasinda Hz. Isa’nin bityiiyiip, vahiy
aldigin1 ve teblige memur kilindigmni belirtmistir.**” Aymi sekilde Mehmet Okuyan ve
fhsan Eliagik da Hz. Isa’nin bebekken konusmadigimi, bu ayetin onun gengligindeki bir
konusmasi oldugunu iddia etmislerdir.*%®

Mevdidi micizeyi kabul etmeyen bazi kimselerin bu ayeti “Biz daha diinkii
cocukla nasil konusuruz?” seklinde anladigini belirtmistir. Hz. Isa’min kendini
tanitmasina dair sozleri, yillar sonra geligsmis bir geng¢ oldugunda, kavminin yaglilarinin,
onu geng bularak kii¢iimsedikleri zaman sdyledigini savunan bu goriis, acikladigimiz
iizere giiniimiizde de dillendirilmektedir. Mevdadi, bu konusmanmn Hz. Isa’nin
bebekliginde vuku bulmadigini sdylemenin, ayetlerde anlatilan temanin bir biitlin olarak
degerlendirilmesi halinde, mucizeleri inkar etmek i¢in 6ne siirtildiigiiniin anlasilacagini
belirtmistir. Halbuki bu diyalog, ¢ocuk biiyiidiigiinde degil, Meryem bakire oldugu
halde ¢ocuguyla kavminin yanma geldiginde meydana gelmistir. Mevdadi, Hz. Isd’nmin
bu sozleri besikte iken soyledigini “Melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah sana
kendisinden bir kelimeyi miijdeliyor ki, adi Meryem oglu Isd Mesih dir; diinyada da
ahirette de itibarli, ayni zamanda Allah’a ¢ok yakinlardandir. Begsikte de, yetiskin
caginda da insanlarla konusacak ve iyilerden olacaktir.” ve “Sen besikte iken de,

409

vetigkin iken de insanlarla konusuyordun. ayetlerinin de bunu destekledigini

soylemektedir.*1”
Kanaatimize gore miifessirlerin tamammim kabul ettigi Hz. Isa’nin bebekken

konusma micizesi, iftiralar karsisinda caresiz kalan ve bir destege ihtiya¢ duyan Hz.

405 Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji, cev. Koytak Cahit, Ertiirk Ahmet, Isaret Yayimlari, istanbul 1998, s.
520.

406 Meryem 19/29-30.

407 fslamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’dn, Diisiin Yaynlar1, Istanbul 2008, s. 584.

408 Okuyan, Mehmet, “Hz. Isa’nin Besikte Konusmasi ve Allah’a Cocuk Isnat Etmek”,

https: //www.youtube.com/watch?v=0VG-rAhCKLS8. 1.dakika;

Eliagik, Thsan, “Kur’an’daki Isa Peygamber”,

https: //www.youtube.com/watch?v=JODrEWYT-lo 28. dakika. (erisim: 22 Nisan 2021)

409 Al-i imran 3/45-46; el-Maide 5/110.

410 Mevdd?, Tefhimii’l Kur’an, 111, 217.
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Meryem’in ilahi bir inayetle teselli edilmesi maksadiyladir. Zira Hz. Meryem, gozii
donmiis, 6fkeli ve kendisini 6ldiirmeye niyetli olan kavminin elinden, susmanin giiciiyle
ve bu micizenin sagladigi siikinet ortam1 sayesinde kolayca kurtulabilmistir. Tabloyu
bir biitiin halinde degerlendirdigimizde, peygamberleri dldiirmeye tesebbiis eden bir
toplulugun, mabette biiyiik bir konum elde etmis, aziz bir kadin, bir su¢ unsuru
tasimas1 halinde, hayatta kalmasia miisaade etmesi diisiiniilemez. Apokrif Inciller’den
Arapca Bebeklik Incili'nde (The Arabic Gospel Of The Infancy Of The Saviour) Hz.
Isa’nin bebekken konustuguna dair bir pasajin olmasi bunun Hiristiyanlar tarafindan da
bilindigini gostermektedir. Bu Incil’de Mesih’in zamaninda yasamis olan Baskahin
Yasuf’un, {sd’min konustugunu ve besiginde yatarken annesi Meryem’e “Ben, Melek
Cebrail’in sana bildirdigi gibi dogurdugun Logos, Tanri’nin oglu isd’yim; babam beni
diinyanin kurtulusu icin gonderdi.” dedigini sOylemistir. Bu metin, her ne kadar
muhtevast bakimindan tevhid ¢izgisinden ayrilmis bir konugmay1 igeriyor olsa da bu
micizeyi kabul etmesi agisindan Gnemlidir.*!' Kisacasi Allah, Hz. {sd’y1 bebekken
konusturmak suretiyle, Hz. Meryem’in nezahetini tasdik etmis ve onu biiyiik bir
biihtandan kurtarmastir.

Hz. Isa, bebekken anne kucaginda konustugunda Allah’m kulu oldugunu,
kendisine Allah’in kitap verdigini, onu peygamber olarak gonderdigini, miibarek
kildigini, ona namazi ve zekati emrettigini, annesine karsi onun itaatkar kilindigini,
dogdugu, 6lecegi ve yeniden diriltilecegdi giin selam iizere olacagm sdylemistir.*!?

Miifessirler, Hz. Isd’min annesiyle birlikte kavminin yanma geldiginde sag
yanina yaslanip, yiiziinii onlara dondiigiinii ve ilk s6z olarak Rabb’ini tenzih etmek,
Allah’t cocuktan miinezzeh kilmak ve Rabb’ine kullugunu ispat etmek maksadiyla “Ben
Allah’in kuluyum.” dedigini nakletmislerdir.*'* Maverdi, Beyzavi, Nesefi ve Zuhayli,
bu sozleriyle Hz. Isa’nmn, Hiristiyanlarin kendisinin rububiyeti iddiasinda hatali
olduguna dikkat ¢ektigini belirtmistir.*'# Bu ayetin tefsirinde, “Isaret S6z Yerine Gecer
mi?” ve “Dilsizin Zina Iftiras1 ve Lian Yapmas1” mevzulariyla ilgili hiikiimler iizerinde
uzun uzun duran Kurtubi ve Zuhayli, tefsirlerinin fikhi agirhigini gostermislerdir.

Kurtubi, bu konusmayi, Hz. Isa’nin, hakkinda asiriya kacacak olanlarin kanaatlerini

411 Walker, “The Arabic Gospel of the Infancy of the Saviour”,

https: //www.newadvent.org/fathers/0806.htm (erisim: 23 Nisan 2021).

42 Meryem 19/30-33.

413 Zemahserd, el-Kessdf, 111, 15; Tbni’l-Cevzi, Zd diil-Mesir, 111, 130; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V,
228; Kurtubi, el-Cami, XI, 102. Hz. Isa’nin bu soziiyle ilgili bkz. Matta 12: 18.

414 Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyin, 1, 370; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, IV, s. 10; Nesefl, Medadrik, 11, s. 334;
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XVI, s. 82-83.
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reddetmesi olarak yorumlamistir.*'> Seyyid Kutub, dyetin tefsirinde Hz. Isd’nin bir ilah
veya Allah’in oglu olmadigini, ayr1 ayr1 ve birlikte ilah kabul edilen ii¢ ilahin ii¢ilinciisii
olarak goriillemeyecegini vurgulamistir. Ibn Astir’a gore iclerinden bir toplulugun “Isa,
Tanr’nin ogludur.” diyecegini bildigi i¢in Allah, Hz. Isa’nin lisaniyla onun Allah’n
kulu oldugu vasfini baslangigta bildirmistir.*!¢

Kuseyri, Allah’m kulu oldugunu sdyleyen Hz. Isa’nin, bu soziiniin dogru olmasi
halinde Hiristiyanlarin, “Allah, ii¢iin ii¢iinciisiidiir.” seklindeki inanglarinin gecersiz
oldugunu, yalan olmast durumunda ise yalan sdyleyen birinin zaten Allah’in oglu
olamayacagini belirtmistir.*!” Razi ise bu konuda, Kuseyri’nin yorumuna benzer
sekilde, kul oldugunu agikca ikrar eden Hz. Isd’nin yalan sdylemesi durumunda, bu
yastaki konugsma kuvvetinin, ildhl bir kuvvet degil, seytani bir giic olacagimni
aciklamistir. Dolayisiyla her iki ihtimale gére de onun ilah olmasi s6z konusu
degildir.*®

Razi bu konuda, dikkat cekici bir yorumda bulunmustur. Hz. Isa’nin bebekken
bir miicize olarak yaptig1 bu konusmasinda, en fazla ihtiyag¢ hissedilen sey, Hz. Meryem
tizerindeki zina tohmetini kaldirmasi iken buna deginmemis ve kendisinin Allah’in kulu
oldugunu soylemistir. Bu husus, Allah ile ilgili tohmetin bertaraf edilmesinin, Hz.
Meryem’le ile ilgili tshmetin kaldirilmasindan daha evla olmasindandir. Hz. Isa’nin,
Allah’t evlat edinmekten tenzih eden sozii, annesi ile ilgili tohmetin giderilmesini de
saglamistir. Clinkii Allah, bu kadar yiiksek bir derecedeki ¢ocugu, zinakar bir kadina
nasip etmez. Ama onun annesiyle ilgili tohmeti kaldirmak icin sdyleyecegi bir soz,
Allah hakkindaki tdhmeti gidermeyecektir.*!”

Hz. Isad annesinin kucaginda konustugunda, Allah’in kulu oldugunu beyan
ettikten sonra kendisine kitap ve peygamberlik verildigini soylemistir.** Bircok
miifessir, Hz. Isd’min kendisine verildigini soyledigi kitabm Incil oldugunu

421

acgiklamiglardir. ibn Ebi Hatim ve Semerkandi Hz. Isi’nin heniiz annesinin

415 Kurtubi, el-Cami, X1, 102; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, X VI, 5.82-83; “Isaret S6z Yerine Geger mi?”
ve “Dilsizin Zina Iftiras1 ve Lian Yapmas1” mevzulariyla ilgili hiikiimler i¢in bkz. Kurtubi, el-Cami, XI,
104-105; Zuhayli, et-Tefsiru’[-Miinir, XVI, 85-86.

416 Rutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, V, 96; ibn Astr, et-Tahrir, XVI, 98.

A7 Ruseyrd, Letd’if, 11, 427.

418 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 531. Kuseyri ve Razi’nin “Hz. Isd’min s6ziiniin dogru olmasi veya yalan
olmast durumunda” ihtimallerini ortaya koymalari, hadiseye bir Hiristiyan nazariyla baktiklarini
diisiindiirtmektedir. Ciinkii ben Allah’in kuluyum s6ziiniin yalan olmasi ancak Hz. {sa’nin Tanri’nin oglu
olduguna inanan Hiristiyanlar ag¢isindan miimkiindiir.

419 RAZA, Mefatihu 'l-Gayb, XXI, 531.

420 Meryem 19/30.

1 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 15; Kurtubi, el-Cami, X1, s. 102; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, IV, 10; Nesefi,
Medarik, 11, 334; Tbn Astr, et-Tahrir, XVI, 98.
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karnindayken Incil’i 6grenip kavradigim belirtmistir. Razi’ye gore buradaki kitapla hem

Tevrat hem Incil kastedilmistir.**?

Taberi ve Zemahseri'nin naklettigi diger bir goriise gore Hz. Isd’ya kitap
verildiginin ve peygamber kilindiginin bildirilmesi, bunlarin gercekleseceginin sabit
olmas1 sebebiyle, heniiz tahakkuk etmeyen seylerin tahakkuk etmis gibi sdylenmesi
maksadiyladir. Ya da bu beyan, Allah’in takdirini ortaya koymaktadir.*??

Razi, dogdugu zaman Allah’in kendisine kitab1 ve peygamberligi verdigine ve
annesine, kendisinin, Hz. Meryem’in beraetine delalet edecek seyleri kavmine
soyleyecegini bildirdigine dair goriislere yer vermistir.*** Kurtubi, Hz. Isd’nin kitab
O0grenmesinin ve kavramasinin, namaz kilip oru¢ tutmasinin o yasta gerceklestigi
goriisiiniin zayif oldugunu ve bu ayeti, Allah’in ona kitab1 verecegi ve onu peygamber
kilacagi hiikkmiinii vermesi seklinde anlamanin daha uygun bir yorum olacagim
belirtmistir.**

Kanaatimize gore de Hz. Isa’nm bu niteliklerinin mazi sigasi ile anlatilmasi
Allah’in hiikmiinde bunlarin bu sekilde takdir edilmesi sebebiyledir ve ileride vuku
bulacaktir.

Hz. Isa kendisine kitap ve peygamberlik verildigini soyledikten sonra Allah’in
onu miibarek kildigim1 bildirmistir.**® Hz. Isd’min miibarek kilinmasini, Mukatil b.
Siileyman hayr1 ve edebi dgretmesi,**’ Tiisteri iyiligi emredip, kotiiliigii yasaklamasi,
dalalette olanlara yol gostermesi, mazlumlara destek vermesi ve sefillere yardim etmesi
olarak izah etmistir.*?® Taberi bu 4yeti, Hz. Isa’nin bulundugu her yerde iyiligi emredip
kotiiliigli engellemesi, hayr1 6gretmesi ve umumi bir fayda saglamasi seklinde tefsir
etmistir.*?® Kuseyri halki dini vecibeler hakkinda irsat edip, onlar1 helakete gotiirecek

hatay islemekten alikoymasi olarak agiklamistir.*°

“22ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, VII, 2408; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 573; Razi,
Mefitihu’l-Gayb, XXI, 535; ibn Asur bu kitabin Tevrat olma ihtimali bulundugunu veya Hz. Isd’ya,
Tevrat’la ilgili bir bilginin verilmesinin de miimkiin oldugunu séylemistir. Bkz. ibn Astir, et-Tahrir, XVI,
98.

423 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, XVIII, 190; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 15.

424 Razd, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 535.

425 Kurtubi, el-Cami, X1, 103.

426 Meryem 19/31.

427 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 626.

428 Tiisterf, Ebd Muhammed Sehl b. Abdillah b. Ytnus b. Isa b. Abdillah b. Refi*, Tefsiru t-Tiisteri, thk.
Muhammed Basil ‘Uyfin es-Stid, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 99.

429 Taber?, Cdmi ‘u’l-Beyan, XVIII, 191.

430 Kuseyrd, Letd’if, 11, 424.
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StiyGti, miibarek kavramini “hidayete eren ve erdiren biri kilinmas1” anlamiyla
tefsir etmis, bu ayetle ilgili olarak ibn Abbas’in “insanlara hayr1 6greten kisiye
denizdeki baliklara kadar tiim hayvanlar bagislanma diler.” dedigini rivayet etmistir.*’!

ibn Asﬁr’a gore Allah, Hz. fsﬁ’yl, 1sréilogullar1’na, kendilerine haram kilinan
baz1 seyleri helale cevirmesi igin onlarin kalplerinin katilagsmasi ve dinlerini
degistirmesinden sonra, en gilizel ahldk mertebesine davet etmek iizere rahmetle
gondermistir. Iste bu, kiyas yapilabilecek en {istiin berekettir. Bereket, hayir
anlamindadir. Havarilerin ¢ogu okuma yazma bilmeyen (balik¢i ve vergi memuru)
kimselerden iken Hz. Isd’min irsadiyla dilleri hikmetle dolmustur.*3?

Kisacast Hz. {sd’min miibarek kilinmasi, onun hayri 6gretmesi ve insanlari
helakete gotiirecek kotiiliiklerden alikoymasi anlamindadir.

Hz. Isa’nin bebekken yaptigi bu konusmada dikkat cekici bir husus da kendisine
namaz ve zekatin emredildigini bildirmesidir.**?

Taberi, Ibnii’l-Cevzi ve BeyzAvi ayette ifade edilen zekatin kendisini
giinahlardan arindirmak ve temizlemek anlamida oldugunu ve Hz. Isa’nimn nefsini rezil
eden seylerden temiz kilmakla emredildigini belirtmistir. Bununla beraber bu ifade,
malmin zekatin1 vermekle yiikiimlii oldugunu anlamaya da mani degildir.***

Kanaatimizce namaz emriyle Hz. Isi’nmin Rabb’ine baglanmasi, zekétin
emredilmesiyle de onunla fakirler arasinda bir koprii kurulmasi saglanmistir. Ciinkii
namaz ruhu, zekat da mali temizlemektedir.

Hz. Isa konusmasma annesine itaatkar kilindigimi, zorba isyankar olmadigimi
soyleyerek devam etmistir.*3

Mukatil b. Siileyman, tefsirinde ¢ocugun, sadece annesini zikretmesi sebebiyle
Hz. Zekeriyya’nin onu bagrina basarak Allah’mn kulu ve resulii olduguna sehadet
ettigini bildirmistir.** ibnii’l-Cevzi bu s6zii Hz. Isa’nin babasi olmadan dogdugunu izah

icin soyledigini belirtmistir.*’ Kurtubi, ayette Hz. Isd’nin “Beni valideme iyi davranan

birisi kild1.” soziinde “anne-babama” ifadesini kullanmadigina dikkat ¢ekerek, Ibni

1 Sityt, ed-Diirrii’I-Mensiir, V, 509.

432 {bn Asr, er-Tahrir, XVI, 99.

433 Meryem 19/31.

434 Taber, Cami ‘u’l-Beyan, XVIII, 191; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, TI1, 130; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil,
1V, 10.

435 Meryem 19/32.

436 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 627.

37 {bnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 111, 130.
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Abbas’tan nakille, bunu onun, Allah tarafindan oldugunu bildirmek maksadina
baglamistir.*3*

Réazi’ye gore bu ayet, Hz. Meryem’in zina etmediginin bir delilidir. Ciinkii
zaniye olsaydi, glinahtan korunmus bir peygamber, onu tazim etmekle emrolunmazdi.
Ayrica Razi, Hz. Isa’nin “Benim kalbim yumusaktir. Ben, kendimi kii¢iik goriiriim.”
dedigini nakletmistir.**°

Tiisterd, W3 15 G-Jn-,' a5 ayetini aciklarken, Hz. sd’min Allah’m hiikiimleri
konusunda cahil kilinmadigimi ve ibadete karsi miitekebbir olmadigin1 belirtmis,

“Kibriya Allah’in ridasidir. Kim bu konuda Allah’a miinakasaya kalkisirsa, Allah onu

0 441

basasagi eder, atese atar.” hadisini**’ zikretmistir. Kuseyri’ye gore Aayetteki

“sakiyyen” lafzi, kibirli ve zorba, hayat: kiifiirle sona eren kimse demektir.*+?

Razi ve Ibn Kesir, “Her kim melekeleri, kabiliyyetleri kotii bir kimse ise mutlaka
onun ¢ok Oviinen ve miitekebbir birisi oldugunu goriirsiin.” soziinii naklederek,
“Elinizin altinda bulunanlara iyilik edin. Allah, kendini begenip bobiirlenenleri elbette
sevmez.”** dyetini buna delil getirmislerdir. Bu ayetin tefsirinde Razi ve Ibn Kesir’in
Katade’den naklettikleri bir rivayete gore bir kadin, Meryem oglu Isd’nin Allah’in
gostermesine izin verdigi micizeler sadedinde oliileri dirilttigini, anadan dogma kor ve
ala tenlileri iyilestirdigini gorlince “Seni tagiyan rahme, seni emziren gogse miijdeler
olsun.” demistir. Bunun iizerine Allah’in peygamberi Hz. Isi, “Allah’in kelamini
okuyup icindekilere uyan, bedbaht bir zorba olmayan kimseye de miijdeler olsun.”
cevabim vermistir.*** Bu rivayet, tefsirlerdeki Israiliyat’a giizel bir 6rnektir. Zira bu
rivayet, Incil’de gegen bir ayettir. Ancak Incil’deki metin biraz daha farklidir.*%

Ibn Kesir, Hz. Isa’min, Allah’a itaattan sonra annesine iyi davranmasiyla ilgili
sozleriyle ilgili olarak “Rabb’in ‘Kendisinden baskasina ibadet etmeyesiniz, ana ve
babaya iyi davranasiniz.” diye buyurmustur.” ve “Bana ve ana babana siikret. Doniig

22446

ancak banadir. ayetlerinde de bu duruma benzer sekilde, Allah’a itaatle, anne

babaya itaatin birlikte zikredildigini soylemistir. Hz. Isi’nin zorba kilinmamasini,

438 Kurtubi, el-Cami, XI, 103.

49 Razd, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 536.

440 fbn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuid Abdulbaki,
Daru’l-Fikr, Beyrut ts, “Zithd” 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 248.

441 Tisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, s. 99.

442 Kuseyrd, Letd ’if, 11, 428.

443 en-Nisa 4/36.

444 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 521, 536; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 230; Razi, Katade’den gelen
rivayeti, Hz. Isa’min miibarek olmas1 konusunun tefsirinde zikretmistir.

45 Luka 11: 27-28.

446 o]-fsra 17/23; Lokman 31/14.
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Allah’a ibadet ve itaattan, annesine iyilik yapmaktan yiiz ¢eviren birisi olmamasi
anlaminda izah eden Ibn Kesir, Siifyan es-Sevri’den (6. 161/778) nakille, Ayette
zikredilen “bedbaht bir zorba” ifadesinin, devamli 6fkeli olan, ¢cok Ofkelenen kimse
seklindeki tefsirine yer vermistir.*’

Goriildiigii gibi Hz. Isd, kendisinin kalbi yumusak ve miitevazi bir insan
kilindigini, annesine kars1 hiirmetli oldugunu beyan etmistir.

Hz. Is4 bu konusmasinda son olarak, dogdugu, 6lecegi ve yeniden dirilecegi giin
selam iizere oldugunu sdylemistir.**®

Taberi, bu A4yeti, Hz, Isa’min dogdugunda ve Ooleceginde seytanin ve
taraftarlarinin  serrinden korunmus oldugu, yeniden dirilecegi zaman da kiyamet
giiniiniin dehsetinden giiven icinde olacag: seklinde agiklamistir. Taberi’nin ve Ibn Ebi
Hatim’in tefsirinde** yer verdigi bir hadiste sdyle buyrulmustur: “Dogan higbir cocuk
yoktur ki annesinden dogdugu anda seytan ona dokunmus olmasin. Cocuk, seytanin bu
dokunmasimda dolay: ilk defa aglar. Ancak Hz. Meryem ve oglu Hz. Isd bundan
miistesnadir.”® Yani Hz. Isd ve annesi Hz. Meryem, dogduklarinda seytanin
dokunmasindan korunmuslardir.

Kuseyri, bu ayette Hz. Isa’nin “Bana seldm olsun!” demesiyle Allah’mn mirag
gecesi Hz. Peygamber’e (a.s) “88555 &l 4ad55 300 i &le L4 “Selam, Allah’in
rahmeti ve bereketi senin iizerine olsun.” buyurmasi arasindaki farki belirtmistir.
Kuseyri, selimet anlamindaki seldm kelimesini Hz. Isd’min  dogdugu giin,
Hiristiyanlarin hakkindaki asir1 6vgii igeren sozlerinden ve Yahudilerin ona yonelik
yergilerinden uzak olusu anlamiyla tefsir etmistir.*"

ibn Ebi Hatim ve Razi, Hz. Isa’nin, Hz. Yahya’ya: “Sen benden daha hayirlisin.
Ciinkii sana Allah selam verdi. Ben ise kendi kendimi selamladim.” dedigini rivayet
etmislerdir. Razi, Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) “Hz. Isd’nin kendi kendine seldm
vermesi, Allah’in ona selam vermesi gibidir.” diyerek buna kars1t ¢iktigim
nakletmistir.*>?

Zemahseri, Razi, Beyzavi, Nesefi ve Ebussulid’a gore “Selam olsun bana.”

soziinde seldmin basma lam-1 tarif getirilmesinin sebebi, biliniyor olmasindandir. Bu

47 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 229.

448 Meryem 19/33.

49 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan, XVIII, 193; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hétim, 11, 638.
450 Buhard, “Tefsir” 3, 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIII, 136.

41 Kuseyrd, Letd’if, 11, 428.

452 [bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, V11, 2402; Rz, Mefatihu l-Gayb, XXI, 536.
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sozde, Hz. Yahya’ya iletilmis olan selamin**

Hz. Isa’nin iizerine de olmasi anlami
vardir. Ayrica burada Hz. Isd’nin diismanlarina bir tariz vardir. Ciinkii Hz. Isa, ayette
her tiirlii selam1 kendisine has kilinca, selamin ziddinin da diismanlarina olmasini tariz
yoluyla sdylemektedir. Yani seldm denen sey cins olarak Hz. Isd’ya mahsus olunca,
“Bunun ziddi da sizedir.” anlaminda Hz. Meryem’i itham eden Yahudilere bir lanet
géndermesi yapilmistir. Buna benzer bir tariz “Seldm, hiiddya uyanlara olsun.”**
mealindeki ayette de bulunmaktadir. Yani ilahi azabin dini yalanlayan ve yiiz

455

cevirenlere olmasi nazara verilmistir.*> Ibn Asir, bu tarizin, Yahudilerin Hz. Isa’y1 zina

¢ocugu olarak gérmeleri, onun ¢armiha gerilerek 6ldiiglinii ve dinsizlerle hasrolacagini
sdylemeleri sebebiyle yapildigini sdylemistir.*>

Goriildugii izere bir insan i¢in en dnemli agamalar olan dogum, 6liim ve yeniden
dirilme zamanlarinda Hz. Isa’nin selamette oldugunu agiklayan bu dyet ayn1 zamanda,
Hz. Isa’nin beser olmasi yoniinii hatirlatmaktadir.

Derveze’ye gore Hz. Isa’nin ¢ocuklugunun ilk dénemlerinde konusabildigi dort
Incil’de yer almasa da reddedilmemektedir. Bunlar Hiristiyanlar arasinda sdzlii olarak
nakledilen ama Araplarin bihaber oldugu hususlardir. Miifessirlerin bu ayetleri
aciklarken naklettikleri bilgilerin bir kismu Inciller ile uyusmasa da bunlar, konuyla
ilgili olarak Hz. Peygamber’in (a.s) ¢evresinde, onun asrinda ve sonrasinda meydana
gelen pek ¢ok seye 151k tutmaktadir.*’

Hz. Isa bebekken konusma micizesiyle, annesi Hz. Meryem’e atilan zina
iftirasin1 bertaraf ettigi gibi en veciz bir lislupla kendini tanitmak suretiyle hakkindaki
tiim yanlis s6z ve yaklasimlar1 ortadan kaldirmistir. O, bu konugmasiyla dokuz maddede
hayatinin anlamini (kul ve nebi olusunu), vazifesini (namaz ve zekatla yiikiimliiligiinii),
ahlaki boyutunu (bedbaht ve zorba biri olmayip annesine iyilik yaptigini), selametle
dogdugu gibi, 6lecegi ve yeniden dirilecegi giin esenlikte kalacagini 6zetlemistir. Bu
konusmasiyla Hz. Meryem’i taslamak i¢in bekleyen kalabaliga meydan okudugu gibi,

kendi ulv1 hiiviyetini de ortaya koymustur.

453 Meryem 19/15.

434 Taha 20/47.

455 Zemahserd, el-Kessdf, 111, 16; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 536; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, IV, 10;
Nesefi, Medarik, 11, 334; Ebussuld, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 264.

456 fon Asr, er-Tahrir, XVI, 101.

47 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 111, 153.
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2.1.4.3. Hz. Isa’min Diger Miicizeleri

ilahi bir nefha ile anne karnina diisiip babasiz olarak dogan Hz. s, bebekken
konusmak suretiyle Allah’in kudretini gostermistir. Bundan sonraki yasami da micizevi
bir ¢izgide devam eden Hz. Isa’nin diger micizeleri Kur’an’da, camurdan kus sekline
benzer bir sey yapip i¢ine iiflemesi, onun hemen kus olmasi, anadan dogma korii ve
alaca tenliyi iyilestirmesi, Oliileri diriltmesi, evlerde neyin yenildigini, neyin biriktirilip

saklandigimi bilmesi**® olarak aciklanmistir.

Allah, Hz. iSﬁ’Yl Cebrail olarak yorumlanan459 Rahulkudiis’le desteklemistir.*®
Yine havariler Hz. {sd’ya, “Rabb’in bize gikten bir sofra indirebilir mi?” diye
sormuslar, Hz. Isa ise “ESer mii'min iseniz Allah’tan korkun.” tavsiyesinde
bulunmustur. Havariler “Biz sadece ondan yemeyi, kalplerimizin iyice yatismasini,
senin bize dogru séyledigini anlamayi ve buna bizzat gahit olmayi istiyoruz.” deyince o
“Allah’im, Rabb’imiz, bizim iizerimize gokten bir sofra indir ki, bizim icin once ve
sonra gelenlerimiz icin bir bayram ve senden bir miicize olsun. Bizi riziklandir, sen rizik
verenlerin en hayirlisisin.” duasini yapmis, bunun iizerine kendilerine bu sofranin
indirilecegi, fakat bundan sonra nankorliik edip kafir olanin, hi¢ kimsenin ugramadig

461 Miifessirlerin ¢ogunluguna gore Hz. Isd’nin

sekilde cezalandirilacag: bildirilmistir.
bu duasi iizerine gdkten bir sofra indirilmistir. Uzerinde taze balik, yufka ekmek ve
hurma bulundugu ve havarilerle birlikte bes bin kisinin bu sofradan doyasiya yedigi
belirtilmistir. Bu hadise pazar giinii gergeklesmistir ve Hiristiyanlar bu giinii bayram
edinmislerdir.**> Zemahseri ve Nesefi’nin Hasan-1 Basri’den naklettigi bir goriise gore
boyle bir sofra indirilmemistir, eger bdyle bir sofra indirilseydi bu, “ahirina” kavli
geregince kiyamet giiniine kadar bir bayram olurdu. Havariler, Allah’in “bundan sonra
kim nankorlik ederse” soOziinii duyduklarinda bu isteklerinden vazgegmisler ve

463 Tbnii’l-Cevzi, Kurtubi ve Siy{t’nin,

Allah’tan bagislanmalarini dilemislerdir.
Miicahid’den naklettigine gore de bu, sadece Allah’in insanlara vermis oldugu bir

darbimeseldir, bununla peygamberlerden miicize istenmesi yasaklanmistir. Bu goriislere

438 Al-i imran 3/49, el-Maide 5/110.

459 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 623; Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, 163; Semerkandji,
Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 371; Kuseyri, Letd if, 11, 423; Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 9; Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-
Mesir, 111, 123; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, XXI, 520; Kurtubi, el-Cdmi, X1, 90,91; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil,
1V, 7; Nesefi, Medarik, 11, 329; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 219; Zuhayli, et-Tefsiru ’I-Miinir, X VI, 67.
460 e]-Maide 5/110.

461 e]-Maide 5/112-115.

462 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 518; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil, 11, 150; Zuhayli, et-
Tefsiru’l-Miinir, VII, 117.

463 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 694; Nesefi, Medarik, 1, 486.
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ragmen cumhur, sofranin indigini kabul etmistir.*** Taberi, Rasiilullah’tan, ashabindan
ve selef bilginlerinden nakledilen rivayetler dikkate alindiginda ve Allah’in soziinii
mutlaka yerine getirecegi diisiiniildiigiinde, bu sofranin indigi goriisiinii tercih ettigini
belirtmistir. Zira bundan sonra gelen ayette de “Ben o sofrayt size indirecegim.”
buyuran Allah’in verdigi sozden donmesi imkansizdir.*®> Ayrica Razi ve ibn Asir,
ayette gecen “Bundan sonra iginizden kim inkdr ederse, ben ona dlemlerden hig
kimseye yapmayacagim bir azabt yaparim.” ifadesinin “Ben onu sizin iizerinize elbette
indirecegim.” ayetiyle ilgisi olmayan miistakil bir sart-ceza ctimlesi oldugunu belirtmis
ve onceki Ayetin, kiifre diismemek icin bir uyar1 manasi tasidigini sdylemistir.*%
Sofranin lizerinde bulunan yiyecekler hakkinda miifessirler ayrintili agiklamalar
yapmiglardir. Taberl, bu yiyeceklerin balik, ekmek ya da cennet meyveleri
olabilecegini, fakat bunlarin ne oldugunu bilip bilmemenin bize herhangi bir fayda veya
zarar vermeyecegini agiklamistir.*” Beyzavi, yiyecekleri bedenin gidas1, marifeti, ruhun
gidas1 olarak degerlendiren tasavvuf ehline gore bu sofranin, marifet hakikatlerinden
ibaret oldugunu belirtmistir. Ona gore havariler bilmeye hazir olmadiklar1 bazi
hakikatleri 6grenmek istediklerinde Hz. Isd, onlara takvayla bu makamlara
ulasacaklarini séylemis, buna ragmen onlar bu arzularinda srar etmislerdir. Hz. Isa’nin
dua etmesi iizerine kendilerine “Onu indirmek kolaydir. Fakat hakikat yolunda ilerleyen
kimseye, makamindan daha yiiksek bir mertebe acilirsa onu kaldiramayabilir, istikrar
bulamay1p biisbiitiin yoldan sapabilir.” denmistir.**® Siiytiti ise Selman-1 Farisi’den (.
36/656) nakille havarilerin sofra istemelerinden Hz. Isd’nin hi¢ hoslanmadigimi ve
Semld kavminin peygamberlerinden micize istedikleri zaman helak oldugunu
hatirlattigini, ayrica Allah’in yeryiiziinde verdigi seylere kanaat edilmesi gerektigini
bildirmistir.*¢

Ibn Kesir, Miicahid ve Hasan-1 Basri’den nakledilen bu rivayetlerin isnadlarinin
sahih oldugunu sOyleyerek, bu bilginin Hiristiyanlarin kitaplarinda yer almamasinin da
bu sofranin indirilmedigini destekledigini belirtmistir. Sofranin indigine dair goriisleri
uzun uzun agiklayan ibn Kesir, sofranin indirildigine dair cumhurun goriisiinii ortaya

koymus, bununla birlikte Kureyslilerin Hz. Peygamber’e (a.s) Safa tepesini altina

cevirdigi takdirde Miisliiman olacaklarin1 sdylemesi iizerine onun dua ettigini, ancak

464 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 11, 289; Kurtubi, el-Cdmi, V1, 369; Sity(ti, ed-Diirrii’'I-Mensir, 111, 237.
465 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydan, X1, 231-232.

466 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1, 464; ibn Asir, et-Tahrir, VII, 111-112.

467 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, X1, 232.

468 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, 11, 150.

469 StyQti, ed-Diirrii’I-Mensiir, 111, 232.
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kendisine bu micizeden sonra inanmayanlarin cezalandirilacag: sdylendiginde vazgecip
tevbe ve rahmet kapilarinin agik kalmasii istedigini naklederek ayetin tefsirini
tamamlamistir.*””

Derveze, Hz. Peygamber (a.s) zamaninda aktarilan rivayetlerin, baz1 gariplikler
iceriyor olmalarina karsin, sofra micizesinin bilinmeyen bir sey olmadigini da ortaya
koydugunu, Resulullah (a.s) zamanindaki halkin bu micizeyi Hiristiyanlardan
0grendigini, bu micize etrafinda anlatilan hususlarin kutsal kitaplarin baz1 boliimlerinde
gecmis olmasina ragmen bu béliimlerin giinlimiize kadar ulasamadigini agiklamaktadir.
Kur’an, ayrintilara inmeyen bir iislupla bu micizeyi sunmus, hatirlatma ve dikkat
cekme amacini tagimustir.*’!

Tefsirlerde Hz. Isa hakkinda verilen bilgiler, Kisas-1 Enbiya kitaplarinda da
gecmektedir. Hz. Isa’nin micizeleri 6zellikle semadan sofra indirilme micizesi Kisas-1
Enbiya kitaplarinda uzun uzun anlatilmis ve bu bahisler tefsirlerin anlatimlariyla
paralellik gostermistir. Mesela Hz. Isd’min havarilerin bu sofrayi israrla istemeleri
lizerine namaz kilip aglayarak dua ettigi, gelen sofra hakkinda havarilerin lideri
Sem’un’un bu, diinya mi1 yoksa ahiret nimeti mi diye sormasi, Hz. Isd’nin bu yemekten
yememesi, sofranin fakirlere tahsis edilip zenginlere yasaklanmasi, havarilerin pisman
olmasi, etrafa bu sofra hakkinda vesvese yayan bir takim insanlarin nankdrliikleri
nedeniyle domuza ¢evrilmeleri, kazurat eseleyerek gezinmeleri ve ii¢ giin sonra helak
olmalar1 gibi bilgiler, Sa‘lebi ve ibn Kesir tarafindan*’? benzer sekilde anlatilmustir.

Kanaatimizce havariler gokten bir sofra isteyince Hz. Isd bu talepten
hoslanmamus, fakat onlarin “Kalplerimizin tatmin olmasi i¢in bunu istiyoruz.” demeleri
iizerine dua etmis, Allah da sofray1 géndermekle bu micizeyi yaratmistir. Hz. {sd’nin
camurdan yaptig1 kusun canlanmasi, gokten sofra indirmesi, hastalara sifa vermesi, oli
birini diriltmesi gibi micizeleri Allah’in giicliniin her seye yetecegini gostermektedir.
Bunlar Allah’in diledigi zaman, tabiat kanunlarin1 asan hadiseler yaratmasi kabilinden
kevni micizelerdendir. Hz. Isa’min Allah’m kendisine vahyetmesiyle insanlarin
evlerinde ne yiyip biriktirdiklerini bildirmesi de haberi micizelerdendir.

Hz. Isa’nmn annesi mabede adanmis olan ve mabetteki manevi atmosfer i¢inde,
harikulade hadiselerle biiyilyiip yetisen Hz. Meryem’dir. Hz. Meryem Hz. Isd’ya

sebepler iistii bir keyfiyette hamile kalmis, bunu kabul etmeyen kavmiyle miicadele

470 Tpn Kesir, T efsiru’l-Kur’an, 111, 231.
471 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IX, 261-262.
472 Sa‘lebi, ‘Ard’is, s. 348-351; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 111, 226-230.
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etmenin zorluklarim1 yasamisti. Iste boyle bir annenin ¢ocugu olan Hz. Isa,
peygamberlik vazifesiyle gonderilmis, en basta babasiz diinyaya gelmesiyle toplumu
sarsmig, daha sonra ortaya koydugu diger mucizeleriyle ve getirdigi hakikatlerle onlarin
istikamet iizere yiiriimelerine rehberlik etmistir.

Hz. Isa’nin 6liimii konusunda Hiristiyanlar onun ¢armiha gerildigini, boylece
kendini feda ederek insanlarin giinahlarina kefaret olduguna inanmaktadirlar.*’? Kur’an
ise onun carmihta oldiiriilmedigini net bir sekilde ifade etmektedir.*’* Dolayisiyla
Miisliimanlar Hz. {sd’nin Yahudiler tarafindan ¢armiha gerilerek Sldiiriildiigiinii kabul
etmemislerdir. Bununla birlikte Hz. Isa’nin akibeti konusu, Miisliiman alimler arasinda
ihtilafli bir meseledir.*”> Tez konumuzla dogrudan ilgili olmadif1 i¢in bu konunun

ayrintilarina girmiyoruz.

2.2. Hz. Meryem’in Annesinin Adagi

Al-i imran stresinde Allah, 6ncelikle Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. Ibrahim ve
Imran’in ailelerini segtigini bildirmistir. Asirlar boyunca insanlara manevi rehberlik
yapacak seckin kullarin birbirlerinin neslinden geldigini a¢iklamis, ardindan Imran’in
hanimi1 Hanne’nin kissasin1 anlatmistir.*’¢ Kur’an’da adi aciklanmasa da kendisinden,
nezrinden ve yaptigr duadan bahsedilmis olan bu imtiyazli kadin, Allah’mn kudretiyle
insanlar nezdinde imkansiz kabul edilen nice harikalar1 viicuda getirebilecegine bir
misal teskil etmistir. Hz. Meryem’in annesi Hanne’nin yaptig1 samimi dua, Kur’an’da
yer alarak ebedilesmistir. Imran’in karisi, dualar sonucunda kendisine ihsan edilen
evladim Allah yolunda hizmet etmek iizere adayarak, mii’minlere Allah’in verdigi
hediyeyi yine Allah i¢in hibe etme konusunda 6rnek olmustur.

Uzunca iic bolimden olusan Al-i Imran siresinin birinci bolimii, Hz.
Peygamber (a.s) ile Ehl-i kitap arasindaki miinazaralarla ilgilidir. Miifessirlerin ve siyer
yazarlarmin bildirdigine gore Necran Hiristiyanlarindan bir heyet Medine’ye gelmis,
Hz. Peygamber ile kitap ehli arasinda bir miinazara gergeklesmistir.*’’ Olumlu ve
olumsuz yonleriyle Ehl-i kitabin genis bir bicimde ele alindig1 bu siirede, temelinde

tevhid inancina dayali din mensuplarma genel bir ¢agrida bulunulmus, bunlarla ilgili

473 Yuhanna 1: 29-36; Efesliler 1: 7-8.

474 en-Nisa 4/157-158.

475 Baybal, M. Sami, Isldm Kaynaklarina Gore Hz. Isd min Akibeti Meselesi, (yaymlanmamis doktora
tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1999, s. 127-151; Aydin, Mahmut, Hz. Isd 'ya
Ne Oldu? Otto Yaymlari, 2011, s. 97-155.

476 Al-i Imran 3/33-38.

477 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII, 107.
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prensipler izah edilmis, Hz. Isa’nin peygamberligi ve Hz. Meryem hakkinda tevhid
merkezli bilgiler verilmistir. Din, vahiy, risalet gibi mevzular {izerinde uzun
aciklamalarin yapildigi ve Hz. Isa’nin peygamberligi, micizeleri gibi konularin gectigi
Al-i Imrén stiresinde, Hz. Isd’nin micizevi dogumunun degil de annesinin dogumunun
anlatilmas ilgingtir. Meryem stiresinde anlatilan Hz. Isd’nmin babasiz dogumu bu sirede
vurgulanmamis, Hanne’nin duasi, adagi ve Hz. Meryem’in se¢ilmisligi, mabede
hizmeti, Hz. Zekeriyya’'nin ona kefaleti, meleklere muhatap olusu gibi mevzular
iizerinden Hz. Isa’nin tanr1 olmadig: hatirlatilmistur.

Zemahseri, Ibnii’l-Cevzi, Ibn Asﬁr ve Elmalili, Hanne’nin hamile iken kocasi
Imran’in vefat ettigini ve Hz. Meryem’in, heniiz ana karninda iken yetim kaldigim
belirtmiglerdir.*’® Ebussuid, bu duada Hanne’nin “Rabb’im” demesine ve rubiibiyet
vasfin1 kullanmis olmasina dikkat ¢cekmistir. Bu vasfin varliklara bol ihsanda bulunma
manasii ihtiva ettigini, Hanne’nin bu kelimeyi kullanarak, icabet zincirini harekete
gecirmek istedigini sdylemis ve dua eden kimseye duasinin kabiilii i¢in o (arzuya)
uygun olan, Allah’in isim ve sifatlariyla dua edilmesinin tavsiye edildigini
belirtmistir.*’”® Hz. Meryem, samimi bir yakarigin akabinde, alistimisin disinda, yasi
ilerlemis, kisir bir kadindan dogmustur. Bu durum, Hz. Meryem’in oglu Hz. Isa’nin
babasi olmaksizin, mucizevi bir dogumla diinyaya gelmesine bir on hazirlik gibi
goriinmektedir. Bir duanin meyvesi olarak varlik sahasina ¢ikan Hz. Meryem, Allah’in
ruhu ve kelimesi olan Hz. {s4 ile miijdelenmistir. Duas1 Kur’an’da gegen, ihlsla yaptig
adag1 kabul gormiis, biiyiik bir kadin olan Hanne’den dogup Beytiilmakdis’e bir kiz
olmasima ragmen kabul edilen Hz. Meryem, tertemiz yasayisiyla, se¢ilmis bir kadin

olmaya ehliyetini ortaya koymustur.

2.2.1. Ayetteki Muharraran Kelimesinin Anlanm

Hanne, Rabb’ine “Karnimdakini tam hiir olarak sana adadim, benden kabul
buyur.” duasiyla yonelmis, dogacak cocugunu her tiir kayittan azade olarak mabede
adamistir. Miifessirler, ayette gecen !532% tabirinin iizerinde durmus ve bu kelimeyi

tefsir etmislerdir.

478 Zemahseri, el-Kessaf. 1, 355; Ibnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 275; Elmahli, Hak Dini, 11, 357; ibn Asdr,
et-Tahrir, 111, 232. )
479 Ebussuld Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 27.
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Mukatil b. Siileyman’a gore '35+ kelimesi diinya icin caligmayan ve
evlenmeyen, ahiret i¢in ¢alisan ve mabette kalarak Allah’a ibadet eden kimse demektir.
O doénemde ancak erkek cocuklar adanabiliyordu.*%°

Taberi, bu ifadeden maksadin, ¢ocugun havra ve kiliseye hizmet etmeye tahsis
edilmesi oldugunu sdylemistir. Boyle bir kimseye, diinya islerinden elini ¢ektigi icin
“Hiirriyetine kavusturulmus” manasina gelen muharraran vasfi verilmistir.*8!

Maverdi ve Razi, bu kelimenin terim manasiyla ilgili, Sa’bi’den (6. 104/722)
muharraran ifadesinin “sirf ibadete tahsis edilmis olarak” manasina geldigi goriisiini
nakletmistir. Ayrica Razi, bunun “mabette ya da havrada kitab1 okuyup onu 6grenen
kimselere hizmetci olarak”, “Allah’a taat etmek icin diinya islerinden azade bir sekilde”
gibi anlamlara geldigini, Hanne’ nin bu ¢ocugu, Allah’a itaat i¢in vakfetmesi sebebiyle
bu kelimenin kullanildigini sdylemistir.*

Ibnii’l-Cevzi, Ibn Kuteybe’nin, 15554 kelimesinin kullanimini bir ciimleyle
misallendirdigini belirtmistir: <4553 ‘éﬂ\ &EEP Yani Imran’in karist bu ifadeyle
“Karnimdakini diinyaya tapmaktan azathi olarak sana adadim ki yalniz sana ibadet
etsin.” demek istemistir.*3

Razi, Kurtubi ve Nesefi’ye gore bu kelime “Halis, katiksiz, hiir, azad edilmis”
anlamina gelmektedir. Bir kitabin diizeltilip, onda herhangi bir yanlislik kalmayacak bir
bicimde hatadan arindirilmasina tahrir denilmistir. Ayrica bir kolenin kolelikten
kurtulmast ve bir kimsenin kendisini her seyden tecrit edip baskalarma olan biitlin
bagimliligin1 kesmesi bu kelimeyle ifade edilmistir. Kumdan, tastan, balgiktan ve
herhangi bir kusurdan uzak ve temiz topraga yani halis camura “6zgiir camur” * ol
SAl tabiri kullanilmistir.*** Elmalil1, bu kelimeyi, halis, hiir birakilmus, ibadette ihlas
sahibi, samimi veya mabet hizmetgisi, diinyadan 4zade manalariyla tefsir etmistir.*®>

Kur’an, Hanne’nin soyle dedigini nakletmistir: “Bunu benden kabul buyur.
Muhakkak ki hakkiyla isiten, kemaliyle bilen, ancak sensin.” Bu ayette gecen
“tekabbiil” Razi’ye gore bir seyi hosnut olarak alip kabul etmek demektir. Vahidi’nin bu
kelimeyle ilgili “Bu kelimenin asli mukabele (karsilikli alip verme) kelimesidir. Bir

miikafat ile mukabelede bulunmay1 ifade eder. Bu, yaptig1 seyle ancak Allah’in rizasim

480 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 271.

481 Taber?, Cdmi ‘u’l-Beydan, V1, 331-332.

482 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1, 387; Razi, Mefditihu’I-Gayb, VIII, 203.

483 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 275; Ibnii’l-Cevzi’nin nakli icin bkz. Ibn Kuteybe, Ebii Muhammed
Abdullah b. Miislim b. ed-Dineveri, Tefsiru Garibii’l-Kurdn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar, Daru’l-
Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut 1978, s. 103.

484 Raz1, Mefaitihu ’Z-Gayb, VIII, 203; Kurtubi, el-Cami, IV, 66-67; Nesefl, Meddrik, 1, 250.

485 Elmalili, Hak Dini, 11, 357.
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talep eden kimsenin soziidiir.” agiklamasimi yaptigini nakleden Rézi, “Benden kabul
buyur.” dedikten sonra Hanne’nin, “Muhakkak ki hakkiyla isiten, kemaliyle bilen,
ancak sensin.” dedigini ve bunun, “Ancak benim tazarrmu, duami isiten ve
kalbimdekini, niyetimdekini bilen sensin.” anlaminda oldugunu sdylemistir.**® Nesefi
de “takabbul” kelimesini “bir seyden memnun kalarak ve hosnutlugunu gostererek
almak” seklinde tefsir etmistir.*?’

Hanne’nin Allah’a yakinlasmak maksadiyla adagimi azad etme kaydina
bagladigini agiklayan Ebussulid, onun bu niyazla bir erkek ¢ocuk istedigini, ¢iinkii o
zamana kadar, kiz ¢ocugun bu hizmete kabul edilmedigini belirtmistir.*®® Aldsi, bu
duanin aslinda bir erkek ¢ocuk talebi oldugunu, ¢linkii ancak kiz degil de erkek olmasi
halinde Beytiilmakdis’e hizmete adayacagii belirtmistir. Aldsi, 15554 kelimesini diinya
icin caligsmayan, evlenmeyen, kendini ahiret islerine adayan, Allah’a ibadet eden ve
kilisenin hizmetinde bulunan kimse anlamiyla izah etmistir.**

Seyyid Kutub’a gore Imran’in karismnin, hamile kaldiginda bir annenin sahip
oldugu en degerli varlik olan yavrusunu, herkesten bagimsiz bir sekilde Allah’a adamasi
gercekten anlamhidir. Hakiki bagimsizlik ancak biitiinii ile Allah’a teslim olmak ve her
kisi, varlik ve degere kulluk etmekten kurtulmakla elde edilebilir. Gergek ozgiirliik,
insanin tek Allah’a kulluk etmesidir. Bundan Gtesi 6zgiirliik gibi goriinse de kolelikten
baska bir sey degildir. Burada, tevhid 6zgiirliigiiniin en ideal bi¢imi ortaya ¢ikmaktadir.
Insan bu hayatta egemen bulunan konular, deger yargilari, kanunlar ve yasama
biciminde, Allah’tan baska birine herhangi bir sekilde boyun egdigi siirece asla 6zgiir
olamaz. Allah’tan bagkalarindan alinma yasalar, deger sistemleri ve Olgiiler yok
edilmedikge insan ozgiirliige kavusamaz. islam, tevhid esasiyla insanin hayatia gergek
ozgiirliigii getirmistir.**°

Al-i Imrén siresinde anlatilan*' meleklerin Hz. Meryem’e Hz. Isa’yi
miijdelemeleri, Hz. [s&’nin bir kelime olusu, mdacizeleri, Tevrat’1t tasdik etmesi,
havarilerin ona Allah yolunda yardimci olmalar1 gibi konular 6zet veya teferruath halde

kanonik Incillerde yer almistir. Bununla beraber Hz. Meryem’in annesinin duasi,

karnindakini Allah’a adamasi, dogdugunda ona Meryem ismini koymasi1 ve mabede

480 Vahidi, er-Tefsiru 'l-Basit, V, 194; Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII, 203.
487 Nesefl, Medarik, 1, 250.

488 Ebussulid Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 28.

489 Alﬁsi, Ruhu’l-Me ‘ani, 11, 129.

490 Kutub, Fr Zilali’l-Kur’an, 1, 363.

491 Alj Imran 3/33-37,42-50, 52-57.
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gotiirmeleri, mabette bir melegin elinden yiyecek almasi gibi bazi mevzulara kanonik
Incillerde hi¢ deginilmemis, bunlar ancak apokrif Incillerde anlatilmigtir.*

Kisacasi ayette zikredilen ve ‘“sadece sana hizmet etmek {izere” diye terciime
edilen ')5~4 ifadesi, diinyevi mesgalelerden uzak, Allah’a ibadete tahsis edilmis
anlamina gelmektedir. Hanne, karnindaki ¢ocugu yalnizca ibadet ve Beytiilmakdis’in
hizmeti icin tahsis edilmis bir kul olarak adamis, onun kabul buyrulmasini temenni
etmistir. Hanne’nin bu samimi adagi ve yakarisi Allah katinda kabul gérmiis, tiim
mii’minlere Ornek olmak {iizere Kur’an’da yer almistir. Hz. Meryem, hem bdyle
imtiyazli bir kadmin evladi, hem de Hz. Isa gibi biiyiik bir peygamberin annesi olarak
asil ve fiiru bakimindan narani bir halkada bulunmustur. Bu {i¢ nesil, yani Hz. Meryem,

annesi ve oglu, Allah’in kudret ve rahmet tecellilerine mazhar olmuslar ve bdylece

Kur’an’da miistesna bir mevki kazanmislardir.

2.2.2. Hz. Meryem’in Adanmasinin Mahiyeti

Hanne, dogacak ¢ocugunu her tiir bagdan azade olarak nezretmisti. Miifessirler,
Hanne’nin ¢ocugunu adamasini, artik onun iizerinde hicbir yetkisinin olmamasi, onu
hicbir ise kosmayip hicbir seyle mesgul etmemesi anlaminda yorumlamiglar ve bu
tirden bir adakta bulunmanin onlarin inanglarina gére mesru oldugunu
bildirmislerdir.*** Taberi, adanan ve mabede vakfedilen bir ¢ocugun sadece Allah’a
kulluk ettigini ve ondan diinyevi bir fayda beklenmedigini belirtmistir.*** ibnii’I-Cevzi,
Zeccac’dan nakille o donemde, onlarin seriatinde bunun caiz oldugunu sdylemistir. Razi
ve Zemahseri, bu sekilde adak adandigini ve ¢ocugun, biilug ¢agina geldigi zaman bu
adag1 yerine getirip getirmemek arasinda serbest birakildigini agiklamistir. Razi’ye gore
eger cocuk burada kalmay1 istemeyip gitmek isterse, gidebiliyordu. Fakat eger kalmay1
isterse, artik bundan sonra oradan bir daha ayrilamazdi. Biitiin peygamberlerin neslinde,
Beytiilmakdis’e adanmus bir hizmetci bulunmustur. Kurtubi, Ibnii’l-Cevzi ve Zuhayli
anne babasinin adagina itaat etmenin ¢ocuklar lizerine bir farz olduguna dair goriisii
aktarmislardir. ibnii’l-Cevzi, Kadi Eb(i Ya’la’nin, (6. 458/1066) boyle bir adagin, bizim

seriatimizde de gecerli oldugunu, bir insanin dogacak ¢ocugunu Allah’a ibadete ve

42 Sarik¢ioglu, Diger Inciller, s. 98, 99, 101.

493 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 355; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 11, 14; Nesefi, Medarik, 1, 250; Zuhayli, et-
Tefsiru’l-Miinir, 111, 212.

49 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V1, 330.
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taate, ona Kur’an, fikih ve din ilimleri 6gretmeye adamast durumunda adaginin sahih
olacagm sdyledigini belirtmistir.**>

Razi, Esam’m (8. 237/851) soyle dedigini nakletmistir: “Israilogullari’nin ne bir
ganimeti, ne de bir esiri vardi. Bunun icin onlarin hiirriyete kavusturup azad etmeleri,
cocuklarini, vakfetmeleriyle oluyordu. Ciinkii onlarin dinine gore cocuk hizmette
bulunabilecegi ¢aga geldiginde onun ebeveynine hizmet etmesi vacipti. Boylece onlar,
adakta bulunmak suretiyle ¢cocuklarin bu sekildeki hizmetlerinden feragat ediyor; onlari,
Beytulmakdis’e hizmet ile Allah’a itaat ve ibadete tahsis ediyorlardi.” Razi ve Kurtubf,
bu adagin, ancak erkek cocuklar i¢in caiz oldugunu, kiz ¢cocuklarina gelince hayiz ve
diger 6zel halleri sebebiyle, bu ise ehil goriilmediklerini sdylemislerdir. Kurtubi, bir
diger yoruma gore erkeklerle beraber oturup kalkmasi uygun olmadigi i¢in mabede
adanamadiklarini belirtmistir. Razi, Beyzavi ve Zemahseri Hanne’nin mutlak manada
bir adakta bulundugunu, imran’m karismin bu adagi, “erkek ¢ocugum olursa” seklinde
bir takdire gore veya erkek ¢ocuk sahibi olma temennisi ile yaptigini agiklamislardir.
Kurtubi ise Hanne’nin erkek c¢ocuk doguracagini iimit ettigini, onu “hiir olarak”
adamasinin sebebinin de bu iimit oldugunu sdylemistir.**®

R4zi, bu gesit nezrin, Israilogullari’nin seriatinda mevcut olup bizim seriatimizda
bulunmadigini, seriatlarin bu gibi konularda farklilik gosterebilecegini belirtmistir.
Razi, Hasan-1 Basri’den nakille Hanne’nin biitiin bunlar1 Allah’in ilhamiyla yaptigini
sdylemistir. Eger Allah’m ilhami olmasaydi, o bunu yapamazdi. Bu, Hz. Ibrahim’in,
rilyasinda oglunu kurban etmesi, boylece de bunun, her ne kadar vahye dayanmasa dahi,
Allah’in bir emri oldugunu anlamasi gibidir. Hanne’nin bu duasi, Allah’mm Hz.
Misa’ nin annesine ilham edip bdylece onun bir vahiy olmaksizin Hz. M@isd’y1 denize
birakmasi hadisesine de benzemektedir.*’

Kurtubi, adagin, kulun bir isi kendisi i¢in baglayic1 kilmas1 anlamina geldigini
ifade etmis ve Ibnii’l Arabi’den bu adamayla ilgili olarak sunlari nakletmistir: “Kisi,
cocugunu onunla teselli bulmak, onun yardim ve destegini almak, onunla avunmak i¢in
ister. Iste iImran’in karis1 gocugu avunmak, onunla huzur ve siikin bulmak icin istemisti.

Allah ona bu ¢ocugu liitfedince, o da bu teselliden payma diiseni, O’nun rizasi igin

terketmeyi adamis ve onu Allah’in hizmetine vakfedecegini belirtmisti. Bu ise 1yi

495 7Zeccac, Ebl Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I ‘réabiih, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi, Beyrut 1988, 1, 401; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 355; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’lI-Mesir, 1, 275; Raz,
Mefatihu ’Z-Gayb, VIII, 203; Kurtubi, el-Cdmi, IV, 66; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 212.

496 7Zemahseri, el-Kessdf, 1, 355; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 203; Kurtubi, el-Cami, IV, 66; Beyzavi,
Envari’t-Tenzil, 11, 14.

497 Razd, Mefatihu’l-Gayb, VIIL, 203,
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kimselerin, hiir (asil) olanlarin yaptig1 bir adak sekliydi. O, bu sozleriyle, benim
tarafimdan hiir kilinmis demek istemistir. Yani diinyaya ve diinya islerine kolelikten hiir
kilinmis anlamindadir. Stfilerden bir adam, annesine ‘Anacigim, beni Allah igin serbest
birak, O’na ibadet edeyim, ilim 6greneyim.’ demisti, annesi kabul edince o gitti, ilim
ogrendi, basireti acilip, annesine geri doniip kapiyr ¢aldiginda annesi ona ‘Biz seni
Allah icin biraktik, tekrar seni geri doniip kabul edemeyiz.’ diye cevap vermisti.”**8

Imran’in karismin, karnindaki g¢ocugu nezrettifine dair bu Ayeti, bir insanin
kendi hallerine ve varliinin ayrintilarina tatbik ederek te’vil etmesinin miimkiin
oldugunu aciklayan Kasani’ye gore cismani tabiat, ruh Imran’in karisidir. O, kendi
karninda bulunan mutmain nefsi Allah’a adamis, Hakk’in emrine boyun egme ve ona
itaat etme soziinii vermistir. Bunun iizerine nefis kizin1 dogurunca Allah, tertemiz ve
kutsal olan bu adagi kabul etmis, onun yetistirilmesi ve bakimi ile fikir Zekeriyya’sini
gorevlendirmisti.*

ibn Asir’a gore boyle bir nezir, dogan cocuk erkek oldugunda yapilirdi.
Hanne’nin bu adamayir mutlak yapmasi, bu isin kiymetinden dolayidir. Zira bir
kimsenin Beytiilmakdis’e adanmasi, diinya ve kayitlarina esir olmaktan Allah’a kulluk
sayesinde hiirriyete erigmesi anlamindadir. Dogacak ¢ocugun erkek olacagini zannettigi
i¢in mutlak bir ifade kullandig1 da soylenmistir. Ayette @LJ 2 W ifadesi miizekker iken
&aa3 fiilinde zamirin miiennes kullanilmasi, onun kiz olarak diinyaya gelmesinin
ortaya ¢ikmasi sebebiyledir. ‘;u\ lgiias ) ifadesi Allah’in her seyi bildigine dikkat
cekmek i¢in kullanilmistir. Bu terkip, yashlik zamaninda kendisine bir ¢ocuk ihsan
edilmesiyle harikulade bir sekilde itminana eren Hanne’nin daha sonra kiz ¢cocuguyla
karsilagmasiyla i¢ diinyasindaki mutlulugun, bir kaybetmislik duygusuna doniismesini
ifade etmektedir. Bu soz, karnindaki yavrusunu Beytiilmakdis’e adayan bir annenin, onu
kiz olarak diinyaya getirdiginde i¢ diinyasindaki siikran ve hayal kiriklig1 gibi iki farkli
duygunun celismesi sonucunda soylenmistir. Ayetin pek ¢ok anlami icine alacak bir
tislubu vardir.>%

Taberi ve Ibnii’l-Cevzi Hz. Meryem’in annesi tarafindan adandigini agiklayan
ayetin basindaki 3 kelimesinin zait olmadigint kabul eden bir goriisii nakletmislerdir.

Buna gore i &l kelimesine baglidir ve takdiri, “Allah isiticidir. Imran’in karis1 yle

498 Kurtubi, el-Cami, IV, 65-66.
499 K asani, Te vildt, s. 111.
500 fbn Astr, et-Tahrir, 111, 232-233.
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dedigi zaman, onu duymustur.” seklindedir.>"! 3 kelimesinin i’rabdaki yeri ve manaya
katkisiyla ilgili olarak Razi, su goriisleri nakletmistir: Bu kelimenin i’rdbda mahalli
olmayip “Imran’in karis1 sdyle dedi.” anlaminda sdylenmis ve ayetin anlamina bir etki
etmemektedir. Ebli Ubeyde ve Ibn Kuteybe’ye ait bu goriisii Zeccic elestirmis ve
“Allah’in kitabindaki bir harfi ménasiz ve hiikiimsiiz addetmek, zaruret olmaksizin
O’nun kitabindan herhangi bir harfi hazfetmek caiz degildir.” demistir.’°? Zeccac, Ayetin
takdirinin, Allah’m Imran’m karisinin dogacak cocugunu adayip dua ettigi zaman,
Imran’mn soyunu kendi zamaninin Alemlerine iistiin kildig1 seklinde oldugunu
soylemistir. Yani ona gore <& 3 ifadesinin amili, istifanin ménasidir.’® Bu yorumu
tenkit eden Ibnu’l-Enbari (5. 328/940) ise Allah’in Imran’m ailesini, Hz. Adem ve Nih
ile beraber zikrettigini, Hz. Adem ve Nih’un ise Imran’in karisinmn bu soziinden daha
once secildigini, dolayisiyla imran’in ailesiyle ilgili segilmisligi, Imran’n karisinin bu
sOzii sOyledigi vakit ile smirlamanin uygun olmayacagini belirtmistir. Bu goriisleri
serdeden Razi, Zeccac’la ayni fikirde olmali ki Ibnii’l Enbari’nin bu elestirisini soyle
cevaplamistir: “Bu zatlarin secilmesi, onlardan her birinin viicuda geldigi ve taatlerinin
zuhur ettigi zaman s6z konusu olmustur. Bindenaleyh, Allah’m, Hz. Adem’i onu
yaratirken; Hz. Nh’u, onu var ederken; Imran’in ailesini de, Imran’m hanimi bu duay
yaptig1 zaman sectigini sdylemek caizdir.”>%*

Ibn Asir ise bu ayete benzer diger bir Ayetin, Bakara sfiresinde gectigini>® ve
her ikisinde de 3 kelimesinin bir amili olmadigin1 belirtmistir. Bir amile bagli olmadan
habere dikkat ¢ekmek i¢in gelmistir. Bu nedenle EbGi Ubeyde bu kelimenin zaid
oldugunu sdéylemistir. Mahzuf bir )SJ\ kelimesine bagli olmas1 da miimkiindiir. Yani
ibn Asiir’a gére amilinin hazfedilmesi de miimkiin iken istifanin méanas1 oldugunu kabul
etmek dogru olmaz. Ciinkii Imran’1n ailesinin fazileti, kendine 6zel bir fazilettir. Bunun
Hz. Adem, Hz. Niih, Hz. Ibrahim’in ailesiyle bir ilgisi yoktur.>%

Ibnii’l-Cevzi ve Razi, Ahfes (6. 215/830) ile Miiberred’in (6. 286/900) Ayetin
takdirinin, “Imran’in karisinin dedigi vakti hatirla!” seklinde oldugunu ve Allah’in
kitabinda bunun pek c¢ok misallerinin bulundugunu belirttigini nakletmislerdir. Razi,

baz1 alimlerin bu ayetin “Allah, Imran’mn karis1 bu sézii sdylerken, hakkiyla duyan ve

01 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan, V1, 328; Ibnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, I, 275.

302 R4zi’nin tefsirinde yapilan bu agiklamalar igin bkz. Ebli Ubeyde, Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymd el-
Basri, Mecdzii’I-Kur’dn, thk. Sezgin, M. Fuat, Kahire 1962, I, 90, 93; ibn Kuteybe, Tefsiru Garibii’l-
Kurdn, s. 103; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur an, 1, 400.

303 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’an, 1, 400.

504 Razd, Mefitihu 'I-Gayb, VIIL, 202.

305 e]-Bakara 2/30.

596 fbn Astir, et-Tahrir, 111, 232.
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bilendir.” anlamina geldigini sdyledigini bildirmis, bu goriisle ilgili, akla gelmesi
muhtemel olan “Allah, iImran’in karis1 bu sdzii sdylemeden dnce de duyan ve bilen idi.
Oyleyse bdyle bir kayit zikretmenin manasi nedir?” sorusuna su cevabi vermistir:
“Allah’im bu so6zii duymasi, bu so6ziin meydana gelmesiyle; Allah’in bu soziin
sdylendigini bilmesi de bu soziin zikredilmesiyle mukayyettir. Ilim ve duyma
konusundaki degisiklik ancak nisbet ve taalluk cihetiyledir.”"’

Anlasilan Hanne’nin evladini mabede adamasi onlarin seriatinda mevcut bir
nezirdi. Ancak digerlerinden farkli olan erkeklerden bagkasi nezredilemezken
Hanne’nin heniiz ¢ocuk dogmadan ve cinsiyetini bilmeden Once bdyle bir adakta
bulunmasiydi. Hasan-1 Basri’nin de belirttigi gibi, Hanne bunu Allah’in ilhamiyla
yapmigtir. Kizi1 Meryem dogmus olsaydi bu adak miimkiin olmayacag icin heniiz anne
karnindayken bu nezir mutlak olarak yapilmistir. Bu adag: anlatan ayetin basindaki 3
kelimesiyle ilgili miifessirlerin yaptigi uzun agiklamalar arasinda, bu kelimenin zait
olmadig1, &) ismine bagl olup “Imran’in karis1 dyle dedigi zaman, onu duymustur.”
seklindeki yorumu isabetli gériinmektedir. Dolayisiyla Imran ailesinin secilmisligini,

Hanne’nin bu duasiyla baglantili olarak degerlendirmek miimkiindiir.

2.3. Adanan Bebegin Kiz Olarak Dogusu ve Isminin Meryem Konulmasi

Hanne, Allah’in kendilerine bir ¢ocuk bagislayacagini anladiginda tiim
samimiyetiyle, onu mabede hizmet etmek iizere adamisti. Aslinda heniiz karnindaki
bebegin cinsiyetini bilmeden bunu yapmasi, aylar sonra kucagina alacagi yavrusunu,
Allah’a duydugu derin bir siikran hissiyle, yine onun yoluna hibe etmeye yonelik
kararlilig1 sebebiyledir. Zira her ne kadar ¢cocugunun erkek olmasini umut etse de kiz
olma ihtimalini hi¢ diisiinmemesi miimkiin degildir. Adagini erkek olursa diye bir sarta
baglamamasi, Hanne’nin kalbinin derununa vakif olan Allah’a teslimiyetinden
kaynaklanmaktadir. O, yiiregindeki coskun bir sevingle ve tarifi imkéansiz sonsuz bir
tesekkiir duygusuyla aldig1 bu karari, Allah’in bildiginin ve onun duasini isittiginin
farkindadur.

Hanne, hamileliginde Rabb’inin hizmeti i¢in adadigi ¢ocugun kiz oldugunu
goriince, saskinlikla “Rabb’im, ben onu kiz dogurdum.’”’® demistir. Bunu ifade
etmesinin sebebi Taberl, Maverdi ve Nesefi’ye gore mazeretini ortaya koymasidir.

Allah onun ne dogurdugunu ¢ok iyi biliyordu. Fakat Hanne, burada 6ziir makaminda,

507 fbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 1, 275; Razi, Mefditihu’l-Gayb, VIII, 202.
508 Al-i [mréan 3/36.
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onu kiz dogurdugunu belirtmistir. Taberi, Hanne’nin karnindaki ¢ocugu onun erkek
olmasi zanni ve iimidiyle mabede hizmete adadigini acgiklamistir. Nesefi, Hz.
Meryem’in annesi Hanne’nin bu sozii, mahzun ve kederli bir sekilde soyledigini ve
Rabb’ine kars1 {iziintiisiinii sundugunu belirtmistir.>*

Zemahserl’ye gore, Hanne’nin “Ben onu kiz dogurdum.” beyaninin gerekgesi,
lizlintlislinl ifade etmektir. Yani bu sozii, beklediginin aksi dogdugu ve umudu bosa
ciktig1 i¢in durumunu, Rabb’ine iletmek iizere soylemistir. Ciinkii o bir erkek evlat
dogurmay1 imit etmis ve Oyle varsaymisti. Zaten bu sebeple, o erkek cocugunu
Beytiilmakdis’in hizmetine adamist1.!°

Kurtubi, “Fakat onu dogurunca Rabb’im, ben onu kiz olarak dogurdum.” ayeti
ile ilgili ibn Abbas’in Hz Meryem’in annesinin bu sozlerini adak olarak erkeklerden
baskasinin kabul edilmeyisi sebebiyle sdyledigini nakletmistir. Kurtubi, Esheb’in (0.
204/820) Malik’ten (6. 179/795) rivayet ettigine gore annesi, gelisip serpilinceye kadar
Meryem’i biiyiitmiis ve sonra da onu serbest birakmisti. Bir diger goriise gore kizini
kundagina sarmis ve mescide géondermistir. Boylelikle adagini yerine getirmis ve ondan
elini tamamiyla ¢ekmistir. Islam’m ilk donemlerinde oldugu gibi onlarda tesettiir
emrinin bulunmayisi ihtimalini de ortaya koyan Kurtubi, siyahi bir kadimin Hz.
Peygamber’in (a.s) doneminde mescidi siipiiriip temizledigine ve sonra vefat ettigine
dair Buhari ve Miislim’de gegen rivayeti nakletmistir.>!!

Ebussuid’a gore Hanne’nin ‘;u\ lgias ) demesi umduguna kavusamadigi icin
izlintiisiintin bir ifadesidir. Ciinkii o, Beytiilmakdis’in hizmetine adamis oldugu bir
erkek cocuk bekliyordu. Hanne’nin bunu ! kelimesiyle yani te’kidle dile getirmesi,
erkek doguracagina dair yanlis inancini reddetmek igindir.>'?

Aslinda her seyi goze alarak gocugunu Allah yoluna adayan Hanne’nin “Ben
onu kiz dogurdum.” demesi, yasadigi toplumun kadina bakigini bilmesinden
kaynaklanmistir. Bu s6z kendi diisiince ve ruh éalemi admma olmasa da, hayalini
gerceklestirmesine engel olacak sosyolojik gerceklikler karsisinda ¢aresiz birakilmis bir
kadinin esefle mazeret beyan etmesidir.

Calaj Wy eh‘ A3 ayeti lic ayr1 kiraatle okunmaktadir. Maverdi, Zemahseri,

309 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn, V1, 334-335; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1, 387; Nesefi, Medarik, 1, 250.
Kisas-1 Enbiya eserlerinden ‘Ard’is’te Imran’in, esinin karnindakini adadigini &grendiginde *“Yaziklar
olsun sana! Neden bodyle yaptin? Bir de kiz dogarsa, kiz bu hizmeti edaya uygun olmadigma gore
yaptigimi gordiin mii?” dedigi ve ikisinin de liziildiigline dair bir ayrint1 yer almaktadir. Bkz. Sa‘lebi,
‘Ard’is, s. 326, 327.

310 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 356.

S Kurtubd, el-Camiu’s Sahih, IV, 67; hadis icin bkz. Buhari, “Mesacid” 39; Miislim, “Ceniiz”, 23.

312 Ebussutid Efendi, frsddii’I- ‘Akli’s-Selim, 11, 28.
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ibnii’l-Cevzi, Razi, Kurtubi, Beyzavi, Nesefi, Siiyati, Ebussutid, ibn Astr ve Zuhayli
tefsirlerinde bu ayetteki kiraat farklarini ve bu farkliligin anlama yansimalar1 konusuna
yer vermislerdir.>!?

Kiraat imamlarindan Asim’m (6. 127/745) rivayetinde, Ebli Bekr (6. 193/809)
ile ibn Amir (6. 118/736) bu ifadeyi Hanne’nin séziiniin hikaye edilisi olmak iizere, ta
harfinin otresiyle <siajs Ly 4l 25 seklinde okumustur. Bu kiraatte, Razi, Hanne’nin
“Iste ben bir kiz dogurdum.” dediginde bunu Allah’a haber verdiginin sanilmasindan
korktugunu, bundan dolay1 da, “Allah benim ne dogurdugumu daha iyi bilir ya!”
ifadesiyle bdyle bir siipheyi izale ettigini belirtmistir.>!* Kurtubi, bu okuyusun yiice
Allah’a teslimiyet, O’na itaat ve boyun egmek ve O’na herhangi bir seyin gizli
kalmasindan O’nu tenzih etmek anlamini ifade ettigini agiklamistir. Hanne, bu soziinii
haber vermek kastiyla sdylememistir. Ciinkii yiice Allah’in her seye dair bilgi sahibi
oldugu, mii’minin kalbinde yer etmis bir esastir. O bu sozleri, yiice Allah’1 tazim ve
tenzih kastiyla sdylemistir.>!>

Bu ayet, Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore < harfi esreli olarak <uiiay Ly
seklinde okunmustur. Zemahserl ve Razi bu kiraatte Allah’in Hz. Meryem’in annesine
hitaben “Allah senin ne dogurdugunu daha iyi biliyor.” dedigini ve ayetin “Sen, sana
bagislanan bu seyin kiymetini bilemezsin. Ondaki harikulade halleri ve mdcizeleri
yegane bilen ancak Allah’tir.” anlamina geldigini aciklamigtir. Bu ayet, Allah’mn Hz.
Meryem’in annesinin ne dogurdugunu ve dogurdugu g¢ocukla iligkili olan muazzam
isleri, onu ve evladimi alemler i¢in bir micize kilacagimi bildigini, Hanne’nin ise
bunlarin higbirini bilemedigini, bu nedenle iiziiliip hayiflandigini1 anlatmaktadir.>1

Cumbhur, ayeti te’nin siikiinu ile &aias Ly (Jr-\ 43 okumustur. Bu durumda anlam
Razi’ye gore soyledir: Allah, onun ¢ocugunun sanini yiiceltmek ve Hanne’nin bu
cocugun kadrini takdir edemedigini gostermek icin “Allah onun ne dogurdugunu daha
iyi biliyor.” buyurmustur. Yani Allah onun dogurdugu ve ona takdir ve tahsis ettigi
biiyiik seyleri; onu ve cocugunu, alemler i¢in bir micize kilacagini en 1yi bilendir. O ise

bunun cahilidir, bu konuda hicbir sey bilemez.>!’

513 Bkz. Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyiin, 1, 387; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 356; Tbnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir,
I, 328; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, VIII, 204; Kurtubi, el-Cdmi, IV, 67; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 11,14,
Nesefi, Medadrtk, 1, 250-251; StyQtl, ed-Diirrii’l-Mensir, 11, 183; Ebussud Efendi, Irsadii’l- ‘Akli’s-
Selim, 11, 28; Zuhayli, et-Tefsiru’'l-Miinir, 111, 213.

514 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 204.

515 Kurtubd, el-Cami, IV, 67.

516 Zemahserd, el-Kegsdf, 1, 356; Razi, Mefatihu 'l-Gayb, VIII, 204.
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Kurtubi, kiraat alimi Mekki b. Ebi Talib’den (6. 437/1045) nakille bu ciimlenin
Allah tarafindan bize sebat vermek lizere sOylendigini ve Hz. Meryem’in annesinin
sozlerinden olamayacagini belirtmistir. Cilinkii bu durumda Hanne’nin “Sen benim ne
dogurdugumu daha iyi bilensin.” demesinin uygun diisecegini aciklamistir.>!®
Ebussulid’a gore bu climle bir muterize (parantez ici) ciimlesidir. Allah, onun erkek mi,
kiz m1 dogurdugunu herkesten daha iyi bilmektedir. Fakat &aiaj Ly el &5 denilerek
Hanne’nin dogurdugu ¢ocugun san1 yiiceltilmis ve annenin de cocugun degerini geregi
gibi bilmedigi ifade edilmistir. Yani Allah’in Hanne’nin dogurdugu ¢ocugun kiymetini,
o cocukla beraber gelisecek hadiseleri, onun diinyaya getirecegi ¢ocugun biitiin alemler
i¢in bir ibret olacagini bildigi ve Hanne’nin bunlardan habersiz oldugu anlatilmistir.!
ibn Astra gore cumhurun kabul ettigi kiraatte Csias L (Jc\ A3 ayeti Allah’m
sozlerindendir ve bir ara ciimledir. Hanne’nin dogurdugu kizin kiymetini en iyi bilen
Allah’tir. Bu ifade, isini Allah’a teslim eden kisinin, tedbirini takip etmesine gerek
kalmadigini bildirmektedir.>*°

Kisacas1t Hz. Meryem’in dogum hadisesini Kur’an’da anlatan Allah, cumhurun
kiraatine gore <aias Wy (49\ &3 buyurmustur. Okunan diger iki kiraat de degisik
perspektiften mevzuyu anlama konusunda mii’'minlere zenginlik katmis, ana mefhum
ayn1 minvalde devam etmistir. Bu sozle, dogan ¢ocuk olan Hz. Meryem’i, onun sanini,
onunla alakali ehemmiyetli hadiseleri en iyi bilenin Allah oldugu vurgulanmigtir.
Nitekim o gilinkii toplumun, kadin1 mabede hizmete uygun gérmeyen anlayisi i¢inde
dogan Hz. Meryem, adanmis bir sahis olarak tevhid akidesinin yerlesmesi ugrunda, kati
kuralc1 ama ayn1 zamanda menfaati i¢in her seyi yok sayabilen bir zihniyetle miicadele
etmis, yansimalar tiim ¢aglara uzanan nice yenilikler getirmistir.

Esiag Wy dlel 05 ciimlesinin ardindan 3Y& SN a5 sozii gelmistir. 5! Bu
climleyle ilgili, genel olarak miifessirler erkegin kadina iistiin yonlerini agiklayarak izah
getirmislerdir. Kizin avret sayildigini belirten Mukatil b. Siileyman, once &3 lafzinin
zikredilmesiyle takdim yapildigini agiklamigtir.%*2

Taberl, Hanne’nin “Erkek, kiz gibi degildir.” s6ziinii, erkegin, hizmet etmeye
daha elverisli oldugu, gii¢ ve kararlilik konusunda daha 6nde bulundugu, kizin ise bazen

dogum ve hayiz gibi durumlardan dolayi, Beytiilmakdis’e giremeyecegi seklinde tefsir

318 Kurtubi, el-Cami, IV, 67.

519 Ebussuld Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 28.

520 fbn Asir, er-Tahrir, 111, 233.

521 Bu konuyla ilgili bkz. Avnullah Enes Ates, Adnan Arslan, “Al-i Imran 36. Ayette Gegen ‘Erkek Kiz
Gibi Degildir’ Ibaresi Hakkindaki Yorumlara Dair Bir Degerlendirme” Eskiyeni, 44, ss. 569-584, 2021.
522 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’I-Kebir, 1, 272.
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etmistir.’>* Maverdi ve Siiydti, bunu kadinm hayiz halinin yam sira erkeklerle bir yerde
kalamamas1 durumuyla izah etmistir.5%*
Zemahserl ve Beyzavi, “Erkek kiz gibi degildir.” ifadesinin “Allah onun ne

’

dogurdugunu c¢ok iyi bilir.” ayetinin beyani oldugunu sOylemislerdir. Zemahseri bu
sOziin, dogurulan ¢ocugun degerini tazim etmek icin séylendigini, “Onun istedigi erkek

cocugu, benim ona litfettigim kiz cocugu gibi degildir.” anlamina geldigini
25

>

belirtmistir.’* Zemahseri, “Adimi Meryem koydum.” ifadesinin “Ben onu kiz

dogurdum.” ifadesine atfedildigini, iki climle arasindaki s6zlerin ise tipki “Bir bilseniz

gercekten bu biiyiik bir yemindir. %

ayetindeki gibi ara bir climle mahiyetinde
oldugunu sdylemistir. Beyzavi ve Nesefl de bu yoruma tefsirlerinde yer vermis, Nesefl
SN KA Gy Gt W &2 5 ciimlelerinin her ikisinin de muterize ciimlesi oldugunu
belirtmistir.”?’

Ibnii’l-Cevzi, “Erkek disi gibi degildir.” ifadesinin Hanne’nin oziir ciimlesi
oldugunu, “Disi, erkegin mescide yapacagi hizmeti ve onda ikamet etmeyi tam
anlamiyla yapamaz, ¢iinkii hayiz ve nifas gibi halleri vardir.” ménasinda sdylendigini
belirtmistir. Zdadii’I-Mesir’de Stiddi’den (6. 127/745) nakille Hanne’nin karnindakini
erkek zannettigi, kiz olarak dogdugunda ise 6ziir diledigi sdylenmistir.>*8

Rézi, “Erkek, kiz gibi degildir.” ayetinin iki izah sekli oldugunu agiklamistir:
Birincisine gore onun muradi, erkek ¢ocugun kiz ¢ocugundan iistiin oldugunu ifade
etmektir. Zira onlarin seriatina gore oglan ¢ocuklarmi birakip da kiz ¢ocuklarmi azat
etmek caiz degildir. Erkekler, devamli mabede hizmet edebilirken hayiz ve kadinlara
mahsus 6zel haller sebebiyle, kadinlar mabede her zaman giremezler. Ayrica, giiclii ve
kuvvetli olduklari i¢in bu hizmete erkekler daha elverisli iken kadinlar zayif
olduklarindan bu hizmeti layikiyla yapamazlar. Yine erkeklerin baska insanlarla bir
arada bulunmasinda bir mahzur yok iken kadinlarin durumu bdyle degildir. Erkeklerin
insanlar arasina karigsmasinda, kadinlar i¢in s6z konusu olabilecek tohmet s6z konusu
degildir. Iste bu sebepler erkeklerin kadimlardan {istiin olmalarini iktiza eder. Razi bu
ayetin ikinci yorumunda, birinci izahin tam tersine bu sdzden, o kiz cocugunun erkege

tercih edildiginin anlasildigini agiklamistir. Bu tefsire gére Hanne “Benim arzum, erkek

cocugu idi; bu kiz ¢cocugu ise bana Allah’in bir bagisidir. Arzum olan erkek cocugu,

523 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, V1, 334.

324 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1, 387; SiiyQti, ed-Diirrii’I-Mensiir, 11, 182.

325 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 356; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, 11,14; Nesefl, Medarik, 1, 251.
526 ¢]-Vakia 56/76.

327 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 356; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, 11, 14; Nesefi, Medarik, 1, 251.
528 Tonii’l-Cevzi, Zddii’'l-Mesir, 1, 328.
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Allah’m hibesi olan kiz ¢ocugu gibi olamaz.” demek istemistir. Bu s6z Hanne’nin,
Rabb’in kuluna yaptig1 seyin, kulun kendisi i¢in murat ettiginden daha hayirl oldugunu
bilerek Celalullah’in marifet ve bilgisine dalmis oldugunu gostermektedir.>>’

Muasir miifessirlerden ibn Asir, G-HYLS SR Gl ayetinin, Allah’in sozii olan
&ainy Wy Akl A5 ara ciimlesini tamamlamak iizere sdylendigini belirtmistir. Kiz ve
erkegin birbirine benzetilmemesinin bu makamda tafsil manasina geldigini, “Hi¢
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ve “Ey Peygamber hammlari! Siz kadinlardan
herhangi birileri gibi degilsiniz. "%’ ayetlerinin de buna benzedigini agiklayan ibn Asir
" &Y kelimesinin basta bulunmasini, umut edilen, beklenen seyin kelamda O©ne
geegmesine baglamistir.>3! Mevdidi, Hz. Meryem’in annesinin bu sdzle kadinin bircok
dogal zayifliklar ve toplumsal kisitlamalarla sinirlandirildigint ve bir din adami (priest)
olamayacagini, bu nedenle bu adamanin amacina, bir erkek ¢ocugun daha uygun
diisecegini kastettigini belirtmistir.>*

Netice itibariyle, bizim kanaatimize gore de ayette gecen “Erkek kiz gibi
degildir.” ifadesi, “Ben onu kiz olarak dogurdum.” diye sdze baglayan ve “Ona
Meryem ismini verdim.” diye devam eden Hanne’nin sdzleri arasinda, bir agiklama
mahiyetindedir. Onun mescide adamak i¢in bekledigi erkek c¢ocuk, Allah’in ona
bahsettigi kiz ¢ocugu gibi olamayacaktir. Bu, giimiis isteyen birine altin verilip “sana
altin veriyorum, senin istedigin giimiis, altin gibi olamaz.” denilmesine benzemektedir.
Hanne’nin dogurdugu kiz, dyle hayirli, biiyiik islere vesile olacaktir ki, mabede hizmet
lizere adanmis bir erkek cocugun yapabileceginden cok daha Gtesine ulasacaktir.
Kisacas1 “Allah onun ne dogurdugunu en iyi bilendir. Onun arzu ettigi erkek, ona ihsan
edilen kiz gibi degildir.” ifadelerini, bu hadiseyi mii’'minlere anlatan Allah’in, parantez
ici bir agiklamasi olarak degerlendirmek daha isabetli goriinmektedir.

Sadece erkek cocuklarini mabede hizmete kabul eden anlayisin, kendi i¢
diinyasinda sebep oldugu hayal kirikliginin etkisiyle “Ben onu kiz dogurdum.” diye
serzeniste bulunan Hanne, ikinci climlesi olarak “Ben ona Meryem ismini verdim.”
demistir. Bu ikinci ciimlesiyle tiim kararliligin1 ortaya koymaktadir. Ciinkii her ne kadar
icinde yasadig1 toplum, kiz ¢ocuklarini mabede adamaya uygun gormese de, o yeni

dogan kizina Rabb’in hizmetkar1 anlamina gelen Meryem ismini vermistir. Cocuguna

bu ismi koymakla, adagini yerine getirmek icin gerekeni yapma konusunda sebat

529 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, VIII, 204.
530 ez- Ziimer 39/9; el-Ahzab 33/32.
531 {bn Asir, et-Tahrir, 111, 233-234.
532 Mevdadi, Tefhimii’l Kur’dn, 1, 253.
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edecegini, heniiz cinsiyetini bilmeden Allah yolunda adadigi ¢ocugun kiz oldugunu
gormesiyle bundan vazge¢meyecegini gostermistir. O, adagin1 Rabb’ine sunmaktadir.
Eger Rabb’i kabul ederse toplumun kayitlarinin hi¢bir 6nemi olmayacaktir.

Mukatil b. Siileyman, Meryem isminin onun Allah nezdindeki ismi oldugunu
sdylemistir.’* Zemahseri, Hanne’nin ¢ocugunun adini Meryem koydugunu Rabb’ine
sOylemesinin gerekcesini sdyle izah etmistir: “Ciinkii onlarin dilinde Meryem kelimesi
‘ibadet ehli hanim’ manasindadir, o bu ismi kizina vermekle Allah’a yakinlagsmay1 ve
O’ndan evladimm muhafaza etmesini istemis; cocugunun isminin fiili ile mutabik
kalmasini, hakkindaki zannini tasdik etmesini talep etmistir.”*

Rézi ve Beyzavi Hanne’nin, &)= Lehas, )5 ifadesinin isim, miisemma
(isimlendirilen sey) ve tesmiyenin ii¢ farkli sey olduguna delalet ettigini belirterek
tefsirlerinde kelami mevzulara deginmislerdir.>*

Ibnii’l-Cevzi ve Kurtubi’ye gére “Meryem” kelimesi Acemi (Arapga olmayan)
bir kelimedir. Bunu Nehhas’in (6. 338/950) soyledigini belirten Kurtubi, Meryem
isminin hem miiennes hem de marife oldugunu, dolayisiyla gayr-i munsarif isimler
arasinda bulundugunu agiklamistir. “Meryem” kelimesi onlarin dillerinde Rabb’in
hizmetgisi anlamindadir.’*® Ebsi Hayyan, Meryem isminin “ibadet eden kadin” anlamina
geldigini belirtmistir. Annesi ona bu ismi vermekle hayri umut ederek Allah’a
yakinlagmayr dilemis, kizinin bu isme uygun bir yasam siirmesi ve onunla ilgili
diisiincesini gerceklestirmesi yoniinde niyazda bulunmustur.>’

Hanne’nin kizina Meryem ismini verdigine dair ayetin tefsirinde yeni dogan
cocuga isim koymakla ilgili hadisleri zikreden Ibn Kesir, aile i¢inde ismi kimin ve ne
zaman koyacagl konusuna girmis, hatta bu yan mevzuyu detayli bir sekilde
aciklamustir.”* Bu ayette goriildiigii gibi Razi ve Ibn Kesir zaman zaman konunun uzak
baglamlarina yer vermislerdir.

Alisi’ye gore kaydedilmesi gereken giizel manalardan biri de Hanne nin 3
a0 il soziiniin, u,—u‘ L ) sozii iizerine bir atif olusudur. Aradaki ciimleler ise

Vakia siiresinde gecen abhe () 5alxi 31 audl &) ayetindeki®® gibi itirazi olarak gelmistir.*?

533 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 272.
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ibn Astir’a gore Hanne, kizim Israilogullar1 arasinda kadin peygamberlerin en
faziletlisi sayilan, Hz. M{sa’nin kiz kardesi olan Meryem’in adiyla isimlendirmistir.>*!

Hanne ilerlemis yasina ragmen kendisine bir kiz ¢ocugu hediye edildiginde
verdigi s6zde durarak ona, “Rabb’e hizmet eden kisi” anlaminda Meryem ismini
koymus, ardindan da “Lanetlenmis seytana karsi, onu ve soyunu korumani diliyorum.”
diyerek Allah’a yonelmistir. Hz. Meryem’in annesinin yaptigi bu dua, evladinin Allah
yolunda olmasini isteyen tiim anne babalarin ilahi inayete talip olmalar1 gerektigini
ogiitleyen bir duadir. Zira Hanne, bir yandan adim1 Meryem koymakla, kizin1 Allah
yoluna hizmete verecegini beyan ederken diger yandan bu konuda Allah’tan yardim
istemisti. Ciinkil insanin seytanin tuzaklari karsisinda en ¢ok ihtiyaci olan sey, Allah’in
hifzina siginmasidir. Hanne Allah’tan sadece kizini1 degil ziirriyetini de muhafaza
etmesini dilemisti. Bu dua seytanin hilelerini iyi bilen bir kisinin, tiim samimiyetiyle,
“Allah’im ben yavrumu senin yoluna adiyorum. Ama miithim olan senin onu seytana
kars1 koruyup bu adagimi kabul etmendir.” demesi anlamina gelmektedir.

Miifessirlerin ¢ogunun tefsirlerinde yer verdikleri, daha once de gecen Hz.

Meryem ve Hz. Isd’ya seytanin dokunmadigma dair hadisle’*?

ilgili Zemahseri “Bu
sOziin dogru olup olmadigini Allah bilir, eger sahih bir hadis ise anlam1 ‘Seytan, dogan
her c¢ocugu saptirmak icin yanip tutusur, Meryem ve oglu hari¢; c¢linkii onlar
masumdur.” seklindedir.” izahin1 yapmistir. Ayrica Zemahseri hadiste gecen bu iki
sahsin niteliklerine sahip olan diger insanlarin da seytanin aldatmasindan korundugunu
belirtmis ve “Dedi ki: Ya Rabbi! Sen beni azdirdigin icin ben de yeryiiziindeki biitiin
fenaliklar: onlara cazip gosterecegime ve tamamini azdiracagima ant icerim! Sadece,

Senin (ihlaslart sayesinde) kurtarilan kullarin miistesna. %

ayetini buna delil olarak
sunmustur.>** Yukarida gecen hadisten seytanin herkesi diirtmesi, diirttiigii kimseleri
saptirmasi ve azdirmasi gibi bir hususun anlagilamayacagini agiklayan Kurtubi, seytanin
peygamberlere ve velilere, nice defalar ¢esitli bozgunculuklarla azdirma istekleriyle
yaklagtigin1 fakat Allah’in, onlar1 seytanin maksadina maruz kalmaktan muhafaza

ettigini belirtmistir.>*

541 bn Asr, er-Tahrir, 111, 234.

342 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, V1, 337; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 11, 14; Nesefl, Medarik, 1, 251; SiiyQti, ed-
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Zemahgerl’ye gore hadiste belirtilen cocugun seytanin temasi ile ¢iglik atmasi
hususu, seytanin onu yoldan ¢ikarmaya tamah etmesinin tasviri ve canlandirma (tahyil)
seklinde bir anlatimidir; adeta seytan ona temas etmekte, eliyle dokunmakta ve “Bu,
benim azdirip yoldan c¢ikaracaklarimdan biridir.” demektedir. Zemahseri, seytanin
bebege gercekten dokunup onu diirtmesinin kesinlikle s6z konusu olmadigim ve iblis’in
bu sekilde insanlara musallat edilmesi halinde, onun taciz ve diirtmeleri neticesinde
diinyanin ¢iglik ve feryatlarla dolup tasacagimi sdylemistir.’*® Razi de seytanin ancak
hayir ve serri bilen kimseyi kotiiliige cagirabilecegini, cocugun ise boyle bir konumda
olmadigini; ayrica seytanin diirtme giicii bulunsaydi, salih kimseleri yok edip onlarin
giizel hallerini bozmak i¢in bundan daha fazlasini yapabilecegini aciklamistir. Hadiste
belirtilen istisnanin neden diger peygamberleri i¢ine almadigini ve sadece Hz. Meryem
ve Hz. 1s4 i¢in oldugunu soran Razi, bu degerlendirmeleri yapmakla birlikte, s6z konusu
haberi reddetmenin caiz olmadigim da belirtmistir.>*’

Kurtubi’ye gore Hz. Meryem ve oglu her ne kadar seytanin diirtmesinden yana
korunmus iseler de seytanin onlarla birlikte bulunmasindan, onlarin yaninda olmasindan
korunmus degillerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (a.s) bir baska hadiste belirttigi {izere
her bir Ademogluna onun yanindan ayrilmayan bir seytan gorevlendirilmistir.>*®

Taberi, ibn Kesir ve Siiy@iti’nin zikrettigi bir diger hadis’*® de sdyledir: “Biitiin
insanlar analarindan dogduklar1 zaman, seytan onlarin iki bogriine diirter. Meryem oglu
Isa haric, seytan ona da diirtmeye tesebbiis etmis fakat onu koruyan perdeye
carpmustir.” Ayrica Taberi ve Siiyliti, Hz. Meryem’in annesinin bu duasindan sonra
Allah’in Hz. Isa’ya verdigi yakin ve ihlas sebebiyle onun, karada yiiriir gibi denizlerin
lizerinde de yiiriidiigiiniin rivayet edildigini agiklamigtir.>>°

Goriildiigii gibi seytanin, Hz. Meryem’e ve oglu Hz. Isd’ya dokunmamas: ile
ilgili hadis, Hanne’nin kizini ve onun soyunu Allah’in seytandan korumasina dair
yaptig1 duanimn kabul oldugunu gostermektedir. Hz. Meryem’in ve oglu Hz. Isa’nin en
cok ihtiya¢ duyduklar sey, seytanin hilelerine karst muhafaza edilmeleridir ki, hadisler
bunu ifade etmektedirler. Kanaatimizce, bu hadisler seytanin tiim bebeklere gercekten

dokunup onlara fiziksel bir temasta bulunmasini anlatmaktan ziyade hep manevi ve

546 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 357.

547 RazZi, Mefatihu’'l-Gayb, VIII, 205.
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temiz alemlerden siiziilerek yaratilan insanin, ilk kez seytanla karsilasmasini ifade etmis
olabilir. Dogumlar1 sirasinda Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin Allah tarafindan seytandan
korundugu agiklanmustir. insan1 meleklerden iistiin kilan y&niin, seytana ragmen Allah’a
itaat etmesi olduguna gore bu iki kulun hayatlar1 boyunca seytanla hi¢ karsilagsmamasi
mimkiin degildir. Su kadar var ki, her insan gibi, seytanla miicadeleden miistagni
kalmayan Hz. Meryem ve Hz. Isa, Allah’in ihlasa erdirdigi kimselerdendir. Bu nedenle
ayette™! bildirildigi gibi, seytan asla onlar1 azdiramayacak ve yoldan ¢ikaramayacaktir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak, Hanne “Ben onu kiz dogurdum.”
derken bir saskinlik yasamis ve icinde yasadigi erkek egemen toplumun gergekleriyle
birlikte bu adagini, nasil yerine getirecegini diislinerek caresizlik hissetmistir. Bununla
birlikte “Ben ona Meryem ismini verdim.” diyerek, ne olursa olsun niyetinden
vazgecmedigini ve kararligmi belirtmistir. Iste bu asamada, kizim1 ve onun neslinden
gelecek ziirriyyetini seytanin serrinden korumasi ig¢in Allah’a siginmis ve O’ndan
yardim dilemistir. Ayette gecen f:—ﬁ-lhjugék‘—‘ 45 ifadesi kiraat imamlar tarafindan
farkli okunmus, bu durum anlama yansimis, ancak ana mefhum degismemistir. Bu
ifadeyle Allah’in dogan c¢ocugu yani Hz. Meryem’i, onun kiymetini, onunla ilgili
ehemmiyetli hadiseleri, onun basma gelecek herseyi bildigi anlatilmistir. Ayette yer
alan “Erkek kiz gibi degildir.” ciimlesi miifessirler tarafindan erkegin kadina iistiin
yonlerini ortaya koymakla aciklanmistir. Fakat aslinda Hanne’ye “Senin istedigin erkek
cocuk, dogurdugun Hz. Meryem gibi olamaz.” denilerek, kendisine onun istek ve
beklentisinden ¢ok daha yiiksek bir kiz cocugu bagislandigr bildirilmistir. Ayrica
kanaatimize gore “Allah onun ne dogurdugunu en iyi bilendir. Erkek, kiz gibi degildir.”
ifadeleri, Hanne’nin soziinlin bir devami degil, bu kissanin anlatimi sirasinda Allah

tarafindan yapilmis parantez i¢i bir agiklamadir.

2.4. Hz. Meryem’in Kabul Edilisi ve Giizel Bir Bitki Gibi Yetistirilmesi

Imran’mn hanimi, hamile oldugunu anladiginda Rabb’inden, adagmi kabul
etmesini istemisti. Dogum yaptiginda ise kizin1 ve zirriyetini seytanin tuzaklarindan
korumasi i¢in Allah’a yonelmisti. Allah, Hanne’nin bu iki talebine karsilik vermis, onu
giizel bir sekilde kabul ederek giizel bir bitki gibi yetistirmistir.?>>

Allah, Hz. Meryem’in Beytiilmakdis’e adanisini, o giiniin teamdiillerinin aksine,

bir kiz olmasina ragmen kabul etmisti. Ayrica Hanne’nin istiazesi yani kizinin ve onun
Y

551 el-Hicr 15/39-40.
552 Al-i [mréan 3/37.
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ziirriyetinin gseytandan korunmasina dair duas1 da makbuliyet kazanmigti. Kisacasi, Hz.
Meryem hem mabede hem Allah’in siyanetine girerek, herkesten farkli, harika bir
sekilde kabul gormiistii.

Hz. Meryem, Kur’an’da gilizel bir bitki olarak nitelenmistir. Insanlarin
yaratilisini B oY) Ge 283 85 “Allah sizi yerden bir bitki gibi yetistirdi. "> ayetiyle
aciklayan Kur’an, yukaridaki ayette Hz. Meryem hakkinda 6zel bir anlatim tercih
ederek, onun giizel bir bitki gibi yetistirildigini bildirmistir. Goriildiigii gibi Nih
stiresinde insanlar icin G kelimesi, Al-i imran stiresinde Hz. Meryem hakkinda ise Gl
ia  “giizel bir bitki” tabiri kullanilmistir. Ayrica diger insanlarin yaratiligst (=¥ Ge
kelimesiyle anlatilmisken, Hz. Meryem’in giizel bir bitki gibi yetistirildigi
vurgulanmistir. Hz. Meryem, annesinin duasinin neticesi olmasi yoniiyle farklidir.
Allah, bir kiz olan ve heniiz Beytiilmakdis’e hizmet edecek yasta bulunmayan Hz.
Meryem’i Hanne’nin adagi olarak en giizel sekilde kabul etmistir. Hz. Meryem, kabul
olmus bir duadir. Allah onu bir bitki olarak degil, giizel bir bitki gibi yetistirmistir. Hz.
Meryem, bir erkek dokunmadan anne olabilecek hiiviyette ve Hz. Isa gibi bir meyve
verecek seckinlikte yaratilmistir.

Taberi, s Joi ) WIS ayetiyle ilgili, Allah’m, Hz. Meryem’in,
Beytiilmakdis’in ve Rabb’in hizmetine tahsis edilmesini, annesi Hanne’den giizel bir
sekilde kabul ettigini sdylemistir.>>*

Kuseyri’ye gore giizel kabul, Allah’mm Hz. Meryem’i iffet vasfi iizere terbiye
etmesidir. Oyle ki, Hz. Meryem Cebriil’e, “Senden cok esirgeyici olan Allah’a
sigimirim. Eger Allah’tan korkan bir kimse isen, bana dokunma.” demistir. Allah, Hz.
Meryem’i annesinin dilediginden daha yiiksek bir makama ¢ikarmistir. Allah, velilerine
sahip ciktig1 gibi ona sahip ¢ikmis, ¢agindaki herkes, kiz ¢ocugu oldugu halde, Allah’in
onu giizel sahiplenmesinden duydugu saskinlig: ifade etmistir. Kuseyri, giizel kabuliin
belirtilerinden birinin de Hz. Meryem’in hep mabette bulunmasi oldugunu
soylemistir.>>

Zemahseri, bu kabulii Allah’in adak olarak erkek cocuk yerine kiz cocugundan
raz1 oldugu seklinde izah etmistir.*® Kurtubi, bu 4yetin Allah tarafindan onun kutlu
olanlarin yoluna iletilmesi, terbiye edilip islerinin goriilmesi hususlarinin iistlenilmesi,

gece veya giindiiziin kisacik bir aninda dahi ona azap edilmemesi seklinde agiklandigini

553 Nah 71/17.

354 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, V1, 344.
5% Kuseyrd, Letd 'if; 1, 237-238.

556 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 357.
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nakletmistir.”>’ Ayrica Razi ve Ebii Hayyan Hasan-1 Basri’nin Hz. {sd’nin gocukken
konusmasi gibi Hz. Meryem’in de ¢ocuk iken konustugunu ve hi¢ emmedigini, ¢iinkii
onun rizkinin cennetten geldigini sdyledigini nakletmislerdir.>>®

Razi, vezinlerle ilgili teferruathi bilgiler verdikten sonra, vezinlerin manaya
etkisine dair ilgi ¢ekici bir yorumda bulunmustur. &) vezninin, bir isi ortaya koyan
kimsenin, o isi ¢ok itina ile yaptigina delalet ettigini, Hiall ve A fiillerini misal
getirerek agiklayan Razi, bu iki kelimenin, sabir ve celadette ciddiyet anlamina
geldigini, aym sekilde, ayetteki J% fiilinin de kabul gostermede ileri bir dereceyi ve
miibalagay1 ifade ettigini agiklamistir. Bu agiklamasinin ardindan “Oyleyse Allah nicin
vurgunun daha miikemmel olmasi igin (s Ji& @5 W& buyurmamistir?” sorusunu
soran Razi, bunun cevabi sadedinde i lafzinin, ayn1 zamanda, mizacin aksine bir
cesit tekelliif ve zora girme anlamm da ihtiva ettigini belirtmistir. J Sl kelimesi ise
mizaca uygun ve tekelliifsiiz bir kabul etme manasini tasimaktadir. Iste bundan dolayi
Allah 6nce, ciddiyet ve 6nem vermeyi ifade etmek icin Ji fiilini, sonra bunun, mizacin
hilafina degil de mizaca uygun bir kabul oldugunu ifade etmek igin J sl mastarim
getirmistir. Bu sdylenen sozler Allah hakkinda her ne kadar imkéansiz ise de, mecaz
yoluyla bu kiz ¢gocugunun terbiyesine O’nun biiyiik bir ilgi ve itina gosterdigine delalet
etmektedir.>’

Ebussutid, Allah’in Hz. Meryem’i layik oldugu kemale eristirecek giizel bir
kabul ile karsiladigini, ondan razi1 oldugunu belirtmis, o zamana kadar bu hizmet i¢in
kiz ¢ocuk kabul edilmemesine ragmen ya da dogumdan hemen sonra, heniiz hizmete
elverisli hale gelmeden, annesinin onu Beytiilmakdis’e teslim ettigini ve bu teslimin de
kabule sayan goriildiigiinii agiklamistir.>*°

ibn Agor L€ fiilinin, Allah’m, Hz. Meryem’in Beytiilmakdis’e adanmasini
kabul ettigi anlamina geldigini ve ona (diinyanin g¢ekici seylerine karsi) kendisi igin
perhiz yapma konumunu nasip ettigini belirtmistir.>¢!

Miifessirler genel olarak gma Jsi &35 L€ dyetini, Allah’in, Hz. Meryem’i bir
kiz olmasina ragmen ve heniiz yetiskinlik ¢agina gelmeden Beytiilmakdis’e kabul
etmesi olarak tefsir etmislerdir. Bir kizin mabette tek basina bulunmasi, baz1 gorevleri

iistlenecek olmasi hele de Yahudi bir toplumun i¢inde bdyle bir konum, zorluklari

557 Kurtubd, el-Cami, IV, 69.

538 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, VIII, 206; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 123.
59 Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII, 205,

360 Ebussuiid Efendi, fr§édii '[- ‘Akli’s-Selim, 11, 29.

561 on Astr, et-Tahrir, 111, 235.
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beraberinde getirmektedir. Allah, Imran’in karisinin adadigi ¢ocugu bilerek kiz olarak
yaratmistir. Kiz olmasi, onun mabede vakfedilmesine engel olamamistir.

Bu 4yetin devamindaki lia UL Pisi I8 ifadesiyle ilgili olarak Mukatil b.
Siileyman, Allah’in Hz. Meryem’i kendisine ibadet ve tdat konusunda en giizel sekilde
terbiye ettigini belirtmistir.’> Tiisteri, bu Ayeti Hz. Meryem’in Allah’1 zikretme
konusunda salih amelle, ona hizmette biitiin uzuvlariyla, marifetullah hususunda ise
kalbiyle yetistirilmesi seklinde yorumlamustir.’®® Taberi, bu ciimleyi, Allah’mn Hz.
Meryem’i yetigskin bir kadin oluncaya kadar, beslenme ve riziklandirma konusunda
yerden biten cicekler gibi, koruyup biiylitmesi olarak aciklarken Kuseyri, Hz.
Meryem’in itaat lizere istikamet sahibi olmasi ve her zaman Allah’in rizasinmi tercih
etmesi seklinde izah etmistir. Ayrica Allah, o derecede Hz. Meryem’i giizel
yetistirmistir ki, bunun Hz. Isa gibi bir meyvesi olmustur. Iste giizel bitki budur.>**

Ibnii’1-Cevzi, miifessirlerin LA UL hususunda da iki goriis ileri siirdiiklerini
bildirerek birincisine gore bu ifadenin iyi yetismek anlamina geldigini ve ibn Abbas’in,
“Hz. Meryem’in, bir giinde bir ¢ocugun bir yilda gelistigi kadar gelisirdi.” dedigini
nakletmistir. Ikinci goriis olarak Ibnii’l-Cevzi, dyetin, Hz. Meryem’in hatalar1 terk
etmesi ve insanoglunun aksine, hi¢ giinah islememesi hususuyla tefsir edildigini
belirtmistir.’®> Razi de benzer sekilde, baz1 Alimlerin bu ifadeyi diinyevi, bazilarinin ise
dini bir biiyiitme manasinda ele aldiklarin1 agiklamistir. Birinci goriiste olanlarin, bunu
Hz. Meryem’in bir giinde, diger ¢ocuklarin bir senede gelismesi kadar gelistigi seklinde
acikladigini belirten Ré&zi, bu ifadeyi, dini bir biiyiitme olarak izah edenlerin ise
bununla, Hz. Meryem’in saldh, dogruluk, iffet ve taat bakimindan gelismesini
kastettiklerini sdylemistir.°

Ibnii’l-Cevzi’nin Ibn Abbas’tan naklettigi, “Hz. Meryem, bir giinde bir cocugun
bir yilda gelistigi kadar gelisirdi.” s6zii, biyolojik bir gelisimi kastetmis olsa veya zeka,
terbiye, edep gibi manevi bir ilerlemeyi ifade etmek i¢in sdylendigi kabul edilse bile,
her iki durumda da akla ters diismektedir. Ciinkii Hz. Meryem’in bir giinde, bir
yasindaki ¢ocuk kadar gelisim gostermesi halinde, 7 giinde 7 yasina gelmesi gerekirdi ki
bu, Allah’in kéinata koydugu kurallara aykir1 bir durumdur. Boyle bir seyin miicizevi

bir sekilde vuku bulmasi halinde ise bunun muhakkak degisik kanallarla duyulmasi icap

362 Mukatil b. Siilleyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 273.

363 Tiister?, Tefsiru 't-Tiisteri, s. 48.
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ederdi. Bununla birlikte Ibnii’l-Cevzi ve Razi’nin, Hz. Meryem’in bir giinde bir yillik
gelisim gostermesine dair beyanlar1 diger agiklamalariyla birlikte diistiniildiigiinde,
ayetin bu miifessirler tarafindan Hz. Meryem’in biyolojik gelisimindeki olagan iistii
durumlarla tefsir edilmesi olarak degerlendirmek miimkiin degildir.

Ibnii’l-Cevzi ve Razi disinda, tefsirinde, Hz. Meryem’in bir giinde bir baska
cocugun bir yillik siirede biiylidiigli kadar biiylidiigiinii belirten Kurtubf, o Ui Ll
ifadesini ayn1 zamanda, Allah’in Hz. Meryem’in hilkatini eksiksiz ve ziyadesiz olarak
gayet giizel bir sekilde tamamlamas1 seklinde de agiklamistir.”®’ Nesefi, ayette Hz.
Meryem’in yetistirilmesinin, egitilip biiyiitiilmesinin bir bitkiye benzetilmesinin, giizel
terbiye anlaminda bir mecaz ifadesi oldugunu soylemistir. Bu goriislinii desteklemek
icin Ibn Atd’nm (6. 309/921) “Dogrusu onun Isi gibi bir meyvesi oldu, iste bu
nebatlarin ya da bitkilerin en giizelidir.” dedigini nakletmistir.’%®

Kasani Hz. Meryem’in dogrulugunun ve Hz. {si’nin nebiliginin, Hz. Meryem’in
babasinin dogrulugunun bereketiyle gerceklestigini belirtmis, bununla ilgili Hz.
Peygamber’in (a.s) “Cocuk, babasinin sirridir.” hadisini®®® hatirlatmistir. Kasani’ye gore
bir annenin aldig1 gidalarin, karnindaki ¢ocugun bedeninde miiessir olmasi gibi, niyeti
ve nefsinin hallerinin de evladinin nefsinde etkisi vardir. Kimin besini helal, pak, temiz;
nefsinin halleri nurani, niyeti sadik ve hakkaniyete uygun ise ¢ocugu mii’'min, siddik,
veli veya nebi olarak dogar. Kimin aldig1 gida haram; nefsinin halleri zulmani ve habis,
niyetleri fasit ve adi ise ¢ocugu fasik veya habis bir kafir olarak dogar. Ciinkii evladin
hasil oldugu nutfe, o gidadan dogmus ve o nefis ile terbiye edilmistir, dolayisiyla o
nefse uyumludur.’”?

Ibn Kesir, Allah’m onu hos goriiniimlii ve giizel bir surette yarattigimni,
isteklerinin kabul sebeplerini onun i¢in kolaylastirdigini, hayri, ilmi ve dini 6grenmesi
i¢in onu salih kimselerle beraber eyledigini agiklamustir.>”! Siiy0iti ise bu ifadeyi Hz.

Meryem’in, Allah’in sunmus oldugu besinlerle yetismesi olarak tefsir etmistir.’’> Tbn

367 Kurtubi, el-Cami, IV, 69. Bu ayeti Allah’in Hz. Meryem’i ibadet ve taat konusunda en giizel sekilde

terbiye etmesi olarak yorumlayan Aldsi, Ibn Abbas’tan gelen séz konusu nakle tefsirinde yer vermistir.
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dikmeyi, ihtiya¢ duydugunda sulamayi, zararli seylere karsi onu korumayi taahhiid ettigini sOylemistir.
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Asira gore Lia Ulg L&l ifadesi, Hz. Meryem’in, salih bir sekilde biiyliyiip gelistigi
anlamina gelmektedir. Bu huy giizelligi, i¢ nezahet anlamindadir.>”

Genel bir degerlendirme yapacak olursak Allah, Hz. Meryem’i en giizel sekilde
hosnutlukla kabul etmistir. Mabetteki Yahudi din adamlar1 tarafindan himaye edilmek
istenmesi ve Hz. Zekeriyyd’min himayesine verilmesi, en giizel sekilde kabul
edilmesinin bir sonucudur. Hz. Meryem, Allah’in ona koydugu fitrat {izere, o fitrat1 hig
bozmadan salih insanlarin yoluna iletilmistir. Miifessirler genel olarak Uia UGS \gidls
ifadesini mecazi bir anlatim olarak degerlendirmisler ve Allah’in Hz. Meryem’i
kendisine ibadet ve tadat konusunda en giizel sekilde terbiye ettigi, beslenme ve
riziklandirma bakimindan yerden biten c¢igekler gibi, koruyup biyiittigli seklinde
yorumlamiglardir. Hz. Meryem hayri, ilmi ve dini 6grenmesi icin salih kimselerle
beraber kilinmis, Hz. {s4 gibi bir meyve vermistir. Sonug olarak; Allah, Hz. Meryem’e
Oyle nezih bir ¢cevre sunmustur ki o, bu tertemiz ¢evrede, biiylik bir ilgi ve itina ile iffet
vasfi iizere terbiye edilmistir. Cocuklugundan itibaren Hz. Isd’ya hamile kalincaya
kadar, hep mabette bulunmus olan Hz. Meryem, Hz. Zekeriyyd’nin himayesinde
yetismistir. Giizel bir bitkinin ihtiyaci olan, iyi bir toprak ve hava sartlari, onun igin
mitkemmel sekilde hazirlanmistir. Mabedin temiz zemininde, bir peygamberin manevi
ikliminde, fitrat1 iizere en giizel bir bigimde biiyiitilmiis, en ¢etin imtihanlara hazir
vaziyete getirilmistir.

Hz. Meryem, mabette cismen gelisip serpilirken aynm1 zamanda kalbi ve ruhi
hayati bakimindan da terakki etmis, boylece hi¢ solmayan bir bitki gibi, ebedi hayat
olan cennette essiz bir makam kazanmistir. Hz. Meryem’in baska bir seye degil, giizel
bir bitkiye benzetilmesi oldukca dikkat cekicidir. Kur’an’da 147 kere gecen cennet
kelimesi ve tiirevlerinin,’’* bag, bahge anlamiyla agiklanmasi ve cennet tasvirlerinin,
altindan irmaklar akan bahgeler olarak bildirilmesi, bitkinin sadece diinyadaki degil
ahiretteki onemini de akla getirmekte ve ayetteki mecazi benzetmenin, bu baglamda bir
izah yOniiniin olabilecegini diisiindiirtmektedir. Yani Hz. Meryem bu diinyada kokii,
govdesi iizere gelisen, cigekler ve meyveler veren, ayn1 zamanda dallar1 ve budaklariyla
da ahirete uzanan, giizel bir bitki gibidir. Bitkilerin etraflarina temiz hava yaymasi gibi
insan da 1iyilik yaparak cevresine faydali olma fitratinda yaratilmistir. Hz. Meryem ise
insan tabiatinin bu yoniinii kendisinde dyle gelistirmistir ki toplumuna ebedi huzurun

yollarin1 gostermistir.

573 fbn Astr, et-Tahrir, 111, 235.
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2.5. Hz. Meryem’in Bakim ve Himayesi

Allah Hz. Meryem’in bakim ve himayesini Hz. Zekeriyya’ya vermistir. Boylece
Hz. Meryem’in biiyiime silirecinde kendisine model edindigi kisi bir peygamber
olmustur. Allah’in insanlara rehber kildigi Hz. Zekeriyya, onun maddi ve manevi
gelisiminde Onemli bir rol iistlenmistir. Hz. Meryem bu rehberligi en giizel sekilde
degerlendirmis ve Allah’in seckin bir kulu olmustur. Oyle ki, Hz. Meryem’e ihsan
edilen rizik, Hz. Zekeriyyd’y1 irsat etmis ve yaslilik halinde Rabb’inden temiz bir

ziirriyet talebinde bulunmustur.

2.5.1. Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’e Kefaleti

Hz. Meryem’in kefaletini tistlenen Hz. Zekeriyya mihraba her girdiginde onun
yaninda rizik buluyor, “Ey Meryem, Bu sana nerden geliyor?” diye soruyor, Hz.
Meryem de “Allah katindandir, siiphesiz Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.” diye
cevap veriyordu.>”

Hz. Meryem’in kurayla himaye edilmesi konusunda Taberi, Ibnii’l-Cevzi, Ebii
Hayyan, SiiyGti, Ebussutid ve Aldsi’nin tefsirlerine aldiklar1 bilgiler, Sa‘lebi’nin
‘Ard’is’te yaptig1 aciklamalarla Ortiismektedir. Bu da Kisas-1 Enbiya literatiiriiniin
tefsirler iizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Bu eserlerde bildirildigine gére “Hanne,
Hz. Meryem’i dogurduktan sonra bir beze sararak mescide gotiirmiis, Hz. Harin’un
soyundan gelen ve Beytiilmakdis Mesciti’nin isleriyle ilgilenen otuz kadar din aliminin
yanina birakip “Oniiniizdeki ¢ocuk bir adaktir.” demistir. Bunun iizerine bu alimler,
namazda imamlar1 olan ve kurban islerini yiiriiten saygin Imran’m, bu adanmis
cocugunu himaye i¢in adeta yarigmiglardir. Hz. Zekeriyya ‘Cocugun teyzesi benim
esimdir.” diyerek onu himayeye en layik olanin kendisi oldugunu belirtmesine ragmen,
alimler en yakinina birakilacaksa annesine birakilmasi gerektigini soyleyerek buna itiraz
etmislerdir. Bunun iizerine kura ¢ekmek icin on dokuz kisiyle birlikte Car (Urdiin)
nehrine gitmisler ve Tevrat yazmakta kullandiklar1 kalemlerini nehre birakmiglardir. Hz.
Zekeriyya disinda digerlerinin kalemi suyun dibine ¢okmiis ve nihayet Hz. Zekeriyya,
Hz. Meryem’i alip esine yani ¢ocugun teyzesine teslim etmis ve ona bir siitannesi
bulmustur. Hz. Meryem, genclik ¢agina girince Hz. Zekeriyya mescitte, onun icin bir

oda yaptirmig, odanin ortasina bir kap1 koydurmustu. Merdivenle ¢ikilan bu odaya Hz.

575 Al-i Imran 3/37.
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Zekeriyya’dan bagka hi¢ kimse girmezdi. Hz. Zekeriyya her gin Hz. Meryem’in
ihtiyaci olan yiyecegini, icecegini, yagini, kokusunu gotiiriir birakir; ayrilirken kapisini
kilitlerdi. Hz. Zekeriyya onun odasina ne zaman girse kis mevsiminde yaz meyvesi, yaz
mevsiminde ise kis meyvesi goriirdii. ‘Bu, sana nereden geliyor?’ diye sordugunda Hz.
Meryem, ‘Allah tarafindan!’ diye cevap verirdi.”>’¢

Mukatil b. Siileyman, Semerkandi ve Kurtubi Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’i
emzirmek iizere bir siitanne tuttugunu belirtmistir.’’’ Maverdi, Zemahseri, Beyzavi ve
Nesefi Hz. Meryem’in hi¢ siit emmedigini soylerken, Ibnii’l-Cevzi, her iki goriisii
beraberce zikretmistir.>’8

Taberi bir kisim alimlerin Hanne’nin Meryem’i dogurduktan sonra kocasi gibi
oldiigiinii, Hz. Zekeriyya’nin hanimi Fakuz’un kiz1 Iysa’nin Meryem’in teyzesi olmasi
sebebiyle Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’i kura cekmeden yanina alip baktigini, fakat
Israilogullar’nin ugradiklarr siddetli kitliktan dolayr Hz. Zekeriyya’nmn, Meryem’in
bakimini devam ettirmekte giicliik ¢ektigini, bunun iizerine aralarinda kura g¢ektiklerini
soyledigini belirtmistir.’” Ibnii’l-Cevzi de bazi1 alimlerin bu himayenin Hz. Meryem’in
cocuklugunda kurasiz olarak gerceklestigine dair goriislerini agiklamistir.°

Ibnii’l-Cevzi, Hz. Meryem’in biiluga erince onu annesinin adagindan dolay:
mabede aldiklarini, kuranin ise bundan bir miiddet sonra, bir kitlik baglamasi iizerine
olduguna dair bir goriisii ibn Ishak’tan nakille soyle agiklamistir: Kitlik baslaymcaya
kadar onu Zekeriyyd almist. Hz. Zekeriyyd elinin darhigindan Israilogullari’na
yakininca, onlar “Biz de zor durumdayiz.” diyerek kura ¢ekmisler, kura zaten fakir olan
marangoz Ciireyc’e ¢ikmisti. Clireyc’in, Hz. Meryem’e getirdigi az bir yiyecek
cogaliyordu. Bunun lizerine Hz. Zekeriyya igeri girdiginde “Ciireyc’in getirdigi bu
kadar degildi, bunlar sana nereden?” demis, o da Allah katindan, diye cevap vermisti.*s!

Taberi, Hz. Zekeriyya’nin, Hz. Meryem’in bakimmi daha baslangigta kura ile

listlendigi goriisiinii tercih etmis ve bu mananmn G835 S seklindeki kiraata daha
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5380 {onii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 277.

381 {onii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 277.
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uygun oldugunu sdylemistir.¥? Aymi sekilde Ibnii’l-Cevzi de cogu Aalimin Hz.
Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in kefaletini ¢ocuklugunda kura ile iistlendigi goriisiinde
oldugunu belirtmis ve kendisi de ¢ogunlugun gériisiinii isabetli bulmustur.®?

Semerkandl, Hanne’nin Hz. Meryem’i Beytiilmakdis’teki din bilginlerinin
bulundugu yere biraktig1 zaman, orada yirmi dokuz din adamimin bulundugunu, ibnii’l-
Cevzi ise Ibn Abbas’tan gelen nakille yirmi yedi alimin oldugunu sdylemektedir.%
Anne karnindayken babasi vefat eden Meryem dogdugunda, Israilogullar1 alimlerinin,
dini liderlerinin kizi olan bu c¢ocugun kefaletini {istlenme konusunda cok istekli
oldugunu agiklayan ibn Asir, mescidin hizmetine adanmis Hz. Meryem’in giizel bir
terbiyeden gecebilmesi icin alimler tarafindan egitilmesi gerektigini belirtmistir.>%>

Kuseyri ve Ebl Hayyan, Hz. Meryem’in himayesinin Hz. Zekeriyya’ya
verilmesini izah ederken, Allah’in Hz. David’a “Beni arayan birini bulursan, ona
hizmetkar ol.” dedigini sOylemistir. Kuseyri’ye gore Hz. Meryem’in kefaletinin bir
peygambere verilmesi, onun Allah nezdinde kiymetli biri olmasindandir. Ayni zamanda
bu durum, onun Allah tarafindan kabul edildiginin bir isaretidir.>°

Razi, alimlerin Hz. Zekeriyyd’min Hz. Meryem’e ne zaman kefil oldugu
hususunda ihtilaf ettigini, ¢cogunlugun bu kefaletin Hz. Meryem’in heniiz bebek iken
vuku buldugu goriisiinii tagidigini, bazi alimlerin ise Hz. Zekeriyya’nin, Hz. Meryem’in
bakimini, onun siitten kesilmesinden sonra iistlendigini sdyledigini agiklamustir. ikinci
goriistekiler buna delil olarak Allah’in ayette once “Onu, giizel bir bitki gibi biiyiittii. ”
buyurup sonra “Ve onu, Zekeriyyd'nin himayesine verdi.” demekle, soz konusu
kefilligin, o giizel biiyiitiisten sonra oldugunu hissettirdigini belirtmislerdir. Bu kefaletin
Hz. Meryem bebek iken oldugunu sdyleyenler ise bu ayetteki s harfinin bir siray:
gostermedigini, giizel bir sekilde biiylitme ve Hz. Zekeriyyd’'nin onun sorumlulugunu
iistlenmesinin ayni zamanda olabilecegini sdyleyerek cevap vermislerdir. Yine ayette,
Hz. Zekeriyya’nin mihraba her girisinde, Hz. Meryem’in yaninda bir yiyecek bulmasim

Hz. Meryem’in bu kefalet esnasinda siitten ayrilmis olduguna delil sayanlara, diger

goriiste olanlar Hz. Zekeriyyd’nin, Hz. Meryem’in yanina varip ona bu sekilde soru

382 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydan, VI, 353.

583 [bnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 277.

58 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 209; Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 277.
585 Tbn Astr, et-Tahrir, 111, 235-236.

386 Kuseyri, Letd if, 1, 238; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 111, 121.
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sormasinin kefil oldugu zamanin sonunda meydana gelme ihtimalinin bulundugunu
sdyleyerek cevap vermislerdir.>%’

Razi, kefil olan kisinin, bir kimse i¢in harcamada bulunan ve onun islerini 1slah
edip ihtiyaclarini1 karsilama konusunda 6zel ihtimam gdsteren sahis anlamina geldigini,
bu kelimenin ¢4 Al 3885 W “Ben ve yetimin kefili, cennette su iki parmagim
gibi yan yana olacagiz.” hadisinde’®® de kullanildigin1 belirtmektedir.’® Ibn Kesir, Hz.
Meryem’in yetim olmasi ya da Isrdilogullari’'nin o sene kithga diicar kalmalari
sebebiyle Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’i himayesine aldigin1 sdylemistir.>°

Ebussutid’a gore Allah Hz. Zekeriyya’yr Hz. Meryem’i korumak, onun biitiin
ihtiyaclarmi karsilayip islerini gérmek icin hamisi kilmistir. Ancak bu kefalet vahiy
yoluyla olmamistir. Hz. Zekeriyyd’nin Hz. Meryem’in kefaletine talib olmasi, kura
sirasinda kaleminin su yliziinde kalmasi, digerlerinin kalemlerinin suya batmasi ve
aralarinda cereyan eden olaylarin hepsi, Allah’in kudretinin eserleridir.>"!

ibn Astra gore Hz. Meryem’in kabul edilisi Hz. Zekeriyyd’ya vahiyle
bildirilmigtir. Din alimlerinin en biiyligli olan Hz. Zekeriyyd’ya onu himaye etmesi
emredilmis ve Hz. Meryem’in mescide hizmetinin saglanmasi vahyedilmistir. Zira o
donemde kizlarin mabede hizmet etmesi, mesru bir durum degildi. Biitiin bunlar,
Tevrat’mm ¢ogu hiikiimlerini neshedecek, degistirecek olan Hz. Meryem’in oglu Hz.
Isa’nim irhasi (peygamber olmadan onceki micizesi) kabilindendir.>*?

Tefsirler s6z konusu ayetin iki farkli kiraatle (&3 seklinde tahfifle ve FES
seklinde tesdidle) okundugunu ve bu durumun ayni sonuca ¢ikan fakat aralarinda niians
bulunan iki ayr1 manaya sebep oldugunu agiklamiglardir.’®® Aym sekilde Zekeriyya
kelimesindeki kiraat farkliliklari iizerinde durmuslardir.’®* Miifessirlerin konuyla ilgili
biitlin malumatlarint ortaya koymalarini, bilgiye ulagsmanin tek kaynagmin kitaplar

oldugu bir déonemde, insanlar1 bilgilendirmek maksadina baglayabiliriz.

587 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 206.

>88 Buhari, “Talak” 23.

589 Razi, Mefaitihu'l-Gayb, VIII, 206.

59 bn Kesir, T. efsiru’l-Kur’an, 11, 35.

91 Ebussutd Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 30.

92 fbn Asir, er-Tahrir, 111, 235.

33 Bu kiraat farklih@ ve tahfifle okundugunda “Hz. Zekeriyyd onu himayesine aldi.”, tesdidle
okundugunda “Allah onu Hz. Zekeriyya’'nin himayesine verdi.” anlamina gelmesi hakkinda bkz. Taberd,
Cami ‘u’l-Beydn, V1, 345; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 209; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 1, 388;
Ibnii’l-Cevzi, Zddii’lI-Mesir, 1, 276; Razi, Mefatihu ’l-éayb, VIII, 206; Kurtubi, el-Cami, IV, 70; Beyzavi,
Envarii 't-Tenzil, 11, 14-15; Alsi, Rihu’'I-Me ‘Gnt , 11, 134; Ton Asﬁr, et-Tahrir, 111, 236.

9% Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, V1, 347; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 209; Ibnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir,
I, 276-277; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 206; Kurtubi, el-Cami, IV, 70; Nesefi, Medarik, 1, 252; Aldsi,
Rithu’l-Me ‘Gni, 11, 134; ibn Asir, et-Tahrir, 111, 236.
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Miifessirler, Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’e kefaletinin, dogumunun hemen
ardindan annesinin onu bir beze sarip mabede getirmesiyle veya bir kitligin akabinde
vuku bulduguna dair goriislerini beyan etmislerdir. Hz. Meryem’in Imran’in kiz1 olmasi
ve asil bir aileye mensubiyeti kavminin din adamlarini onu himaye etmeye istekli
kilmigtir. Ancak Allah bir kura neticesinde Hz. Meryem’i koruyup, tiim ihtiyaclarini
karsilama gorevini Hz. Zekeriyya peygambere vermistir. Ciinkii giizel bir bitki gibi onu
biiyiiten yiice Allah, bu 6zel ¢cocugun bir peygamberin maneviyatiyla yetismesini murad
etmistir. S6z konusu kura hadisesinin bebegin dogumunun hemen ardindan ya da daha
sonra meydana gelmis olmasi miimkiinse de kanaatimizce Hz. Meryem’in bilfiil
mabede alinmasi bebeklik doneminden sonradir. Yani Hanne, kizin1 dogurduktan sonra
yasadiysa, yavrusunu en azindan 5-6 yasina gelene kadar yaninda tutmus olabilecegi,
eger vefat ettiyse Hz. Meryem’in teyzesiyle birlikte kalmis olabilecegi kanaatindeyiz.
Yani ¢ocugun dogar dogmaz mabede birakilmis olmasindan ziyade en azindan kendi
ihtiyaglarini karsilayabilecegi bir doneme geldikten sonra mabette kalmaya baglamasi

daha makul goriinmektedir.

2.5.2. Hz. Meryem’in Mihrabi ve Yaninda Bulunan Rizik

Hz. Zekeriyya adanmis Meryem igin Beytiilmakdis’te, merdivenle cikilabilen
yiiksekce bir oda, bir mihrap yani ibadet yeri yapmis, kapisini da tam ortadan agmusti.
Taberi’ye gore ayette zikredilen “mihrap” kelimesinden maksat, “mabedin 6n kism1”
demektir. Her toplanti yerinin ve namazgahmn 6n kismina bu isim verilmektedir.”*>
Zemahseri Israilogullari’nin mescitleri mihrap olarak isimlendirdigine dair bir baska
goriise yer vermis, ayrica Hz. Meryem’in mihrabina sadece Hz. Zekeriyya nin girdigini
baska kimsenin girmedigi agiklamustir. Zemahserd, ibnii’l-Cevzi, Ebussutid ve Aldisi Hz.
Zekeriyyd’nin mihraptan ¢iktigi zaman Hz. Meryem’in iizerine yedi kapiy: ist lste
kilitledigi rivayetini zikretmislerdir.>®® Mukatil b. Siileyman, Semerkandi, Zemahseri,
Kurtubi ve Nesefi’ye gore Hz. Zekeriyya, kimseye giivenmedigi i¢in kapiyr Hz.
Meryem’in iizerine kilitler, anahtarin1 da yanina alirdi. Yiyecek ve ihtiyaclarini kendisi
karsilardi. Hayiz gordiigli vakit onu kendi evine gotiiriir, boylece o, kiz kardesi ayni

zamanda Yahya'min da annesi olan imran kizi Iysa’min (Eyli Sefa) yaninda kalirds.

9 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, V1, 357. .
% Zemahseri, el-Kessdf, 1, 358; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 277; Ebussutid Efendi, Irsddii’l-‘Akli’s-
Selim, 11, 30; Allsi, Rihu’l-Me ‘ani, 11, 134.
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Hayizdan temizlendiginde onu tekrar Beytiilmakdis’teki mihrabma gotiiriirdii.>’

Kurtubi, kimi ilim adamlarinin Hz. Meryem’in hayiz gérmedigini soyledigini
belirtmistir.*® Maverdi ve Beyzavi, Hz. Meryem’in kii¢iikken tipki Hz. Isa gibi
konustuguna ve rizkinin ona cennetten geldigine dair goriisii nakletmistir.>*® Nesefi Hz.
Meryem’in bebekken konusmasini akla uzak gérmemek gerektigini soylemistir.5%

Zemahseri, Beyzavi ve Nesefi Hz. Meryem’in Beytiilmakdis’in en kiymetli

601 AlGisi’nin naklettigine gore ona mihrap

yerine konuldugunu belirtmislerdir.
denilmesi, seytanla muharebe yeri olmasidandir.®> Zemahseri, Ibnii’l-Cevzi, Razi,
Kurtubi, Beyzavi ve Nesefi mihrabin bir meclisin en yiice ve serefli yeri, yukarida ve
yiiksekte bulunan oda anlamina geldigini ve Hz. Meryem’in yiiksek¢e bir odada
bulundugunu agiklamislardir. Ibnii’l-Cevzi, Razi ve Kurtubi, Omer b. Ebi Rebi’a’nin (6.

93/711) su beytiyle bunu delillendirmislerdir:

Ll ) Ll 21 L 13 ol e &
“Mihrabin, odanin sahibi, ona geldigimde merdivensiz ona yaklasamadim.”%%

Razi, Asmai’den (6. 216/831) nakille, &_Ad) 15555 3 “Hani onlar mihraba

tirmanmiglardy. "% ayetini delil getirerek mihrabin,

(13 2

oda” manasinda oldugunu
sOylemistir. Clinkii S5l (trman1p asmak) fiili, ancak yiiksek bir yer s6z konusu ise
vuku bulacaktir.® Ebussuid, mihrabin mabette Hz. Meryem igin yapilan merdivenle
cikilan yiiksek bir oda olduguna, meclislerin en serefli yeri ve on tarafi anlamina
geldigine ya da mescit veya mabetlerine mihrab denildigine dair rivayetleri
nakletmistir.5%

Elmalili, mihrabin mescitlerin 6n tarafinda imamin duracagi bir mevki oldugunu
belirtmis, ayette ise mescitte merdivenle ¢ikilan bir mahfile mihrap dendigini, Hz.

Meryem’in, Hz. Zekeriyya tarafindan buraya konulup muhafaza edildigini agiklamistir.

397 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’I-Kebir, 1, 273; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 209; Zemahseri, el-
Kessdf, 1, 358; Kurtubi, el-Cdami, IV, 71; Nesefi, Meddrik, 1, 252.

598 Kurtubd, el-Cami, IV, 71.

599 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1, 388; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, 11, 15.

600 Nesefl, Medarik, 1, 252.

801 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 358; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, 11, 15; Nesefi, Meddrik, 1, 252.

602 Altisi, Rithu 'l-Me ‘Gni, 11, 134.

603 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 358; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 277; Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII, 206;
Kurtubi, el-Cdmi, 1V, 71; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 11, 15; Nesefi, Meddrik, 1, 252.

604 §ad 38/21.

605 Razd, Mefitihu’l-Gayb, VIIL, 207.

606 Ebussuiid Efendi, fr§ddii '[- ‘Akli’s-Selim, 11, 30.
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Rahm-i maderde iken babasindan yetim kalan Hz. Meryem’in adanmak suretiyle kudsi
bir ruhaniyetle dogdugunu ve bdyle bir mihrapta, mazhariyeti mahsusa ile terbiye
edildigini sdylemistir.®*” Mevd{idi, mihrap kelimesinin burada manastirlar1 ve kiliseleri
birbirine baglayan ve yerden biraz yiiksek olarak insa edilen hiicreler i¢in kullanildigini,
bu yerlerin, ibadet edilen yerlerin koruyucular1 olan, kendini zahitce ibadete veren
kimseler icin hazirlandigin1 ve Hz. Meryem’in de bu hiicrelerden birinde kendini
ibadete verdigini bildirmistir.%%

Ayette gecen Uu) Wie 325 ifadesiyle ilgili Mukatil b. Siileyman, Hz.
Zekeriyya’nin soguk kis giinlerinde, Hz. Meryem’in yaninda Cibril’in semadan getirdigi
liziimler gordiigiinii aciklamistir.® Taberi, Ibn Kesir ve Siiyati Hz. Zekeriyya’nin Hz.
Meryem’in bulundugu mihraba her geldiginde onun yaninda buldugu rizkin; mevsimi
disinda goriilen iliziim veya yaz mevsiminde kis meyveleri, kis mevsiminde yaz
meyveleri olarak aciklandig1 gériislere yer vermislerdir.®!® Maverdi, bu rizkin yazin kis
meyvesi, kisin yaz meyvesi olduguna veya cennetten geldigine dair goriisleri
nakletmisgtir.5!!

Kasani bu rizikla Allah tarafindan ona feyiz olarak verilen ilim, hikmet, marifet
gibi ruhani rizkin kastedildigini belirtmistir. Clinkii bu rniziklarin onun yaninda
oldugunun o6zellikle vurgulanmasi, indiyet ile ihtisasi, bunlarin lediinni riziklar
olduguna delalet etmistir. Kasani’ye gore fikir Zekeriyya’si, nefis Meryem’i lizerine
dimag mihrabinda onun yanina her girdiginde, nefsin safasi sebebiyle ona inkisaf eden
sezgisel manalar1 bulmus, fakat fikir bunlar1 ayirt edememisti. Fikir Zekeriyya’s: bu
anlamlarin terkibini talep etmis, Allah’tan kendisine tabiat kirinden arinmis temiz bir
ogul bagislamasini istemisti. O, Rabb’ine nurlar1 indirmesi i¢in yalvararak, kudsi aleme
yonelmek suretiyle O’na yakinlagsma ¢abasi i¢inde bu anlamlarin terkibini yapmakla
mesgul iken melekler kendisine nida etmisler ve Hz. Yahya’y1, yani kalp aynasin1 (Hz.
Isa) tasdik eden bilfiil akli miijdelemislerdir.®'?

Eb( Hayyan, bu rizkin Allah katindaki ilim ve hikmetten gelen feyiz olarak

yorumlanmasini batini tefsirlere benzetmis ve Hz. Zekeriyyd’nin onun yanima her

807 Elmalil, Hak Dini, 11, 357.

608 Mevdadi, Tefhimii’l Kur’dn, 1, 253.

609 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 273.

610 Taberd, Cdami ‘u’l-Beydn, V1, 355, 356; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 36; Siiyati, ed-Diirrii’I-Mensiir,
II, 185-186.

611 Maverd, en-Niiket ve’l- Uyin, 1, 388.

612 Kasani, Te vildt, s. 111-112.
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gelisinde buldugu rizkin, yiyecek oldugunu beyan etmistir.®!® Ibn Kesir ve Siiyati,
Miicdhid’in “Onun yaninda ilim bulurdu.” ya da “Onun yaninda, i¢inde ilim olan
sayfalar bulurdu.” diye tefsir ettigini bildirmis, Ibn Kesir, rizkin vakti disinda
meyvelerle tefsir edilmesi goriisiiniin daha sihhatli oldugunu s6ylemistir.®!*

Taberi, Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’e “Ey Meryem bu sana nereden geldi?”
seklinde bir soru yoneltmesinin sebebini sdyle izah etmistir: Hz. Zekeriyya Hz.
Meryem’in iizerine yedi kapiyr kilitliyor ve disar1 ¢ikiyordu. Sonra yanina girdiginde
yaz mevsiminde kis meyvesini, kis mevsiminde de yaz meyvesini buluyordu. Gordiigi
bu durumdan dolay: hayrete diisiiyor ve Hz. Meryem’e “Bu sana nereden geldi?” diye
soruyor, Hz. Meryem de bu riziklarin Allah katindan génderildigini ifade ediyordu.6!®

Semerkandl, Hz. Zekeriyyd’'nin bu rizik sana nerden sorusunu sormasinin
hikmetinin, kalbine hic¢bir siiphe girmemesi i¢in oldugunu sdylemistir. Yoksa o, Hz.
Meryem’in yaninda turfanda meyveler gordiigiinde mihraba insanlardan hi¢ kimsenin
gelmedigini biliyordu.5'®

Kuseyri’ye gore Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’e yiyecek temin etmek iizere
yanma girdiginde yaninda bir rizik bulmasindaki amag, Allah’in dostlarinin isini
baskasina yiiklemedigini, amillerin bilmesini saglamaktir. Allah, meskeni ve yeri mabet
olan Hz. Meryem’in isinin tamamini Hz. Zekeriyya’ya yiikklememistir. Bu g¢ercevede
kim Allah’in velilerinden birine hizmet ederse, velilerden dolay1 bir mesakkate maruz
kalmayacak, aynt zamanda velinin sefkatine mazhar olacaktir. Bu ifadede aym
zamanda, fakirlere hizmet eden kimsenin, onlarin sefkatine mazhar oldugunu bilmesi
gerektigine isaret vardir.®!’

Kuseyri, Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’e “Bu sana nerden geldi?” diye
sormasini, Hz. Zekeriyyd’nin onun bu mertebeyi hak ettigine inanmamasina
baglamistir. Yani Hz. Zekeriyya, baskasinin kendisini devre dis1 birakmasindan ve bir
firsatin1 bulup ondan 6nce Hz. Meryem’in islerini iistlenmesinden korkuyordu. Bu

nedenle “Bu sana nerden geldi ve bunu kim getirdi?” diye soruyordu. Hz. Meryem de

“O Allah katindandir, herhangi bir mahliktan degildir.” deyince Hz. Zekeriyya iki

613 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 123.

614 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 36; Siiyati, ed-Diirrii'I-Mensir, 11, 186.
615 Taberi, Cdami ‘u’l-Beyan, V1, 358.

616 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 209.

817 Ruseyri, Letdif, 1, 238-239.
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yonden rahatliyordu. Birincisi; Hz. Meryem’in Allah katindaki makami ve kerametidir.
Ikincisi de kimsenin kendisinin 6niine gegerek islerini iistlenmemesidir.®'8

W& lafzinin tekrar ifade ettigini belirten Kuseyrl, Hz. Zekeriyyd’nin onun
yaninda rizik bulmasina ragmen islerini yiiriitmekten vazgegmedigini, bilakis her giin ve
her vakit halini arastirdigini agiklamistir. Velilerin kerametlerinin devam etmesi zorunlu
degildir. Allah velilerde kerameti siirekli kildig1 gibi, bunu ortaya c¢ikarmamasi da
miimkiindiir. Bu nedenle Hz. Zekeriyya bu keramete dayanarak Hz. Meryem’in halini
sormaktan vazge¢miyordu. Sonra “Sana bu nerden geliyor?” sorusunu da yeniliyordu.
Ciinkii Allah’a higbir sey vacip olmadigindan, bugilin gordigi nzik diinkii gibi
olmayabilirdi.®"® Kurtubi de “her ne zaman” anlammna gelen L& Kelimesinin 333
(Bulurdu.) kelimesiyle nasbedildigini ve “Yanina girdigi her sefer bulurdu.” anlamina
geldigini belirtmistir.52°

Zemahseri ve Aldsi, Hz. Zekeriyya’mn yazin kis meyveleri, kisin yaz meyveleri
kendisine indirilen Hz. Meryem’e, “Bu sana nereden geliyor?” demesini, “Diinya
riziklarina benzemeyen, mevsimi disinda gelen, iistelik kapilar {izerine kapaliyken ve
kimsenin buraya girmesine imkin yokken bu rizik sana nerden geliyor?” seklinde
sormasi olarak izah etmistir. Hz. Meryem’in “Bu Allah tarafindan geliyor.” demesiyle
ilgili Zemahseri ve Alasi, bir goriise gore bu soziin tipk1 Hz. Isa’nin besikte konusmasi
gibi, kiigiikken konusmak suretiyle sdylendigini belirtmistir. !

Ebussutid’a gore Hz. Meryem’e Allah katindan rizik génderildigini bildiren bu
ayet evliyanin kerametlerinin olabilecegine bir delildir. Evliyanin kerametlerini kabul
etmeyenler bunu, Hz. {sd’nin irhas1 olarak yorumlamuslardir. Hz. Zekeriyya nin bunu
anlamakta giicliik cekmesi, bu fevkaldde olayr onun micizesi olarak aciklamaya
manidir.%>?

ibn Astr, Hz. Meryem’in daima mescidin hizmetinde bulunup oradan hig
ayrilmadigini, kendisine mihrap edindigi mekanda ibadet ettigini belirtmistir. Bu
ibadete kefalet eden Hz. Zekeriyyd onun yanina girdiginde keramet olarak vakitsiz

meyveler gérmekteydi. Ibn Asir’a gore LK kelimesi, kendisine izafe edilen her seyin

618 Kuseyri, Letd 'if, 1, 239.

619 Ruseyri, Letd'if, 1, 239.

620 Kurtubi, el-Cdami, IV, 72.

21 Zemahseri, el-Kegsdf, I, 358; Alasi, Rihu l-Me Gn, 11, 135.
622 Ehussuld Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 30.
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ismi olan X ile zarf olan & kelimesinin birlesmis halidir. Yani Hz. Zekeriyya onun
yanina girdigi her zaman, rizik bulmaktaydi.®?

Islam geleneginde Hz. Meryem ile Hz. Fatma’ya (6. 11/632) 6zel bir deger
atfedilmis ve aralarinda hususi bir baglanti kurulmustur.®>* Hiristiyan mitosunda,
Meryem Ana’ya, oglunun istirabi muvacehesinde acilar ¢eken Tanr1 annesi anlaminda
“mater dolorosa” denilmistir. Sia itikadinda Hz. Fatma’ya Hiristiyanliktaki Hz.
Meryem’in rolii verilmis, peygamber torunlari, Islam halklarinin nazminda nur i¢indeki
kahramanlar, sehitlerin efendileri mertebesinde takdim edilirken, Hz. Fatma da, “mater
dolorosa” ismiyle vasiflandirilabilecek bir mevkiye oturtulmustur. Yani her ikisi de acili
annelerdir. Hz. Fatma, sadece oglu Hiiseyin icin aglayan herkesin sefaatcisi degil, ayn1
zamanda, mistik spekiilasyon dahilinde ifade edildiginde Umm Ebiha yani “Babasi’nin
Ana’s1”dir. Siiler nazarinda, Hz. Muhammed ve Hz. Ali miistesna, biitiin insanlarin
fevkinde addedilmektedir; Stinniler ve ozellikle stfi ¢evreler Ehl-i beyt sevgisiyle Hz.
Fatma’ya ayr1 bir dnem vermislerdir.®*> Hz. Meryem ile Hz. Fatma arasindaki bu irtibat:
saglayan en meshur rivayet, Sa‘lebi, Zemahseri, Beyzavi, ibn Kesir, SiiyGti, Ebussufd,
Sirbini ve Aldsi tarafindan nakledilmistir.°?° Buna gore Hz. Peygamber (a.s) bir kitlik
donemi sirasinda acikmig, hanimlarinin evlerine ugramis fakat onlarin higbirinde de
yiyecek bulamamistir. Kizi Hz. Fatma’ya geldiginde onun evinde de hicbir sey yoktur.
Rastlullah (a.s) Hz. Fatma’nin yanindan ¢iktiktan sonra, bir komsusu Hz. Fatma’ya iki
ekmekle bir parga et gondermis, o da bunlar1 “Allah’a yemin ederim ki, Allah
Resulii’nli kendime ve yanimdakilere tercih ederim.” diyerek, kendisi ve ¢ocuklar1 bir
parca yemege muhta¢ olmalarina ragmen, Hasan veya Hiiseyin’den birine vererek,
Rastlullah’a (a.s) gotlirmesini istemistir. Hz. Peygamber (a.s) bu yemegi alip Hz.
Fatma’nin yanina donmiis ve “Gel kizim, birlikte yiyelim.” demistir. Hz. Fatma tabag:
acinca icinin et ve ekmekle dolu oldugunu goérmiis, sasirip kalmis fakat bunun Allah
tarafindan gonderildigini de anlamistir. Hz. Peygamber’in (a.s) kendisine yonelttigi “Bu
sana nerden geldi?” sorusuna “Allah’tan geldi. Allah diledigini hesapsiz riziklandirir.”
cevabini vermistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s) “Seni Israilogullari hanimlarinin

efendisine denk kilan Allah’a hamdolsun.” diyerek siikretmistir. Sonra Hz. Ali, Hasan,

23 {bn Asir, er-Tahrir, 111, 236.

624 Smith, Jane I; Haddad, Yvonne Y, “The Virgin Mary in Islam’s Tradition and Commentary”, The
Muslim World, 79, s. 179-81, ss. 161-187, yy. 1989; Stowasser, Barbara Freyer, Women in the Qur’an,
Traditions and Interpretation, Oxford Universty Press, Newyork 1994, s. 80.

625 Schimmel, Annemarie, Ruhum Bir Kadindir, gev. Omer Enis, Akbulut, iz Yaymlari, Istanbul 1995, s.
32-33; Cubukcu, Hatice, “Islim Tasavvufunda Hz. Meryem”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi,
11/2(24), s. 561, ss. 559-572, yy. 2019.

626 Bu rivayet kaynaklarda bulunamadi.
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Hiiseyin ve tim Ehl-i beytini toplamis, hepsi karinlar1 doyuncaya kadar o yemekten
yemiglerdir. Ama yemek oldugu gibi kalmis, hi¢ azalmamistir. Hz. Fatma da yemegi
komsularma dagitmistir.®?’

Hadis kitaplarinda bulamadigimiz fakat tefsirlerde yer alan bu rivayet, Hz.
Meryem ile Hz. Fatma arasinda bir baglant1 kurma ¢abasini gostermektedir. Boyle bir
rivayete ihtiya¢ duyulmaksizin bu biiyiik iki kadin sahsiyetin iman, sabir, fedakarlik gibi
pek c¢ok ali sifatlarla miicehhez kilinmalar1 bakimindan birbirlerine benzediklerini
s0ylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda Hz. Meryem ve Hz. Fatma, vefatlarindan sonra
onlar1 sevenler tarafindan, istemedikleri konumlara yiikseltilip baz1 kiilt ve efsanelere
konu olmalar1 agisindan da benzer bir kaderi paylasmislardir.

Maverdi, Zemahseri, Razi, Kurtubi, Beyzavi ve Nesefl’ye gore “Allah diledigini

)

elbette hesapsiz riziklandirir.” ciimlesi, Hz. Meryem’in sozlerinin bir pargasi
olabilecegi gibi Allah’n sozii olma ihtimali de vardir. Zemahseri, Razi, Beyzavi ve
Nesefi “hesapsiz” ifadesini Olgiilemeyecek kadar c¢ok veya herhangi bir malin
karsiliginda olmaksizin karsiliginda herhangi bir sey istenmeksizin liituf olarak bir tek
amele cok miikdfat vermesi anlamuyla izah etmisler, ayrica Razi, bu kelimeyi (s 48355

(i ¥ &8s “(Allah) onu, hesaba katmadigi bir taraftan riziklandirir. "% &

yetindeki
kullanima benzetmistir.®* bnii’l-Cevzi, hesap kelimesinin liigatte az vermek ve darlik
méanasina geldigini belirtmistir.®*

Kurtubi, Siiyiti, Sevkani ve Alisi’ye gore “Bu, Allah’in katindandir, dogrusu
Allah diledigini hesapsiz riziklandirir.” sozii lizerine Zekeriyya cocuk sahibi olmayi
arzulayarak Hz. Meryem’e bunlar1 verenin, kendisine de bir evlat bagislamaya kadir
olacagim diisiinmiis yani Meryem’in 44 e {4 34 demesi onun Allah’a dua edip ¢ocuk
istemesine bir sebep teskil etmistir.5*!

Yukarida aciklandig1 gibi Hz. Meryem, mabette merdivenle ¢ikilan bir mahfil
olan mihrapta kendini tiim benligi ile Allah’a ibadete birakiyordu. Hz. Meryem’in igine

627 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydan an Tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ebd Muhammed Ibn-i Astr, Daru Thyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut 2001, III, 57-58; Zemahseri, el-Kegssdaf, 1, 358-359; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 11,
15; ibn Kesir, T. efsiru’l-Kur’an, 11, 36; SiyQti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 11, 186; Ebussutid Efendi, Irsddii’l-
‘Akli’s-Selim, 11, 30; Sirbini, Hatib, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, es-Sirdcii’l-Miinir, Matbaatii
Bilag, Kahire 1868, I, 212; AlQs?, Rihu’'l-Me ‘ni, 11, 136-137.

628 et-Talak 65/3.

629 Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyiin, I, 389; Zemahseri, el-Kessaf 1, 359; Razi, Mefitihu’I-Gayb, VIII, 208;
Kurtubi, el-Cdami, 1V, 72; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 11, 15; Nesefl, Meddrik, 1, 252.

030 fbnii’l-Cevzi, Zddii'lI-Mesir, 1, 278.

631 Kurtubi, el-Cami, 1V, 71; SiiyQti, ed-Diirrii’I-Mensir, 11, 185; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, FethuI-
Kadir el-Cami‘ beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘llmi’t-Tefsir, Daru Ibn Kesir, Dimesk-Beyrut
1993, 1, 385-386; Aldsi, Rihu 'I-Me ‘ani, 11, 139.
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haramin zerresi bile bulasmamis, helal yiyecekler yemesini ¢ok Onemseyen Hz.
Zekeriyyd’nin onun yanina, mihraba her girdiginde gordiigii rizik karsisinda “Bu sana
nereden geliyor?” demesini, bir peygamberin sorumluluk duygusuyla yonelttigi bir soru
olarak da izah etmek miimkiindiir. Hz. Zekeriyya’nin onun yanina, mihraba her
girdiginde karsilastig1 rizki Mukatil, Taberi, Maverdi, Kuseyri, Zemahseri, EbGi Hayyan,
ibn Kesir, Aldsi, ibn Astr gibi miifessirlerin cogunlugu olaganiistii bir sekilde ihsan
edilen yiyecekler olarak agiklamislardir. Kasani bu rizikla Allah tarafindan ona feyiz
olarak verilen ilim, hikmet, marifet gibi ruhani rizkin kastedilmis olabilecegini
sOylemistir. Yani tasavvufi bir tefsir olan Te vildt’ta akll bir izah yapilarak bu rizik
lediinni olarak yorumlanmistir. EbGi Hayyan, bu yorumu batini bir tefsir olarak
degerlendirip, elestirmistir. Seyyid Kutub bu rizkin nitelikleri hakkinda ayrintilara
girmeyecegini, Hz. Meryem’in etrafinda bollugun yayilip tastigini, rizik olarak
adlandirilan her nesnenin ziyadelestigini belirtmistir. Kisacasi klasik tefsirler bu rizki
olaganiistii gormiisler ve Hz. Meryem’e liitfedilen keramet ya da Hz. Isd’nin irhas:
olarak degerlendirmislerdir. Kanaatimizce annesinin adagi olarak diinyaya gelen ve
mabette yasamini siiren Hz. Meryem, kimseye minnet etmiyor ve himayesinde oldugu
Hz. Zekeriyya disinda da kimseden yiyecek kabul etmiyordu. Masum bir ¢ocukluktan,
zarif bir genclige gecerken Hz. Meryem, nefsini tertemiz bir sekilde Allah’a teslim
edebilmek i¢in O’ndan baska herseye kapaniyordu. Bunun bir neticesi olarak Allah
biitiin duygulariyla kulluga yogunlasan Hz. Meryem’e yiyeceklerle ihsanda bulunuyor,
Hz. Zekeriyya’nin ikramina ihtiya¢ birakmiyordu. Bu rizki, ilim, hikmet marifet gibi
sadece lediinni boyutta aciklamak ayetin zahiriyle uygunluk gostermemekle birlikte,
fevkalade surette liitfedilen bu yiyecekleri Hz. Meryem’in makamiyla iliskilendirerek,
ona maddi ve manevi riziklar verildigini kabul etmek miimkiindiir.

Modern tefsir akimindan Resid Riza, (6. 1353/1935) Ahmed Mustafa Meragi, (0.
1364/1945) Muhammed Esed (6. 1412/1992) gibi bazi alimler ise klasik tefsirlerin
aksine Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in mihrabinda buldugu rizkin olaganiistii bir
surette degil de hayirsever insanlar tarafindan tedarik edildigini diisiinmektedirler. Riza
ve Esed, Kur’an’da ve sahih hadislerde Hz. Meryem’e gelen yiyeceklerin micizevi bir
kaynaktan geldigine dair higbir isaret bulunmadigini belirtmisler, Taberi’nin Hz.
Zekeriyyda’nin yaslanip Hz. Meryem’i kendi imkanlariyla destekleyemez hale gelmesi
lizerine toplumun, iiyelerinden biri vasitasiyla bu sorumlulugu yiiklenmeye karar
verdigi ve bu kisinin Hz. Meryem’e giinliik yiyecek tasidigi seklinde bir kissa

naklettigini hatirlatmiglardir. Riza ve Meragi, Allah’in bazi insanlari, bazilariin rizk
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icin musahhar kildigin1 sOylemiglerdir. Meragi ayrica, Hz. Meryem’e gelen
yiyeceklerde olaganiistii bir durumun olmadigini, kithk giinii getirildigi i¢in Hz.
Zekeriyyda’nin bu nerden diye sordugunu, Esed de, Hz. Meryem’in Hz. Zekeriyya’ya
verdigi cevapla asil rizik verici olarak Allah’a duydugu derin sorumluluk bilincini
yansittigimni agiklamistir.®¥

Razi, bu ayetin evliyanin kerametinin hak olduguna delalet ettigini sdylemis ve
Hz. Meryem’in yaninda Allah katindan bir rizkin bulunmasini harikulade bir olay
seklinde degerlendirmistir. Bunu olaganiistii bir hadise olarak kabul etmeyen goriisleri
reddeden RAzi, bu konuda oldukea teferruatli bir agiklama yapmistir.®** Oncelikle bu
rizkin Hz. Meryem’e ihsan edilmesinin onun serefinin yiiceligine ve diger insanlardan
istiinliigiine bir delil sayildigini, bu durumun siradan bir hadise kabul edilmesi halinde,
bunun miimkiin olmayacagin1 belirtmistir. Razi’ye gore bu dyetten sonra, &S5 le3 i
Gk B0 &N b i G5 QB &) “Orada Zekeriyyd Rabb'ine, “Ya Rabbi, bana senin

tarafindan ¢ok temiz bir ziirriyet bagisla.” dive dua etti.”%* &

yeti gelmektedir. Hz.
Zekeriyyd hem kendisinin hem de hanimmin ihtiyarhigi sebebi ile bir ¢ocuk sahibi
olmaktan timidini kesmis iken Hz. Meryem’deki bu harikulade hadiseyi miisahede
edince kendisinin de bir ¢ocugu olmasini arzu etmistir. Yani Hz. Meryem’de gordiigii
bu harikulade durum, yasl hanimindan bir ¢ocugu olmasi arzusunu dogurmustur. Razi,
reddiyesinde bir diger husus olarak ayette &, Wiic 325 ifadesindeki nekreligin bu rizkin
hayranlik uyandiran bir rizik olusuna delil teskil ettigini ve ayetin siyakina uygun diisen
mananin, bu riziklandirmanin harikulade bir olay olmasini gerektirdigini sdylemektedir.
Yine Razi, Allah’m Kur'an’da &eadlall 0 Wil 5 Wliles s “Kendisini de oglunu da dlemlere
bir miicize kildik.”*> buyurdugunu, bu ayetin Hz. Meryem ve Hz. Isi’da harikulade
haller zuhur ettigini gosterdigini belirtmistir. Razi’ye gore bundan muradin Allah’in Hz.
Meryem’e erkek eli degmeden bir ogul vermesi oldugu sdylenirse, bunu destekleyecek
bagka bir harikulade duruma ihtiya¢ duyulacaktir. Dolayisiyla ayetten murat, Hz.
Meryem’in dogru olduguna ve temizligine delalet edecek seyleri ortaya ¢ikarmaktir. Bu
ise ancak oglunda ve kendinde harikulade seylerin zuhur etmesiyle miimkiindiir. Son

olarak Razi, Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in yaninda yazin kis meyveleri, kisin da

632 R1za, M. Resid, Tefsiru’l-Mendr, Hey’etii’l-Misriyye el-Amme, Kahire 1990, III, 241; Meragi, Ahmed
Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir 1946, III, 145; Esed, Kur’'dn
Mesaji, s. 104.

633 Bu reddiye i¢in bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 207-208.

634 Al-i Imran 3/38.

635 el-Enbiya 21/91.
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yaz meyveleri bulduguna dair ¢ok sayida rivayet bulunduguna dayanarak Hz.
Meryem igin tecelli eden bu durumun harikulade bir hadise oldugunu sdylemistir.®*
Ebl Ali el-Ciibbat (6. 303/916), Razi ve Ebli Hayyan’in naklettigine gore ayette
bildirilen harikulade halleri Hz. Zekeriyya’nin micizesi olarak gormiistiir. Hz.
Zekeriyyd, Hz. Meryem icin genel olarak Allah’in ona rizik ulastirmasina dua
etmektedir. Allah katindan ona gelen riziklarin tafsilatindan ¢ogu kez habersiz olan Hz.
Zekeriyya, herhangi bir zamanda, bizzat rizik olan bir seyi gordiigiinde ona, “Bu, sana
nereden geliyor?” diye sormus, o da “Bu, Allah katindandir.” diye cevap vermistir. Iste

buna gére Allah bu miicizeyi, Zekeriyya'nin duast ile ortaya ¢ikarmugtir.®¥’

Réazi’ye gore Ciibbai’nin, bu izahlar1 son derece zayiftir. Bu hususun Hz.
Zekeriyya’nin bir miicizesi olmasi halinde Allah tarafindan ona bunlan talep etme izni
verilecegini sdyleyen Razi, onun meydana gelecegini kesin olarak bilen Hz.
Zekeriyya’nmn durumun aslim1 Hz. Meryem’den sormayacagini sdylemistir.5%

Ibn Kesir, ayetin evliyAnin kerametlerine isaret ettifini belirtmis, Beyzavi de
ayeti, keramet-i evliyanin cdiz olduguna delil saymistir. Razi ve Beyzavi’ye gore bunu
Zekeriyyad’ya micize kilmak, durumdan haberdar olmadig: i¢in miimkiin degildir. Zira
Hz. Zekeriyya’ nin bir micizesi olsaydi, bu mesele ona karigik gelmez ve Hz. Meryem’e
“Bu, sana nerden geliyor?” diye sormazdi. Hz. Meryem’in bunun Allah katindan
oldugunu sdylemesi Hz. Zekeriyya’nin bunu garipsemesi ilizerine sordugu soruya
verdigi bir cevaptir. Bu Hz. Zekeriyya’nin micizesi olsayd: bunu bilirdi ve sormasina
gerek olmazd1.®%’

Razi, Hz. Zekeriyya’nin bu hallere, ancak Hz. Meryem’in bildirmesi ile vakif
oldugunu dolayisiyla bu harikulade halin Hz. Zekeriyya’min bir micizesi
sayillamayacaginin kesinlik kazandigini1 sdylemistir. Bu agiklamasinin akabinde, bu hali
ya Hz. Isa’nmn ya da Hz. Meryem’in kerameti seklinde degerlendiren Razi, ayeti
velilerin kerametlerinin hak ve vaki olusunun delili kabul etmistir.®4°

Ciibbai baska bir yaklasim olarak Hz. Meryem’in yaninda harikulade herhangi
bir seyin meydana geldigini kabul etmeyerek ayetin manasini sdyle anlamistir: Allah,

ziiht ve ibadet ile mesgul olan hanimlara infakta bulunmaya can atan bazi mii’'minler

eliyle, Hz. Meryem’i riziklandirmisti. Hz. Zekeriyya, bu yiyecekleri gordiigiinde, bunun

030 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 207.

037 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 207-208; Ebt Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 111, 124.

638 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 208.

639 Tbn Kesir, T. efsiru’l-Kur’an, 11, 36; Razi, Mefatihu ’I—Gayb, VIII, 207; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 11, 15.
640 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 207.
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ona, uygun olmayan bir sekilde gelmis olmasindan korkarak durumun aslint sormustur.
Bu aciklamaya kars1 ¢ikan Razi, bunun sadece Hz. Meryem’e tahsis edilmesini anlamsiz
bulmus, ayrica Hz. Zekeriyya’nin kalbinde, bu yiyeceklerin ona, uygun olmayan bir
sekilde gelmis olabilecegi sliphesinin, sirf Hz. Meryem’in s6zii ile zait olmasinin kabul
edilemeyecegini belirtmistir.%!

Rézi, harikulade hallerin, peygamberlerin dogruluklarinin delilleri olduguna ve
kerametin imkansizligina inanan Mu’tezile mezhebine karsi ¢ikmis ve fevkalade bir
fiilin zuhur etmesinin, iddiada bulunan kimsenin dogruluguna bir delil oldugunu
sOylemistir. Bu olaganiistii fiilin sahibi eger peygamberlik iddia etmis ise bu fiil onun
gercekten peygamber olduguna delalet etmekte, eger o sahis, “velilik” iddia ettiyse, bu
onun bir veli oldugunu goéstermektedir. Raz1, peygamberlerin micizelerini izhar etmekle
sorumlu olduklarini ve bu hususta kesin konustuklarini fakat velilerin kerametlerini
gizlemekle emrolundugunu ve bu konuda kat’i konusamayacaklarini belirtmistir. Ayrica
micizeye karsi ¢ikilamayacagini soyleyen Razi, kerameti kabul etmemenin ise miimkiin
oldugunu belirterek Mutezile’ye kars1 toleransini ortaya koymustur.®*? Ebti Hayyan, bu
harikulade rizkin Hz. Meryem’in kerameti oldugunu sdylemis, Hz. Zekeriyya’nin bu
yonde bir istekte bulunmadigin1 dolayisiyla bunun onun micizesi sayilamayacagini,
heniiz yaratilmayan Hz. Isd’nin niibiivvetine de baglanamayacagini agiklamistir.®+>

Hz. Isé Paradigmas: kitabin1 yazan Emrullah Fatis daha énceden anlattigimiz
Hz. Fatma’ya gelen yemekle ilgili rivayete dayanarak yemegin komsudan gelmesine
ragmen Hz. Fatma’nin yemegi Allah’in gonderdigini soyledigini, bu soziinden Hz.
Fatma’ya gokten yemek indirilmis anlami ¢ikartilamayacagini belirtmistir.®* Soz
konusu rivayeti sahih kabul ettigimizde, gelen yemegin azligmma ragmen, sebepler
planinda miimkiin olmayacak sekilde birgok kisiye yetecek kadar bereketlenmesi ve
cogalmasi yine normalin disinda bir durumu gostermektedir. Buradan Hz. Fatma’ya
gokten yemek indirildigi ménasinin ¢ikartilamayacagi dogru olmakla birlikte, harika bir
mazhariyetin mevcudiyeti de tartisilmazdir.

Mezkir eserde soyle bir ifade de yer almaktadir:

“Sayet olaganiistii yiyecekler Hz. Zekeriyya'nin ¢ocuk isteme duasina zemin
hazirlamissa Hz. Zekeriyya cocuk miijdesini alinca bu miijde karsisinda nigin

saskinligin1 dile getirdi, buna gerek var miydi? Hz. Meryem’in yemegi ile Hz.

041 Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII, 208.

62 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIIL, 208.

643 Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 124.

644 Fatis, Emrullah, Hz. Isa Paradigmasi, Egitim Yaynlari, Konya 2016, s. 107.
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Zekeriyya’nin duaya baslamasi arasinda baglanti kurmak yerine Hz. Zekeriyya’'nin
olaganiistii miijde karsisinda saskinliga diismesini Hz. Meryem’in miicizevi dogumunun
bir 6nsozii niteliginde kabul etmek uygun diisebilir kanaatindeyim. Ciinkii Hz.
Zekeriyya’nin ¢ocuk miijdesi alip bu miijde karsisinda saskinligima ornek verildikten
sonra Hz. Meryem’in ¢ocuk miijdesi aldigi ve bu miijde karsisinda saskinligini dile
getirdigi ifade edilmektedir. Hz. Meryem’e gelen yemegin normal yoldan degil de
olaganiistii yoldan geldigini diisiinecek olursak Hz. Meryem’in hem melekler tarafindan
hem de Cebriil tarafindan babasiz cocuk miijdesi aldiginda®® heyecanlanmamasi, nasil
cocugum olur diyerek bir takim sorular sormamasi gerekirdi. Cilinkii olaganiistii
yiyecekleri yemeye alismis bir kisinin olaganiistii ¢ocuk miijdesi aldiginda sasirmamasi
akla daha uygundur. Dikkat edilirse Hz. Meryem olaganiistii dogumla karsilasacagini
duyar duymaz akil erdirememis ve sorgulamasini siirdiirmiistiir, fakat yemek konusunda
hem ¢ocuklugundaki yedikleriyle ilgili hem de Beytiilmakdis’te yedikleriyle ilgili bir
sorgulamasina rastlayamiyoruz. Biitiin bunlar onun yemeklerinin normal yoldan
geldigine isaret etmektedir.”4¢

Goriildugii gibi bu agiklama, harika bir durumla karsilasan birinin, yine
olaganiistii bir duruma mazhar oldugunda sasirmamasit gerektigi yorumuna
dayanmaktadir. Oysa Hz. Zekeriyyd’'nin yashlik caginda bir cocuk miijdesi almasi,
oncesinde defalarca micizeyle karsilagsmis olsa bile hayret edilecek bir haberdir. Keza,
Hz. Meryem’in son derece iffetli olmasina ragmen, bir evlat miijdesi aldiginda
heyecanlanmasi, Allah’in kudretini bilen tertemiz bir kadinin hissiyatidir. Oncesinde
harikulade hadiseler yasamis olsa bile kendisine erkek eli degmemis bir kadinin bu
miijde karsisinda hayret ve endise duymasi ¢ok normaldir. Al-i Imran stresinde 6nce
Hz. Meryem’e gelen riziktan bahsedilmesi, sonra Hz. Zekeriyya’nin, ardindan da Hz.
Meryem’in ¢ocukla miijdelenmesi hadiseleri siyak sibak biitiinliigli tasiyan, i¢ ice
geemis olaylardir.

Kisacas1 bazi alimlerin iddia ettigi Hz. Meryem’in yanindaki yiyeceklerin
insanlar tarafindan kendisine verildigi ve micizevi bir tarafinin olmadigina dair
goriisler, onceki asirlarda da dillendirilmis yorumlardir. Bu goriislerin, yukarida
acikladigimiz iizere Rézi’nin sundugu giicli deliller karsisinda zayif kaldigim
soyleyebiliriz. Ozellikle B3, ifadesindeki nekreligin bu rizkin nadide ve hayranlik
uyandiran bir rizik olusuna delil teskil etmesi ve ayetin siyaki, yani hemen akabinde Hz.
Zekeriyya’nin Allah’tan bir evlat istemeye yonelmesi, bu riziklandirmanin harikulade

bir olay olmasimi gerektirmektedir. Ayrica bu rizik birtakim insanlar eliyle geliyorsa,

645 Al 1mrﬁn_3/45-47; Meryem 19/19-20.
646 Fatis, Hz. Isa Paradigmas, s. 111.
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bunun Hz. Meryem’e tahsis edilmesinin anlami kalmayacak ve Kur’an’in herkes i¢in

imkan dahilinde olan bir hadiseyi anlatmasinin hikmeti anlagilmayacakti.
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BOLUM III

HZ. MERYEM’IN ANNE OLMA SURECI VE TEOLOJIK KiMLIiGi

Hz. Meryem’in Hz. {sd’y1 dogurmasi, diinyada yaklasik iki buguk milyar
mensubu bulunan Hiristiyanlik alemi i¢in baslangic noktasi oldugu gibi, “Kitap 'ta
Meryem’i an!” emrine muhatap olan Miisliimanlar nezdinde ilahi bir miicize ve
tizerinde diisliniilmesi gereken bir hadisedir. Zira Kur’an’da Meryem siiresinde Hz.
Meryem’in anne olma siireci adim adim agiklanmistir. Bu boliimde Hz. Meryem’e
Ruh’un temessiilii, onun Allah’a siginmasi, hamile kalmasi, dogum sirasinda cereyan
eden hadiseler arastirllmistir. Ayn1 zamanda Hz. Meryem’in teslisin bir unsuru olup
olmamasi, ayet kilinmasi ve peygamberligi mevzular etrafinda teolojik kimligi ve

kissanin niizul donemi muhataplarina verdigi mesajlar incelenmistir.

3.1. Hz. Meryem’in Anne Olma Siireci

Hz. Meryem, mabette biiyiimek suretiyle daha hayatinin basinda, kadin1 mabede
hizmete uygun gérmeyen bir kavim i¢inde, onlarin hi¢ de alisik olmadiklar1 bir yenilik
getirmistir. Hz. Meryem, yetiskinlik caginda her tiir diinya isinden azade bir sekilde
Allah’a kulluk yaptigi Beytiilmakdis’teki bu mabedin dogusuna gitmis, ailesinden
uzaklasip tam bir inziva ile insanlarla arasina bir perde edinmis, kendisini tiim
benligiyle ibadetin derinliklerine birakmisti. Iste boyle bir zamanda, Ruh’un bir
delikanli seklinde temessiiliiyle karsilasan Hz. Meryem, bu iffet imtihanin1 kazanmais,
ardindan mficizevi bir tarzda hamile kalma kaderine raz1 olmustu. Benzeri olmayan bu
hamileligin biyolojik ve psikolojik tiim zorluklarina tek basina katlanmis ve nihayet
iftiraya ugramak diislincesi ve halkin kendisi aleyhinde konusup giinaha girmelerinden
endise etmesi, ona Oliimii temenni ettirmisti. Bu ¢aresizligin akabinde Hz. Meryem’e
dogum yapacagi yerde susuzlugunu giderip ferahlamasi i¢in bir su kaynagi var edilmis,
ayrica kuru bir hurma kiitiigiinden taze hurmalar dokiilmiistiir. Kucaginda yavrusuyla
kavminin karsisina ¢ikan Hz. Meryem, kendisine emredilen susma orucu sayesinde
laftan anlamayan, cahil kimselerle tartismaktan korunmustur. Ogluna isaret etmesiyle
Hz. {sa’nin konusma miicizesi ac¢ik¢a zuhur etmis ve Hz. Meryem’in masumiyeti ve
harikulade hallere mazhar oldugu ortaya ¢ikmaistir.

Hz. Meryem’in anne olma siireci en uzun sekliyle Kur’dn’da Meryem siresinde

anlatilmis, o, gosterdigi iffet, sabir, tevekkiil gibi meziyetlerle mii’minlere bir misal
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teskil etmistir. Meryem sliresi yaslilik doneminde, kisir bir hanimi olan Hz.
Zekeriyyd’ya Hz. Yahya’'nin bagislanmasi kissasiyla baglamis, bu ornek iizerinden
zihinler, sebepleri daha ¢ok kiracak bir yaratilisa hazirlanmis ve Hz. Meryem’in bir esi

olmaksizin Hz. Isa’y1 dogurmasi kissasina gecilmistir.®4

3.1.1. Hz. Meryem’in Doguya Yonelisi, Perde Edinisi ve Ruh’un Temessiilii

Annesi tarafindan mabede hizmete adanan Hz. Meryem, Beytiilmakdis’te
edindigi bir mihrapta her tiir diinya islerinden ve kayitlarindan azade olarak tiim
benligiyle Allah’a kulluk yapiyor, ¢ocuklugunu ve gengligini gecirdigi bu kutsal
mekanda ¢esitli nimetlere mazhar oluyordu. Meryem siiresinden anladigimiz kadariyla
Hz. Meryem, ailesinden uzaklasarak bulundugu bu yerin dogusuna gitmis, onlarla
arasina bir perde germisti.

Taberi, Razi, Kurtubi, ibn Kesir, ibn Asir ve Zuhayli’nin naklettigine gore ibn
Abbas Hiristiyanlarin dogu cihetini kible edinmelerinin sebebini halk arasinda en iyi
bilenin kendisi oldugunu belirtmis, onlarin Allah’in % U&s jfadesinden dolay: yani
Hz. Meryem’in doguya gitmesi sebebiyle doguyu kible edindiklerini, boylece Hz.

%48 Tbn Kesir’e gore Allah bes biiyiik

Isa’nin dogdugu tarafa yoneldiklerini agiklamustir.
peygamberden biri olan kulu ve elgisi Hz. Isd’yi, Hz. Meryem’den var etmeyi
dilediginde o, ailesinden ayrilmig, uzaklasmis ve Beytlilmakdis’in dogusuna
gitmisti.®*

SiiyGti, Katade’nin bu ayeti Hz. Meryem’in tek basina dogu tarafinda tenha bir
vadiye ¢ekilmesi, Ibn Abbas’in ise kimselerin géremeyecegi sekilde giines tarafindan
gblgelendigi bir yere gitmesi olarak acikladigini nakletmistir.%>°

US4 kelimesinin nekre geldigini ve bunun belirsizlik ifade ettigini soyleyen ibn
Astir, bu mekanin neresi oldugunu tayin etmenin bir amacimn bulunmadigim ve
kissadaki maksadin yerine gelmesi i¢in bir anlam tagimadigini sdylemistir. Bu
mekanin dogu vasfiyla nitelenmesi, Hz. Meryem’in hamileyken giinesin dogdugu
yone dogru gitmesinden dolayr Hiristiyanlarin namazlarinda doguyu kible

edindiklerine dikkat cekmek icindir.5!

47 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 519-520.

48 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beyan, XVIII, 162; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 520; Kurtubi, el-Cami, X1, 90; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 219; ibn Asﬁr, et-Tahrir, XV1, 80; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XVI, 68.

49 pn Kesir, T« efsiru’l-Kur’an, V, 219.

630 Siiytiti, ed-Diirrii'I-Mensiir, V, 494.

651 {on Astr, et-Tahrir, XVI, 80.
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Taberi ve Ibn Kesir, Siiddi’den nakille, Hz. Meryem’in, adetten temizlenmek
istemesi sebebiyle uzaklastigmni belirtmistir.®> Maverdi, Hz. Meryem’in adet
giinlerinde insanlardan uzakta olmak icin ya da ibadet maksadiyla yalniz kalmak
istedigini beyan etmistir.%>* Ibnii’l-Cevzi, Hz. Meryem’in onlardan ayrilma sebebini
Ibn Abbas’m hayizdan temizlenmesi ve sacini taramasi, AtA’nin (6. 126/744) ise
basinin bitini temizlemesi maksadina bagladigimi bildirmistir.®>*

Hz. Meryem’in perde edinmesinin mutlaka dogru bir maksadinin bulunmasi
gerektigini sOyleyen Razi, bu konuda miifessirlerin degisik goriisleri oldugunu
belirtmistir. Bunlardan biri Hz. Meryem’in hayiz oldugunu goriince, temizleninceye
kadar ibadet yaptigt o yerden ayrildigina dair goriistiir. Hz. Meryem’in ibadet
yapabilecegi sakin, kimsesiz bir yer aramasi veya susadigl i¢in su bulmak maksadiyla
disar1 ¢ikmast da yorumlar arasinda yer almistir. Hz. Meryem’in, kiz kardesinin kocast
olan Hz. Zekeriyya’nin evinde tek bagina oturdugu bir mahfili bulundugunu sdyleyen
bir diger goriise gore ise Hz. Zekeriyya disart ¢iktiginda oranin kapisini iizerine
kapamis, Hz. Meryem de basinin bitlerini temizlemek icin Allah’tan, dagda kimsenin
kendisini gdrmeyecegi bir yer vermesini istemistir. Bunun iizerine, o mahfilin tavani
acilmis, o da disar1 ¢ikmis ve dagin arkasinda yiiksek bir yere oturmustur. O sirada ona
melek gelmistir. Razi, biitiin bu izahlarin, ihtimal dahilinde oldugunu, fakat ayetin
lafzinda, bunlardan birini tercih etmeye sevkedecek bir sey bulunmadigim
sylemistir.®>

Kurtubi, Stiddi’den Hz. Meryem’in hayiz halinden temizlenmek iizere ayr1 bir
yere ¢ekildigini nakletse de Allah’a ibadet etmek icin uzaklastigina dair goriisii giizel
bir aciklama olarak sunmustur. Kurtubi’ye gére Hz. Meryem, mabedin koruyuculugu,
hizmeti ve orada ibadet etmek i¢in vakfedilmisti, bu maksatla insanlardan ayr1 bir
tarafa cekilmis, kendisini tek basina ibadete vermek i¢in mescidin dogu tarafinda
mihraba yakin bir yere girmisti. Iste burada Cibril onun yanina gelmisti.%>

Beyzavi ve Nesefi Hz. Meryem’in hayiz bitiminde gusletmek i¢in bir perde
cektigine dair goriisii nakletmistir.®’ Sevkani, Hz. Meryem’in ibadet halini veya

hayizdan temizlenme halini insanlardan gizlemek icin perde edindigini belirtmistir.5>®

852 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, 162-163; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, V, 219.
853 Maverd?, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 111, 362.

4 [bnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 111, 123

655 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 520.

656 Kurtubd, el-Cami, X1, 90.

857 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, IV, 7; Nesefi, Medarik, 11, 329.

658 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111, 387.
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Gorildiigii gibi miifessirler genel olarak Hz. Meryem’in bir perde edinmesi
konusunu adetten temizlenme maksadina baglamislardir. Kurtubi ise diger gorisleri
nakletmekle birlikte Hz. Meryem’in Allah’a yakinlasmak maksadiyla insanlardan
uzak, sakin bir ortam bulmak i¢in dogu tarafina c¢ekilip bir perde edindigini
sOylemigtir. Kanaatimizce, miifessirlerin Hz. Meryem’in doguya giderek perde
edinmesi meselesini, onun sagini taramasi, bit temizligi yapmasi veya boy abdesti
almas1 gibi sebeplere baglamasi Hz. Meryem’in nezahetine uygun diismemektedir.
Ayrica hemen sonrasinda Hz. Meryem’e Ruh’un temessiil ettiginin anlatildig1 ¢ok
kudsi bir makamda, Kur’an’in bildirdigi bu uzaklagsma ve perde edinme hadisesini
sadece dogal ihtiyaclar1 giderme maksadiyla aciklamak, siyak ve sibaka riayet
edilmeden yapilmis yorumlardir. Beytiilmakdis’te zaten dua ve ibadetle vaktini
geciren Hz. Meryem’in akrabalarindan Hz. Zekeriyya ve esi lysa gibi kimselerle ara
sira  goristiigiinii  dlisiindiigiimiizde, kendisini tamamen insanlardan tecrit edip
Rabb’ine kulluga birakabilmek i¢in doguya yoneldigini, bir perdeyle goriinmesini
engelledigini ve boylece tam bir inziva haline girdigini séylemek miimkiindiir. Bu
mekanin neresi oldugu ayette bildirilmemis, sadece Hz. Meryem’in dogu tarafina

yoneldigi agiklanmistir. Huristiyanlarm Hz. Isa’nin dogdugu yer olmasi®’

itibariyla
doguyu kible edindiklerini®® goz 6niine aldigimizda, bu ayetle Kur’an onlarm asina
oldugu bir bilgiyi teferruatina girmeden agiklamistir. Ayrica ayette adim adim, Hz.
Meryem’in micizevi doguma yaklastirildigi goriilmektedir. Nitekim bu ayetin hemen
ardindan Hz. Meryem’e Ruh’un gonderilmesinden ve bir insan suretinde
goriinmesinden bahsedilmistir.°!

Hz. Meryem’e temessiil eden Ruh’un kim oldugu, nasil bir surette gdriindiigi
hakkinda miifessirler cesitli goriisler beyan etmislerdir. Mukatil b. Siileyman,
gonderilen Ruh’un Cebrail oldugunu ve yakisikli bir delikanli suretinde Hz. Meryem’e
goriindiigiini ve boylece Hz. Meryem’in onu bir insan zannederek “Senden Allah’a
sigimrim.” dedigini soylemistir.®> Taberi, soz konusu Ruh’un Cibril olduguna ve

yaratilis giizel bir Ademoglu suretinde temessiil ettigine dair goriisleri naklederken, ibn

Ebi Hatim, Ruh’u melek, Cibril ve Hz. {si’nin ruhu olarak agiklayan rivayetleri

659 Matta 2: 1, 2.

%0 Giig, Ahmet, “i14hi Dinlerde Kible Anlayis1 Ve Miisliimanlarin Kible ile ilgili Uygulamalar1” Diyanet
Ilmi Dergi, c. 39, say1: 2, s. 77, ss. 73-101, yy. 2003.

661 Meryem 19/17-21.

662 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 623.



143

zikretmistir.®> Maverdi, Ruh’un Cebrail oldugu goriisiiniin yam1 swra Mesih’in
kendisinden yaratildigi ve eli ayagi diizgiin bir insan suretinde temessiil eden Ruh
seklinde izah edildigini bildirmigtir.6%

Kuseyri, Hz. Meryem’in kendisini temizleyecek bir amelde bulunmak ig¢in
ailesinden ayrilarak gozlerden saklandigini, o sirada Hz. Cebrail’i beklemedigi bir insan
suretinde goriince i¢inde bir korku hissettigini ve onu Allah ile korkutmak ve Allah’a
siginmaktan baska care bulamadigimi beyan etmistir.?®> Zemahseri ve Alusi’nin
naklettigine gore Cebrail’e Ruh denmesi dinin onunla, onun getirdigi vahiyle hayat
bulmas1 sebebiyledir. Zemahseri, Razi ve Aldsi, Allah’in Cebriil’e olan sevgi ve
yakinligindan o6tiirli, ona mecazi olarak bu ismin verildigini, nitekim sevilen kimseye
“Sen benim ruhumsun.” denildigini belirtmisler, Ebl Hayve’nin (6. 203/818) bu ifadeyi
fetha ile bs3) (rahathgmmiz) seklinde okudugunu nakletmislerdir. Cebriil’e boyle
denilmesini, onun kullarin rahatligin1 ihtiva eden seyin (vahyin) vesilesi olmasina
baglayan Zemahseri, ayrica Allah’in “Simdi eger o mukarreblerden ise artik rahatlik,
giizel rizik ve naim cenneti onundur.*%® ayetinde s6z ettigi seckin kullar icin hazirlanan
rahatliga, Cebrail’in getirdigi vahiy ve din sayesinde sahip olunacagini bildirmistir.
Ayrica, onun (Ruh’un) seckin kullardan, yani ferah ve rahatligin (ravh) vaat edildigi
kimselerden oldugunu beyan eden Zemahseri’ye gore bu durumda ayette sanki “Ona
bize yakin olan kulumuzu, bizim bahsettigimiz rahatlifa sahip olan kulumuzu
gonderdik.” denilmektedir.°’ R4zi, Vakia stresindeki s6z konusu ayete dayanarak
Cebrail’in, kullarin rahatligi bulunan seylere sebep ve muttakiler i¢in hazirlanan Allah
katindaki rahathigi elde etmeye vasita oldugunu soylemistir. Razi’ye gore
Cebrail, mukarreblerden olmasi sebebiyle z 55 adimi almistir. Mukarrebler, kendilerine
revh (rahatlik) va’dedilmis kimselerdir. Ayet, “Bize mukarreb olan, rahatlik sahibi olan
o Cebrail’i ona gonderdik.” demektir. Cebrail’e “Ruh” dendigi sabit olduguna gdre bu
ayetteki Ruh ile de onun kastedilmis olmas1 gerekir. Ciinkii ayette gecen “Sana tertemiz

1668

bir erkek ¢ocuk armagan edeyim diye gonderildim. sozli ancak Cebriil’e uygun

diismektedir.5®°

%63 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, 163; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, VII, 2403.

664 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 111, 362.

665 Kuseyri, Letd 'if, 11, 423.

666 ¢]-Vakia 56/88-89.

667 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 9; Razi, Mefétihu ’I-Gayb, XXI, 520; Alﬁsi, Rithu’l-Me ‘ani, VIII, 394.
6% Meryem 19/19.

59 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 521.
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Ibnii’l1-Cevzi, cumhura gére Ruh’un Cebriil oldugunu, rahatlik ve nese anlamina
geldigini, isim manasini ger¢eklestirmek ve mastar yolunu iptal etmek i¢in _ harfinin
mazmum kilindigini, Ruh’tan vahyi ve vahiy gorevlisi Cebrail’i murat etmenin de cdiz
oldugunu belirtmistir.®”

Razi, miifessirlerin, bu Ruh’un ne oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini ve ekseri
miifessirlerin bunun Cebrail oldugunu sdylediklerini agiklamigtir. Cebrail’in “Ruh” diye
adlandirildigimi, Cibril’in, ruhani oldugu i¢in bu ismi aldigim1 ya da onun “Ruh’tan
yaratildiginin sdylendigini bildiren Razi, yine onun sayesinde dinin hayat bulmasi
sebebiyle, “Ruh” denildiginin ileri siiriildiigiinii bildirmistir.®”!

Kurtubi ve Aldsi Ruh’tan kastin Hz. Isa’nin ruhu oldugunun soylendigini
belirtmislerdir. Kurtubi, Allah’in ruhlar1 cesetlerden 6nce yarattigini, O’nun yarattig1
bu Ruh’u, Hz. {sdi’nin Hz. Meryem’in karninda yarattigi cesedine yerlestirdigini
aciklamis ve Ruh’tan maksadin Cebrail olduguna dair ikinci goriisii de nakletmistir.
Kurtubi ve Nesefl, Ruh’un yiice Allah’a izafe edilmesini onun degeri ve serefine
baglamigtir. Kurtubi, ayetteki ifadenin zahirinden anlasilanin Cebrail oldugunu
soylemistir.6”

Beyzavi, Hz. Meryem’in Cebrail’in konusmasina iinsiyet edebilmesi i¢in diizgiin
kametli gen¢ biri olarak kendisine temessiil ettigini aciklamistir. Hz. Meryem’in adet
oldugu zamanlarda teyzesinin evine gittigini, temizlenince geri dondiiglinii sdyleyen
Beyzavi, bir giin boy abdesti aldig1 yerde iken ona Cebrail’in eli yiizii diizgiin, sakali
biyig1 olmayan bir delikanli suretinde geldigini, bundan maksadin Hz. Meryem’i
konusmaya 1sindirmak, sehvet duymasini ve Meryem’in menisinin rahmine inmesini
saglamak oldugunu belirtmistir.®’* Cebrail’in Ruh diye isimlendirilmesini dinin, onunla
ve onun getirdigi vahiyle yasamasina baglayan Nesefi, Cebrail’in ona sakalsiz, temiz
yiizll, kivircik saclh, azalari tam, geng¢ bir insan suretinde goriindiiglinii sdylemistir.

Cebrail’in insan suretinde goriinmesi, Hz. Meryem’in onun soziinii dinlemesi ve

670 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 111, 123.

71 RazZi, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 520.

672 Kurtubd, el-Cami, X1, 90; Nesefi, Medarik, 11, 329; Alasi, Rithu’I-Me ‘éni, VIII, 394.

673 Beyzavi, Envdrii t-Tenzil, IV, 7; Ebussuid ve Aldsi, Cebrail’in bir insan suretinde goriinmesinin Hz.
Meryem’i sehvete getirmek ve menisinin rahmine inmesini saglamak i¢in olduguna dair goriisiin Allah’in
harikulade kudretinin eserlerinin beyan1 makamina ters diistiigiinii, bundan sonraki ayetin de bu yorumu
tekzip ettigini sOylemistir. Hz. Meryem’in “Senden, Rahman olan Allah’a sigmnirim.” demesi onun
kalbine meyil saibesi bile girmedigini gdostermektedir. Cebrail’in bu istiin giizellik ve cemalde temsil
edilmesi, kendisini denemek ve iffetini imtihan etmek icindir. Bkz. Ebussulid Efendi, Irsadii’l- ‘Akli’s-
Selim, V, 260; Alasi, Rihu’l-Me ‘Gni, VIII, 394-395.
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kendisinden kagmamasi i¢indir. Eger ona melek suretinde goriinseydi, Hz. Meryem
kacar ve onun soziinii dinlemezdi.®”*

Ibn Kesir, Miicahid, Dahhak, Katade, Ibn Ciireyc, Vehb Ibn Miinebbih ile
Siiddi’nin bu ayetteki Ruh ile Cibril’in kastedildigini sdylediklerini nakletmis ve
Kur’an’in zahirinde anlatilanin da bdyle oldugunu sdylemistir. Razi, Ibn Kesir ve
Zuhayli, o8 Ge &8 3B e Gl £ 950 4 O3 “Onu Rithu’l-Emin, uyaricilardan

olasin diye, senin kalbine indirmistir. 7675

ayetini “Ruh’umuz” buyrugundan kastin
Cebrail olmasi goriisiinii desteklemek iizere zikretmislerdir.%”¢

Ubey b. Ka’b’m “Siiphesiz Hz. Isa’mn ruhu, Hz. Adem zamaninda
kendilerinden ahit alinan ruhlar ciimlesindendir. Ona tam bir insan suretinde goriinen
Ruh da odur. Yani ona tam bir insan olarak goriinen, ashinda Hz. Isa’nin ruhudur. Hz.
Meryem, kendisiyle konusan ve agzina giren (bu Ruh’a) hamile kalmistir.” dedigini
nakleden Ibn Kesir, son derece garib ve miinker olan bu bilginin Israiliyat kaynakl
olabilecegini sdylemistir. Ubey b. K&’b’m bu goriisiinii Siiyati de nakletmistir. Siiyiti
ayrica Katade’nin “Ruh’tan kasit Cebrail’dir.” dedigini ve Miicahid’in bu Ruh’un Hz.
Meryem’in gomleginin yakasinin ve kolunun icine iifledigine dair aciklamasini
nakletmistir.5’” Ebussufid, Hz. Meryem’in adetten temizlenmek iizere teyzesinin
evindeyken, Cebrail’in sakali heniiz bitmemis, parlak yiizli, kivircik saghi geng bir
adam seklinde onun yanima yaklastigimi soylemistir. Ebussutid ve Aldisi’nin bildirdigi
bir goriise gore Cebrail, Beytiilmakdis’in hademelerinden Hz. Meryem’in yasiti olan
Yisuf suretinde goriinmiis, bu sayede Hz. Meryem onun sodzlerine linsiyet etmis ve
Allah’1n kelamindan ona naklettigini alabilmistir.5”8

ibn Asdr, Ruh’un melek oldugunu belirtmis, celal ifade eden “bizim” zamirine
izafe edilmesinin ve gonderildigini sdylemesinin, onun insan seklinde temessiil eden
meleklerden biri oldugunu gosterdigini ifade etmistir.”

Goriildiigii gibi miifessirler, Ruh’un Hz. {sd’nin ruhu ya da bir melek
olabilecegine dair goriisler nakletmelerine ragmen, genel olarak, onunla Cebrail’in

kastedildigini  sOylemiglerdir. Cebrdil’in bir insan seklinde Hz. Meryem’e

goriindiigiinii aciklayan miifessirler, bu hususta ayrintili bilgiler vermislerdir.

674 Nesefl, Medarik, 11, 329.

675 es-Suard 26/193,194.

676 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 520; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 219-220; Zuhayli, et-Tefsiru’l-
Miinir, XVI, 68.

677 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 220; SiiyQti, ed-Diirrii’I-Mensir, V, 499-500.

678 Ebussuiid Efendi, fr§ddii 'I- ‘Akli’s-Selim, V, 260; Alﬁsf, Rithu’l-Me ‘ani, VIII, 394.

67 fbn Astr, et-Tahrir, XVI, 80.
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Ibnii’l-Cevzi, Ibn Abbas’in Ruh’un beyaz benizli, kisa, kivircik sacli ve biyig
yeni terlemis bir gen¢ kiliginda geldigini sdyledigini nakletmistir. Ayrica Ibnii’l-
Cevzi, Ruh’un Hz. Meryem yikanirken, yikandiktan ve elbiselerini giydikten sonra ya
da evine girdikten sonra onun yanina geldigiyle ilgili {ic goriis bulundugunu
bildirmisgtir.6%°

Alimlerin, Cebriil’in, Hz. Meryem’e nasil goriindiigli hususunda, ona
insanlardan farkli bir sekilde, son derece yakisikli, tiiysiiz, geng¢ delikanli seklinde ya
da kendisinin akranlarindan, Beytiilmakdis’in hizmetgilerinden Yusuf adinda biri
olarak goriindiigiine dair iki goriise sahip olduklarini belirten Razi, ayetin lafzinda, bu
ikisinden birisini agik¢a gdsteren bir ifade bulunmadigini sdylemistir. Raz1, Cebrail’in
Hz. Meryem’e, sOziine yakinlik duyup dinlemesi ve ondan kagmamas1 icin bir insan
seklinde goziiktiigiinii; eger melek suretinde goziikmiis olsaydi, ondan ¢ekinip soziinii
dinlemeyecegini belirtmis ve bu hususta bir ka¢ problemin mevcut oldugunu
sOylemistir. Mesela Cebrail’in belli bir insan suretinde goriinebilecegi kabul edildigi
takdirde, bizim su anda goérdiiglimiiz bir sahsin, diin gordiiglimiiz sahis oldugunun
sOylenemeyecegine, c¢linkii bir melegin veya cinin, onun kiligima girmis olma
ihtimalinin bulunduguna, bu nedenle bu kapiyr agmanin, isi safsataya gotiirecegine
dair bir problemden bahsetmistir. Bu probleme alemin hiir ve irdde sahibi birisine
muhta¢ oldugunu kabul eden birinin, Allah’in bir insan ve onun seklinde baska bir
sahis yaratabilecegini de bilecegi seklinde cevap veren Razi, kelamdaki felsefi
bahislerin 6rnegi sayilabilecek sorulara ve izahlara uzunca yer vermistir.%%!

Razi, Cebrail’in Hz. Meryem’in korkusunu anlayinca ondan bu korkuyu
gidermek i¢in “Ben Rabb’inin elgisiyim.” dedigini, fakat bu kadarcik bir soz ile o
korkunun zail olamayacagii, onun gergek Cebrail olduguna, insanlardan birisi
olmadigina delalet edecek bir sey gerektigini sdylemistir. Bu durumda iki ihtimalin
mevcudiyetinden bahseden Razi, ya Hz. Meryem’in, onun Cibril oldugunu anlayacagi
bir miicizenin ortaya c¢ikmasi gerektigini ya da Hz. Meryem’in daha Onceden Hz.
Zekeriyya’dan meleklerin 6zelliklerini 6grenmis olabilecegini aciklamistir. Razi,
Cebriil’in, Meryem’e “Ben ancak Rabb’inin el¢isiyim.” dediginde, ona bedeninde,

kendisini melek oldugunu anlayabilecegi emareleri gosterdigini sdylemistir. 532

680 {bnii’1-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 111, 123-124.
681 Razl, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 521.
682 Razl, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 522.
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Kadi Abdulcebbar’in, bu ayetin tefsirinde, “Siz Hz. Meryem’in bir peygamber
olmadigini, Allah’in insanlara peygamber olarak sadece erkekleri gonderdigini
sOoylilyorsunuz. O halde bu hadise nasil dogru olabilir?” sorusunu yonelttigini ve
ardindan “Bu, Hz Zekeriyya zamaninda vaki olmustur ve o bir peygamberdir.
Dolayisiyla bunlarin hepsini biliyordu.” seklinde cevap verdigini sdylemistir. Bu
cevabi zayif bulan Razi’ye gore micize peygamber icin meydana gelince, en azindan o
peygamberin bunu bilmesi gerekmektedir. Halbuki bu hadisenin bilgisi Hz.
Zekeriyya’da yoktur. Dolayisiyla bunu, Hz. Zekeriyya i¢in verilmis bir miicize kabul
etmek uygun degildir. Bu ya Hz. Meryem’in bir kerametidir yahut da Hz. Isd igin bir
irhastir.%83

Kurtubi, G s 1535 (s ifadesinde 1% kelimesinin ya tefsir (temyiz) yahut hal
oldugunu sdylemistir. Melegin ona insan suretinde goriinmesinin sebebi ise asli
suretinde Cibril’i gorebilecek yahut ona bakabilecek takatinin bulunmayisidir. Hz.
Meryem insan suretinde giizel bir sekle sahip bir adamin perdeyi asarak yanina gelmis
oldugunu goriince; kendisine kotiiliik yapmak isteyen birisi oldugunu zannettiginden
Ul i ) i (a5l 5 g1 ) &6 demigtir. 584

Genel bir degerlendirme yapacak olursak, ibnii’l-Cevzi’nin naklettigi Ruh’un
Hz. Meryem yikanirken, yikanmasindan veya evine girmesinden sonra onun yanina
geldigiyle ilgili goriisler, ayet ve hadislerle desteklenmedigi i¢cin ve Kur’an’in
anlattiminda bunlardan birini se¢meye bizi yonlendirecek bir delile de
dayanmadigindan dolay1 konuyu anlamamiza katki saglamayacak yorumlardir. Su
kadar var ki, kalben her tiir kir ve ¢irkinlikten uzak duran Hz. Meryem’in bu 6nemli
karsilagsmada, heniiz yeni yikanmis ve bedenen de tertemiz bir vaziyette bulunmus
oldugu sdylenebilir.

Devrinin bilim ve felsefe otoritelerinden biri olan Réazi’nin, Cebrail’in Hz.
Meryem’e nasil goriindiigi konusunda yaptigi, bir kismi yukarida zikredilen
aciklamalar, onun felsefe ile kelam1 mezcettigini gostermektedir. Kur’an hakikatlerini
felsefi argiimanlarla ispat etmek gibi iyi bir niyeti yansitan bu uzun anlatimlar
arasinda, Razi’nin bizatihi kendi goriisii kaybolmus gibidir. Oyle ki Cebrail’in Hz.
Meryem’e goriinmesi mevzusunun tefsiri adma yapilmis bu izahlar tam

anlasilamamakta ve ana konunun ¢er¢evesini asmaktadir.

683 Razi, Mefétihu'I-Gayb, XXI, 522.
634 Kurtubd, el-Cami, XI, 91.



148

Miifessirler, Cebrail’in bir insan seklinde temessiil etmesini Hz. Meryem’in
tirkmemesi maksadina baglamislardir. Aslinda Hz. Meryem, Cebrail’i eli yiizii diizgiin
yakisikli bir delikanli suretinde gordiigiinde iffet konusunda zarara ugramamak tizere
irpermis ve Allah’a siginmistir. Eger Hz. Meryem bir melekle karsilastigini bilseydi,
metafizik bir hadisenin verdigi heyecan disinda bir endise tasimazdi, ¢linkii melegin
ona bir zarar verebilecegini diisiinmezdi. Kanaatimizce Hz. Meryem bir imtihana tabi
tutulmus, karsisinda temessiil eden kisi karsisinda iliklerine kadar titremis, iffetin
zirvesini temsil etmek iizere Rahman’a sigmmistir. Yani tefsirlerde yer alan Hz.
Meryem’in Cebriil’in konusmasina iinsiyet edebilmesi i¢in diizgiin kametli geng biri
olarak kendisine temessiil ettigi ve boylelikle sehvetinin harekete gecirilip hamile
kalmasinin saglandigi yorumu isabetli goériinmemektedir. Allah miicizevi bir surette
Hz. Isa’nin dogumunu, bir iffet imtihani ardindan Hz. Meryem’e takdir etmistir. Bir
erkekle karsilastiginda ortaya koydugu tavir, sdyledigi ciimleler onun biiytikligiini,

boyle agir bir yiikii kaldirmaya liyakatin1 gozler niine sermistir.

3.1.2. Hz. Meryem’in Rahman’a Siginig, iffeti ve itaati

Hz. Meryem karsisinda bir insan gordiiglinde irkilmis ve Allah’a sigimustir.
Kuseyri, Hz. Meryem’in “Allah’a siginirim.” yerine “Rahman’a sigmirim.” demesini,
“Bana merhamet ederek beni senden koruyacak olan Allah’a sigmirim.” demek
istedigi seklinde yorumlamustir.5%

Zemahseri ve Alisi’ye gore Hz. Meryem bu soziiyle “Senin Allah’tan sakinip
korkman umulur bir sey ise ve birinin senden Allah’a sigimmis olmasi senin ig¢in
onemliyse, ben senden Allah’a sigintyorum.” demek istemistir. Zemahseri bunu “Eger

iman ediyorsamz, Allah’in biraktigi (heldl mal, kdr) sizin icin daha haywhdir. %%

Ayetine benzetmistir.®%’

Kurtubi, bu soz iizerine Cibril’in, san1 ylice ve miibarek Rahman’in anilisindan
dolay1 dehsetinden geri ¢ekildigine dair bir goriis zikretmistir.%3

Ibn Kesir, Hz. Meryem’in Rahman’1 anmasiyla Cibril’in Allah korkusundan

silkinip asli heyetine dondiigiinii ve bunun iizerine “Ben, Rabb’inin sana tertemiz bir

ogul vermek i¢in gonderdigi bir elciden baska bir sey degilim.” dedigini

885 Kuseyri, Letd 'if, 11, 423.

686 H{id 11/86.

687 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 9; Aldsi, Rihu’l-Me ‘Gni, VIIL, 395-396.
688 Kurtubi, el-Cdami, X1, 91.
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nakletmistir.®®” Ebussufid’a gore Hz. Meryem’in, Allah’1 Rahman sifatiyla zikretmesi,
en yliksek derecede O’na siginmak ve ansizin karsilastigi bu durumdan korunmak i¢in
ozel rahmetin eserlerini kazanmak maksadryladir.®

Mukatil b. Siileyman, dyette gecen U& kelimesini ihlasli kisi olarak tanimlamus,
Semerkandi ise Allah’a itaat eden ve O’ndan sakinan kimse olarak agiklamistir. Fasik
kimsenin sultandan, miinafigin insanlardan cekindigini soyleyen Semerkandi, G
ifadesinin ise Allah’tan korkan kisi i¢in kullanildigin1 belirtmistir.!

Maverdi ve ibnii’l-Cevzi, Ibn Abbas’mn nakliyle o donemde Taki adinda kétii
bir kisi bulundugunu ve Hz. Meryem’in bu gelen kisinin o oldugunu zannettigini
soylemistir.®? Razi de bu goriisii zikretmis fakat dogru buldugu izaha gore bu ifade ile
Hz. Meryem’in “Eger Allah’tan ittikd eden bir kimse olman beklenir ise ve bu da
Allah’a siginmam ile olur ise bilesin ki ben, senden O’na sigmniyorum.” demek
istedigini, ciinkli kendisinden Allah’a sigimmanin ancak muttaki kimseler i¢in tesirli
olacagini bildigini sOylemistir. Yani Hz. Meryem muhatabindan oncelikle Aziz ve
Celil olan Allah’tan korkmasii istemistir. Allah’a siginmak ve O’ndan korkmak
ancak takva sahibi olan kimse i¢in miimkiindiir. Bunu Allah’in “Eger mii’'min iseniz
faizden arta kalan: terk ediniz.”%% demesine benzeten Razi ve Zuhayli’ye gore iman
bunu gerektirmekte, boyle davranmayi icap ettirmektedir. Yoksa bazi hallerde
Allah’tan korkulur, bazi hallerde korkulmaz, demek degildir. Bu ifadeler Hz.
Meryem’in iffet ve takvasmin bir delilidir. Razi ayrica bu climlenin “Sen bana
bakmay: helal gordiigiin ve benimle yalnizken kaldigin i¢in muttaki degilsin.”
anlaminda tefsir edildigini de beyan etmistir.%**

Kurtubi, & kelimesini aciklarken, Taki isminde salih bir insan olduguna dair
goriisii nakletmis, ayrica Vehb b. Miinebbih’in (6. 114/732) Taki’nin o donemde
bilinen facir bir kimsenin ismi oldugunu sdyledigini, fakat Ibn Atiyye’nin (6. 383/993)
bu goriisii zayif ve tahmine dayali olarak niteledigini belirtmistir. “Taki” kelimesinin
J sk anlaminda Jé vezninde oldugunun sdylendigini agiklayan Kurtubi, “Eger sen
kendisinden sakinilmasi gereken birisi isen, senden Allah’a siginirim.” anlamina

geldigini izah etmistir.®> Maverdi, Kurtubi ve Siiy(iti, Ebli Vail’den (6. 82/701)

%89 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 220.

09 Ebussutid Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 260.

%1 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 623; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 371.
692 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 111, 363; Ibnii’-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 111, 124.

693 e]-Bakara 2/278.

%94 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX1, 521-522; Zuhayli, er-Tefsiru I-Miinir, XV1, 69.
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nakille Hz. Meryem’in takva sahibi olan bir kimsenin “Eger takva sahibi bir kimse
isen” sozii lizerine, vazgegecegini bildiginden bdyle dedigini bildirmektedirler. Siiytti,
Miicahid’in ise Hz. Meryem’in gelen kisinin kendisini arzulamasindan ¢ekindigi i¢in
bdyle sdyledigini nakletmistir.®®

Beyzavi’ye gore G X 4 ifadesi “Allah’tan korkuyorsan, O’na siginmayi
ciddiye aliyorsan” demektir. Sartin cevabi ise mahziftur ve 6nce gegenler de onu
gostermektedir. Yani &lis 33le 4 (Senden s1gmirim.) veya @ s L (Siginmamdan
ogiit al.) ya da o (=% 3 (Bana kotiilik yapma.) seklinde gelebilecek cevaplar
hazfedilmistir. Bu hazfin miibalaga i¢in olmasi da caizdir. Yani “Takva sahibi biri isen
bile senden Allah’a sigmirim, kaldi ki, dyle degilsen daha ¢ok istiaze ederim.”
anlamindadir.%’

Nesefi’ye gore bu ifade “Allah’tan korkmasi beklenen biriysen eger, senden
O’na siginirmm.” anlamidadir.®®

ibn Kesir, G i () die 2350, 321 ) &I ayetinin tefsirinde Hz. Meryem’in
muhatabina Allah’1 hatirlattigini, bir kotiiliigi men etmenin mesru sekliyle, derece
derece en kolay olaniyla, yani 6ncelikle onu Allah ile korkuttugunu belirtmistir.®”® Hz.
Meryem’in R@hu’l-Emin’e kars1 takindigi tavrin Rahman olan Allah’a sigimmak
oldugunu belirten Zuhayli, onun bu davranisiyla zarari dnlemede daha kolay olana
oncelik tanidigini izah etmistir.”%

Hz. Meryem’in en caresiz kaldigi bir anda si@indigi Rahman ismi, Allah’n
ezelde biitlin yaratilmislar hakkinda hayir ve rahmet irdde buyurdugunu, tiim
mahlikatin1 sayisiz nimetlerle donattigini anlatan bir isimdir. “Sonsuz rahmet sahibi,
merhamette esi ve benzeri olmayan” anlamina gelen bu isim, Rahmetten sifat manasi
ifade etse de, ism-i has olarak kullanilmis ve Lafza-i Celal gibi Allah’tan baskasina
sOylenmemistir. Kur’an’da Rahman isminden baska hicbir isim Lafza-i Celal’in yerine

kullanilmamigtir.”"!

Meryem siiresinde huruf-u mukattaadan sonra ilk ayette “Bu,
Rabb’inin rahmetinin bir anilisidir Zekerriya kuluna!” buyrularak “rahmet” kelimesinin
kullanilmasi, bu stirenin ana dokusunu gosteren bir isarettir. Rahmet kokiinden gelen

Rahman sifatinin en ¢ok gectigi slirenin Meryem sfiresi olmasi ve on alt1 kere bu stirede

69 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 111, 363; SiiyQti, ed-Diirrii’I-Mensiir, V, 500.
897 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, IV, 7.

998 Nesefl, Medarik, 11, 330.

699 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 220.

700 Zuhayli, et-Tefsiru’I-Miinir, XVI, 69.
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tekrarlanmasi manidardir.’®? Seyyid Kutub’un da belirtti§i gibi, rahmet bu sfirenin
havasina egemen olan bir motiftir.”®® Allah biitiin varligin 6ziine sevgi, merhamet ve
sefkat koydugu gibi Hz. Meryem’in admni tasiyan bu sireye de rahmetini merkez
yapmistir. Bu strede peygamber kissalarinin anlatimi, onlarin “Rahman’in ayetleri
okundugunda aglayarak secdeye kapandiklar1” zikredilerek’™* tamamlanmis, boylece
hepsinin kendilerine ihsan edilen hidayet nimetleri ve rahmaniyete kars1 gosterdikleri
kulluk 6viilmiistiir. Devam eden ayetlerde ¢ok ¢irkin olarak nitelenen “Rahman’in evlat
edinmesi” iddias1 sebebiyle nerdeyse goklerin catlayip yerin yarilacagi ve daglarin
par¢alanacag sdylenerek, Rahman’in sirke miisaade etmeyecegi’® anlatilmistir. Stirede
“Rahman” kelimesinin en son gectigi ayette ise “iman edip salih amel isleyenler icin
Rahman’1n (kalplerde) bir sevgi hasil edecegi” miijdesi’® verilmistir.

Hz. Meryem’in tertemiz ve saf bir kalbi vardir, cilinkii o ibadet ve taatiyle
seytant kalbinden kovmustur. Ancak bir imtihan geregi yakisikli bir insanla bas basa
kalmistir. Basma gelebilecek muhtemel bir koétiiliikten duydugu korkuyla istiazede
bulunmustur. Bu istiaze aslinda i¢inde hi¢cbir kayma olmadiginin ilanidir. Ayn1 zamanda
kendi durulugunu ortaya koyarak, olusabilecek olumsuz bir durum i¢in muhatabini
uyarmaktadir. Tam da bu sebeple Rahman’a siginmaktadir. Yani tiim mahlikatina
sayisiz nimetler ve riziklar veren, onlarin ihtiyaclarini goren ve yarattiklarina daima
hayir dileyen Allah’1 hatirlamakta ve hatirlatmaktadir. Yumusaklik ve sefkat yoluyla
muhatabin1 Allah’a havale etmekte ve olanca giiciiyle onda bir farkindalik uyandirmaya
caligmaktadir. Hz. Meryem simdiye kadar tiim ihtiyaglarin1 ona liitfeden Rahman’a
dayanmakla, bu makamda da onun inayetini dilemistir. Nihayet micizevi bir keyfiyetle
hamile kalmis, mesakkatli bir siirecin sonunda Hz. Isad’yr kucagina almistir. Allah
rahmaniyetini harikulade bir sekilde gdstererek ona hurma ve su ikram etmistir. “Ye, ic,
goziin aydin olsun!” nidasiyla ferahlatilan Hz. Meryem’e bu defa Rahman’a susma
orucu adamast emredilmistir. Gozleri donmiis, 6fkeli bir kalabalig1 susturacak giic ve
kuvveti olmayan Hz. Meryem, sessiz kalinca Rahmani inayet imdada yetismis ve Hz.
fsa konusmustur. Bu kutlu kadinin hayatinda bir kere daha Rahman isminin tecellisi
goriinmiistiir. Alemlerin kadinlarina iistiin kilman Hz. Meryem’in Kur’an’dan

O0grendigimiz bir duasi yoktur. Ancak onun Rahman’a siginisi ve Rahman’a orug

702 Tatlisu, Ali Osman, Esmaii’l-Hiisna Serhi, Basak Yayinlari, s.29-30.
793 Rutub, F7 Zilali’l-Kur’an, V, 87.
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705 Meryem 19/93.

706 Meryem 19/96.
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adamakla emredilmesi, bizler i¢in onun kullugundaki anahtar ismi gostermekte, manevi
hayatinda bu ismin rehberliginde ilerledigine isaret etmektedir. Hz. Meryem’in bu
isimle baglantisi, aym1 zamanda onun hayatinda merhametin yerini gdstermesi
bakimindan da bir ipucu niteligindedir.

Hz. Meryem’in Rahman’a siginisindan sonra, kendisine teselli makaminda,
tertemiz bir ¢ocuk bagislanacagi bildirilmistir. Bu bir miijde olmakla beraber, Hz.
Meryem’de yeni bir istiraba yol agmistir. Zira onceden meleklerin miijdeledigi
cocukla ilgili yeni bir durumla kars1 karsiyadir. Ona bir ¢ocuk bagislamaktan bahseden
bir insanla muhatap olmustur. Simdiye kadar higbir erkegin dokunmadigi Hz.
Meryem, nikahsiz bir birlikteligi kabul edemeyecegine gore bunun nasil miimkiin
olacagini sormustur. Bunun Allah’in verilmis bir hiikmii oldugunu duydugunda bu
takdire tamamen teslim olmus, zor ve sikintili bir imtihana kendini birakmuistir.

Hz. Meryem karsisindaki zatin Allah tarafindan gonderildigini ve kendisine bir
cocuk bagislayacagini 6grendiginde bunun nasil olacagini merak etmistir. Yani hig
kimse ona dokunmamisken, bu ¢ocugun nasil verilecegini dgrenmek iizere (siuusi a3
s & a5 3% “Hichir kimse bana dokunmadi, hem iffetsiz bir kadin da degilim.”
demistir.

Mukatil b. Siileyman, & s a5 ifadesini “bir esi olmaksizin” seklinde

07

agiklamustir.”””  Zemahseri, Razi ve Alﬁsi’ye gore dokunmak, helal olan cinsel iligki

anlamindadir. Ciinkii bu ifade &b s &l 33 e “kadinlara dokunmazdan once” ve “ya

2708

da kadinlara temas ettiyseniz, ayetlerinde cinsel iliskiden kinaye olarak

kullanilmustir.”%

Razi, Hz. Meryem’in & i 315 ifadesinin iginde G & a5 ifadesinin zaten
anlam olarak bulundugunu, buna ragmen neden ayrica ilave edildigini sormustur. “Al-i
Imran stresinde ‘Ya Rabbi, bana bir beser dokunmamisken, benim nasil cocugum
olabilir? 71° deyip de, ayrica zaniye olmadigim sdylememesi, bu soruyu te’kid eder.”
diyen Razi, iki ayr1 cevapla bu konuyu aciklamistir. Razi, ilk olarak Hz. Meryem’in
“dokunma” kelimesini helal nikdh ménasinda kullandigina dair agiklamalar yapmus,
ikinci cevap olarak, Hz. Meryem’in G el a5 demesini kendinden ve namusundan
emin olmasma baglamistir. Razi, Hz. Meryem’in Orfe dayanarak, bir ¢ocugun

meydana gelmesinin ancak bir erkek ile olacagini bildigi i¢in Cebrail’in verdigi bu

707 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 623.

708 e]-Bakara 2/237, el-Ahzab 33/49, en-Nisa 4/43.

709 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 10; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXI, 523; Alﬁsi, Rithu’l-Me ‘ani , VIII, 396.
710 Al-i imrén 3/7.
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miijdeye sasakaldigini sOylemistir. Raz1’ye gore ehl-i marifet tarafindan, adetler bazi
islerde nazar-1 dikkate alinmigtir. Hz. Meryem’in bu soziinde, Allah’in vasitasiz olarak
cocuk yaratmaya kadir oldugunu bilmedigini goésteren bir sey bulunmamaktadir.
O, Allah’in insanlarm babast Hz. Adem’i bu sekilde yarattigmi biliyordu. Yine o,
ibadet bakimindan parmakla gosterilecek bir hanim iken Allah’in buna kadir olacagini
bilmemesi miimkiin degildir.”!!

Zemahserd, @J\ kelimesinin, erkekleri yoldan ¢ikaran giinahkar kadin, Ibnii’l-
Cevzi de zina eden kétii kadin anlamina geldigini sdylemislerdir.”'?

Kurtubi, Hz. Meryem’in % a5 a3 soziiniin helal ve haram biitiin yollari
kapsadigini, G & a5 ifadesinin bunu te’kid i¢in geldigini belirtmistir. Kurtubi’nin
naklettigi bir goriise gore Hz. Meryem Allah’in kudreti disinda herhangi bir sey
gérmemistir. Ancak bu cocugun gelecekte evlendigi kocasindan mi1 olacagini ya da
Allah’1n bunu vasitasiz bir surette mi yaratacagini dgrenmek istemistir.”!

ibn Asiir’a gore Hz. Meryem’in melekle bu konusmasi yani &3 a3 &% o
s & ay 53 ALl sozii, ondan dolayr gelen hususu geri gevirmek maksadiyla
gosterdigi bir ¢abadir. Ciinkii Hz. Meryem, onun Allah’tan gonderilen bir melek
oldugunu biliyordu. Yapamayacagi bir is konusunda Rabb’ine basvurmak istemisti.
Hz. Meryem’in bu yonelisini ibn Asar, Hz. Peygamber’in (a.s) bes vakit namaz
hususunda Rabb’ine yonelmesine ve Hz. Ibrahim’in Lt kavmi konusunda Allah’a

miiracaatina’ '

benzetmistir. Ibn AsGr'a gore Hz. Meryem’in bu ifadesini
miifessirlerin, gurur ve nezaketle bir hayret makami olarak izah etmelerine ragmen,
aslinda onun, bu soOziiyle daralmaktan kurtulmak istedigini aciklamistir. Hz.
Meryem’in sozii, Hz. Zekeriyya'nin 1 jile ‘fﬁ}’«\ cilSs e J 5K & ifadesindeki gibi
bu durumun miimkiin olmasini akildan uzak gérmenin yol ag¢tig1 bir climle degildir.
Hz. Zekeriyya’da gocuk sahibi olmay1 isteyen bir hal varken, Hz. Meryem’de ¢ocuk
edinmekten cekinen bir karamsarlik hali bulunmaktadir ve dolayisiyla bu iki hal
birbirinden farklidir.”!

Goriildigii gibi bazi miifessirler & ¥ss a5 tabirini sadece helal temas

olarak degerlendirmis, Gs el a5 ifadesinin ise haram yolu anlattigmi belirtmislerdir.

Bazi miifessirler ise i3 (s a5 denilmekle haram helal her yoniin kastedildigini ve

"1 RAZL, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 523.

712 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 10; Tonii’1-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 111, 124.
713 Kurtubi, el-Cami, XI, 91.

714 Bkz. Hid 11/74, el-Ankebit 29/32.

15 fon Asr, et-Tahrir, XVI, 81-82.
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bu durumda G & 415 seklindeki ikinci ciimlenin te’kid icin geldigini sdylemislerdir.
Kur’an’da Meryem siresinde Ruh’un temessiil ettigi anlatilirken, Al-i imran siresinde
meleklerin Hz. Meryem’e bir ¢ocuk miijdesi verdigi zikredilmistir. Bu iki hadisenin
iki ayr1 zaman ve mekanda cereyan ettigi anlasilmaktadir. Al-i imran sdresinde Hz.
Meryem’in annesi tarafindan adanmasi, Allah tarafindan riziklandirilisi, Hz. Zekeriyya
ile iletisimi, meleklerle muhatap olusu ve bir ¢ocukla miijdelenisi agiklanmistir. Bu
miijdeyi aldiginda Hz. Meryem sadece “Bana kimse dokunmamisken nasil bir oglum
olur?” diye sormustur. Zira fiili bir durum s6z konusu degildir. Sadece kendisine bir
miijde verilmigtir. Meryem siresinde ise Ruh ona bir insan seklinde temessiil
ettiginde, Hz. Meryem irkilmis ve “Bana kimse dokunmamisken ve ben iffetsiz biri
degilken nasil ¢ocugum olabilir?” diyerek iffetini korumaya yonelik hissini ve ayni
zamanda insanlara bunu nasil izah edecegi konusundaki endisesini ortaya koymustur.

Her seye giicii yeten, her seye kadir olan Allah’a Hz. Isa’y1 babasiz var etmek
kolaydir ve ol demesi yeterlidir. Razi, Cebrail’in (i &le 3 ¢li) J8 UK J6 demesini,
Allah’m Hz. Meryem’e “Iste éyle, Allah diledigini yaratir, bir seyin olmasini
istediginde sadece ol der ve o sey derhal oluverir.””'® demesine benzetmistir. Razi,
Uimia 1,30 G085 ifadesinin tefsirinde kelami aciklamalar yapmigtir. Razi’ye gore bu,
Allah’m bilmesinden 6&tiirii, malum bir seydir. Bindenaleyh Allah’in bildigi bu seyin
aksinin meydana gelmesi imkéansizdir. Ciinkii bu is, Allah’in bildigi gibi olmasa,
Allah’in bilgisi cehalete doniisiir, bu ise imkéansizdir. Imkansiza gotiiren de
imkansizdir. O halde, bunun aksinin olmas1 muhal olup onun o sekilde olmas1 vaciptir.
Biitiin miimkiin varliklarin, kaza ve kader zincirinde Véacibu’l vuclid’a vacip bir
sekilde varip dayandigin1 ve mutlaka meydana gelmesi gerektigini agiklayan Razi,
bunun mutlaka meydana gelecek bir sey olmasi halinde, buna {iziilmenin ve
kederlenmenin manas1 bulunmadigini séylemistir.”!’

Beyzavi, Guaia 1,3l (1S5 ifadesiyle Allah’m ezelde hiikmiiniin taalluk ettigi bir
emir ya da levh-i mahfiiza yazilmis bir kader ve satir oldugunu agiklamistir.”!® Nesefi,
bu ifadenin tefsirinde Hz. Isi’min yaratilmasmin mukadder oldugunu ve levh-i
mahfiizda yazildigim belirtmistir.”"

Ibn Kesir’e gore \-uah \jfj 085 ifadesinin, Cibril’in Hz. Meryem’e olan

sozlerinin devamindan olmast muhtemeldir. Yani Cibril, Hz. Meryem’e bu isin

716 Al-i imran 3/47.

V7 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXI, 524.
18 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, IV, 8.
719 Nesefl, Meddrik, 11, 330.
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Allah’1n ilminde, takdirinde ve dilemesinde olup bitmis oldugunu haber vermistir. Bu
kismin Allah’in, elgisi Hz. Muhammed’e (a.s) haberi kabilinden olmasi ihtimali de
bulunmaktadir.”?

Mevdidi, & e s ¢l J8 &IX J6 jfadesinin “Rabb’inin diledigi gibi higbir

2

insan sana dokunmamis oldugu halde, senin tertemiz bir oglun olacak.” anlamina
geldigini, Hz. Zekeriyya’ya da ayni cevabin verildigini agiklamis, bu sozii “Sana bir
erkek dokunacak ve senin bir oglun olacak.” diye yorumlamanin anlami saptirmak
oldugunu sdylemistir. Anlasilan Mevddi’nin muhataplar1 arasinda Hz. Meryem’in
evli oldugunu iddia eden birileri vardi. Zira Mevdidi, bu s6ziin “Senin de diger
kadinlar gibi bir oglun olacak.” manasina gelmesi halinde sonraki “Rabb ’in dedi ki, O
bana kolaydir, onu insanlara bir dyet yapacagiz.” sdzlerinin anlaminin kalmayacagini
belirtmistir. Mevdidi’ye gére onun dogumu siradan, herhangi bir ¢ocugun dogumu
gibi olsaydi, “Bu kolaydir ve bu insanlar i¢in bir ayet (micize) olacak. Boyle olacak,
clinkii o besikte iken konusacak.” sdzlerine de ihtiya¢ duyulmayacakti. Hz. Meryem’in
hamile kaldiginda mabetten ayrilip insanlarin kotii sézlerinden kagmak i¢in uzak bir
yere gittigini, bir miiddet hamileligini gizlemeyi basardigini sdyleyen Mevdidi, bunun
bile Hz. Isd’nin babasiz dogdugunun bir delili oldugunu, Hz. Meryem’in evlenip bir
kocast olmasi halinde ailesinin evinden ayrilip dogum i¢in uzak bir yere gitmeyi
secmeyecegini agiklamistir. Yani Mevdadi bu ayeti, Hz. Meryem’in evli olmadigi
hususu etrafinda tefsir etmistir. Bu da miifessirlerin yasadiklar1 doénemde
muhataplariin soru ve iddialarindan bigane kalmadiklarinin ve ayni1 zamanda bunlar
tefsirlerine yansittiklarinin bir misalidir.”*!

Vaia 154l G5 ayetiyle ilgili miifessirler Hz. Meryem’e el degmeden bir ¢cocuk
bahsedileceginin ezelde hiikme baglandiginin ve bunun degismeyeceginin beyan
edildigini bildirmislerdir. Iste Hz. Meryem, bunun bir kader oldugunu anladiginda,
olana riza gostermis, hadisenin agirhig, zorlugu ve izah edilemeyecek olusunu
hosnutlukla karsilamistir. Hayrin Allah’in tercihinde oldugunu bilerek, basina gelen

biyolojik, psikolojik ve toplumsal sikintilara i¢ huzuru ile tahammiil etmistir.

720 {pn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an, V, 221.
721 Mevddi, Tefhimii’l Kur’an, 111, 215.
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3.1.3. Hz. Meryem’in Hamileligi ve Keske (")lseydim Serzenisi

Kur’an’da Allah’in Hz. {sd’y1 yaratacagima dair hiikmiin verildigi sdylendikten
sonra Hz. Meryem’in hamile kaldigi ve uzak bir mekana c¢ekildigi bildirilmistir.
Miifessirler, Hz. Meryem’in nasil hamile kaldigi, bu sirada ka¢ yasinda oldugu,
hamileligin ne kadar siirdiigli ve gittigi uzak mekanin neresi olduguyla ilgili
aciklamalar yapmislardir.

Maverdi, Hz. Meryem’in nasil hamile kaldigi konusunda iki goriis
bulundugunu belirtmistir. Birincisi Ibn Ciireyc’den nakille Cibril’in Hz. Meryem’in
gomleginin yakasina ve koluna iifledigi, bdylece hamile kaldig1 goriisiidiir. Ikincisi ise
Hz. Meryem’in sadece hamile kalip cocugunu dogurduguna dair Ibn Abbas’in
naklettigi goriistiir.”*? Ibnii’l-Cevzi ve SiiyQiti Cibril’in Hz. Meryem’in gdmleginin
yakasina iifledigine ve gdmleginin dnden yirtmacl olduguna, bdylece onun derhal
hamile kaldigina dair goriisii nakletmistir.”?®> Kurtubi, Cibril’in parmag: ile onun
gomleginin kolunu yakaladigini ve ona iifledigini, Beyzavi, Cebrail’in Hz. Meryem’in
gomlegine iifiirmesiyle nefesinin igine girdigini, Nesefi de Hz. Meryem’in, Cebrail’in
soziine inandiginda, onun gdmleginin yakasindan iifiirdiigiinii nakletmistir.”>*

Ibn Kesir, selef alimlerinden bircogunun melegin o sirada Hz. Meryem’in
gomleginin yakasmna {ifiirdiiglinii, bu Uflirmenin inerek onun fercine girdigini ve
boylece Allah’1n izniyle ¢ocuga hamile kaldigini anlattiklarimi beyan etmistir.”*

StiyGti’nin degisik kanallarla uzunca anlattigr bu hadise, bir nakle gore Hz.
Meryem Hz. Zekeriyya’nin evindeyken vuku bulmustur: Hz. Meryem otururken
perdeleri asip gelen bir adamin karsisinda dikili oldugunu gormiis “Eger Allah’tan
sakinan bir kimse isen, senden Rahman’a siginirim.” demistir. Cebrail, Hz.
Meryem’in Rahman adini zikretmesi iizerine tirkerek “Ben, yalnizca, sana tertemiz bir
erkek c¢ocuk bagislamam ic¢in Rabb’inin bir elgisiyim.” karsiligin1 vermistir.
Nihayetinde Cebrail, yakasindan igeri iifiirlince Hz. Meryem hamile kalmis, yiikii
artinca normal hamile kadinlar gibi sancilanmaya baslamistir. Bir peygamberin evinde
oldugu i¢in i¢inde bulundugu durumdan utanarak kavminden ka¢ip dogu tarafina

gitmisti. Kavmi de pesinden ¢ikmis ve karsilastiklarina “Soyle soyle olan bir kiz

722 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 111, 362.

723 {bnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 111, 124 Sty(ti, ed-Diirrii’[-Mensiir, V, 495.

724 Kurtubi, el-Cami, X1, 91; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, IV, 8; Nesefi, Medarik, 11, 331.
725 {pn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an, V, 221.
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gordiiniiz mii?” diye sormaya baslamis, ancak kimseler ondan bir haber
verememistir.”?®

Siiyati, Hz. Meryem’le ilgili bu ayetleri tefsir ederken Ibn Asakir’den cokca
nakilde bulunmustur.”?’ Kisas-1 Enbiya kitaplarinda oldugu gibi, Hz. Meryem’le ilgili,
halkin meraklarini gidermeye yonelik malumata yer veren Siiylti, bir rivayet tefsiri
oldugunu ortaya koymustur. Ayrica Taberi, Ibn Kesir, Siiyiti ve Zuhayli gibi
miifessirlerin es-Sa‘lebi’nin ‘Ard’is’te anlattigi, Hz. Meryem ile Yusuf Neccar
(Marangoz Ysuf) arasinda gecen bir konusmaya yer vermis olmalari, tefsirler tizerinde
bu eserlerin etkisini gostermektedir. S6z konusu tefsirlerde ve Kisas-1 Enbiya’da
Yisuf’la Meryem arasinda gegen hadise soOyle anlatilmistir: “Yusuf, Hz. Meryem’in
hamileligini, islenen ¢ok agir ve biiyiikk bir giinahin sonucu olarak gordiigii i¢in ne
yapacagini bilemiyordu. Onu suclamak istediginde Hz. Meryem’in iffetini hatirliyor,
onun bu kotiiliigl islemekten ¢ok uzak bulundugunu, ayrica mescitten hicbir zaman
uzaklasmadigin1  diisiinerek onu temize ¢ikarmak istiyordu. Igindeki vesveseler
kendisine agir gelmeye baslayinca, onunla konusmaya karar vererek, bu konuda ilk
tepkiyi gosteren kimse olmustur. Yhsuf, ‘Ben, seninle ilgili kalbimdeki siipheyi 6lene
dek gizlemek isterdim. Ama kalbimi ferahlatmak i¢in bu hususta seninle konugmay1
uygun gordiim.” deyince Hz. Meryem ondan giizel bir s6z sdylemesini istemistir. Yasuf:
‘Tohumsuz, ekin biter mi? Bir agac, ona yagmur degmeden yetisir mi? Hi¢ erkek
olmadan, cocuk olur mu? diye sormus, Hz. Meryem ise ‘Evet, olur! Sen, Allah’in, ekini
ilk yarattig1 giin, tohumsuz olarak yarattigini, agaci ilk kez yagmur olmaksizin var
ettigini, agact ve yagmuru ayr1 ayri yaratip ardindan yagmuru, agacin hayatina vesile
kildigint bilmiyor musun? Allah’in yagmursuz agag¢ yetistirmeye kadir olmadigim
sOyleyebilir misin?’ cevabimi vermistir. Y@suf Allah’mn diledigini yaratmaya kadir
oldugunu soylediginde Hz. Meryem: ‘Sen Allah’m, Hz. Adem’i ve Hz. Havva’y1 nasil
yarattigin1 bilmiyor musun?’ diye sormus, bunun iizerine Yusuf, Hz. Meryem’deki
halin, Allah tarafindan geldigine ve bu hususta kendisi bir sey sdylemedikge, ona soru
sormamas1 gerektigine kani olmustur. Kalbi mutmain olan Y@suf, mescidin biitiin

hizmetlerini tiizerine almis, Hz. Meryem’in yapacagi isleri de kendisi yapmaga

726 Styati, ed-Diirrii'I-Mensir, V, 498.

727 [bn Asékir, Ebii’l-Kasim Ali, Tarihu Dimesk, thk. Amr b. GurAme el-Umrevi, Daru’l-Fikr, yy. 1995,
LXX, 82-87; SiiyGti’nin bu rivayetlerine 6rnek olarak bkz. SiiyQti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 11, 189-191, V,
494-498.
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baslamistir. Ciinkii {izerindeki hamilelik belirtileri artan ve benzi sararan Hz. Meryem,
giinden giine giigten diismiistiir.”’?®

Stylti ayrica Hz. Meryem’in hamile kaldigi haberinin sehirde dolagsmaya
baslamasiyla ahalinin, Hz. Zekeriyya’dan uzaklastigini nakletmistir. Daha Onceleri
insanlar onun yanina gelir, ona danisir, fetva isterlerdi. Bu duyum halkin diline
diistince dyle bir duruma geldi ki Hz. Zekeriyyda'nin verdigi selam alinmiyor, onunla
konusulmuyordu.”®

Goriildugi gibi miifessirler Cebrail’in Hz. Meryem’in gomlegine, gémleginin
yakasina veya koluna iifledigini, nefesinin onun igine girdigini belirtmislerdir.
Kanaatimize gore bu iiflemenin keyfiyeti hakkinda tefsirlerde yer alan malumat, Hz.
Meryem’in bu sebeple hamile kalmasi disinda bir anlam ifade etmemektedir. Bu
iifleme dolayisiyla Hz. Meryem’in hamile kaldigi bilgisi konuyu anlamamiz igin
yeterlidir. “Cebrail Hz. Meryem’in neresine iifledi?” sorusu ve bu soruya verilecek
cevaplar bir ayete ve hadise dayanmadigi siirece, bosluga ok firlatmak gibidir.

Miifessirler, Hz. Meryem’in hamile kaldigi zaman ka¢ yasinda olduguna dair
cesitli goriisler nakletmislerdir. Mukatil b. Siileyman ve Kurtubi Hz. Meryem’in onii¢
yasindayken Hz. Isi’ya hamile kaldigimi, onunla birlikte 33 sene, onun goge
yiikselmesinden sonra da alti sene yasadigini ve Omriiniin 52 sene oldugunu
sdylemislerdir.”°

Zemahseri ve Ebussuld Hz. Meryem’in bu sirada on ya da on ii¢ yaslarinda
oldugunu, Nesefi ve Beyzavi ise Hz. Meryem’in on li¢ ya da yirmi yaslarinda
bulundugunu belirtmislerdir. Zemahseri, Beyzavi, Ebussuiid ve Aldsi Hz. Meryem’in
hamile kalmadan once iki kez hayiz gordiigiinii bildirmislerdir. Aldsi, onun hi¢ hayiz
gdérmedigine ve bu halden temiz kilindigina dair goriisii de nakletmistir.”>!

Hz. Meryem’in hamilelik miiddeti hakkinda da ayni sekilde pek cok farkli
goriisler nakledilmistir. Zemahseri, Ibnii’l-Cevzi ve Ebussuiid Hz. Meryem’in
hamileliginin bir saat ya da {i¢ saat siirdiigline dair goriisleri nakletmislerdir. Hz.

Meryem’in ii¢ saat hamile kaldigin1 sdyleyen goriise gore o, bir saat hamile kalms, bir

saat i¢cinde ¢ocuga suret verilmis, ayn1 giin glinesin zeval vaktinde bir saat i¢inde de

728 Taberd, Tdrihu’l-Umem, 1, 350, Cédmi‘u 'I-Beyan, XVIII, 169; Sa‘lebi, ‘Ard’is, s. 336; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’an, V, 222; Styti, ed-Diirrii’lI-Mensiir, 11, 196, Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XVI, 73.

729 SiyQit, ed-Diirrii’I-Mensiir, V, 499.

730 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 624; Kurtubi, el-Cdmi, XI, 91.

31 Zemahseri, el-Kessdaf, 111, 1; Nesefl, Meddrik, 11, 331; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, IV, 8; Ebussuld
Efendi, [rscidii 'I- ‘Akli’s-Selim, V, 261; Alﬁsi, Riihu’l-Me ‘ani, VIII, 398.
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cocugunu dogurmustur.”*? Ibnii’l-Cevzi ve Siiy@iti ona dokuz saat hamile kaldigina ve o
giin i¢inde dogurduguna dair goriisii de nakletmistir.”>® Aldsi, Hz. Meryem’in bir saat
hamile kalmas1 goriisiine “Siiphesiz, Allah katinda Isd’'mn durumu Adem’in durumu
gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona ‘ol’ demesiyle o da hemen meydana

1734

geliverdi. ayetini delil getirdiklerini beyan etmis, sozkonusu ayette Hz Isa’nim ol

emriyle yaratildiginin anlatildigint  fakat Hz. Meryem’in hamilelik siiresinin
agiklanmadigin1 belirtmistir.”®

Maverdi, Zemahseri, Ibnii’l-Cevzi, Beyzavi, Nesefi, Siiyati, Ibn Kesir,
Ebussuiid ve Aliisi Hz. Meryem’in hamilelik siiresinin sekiz ay siirdiigiine, sekiz aylik
dogup da yasayan tek cocugun Hz. Isa olduguna dair goriisii nakletmislerdir.
Zemahseri ve Nesefl bu siirenin alt1 ya da yedi ay, Maverdi, Ibnii’l-Cevzi ve Ebussutid
dokuz ay oldugunun sdylendigini belirtmislerdir.”*® Aldisi, tefsirinde Hz. Meryem’in
hamileliginin diger kadimlar gibi dokuz ay siirdiigiine dair Ibn Abbas’m gériisiine ve
Muhammed el-Bakir’in (6. 114/733) bu hamileligin siiresinin diger kadinlardan farkli
olmas1 halinde, bunun bu sirede aciklanmasinin uygun diisecegi yorumuna yer
vermistir.”?’

Ibn Kesir, Ibn Abbas’in hamile kalir kalmaz onu dogurduguna dair soziinii
nakletmis, bunun garib oldugunu belirtmis ve ayetin zahirinden anlagildigina ve
meshur gorlise gére Hz. Meryem’in ona diger kadinlarin ¢ocuklarina hamile oldugu
gibi hamile kaldigin belirtmistir.”*

Kanaatimizce Hz. Meryem’in hamileligi her kadinda oldugu gibi dokuz ay
stirmiis ve o, hamileligin tiim biyolojik ve psikolojik etkilerini yasamistir.

Kisas-1 Enbiya eserlerinden ‘Ard’is’te gectigine gére Hz. Meryem, dogum
yapma zamani yaklastiginda Beytiilmakdis Mesciti’nin, Allah’in adinin zikredildigi ve
temiz tutulmas gereken bir mabet olmasi sebebiyle oradan ayrilip teyzesi Iysa nin evine
gitmisti. Hz. Yahya’ya hamile olan teyzesi, Hz. Meryem’i goriince ayaga kalkarak onu

karsilamis ve “Ey Meryem! Benim karnimdakinin, senin karnindakine egildigini

732 7emahseri, el-Kessdf, 111, 10; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 111, 125; Ebussutid Efendi, [rsddii’l- ‘Akli’s-
Selim, V, 261.

733 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 111, 125; Siiyt, ed-Diirrii'I-Mensiir, V, 497.

734 Al-i imran 3/59.

35 Alasi, Rihu’l-Me ‘ani, V111, 398.

736 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 111, 362; Zemahseri, el-Kegsaf, 11, 10; Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 111,
125; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 1V, 8; Nesefi, Medarik, 11, 331; Styati, ed-Diirrii’I-Mensiir, V, 497-498;
Ebussutid Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V,261.

737 Aldst, Rivhu 'l-Me ‘Gni, V1L, 398.

738 {bn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an, V, 222.
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hissettim!” demisti.”*® Hiristiyan kaynaklarryla’™® da &rtiisen bu bilginin Taberd,
Kurtubi, ibn Kesir, Stiylti ve Aldsi tarafindan da nakledilmesi’! Isréiliyat’ln Kisas-1
Enbiya literatiirii ve tefsir gelenegi lizerindeki etkisini gésteren misallerden bir digeridir.

Kuseyri, Hz. Meryem’in hamileligi belirginlestiginde ve insanlarin bunu kabul
edilemez bulacaklarin1 anlayip, sirrin1 agacagi giivenilir birini bulamadiginda, halktan
uzak bir yere gittigini sdylemistir.’*> Ibn Ishak’tan nakille Hz. Meryem’in alt1 mil
yiiriidiigiinii sdyleyen Ibnii’l-Cevzi’ye gdre onun uzaga gitmesi, kocasiz ¢ocuk
dogurdugu i¢in kavminin onu kinamasindan kagmak i¢indir.”** Kurtubi, Ibn Abbas’dan
nakille, vadinin en uzak yerine yani Beytiillahm Vadisi’ne gittigini séylemistir.”**

Bu yerin Hz. Meryem’in namaz kildig1 Beytiilmakdis mihrabinin dogusunda
veya Sam ve Misir arasinda bir yer olduguna dair goriisleri nakleden Ibn Kesir, kendi
kanaatini bu hadisenin Beytiillahm’da oldugu yoniinde ortaya koymustur. ibn Kesir,
Hiristiyanlarin oranm Beytiillahm oldugunda siiphe etmediklerini séylemistir.”*

Kanaatimizce miifessirlerin, Hz. Meryem’in hamilelik keyfiyeti konusunda
verdikleri Cebrail’in Hz. Meryem’in gomleginin yakasina, koluna veya cebine
iifledigine ve bunun teferruatina dair malumat Kur’an’a ve gorebildigimiz kadariyla
hadislere de dayanmamaktadir. Bu bilgilerin Israiliyat kaynakli, mevzuyla ilgili halka
hitap etmeyi saglayan yaklasimlar oldugunu, ayrica Hz. Meryem’in ka¢ yasinda
hamile kaldig1 ve dogumunu nerede yaptigi ile ilgili tefsirlerde verilen bilgilerin
dogrulugunu destekleyecek delillere sahip olmadigimizi da sdyleyebiliriz.

Insanlara 4yet ve rahmet kilinacak bir ¢ocuga hamile olan Hz. Meryem, bu biiyiik
bahtiyarligin farkindadir. Ancak bu secilmislik zorluklar1 da beraberinde getirmistir.
Kur’dn’da peygamberlerin tabi kilindiklar1 imtihanlardan, ¢ektikleri sikintilardan ve
kavimlerinin onlara reva gordiigii zuliimlerden bahsedilmistir. Hz. Adem’in cennetten
diinyaya gonderilmesi, Hz. NGh’un hanimi, oglu ve kavmiyle imtihan edilmesi, Hz.
Ibrahim’in atese atilmasi, Hz. Ydasuf’un kardesleri tarafindan gordiigii muamele, Hz.

Misa’nin Firavun’la miicadelesi gibi misallerle peygamberlerin yolunun kolay olmadigi

79 Sa‘lebi, ‘Ard’is, s. 329, 336; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 1, 259; Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 65.

740 Luka 1: 26-56; Walker, “The Protoevangelium of James”.

741 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, V1, 373, XVIII, 166; Kurtubi, el-Cami, XI, 93; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn,
V, 222; Stiyati, ed-Diirrii’l-Mensiir V, 495; Aldst, Rihu’l-Me ‘Gni, 11, 142.

742 Ruseyri, Letd if, 11, 424.

3 [bnii’l-Cevzl, Zddii’l-Mesir, 11, 125.

744 Kurtubi, el-Cami, XI, 92.

745 {bn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an, V, 223.
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anlatilmistir.”*® Bu ¢etin imtihanlar karsisinda Hz. Nih, “Ben yenildim Rabb’im! Yardim
et!” demis, Hz. Yaklb oglunun 6zlemiyle “Ah Yusuf ah! Nerdesin Yasuf! diye diye
gdzlerine ak diismiistiir.”*’ Hz. Y@nus, “Ben ger¢ekten (nefsine) zulmedenlerden oldum.”

2

diyerek, Allah’a siginmis, Hz. EyyQb “Zarar bana dokundu.” soziiyle halini Rabb’ine
arzetmistir.”*® Hz. Muhammed (a.s) Taif doniisinde “Ya Rabbi, giic ve kuvvetimin
zay1fligini, insanlar nezdinde degersiz goriilmemi Sana sikayet ediyorum. Sen sikintiya
ve zulme ugrayanlarin Rabb’isin. Sen benim de Rabb’imsin. Beni kime birakiyorsun.
Sert ve kaba davranan kimselere mi? Yoksa davamda bana Ustiin kilacagin bir diismana
mi1? Eger bana kars1 gazabin yoksa, Sen benden raziysan, ben bu bagima gelenlere hig
aldirmayip katlanirim.” diye dua etmistir.”** Hayat: boyunca basindan imtihanlar eksik
olmayan Hz. Muhammed (a.s) “Insanlarin sikintiya en ¢ok maruz kalanlar
peygamberlerdir, sonra derecelerine gore (Allah dostlar ve salih kullar) gelir. Kisi dinine
gore imtihan edilir. Eger dine baglilig1 saglamsa belasi daha da artar. Fakat dini gevsek
yastyorsa ona gore dertlerle karsilasir. Kisiye musibetler oyle gelir ki artik onun {izerinde
higbir giinah kalmaz.””>° buyurarak zorluklarin arkasidaki hikmeti nazara vermistir.

Iste Hz. Meryem’de dogum sancilar1 baslamustir, iistelik bu zor durumda
yapayalnizdir. Kendisine destek olacak kimsesi yoktur, sicak bir yuvada da degildir.
Cektigi fizyolojik sikintilarin 6tesinde ¢ok biiytik bir 1stirab1 vardir ki bu, babasiz dogan
bir ¢ocugu kavminin nasil karsilayacagiyla ilgilidir. Hz. Meryem, kendisine atilacak
iftiralar sebebiyle iizgiin oldugu gibi, kavminin inanmayacagi ve bundan dolay1 azaba
ugrayacag diisiincesiyle de mahzundur. iffeti en zirve noktada yasayan Hz. Meryem,
kavminin cehaletini ve kendisine sarfedecegi sozleri goz oniine getirdiginde, fizyolojik
rahatsizliklarin  kendisini iki biikliim kildig1 bir sirada “Ne olurdu, bundan Once
Olseydim, unutulup gitseydim.” demistir.

Kur’an’da Hz. Meryem’in dogum sancisinin onu bir hurma agacina dayanmaya
mecbur ettigi bildirilmistir. Zemahseri, Razi ve Beyzavi’ye gore bu ayette gecen &h
433 jfadesi bu c¢olde yesilligi, meyvesi ve dallar1 olmayan kuru bir hurma agaci

anlamma gelmektedir.”>! 4143 &Aa ) ifadesiyle hurmanin govdesinin kastedildigini

746 el-A’raf 7/24; et-Tahrim 66/10; Had 11/33, 42-43; el-Enbiya 21/68; Yisuf 12/15-18; es-Suard 26/29;
Ta-Ha 20/57.

747 el-Kamer 54/10; Yisuf 12/84.

748 el-Enbiya 21/83, 87.

79 Tbn Hisam, es-Sire, I1, 268.

750 Tirmizi, “Zithd” 56.

751 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 11; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXI, 526; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, IV, 8.
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aciklayan Ibnii’l-Cevzi, onun ¢dlde basi ve yapragi bulunmayan kuru bir hurma agaci
oldugunu belirtmistir.”>>

Razi, Hz. Meryem’in kiitliglin yanina gelmesinin, ona tutunarak dogum
yapmanin kolay olacagimi diisiinmesi ya da ona yaslanmak ve ondan glic almak
istemesi maksadiyla olabilecegini belirtmistir. R4zi’ye gore onun kendisini gorecek
kimselerin dedikodusuna karsi, hurmanin arkasina gizlenmek i¢in oraya siginmis
olmasi da muhtemeldir.”?

Kisacasi, Hz. Meryem, dogum sancilar1 basladiginda bir destek almak,
yaslanmak ve arkasina gizlenmek gibi maksatlarla bir hurma kiitiigiine dayanmustir.
R4zi’nin belirttigi gibi’>* bu agag¢ bir hurma kiitiigii iken taze hurmalar veren bir hurma
agacina donilismesi, baba olmadan bir cocugun yaratilmasina tam muvafik diisen bir
isaret olmustur.

Miifessirlerin Hz. Meryem’in Guia Gld i I 8 Cw S8l soziyle ilgili
izahlarina gelince Mukatil b. Siileyman, Hz. Meryem’in babasiz ¢ocuk doguracak
olmasi sebebiyle karsilasacagi muameleden, insanlara karsi duyacagi utanctan dolay1
bu sdzii sdyledigini agiklamistir.”>> Maverdi, Hz. Meryem’in insanlarin onun hakkinda
kotii zan sahibi olacaklarindan dolayr veya halkinin iftira etme glinahina girmesini
istemedigi i¢in ya da kavminde kendisini bu kotii isten tenzih etme feraseti gormemesi
sebebiyle 8lmeyi ve unutulup gitmeyi murad ettigini bildirmistir.”®

Taberi ve Ibn Kesir Siiddi’den nakille, Hz. Meryem’in dogum sancisi onu
yakaladiginda insanlardan utanarak, kocasiz olarak bu ¢ocugu dogurma iiziintiisiinden
once Oliip gitmeyi, atildigt zaman bir daha aranmayan ve anilmayan, hayizda
kullanilan bez pargalari gibi unutulmay: diledigini sOylemistir. Siiylti, bu s6ziin
“Keske hi¢ yaratilmasaydim.” ya da “Atilmis bir kan damlast olsaydim.” anlamina
geldigine dair goriisleri zikretmistir. Taberi, Semerkandi, Ibn Kesir ve Siiy(iti ayrica
Hz. Meryem’in taninmayan ve kim oldugu bilinmeyen bir kimse olmak istedigine ve
bu ayetin “Dogmadan, diisiik olarak oliip gitseydim.” anlamina geldigine dair goriisleri
nakletmislerdir. Taberi ve ibn Kesir, ibn Zeyd’in (6. 386/996) bu ayeti, “Asla higbir

sey olmasaydim.” seklinde anladigini bildirmistir.”’

732 {bnii’1-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 111, 125.
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Kuseyri’ye gore Hz. Meryem, caresizligini dile getirmek iizere kavminden
cekindigi i¢in boyle sdylemistir. Ciinkli o, kendisini suglayarak kinayacaklarini ve
ahlaksizlikla itham edeceklerini anlamisti. Hz. Meryem kavmine acimis ve onun
yiiziinden baslarina bir azap gelmesini istememistir. O “Isd Allah ve Meryem’in
ogludur ve Meryem Allah’in karisidir.” diyen kimseleri duymak istemediginden dolay1
Olmeyi arzu etmistir. Kuseyri, bu sozii Hz. Meryem’in bundan 6nce kendisine nazik
davranildigi ve basina gelen sikintiyla karsilasmadigi ya da kalbinin heniiz hi¢bir seye
baglanmadig1 zaman iginde Slmeyi istemesi olarak yorumlamistir.”>®

Zemahgeri, Hz. Meryem’in Allah’mn hikkmiinii begenmediginden degil
insanlardan utandig1 i¢in veya kendisinin tertemiz ve iffetli oldugunu bilmesine ve
Allah tarafindan secilip son derece listlin bir ikram ve yliceltmeye nail olmasina
ragmen, insanlarin ona iftira atmasi ¢ok agirina gittiginden dolay1 ya da insanlarin
Allah’a isyan etmelerine yol agmaktan endise duymasi sebebiyle 6lmeyi temenni
ettigini bildirmistir.”>

Rézi, Hz. Meryem’in, Allah’in kendisine Cebrail’i gonderdigini, ¢ocugunu
Cibril’in tiflemesi ile yarattigini, hem kendisini hem de oglunu bir miicize kilmay1
va’dettigini bilmesine ragmen neden, “Keske bundan evvel Oleydim.” dedigini
sormustur. Bu soruya cevap sadedinde Razi, Cebriil’in miijdelemesini Hz.
Meryem’in, gurbetin verdigi sikint1 ile ve halkin dedikodular1 sebebiyle unuttugunu
sOylemistir. Ayrica salih kimselerin bir belaya diismeleri halinde boyle sozler
sOylemelerinin onlarin adetlerinden oldugunu agiklayan Razi, Hz. Ebl Bekir’in, aga¢
tizerindeki bir kusa bakip “Ey kus, ne mutlu sana. Agaca konup meyvelerinden
yiyorsun. Ben kusun gagaladigi bir meyve olmayr ne kadar isterdim.” dedigini
zikretmistir. Yine Razi, Hz. Omer’in yerden bir saman ¢piinii alarak “Keske su
saman ¢Opil ben olsaydim! Keske bir sey olmasaydim.” dedigini, Hz. Ali’nin Cemel
vakas1 oldugunda: “Kegke bu giinden once, yirmi yasinda iken 6lseydim.” soziinii ve
Bilal-i Habesi’nin “Ey Bilal, annen seni keske dogurmasaydi.” diye hayiflandigini
nakletmistir. Ebussulid da benzer sekilde Hz. Meryem’in, agir musibetlerle karsilasan
salih insanlarin soyleye geldikleri sozii sOyledigini beyan etmistir. Razi, Hz.
Meryem’in kendisine verilen miijjdeden hosnut oldugunu, bu sozii, halkin aleyhinde

konusup giinaha girmesinden ¢ekindigi i¢in sdyledigini agiklamustir.”®

738 Kuseyri, Letd if; 11, 424-425.
759 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 12. _
760 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 526; Ebussulid Efendi, /rsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 261.
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Kurtubi Hz. Meryem’in dine bagliligi noktasinda kendisi hakkinda kotii
zanlarda bulunulacagindan ve ayiplanarak bundan dolay1 fitnelere maruz kalacagindan
korktugunu ya da kendisi sebebiyle bir takim kimselerin ona iftiraya kalkismasini, zina
isnadinda bulunmasinm1 istemedigini zira bdyle bir seyin, kisiyi heldk edecegini
aciklamistir. Yine Kurtubi, Hz. Meryem’in “Ey Allah’tan baska kendisine ibadet
edilecek kisi” diye bir ses duydugunu, bundan dolay: iiziilerek “Keske bundan énce
olseydim de biisbiitiin unutulsaydim.” dedigini bildirmistir.”®!

Kurtubi ve Ibn Kesir Hz. Meryem’in bu sdziinde fitne sirasinda &liimii temenni
etmenin caiz olduguna dair delil bulundugunu sdylemislerdir. ibn Kesir’e gore Hz.
Meryem, dogacak bu cocukla imtihan edilecegini ve bir fitneye diigar kalacagini
bilmisti. insanlar Hz. Meryem’i, bu haberinde dogrulamayacaklardi. Her ne kadar
onlarin katinda daha 6nceden abid bir hanim olarak bilinse de bu hadisenin akabinde
bir zaniye durumuna diisecekti.”®?

ibn Asir’a gére Hz. Meryem, 6liimii béyle bir hadisenin vuku bulmasindan
daha iyi gorecek derecede hiiziin i¢indedir. Onun bu ciimlesi Allah’in imtihani
karsisinda sabrini ve sidkim1 gostermektedir. Bunun icin Hz. Meryem siddikiyet
makamindadir.’®

Mevdidi’ye gore bu sozler o sirada Meryem’in ig¢inde bulundugu siddetli
tedirginligi ifade etmektedir. O, bu sozleri dogum sancist nedeniyle degil, cocugu
halkindan nasil gizleyecegi diislincesinin verdigi tizlintiiden sarfetmistir. Mevdidi, evli
bir kadinin ilk ¢ocugunu dogururken sancidan kivrandigini, fakat hi¢bir zaman {izgiin
ve hiiziinlii olmadigin1 bildirmistir.”®*

Normal sartlar altinda bir kadinin, ¢ocugunu dogurmasinin sevinciyle mutlu
olmas1 beklenen bir halde Hz. Meryem 6lmeyi ve unutulup gitmeyi arzu etmistir. Hz.
Meryem, miifessirlerin de belirttigi gibi, Allah’in hiikkmiine riza gostermediginden
degil, iftiraya ugramak diisiincesi ¢ok agirna gittigi i¢cin bu sézii sdylemistir. Zira o,
kavminde kendisini bu koétii isten tenzih etme feraseti géremiyordu. Bundan onceki
donemde, ibadetteki derinligi ve mabede adanmishigi yoniiyle herkesin saygisini,
itibarim1 kazanmig biri iken bu ¢ocugun diinyaya gelmesiyle tam tersi bir konumla

karsilasacagint ve kotli kadin iftirasina ugrayacagini biliyordu. Yine insanlarin bu

micizevi dogum dolayisiyla Allah’a isyan etmelerine {iziiliiyor, halkin kendisi

761 Kurtubi, el-Cami, XI, 92.

762 Kurtubi, el-Cami, X1, 92; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'dn, V, 223.
%3 fon Asr, et-Tahrir, XVI, 85.

764 Mevdadi, Tefhimii’l Kur’an, 111, 215.
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aleyhinde konusup giinaha girmelerini istemiyordu. Belki de doguracagi ¢ocugun bir
cigir acacagim fakat insanlarin, oglunun gosterdigi tevhid ¢izgisinden ayrilacagini
sezmisti. Hz. Meryem’in miibarek kilinmis bir ¢ocugu dogurmasinin sevincine bu
sebeplerle golge diisiiyor, en mutlu anmi aciyla birlesiyordu. Omuzlara yiliklenmis
sorumlulugu kaldiramayacagi endisesiyle bu tertemiz, abide kadin unutulup gitmeyi,

her tiirlii fitneden uzak durmayi diliyordu.

3.1.4. Hz. Meryem’e Dogum Esnasinda Gelen Ses ve Bir Pinar Caglatilmasi

Kur’an’da Hz. Meryem’in hiiziinle “Ne olurdu, bundan once olseydim,
unutulup gitseydim.” demesinin akabinde, altindan bir sesin ona iizlilme dedigi ve bir
pmarin viicuda getirildigi anlatilmistir.”s>

Hz. Meryem’i teselli eden bu sesin kime ait oldugu ve dyette gegen U
kelimesinin neyi ifade ettigi hakkinda miifessirlerin birbirinden farkli goriisleri
bulunmaktadir.

Mukatil b. Siileyman, yiiksekce bir tepede bulunan Hz. Meryem’in Oliimii
temenni etmesi lizerine, onun bulundugu yerin alt tarafindan Cibril’in ona seslendigini
sdylemistir.”®® Ibn Ebi Hatim, Maverdi ve Kuseyri, Hz. Meryem’in altindan seslenen
kimsenin Cebrail ve Hz. Isa olduguna dair goriisleri nakletmislerdir.”®’

Zemahseri, Razi ve Beyzavi altindan seslenen kisinin Cebrail olduguna,
Cebrail’in bir ebe gibi ¢ocugu dogurttuguna veya bu ifade ile Hz. Isa’nin
kastedildigine dair goriisleri agiklamiglardir. Zemahseri, a5 ifadesinin W3 (e s 33

768 ayetindeki gibi ondan asag1 bir yerde

NV “altindan irmaklarin aktigr cennetler
anlamina geldigini belirtmis ve Cebrail’in onun asagi tarafinda, dagin alt kisminda
bulundugunun ve oradan ona “Uziilme!” diye seslendiginin sdylendigini beyan
etmistir.’®’

Zemahseri ve Nesefl, lis3 “altinda” ifadesindeki zamirin hurma agacina isaret

ettiginin  sdylendigini nakletmislerdir.”’® Ebussutid, Cebriil’in Hz. Meryem’in

765 Meryem 19/24.

766 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 624.
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bulundugu tepenin asagi taraflarindan yahut hurma agacinin altindan seslendigini
belirtmigtir.””!

Ibnii’l-Cevzi’ye gore &iad i ifadesinden, ya agacin altindan melegin, yiiksek
bir yerde bulunan Hz. Meryem’e seslendigi ya da Hz. Isa’nin, Hz. Meryem’in
karnindan ¢ikinca ona nida ettigi anlasilmaktadir. Ibnii’l-Cevzi, Ibn Abbas’mn “Goziinii
kaldirip baktigin her sey yukaridadir ve goéziinii indirip de baktigin her sey senin
altindir.” dedigini nakletmistir.””?

Taberi, Semerkandi, Zemahseri, Ibnii’l-Cevzi, Razi ve Ibn Aglir LdS Ge lalald
ayetiyle ilgili &35 a ve Wi (e seklinde iki kiraat oldugunu belirtmislerdir.
Semerkandi ve Razi «ia3 (» okuyanlara gore nida edenin melek, @3 (% okuyanlara
gore ise Isd oldugunun soylendigini bildirmistir. ibnii’l-Cevzi, Ferrd’nimn her iki
okuyusa gore de yalmz melegin seslendigine dair goriisiinii beyan etmistir.””® Siiy(ti,
Hz. Meryem’e nida eden kisinin Cebrail ya da Hz. Isa olduguna dair goriisleri
zikrettikten sonra Hasan-1 Basri’den nakille, bu dyeti &3 3= lafziyla okuyanlara gore
seslenen kisinin Cebrail, &3 5 lafz1yla okuyanlara gore ise seslenen kisinin Hz. isa
oldugunu soylemistir. Asim b. Ebi’n-Nectid’un (6. 127/745) ise “Bu ifadeyi mansib
olarak okuyanlara gore seslenen kisi, Hz. Is, esre ile okuyanlara gore ise seslenen
kisi, Cebrail’dir.” dedigini nakletmistir.”’*

RAzi, nida edenin Hz. Isa olduguna dair goriisii dogruya daha yakin buldugunu
belirterek bunun sebebini sdyle agiklamistir. Bu ayeti &3 G4 okuyanlara gore
“Asagisinda olan ona seslendi.” ifadesi ancak daha dnce onun altinda birisinin olmasi
halinde kullamlabilir. Onun altinda oldugu bilinen ise Hz. Isa’dir. Bu nedenle nida
edenin Hz. sa oldugunu soylemek gerekir. Fakat &S (» okunmasi, nida edenin
Cebrail olmasmi gerektirmemektedir. O halde nida edenin Hz. Isd olmasi isabetli
goriistiir. Bunun ikinci sebebi olarak Razi, dogum yerinin kirli ve kadinin avret yerinin
goriilebilecegi bir yer oldugunu, bunun ise meleklere uygun diismeyecegini
sdylemistir. R4zi’nin iiciincii izahma gore Ayetteki W3 ifadesi bir fiildir ve bunun
mutlaka daha once zikredilmis bir failinin olmas1 gerekir. Daha 6nce zikredilen ise Hz.

Cebriil ile Hz. Isa’dir. Fakat Hz. 1sa daha yakinda zikredilmistir. Ciinkii Allah bundan

71 Ebussuld, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 262.

772 Tbonii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, 111, 126.

773 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, XVIII, 172; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 372; Zemahseri, el-Kessdf,
111, 12; ibnii’1-Cevz3i, Zadii 'I-Mesir, 111, 126; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 527, ibn Aslr, et-Tahrir, XVI,
87.

714 StyQti, ed-Diirrii’[-Mensiir, V, 501-502.
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once, 4 CXE6 28 “Derken ona hamile kaldi ve onunla uzak bir yere ¢ekip gitti.”””

buyurmustur. Bu ifadedeki “ona” ve “onunla” zamirleri, Hz. Isd’ya aittir. Dolay1siyla
bu fiilin failinin de Hz. Is4 oldugunu sdylemek gerekir. Razi, bu goriisii delillendirmek
iizere Hasan b. Ali’nin (6. 49/669) Hz. Isa’nin Hz. Meryem’le konusmamis olmast
halinde Hz. Meryem’in onun konusabildigini bilemeyecegine ve ona isaret
edemeyecegine dair soziinii nakletmistir. Buna gore yetten, Allah’in Hz. Is4 ’y1, Hz.
Meryem onu dogururken konusturdugu, boylece Hz. Meryem’in kalbini rahatlattig
anlasilmaktadir. Yani Hz. Meryem isin basinda, Cebrail’in kendine miijdeledigi o
cocugun ¢ok yiice ve kiymetli oldugunu goriip anlamistir. Razi, kendi goriisiinii bu
delillerle acikladiktan sonra, nida edenin Cebrail oldugunu sdyleyenlerin
aciklamalarina yer vermistir. Nida eden kisinin Cebrail olmasi halinde ayetten
Allah’in  Cebrail’i Hz. Meryem’e isin basinda gonderdigi gibi, burada da
gonderdiginin anlasildigini, boylece ona daha Once gecen ¢esitli miijdelerin yeniden
hatirlatildigini belirtmistir.”’®

Rézi, ayetteki &5 b ifadesinin Hz. Is4 manasiyla agiklandiginda sorulacak bir
sey bulunmadigin fakat Cebrail seklinde yorumlanmasi halinde “altindan” ifadesinin
izah edilmesi gerekmektedir. Buna gore ayette bahsedilen hurma agaci gibi belli bir
baslangi¢ noktast belirlenmis, o hurmaya yakin olan {iistte, uzak olan ise altta
sayllmustir. Kelbi a8 3l s R e &% N “Hani, onlar size iistiiniizden ve

777 ayetini bu sekilde tefsir etmistir. Bazi1 alimler, Cebrail’in

altinizdan gelmislerdi.
Hz. Meryem’e vadinin altindan nida ettigini sdylemislerdir. Bir diger aciklama ise
onlardan birisinin yerinin, digerinin yerinin istiinde olmasidir. Bdylece, iistte olan
altta olanin iistiinde sayilmaktadir. Iste bu manada olmak {izere Ikrime nin, “Hz.
Meryem dogururken, tepe gibi bir yer iizerinde idi.” dedigi rivayet edilmistir.”’8
Kurtubi, ilim adamlarimin Cebréil’in Hz. Meryem’in iizerinde bulundugu yerden daha
asagida bir yerde oldugunu agikladiklarini sdylemistir.”””

Razi, Hz. Meryem’in Hz. Is4’ya isaret ettigi sirada onun konusabilecegini nasil

anladigimi sormus ve cevap olarak, Cebrail veya Hz. {sd’min alttan Hz. Meryem’e Y

A3 diye nida ettigini, ona insanlar1 gordiigiinde konugmamasini sdyledigini, bu

75 Meryem 19/22.

776 RazZi, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 527.
777 el-Ahzab 33/10.

778 Razd, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 527.
779 Kurtubi, el-Cami, X1, 94.
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durumun Hz. Isa’nin cevap verebilecegine Hz. Meryem’in dikkatini gekmesi anlamia
gelmesi ihtimalinden bahsetmistir.”8°

Kurtubi, ibn Abbas’in bu dyeti &3 (e &l B “Ona alt tarafindan bir melek
seslendi.” seklinde okudugunu bildirmistir. Kurtubi ve Zuhayli bu hususta Hz.
Meryem icin Allah’in bu yarattig1 harikulade islerde azametli bir maksadinin olduguna
bir alamet ve belirti oldugunu soylemislerdir. Zuhayli, bu goriisiin daha sahih
oldugunu belirtmistir.’8!

Taberi ve Ibn Kesir Dahhak, Amr b. Meymin, Siiddi ve Katade’den bu
konusanin melek, Cibril, Miicahid’in ise Hz. Meryem’e seslenen kisinin oglu Hz. Isa
olduguna dair goriislerini ve Said Ibn Ciibeyr’in “Allah’mn 43 &ylls buyurdugunu
isitmez misin?” dedigini nakletmislerdir. Taberi bu iki goriisii ortaya koyduktan sonra
nida edenin Hz. Is4 olmasim daha isabetli bulmustur. Taberi’ye gore bu ayetin
oncesinde gegen 4 CAEE 43lkad yetinde zamirler Hz. Isd’ya gitmektedir. Dolayisiyla
soziin siyaki burada da konusanmn Hz. s olmasim gerektirmektedir. Taberi, Kurtubi
ve Ibn Kesir'in ibn Zeyd’den naklettigine gore Hz. Isd annesine iiziilmemesini
sOylediginde Hz. Meryem “Benim kocam yok, kimsenin cariyesi de olmadigim halde
ve sen benimleyken nasil olur da iiziilmem? Insanlara karsi ileri siirebilecegim
herhangi bir mazeretim var mi ki? Keske bundan Once Olseydim de biisbiitiin
unutulsaydim.” demistir. Hz. Isiise “Ben senin ayrica konusmana gerek
birakmayacagim.” diyerek onu teselli etmistir.”®>

Seyyid Kutub, diinyaya gelen ¢ocugun, yattig1 yerden annesine seslendigini,
kadina gonliinii rahatlatacak, Allah ile iligkisini tazeleyecek sozler soyleyerek ne yiyip
icecegini bildirdigini ve ona deliller gosterdigini aciklamistir.”®® Tbn Astir’a gore de
WI3G fiilindeki gizli zamir, 431233 fiijlindeki zamire gitmektedir, yani dogan ¢ocuk nida
etmistir.”®*

Goriildugi gibi miifessirler Hz. Meryem'’i teselli eden sesin Cebrail ya da Hz.
Isa’ya ait olmasi seklinde iki ayr1 goriis beyan etmislerdir. Nida eden kisinin Hz. {sa
olmasimi isabetli bulan miifessirlerin ortaya koyduklar1 deliller daha giiclii
goriinmektedir. Yani W35 fiilinin daha dnce zikredilmis bir failinin olmasi gerektigini

diisiindiigiimiizde bunun en yakin zamir olan 4 &8 43las ciimlesindeki Hz. Isa’ya

780 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, XXI, 530.

781 Kurtubd, el-Cami, X1, 93-94; Zuhayli, et-Tefsiru’I-Miinir, X VI, 76.

782 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, XVIII, 174-175; Kurtubi, el-Cami, XI, 96; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, V,
224.

78 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, V, 95.

84 fbn Asr, et-Tahrir, X VI, 86.
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raci olmasi daha uygundur. Hz. Meryem’in isaret etmesiyle bir micize olarak Hz.

785 Kur’an’da sabit olduguna gére burada Hz. Isd’nin seslenmesi,

Isa’nin konustugu
Hz. Meryem’in onun konusabildigini bilmesini saglamstir.

Hz. Meryem’in son derece muztarip ve muztar kaldigi, 6lmeyi diledigi bir
zamanda Allah dogmakta olan bebegi konusturarak, onun annesini teselli etmesini
saglamistir. Uzillme diye soze baslayan Hz. {sd annesini ii¢ ayri nimetle teselli
etmektedir. Bunlarm ilki Gy <3 ¢li5 (23 38 (Rabb’in senin altinda bir dere meydana
getirdi.) ciimlesidir. Miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan dyette gegen U % kelimesi bir
dere, irmak, ¢ay olarak izah edilmis, bununla birlikte serefli ve saygin bir ¢ocuk
seklinde de yorumlandigi olmustur.

Mukatil b. Siileyman, bu ifadeyi, Cibril’in Hz. Meryem’e “Uziilme, Rabb’in
senin altinda kiiciik bir nehir akitt1.” dedigi seklinde aciklamis, Ibn Ebi Hatim, U
kelimesinin Hz. Is olarak izah edildigini nakletmistir.”%®

Bu seslenmede Hz. Meryem’in yagsamakta oldugu tedirginligi teskin etmek
amaci bulundugunu belirten Kuseyri, ona Hz. 1sd’min miijdelendigini, yani Allah’mn
ona saygin ve onurlu bir gocuk L 18y verdigini belirtmistir.”®’

Zemahseri, Nesefi ve Siiy0ti & < kelimesinin Hz. Peygamber’e (a.s)
soruldugunu, onun da kii¢iik bir irmak, dere olarak izah ettigini bildirmislerdir. ibn
Kesir ve Siiylti Hz. Peygamber’in (a.s) bu kelimeyi, Allah’m, Hz. Meryem’e su
igmesi i¢in akittig1 bir irmak olarak acikladigini beyan etmislerdir. Beyzavi ve Zuhayli
bunun merfu bir hadis oldugunu séylemislerdir. Ibn Kesir bu rivayetin garib oldugunu
belirterek, ayrica zayif, miinker ve metruk olduguna dair goriisleri nakletmistir.’s®

Zemahseri ve Beyzavi kelimenin {istiinliik anlamindaki 3>% kokiinden
tiiredigine ve maksadin Hz. Isa olduguna dair gbriisii de bildirmislerdir. Kurtubi, buna
gore (s~ kelimesinin pek biiyiik dzellikleri bulunan, efendi anlamma geldigini ve
bunun bir micize, bir ayet kilinip Hz. Meryem’in kalbine siik(inet verdigini
belirtmistir. Beyzavi bu ifadenin 13 seklinde okundugunu sdylemistir.””

Ibnii’l-Cevzi, &% kelimesinin miifessirlerin ¢ogunlugu ve dilciler tarafindan

kiiclik 1rmak olarak agiklandigin1 ve bazi alimlerin ise bu ifadeyi “Siinnetli dogan

8> Meryem 19/29, 30.

786 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru ’I-Kebir, 11, 625; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, VII, 2405.

787 Kuseyri, Letd 'if, 11, 425.

788 Hadis kaynaklarinda bulamadigimiz bu hadis i¢in bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 12; Beyzavi,
Envdrii’'t-Tenzil, IV, 9; Nesefl, Medarik, 11, 332; Ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn, V, 224; Siyati, ed-Diirrii’'l-
Mensiir, V, 502-503; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XVI, 75.

789 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 13; Kurtubi, el-Cami, X1, 94; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, IV, 9.
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Isa’dir.” seklinde yorumladigini belirtmistir. Hz. Meryem’in “Uziilme, iste kiiciik bir
dere akiyor.” diye teselli edilmesinin iki hikmetinden bahseden Ibnii’l-Cevzi, ilk
olarak Hz. Meryem’in, dogum yaptig1 yerin kurak olmasi, yiyecek ve temizlik yapacak
suyun bulunmamasi sebebiyle {iziildigiinii, bunun {izerine teselli edildigini
aciklamistir. Ikinci olarak Hz. Meryem’in tek basmna, kocasi olmadan cocuk
dogurmasina iiziilmesi sebebiyle teselli icin Allah’mn ona Urdiin tarafindan gelen bir
irmak akitip, kuru agactan yas hurma ihsan ettigini ve bdylece Hz. Isa’y1 yaratmaya
giiciiniin yettigini gosteren bir micize verdigini belirtmistir.”*® Nesefi de Hz.
Meryem’in, tek basma kalisina, yiyecek ve igeceginin olmayisina ve konusacak
insanlarin bulunmayisina iiziilmemesi i¢in teselli edildigini agiklamistir.”!

Hasan-1 Basti ve Abdurrahman ibn Zeyd harig, biitiin miifessirlerin, Ayette
gecen (sl kelimesinin, nehir, kanal ve ¢ay manasma geldigi hususunda miittefik
olduklarin belirten Rézi, bu iki alimin bu kelimeyi, Hz. Is4 olarak anlamlandirdigini,
nitekim Arapgada, 4a3 <35 (e &S (Filan kavminin soylularindandir.) denildigini
belirtmistir.”*?> Kurtubi bu kelimenin, DR H o= (Filan filana liituf ve ikramda
bulundu.) ve &~ Bt (Filan kisi oldukca serefli bir kavme mensub, serefli bir
kimsedir.) anlammda kullanildigin1 agiklamustir.”®® Razi ve Siiyiti’nin naklettigine
gore Hasan-1 Basri, yaninda Humeyd Ibn Abdurrahman el-Himyeri (6. 143/760)
oldugu bir sirada, bu ayeti okumus, “Dikkat ediniz. Isa seriydir, kerimdir.” demistir.
Bunun tizerine kendisine Humeyd: “Ey Eb(Q Said, bu kelime ark, kanal anlamindadir.”
aciklamasim yapinca Hasan-1 Basri ona: “Iste bu yiizden seninle oturmak hosumuza
gidiyor” diye cevap vererek goriisiinden donmiistiir.”**

Rézi, bu kelimeyi nehir anlamiyla izah edenlerin >3 5 8 ifadesinin onun bir
nehir oldugunu gosterdigini, c¢iinkli taze ve olgun hurmanin bulunabilmesi, Hz.
Meryem’in de onlardan yiyip i¢ebilmesi i¢in su bulunmasi gerektigini delil olarak
sunduklarim belirtmislerdir. Bu kelimeyi Hz. Isa anlaminda agiklayanlar ise nehrin
Hz. Meryem’in altinda degil onun yaninda olabilecegini delil getirmislerdir. e eoda

2795

23 e A “Bu nehirler benim altimdan akar. ayetinde oldugu gibi bununla,

7% bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111, 126.

791 Nesefl, Medarik, 11, 332.

792 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 527.

793 Kurtubd, el-Cami, XI, 94.

794 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 527; SiiyQti, ed-Diirrii'I-Mensiir, V, 503. SiiyGtinin nakline gore Hasan-1
Basri “Ancak yanina gelen yoneticiler buna firsat birakmiyor.” demistir. Hasan-1 Basri’nin bu goriisiinden
vazgectigini Nesefl de nakletmistir. Bkz. Nesefl, Medarik, 11, 332.

795 ez-Zuhruf 43/51.
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Hz. Meryem’in nehri kendi emri altina aldigi, o nehrin onun emriyle aktig1 ve onun
emriyle durdugu manasinin kastedilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii bu, lafz1, mecazi
manasma hamletmek demektir. Halbuki bu kelimenin Hz. Isd olarak aciklanmasi
halinde bdyle bir mecaza gerek kalmayacaktir. Bu, 335 o Lalisis & 2l 5 & G Glaa g
omas )8 S “Meryem 'in oglunu da anasini da bir dyet kildik. Onlari diiz ve akarsuya

7% ayetine de uygun diismektedir. Razi’ye gore bu

malik bir tepede barindirdik.
ayetteki (5,4 lafzinin, nehir anlamiyla agiklanmasi halinde ya Cebrail’in ayagiyla
vurmasi iizerine oradan tatli bir su fiskirmistir, ya da orada, eskiden beri akip giden bir
su bulunmaktadir. Bunlardan birincisinin, dogruya daha yakin oldugunu belirten Razi,
bu ayetin nehrin o vakitte meydana geldigini ihsas ettirdigini ve burada Hz.
Meryem’in sanimni yiiceltilmesinin de bu manay1 destekledigini sdylemistir.”’ Nesefi
de ibni Abbas’in Hz. Isa ya da Cebréil’in topuguyla yere vurduguna ve derhal tatl bir
su ¢ikip suyun kuru agaca dogru akarak agacin yesillendigine ve meyve verdigine dair
sOziinii nakletmistir. Nesefl, Hz. Meryem’in yakininda, alt tarafinda ya da emrinin
altinda, akmasim1 emrettiginde akan, durmasini emrettiginde duran bir su arki var
edilmesi olarak yorumlamgtir.”®

Rézi, alimlerin, bu kelimenin mutlak anlamda nehir manasina gelip gelmedigi
hususunda ihtilaf ettiklerini, Ebli Ubeyde ve Ferra’nin bunu mutlak anlamda bir nehir
olarak agikladiklarini, Ahfes’in ise kiiclik bir nehir, ¢ay seklinde yorumladigini
sdylemistir.”?

Kurtubi, =333 Vi ayetinin ona seslenilen s6ziin mahiyetini agikladigini, bununla
Hz. Meryem’in dogum yapmasi sebebiyle iiziilmemesinin istendigini belirtmistir.
Cumhurun burada gegen s <) kelimesinin su arkina isaret ettigini soyledigini belirten
Kurtubi, ona seslenenin Hz. Isi olduguna dair goriisii de nakletmis, fakat birinci
goriisii daha kuvvetli bulmustur. Kurtubi, Ibn Abbas’in “Bu, suyu kesilmis kiiciik bir
irmak 1di.” dedigini, Allah’in bunu Hz. Meryem i¢in yeniden akitti§ini, irmaga bu

ismin verilis sebebinin, suyun i¢inde akmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Kurtubi

bu anlam1 delillendirmek i¢in sairin soyle dedigini nakletmistir:

796 e]-Mii’mintin 23/50.

797 Razi, Mefétihu'I-Gayb, XXI, 528.
798 Nesefi, Medarik, 11, 332.

79 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 528.
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2B 5h ol 3 &g 18] 15550 Al (IR (555 ol
“Kovayla su ¢ekecek kisi onu diizgiin tutmadigi zaman, Su arkina salinan kova
sirildayip dokiilerek geri gikar.””8%

Siiyti de bir adamin Ibn Abbas’a <l ifadesini sormasi iizerine, “Su arki
anlamindadir.” diyerek bu siiri hatirlattigini, bir bagka rivayette ise

2B P HI N PR ERE g
“Hosgorii sahibi daima kazanir ve istedigine nail olur. Derelerle beslenen
kiiciik bir irmak gibi”
siirini delil getirdigini beyan etmistir.%"!

Taberi ve Ibn Kesir ayetteki (s kelimesini Berd b. Azib ve Vehb b.
Miinebbih’in kii¢iik irmak, Amr b. Meymiin’un kendisinden su i¢ilen nehir anlamiyla
izah ettiklerini, Miicdhid ve Dahhak’in kelimenin Siiryanice’de nehir, Said b.
Ciibeyr’in Nabat dilinde kii¢iik nehir, Katdde’nin Hicaz halkinin dilinde kii¢iik irmak
anlamiyla agikladiklarini bildirmislerdir. Taberi ve Ibn Kesir bazilarinin bu kelimeyi
Hz. {s4 olarak yorumladiklarini belirtmisler, fakat irmak anlamini tercih etmislerdir.5%
Siiyfti her iki goriisii nakletmistir.3*> Ebussuiid, orada kuru bir dere bulundugunu ve o
anda Allah’in, o derede su akittigini agiklamistir. Kuru bir hurma agacini meyvesi,
dallar1 ve yapraklar1 yok iken kis mevsiminde canlandiran Allah harikalarin meydana
gelmesini beyan etmek makamina uygun bir sekilde kuru dereyi suyla costurmustur.3%*

Seyyid Kutub U ¢Ba3 &5 (=3 3 dyetini hemen o anda bir yeralt1 kaynagindan
su figkirmas: ya da dagdan gelen gizli bir su mecrasindan, ansizin su kaynamaya
baslamasi olarak yorumlamus, ibn Asdr da sular1 ¢cokca akan bir rmak seklinde izah
etmistir.8%

Ayetin siyakina bakildiginda bu kelimenin pimar anlamiyla izah edilmesi daha
isabetli goriinmektedir. Ciinkii bundan sonra gelen ikinci teselli ciimlesiyle Hz.
Meryem’den hurma kiitliglinii sallamasi ve taze hurmalar dokiilmesini saglamasi
istenmistir. Ugiincii teselli ciimlesi ise Hz. Meryem’e yiyip i¢mesini, gdziiniin aydin
olmasimi sOylemektedir. Yani ona ikram edilen hurmadan yiyecek ve sudan kana kana

icecektir. Bu {i¢iincii teselli, bir su kaynagii gerektirmektedir. O halde Hz. Meryem’e

800 Kurtubd, el-Cami, XI, 94.

801 SiiyQti, ed-Diirrii’I-Menstir, V, 503.

892 Taberd, Camiu’l Beydn, XVIII, 175-177; Tbn Kesir, Tefstru ’I-Kur'dn, V, 224-225.
803 Siiy(itd, ed-Diirrii’I-Mensiir, V, 502-503.

804 Ebussuiid, il’sddii 'I- ‘Akli’s-Selim, V, 262.

805 Rutub, Fi Zildli’l-Kur’an, V, 95; ibn Asﬁr, et-Tahrir, XVI, 86.
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dogum yapacagi yerde susuzlugunu giderip ferahlamasi icin bir su kaynagi var

edilmistir.

3.1.5. Hz. Meryem’e Taze Hurmalar ve G6z Aydinhgi Miijdesi Verilmesi

Allah, Hz. Meryem’i coskun bir pinarla ferahlattig1 gibi, ona ikinci bir nimet
daha bahsetmis, dogum yapan bir kadimin ihtiyaci olan en giizel yiyecegi, hurmay1
ikram etmistir. Kendisine “Haydi, hurma dalini kendine dogru silkele, iizerine taze
hurmalar dokiilsiin.”%% denilmistir.

Goriildugi gibi bu ikram, Hz. Meryem mihraptayken kendisine verilen riziktan
farkli bir boyutta gelmistir. Bu kez Hz. Meryem’den hurma agacini sallamasi
istenmistir. Bu fiille Hz. Meryem’in i¢inde bulundugu sikintili halden, bir pozisyon
degisikligi ile kurtulmasi saglanmis olabilecegi gibi sebeplere riayet ederek nimete
ulagsma prensibi de hatirlatilmis olabilir. Hz. Meryem mabette ibadet ve taatle
Rabb’ine kulluk ederken, hamileligiyle birlikte sabir ve metanetle Allah’a
yaklasiyordu. Imtihanlar agirlasirken Hz. Meryem her kul gibi sebeplere riayet
etmeliydi. Bunlar, Allah’in diinyaya koydugu herkesin tabi oldugu kurallardi. Allah,
kiiciik bir sebebe riayet etmesiyle Hz. Meryem’e kuru hurma kiitiigiiniin yesermesi ve
meyvelerle dolmasi gibi hayret uyandiracak bir netice vermisti. Yani bu miicizeyle Hz.
Meryem’e en giizel bir yiyecek sunulurken, ayni zamanda onun mahzun kalbi
rahatlatilmistir.

Mukatil b. Siileyman, kurumus hurma agacinin, Hz. Meryem’in goziiniin
Oniinde yeserip hemen taze hurma yiiklendigini, ardindan da taze hurmalarin
olgunlastigini soylemis, onun bu sirada olani biteni gordiigiinii belirtmistir. Mukatil b.
Siileyman’a gore Allah, ona ulasincaya kadar Urdiin’den bir nehir akitmis, bu nehir
onunla Cibril arasindan ge¢mistir. Cebrail’in sdyledigi bu sozleri Allah’in takdir
etmesi ise Hz. Meryem’in Hz. Isa’nin durumuna iman etmesi ve bundan dolay:
sasirmamast igindir."

Taberi, ibn Ebi Hatim, Zemahseri, Kurtubi ve Siiy(iti bu ayeti agiklarken “Bu

hurma agac1 acve agaciydi.” denildigini nakletmislerdir.3%®

806 Meryem 19/25.

807 Mukatil b. Silleyman, et-Tefsiru I-Kebir, 11, 625.

808 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, 179; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, VI, 2405; Zemahseri, el-
Kegsaf, 111, 13; Kurtubi, el-Cami, X1, 95; Stiyati, ed-Diirrii'I-Mensiir, V, 504.
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Ibn Ebi Hatim, Hz. Meryem’in iist tarafi olmayan bir aga¢ govdesinin yanina
ulastiginda, Allah’in o agacin gévdesinin istiinii yarattigin1 ve bu agacta taze hurma,
koruk hurma ve muz var ettigini, Hz. Meryem’in bu agaci sallamasiyla tiim
meyvelerden dokiilmeye basladigini sdylemistir.5%

Kuseyri, Allah’mn kuru bir hurma agacindan, aninda taze ve koparilabilen
hurmay1 ¢ikardigini sdylemistir. Bunda Hz. Meryem i¢in miicize ve delil bulundugunu
belirten Kuseyri, boyle bir miicizeyi meydana getirmeye kadir olan Allah’in, Hz.
Isa’y1 babasiz yaratmaya kadir oldugunu aciklamustir. Kuseyri, tefsirinde Hz.
Meryem’in, diinyadan soyutlandigi zaman, kendisi herhangi bir emek sarf etmekle
memur kilinmaksizin yaninda rizik bulurken, ¢ocuk alakasi ortaya ¢iktiginda bunun
sikintiya ve mesakkate yol actiginin anlasilmasi i¢in ¢ocugu yeni dogurdugu en giigsiiz
halinde bile ona kuru hurma agacini silkelemesi emredildigi yorumuna yer vermistir.
Kuseyri’ye gore Hz. Meryem’e kuru hurma agacini silkelemesi emredildiginde onun
bunu yapabilmesi, halindeki sidkin en acik delilidir. Hz. Meryem’in sorumlulugunu
izerine alacak hi¢ kimsesi olmadiginda Allah, ihtiya¢ duyduklari sirada has kullarini
yokluga terk etmediginin bilinmesi icin onun rizkina kefil olmustur.3!°

Zemahserl, Hz. Meryem’in lziintlislinliin yiyecek ve icecek yoklugundan
kaynaklanmamasina ragmen, altindan akan bir dere ve taze meyve ile teselli
edilmesinin sebebini sormustur. Zemahseri’ye gore bunlar, salt yiyecek ve icecek
olduklar1 i¢in degil, insanlara Hz. Meryem’in her tiirlii saibeden uzak, masum, iffetli
bir kisi oldugunu, kendisinde insanlarin bildigi seylerin disinda bir takim ilahi olagan
tstii hallerin bulundugunu gosterecek birer miicize olmalari yoniiyle s6z konusu
edilmistir. Boylece kocasiz ¢ocuk dogurmasinin, kendisinden kaynaklanan bir kotii
davranis olmadiginin insanlar tarafindan anlasilmasi saglanmigtir.3!!

Kurtubi’ye gore Allah, Hz. Meryem’e hurma kiitiigiinii sallamasin1 emrederek,
ona Ol hurma kiitiiglinii canlandirmakla, Sliileri diriltmek seklinde ortaya ¢ikan bir
baska delil gdstermistir. Razi, Kurtubi ve Beyzavi ayetin “Agacin iizerinde bulunan
taze hurmayi kendine dogru silkele.” anlamina da gelebilecegini belirtmislerdir.’

Zemahserl ve Kurtubi lohusa kadinlara hurma yedirmenin ve yeni dogan
cocugun damagina hurma siirmenin (tahnik) o zamandan beri adet oldugunu

belirtmisler, “Kadinin dogum yapmasinin zorlasmasi halinde kadin i¢in taze hurmadan

899 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, VII, 2406.

810 Kuseyrd, Letd 'if, 11, 425.

811 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 13.

812 Raz1, Mefatihu ’Z-Gayb, XXI, 528; Kurtubi, el-Cdami, X1, 94; Beyzavi, Envdrii’'t-Tenzil, IV, 9.
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daha iyisi yoktur.” denildigini bildirmislerdir.®'* Taberi, Ibn Kesir ve SiiyGti “Lohusa
kadin i¢in taze ve kuru hurmadan iyisi yoktur.”, Semerkandi, Zemahseri, Kurtubi,
Nesefl ve Stytti ise “Lohusalar i¢in yas hurmadan, hastalar i¢in baldan daha hayirh
bir sey yoktur.” denildigini nakletmislerdir.8'4

Kurtubi’nin Ibn Abbas’tan naklettigine goére Hz. Meryem ici bosalmis bu
hurma kitiigiini salladiginda kiitiigiin {ist taraflarina bakmis, aniden dallarinin
ciktigin1 gormiistiir. Dallarina bakinca, bu sefer dallarda hurma tomurcuklarini
gormiistiir. Sonra hurmalar yesermis, sararmig, daha sonra kizarip yeni olgunlasmis
hurma haline gelmis ve ardindan taze hurma oluvermistir. Biitlin bunlar g6z acgip
kapayincaya kadar tamamlanmis, taze hurmalar onun Oniine, hem de hicbir sekilde
yara bere almadan dékiilmeye baslamustir.3!?

Kurtubi, bazi alimlerin bu ayeti, Allah’in Ademoglunu elinden geldigince rizik
icin calismakla gorevlendirdigine delil saydiklarini belirtmislerdir. Ciinkii Allah Hz.
Meryem’e bir miicize vermek i¢in hurma agacini sallamasini emretmisti. Halbuki onu
sallamaksizin miicize daha ileri ¢apta olacakti. Rizkin kazanilmasi igin c¢alisma
yiikiimliiliigli ve buna dair emrin Allah’in kullarn {izerindeki bir siinneti oldugunu
soyleyen Kurtubi’ye gore bu, tevekkiile aykiri bir durum degildir. Hz. Meryem’in
rizki, daha oOnceden nizik kazanmak icin herhangi bir yola bagvurmaksizin
geliyordu. Dogum yapinca hurma agacini sallamasi emredildi. Kurtubi’ye gore Hz.
Meryem’in kalbinde higbir diisiince yokken Allah onun bedenini yorulmaktan
kurtarmus, ancak Hz. Isa’y1 dogurup onun sevgisi kalbinde yer edince, i¢ diinyasi da
onun hakkinda ve onun durumu ile mesgul olunca, bu sefer rizkini kazanma isini
kendisine havale etmistir. Kullar1 hakkinda gegerli olan sebeplere yapigsmak seklindeki
ilahi siinnete gore davranmasini emretmistir.3'6

Beyzavi’ye gore Hz. Meryem’in bas1 ve meyvesi olmayan kuru hurma agacini
kis mevsiminde sallamasiyla, o kiitiige bas, yaprak ve taze hurma verilmesi, onun
iffetini gosteren bir micizedir. Zira bu gibi seyler fuhus yapan birinden zuhur edemez.

Bu ayni zamanda, kuru hurma agacimi kigin yesertmeye giicii yetenin, Hz.

813 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, XVIII, 179; Kurtubi, el-Cami, X1, 96.

814 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, XVIII, 179; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 372; Zemahseri, el-Kessdf,
II1, 13-14; Kurtubi, el-Cami, XI, 96; Nesefl, Medarik, 11, 332; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, V, 225; Siiyti,
ed-Diirrii’l-Mensiir, V, 505.

815 Kurtubd, el-Cami, X1, 95.

816 Kurtubd, el-Cami, X1, 95-96.
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Meryem’in erkeksiz hamile kalmasi hususuna da giiciiniin yettigini ve bunun
yadirganacak bir sey olmadigim gostermektedir.!”

Ibn Kesir, bu agacin kuru ya da meyveli olduguna, iyi cins veya adi bir hurma
olduguna dair goriisleri nakletmistir. Siiylti, Hz. Meryem i¢in dogum sirasinda bir
kadinin baska bir kadina tutunmasi gibi dogum yapacagi esnada tutunmasi i¢in bir
agagc yaratildigini bildirmistir.3'8

ibn Astir’a gore Allah, Hz. Meryem’e keramet olarak hos bir yiyecek ve icecek
nasip etmisti. Nisanlis1 Marangoz Yusuf da onun yanindaydi. Bu hadiseleri gormekle
onun giinahsizligina ve zannettigi seylerden uzak olusuna sahit oluyordu. Hz. Meryem
bir su kaynaginin yanina siginmis degildi. Mevsim kist1 ve taze hurma zamani degildi.
Hurma agaci, kuru bir kiitiikk halindeydi. Boyle bir durumda taze hurmalarin dokiilmesi
normalin diginda harikulade bir haldi. Hz. Meryem’e, gida olan kuru hurma degil, ayn1
zamanda nefsin hosuna gidecek bir meyve olan taze hurma verilmisti. Onun hareket
ettirmesinin bereketiyle, kuru kiitiigiin taze hurmalar vermesi, Hz. Meryem’in
mertebesi ve yakinin kuvvetiyle vuku bulan baska bir keramettir.8!°

Gorildugi gibi &Jﬂ‘ kelimesi hurma agacinin alt kismi ya da herhangi bir
agacin kok kismindaki kitiigii olarak aciklanmus, s Lk} ifadesi ise taze hurma
seklinde izah edilmistir. Miifessirlere gore Allah, has kullarimi yokluga terk
etmediginin bilinmesi icin Hz. Meryem’in rizkina kefil olmustur. Hz. Meryem’in
liziintiisii aglik ve susuzluk degil, maruz kalacag iftiralardir. Bu nedenle ona sadece
su ve yiyecek verilmemis, bu ikramlar olaganiistii bir vaziyette kendisine sunulmustur.
Yani altinda akan bir dere meydana getirilmis ve kuru bir kiitiikten taze hurmalar
dokiilmiistiir. Boylece Hz. Meryem’in tertemiz ve iffetli bir kisi oldugu, kendisinde bir
takim ilahi, olagan tistii hallerin bulundugu ortaya konmustur. Miifessirler, ayrica bu
ayetin tefsirinde, hurmanin lohusalar i¢in O6nemi mevzusunu agiklamiglardir.
Gilinliimiizde de hurmanin bir besin kaynagi olarak tibbi faydalar1 incelenmis, doguma
yardimc1 olabilecegini ve dogumdan sonra da faydalarinin devam edecegini gosteren
aragtirmalar yapilmistir. Hamilelik ve dogumla ilgili faydalarinin, icerdigi bitkisel
ostrojenler ve oksitosin benzeri etkisinden kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Dogum
sonrast komplikasyonlarindan biri olan kanama, bir¢ok annenin O6liimiine neden

olmaktadir. Kanamay1 6nlemede kullanilan oksitosin ilacinin bazi riskler tagimasi,

817 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 1V, 9.
818 {pn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an, V, 225; Siiylti, ed-Diirrii’I-Mensiir, V, 504.
819 Tbn Astr, et-Tahrir, XVI, 87-88.
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dogal bir oktitosin kaynagi olan hurmanin 6nemini artirmistir. Deglet Noor hurmalari
kullanilarak yapilan bir arastirmada hurmanin dogumdan sonraki kanamay1 azalttig1
gorilmistlir. Bu arastirmada 31 anneye, dogumdan hemen sonra 10 iinite oksitosin
ignesi yapilirken, 31 anneye de 50 gram Deglet Noor hurmasi yedirilmis, dogumu
takip eden 3. saat sonunda hurma verilen annelerde kanama miktarinin daha az oldugu
tespit edilmistir.®?® Kisacasi, Hz. Meryem’in dogumu igin hazirlanan ortam, yani bir
akarsuyun meydana gelisi ve taze hurmalarin dokiilmesi, tam olarak Allah’in hikmet
ve kudretini gostermistir. Allah muttaki kullarini asla darda birakmamis, her zorluktan
sonra bir kolaylik ihsan etmistir.

Hz. Meryem iigiincii olarak W& 35 5805 S8 soziiyle®! teselli edilmistir.
Mukatil b. Siileyman, Taberi, Semerkand], Ibnii’l-Cevzi, Kurtubi ve Nesefi bu ayeti
“Hurmadan ye, tatli sudan i¢, ¢ocugun sebebiyle goéziin aydin olsun.” seklinde
agiklamislardir.3?? Kuseyri, Allah’m Hz. Meryem’e muhta¢ oldugu yiyecek ve igecek
vesilelerini saglayip, korkusunu dindirdigini ve kalbini rahatlattigim belirtmistir.3*?

Zemahgeri, Razi ve Kurtubi Allah’in Hz. Meryem’e ayaginin altindan akan dere
ve taze meyve ihsan ederek, yeme-icme ve bu micizelerden dolayr gonliiniin teselli
bulmas1 gibi iki fayda takdir ettigini agiklamislardir 8>

Kurtubl ve Beyzavi bu kelimenin soguk anlamina gelen % kelimesinden
alindigmi ve seving goOzyasinin serin, keder gozyasmin da sicak oldugunu
belirtmislerdir. Bu ifadenin uyu anlamina geldigine, Hz. Meryem’in yemeye, icmeye
ve uyumaya tesvik edildigine dair goriisii nakleden Kurtubi, ayrica bu ifadeye, “Allah
ona uyku verdi ve uykusuzlugunu giderdi.” seklinde mana verildigini beyan
etmistir.8?

Rézi, Allah’in bu ayette, yemeyi i¢gmeden Once zikrettigini, ¢linkii dogum
yapan kadinlarin ¢ok fazla kan kaybettiklerinden dolay: taze ve olgun hurma yemeye,
su igmekten daha fazla ihtiya¢ duyduklarini sdylemistir. Razi, korku ve endisenin
insana aglik ve susuzlugun verdigi zarardan daha fazla zarar verdigini sdylemis ve bu

tezini psikolojik bir tahlille delillendirmistir. Razi’ye gore korku, ruhun elem

820 Aktiirk, Zekeriyya v.dgr, “Besin Degeri Ve Saglik Ag¢isindan Hurma”, Konuralp Tip Dergisi, 4/3, s.
65, ss. 62-68, Erzurum 2012.

81 Meryem 19/26.

822 Mukatil b. Siileyman, er-Tefsiru’l-Kebir, 11, 625; Taberl, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII,181; Semerkandi,
Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 372; Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11, 127; Kurtubi, el-Cami, XI, 96; Nesefi,
Meddrik, 11, 332.

823 Kuseyrd, Letd 'if, 11, 426.

824 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 14; Razi, Mefitihu ’I-Gayb, XXI, 528; Kurtubi, el-Cami, XI, 96.

825 Kurtubd, el-Cami, X1, 96, 97; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, IV, 9.
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duymasidir. Aglik ise bedenin elem duymasidir. Ruhun elemi, bedenin eleminden daha
giicliidiir, ileridir. Razi, bir koyunun, giinlerce a¢ birakildigini, sonra yanina bir kurt
baglanarak, yiyecek konuldugunu, koyunun a¢ olmasina ragmen, kurt korkusundan
dolay1 yiyecekleri yemeden bekledigini sOylemistir. Daha sonra koyunun ayagi
kirildiginda yanma konulan yiyecekleri, bedeninin act duymasina ragmen kurt
bulunmadigi igin yiyebildigini belirtmistir. Bu misalin korkunun verdigi elemin
bedeninkinden daha siddetli oldugunu gosterdigini izah eden Razi, bu tezini boylece
delillendirdikten sonra, Allah’in bu ayette aglik ve susuzluk zararini gidermeyi, korku
zararini savusturmadan Once zikretmesinin sebebini sormustur. Cevap olarak da Hz.
Meryem’deki korkunun fazla olmadigini, ¢iinkii ona daha 6nceden Cebrail’in bir
miijde getirdigini, dolayisiyla bunun yeniden hatirlatilmasina ihtiya¢ hissetmedigini
aciklamigtir.3%6

ibn Astr’a gore e 385 ifadesi sevingten bir kinayedir. Bu tabir Kur’an’da
Firavun’un haniminin “Iste! Benim icin ve senin igin bir géz aydinhigi.”®? dedigi
ayette de gecmektedir. u-ud\ §%4 ifadesi Hz. Meryem’in iasesinin kolayligini ve dogan
cocuguna linsiyet etmesini de i¢ine almaktadir. Yani onun seldmetinin giivencesi ve
durumunu tenbih igin bir kinaye olarak kullanilmistir.3*8

Allah, Hz. Meryem’e ihsan ettigi hurmadan yemesini, sudan i¢ip faydalanmasini
ve en bilylik peygamberlerden birine anne olmasi yoniiyle sevinip, gonliiniin
ferahlamasini soylemistir. e 385 ifadesi “Allah ona uyku verdi ve uykusuzlugunu
giderdi.” seklinde de yorumlanmistir. Hz. Meryem’in iiziintiilii bir hamilelik doneminin
ve dogum yorgunlugunun ardindan, uyuyarak rahatlatilmasi ihtimal dahilinde olmakla
birlikte, “Gozlin aydin olsun.” ifadesi, kalbin her yoniiyle siikina ermesi anlamina
gelmesi sebebiyle, uykuyu da i¢ine alacak genislige sahiptir. Dolayisiyla Hz.
Meryem’in aylarca siiren sabir, metanet ve siddikiyet imtihanindaki basarisi, maddi ve
manevi tiim ihtiyaglar1 en gilizel sekilde karsilanmak suretiyle gézler oniine serilmis ve

ona “Ye, i¢, goziin aydin olsun.” denilmistir.

3.1.6. Hz. Meryem’in Rahman’a Oru¢ Adamasi

Allah, Hz. Meryem’den insanlardan biriyle karsilastiginda konugmamasini

istemistir. Clinkii karsisinda sebeplerden bagka g6zii higbir sey gérmeyen maddeci bir

826 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI, 528-529.
827 e]-Kasas 28/9.
828 {bn Asr, et-Tahrir, XVI, 89.
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topluluk vardir. Bunlara durumunu anlatabilmesi ve onlar tarafindan anlayis gérmesi
imkansizdir. Iste bu sebeple Hz. Meryem, Rahman’a orug adamustir.

Mukatil b. Siileyman, Taberi, Ibn Kesir ve Siiyfti Ibn Abbas’in Hz. Meryem’in
Rahman igin nezrettigi orucu, susmak olarak yorumladigimi nakletmislerdir.5?
Tiisteri’ye gore oruglu kimse goziiniin aydin olmasini ve kalbinin siik{inete ermesini
isterse Allah’n zikrinden baska herseye kars1 sessiz kalmalidir.3%

Zemahseri ve Razi Lsia kelimesini sessizlik orucu olarak agiklamis, ibn
Mes’ad ve Enes b. Malik’ten Uiia ifadesinin gectigi okuyusu nakletmislerdir. Giaia
kelimesinin ~ “oru¢” anlamma  geldigini, Israilogullar’nin  oru¢  tutarken
konusmadiklarint bildirmislerdir. Zemahseri ve Nesefi Hz. Peygamber’in (a.s)
konusmama orucunu yasakladigini®*! ¢iinkii bu orucun onun iimmetinde neshedildigini
sOylemislerdir. Zemahseri, Razi ve Nesefi’ye gore Allah’in Hz. Meryem’e kendisini
suclayan kimselerle konusmaya girismemesi icin sessizlik orucu tutmasini emretmesi
iki sebepledir. Birincisi Hz. Isa’nin Hz. Meryem’i temize ¢ikarma konusunda yeterli
konusma yaparak onun konusmasina gerek birakmayacak olmasidir. Razi, bunda isleri
daha iistiin olana verme ve havale etmenin evld olduguna dair delalet bulundugunu
soylemistir. Ikinci sebep, sefih kimselerle tartismaya girmenin hos olmamasidir.
Zemahseri ve ondan nakille Kurtubi ve Nesefi bu ayette sefih kimseler karsisinda
susmanin vacip olduguna delil bulundugunu belirtmislerdir.3*>

[bnii’l-Cevzi, Ibn Mes’dd’dan nakille Hz. Meryem’in  susmakla
emrolundugunu, c¢linkii insanlara diyecek bir seyr bulunmadigini, onun yerine
gcocugunun konusup onu temize ¢ikarmasinin murat edildigini
aciklamistir.®¥ Kurtubi’ye gore Hz. Meryem’in insanlarla konusmaktan uzak
durmasinin istenmesi, bu konuda utanmasinin énlenmesi maksadiyla, ogluna isi havale
etmesini ve boylelikle micizenin agik¢a ortaya ¢ikarak, mazur oldugunun

anlagilmasim saglamak icindir.%** Beyzavi, Hz. Meryem’in adagini isaretle haber

829 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 625; Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydan, XVIII, 182; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’an, V, 225; Stylti, ed-Diirrii’lI-Mensiir, V, 506.

830 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, s. 99.

831 Byuhari, “Fedailii’s-Sahabe” 56; Ebfi Daviid, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru’l-Fikr, yy. ts, “Vesaya” 9.

832 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 14; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 529; Kurtubi, el-Cami, XI, 98; Nesefi,
Meddrik, 11, 333.

833 [bnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 111, 128.

834 Kurtubi, el-Cami, X1, 98.
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verdigini ve bu emirle kimseyle tartismayip Hz. Isa’nin konusmasiyla yetinmesinin
murat edildigini beyan etmistir.3%

Semerkandi ve [bn Kesir G éjf-.\i‘ 955\ 5B ifadesinden de anlasildig tizere Hz.
Meryem’den durumunu isaretle belirtmesinin istendigini, yoksa onun bu sozleri
telaffuz etmesinin emredilmedigini belirtmislerdir.33

Kurtub1’nin bildirdigine gore cumhur Hz. Meryem’in ayette gecen bu lafizlar
sOylemesinin, kendisine mubah kilindigim1 kabul etmistir. Bazi alimler ise 51;55
emrinin sozlii olarak degil, isaretle bunu anlatmasi manasina geldigini soylemislerdir.
Kurtubi, Kur’an’in Hz. Meryem’in ¢ocu@a isaret ettigini bildirmesinin®’ bu gériisii
destekledigini belirtmistir.3*8

Ebussulid, Hz. Meryem’in oru¢ adamasini hi¢bir insanla konusmamasi, yalniz
meleklerle konusup, Rabb’ine yalvarmasi olarak izah etmistir. Hz. Meryem’e adak
orucunu isaretle bildirmesinin emredildigine dair bir goriis nakleden Ebussuid,
Ferrd’nin Araplarin hangi yol ile olursa olsun insana herbir sey anlatan séze, kelam
adin1 verdiklerini bildirmistir. Ebussuid’a gore Hz. Meryem’in, sefih insanlarla
tartismasi ve onun sozlerinin dedikodu konusu yapilmasi hos gériilmemis, Hz. Isa’nm
soziiyle iktifa edilmesi i¢in kendisine bu siik(it emredilmisti. Hz. Isd’min sozleri,
elestirileri kesmek i¢in kesin bir delil olmustur.%%

Bu ¢esit bir nezrin ve adagin, onlarin seriatinde caiz oldugunu belirten Razi ve
Kurtubi, alimlerin insanlarla konugsmaktan kaginmak ve diisiinceyi sadece Allah’in
zikriyle mesgul etmek, bir ibadet ve Allah’a yaklasma vesilesi olmast yoniiyle bunun
caiz olabilecegine dair yorumunu nakletmistir. Ayni sekilde bazi alimlere gore giineste
durmay1 adamak gibi, kisinin nefsine azap etmesi ve sikintiya yol agmasi nedeniyle
bunun caiz olmamasi da miimkiindiir.®** Razi ve Ibn Asr Eb Bekir’in, konusmamay1
nezretmis bir kadinin yanina girdiginde gds-ﬁ 13 a3 a3y &) “Islamiyet boyle adaklar
yikmustir. Bindenaleyh konus!” dedigini nakletmistir. ibn Astr, Hz. Peygamber’in
(a.s) bu tiir nezirlerin yerine getirilmesini uygun gormedigini, bunlarin Allah’a

yakinlik ifade etmedigini sdylemistir.3!

835 Beyzawvi, Envdrii 't-Tenzil, 1V, 9.

836 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 373; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, V, 225.
837 Meryem 19/29.

838 Rurtubi, el-Cdami, XI, 98, 101, 102.

839 Ebussud Efendi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, V, 263.

840 Raz1, Mefatihu ’l-Gayb, XXI, 529; Kurtubi, el-Cami, XI, 98.

841 Razd, Mefatihu'l-Gayb, XXI, 529; Ibn Astir, et-Tahrir, XVI, 90.
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Kurtubi ve Ibn Astr Eba Israil isimli bir zat hakkinda, bir hadis®*?
nakletmislerdir. Hz. Peygamber (a.s), hutbe irdd etmekte iken bir adamin gilineste
ayakta dikildigini goérmiisti. Durumunu sorunca, adinin Ebd Isrdil oldugunu ve
konusmamak, orug¢ tutmak, giineste durmak ve oturmamak iizere adakta bulundugu
cevabin1 almisti. Hz. Peygamber (a.s), orucunu devam ettirmesi disinda diger
hususlardan vazgegmesini emretmisti. ibn Astir’a gore ibadetin méanasi, hac ve orugta
oldugu gibi s6z veya fiille nefsi temizleyip, siikiir hedefine ulastirmaktir. Yoksa
Allah’n kuluna azap edip, intikam almas1 degildir.3*3

Taberi, Ibn Kesir ve Siiy(iti’nin nakletti§ine gére ibn Mes’(id’un yanina iki kisi
gelmisti. Onlardan birisi selaim vermis, digeri vermemisti. Ibn Mes’tid selam
vermeyene “Senin durumun nedir?” diye sordugunda, arkadaglar1 “Bugiin insanlarla
konusmamaya yemin etti.” demislerdi. Bunun iizerine Ibn Mes id “Insanlarla konus
ve onlara seldm ver. Bunu yapan, sadece kocasiz olarak hamile kaldigini, kimsenin
anlamayacagini bilen bir kadindir.” demis ve bununla Hz. Meryem’i kasdetmistir.3*

Kurtubi, Ibn Kesir ve Zuhayli onlarin seriatlerinde orucun hem yemekten hem
de konusmaktan uzak durmay1 gerektirdigine dair goriisleri nakletmislerdir. Kurtubi ve
Zuhayli Islam seratinda ise oruglu kimseden cirkin s6z sdylememesinin istendigini

845 zikretmislerdir.34¢

aciklamig, bununla ilgili iki hadis

Bu ayetlerle ona “Senin ¢ocukla ilgili bir sey sOylemen gerekmez, bu
elestirilere cevap verme sorumlulugu bize aittir.” denildigini sdyleyen Mevdidi,
Meryem’in ¢ok tizgiin oldugunu belirtmistir. Mevdiadi, “Hz. Meryem’in evli olup
herhangi bir kadin gibi ilk bebegini dogurmasi halinde, Yahudiler arasinda yaygin bir
gelenek olmasina ragmen ona susma orucu tavsiye edilmezdi.” diyerek mevzuyu onun
evli olmadig1 konusuna getirmistir.

Miifessirler, Allah’in Hz. Meryem’e sessizlik orucu tutmasini emrettigini,

clinkii Hz. Is@’nin annesini temize ¢ikarma hususunda gerekeni yapacagini ve Hz.

Meryem’in savunmasina ihtiya¢ kalmayacagini aciklamiglardir. Allah onlarin

842 Buhar?,“Eyman ve’n-Niizr” 30; Ebl Daviid, “Eyman ve’n-Niizir” 23.

843 Kurtubi, el-Cami, X1, 98; ibn Asir, er-Tahrir, XVI, 90-91.

844 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, XVIII, 183; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, V, 226; Siiy(t, ed-Diirrii’ I-Mensir,
V, 506.

845 “Kim yalan,kotii soz sdylemeyi ve onun geregince amel etmeyi terketmezse, o kimsenin yemesini,
igmesini birakmasina Allah’in bir ihtiyact yoktur.” ve “Sizden herhangi bir kimse oruglu oldugu vakit
cirkin s6z sdylemesin, cahillik etmesin. Bir kimse onunla tartismak isterse o ben orugluyum, desin Bu
hadisler i¢in bkz. Buhari, “Savm” 8; Miislim, “Stydm” 29.

846 Kurtubd, el-Cami, XI, 98; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, V, 225-226; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, X VI,
77-79.

847 Mevdadi, Tefhimii’l Kur’dn, 111, 217.
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seriatinda bulunan susma orucu ile Hz. Meryem’in cahil ve sefih kimselerle tartismaya
girmesini engellemistir. Hz. Meryem, isi ogluna birakinca, besikteki Hz. Isa’nin
konusma micizesi agik¢a zuhur etmistir. Miifessirlerin bir kismi, Hz. Meryem’in
kavmine “Ben Rahman’a oru¢ adadim.” demesinin akabinde oruca basladigini, bazisi
ise boyle bir sozii hi¢ sdylemeden isaretle oru¢ oldugunu anlattigini sdylemislerdir.
Bazi miifessirler bu ayetle ilgili, yan bir konuya girerek, insana eziyet verecek
hususlarin adanmasinin caiz olmadigimi ve Isldm’da susma orucuna miisaade
edilmedigini belirtmislerdir. Bununla birlikte kanaatimize gore Hz. Meryem’e
emredilen bu susma orucu, her mii’'minin, cahil ve laftan anlamayan kimselerle
karsilastiginda, miiracaat edecegi bir yontem olarak degerlendirilebilir. Ciinkii yeri

geldiginde susmak, hak ve hukuk tanimayan muhataba verilebilecek en giiclii cevaptir.

3.2. Hz. Meryem’in Teolojik Kimligi

Hz. Meryem ile oglu Hz. Isd, bircok teolojik tartismanin tam merkezinde yer
almalarima ragmen, Kur’an’da bir anne-ogul iliskisi ig¢inde gosterilmis ve kulluk
cercevesi disina asla cikarilmamistir. Kur’an Hz. Isa’nim, Hz. Meryem’in oglu oldugunu
ozellikle defalarca belirtmis, bdylece hem Hz. Meryem’e miistesna bir mevki vermis,
hem de Hz. Isa’y1 bir insan evladi olarak tanitarak, teslisi reddetmis ve tevhidi
vurgulamistir. Kur’an’in niizul siireci iginde teslisin reddedildigi ilk ayet olan en-Nisa
4/171 ayetinde, Ug¢lii tanrt anlayisma girilmemesi emredilmis, teslis inancinin
muhtevasina dair bir agiklama yapilmamistir. Bununla birlikte bazi tefsirlerde bu ayet,
Hz. Meryem’in teslisin bir unsuru sayildigina delil olarak sunulmustur.

Bir dua neticesinde varlik alemine gelen ve kendisi de bir hiiccet kilinan Hz.
Meryem, insanlara bir dyet ve Allah katindan bir rahmet olmak iizere Hz. Isa ile
miijdelenmistir. Kur’an’da Hz. Meryem’in ayet kilindig1 belirtilmistir.5*®

Hz. Meryem’in nebiye oldugunu kabul eden miifessirlerin varligina ragmen
cogunlugu onu, Kur’dn ve hadislerde Oviilen biiylikk bir kadin olarak
degerlendirmislerdir. Iste Hz. Meryem’in teolojik kimligi boliimiinde Hz. Meryem’in

teslisin bir unsuru olup olmamasi, ayet kilinis1, peygamberligi mevzulari arastirilmigtir.

848 el-Enbiya 21/91; el-Mii’mintin 23/50.
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3.2.1. Hz. Meryem’in Teslisin Bir Unsuru Olup Olmamasi Meselesi

[slam’in temel gayelerinden birisi yeryiiziine tevhid akidesini yerlestirmektir.
Kur’an’da insanlar, Allah’in varligina ve birligine davet edilirken, O’na sirk kosmak ise
affedilmeyecek bir giinah olarak nitelendirilmistir.3*

Allah, tiim diialist inanislar1 reddetmek iizere, “Iki tanr edinmeyin. O ancak tek
bir Allah’tir.”%° buyurmus ve “Eger gokte ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi,
kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.”®! diyerek herkesin anlayabilecegi basit bir
mantikla, sirkin anlamsizligin1 ortaya koymustur. “Ondan baska mabutlar kabul

edenler, bunlar bizi Allah’a yaklastirsin diye kulluk ediyoruz, derler. 8

ayetiyle
migriklerin, putlarin araciligindan medet umduklart aciklanmis, aklin kabul
edemeyecegi bu hal gozler Oniine serilmistir.

Kur’an, Mekke donemi boyunca, Hz. Muhammed’in (a.s) ¢agdaslar1 olan Ehl-i
kitaba kars1 yumusak bir iislup kullanmis, barisci bir tavir takinmistir. Bununla birlikte
kendi aralarindaki ihtilaflarina, saf olan dinin ashindan ve yiice hedeflerinden
sapmalarina deginmis, sert olmayan bir yontemle onlarin ayiplarina isaret etmistir.3>?
Yahudilerin Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlar ortaya koydugu, taskinliklar
yaptig, iliskilerin siirekli bozuldugu ve Hiristiyanlarla miibahale siirecinin yasandigi

Medine déneminde®*

ise Ehl-i kitab1 sert bir iislupla kinayan Kur’an, Hiristiyanlarin
teslis inancim1 net bir sekilde elestirmistir. Nisa siresi 171. ayet miifessirlerin hem
teslisle ilgili gorlislerini hem de Hz. Meryem’in teslisin bir uknumu sayilip
sayllmadigina dair yorumlarint ortaya koymalarina kaynaklik etmesi acgisindan
onemlidir.%>> Kur’an teslisi ilk defa su ayetle reddetmistir: “Ey Ehl-i kitap! Dininizde
haddi asmayin, tagkinlik yapmayin ve Allah’a karsi haktan baskasini séylemeyin. Allah
hakkinda gercek olmayan seyleri iddia etmeyin. Meryem’in oglu Mesth Isd sadece
Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi kelimesi ve Allah tarafindan (yaratilmis) bir

ruhtur. Oyleyse Allah’a ve elgilerine iman edin, “Tanri iictiir.” demeyin. Kendi

849 en-Nisa 4/48.

80 en-Nahl 16/51.

81 el-Enbiya 21/22.

852 ez-Ziimer 39/3.

853 Kalingl, Mekki Sirelerde Mii'min Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri, Arastirma
Yayinlar1, Ankara 2013, s. 388.

854 Ozafsar, Mehmet Emin, v.dgr, Hadislerle Islam, DIB, Ankara 2013, VII, 264,280.

855 Miifessirlerin bu ayeti nasil yorumladiklari agiklanirken, “ondan bir ruh” mevzusu daha 6nce ele
alindigi i¢in burada tekrar edilmemistir.
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iviliginiz i¢cin bundan vazgecin. Allah ancak tek bir Ilah’tur. O, cocugu olmaktan
miinezzehtir. Goklerde ve yerde ne varsa O nundur. Vekil olarak Allah yeter.”8°

Bu ayetin tefsirini li¢ ayr1 baglik altinda inceleyecegiz.

3.2.1.1. Ehl-i Kitabin Haddi Asmasi

Kur’an’da en-Nisa stiresi 171. ayette Ehl-i kitaba dinleri konusunda taskinlik
yapmamalar1, Allah’a kars1 haktan baska bir sey sdylememeleri emredilmistir. [1ahi bir
kitaba dayanmalarina ragmen, Allah hakkinda asilsiz seyler iddia eden Yahudi ve
Hiristiyanlar elestirilmistir.

Ayetteki haddi asmama emrinin, Necran Hiristiyanlarindan es-Seyyid, el-Akib
ve onlarin beraberindeki kimseler hakkinda indigini agiklayan Mukatil b. Siileyman,
Hiristiyanlarin kendi iyiligi i¢in Allah’in bir ve tek olduguna ve O’nun resullerine yani
Hz. Muhammed’in (a.s) nebi ve resul olduguna iman edip, Allah iictiir dememesi
gerektigini soylemistir. Mukatil b. Siileyman, bu dyetin Allah’in birligini, isd’y1 ¢ocuk
edinmekten miinezzeh oldugunu, semada ve arzdakilerin yani biitiin yaratilmislarin, Hz.
Isa ve diger her seyin O’nun miilkiinde bulundugunu agikladigim belirtmistir.®>’

Semerkandi, bu ayetin niizul sebebiyle ilgili, Ibn Abbas’tan nakille, Hiristiyanlar
arasinda Isa’nin Allah oldugunu sdyleyen Yakubiyye, Allah’m oglu oldugunu iddia
eden Nastiriyye, Allah “Ugiin {i¢iinciisiidiir. “diyen Merkusiyye ya da Melkaniyye diye
bilinen topluluklar bulundugunu ve onlarin sarf ettikleri sozler sebebiyle bu ayetin
indirildigini bildirmistir.3® Bu ayetin sebebi niizuliiyle ilgili, Ibnii’l-Cevzi, tefsirinde
Mukatil b. Siileyman’in verdigi bilgiyi nakletmis, ayn1 zamanda Hasan-1 Basri’nin bu
ayetin Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda indigine dair goriisiinii bildirmis, cumhurun ise
bu ayetten Hiristiyanlarin kastedildigi hususunda miittefik oldugunu agiklamustir.3>
Razi, Allah’in Yahudilerin siiphelerini cevapladiktan sonra, bu ayette, Hiristiyanlarla
konustugunu belirtmistir. Mesih’i ta’n etme hususunda Yahudilerin, ona tazim ve saygi
konusunda ise Hiristiyanlarin ileri gittigini sOyleyen Razi’ye gore her iki tarafin
maksatlar1 da kmanmak tiizere Hiristiyanlara, “Dininiz hususunda haddi asmayin.”

denmistir. 36

856 en-Nisa 4/171.

857 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’I-Kebir, 1, 424-425.
858 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 360.

89 [bnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 11, 157.

860 RAzZ1, Mefaitihu ’Z-Gayb, XI, 271.
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Dinde asir1 gitmelerini kendi hesaplarina gore davranmalar1 olarak yorumlayan
Kuseyri, onlarin tanrilarini, yaratiklarin 6nce benzeri, sonra ziddi diye nitelediklerini
yani “Bir tigtiir, i¢ birdir.” dediklerini, batilda 1srarin ise batili arttirmaktan baska ise
yaramayacagini agiklamistir.3%!

Ky si&5 ¥ ifadesini Zemahseri, Yahudilerin Hz. Isa’y1 gayr-1 mesru ilan
ederek, onu gercek derecesinden asagi diislirmesi, Hiristiyanlarin ise onu ilahlastirarak,
hakiki mertebesinin {izerine ¢ikarmasi suretiyle asir1 gitmeleri olarak tefsir etmistir.
Allah hakkinda gergegi soylemenin, O’nun ortak ve evlattan tenzih edilmesi anlaminda
oldugunu belirtmistir.36?

451 kelimesini ifrat ve s asmak olarak aciklayan ibnii’l-Cevzi ve Kurtubi
fiyatlarin yiikselmesi anlamini ifade eden >l 32 ifadesinin de bu kokten geldigini
sdylemislerdir. Ibnii’I-Cevzi, bu kelimeyi ayrica zuliimde ileri gitmek olarak izah etmis,
Kurtubi ise kisinin herhangi bir iste asiriya gitmesi hakkinda ayni kokten gelen fiiller
kullanildigini, kiz ¢ocugunun hizlica gelisip akranlarmm geride birakmasmin da &
fiiliyle ifade edildigini agiklamigtir.8%3

ibnii’l-Cevzi, Hiristiyanlarin bazilarmmn Hz. 1sd’y1 Allah, bazilarinin da iigiin
ticlinclisii olarak kabul etmeleri sebebiyle asiriya gittigini sdylemistir. Hasan-1
Basri’den, Yahudilerin Hz. Isd’y1 zina ¢ocugu olarak gormelerinden dolay: haddi
astigma dair sdziinii nakleden Ibnii’l-Cevzi, baz1 alimlerin Ky ) S5 Y ifadesini
“Dininizde 1ilavelerle, zorlamalarla smir1 ge¢meyin.” seklinde yorumladigini
belirtmistir.8%*  Siiyhti, | S5 Y ifadesini Katdde’den nakille bid’atlar edinmemek
anlamiyla agiklamistir.86

Kurtubi, miifessirlerin Hz. Isa hakkinda, Hz. Meryem’e iftira etmeleri sebebiyle
Yahudilerin, onu Rab edinmelerinden dolayr Hiristiyanlarin asiriya gittigine dair
yorumlarmi nakletmis, ifratin da taksirin de bir glinah ve kiifiir oldugunu belirtmistir.
Mutarrif b. Abdullah’in (8. 95/713) ¢ G ial “lyilik, iki kotiiliigiin arasindadir.”
dedigini aciklamistir.3%

Ibn Kesir’e gore bu ayetle Allah, haddin asilmasini ve dvmekte ileri gidilmesini

yasaklamistir. Bunu gokca yapan Hiristiyanlar, Hz. 1sd’y1 tasdikin hududunu tecaviiz

861 Kuseyri, Letd if; 1, 393.

862 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 593.

863 Thnii’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 11, 157; Kurtubi, el-Cami, VI, 21.
864 [bnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 11, 157.

865 Siiytiti, ed-Diirrii'I-Mensiir, 11, 751.

866 Kurtubd, el-Cami, VI, 21.
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ederek, Allah’in kendisine vermis oldugu derecenin {istiine yiikseltmislerdir. Onu,
peygamberlik makamindan alip, ibadet edecekleri bir konumda gérmiislerdir.®®”

Elmalili, bu ayette 6zellikle hedef alinan Huristiyanlardan, Hz. Isd’nin yiiksek
sanmi, inkar ve kiiciiltmeye, gayri mesri gocuk Mechul “Inconnu” diye iftira etmeye
kalkisan Yahudilerin al¢altmalarina karsilik, onun hakkinda Allah’lik iddiast ile ifrata
gitmemelerinin istendigini séylemistir.%%

Bu ayetin 6zellikle Hiristiyanlara yonelik bir hitapla basladigin1 sdyleyen ibn
Asir, “Ey Ehl-i kitap” denilerek genisletilmesini, Kitaba muhalefet etmeleri sebebine
baglamistir. Ayette, Hiristiyanlarin Hz. 1sa’y1 Allah’m oglu ve ilahlarmn iigiinciisii olarak
gormeleri ve bdylece ona tazimde asir1 gitmeleri nedeniyle, nasihata onlar1 asiriliktan
nehyetmekle baslanmistir. 3401 kelimesinin alisilmis siirlart agsmak anlamina geldigini
soyleyen Ibn Asir’a gore dinde asirilik, dinin ¢izdigi smirlari kaybetmek demektir.
Yahudiler, Tevrat’a uyup ve kendi peygamberlerine sevgi gosterirlerken, Hz. Isd ve Hz.
Muhammed gibi peygamberlere kin duymuslardir. Hiristiyanlar ise haddi asarak Hz.
Muhammed’i inkdr edip, Hz. Isa’ya tanriik ve Allah’m oglu olma konumunu
vermislerdir.3®

Derveze’ye gore bu ayetler istidradi olarak Hz. Isd hakkindaki hakikati beyan
etmek, onlar1 ve baskalarini dinlerinde asir1 gitmekten sakindirmak, tek ilaha imana
cagirmak icin gelmistir ve insanlar arasmnda Hz. Isd’min durumuyla ilgili ihtilaflara
isaret etmektedir.’””

Kur’an’da Ehl-i kitaba uﬂ\ Y;l 4 e jl Y5 denilerek, Allah hakkinda gergek
olmayan seyleri iddia etmemeleri emredilmistir. Bu ifadeyle Semerkandi, Allah’in
O’nun sanina layik olmayan sifatlarla anilmamasi gerektigini sdylemistir.”! Razi’ye
gore bu climle, “Allah’1, insanin bedenine veya ruhuna girip onlarla birlesmekle
vasfetmeyin ve O’nu bdyle durumlardan tenzih ediniz.” anlamina gelmektedir. Allah,
Hiristiyanlarm asir1 gitmelerini zemmetmis, Meryem’in oglu Isi Mesih’in, Allah’in
resulii ve O’nun kulu oldugu hakikatine inanip hak yola girmelerini istemistir.®”* Ibnii’l-

Cevzi, Beyzavi ve Ibn Kesir bu ayetin tefsirinde Allah hakkinda esi ve gocugu

867 et-Tevbe 9/31; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 11, 477.
868 Elmalili, Hak Dini, 111, 133-134.

869 fon Astr, et-Tahrir, VI, 50-51.

870 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 289-290.

871 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 360.

872 Razi, Mefatihu I-Gayb, XI, 271.
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oldugunun sdylenemeyegini belirtmislerdir.?”* Elmalili, Allah’1 baz1 seylere girme,
degisme ve bagka bir seyle birlesme, arkadas ve ¢ocuk edinme gibi imkansiz ve batil
olan vasiflar ile vasiflandirmamak gerektigini belirterek, ayette bdyle noksanlardan
Allah’in uzak tutulmasinin istendigini, her hususta hakki takip edip, dogruyu
sdylemenin emredildigini agiklamistir.3’*

Kurtubi, ibn Kesir ve Siiy(ti bu Ayetin tefsirinde su hadisi nakletmislerdir:
“Huristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1r 6vmede ileri gittigi gibi, beni asir1 évmeyiniz.
Muhakkak ki ben, sadece Allah’in kuluyum. Binaenaleyh Allah’in kulu ve resuli,
deyin.”®” Ibn Kesir’in naklettigi bir diger hadis ise sdyledir: “Enes b. Malik’ten gelen
rivayete gore bir adam, ‘Ey Muhammed, ey efendimiz, ey efendimizin oglu, ey en
hayirlimiz ve en hayirlimizin oglu’ demisti. Allah Resulii (a.s) ‘Ey insanlar, bu
sOziinlizden sakinin, seytan sizi alip gotiirmesin. Ben Abdullah oglu Muhammed’im.
Allah’m kulu ve elgisiyim. Allah’a yemin ederim ki, Allah’in beni koymus oldugu
dereceden daha yiiksegine beni yiikseltmenizi sevmem ve istemem.” buyurmustur.”87®
Ibn Kesir ve Siiy0ti tefsirlerinde bir hadise daha yer vermislerdir. Bu hadise gore
Resulullah (a.s) s6yle buyurmustur: “Kim, Allah’dan bagka ilah olmadigina, Allah’in
tek ve ortaksiz olduguna, Muhammed’in O’nun kulu ve resulii olduguna, Isd’nin
Allah’in kulu, resulii ve Ruh’undan Meryem’e biraktig1 kelimesi olduguna, cennet ve
cehennemin hak olduguna sahitlik ederse, ameli ne olursa olsun, Allah onu sekiz kapisi
olan cennete diledigi kapidan sokar.”%”’

Goriildiigii gibi bu hadislerde Hz. Peygamber (a.s) kendisinin ve Hz. Isa’nin kul
ve resul oldugunu vurgulamig, bunun {istiindeki tiim konumlarin reddedilmesini
istemistir. Yahudiler Hz. Meryem ve Hz. sa’y1 tahkir etmek suretiyle, Hiristiyanlar da
onlara duyduklar1 sevgiyi Allah’a ortak kosacak boyuta ¢ekmeleri sebebiyle
istikametten ayrilmislardir. Bu Ayette Hiristiyanlara, Hz. Isi’y1 tazimde asiriya
gitmekten sakinmalari ve Allah’in ¢ocuk edinmesi gibi iddialardan uzak durmalar

emredilmistir.

873 bnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 11, 157; Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 11, 111; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 11,
4717.

874 Elmalili, Hak Dini, 111, 134.

875 Kurtubd, el-Cami, VI, 21; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan, 11, 477; StiyQti, ed-Diirrii’I-Mensir, 11, 753.
Hadis icin bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 295.

876 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 11, 477; Hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XX, 23.

877 {bn Kesir, T. efsiru’l-Kur’an, 11, 478; SuyQti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 11, 753; Hadis i¢in bkz. Buhari,
“Enbiya” 48.
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3.2.1.2. Hz. Meryem’e Ilka Edilen Kelime

Kur’an’da Ehl-i kitabmn haddi astigi bildirildikten sonra Hz. Isa’nm, Hz.
Meryem’in oglu oldugu ve peygamberligi hatirlatilmistir. Hiristiyanlarin  yoldan
cikmalarina sebep olan, Hz. Meryem’e ilka edilen bir kelime olmasi vasfi zikredilmis,
ardindan da “Tann iigtiir demeyin.” emriyle bu sifatin, teslise yorumlanacak bir
yoniiniin bulunmadigr agiklanmistir. Hz. Isa’nin bir kelime olarak vasiflandirildigi bu
ayette ayni zamanda o, Mesth, Meryem oglu ve Allah’in resulii seklinde tanitilmistir.

Taberi, < Jsb) aide (i we @wd\ \<) ayetinde Hz. Isa’min, Mesih olarak
sifatlandirildigini, Mesih kelimesinin “dokunma ve silme” manasina gelen CM‘
kokiinden tiiretildigini soylemis, Hz. Isa’ya bu sifatin verilmesini, Allah’in onu
giinahlarindan arindirmasi ve kotiiliikleri ondan silip gidermesi sebebine baglamistir.
Taberi, “Mesih” kelimesinin Ibranice veya SiiryAnice bir kelime oldugunu fakat
Arapcaya “Mesih” olarak gectigini, nitekim Ismail, Ishak, Misa ve Isa gibi Kur’an’da
zikredilen peygamberlerin adlarinin da Arapgaya baska dillerden gectigini sdyleyen bir
gorilis bulundugunu belirtmistir. Bu goriisiin isabetli olmadigin1 agiklayan Taberi’ye
gore “Mesth” kelimesi isim degil sifattir. Halbuki Kur’an’da Arapcanin disinda baska
bir dilden alinan herhangi bir sifat zikredilmemistir. Ciinkii Allah, Kur’an’t Arap
lisanmiyla gondermistir. “Mesih” kelimesinin Arap¢a olmamasi konusan bir kiginin,
dinleyenlere anlamayacaklar1 seyleri sdylemesi anlamina gelir ki bu da Allah i¢in
miimkiin degildir. Kur’an’da zikredilen ve Arapca olmayan diger kelimeler ise Arap
olmayan peygamberlerin sifatlar1 degil isimleridir. Yabanci dillerden alinan isimlerin
Kur’an’da zikredilmesi onu anlamaya herhangi bir zarar vermediginden dolayr bir
mahzur tasimaz. Deccal’e “Mesth” denmesinin sebebi ise onun goziiniin silik
olusundandir.?® ibn Ebi Hatim ise Hz. Isa’nin ¢ok gezen bir kimse (%) oldugunu, bu
nedenle kendisine Mesih denildigini, onun bir yerden baska yere gittigini ve
evlenmedigini belirtmistir.?”

Kur’an’da Hz. {sa’nin Allah’in kelimesi seklinde tanimlanmasi, bu ayetten bagka
Al-i Imran stiresinde Hz. Yahya’nin Allah’tan bir kelimeyi tasdik ettiginin anlatildig1 ve
melekler tarafindan Hz. Meryem’in Allah’tan bir kelimeyle miijdelendiginin bildirildigi

880

ayetlerde®" s6z konusu olmustur.

878 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, IX, 417- 418.
879 {bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 11, 651.
830 Al-i imran 3/39, 45.
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Taberi, Nisa 171. ayetin tefsirinde FEALY ifadesiyle Allah’in meleklerine Hz.
Meryem’i miijdelemelerini emrettigi mesaj1 kasdettigini agiklayarak, “Melekler demisti
ki: “Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isd
Mesih tir, diinyada da dhirette de itibarli ve (Allah’a) yakin kilinanlardandir. %!
ayetini hatirlatmis, Kur’an’1, Kur’an’la tefsir etmistir.®%> Ibn Ebi Hatim, Nisa 171°de
gecen FRA ifadesiyle ilgili, Hz. Isa’nin kendisinin kelime olmadigini fakat Hz. {sd’nin
kelimeyle (kelimeden) oldugunu bildirmis, Al-i Imran 3/45°te Hz. Meryem’in
miijdelendigi “kelime”nin ise babasi olmayan bir ¢ocuk seklinde agiklandigini
nakletmistir.®%3

Semerkandi, Allah’in bir seyi murat ettiginde, sozlinlin sadece “ol!” demekten
ibaret oldugunu belirten ayetle®** tefsir etmistir. Kelbi’den rivayetle Allah’in Hz. Isa’y1
ruh olarak Cebriil vasitasiyla Hz. Meryem’e ilka ettigini, yani Cebrail’in, o ruhu Hz.
Meryem’in yakasindan iifiirdiiglinii, bu iifiirmeden hamile kaldigin1 ve Hz. Meryem’in
Allah’mn kulu oldugunu séylemistir. >

Zemahseri, Hz. isﬁ’ya A NS ve 4w 4aK, denilmesini, bir baba ve sperm
olmaksizin Allah’1n bir sdzii ve emriyle var edilmesi sebebine baglamistir.3%

“Allah’in Kelimesi” ifadesini Razi, Hz. 1sd’nin, vasitasiz ve nutfe bulunmadan,
Allah’in emri ve kelimesi ile viicud bulmasi olarak agiklamistir. Bunu “Gergekten Allah
katinda Isd’'mn durumu Adem’in hali gibidir. Allah, onu (Adem’i) topraktan yaratt.
Sonra ona, “ol” dedi, O da oluverdi.”®% ayetinde bahsedilen hususa benzetmistir.?3®

434K jfadesinin tefsirinde, Hz. fsd’nin Allah’m “ol” emriyle babasiz olarak bir
beser halinde yaratildigini ve Araplarin bir seye kendisinden sadir oldugu seyin ismini
verdiklerini belirten Kurtubi’ye gore “kelime”nin anlami, Allah’in Hz. Meryem’e
miijdesi, Cebrail vasitasiyla ona gonderdigi mesajidir. Kurtubi, “Ve o (Meryem),
Rabb’inin kelimelerini tasdik etmisti.”, “Allah’m kelimeleri tiikenmez. %% ayetlerinde
oldugu gibi, “kelime”nin ayet (alamet) anlamina geldigini sdylemistir. Kurtubi, Hz.

Isa’nin Mesth, Ts4, Kelime ve Ruh olmak iizere dort ismi oldugunu belirtmislerdir.*°

881 Al-i imréan 3/45.

82 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, IX, 418-419.

833 [bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, IV, 1123; 11, 651.
884 en-Nahl 16/40.

885 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 360.

886 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 593.

887 Al-i imran 3/59.

888 Razd, Mefatihu’'l-Gayb, X1, 271.

889 et-Tahrim 66/12, Lokman 31/27.

890 Kurtubi, el-Cami, VI, 22.
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4 O kavlini miibtedanin haberi ve 43K ifadesini bunun atfi beyani veya
bedel olarak izah eden Nesefi, soz ile insanlarin dogru yolu bulabilmeleri gibi
Hz.Isdile de hakikate erisebilmeleri sebebiyle kendisine kelime denildigini
aciklamistir. Kasani, Hz. Isa’min kelime olusunu, maddi unsurlardan dogmasi
hallerinden ve cisimler aleminden mukaddes olmas1 seklinde izah etmisgtir.!

ibn Kesir, Allah’mn Hz. Isa’y1 Cibril’in Hz. Meryem’e getirdigi bir kelime ile
yarattigini, Hz. Isa’nin kendisinden dogdugu bir babasinin olmadigmi, Cibril’in ona
sOyledigi “ol” kelimesi ile var edildigini ve Cibril’in Hz. Meryem’e getirdigi ruhtan
nes’et ettigini agiklamustir. fbn Kesir, “Kelime, Isa olmus degildir. Ancak kelime ile Isa
olmustur.” sdziiniin Ibn Cerir’in WUl 4K ayeti hakkinda; ona bildirdigi kelimesi,
seklindeki izahindan daha giizel oldugunu belirtmis, Cibril’in kelimeyi Hz. Meryem’e
getirdigi ve ona Allah’in izni ile ifirmesiyle Hz. Isi’nin yaratildigi yorumunu
yapmigtir.??

Siiyhit, Katade’den nakille Allah’in kelimesinin “Ol!” demesiyle Hz. [sa’nin
oluvermesi anlamma geldigini sdylemistir.®>> Ebussuid’a gore Hz Isa, baba ve nutfe
(meni) olmadan, Allah’in Hz. Meryem’e ulastirdigi S kelimesi ve emri ile var
edilmistir. Allah onu Hz. Meryem’in rahmine Cebriil’in iifiirmesiyle koymustur.?*
Aldsi, alisilagelen bir madde olmaksizin K emriyle Hz. Isa’nin husule geldigini beyan
etmistir.®”> Elmalili, 455 ifadesini yaratma veya teblige dair bir kelimesi olarak
yorumlamistir. Yazir’a gore Allah, bu kelimeyi, Al-i imran 3/45 ayetinin delaleti iizere
melekleriyle Hz. Meryem’e bildirip miijdelemis, Cebrail’in tiflemesi ile Hz. Meryem’in
rahmine birakip K emriyle yaratmistir.3%

Mevdadi, Hz. Isi’nin, babasiz diinyaya gelmesi sebebiyle cogunlukla “Allah’m
kelimesi” diye anildigini, fakat Hiristiyanlarin felsefeden etkilendikleri icin “kelime”yi
(emir) “ilah1 keldm” anlaminda kabul ettiklerini, daha sonra “ildh1 kelam™ “logos”a
cevirdiklerini, nihai olarak da Hz. Isi’nm ilahlig1 inancin1 savunan batil logos doktrinini
kurduklarin1 belirtmistir. Boylece onlar, Allah’in kendisini veya kendi kelam sifatini,

Hz. {sa’nin kisiliginde tezahiir ettirdigine inanmaya baslamislardir.®%”

81 Nesefl, Medarik, 1, 418; Kasani, Te vilat, s. 112.

892 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 477-478.

83 SiiyQt, ed-Diirrii 'I-Mensir, 11, 751.

894 Ebussud Efendi, frsddii’l- ‘Akli’s-Selim, 11, 259.

895 Alﬁsi, Rithu’l-Me ‘ani, 111, 199.

896 Elmalili, Hak Dini, 111, 134.

897 Mevd0di, Tefhimii’l Kur’dn, 1, 437-438; Bkz. Yuhanna 1: 14.
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Derveze 43 ve Al-i Imrén stresi 45. ayetteki 32, ifadelerinin ayni ménada
kullanildigini, bunlarin cumhurun kabul ettigi goriise gore Allah’in iradesini temsil eden
88 X ciimlesiyle izah edildigini agiklamustir. Derveze’ye gore bu izah, Hz.
Meryem’in kendisine bir erkek dokunmamasina karsilik bir ¢ocuk dogurmasini
garipsemesine bir cevap gibidir.3®

Kelime ifadesinin incil’de “Baslangicta sdz vardi. Séz Tanr’yla birlikteydi ve

» 899 seklinde gectigini bildiren Ibn

s0z Tanr’ydi.” “S6z, insan olup aramizda yasadi.
Asir’a gore Kur’an bunu anlatmakta ve Incil’deki bu sozlere isaret etmektedir. Kelime,
istilahi olarak £ ile ifade edilen yoktan var edilis demektir. Kelime, tekvin (hi¢ yoktan
yaratma) yerine kullanilan bir mecazdir. Bunun sozle degil kudretle alakasi vardir.”®
Goriildiigii gibi miifessirler, kelimeyi Hz. fsa’nin Allah’in (8 emriyle babasi
olmaksizin, micizevi bir yaratiligla var edilmesi seklinde yorumlamislardir. Kur’an,
yeryiiziindeki agaclarin kalem, denizlerin miirekkep olmasi ve bunlara yedi kat daha
deniz eklenmesi halinde bile, Allah’in kelimelerini yazmaga yetmeyecegini
anlatmistir.”®' Allah’in kelimeleri bu kadar ¢okken Hz. Isa’nin kelimetullah diye
vasiflanmasi, onun yoktan var edilisinin, diger varliklardaki gibi degil de, sebepler iistii

harikulade bir sekilde, sadece bir ¢X séziiyle vuku bulmasi sebebiyledir.

3.2.1.3. “Tann Uctiir Demeyin” Emri

Kur’an’da teslisin ilk defa acikca reddedildigi Nisa sliresinin 171. ayetinin
tefsirini ortaya koymak, miifessirler tarafindan Hz. Meryem’in teslisin bir unsuru sayilip
sayllmadigin1 daha iyi anlamamizi saglayacaktir.

Teslis, Hiristiyanlarin “Baba, ogul ve Rahiilkudiis” ti¢liisiinden olusan tanri
inanglar1 hakkinda kullanilan bir kavramdir. Bu doktrin, acik bir sekilde Yeni Ahit’te
bulunmamakla birlikte, “Onlar1 baba, ogul ve kutsal ruh adina vaftiz edin.””??, “Rab fsa

Mesih’in liitfu, Tanr1 sevgisi ve kutsal ruhun birligi hepinizle olsun.”*%

ayetlerinin iiclii
birlik inancinin temelini olusturdugu sdylenmistir.”** Hiristiyanligin, icerisinden ¢iktig

Yahudilikten farkli bir Tanr1 anlayisina gegmesinde, yayildigir bolgelerdeki politeist

838 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, VIII, 290.

899 Yuhanna 1: 1, 14

90 fbn Asr, er-Tahrir, VI, 52.

91 T okman 31/27; el-Kehf 18/109.

902 Matta 28: 19.

903 2. Korintliler 13: 13.

904 Stefon Matt, "Trinity", https: /www.britannica.com/topic/Trinity-Christianity
(erisim: 22 Nisan 2021).
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inanglarin etkisi olmustur. Hiristiyanliga yeni ge¢cmis insanlar, bilingli veya bilingsiz bir
sekilde politeist anlayisin bazi tezahiirlerini Hiristiyan inancina tasimislardir. Zaman
icinde Iznik ve Istanbul Konsilleri’nde alinan kararlarla Hiristiyanlikta iiclii birlik olarak
izah edilmeye calisilan Tanr1 tasavvuru olusmus, fakat bu tasavvurun neden oldugu
teolojik tartismalar yiizyillar boyu devam etmistir.%%

Hiristiyanlhikta Hz. Isa’ya nispet edilen “Tanr1 oglu” iinvani baslangigta mecazi
bir ifade olarak kullanilmis fakat zamanla anlam kaymasina ugramistir. Mesela Matta
Incili’nde gegen “Goklerdeki babamiz, admn kutsal kilmsin. Egemenligin gelsin.”
duasinda insanin Allah’1, ¢cocuklar1 seven bir peder seklinde goérmesi, cocuk gibi ona
siginip biitiin kalbiyle ona yonelmesi amaglandigi soylenilebilir. Buna benzer anlatimlar

“Israil  benim ilk oglumdur.”, “Yiiceler yiicesinin ogullarisimz.”*%

gibi
ayetlerinbulundugu Eski Ahit’te de goriilmektedir. Yani Yahudilikte Tanri, ara sira
Israil milletinin babas1 sifatiyla nitelenmekte, ogul kavrami daha ziyade kral anlamryla
kullanilmaktadir.””” Mesela Hz. Daviid hakkinda “Ben de onun kralliginin tahtim
sonsuza dek siirdiirecegim. Ben ona baba olacagim, o da bana ogul olacak.”"
denilmistir. Dolayisiyla Incillerde gecen baba-ogul nitelemeleri konsillerde alinan
kararlar neticesinde ontolojik bir vasif olarak kabul edilmistir.

Teslisin reddedildigi 2356 |51 & Y5 4l 5 &I 1 sidlé Ayeti Taberi’ye gore Ehl-i kitaba
Allah’in  vahdaniyetine, ulQihiyetine ve O’nun c¢ocugu olmadigina inanmalarini,
Peygamberlerin getirdigi hakikatleri tasdik etmelerini emretmektedir. B 18 s
ifadesini “Rabler iigtiir, demeyin.” seklinde izah eden Taberi, “a” zamirinin mahzuf
oldugunu belirtmistir.”® Semerkandi, bu Aayetin tefsirinde Hiristiyanlarin “Bizim
ilahimiz tictlir.” dememeleri, soyledikleri sozlerden vazge¢meleri gerektigini belirtmis,
tevbenin kiifiirde 1srar etmekten ¢ok daha hayirli oldugunu agiklamistir.”'

D50 Y ayetiyle ilgili Zemahseri, Hiristiyanlarin tanrinin ii¢ uknum (baba,
ogul, Rthulkudiis) halinde tek bir cevher olduguna inandiklarini, Baba uknumu ile zati,

Ogul uknumu ile ilmi, Rahulkudiis uknumu ile de hayati kastettiklerini aciklamistir.

95 Katar, Mehmet, “Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde Hiristiyanlik (Bir Yahudi ihya Hareketi Olarak
Baglayan Hiristiyanhigin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”, Isldmi Arastirmalar, c. 20, say1. 3, s.
334-336, ss. 330-339, Ankara 2007.

96 Misirdan Cikis 4: 22; Mezmur 82: 6. Kur’dn’da Yahudi ve Hiristiyanlarin “Biz Allah’in ogullari ve
sevgilileriyiz.” demeleri elestirilmis, “Siz, ancak onun yarattigi insanlardansiniz.” denilmistir. Bkz. el-
Maide 5/18.

97 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 165.

%08 2. Samuel 7: 14.

909 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1X, 422- 423.

910 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 360.
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Zemahseri’ye gore ayette gecen o (ictiir) kelimesi gizli bir miibtedanin haberidir.
Dolayisiyla, ifadenin agilimi 435 4 Allah {igtir (demeyin) seklindedir. Eger
Hiristiyanlardan nakledilenler dogru degilse, burada gizli miibteda 4e!¥) kelimesidir ve
A3 AV “Ilahlar iigtiir demeyin.” anlamindadir. Zemahseri, Kur’an’ da gecen “Ey
Meryem oglu Isd, insanlara, Allah’t birakarak beni ve annemi iki ilah edinin, diye sen
mi soyledin?” “Hiristiyanlar da ‘Mesih, Allah’in ogludur.’ dediler.”®!! ayetlerinden
yola cikarak onlarin Allah, Mesih ve Hz. Meryem’i “ii¢ ilah™ kabul ettiklerinin; Hz.
Isa’nin da Allah’m Hz. Meryem’den olma oglu olduguna inandiklarinmn anlasildigin
sOylemistir. Bununla birlikte Zemahseri, Hiristiyanlarin Mesih’te baba cihetinden ilahi
l1ahat, anne cihetinden ise beseri, nastti bir yon olusuna dair meshur ve yaygin bir
goriise sahip oldugunu bildirmistir. Kur’an’da gecen ai)s (i we @wﬂ\ &) ifadesinin
de buna delalet ettigini soyleyen Zemahseri, bu yetin Hz. Isa’nin Hz. Meryem’in oglu
oldugunu ve Hz. Isa ile Hz. Meryem arasinda, ¢ocugun annesiyle iliskisi gibi bir iliski
bulundugunu gosterdigini agiklamustir. Hz. Isa’nin Allah’la iliskisi ise asla, ¢ocugun
babasiyla iliskisi seklinde degildir. Zira O, ¢ocugu olmayacak kadar yiicedir. Hz. Isa
bizzat Allah’in emriyle, daha Onceden misali goriilmemis bir yaratiligla, babasi
olmaksizin var edilmis bir el¢idir.”!?

Rézi ve Kurtubi’ye gore bu ayetle Allah, Hiristiyanlardan diger peygamberleri
tasdik edip, onlara iman ettikleri gibi, Allah’mn peygamberlerinden birisi olan Hz. {sd’ya
da iman etmelerini fakat O’nu tanrilastirmamalarini istemistir.”!3
Razi, 4% 10 Y5 ayetinin “Allah cevheriyle tek, (ekanim) itibariyle itiir,

b

demeyiniz.” anlamina geldigini, Hiristiyanlarin bu husustaki tutum ve goriislerinin
mechul ve kapali oldugunu belirtmistir. Hiristiyanlarin {i¢ sifatla tavsif edilmis bir zatin
varligini kabul ettiklerini, ayn1 zamanda bu ti¢ seye “sifat” dediklerini, halbuki bunlarin
hakikatte birer zat oldugunu agiklayan R4zi’ye gore onlar her ne kadar ii¢ uknumu sifat
diye adlandirsalar da gergekte, bizatihi kendi kendine kaim olan miiteaddid zatlar
seklinde kabul etmiglerdir. Bu ise kiifriin tam kendisidir. Eger Hiristiyanlar bu ii¢ sifati
sadece sifat olarak gorselerdi, hem Hz. Isd hem de Hz. Meryem ile birlesmesini (onlara
hulul etmesini) tecviz etmezlerdi. Yani bu sifatlarin baska bir varliga hulul etmesini ve

baska bir seferde de o varliktan ayrilmasini caiz gérmezlerdi. Razi, bunlar1 acikladiktan

sonra meseleyi kelami bir konuya baglamistir. Allah’in ayette “Allah {igtiir demeyin.”

91 e]-Maide 5/116; et-Tevbe 9/30.
912 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 593-594.
913 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, X1, 271; Kurtubi, el-Cdmi, VI, 23.
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buyurdugunu, ii¢ ifadesini ii¢ sifat seklinde anlamanin miimkiin olamayacagin ¢iinkii
“O kendisinden baska hig¢bir ilah bulunmayan, Melik, Kuddis, Selam, Alim, Hayy,
Kadir, Murid olan bir Allah’tir.” demenin de “sifatlarin teaddiidii” anlamina geldigini
sOylemistir. Ardindan da sifatlarin teaddiid ettigini sdylemenin kiifiir anlamina
gelmeyecegini, aksi halde biitiin Kur’an’in ve aklin reddedilmesi gerektigini agiklamis,
Allah’m Alim, Kadir veya Hayy olmasindan anlasilan anlamlarin birbirinden
farkliligmin zarurd bir sekilde bilindigini belirtmistir.”'*

Ibnii’l-Cevzi, Razi ve Kurtubi, Zeccac’dan nakille &% Kelimesinin gizli
miibtedanin haberi olarak 436 Wigll geklinde merfu geldigini agtklamustir.®'s

Alimlerin bu miibtedd hakkinda ihtilafa diistiiklerini agiklayan Razi, tefsirinde
kendisinin de katildigi, bu miibtedanin ekanim oldugu yoniindeki goriise yer vermistir.
Bu ifadeyi Zeccic’in “Ilahlarimiz iigtiir, demeyiniz.” seklinde anladigini ve “Ey
Meryem oglu Isd, insanlara ‘Allah’t birakip da beni ve anami iki tanri edininiz.’ diyen
sen misin?”?!° ayetini Hiristiyanlar tarafindan Allah, Mesih ve Meryem’in ii¢ ilah
olarak goriilmesine dair Kur’an’dan bir delil saydigini belirtmistir. Razi bir diger goriis
olarak, Ferra’nin bu ayete af &5l st “Uctiir diyecekler.”!” ayetindeki gibi burada da
“Onlar iigtiir, demeyiniz.” anlammi verdigini soylemistir. Zira Hz. Isi ve Hz.
Meryem’in, bu ibarede Allah ile beraber zikredilmesi, o ikisinin de iki ilah oldugu
zannini uyandirmigtir. Kurtubi, bu ifadenin takdirinin “O, {i¢iin tiglinciisiidiir, demeyin.”
seklinde olduguna dair bir goriisii nakletmistir.!®

Kurtubi, tefsirinde teslis inanciyla ilgili oldukga genis bilgi vermistir. Kurtubi’ye
gore Hiristiyanlar degisik firkalarina ragmen teslisi ittifakla kabul etmislerdir. Onlar,
Allah’in tek bir cevher olduguna, bununla birlikte ti¢c uknuma inanmislardir. Her bir
uknum bash basina bir ilahtir. U¢ uknumun varlik, hayat ve ilim oldugu ya da baba,
ogul ve Rihulkudiis seklinde anlagildigini, bazen de baba ile varlig, ruh ile hayati, ogul
ile Mesih’i kastettiklerini agiklayan Kurtubi, bu konuda Hiristiyanlarin karma karisik

sozlerinin bulundugunu belirtmistir.”!’

914 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1, 271-272.

9157eccic, Me ‘ani’l-Kur dan, 11, 135; Tbnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 11, 157; Razi, Mefatihu I-Gayb, X1, 272;
Kurtubi, el-Cdami, VI, 23.

916 e]-Maide 5/116.

917 el-Kehf 18/22.

918 Razd, Mefatihu’l-Gayb, X1, 272; Kurtubi, el-Cami, V1, 23.

919 Kurtubi’nin Hiristiyanlara kars1 tevhidi savunmasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Kurtubi, el-Cami, VI,
23-24.
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Kurtuba’da dogan ve gengligi boyunca orada Hiristiyanlarla bir arada yasayan
Kurtubi, tefsirinde, Hiristiyanlik ve aslen bir Yahudi olan Pavlus hakkinda da genis
malumat vermistir. Pavlus’un Hiristiyanlar1 saptirmak iizere bir plan kurdugunu, bu
planin geregi olarak tdvbe edip Hiristiyan oldugunu, Incil’i ¢ok iyi dgrenip, ¢evresinin
tasdik ve sevgisini kazandigini belirtmistir. Kurtubi’ye gore Pavlus vekili olarak
biraktig1 Nustura’ya Hz. Isd’nin ilah oldugunu, Ya’kub’a Hz. Isd’min insan olmadigini
fakat cisim gibi goriindiigiinii, Melka’ya da ezelden beri Hz. Isd’nm ilah oldugunu
sOylemistir. Daha sonra bu zatlarin her birisi insanlar1 kendi mezhebine davet etmis,
onlarin her birisine bir grup tabi olmus, bunlar arasinda anlagsmazliklar bas gostermis ve
bu, giiniimiize kadar devam edip gelmistir.”*

Beyzavi, bu ayette gecen 361 5 Y5 ifadesini iki ayr sekilde yorumlamistir.
[k yorumuna gore ii¢ ilah1 Allah, Mesih, Meryem olarak degerlendirmis ve bu méanayi
Maide 116. ayetinin destekledigini beyan etmistir. ikinci yorumuna gére ise ii¢ ilahtan
maksat, iic uknum (ekanim-i selase) denilen baba, ogul ve Rihulkudiis’tiir.”*! Nesefi, bu
ayetin “Ilahlar {ictiir demeyin.” anlamma geldigini, kastedilenin ise “Allah, Mesih,
Meryem” i¢liisii oldugunu belirtmistir. *>>

&6 158 Y3 ifadesini Ibn Kesir, “Isa’y1 ve annesini Allah’la birlikte O’na iki
ortak kosmayin.” seklinde tefsir etmis ve bu yorumunun ardindan Maide 116 ve 117.
ayetlerini hatirlatmigtir. Hiristiyanlarin  bilgisizliklerine ve kiifiirlerine bir smir
olmadigin1 belirten Ibn Kesir, onlara ait birgok gruplarin, muhtelif goriislerin
bulundugunu agiklamistir. Kelam alimlerinden nakledilen “Hiristiyanlardan on kisi bir
araya gelse; mutlaka on bir cesit gdriise ayrilirlardi.” sdziine tefsirinde yer veren Ibn
Kesir, Konstantaniyye sehrinin banisi olan Konstantin’in diizenledigi biiyiik bir
konsilden (iznik Konsili) bahsetmistir. Ibn Kesir’in naklettigine gore Hiristiyanlar,
sayisiz ihtilaflar i¢ine diisiip boliinmiislerken, iki binden daha fazla papaz bir araya
gelmis, yirmi, elli, yetmis, yiiz, daha az ve daha fazla kisiden olusan hiziplere
ayrilmiglardi. Degisik goriisler tasiyan bu Hiristiyanlardan {i¢ yiiz on sekiz kisiden
olusan bir grubun ayn1 s6z ve goriiste birlestigini goren kral, onlara yardim ve destekte
bulunmus, diger goriislerin ise imhasini, batil kabul edilmesini emretmistir. Bu ii¢ yiiz
on sekiz kisinin hilesinin bir nizdma sokuldugunu, onlar icin kiliseler bina edilip

kitaplar ve kanunlar konuldugunu, kiiciik ¢ocuklara telkin etmek, inanmak ve

920 Kurtubi, el-Cami, VI, 23-24.
921 Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 11, 111.
922 Nesefl, Meddrik, 1, 419.
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cocuklarin vaftizi sirasinda sdylenmek iizere bir amentii olusturuldugunu aciklayan Ibn
Kesir, bunlara tabi olanlara Melikiyye denildigini, ardindan ikinci bir konsilde
Yakibiyye, iiciincii konsilde ise Nastlriyye diye bilinen mezheplerin meydana geldigini
anlatmistir. Bu mezhepler ekanim-i selase’yi kabul etmekle birlikte bunun keyfiyyeti,
lah(it ve nasiat konularinda ihtilaf etmisler, bu konuda her bir mezheb, kendi zanlari
dogrultusunda olmak {izere ii¢ goriise ayrilmistir. Ibn Kesir, bunlardan her bir mezhebin
diger mezhebi, Miisliimanlarin ise her iiciinii birden tekfir ettigini bildirmistir.>

Fk ‘Jbs-' Y3 ifadesinin tefsirinde Elmalili, ne “Ilahlar tictiir: Allah, Mesih,
Meryem’dir.” diye agik sirk ile ne de “Allah {igtiir: Baba, oglu, Rithulkudiis ii¢ esas; ii¢

3

sahis olarak tek esastir.” gibi bir yorumlu sirk ile “ii¢ ilah” anlayisina sapilmamasi
gerektigini sdylemistir.**

Seyyid Kutub, Hiristiyanlarda diisiinsel gelisme ve gerilemeyle orantili olarak
“ogul” ve “teslis” diislincesinin asama kaydettigini belirtmistir. Allah’a ogul isnat
etmekten kaynaklanan fitri tiksinti karsisinda zorlandiklarin1 vurgulayan Kutub, aklin
gelismesiyle artan tepkiler sebebiyle, Hiristiyanlarin bu gériisii, “Insanlarin dogumu gibi
gerceklesmigstir.” seklinde yorumladigini sdylemistir. Onlar bunun, baba ile ogul
arasindaki sevgi anlamina geldigini ileri siirmiisler ve iic uknumdan ibaret tek ilah
anlayisin1  gelistirmiglerdir. Bunlar1 Allah’in farkli durumlardaki sifatlart olarak
degerlendirmeye baslamiglardir. Kutub, buna ragmen bu g¢elisen diislinceleri insan
idrakine sigdiramadiklarini, bu nedenle goklerle yeri orten perde kalkmadik¢a mahiyeti
bilinmeyecek bir bilmece olarak bu inanci sindirmeye ¢alisacaklarini sdylemistir.”>

ibn Asr, D648 v ayetinin tefsirinde Hiristiyanlar arasinda teslisin
Miisliimanlarin nezdinde Kelime-i sehadet gibi bir siar oldugunu ve bunu sembolize
etmek icin onlarin serge, yiizilk ve bagparmaklariyla kutsal teslis isareti yaptiklarini
bildirmistir. Ibn Astir’a gore teslis, Hiristiyanlarin tamaminin kabul ettigi bir esastur.
Teslisin keyfiyeti tizerinde ise farkli goriisler vardir. Teslis, Yunan Hiristiyanlarinin eski
tanrica inanclarindan ortaya ¢ikmistir. Buna gore tanri, ic uknumun birlesmesiyle
olusan tek cevherdir. Bunlar, varlig1 ezeli olan baba, ilmi temsil eden ogul ve hayat
sifat1 olan Rahiilkudiis tiir.”?®

Bu ayetin tefsirinde Ibn Asdr, Hiristiyanlar tarafindan afaroz edilen Aryus’tan

bahsetmektedir. et-Tahrir’de anlatildigina gére Roma Imparatoru Konstantin zamaninda

923 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 479.
924 Elmalili, Hak Dini, 111, 134.

925 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 11, 295.
926 fon Asr, et-Tahrir, V1, 54-55.
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Iskenderiye’de ortaya ¢ikan Aryus, tevhidi savunmaktaydi. Piskoposlarin biiyiik
cogunlugu ise Aryus’a mubhaliftiler. Konstantin, Hiristiyanlar arasindaki ihtilafin
giderilmesi ve birlik olusmasi igin ilk ekiimenik konsili toplamistir. ki binden fazla
alimin katildig1 bu konsilde muhtelif goriisler arasinda yaklasik {i¢ yliz kisinin sahip
oldugu gorlis benimsenmistir. Kendisine hiikiimdara bagliliklarindan dolayr Melkani
denilen grup baba (ilim), kelime olan ogul ve Rahiilkudiis’ten olugan teslisi kabul
etmislerdir. Daha sonra kendisine Nastliriyye ve su an Ortodoks denilen Yakibiyye
mezhepleri olusmustur. Ibn Asar, A6 15058 ¥ 5 dyetinin bircok manayi, az soziin i¢inde
anlatmak demek olan i’cazin giizel bir misali oldugunu ve mezheplerin ortaya koydugu
tiim doktrinleri igine aldigin1 anlatmaktadir. Bu, Allah’a ait ilmf bir micizedir.®?’

Bu ayette Hiristiyanlarin iiclin birligine (teslis) inandiklari i¢in elestirildigini ve
onlara haddi asmamalarinin tavsiye edildigini belirten Mevdidi’ye gore Hiristiyanlarin,
tuhaf olmasina ragmen hem Allah’in birligine, hem de teslise inandiklar1 bir gercektir.
Ciinkii hicbir Hiristiyanin Hz. Isd’min Kitab-1 Mukaddes’teki s6zlerine gore Allah’tan
baska ilah olmadig1 ger¢egini reddetmesi miimkiin degildir. Fakat Hiristiyanligin daha
ilk déneminde Logos doktrinin ortaya ¢ikmasi, onlari yanlis bir inanca yoneltmistir.
Allah ve kutsal ruh ile birlikte Hz. Isd’nmn ilahligina inanmaya baglamiglardir. O
zamandan beri bu iki zit inanc1 uzlastirmak, onlarin en 6nemli ¢ikmazlar1 olmustur ve
on sekiz yiizyildan beri Hiristiyan ilahiyatcilar bu kendi icat ettikleri sorunu ¢ézmeye
calismaktadirlar. Bundan bagka, bu doktrinlerin degisik yorumlar1 iizerine bir¢ok
Hiristiyan mezhebi kurulmus ve her mezhebin digerini kiifiirle sucladigi birgok dini
tartismalar ortaya ¢ikmistir. Kisacasi biitiin limler ve tefsirciler ne Allah, ne de Hz. Isa
tarafindan ortaya konulmayan bu meselenin ¢oziimlenmesi ic¢in ugrasmaktadirlar. Bu
sorunun ¢Oziimiinliin olmadig1 agiktir; ¢iinkii hi¢ kimse, hem ii¢ kisinin ilahligim
paylastig1, hem de hi¢ ortagi olmayan bir Allah inancini savunan bir meseleyi ¢oziime
kavusturamaz. Bu ikilem, ancak haddi asmaktan sakinmalari, Hz. Isa’nin ve kutsal
ruhun ilahlig1 inancindan vazge¢meleri, yalniz Allah’a ibadet edip O’na baglanmalar1 ve
Hz. Isa’y1 Allah’in resulii olarak kabul etmeleri halinde ortadan kalkabilecektir.”?®

Mevdidi, bu ayetin Hz. Isi’nin Allah’in oglu olduguna dair inanglarmi da
reddettigini sdylemektedir. Bu inangla onlar, kendi dinlerinin siirin1 agmiglardir. Yeni
Ahit’in ilk ii¢ kitabma gore Hz. Isd Allah’la insan arasindaki iliskiyi baba ile ogul

arasindaki iliskiye benzetmistir ve Israilogullar1 arasinda yaygm olan gelenege gore

927 fbn Asr, et-Tahrir, V1, 56-57.
928 Mevdadi, Tefhimii’l Kur’an, 1, 438-439.
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Allah’a mecazi olarak baba demistir. Eski Ahit’te de buna benzer bircok ornekler
vardir. Hz. Isd “Baba” kelimesini kavminin kullandig1 anlamda da kullanmustir. O,
Allah’1 sadece kendi babasi olarak degil, tiim insanligin babasi olarak adlandirmistir.
Fakat buna ragmen Hiristiyanlar sinirt asip Hz. Isa’y1 Allah’in tek oglu olarak ilan
etmislerdir. Onlar, bu sagma inanci, Hz. Isa’nin Allah’m tezahiirii oldugu ve O’nun
kelimesi ve kutsal ruhun tecessiim etmis sekli oldugu varsayimina dayandirmislardir.
Ayni zamanda Allah’in biitiin insanligin isledigi giinahin yiikiinii {izerine almasi,
carmiha gerilmesi ve kendi kani ile insanlarin giinahlarina kefaret olmasi icin kendi
biricik oglunu yeryiiziine gonderdigine inanarak, biiylik bir sapikliga diismiislerdir. Bu
inang tamamen onlarmn hayallerinin iiriiniidiir, ¢iinkii Hz. IsA’nm bunu destekler nitelikte
bir tek sozii bile yoktur. Mevdidi’ye gore bu ayet, “kefaret” doktrinini reddetmeyi igine
almamaktadir. Ciinkii bu Hiristiyan inancinin temel bir ilkesi degildir. Bilakis hem Hz.
Isa’nin Allah’in oglu oldugu inancimin, hem de “Eger Hz. s, Allah’in oglu ise neden
carmiha gerilerek Oldiiriildi?” sorusuna verilen felsefi ve mistik cevabin bir yan
iiriiniidiir. Hz. 1s4’min Allah’in oglu olmadig1 ve ¢armihta 6lmedigi gosterildiginde, bu
doktrin zaten otomatik olarak reddedilmektedir.”?

Derveze, 16 15158 ¥ 3 ifadesiyle Hiristiyanlarin teslis akidesine ilk defa bu ayette
isaret edildigini soyleyerek, burada baba, ogul, Réhulkudiis seklindeki {tigleme
akidesinin kastedildigini belirtmistir.”*® Bu Ayete kadar kendilerine dogrudan hitap
edilmemesi Medine’deki Hiristiyan toplulugun Hz. Peygamber’le (a.s) catismaya giicii
yetmeyen, say1 ve niifuz agisindan azinlikta kalan bir grup olmasina baglanabilir. Zira
onlar Hz. Peygamber’e (a.s) karsi koyma yoniinde bir tutum sergilememislerdir.”!
Hiristiyanlarm, Hz. Isa’ya ilahi bir nitelik kazandirmalarinda baslica dayanaklari, onun
babasiz dogmus olmasidir. Bu nedenle, Kur’an bu mficizeden boyle bir sonucun
¢ikarilmasmm miimkiin olmadigim vurgulamak iizere Meryem ve Al-i Imran

32

sirelerinde bu konuya agirhk vermistir.®*> Ayrica Habesistan’a hicret eden

Miisliimanlarin, Hiristiyan Necasi tarafindan giizel karsilanmasi, Hiristiyanlara
yumusak bir dslubun kullanilmasima sebep olmustur. Bununla birlikte Meryem

933

siiresindeki baz1 ayetlerde”™ gordiigiimiiz lizere Kur’an sirke hi¢bir zaman miisaade

etmemistir. Ancak Miisliimanlarin, yanhs itikatlarindan vazge¢cmeyen Necran

929 Mevdadi, Tefhimii’l Kur’dn, 1, 439.

930 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 291.

931 Kalingly, Niizul Siirecinde Miisliimanlarin Gayrimiislimlerle Iliskileri - Medine Donemi 622-625 Yillart
Arasi, s. 351.

932 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed, Diisiin Yayinlari, s. 468.

933 Meryem 19/35, 88, 89, 92.
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Hiristiyanlart gibi gruplarla temasindan sonra, Kur’dn’da en-Nisd ve el-Maide
stirelerinde oldugu gibi®** daha sert bir {islup kullanildig1 sdylenilebilir.

Gortldiigii gibi miifessirlerden Zemahseri, bu ayette gecen AP
ifadesinin tefsirinde Maide 5/116 ve Tevbe 9/30 Aayetlerine referans vererek
Hiristiyanlarm Allah, Mesih ve Meryem’i ‘ii¢ ilah’ kabul ettiklerinin; Isa’nin da
Allah’mn Meryem’den olma oglu olduguna inandiklariin anlagildigini s6ylemistir. Razi,
ayette maksadin ekanim oldugu yoniindeki goriisii kabul etmis, bu ifadeyi Zeccac’in
“Ilahlarmz iigtiir, demeyiniz.” seklinde anladigin1 ve Maide 5/116 ayetini, Hiristiyanlar
tarafindan Allah, Mesih ve Meryem’in ii¢ ilah olarak goriilmesine dair Kur’an’dan bir
delil saydigini belirtmistir. Beyzavi, soz konusu ifadeyi ilk yorumunda Allah, Mesih,
Meryem olarak, ikinci yorumunda ise ekanim-i selase denilen baba, ogul ve Rihulkudiis
seklinde degerlendirmis, ilk yorumunu Maide siiresindeki ayetin destekledigini
soylemistir. Nesefi’nin baba, ogul ve Meryem olarak agikladigi ayeti Ibn Kesir, “Isa’y1
ve annesini Allah’la birlikte O’na iki ortak kosmayin.” seklinde tefsir etmis, bu
yorumunun ardindan yine ayni sekilde Maide 5/116, 117 ayetlerini hatirlatmistir.
Elmalili; Allah, Mesth, Meryem {i¢liisiinii acik sirk; baba, ogul ve Rihulkudiis’ii ise
yorumlu sirk olarak nitelemis, her iki anlayisa da sapilmamasi gerektigini sylemistir.”*
Kur’an’in niizul siireci i¢inde teslisin reddedildigi ilk ayet olan ve miifessirler

936 acikca

tarafindan nasil tefsir edildigini ortaya koymaya ¢alistigimiz s6z konusu ayette
ticlii tanr1 anlayisina girilmemesi emredilmistir. Kur’an’da pek ¢ok ayette her tiirlii sirke
kars1 tavir konulmus, kavram olarak ise ilk kez bu ayette G506 150 58 Y 5 ifadesiyle teslise
karst ¢ikilmistir. Bununla birlikte teslis inancinin igerigi aciklanmamistir. Anlasilan o
ki, Kur’an tevhide aykiri olan teslis inancini ayrintilarina girme liizumu gérmeden adeta
kesip atmustir. Ayrica Allah’m Hz. Isd’ya “Insanlara “Beni ve annemi Allah 'tan baska
iki tanri edinin.” diye sen mi soyledin?” seklinde bir soru yonelttiginde, onun “Seni
tenzih ederim, hakkim olmayan bir sozii soylemek bana yakigmaz.” diye cevap vermesi

mevzusunun  anlatildigi  ayette®’ Hz. Meryem’in  Hiristiyanlar  tarafindan

tanrilagtirldig1®®® izah edilmekte, fakat onun teslisin bir unsuru sayilip sayilmadigi

934 en-Nisa 4/171; el-Maide 5/17, 72, 73.

935 Zemahseri, el-Kessaf 1, 593-594; Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1, 272; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 11, 111;
Nesefi, Meddrik, 1, 419; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 479; Elmalih, Hak Dini, 111, 134.

936 en-Nisa 4/171.

97 el-Maide 5/116.

98 Hz. Meryem’in tanrilagtirildigima dair genis bilgi i¢in bkz. Akalin, Kiirsat Haldun, “Orta Cag’in
Hiristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:
27, ss. 271-305, Erzurum 2007; Marulcu, Hasan Tevfik, “Hiristiyanlarin Hz. Meryem’e Tanrilik Isnad:
Miisliiman Kelami Agisindan Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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konusunda her hangi bir bilgi verilmemektedir. Halbuki yukarida zikrettigimiz sekliyle
bazi tefsirlerde bu ayetin aciklamasinda, Hz. Meryem’in teslisin bir unsuru oldugu
belirtilmistir. Kanaatimize gore bu ayetler, Hz. Meryem’in tanrilastirilmamasi i¢in bir
uyart1 mahiyetindedir. Hiristiyanlarin Hz. Meryem’i ekanim-i selase icinde
gordiiklerinin bir delili degildir. Zira Hiristiyanlar baba, ogul ve kutsal ruh ticliistine
inanmaktadirlar. Buradan yola c¢ikarak bazi oryantalistler bu ayette yanlis bilgi
verildigini, kendilerinin hi¢bir zaman Hz. Meryem’i teslis i¢inde gormediklerini
soylemektedirler.”®® Kur’an’mm Hz. Meryem’in tanrilastirilmasimi istememesi dogru
olmakla birlikte, onun teslis i¢ine dahil edildigine dair bir ifadesi yoktur. Su kadar var

b

ki, bazi miifessirler ayette “U¢ demeyiniz.” ifadesini Baba Ogul ve Meryem olarak
yorumlamiglar, bir anlamda oryantalistlerin Kur’an’1 elestirmelerine istemeden de olsa
kap1 aralamislardir. Kur’an’a baktigimizda ise “Allah, Meryem’in oglu Isa’dir.”
diyenlerin kiifre girdikleri, aslinda Hz. Isd’nin onlara “Ey Israilogullar1! Benim de, sizin
de Rabb’iniz olan tek Allah’a ibadet ediniz. Kim Allah’a ortak kosarsa, su kesindir ki,
Allah ona cenneti haram kilmistir ve onun varacagi yer atestir. Zalimlerin yardimcisi da
yoktur.” dedigi aciklanmistir. Allah’in ii¢ unsurdan biri oldugunu sdyleyenlerin kafir
oldugu ve bu dediklerinden vazgecmedikleri silirece elem verici bir azaba
carptirilacaklari belirtilmistir.**° Yani Kur’an teslis inancini net bir sekilde reddetmistir.
Aym sekilde Hz. Meryem ve Hz. Isi’nm bir insan olduklarin1 vurgulayarak onlarin
kulluk disinda bir konuma ytikseltilmesini yasaklamigstir. Fakat Hiristiyanlar nezdinde
Hz. Meryem’in tanrilastirildigi, en azindan, Tanri’’nin annesi olmasi, kutsalligi,
giinahsizlig1, 6liimiinden sonra bedeniyle birlikte goge kaldirilmasi gibi doktrinler
acisindan ve pratik hayatta insanlarin ona yonelisindeki asiriliklar bakimindan ul@ihiyete
dair sifatlara yaklastirildig: bir realitedir.

Kur’an, tevhide aykiri inanglar1 sokiip atmakla kalmamis, ona yaklagtiracak
durumlan bile iptal etmistir. Ehl-i kitabin, din alimlerini tanrilar edindigini anlatan
ayet® buna bir misaldir. Yahudi ve Hiristiyanlarin din alimlerini higbir zaman Tanr1

olarak gormedikleri dogrudur. Bu nedenle Hz. Peygamber (a.s) bu ayeti soyle

aciklamistir: “Gerg¢i, Yahudilerle Hiristiyanlar din adamlarma tapmiyorlardi. Fakat

Dergisi, say1: 24, s. 71, ss. 61-74, yy. 2010; Alici, “Kur’an-1 Kerim ve Katolik Meryem Teolojisi
(Mariology ve Kur’an-1 Kerim)”, ss. 103-115.

939 QOryantalistlerin Kur’dn’da Hz. Meryem’in teslisin iigiincii unsuru olarak yerlestirildigi ve Hiristiyan
Ogretisi acisindan bunun ciddi bir hata olduguna dair goriisleri i¢in bkz. Adam, Baki, “Meryem Teslisin
Ugiincii Unsuru Mu?” Yahudilik Ve Hiristivanlik Acisindan Kur’an”m Tartismali Konulari, Pinar
Yayinlari, Istanbul 2016, s. 93-118.

940 e]-Maide 5/72-73.

941 et-Tevbe 9/31.
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Yahudi bilginleriyle ve Hiristiyan din adamlar1 dindaslarina helali haram, harami da
helal kiliyor. Onlar da bunu kabul ediyorlardi.”®*? Kur’an tevhid konusundaki
hassasiyetiyle, din adamlarinin kendi insiyatifleriyle haram helal konusunda beyanlar
vermesinin ve bu beyanlarin sorgusuzca kabul edilmesinin yanlisligini, bundan Gte,
bdyle bir durumun insanlarin itikadina zarar verecegini bildirmektedir. Dolayisiyla
Kur’an kriterlerine gore Hz. Meryem hakkinda olusturulan c¢esitli dogmalar, onun
tanrilastirildigini gostermek adina yeterlidir. Allah Hz. Hz. Meryem’e riiku ve secde
etmesini ve goniilden itaatte bulunmasin1i emretmistir. Mesih’in ve mukarrabin
meleklerinin  kendisine kul olmaktan cekinmedigini belirtmistir.*® Kur’an bir
peygamberin ilahi bir vasifla sifatlandirilmasini istemedigi gibi, insani hevasini ilah
edinmekten de men etmistir. Bayag1 arzularini tanrilastiran kisilerin bir hayvan stiriisii
gibi olduklarini, hatta tuttuklari yol bakimindan daha da sapkin bir konumda
bulunduklarini bildirmistir.*** Bir kisinin hevasmi rab edinmesi, bir baska ayette,*>
kulaginin ve kalbininin miihiirlenmesi, goziine perde cekilmesiyle birlikte anilmistir.
Iman ile kiifiir arasinda cok ince bir smir oldugunu hatirlatan bu ayetlerle Kur’an,
Allah’tan bagka hicbir seyin istiin tutulmasina, ilahlia yaklastirilmasina miisaade
etmedigini ortaya koymaktadir.

Kur’an tevhid konusunda bu kadar hassas iken elbette Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1
ilah olarak gormesi ve Hz. Meryem’i tanr1 annesi mevkiinde degerlendirmesi karsisinda,
bunlarin yanlhgh@mi ortaya koyacaktir. Kaldi ki Islamiyet 6ncesi Arabistan’da Hz.
Meryem’e bir tanriga olarak taptiklari iddia edilen Kolliridyen isminde bir mezhepten
bahsedilmektedir. Epiphanius, dinsiz ve sapiklar1 konu alarak yazdig: eserinde, Trakya,
Sycthia ve Arabistan’da kadinlardan meydana gelen Kolliridyen mezhebinin eskiden
putperest atalariin, cennet kralicesi Ashtoreth’e taptiklar1 yerde Hz. Meryem’i tanri
yerine koyarak ona pide sunduklarini anlatmaktadir. Yunanhlarin ekmek sunmaya
Collyride demelerinden dolay1 bdyle isimlendirildigi sOylenen bu mezhebin varlig
hakkinda Hiristiyan teologlar arasinda tereddiitler bulunmakla birlikte Epiphanius, Hz.
Meryem’in tanrilastirildigt bu durumun siddetle iizerine gitmis ve “Meryem’e saygi

gosterin, once Allah’a tapmn.” demistir.”*® Ayrica Iznik Konsili’ne katilan ve kendilerine

Meryemiler adi verilen bazi kimseler tarafindan Hz. Meryem’in ulthiyeti inancinin
Y y Y

942 Tirmizi, “Tefsir” 10.

943 en- Nisa 4/172; el-Maide 5/75.

944 el-Furkan 25/43-44.

94 el-Casiye 45/23.

946 Tiimer, Hiristiyanhkta ve Isldam’da Hz. Meryem, s. 51; Block, C. John, The Qur’an in Christian
Muslim Dialogue, Routledge, New York 2014, s. 186.
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savunuldugu ve bunlarin babanin yaninda iki tanr1 bulundugunu, bu iki tanrinin ise ogul
ve bakire Meryem oldugunu kabul ettikleri belirtilmektedir.®*” Boyle bir mezhebin olup
olmamasi aslinda Kur’an’in bakis acisin1 etkilememektedir. Ciinkii Allah, Hiristiyanlar
nezdinde Hz. Meryem’in tanrilastirildigimi ve tanrilastirilacagimi bilmekte ve bunu
yasaklamaktadir. Ancak “tarihsel ipuclari” denilerek bu mezhep Hz. Meryem’in teslisin
bir unsuru olusuna delil sayilmistir:

“Kur’an teslis inancinin unsurlar1 arasinda Meryem’i saymaktadir. Halbuki
Hiristiyanlar Meryem’i teslisin unsurlar1 arasinda gérmezler... Hicaz bolgesinde yasayan
Hiristiyanlarin da Meryem’i teslisin bir unsuru olarak kabul ettiklerine dair baz1 tarihsel
ipuglar1 bulunmaktadir... Gortldigi gibi Kur’an, indigi bolgenin Hiristiyan ve
Yahudilerini kendi muhatab1 olarak kabul etmekte ve onlarin inanglarina yonelik olarak
konusmaktadir.””*8

Boyle bir mezhebin varolusunu, Hz. Meryem’in teslisin icinde bir unsur
sayildigina delil sunmak kanaatimizce dogru degildir. Kisacas1 Allah, Meryem oglu Isa
Mesih’in sadece bir resul olup ondan dnce de bir¢ok el¢ilerin gelip gectigini bildirdigi
ayrica onun annesi Hz. Meryem’in dogruluguna ve siddikiyetine vurgu yaptigi ayette de
goriilecegi lizere her ikisinin de diger insanlar gibi yemek yediklerini sdyleyerek onlarla
ulthiyet arasinda kiiciik bir alaka bile kurulamayacagmni aciklamistir.* Kur’an Hz.
Meryem’in kulluguna vurgu yapmis, onun tanrilastirilmasina izin vermemis, bununla
birlikte Hiristiyanlarin onu teslisin bir unsuru goriip goérmedikleri konusuyla
ilgilenmemistir. Kanaatimizce baz1 miifessirlerin, HO bbsn Y 5 ifadesini Allah, Mesih ve
Meryem olarak acgiklamalar isabetli degildir. Boyle bir izah, Hz. Meryem’in teslis
icinde yer almadigini sdyleyen Hiristiyan ogretisi agisindan, Kur’an’in yanlis bilgi
verdigi yorumuna sebep olmaktadir. Halbuki Kur’dn’da Hiristiyan kredosuna dair bir

malumat verilmemis, ancak pratik hayatta sirk iceren tiim unsurlar reddedilmistir.

%47 Sale, George, The Koran Or Alcoran Of Mohammed, William Tegg And Co, London 1877, s. 25.
Hiristiyanlardan Hz. Meryem’e ilah diye tapinan Berberaniyye firkasi hakkinda bkz. Elmalili, Hak Dini,
111, 369.

948 Pagac1, Mehmet v.dgr, Islim Dininin Temel Kaynaklari, ed. Ahmet Nedim Serinsu, s. 69.

949 el-Maide 5/75.
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3.2.2. Hz. Meryem’in Ayet Kihnmasi

Ayet kelimesi sozliikte alamet,”” ibret,”'cemaat,”? sahis,”* (hayret uyandiran)

), harflerden olusan Kur’an Ayetleri®®

acib,”*delil, micize, risalet (mesaj
anlamlarma gelmektedir. RAgib el-Isfahani, Ayeti Kur’an’dan bir sfire, birka¢ ciimle
veya bir slirenin bir climlesi olarak, bir hiikiim bildiren her s6z grubu ya da lafzi acidan
birbirinden ayrilmis her Kur’an sozii seklinde aciklamis, streleri meydana getiren
ayetlerin, bu son tanima gore belirlendigini ve bdylece slrelerin ayetlerinin tespit
edildigini izah etmistir.”>’ Kur’an’da 382 defa ge¢mis olan bu kelime Kur’an’in anlam
alan1 i¢inde, alamet, Allah’in varhi§ina ve birligine isaret eden delil, micize, kitaplar,
emir-nehiy, ibret gibi manalar tagimistir.”
Kur’an’da Hz. Meryem’in “ayet kilinis1” konusunda iki ayet bulunmaktadir.

Bunlardan ilki Enbiya slresinde gecen “Irzini korumus olan kadimi da (Meryem’i de)
hatirla. Ona Ruh’umuzdan iiflemistik. Kendisini de oglunu da dlemlere bir dyet,

(kudretimizi gésteren) birer delil yapmistik.*>’

ayetidir.

Miifessirlerin Hz. Meryem’in ve oglunun alemlere bir ayet kilinmasi mevzusu
hakkindaki tefsirlerine baktigimizda Mukatil b. Siileyman, Allah’in Hz. Meryem’i ve
oglunu Israilogullari’na bir ibret kilmasi olarak aciklamis, her ikisinin de birer ayet
oldugunu, ciinkii Hz. Meryem’in insan eli degmeden hamile kaldigin1 ve babasiz olarak
Hz. Is4’y1 dogurdugunu belirtmistir.®
Taberi, Allah’in Hz. Meryem ve oglunun ayet kilinmasini kendi donemlerinin

alemlerine, Semerkandi ise tiim yaratilanlara ibret olmas1 seklinde aciklamistir. Taberd,

950 {bn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Hariin, Daru’l-Fikr, ys 1979, I, 169; ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, XIV, 56-63; Firlizabadi, el-
Kamils, s. 1261; Zebidi, Tacii’l-‘Aris, XXXVII, 122.

91 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, XIV, 56-63; Firazabadi, el-Kdmis, s. 1261; Zebidi, Tdcii’l- ‘Aris,
XXXVII, 124.

952 {bn Faris, Mu ‘cem, 1, 168; ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, XIV, 56-63; Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis, XXXVII,
127.

953 {bn F aris, Mu ‘cem, 1, 168; Firlizabadi, el-Kamiis, s. 1261; Zebidi, Tdacii’l- ‘Aris, XXXVII, 122.

954 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, XIV, 56-63; Zebidi, Tdcii’l- ‘Aris, XXXVII, 127.

955 7ebidi, Tadcii’l- ‘Ariis, XXXVII, 127.

956 fbn Faris, Mu ‘cem, 1, 169; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, XIV, 56-63; Zebidi, Tdcii’l- ‘Aris, XXXVII,
124.

957 Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfézi’l-Kur 'dn, s. 102.

98 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A ‘yiini'n-Nevazir fi ‘Ilmi’l-viicith ve’n-Nezd’ir, thk. Kazim er- RAadi,
Miiesesetii’r-Risale, Beyrut 1985, s. 154-155; Abdulbaki, Mu ‘cemu’l-Miifehres, s. 103-108.

959 el-Enbiya 21/91.

960 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 111, 91.
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Allah’m, onlari hallerinin digiiniilmesi, kudretinin ve kuvvetinin biiytlikliigliniin
bilinmesi i¢in (bu iki zat) bir isaret, bir hiiccet yaptigin1 izah etmistir.”®!

Ayette o5 denilmeyip 40 kelimesinin kullanilmasini Taberi, onlardan her
birinin Allah’in kudretinin biiytlikliigline delalet etmesi agisindan durumlarinin ayni
olmasina baglamigtir. Benzer sekilde onlarin durumlarinin bir oldugunu belirten

Semerkandi’ye gore bu ayn1 durum, Hz. Isd’nin babasiz var edilmesidir.”®

birlikte miicize ve delil olmasiyla agiklamistir. Burada her birinin ayr1 birer mdcize
olarak kastedilebilecegini de sdyleyen Kuseyri, Araplarin, buna benzer iisluplar
kullandiklarin1 agiklamistir. Kuseyri’ye gore bu ifade ayni zamanda Hz. Meryem’in
Allah’tan hamile kaldigim1 sdyleyenlerin iftirasin1 reddetmektedir. Allah onlarin
iddialarindan miinezzehtir. Kuseyri’ye gore biitiin insanlar Hz. Meryem ve oglu
vesilesiyle hidayete ermese de onlar birer ayet idiler. Onlarin durumuna bakip, yerli
yerinde dislinen kimse hidayete ulagmistir. Yiiz cevirip bakmadiginda ise kusur

isleyenin kusuru sebebiyle, bu ayet, hiiccet ve delil olmaktan ¢ikmaz.”®?

“Geceyi ve giindiizii iki dyet kildik. "% a

yetinde oldugu gibi “Burada da bir ayet
yerine iki ayet denilmesi gerekmez miydi?”’ sorusunu yonelten Zemahseri ve Razi Hz.
Meryem ve oglunun, ikisinin birden durumlarinin tek bir ayet ve miicize olusunu cevap
olarak ortaya koymuslardir. Zemahseri ve Razi’ye gore bu tek, bir ayet ise Hz.
Meryem’in Hz. {s4’y1 babasiz dogurmasidr. 430 &35 WUlea 5 ifadesini ikinci meful olarak
degerlendiren Nesefi de iki ayet yerine Osallall 431 ifadesinin kullanilmasini Zemabhseri ve
Razi gibi agiklamgtir.”®

ibnii’1-Cevzi ve Kurtubi Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin halinin bir olmasi sebebiyle,
ikisindeki Ayetin bir say1ldigini, Hz. Meryem’in kocasi olmaksizin Hz. 1s4’y1 dogurmasi
sebebiyle ayet kilindigim sdylemislerdir. ibnii’l-Cevzi, hem bu ayetin hem de el-
Mii’minfin sfiresinin 50. Ayetinin tefsirinde ibn Mes’(d ve ibn Ebi Able’nin (6.
151/769) & kelimesini, tesniye sigastyla o okudugunu bildirmistir.266

Hz. Meryem’in ayet kilinmasini dort yonden aciklayan Razi’ye gore herhangi bir
erkek bulunmadan onda, hamileligin zuhur etmesi, normalin diginda gerceklesen

harikulade bir hal, bir ayettir. Ikinci yon, meleklerin Hz. Meryem’in rizkini, cennetten

%! Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, XVIII, 522.

%2 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, XVIII, 522-523; Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 11, 440.

93 Kuseyri, Letd if, 11, 521-522.

94 o]-Isra 17/12.

95 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 133; Razi, Mefatihu ’l-Gayb, XXII, 183; Nesefi, Meddrik, 11, 419.
966 {bnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 111, 263; IV, 359; Kurtubi, el-Cami, X1, 338.
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getirmis olmasidir. Nitekim Hz. Zekeriyyd’nin “Bu sana nerden geliyor?” sorusuna o
“Allah katindan” diye cevap vermistir.”’ Hasan-1 Basri’nin Hz. Meryem’in higbir
zaman siit emmedigine ve tipki, Hz. Isd gibi, onun da ¢ocuk iken konustuguna dair
s6ziinii®®® nakleden Razi, bu hususlar1 da Hz. Meryem’in ayet olusunun yonleri olarak
izah etmistir. Razi, Allah’mm Hz. Meryem ve oglunu, onlara hususi olarak verdigi
mdcize ve ibretler sayesinde, insanlarin, diisiinmeleri ve kendisinin kudret ve hikmetine
istidlalde bulunmalari igin bir ayet kildigin1 agiklamistir.”®

Bu Ayetin tefsirinde Kurtubi, peygamberlerden olmamakla birlikte Hz.
Meryem’in anilmasimi, Hz. Isd’min anilmasinda bir eksiklik kalmamas: maksadina
baglamistir. Kurtubi’ye gore ¢ degil de Gl 4 denilmesi bu sebepledir.
Yani onlarin hali, durumu ve kissalar1 alemler i¢in bir ibrettir. Sibeveyhi’nin (0.
180/796) usuliine gore bu ifadenin takdirinin oxelall & I Glaa s Gudlall 41 s
seklinde oldugunu sdyleyen Kurtubi, Hz. Meryem’in ogluyla ilgili bu takdirin &3 Gixa
Seallall 41 kismunin hazfedildigini belirtmistir. Kurtubi’ye gore Hz. Meryem’in bir ayet
kilnmas1 burada aldmet, bir yaratilis harikasi, Hz. Isd’nmn peygamberligine bir belge,
Allah’1n diledigini yapmaya giiciiniin yettigine dair bir delil anlamina gelmektedir.?”°

Beyzavi, “onu ve oglunu” ifadesiyle, o ikisinin kissalarinin yahut hallerinin
kastedildigini, bu sebeple Geallall 41 kavlinin tekil geldigini, o ikisinin halini diisinen
kimsenin, Yiice Yaratic1’nin miikkemmel kudretini gercekten gorecegini bildirmistir.”’!

Ibn Kesir, ayet kavrammi Allah’in her seye kadir olmasinin ve diledigini
yaratmasiin delili seklinde aciklamis, “O’nun emri, bir seyi murad ettigi zaman,

7972 dyetini hatirlatmistir. Hz. Meryem ve oglunun

sadece ol, demektir. O da oluverir.
ayet kilinmasini, (<Gl 40 Aasilg ayetine””® benzeten Ibn Kesir, Ibn Abbas’tan nakille
alemlerin, cinler ve insanlar oldugunu sdylemistir.”™

Mevdidi, Hz. Meryem ve Hz. Isi’min ayet kilimsini onlarin Allah’in ortag:

olmayp ilahlikta bir paylar1 bulunmamasi ydniinde yorumlamustir.”’

%7 Al-i Imrén 3/37.

968 Hz. Meryem’in hi¢ emmedigine ve ¢ocukken konustuguna dair bu malumat dogru olsaydi, harikulade
bir hadise oldugu i¢in sohret bulmasi ve farkli kanallarla da nakledilmesi gerekirdi.

909 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 183.

970 Kurtubi, el-Cami, XI, 338.

97\ Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 1V, 59.

972 Yasin 36/82.

973 Meryem 19/21.

974 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, V, 371.

975 Mevdidi, Tefhimii’l Kur’an, 111, 329.
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Hz. Meryem’in ve oglunun ayet kilinmasinin, onlar1 onurlandirmak, medih ve
sena etmek sebebiyle oldugunu aciklayan Ibn Astr, Allah’in onlar1 peygamberlerin
micizelerine ve kendi kudretine tereddiitsiiz iman edilmesi icin bir vesile kildigimi

1976

belirtmistir. “Biz, Meryem’in oglunu ve annesini bir dyet (miicize) kildik. ayetini

zikreden ibn Astr, Allah’in geceye ve kusluk vaktine yemin etmesi misallerindeki®”’
gibi, bazi mahlukatin onurlandirilmasinin vaki oldugunu bildirmistir. Ibn Astir’a gore
bu ayetin tekil ifade edilmesi, Meryem ile oglu arasindaki miisterek halin, bir tek ayet
olmasindandir. Ibn Astr ayrica, bunlardan her birinde miistakil, baska bir ayet
bulundugunu da séylemistir.””8

Miifessirlerin tefsirlerinden anladigimiza gére Allah Hz. Meryem ve Hz. Isa’y1
bir ibret, hiiccet, miicize kilmistir. Kanaatimize gore bu ayetin dikkat c¢ekici bir diger
yonii de slrenin genel muhtevasiyla olan baglantisidir. el-Enbiya stiresinde Hz. Meryem
ve Hz. Isa’nim ayet kilinisimnin anlatildig1 bu ayete gelinceye kadar Hz. Misa, Hz. Har(n,
Hz. Ibrahim, Hz. Lat, Hz. ishak, Hz. Yakib, Hz. Ndah, Hz. David, Hz. Siileyman, Hz.
Eyyab, Hz. Ismail, Hz. idris, Hz. Zi’lkifl, Hz. Y0nus, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya
peygamberlerden isimleri anilarak bahisler agilmis, tam da sira Hz. {sd peygambere
geldiginde “Iffetini korumus olam da an.”®”’ denilerek annesi Hz. Meryem one
cikartlmistir. Fakat Kur’an’da defalarca ismi anilan bu biiylik kadin burada ismiyle
anilmamistir. Ardindan da “O ve oglunu dlemlere dyet kildik.” buyrulmustur.
Kanaatimizce, burada Allah, peygamberler silsilesini isim isim zikretmis ve nihayetinde
de “Onlar1 da an.” diyerek, giyabi anlatimla bir sereflendirme yapmistir. En yiice 6rnek
ve sifatlarin Allah’a ait oldugunu belirterek bu durumu, bir programda sahneye A, B, C
sahislarin1 ismen davet edip, en sonunda seref misafirini “ve o geliyor.” diye takdim
etmeye benzetmek miimkiindiir. iffetini korumus olma vasfi ise Hz. Meryem’le
0zdeslesmistir ve tasrihe ihtiya¢ yoktur. Bu nedenle ayette Hz. Meryem’in adi hig
zikredilmemistir. Ayetin takdirinin “Onu 4yet kildik ve oglunu ayet kildik.” seklinde
oldugunu diisiindiigiimiizde, birinci ayetin hazfedildigi goriilmektedir. Peygamberlerin
anildig1 bir makamda Hz. Isi’nm ayet olus keyfiyetinin kalip, Hz. Meryem’inkinin
hazfedilmesi manidardir. Bu hazfin sebebi, ikinci ayetin birinci ayete delaleti olarak
diisiiniildiigiinde, Hz. Isa’nin bebekken konusmak suretiyle bir ayet olmasi, Hz.

Meryem’in iffetini géstermistir. Yani beser dokunmadan hamile kalan Hz. Meryem’in

976 e]-Mii’mintin 23/50.

977 el-Leyl 92/1; es-Sems 91/1-2.
978 fon Asr, et-Tahrir, XVII, 139.
979 el-Enbiya 21/91.
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en bunaldig1 bir zamanda, kendisine atilan iftiralara karsi, kucagindaki Isa konusmak
suretiyle bir ayet olmus ve onu desteklemistir. Bu ve Hz. Isi’ya ait Kur’an’da
bahsedilen tiim mdcizeler, Hz. Meryem’in iffetine konulan bir imza hiikmiindedir.

Kur’an’da Hz. Meryem’in “dyet kilinis1” konusundaki bir diger ayet soyledir:
“Meryem’in oglunu ve annesini birer dyet kildik ve onlari pinarlart akan, yerlesime
miisait yiiksekce bir tepeye yerlestirdik. %

Taberi, Meryem’in oglu ve annesinin, Hz. Isi’nin babasiz diinyaya getirilmesi
suretiyle, Allah’in yiice kudretini gosteren birer hiiccet kilindiklarini, bu nedenle
ikisinin birden tek ayet olduklarini sdylemistir.”®!

Zemahseri ve Nesefi bu ifadenin takdirinin &1 4513 i a5 &3 Wass geklinde
oldugunu, yani Allah’in Meryem oglunu ve annesini birer ayet kildigini, ikincinin
delaleti sebebiyle, birinci ayet kelimesinin hazfedildigini belirtmislerdir.”®> Buradaki
ayeti ibret olarak yorumlayan Beyzavi’ye gore Hz. Meryem onu kendisine
dokunulmadan dogurmustur. Beyzavi de bu kelimenin ya tek olup ikisine nispet
edildigini ya da Meryem oglunun besikte iken konusmasi ve baska micizeleri,
annesinin de erkek eli dokunmadan onu dogurmus olmasi sebebiyle Hz. Meryem ve
oglunun ayet kilindiklarini, bu durumda birinci ayetin hazfedildigini, ikincisinin ise
ona delalet ettigini sdylemistir.”®3

Razi, onlara “dyet” denilmesinin izah ederken, Allah’in Hz. Isa’y1 babasiz
yaratip daha bebek iken besikte iken konusturdugu, onun eliyle, anadan dogma korleri
ve alaca hastalarini iyilestirip Oliileri canlandirdigr icin bir ayet (micize) olarak
nitelendirildigini, Hz. Meryem’in ise Hz. Isd’ya erkeksiz olarak hamile kalmasi
sebebiyle bir micize kilindigin1 belirtmistir. Razi’nin naklettigine gore Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), Hasan-1 Basri’nin Hz. Meryem’in daha bebek iken
konustugu ve hi¢ kimseden siit emmedigine dair soziine binaen, bu durumun Hz.
Meryem’le bir alakasinin bulunmayacagini ¢iinkii onun bir peygamber olmadigini ve
bunun Hz. Zekeriyya’nin micizesi kabul edilecegini sdylemistir. Raz1, Kadi’nin bu
goriigiinlin irhast ve evliyanin kerametini kabul etmeyen Mu’tezile tarafindan ileri
stiriildiiglinti, muteber olmadigin1 ve bu ikisinin caiz oldugunu agiklamigtir. Raz1’ye
gore Allah, Hz. Meryemile Hz. Isi’yi, bizzat dogumlari itibariyla, birer

ayet (mficize) kilmistir. Ciinkii Hz. Isd babasiz dogmus, Hz. Meryem de onu ersiz

980 e]-Mii’minf{n 23/50.

981 Taber?, Cdami ‘u’l-Beydn, XIX, 36.

982 Zemahseri, el-Kessdf, 111,190; Nesefi, Medarik, 11, 470.
983 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, 1V, 89.
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dogurmustur. Dolayistyla onlarin her ikisi de, dogumda alisilmis olan seyi bozan, bu
enteresan noktada miisterektirler. “Meryem’in oglunu da, annesini de bir ayet kildik”
ayeti, mficizenin onlarin elinde degil, bizzat kendilerinde zuhur ettigini
gostermektedir. Oliileri diriltme gibi, Hz. sd’min elinde zuhur eden micizeler
manasina anlasilmasindan, bu micizenin, hem Hz. Isi’da hem de Hz. Meryem’de
tahakkuk eden dogum hadisesi olarak yorumlanmasi daha dogrudur. Yine onlarin her
ikisinin besikte iken konusmalari da boyle bir micizedir. Fakat bunlar disindaki
micizeler, Hz. Isa’da degil, onun elinde zuhur eden micizelerdir. Allah’mn “iki ayet”
yerine “bir ayet” demesi bu ifadenin, ancak ikisinin toplami ile ikisinin miisterek
olduklar1 bir hususa hamledilmesini daha isabetli kilmaktadir. Bu miisterek husus da,
sadece Hz. Isa’da olan miicizeler degil, her ikisinin ortak oldugu dogum hadisesidir.”®*

Nesefl, sperm olmadan bir yaratma sebebiyle Allah’in kudretinin diledigi seye
yetecegini gostermek i¢in Hz. Meryem’in oglunun ve annesinin bir ayet kilindigin
belirtmisgtir.”>

Ibn Kesir, Allah’n kulu ve elcisi Meryem oglu Isa’dan haber vererek, hem onu
hem de annesini insanlar i¢in bir ayet yani Allah’in diledigine gii¢ yetirici olduguna
kesin bir hiiccet kildigmi bildirmistir. ibn Kesir, Allah’in Adem’i babasiz ve anasiz,
Havva’y1 kadin olmaksizin erkekten, Isa’y1 erkek olmaksizin kadindan, diger insanlari
da bir erkekle bir disiden yarattigini belirtmigtir.”%

Siiytti, Katide’nin bu ayet hakkinda “Zira annesi Isa’y1 babasiz bir sekilde
dogurdu.” dedigini, Rebi’ b. Enes’in (6. 140/757), ayet kelimesini “ibret” olarak
yorumladigini, Hasan-1 Basri’nin W3l s ifadesinden kasdin Isa ile annesi oldugunu
sdyledigini nakletmistir. Siiyfiti ayrica ibn Abbas’a “Bunlar iki 4yet iken burada neden
bir Ayet olarak zikredilmis?” diye soruldugunda, onun “Isd babasiz bir sekilde
annesinden dogdu. Annesi onu diinyaya getirmede kimseyle ortak olmadi. Bu yiizden
de ikisi bir ayet olarak zikredildi.” dedigini bildirmistir.”%’

ibn Asur’a gére burada Hz. Isd’nin mesajmin degil de, var edilisindeki micizevi
durumun zikredilmesi, bu yaratilis miicizesinin zaten onun vazifesinin dogruluguna
isaret etmesi sebebiyledir. Annesinin ayet kilinmasi ise Yahudilerin Hz. Meryem’e
attiklar cirkin iftira dolayisiyla séze katilmistir. Zira Allah’m Hz. 1s3’y1 ayet kilmasi

Hz. Meryem icindir. Ayet kelimesinin nekre olusunu tazim sebebine baglayan ibn Asur,

984 Razd, Mefatihu ’I-Gayb, XXIII, 279-280.
985 Nesefl, Meddrik, 11, 470.

986 {pn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an, V, 476.

987 StyQti, ed-Diirrii’I-Mensiir, V1, 99, 101.
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bu ayet kavramiin pek ¢ok yeti icine aldigini, bunlarin hepsinin Hz. Isd’nin mesajinin
dogrulugunu gdsteren bir biiyiik delil kilindigim belirtmistir.”®®

Derveze, burada Hz. IsA ve annesinde, Hz. Meryem’in kendisine higbir erkek
dokunmadan yavrusunu dogurmasinda géziiken Allah’in miicizesine ve Allah’in onlar1
emin, giivenli, bol suyun bulundugu bir tepede koruyup barindirmasina isaret edildigini
belirtmistir.”®

Bu Ayette gecen (pxa )38 i3s3 & “pmarlar1 akan, yerlesime miisait
yiiksekce bir tepe” ifadesi tefsirlerde yer seviyesinden iistte kalan, bitkiler icin
elverisli, diiz ve yiiksek bir yer, meyveleri ve suyu olan bir mekén, tam bir seyrangah
olarak agiklanmigtir.”

Kisas-1 Enbiya’da anlatildigma gore, Hz. Meryem ve oglu Hz. Isa kavmi
tarafindan rahat birakilmamustir.  Allah  Israilogullari’nm, onlart  dldiirmeye
kalkacaklarini ve bu nedenle Kudiis’ten hemen c¢ikip gitmeleri gerektigini Hz.
Meryem’e bildirmistir. Bunun iizerine, Hz. Meryem’in amcasinin oglu marangoz
Yiasuf, Hz. Meryem’i ve oglu Isa’y1 merkebe bindirip aceleyle Misir’a gotiiriip
birakmistir. Kur’an’da Allah’in onlar1 diiz ve akarsuyu olan bir tepede barindirdigina
dair gecen Aayet®' tarih¢i Ibnii’l-Esir tarafindan da onlarin Misir’da bir tepeye
yerlesmeleri olarak anlasilmistir.”®> Hz. Meryem, Misir’da on iki yil kalmis, bu siire
icinde gecimini tarlada ¢alisarak saglamis ve Hz. Isa’y1 halktan, gizlemisti.®®> Sa‘lebi,
Hz. Meryem ve oglunun Misir’daki yasamlari hakkinda ilging bir hadise
anlatmaktadir: Hz. Meryem, Misir halkindan bir ¢iftlik sahibinin evine misafir
olmustur. Fakir ve kimsesizleri gozeten bu ciftlik sahibine ait degerli bir mal
calinmigtir. Hz. Meryem, c¢iftlik sahibinin maruz kaldigi bu sikintidan dolay1
iizgiinken, on iki yasinda olan Hz. IsA annesine, calman mali bulabilecegini
soylemistir. Bunun iizerine biitiin yoksullarin ¢iftlikte toplanmasini isteyen Hz. Isa,
biri kotlirim digeri kor olan iki kisiyi suclu bulmus, gece vakti koriin giiclinii,
kotiirtimiin de goziinii kullanarak bu fiili islediklerini sdylemis, bu iki kisi de suglarini

itiraf ederek mal1 geri vermislerdir. Ciftlik sahibi malin yarisin1 Hz. Meryem’e vermek

988 fbn Asdr, er-Tahrir, XVIII, 66, 67.

9% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 315; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XVIII, 53.

990 Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil, 1V, 89; Nesefl, Medarik, 11, 471; StiyQti, ed-Diirrii’I-Mensiir, VI, 100.
91 e]-Mii’mindn 23/50.

992 Sa‘lebi, ‘Ard’is, s.339; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 1, 262.

993 Sa‘lebi, ‘Ard’is, s.340; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 1, 262.
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istese de o, “Ben bunun i¢in yaratilmadim.” diyerek bunu kabul etmemis, “O halde
oglun icin al.” teklifini ise “O benden daha azizdir.” soziiyle reddetmistir.”**

Goriildugii gibi, Allah Hz. Meryem’i ve oglunu pinarlar1 akan, yerlesime
miisait, yiiksekce bir tepeye yerlestirmis ve onlari tiim ihtiyaclarini karsilayabilecekleri
bir ortamda barindirmistir. Miifessirler, bu mekanin Beytiilmakdis, Remle, Sam veya
Misir olduguna dair gériisleri nakletmisler,”®> genellikle bir tercihte bulunmamislardir.
Zaten Kur’an’in aciklamadig1 bu yerin neresi oldugunu tesbit etmek, ayeti daha iyi
anlayabilmemiz noktasinda biiylik bir yarar saglayacak gibi goriinmemektedir.
Anladigimiz kadariyla Allah, bu iki sevgili kulunu, ihtiyaglarimi karsilama ve
diismanlarindan korunma anlaminda tam isabetli, tefekkiir, tezekkiir ve tenezziih i¢in
uygun bir mekanda ikamet ettirmistir.

Kur’an’da Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin ayet kilmisinin anlatildig: ikinci ayet
olan el-Mii’mindn siresinde “Meryem’in oglu ve annesi” tabiri kullanilmig, Hz.
[sa’nin adi amlmadan, Hz. Meryem’e nisbet edilerek, annesiyle birlikte Aayet
kilindiklar1 aciklanmistir. Kur’an’da Hz. Meryem’e Allah katindan bir kelimenin

9% “ey Meryem” hitabiyla baslanip, onun adimin Meryem oglu Isa

miijdelendigi ayette
Mesih oldugunun vurgulanmasi dikkat c¢ekicidir. Zira dogan c¢ocuk zaten Hz.
Meryem’in oglu olacaktir. Bununla birlikte Allah, Isd Mesih’i Meryem oglu diye
vasiflayarak, bu sifat1 6zellikle kullanmis, el-Mii’mindin siresi 23/50. ayette ise sadece
bu sifat amilmistir. Bu durum, Hz. Meryem’in yiiceligini gdstermekle birlikte, Hz.
Isa’nin sadece kul olduguna bir hatirlatmadir. Aym sekilde Hz. Meryem’den de
“Meryem oglu”nun annesi diye bahsedilmesi, onun Tanri’min annesi degil, isi’nin
annesi oldugunu gostermektedir. “Hz. Meryem’in oglu ve annesi’nin bizzat ayet
kilindigimin sdylenmesi ise kendilerine “ayetler” verilmesinden daha farkli bir
hususiyettir. Zira Meryem’in oglu 6zellikle baba olmaksizin diinyaya gelmesiyle bir
ayet olmustur. Hz. Meryem’in de kendisine hi¢ kimse dokunmadan hamile kalmasi
basli basina bir ayettir. Ayetin takdirinin “Meryem oglunu ayet kildik ve annesini ayet
kildik.” seklinde oldugunu diisiindiigiimiizde, birinci ayet yani Meryem oglunun ayet

kilimist hazfedilmistir. Bu hazfin sebebi, ikinci ayetin birinci ayete delaleti seklinde

94 Taberd, Tdarihu’l-Umem, 1, 351-352; Sa‘lebl, ‘Ard’is, s. 340-341; Toni’1-Esir, el-Kamil, I, 263. Benzer
sekilde Apokrif incillerden, On iki Havari incili’nde Bir Kotiirimiin, Bir Topalm, Bir Sagirm Hz. Isa
tarafindan tedavi edildigi anlatilmaktadir. Detayli bilgi igin bkz: Sarik¢ioglu, Diger Inciller, s. 235-236.
95 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, XIX, 37-38; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 189-190; Tbnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir,
III, 264; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, XXIII, 280; Kurtubi, el-Cami, XII, 126-127; Beyzavi, Envarii’t-TenZil,
IV, 89; Ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’dn, V, 476-477; SiyQti, ed-Diirrii’I-Mensiir, V1, 100.

996 Al-i Imran 3/45.
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diisiiniildiigiinde, Hz. Meryem’in iffetinin, Hz. Isi gibi bir peygamberin tiim
micizelerine ya da biitiiniiyle ayet kilinis keyfiyetine konulmus bir imza gibi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Yani Hz. Meryem iffetiyle dyle biiyiiktiir ki micizeler gosteren
bir peygamberi o yetistirmis, ¢ocuklugunda, yetiskinliginde Hz. Isd’nmin hayatinin
merkezinde yer almustir. Hz. Isa vefat ettiginde bu defa Hz. Meryem onun davasini
omzunda tagiustir. Kisacast Hz. Meryem tiim varligiyla, iffetiyle Hz. Isa’nin getirdigi

hakikatlere, onun peygamberliginin dogruluguna bir delildir.

3.2.3. Hz. Meryem’in Peygamberligi Meselesi

Hz. Meryem’in teolojik kimligi hakkinda miifessirler arasinda onun peygamber
mi veli mi oldugu konusu tartisilmistir. Aslinda bu tartismanin merkezinde kadinlardan
peygamber gelip gelmeyecegine iliskin goriis farkliliklar yer almaktadir.

Kur’an’da resullerin erkeklerden gonderildigine dair ayetler bulunmaktadir.”’
Bu ayetlerde gecen 0%, kelimesini “erkekler” anlamiyla agiklayanlar, kadinlardan
peygamber olamayacagini belirtmisleridir. Mesela Razi ve Beyzavi bu ayetleri Hz.
Meryem’in peygamber olmadigma delil olarak sunmuslardir. Beyzavi ve Ibn Kesir
hi¢bir kadina niibiivvet verilmedigi hususunda icma oldugunu bildirmislerdir.”*®

Kur’an’da meleklerin Hz. Meryem’e, secilip temizlendigini ve alemlerin
kadinlarina istiin kilindigimi bildirdikleri, ayni sekilde kendisine Allah’a en yakin
kullardan olan, isi Mesih’in miijdesini verdikleri anlatilmistir.”®® Bu ayetler onun
meleklerle konustugunu gostermektedir. Ayette ifade edilen segilmis olma, alemlere
istiin kilinma ve meleklerle konugma gibi vasiflar, Hz. Meryem’in peygamberligi
konusunu giindeme getirse de bunlar, miifessirler tarafindan genel olarak Hz.

Meryem’in peygamberligine bir delil seklinde yorumlanmamustir. Ayette iki kere Hz.

Meryem’in secilmesi ifade edilmek iizere ¢hikial fiili kullanilmustir.

97 Yisuf 12/109; en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

998 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 217; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, 11, 16; Tbn Kesir, Tefsiru l-Kur’dn, 1II,
159. Schleifer, sozkonusu ayetteki 5 kelimesine, metni konteksinden ayirmadan anlam verilmesi
gerektigini ve burada resullerin, melekler cinsinden ziyade Allah tarafindan kendilerine vahiy verilen
normal insanlar oldugunun vurgulandigini sdylemistir. Ayrica Arapgada eril formun Ingilizcede oldugu
gibi, biitlin insanogullarini ifade edecek sekilde kapsamli olarak kullanilabildigine dikkat ¢ekmistir. Yine
bu ayetin resullerin erkeklerden gonderildigini bildirdigini, fakat kadinlardan nebi gelebilecegine ters
diismedigini yani resul ve nebi kavramlar1 arasinda fark oldugunu agiklamistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Schleifer, Aliah, Isldm 1 Kutsal Meryem’i, gev. ibrahim Kapaklikaya, Istanbul 2003, s. 99-100.

999 Al-i imréan 3/42, 45.
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Mukatil b. Siileyman, birinci se¢ilmeyi, Hz. Meryem’in hayasizliklardan ve
acidan arindirilmasi, ikinci secilmeyi bir beser dokunmaksizin ¢ocugu olmasi, boylece
tiim kadmlardan {istiin kilinmas1 seklinde agiklamistir.'%%

Taberi, ayette gecen ilk secilmenin, Hanne’nin kizi Meryem’i Allah’a kulluk
etmek iizere mabede adamasiyla gerceklestigini belirtmistir. ikinci segilme ise Hz.
Meryem’in Allah’a itaat etmesinden dolayidir. Yani (el (ls e lihials (Sen,
alemlerin kadinlarina iistiin kildi.) ciimlesi “Allah, kendisine itaat etmen sayesinde
zamanindaki biitiin kadinlardan seni iistiin kild1.” manasindadir. Goriildiigli gibi Taberd,
Hz. Meryem’in istiinliigiinii kendi doneminin kadinlariyla smirli tutmustur. %!

Semerkandi, dyette gecen ilk ¢likial kelimesini Hz. Meryem’in islam’1 segmesi
anlamiyla izah etmis, ikincisini ise baba olmaksizin Hz. Isa’nin dogumuyla, alemlerin
kadinlarina {stlin kilinmasi olarak aciklamistir. Bazilarinin ise bu se¢ilmisligi, Hz.
Meryem’in  kendi zamanindaki alemlere istiinligii seklinde yorumladiginm
soylemistir.!%0?

Kuseyri, bu ayetin Hz. Meryem’in durumunu yiiceltmek i¢in meleklerin 6nceden
yaptiklar1 bir hitabin baslangici olabilecegini belirtmistir. Kuseyri’ye gore o meleklerin
kelamin1 igitmis ve onlar1 gérmiis olabilecegi gibi, melekleri gormeksizin kendisine
yonelik sozlerini duymus olma ihtimali de vardir. Kuseyri 6nce Hz. Meryem’in kendi
zamanindaki biitin  kadmlardan istiin - kilindigim1 - soylemekle birlikte, ¢lliaYi
kelimesinin iki kere tekrarlanmasindaki faydayi zikrederken Allah’in onu &alemlerin
kadinlarina tercih ettigini belirtmistir. Kuseyri’ye gore Hz. Meryem ilk olarak keramet
mertebesi ve durumunun yiiceligiyle seckin kilinmustir. Ikinci olarak ise babasiz bir
sekilde Hz. Isa’yt dogurmasi yoniiyle iistindiir. Bu konuda higbir kadin ona
benzememis ve kiyamete kadar da benzemeyecektir.!®® Kasani, Hz. Meryem’in
sehevattan miinezzeh olmasi1 sebebiyle secildigini, kotii ahldktan ve zemmedilen
sifatlardan temiz kilindigini, zamanindaki alemlerin kadinlari tizerine yani adi melekeler
ve kotii islerle cesitlenmis sehvani nefislere tercih edildigini aciklamistir.'%%

Zemahseri ve Nesefi Allah’in Hz. Meryem’i daha baslangigta annesinden alip

kabul ederek terbiye ettigini, ylice bir kiymet vererek sectigini agiklamistir. Bu iki

miifessir, ikinci secilmeyle Allah’in Hz. Meryem’i diinya kadinlarindan iistiin

1000 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 175.
1001 Taber?, Cdmi ‘u’l-Beydn, VI, 393.

1002 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, 1, 212.

1003 Kugeyrd, Letd if; 1, 242.

1004 K asani, Te vildt, s. 112.
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tuttugunu, babasiz olarak Hz. Isi’y1 vermek suretiyle tiim diinya kadinlarina tercih
ettigini, bunun, higbir kadina nasip olmadigin1 séylemistir.!°%

Maverdi ve Ibnii’l-Cevzi birinci $#&hia¥i kelimesinin Hz. Meryem’in Allah’a
ibadet icin secilmesi, digerinin ise Hz. Is’y1 dogurmak iizere distiin kilimmasi anlamina
geldigini agiklamislardir. Ibnii’l-Cevzi, ikincisinin ilk olan1 te’kid maksadiyla
kullanildigina dair goriisleri nakletmis, yine ilk se¢menin belirsiz, genel bir istiinliik
ifade edip biitiin saliha kadinlar1 i¢ine aldigini, Hz. Meryem’in diinya kadinlarina iistiin
kilindigimi bildirmek i¢in se¢gmenin tekrar edildigini bildirmistir. ibnii’l-Cevzi ayrica,
ikincisi ile Hz. Meryem’in sadece kadinlara kars1 segildiginin, erkeklerin iistiine tercih
edilmediginin vurgulandigini nakletmistir. %%

Razi’ye gore ayette ilk Once Halatayl secilme, sonra temizleme, tiglincli olarak
da, alemlerin kadinlari iizerine miimtaz kilma ¢&hia¥i zikredilmistir. Birinci ve ikinci
$akiaYl kelimelerinin ayni ménada olmasi caiz degildir. Ciinkii bir seyi aynen tekrar
etmek uygun diismez. Dolayisiyla birinci $&hia¥l kelimesini Hz. Meryem’in dmriiniin
ilk yillarinda basina gelen giizel islere, ikincisini ise Omriiniin son yillarinda karsilastig
giizel seylere hamletmek gerekir. !’

Rézi, Allah’im kadin olmasina ragmen Hz. Meryem’in Beytiilmakdis’in
hizmetine verilmesini kabul buyurdugunu sOylemistir. Hasan-1 Basri’den nakille
annesinin, Hz. Meryem’i dogurur dogurmaz ona hi¢bir sey yedirip emzirmeden, Hz.
Zekeriyya’ya teslim ettigini ve onun rizkinin cennetten gelmeye basladigini belirtmistir.
Allah’in onun iagesini, kendi uhdesine aldigini, rizkinin Allah tarafindan geldigini
aciklayan Razi’ye gore Hz. Meryem sadece Allah’a ibadet etmesi i¢in bagka
mesgalelerden uzaklastirilmis ve bu manada ¢esitli liituf, hidayet ve ismetler kendisine
has kilinmistir. Allah, Hz. Meryem’e meleklerin soziinli agik¢a duyurmustur. Bunlar
ondan baska higbir kadma nasip olmamustir. Iste birinci $6liayl bunlan ifade
etmektedir. Razi ikinci #&kia¥) kelimesini ise Allah’in Hz. {sd’y1, ona babasiz olarak
vermesi, Hz. {s4’y1, annesinden dogarken konusturmasi, béylece onun, annesi hakkinda
ileri siiriilen iftiralardan temiz oldugunu gosterecek sekilde sehadette bulunmasi ve Hz.
Meryem’i ve oglunu biitiin insanlar i¢in bir micize kilmasi seklinde izah etmistir. %%

Kurtubi ve Sevkani Hz. Meryem’in secilip iistiin kilinmasinin tekrar edildigini,

birincisinde Allah’a ibadet etmek i¢in se¢ilmesi anlaminin bulundugunu, ikincisinde ise

1005 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 362; Nesefi, Medarik, 1, 255.

1006 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, 1, 392; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1, 281.
1007 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 217.

1008 Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII, 217-218.
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Hz. Isa’y1 dogurmak iizere yani onun annesi olarak segildiginin ifade edildigini
aciklamiglardir. Hz. Meryem’in alemlerin kadinlarina iistiin kilinmasin1 bazi alimlerin
sadece ¢agdasi olan alemlerin kadinlar1 diye sinirladiklarini, bazilarinin ise kiyamet
giiniine kadar biitlin kadinlardan istiin tutulmasi seklinde yorumladiklarini beyan
etmisler, Kurtubi, sahih olan goriisiin bu oldugunu, Sevkani ise birinci goriisiin
dogrulugunu belirtmistir. %%

Beyzavi, birinci secilmeyi Beytiilmakdis’e hi¢bir kiz alinmazken, Hz.
Meryem’in kabul edilmesi, kendini ibadete vermesi, cennet riziklar1 gonderilmesi,
kadimlarda bulunabilen nahos hallerden temiz kilinmasi olarak izah etmistir. ikincisini
ise hidayet iizere olmasi, meleklerin kendisine gonderilmesi, babasiz ¢ocuk sahibi
olmak gibi parlak kerametlere mazhar kilinmasi, Yahudilerin iftirasindan heniiz yeni
dogmus bebeginin konusmasiyla kurtulmasi, kendisinin ve oglunun alemlere ibret
yapilmasi gibi durumlar seklinde agiklamustr. 010

Ibn Kesir, Allah’in Hz. Meryem’i ibadet ve takvasinin ¢oklugu, serefi, her tiirlii
kir ve vesveseden temiz olusu sebebiyle, ayrica diinya kadinlarina iistiinliigiinden dolay1
sectigini sdylemistir.!%!!

Elmalili, Hz. Meryem’in ¢irkin hallerden, Yahudilerin iftiralarindan uzak ve
temiz oldugunu, hi¢bir kadinda goriilmemis bir sekilde Hz. Isd’ya anne olmasi yoniiyle,
diinyadaki kadinlarin hepsinden istiinliigiinii agiklamigtir. Hz. Meryem bu se¢menin
eseri ve bu temizligin iyilik alameti olmak {izere ibadet ve taat ile mesgul olmus,
Rabb’inin divanina durup, kasimi goziinii kaldirmadan dualar etmis, secdelere kapanip
namaz kilmistir. Asilerle degil, namaz kilan taat ehli cemaat ile beraber olmus,
Beytiilmakdis’te ibadet etmistir. Boyle yapmasi i¢in kalbinde meleklerin kendine ilham
ettigini duymus ve bu emirlere uymustu. '

fbn Asar, $6liaYi fiilinin tekrarlandigini, ilk secilmenin zati oldugunu, Hz.
Meryem’in temiz ve nezih kilinisini ifade ettigini, ikinci seg¢ilmenin ise onun
digerlerinden iistiin tutulmas1 anlamina geldigini sdylemistir.'!3

Goriildigii gibi Hz. Meryem’in segilmesi miifessirler tarafindan Beytiilmakdis’e

hizmet etmesi i¢in kabul edilmesi, kendisine erkek dokunmadan bir ¢ocuk dogurmasi,

1009 Kyrtubd, el-Cami, IV, 82; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 388.
1010 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 11, 16.

1011 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 39.

1012 Elmalili, Hak Dini, 11, 358.

103 fon Asr, et-Tahrir, 111, 244.
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her tiir kirden temiz olmas1 gibi izahlarla agiklanmig, bu konu onun peygamberligine bir
delil sayilmamustr.

Kur’an’da anlatilan Hz. Meryem’in meleklerle konugsma meselesini, Zemahseri
ya Hz. Zekeriyya’nin micizesi ya da Hz. Isi’nim niibiivvetine yonelik bir hazirlik, irhas
olarak acgiklamistir. Zemahserl ve Nesefi, meleklerin Hz. Meryem ile sifahen
konustuklarini belirtmislerdir.'0!4

[bnii’l-Cevzi ve Razi, bazi alimlerin, buradaki meleklerden maksadim, Cebrail
oldugunu soylediklerini bildirmislerdir. Razi’ye gore her ne kadar bu mana, ayetin
zahirini birakma gibi goriinse de, “Derken biz ona Ruh 'umuzu (Cebrail’i) gondermistik

»1015

de o kendisine yaratilisca tam bir beser seklinde goriinmiistii. ayetiyle

desteklendigi i¢in isabetli bir manadir. Yani Hz. Meryem ile konusan Cebrail’dir. Razi
bunu beyan etmekle birlikte, Hz. Meryem’in peygamber olmadigini vurgulamstir, 016

Razi, Cebrail’in Hz. Meryem’e gonderilmesi mevzusunu velilerin kerametini
miimkiin géren kimselerin goriisiine gore bir keramet oldugunu ya da bunun Hz. isd’nmn
irhas1 olarak degerlendirildigini sOylemistir. Yine R&zi’nin naklettigine goére bazi
ilimler, bu mevzuyu Hz. Misad’nin annesine vahyedildiginin anlatildigi ayette!0!
oldugu gibi, ruha bir mana iifleme, kalbe bir sey ilkd ve ilham etme olarak
agiklamislardir. '8

Meleklerin Hz. Meryem’le konugsmasmi bir keramet olarak degerlendiren
Beyzavi, kerameti kabul etmeyenlerin, bunu Hz. Zekeriyya’'nin bir miicizesi veya Hz.
Isa’nin niibiivvetine bir hazirlik seklinde izah ettiklerini sdylemistir. Beyzavi, ayette
gecen meleklerin  konusmasinin sifahen olmadigini, bu soézleri ilham yoluyla
ilettiklerinin nazara verildigini belirtmistir.'°"

Aldsi, bu ayetin Hz. Meryem’in niibiivvetine delil getirildigini, zira meleklerin
peygamber olmayan biriyle konugmayacaginin belirtildigini sdylemistir. Buna karsi,
meleklerin peygamber olmayan kimselerle de konustugunu, mesela meleklerin kardesini
ziyarete giden bir kisiye, Allah’in onu sevdigini haber verdigini, ama burdan yola
cikarak hi¢ kimsenin bu kisiye peygamber demedigini, dolayisiyla niibiivveti sadece
vahiy ve meleklerle konugmak seklinde anlamanin dogruyu yansitmadigini belirten bir

goriisii nakletmistir. Alfisi, bazi kimselerin ayette Yl i! A Wl Ly “Biz Senden dnce

1014 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 361, 362; Nesefi, Medarik, 1, 254.

1015 Meryem 19/17.

1016 fbnii’1-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 1, 281; Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII, 217.
1017 e]-Kasas 28/7.

1018 RazA, Mefétihu I-Gayb, VIIL, 217.

1019 Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil, 11, 16.
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de kendilerine vahyettigimiz erkekler disinda elci gondermedik.”'%?° buyrulmasi
sebebiyle kadinlarin nebi olamayacagi konusunda icma oldugunu belirttiklerini ama
aslinda Hz. Havva Hz. Asiye, Hz. Msa’nin annesi, Hz. Sare, Hz. Hacer ve 6zellikle de
Hz. Meryem’in peygamber olusuna dair goriislerin mevcut oldugunu dolayisiyla bu
konuda icma bulunmadigimi belirtmistir. Aldsi, Takiyyiiddin es-Siibki’nin (8. 756/1355)
Hz. Meryem’in peygamberlerle birlikte anilmasinin onun peygamberligine giiclii bir
delil olduguna dair goriisiinii nakletmistir. Alasi ayrica bu dyetten kadinlarin peygamber
olmayacagina delil ¢ikarmanin uygun olmadigini, s6z konusu irsalin niiblivvetten daha
0zel bir kavram oldugunu, 6zelle ilgili bir nefyin, umumun nefyini gerektirmedigini
yani risalette erkeklik sartinin olmasinin, niiblivvet konusunda da bu sarti

1021 Bynlart  soylemekle Alisi dolayli olarak Hz.

gerektirmedigini  sOylemistir.
Meryem’in nebiligini beyan etmektedir.

Miifessirlerin ¢ogu, Al-i Imran 3/42 ayetini tefsir ederken Hz. Meryem’in
faziletiyle ilgili bircok hadise yer vermislerdir. Taberi, Ibn Ebi Hatim, ibn Kesir ve
Siiyliti’nin bildirdigi bir hadis soyledir: “Develere binen kadinlarin en hayirlisi, Kureys
kadinlaridir. Onlar kii¢iik ¢ocuklarina kars1 daha sefkatli ve kocalarinin malinda daha
tutumludurlar.” Eb&i Hureyre bu hadisi naklettikten sonra “Meryem bnt. imran asla
deveye binmedi.” demistir.'%?

Bu hadisin miifessirler tarafindan zikredilmesi, onlarin kendi timmetleri disinda
bir kadina boylesine yiice bir makam vermekteki bariz tereddiitlerini yansittig1 gibi, s6z
konusu hadisin Hz. Meryem’in, Hz. Hatice ve Hz. Fatma’dan {istiin olmadigimin bir
delili olarak gosterildigi de sdylenebilir.'’*® Ancak Ibn Hacer tarafindan, bu hadiste Ebd
Hureyre’nin “Meryem bnt. Imran asla deveye binmedi.” demesinin, Hz. Meryem’in
Kureys kadinlariyla ilgili bu istiinliiglin disinda tutuldugunu ve onun biitiin kadinlardan
{istiin olusunu gosterdigini belirtmistir.'9*

Taberi ve Siiyliti’nin naklettikleri bir hadiste,'’” Hz. Peygamber kizi Hz.

Fatma’ya “Sen, cennet kadinlarinin hanim efendisisin. Ancak Meryem el-Betiil

1020 ¢]-Enbiya 21/7.

1021 Algst, Rithu'l-Me ‘Gni, 11, 148-149.

1022 Taber, Cami ‘u’l-Beydn, V1, 395; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 40; SiiyQti, ed-Diirrii’I-Mensir, 11,
194; Aldsi, Rihu’l-Me ‘Gni, 11, 149; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hétim, 11, 647; Buhari, “Enbiya” 47,
Miislim, “Fedail” 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 88.

1023 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, VI, 395; Schleifer, Isldm n Kutsal Meryem’i, s. 100.

1024 1bn Hacer, Ebii’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu I-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, tsh.
Muhammmed Fuad Abdiilbaki, thk. Abdiilaziz b. Baz, Daru’l-Fikr ts, VI, 473-474.

1025 Tirmizi, Siinen, “Menakib” 61; Hakim, el-Miistedrek, “Marifetii’s-Sahabe” 111, 168.
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miistesnadir.” demistir.!°?® Goriildiigii gibi, bu hadiste Hz. Fatma’nin iistiinliigii, Hz.
Meryem’in disindaki kadinlara samil kilinmustir.

Taberi, Razi, Ibn Kesir ve Siiylti nin tefsirlerinde yer verdikleri bir bagka hadise
gore ise Hz. Peygamber’in (a.s) “Alemin kadmlarindan su dordii sana yeter, Meryem,
Firavun’un karis1 Asiye, Hatice ve Fatma” buyurdugu rivayet edilmistir.'°?’ Bu hadisin,
sayilan dort kadinin, biitiin kadinlardan efdal olduguna delalet ettigini; ayetin de Hz.
Meryem’in bunlarin hepsine {istiin kilindigini gosterdigini agiklayan Razi, buna gore bu
ayetten Hz. Meryem’in (sadece) kendi zamanindaki kadinlar iizerine se¢ilip miimtaz
kilindigmin anlagildigini  sdylemenin, zahiri manayr birakmak oldugunun ileri
siiriildiigiinii bildirmistir.'%*8

Kurtubi’nin iizerinde ¢ok durdugu ve Hz. Meryem’in peygamber olusuna delil
getirdigi bir hadis'®’ ise sdyledir: Resulullah (a.s) “Erkeklerden pek ¢ok kimse kemale
ermistir. Fakat kadinlardan imrén kizi Meryem, Firavun’un karis1 Asiye’den baskasi
kemale ermemistir. Ve siiphesiz Aise’nin kadimlara olan istiinliigii, tiridin diger
yemeklere olan iistiinliigii gibidir.” buyurmustur.'%3

Bu hadisin yorumunda, ilim adamlarinin kemali en ileri noktaya varmak ve
eksiksiz olmak anlamiyla agikladiklarini beyan eden Kurtubi, her seyin kendisine gore
bir kemalinin bulundugunu, mutlak kemalin ise yalnizca Allah’a ait oldugunu
bildirmistir. Kurtubi, insan tiiriniin en miikemmel olanlarinin peygamberler oldugunu,
ondan sonra ise siddiklardan, sehitlerden ve salihlerden olusan Allah’in veli kullarinin
geldigini soylemistir.!%3!

Kurtubl, bu izahlariyla hadiste sozii gecen kemal ile kastedilen seyin
peygamberlik oldugu sonucuna varmistir. Dolayisiyla Hz. Meryem ile Hz. Asiye nin iki
kadin peygamber (nebiye) olmasi gerektigini, nitekim boyle bir gorlis bulundugunu
beyan etmistir. Kurtubi’ye gore sahih olan Hz. Meryem’in nebiye oldugudur. Ciinkii

Allah sair peygamberlere vahyettigi gibi melek vasitasiyla ona da vahyetmistir.

1026 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, VI, 398-399; Siiy(tl, ed-Diirrii’I-Mensir, 11, 194.

1927 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn, V1, 395, 397; Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII, 218; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn,
11, 40; Siiy(ti, ed-Diirrii’l-Menstir, 11, 194; Hadis icin bkz. Hakim, el-Miistedrek, “Marifetii’s-Sahdbe”
III, 171.

1028 Razi, Mefatihu'l-Gayb, VIII, 218.

1029 Byharf, “Enbiya” 33; Miislim, “Fed4il” 12; Ibn Mace, “Et’ime” 14.

1030 By hadise Kurtubi’den baska Taberi, ibn Kesir, Siiyiti ve Zuhayli de yer vermislerdir. Bkz. Taberd,
Cami ‘u’l-Beydn, V1, 397-398; Kurtubi, el-Cami, 1V, 82-83; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 40; Siyati,
ed-Diirrii’I-Mensiir, 11, 194; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 226.

1031 Kyrtubd, el-Cami, IV, 83.
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Asiye’nin peygamberligine agikca delalet eden bir ayet yoktur. Hz. Meryem hakkinda

1032 1033

ise onun si1ddik olusuna ve faziletine delalet eden buyruklar™* gelmistir.

Kurtubi’ye gore Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin zahir ifadesi Hz. Meryem’in,
Hz. Havva’dan kiyametin kopusuna kadar goriilecek son kadina kadar, biitiin diinya
kadinlarinin hepsinden faziletli olmasini gerektirmektedir. Ciinkii melekler kendisine
Allah’tan miikellefiyet, haber vermek ve miijdelemek gibi seyler ihtiva eden vahyi diger
peygamberlere bildirdikleri gibi bildirmislerdir. O halde Hz. Meryem nebiye bir
kadindir. Peygamber ise veliden daha faziletlidir. O bakimdan Hz. Meryem mutlak
olarak gecmis ve gelecek, Oncekilerin ve sonrakilerin biitiin kadinlarindan daha
faziletlidir. Ondan sonra ise fazilette, Hz. Fatma, sonra Hz. Hatice ve sonra da Hz.
Asiye gelir. Kurtubi, bu siralamayi hasen bir hadis oldugunu sdyledigi su hadise
dayandirmaktadir. “Diinya kadinlarinin efendisi Meryem, sonra Fatma, sonra Hatice,
sonra da Asiye’dir.”!%

Kurtubi’ye gore Allah Hz. Meryem’e higbir kadina vermedigi seyleri 6zellikle
vermistir. Bunlar Rihulkudiis’iin onunla konusmasi, ona goériinmesi, gomleginin
yakasina {iflemesi ve iiflemek icin ona yakinlasmasidir. Bunlar, hicbir kadina verilmis
ozellikler degildir. Ayrica Hz. Meryem, Rabb’inin kelimelerini tasdik etmis ve ¢ocuk
dogacag1 miijdesi kendisine verilince, Hz. Zekeriyya nin alamet istemesi gibi ayrica bir
alamet istememistir. Iste bundan dolayr Allah, Kur’an’da onun hakkinda “Ve onun
annesi siddika bir kadindi. "% buyurmustur. Siddika, ¢okga tasdik eden, Rabb’inin
sozlerini dogrulayan kadin anlamimi tasimaktadir. Yine Allah Hz. Meryem’i soyle
tanitmistir. “Ve o Rabb’inin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etmisti. O kanitlerden
(Allah’in emirlerine itaat edenlerden) idi.”'*

Kurtubi’nin izahina gore Allah, Hz. Meryem’in hem siddik olusuna, hem miijde
kelimelerini tasdik edip dogruladigina, hem de itaat eden kanitlerden olduguna sahitlik
etmistir. Hz. Zekeriyyd’ya bir evlat miijdesi verilince o, yasinin biiyiikligiini ve

karisinin da kisirligimi goziiniin oniine getirerek, “Karim kisirken benim nasil ¢ocugum

olabilir? %7 diye sormus ve kendisine bir alamet verilmesini istemisti. Hz. Meryem’e

1032 e]-Maide 5/75; et-Tahrim 66/11.

1033 Kurtubi, el-Cami, IV, 83.

1034 Kurtubd, el-Cami, 1V, 83. Kaynaklarda bulamadigimiz bu rivayeti Hz. Fatma’nin Meryem, Asiye ve
Hatice’den sonra alemlerin kadinlarinin efendisi oldugu sekliyle agiklayan hadis i¢in bkz. Tbn Ebli Seybe,
Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kifl, el-Misdnnef, thk. Kemal Yasuf el-Ht, Mektebetii’r-Riisd,
Riyat 1989, “Fedail” 33 (Hadis No. 32273).

1035 e]-Maide 5/75.

1036 ot-Tahrim 66/12; Kurtubi, el-Cdmi, IV, 83-84.

1037 Meryem 19/8.
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cocuk sahibi olacagi miijdesi verilince o, bakire oldugunu, ona hig¢bir insan elinin
degmedigini sdylemis, kendisine “Oyledir ve Rabb’in buyurdu ki, o bana gore pek
kolaydir. "% diye cevap verilince, o da bu kadari ile yetinmis, Rabb’inin kelimelerini
dogrulamis, bu isin i¢ylizlinii bilenden ayrica bir alamet istememistir. Kurtubi, biitiin
alemler arasinda, Hz. Adem’in kiz cocuklarindan boyle iistiin 6zellikleri bulunan bir
baska kadmn bulunmadigini sdylemistir.'%

Kurtubi, Hz. Meryem’in Kur’an’da siddik olduguna ve Rabb’inin kelimelerini
tasdik ettigine dair Allah’in sahitligine mazhar olmasinin, ancak onu oldukga yiicelten,
yaklastiran bir mertebe dolayisiyla gerceklestigini agiklamig, Resulullah’in (a.s) su
hadisine dikkat ¢ekmistir.

“Ben Adem evladinin efendisiyim, bununla birlikte 6viinmiiyorum. Kiyamet
giiniinde Hamd sancagi benim elimde olacaktir. Kerem anahtarlar1 elimde olacaktir.
Ben ilk konusacak olanim, ilk sefaat edecek olanim, ilk miijde verecek olanim, ilk ve ilk
olanim.”'®  Bu hadisi zikretmekle Kurtubi, Hz. Peygamber’in (a.s) diger
peygamberlere olan iistiinliigline, batindaki ¢ok biiyiik bir 6zelligi dolayisiyla nail
oldugunu vurgulamistir. Yani Kurtubi, Hz. Meryem’in peygamberlik makamina,
zahirde degil batinda bulunan meziyetleri vesilesiyle eristigini sdylemek
istemektedir. %!

Kurtubi, Hz. Meryem’in nebiye olmadigini sdyleyen kimselerin agiklamasina da
yer vermistir. Buna gore onun melegi gdrmesi, ashabin Hz. Cebrail’i Islim’a ve iména
dair soru sormak iizere Dihyetu’l-Kelbi’ye benzer bir sekilde gormelerini andir-
maktadir. Ashab-1 Kiram o melegi bu sekilde gérmekle peygamber olmamislardir.'%+?

Kisacas1 Kurtubi, bu ayetin tefsirinde agikca Hz. Meryem’in nebiye oldugunu
sOylemistir. Ancak tefsirinde mubhtelif yerlerde Kurtubi, kadinlardan peygamber
gelmedigini dile getirmistir. Mesela Yasuf 12/109 ayetinin, Hz. Havva, Hz. Asiye, Hz.
Misa’nin annesi ve Hz. Meryem’in nebilerden oldugunun anlatildigi hadisi'®
reddettigini beyan etmistir. Hasan-1 Basri’nin “Allah ne ¢dlde yasayan bedevilerden, ne
kadinlardan, ne de cinlerden higbir peygamber gondermis degildir.” dedigini nakleden

Kurtubi, ilim adamlarinin resul olmanin sartlarini erkeklik, insan evladi ve sehirlilik

seklinde agikladiklarini bildirmistir. Yine “Irzint korumus olan kadini da (Meryem’i de)

1038 Meryem 19/21.

1039 Kurtubd, el-Cami, IV, 84.

1040 Tbn Mace, “Ziihd” 37.

1041 Kurtubi, el-Cami, 1V, 84.

1042 Kurtubi, el-Cami, IV, 84.

1043 Bu rivayet hadis kaynaklarinda bulunamamustir.
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zikret.” ayetinin tefsirinde Kurtubi, Hz. Meryem’in peygamberlerden olmamakla
birlikte, kendisinden bahsedildigini agiklamigtr.!%4

Kurtubi, Meryem siiresinde Ruh’un temessiili  konusunda, Hz.
Meryem’in peygamberligi hususunda goriis ayriligi oldugunu belirtmistir. Hz.
Meryem’e bu sekilde bir el¢i gonderilmesi ve melek ile konusmasi sebebiyle
onun nebiye olduguna dair goriisiin daha kuvvetli oldugunu agiklamistir.!®* Yani
Kurtubi, Hz. Meryem’in nebiye olduguna kanaat getirse de, diger goriisii delilleriyle
birlikte ortaya koymustur.

ibn Astr, Hz. Meryem’in alemlerin kadinlarma istiin kilmisinin  kendi
zamaninin ya da diger (biitiin) zamanlarin kadinlarina samil oldugunu agiklamistir. Ibn
Asir’a gore Hz. Meryem’in meleklerle konusmasi ve secilmesi onun nebiye olusuna
bir delildir. Kadinlar i¢in risalet diisiiniilmese de nebiye olmak miimkiindiir. %46

Goriildiigii gibi Kurtubi, Aldsi ve Ibn Asir Hz. Meryem’in nebiye oldugunu
kabul etmisler, diger miifessirler ise onu se¢ilmis, siddika, Kur’an ve hadislerde
oviilen bilyiik bir kadin olarak degerlendirmislerdir. Diger islAm Alimlerinden Ebii’l
Hasen el-Es’ari’nin (6. 324/935) kadinlardan Hz. Havva, Hz. Sare, Hz. Misa’'nin
annesi, Hz. Hacer, Hz. Asiye ve Hz. Meryem’in nebi oldugunu kabul ettigi
nakledilmistir.'®’ Kadinlardan nebi gonderildigini beyan eden Ibn Hazm, Allah’in
olmadan oOnce olacagini bildirdigi veya herhangi bir seyi kendisine haber vermek
suretiyle vahyettigi kimseyi nebi olarak nitelemis, bu vahyin “Rabb’in, bal arisina

soyle ilham etti. 1%

ayetindeki gibi tekvini bir ilham olmadigin1 sdylemistir.
Cebrail’in Hz. Meryem’e “Ben ancak Rabb’inin elcisiyim. Sana tertemiz bir ¢ocuk
bagislamak i¢in gonderildim. % demek stiretiyle hitap ettigini, bu sebeple onun nebi
oldugunu agiklamistir. Ayni sekilde Hz. Ibrahim’in hanimi Sare’nin, Hz. Misa nin
annesinin ve Firavun’un hanimi Asiye’nin de nebi oldugunu belirtmistir.'%%

Bizim kanaatimize gore ise Hz. Meryem’in peygamber olup olmamasi

mevzusunda teolojik bir tartisma agmak yersizdir. Kur’an onu nebi veya resul diye

1044 Kurtubi, el-Cami, IX, 274; XI, 338.

1045 Kurtubi, el-Cami, XI, 90.

1046 fbn Asar, et-Tahrir, 111, 244.

1047 Ton Hacer, Fethu’I-Bari, V1, 447. Ibn Kesir el-Es’ari’den kadinlardan peygamber olmadig1 konusunda
icma bulundugu goriisiinii nakletmis ve Kur’an’da Hz. Meryem hakkinda “siddika” denildigini, bunun da
onun peygamber olmadigini gosterdigini belirtmistir. Genis bilgi igin bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 11,
102; 1V, 423.

1048 en-Nahl 16/68.

1049 Meryem 19/19.

1050 {hn Hazm, el-Fasl, V, 12-13.
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nitelememigtir. Ancak Hz. Meryem, peygamber olmasa da peygamber ahlakiyla
ahlaklanmig bir kadindir. Bir peygamber olan Hz. Zekeriyya, ona ihsan edilen riziktan
etkilenerek Rabb’ine yOnelmis, tertemiz bir ziirriyyet talebinde bulunmustur. Allah
Adem, Nih, ibrahim ve Imran ailesini se¢mistir. Hz. Meryem’in secilmis, ¢ok 6zel bir
kadin oldugu tartisilmaz bir gercektir. Hz. Meryem’in resul ve nebi olarak
isimlendirilmemesi, onun peygamberlerden daha diisik bir konumda olmasini
gerektirmez, manevi planda insanlarin derecelerini bir merdivenin basamaklar1 gibi
diisiinmek yerine, bir tesbih halkasinin taneleri gibi yan yana tasavvur etmek daha
isabetli olabilir. Hz. Peygamber (a.s) Hz. Hatice’siz, Hz. Isa Hz. Meryem’siz, Hz. Adem
Hz. Havva’siz diisiiniilemez. Bu durumda, Hz. Adem’in hemen yaninda Hz. Havva, Hz.
Ibrahim’in yaninda Séare ve Hacer, Hz. Muhammed’in (a.s) yaninda Hz. Hatice, Hz.
Fatma ve Hz. fsd’min yaninda Hz. Meryem vardir. Insanlarin hidayeti i¢in gdnderilen

1051

yiiz yirmi dort bin peygamberden ¢ogunun Kur’an’da bahsinin ge¢cmemesi, Hz.

Meryem’in ise peygamberlerle birlikte anilmasi'®>?

onun manevi makamini ortaya
koymustur. Bununla birlikte Kur’dn’da Hz. Meryem’in bir peygamber oldugu
aciklanmamistir. Annesinin adagi olarak ¢ocuklugundan itibaren mabette, bir
peygamber himayesinde biiyiimiis olan Hz. Meryem micizevi bir sekilde hamile
kalmis, ¢ocugunu tek basina dogurmus ve kendisine iftira atan, kinle oturup kalkan,
goziinii maddenin biiriidiigii bir toplumda Hz. Isa’y1 koruyup gozetmis, onu
yetistirmistir. Biitlin bunlar Hz. Meryem’in mesuliyetinin agirhigin1 gostermektedir.
Kisacasi bu biiylik kadinin enfiisi imtihanlariin ¢etinligi, peygamberlik vazifesinin ona
yiiklenmemesinin bir sebebi olabilecegi gibi, yasadigi donemde Hz. Zekeriyya, Hz.
Yahyd ve Hz. Isd gibi peygamberlerin mevcudiyeti de onun bu gérevden muaf
kilinmasina bir sebep teskil etmis olabilir. Yani Hz. Meryem’e peygamberlik

mesuliyetinin verilmemesi onu peygamberler silsilesinden ayri kilmamakta, Hz.

Zekeriyya ve Hz. Isd’min yam basinda, niibiivvet halkasinin iginde yer almaktadir.

3.3. Meryem Kissasinin Niizul Donemi Muhataplarina Mesajlari

Kur’an’in ilk muhatab1 Hz. Peygamber (a.s) ve mii’minlerdir. Peygamberimiz’in

(a.s) niibiivveti boyunca hem kendisi hem de etrafinda halkalanan miiminler, Islim’a

1051 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVI, 619.

1052 Enbiya stiresi’nde Miisa, Harin, Ibrahim, Lat, ishak, Yak(ib,Nah, Davud, Siileyman, Eyyup Ismail,
Idris, Ziilkifl, Y@nus, Zekeriyya, Yahya peygamberler amlmus, ardindan da “Irzini korumus olan kadim
da zikret.” (el-Enbiya 21/91) buyrularak, peygamberler silsilesinin sonunda Hz. Meryem’den
bahsedilmistir.
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karsi cephe alan kimseler tarafindan zuliim ve belaya maruz birakilmislardir. Oyle ki
Miisliimanlar Habesistan’a ve Medine’ye hicret etmek zorunda kalmiglar, Medine’ye
hicret ettikten sonra da sikintilarla miicadele etmeye devam etmislerdir. Meryem
kissasiyla miiminlere Hz. Meryem’in tabi tutuldugu imtihanlar ve basina gelen zorluklar
anlatilmis, boylece Allah’in seckin kullarinin yolunun kolay olmadigi ve bu can yakici
hadislerin arkasinda hikmetler bulundugu bildirilmistir. Hz. Meryem’in adanmisligi,
rizki verenin Allah olduguna tam inanci, her seyden uzaklasip kendini ibadetteki
derinlige birakmasi, kadere rizasi, teslimiyet ve sadakati, sabr1 ve iffeti gibi bircok yonii
Kur’an’in ilk muhatab1 olan sahabilere 6rnek gosterildigi gibi, ¢aglar boyunca tiim
miiminlere de misal teskil etmistir.

Kur’an’in nazil oldugu donemde Mekke’de, niifusun ¢ogunlugunu miisrikler
olusturmakla birlikte az sayida Yahudi ve Hiristiyan da yasamaktaydi.

Islam’dan &nce Yahudiler Mekke’de yok denebilecek kadar az iken, her yil
kurulan fuarlarda ticaretle ugragsmak {lizere bu bolgeye geliyorlar, kehanetlerde
bulunuyor ve bol para kazaniyorlardi. O donemde Hz. Peygamber’in (a.s) tebligi
miisriklere ve Kabe’yi ziyaret veya ticaret icin Mekke’ye gelen kimselere yonelikti.
Dolayistyla Yahudilerle dogrudan bir muhataplik s6z konusu degildi. Bununla birlikte,
Yahudilerin Kitap ehli bir toplum olmalar1 sebebiyle okuma yazma bilmeyen, gonlii saf
bedeviler iizerinde 6zel bir niifuzlarinin bulundugu g6z Oniine alindiginda, yeni
yiikkselen bu dinden haberdar olduklari ve miisrikleri elestirel fikirleriyle etkileyip
destekledikleri anlasilmaktadir. Kur’an bu noktada onlara, dini mense ve cikislarini
hatirlatmakta ayrica IslAmi yapida mevcut vahdaniyet doktrinin gercekligine onlar1 sahit
gostermektedir.'®® Meryem kissasi bakimindan da durum béyledir. Mekke’de nazil
olan Meryem siiresinde Hz. Zekeriyya’nin hem kendisine hem de Ya‘kib ailesine varis
olmak iizere bir evlat istedigi'®* Hz. Yahya’nin ona bagislandigi ve Yahya’dan da
Kitab: yani Tevrat’1 kuvvetle tutmasimnin istendigi'®? aciklanmistir. Miiteakip Ayetlerde
Hz. Meryem’in iffeti ve micize dogumu anlatilmis,'®® Yahudilerin Hz. Meryem’le
ilgili gorlisline deginilmemis ve elestiri yapilmamistir. Hz. Meryem’in kavmi tarafindan
tahkir edildigi, bunun iizerine oglu Isd’min konustugu ve onu temize c¢ikardig:

mevzularma yer verilmis,'®’ fakat konu direkt Yahudilere getirilmemistir. Kissanin

1053 Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug, Irfan Yaymevi, I, 594, 602.
1054 Meryem 19/6.

1055 Meryem 19/12.

1056 Meryem 19/17-23.

1057 Meryem 19/27-34.
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bitiminde ise topluluklarin bu konuda ihtilafa diistiikleri belirtilmis, biiyiikk giin
geldiginde o inkarcilarin halinin icler acis1 olacagi vurgulanmistir.'®® Meryem
stiresinde Hz. Mlsa da anilmis, onun ihlasa erdirilmis bir kimse, bir resul ve nebi
oldugu hatirlatilmistir.'%° Yani bu stirede Yahudilere mahsus bir hitaba yer verilmeden,
onlarin bu konudaki goriislerine deginilmeden, Hz. Meryem’in mucizevi bir hamilelik
yasadig1, tertemiz ve asil bir kimse oldugu, fevkalade ikramlarla ferahlatildig:'%
anlatilmistir. Boylece Yahudilerin Hz. Meryem’le ilgili kotii kadin algilarinin gergegi
yansitmadigi mesaj1 verilmistir. Yahudiler tarafindan peygamberligi kabul edilmeyen

1061 v

Hz. Isa’nin sebebler iistii bir dogumla diinyaya geldigi, kendisine kitap verildigi e

bir yalanci olmadigi agiklanmustir. Hz. Isd’nin, insanlari herkesin Rabbi olan Allah’a

ibadet etmeye c¢agirdig, !0

stirede zikredilen peygamberler silsilesinin bir halkasi
oldugu bildirilmistir. Bu hakikatlerin beyan edilmesiyle, Yahudilere Hz. Meryem ve Hz.
[sa’ya diismanlik gostermenin hesabi verilmesi gereken bir sorumluluk oldugu
hatirlatilmistir.  Goriildiigii gibi bu stredeki Meryem kissasi, Yahudilerin iftira
cizgisinden cikip istikamet bulmalar icin mesajlar icermektedir. Ayrica Mekki olan el-

1063 o]

Enbiya ve el-Mii’minlin sirelerinde Hz. Meryem’in iffetinden bahsedilmistir.
Mii’mintin stiresinde Israilogullarmin hidayete erebilmeleri icin Hz. MfisA’ya Tevrat’in
verildigini beyan eden ayetin hemen akabinde Meryem oglunun ve annesinin bir mdcize
kilindig1, onlarm bereketli bir yere yerlestirildigi bildirilmistir.!%* Kisacasi Mekke
doneminde Yahudilere Meryem kissast lizerinden kendi peygamberleri hatirlatilarak Hz.
Peygamber’in davetine uymalari i¢in dolayli bir ¢cagrida bulunulmus, bunun yani sira
Hz. Meryem’in iffeti mevzusunun alti ¢izilmistir.

Mekke’de miisrik ve Yahudiler disinda, Araplara Incil ve Tevrat’taki bilgileri,
Hiristiyanlik kissalarini anlatan ve onlart Hiristiyanlastirmaya ¢alisan kdle Hiristiyanlar
da vardi. Kole olmayan tek Hiristiyan Varaka b. Nevfel’di. Kabe duvarlarinda Hz. Isa
ve Hz. Meryem’in resminin bulunmasi, misriklerle Hiristiyanlarin arasinin iyi

oldugunun bir isareti sayilmaktadir.!° Hz. Peygamber (a.s) Mekke déneminde bu

Hiristiyanlarin kalbini Isldam’a 1sindiracak bir yol takip ediyor, bununla birlikte

1058 Meryem 19/37.

1059 Meryem 19/51.

1060 Meryem, 19/16-26.

1061 Meryem 19/30.

1062 Meryem 19/36.

1063 ¢]-Enbiya 21/91, el-Mii’miniin 23/50.

1064 e]-Mii’mintin 23/49, 50.

1065 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 666; Kilingh, Mekki Siirelerde Mii’min Kimliginin Olusumu ve
Gayrimiislimlerle Tliskileri, s.79.
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dogrular ortaya koymaktan ¢ekinmiyordu. Meryem siiresinde tedrici bir teblig yontemi
takip edilerek oncelikle Hz. Yahya’nin dogum kissast anlatilmus, zihinler Hz. Isa’nin
mucizevi yaratilisina hazirlanmistir.'® Hz. Yahya’nin dogum kissasiyla ayn1 zamanda
Allah’1n diledigi zaman diledigi ¢esit yaratmaya kadir oldugu bildirilmis, Hiristiyanlarin
Hz. Isd’nin sebepler iistii dogumuna dayanarak, onun Tanri’'nin oglu olduguna dair
iddialariin tutarsizlign gosterilmistir. Ardindan Hz. Meryem’e Ruh’un gonderilmesi,
onun iffeti, hamileligi ve Hz. Isi’nin babasiz diinyaya gelisi'”’ gibi Hiristiyanlarin
asina oldugu bilgiler tevhid siizgecinden gecirilerek antropolojiye ve teslise girmeden
ortaya konulmustur. Bunun akabinde Allah’in bir ¢ocuk edinmekten miinezzeh oldugu
vurgulanmistir.'%8 Sonraki ayetlerde ise Rahman’a ¢ocuk isnad edilmesinden dolay:
neredeyse goklerin c¢atlayacagi, yerin yarilacagt ve daglarin yikilarak c¢okecegi
bildirilmistir.'% Yani Meryem siiresinde kalpler adim adim hakikatlere yaklastiriimis,
yanliglar tedrici olarak tashih edilmistir. Nitekim Hiristiyanlarla ortak noktalar
tizerinden, yumusak bir iislupla tevhid ¢agris1 yapan bu stre, Habesistan’a hicret eden
Miisliimanlarin iltica ettikleri lilkede Hiristiyanlarla iletisim yontemlerini belirlemistir.
Miisliimanlar Meryem kissas1 sayesinde, Hiristiyanlarin daha onceden duyduklari,
bildikleri ve zaman icinde degisiklige ugramis konulari, ana kaynagindan en saf ve
dogru sekliyle 0grenmis, bu mevzular etrafinda muhataplariyla konugsma ve onlar
Islam’a davet etme imkanini elde etmislerdir.

Miisliimanlar Medine’ye hicret ettiklerinde bu sehrin yari niifusu Yahudiydi.
Burada yasayan Yahudiler Arapca konusuyor, ¢cocuklarina Arap isimler veriyor, ticaret
ve ziraatte varlikli patronlar konumunda bulunuyorlardi. Soylariyla dviinen, kendilerine
has bir dine ve mukaddes bir kitaba sahip olan, Arabistanli bedevilere gore yiiksek san
ve serefe ulasmis bu Yahudiler, Islam dinini benimseme konusunda istekli
davranmamislardir. Hz. Peygamber (a.s) Medine’ye hicretinin ilk aylarindan itibaren,
Yahudiler tarafindan kendisinin Allah’in bir elgisi olarak tanimmasi i¢in gayret
gostermistir. Baz1 Yahudiler Islam’1 kabul etmisler, bazilar1 ise, islam’a kars: girisilen
kars1 propaganda ve aci olaylarda, savaslarda aktif rol oynamuglardir.'”® Mekke’de
miisriklerle ¢ok zor sartlarda miicadele etmek zorunda kalan Hz. Peygamber (a.s)

onlarin “Dini biz biliyoruz, sen bilmiyorsun!” gibi bilgiclik taslayan bir tavirlariyla

1066 Meryem 19/1-11.

1067 Meryem 19/16-21.

10688 Meryem 19/16-35.

1069 Meryem 19/90.

1070 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 614-618.



225

kargilasmamisti. Ancak Medine’deki Yahudiler kendilerini ilmin gergek sahipleri olarak
goriiyorlar, bunun bir sonucu olarak biitiin bilgilerini insanlarin kafalarin1 karigtirmak
i¢in kullaniyorlard1.'”’! Dolayisiyla Kur’an’in Medine’deki sdylemi farklilasmis ve bu
durum Meryem kissasina da yansimistir. Medine’de nazil olan Al-i Imréan Stresinde Hz.
Meryem’in asil bir soydan geldigi, annesi tarafindan mabede hizmet etmek {iizere
adandig1, 6zel lituf ve inayetlerle desteklendigi, secildigi ve meleklerin hitabina mazhar
oldugu anlatilmistir.'%”> Gegmiste olan bu hadiseleri haber vermekle, Hz. Muhammed’in
peygamberligi delillendirilmistir. Bu kissanin can alici noktalar1 ve 6zii en miikemmel
bir iislupla agiklanirken, Hz. Peygamber’e (a.s) “Hz. Meryemin kefaleti hakkinda kura
cekerlerken sen onlarin yaminda degildin. % denilerek bu haberin ancak vahiyle
Ogrenilebilecegi ve ilmin asil sahibinin Allah oldugu bildirilmistir. Ayrica sadece
kendilerinin segildigini iddia eden'’® Yahudilere, bunun onlara mahsus olmadigi,
Allah’m Hz. Adem’i, Hz. Nih’u, Ibrahim ve Imran ailelerini sectigi agiklanmustir.'%”
Yahudilerin Hz. Isa’ya tuzak kurduklari, Allah’m ise tuzak kuranlarm en hayirlisi

oldugu belirtilerek, 7

daha oOnceden de peygamberlere diismanca tutumlar
sergiledikleri hatirlatilmistir. Medine’de inen en-Nisa slresinde ise Yahudiler, babasiz
cocuk dogurmasi iizerine Hz. Meryem’e biiyiik bir iftira atmalar1 ve Allah’in elgisi
Meryem oglu Isd’y1 oldiirdiiklerini  soylemeleri sebebiyle sert bir iislupla
elestirilmistir.'®”7 En son inen shreler arasinda yer alan el-Maide siresinde Meryem
oglu Mesih’in bir peygamber oldugu, ondan oOnce de peygamberler gelip gectigi
bildirilmistir.'"”® Boylece Mesih beklentisiyle yasayan Yahudilerin, kendilerine Isa
Mesih gonderildiginde onu yalancilikla itham etmelerinin bir korliik oldugu ortaya
konulmustur.

Medine’deki Hiristiyanlar ise kii¢iik bir azinhigr olusturmaktaydi. Rahib
konumundaki Eb@ Amir Hz. Peygamber (a.s) Medine’ye hicret ettiginde, oray
terkederek Mekke’ye yerlesmis, Uhud savasina fiilen katilmis, etrafina topladigi bir

grupla miisrikler safinda yer almisti. Miisliimanlarin Necran’dan gelen Hiristiyan

heyetle tartismalar1 da Medine doneminde vuku bulmustu. Bu donemde nazil olan Al-i

1071 Kalingli, Niizul Siirecinde Miisliimanlarin Gayrimiislimlerle Iliskileri - Medine Donemi 622-625

Yillar1 Arasi, s. 210.

1072 A1-i fmrén 3/35-45.

1073 Al-i imran 3/44.

1074 Cikis 19:5-6; Tesniye 26:18.
1075 Al-i Tmréan 3/33-48.

1076 Al-i imrén 3/54.

1077 en-Nisa 4/156, 157.

1078 e]-Maide 5/75.
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Imran stresinin ilk 89 A4yeti, Necranli Hiristiyanlarla Hz. Peygamber (a.s) arasinda
gelisen miinakagalarin canlt bir hatirasint muhafaza etmektedir. Srenin Allah’in Hayy
oldugunun beyaniyla baslamasi Hz. Isi’nin Allah olduguna, bununla birlikte ¢armiha
gerilerek oldiriildiigiine dair Hiristiyan doktrinine bir géndermedir.'”” Al-i imran
siiresinde yer alan Meryem kissasinda, Hz. Meryem’in dogumu ve hayatindan énemli
kesitler anlatilmistir.!®®® Boylece Hiristiyanlarin bildigi ve kabul ettigi konulara
deginilerek kalplerinin kazanilmasi hedeflenmistir. Sonraki ayetlerde Hz. Meryem’in
Rabbine secde ve riiku eden seckin bir kul,'®!' Hz. Isa’nin Tevrat’1 ve Incil’i 6gretmek

1082 oldugu belirtilmis ve Allah katinda Hz. Isa’min

lizere gonderilen bir peygamber
yaratilist Hz. Adem’in yaratilisina benzetilmistir.'°®® Necran’dan gelen Hiristiyan heyeti
Hz. Peygamber (a.s) mescitte agirlamis, doguya yonelerek ibadet etmelerine izin
vermistir. Bu miisamahaya ragmen onlar Hz. Isi’nin ulthiyeti konusunda Hz.
Peygamber’le (a.s) miinazaraya girisen taraf olmuslardir. Allah Resulii (a.s) konu ile
ilgili Kur’an’dan ayetlerle, onlarin muharref akidelerinden donmeleri c¢agrisinda
bulunmus, fakat onlar, diretip biiyiiklenmislerdir.'°** Bunun iizerine Allah’in lanetinin
yalancilar iizerine olmasi i¢in dua cagrisinda bulunularak!'®® Hiristiyanlara meydan
okunmustur. Niizul tertibinde 98. sirada olan en-Nisd siiresinde ise teslis inanci
reddedilmis, Ehl-i kitabin dinlerinde haddi asmamalar1 gerektigi belirtilmistir.!%*® Yine
Medine’de nazil olan el-Maide stresinde “Allah, Meryem oglu Mesih’tir.” diyenlerin
kiifre dustiikleri, goklerin, yerin ve ikisi arasindaki biitiin varliklarin hakimiyetinin
Allah'a ait oldugu'®’ zikredilmis, Hz. Meryem’in ve oglunun yemek yedikleri'*®
hatirlatilarak beseriyetlerine vurgu yapilmistir. Gortildiigii gibi, Medine’de nazil olan
Hz. Meryem ve Hz. Isa ile ilgili ayetlerde yer alan sert iislup, kendilerini kars: cephede
goren ve Miisliimanlarla tartismaya can atan Hiristiyanlara yoneliktir.

Kur’an’da anlatilan Hz. Meryem kissasinin Hiristiyanlarin verdigi malumatla

benzer bir 6z ihtiva etmesine ragmen, farkliliklar icermesi, ayn1 zamanda ¢ok etkileyici,

107 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1,666, 667, 669.
1080 Al-i imréan 3/35-37.

1081 Al-i fmrén 3/42, 43.

1082 Al-j imréan 3/48, 49.

1083 Al imran 3/59.

1084 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII, 110.

1085 Al-i Tmran 3/61.

1086 en-Nisa 4/171.

1087 e]-Maide 5/17.

1088 e]-Maide 5/75.
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belig bir islupla sunulmasi, bu kelamin Allah kelami olduguna bir delildir. Zira bu
bilgilerin immi olan Hz. Peygamber (a.s) tarafindan bilinemeyecegi asikardir.

Hz. Peygamber (a.s) teblig vazifesini yaparken muhataplarinin ¢ogunlugunu
miisrik Araplar teskil ediyordu. Miisrikler Allah’in varligimi kabul ediyor, putlarin ise
Allah’mn yaninda ara buluculuk yaptigina ve onlarin vasitasiyla Allah’a yaklastiklarina
inaniyorlard:.!®®® Mekkeli miisriklerin tamaminin sirk anlayis1 ayn1 degildi. Aralarinda
tevhidi, risaleti, ahireti reddeden, herseyi karsi konulmasi miimkiin olmayan “dehr”
tarafindan sekillendirildigine inanan bazi kisiler vardi.!®® Bunlar “Hayat icinde
yasadigimiz hayattir. Bundan bagka bir hayat yoktur.” iddiasini dillendiriyor, yeniden
dirilisin miimkiin olmadigin1 varsayarak, Hz. Peygamber’e (a.s) Kureys’ten birkag
kisiyi diriltmesi talebinde bulunuyorlardi.'®! Allah’m iyi kullarim1 miikafatlandirip,
kotii kullarini cezalandirmasinin bu diinyada gerceklestigini kabul eden bu inanisa gore
mutlu, zengin, niifuzlu ve giliclii kimseler Allah’in sevgili kullar, fakirler, giigsiizler ve
koleler ise Allah'in kotii kullariydi. Bu acimasiz anlayis, gliya cezasini ¢eken gariban
kimselerin Allah'm iradesi dogrultusunda daha da ezilmesi gerektigi fikrini beraberinde
getiriyor ve boylece toplumda zuliimlerin normal telakki edilmesine sebep oluyordu. %2

Kur’an’daki Meryem kissas1 miisriklere, Islim’m sadece putperestligi degil,
kendilerine akil hocaligi yapan Ehl-i kitabin inang¢larindaki her tiirlii sirk unsurunu da
reddettigini gostermektedir. Bu ayetlerde Huristiyanliktaki Hz. Meryem ve Hz. Isa
hakkindaki anlatimin Islam’da tevhid vurgulu bir iislupla tashih edildigi
farkedilmektedir. Meryem stresinde yer alan Meryem kissasinin sonunda ahirete iman
mevzusu zikredilerek, Allah’in huzuruna gelindigi giin hakikatin kavranacagi, o hasret
ve pismanlik giinlinde haklarindaki ildhi hiikmiin yerini bulacagi ve zalimlerin
saskinhiga diisecekleri anlatilmistir,!%%3 Al-i imran stresinde ise Meryem kissasina
baslamadan Once herkesin yaptig1 her iyiligi ve koétiiliigli onlinde bulacagi glinden
bahsedilmis, kisinin yaptig1 kétiiliiklerden kagmak isteyecegi anlatilmistir.!®®* Hz.
Yahya ve Hz. Isa’nin dogduklar, dlecekleri ve yeniden dirilecekleri giin selamette

olacaklarmin bildirildigi ayetlerde'®® de ahiret inancina bir hatirlatma yapilmistir.

1089 e7-Ziimer 39/3.

1090 e]-Casiye, 45/24, es-Sebe, 34/3, en-Naziat, 79/10-11.

1091 Klingl, Mekki Siirelerde Mii’min Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri, s. 57, 58.

1092 Giingor, Mevliit, “Kur’an Baglaminda Islam Oncesi Mekke Toplumundaki Tanr1 ve Ahiret Inanci”,
Dini Arastirmalar, 8/23, s. 18, 27, ss. 13-28, yy. 2005.

1093 Meryem 19/38, 39.

1094 Al-i imréan 3/30.

1095 Meryem 19/15, 33.
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Kisacasi tevhid ve ahiret inanci, muhtesem bir i’caz i¢inde Kur’an’in bu kissayi
anlatimina serpilmistir.

Miisrik Araplar kendilerini Hz. Ibrahim’in dininin takipcisi olarak gériiyorlard.
Hz. Ibrahim’in 6grettigi dinden, Kabe’yi tazim, onu tavaf etme, hac, umre, kurban
kesme gibi bazi inang ve ibadetlere bagl kalsalar da, Kabe’nin duvarlarina Hz.
Ibrahim’i fal oklariyla resmetmisler ve sirke diismiislerdir.!”® Meryem siresinde,
Meryem kissasinin hemen ardindan Hz. Ibrahim’in anilmasi, onun babasina “Isitmeyen,

gérmeyen ve sana fayda vermeyen seylere nigin tapiyorsun?” demesi,'®’

putperest
Araplara bir uyaridir. Yine Al-i Imran stiresinde yer alan Meryem kissasinin basinda,
Allah’t sevenlerin O’nun peygamberi Hz. Muhammed’e (a.s) uymalar1 gerektigi
belirtilerek, Hz. Adem, Hz. Niih, Hz. ibrahim ve imran ailelerinin birbirinden gelen bir
zilrriyyet olarak seckin olduklari anlatilmistir. Yani Allah’in varligini kabul eden ve Hz.
Ibrahim’in takipgisi oldugunu iddia eden miisriklerden, biitin peygamberlerin
gonderilme maksadi olan tevhid akidesine sarilmalari ve Hz. Muhammed’e (a.s) tabi
olmalari istenmistir.

Cahiliye ¢aginda soylu ailelere mensup olan kadinlarla ayni donemin diger
kadinlar arasinda ¢ok belirgin farklar vardi. Asil ve zengin kimselerin kizlar1 ve karilari
itibarl1 sayilirlardi. Orta ve asagi tabakalarda ise kadinin hi¢ bir 6nemi yoktu. Bir adam
erkek ¢ocugu oldugunda sevinir, kiz cocugu dogdugunda ise utanirdr.!*® Ozellikle asag
tabakalarda kadinin kocast yanindaki degeri, onun miilkiyetinde olan mallarin
degerinden fazla degildi. Cahiliye ¢aginda bir baba kizini, onun fikrine miiracaat
etmeden istedigi erkege verebilirdi. Arap kabilelerinin bir kisminda yaygin olan
kadinlar hakkindaki bu adetler sadece Cahiliye devrinde yasayan Araplara mahsus bir
durum olmayip, o asirda var olan biitiin medeniyet ve hukuk sistemlerinde gegerliydi.
Mesela Hz. Peygamber’in (a.s) genclik caglarinda (M.S. 586) Fransiz Hiristiyanlar,
kadinlarin insan olup olmadigi hakkinda paneller diizenlemisler, neticede kadinlarin
insan oldugunu kabul etmekle beraber sadece erkeklere hizmet i¢in yaratildigi sonucuna
ulagsmiglardir. Yine Cahiliye doneminde Medine’de Yahudilerden Fityun adinda bir

devlet adami, tebaasindan bir geng kiz evlendiginde, dnce kendisi ile gecelemesini kural

1% bn Hisam, es-Sire, V,75; Kilingh, “Mekki Strelerde Mii’min Kimliginin Olusumu ve
Gayrimiislimlerle Iliskileri”, 47-49.

1997 Meryem 19/41-46.

109 en-Nahl, 16/58-59.
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haline getirmisti. Goriildiigii gibi Yahudi ve Hiristiyanlarin kadin algisi, misrik
Araplarda oldugu gibi, kadimi asagilayan bir durumda idi.'*

Istisnalar bir tarafa birakildiginda, genel olarak kadimin hakir goriildiigii, onur ve
serefinin ayaklar altina alindig1 boyle bir donemde Kur’an’da Hz. Meryem’in bu denli
one ¢ikarilmasi, Hiristiyanlik agisindan en Onemli sahsiyet olan Hz. Isd’nin Hz.
Meryem’in oglu olarak nitelendirilmesi, birgcok peygamberden bahsedilen bir slireye
Meryem isminin verilmesi kadina yonelik yanlis bakisin 1slah edilmesi agisindan 6nemli
bir adimdir. Inzal edilen ayetlerle Hz. Meryem kadinlara degil tiim insanlara drnek
gosterilmektedir. “Bu yiyecekleri nereden buluyorsun? diye soran Hz. Zekeriyya’ya
“Bunlar Allah tarafindan gonderiliyor. Muhakkak ki Allah diledigine sayisiz riziklar
verir.” cevabini vermistir. Hikmetle konusan Hz. Meryem’in bu s6zii, tevazu ve maddi
manevi her nimeti Allah’tan bilme dersidir. Hz. Zekeriyyd’ya Hz.Yahya’nin
miijdelenmesi gibi melekler Hz. Meryem’e diinya ve ahirette serefli olacak Isd Mesih’i
miijdelediklerinde o, Rabb’ine yonelerek “Bana bir insan dokunmadigr halde nasil bir
cocugum olabilir?” demis, “Allah diledigini yaratir, bir ise hiikmettiginde ona sadece
ol der ve o da hemen oluverir.” cevabini aldiginda bununla yetinmis, Allah’in takdirine
riza gostermistir. Bu cevapla Hz. Meryem iffet, teslimiyet ve sadakat dersi vermistir.
Yasadigi zorluklar ve dogum sancisi onu bir hurma agacina dayanmaya zorladiginda o,
“Keske bu is basima gelmeden once olseydim.” demekten kendini alamamistir. Bu
serzenig, sikilmanm, bunalmanmn bir insanlik hali olduguna, iman zayifligindan
kaynaklanmadigina bir hatirlatmadir.

Cahiliyeden modern ¢aglara uzanan zaman seridinde kadin, ya ezilmis, haklari
cignenmis bir vaziyette birakilmis ya da fitrati dejenerasyona ugratilarak erkekle
aynilestirilmeye ¢alisilmistir. Kadinin haklarini elinden alan ya da verdigini iddia
ederek onu aldatan tiim yaklasimlart bilen, ge¢mis ve gelecegi ayn1 anda goren Yiice
Allah, kadim yarattig1 bir insan olarak erkekten ayirmamis ancak onu erkekle ayn1 yere
koymamis, farkliliklarinin fark edilmesini istemistir. Kur’an’da Hz. Meryem se¢ilmis,
tertemiz, siddika bir kadin olarak nitelendirilmis, ancak peygamberlik gibi bir vazifeyle
yiikiimlii kilinmamaistir. Bu muafiyet, onun manevi makamiyla ilgili bir durum olmayip,
kadin fitratinin genis-dar ya da giiclii-zayif yanlariyla alakalidir. Hz. Meryem’e Hz. Isa

emanet edilmis, oglunu en giizel sekilde koruyup, gézetmek ve terbiye etmekle sorumlu

109 Cagatay, Nes’et, Isldmdan Once Arap Tarihi Ve Cahilive Cagi, Mars Matbaasi, Ankara 1957, s. 121-
123; Aksoy, R. “Islam Oncesi Toplumlarda ve islam’da Kadinin Statiisi". Uluslararast Sosyal ve Egitim
Bilimleri Dergisi, 15, s. 26, 27, ss. 20-39, yy. 2021.



230

kilimmistir. Ancak bu mesuliyet Kur’an’da dile getirilmemistir. Ciinkii Hz. Zekeriyya
rehberliginde yetisen, 6ziinii, dogalligini koruyan Hz. Meryem bunu fitratinin bir geregi
olarak zaten en iyi sekliyle yapacak, evladim1 merhametiyle sarip, sarmalayacaktir.
Karsilik beklemeden yapilan bu fedakarlik diinya ve ahirette kiymet gérmiis, Hz. Isa’nin
annesine iyilik ettigi vurgulanarak,!'® Hz. Meryem’in sahsinda insanlara anneye hiirmet
konusunda bir sefkat dersi verilmistir.

Cocuguyla kavminin yanima geldiginde, 6fkeli halkinin iftiras1 karsisinda Hz.
Meryem’e susmasi emredilmistir. Bu emirle, isin aslina bakmadan yargilayan ve
muhatabin1 dinlemeyecek olan zihniyetler karsisinda, en giizel miicadelenin susmak
oldugu anlatilmaktadir. Hz. Meryem’in siiklitu, insaniyeti koruma ve isini Allah’a
havale etme dersidir.

Meryem kissas1 biitlin insanlara ¢esitli mesajlar iletirken kadinlara 6zel mesajlar
da vermektedir. Hz. Meryem, ¢ocuklugunu ve gencligini mabette geciren bir kadin
olarak erkek egemen zihniyetlerle miicadele etmis, riiku edenlerle beraber cemaate
katilarak bir ¢igir agmistir. Ne yazik ki, hayatin1 Kur’an’a ve nebevi metodlara gore
diizenlemekten bir hayli uzaklasmis Islam toplumlar1 icinde bir kadin olmak
giiniimiizde de bir¢ok zorlugu beraberinde getirmektedir. Hz. Meryem kendisini Allah’a
adamis kadmlarin, bu yolda baglarina gelebilecek her tiirlii kisitlamalari asmalar
konusunda bir drnektir. Bununla birlikte fitratlarin1 bozmamalari, giizel bir bitki gibi
letafet icinde kendilerini korumalar1 ve 6zlerinde bulunan cevherleri muhafaza etmeleri
gerekmektedir.

Kanaatimize gore, bu kissa ile miiminlerde sarsilmaz bir iman ve halis bir tevhid
akidesi olusturulmus, herkesin sorguya cekilecegi bir ahiret inanci yerlestirilmistir.
Peygamberlik silsilesinin Hz. Adem’den Hz. Ibrahim’e uzanan bir ¢izgide devam ettigi
hatirlatilarak Hz. Muhammed’in (a.s) bu konuda yalniz olmadig: bildirilmistir. Allah’1
seven herkesin O’na uymak suretiyle en giizel ahldka ulagmasi, bunun neticesinde de
Allah’1n sevgisine mazhar olmasi istenmistir.

Kisacast her yeni giin, yeni hadiseler ve yeni hallerle karsilasan insan, Hz.
Meryem’in yasadiklarinin bir izdiislimiinii kendi hayatinda takip edebilir. Ruhlar
aleminden ahirete uzanan yolculugunda bu kissay1 kendisine yoldas kilabilir. Bu diinya

imtihaninda karsisina ¢ikan sorulara cevap bulabilir ve kendi kemal noktasina ulagsmak

1190 Meryem 19/32.
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icin Meryem kissasindan &giitler alabilir. Nihayetinde bu kissanin yol gostericiliginde

ruhunu Rahman’a adayabilir ve teslimiyet i¢inde bir hayata mazhar olabilir.
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SONUC

Tefsir Geleneginde Hz. Meryem” isimli tezi hazirlarken maksadimiz Hz.
Meryem’in dogru anlasilmasina katki saglamak, Kur’an ve tefsirlerde Hz. Meryem’in
tarihi sahsiyetinin, anne olma siirecinde yasadiklarinin ve teolojik kimliginin nasil
anlatildigini aragtirmakti. Hz. Meryem’in Hiristiyanligin merkezinde bir sahsiyet
olmasi, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem hakkindaki inanglar1 bilmeyi gerekli
kilmistir. Yahudi bir toplumda yasamis olan Hz. Meryem, kendisinden sonra gelisen
Hiristiyan teolojisinin temel taglarindan biridir. Kur’an ve tefsirlerin bu iki dine
getirdigi elestirileri anlamak, Yahudi ve Hiristiyanlikta Hz. Meryem’in statiisiinii
bilmeyi gerektirmistir.

Yahudiligin ana kitabi Tanah’a bakildiginda, kadindan olumlu bahseden
pasajlarin mevcudiyetini kabul etmekle birlikte, antrosentrik (erkek merkezli) goriisle
gelisen Yahudi geleneginin kadin karsiti bir tablo ¢izdigi sOylenebilir. Muhtemelen
boyle bir toplumun kadma yaklasimi, Hz. Meryem’in yiikiinii bir yandan daha
agirlagtirmisg, 6te yandan reaksiyoner yaklasimlari etrafinda toplama imkani saglamistir.

Hz. Meryem ve Hz. isd’yt o donemdeki Esseni ve Ferisi gibi Yahudi
mezhepleriyle iliskilendirmeye g¢aligmak, onlarin misyonlarina uymamaktadir. Ciinkii
Hz. Isa ve Hz. Meryem’in bu dini gruplarla temaslar1 dogal olmakla birlikte, bir
mensubiyet iliskisi icinde bulunmalari, tahrif olmus uygulamalar1 tashih etme
vazifelerini yerine getirmelerine ters diismektedir. Onlarin bu zlimrelerle iliskisi ancak
icinde yasadigi toplumun gerceklerine saygi duymak ve bununla birlikte gordiikleri
yanlglar1 diizeltmek seklindeydi. Zaten Hz. Meryem bir peygamber olan Hz.
Zekeriyya’nin himayesinde yetiserek, her tiir inhiraftan uzak bulunmus ve halkina
dogrular1 gosteren bir rehber olmustur.

Kurtarict bir mesih beklentisine sahip olan Yahudiler Hz. Meryem’in miicizevi
bir dogum yapmasmi kabul etmeyerek, Hz. Isa’min Tanr’’nin kralligmi kuracak bir
misyonunun olmadigint sdylemisler ve ozledikleri mesth kavramina eskatolojik bir
anlam yiiklemislerdir.

Tanah’tan sonra en kutsal Yahudi metni kabul edilen Talmud’da Hz. {sd’nin
annesi Hz. Meryem’den dogrudan bahsedilmemis, Meryem, Isd’nin babasinin sevgilisi
konumunda, zinakdr biri olarak gosterilmistir. Yani Isa, Pandera’nin oglu olarak

tanitilmig, Pandera ise sevgilisi olan Meryem’le irtibatlandirilmistir.
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Hiristiyanligin sahih saymadigi Protoevangelium ve Meryem’in Dogumu
Incil’inde Hz. Meryem’in dogumu, ¢ocuklugu ve hayatiyla ilgili izahlar yapilmistir. Bu
bilgilerin bir kism1 Kur’an’la uyum icindedir. Bu husus, Incil ve Kur’an’da anlatilan
bazi mevzularin ortak bir 6z i¢erdigini géstermektedir.

[k dénem kilise babalar1 tarafindan Hz. Meryem’in Tanr1 doguran (Theotokos)
olmasi, bakireligi, Hz. Havva ile kiyaslanmasi, kilise ile benzerligi, giinahtan muafiyeti
gibi mevzular tartisilmistir. Bu konular daha sonra Mariyoloji ¢aligmalarinin en temel
Ogretileri olmustur.

Tarih boyunca kucaginda ¢ocugu olan sefkatli ve koruyucu bir anne tipolojisi,
bir tanriga kiiltiinlin olusmasina sebep olmus ve ana tanriga anlayist Hiristiyanlikta
Meryem Ana inancini beslemistir.

Istanbul Konsili'nde Hz. Meryem’in bakire analigi ilan edilmis, Efes
Konsili’nde ona “Theotokos” yani “Tanri’nin annesi” tinvani, Kadikdy Konsili’nde ise
“Aeiparthenos” (siirekli bakire) tinvan1 verilmistir. Papa I. Martin tarafindan toplanan
Lateran Sinodu’nda Hz. Meryem’in “perpetual virginity” yani siirekli bakireligi, bir
inang esas1 olarak ortaya konulmustur.

Katolik ve Ortodoks inanisa gére Hz. Meryem, Tanri dogurandir ve ebedi
bekaret sahibidir. Bu iki gelenek, Hz. Meryem’in Oldiikten sonra bedeniyle birlikte
semaya kaldirildigin1 kabul etmislerdir. Katolikler, Hz. Meryem’in kutsalliginin bir
neticesi olarak dogumunda giinahsiz oldugu (immaculate) ve hayati boyunca da
giinahsi1z kaldig1 (Impeccabilite) doktrinlerini benimsemistir. Protestanlarin ¢ogu Hz.
Meryem hakkinda Theotokos ifadesini kullanmaktan ka¢inmislar, ona duyulan sayginin,
tapinmaya donlismesini elestirmis ve Hz. Meryem’in siradan bir insan olduguna
inanmiglardir.

Kur’an’da Hz. Meryem’in babasi imran olarak tamtilmistir. Hz. Masa, Hz.
Har(in ve onlarin kiz kardesleri Meryem’in babalar1 da Imran’dir. Baz1 oryantalistlerin
Hz. Meryem’in, Hz. Miisa’nin kardesi Meryem’le karistirildigima dair iddialar1 dogru
degildir.

Bazi miifessirler, imréan ailesinin secilmisligini belirten ayette, Al-i imran’dan
maksadin Imran’in Hz. Misa’nin babas1 oldugunu ifade etmislerdir. Ancak
miifessirlerin ¢ogunlugunun izahlar1 ve siyak sibak iligkisi, ayetin Hz. Meryem’in
babasina isaret etmesini desteklemektedir.

Bazi miifessirler, Meryem siiresinde gecen “ey Har(in’un kiz kardesi!” ifadesiyle

Hz. Meryem’in Harin isminde gercek kardesinin kastedildigini, bazilar1 ise ayette
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mecazi yolla Hz. Misa’nin kardesi Harlin’a isaret edildigini belirtmislerdir. Tefsirlerde
gecen bazi bilgileri bir araya getirdigimizde, Hz. Meryem’in hem anne hem baba
tarafindan Hz. HarGn’un soyundan geldigi ve sozkonusu ayette de, bunun Hz.
Meryem’e hatirlatildig1 sdylenebilir.

Yeni Ahit’te David soyundan gelen Yusuf, Hz. Meryem’in kocasi olarak
tanitilmis, boylece Hz. sa’nin David soyundan gelen Kral Mesih oldugu inanci
temellendirilmistir. Kur’an’da ise Yusuf’tan hi¢ bahis acilmamistir. Ayrica Hz.
Meryem’e “ey Harin’un kiz kardesi” seklinde hitap edilmistir. Bu durum bize, Tevrat
Ogreticisi olan ve Har(in soyundan gelen bir diger Mesih inancini hatirlatmaktadir. Fakat
yeryiizli hakimiyeti saglayamayan bir Mesih, Yahudilerin beklentilerini karsilamamakta
ve Hiristiyanlar tarafindan da kabul gérmemektedir.

Hanne, dogan ¢cocugun kiz oldugunu goriince “Ben onu kiz dogurdum.” diyerek,
icinde yasadig1 erkek egemen toplumun gerceklerinin, ona hissettirdigi ¢aresizligi dile
getirmis, “Ben ona Meryem ismini verdim.” soziiyle de niyetinden vazge¢medigini ve
kararligin1 belirtmistir. Bu konunun anlatildig1 ayette gecen “Erkek kiz gibi degildir.”
climlesi miifessirler tarafindan, erkegin kadina iistiin yonlerini ortaya koymak suretiyle
aciklanmistir. Ancak ulastigimiz sonuglara gore bu sozle Hanne’ye bahsedilen kiz
¢ocugunun, onun istedigi erkek ¢ocuktan ¢ok daha iistiin biri oldugu ifade edilmistir.
Ayrica “Allah onun ne dogurdugunu en iyi bilendir. Erkek, kiz gibi degildir.” ifadeleri,
Hanne’nin s6ziiniin bir devami degil, bu kissanin anlatimi sirasinda parantez igi bir
agiklamadir.

Miifessirler, Hz. Meryem’le ilgili Ibn Abbas’tan rivayetle “Hz. Meryem, bir
giinde bir ¢ocugun bir yilda gelistigi kadar gelisirdi.” soziinii nakletmislerdir. Gergekei
olmayan bu nakil, akla ters diigmektedir.

Hz. Meryem’in yanindaki yiyeceklerin insanlar tarafindan ona verildigi ve
micizevi bir tarafinin olmadigina dair giintimiizde de dillendirilen yorumlar aslinda,
onceki asirlarda da iddia edilmis gorislerdir. Razi, ¢ok giiclii deliller sunarak bu
iddialar1 reddetmistir. Bu rizkin Hz. Meryem’e tahsis edilmesi, bunun bir takim insanlar
eliyle gelmedigini gostermektedir. Zira herkes i¢cin imkan dahilinde olan bir hadisenin
anlatilmasi, Kur’an’in hikmetli iislubuna uygun diismemektedir. Miifessirler, zaman
zaman ayet ve konularla ilgili biitiin rivayet ve goriisleri nakletmislerdir. Bu durum ana
konunun cercevesinin asilmasina sebep olmustur. Bilgiye ulagsmanin tek kaynaginin
kitaplar oldugu bir donemde, miifessirlerin bu durumunu insanlar1 bilgilendirmek,

gelenekte var olanlar1 ve ulastiklar bilgileri aktarmak maksadina baglayabiliriz. Mesela
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Rézi’nin, Cebrail’in Hz. Meryem’e nasil goriindiigii konusunda yaptig1 agiklamalar,
tefsirinde felsefe ile keldmi mezcettigini gostermis ve bu izahlar ayeti anlama
noktasinda dikkatleri dagitmistir.

Hz. Isa’nin bir ayet ve rahmet kilinmasi, Allah’in kudretini gosteren bir aldmet,
bir ibret ve nimet olmasit seklinde agiklanmistir. Hz. Meryem’in bir erkek olmaksizin
Hz. Isa’y1 dogurmasi, onun cinsellikle ilgili i¢ organlarinda hem yumurta hem de sperm
iireten sistemin var olmasiyla izah edilerek, bilimsel tefsir yapilmis ve bir “disi
hermafrodit” oldugu iddia edilmistir. Bu hamileligin bir miicize olmasi, miifessirlerin
genelinin boyle bir yorumda bulunmamasi, hermafrodit kavraminin Hz. Meryem
hakkinda kullanilmasinin isabetsiz oldugunu gostermektedir. Yani Kur’an ayetleri
yorumlanirken, degisme ihtimali bulunan Pozitivist bilim sonuglar1 nihai bir kriter
olarak goriilmemelidir.

Miifessirlerin belirttigi gibi Hz. Meryem, kendisine c¢ok agir gelen iftiraya
ugramak diisiincesi ve insanlarin bu micizevi dogum dolayisiyla Allah’a isyankar
olmalar1 karsisinda duydugu derin iiziintii sebebiyle 6lmeyi, unutulup gitmeyi arzu
etmistir. Nitekim yiiz yillar boyunca Hz. Meryem ve oglu Hz. Isa hakkinda sevgide ve
diismanlikta asir1 gidilmis ve istikametten uzaklagilmigtir. Hz. Meryem’in bu hiiznii,
aynt zamanda manevi olarak yiilksek mertebede olan insanlarin da bunaldigini,
zorlandigimi gostermektedir.

Miifessirler, dogum sonrasinda Hz. Meryem’i teselli eden sesin Cebrail ya da
Hz. Is3’ya ait olmas1 seklinde iki ayr1 goriis beyan etmislerdir. Nida eden kisinin Hz. Isa
olmasmi isabetli bulan miifessirlerin ortaya koyduklar1 deliller daha giicli
goriinmektedir. Hz. Hasan’mn, Hz. fsd’nin Hz. Meryem’le konusmamis olmas halinde,
Hz. Meryem’in onun konusabildigini bilemeyecegine ve ona isaret edemeyecegine dair
sozii de bu goriisii desteklemektedir. Sozkonusu ayette gecen Gy~ kelimesinin, Hz.
Isa’y1 ya da bir su kaynagini ifade ettigine dair miifessirlerin farkli goriisleri olmakla
birlikte, bu kelimenin pinar anlamiyla izah edilmesi daha isabetli gériinmektedir. Ciinkii
devam eden ayetlerde, Hz. Meryem’e yeyip icmesi sOylenmektedir. Bu teselli, bir su
kaynagini gerektirmektedir. Hz. Meryem i¢in bir pinar meydana getirilmis ve kuru bir
kiitiikten taze hurmalar dokiilmiistiir. Boylece Hz. Meryem’in tertemiz ve iffetli bir kisi
oldugu, kendisinde bir takim ilahi, olagan iistii hallerin bulundugu ortaya konulmus ve
onun gonlii ferahlatilmistir.

Hz. Isa’nin bebekken konustugunu bildiren ayet, micizeyi kabul etmeyen bazi

kimseler tarafindan Hz. Isa’nin biiyiiyiip, vahiy aldig1 ve teblige memur kilindig1 zaman
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konusmasi seklinde yorumlanmistir. Mabette, serefli bir konum elde etmis, aziz bir
kadinin, bir su¢ unsuru tasimasi halinde, i¢inde bulundugu Yahudi toplumun, onun
hayatta kalmasina miisaade etmesi diisiiniilemez. Bu miicize sayesinde, ugradig: iftiralar
karsisinda c¢aresiz kalan Hz. Meryem, ilahi bir indyetle desteklenmistir. Arastirmamiz
neticesinde, Arapga Bebeklik incili’nde Hz. Isd’nin bebekken konustuguna dair bir
pasajin tespit edilmesi, bunun Hiristiyanlar tarafindan da bilindigini gostermektedir.

Kur’an’da Ehl-i kitaba yonelik dil, sdylem ve elestiriler sartlar ekseninde
gelismistir. Birgok ayette her tiirlii sirke karsi kesin tavir konulan Kur’an’da, teslis ilk
kez kavram olarak en-Nisa 4/171 ayetiyle reddedilmistir. Bununla birlikte ayette teslis
inancinin muhtevasi agiklanmamistir. Bu ayetler, Hz. Meryem’in tanrilastirilmamasi
icin bir ikaz olup, Hiristiyanlarin Hz. Meryem’i ekanim-i selase icinde gordiiklerinin bir
delili degildir. Dolayistyla, 436 1446 Y5 ifadesinin Allah, Mesih ve Meryem olarak
aciklanmasi isabetli degildir. Boyle bir izah, Hz. Meryem’in teslis i¢inde yer almadigini
sOyleyen Hiristiyan 6gretisi agisindan, Kur’an’in yanlis bilgi verdigi yorumuna sebep
olmaktadir. Halbuki Kur’an’da Hiristiyan kredosuna dair bir izah yapilmamis, ancak
sirk iceren tiim unsurlar reddedilmistir.

Miifessirlerin cogunlugu Hz. Meryem’i secilmis, siddika, Kur’an ve hadislerde
oviilen biiyiik bir kadin olarak goriirlerken Ebii’l Hasen el-Es’ari, ibn Hazm gibi baz1
alimler ve Kurtubi, Alisi ve Ibn Asdr gibi miifessirler Hz. Meryem’in nebiye oldugunu
kabul etmisglerdir.

Miifessirler, Hz. Meryem ve Hz. Isi’nin ayet kilmismin tefsirini yaparken
genellikle ¢ denilmeyip 40 denilmesi iizerinde durmuglardir. Bu izahlarin be
kelimesinin, tesniye sigasiyla ¢iil seklinde okunduguna dair bir kiraat farkini izah
etmeye yonelik bir ¢caba oldugu anlasilmaktadir. Anlam agisindan (55 kiraatinin daha
dogru oldugu goriilmektedir. Miifessirlerin ¢ogunlugunun tefsirlerinde iizerinde
durdugu konularin arasinda kiraatler bulunmaktadir. Kur’an’in anlasilmasinda biiyiik
onemi bulunan kiraatler, ayetlere farkli agilardan bakabilme esnekligini saglamislardir.
Ayrica bu ilim sayesinde Kur’an kelimelerinin asli muhafaza edilmistir. Bununla
birlikte tefsirlerde manaya etki eden veya etmeyen kiraat farkliliklar1 hakkinda uzun
aciklamalar yapilmig, zaman zaman bu izahlar ayetleri anlamamiza katkis1 olmayan bir
mecraya kayabilmistir.

Kisas-1 Enbiya’da Hz. Meryem, Incil’in 6zellikle de, apokrif Inciller arasinda yer
alan Protoevangelium’un anlatim tarzina benzeyen bir sekilde ele alimmistir. Bu

eserlerde, Hz. Meryem’le ilgili bilgi edinmek isteyen Miisliiman halkin etkilenecegi,
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teferruatlt bir hikaye tslubu tercih edilmistir. Allah’in birligi inancinin ayritilariyla
aciklanan Kur’an’da, Hz. Meryem itaatkar bir kul olarak gosterilmis, onunla alakali
hadiseler detayli degil en can alici noktalariyla vurgulanmistir. Kisas-1 Enbiya’da
Hiristiyan kutsal metinlerinden ve dini literatiiriinden istifade edilmis, Hz. Meryem’le
ilgili hikdye tarzinda kronolojik bir biyografi sunulmaya c¢aligilmigtir. Kur’an’da,
marangoz YUsuf’tan hi¢c bahsedilmezken Kisas-1 Enbiya’da, Yeni Ahit’te Hz.
Meryem’in nisanlis1 olarak tanmitilan bu zat degisik bir formda ele alinmustir. Hz.
Zekeriyya’nin Hz. Meryem’e kefil oldugu Kur’an’da belirtilmis, Kisas-1 Enbiya’da ise
bu kefalet detaylariyla agiklanmistir. Bu anlatim tarzi zaman zaman tefsirlere yansimis,
kendisine ulasan dini ¢ergeveyle yetinmeyen ve menkibe tarzi anlatimlara meyilli olan
halk, Kisas-1 Enbiya ve tefsirlerde gecen bu malumatla merakini gidermeye ¢alismistir.
Bununla birlikte Hz. Meryem’in hayat safhalar1 iizerindeki gizem tamamen
kalkmamustir.

Kur’an’da, tarihi dogruluk ve gerceklik niteligi tasiyan kissalar anlatilirken
muhatabin zihnini dini gayeden uzaklastiracak tafsilatlara yer verilmemistir. Miithim
olan, dini ve ahldki mesajlarin, kissalar yoluyla yasanmigliklar iizerinden ortaya
konulmasidir. Bu nedenle Hz. Meryem’le ilgili ayetlerde teferruata girilmemis,
insanlara ihtiya¢c duyduklar hakikatler, tesirli bir irsad metoduyla aciklanmistir. Iste
Meryem kissasinin Kur’an’da yer almayan fakat merak edilen tafsilat kism Israiliyat
malumati ile tamamlanmistir. Bu bilgiler, ayet ve hadislere ters diismedigi takdirde
kullanilabilirse de Kur’an’t yorumlamada esas kabul edilmemesi gerekmektedir.
Kanaatimizce ilim mirastmizin bir parcasi sayilabilecek Isrdiliyata dair kissa ve
hikayeler, Islim’a uygun olan kismiyla Kisas-1 Enbiya kitaplarinda kalmali, tefsirlerde
ise daha sinirl bir sekilde ve kaynag belirtilerek nakledilmelidir.

Bu tez calismamizda, bir¢ok tefsir kaynagindan istifade ettik. Hz. Meryem’le
ilgili ayetler hakkinda Hz. Peygamber’den (a.s), sahabe ve tabiin’den gelen rivayetleri
nakletme bakimmdan Taberi, ibn Kesir ve Siiy(ti tefsirlerinin ¢ok zengin oldugunu
soyleyebiliriz. Bu durum, s6z konusu tefsirlerde, Israiliyat’a yer vermeye yol agmigken
Ibn Kesir naklettigi bazi rivayetleri tenkit ederek, Isriliyat kaynakli olabilecegini
bildirmistir. Zemahseri, Ibnii’l-Cevzi, Razi, Kurtubi, Beyzavi ve Nesefi de Israiliyat’a
dair bilgiler nakleden miifessirler arasindadir. Kuseyri ve Kasani, Hz. Meryem’le ilgili
ayetlerin  isari tefsirini yaparken gorebildigimiz kadariyla zahir anlamla
cakismamislardir. Zemahseri ve Kurtubi dil ve belagat kaideleri, kelimelerin i’rablari

tizerinde 6nemle durmusglar, eski Arap siirlerinden ornekler getirmislerdir. Zemahserd,
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zaman zaman akilct bir metod kullanarak, ¢eliskili gordiigii rivayetleri yorumlamistir.
Ibnii’l-Cevzi, kiraatle ilgili tiim malumatim tefsirine yansitmistir. Razi, konuyla ilgili
bazen baska higbir tefsirde rastlamadigimiz enfes izahlar ortaya koymus, kimi zaman
ise yaptigi uzun, anlasilmaz felsefi ve kelami agiklamalarla mevzunun mecrasini
degistirmistir. Kurtubi’nin Kurtuba’da dogup biiyiimesi ve Hiristiyanlarla temas etmesi,
onun Hiristiyanlikla ilgili genis bilgiler vermesini saglamig, Hz. Meryem’le ilgili
mevzularda bazi orijinal yorumlar1 olmustur. Kurtubi, ayetlerin uzak baglamlarindan
yola ¢ikarak, fikhi hiikiimler konusuna gec¢is yapmis ve ahkam ile ilgili konulara agirlik
vermistir.

Miifessirler, Hz. Meryem’le ilgili ayetlerin tefsirini yaparken zaman zaman,
konuyla ilgili yan mevzulara girmisler ve yaptiklar1 genis aciklamalarla Kur’an’1 daha
iyl anlamamizi saglamaktan ziyade Arapc¢a grameri, konuyla uzaktan baglantili fikhi
meseleler, kelami tartismalar gibi hususlarda bilgiler aktarmiglardir. Bazan de Hz.
Meryem’in hamilelik keyfiyeti konusunda oldugu gibi, Kur’dn’a ve hadislere
dayanmayan, Israiliyat kaynakli izahlara yer vermisler ve bu yoniiyle hadiseyi merak
eden halka hitap etmislerdir. Bu aragtirmada Hiristiyan 6gretisi incelenmek suretiyle,
tefsirlerde gecen Hz. Meryem’le ilgili Israiliyat’in kaynag: da belirlenmistir. Tezimizde
tefsir kaynaklarinda gordiigiimiiz bazi yorumlara ve Isriliyat kaynakli rivayetlere
elestiri yoneltmis olsak da, klasik tefsirlerin asirlar boyunca siinni ¢izgiyi koruyarak
kalic1 bir iz birakmas1 ve Kur’an’1 anlamamiza yardim eden basucu eserler arasinda yer

almas1 karsisinda derin bir saygi duydugumuzu vurgulamak gerekmektedir.
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